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EDITORDEN

Dini Arastirmalar Dergisi, ilahiyat ve din bilimlerinin temel problemle-
rini bilimsel bir bakis acistyla ele alan, bu konuda ¢6ziim Onerileri getiren ma-
kale, ceviri, olgu sunumu, kitap ve sempozyum tanitimi yayimlayarak basta
ilahiyat alanindaki akademisyen ve 6grenciler olmak tizere din bilimi alanina
ilgi duyan genis bir okuyucu kitlesine hizmet etmekte; din ve diisiince haya-
timizin bilimsel bilgi ile zenginlesmesine katkida bulunmaktadir. Bu sayi ile
dergimizin, TUBITAK — ULAKBIM Sosyal ve Beseri Bilimler Veri Taban:
(SBTV) Komitesi tarafindan 21. 02. 2013 tarih ve 48 sayili Komite toplantisin-
da degerlendirilerek 2012 yilindan itibaren veri tabanina alinmaya uygun bu-
lunmus oldugunu belirtmekten 6zel bir mutluluk duyuyorum. Akademisyenle-
rin kendi ¢aligmalarindan zaman ayirarak ve ¢ok sinirlt maddi imkénlarla ya-
yin hayatina devam edebilen bir dergi icin bu azzimsanmayacak bir basaridir.
Bu basariin elde edilmesinde emegi gecen herkese; dncelikle ilk sayidan bu
saytya kadar her donemde katki vermig olan yazi kurulu ve danigmanlar ku-
rulu iiyelerine, yazilari zamaninda ve titizlikle degerlendiren hakem kuruluna,
ama ozellikle de dergiyi yazilariyla ayakta tutan yazarlarimiza tesekkiir ediyo-
rum. Ilgili kurullarda isimleri her zaman ge¢memekle birlikte Derginin yayin
hayatina devam etmesinde hayati katkilari olan Ilahiyat Fakiiltesi’nde farkli
donemlerde akademik ¢aligmalarini yiirtitmiis/ytiriitmekte olan geng akade-
misyen arkadaslarimiza olan siikran duygumuzu da burada belirtmem gerekir.

Dini Arastirmalar Dergisi Ailesi olarak okuyucu ile zamaninda bu-
lusabilmenin gurur ve heyecanini yasadigimiz 16. Cildin 42. sayis1 olan bu
sayimiz, onceki sayilarda oldugu gibi, her biri alanina bilimsel katki sagla-
yacak nitelikte 6zgiin telif ve ¢eviri yazilardan olugmaktadir. Yrd. Dog. Dr.
Rabiye Cetin, “Tanzimat’tan Giiniimiize Kelam’1 Yenileme Caligsmalari I”
bashg: altinda, Islam diisiincesinin 6nemli bir damarinda Osmanli’nin son
doneminde baslamis olan yenilenme tesebbiisiinii ¢cok yonlii olarak analiz et-
mektedir. Yrd. Do¢. Dr. Remziye Ege, “Sosyal Kurumlarda Din Hizmetleri
ve Sosyal Zeka Iligkisi” baglikli yazis1 ile hem sosyal kurumlarda din hizmeti
gibi 6nemli bir mesele hem de sosyal zeka gibi nemli bir kavram konusunda
diisiince ufkumuzu genisletmektedir. Dr. Gazi Erdem, Islam medeniyet ham-
lesinin kurucu unsurlarindan olan bir bilim kurumunu “Islam Kiiltiir Tarihinin
[Ik ilimler Akademisi: Beytii’l-Hikme” baslig1 altinda incelemekte; Yrd. Doc.
Dr. Hasan Ozalp, Reenkarnasyon konusundaki bilimsel birikime “Aristoteles



ve Ibn Sina’nin Reenkarnasyonu Reddi” yazisiyla 6nemli bir katki sunmak-
tadir. Yrd. Dog¢. Dr. M. Alparslan Kiiciik, giiniimiizde turizmin yogun ilgi
alanina girmek suretiyle biraz da ticarilesen hac uygulamasini, “Din - Turizm
Iliskisi Cercevesinde Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet’te Hac Uygula-
masina Genel Bakig” baghigi ile ii¢ teistik din agisindan degerlendirmekte;
Yrd. Dog. Dr. Hiisamettin Karatag, “Sakyamuni Buda’nin Tarihsel Kisiligi ve
Ogretisinin Yeni Bir Din Haline Gelis Siireci” baglikli yazis1 ile Budizm ile
ilgili bilimsel birikimi zenginlestirmektedir. Dr. Mualla Yildiz, “Ilkokul ve
Ortaokul Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Kitaplarinin Toplumsal Cinsiyet Agi-
sindan Incelenmesi” baglikli yazisi ile toplumsal cinsiyet konusunda farkin-
dalik uyandirmakta; Dr. Safiye Kesgin ise “Baticilik Akimi Temsilcilerinden
Celal Nuri Ileri’nin Egitim Goriigleri” baslikli yazisi ile Cumhuriyeti hazirla-
yan Osmanli’nin son doneminin diisiince iklimine 151k tutmaktadir. Yrd. Doc.
Dr. Mustafa Oztoprak, “Endiiliis Alimlerinden ibnii’l-Harrat el Isbili’nin Ha-
yat1 ve Hadisciligi” baglikli yazisi ile Endiiliis diisiince mirasinin onemli bir
ismini; Dr. Abdurrahman Yazici, “Islam Hukukunda Kelale” baglikli yazisi
ile Islam hukukunun 6nemli bir konusunu ele almaktadirlar. Son olarak Yrd.
Dog. Dr. Nurten Kimter, Nina Ghosh’tan yaptig1 “Sekiiler Hekim ve Dindar
Hasta: Klinik Ortamda Dini Uyumsuzlugun Ustesinden Gelme” baghkli ¢evi-
risi ile hasta ve hekimin birbiriyle ¢elisen dini tutumlarinin ortaya ¢ikardig:
biyoetik sorunlar1 analiz etmektedir. 42. sayiya katki veren yazar, hakem ve
ilgili biitiin arkadaslarimiza tesekkiir ediyor, saygilar sunuyorum

43. say1 ile yeniden bulugsmak iizere,
Prof. Dr. Recep KILIC
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TANZIMAT’TAN GUNUMUZE KELAM’I YENILEME
CALISMALARI I

Rabiye CETIN®

Oz

Bu ¢alismada Tanzimat sonrasinda baslayan Kelam’1 yenileme ¢aligmalarinin bir
kismi ele alinmaktadir. Yenilenme ihtiyacinin tarihsel, kiiltiirel ve siyasi arka plani, ye-
nilik arayisinin sebepleri, Yeni Ilm-i Kelam Projesinin ydntemsel ve iceriksel boyutu
ele almip irdelenmistir. Tanr1 diisiincesi ve bu diisiinceye bagli olarak vahiy, niibiiv-
vet ve ahiret konularint hedef alan Materyalizm, Darwinizm, Pozitivizm, Panteizm
diisince akimlar1, Kelamcilarin ortaya koydugu goriisler {izerinden ele alinmistir. Bu
baglamda goriislerine yer verilen kelamcilar Abdllatif Harputi, Filibeli Ahmet Hilmi,
Ismail Hakki izmirli, Seyhiilislam Musa Kazim Efendi, Seyhiilislam Mustafa Sabri
Efendi ve Omer Nasiihi Bilmen’dir.

Anahtar Kelimeler: Yeni {lm-i Kelam, Materyalizm, Darwinizm, Pozitivizm,
Panteizm

Abstract

The Studies Renovation of al-Kalam from Tanzimat to
Present-day I

In this article it has been dealt with a part of studies of new teology which started
after Tanzimat. It has been discussed the need for renewal of the historical, cultural
and political background, the reasons for the innovation studies, aspects of methodo-
logy and content of new ilm al-kalam project discussed. It has also been discussed the
responses of theologians to Materialism, Darwinism, Positivism, Pantheism about the
idea of God and revelation, prophecy and afterlife depending on God’s idea. In this
context, these theologians whose ideas have been discussed are Abdullatif Harputi,

*

Yrd. Dog. Dr., Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Og-
retim Uyesi, rgecdogan @gmail.com
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Filibeli Ahmet Hilmi, Ismail Hakki Izmirli, Shaykh al-Islam Musa Kazim Efendi,
Shaykh al-Islam Mustafa Sabri Efendi and Omar Nasuhi Bilmen.

Keywords: New Ilm al-Kalam, Materialism, Darwinism, Positivism, Pantheism

Giris

Islam’in inang esaslarim1 Kur’an’dan hareketle belirleyen, onlari aklen
temellendirip agiklayan ve diger diinya goriislerine kars1 savunan Kelam ilmi,
Miisliimanlar tarafindan kurulan ve gelistirilen; Felsefe’den farkli olarak hem
akil hem de vahyi kaynak kabul eden, dolayisiyla kendine 6zgii yontemi ve
igerigi bulunan 6zgiin bir disiplindir (Izmirli 1981:1-2; Ay 2011:7). Tarihsel
siire¢ icerisinde kurulup gelisen her ilm1 disiplin gibi Kelam ilmi de belirli
sartlarin ve ihtiyaglarin sonucu olarak ortaya ¢ikmigtir. Bu ilimin, geg¢irdigi
tarihsel siiregte her donem, kendine 6zgii sorunlar1 ele almasina ve kullandig:
yontemin farkliligina gére de birbirinden ayrigmistir.

Kelam ilminin kurucusu olan Mutezile ekoliiniin ortaya ¢iktig1 baglangi¢
doneminde ele alinan konularin Allah tasavvuru c¢ercevesinde ortaya ciktigi
ve s0z konusu baglamda tartisildigi goriilmektedir. Ehl-i Stinnet Kelam eko-
liiniin olustugu siireg ise ikinci donem olarak bilinmektedir. Gegirdigi tigiincii
donemde Felsefenin Miisliimanlarca taninmast ve benimsenmesiyle Kelam
ilminin hem konusu hem de yontemi degismis ve gelismis, var olan her sey,
var olmasi1 bakimindan ele alinmig, Mantik ilmi de Kelam i¢in 6nem kazan-
mistir. Bu siire¢ Kelam’1n felsefilestigi dénem olarak belirginlesmistir. Ozel-
likle Kelam’1n felsefeyle i¢ ige gectigi bu donem Kelam’in hayattan koptugu
ve insanin ihtiyaglarina cevap veremeyen sorunsallarla ugrastigi gerekgesiy-
le elestirilmis ve Kelam’in gerileme donemi olarak adlandirilmistir (Izmirli
1981: 54; el-Cabiri 2000: 321).

Gerileme donemi olarak adlandirilan bu siire¢ aslinda Kelam ilmi igin
gerileme degildir zira dogasi geregi Felsefe’den bagimsiz b ir Kelam’dan
bahsedilemez. Akil ve vahiy olmak {izere iki kaynak kabul eden Kelam’in
akli kullanmast ve konular1 rasyonel bir zeminde tartismasinin yolu kendine
ozgii bir felsefe iiretmesine baglidir. Islam medeniyetinin kurulmasi ve
gelistirilmesinin temeli, ortaya koydugu bu felsefi birikimdir. S6z konusu
donemde kelamcilarin ortaya koydugu bu felsefi birikimi géz ardi edip,
Kelam’in geriledigini hatta ¢okiis donemine girdigini iddia etmek bu siirecte
ortaya konan birikime gereken 6nemi vermemektir.
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Gerileme donemi olarak adlandirilan bu siiregte ortaya ¢ikan sorunlara
¢Oziim iiretmek, s6z konusu ilmi canlandirmak ve hayatin gereklerine cevap
verir hale getirmek amaciyla XIX. yiizyilda 1slahat ¢aligmalar1 baslamistir.
Gilinlimiizde de bu ¢abalar devam etmektedir. Islahat ¢alismalarimin siirdiirtil-
diigii yaklasik 200 yil boyunca Kelam’in hem igerik hem de yontem olarak
yeniden sekillendirilmesi ve islevsel hale doniistiiriillmesi amaglanmaistir.

Yeniden ingas1 amactyla baslatilan bu siirecte, Kelam ilminin merkezinde
Kur’an’dan hareketle bir diinya gériisii ortaya koyma gorevini yerine getirme-
sinin yollar1 aranmigtir. Bu amag dogrultusunda gergeklestirilen arayis siireci-
nin anlagilabilmesi i¢in; Kelam ilminin yenilenmesi ihtiyaci lizerinde durmak
gerekmektedir.

Bu calismada oncelikle Kelam ilminin yenilenmesini gerektiren ortam,
bu ortamin neden oldugu problemler ve yapilmasi gereken yenilenmenin
niteligi ve bu siirecin aktorleri olan ilim adamlarimizin goriisleri {izerinden
konu ele alinmaya calisilmistir. Bu ¢ercevede ele alinan Kelam alimlerimiz
arasinda Abdiillatif Harputi (1842-1914), Filibeli Ahmet Hilmi (1865-1914),
Seyhiilislam Musa Kazim Efendi (1858-1920), Ismail Hakki: izmirli (1869-
1946), Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi (1869-1956), Omer Nasuhi Bilmen
(1882-1971) dir. Bu ¢alismanin devamui niteliginde olacak diger makalede ise
M. Serafettin Yaltkaya (1879-1947), Hiiseyin Atay ve Bekir Topaloglu’nun
Kelam ilminin yenilenmesine yonelik goriisleri ele alinacaktir. Ayrica 1980
sonrast Kelam diisiincesini yenileme baglaminda yapilan ¢alismalara iliskin
degerlendirmelere de yer verilecektir.

1. Kelam’1 Yenileme Calismalarimin Arka Plam

Diisiince akimlari, kendisini var eden toplumsal kosullarca belirlenmek-
tedir. Kelam ilmini yenileme diigiincesi de, yenilenme ihtiyacin1 gerektiren
toplumsal sartlardan bagimsiz olarak ele alinamaz. Bu ilmin yenilenmesi ih-
tiyacinin dillendirildigi ve bu ihtiyaca yonelik ¢abalarin benimsendigi donem
19. ylizyildir. Bu ihtiyacin ve ¢abanin nedenlerini tespit etmek 19. yiizyilda
Osmanli’da ortaya ¢ikan yenilik diigiincesinin arka planini olusturan siyasi,
sosyal, ekonomik, diisiinsel hareketlilik hakkinda bilgi sahibi olmay1 gerek-
tirmektedir.

Tarihsel olarak bilinmektedir ki, Osmanli Devleti’nin 1699 Karlofca ve
1718 Pasorofga Antlagsmalartyla birlikte Avrupa’daki askeri, sanayi devrimiy-
le de ekonomik iistiinliigiinii sona ermistir. Aslinda ekonomik giiciin kaybiyla
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baglayan bu siire¢ igerisinde Osmanli insani1 Batiya tepeden bakmaktan vaz-
geemis (Kiligbay trsz.:1/148), bir anlamda Bat1 karsisinda yenilgiyi kabul-
lenmistir. Zira bu siiregte Osmanli, Bati’ya kars1 askeri, siyasi, ekonomik vs.
bir¢ok alandaki basarisizliklariyla yilizlesmis ve bu basarisizliklarina ¢éziim
iiretme yolunu benimsemistir. C6ziim arayislar1 daha ¢ok s6z konusu basari-
sizliklarin muhtemel sebeplerinin tespit edilmesine ve buna yonelik ¢oziimler
bulunmasina dayandirilmistir. Osmanli’y1 topyekiin igine diistiigii basarisiz-
liktan kurtarmak “Batilagma” veya “Batililagma” olarak adlandirilan bir akim-
la baslatilmistir. “Batilagsma, Batili olmayan bir toplumun Bati normlarina
gore yeniden yapilanmas1” (Kiligbay trsz.:1/147) anlamina geliyordu; ancak
bu siirecte asil problem Batililagsmanin nasil, ne derecede ve hangi yollarla
yapilacagi noktasinda diigiimleniyordu.

Bati tarafindan sunulan Batililagsma modeli “Osmanli devlet adamlarimin
ve aydinlariin kendi toplumlarinin gergeklerinden hareket ederek, 6zgiirliik
icinde ve karsilastirmali bir bicimde gelistirdikleri bir model olmayip daha
cok Batili devletlerin Osmanlilara empoze ettikleri eylemler biitliniidiir” (Ti-
mur trsz.:1/139). Dolayisiyla Osmanlinin Batililagsmay1 kabulii Bati’ya kars1
duyulan hayranligin bilingli bir sonucu olarak degil zorunluluk olarak ger-
¢eklesmistir ( Ortayli trsz.: 1/137). Bilingli bir tercihin sonucu olmayan Bati-
lilagma, kamuoyunun glindemine “zihnen degil, fiilen ve zarureten girmistir”
(Akgiil 1999: 126). Osmanli kamuoyunun giindemine giren Batililagsma siya-
si, ekonomik, askeri alanlarda oldugu gibi diisiince ve inang diinyasina da fiili
ve zarururi olarak girmistir.

Osmanli’nin i¢inde bulundugu bu durumdan kurtulusunu saglamak ama-
ctyla ortaya ¢ikan tek akim Baticilik degildi. Baticiligin yam sira Islamcilik ve
Tiirkgiiliik de ayn1 amagla var olmuslardi.! Osmanlinin i¢inde bulundugu krizi
tespit etme ve ¢cozmede Batict Osmanli diisiiniirleri Bati normlarini tek ¢oziim
araci olarak kabul ederken; Islamcilar, Batili somut verileri Osmanlinin kendi
diisiince verileriyle sentezlemeye calismislardir. Bu baglamda, Islamcilarin
temel problemi, i¢inde bulunulan ortamda dinin kendisini dogrulama baska
bir deyisle mesrulastirma biciminin degismesidir. Dogrusu Islamcilar, Batmin
meydan okumasi karsisinda, kusuru kendilerinin disinda aramaya baslamislar

1 Baticilik, Islamcilik ve Tiirkgiiliik akimlar1 ve bu akimlarin din anlayislar1 konu-
sunda ayrintili bilgi i¢in bkz., Recai Dogan, 1. Mesrutiyet Doneminde Baticilik
Alimumin Din ve Egitim-Ogretim Goriislerinin Degerlendirilmesi, A. U. Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara 1996; Yasar Unal, Dini Dii-
siinceyi Yenilestirme Cabalar: Osmanli Ornegi, Yaymevi, Ankara 2012.
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ve s0z konusu bu durumun zaman i¢inde her alani i¢ine alacak sekilde yaygin-
lagarak gelismesi, biling kirilmasina ve yanilsamasina neden olmustur (Akgiil
1999: 210).

Osmanli’nin, Bat1 karsisinda topyekin olarak basarisizliga ugramasina
sebep olan ve yiizlesmek zorunda kaldigi problemlerin temelinde diisiince
krizi bulunmaktadir (Akgil 1999: 76-77). Mevcut diislince krizinin merkezi
kavrami ise Din 'dir. Olumlu veya olumsuz anlamda yenilik diisiincesine gos-
terilen tepkinin temelini olusturan sey, dinsel gelenektir. “Miisliimanlar, daha
onceden yabancilarla tartismaya bile gerek duymadiklar1 inanglariin, bu kez
tam aksine, Batili kiiltiirden asag1 kalmadigini, geri kalmisliklarinda dinlerinin
bir sugu olmadigini ispatlama gayretine diiseceklerdir” (Gencer 2008: 236).
Bu amagla iiretilen ¢6ziim Onerileri, Bati’ya ne 6l¢iide yaklasilacagi, Bati’dan
ne tiir yeniliklerin almaca@ noktasinda yogunlagmaktaydi. islam Ummetinin
gelecegi, yapilacak yeniliklerle sekillenecekti. Dolayisiyla “Din” s6z konusu
siiregte lizerinde durulmasi gereken en temel konuyu olusturuyordu.

Osmanli’y1 eski gorkemli giinlerine ulastirmanin en énemli yollarindan
biri, Islam ilimlerinin topluma y&n verecek hale getirilmesiyle miimkiin ola-
cagi1 kabuliidiir. Bu kabulden hareketle tartisilan sey “Islam ilimlerinin mevcut
durumu ve onlarin yeniden Islam toplumuna yon verecek hale getirilmeleri
i¢in neler yapilabilecegi”dir (Ozervarli 1998: 45). Kelam, Fikih, Tefsir vs.
gibi temel Islam bilimlerinin hem icerik hem de yéntem bakimindan ihtiyaci
kargilamadig1 kanaati bu ilimlerin canlandirilmasi ve ¢agin ihtiyaglarina ce-
vap verebilecek hale getirilmesi yoniindeki ¢cabay1 hizlandirmistir (Ozervarh
1998: 46).

Bu dénemde her ne kadar Islam ilimlerin geneli igin yenilik ihtiyac1 his-
sediliyor olsa da merkezde Kelam IImi bulunmaktadir. Kelamin yenilenmesi-
ne yapilan vurgunun temel sebebi, iman esaslarin1 Kur’an’dan hareketle belir-
lemesi ve bu esaslari diger diinya goriislerine karsi savunmasidir. Bu durumda
Kelam [lminin, diger Islam ilimlerine gore daha hayati bir isleve sahip oldugu
aciktir. Ancak yenilenme ihtiyacinin hissedildigi donemin diigiince akimlari
ve bu akimlarin felsefi ve bilimsel arka plani1 g6z 6niinde bulunduruldugunda,
Kelam’1n giindemi yakalayamadig1, inang ve yasam boyutuyla insanlarm ih-
tiyaglarina cevap veremedigi goriilmiistiir. Bu gereklilikten hareketle dnce-
likli olarak Kelam ilminin ¢agin ihtiya¢larina paralel bir igerikle ortaya ¢i-
kan sorunlara ¢6ziim Onerisinde bulunmasi gerektigi 1srarla dile getirilmistir
(Ozervarli 1998: 46).
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Kelam alimlerini yenilik arayislarina sevk eden en énemli etken Bat1 dii-
siincesinde meydana gelen hareketlilik ve yeni goriislerdir. Biiyiik bir arzuyla
yeni felsefeyi ve ilmi buluslar1 Kelam’a uyarlamak isteyen donemin kelamci-
lari, bu yaklagimlariyla Kelam ilmini giincellestirmek, gegerliligi kalmayan
ilmi verilerden kurtarmak, saglam ve dogru temellere dayandirmak amacini
giitmislerdir. Bu yaklagimin dogal sonucu olarak Kelamecilar i¢in Bat1 bilim
ve felsefesinin 6grenilmesi ve batili yontemlerin tespit edilerek kendi disip-
linlerine uyarlanmas1 ve uygulanmasi énemli bir ilke haline gelmistir (Harputi
1332: 112-113; Musa Kazim Efendi 1336: 292-293; Izmirli 1981: 56; Izmirli
1336: 13-14).

Batici kanadin 6nde gelen temsilcilerinden Celal Nuri, Tarih-i Istikbal
adli eserinin Yeni Akdid bolimiinde Kelam ve akaid kitaplarinin icerigine de-
ginerek, kelamcilarin Allah tasavvurunu ve Allah’m varligimin 1sbatini aklen
miimkiin gérmelerini elestirmektedir. Ona gore, Dini savunmasi dolayisiyla
Kelam’dan vazgecilemeyecegini ancak bu ilmin muhataplarinin ve igeriginin
ve bu igerige uygun olarak da yonteminin yenilenmesi gerekmektedir (Nuri
1331: 106, 119-120). Ayrica Yeni [lm-i Kelam ¢alismalarinin gerekli olup ol-
madigi konusu, kelamei olmayan kimselerin de giindemindeydi. Onlar, yeni
ilm-i kelam projesine gerek olmadigini ¢linkii Kelam ilminin ge¢misten itiba-
ren felsefeyi temel almasi dolayisiyla Islam’la uyumlu bir gériis ortaya koy-
madig1 gibi bu projeyle de sadra sifa bir yenilik yapamayacagini ileri siirmiis-
lerdir (Dardaganzade 1339:119; ez-Zahiri 1338-1339: 92-93). Seyh Muhsin-i
Fani, toplumun ihtiyaci olan seyin Yeni ilm-i Kelam kitab1 degil, Islam aka-
idini, Kur’an ve Peygamber’in siinnetine gore tedvin edecek lm-i Hal kitabi
oldugunu ifade etmektedir (ez-Zahirl 1338-1339: 93).

2. Yenilik Arayislarimin Sebepleri

Kelam alimlerini, Kelam ilmini yenilemeye yonelten en 6nemli etken bu-
lunduklar1 dénem igerisindeki diisiinsel hareketliliktir. 19. ylizy1l Osmanli’nin
bilimde, fende, felsefede ve diisiinsel alanda Bati’nin iistiinliigiinii kabul ettigi
ve bu alanlarda batililagmaya ¢alistig1 bir donemdir. S6z konusu ortam iginde
kelamcilarin da Kelam ilmini Bat1 diisiincesinde meydana gelen degisikliklere
ve gelismelere gore yenileme ihtiyaci hissetmeleri bu siirecin dogal sonucu-
dur. Bu nedenle Kelam’1 yenileme ihtiyact hem Osmanli’nin hem de Kelam’mn
kendi i¢ dinamiklerinden hareketle ortaya ¢ikan bir ¢cabanin sonucu olarak
gerceklesmemistir.
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Kelam ilmini giincellemek amaciyla ortaya konulan ¢abanin hem bireysel
hem de kurumsal diizeyde gerceklestirilmesi gerektigi donemin alimlerince
de kabul edilmektedir. Kurumsal diizeyde hissedilen ihtiyacin sadece Kelam
ilmi ile sinirl kalmayip topyekiin medrese ve medresede okutulan biitiin Is-
lam ilimlerini i¢ine alacak sekilde diizenlenmesi amaciyla gesitli girigimler-
de bulunulmustur. Bu maksatla s6z konusu calismay1 yapacak komisyonlar
kurulmustur. Ismail Hakki Izmirli de Kelam ilminin ¢agin ihtiyaclarina gére
yeniden ele alinip sekillendirilmesi amaciyla 1915°te kurulan enclimenlerin
baskanligmi yapmustir (Birinci 2001: 23/531). Ayrica Izmirli devlet eliyle
Yeni Ilm-i Kelam kitab1 yazmakla gérevlendirilmistir (Izmirli 1981:7).

Bireysel temelde hissedilen bu ihtiyacin yansimasini yazilan makale ve
kitaplarda gérmek miimkiindiir. Klasik Kelam kitaplar1 o donemde giindemde
olan materyalizm, pozitivizm, darwinizm, panteizm, gibi felsefi akimlar ele
almadiklar1 i¢cin donemin kelamcilari, medreselerde okutulacak Kelam kitabi
sorunu yasamaktadirlar. Bu nedenle s6z konusu akimlara kars: Islam dininin
rasyonel bir savunusunu yapacak ve medreselerde okutulabilecek Kelam ders
kitaplarinin yeniden yazilmas1 bir ihtiyag olarak belirmistir. Ozellikle done-
min kelamecilarinca dillendirilen bu tespit, giiniin ihtiyaglarinin, muhatapla-
rin ve onlarin kullandiklar1 delillerin degismesine dayandirilmistir. Bu sorun,
onlar1 ihtiyacini hissettikleri yeni ilm-i kelam kitaplar1 yazmaya yoneltmis-
tir. izmirli’nin yam sira Harputi de, medresede okutmak amaciyla Tenkihu'I-
Kelam isimli bir Kelam eseri yazmistir. O, ad1 gegen kitab1 yazma gerekge-
sini su sekilde agiklamaktadir: Harputi, Darii’l-Fiinun’u Osmaniye’de Kelam
dersi okutmakla gorevlendirildiginde, dinin inang esaslarini igeren, muannid
bid’at¢ilar1 reddeden ve ¢agdas dinsiz akimlara kars1 goriis ortaya koyan kitap
arayisina girdigini ancak klasik Ehl-i Siinnet kitaplar1 arasinda bu nitelikte bir
eser bulamadigini belirtmektedir. Bu doneme ait eserlerin, o zaman diliminde
ortaya ¢ikan sapkin Islami firkalarin bid’atlarni ve Yunan filozoflarinin gé-
rlslerini reddiyeyle sinirli oldugunu ve dolayisiyla bu kitaplarda ¢agimizda
ortaya ¢ikan bid’at ve dini korumak i¢in ortadan kaldirilmasi gereken modern
duyumcu felsefenin goriislerini reddetmeye yonelik bir icerik bulunmadigini
ifade etmektedir. Harputi, Kelam ilminin zamana ve zemine uygun olarak ted-
vin edilmesi gerektigi kabuliiyle Tenkihu’l-Kelam adli Kelam kitabini yazmis-
tir (Harputi 1327: 4-5). Musa Kazim Efendi de Harputi ile ayn1 goriisii pay-
lasarak medreselerde okutulan kelam kitaplarmin yeni yontemler kullanilarak
yeniden yazilmasi gerektigi kanaatindedir.”

2 Musa Kazim Efendi medreselerde okutulan kelam kitaplarinin neden ve hangi
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¢agin ihtiyaclaria gore Kelam ilminin iceriginin ve yonteminin degis-
tirilmesinin gerekliligini diisiinen kelamcilara siddetle karsi ¢ikan alim Sey-
hiilislam Mustafa Sabri Efendi’dir. Her ne kadar kendisi yenilenmeye kars1
olmadigimi ifade etse de, dinin 6ziine zarar verilebilecegi endisesi ile yenilik
ismine sicak bakmamaktadir. Ciinkii Mustafa Sabri de Allah inancina dair
Bati’dan gelen fikirlerle miicadele ettigini ve bu miicadelesini sadece Bati’dan
gelen fikirlerle sinirli tutmadigini, eski dogunun bazi goriislerini de elestirdi-
gini bildirerek bu tavrin zorunlu oldugunu belirtmektedir (Sabri 1921:111/86).
0, ozellikle Mevkifu’l-Akl... adli eserinde Kelam’1 yenileme ¢aligmalari bag-
laminda ele alinan konular1 ayrintili bir sekilde ele alip tartismistir (Sabri
1921: 1/29-30, 11/276, 301-302, 343-386; Sabri 1989: 21; Sabri 1361:154-
159). Onun itirazi, tecdidin din anlayisinda degil bizzat dinin kendisinde yapi-
lacagi kabuliine dayanmaktadir. Dolayisiyla dinin 6ziinde yapilacak degisik-
ligi kabul etmektense Miisliimanlarin i¢inde bulundugu sefih durumu devam
ettirmelerini daha iyi gormektedir.?

yontem kullanilak yeniden yazilmasi gerektigini su ifadeleriyle agiklamaktadir:
“bugiin bizim karsitlarimiz, yani felsefeciler ulthiyyet ve niiblivveti kabul etmi-
yorlar. Vakia tabiiyyundan bazilar1 uluhiyyeti kabul etmisler, fakat onu da derin-
lemesine tahlil ettigimizde onlarin Allah dedigi seyin yine tabiat oldugu anlagili-
yor. Su halde bize gerekli olan yon, Kelam ilmi kitaplarini gliniimiiz ihtiyaclarina
gore te’lif etmektir. Bu da ne ile olur? Bir kere karsimizdaki kisilerin savunduk-
lar1 goriisleri bilmekle olur. Bilinmezse onlara kars1 s6z sdylenemez. Nitekim ilk
donem alimleri dyle yapmislardi. Zamanlarindaki felsefecilerin ilimlerini tahsil
ettiler, sonra onlarin sozleriyle onlar1 susturdular. Simdi biz kalkar da hazir bilgi-
lerimizle miidafaaya yeltenirsek giiliing oluruz. Ciinkii bilmiyoruz. Evvela o ilim-
leri tahsil edelim. Sonra o fenlerin esaslar1 dairesinde Islamiyeti miidafaa edelim.
Artik bu ihtiyaci hissetmeliyiz. Bu hususta taassup gdstermenin hi¢bir faydasi
yoktur. Aksine zarari vardir. Iste eserler gosteriyor ki, biitiin asirlarda da &yle
yaptilar. Biitiin alimler her asin ihtiyacina gore kitap yazdilar. Musa Kazim Efen-
di, Seyhiilislam Musa Kazim Efendi, Kiilliyat, Dini, Ictimai Makaleler, Evkaf-1
Islamiye Matbaasu, Istanbul 1336, s. 292-293.

3 “Ben Misliimanlarin maddeten, ahlaken inhitatin1 ve belki kismen iflasin1 inkar
edenlerden ve buna gare sdz olacak intibaha ve tecdid yollarinin 6niine set gekmek
isteyenlerden degilim. Ancak buna gare olacak diye agiktan veya gizliden din-i
Islam’1n tahrib veya tahrifine liizum gosterilirse 0 zaman ben Miisliimanlarin bu
hal sefalette kalmalarini haklarinda daha hayirli gériirim. Ve bu sefaletide yine
hi¢ olmazsa din-i islam’in esasina sahip kalmis olmakla beraber ahkamu ile amil
olmak hususundaki kusurlarina, kuskularina karsi bir te’dib-i ilahiye hamlederek
miiteselli olurum. Ve ben Miisliimanlarin Mesut bir diinya yiiziine ¢gitkmasini sa-
mimi vicdanimla arzu eyledigim halde, dinimizin {izerine basarak erisebilecegi-
miz yiiksek diinyamiza lanet ederim. Biz o yiiksek diinyaya ¢iktigimiz zaman Is-



RABIYE CETIN ¢ 17

Mustafa Sabri, donemindeki bazi alimlerin “Allah her asrin basinda bu
iimmet i¢in dinini yenileyen bir miiceddit gonderir”( Ebu Davud 1981: 1V/480)
hadisini delil getirerek dinde tecdidin gerekliligini savunduklarini ifade et-
mektedir. Ancak o, hadiste kastedilen yenilik ile alimlerin yaptig1 yeniligin
ayni sey olmadigini belirterek s6z konusu yenilik caligsmalarina kars1 ¢ikmak-
ta ve bu karsit tavrini su ifadeleriyle net bir sekilde ortaya koymaktadir. Islam;
“Her bidat sapikliktir; her sapik da cehennemdedir” diyerek dinde bid’at1 ne
kadar koétiileyip sakindirmigsa yeniligi de o derece dvmemistir (Sabri 1989:
16). Mustafa Sabri’ye gore bu durum, yenilige karsi bir tavir iginde olmanin
diisiinsel zeminini olusturmaktadir. O, yenilik¢ileri sert bir dille elestirerek,
onlarin dinin bazi prensiplerini inkar ettiklerini ya da degistirdiklerini iddia
etmistir (Sabri 1921:1/23-36). Dolayistyla Mustafa Sabri, dinin geleneksel an-
lasilma bigimlerinin olusturdugu din anlayisinda yapilmasi gereken yeniligi
dinin 6zilinde yapilan bir degisiklik olarak algilayip siddetle kars1 ¢cikmaistir.

Mustafa Sabri’nin yenilik fikrine kars1 bu olumsuz tavri, yenilik tarafta-
r1 olan kelamcilart ihtiyacini hissettikleri diisiinsel yenilenme projelerini et-
raflica aciklama ve savunma durumunda hissetmelerine neden olmustur. iki
karsit goriis arasindaki catigma din ve din anlayisi arasindaki ayrim {lizerinden
konumlandirilmistir. Dolayisiyla Islam dinin kaynag1 olan Kur’an asil olup,
Kur’an’dan bagimsiz bir yenilik diigsiincesinden bahsedilemez. Bilakis Kur’an
merkeze alinarak giiniin ihtiyaglarina uygun fikirler tiretmenin gerekliligi ye-
nilik taraftar biitiin kelamcilar tarafindan 1srarla vurgulanmaktadir.

Seyhulislam Mustafa Sabri Efendi disindaki kelamcilarin hepsi, Kelam
ilminin i¢inde bulunulan sartlara ve ihtiyaglara gore tedvin edilmesinin gerek-
liligi goriisiinii benimsemislerdir( Harputi 1327: 4-5; Izmirli 1981: 3; Musa
Kazim Efendi 1336: 292-293). Miitekaddimun donemi kelamcilarmin kul-
landig1 yontem ile miiteahhirun donemi kelamecilariin kullandiklar1 yontem
birbirinden farklidir. Dolayisiyla Yeni ilm-i Kelam’1in da yénteminin farkl1 ol-

lamiyet de dest-i igtisamimizla farki ihtiramimizda bulunmalidir. Hem bu suretle
hareket edersek yiikselecegimiz yere ¢ikarken biz lekemizi de beraber gotiirmiis
olacagimiz cihetle muvaffakiyet daha ziyade kat’idir. Aksini yaparsak igtila hare-
ketinde melezlesmis olan bizler ¢ikacagimiz noktaya vasil olmadan kuvvetimizi
zayi etmis olacagimiz gibi farz-1 muhal olarak sahika-i amele yiikselmek miim-
kiin olsa bile o yiikselenler artik biz degil bizden tenasiih etmis baskalaridir. Bize
yabanci olan o mahliklarin diinyaca saadetlerine ¢alismak borcumuz olmadigi
gibi ahiretge mesuliyetlerine istirak etmek de hig isimize gelmez.” Mustafa Sabri,
Yeni Islam Miictehidlerinin Kiymet-i Ilmiyesi, Daru’l- Hilafeti’l- Aliyye Matbaa-
s1, Istanbul 1337/1335, s. 162-163
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mas1 dogaldir (Izmirli 1981: 3). Kelam ilminin amacinin ve temel konularinin
donemlere gore degismeyecegi; ancak yonteminin degisebilecegi vurgulan-
maktadir. Mustafa Sabri, Miisliimanlarin din anlayislarmin ve bu anlayisin be-
lirledigi yasamlarinin diizeltilmesi gerektigini kabul etmekle birlikte, bu duru-
mun sebebinin ne ser’i hilkkiimlerin zamana gore tadil edilememesinden ne de
Islam dinine hurafelerin karismis olmasindan kaynaklandigini belirtmektedir.
Ona gore Miisliimanlarin i¢inde bulunduklari durumdan kurtulmalarin tek
yolu ihmal ettikleri dinlerine hem itikadi agidan bagliliklarinin artirilmasi hem
de dini vecibelerine riayette gosterdikleri gevsekligin ortadan kaldirilmasidir.*
Dolayisiyla Mustafa Sabri, bu durumdan kurtulmanin dncelikli yolunun ilim
degil iman oldugu kanaatini tasimaktadir.

3. Yeni ilm-i Kelam Projesinin Yontemsel ve iceriksel Boyutu

Kelam [Iminin hem igerik hem de yd&ntemsel olarak yenilenmesinin
gerekliligi Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi disinda donemin kelamcilari
tarafindan kabul edilmektedir. S6z konusu degisikligin ya da yeniligin iki bo-
yutunun oldugu vurgulanmaktadir. Bunlardan ilki Klasik Kelam’in konularina
ek olarak cagin ihtiyaclarina cevap verecek bir icerigin belirlenmesi, ikincisi
ise belirlenen bu igerige uygun delillerin olusturulacagi yontemin ortaya ko-
nulmasidir.

Kelam ilminin ge¢irdigi evreler dikkate alindiginda, donemleri birbirin-
den ayiran temel unsurun ya yontem ya da icerik yani tartisilan problemlerin
farklihgindan kaynaklandigi goriilmektedir. Dolayisiyla Yeni IIm-i Kelam
caligmalar1 beraberinde yeni bir metodolojiyi gerektirmektedir. Metodolojiyi
“bilinmeyen bir seyi kesfetmek veya bilinen bir seyi ispat etmek icin takip
edilmesi gereken kurallar” (Izmirli, 1329: 4) seklinde tanimlayan Izmirli, her
ilmin kendine 6zgii bir metodolojisinin olmas1 gerektigini belirterek, Yeni
[Im-i Kelam’1n benimsemesi gereken yéntemi su sekilde aciklamaktadir: Mii-
teahhirun donemi kelamcilariin kabul edip kullandig1 Aristo felsefesinin ii¢
asirdan beri gegerliligini yitirmesi dolayistyla giiniimiiz kelamcilariin s6z

4 Mustafa Sabri, Dini Miicedditler, Sebil Yay., Istanbul 1969, s. 13-14. “dini
hurafeler séziinii katryyen kabul etmeyiz. Islam dini diger dinler gibi tahrife
ugramamustir. Evet, halk ve cahillerin bazi dini hitkiimlere ait yanlis ve hurafeli
anlayislari olabilir. Fakat bu karisikliklarm hicbir zaman Islami arastirmada tespit
edilen hakikatlere tesiri olamaz. Degisiklikler bahsine gelince dini hiikiimleri her
zamanin icabina uyduracak sekilde degistirmek demek olan bu tadilin her zaman
icin yeni yeni din yapmaktan ve daha yeni tabir ile din yaratmaktan farki yoktur.”
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konusu felsefenin ilkelerini bir kenara birakip ¢agdas Bat1 filozoflarmin go-
riislerini inceleyip Islam’a uygun olanlar1 alip, olmayanlar1 reddetmelidirler.
Ona gore, kelamda skolastik metot yerine modern metodolojinin ilkeleri be-
nimsenmeli ve kullaniimalidir (Izmirli 1981: 56; Izmirli 1336: 13-14).

Yeni Kelam’a 6zgii yontemin yenilenmesi ihtiyaci Klasik Kelam’in yon-
teminden hareketle temellendirilmeye g¢alisilmistir. Dolayisiyla kelamcinin
yapmas1 gereken oncelikli sey muhataplarinin ilmi ve felsefi donanimlarina
sahip olmasidir. 19. yiizyil dikkate alindiginda Yeni [lm-i Kelam galismasi
yapacak kelamcilarin, Yenicag felsefesini ve akli ilimlerin her birini o alanla
ilgili tartigma yapma yeterliligine sahip derecede bilmesi gerekmektedir. Bu
ilimlerin bilinmemesi durumunda, kelamcilarin muhataplarina kars1 Islam di-
nini savunmasi s6z konusu olamayacagi gibi, muhataplarina karst da komik
duruma diismeleri kagmilmazdir. Nitekim ge¢mis Kelamcilarin yontemi de
bu sekildeydi (Harputi 1332: 112-113; Musa Kazim Efendi 1336: 292-293).
Ozellikle Seyhiilislam Musa Kazim bdyle bir yontemin benimsenmesinin bir
zorunluluk oldugunu 1srarla belirtmekte ve bu konuda taassup gosterilmemesi
gerektigini ifade etmektedir (Musa Kazim Efendi 1336: 292-293). Donemin
kelamcilarindan Harputi, Klasik Kelam yénteminin Yeni IIm-i Kelam igin de
gecerli oldugunu belirterek yontemle ilgili olarak yapilacak tek degisikligin
delillendirmede kullanilacak igerikle ilgili oldugu kanaatindedir.

Filibeli Ahmed Hilmi, islam toplumunun kuru bir taklitle ilerlemesinin
miimkiin olmadigini ifade ederek, i¢inde bulunulan durumun sebeplerinin tes-
pit edilmesinin ve i¢timai yapinin temel unsurlarinin neler oldugunun tetkik
edilmesinin gerekliligini vurgulamaktadir. O, boylece topyekiin bir diislince
devrimine, yenilenmeye ihtiya¢ duyuldugunu belirterek, eskiden dile getirilen
fikirlerin elestiriye tabi tutulmasini, bilimsel verilerden ve ihtiyaglardan hare-
ketle ictihat yapilarak degistirilmesi gerektigini belirtmektedir (Filibeli 1327:
“J”). Filibeli, Kelam ilminde, yaganilan donemin felsefi akimlarimi dikkate
almanin zorunluluk oldugunu bir varsayim tizerinden agiklamaktadir. Buna
gore materyalizmi kabul eden bir geng ile din hizmetlileri arasinda olusabi-
lecek muhtemel tartismada din hizmetlileri tarafindan séz konusu diisiinceye
sahip gencin ikna edilemeyecegini aciklamaktadir. Bu gence ayet ve hadisler-
le cevap verilemeyecegini ileri siirmektedir. Bu durumda tartigmaya mantiki
ve felsefi bir yon vererek Kelam’a basvurmak gerektigini ifade etmektedir
(Filibeli 1327: “ua,0=”). Filibeli’nin isaret ettigi bir diger nokta ise elestirel
diisiincenin 6nemi ve gelenegin elestiriye tabi tutulmasimin gerekliligidir.
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Genel olarak Kelam ilminin yontem ve igerik olarak cagin ihtiyaglarini
karsilamasi bakimindan yetersiz kaldigi ve bu ihtiyaci kargilamak amaciyla
diislince yeniligine ihtiya¢ duyuldugu, Tazimattan giintimiize kadar biitiin ke-
lamcilarin ayn1 goriiste oldugu bilinmektedir ( Izmirli 1981: 56; Musa Kazim
Efendi 1336: 292-293; Yaltkaya 1330: 435-436; Atay 2011; Topaloglu 1991:
39).

Yeni Ilm-i Kelam’1n yonteminin neligine iliskin goriislerin yan1 sira s6z
konusu proje ¢ercevesinde yazilan kitaplarda yer alan igerigi su sekilde sirala-
mak miimkiindiir: Materyalizm, Pozitivizm, Darwinizm, Pantezim vs.. Klasik
Kelam kitaplariin igerigine bu konularin eklenmesinin ve buna ek olarak,
Kelam ilminin temel konulari olan ilahiyat, niibiivvet ve mead konularinin ¢a-
gin ihtiyaclarina gore yeniden delillendirilmesi gerektigi diistiniilmstiir. Yeni
[Im-i Kelam’1n hangi igerige sahip olmas: gerektigi su sekilde agiklanmakta-
dir: “Tedvin edilecek ti¢iincli donem Kelam ilminin, alemin yaraticist Vacip
Teala’nin mevcut oldugu, kemal sifatryla muttasif olup, noksanliklardan mii-
nezzeh oldugu, O’nun alemin ibadet edilecek tek varligi oldugu, vahyin, nii-
biivvetin, hasir ve nesrin, miikafat ve cezanin, ahiretin gercek ve sabit oldugu
seklindeki usul-i din ve akaidi muhafaza edilmelidir. Bunlardan herhangi biri
korunup muhafaza edilmez de yok edilip kaybedilirse, bunlardan birini bile
zayi etmek dinde kiifiir oldugundan, o akaid, islam akaidi olmaktan ¢ikar. Bu
gibi eserlerin Islam dinine nispet edilmesi uygun olmadig1 gibi, islam mecmu-
ast adli risale-i mevkite’de Din Felsefesi bashigi altinda; Yaratan’a itaatin ge-
rekliligi, mucize ve niibiivvet, hasir ve ahiret ahkdminin diginda nesredilecek
felsefenin de Islam Dini’yle alakas1 yoktur. Bdyle bir eser, felsefenin ilahiyat
kismidir” (Harputi 1332: 114-115). Harputi’nin Kelam ile Felsefe arasindaki
temel farkliliktan hareketle Yeni [lm-i Kelam’m icerigini netlestirmesi dnem-
lidir. Bu ilkeden hareketle Kelam ilminin yenilenmesi gerektigi kanaatini ta-
styan ve buna yonelik calismalarda bulunan kelamcilarin yenilik baglaminda
ele aldig1 konulara ve bu konulara iliskin yenilik ¢aligmalarina deginmek ye-
rinde olacaktir.

Yeni {lm-i Kelam ¢alismalarinda yéntem ve icerik olarak kabul edilen te-
mel hareket noktasi, din-bilim ¢atismasinin miimkiin olmadigi kabuliidiir. Bu
amacla kaleme alinan eserlerde konular, bu kabul iizerinden ele alinip deger-
lendirilmektedir. Yeni ilm-i Kelam ¢alismalarinin basladigi dsnem Materya-
lizm, Pozitivim ve Darvinizm gibi diisince akimlarinin giindemde oldugu bir
zaman dilimidir. S6z konusu diisiince akimlarinin temel elestirileri Vacibu’l-
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Viicud’u reddetmeye dayandigi i¢in, bu donemde olusturulmaya calisilan Yeni
[Im-i Kelam ¢alismalarindaki temel tez Vacibu 'I-Viicud 'u inkar etmenin aklen
miimkiin olmadig1 kabulii ve bu kabule iligkin akli delillerin tartisiimasi tize-
rine yogunlasmistir. Bu baglamda 6ne ¢ikan en 6nemli kisi Filibeli Ahmet
Hilmi’dir. O, aklen Allah’1 inkarin miimkiin olmadig1 kanaatindedir. Materya-
list, Pozitivist felsefeyi benimseyen diisiiniirlerin s6z konusu diigiince akim-
larin1 benimsemesinin Tanr1’y1 inkar1 gerektirmedigini ifade etmektedir. O,
Allah’in varligini ise dini bir kabul olmanin tesinde felsefi bir kabul olarak
degerlendirmektedir. Bu goriigiinii ise, bir insanin fen alaninda miispet me-
todu kabul etmis olmasinin, yiiksek felsefeyi inkar etmesi gerektigini iddia
ve ispat etmesinin miimkiin olmayacagi kabuliine dayandirmaktadir (Filibeli
1327: 35). Filibeli bu goriistinii Aguste Comte iizerinden delillendirmektedir.
Insanin inanma ihtiyacinim fitriligini, ad1 gegen filozofun miisbet din, insanlik
dini adin1 verdigi dinle ilgili yorumlardan takip etmek miimkiindiir.

Filibeli, Aguste Comte’un biyografisinden hareketle bazi ¢ikarimlarda
bulunarak insanlarin Tanr1 ve din fikri gibi birtakim temel ihtiyaglardan uzak
kalamayacagini ve hi¢bir kimsenin akilla Allah’1 inkar etmesinin miimkiin
olamayacagini belirtmektedir. Bir insanin kendi varligini inkar etmedigi miid-
detce Allah’1in varligini inkar edemeyecegini ve inkar edemedigi varliklara bir
sebep bulmak zorunda kalacagina isaret etmektedir. O, en gafil, en hayirsiz, en
inatc1 kimselerin bile vicdanlarinin derinliklerinden inkar ¢abasi i¢inde bulun-
duklar1 Vacibu’l-Viiciid’u bilip ona saygi duyduklarini belirtmektedir. Aguste
Comte’u kastederek bazen de Allah’1 inkar davasinda olanlarin bir kadina, bir
puta bas egmek asagiligini gosterdiklerini ifade ederek, bu durumun anlayis
sahibi kimseler i¢in Allah’in varligin1 ispat eden delillerden biri oldugunu ileri
siirmektedir (Filibeli 1327: 40). Allah’1n varligin1 kabul etmenin dini bir kabul
degil en yiiksek felsefi eylemin sonucu oldugunu belirtip, Allah’a karsi ¢ikma-
nin akilsizca bir is oldugunu ve akilli insanin Allah’siz olamayacagini ifade
etmektedir (Filibeli 1327: 35-40).

[zmirli de, Allah’in varhigina iliskin Kelam’m ortaya koydugu delillerin
yani sira felsefi delilleri de ayrintili bir sekilde ele alip incelemekte ve deliller
hakkinda bilgi vermektedir. O da, Filibeli gibi Allah’ i varligini kabul etmenin
dini bir kabul olmaktan ¢ok felsefi bir eylem oldugu kanaatindedir. Bu nedenle
tarihsel stirecte Allah’in varligina iliskin filozoflarin ileri siirdiikleri deliller
hakkinda degerlendirmeler de bulunmaktadir (Izmirli 1329: 192-194; izmirli
1981: 204-237). Allah’1in varligini1 kabul etmenin akli ayni1 zamanda felsefi bir
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is oldugu kabulii, Allah’in varhginin delilleri baglamimda hem Izmirli hem
de Mustafa Sabri tarafindan dile getirilmistir. Mustafa Sabri, rasyonel agidan
Allah’m varligini ispatlayan en énemli delilin gaye ve nizam delili oldugunu
ve gliniimiiziin bilimsel verilerinin de bu delili kuvvetle destekledigini ifa-
de etmektedir. Allah’m varligimin akilla bilinemeyecegi kabuliine ise siddetle
karg1 ¢gikmaktadir ( Bkz. Sabri 1921: 11/343-386).

Materyalizm, Darwinizm ve Pozitivizm genel anlamda Tanri1 kavra-
mint reddetmeleri dolayisiyla Kelamcilarin ele aldigi konularin basinda
gelmektedir. S6z konusu diisiince akimlarina yonelik goriislerini kelamcilar
ilahiyat konusu i¢inde ele almiglardir. Bu diisiince akimlarini ve bunlara ke-
lamcilarin yonelttikleri elestirilere yer vermek Kelam’i yenilemeye iliskin
olarak ortaya konulan birikimi ve diisiinsel hareketliligi yansitmasi agisindan
onemlidir. Bu akimlardan ilki Materyalizm’dir.

Materyalizm:*> Materyalizm Tanri karsit1 tavriyla, kelamecilarin muha-
tap aldiklar1 ve elestirdikleri akimlardan biridir. Bu baglamda Harputi, ma-
teryalizm diisiincesini ¢iirlitmek amaciyla kelamcilarin izlemeleri gereken
yontemi su ifadeleri ile agiklamaktadir. “Kelamcilarimiz Yenicag felsefesine
kargi, Kelam ilmimizde madde ve kuvvetlerinin, esir ile fezanin hadis olup,
onlarin kainatin asli olmadiklarini ispat etmelidirler. Maddenin ataletini ve
maddede goriinen alametler ile varliklarina hitkmolunan kuvvetlerinin biz-
zat maddenin kendisinin icat edemeyecegini de gostermelidirler. Alemdeki
varliklarin madde ve maddiyata miinhasir olmadigini, mevcudat-1 alemin
var edilmesinde kendisi diginda ve onun listiinde hakim bir miiessir yaratici
giice muhta¢ bulundugunu ortaya koymalidirlar. Madde ve maddiyat dleminin
istlinde mana alemi, miicerret alem ve ruhlar dleminin mevcut oldugunu da
halihazirdaki felsefesinin metot ve ilkeleriyle ispat etmeleri gerekir” (Harputi
1332: 113). Her ne kadar Harputi materyalizme kars1 kelamcilarin izlemesi
gereken yontemi belirlese de, bu yontemi kendisinin uygulayip uygulamadigi
tartisilabilir. Onun konuya iligkin gortsleri Tenkihu’l-Kelam adli eserinde bu-

5  Ele alinan ilk akim olan Materyalizm, varolan her seyin maddeden ibaret ol-
dugunu, tecriibe ettigimiz maddi alanin disinda baska bir gergeklik alani kabul
etmeyen, var olan seylerin sadece maddi sebeplerle agiklanabilecegini iddia eden
akimdir. Bu nedenle metafizigi, basta Tanr1 olmak tizere, yaratilis, melek, vahiy
ve ahireti reddederek bu inanglarin yanilgidan ibaret oldugu goriisiindedir ve bu
yoniiyle ateist bir karakter tasimaktadir.Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrin-
leri Sozligii, Otiiken Yay, Istanbul 1979, s. 153-vd.; Tiirkiye 'de Ruhcu ve Maddeci
Gériigiin Miicadelesi, Toére Devlet Yaymevi, Istanbul, 1979, s. 49-50.
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lunmaktadir. Ad1 gegen eser gergevesinde Harputi’nin konuya iliskin goriisleri
dikkate alindiginda Materyalistlerin goriisleri hakkinda sadece bilgi verdigi ve
kullandiklar1 delillere, maddenin kendi basina var olmasinin imkansiz oldugu
kabuliinden hareketle itiraz etmektedir. S6z konusu akim hakkinda ayrintili
bilgi vermemesinin muhtemel sebebi, konuya iliskin ayrintili bilgiye sahip
olmamasi, yabanci dil bilmemesi ve dolayisiyla konuya iliskin bilgileri ¢eviri
eserlerden takip etmesi olarak gosterilebilir (Ayrintili bilgi i¢in bkz. Harputi
1327: 213-221).

Musa Kazim Efendi 6zel olarak Isbat-1 Vacip konusunu ele alip hudus ve
imkéan delillerine iligkin goriislerini agiklarken, hudus delili baglaminda ma-
teryalistlerin iddialar1 ¢ergcevesinde konuyu ele alip onlari sundugu delillerin
gecersizligini, akil ylirlitme yoluyla elestiriye tabi tutmustur. O, bu baglamda
0zellikle maddecilerin maddenin varolusu ve devamliligi ile ilgili goriislerini
elestirmektedir (Musa Kazim Efendi 1336:161-164). imkan delilini agiklar-
ken de 6zellikle Herbert Spencer’in binefsihi mevcut kavramini reddetmesine
itiraz etmektedir (Musa Kazim Efendi 1336:165-168).

Materyalizm konusunu ayrintili bir sekilde ele alan ve bu konuya ciddi
sorular ve elestiriler yonelten donemin 6nde gelen iki Kelam aliminden biri
Izmirli digeri ise Filibeli Ahmet Hilmi’dir. Kisaca onlarin goriisleri {izerinde
durmakta yarar vardir. izmirli, Materyalizmin disaridan bilimsel bir goriis gibi
goriindiigiinii; ancak ayrmtili bir inceleme sonucunda s6z konusu goriigiin bi-
lim ve deneye aykiri oldugunu ve bilimsel arastirmaya tahammiil edemeyece-
gini belirtmektedir. O, Materyalizmin bilimsel seklinin tabiattaki isleyigini De-
terminizmle agiklayan, alemi matematik kanunlarina ve her seyin kaynaginin
madde oldugu kabuliine dayana goriis olarak tanmimlamaktadir (Izmirli 1981:
2418-250). Izmirli, séz konusu gériisii yeni fizikte maddenin énemini yitirme-
si ve yerine enerjinin gecmis olmasi bakimindan gegersiz kabul etmektedir.
Bu kabulden hareketle her seyin kaynaginin ezeli ve ebedi madde oldugunu
iddia etmek ona gore artik miimkiin degildir. Izmirli materyalizme, materya-
listlerin goriislerinin siirekli degisen bazi nazariyelere dayanarak genel geger
hiikiimler kurmalarindan hareketle daha koklii bir elestiri yoneltmektedir. Bu
elestirisini ise Pioncare ve Boutroux’un ¢alismalarina dayandirarak kesin ola-
rak kabul edilen seylerde bile goreceligin oldugu gorisii ile desteklemektedir
(Izmirli 1981: 241).

Filibeli Ahmet Hilmi de materyalistlerin diigiincelerine felsefi anlamda
ciddi elestiriler yoneltmektedir. Bu elestirilerden ilki, madde diisiincesinin ve
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sOzcliglinlin “enerji” methumunun bilinmedigi zamanlarda ortaya atildigina
ve dolayisiyla maddeyi tarif etmek ve anlamak i¢in ortaya konulan nitelik-
lerin aslinda enerjinin 6zellikleri oldugu kabuliine dayanmaktadir. Ona gore,
bu ozellikler enerjiye ait olduguna gore ortada madde adi verilecek bir sey
kalmamaktadir (Filibeli 1332: 52). Filibeli, ilmin hipotezler {izerinden ilerle-
digini, bu hipotezlerin ilim ve tecriibeye dayanan seyler olmamasi dolayisiyla
dogrulanmasi veya yanliglanmasinin zaman aldigini belirtmektedir. Bu neden-
le hipotezlerin mutlak dogrulugundan bahsedilemez. Materyalizm de bu bag-
lamda degerlendirilmesi gereken bir hipoteze dayanmaktadir ve glinlimiiziin
ilmi birikimi bu hipotezi yanlislamaktadir (Filibeli 1332: 55-57).

Filibeli, materyalistleri i¢erik agisindan elestirdigi gibi yontem agisindan
da elestirmektedir. Onlarin Materyalizmi delillendirmek i¢in kullandiklar
yontemin ilmi bir yontem olmadigini ifade etmekte, bu goriistinii su sekilde
delillendirmektedir. Ilk olarak, materyalizmi kanitlamak i¢in maddenin eze-
li ve ebediligini metafiziki bir yontemle agiklamalaridir. Filibeli bu durumu
Biihner’in goriisleri izerinden 6rneklendirmektedir. O, “maddenin her yerde
hazir ve nazir olusu kadar giiliing ve fakat ayn1 zamanda en miifrit “metafi-
ziki” bir fikir olamaz; acaba Biichner, biitiin alemleri, biitiin mevcudati hangi
ozellikleri ile miisahede ve zabt edebiliyor? Heniiz mevcudiyetinin hakikatini
kimsenin anlayamadig1 maddeyi, miisahedesi miimkiin olan parcalar sahasin-
da gormekle, biitiin tabiata boyle bir ta’mimi hangi hak ve hangi usul ile ya-
pryor? Bir zerreden bir sonsuza hitkmedis, en agik bir metafizik isidir. Neden
metafizigi hem inkéar ediyor ve hem de her adimda deney usuliine taban tabana
zit ve akli kaidelere bu sekilde aykir1 bir suretle metafizik ameliyesi yapiyor”
(Filibeli 1332: 50) ifadeleri ile materyalizme yontemsel bir elestiri yoneltmek-
tedir.

Filibeli’nin diger elestirisi ise materyalistlerin duyumlari esas almalaria
dayanmaktadir. O, duyumlarin esyanin hakikatini degil esyanin insan zihnin-
de biraktig1 izlenimin sonucu olmasi dolayistyla esyanin hakikatini tam olarak
yansitmamasi bakimindan elestirmektedir (Filibeli 1332: 21).

Ahmet Hilmi, materyalistleri diger diisiiniirlerden ayiran yonlerinin ken-
di zan ve diisiincelerine imanlar1 oldugunu belirtmektedir. Bu dyle bir imandir
ki, ilimle hicbir ilgisi olmayan taassup derecesinde bir bagliliktir, bu durumu
Filibeli amiydne iman olarak nitelendirmektedir. Bu imanin geregi olarak ma-
teryalistlerin ilmi fikirlerini ortaya koyma tarzlarmin kaba ve kati oldugunu
ifade etmektedir. O, materyalist yazarlar i¢cin bu durumun mesleki iislup ol-
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dugu kanaatindedir (Filibeli 1332: 7-9). Filibeli, materyalistlerin, materya-
lizmden baska bir diisiince sistemini kabul edenleri “beseriyyetin saadeti i¢in
zararli, insanligin ilerlemesi i¢in bir engel” (Filibeli 1332: 16) olarak gordiik-
lerine isaret ederek, materyalizmin artik Avrupa’da taraftar: olmayan eski bir
akim haline geldigini de belirtmektedir (Filibeli 1332: 7).

Materyalistletlerin kullandiklar1 yontemleri elestiren bir diger Kelamci
ise Seyhiilislam Mustafa Sabri’dir. O da Filibeli Ahmet Hilmi gibi materya-
listlerin bilgiyi deney ve gdzlem verileri ile siirlayip akli ¢ikarimlar1 kabul
etmemelerinin yanlighg1 lizerinde durur. Mustafa Sabri ayrica akli ¢ikarimi
kabul etmeyen her goriisiin dogrulanabilir bir temelden yoksun olacagini
vurgulamaktadir. Boyle bir kabuliin mantik, felsefe ve matematik gibi akli
cikarimlara dayali olarak isleyen ilimleri de inkar etmeyi gerektirecegini ifa-
de etmektedir. Ona gore, materyalistlerin duyu ve gozlemin verilerine dayal
olarak Allah’1 algilayamamalarindan hareketle Allah’in varligini inkar etme-
lerinin rasyonel bir tarafi yoktur. Zira duyularla algilanamayan yok demek
degildir (Sabri 1921: 11/77-78, 111/63).

Materyalistlerin yontemine iliskin benzer bir elestiri de Omer Nasuhi
Bilmen tarafindan yapilmaktadir. O, materyalistlerin duyum ve tecriibeye da-
yanmayan higbir seyi kabul etmeyecekleri iddiasinin materyalizm ad1 altinda
ortaya koyduklar gorislerle celistigini, fenni ger¢eklere uymadigini ve ilmi
gergeklerle uyumsuz oldugu i¢in higbir kiymeti olmadigint belirtmektedir
(Bilmen 1955: 171-172).

Doénemin kelamcilarinin Materyalizme kars1 yonelttigi elestirilerden en
onemlisi materyalistlerin kullandiklar1 yontemin gecersizligine iligkin ola-
mdir. Ozellikle Filibeli Ahmet Hilmi ile izmirli ismail Hakki’nin elestirileri
daha dikkate degerdir. Her iki kelamcinin ayirt edici 6zellikleri Felsefeyi iyi
bilmeleri ve materyalist filozoflarin orijinal eserlerinden hareketle elestiride
bulunmalaridir.

Darwinizm: 19. yiizy1l materyalist ve pozitivist diislincenin yaygin
oldugu bir zaman dilimidir. Bu diisiince tarzlarinda temellerini bulan ve yarati-
15 diigiincesi ile evrenin varligini agiklayamayanlar, tekamiil bagka bir deyisle
evrim teorisini kabul etmektedir.® Evrenin varhigimi yaratiligla degil de evrimle

6  Bu teori, doganin evrimini acgiklamaya ¢aligir. Darwin ve Lamarck tarafindan
sistemlestirilen bu goriis, kendilerinden 6ncekilerin kurgusal olarak agiklamaya
calistiklart evrim ve doniisiim anlayislarinin bilimsellestirilmesidir. Buna gére in-
sanin da i¢inde oldugu canli doga evrimle meydana gelmistir. Evrimim itici giicii
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aciklamasi, dinlerin 6zellikle de Islam’m vurguladigi evrenin yaratilmighg:-
n1 reddetmesi dolayisiyla kelamcilar tarafindan ele alinan bir diger akim da
Darwinizm’dir. Ismail Hakk1 Izmirli de evrim teorisi hakkinda goriis beyan
eden kelamcilardan biridir. Evrim teorisi konusunda onu, donemindeki diger
kelamcilardan ayiran yonii, teoriye dogrudan karsi ¢ikmayip bilakis bu dii-
stincenin ilk olarak Darwin tarafindan degil Miisliiman diistiniirler tarafindan
ortaya atildigini ifade etmesi ve bu goriisii benimseyen diisiiniirler ve onla-
rm goriisleri hakkinda bilgi vermesidir.” Izmirli, evrim teorisinin saygmligin
kaybetmis, yetersiz bir teori olduguna isaret etmektedir. Teorinin yetersizli-
gini, insanin yliz agikligl ile maymunun yiiz a¢ikligimin birbirinden farkl
olmasina ve insan sirtin1 eliyle kasiyabilirken maymun i¢in bunun miimkiin
olmamasindan hareketle insan ve maymun arasindaki biyolojik farkliliga dik-
kat ¢ekmekte ve maymun ile insan arasinda bir evrimin miimkiin olamayaca-
g1 ifade etmektedir (Izmirli 1973: 39). Izmirli, evrim teorisini, bu iki delile
dayandirarak yetersizligi kanitlanmis bir teori olarak kabul etmektedir. insan
ile maymun arasindaki biyolojik farkliliktan hareketle bu teorinin biitiiniiyle
yanlislandigini diisiinmekte ve konuya iliskin ciddi bir delillendirmede bulun-
mamaktadir. Bu durumun sebebi ya evrim teorisini, delillendirmeyi gerekti-
recek kadar ciddi bulmamasina ki bu ihtimal, i¢inde bulunulan sartlar dikkate
alindiginda pek muhtemel goriinmiiyor, ya da buna iligkin ciddi bir delillen-
dirme sistemi gelistirememis olmasina baglanabilir.

Filibeli Ahmet Hilmi ise konuyu sadece felsefi acidan ele alip degerlen-
dirmektedir. O, evrim teorisinin gegersizligine iliskin goriislerini Heackel’in

yasam kavgasi ve dogal ayiklanmadir ve insan da bu evrim siirecinde hayvandan

meydana gelmigtir. Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, Remzi Kitabevi,
Istanbul 2000, 1/270

7 Izmirli, Islam Miitefekkirleri ile Garp Miitefekkirleri Arasinda Mukayase, sad.

Siileyman Hayri Bolay, Ayyildiz Matbaasi, Ankara, 1973, s. 35-38. Degisme sis-
teminin asil kurucusu Lamarck’tir. Bu sistem canli olan tiirlerin sabit olmayip
evvelki tlirlerden hasil olabilecegini ileri siiren bir sistemdir. Degisme sistemi,
Darwin tarafindan genisletilmistir. Darwin ile tahavviil (degisme) sistemi terakki
ve gelisme kaydetmekle tekamiil sistemine kalbolunmustur. Bu yiizden tekamiil
sistemi, Darwin sistemi sayilmigtir. Darwin Allah’a inanityordu. Allah’in bir
nev’i, diger nevi’den yarattigina inanityordu. Bundan dolay1 Darwin sistemi, bir
takim Islam diisiiniirleri tarafindan yiiriitiilmiistiir. E1-Cahiz, Ihvan-1 Safa, Ebu
Ali Miskeveyh, Ibnii’l-Heysem, Nasir-i Tusi, Celaleddin-i Rimi, Muhammed
Kazvini, Ibn-i Haldun, Kinalizade Ali Efendi, Abdii’l- Kadir Bidil, Erzurumlu
Ibrahim Hakki Efendi gibi.
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evrim teorisinin hakliligin1 géstermek i¢in ortaya koydugu ¢abanin bilim di-
siligina ve yonteminin gegersizligine vurgu yaparak agiklamaya ¢alismistir.
Konuyu ele alirken higbir dini kaynaktan hareketle agiklama yoluna gitmeyen
Filibeli 6zellikle Heackel’in goriglerinin tutarsizligini, konuyu nasil ideolojik
bir tarzda ele aldigini ve bu tavrini itiraf eden eserlerinden yaptig1 alintilarla ve
Heackel hakkinda yine donemin ilim adamlarinca yazilan eserlerden hareketle
ortaya koymaya caligmistir. Ayrica evrim teorisindeki fikirlerin yeni olmadi-
gin1, sdz konusu teorinin din diisturlarinda ve eski filozoflarin goriislerinde
de bulunduguna isaret edip, bugiinkii seklinin Lamarck ve Darwin tarafindan
ileri siiriilen goriisler izerine kuruldugunu ifade etmistir. Buna ek olarak adi
gecen filozoflarin goriislerinin ruhu ve Allah’1 inkara gotiirmeyecegini, ruhu
inkdra dayanan bugiinkii seklinin maddecilerin goriisiinden ibaret oldugunu
belirtmistir (Filibeli 1327: 105-119). Evrim teorisinin 19. yiizyil ve sonrasin-
daki siiregte materyalizmin de kabulii ile Tanr1 ve dolayisiyla yaratma karsiti
bir kisveye biiriindiigiinii de vurgulamistir.

Evrim teorisi konusunda goriislerine yer verilmesi gereken bir diger ke-
lamc1 da Mustafa Sabri’dir. O, dogrudan evrim teorisini hedef alarak goriis
beyan etmemektedir. Onun bu konu hakkinda goriiglerini beyan etmesinin asil
sebebi, Misir’da Darwin nazariyesinin yayilmasi ve bazi kimselerin ayetler-
den hareketle Kur’an’in evrim teorisine karsi olmadigini sdylemeleridir. Mus-
tafa Sabri, Nisa Suresi 1. ayetinde gegen nefs-i vahide ifadesinin Hz. Adem’e
isaret etmedigi kabuliinden hareketle insanin maymundan tiiremis olabilecegi
goriisiinii dile getirenleri siddetle elestirmekte ve ayetlerden yeni anlamlar ¢i1-
karmak amacryla yapilan tefsir faaliyetinin, tefsirden ziyade tahrif oldugunu
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ifade etmektedir.® O, s6z konusu ayete iligkin goriislerini agiklayarak® Kur’an

8

Mustafa Sabri, “onlarin “Olus ve evrim nazariyesi kesin bir delille sabit degildir.
Bu nazariye ispatlanmadiktan sonra Kur’an ayetlerini te’vil etmekte hicbir zaru-
ret yoktur.” demeleri anlamsizdir. Ciinkii bu nazariyenin ispatin1 diigiinmeye ha-
zirlanmadan ayetlerin te’viline zaten imkan yoktur. Kur’an’da ifade edildigi gibi
Allah’1n insanlari tek bir nefs-i vahide’den yaratip Adem’in zevcini yine o nefs-i
vahideden yaratmasi, sonra Ademogullarini da erkek ve kadmlar olarak o ikisin-
den gikarmasi, Adem’i gamurdan yaratip bedenini tesviyesinden sonra meleklere
secde ile emretmesi, ruh tifiirmesi, Isa’nin babasiz olarak yaratilmasint Adem’in
yaratilmasina benzetmesi, biitiin bunlar insanin evrimine ve maymundan gelis
nazariyesine ters diistligii gibi boyle bir nazariyenin ispatini da imkansiz kilmakta
ve Kur’an’in ayetlerinin bu nazariye ile uyustugunu séylemenin hurafeden bag-
ka bir sey olmadigimi gostermektedir. Maalesef Hiristiyan din adamlari, Tevrat’a
muhalif oldugu i¢in insanin maymundan olusunun ihtimaline bile kesinlikle kar-
s1 ¢ikip bu nazariyeyi savunanlar tekfir ederlerken, son zamanlarmn bazi Islam
alimlerinin boyle bir ihtimali reddetmekte kararsiz kalmalari tiziictidiir. Kaldi ki,
bu nazariyenin Kur’an’a muhalefetinin ¢ok daha fazla olduguna inanryorum.”
Mustafa Sabri, Insan ve Kader, s. 18-20.

Mustafa Sabri’nin nefs-i vahide ifadesinin nasil anlasilmasi gerektigine iliskin
goriisleri su sekildedir: “nefs-i vahideden maksadin Adem (a.s.) oldugunu kesin
olarak bilinmektedir. Clinkii mananin; Allah bizi bir tek maymundan yaratti. Ve
ikisin’den de pek c¢ok erkekler ve kadinlar ¢ikardi seklinde olmasina higbir ihti-
mal yoktur. Bilakis biz diyoruz ki; nefs-i vahide ne olursa olsun, olus ve evrim
nazariyesini insana tatbik etmek ve beserin maymunlardan tiiredigini sdylemek,
insanlarin tek bir nefisten yaratilmasiyla kesinlikle bagdagsmaz. Ciinkii bu naza-
riyenin besere tatbikinin manasi, bir insanin bir maymundan ve sonra da o in-
sandan diger insanlarin yayildigi anlaminda degildir. Zira onlar, tiiremis tek bir
nefse ructi’ ediyorlar. Halbuki onlarin nazariyelerini esasi, tiiremis olan seylerin
—enva’- asliin bir sahsa ructia manidir. Nitekim kitaplarina bakildiginda bu an-
lasilmaktadir. Nefsi vahideden (s. 17) maksat ne olursa olsun, ayet sadece nefs-i
vahidenin beserin yaratildig1 asil anlamina gelmesi sebebiyle bu nazariyeye ters
dismektedir. “Ayetteki nefs-i vahide Adem’e delil olmaz” diyenin sézii bosu-
nadir. Ciinkii Adem’e delil olmasa bile, ayetin nefs-i vahideye delil olduguna
siiphe yoktur. Sayet nefs-i vahide Adem’den ibaretse bu, nefs-i vahide Adem
degildir diyenin sdziine ters diiser; zaten bu nazariye milyonlar tarafindan bilinip
Kur’an’m “ Ya Beni Adem” ifadesinden anlasildig iizere Adem’in beserin baba-
st olmasi ve biitiin insanlarin da Adem’in ogullar1 olmasiyla bagdasmadig: gibi;
maymun da olsa, onlarin bir sahsa rucuuna da uygun degildir. Diger ayetlerde
de agikca goriildiigii gibi, Adem anasiz ve babasiz olarak topraktan yaratilmistir.
“Allah’1n indinde sa (a.s.)’nin misali Adem’in misali gibidir. Allah onu toprak-
tan halketti. Sonra da ona ol dedi. O da oluverdi.” “Rabbin meleklere ben top-
raktan bir beser yaratacagim onu tesviye ettigim zaman ruhumdan ona Gfiirdiim.
—Melekler- ona secdeye kapandilar” seklindeki ayetler, Allah’in babasiz Adem’i
topraktan yarattigina en agik delildir. Allah’in Adem’i yaratmasiyla meleklerin
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ayetlerinden hareketle boyle bir teorinin Kur’an tarafindan onaylandigini ka-
bul etmenin miimkiin olmadigini diisiinmektedir. Ayrica o, insan ile maymun
arasindaki tek benzerligin organik yonden olabilecegini ifade ederek bu du-
rumun s6z konusu iki varlik arasinda ittisal ve intikal araci olamayacagini
vurgulamaktadir (Sabri 1989: 20).

Mustafa Sabri’nin Misir’dayken kaleme aldigt Mevkifu'l Akl adli ese-
rinde Batida ortaya ¢ikan goriislere yonelik reddiyelerine yer verdigi goriil-
mektedir. Bu baglamda Darwinizm’e iligkin goriislerine de yer veren Mustafa
Sabri, teorinin zan ve tahminden 6teye gitmedigini belirterek maddecilerin bu
teoriyi Allah’1 inkar etmek icin kullandiklarini ifade etmektedir. Mustafa Sab-
ri, maddecilerin tecriibe ve deneyi temel almalarina ragmen, evrim teorisinin
tecriibe ve deneye dayanmadigini ifade ederek onlar elestirmektedir (Sabri
1921: 301-302, 276).

Omer Nasuhi Bilmen ise tekdmiil nazariyesinin hayale dayali, hayatin
kaynagini agiklama yetkinliginden uzak, fenni ve tecriibi degeri olmayan bir
faraziye olarak tanimlamaktadir (Bilmen 1962: 25-27). O, Allah’in 6nce mad-
deleri sonra birtakim hayvanlari ve sonra da insan1 yaratmasinin birer tekamiil
safhasi olarak anlagilabilecegini ve bu durumun da Allah’in hikmetinin bir ge-
regi oldugunu ifade etmektedir. iddia edildigi gibi bir tekamiiliin ancak kesin
delil olan nassa dayali olmas1 gerektigini ve boyle bir nassin da bulunmadigini
belirtmektedir (Bilmen 1962: 26).

Bilmen’e gore, kainatta bir tekamiil kanununun varligi kabul edilebilir.
Ancak bu tekamiil hayvanin bitkiden, insanin hayvandan tiiredigi seklinde
degildir. Bu, varliklarin kendi i¢ dinamikleri ile yine kendi i¢lerinde yagamlari
boyunca gegirdikleri degisim ve doniisiim seklinde olabilir. Mesela anne kar-
nindaki ceninin bebege ve daha sonra yetigkin insana doniismesi siireci gibi.
Ona gore hayvanin bitkiden, insanin da hayvandan tiiredigi goriisii kabul edi-
lemez (Bilmen 1955: 267-277). Bilmen, Ernest Heackel’in Darwinizm diisiin-
cesini kanitlamak i¢in ara tiir resimleri uydurarak hakikati degistirme ¢abasi
icinde oldugunu ifade etmektedir. Bu girisimin hem Heackel’in akademik

ona secde etmelerini emretmesi arasinda 1slak topragi —balcik- tesviye edip ruh
iifirmekten baska bir sey gegmedi, sayet Adem’den 6nce bir maymun devri geg-
seydi bu tesviye edilmis topraga ruh iiflendikten sonra olurdu. Ve iste o zaman
Allah meleklerine o yaratik —maymun- i¢in secde etmelerini emrederdi. Onlarin
secde ettikleri maymun muydu?” Mustafa Sabri, Insan ve Kader, s. 17-18.
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kariyerine hem de Darwinizm’e darbe vurdugu kanaatindedir (Bilmen 1955:
278-281).1°

Donemin kelamecilarmin Darwinizm konusundaki elestirileri dikkate
alindiginda, teoriye yoneltilen elestirilerin ortak noktasi evrim kabuliiniin zan
ve tahmine dayali olup bilimsel olmadigidir. Ancak konuya iliskin fikir be-
yan eden kelamcilardan Filibeli Ahmet Hilmi diger kelamcilardan ayr1 deger-
lendirilmelidir. Zira o, Darwinizm’e iligkin goriislerini, bu diisiince akimin
savunan ve reddeden filozoflarin orijinal eserlerinden hareketle ortaya koy-
mus ve he iki alana da hakimiyetini yonelttigi elestirilerle kanitlamigtir. Onun
Darwinizm’e yonelttigi eletiriler ve ozellikler de Heackel ile ilgi tespitleri
glinimiizde de hala gecerliligini korumaktadir (Strobel 2011).

Pozitivizm:"' Dine, metafizige kars1 bir tavir sergilemesi dolayisiyla po-
zitivizm, Yeni Ilm-i Kelam ¢alismalarinda ela alinan konulardan biri olmus-
tur. Pozitivizm ile birlikte klasik bilgi anlayis1 biitiiniiyle kirilmaya ugramis,
deneyle ispatlanamayan her sey ilim/bilim dis1 olarak kabul edilmistir.'? Do-
layisiyla vahye dayanan din, bu siirecte agir bir darbe almis ve yalnizca insan
aklma dayal1 “dogal din” diisiincesi kabul gérmeye baslamistir. Mustafa Sabri,
Pozitivizm ve dogal din diisiincesine yonelik goriislerini islam’in iman esas-
larindan biri olan niibiivvet konusu i¢inde ele almistir. Ciinkii Mustafa Sabri,
pozitivizmin deney dis1 bilgiyi kabul etmemesini niibiivvete iligskin bir saldir1
olarak algilamakta ve Batili filozoflarin dogal din diisiincesine bagli olarak

10 Ancak sdzkonusu olan kisinin ismini eserinde Ernest Hegel olarak yazan
Bilmen’in Heackel ismini, ya yanlis okudugu ya da yanlis aktardigi ifade edilebi-
lir.

11 Aguste Comte tarafindan ortaya atilan isbatiyyeci doktrindir. Bu doktrine gore;
insan zihni tabiatin ve egyanin mahiyetini ve asil sebebini bilme yetenegine sahip
degildir. Aklin, bilimin olugum siirecinde kurucu ve yapict higbir etkisi yoktur.
Bu nedenle insan miisahedeye dayanan tecriibi bilgiyi elde edebilir. Deneyle elde
edilmeyen biitiin bilgiler teolojik ve metafizikseldir ve dolayisiyla hayal iiriinii-
diir. Pozitivizm var olanin sebebinin bilinmesini reddettigi i¢in bu konuya iliskin
yapilan teolojik ve metafiziksel agiklamalart da reddetmektedir.Siileyman Hayri
Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, Otiiken Yay., Istanbul 1979, s. 208; Ayrintili
bilgi icin bkz., Murtaza Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye 'ye Girisi, insan Yay., Is-
tanbul 1986, s. 16-17.

12 Bu nedenle 17. Yiizyil ve sonrasinda nihai sebep degil yeter sebepler tizerinde
durularak, tabiatin ve ondaki diizenin betimsel olarak agiklanmasi yontemi be-

nimsenmistir. Saban Ali Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih, Lotus Yay, Ankara2005,
s. 31.
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peygamberin gerekliligini kabul etmemelerini hayret verici bir durum olarak
nitelendirmektedir (Sabri 1361: 154-159). Aslinda konunun felsefi bir problem
olmasina karsin felsefenin konulari iginde ele alinmamasini, filozoflarin dini
kabullerine baglayarak bunun Hz. Isa’nin Tanr1 kabul edilmesinin bir sonucu
olabilecegine isaret etmistir. Buna ek olarak yenilik¢i akimin temsilcilerin-
den Muhammed Abduh, Resid Riza vs. gibi kisilerin akilcilik adina niibiivveti
Allah’1n elgisi olma vasfindan ¢ikarip insani diizlemde degerlendirmelerini de
elestirmektedir (Sabri 1921:1/29-30).

Pozitivizmle yaratilan din bilim ¢atigmasinin tutarsizligina da deginen M.
Sabri, bilim ile ilgili genel bir yontem sorunu olduguna igaret etmektedir. Bu
baglamda deneye dayali olan ilimlerin miispet ilimler olarak adlandirilmasina
itiraz ederek, iddia edildiginin aksine deneye dayali ilimlerin daha kuvvetli,
deneye dayali olmayan ilimlerin ise daha zayif olmadigini vurgulamaktadir.
Bir ilmin bilimselligini gosteren sey, deneye dayanmasi degil, sonuca ula-
sirken kullandig1 muhakeme mantiginin dogru ya da yanlis olmasidir (Sabri
1989: 21). Dogrusu M. Sabri yontem felsefesi yaparak muhakeme mantiginin
Onemine isaret etmektedir.

[zmirli ise Pozitivizmi, duyular disinda bilgi vasitas1 kabul etmeyen ekol
olarak tanimlamaktadir. Bu diisiinceye gore akil ancak deney yoluyla elde
edilen gerceklere ulagabilir (Izmirli 1981: 250). O, da M. Sabri gibi poziti-
vizmi, kullandig1 yontem bakimindan elestirmektedir. Ancak o, hakikati elde
etmenin yegane kaynaginin duyular oldugu kabuliine de deginerek elestirisini
bir diger boyuta tagimistir. Bu baglamda “acaba tecriibe-i hissiyye hakikati
bilmek i¢in yegane vasita midir? Hadisati tayin eden atomlar, esirler ve bunla-
rin hareketleri gibi ilel-1 gayr-1 mahsusayi idrak etmiyor muyuz? Tecriibemiz
oldugu halde bir hakikate vasil olmuyor muyuz? (izmirli 1981: 250) gibi so-
rulardan hareketle konuyu tartigmaya agmaktadir.

Ismail Hakki, mutlak konusunda pozitivistler arasinda goriis ayrilig
oldugunu ifade ederek Comte ve Hume’un “mutlak mevcut da degildir;
kabil-i tasavvur da degildir” gortisiinde olduklarini, buna karsin Hamilton ve
Spencer’m ise “mutlak mevcuttur, fakat kabil-i tasavvur degildir” goriisiinii
benimsediklerini belirtir. Bu 6rneklerden hareketle pozitivistlerden bazilarinin
miispet ilim sayesinde mutlak varligin yavas yavas bilinecegi fikrinde olmala-
rin1, pozitivizmi kokiinden yikan bir gerekce olarak yorumlamaktadir (izmirli
1981: 251). Izmirli, fiziki dogmacilik ve metafiziki siiphecilik olarak kabul
ettigi pozitivizmin séz konusu iki ismin disinda objektif rolativizm olarak da
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amldigint belirtmektedir (Izmirli 1329: 23-24). Pozitivizmin ii¢ hal kanunu-
nun tarih ilmi agisindan gayet yerinde bir agiklama sundugunu ifade etmekte-
dir. Buna gore; Pozitivizm olaylarin nasil meydana geldigi iizerinde dururken,
teoloji ve metafizik olayin ortaya cikis sebebini agiklamaya g¢alismaktadir.
Dolayisiyla Pozitivizmin ilahiyat alani ile ilgili herhangi bir sey sdylemesi
miimkiin degildir. Dolayisiyla ii¢ hal kanunun fizigin ve pozitif bilimlerin
olusumu icin gerekliyken metafizigi inkar etmek igin yeterli sebep degildir
(Izmirli 1981: 252; Izmirli 1329:28-29).

Izmirli, Aguste Comte, ii¢ hal kanunu ile dini ve dolayisiyla da toplum
iizerinde dinin etkisini kaldirmay1 amagladigini, ancak o, felsefesinin ikinci
doneminde i¢inde Tanr1 ve ruh kavramlar1 olmayan insanlik dini adinda bir
din icad ettigini belirtmektedir. O, Comte’un bu girigimini putperestlige doniis
olarak nitelendirmekte ve insanligin gelisiminin en asagilik safhasi saydig
din fikrini kabul ederek sistemine zarar verdigi kanaatindedir (Izmirli 1981:
252-253).

Filibeli de pozitivizmi kullandig1 yontem agisindan elestirmektedir. Po-
zitivizmin duyu verileri ve deney disinda bilgi elde edilemeyecegi iddiasina
yonelik olarak Filibeli, insanin duyular1 yoluyla elde ettigi seyin esyanin ha-
kikati olmayip, esyanin insan zihninde biraktig1 izdiistimii olmasi dolayisiyla,
duyu verilerinin aklin anlamlandirma siirecinden gegmesi gerektigini ifade
etmektedir. Ona gore, bilim tiretme noktasinda bu iz diisimden hareket edi-
lemez. Zira duyularla elde edilen bu iz diisiim yetersiz kalmaktadir (Filibeli
1332:7-12).

Kelamecilar, Pozitivizmin, bilgiyi bilgi elde etme siireclerini dikkate al-
maksizin sadece deney ve tecriibe temelinde ele almasini elestirmektedirler.
Bu baglamda onlar, s6z konusu yontemin evreni ve insant anlama noktasin-
daki siirliligia isaret etmektedirler. Ayrica metafizik alanla ilgili olarak po-
zitivistler arasinda tam bir goriis birliginden bahsedilemeyecegini de ifade
etmektedirler.
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Panteizm: Yeni [lm-i Kelam ¢alismalar1 ¢ergevesinde ele alman bir diger
konu ise panteizm've Vahdet-i viicid konusudur." Izmirli ve Mustafa Sabri
Ozellikle Panteizm konusunu ele alan kelamcilardir. Her iki kelamei da, Pan-
teizme kars1 gorislerini Allah ile alem arasindaki ontolojik farkliliktan hare-
ketle temellendirmeye calismislardir. Izmirli, Allah ve alemin ayr1 ayr1 var-
liklar olmas1 gerektigini ve bu gerekliligin tabiattaki cevherlerin ¢coklugundan
ve birbirinden farkliligindan hareketle gézlemlendigini ve tecriibe edildigini
belirtmektedir. Oysa panteizm diislincesi benlik ve sahsiyetlerin ¢oklugunu
kabul etmeyip, var olan her seyi biitiinden bir par¢a olarak gérmekte, varlikla-
rin ayri ayri sahsiyetlerini ve bu sahsiyetlerin ¢oklugunu kabul etmemektedir.
Bu durumda Allah ile alem arasindaki ontolojik farklilik ortadan kalkmakta-
dir (Izmirli 1981: 308-309). Panteizm ve Vahdet-i viicud konusunu ayrmtil
bir sekilde ele alarak her iki diisiince arasindaki farka dikkat ¢eken Izmirli,
vahdet-i viicutta ittihad ve hululiin olmayip yalnizca bir tek mevcudun oldu-
gunu, panteizmde ise ittihad ve hululiin oldugunu ifade etmektedir. Bununla
birlikte Allah ile alem arasinda taayyiinat ademidir, insan Zat-1 Hakk’tan ayr1
bir varliga sahip degildir gibi baz1 noktalarda da aralarinda benzerlik oldugu-
nu belirtmektedir (Izmirli 1981: 311).

Izmirli bununla ilgili olarak en dogru yolun inanip tasdik etmek ya da
inkar etmek yerine, konuyu Allah’a havale etmek oldugunu ifade etmekte-
dir. Vahdet-i Viicid diisiincesini kabul edip sdylem ve eylem olarak Hz.
Muhammed’e tabi olanlar1 tekfir etmemek gerektigini ifade ederek, Allah,
alemin biitiiniinden ibarettir goriisiinde olanlar1 ise bu hilkmiim disinda tut-
mak gerektigini belirtmektedir (Izmirli 1981: 325).

Panteizm ve vahdet-i viicid konusunu ele alan bir diger kelamei ise
Mustafa Sabri Efendi’dir. O, panteizm ve vahdet-1 viictid konusunu birlikte
ele alip degerlendirmektedir. Konuyu Allah’mn varligi ve O’nun varligindan
ayr1 bir varliga sahip olan evren hakkindaki dort gorisii ele alarak ayrintili

13 Panteizm, Allah ile evreni bir ve ayni sey olarak kabul edip Allah’in evrenden
ayr1 bir sahsiyetinin varligimni reddeden goriistiir. Bolay, Felsefi Doktrinler Soz-
liigii, s. 196. Panteizm ve vahdet-i viiciid arasindaki farklar konusunda ayritili
bilgi i¢in bkz. Bolay, Tiirkiye 'de Maddeci ve Ruh¢u Gériisiin Miicadelesi, s. 254-
268.

14 Varhigm birligi esasina dayanan, evrenin Allah’mn sifatlariin yansimasi oldugu
ve dolayisiyla hakiki varligin Allah oldugu kabiiliinii benimseyen tasavvufl go-
ristiir. Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, s.282; Hangerlioglu, Felsefe Ansiklo-
pedisi, 7/127
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bir sekilde incelemektedir. Bunlardan ilki, her ikisinin varligini kabul edip
Allah’a vacibu’l viicud, kainata ise gayr-1 vacibul viiciid diyenler; ikincisi hem
Allah’m hem de kainatin varligini inkér edenler; ti¢linciisii evrenin varligini
kabul edip Allah’in varlig1 inkar edenlerdir. Son grup ise Allah’mn varligini
kabul edip evrenin varligini reddedenler ki bu grup Vahdet-i viicidu benimse-
yenlerdir. Bu gruba gore Allah’in hakikati varliktir ve evrenin varligi Allah’in
varligidir, evrenin varligindan baska Allah’in ayr1 bir varligi yoktur, her ikisi
tek varliktir (Izmirli 1981: 325). Mustafa Sabri, vahdet-i viicid diisiincesiyle
var olanlarin varliklarini inkar etmeyi degil varlig1 birlestirmenin amaglandi-
gin1 ve bu amacin da insani, Allah’in evrenle birlestigi inancina gotiirecegine
isaret etmektedir (Sabri 1921:111/88).

Mustafa Sabri, Allah ile alem arasina fark koymamalar1 ve kainatin igin-
deki tek tek her varligi ve bu varliklarin olusturdugu biitiinii Allah olarak ka-
bul etmeleri dolayisiyla, Vahdet-i viiciidu benimseyenlerin natiiralist oldugu-
nu iddia etmektedir. S6z konusu diisiinceye gore, dis diinyada Allah’tan baska
varligin bulunmamasi sebebiyle Allah ile varlik arasinda birlesme esas olup
ayrilik itibaridir (Sabri 1921: 111/89-90; Sabri 1989: 312). M. Sabri, bu diisiin-
ceyle Vahdet-i viiclitgularin kainatin varligini reddetmedikleri gibi, duyular
da reddetmediklerini ve aslinda kéinatin varliginin kendi varligir olmayip
Allah’m varligi oldugunu iddia ettiklerini belirtmektedir(Sabri 1921: 111/93).

Mustafa Sabri, Vahdet-i viicidun panteizmden dogdugunu ve Kelam
acisindan her iki diince sisteminin de batil oldugunu ifade etmektedir (Sab-
ri 1921: 111/93). Ona gore, vahdet-i viiclidun yaratan ile yaratilan arasindaki
farki kaldirmasi sorun olsa da asil sorun Allah’in hakikatini tayin etme nokta-
sindadir. M. Sabri varligi, Allah’in hakikati olarak kabul etmeleri dolayisiyla
hem Panteizm hem de vahdet-i viicd diigiincesinin Allah’in hakikatinin neligi
baglaminda degerlendirilmesi gerektigini israrla vurgulamaktadir. Kelamcila-
rin konuyu bu baglamda ele almalariin zorunluluk oldugunu belirtmektedir
(Sabri 1921: 111/96-97,101).

SONUC

19. yiizyilda ortaya ¢ikan diisiince akimlari, Kelam’mn temel konular1
olan ulGhiyet, niibiivvet ve ahiret konularin1 temelinden sarsict nitelikteydi.
Dolayisiyla s6z konusu donemin diisiince akimlarina kars1 Klasik Kelam biri-
kiminin cevap vermemesi sonucu Keldm’da yenilik arayislarina girisilmistir.
Ihtiyacin temel sebebi Tanzimat sonrast Osmanli’da yasanan diisiinsel hare-
ketliliktir. Bu siirecte Misir ve Hint Alt kitasinda ortaya ¢ikan Islam’m yeni-
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den anlasilmasina ve yorumlanmasi iligkin ¢aligmalar da etkili olmustur. Misir
ve Hint Alt kitasindaki Islam diisiincesine iliskin tartismalar Istanbul ulema-
smin da giindemine etki etmistir. Bunun yam sira Bati’da ortaya cikan dii-
siince akimlar1 ve bunlara iliskin yazili materyallarin Tiirkgeye ¢evrilmesi ve
Osmanli diisiiniirlerinin kullanimina sunulmasi, benimsenmesi ve tartisilmasi
siireci hizlandiran etkenlerin baginda gelmistir. Bu siirecte ortaya c¢ikan ve
Kelamcilarin muhatap aldig1 ve karsit goriis tlirettigi akimlar; Materyalizm,
Darwinizm, Pozitivizm, Panteizm ve Vahdet-i viicid tur.

Tanr1 kavramini hedef alan felsefi diisiince akimlarindan Materyalizmi,
donemin kelamcilar1 maddenin ezeliligi kabuliiniin reddi {izerinden elestir-
miglerdir. Bu akima yonelttikleri kokli elestirileriyle 6ne ¢ikan isimler Fili-
beli, Izmirli ve Mustafa Sabri Efendi’dir. Bu kelamcilarin Materyalizm eles-
tirilerinin temeli s6z konusu diisiince akiminin bir teori olmasina ve bilimsel
olarak dogrulanmamasina dayanmaktadir. Bu nedenle materyalizmin varsa-
yimlara dayali olarak genel gecer hiikiimler ortaya koymasimin yontemsel bir
hata oldugu ifade edilmektedir. Materyalizme yoneltilen bir diger elestiri ise,
materyalistlerin bilgiyi, deney ve gozlem verileriyle siirlayip, akli ¢ikarimla-
11 kabul etmemelerinin tutarsizlig1 noktasindadir. Giiniimiizde de Materyalizm
baglaminda kelamcilarin ortaya koydugu elestiriler giincel degerini korumak-
tadir.

Doéneminkelamcilarinca ele alinan diger diisiince akimi ise Darwinizm’dir.
Ayrintilt olmasa da biitiin kelamcilar bir sekilde konuyu ele almiglardir. Dar-
winizm konusundaki elestirileri baglaminda Filibeli ve Mustafa Sabri’nin
gorigleri ve elestirileri onemlidir. Filibeli’yi 6nemli kilan yond, elestirilerini
dogrudan Darwinizm’i savunan veya elestiren orijinal kaynaklardan hareket-
le temellendirmesidir. Bu baglamda 6zellikle Heackel’in goriisleri lizerinden
elestirilerini O6rneklendirmektedir. Ayrica klasik tekamiil nazariyesi ile La-
marck ve Darwin tarafindan sistemlestiren diisiincenin ayni sey olmadigina,
19. yiizy1l ve sonrasinda materyalizmin de kabulii ile Tanr1 ve dolayisiyla ya-
ratma karsit1 bir kisveye biiriindiiriildiigiine isaret etmektedir. Mustafa Sabri
ise evrim teorisini yontemsel olarak elestirip teorinin zan ve tahmine dayali
olup, deneye, tecriibeye dayanmadigimi, bilimsel bir ger¢ekliginin olmadigi-
n1 ifade ederek, Darwinizm’in maddecilerin Allah’1 inkar etmek i¢in kullan-
diklarini ifade etmektedir. Darwinizm baglaminda ortaya konulan elestiriler
ozellikle de Filibeli’nin Heackel ile ilgili elestirileri bugiin de giincel degerini
korumaktadir.
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Dine ve metafizige karsi ¢ikmasi dolayisiyla Pozitivizm, kelamcilarin ele
aldig1 konular arasindadir. Bu baglamda Mustafa Sabri ve Izmirli elestirileri
ile &n plandadir. Ozellikle Mustafa Sabri deney dis1 bilgiyi kabul etmemesi
dolayisiyla pozitivizmi niibiivvete karsi bir saldir1 olarak nitelendirmektedir.
Buna bagh olarak ortaya konulan din-bilim ¢atigmasinin tutarsiz oldugunu,
deneye dayali bilimlerin daha bilimsel oldugu iddiasinin tutarsiz oldugunu
ifade ederek, bir bilginin ilmi degerinin gosteren seyin deneye dayali olma-
sindan degil, sonuca ulasirken kullandigi muhakeme mantigina baglh oldugu
vurgulamaktadir. Izmirli de pozitivizmi yontemsel olarak elestirmekte sadece
duyu verilerinin ve deneyin bilgi liretmenin yegane kaynagi kabul edilmesinin
miimkiin olmadigini belirtmektedir. Ayrica o, mutlak konusunda pozitivistler
arasinda gortis birligi olmadigini, bir kisminin mutlagi kabul ederken diger
kisminin reddettigine isaret etmektedir.

Doénemin kelamcilarinca ele alinan son konu ise Panteizm ve Vahdet-i
Viicid’dur. Konuyu ayrintili bir sekilde ele alan ve degerlendiren kelamcilar
Izmirli ve Mustafa Sabri’dir. Her ikisi de Panteizm’e kars1 goriislerini, Al-
lah ile alem arasindaki ontolojik farkliliktan hareketle temellendirmektedir-
ler. Izmirli, Allah ile Alem arasindaki farkliligin tecriibi bir zemini oldugunu
vurgulamaktadir. izmirli panteizm ve Vahdet-i viicid’un farli seyler oldugu
gOrilisiinii panteizm’de ittihad ve hululiin olup, vahdet-i viictid’da olmamasina
dayandirmaktadir. Mustafa Sabri, Vahdet-i viiciid’un panteizm’den dogdugu-
na isaret edip Kelam agisindan her iki diisiincenin de batil oldugunu ifade
etmektedir. Mustafa Sabri, kelamcilarin her iki kabulii de Allah '1n hakikatinin
neligi baglaminda degerlendirmelerinin gerekliligini vurgulamaktadir. Bu ko-
nunun netlestirilmesi i¢in 6nemli bir vurgudur.

Materyalizm, Darwinizm, Pozitivizm, Panteizm ve Vahdet-i Viicud
konusunda doénemin kelamcilarinin elestirileri dikkate deger ve onemlidir.
Bati’da ortaya ¢ikan bu akimlari ciddi anlamda anlama, agiklama ve elestirme
cabasinin amacina ulastig1 soylenebilir. Ancak kendi i¢inde dogup biiytidiik-
leri kiiltliriin elestirisinin gerekliligi hissedilmemektedir. Dolayisiyla kelami
yenileme ¢alismalarini, sorunu ve ¢éziimii kendi diisiince gelenegi, birikimi
disinda arayan kelamcilar olarak siiflandirmak miimkiindiir. Bu ¢aligmada
sorunu kendi kiiltiiri disinda arayan ve buna yonelik olarak ¢6ziim 6nerisinde
bulanan kelamcilar ve goriisleri ele alinmistir. Bu calismanin devami niteli-
ginde olacak diger calismada ise sorunu kendi geleneginde, din anlayisi i¢inde
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arayan ve buna yonelik ¢6ziim Onerisinde bulunan kelamcilarin goriiglerine
yer verilecektir.
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SOSYAL KURUMLARDA DIiN HiZMETLERI VE SOSYAL
ZEKA ILISKISI

Remziye EGE*

Oz

Bu makale sosyal zeka gercevesinde din hizmetleri uygulamalarinin yeniden dii-
stiniilmesi konusunda bir farkindalik olusturmay1 hedeflemektedir. Ilahiyat alanindaki
mesleki uygulamalara odaklanarak bu uygulamalar icinde sosyal zekanin yeri tarti-
stlmigtir. Bu baglamda, makalede dnce sosyal zekanin ne oldugu sorusu Iyi Yiirekli
Samaryali Meseli (Luka 10:25-37) ile ilgili bir aragtirma 6zelinde ele alinmakta, daha
sonra ise sosyal zekdnin din hizmetleri uygulamalar1 alanindaki etkisi degerlendiril-
mektedir. Makalenin son boliimiinde sosyal zekayr gelistirme yolunda bazi oneriler
sunulmustur.

Anahtar Kavramlar: Din Hizmetleri Uygulamalari, Sosyal Zeka, Ilahiyat Egiti-
mi, Iyi Yiirekli Samaryali Meseli

Abstract
Religious Services in Social Institutions and Social Intelligence

This article aims to reconsider the practicum in religious services in the frame-
work of the social intelligence. Focusing mainly on the professional practicum in the
theological fields, I discuss briefly the place of the social intelligence. In this context,
this study primarily examines the character of the social intelligence with a special
reference to the article on the Parable of Good Samaritan (Luke 10:25-37). It, then,
analyzes the influence of the social intelligence in the theological education. And fi-
nally this article presents some proposals on the subject matter of improvement of the
social intelligence.

Key words: Religious Services, Social Intelligence, Theological Education, Pa-
rable of Good Samaritan

* Yrd. Dog. Dr., Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Din Egitimi Anabilim Dalt
Ogretim Uyesi. remziyeege @ gmail.com
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Girig

Sosyal zeka kavramin ilahiyat egitimi ile iligkilendirmek, Sosyal Ku-
rumlarda Din Hizmetleri dersini okuturken kesfettigim bir seydi. Bu dersin
teorisini olustururken, sosyal kurumlarda din hizmetlerini yiiriitenlerin sosyal
zeka becerilerine sahip olmalar1 gerekliligi ile ilgili bir 6n kabulden yola ¢ik-
mistim. Zaman igerisinde yiiriittigtim tiim uygulamali derslerde 6n kabuliimii
destekleyen bir tecriibe birikimim oldu. Ilahiyat 6grencileri huzurevleri, sevgi
evleri, hastaneler gibi cesitli uygulama alanlarina gozlemci olarak katiliyor-
lar, zaman zaman olumsuz izlenimlerle donebiliyorlardi. Kendileri de alan
egitimlerinde gayet basarili iken, uygulamalarla bag basa kaldiklarinda 6gren-
diklerini pratige aktarma yontinde sikintilar cekiyorlardi. Teoriyle pratigi bir
arada yiiriittiigtimiiz dersler vasitasiyla beraberce fark ettigimiz sey, mesleki
bilginin yan1 sira mesleki becerilerin de gelisimine yonelik bir farkindaligin
eksikligiydi. Bununla ilgili olarak calisilmasi gereken pek ¢ok mesele vardi.
Ben bu meselelerden yalnizca bir beceri alani olarak gordiigtim sosyal zekay1
ilahiyat egitimini destekleyen yoniiyle ele almak istedim. Bir baska deyisle,
bu makaleyi, sosyal zeka teorisinin kavramlarini ilahiyat alanm igerisindeki
cagrisimlariyla yeniden diistinmek iizere yazdim. Boylece kendini burada go-
ren her ilahiyat¢ct hem buradan bir sey alabilsin, hem de kendini buraya kata-
bilsin istedim. Bu ¢ercevede oncelikle sosyal zekanin ne oldugunu ele aldim.
Daha sonra din hizmetleri uygulamalarini dikkate alarak ilahiyat egitimi alan
ogrenciler tizerindeki etkisini tartistim. Son olarak sosyal zekayr gelistirme
yolunda bazi 6neriler sundum.

1. Sosyal Zeka Nedir?

Sosyal zekanin ne oldugunu aciklamadan 6nce, zeka hakkindaki onceki
gortisleri etkileyen Coklu Zeka Kuramindan soz etmek gerekir. Howard Gard-
ner, Frames of Mind: The Theory of Multiple Intelligences (Gardner 1983)
isimli kitabinda ve daha sonra yayinlanan pek cok makale ve soylesisinde,
artik yeteneklerle ilgili bakis acisinin geniglemesi gerektigini anlatmigtir. Ona
gore yetenek olarak da adlandirilabilecek degisik tiirlerde ¢esitli zekalar var-
dir. Insanlar s6zel ve sayisal zekayi iceren IQdan baska pek cok zeka cesidine
sahiptirler. Uzamsal zeka, kinestetik zeka, miizikal zeka, kisisel zeka, kisile-
rarasi zeka (sosyal zeka) bunlardan birkagidir. Coklu zekd kuraminin anahtar
deyimi ¢oklu (multiple) kelimesidir. Bu ¢okluluk, bireyin yetenekleri ve po-
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tansiyeli agisindan zengin bir tablo sunmaktadir. Aslolan 6grenme ortamlari-
nin bu ¢oklu zeka tiirlerine gore diizenlenerek bireylerin gelisimine gereken
katkiy1 saglayabilmektir.

Gardner’1n sosyal zeka taniminin temelinde insanlar1 anlamak yer almak-
tadir: Onlart harekete geciren seyleri bilmek, nasil ¢alistiklarini, nasil isbirligi
yaptiklarini bilmek birer sosyal zeka belirtisidir. Ona gore basarili saticilar,
politikacilar, 6gretmenler, klinik doktorlar ve dini liderler biiyiik ihtimalle
yiiksek diizeyde sosyal zekaya sahiptirler. (Gardner 1983: 9) Bu zekaya sahip
olanlar, 6tekinin ruh halini, mizacini, giidiilerini, arzularini anlayip ona uygun
tepkiler verebilirler. Bu zeka, gruplari organize edebilme, tartisarak ¢oziim
bulma, kisisel baglanti kurma ve sosyal analiz gibi becerileri ortaya cikarir.
(Gardner vd. 1989: 8)

Bu makalede Daniel Goleman’in Sosyal Zekd (Goleman 2007)adl ese-
rinde belirledigi sosyal zeka gergevesi esas alinmistir. Ozellikle sosyal beceri
unsurlarindan ilgiyi ele alirken atifta bulundugu Iyi Yiirekli Samaryali Meseli
(Luka 10: 25-37) ile ilgili gerceklestirilmis bir aragtirmanin (Darley vd. 1973)
bulgulari, sosyal zekayi ilahiyat egitimi baglaminda yeniden diistinmeye sevk
etmesi bakimindan tercih edilmistir.

Goleman’a gore sosyal zeka, genis bir sosyal beceriler yelpazesidir. Iki
kategoride incelenebilecek bir takim unsurlardan olugsmaktadir: Birincisi, sos-
yal farkindalik; baskalar1 hakkinda duyulan sezgi. Ikincisi, sosyal beceri; bu
farkindalikla ne yapildigi. Asagida bu iki unsur icerikleri aciklanmak tizere
sirastyla ele alinmustir.

Sosyal Farkindalik

Sosyal farkindalik, baskalarinin hislerini paylagmak, dikkatle dinlemek,
dogru anlamak gibi karmasik sosyal durumlar1 kavramay: isaret eder. Asagi-
daki unsurlardan olusur: (Goleman 2007: 108)

Temel empati: baskalarinin hislerini paylagsmak, s6zsiiz duygusal isaret-
leri okumak.

Uyum: piir dikkat dinlemek, bir kisiye uyum saglamak.

Empatik isabet: bagka birinin diisiincelerini, hislerini ve niyetlerini dog-
ru anlamak.
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Sosyal bilig: sosyal diinyanin nasil igledigini bilmek.

Yukarida belirtilen sosyal farkindalik becerileri birbirleriyle etkilesim
icerisindedir. Her biri digerine destek olur ve kisilerarasi farkindaligin olus-
masin giiglendirir. Bu farkindalik da tiim bigimleriyle, sosyal zekanin ikinci
parcasi olan sosyal becerinin temelini olusturur.

Temel Empati

Temel empati, duygulart okumaya dayali bir beceridir. Sozsiiz iletisimde
yer alan unsurlarin dnemli bir boliimii duygulart agia ¢ikararak belli bir ileti-
simin ve etkilesimin ger¢eklesmesini saglar. Duygular, bireyleri ele verir. Ses
tonu veya mimiklerle ortaya ¢ikan duygular, sdylemek istenilen seyi aciga ci-
karir. Temel empatinin ilk adim1 agia ¢ikan bu isaretleri anlamaya yoneliktir.
Bu isaretleri okumakta herkes ayni derecede duyarli degildir. Kisiden kisiye
degisen ve gelistirilebilen duyarlilik durumunun bireyler i¢in ne ifade ettigini
ve nasil ortaya cikarildigini gosteren cesitli arastirmalar yapilmistir. Bu arag-
tirma sonuglarina gore duyarlilig1 6lgen cesitli testlere tabi tutulan kisilerden
basgarili olanlarin, igyerlerinde ve sosyal hayatlarinda daha basarili ve daha
sevilen insanlar olduklari ortaya konulmustur. (Goleman 2007: 110)

Temel empatiden s6z ederken, empati kavraminin ne anlama geldigini
ifade etmek gerekir. Empati, giinliik kullanimda ¢ok sik duyulan popiiler bir
kavramdir. “Komgun hakkinda hiikiim vermeden once iki ay onun makosen-
leriyle yiirii” veya “bir bagkasinin kabahati hakkinda konugsmadan 6nce daima
kendi makoseninin i¢ine bak” (http://www.atasozleri.gen.tr/kizilderili-atasoz-
leri/18.06.2013) seklinde bir Kizilderili atasozii ile giinliik hayata girmistir.
Esasen diinyada the golden rule (http://www.unification.net/ws/theme015.
htm 14.06.2013) olarak bilinen “kendin icin istedigini bagkalar1 i¢in de is-
temek/kendin i¢in istemedigini bagkalari icin de istememek™' olarak agikla-
nabilecek evrensel soylemin empatiyi ¢agristirdigini sdylemek miimkiindiir.
Ciinkii empatide baska birinin i¢ diinyasini ger¢ekten anlamak s6z konusudur.
Bu da duygularin paylagilmasini gerektirir. Son yillarda yapilan arastirmalar

1 Bu konuda Hz. Peygamber’in su hadislerini de hatirlamak gerekir: “Hicbiriniz
kendiniz i¢in istedigini miimin kardesi icin de istemedik¢e iman etmis olmaz.”
(Buhari, “K. Iman”, 7); “Kanaatkér ol, o zaman insanlarin (Allah’a) en cok
stikredeni olursun. Kendin i¢in istedigin seyi insanlar i¢in de iste, 0 zaman miimin
olursun.” (Ibn Mace, “K. Zuhd”, 24).
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empatinin biyolojik kokenlerini ortaya koymustur. Beyin arastirmalart ayna
noronlarmin  (http://www.biltek.tubitak.gov.tr/gelisim/psikoloji/biyopsiko.
htm 18.06.2013) karsidaki kiginin duygularini fark etme ve ayn1 tepkileri ver-
me konusunda nasil davrandigini agiklamaktadir. Ayna sinir hiicreleri (ayna
noronlar), duygularin fark edilmesini ve bulagsmasini saglayan sistemlerdir:
yiiz yiize iletisimde birinin kaygi ve panik dolu veya mutlu ve miitebessim
ytiz mimikleri, 6tekine aynen iletilir ve onun mimikleri de karsidakine gore
ayarlanir. Bunu fark etmek icin bebeklerle ufak bir test yapilabilir: bebeklerin
mimikleri istemsiz bir sekilde kendilerine yonelen kisilerle ayn1 olmaktadir;
giilen bir yiiz onlar1 da giildiirmekte, asik bir yiiz onlarin da yiizlerini asmala-
rina yol agmaktadir. Ayna sinir hiicreleri, empatik olmanin yollarini agarlar;
boylece birinin ac1 ¢ektigini gérmek sizin de caninizi acitir, birinin mutlulugu
sizi de mutlu eder. Bu empatinin 6teki kisinin duygularini sanki kendi bede-
nimizin i¢inde yastyormus gibi oldugumuzu ifade ettigine isarettir. Gliniimiiz
psikolojisinde, empati sozciigii iic ayrt anlamda kullanilmaktadir: (Goleman
2007: 76)

1. Oteki kisinin hislerini bilmek.
2. Kisinin hissettigi seyi hissetmek.
3. Otekinin sikintisina sefkatle kargilik vermek.

Buradan, empatinin bilmek, hissetmek ve harekete ge¢mek tizere ¢ok
yonli bir etkilesimi ifade ettigini kabul edebiliriz.

Uyum

Uyum 6tekini anlamaya caligmak ile belirlenen bir sosyal farkindalik un-
surudur. En belirgin 6zelligi etkin bir sekilde dinlemektir. Etkin bir sekilde
derinden dinlemek dogal bir yetenek gibi goziikse de dyle degildir. Dinlemek
gelistirilebilir bir beceridir. Iletisimin en 6nemli becerilerinden biri olan din-
lemek, birini gercekten ve etkin bir sekilde dinlemekten, ona laf yetistirme-
ye calismaya kadar genis bir yelpazeye sahiptir. Dinleme becerisi, birtakim
ilke ve yontemlere gore daha etkili bir sekilde kullanilabilinir. Bu sebeple
oncelikle dinlemenin ne oldugunu, nasil gerceklestigini ve nasil gerceklesirse
sosyal farkindaliga en uygun bir bicimde hizmet edebilecegini bilmek gere-
kir. Bu durumda etkin bir dinleme i¢in ¢alisilmali ve gelisim saglanmalidir.
Etkin dinleme olmaksizin uyum saglama gerceklesemez. Dogru bir iletisimin

2 Dinleme konusu ayrica makalenin oneriler kisminda ele alinmustir.
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gerceklesmedigi bir yerde uyumun olugmasi s6z konusu olamaz. Dinlemeye
zaman ayirmak gerekir. Dinlemeye zaman ayrilirsa gegmis ve gelecek arasin-
da bir koprii olusabilir. Aksi halde s6ziin nereden geldigi ve nereye gidecegi
kestirilemez. Dolayisiyla uyum siireci ger¢eklesemez.

Uyum yetisinin bir bagka 6zelligi, sohbeti dogru yonlendirebilmek adina
her iki tarafin da ihtiyaglarin1 gozetmek, hislerini ve tepkilerini takip etmektir.
Bu durumda 6tekine bilingli olarak daha fazla dikkat gostermek ve odaklan-
mak gerekir.

Empatik Isabet

Empatik isabet, yukarida ele alinan temel empati yetisine ek olarak bir
bagkasinin dile getirilmemis diisiince ve hislerini ¢ikarsamaya yonelik bir an-
lay1s yetenegidir. Otekini daha dogru okuma becerisini anlatir. Karsidakinin
asil niyetini bilingli bir farkindalikla fark etmeye denir. Bu beceriye ulasmanin
yolu temel insan davraniglarini teorik olarak bilmenin yan1 sira ¢ok¢a gézlem
yapmak ve her bir insan tekinin teorilerin 6tesinde davranabilecegini bastan
kabullenmekten gecer. Zira insan ve davranisi s6z konusu oldugunda, pratik-
ten tretilen teorilerin gelisime ne kadar agik olduklari anlasilir. Bu yiizden
empatik isabet becerisinin gelisimi icin ucu acik bir insant okuma ve anlama
faaliyetine ihtiya¢ vardir.

Sosyal Bilis

Sosyal bilis, yukarida ele alinan tiim unsurlarin bilesiminden olusur. Sos-
yal diinyanin isleyisi bilgisidir. Sosyal bir varlik olarak insanin sosyal bir or-
tamda nasil davranacagini kestirmesine isaret eder. Bir bakima sosyal isaretle-
ri cozme becerisi de denebilir. Muhtemel problemler karsisinda en iyi bilgiyi
toplama ve en uygun ¢oziim yollarin arastirmaya dayalidir. Olan biten sosyal
olaylardan anlam c¢ikarmaya yarar.

Sosyal Beceri

Sosyal beceri, sosyal farkindaliga dayanir. Bir bagka deyisle, sosyal
zekanin girig agsamast sosyal farkindalik ise bu farkindalikla ne yapilacagi sos-
yal becerinin iceriginde bulunur. Baska birinin hissettiklerini anlamak, pay-
lagmak ile baglayan sosyal farkindaligi, etkilesime dontistiirmenin yolu sosyal
becerileri kazanmak ve ise kogsmakla miimkiindiir. Sosyal beceri, su unsurlari
igerir: (Goleman 2007: 108)
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Eszamanlilik: sozsiiz diizeyde piiriizsiiz etkilesim.
Benlik sunumu: Kendini etkili bicimde tanitmak.”
Niifuz: sosyal etkilesimlerin sonucunu etkilemek.
[lgi: bagkalarinin ihtiyaglarimi 6nemseyip, uygun bicimde davranmak.

Yukarida belirtilen sosyal beceri unsurlar1 da birbirleriyle etkilesim igeri-
sindedir. S6z konusu unsurlar ayrintilt olarak su sekilde agiklanabilir:

Eszamanhhk

Eszamanlilik, sosyal becerinin temelidir. S6zsiiz ipuglarin1 aninda oku-
may1 ve diisinmeye gerek kalmadan harekete gegmeyi gerektirir. Boylece ile-
tisime gecen bireyler arasinda bir ahenk kurulur. Bu ahengin kurulmasini ve
devamliligini saglayan tiim siirecler eszamanlilik icerir.

Bu yetenekten yoksun olanlar sosyal akisin disinda kalirlar. Boylece
kendilerini uyum saglayamadiklar1 bir siirecin icinde diglanmig hissederler.
Bu durum onlarda sosyal korliige yol acar. Sosyal korler, sosyal ortamlarda
uyumsuz davraniglar sergileyebilirler.

Eszamanlilik becerisi yoksunlugu yalnizca 6grenme yetersizliginden
kaynaklaniyorsa, uygun programlarla yeterli 6grenmeler saglanabilir. Aslinda
dogal bir sekilde uyum saglamak duygusal ahenk yaratir. Ancak bu konuda
egitime muhtac olanlarin bu dogallig1 bilingli bir davranisa doniistiirmeleri
i¢in bolca alistirma yapmaya ihtiyaclar: vardir.

Benlik Sunumu

Insanlar her zaman bagkalar1 tarafindan nasil algilandiklar, nasil deger-
lendirildikleri ve baskalari tizerinde biraktiklar izlenimler ile yakindan ilgile-
nirler. Cogu zaman da davraniglarini bu izlenimlerin olumlu yonde olmasi i¢in
diizenlerler. Onlarin bu kontrollii davranma bicimleri benlik sunumu kavramu
ile aciklanabilir. Bu bakimdan, benlik sunumunu, kisinin bagkalar tarafindan
nasil algilandigini kontrol etme siireci olarak ifade etmek miimkiindiir.(Ba-
canlt 1997) Genel olarak bakildiginda, temel amaci1 belirli bir durumda belirli
bir kimligi yansitmak olarak goziikmektedir. Oldugu gibi goriinmek mi, ol-
mas1 gerektigi gibi davranmak mi gibi sorular benlik sunumu arastirmalarinda
yer almigtir.
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Toplumdaki bireylerin benlik sunumlart cok farkli bir yelpazeye sahip-
tir. Ornegin baz1 bireylerin dogal bir bicimde karizma olarak benlik sunumu-
nu gerceklestirdikleri goriiliir. Karizmanin yaydig1 duygulara kapilmak c¢ok
kolaydir. Karizmatik olan bireylerin sergiledikleri duygular daha kolay bir
bicimde bulasir. Karizmanin en 6nemli 6zelliklerinden birisi, hislerini acik¢a
belli etmektir. Bu durum herkes icin ayn1 derecede kolay olmayabilir; ancak
tizerinde calisilabilir. Bir diger 6zellik disa doniikliiktiir. Sanki degismez ka-
rakter yapisi gibi goriinen bu 6zellik de belli farkindaliklarla ve yeterli alis-
tirmalarla edinilebilir bir 6zelliktir. Duygularin agikca ifade edilmesini ve di-
sadoniikliigii “denetleme ve gizleme” yetenegi ise bazen benlik sunumunun
anahtari olarak goriiliir. Iste bu noktada yukaridaki benlik sunumu tanimlama-
lar1 icerisinde yer alan kontrol mekanizmasi 6n plana ¢ikmaktadir.

Benlik sunumunun, ¢esitli benlik durumlariyla da ilgisi oldugu diisiiniil-
mektedir. Kisiligin ¢esitli yonlerini ortaya ¢ikaran her bir benlik durumunda
Oyle ya da boyle davranan insanlarin benlik sunumlari onlarin nasil bireyler
olduklarim ortaya koyar. Ornegin, ana-baba benlik durumu, kisiligin, insanla-
ra nasil davranmalari gerektigine dair yonergeler veren tarafini ortaya cikarir-
ken, cocuk benlik durumu, kisiligin, egitilmemis yanlarina isaret eder. Yetis-
kin benlik durumu ise kisiligin akilc1 yanini temsil ederek, yukaridaki her iki
benlik durumu arasinda uzlastiric1 bir konumdadir. “Ruh saglig1 yerinde olan
bir kisi, ti¢ benlik durumunu yerine ve zamanina gore kullanir ve yetigkin ben-
lik durumundan, diger iki benlik durumunu uzlastirmada ve koordine etmede
yararlanir.” (Dokmen 2012: 85)

Niifuz

Niifuz, 6tekinin duygularini incitmeden, kendi duygularini sakince yone-
terek dikkatlice yaklagmaktir. Icinden geldigi gibi tepki vermek yerine profes-
yonelce davranmay1 gerektirir. Tepkiyi ayarlamanin zor oldugu bir gercektir.
Tepki vermek, tepkisel davranmak cogu zaman duygu-diisiinme-davranis si-
ralamasinda diisiinmeyi atlamakla gergeklesir. Niifuzda, duygularla/duygu-
salca hareket etmektense, duygular1 denetleyerek ve yoneterek yani diigiinme
basamagini atlamadan hareket etmek s6z konusudur. Burada 6zdenetimin,
empatiyle ve sosyal bilisle birlestirilmesi halinde tepkilerin ayarlanabilecegi-
ni bilmek gerekir. Yapici bir niifuz sahibi olmak icin bireyin kendisini zekice
ifade etmesi gerekir. Kendilerini zekice ifade eden kisiler daha 6zgiivenli
bulunur, daha ¢ok sevilir ve genelde iyi bir izlenim birakirlar.
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Ilgi

Ilgi, yakinlik duyma, onceleme, dikkat etme, umursama egilimidir. Bu
durumda ilgi duymak empatiyi ¢agristirsa da empatiye ilave olarak davranisa
gecmeyi ifade ettigi soylenebilir. Bir baska deyisle, baskalarina sadece ilgi
duymak her zaman yeterli degildir; etkili eylem de gerekir. Ornegin, birey-
lerin sefkat gosterme kapasitesini ele alalim. Hemen herkes belli bir sefkat
gosterme kapasitesine sahip olabilir. Ancak bu kapasiteye sahip olmak her
zaman sefkatli davranilacagini gostermez. Sefkat gosterme kapasitesi yiiksek
olan ilgili kisilerin, olmayanlara oranla eyleme gecme ihtimalleri artar. Bazen
kendilerini rahatlatmak igin, bazen de gergekten dzgeci® bir sekilde insanlara
yardim ederler. Hangi sekilde olursa olsun, ilgileri onlar1 harekete gecirdigi-
ne gore sosyal zekanin ilgi becerisini ger¢eklestirmis olurlar. Diger yandan,
bu beceri mus gibi yapilamayacak bir beceridir. “Manipiilatif insanlar sosyal

zekanin diger yeteneklerinde ustalasabilseler de, bu konuda basarisiz olurlar.”
(Golemen 2007: 125)

Goleman ilgi becerisini bu makalenin yazilmasinda 6nemli rol oynayan
bir arastirmayla iliskilendirmistir. Bu arastirma 1973 yilinda Princeton Ilahi-
yat Seminerinde ders alan 6grenciler lizerinde uygulanmistir.

Princeton ilahiyat Semineri’nde bir aksamiistii, kirk 6grenci not alacak-
lar1 kisa bir deneme vaazi vermek icin bekliyordu. Ogrencilerin yarisi-
na Incil’den rasgele konular verilmisti. Diger yarisinaysa, (Incil’in Luka
Kitabi’ndan) sozde daha “dindar” kisilerin ilgilenmedigi yarali bir adama
durup yardim eden Iyi Yiirekli Samaryali meseli verilmisti. On beg da-
kikada bir, seminer 6grencilerinden biri vaazini verecegi baska bir bina-
ya gegmek iizere arkadaglarindan ayriliyordu. Higbiri 6zgecilik iizerine
bir deneye katildigimi bilmiyordu. Obiir binaya giden yol iizerindeki bir
kap1 esiginde yere yi1gilmis, bariz bir aciyla inleyen bir adama rastliyor-
lard1. Kirk 6grenciden yirmi dordii, adamin acikli inlemelerine aldirma-
dan gecip gitti. Iyi Yiirekli Samaryali meselinden cikarilabilecek dersler
tizerine kafa yoran 6grencilerden durup yardim edenlerin orani da, teki
gruptakilerden farkli degildi. Seminer 6grencileri i¢in zaman 6nemliydi.
Vaaza ge¢ kaldiklarini diisiinen on 6grenciden sadece biri durdu; yete-

3 Bu konuda bkz. Keishin Inaba — Kate Loewenthal, “Din ve Ozgecilik”, cev.
Remziye Ege, Din Sosyolojisi: Cagdas Gelismeler, ed. Peter B. Clarke, cev. ed.
fhsan Capcioglu, Ankara: imge Kitabevi, 2012, ss. 425-446.
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rince zamanlart oldugunu diigtinen diger on kisiden ise altist yardim elini
uzatti.

Luka Incili’nde gegen ve testin dayandig1 mesel soyledir:
Iyi Yiirekli Samiriyeli:

Bir Kutsal Yasa Uzmani Isa’y1 stnamak amaciyla gelip soyle dedi: Og-
retmenim, sonsuz yagsami miras almak i¢in ne yapmaliyim?

Isa ona, “Kutsal Yasa’da ne yazilmistir?” diye sordu. “Orada ne okur-
sun?”

Adam soyle karsilik verdi: “Tanrin olan Rab’bi biitiin yiireginle, biitiin
caninla, biitiin giiciinle ve biitiin aklinla sev. Komgunu da kendin gibi

ER]

sev.
Isa ona, “Dogru cevap verdin” dedi. “Bunu yap ve yasayacaksin.”

Oysa adam kendini hakli ¢ikarmak isteyerek Isa’ya, “Peki komsum
kim?” dedi.

Isa soyle cevap verdi: “Adamin biri Kudiis’ten Eriha’ya inerken haydut-
larin eline diismiis. Onu soyup dovmiigler ve yart 6lii birakip gitmisler.
Bir rastlanti olarak o yoldan bir kdhin geciyormus. Adami goriince yolun
obiir tarafindan gecip gitmis. Bir Levili de o yere varip adami goriince
ayn1 sekilde gecip gitmis. O yoldan gecen bir Samiriyeli ise adamin bu-
lundugu yere gelip onu goriince, yiiregi sizlamis. Adamin yanina gitmis,
yaralarinin iizerine yagla sarap dokerek onlar1 sarmis. Sonra adami kendi
hayvanina bindirip bir hana gotiirmiis ve onunla ilgilenmis. Ertesi giin
iki dinar ¢ikararak hanciya vermis. ‘Ona iyi bak’ demis, ‘bundan fazla ne
harcarsan, doniisiimde sana dderim.’

“Sence bu ti¢ kisiden hangisi haydutlar arasina diisen adama komsu gibi
davranmig?”

Yasa Uzmani, “Ona acty1p yardim eden” dedi.
Isa ona: “Git sen de 6yle yap” dedi. (Luka 10: 25-37)

S0z konusu arastirmay1 yapanlar aslinda yardim davraniginin dogasini
ve insanlarin hangi durumlarda nasil davrandigini ortaya koymak iizere calig-
miglardir. Buna gore elde ettikleri sonuclara gore stres altindaki 6grencilerden
bazilari, 6zellikle de zamani kullanma ile ilgili kaygilart oldugunda yardim et-
mekte zorlanmaktadirlar. Diger bazilari ise her ne durumda olurlarsa olsunlar,
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kendilerini ve icinde bulunduklart durumu paranteze alarak ilgilerini yardim
konusuna odaklayabilmektedirler. Bu yelpaze yarali kisiyle hicbir sekilde il-
gilenmemekten, dolayli olarak da olsa ilgilenmeye ve nihayet kendisini ve
o anda yapmakta oldugu seyi tamamen birakip biitiin ilgisini yaraliya nasil
yardim edebilecegine odaklamaya kadar genislemektedir. Bu sonuncular et-
kileyerek harekete geciren seylerden biri az nce okumusg olduklari mesel, bir
digeri de bu 6grencilerin ne tiir bir dindarliga sahip olduklar1 olabilir. Aras-
tirmay1 yapanlar kisilik kuramlarindan hareket etmislerdir. Bu durumda her
bir kisiligin yardim davranigin1 ortaya ¢ikarmaktaki etkisi ortaya cikmustir.
Yukaridaki test, her ne kadar ilahiyat egitimi almis insanlara uygulanmig olsa
da insan davranigini etkileyen seyin sadece alinan egitim olmadigini goster-
mesi bakimindan 6nemlidir. Yoksa vaazlarinda insanlarin birbirlerine yardim
etmeleri gerektigini ve bunu nasil yapacaklarini onlara 6gretmesi beklenen
ilahiyat 6grencilerinin her birinin hi¢bir kayit olmaksizin durup o yaraliya
yardim etmeleri beklenirdi. Bu durum bu makalenin temel problemlerinden
birine dikkat cekiyor: Kendileri boyle bir egitim alan ve bu bilgilere sahip
olan, bu egitimden sonra insanlara yol gosterme ve rehberlik yapma konu-
sunda gorevlendirilecek olan 6grencilerin biiyiik bir kisminin sergilemis ol-
dugu davranig diisiindiiriiciidiir. Ogiit vermek iizere vaaz Kiirsiisiine ¢ikarken
tizerinde calistiklart metni nasil algilamig olabilecekleri tizerinde diisiinmek
gerekir. Ayrica bilgilere sahip olmak, onlar1 ni¢in ve nasil kullanacaginiz bil-
mediginizde ne ise yarar?

2. Din Hizmetleri Uygulamalar1 Dersinde Sosyal Zeka Becerileri
Bu makalenin sinirlar1 bugiine kadar verdigim dersler ve gozlemledigim
ogrenciler yoluyla edindigim izlenimlere dayali olarak belirlenmistir. Farkin-
dalik olusturmak istedigi konu, yukaridaki 6rnek olay tizerinden ilahiyat egi-
timinin alan bilgisi yan1 sira beceri egitimine de yeteri kadar onem gostermesi
geregine odaklanmistir.

Genel olarak ilahiyat egitiminde 6grencilerin 6gretimi ya da hizmeti ger-
ceklestirilecek dinin 6gretilerine biligsel diizeydeki hakimiyetlerinin sinanabi-
lecegi (teorik sinavlar yoluyla) teorik dersler ve yani sira mesleki uygulama-
larin gergeklestirilmesi tizere beceri dersleri yer almaktadir. Ancak uygulama
derslerinin de teorik agirhig1 hissedilmektedir. Ornegin Dini Hitabet dersi daha
cok teorik 6grenmeleri getirmekte, uygulama anlaminda kiirsiye ¢ikarak vaaz
eden ve hutbe veren 6grencilerin belki de ilk ve son tecriibeleri bu olmaktadir.
[lahiyat egitiminin son sinifina kadar hic tecriibe edilmeyen bu uygulama, 63-
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rencilerin mesleki becerilerini sinarken, ayn1 zamanda alan bilgilerini de sina-
malar1 anlamina gelmektedir. Boyle bir durumda belki de ilk ytizlesmeyi ya-
sayan 0grencilerin kendilerince(!) meslege bakiglar1 netlesmektedir. Bazilari
bu meslege gore yaratildiklarini kesfederken, bazilart da durumlarinin umut-
suzlugunu kesfetmis olabilmektedirler. Boylesi kisitli bir denemeden boylesi
biiytik bir kesfe ulagmalari elbette dogru olmaz. Ancak kendileriyle ilgili bazi
ipuglarini yakaladiklar1 sdylenebilir.

[lahiyat egitiminin teorik agirlig1, 6grencilerin mesleki kariyerlerinde, ol-
masi gerekenden daha fazla profesyonellesebilecegi tehlikesini de getirebilir.
Yukaridaki test 6rnegine donecek olursak, vaazlarini vermek iizere acele eden
seminer 6grencilerinin act igerisinde inleyen adama dikkat etmekte isteksiz ya
da aciz gortinmelerinin nedeni de herhalde kendi diisiincelerine gomiiliip telas
i¢inde kogmalari, bu yiizden yardim etmek bir yana, ona hi¢ aldirmamalari ola-
bilir. Bu ¢ok insani bir durum olmakla beraber eger bir ilahiyat¢iysaniz mes-
leginizin insanliginizla neredeyse ortiistiigii hatta bazen biitiin kimliklerinizin
oniine gectigi soylenebilir. Bu durum, ayrica calisilmasi gereken bir konuya
isaret etmekle birlikte, bu makalede dikkat cekilmek istenen tartismaya da
dokunmaktadir: Tlahiyat egitimi sosyal zeka gibi birtakim becerilerin kazanil-
masini ve gelistirilmesini gerektiren bir egitimi de icermeli midir? Ogretime
konu olan dini 6gretilerin icerikleri bu egitimin profesyoneli olacaklarin kisi-
sel ve mesleki geligsimlerini etkilemekte midir? Ornegin, ilahiyatgilar, yardima
mubhtag kisiye ilgi gostermenin hangi boyutundadirlar: biz yardimseverligin
teolojik bilgisini insanlara 6gretiriz; biz yardimseverligin érneklerini insanla-
ra anlatir, onlar tesvik ederiz; biz yardimsever olmanin drnekligini sunariz...
Bu ciimlelere ilaveler yapmak miimkiin goziikmektedir. Iclerinden birini di-
gerine tercih edemeyiz. Her bir durum kendi icinde anlamlidir ve biitiiniin bir
parcasini ifade eder. O halde yukarida anlatilan test uygulamasinin sonuglarin
cesitli yonleriyle analiz etmek gerekir. Bu makale, boyle bir analiz yapmak-
tan ziyade, bu ornek tizerinden su hususa dikkat cekmeyi hedeflemistir: do-
gal bir sekilde gerceklesmedigi bilinen bir takim becerileri edinmek, ilahiyat
alaninda tahsil edilen mesleki bilgiyi dolayima sokabilir ve mesleki kimlikler
ile bireysel kimlikler paralel yol alabilir. Bu beceriler, muhakkak surette 8-
retim programinda yer alan dersler vasitasiyla edinilmeyebilir. Zaten burada
herhangi bir ders veya kurs onerisinde bulunulmamaktadir. Yapilmak istenen
sey, sz konusu becerileri edinmenin gerekliligi tizerine bir farkindalik olus-
turmak ve bu becerilerin dogal olmadigini, iizerinde ¢alisilmasi gerektigini ve
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alistirmalar yoluyla kazanilan davraniglara dontistiigiinii ortaya koymak tizere
bazi 6neriler getirmektir.

3. Sosyal Zeka Becerilerini Gelistirme Onerileri

Sosyal zeka becerileri, kisileraras1 zeka becerilerini kapsadigindan, kisi-
leraras iletisim ve etkilesim becerileri ¢ercevesinde ele almabilir. iletisimin
bir tiirii olan kisilerarasi iletisimin kaynagini ve hedefini insanlar olusturur.
Kigilerarasi iletisime, sosyal iletisim ve sosyal etkilesim de denilmektedir.
Asagida cesitli oneriler getirilirken kisilerarasi iletisim ilkelerinden yararla-
nildigin1 soylemek gerekir.

Sosyal zekad becerileri gelistirilebilir mi?

Sosyal zeka becerilerini gelistirme Onerilerine gegcmeden 6nce bu bece-
riler gelistirilebilir mi sorusuna cevap aramak gerekir. Bazi becerilerin kariz-
matik 6zelliklerden dolayr dogal bir bicimde gerceklestigi goriilse de genel
olarak bakildiginda sosyal zeka baglig1 altinda ele alinan tiim becerilerin ge-
listirilebilir oldugu diisiiniilmektedir. Dogal olan, potansiyel olarak bu bece-
rilere egilimin normal sartlar altinda herkeste var oldugudur. “Beynimiz daha
en bagindan iyilige ayarlanmistir. Otomatik olarak dehset icinde bagiran bir
cocugun yardimina kosariz; otomatik olarak giiliimseyen bir bebegi kucakla-
mak isteriz.” (Goleman 2007: 78) Bunu gerceklestiren seye yani ayna sinir
hiicrelerine dikkat etmek gerekir. Zira sosyal beceriler, cogunlukla ayna sinir
hiicrelerine baghdir.

Ayna sinir hiicrelerine dikkat etmek ne demektir?

Ayna sinir hiicreleri, bagka birinde gozlemledigimiz bir hareketi yansita-
rak o hareketi taklit etmemize, ya da aynisin1 yapma istegine kapilmamiza yol
acarlar. Bir duygunun yiiziimiize yansimasint goren bagkalarinin da hemen
kendi iclerinde ayn1 duyguyu hissetmelerini saglarlar. “Kardesine tebessiim
etmen sadakadir...” (Tirmizi, “K. Birr ve Sila”, 36) buyuran Hz. Peygamber’in
ornekligini bir kez daha diistinmek gerekir. Selamlagmay1, birbirine tebessiim
etmeyi kisilerarasi iletisim ilkeleri cergevesinde diisiindiigiimiizde bunlar1 6g-
retmeye aday olan 6grencilerime su oneride bulunuyorum: liitfen ayna noron-
larin nasil ¢aligtigint 6grenmek istiyorsaniz, aynayla bariginiz. Her bir ileti-
simde ytiziinliziin aldig1 sekli goriiniiz. Nasil goriinmek istersiniz, Peygam-
berimizin yukaridaki sozii sizi nasil etkiliyor, bu sorular1 kendinize sorunuz.
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Ayna sinir hiicreleri, duygular1 bulagict hale getirir. Kargidakinin duy-
gusunu derinlemesine hisseden kisinin uyum saglamasina ve empatinin ger-
ceklesmesine imkan verir. Boylece otekini tam anlamiyla hissetmeyi saglar.
Hissederek anlamak, diistinerek anlamaktan farklidir. Bunun icin kavramlara,
akil ytirtitmelere ihtiya¢ yoktur; insanligin ortak hislerini aninda gozlemleme
ve harekete gecme vardir. Demek ki ayna sinir hiicrelerinin isaretlerini almak,
okumak ve geregini yapmak iizere harekete gecmek, sosyal zeka becerilerini
gelistirmenin yollarindan biri olabilir.

Sefkate odaklanmak

Odaklanmak basgli basina ele alinmasi gereken bir konudur. Hangi alanda
olursa olsun zor bir durum oldugunu kabul etmek gerekir. Ancak yine de bir
eylem ortaya koymanin ilk adimi odaklanmak oldugu i¢in her bireyin iizerin-
de calismasi gereken bir durumdur.

Neye odaklandigimiz, ne bicimde odaklandigimiz bizim kim oldugumu-
zu ele verir. Odaklanmayi, duyarlilik gelistirmenin bir anahtari olarak da dii-
stinebiliriz. Odaklanmanin yolu dikkat gostermekten gecer. Higbir dini veya
felsefi 6greti olmasa bile icsel bir sekilde dikkat etmek odaklanmay1 ortaya
cikacaktir. Konumuz agisindan diisiindiigiimiizde, hangi konularda duyarhilik
gelistirdigimizde sosyal zeka becerilerini gelistirmeye daha cok yaklastigi-
miz1 gorebiliriz. Ancak duyarlilik gelistirirken ve odaklanirken bir dengeye
ihtiyactmz vardir. Ornegin, sefkat gostermek soz konusu oldugunda, kendi
icimize gomiilmekle baskalarina odaklanmak arasinda ince bir ayara ihtiya-
cimiz oldugu ortaya cikar. Tamamen kendi icimize gomiildiigtimiizde empa-
tiyi dolayisiyla sefkati 6ldiirmiis oluruz. Sosyal agidan korlesiriz. Tamamen
bagkalarina odaklandigimizda ise kendimize merhametsizce davranabiliriz.
Kendimize odaklandigimizda, sorunlarimiz ve zihnimizi mesgul eden seylerin
hizla biiytiyerek diinyamizi daraltmasina izin vermeyerek baskalarina odakla-
nabiliriz ki boylece diinyamiz genisler. “Kendi sorunlarimiz zihnimizin ke-
narlarina itilerek daha kiigiik goriiniir ve baglanti kurma ya da sefkat gosterme
kapasitemizi artiririz.” (Goleman 2007: 71)

Hz. Peygamber “Insanlara merhamet etmeyene Allah da merhamet et-
mez.” (Buhari, “K. Tevhid”, 2) buyururken acaba ne anlatmak istiyordu?
Okuttugum derslerde bu konuda vaaz hazirlayan ilahiyat 6grencilerinin 6g-
retiyi ¢ok iyi anladiklarimi gordiim. Peki, nasil bu kadar merhametsiz olabi-
liyoruz, sorusuna ise verecek cevaplari yoktu. Merhamet ince bir duygudur.
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Hissetmeyi, dikkat etmeyi, odaklanmay1 ve harekete gecmeyi gerektirir. Mer-
hamet gosterilmesi gereken bir durumla karsilastigimizda onceligimizin yal-
nizca bu durum oldugunu fark etmemiz gerekir. Dikkatimizi ve duygularimi-
71 ¢elen cesitli durumlarla yasariz. Princeton ilahiyat 6grencilerini test eden
arastirmacilar siire kisitlamasim bir celdirici olarak koymuslardi. Ogrenciler
sinava yetismek iizere acele etmek zorunda hissetmiglerdi. Bu duygu onlar
yonlendirmisti ve sonug olarak sinav icindeki sinavi gorememislerdi. Bunun
gibi “Onceliklerimiz, sosyallesme ve daha bir siirii sosyal-psikolojik etken,
dikkatimizi ya da duygularimizi —dolayisiyla da empatimizi- yonlendirebilir
veya kisitlayabilir. Sadece dikkat gostermek bile duygusal bir baglant1 kur-
mamizt saglar. Dikkat gosterilmezse, empati de olusmaz.” (Goleman 2007:
67) Buradan hareketle dikkat etmenin dogal bir siire¢ olmadigini, tizerinde
calisilmasi ve gelistirilmesi gereken bir beceri oldugunu soylemek gerekir.

Dinlemek

Giinliik hayattaki iletisim bigimlerinden dyle anlasiliyor ki, cogu insan
dinlemeyi dogal bir etkinlik olarak algilamakta ve iizerinde diisiinmeye gerek
duymamaktadir. Oysa bir iletisim catismasi ortaya c¢iktiginda altinda yatan
en Onemli etkenlerden birinin o ana kadar dogal bir bicimde gerceklestigine
inanilan dinleme etkinligi oldugu goriilebilir.

Birbirimizi ne kadar ve nasil dinliyoruz? Dinlemenin pek ¢ok ¢esidinden
s0z edilebilir. Goriiniigste mi dinliyoruz, secerek mi dinliyoruz, tuzak kurarak
mi dinliyoruz, kendimizi savunmak icin mi dinliyoruz, etkin mi dinliyoruz,
edilgin mi dinliyoruz? Bunlarin higbirisinin cevabini aramasak bile bu soru-
larin varligi dinleme etkinliginin sanildig: gibi dogal bir etkinlik olmadigin
gosterir. Ilahiyat egitimi alanlarin kisisel ve mesleki becerilerini gelistirme
gayretleri icerisinde dinlemenin kendine ait dinamiklerini 6grenme ve alistir-
malar yoluyla benimsemeye ihtiyaclar1 vardir.

Dinleme s6z konusu oldugunda teolojik bakis acisinin da 6nemli oldugu
duisiiniilmektedir. Burada sorumuz sudur: bakis agimiz 6gretiyi mi esas al-
makta, yoksa bireyi mi 6ncelemektedir? Bir bagka deyisle bakis acimiz 6greti
merkezIli midir, birey merkezli midir? Bu soruya cevap vermek onemlidir,
clinkii 6greti merkezli mi birey merkezli mi oldugu bu beceriye verilecek de-
geri ve 6nemi belirler. Biz bu Onerileri gelistirirken birey merkezliligin var
oldugu bir bakig agisin1 varsayiyoruz. Bu durumda birey oncelenecegi icin
dinleme etkinligi gerceklestirilirken dinlenilen bireye odaklanmak konusunda
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bir biling gelistirmek gerektigi diigiiniilmektedir. Bunu din hizmetleri uygu-
lamalart dersini alan 6grencilerin geribildirimlerinden bir 6rnekle aciklaya-
biliriz. Ogrenciler, insanlarin dini konularda karsilastiklari giigliiklere cevap
arama ihtiyaclarindan kaynaklanan “alo fetva” gibi baz1 uygulamalar1 goz-
lemlemektedirler. Bu uygulamalarda fark ettikleri sey, cevap verme yetkisin-
de olanlarin, dile getirilen sorular karsisinda oncelikli olarak bir durug gelis-
tirmeleri gerekliligidir. Karsilarinda din ile ilgili duyarlig1 olan bir birey ve
onun sorulart vardir. Bireyin kendisi ve sorusu birbirinden tamamen ayr iki
unsur mudur? Muhtemel cevap bireyi mi, bilgiyi mi 6ncelemektedir? Bir bas-
ka deyisle bireye ragmen bir cevap vermek miimkiin miidiir? Ogrencilerin bu
sorulart sormalarinin altinda yatan sebeplerden biri de dinlemeye dolayisiyla
bireye verilen deger hakkindaki algilaridir.

Dinleme gelistirilmesi gereken bir beceridir. Dinleyebilmek i¢in susmak
gerekir. Susmanin ¢ok zor bir eylem oldugunu soyleyebiliriz. Hz. Peygam-
ber bir hadisinde soyleyecek iyi bir seyi olmayanlarin susmalarini 68iitlerken
bunu Allah’a ve ahiret giiniine inanmak ile pekistirmistir: “...Her kim Allah’a
ve ahiret glinline iman ediyorsa ya hayir soylesin ya da sussun!” (Buhari, “K.
Edeb”, 3; Muslim, “K. Iman”, 75) Ogrencilerle calisirken onlara 6zellikle Hz.
Meryem ornegi tizerinden bu konuyu bir kere daha diisiinmelerini 6neriyorum.
Denemeler yapmak lizerine ddevler veriyorum ve 6rneklerini sinifa tasiyoruz.
Ne kadar susabildik, nasil susabildik, hatta en basta susabildik mi? Kendimize
ait bu farkindalig1 gelistirmenin tek yolu denemelerden ge¢mektedir.

Dinlemek konusunda yazilmis pek cok eser vardir. Hemen hepsinde din-
lemenin ilkeleri, yontemleri, dinlemede uyulmas: gereken incelikler gibi ko-
nular yer almaktadir. Bu makalenin sinirlar1 bunlari ayrintili bir sekilde ele
almaya izin vermemektedir. Ancak kendi problemi ¢ercevesinde bunlara bir
kez daha isaret etmek geregi duymaktadir. Karsidakini dinlemeye istekli ol-
mak, dinlemeyi etkileyecek olumsuz faktorleri ortadan kaldirmak -televizyon,
telefon vs.-, konusulan kisiye bakmak (yiizytize iletisimler i¢in s6z konusu, te-
lefon veya benzeri iletisimlerde ilginin dagildi§in1 bagka gostergelerle ortaya
¢ikarmak miimkiin), kargidakinin ihtiyacini anlamaya yonelik sorular sormak
gibi hususlara dikkat etmek bunlardan bazilaridir. Goriildugu gibi dinlemek
planli bir eylemi gerektirir. Ilahiyat 6grencilerinin ve uygulamada yer alanla-
rin bunun bilincinde olmasi beklenir.
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SONUC

Makale, sosyal zeka kavramini, ilahiyat egitimi icerisinde yeniden dii-
stinmek tizere bir farkindalik olusturma hedefiyle kaleme alinmistir. Makale-
de ilahiyat alaninin bilgisine sahip olmak ile bu bilgiyi kullanmak arasindaki
iliskide edinilmesi gerektigi diistiniilen bir takim becerilerden sosyal zeka be-
cerilerini fark etmek ve gelistirmek gerektigi 6ne siirmiistiir. Ilahiyat uygu-
lama alanindaki bosluklart gormek ve oOneriler getirmek adina yapilmis bir
caligsmadir.
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ISLAM KULTUR TARIHINIiN iLK iLIMLER AKADEMISIi:
BEYTU’L-HIKME

Gazi ERDEM*

Oz

Abbasi halifelerinden olan Me’mun’un dénemi, Islam medeniyet tarihinin en
parlak dénemlerinden birisidir. S6z konusu dénemin en énemli kurumu ise, Islam kiiltiir
tarihinde ilk ilimler akademisi olarak adlandirilabilecek olan ‘Beytii’l Hikme’dir. Bu
makalede, Islam tarihinin erken dénemlerinde, felsefe, mantik, matematik, astronomi
ve tip gibi ilim dallarinin Islam Alemine girmesi ve bu ilim dallarinin dogdugu bolgele-
ri de etkileyecek kadar gelismesine 6nemli katki saglayan Beytii’l Hikme ele alinmak-
tadir. Beytii’l Hikme’nin kurulusundan 6nce fen ve felsefe bilimlerinde Miisliimanlar
tarafindan yapilan ¢alismalar 6zetlendikten sonra, enstitii veya akademi olarak adlan-
dirdigimiz Beytii’l Hikme’nin kurulusu, orada ¢alisma yapan meshur ilim adamlari
ve eserleri lizerinde durulmustur. Daha dikkat ¢ekici olabilecegi diisiincesiyle de soz
konusu kurumun ifa ettigi misyon ve Islam diinyasinin degisik bolgelerinde daha sonra
ortaya c¢ikan ilim miiesseselerine etkisi ayr1 bir baslik altinda vurgulanmis ve ulasilan
bazi diistinceler sonu¢ kisminda paylasilmistir.

Anahtar kelimeler: Beytii’l Hikme, Islam ilim tarihi, Islam diinyasinda bilimler,
Me’mun.

Abstract

The first Academy of Sciences in the Islamic Cultural History: The
Bait al-Hikmah

The term of Abbasid Caliph Me’mun was one of the brightest periods of the
history of Islamic civilization. The Baitu’l-Hikmah, which was the most important
institution of that term holds title of to be the first academy of sciences of the Muslim
world. The topic of this article is the Baitu’l-Hikmah as the first academy of sciences in
the Islamic cultural history. It played a crucial role in the development of sciences such
as astronomy, medicine, mathematics, physics and philosophy in the early period of
Islamic history. After summarizing the works which had been done by Muslims before
the establishment of the Baitu’l-Hikmah regarding sciences, we dealt with the establis-
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ment of the institution, significant scientists who worked there and works which were
produced there. More interestingly, we tried to evaluate its mission and functions and
its effects on the Muslim world as an exemplary academy. At the end, we tried to draw
some conclusions.

Key words: The Baitu’l-Hikmah, History of Sciences in Islamic World, Caliph
Me’mun.

Giris

Abbasi Halifesi Me’mun (198-218/813-833) dénemi, Islam kiiltiir tarihi-
nin en parlak donemlerindendir. Bu donemin bir eseri olarak kurulan Beytii’l-
Hikme (Hikmet Evi) de Islam diinyasmnin ilk ilimler akademisi olma unvanina
sahiptir. Tarihte ¢ok 6nemli bir yeri olmasina ragmen son donemlere kadar
bu konuya hak ettigi ilgi gdsterilmemistir. Islam kiiltiir ve medeniyetinin ge-
lisimine etkisi bakimindan daha 6nemsiz goriilebilecek bazi konularda gok
saylda eser bulmak miimkiin iken, bu hususta Islam aleminde yeterli sayida
caligmanin yapildig1 sdylenemez. Bunun esas sebebi olarak, klasik Islam ta-
rihi kaynaklarinda konuya ¢ok az deginilmis olmasi gosterilmektedir. Esas
kaynak olarak tabakat kitaplarinin kullanilmasi zorunludur. Bagka bir ifade ile
konuya dair bilgiler daha ¢ok tabakat kitaplarinda daginik halde bulunmakta-
dir. (Bozkurt 2002: 120).

Beytii’l-Hikme’nin, dini ilimler bakimindan ayni derecede dnemi haiz
olmasa da, fen ve felsefe ilimlerinin Islam diinyasinda yer edinmesini sagla-
mada hayati bir rol oynadig1 bilinmektedir. islam aleminde, belirli bir disiplin
igerisinde ¢ok sayida ¢aligmanin yiiriitiildiigi ilk ilimler akademisi olmasi da
ayrica onemlidir. Dolayistyla, bu konunun iizerinde ¢aligma yapmaya, diisiin-
meye deger bir konu oldugu degerlendirilmektedir.

Beytii’l-Hikme Oncesinde islam Aleminde Kiiltiirel Calhismalar

Islam tarihine genel olarak bakildiginda, Hz. Peygamber déneminde Arap
Yarimadasinda birligin temin edilmesinden sonra, Hulefa-i Rasidin doneminde
Orta Asya’dan Kuzey Afrika’ya kadar; Abbasilerin ilk dénemlerine gelindi-
ginde ise, Orta Asya’dan Ispanya’ya kadar uzanan genis cografyanin Islam
diinyas: haline getirildigi goriiliir. (Nasr 1987: 29-30). Bu genislemenin bir
sonucu olarak dili, dini, kiiltiir ve tarihi birbirinden ¢ok farkli olan insanlar, Is-
lam devletinin vatandasi olmuslardir. Misir, Suriye, Irak ve Mezopotamya’da
bulunan ve diinyanin en 6nemli kiiltir ve medeniyet merkezlerinden olan
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Iskenderiye, Edessa (Ruha, Urfa), Nisibis (Nusaybin), Kinnesrin, Antak-
ya, Cundisapur ve Harran Islam devletinin smirlar igerisinde kalmislardir.
(Dag vd. 1974: 103-105; Oztiirk 1998: 445; Demirci 1996: 29). Siiphesiz
bu merkezler islam kiiltiir ve medeniyetinin olusmasinda etkin olmuslardir.
Hig¢ bir medeniyetin kendi basina olgunlasmadigi, kendi igine kapali olarak
gelisemedigi, her medeniyetin kuruldugu yerde kendisinden 6nce mevcut olan
medeniyetlerden bazi unsurlar1 aldigi, kendisinden sonrakilere de maddi ve
manevi birtakim katkilar yapti1 gayet iyi bilinmektedir. Onceki dénemlere
ait kiiltiir ve medeniyet unsurlar1 da, bu kiiltiir havzalarinin katkilartyla Islam
medeniyetine ge¢mistir. (Kayaoglu 1994: 33). Bu durum, bir prensip olarak,
inang esaslaria aykiri olmadig1r miiddetge gecmis medeniyetlerin olusturdu-
gu ilim, kiiltiir ve medeniyet eserlerinin Miisliimanlar tarafindan kabul edilip
benimsendigini de gostermektedir.

Aslen Arap olup fiituhattan 6nce Iran hakimiyeti altinda yasayan Lahmi
kabilesi ve Bizans hakimiyeti altinda yasayan Gassan kabilesi mensuplarinin,
her iki kiiltiiriin Islam 4lemine girmesinde 6nemli katkilar1 oldugu bilinmek-
tedir. (Barthold vd. 1973: 129). Bunlarla birlikte Araplar, [ranlilar, Rumlar,
Habesliler, Berberiler ve Hintliler gibi fakli milliyetlerle; Miisliimanlar, Hi-
ristiyanlar, Yahudiler, Mecusiler, Budistler ve Sabii ve pagan gibi digerleri
olarak sayabilecegimiz farkli din ve inanislara mensup ilim adamlar1 Miislii-
manlarin ilim ve kiiltiirlerini zenginlestirmek igin tesrik-i mesai yapmiglardir.
(Hamidullah 1965: 155).

Islam alemine gegen kiiltiiriin esas mensei eski Mezopotamya ve Misir-
dir. Bu kiiltiirler geliserek Yunan’da zirvesine ¢ikmis, Iskender’in istilasindan
sonra Helenizm adiyla yeni bir safthaya ulagmis, sonra da Islam diinyasina
geemistir. (Yurdaydin 1982: 42-43). Yunanlilardan 6nce, s6z konusu iki mede-
niyet merkezinde tip ve matematigin temelleri atilmis, yeryiizii oldugu kadar
gdkylizii de arastirilmisti. Yunanhlarin ilmi faaliyet merkezi iskenderiye’ye
kayinca burada Yunan, Misir ve dogu ilimlerinin yeni bir sentezi olusmustu.
Islam alemine Miisliiman {istatlarmis gibi giren Oklides, Batlamyus ve Cali-
nos gibi isimler burada yetismistir. Helenistik miras da islam alemine dogru-
dan Atina’dan degil, daha ¢ok buradan ge¢mistir. (Nasr 1987: 30)

Islam fiituhatindan 6nce en iist seviyesine erisen, Iskenderiye’deki tip
medresesinde yetisen Suriyeli dlimlerin, Antakya ve Harran’a gecerek oralarda
onemli gelismeler sagladiklar1 bilinmektedir. (Brockelmann 1988: 202). Ayri-
ca, Nesturi ve Monofizit kiliseleri arasindaki siddetli rekabet Iskenderiye nin
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fikri faaliyetlerinin Antakya’ya, Bizans aleyhtarligi da Dogu kiliselerine ait
ogretim merkezlerinin Dogu’ya Urfa, Nisibis ve hatta Fars Imparatorlugu
sinirlart igerisine taginmasina sebep olmustur. Kisra Enusirvan (531-678),
Imparator Jiistinyen tarafindan inangsiz olduklari i¢in Atina’dan kovulan ve
mezhep kavgalar1 dolayisiyla Iskenderiye’den kagan ilim adamlarini mem-
nuniyetle kabul etmis, kendi himayesinde Huzistan bolgesi sehirlerinden
Cundisapur’da bir enstitii kurmustur. (Hasan 1985: 3/172). Buras1 daha sonra,
Antakya ve Urfa’nin mirasim da devralan, Yunan, Hintli ve iranli hocalarin
yer aldig1 kozmopolit bir tiniversite merkezi olmustur. Bu bélgelerde yer alan
s6z konusu dgretim merkezleri tabii miras¢ilar1 olduklar1 Misir, Babil ve Iran
medeniyetlerini de katarak olusturduklar1 ilmi hasilay1 Islam diinyasina aktar-
muislardir. (Nasr 1987: 31; Demirci 1996: 30-32).

Ozetle ifade etmek gerekirse, Islam medeniyetinin zuhuruna kadar,
tarihin cesitli donemlerinde ortaya g¢ikan Asurlular, Babilliler, Fenikeliler,
Misirlilar, Hintliler, Iranlilar ve Yunanlilar gibi degisik millet ve kavimlerin
ilim, felsefe ve edebiyat alanlarinda meydana getirdikleri beseri kiiltiiriin hii-
lasas1, Islam kiiltiiriinii olusturmustur. Islam kiiltiiriiniin dogdugu dénemlere
kadar, medeniyet eserleri asirlar igerisinde siiziilerek Yunanlilarda toplanmis-
t1. Islam medeniyeti, Hint ve Iran kiiltiirii yaninda Yunanlilardan aldig1 biitiin
medeniyetlerin kiiltlir hazinesini 6nce kendi dili olan Arapcaya kazandirmas,
kendisine ait degerleri de katarak bu hamuleyi bir kat daha artirmak suretiyle,
insanlik ilim ve medeniyetine altin degerinde bir katkida bulunmustur. (Zey-
dan 1966: 3/232-233).

Fen ilimleri ile fazla iliskileri olmayan Arap Islam diinyasia bu ilimler
terciimeler yoluyla girmistir. Tercime faaliyetlerini de iki sathada ele almak
gerekmektedir. Tlk satha, Abbasi Halifesi Me’mun dncesini, ikinci safha ise,
Me’mun ve sonrasini kapsamaktadir. ilk safhada, rast gele secilmis bircok
eser biiyiik ¢ogunlugu Hiristiyan, az bir kismi1 da Yahudi ve miihtedi olan
miitercimler tarafindan terciime edilmistir. ikinci safhada, terciime faaliyet-
leri Bagdat’ta yeni bir akademi olarak kurulan Beytii’l-Hikme’de toplanmus,
asagida da deginecegimiz gibi, aralarinda ¢ok sayida Miisliimanin da oldugu
miitercimler tarafindan yapilmis ve arastirmalar i¢in zaruri olan eserler tercii-
me edilmistir. (De Lacy 1959: 72; Oztiirk, 1998: 450).

[k terciimeler Beytii’l-Hikme nin kurulusundan yaklasik 100 yil énce
Halid b. Yezid b. Muaviye tarafindan yaptirilmistir. Halid, esas olarak kendi-
sini kimya ilmine vermis, diger madenleri altina doniistiirmeyi diistinmiistiir.
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Iskenderiye akademisinden Arapca bilen bazi alimleri Sam’a davet ederek,
Istefehan el-Kadim adl1 bir zatin baskanliginda onlara kimya, tip ve astronomi
sahalarinda Yunanca ve Koptga’dan terciimeler yaptirmustir. (Ibn Nedim 1988:
303; Hudari Bey 1970: 1/218; Oztiirk 1998: 448). Yine Emeviler dsneminde,
Halife Mervan’in doktoru olan Masarceveyh el-Basri’nin, Iskenderiye akade-
misi doktorlarindan Ahron’un tip kitabini terciime ettirmesi (Ibn Ciilciil 1955:
61)! ve Hisam b. Abdiilmelik’in katibi Salim’in, daha 6nce Fars¢aya ¢evrilmis
bulunan Aristo nun Iskender’e yazdigi risaleleri Arapgaya terciime ettirmesini
(ibn Nedim 1988: 131; Sesen, 1986: 3/458) 6nemli faaliyetler olarak sayabi-
liriz.

Abbasiler Devleti’nin kurulmasiyla birlikte tercime faaliyetleri de hiz
kazanmis, Mansur doneminde (136-158/754-775) oncesine kiyasla ciddi ca-
lismalar yapilmistir. Mansur’un Cundisapur Akademisi’nden getirttigi dokto-
ru Corcis b. Cibril, Yahya b. Batrik ve o donemde Bagdat Patrigi olan Sergios
tarafindan Hipokrat, Calinos ve Galen’in tip kitaplar1, Aristo’nun bazi eserleri,
Batlamyus’un el-Macesti ve Oklid’in Usulii’l-Hendese’si Yunancadan Arap-
caya cevrilmistir. (Ahmed Emin 1933: 1/272; Hitti 1980: 2/479). Ayn1 donem-
lerde Hintce ve Farscadan da cesitli kitaplar terciime edilmistir. (Ibn Nedim
1988: 132; Ahmed Emin 1933: 1/177; Zeydan 1966: 3/280-281; Sesen 1986:
3/460).

Me’mun doneminden Once terciime igine ehemmiyet verilen diger bir
donem de Harun Resid donemidir. Bu donemde, Ankara ve Ammuriye gibi
onemli Rum sehirleri fethedilmis, buralarda zengin bir eski Yunan eserleri
hazinesi ele gegirilmistir. Bagdat’a tasinan kitaplarin tercime edilmesi konu-
sunda hem Harun Resid hem de vezirleri olan Bermekilerin ciddi gayretleri
olmustur. (Hudari Bey 1970: 1/219; Hitti 1980: 2/479-480). Terclime edilen
eserlerin ¢ogu tip ile alakali kitaplar olmasina ragmen Astronomi ile alakali
olarak ‘Zicu’l-Haruni’ telif edilmistir. Dolayisiyla, Astronomi ile ilgili eser-
lerin terclimesinde de epeyce yol alindig1 anlagilmaktadir. Yuhanna b. Mase-
veyh, Haccac b. Yusuf b. Matar, Omer b. Ferruhan et-Taberi, Sehl b. Harun
ve Yahya b. Batrik, ddnemin meshur miitercimleri olarak gorev yapmislardir.
(Rifai 1927: 3/379; Ahmed Emin 1933: 1/264).

1 Séz konusu kitabr daha sonraki dénemde Halife Omer b. Abdiilaziz’in kiitiiphanede
buldugu, ¢ogaltilarak halka dagitilmasi konusunda istisarelerde bulundugu, yine
de tereddiit ettigi icin 40 giin siire ile istihare yaptig1 ve sonra ¢ogaltarak halka
dagittirdig1 rivayet edilmistir (Ibn Ebi Usaybia: 232).
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Beytii’l-Hikme’nin Kuruldugu Dénemde Bagdat

Beytii’l-Hikme konusuna gegmeden 6nce bu akademinin yer aldig1 Bag-
dat ve orada hakim olan ortam hakkinda da kisa bir bilgi vermenin uygun
olacagi kanaatindeyiz. Bu donemin Bagdat’1, Islam medeniyetinin bassehri,
ilmin Kabesi, alimlerin toplandig1 yer, fazilet ve irfan sahiplerinin verimli ol-
dugu mekan, fen ve diger ilimlerden terciime yapan miitercimlerin makami
olarak tasvir edilmistir. (Zeydan 1966: 3/342). Kurulusunun iizerinden hentiz
cok kisa bir zaman ge¢mis olmasina ragmen, hicri II. asrin sonlarindan itiba-
ren asirlar boyunca diinyanin en biiyiik ilim merkezi olma 6zelligini devam
ettirmistir. 1.500.000 civarindaki niifusuyla sadece Istanbul ve Uzak Dogu’da
bazi merkezlerin kendisiyle boy 6l¢iisebilecegi Bagdat’in halki, iilkenin ¢esit-
li yerlerinden gelmis, ilme ve arastirmaya merakli, vasifli insanlardi. [Imin ve
alimlerin degerli gortildiigii, cok yetkin ilim adamlarinin yetistigi, gegcmis me-
deniyetlerle kopriilerin kuruldugu, cesitli millet ve dinlere mensup alimlerin
huzurlu bir ¢alisma ortami buldugu Bagdat’in en parlak déonemi de Me ’mun
donemidir. (Holt vd. 1989: 4/70; Ahmed Emin 1933: 2/77-78, 82).

Meshur tarih¢i Wells (1972: 193) Abbasilerin en parlak dénemi olan
Me’mun donemindeki ilim ve kiiltlir hayatini su ifadelerle 6zetlemistir:

“Diinyanin Cin’in batisinda kalan kismi bir fikir ronesansi
idrak ediyor, eski diisiiniis tarzlarinin yerini yenisi aliyordu.
Araplar bu donemde Yunan bilim literatiirii ile Suriye ve
Iran’da karsilastilar. Yine bu kiiltiiriin Araplara gegmesine
Misir da aracilik etti. Cinlilerden kagit imalini 6grendiler,
Hindistan’da da Hint matematigi ve felsefesiyle temasa
gectiler. Bu suretle, Aristo ve Iskenderiye miizesinin
sactig1 fakat ¢ok uzun bir zaman kisir kalmig tohumlar
simdi filizleniyor ve meyvelerini vermeye basliyordu.
Matematik, tip ve fizik bilimlerinde biiyiik ilerlemeler
oldu. Roma rakamlarmin yerini bugiin hala kullandigimiz
Arap rakamlari aldi, sifir igareti icat edilip kullanildi.”
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1. Beytii’l-Hikme

a. Kurulusu

Beytii’l-Hikme, Abbasi halifesi Me’mun déneminin dnceki donemlerden
farklilasarak, ilim ve kiiltiir ¢aligmalarinin zirveye ulagsmasinda en 6nemli
paya sahip olan kurumdur. Islam kiiltiir tarihinde bilinen ilk yiiksekdgretim
kurumu olan Beytii’l-Hikme, (Hitti 1980: 2/ 630; Ahmed Emin 1933: 2/64)
Yuhanna b. Maseveyh’in biiyiik bir kiitliphane yaptirmasi tavsiyesi iizerine,
Harun Resid tarafindan iktidarinin son donemlerinde, kiitiiphane olarak sa-
rayin bitisiginde yaptirilmistir. (Kifti: 169; Ataullah: 329; Celebi 1976: 177-
178). Beytii’l-Hikme’nin ilk niivesinin Halife Mansur doneminde sarayda
olusturulan bir kiitliphane oldugu, onceden beri terciime edilen kitaplarin
oraya kondugu, disaridan getirilen eserlerin artik buraya sigmamasi {izerine
Harun Resid tarafindan sarayin bitisigine Hizanetii’1-Hikme ad1 verilen kiitiip-
hanenin yaptirildigina dair bilgiler de bulunmaktadir. (Demirci 1996: 45-49).
Bermekilerin ilme diiskiinliikleri ve yapilan ¢alismalara verdikleri destekler
diisiiniildiigiinde Beytii’l-Hikme’nin kurulusunda onlarin katkilarinin da ol-
mus olabilecegini akla gelmektedir. (Oztiirk 1998: 451).

Harun Resid’in Bizans sehirlerine yaptigi askeri seferlerde oralarda bu-
lunan ve yerli halkin pek kiymetini bilemedigi degerli eserleri Bagdat’a ge-
tirmeyi dnemli bir hedef olarak gordiigii belirtilmektedir. Ozellikle, yukarida
da bahsedildigi gibi, Ankara ve Ammuriye bu bakimdan oldukca zengindi.
Buralarin fethinden sonra Harun Resid baska yerlerde bulunmasi zor olan na-
dir ve nefis eserleri Bagdat’a nakletmis ve Beytli’l-Hikme’ye koydurmustur.
(Ahmed Emin 1933: 2/62; Ataullah: s. 34). Bu donemde, Hint seyyah, alim
ve doktorlar tarafindan getirilmis olan, Hint eserleri de Beytii’l-Hikme’ye
konulmustur. (Brockelmann 1988: 202; Altinay 1328: 5/405).

Beytii’l-Hikme’nin kurulup Yunan ve Hint eserlerinin oraya konulmasin-
dan sonra, Harun Resid, Yuhanna b. Masevevh’e 6zellikle tipla ilgili kitaplarin
terciime edilmesi gérevini vermistir. (ibn Ciilciil 1955: 65-66; Ahmed Emin
1933: 2/62). Allan es-Suibi ve Fazl b. Nevbaht’ta terciime isiyle gorevlendi-
rilmislerdir. (Ibn Nedim 1988: 105, 284; Bozkurt 2002:120).

Yukarida verilen bigilerden hareketle, Beytii’l-Hikme nin tabii ihtiyacgla-
rin ve bir siirecin neticesinde ortaya ¢ikt1g1, Iskenderiye ve Cundisapur akade-
mileri 6rnek alinarak kuruldugu sdylenebilir. Zira, Beytii’l-Hikme kurulunca-
ya kadar eski kiiltlir ve medeniyetlere ait cok sayida eser Bagdat’a getirilmis
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ve sistematik olmasa da bir¢ok eser terclime edilmistir. Eski kiiltiir merkez-
lerinin Islam devleti smirlar icerisinde kalmasindan sonra gerek halifelerin
daveti, gerekse sunulan imkanlar dolayisiyla buralardan ¢ok sayida yetismis
insanin Bagdat’a gelip yerlestigi bilinmektedir. S6z konusu alimlerin boyle
bir akademinin kurulmasi yoniinde ¢alismalar yaptiklari, yetkilileri tesvik
etmis olabilecekleri akla gelmektedir. Ayrica, toplumun basta tip ve astronomi
olmak tiizere ¢esitli ilim dallarina gittik¢e artan bir sekilde ihtiya¢ duymasi, en
azindan bu alanlarda kurumsallagmayi gerekli kilmistir. Dolayisiyla, Beytii’l-
Hikme’nin toplumun ihtiyaglar1 muvacehesinde, siire¢ igerisinde ortaya ¢ikan
bir kurum oldugu degerlendirilmektedir. Kanaatimizce kurumun nasil, nigin,
nerede ve kim tarafindan kuruldugundan ziyade, toplum i¢in yerine getirdigi
fonksiyon 6nemli olmalidir.

Bazi kaynaklarm ilim ve hikmet kurumu anlamina Beytii’l-Hikme, ba-
zilariin da kitaplarin toplanip muhafaza edildigi yer anlamina Hizanetii’l-
Hikme adini verdikleri kurum hakkinda, Harun Resid donemi itibariyla
soylenilebilecek cok fazla sey yoktur. Ozetle, Harun Resid tarafindan bir
kiitiiphane olarak kurulmus, burada bulunanlar tarafindan yapilan terciime
faaliyetleri oncesine kiyasla daha da hizlanmis ve sistematik hale gelmeye
baslamis, kurumun Me’mun déneminde yiiklenecegi 6nemli fonksiyonlara
mukaddime yapilmistir. Hikmet soziinden de anlasilacagi gibi kurum, fizik,
kimya, astronomi ve felsefe arastirmalarinin ve bu konulardaki eserlerin ¢evi-
rilerinin yapildig1 bir merkez olmustur. Din ilimleri ile ilgili ders ve ¢aligmalar
ise camiler basta olmak lizere baska kurumlarda yapilmistir. (Makdisi 1981:
24-25; Dag vd. 1974: 109).

b. Me’mun’un Katkisi

Beytii’l-Hikme asil fonksiyonunu Me ’mun halife olduktan sonra icra et-
meye baslamistir. Me’mun doneminde Beytii’l-Hikme, her seyden once eski
nadir eserlerin toplanarak muhafaza edildigi bir eski eserler kiitiiphanesi, ter-
ctime ve telif yoluyla pek ¢ok eserin meydana getirildigi ve ¢ok sayida ilim
adaminin yetistigi bir yiiksekogretim kurumu, astronomi ile ilgili arastirma
ve gozlemlerin yapildigi bir rasathane ve halk kiitiiphanesi olarak hizmet
vermistir. Kindi’nin burada felsefe 6grenmek isteyenlere mahsus bir bolim
actig1 da (Ataullah: 332) diisiiniiliince ihtisas boliimlerinin olustugu da soy-
lenebilir.
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Beytii’l-Hikme’nin o donemde 6ne ¢ikmasmin Me’mun’un sahsiyeti,
aydin bir kisi olmas1 ve kuruma olan kisisel ilgi ve destegi ile irtibatli oldu-
gu degerlendirilmektedir. Tarihgiler onu alim, filozof, zeki, ilme deger veren,
azimli, iradesi gii¢li, ileri goriisli, hiir fikirli ve sahsiyeti giiglii bir halife ola-
rak nitelendirmektedirler. (Zehebi 1982: 10/273; Dineveri 1930: 401). Onun
ilim, akilcilik ve fikir hiirriyetine olan diigkiinliigii, Mutezile mensuplari ve
imamlari ile siki irtibatina sebep olmus, Me’mun’un en fazla itibar ettigi kisi-
ler de onlar olmustur. Siiphesiz Yunan felsefe ve mantik eserleri, akli yorumu
one ¢ikaran Mutezile i¢in 6nemliydi. Me’mun’un &zellikle bu ilimlere olan
ilgisinin, onlarin tesiriyle olmus olabilecegi de akla gelmektedir. (Hasan 1985:
3/164).> Donemin onemli bir kiiltiirel etkinligi olarak halifenin huzurunda
yapilan miinazaralarda, Mutezile imamlarinin felsefe ve mantik kurallarini da
kullanarak Yahudi ve Hiristiyanlara uygun cevaplar vermelerinin ve onlardan
bazilarinin Miisliiman olmasmin, Me’mun’u miispet ilimler yoluyla Islam’a
hizmet etme anlayigina sevk ettigi de diisiiniilebilir. Zira, Bagdat gibi biiyiik
merkezlerde baska dinlerin mensuplariyla artik i¢li dislt yasaniyor ve onlar bu
ilimleri biliyorlardi. (Ahmed Emin 1933: 1/265, 356-358).

Doénemin ilim ve kiiltiir hayati bakimmdan ¢ok verimli bir dénem ol-
masini, ¢ok sayida eserin getirtilip tercimelerinin yapilmasini bazi tarihgiler
Me’mun’un felsefeye olan sahsi diiskiinliigline baglamaktadirlar. Ancak, kisa
siirede Yunan felsefesini katlayacak biiytikliikte calismalarin yapilmasini, ha-
life de olsa bir kisinin felsefeye olan merakina baglamak uygun olmasa gerek-
tir. (Gibb 1991: 86). Ayrica, terciime edilen kitaplar sadece felsefe kitaplari da
degildir. Mutezile alimlerinin tamaminin bu eserlerin getirilmesi ve terciime
edilmesi noktasinda gayretli olduklari, eserleri okuduklar1 ve Islam’1 izahta
onlarda ortaya konan metotlar1 kullandiklari, donemin diger bazi iist diizey
idarecileri ve zenginlerinin de ilim adamlarin1 himaye ederek eserler ortaya
¢ikarmalarimi tesvik ettikleri diisliniiliince, yapilan ¢alismalarda genis bir elit
kesimin etkin oldugu ve dini saiklarin de 6nemli oldugu anlasilmaktadir. (Ata-
ullah: 271). Me’mun’un aldigi egitim dolayisiyla felsefeye olan diskiinliigi,
akilci tutumu ve Mutezileye olan yakinligi da buna eklenince onun déneminde

2 Bazi kaynaklarda terciimelerin birinci sebebi olarak Me mun’un Aristo’yu riiya-
sinda gérmesi zikredilmekte, hikdye uzun uzun anlatilmaktadir (Ibn. Nedim 1988:
303-304; Hudari Bey 1366: 1/220; Rifai 1927: 3/377). Ahmed Emin, Me’mun’un
kesinlikle tanidig1 Aristo’nun kim oldugunu etrafindakilerden sormasi gibi kendi
igerisinde ¢eligkili olan hikayenin uydurma oldugunu séylemektedir. Ona gore se-
bep tabiidir. Me’mun Aristo’yu gayet iyi bilmektedir. Zira, o gline kadar Arapgaya
terciime edilmis olan eserlerini okumus bulunmaktadir (1933: 1/268).
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ilmi faaliyetler ¢ok hizlanmis, (Bozkurt 2002: 118). Beyti’’l-Hikme de ¢ok
fonksiyonlu, aktif, etkin ve verimli bir kurum olarak 6ne ¢ikmistir.

c. Idaresi ve Cahsanlar

Beytii’l-Hikme, ‘Sahibu Beyti’l-Hikme’ ad1 verilen bir miidiir tarafindan
idare ediliyordu. Yuhanna b. Masaveyh, Selm el-Harrani, Sehl b. Harun ve
Huneyn b. Ishak bu gérevi yiiriitmiislerdir. Ornegin, Sehl b. Harun Me’mun
doneminde Beytii’l-Hikme nin miidiiriiydii.( Ibn Nedim 1988: 133; Ataullah:
160). Ancak bu miidiirliigiin bir genel miidiirliik oldugu anlasilmaktadir. Aksi
takdirde, bir donemde ¢ok sayida miidiir olmas1 gerekir. Zira kaynaklarda,
ayn1 donemde birden fazla kisi i¢in miidiirliik sifati kullanilmistir. Dolayisiy-
la, Beytii’l Hikme’de mevcut olan her boliimiin basinda bir miidiir oldugu,
bunlarin da bir genel miidiiriin idaresi altinda toplandig1 anlasilmaktadir. Or-
negin, Muhammed b. Musa b. Sakir astronomi boliimiiniin miidiirtidiir. Ayrica
kiitiiphanenin, yazicilarin, ciltgilerin de baslarinda birer sorumlu idareci bu-
lunmaktadir. (Demirci 1996: 75, 79).

Beytli’l-Hikme’de ¢aliganlara dolgun maas verilmis, onlar1 aragtirmadan
alikoyacak her tiirlii engel ortadan kaldirilmistir. Miitercime terciime ettigi
eserin agirligi kadar altin verilmesi gibi tesviklerle ilim adamlar1 arastirmaya
yoOnlendirilmis, aragtirmacilar desteklenmistir. (Ataullah: 372). Abbasi ida-
recilerinin bilinen bu tutumlari, diger bolgelerden ilim adamlarimi Bagdat’a
celbetmistir.

Ayrica, halife haricinde donemin diger bazi idareci ve zenginlerinin
de ilim ve kiltiirel ¢alismalar1 desteklemeleri, ilim adamlart nezdinde hem
Beytii’l-Hikme’nin hem de Bagdat’mn cazibesini artirmis olmalidir. Ornegin
Benli Musa olarak adlandirilan Muhammed, Ahmed ve Hasan isimli ti¢ kar-
des, olusturduklar1 heyetlere iilke disindan 6nemli eserleri bulup getirttikleri
gibi, terclime heyetlerine de bunlari terciime ettirmislerdir. Terciime heyetin-
de yer alan alimlere de 500’er dinar gibi tatminkar ticretler 6dedikleri belir-
tilmektedir. (Ibn Nedim 1988: 304; Hudari Bey 1970: 1/220; Hasan 1985:
3/174-175).

2. Terciime Faaliyetleri ve Miitercimler

Me’ mun’un Bizans Imparatoru ile irtibat halinde oldugu, Bizans sehirle-
rinde bulunan bazi ilmi eserlerin kendisine gonderilmesini ondan talep ettigi,
bu is i¢in, Beytli’l-Hikme’nin baginda bulunan kisi ve dénemin en 6nemli mii-
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tercimleri olan Haccac b. Matar, ibn Batrik, Yuhanna b. Maseveyh ve Huneyn
b. Ishak’1n da aralarinda bulundugu heyetler teskil ederek Bizans’a gonderdigi
bilinmektedir. Bu heyetler cesitli sehirleri dolasmislar ve bulduklar1 eserler-
den secerek alip Bagdat’a getirmislerdir. (Sami 1302: 33; Hudari Bey 1970:
2/220; Hitti 1980: 2/477-479; Avct 1997: 98-99).

Istanbul’da M.S. 336 y1linda yapilan biiyiik bir kiitiiphane vard. Bizans’in
cesitli beldelerinde bulunan 6nemli eserlerin getirilmesiyle zenginlestirilen bu
kiitiiphanede 100.000 cilt kitap bulunuyordu. Burasi, Me’mun’un génderdigi
el¢i ve heyetlerin kitap secip alabilecekleri 6nemli bir mekandi. Bundan baska
cesitli beldelerde de kitaplarla dolu, fakat Bizanslilarin pek ragbet etmedikle-
ri yerler vardi. Buralardan da Beytii’l-Hikme’ye ¢ok sayida kitap getirilmistir.
(Zehebi 1982: 10/279; Rifai 1927: 2/375-376).

Me’mun Kibris Emiri ile sulh yapinca, bir heyet gondererek orada bu-
lunan eski Yunan eserlerini sulh sartlarinin bir geregi olarak ondan istemis, o
da istedigi eserleri kendisine gondermistir.* Bunlarin diginda Suriye, Kiigiik
Asya, Sam ve Filistin civarlarindan da kitaplar getirtilmistir. O donemde eski
Yunan eserlerinin toplanmasi konusunda gayret gosteren sadece Me’mun da
degildir. Yukarida da deginildigi gibi, Ben(i Musa benzeri ilim meraklisi bazi
zenginlerin de heyetler gondererek buralardan kitaplar getirttikleri bilinmek-
tedir. (Rifai 1927: 3/400). Yunancanin haricinde Siiryanice, Farsca, Hintce ve
Koptca* dillerinde yazilmis kitaplar da toplanmis ve terciime edilmistir. Ter-
clime edilmis olan kitaplarin listesi kaynaklarda genisce yer almaktadir. (Rifal
1927: 3/380-388; Zeydan 1966: 3/310-333; Demirci 1996: 93-115).

3 Emir, kitaplarin verilip verilmemesi konusunda tereddiit edince istisare he-
yetine durumu danigir. Piskopos hari¢ digerleri reddedilmesini ister. Piskopos
goriisiini, “Benim goriisiim bu kitaplarin gdnderilmesi yoniindedir. Zira, bunlar
akli kitaplardir, seriatla idare edilen bir iilkeye girince oray1r mutlaka bozacaktir.”
seklinde ortaya koyunca kitaplarin génderilmesine karar verilmistir. (Ibn Nedim
1988: 304; Ataullah: 200). Kaynaklarda isaret edilen bu husus, Bizans yetkilileri-
nin o donemlerde Yunan ilimlerine ait eserleri Miislimanlara verirlerken, eserlerde
yer alan bilgilerin islam diinyasinda fikir ayriliklarina sebep olabilecegi miilaha-
zastyla hareket etmis olabileceklerini akla getirmektedir. Eserlerin gonderildigi
donemde, Halife Me’mun tarafindan Bagdat’a davet edilen tinlii Matematik alimi
Leon’un, Imparator’un devreye girip yiiksek iicretlerle Istanbul’da bir kiliseye ta-
yin edilerek Bagdat’a gitmesine mani olunmasi, daha sonra Imparator’dan Leon’un
gonderilmesinin istenmesi, bunun bir dostluk isareti olarak kabul edilecegi ve kalic1
barig antlagmasi imzalanacagi bildirimesine ragmen gonderilmemesi, yukaridaki
fikrimizi desteklemektedir. (Avci 1985: 99).

4 Kiptilerin konustugu eski Misir dillerinden birisi.
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Bu yolda ciddi harcamalarin yapildigi muhakkaktir. Kaynaklarda, kitap-
larin toplanmasi1 i¢in sadece Me ’mun tarafindan harcanan paranin 200.000
dinara ulastig1 belirtilmektedir. (Ataullah: 35; Bammat 1975: 144; Durant:
95-96). Me’mun Oncesi ve sonrasinda bu ise masraf yapan devlet adamlari
ve Ozel kisilerin masraflar1 da diisiiniiliince ¢ok biiyiilk meblaglarin sarf edil-
digi anlagilmaktadir. Ancak, elde edilen sonug¢ yapilan masraflara degmistir.
Bati’da yetisen biiyiik filozof ve ilim adamlar tarafindan asirlar 6nce yazil-
mis, Ronesans donemine kadar da 1000 yildan fazla bir siire oralarda bir daha
ele alinamamis olan eski Yunan eserleri, Miisliimanlar tarafindan Bagdat’ta
muhafaza edilmistir. Stiphesiz, sadece bu eserlerin korundugu yer olmasi mii-
nasebetiyle bile Beytii’l-Hikme insanlik tarihi agisindan ¢ok 6nemli bir mis-
yon icra etmistir.

Getirilen tiim eserler terclime isiyle gorevli kisi ve heyetler tarafindan
kisa zamanda Arapcaya terciime edilmistir. Cok kisa bir siirede, Aristo’nun
belli bash tiim eserleri, Eflatun’un diyaloglarinin cogu, Hipokrat, Galen, Di-
oscerides, Ptolomy, Oklid, Porfirios, Antolyus, Mirelaus, Tyonali1 Apollonous,
Afrodisyali Alexander ve Artemidorus ve Proclus’a ait genis eserlerle Yeni Ef-
latunculuga ait eserler terciime edilmistir. Hatta asli bulunamayan bazi eserle-
rin serhleriyle birlikte terclimeleri yapilmistir. Kisa bir donemde, Yunan felse-
fe ve ilmi literatiiriin hatir1 sayilir bir kisminin Arapgaya terclime edilmesi ile
kalinmamig, bunlarin yorumlari da yapilmis, bunlar1 gecen eserler ortaya ¢i-
karilmustir. (Rifai 1927: 378; Holt vd 1989: 4/341-355). Ornegin Cografya’ya
dair Ptolomy’nin eseri bir ka¢ kez terciime edilmis, daha sonra da Harezmi,
bu dalda ‘Suretii’l-Arz’ adl1 eserini yazmistir. Halife Me’mun’un da tesvikiyle
70 kisinin ortaklasa yiiriittiigii bir ¢aligma sonucu Islam diinyasinda ilk diinya
haritas1 olarak ¢izilen ve Batlamyus’un haritasindan ¢ok daha kapsamli ve
dogru oldugu sdylenen harita da bu eserde yer almistir. (Ibn Nedim 1988: 333;
Hitti 1980: 2/586-587).

Beytii’l-Hikme’de ¢alisan miitercimlerin en meshuru Huneyn b. ishak’tir.
Arapca, Farsca, Yunanca ve Siiryaniceyi iyi bilen Huneyn, bu isler i¢in hazirla-
nan cazip sartlarin da yardimryla etrafinda topladigi kisilerden iyi bir terciime
heyeti olusturmus, yukarida isimlerini saydigimiz pek cok filozof ve ilim ada-
minin kitaplarinin terclimesini yapmistir. Ahmed Emin 1933: 1/264-265; Hitti
1970: 2/481). Yine 6nde gelen miitercim ve miielliflerden birisi de Kindi’dir.
Aristo, Ptolemy, Oklid ve Porfirios’un eserlerinin bazilarini terciime etmis,
bazilarimi 6zetlemis, bazilarina da serhler yazmistir. (O’leary 1959: 74). Kusta
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b. Luka el-Ba’labekki, Farscadan terciime yapan ekibin bagkanidir. (Ibn Ne-
dim 1988: 353; Kuftl: 263). Bunlardan baska Yuhanna b. Maseveyh, Yahya b.
Batrik, Omer b. Ferruhan, Sabit b. Kurra, Haccac b. Matar ve Abdiilmesih b.
Naima el-Himsi gibi meshur miitercimler ve ilim adamlar1 Beytii’l-Hikme’de
calisan kisiler olarak sayilabilir. Rifai 1927: 3/380; Demirci 1996: 74).

3. Bir Akademi Olarak Beytii’l-Hikme’nin Yerine Getirdigi Misyon
ve Etkileri

Beytii’l-Hikme Me’mun doneminde sadece terciimelerin yapildigi bir yer
olmaktan ¢ikmig, mevcut eserlerin tasnif edildigi ve yenilerinin telif edildigi
bir merkez, halka ac¢ik bir kiitliphane, uzay arastirmalari i¢in kurulmus ve
bu dalda yiiksek dgretim merkezi olarak da gérev yapan bir rasathanenin de
icinde bulundugu bir akademi halini almistir. Bu haliyle Beytii’l-Hikme M.O.
I1I. yiizyilm ilk yarisinda kurulmus olan Iskenderiye’deki meshur miizenin’
Dogu’da yeni bir 6rnegi olmus, bu miizeden sonra kiiltiir tarihinin en énemli
kurumu haline gelmistir. (Hitti 1970: 2/630; Adivar 1969: 105).

Yukarida Beytii’l-Hikme’de ¢alisan miitercimler olarak isimlerini say-
digimiz kisiler ayn1 zamanda akademinin dnde gelen listatlar1 olmus ve ¢ok
sayida talebe yetistirmislerdir. ishak b. Huneyn, Sabit b. Kurre, Hubeys b.
Hasan, Matta b. Yunus ve Sinan b. Sabit gibi meshur sahislar onlara talebe
olmus ve hicri iigiincii asr1 islam kiiltiir ve medeniyet tarihinin altin ¢ag1 yap-
mislardir. Bu hocalar ve talebeleri sayesinde ge¢mis medeniyetlerin buluna-
bilen hasilasinin tamami Arapcaya tercliime edilmis ve Arapca diinyanin ilim
dili olmustur. (Rifai 1927: 3/380; Ahmed Emin 1933: 1/265; Nasr 1987: 32).

5  Iskenderiye sehrinin kurucusu Makedonyali Biiyiik iskender’in §liimiinden sonra
Misir’da kralligint ilan eden ve 300 yil devam eden hanedanin ilk hiikiimdari
olan Ptolemaios I Soter, iskenderiye’yi devletin merkezi yapmis ve buray1 onarip
devrin en meshur baskenti haline getirmistir. Burada meydana getirilen miizenin
en 6nemli kismi kiitliphanesi olmustur. Bulunabilen her tiirlii yazili eser kiitiipha-
neye getirilirdi. Misir’a giren her kitabin da burada bir niishas1 ¢ikarilip sahibine
verilir, kitabin asli ise kiitiiphanede birakilirdi. Ayrica, baska tilkelerde bulunan
kitaplar da satin alinarak kiitiiphaneye getirirlerdi. Boylece, kiitiiphanede énemli
bir koleksiyon olusturulmustu. S6z konusu kiitiiphanenin Misir’in fethi sirasin-
da Miisliimanlar tarafindan yikildigina dair baz1 soylentiler olsa da yaygin kani
kiitiphanenin bolgedeki pagan tapinaklarinin yikilmasi sirasinda Hiristiyanlar ta-
rafindan yikilmis oldugu yoniindedir. (Genis bilgi icin bkz. Mehmet Mansur, (Sa-
delestiren, Dr. Fahri Unan ), Iskenderiye Kiitiiphanesini Miislimanlar mi1 Yakt1?,
TDV Yayinlari, Ankara 1995)
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Kiitiiphane olarak da Beytii’l-Hikme, Islam aleminde ilk kiitiiphane
olma unvanina sahiptir ve saygin bir yeri vardir. Burada Yunanca, Siiryanice,
Farsca, Hintce, Koptca dillerinde yazilmis olanlar da dahil olmak iizere, de-
gisik yabanci dillerde yazilmis ¢ok sayida eser toplanmisti. Akademide mii-
tercimler, nasihler ve miiellifler i¢in ayr1 boliimler olusturuldugu gibi halkin
kullanacagi okuma salonlari da bulunuyordu. (Ataullah: 198; Zeydan 1966:
3/419).

Astronomi ilmine hizmet bakimimdan da Beytii’l-Hikme Onemli bir
kurumdur. Me’mun doéneminde burada bir rasathane kurulmus ve kiymetli
arastirmacilardan bir astronomlar heyeti olusturulmustur. Burada ¢aliganlar
Batlamyus’un kesiflerini tahkik etmisler, yerkiirenin ¢evresini 6l¢mislerdir.
Ihtiyatla karsilamakla birlikte, Giinesteki lekelerin incelendigi belirtilmistir.
Ozellikle bu kisimda, giiniimiiz ilim anlayisina uygun bir anlayis benimsen-
mis, ¢alisilan fen bilimlerine ait konular deneyle ispat edilebilir oldugundan,
deneyle ispat edilmemis veriler kabul edilmemistir. (Ataullah: 372, Durant:
96).

Doénemin Bagdat’inda milliyet ve dinine bakilmaksizin herkes serbest-
ce yasadigr gibi, Beytii’l-Hikme’de de Arap, Acem, Tiirk, Rum, Kipti, Cin,
Hint ve Berberi milletlerine ve o giin bilinen neredeyse tiim dinlere mensup
insanlar kendi milliyet ve dinlerini muhafaza ederek, birbirleriyle ilgi ve alaka
igerisinde, hiir bir ortamda ¢aligmiglardir. (Ataullah: 80).

Glintimiizde birer fakiilte olarak kabul edebilecegimiz boliimlerin olus-
mastyla Beytli’l-Hikme’de ¢aliganlarin sayisi gittikge artmistir. Burada cali-
san bazi alimlerin isimleri sOylendiginde tarihi olarak kurumun ifade ettigi
anlam kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Bu alimlerden bazilarmi yukarida
zikretmistik. Onlardan bagka su isimler de zikredilebilir: Muhammed b. Musa
el-Harezmi, Yahya b. Mansur, Sehl b. Harun, Kindi ve Benti Musa b. Sakir.
(Rifal 1927: 3/375; Ataullah: 81; Altinay 1328: 5/405). Bunlarin ¢ogu bir¢ok
bilim dalinda ge¢mis déonemlerde yapilan eserleri geride birakan, ilim diinya-
sinda hakli bir yer edinmelerini saglayan eserler birakmuslardir. Ornegin, bu
calismada adin1 sikca meshur terciiman olarak zikrettigimiz Huneyn b. Ishak,
tip ilminin neredeyse her bransina ait ¢ok sayida eser birakmistir. (Ibn Nedim
1988: 274; Nasr 1987: 195).

Cok sayida ilim adaminin Bagdat’a gelmesi, her tiirlii endiseden uzak
hiir bir ortamda ¢aligmalarini yiiriitmeleri, Yunan felsefe ve mantik eserlerinin
terciime edilmesi ve meshur miinazara meclislerinin de katkilariyla Islam ale-
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minde ilahiyat ilmi dogmustur. Her konu aklin inceleme alani igerisine girmis
ve serbest diisiinmeye dogru ilk ve en 6nemli adim atilmigtir. (Watt 1998: 249-
250; Adivar 1969: 105). Dolayistyla islam ilahiyatmin dogusunda Beytii’l-
Hikme’nin 6nemli bir pay1 vardir.

Miinazara denilen meclislerin, -ki bunu bugiin tartismali ilmi toplanti,
sempozyum, ¢alistay vb. isimlerle adlandirabiliriz- o tarihlerde ilim ve kiiltii-
riin gelismesine ciddi katkis1 olmustur. Bu toplantilar bazen Me’mun’un sara-
yinda bazen de Beytii’l-Hikme’de yapilmig, Me’mun bunlara katilmay itiyat
edinmistir. Bu meclislerde her konu tartigilabilmis ve fikirler rahatlikla ortaya
konmustur. En muhalif goriigler bile deliller sunularak dillendirilebilmistir.
Bu meclislere 6nem verilmesi ve halifelerin bizzat katilimlari, ilim adamlarini
arastirmaya sevk etmis, dolayistyla ilimde ilerlemeler olmus, halk nazarinda
da ilim ve kiiltiir itibar kazanmistir. (Ataullah: 171; Bozkurt 2002: 121). Bu
miinazaralarin belli sartlar1, kurallari, zamani ve yeri oldugu i¢in, bunlar1 bir
miiessese veya bir enstitii olarak nitelemek yanlis olmasa gerektir.

Von Grunebaum, Beytii’l-Hikme ve donemin entelektiiel hayati hakkinda
bilgi verirken, Bagdat’ta yasamis Gregory Thaumaturgos isimli bir yazardan,
iceriden birisinin aktarimi olarak su alintry1 yapmistir: “Hig bir konuyu calis-
mamiz yasak degildi. Gizli veya ulasilamayan bir bilgi séz konusu degildi.
Ister Berber ister Yunan kokenli, ister maddi ister manevi, ister diinyevi ister
uhrevi olsun her tiirlii doktrini inceleyebiliyor, her konu hakkinda bilgi sahibi
olabiliyor, her tiirlii aragtirmay1 yapabiliyorduk. Gonliimiiziin istedigi her seye
ulasabilmenin tatmin ve huzurunu yasiyorduk.” (Grunebaum 1980: 2B/505).
Bu so6zler donemin atmosferini yansitmakta, ilim ve kiiltliriin gelismesinin se-
bebini bagka bir agiklamaya gerek kalmaksizin ortaya koymaktadir.

Beytii’l-Hikme’nin Islam alemine baska onemli bir katkis1 da, onun di-
ger bolgelere 6rnek olmasidir. Bagdat’ta Beytii’l-Hikme ile baslayan ilim ve
kiiltiir hareketi, diger bolgelerdeki idareciler tarafindan 6rnek alinmis; i¢inde
milyonlarca kitabin bulundugu, ilim 6grenmek isteyenlerin faydalanacagi, ter-
clime ve nakillerin yapilacag kiitiiphaneler yapilmistir. Bazi bolgelerde zaten
Iskenderiye ve Cundisapur medreselerinin etkileri hala devam etmekteydi.
Me’mun’un masraflarini karsilayarak Basra’da kurdurdugu Daru’l-Kiitiib
ve yine ayn1 dénemde Bagdat’ta kurulan Daru’l-Ilm (Dag vd. 1974: 111).
Beytii’l-Hikme’den asag1 degildi. Ayn1 sekilde Kufe, Belh, Isfehan, Semer-
kand, Kahire, Magrib ve Lareca’da 6nemli kiitiiphaneler kurulmus, buralarda
da pek ¢ok eser muhafaza edilmistir. (Brockelmann 1988: 202; Holt vd. 1989:
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2/123; Bammat 1975: 118). Bu kiitiiphane ve ilim miiesseseleri, Islam kiiltiir
ve medeniyetinin olugup gelistigi dnemli merkezler olmuslardir.

Resmi olarak yaptirilan kiitiiphanelerden baska, Beytii’l-Hikme 6rnek
alinarak olusturulan 6zel kiitiiphanelerin mevcudiyeti de bilinmektedir. Or-
negin Me’mun’un nedimi olan Ali b. Yahya el-Miineccim, Bagdat’ta icinde
cok sayida eseri bulunduran ve aragtirmacilara agik olan, igletme masraflarini,
hatta gelen arastirmacilarin masraflarin1 da kendisinin karsiladig1 bir kiitiip-
hane kurmustur. (Ataullah: 35-36). Vakidi’nin de, icerisinde kendisi i¢in eser
yazan bir ekibin calistig, biiyiikliigiinii halife Me’mun’un methettigi, binlerce
cilt kitaptan olusan, halka ac¢ik bir kiitiiphanesinin oldugu rivayet edilmistir.
Ayrica, donemin 6nde gelen bilim adamlarindan olan ve yaptigi ¢aligmalarla
Islam kiiltiir tarihinde silinmez bir iz birakan Cahiz’in da i¢inde miistensih
calistirdigt 6zel bir kiitiiphanesinin oldugu bilinmektedir. (Bagdadi: 3/6; Dag
vd. 1974: 145).

Iginde degisik ilim dallarinda yiiksek &gretim yapilan bir akademi olan
Beytii’l-Hikme nin, bugiin T1p Fakiiltesi olarak adlandirdigimiz, hem hastane
hem de egitim kurumu olan ihtisas kurumlariin olusmasina da katkisi oldugu
anlagilmaktadir. Beytii’l-Hikme’nin kuruldugu déonemin en 6nemli miitercim
ve doktorlarindan olan Cebrail b. Bahtisu’nun Bagdat’ta yaptirilan ilk has-
tane olan Bimaristan’da, (ibn Ciilciil 1955: 61; Ibn Ebi Usaybia: 232) yine
Bagdat’ta Bimaristan’dan daha biiyiik bir hastane yapilmasini temin eden Yu-
hanna b. Maseveyh ve dgrencisi olan Huneyn b. Ishak’in da o hastanede ¢a-
listiklar1 ve dgrenci yetistirdikleri bilinmektedir. Ihtisaslasmaya 6rnek olmasi
bakimindan, Me’mun’un esi Buran binti Hasan b. Sehl’in bayanlara mahsus
bir hastane yaptirdigini ve burada da tedavi ve egitimin birlikte yiiriitiildiigiinii
(Emir Ali 1329: 273; Ataullah: 288). zikretmek gerekmektedir. Kuruluslarinda
Beytii’l-Hikme’nin 6nemli etkisi olan bu miiesseselerin dogrudan veya dolay-
I olarak Islam ilim ve kiiltiir hayatina énemli katkilar1 olmustur.

Diinya ilim ve medeniyet tarihi, baska bir ifade ile insanlik agisindan da
Beytii’l-Hikme son derece énemli bir kurum olmustur. Yukarida da degindigi-
miz gibi, Yunan, Misir, Hint ve Iran medeniyetlerinin hasilasi olan ve zaman-
la asli kaybolmus bulunan yiizlerce eser burada Arapgaya kazandirilmistir.
Roma’nin diismesiyle kopan insani ilimler zinciri, Beytii’l-Hikme’de yeniden
baglanmis, medeniyetin siirekliligi temin edilmistir. Boylece insanlik alemine
unutulmaz bir hizmet verilmistir. (Celebi 1976: 364; Bammat 1975: 144-145;
Hamidullah 1965: 155). Avrupalilar Yunan kiiltiir ve medeniyet eserlerini ye-
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niden ele almak istediklerinde, eserlerin ¢ogunu Arapga terciimelerinden al-
mak zorunda kalmislardir. Bu kiiltiiriin nakli Ispanya’da bulunan okullar ve
terciime merkezlerinin araciligi ile olmus ve bu nakil Ronesans’in dogmasina
ciddi bir katki saglamigtir.( Zeydan 1966: 3/359; Yurdaydin 1982: 43; Giirkan
1997: 217-230).

Kimi arastirmacilar, islam diinyasindaki ilim ve kiiltiir faaliyetlerden
bahsederken, Me’mun déneminin en parlak asir olarak kendini gosterdigini,
donemin diger zamanlarla kiyaslandiginda zirveyi temsil ettigini, Me’mun
zamanindan sonra Islam iilkelerinde yiiriitiilen ilim ve kiiltiir hareketlerinin
hepsinin bu halifenin dikip suladigi agacin kdklerinin dallari, budaklari oldu-
gunu soylemektedir. (Celebi 1976: 363). Ayni tespitin Beytii’l-Hikme i¢in de
yapilmasinin yanlis olmayacagi degerlendirilmektedir.

4. Sonug ve Degerlendirme

Sonug olarak, Abbasiler doneminin en parlak zamanlarinda kurulup ge-
listirilen Beytii’l-Hikme, Iskenderiye, Harran ve Cundisapur gibi bilim mer-
kezleri basta olmak lizere, degisik bilim ve kiiltiir havzalarinda gelisen in-
sanlik bilim ve medeniyetinin {iriinii olan ve ulasilabilen eserlerin toplanarak
muhafaza edildigi ve terciime edilip yapilan calismalarla gelistirildigi, islam
diinyasiin ilk ilim ve kiiltiir akademisidir. Kurum, dini ilimlerde olmasa bile
fen bilimlerinin gelismesinde, zellikle Yunan bilim ve felsefesinin islam ale-
mine kazandirilmasinda katalizor rolii oynamustir.

Fethedilen yerlerden, Bizans Imparatoru ve bazi bolge idarecilerinin
izinleri ile gesitli merkezlerden toplanan kitaplar, Baskent Bagdat’a getirile-
rek Beytli’l-Hikme’ye konulmustur. Boylece, medeniyet ve kiiltiir tarihine ait
eserler, bulunduklar1 yerlerde maruz kaldiklar alakasizliktan kurtarilip koru-
ma altina alinmistir. S6z konusu eserlerin terclimelerinin yapilmasi, iizerleri-
ne yapilan ¢aligmalarla da elde edilen ilmi hasilanin gelistirilmesi, neticede
Bati’da Ronesans’in dogmasinda etkili olmustur.

Beytii’l-Hikme’nin ilk dénemlerinde, Islam devleti sinirlar1 icerisinde
kalan eski medeniyet merkezlerinde dogup yetismis, bir kism1 Arap, cogunlu-
gu Hiristiyan olan bilim adamlar1 herkesten ragbet gorerek, dolgun ticretlerle
ve hiir bir ortamda burada ¢aligmiglardir. Yapilan tesvikler kisa siirede sonug
vermis, isimleri hemen herkes tarafindan bilinen Harezmi, Beni Musa, Kind1
ve Cahiz gibi 6nemli Miisliiman ilim adamlar1 burada yetismistir.
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Felsefe ve mantiga dair eserlerin terciimelerinin yapilip toplumun bir kis-
mu1 tarafindan okunmasi Miisliimanlara genis bir ufuk agmistir. Ancak, Kur’an
ogretisi disinda akli yorumlarin ortaya ¢ikmasi yeni problemleri beraberinde
getirmis ve toplumda tartigmalar yogunlagmustir. Netice itibariyla, Kelam ilmi
ve Islam ilahiyat1 dogmustur. Ayrica, diger din mensuplarryla karisik yasani-
lan bir toplum olmanin etkisi kadar, diger kiiltiirlere ait eserlerin terciimeleri
de israiliyat kiiltiiriiniin islam alemine girmesinde etkin olmustur.

Beytii’l-Hikme, islam aleminin baska sehirlerinde kurulan kiitiiphane
ve akademilere, hatta bir 6gretim kurumu olmasi dolayistyla medreselere de
ornek olmustur. Maddi durumu iyi olanlarla ileri gelen idareciler ilmi ¢alis-
malara destek vermeyi bu drnekten dgrenmislerdir. Islam diinyasinda ilim,
bilim, kiiltiir, kitap, yazi, kagit, kitapeilar carsis1 gibi hususlarda ilerlemele-
rin olmasinda, medeniyetin gelismesinde, halkin ilme yonelmesinde Beytii’l-
Hikme’nin unutulmaz katkilar1 olmustur.

Harun Resid’in bir kiitiiphane olarak yaptirdigi, Me’mun’un gelistirip
bir akademi haline getirdigi, Abbasilerin ve Islam kiiltiir tarihinin &nemli bir
enstitlisii olan Beytii’l-Hikme, Mogollarin 1258’de Bagdat’1 istila etmesine
kadar varligini ve faaliyetini siirdiirmistiir. Hiilagli Bagdat’a girince oray1 da
yakmustir. Boylece bu kiymetli miiessese, icindeki hazine ile birlikte yok olup
gitmistir. (Ataullah: 211; Hasan 1985: 3/176).
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ARISTOTELES VE iBN SINA’NIN REENKARNASYONU
REDDI

Hasan OZALP*

Oz

Bu makalede diisiince tarihinin iki énemli diisiiniirii Aristoteles ve Ibn Sina’nin
reenkarnasyon/tenasiih hakkindaki goriislerini inceledik. Her iki diisiiniirde reenkar-
nasyonu reddetmektedir. Konuyu ele almadan 6nce kaynak olmalar1 bakimindan Aris-
toteles ve Ibn Sini’dan onceki bazi filozoflarin ruh ve reenkarnasyon hakkindaki go-
rtglerini arastirdik. Daha sonra da her iki filozofun ruh tanimlarini belirledikten sonra
reenkarnasyone nigin reddettiklerini ortaya koymaya calistik. Nihayetinde goriislerin-
de ki benzer ve farkli noktalar tespit icin bir karsilagtirma yaptik.

Anahtar Kelimler: Reenkarnasyonun/tenasiih reddi, Aristoteles, ibn Sina, Nefs,
ruh.

Abstract

Rejection Of The Reincarnation Of Aristotle And Ibn Sina

In this article, we investigated the views of the two important figures of the his-
tory of thought, Aristotle and Avicenna, about reincarnation. Both of the philosophers
reject reincarnation. Before dealing with the subject, we explored, for reference, the
views of some of the philosophers before Aristotle and Avicenna, regarding soul and
reincarnation. Afterwards, upon determining the definitions of soul offered by both
philosophers, we tried to illustrate why they rejected reincarnation. Finally, we made
a comparison so as to establish the similar and different points between their views.

Key Words: Rejection of the reincarnation/tenastih, Aristotle, Avicenna, soul.
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Giris

Insanmn mahiyeti hakkindaki tartismalar kadim felsefelerin temel prob-
lemlerinden biridir. Fizyolojik ve biyolojik yoniiyle birlikte insanda var oldu-
gu soylenen ruhsal taraf hem dinlerin hem de felsefenin dikkat ¢ektigi konular
arasindadir. Ozellikle ruhsal boyutunun varlig1 tartismanin temelini olugtur-
maktadir. Insanda gergekten bedenden farkli ayri bir t6z var midir? Bendenle
iligkisi nedir? gibi sorular paradoksal olarak goriinmiis olsa da ruhun ontolojik
yapisiyla ilgilidir. Bu sorular ekseninde insanin sadece fiziksel ve biyolojik
yetilerden miitesekkil maddesel bir cevher oldugunu diisiinen ve ruhun var-
ligin1 reddeden diistintirler vardir. Ancak genel olarak insaninin beden ve
ruhtan olustugunu kabul eden diialist anlay1s, felsefi diisiincede 6n plana ¢ik-
maktadir. Ruhun varligi kabul edilince ruha ait bir kisim problemlere kapi ara-
lanmaktadir. Ruhun mahiyeti, nitelikleri, eylemleri, bedenle iligkisi ve dogal
olarak bedenden ayrildiktan sonraki durumu genelde siradan insanin 6zelde
ise felsefenin merak ettigi ve cevap aradig1 sorunlardandir.

Bizim bu makalede incelemeyi diisiindiigiimiiz problem daha ¢ok ruhun
bedenden ayrilis1 yani akibeti ile ilgilidir. En basit tanimiyla ruhun bedenden
ayrilmasi olarak ifade edilen 6liim sonrasi ruhun durumu ise farkli kategori-
lerde ele alinmaktadir. Felsefi nitelikteki baz1 yaklagimlara gore 6liim sonrasi
hayat yoktur. Hayat tamamen bu diinyadan ibarettir; dogariz, biiyiiriiz, oliiriiz
ve bedenlerimiz toprak olup yok olur. Bir kisim felsefi ve teolojik karakterli
diisiincelere gore ise oliim sonrasi ruhsal ve/veya bedensel bir ahiret yagsamu
vardir. Ancak bahsi gecen bu yasamin mahiyeti iizerinde dini ve felsefi grup-
lar hemfikir degildir. Kimilerine gore 6liim sonrasi yasamda (mead) beden ve
ruh beraber var olacaktir. Bazilarina gore ise beden yok olup gidecek ve sa-
dece ruh varligin1 devam ettirecektir. Ozellikle Uzakdogu inanglar1 merkezde
olmak iizere bazi felsefi ve dini diislincelerde ise 6liim sonrasi ruhun yeni bir
bedende varliginin devam ettigi reenkarnasyon diisiincesi hakimdir.

Cagdas diistincede reenkarnasyon ozellikle Uzakdogu dinlerinin etkisiy-
le giiniimiizde sik¢a tartisilan bir konudur. Oyle ki birgok platformda zorlama
yorumlarla bir kisim diistintirlerin de reenkarnasyonu savundugu iddia edil-
mektedir. Ozellikle basin yaym organlarinda gorebildigimiz kadartyla acik
ifadelerle ahiret yasamindan bahseden Kuran-1 Kerim’de bile ruh gociintin
varhg atfedilmeye ¢alisilmaktadir. Felsefi olarak Aristoteles ve Ibn Sina acik
bir sekilde ruh gociinii rasyonel gerekcelerle reddetmektedir. Biz bu calis-
ma da hem Aristoteles’in (MO 384-322) ruh gociinii reddinin gerekgeleri-
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ni hem de Aristotelesci gelenekten olan ibn Sina’nin (980-1037) tenasiihiin
imkansizligina dair goriislerini kaynaklar1 bakimindan ele alip karsilastiraca-
81z.

Arapca n-s-h fiilinden tiiretilmis olan tenasiih kelimesi bir seyin birinden
digerine intikali anlamina gelir (Ibn Maznur, 1956: 61). Bu kavram felsefi
olarak ruhun bir bedenden diger bedene gecmesidir. Tenasiihii kabul eden fi-
lozoflara gore, nefsi natikanin insani bedenden yine insani bedene gecmesidir
(Tehanevi, 1996: 1691). Tenasiih kelimesini ise Ingilizce hemen hemen ayni
anlamlara gelen yeniden dogus (rebirth), ruh gocti (transmigration) ve yeni-
den bedenlesme (reincarnation) kelimeleri karsilamaktadir. Tiirk¢ede onceleri
tecesslim, tecessiid, yeniden tevelliid gibi kavramlarla ifade edilirken bu giin
tekrar dogus, ruh gogii ve yeniden dogus kavramlart kullanilmaktadir (Ba-
loglu, 2001: 29). Bu anlamlar1 ifade eden reenkarnasyon, ruhun fiziksel ve
dogaiistii serilerle dogada yasayan insan ve hayvan bedeninde kendi kendine
yeniden dogmasidir. Bu yeniden dogus tanrisal, meleksi, seytani ya da bitkisel
dontistimlere ise kapalidir (Long, 2005: 76). Ancak belirtmek gerekir ki gerek
tenasiih ve gerekse reenkarnasyon diistincesinde olanlar bu tanimlar tizerinde
hemfikir olmadiklart gibi bu iki kavramin her acidan benzer olmadigini da dile
getirmektedirler. Ancak her haliikarda bu iki kavramin ortak noktast bedenden
ayrilan ruhun yeniden bagka bir bedene gecisidir. Bu sebeple biz bu ¢alismada
bu iki kavrami eg anlamli olarak kullanacagiz. Yinede diisiiniirlerin kendi ifa-
delerine sadik kalarak Aristoteles’de reenkarnasyon, Ibn Sina’da ise tenasiih
seklinde kullancagiz.

Oliim sonras1 yasamda ruhun yeni bedenlerde tekrar diinyaya dénecegine
dair inanca, Antik Yunan’da Pisagor, Empedokles, Orfeus ve daha sonralari
Plotinos gibi diisiiniirlerde, bazi Gnostikler, Hiristiyan heretikler ve bir kisim
Yahudi Kabalistlerde rastlanmaktadir. Ozellikle Hinduizm, Caynizm, Budizm
ve Sihizm gibi uzak dogu dinleri de bu inanc1 kabul etmektedir (Smart, 2006:
331).

A. ARISTOTELES’iIN REENKARNASYONU REDDI

Aristoteles, diisiince tarihinin en 6nemli filozoflarindan biridir.
Mantik, Fizik, Metafizik, Biyoloji gibi bir¢ok sahada genis bir diislince
agina sahiptir. Aristoteles’in yeniden dogusu reddetmesi onun fizik ve
metafizik anlayisinin devami niteligindedir. Bu sebeple Aristoteles’in
konuya ait goriislerini ele almadan 6nce kendisinden dnceki filozoflarin
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konuyla ilgili goriislerini ortaya koymak gerekir. Nitekim ruh ve
ruhun akibeti ile ilgili goriislerinin yer aldig1 “De Anima (Arisoteles,
2001) adli eserinde Aristoteles’in kendisinden Onceki filozoflarin ruh
hakkindaki goriislerini ele alip degerlendirdigini gormekteyiz. Bu
degerlendirmeden Aristoteles’in ruh ve mahiyeti {izerine diistindiigii ve
yeniden dogus diislincesinden haberdar oldugu anlasilmaktadir.

1. Aristoteles’in Kaynaklar1 A¢isindan Antik Yunan’da Ruh ve
Yeniden Dogus

Insanlarin ruh hakkindaki diisiincelerinin antik caga kadar gittigini daha
once ifade etmistik. Antik Yunan filozoflarindan Pisagor, Empedokles, Orfeus
ve Platon’un reenkarnasyonu kabul ettikleri anlagilmaktadir. Ancak Platon’da
reenkarnasyon diistincesi net degildir. Aristoteles oncesi filozoflarin ruh ve
reenkarnasyon diisiincelerini bilmek hem Aristoteles’i hem de ibn Sind’y1
dogru anlamak adina onemlidir. Ciinku her iki filozof da bu felsefi gelenekten
haberdardi. Simdi 6zet olarak Arsitoteles oncesi diisiiniirlerin ruh ve akibeti
ile ilgili goriislerini inceleyelim.

Pisagor (MO 580-500) ve Pisagorcular: Pisagor’un ruh ile ilgili goriisle-
rinde Misirlilar’dan etkilendigi iddia edilmektedir. Ciinkii Pisagor’un Misir ve
Babil seyahatinde bulundugundan bahsedilmektedir (Weber, 1998: 24). Ona
gore her birey oliimliidiir. Bedenin icerigi olan ruh ise yok olmaya kars1 emni-
yettedir. Ruh, esyanin ezeli ve ebedi sirasinda yeri olan belli bir say1, alemin
ruhunun bir pargasi, gok atesinin bir kivilcimi, tanrinin bir diisiincesidir. Bu
itibarla o, beden gibi oliimlii degildir ve tanr1 veya kendisi i¢in yasadigina
gore, 6lim onun icin daha yiiksek veya daha asagi belki hayata benzeyen bir
hale gecmesidir (Weber, 27). Pisagor, Misirlilara ait olan tenasiihe inanmak-
taydr. Takipgileri ya da tarikat mensuplari da ayni inangtaydilar. Yani insan
oldiikten sonra ruhunun diinya hayatindan daha iyi ya da daha kotii bir sekilde
yeniden bedenlenecegine inaniyorlardi (Aristoteles, 16). Pisagor’a gore be-
den ruhun kafesidir. Ruhun gayesi bu diinyada bedenden kurtulup; bedensel
hazlardan bagimsiz yasamaktir. Ruhun tanrisal bir dogasi vardir. Boylece ruh
terbiye edilerek bir sekilde bedenden ayrilmalidir (Erdem, 2000: 99). Yukari-
da gecen 6liim sonrasi yiiksek ya da asagi diisiincesinin temeli de onlarin ruh
gocili inancinin temelini ifade etmektedir. Sebebi ise insan ruhunun tanrinin
bir diisiincesi olmasidir.
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MO VL. yiizyilda da Pisagorculukla ayni inanglari tastyan bir kiilt dini
olan Orfeus ve takipgilerini gérmekteyiz. Orfikler tipk1 Pisagor’da oldugu gibi
ruh gociine (metempsychosis) inanmaktayd: (Preus, 2007: 189). Ruh beden
diializmine inanan Orfeus’a gore bu diinyada asl olan ruhtur. Ruh en temel il-
kedir. Ruhun bedensel ve diinyevi hazlardan arindirilmasi gerekir. Bu diinya-
da kendini arindiramayan ruh, Hades’in' diyarinda aci1 ve elem dolu bir yasam
ile yaptiklarinin karsiligi cekip yeniden bu diinyaya donecektir (Morrison,
2006: 42-43).

Empedokles (MO 492-532): Dort temel unsur (su, ates, hava ve toprak)
kuramiyla kozmoloji hakkinda kuram gelistirmis ilk diistintirdiir (Zeller, 2001:
79). Toprak unsuru viicudun kati kisimlariyla, su sivi kisimlartyla, hava hayat
solugu ile ateg ise ruh ile iligkilendirilir (Weber, 29-30). Filozof olusu redde-
derek Elalilara benzerken hareketin varligini kabul etmekle de Iyonya felsefe-
sine yaklasir (Weber, 28). Filozofa gore varlik, icerisinde kuskuyu barindiran
bir iyiliktir. Filozofun, varligin dort ilkesinden biri olan ates prensibine ben-
zettigi ruh ise, anlagmazliktan dolay1 bu dort ilkeden ayrilir ama tekrar mad-
deye donecektir. Aristoteles bu zitliga itiraz ederek sicak ve soguk arasindaki
iligkiyi ruhla ispatlamanin zorluguna dikkat ¢ceker (Aristoteles, 25). Filozofa
gore bu iki seyde ruh varsa ruhun yeri neresidir? Empedokles, canlilar arasi,
bitki, hayvan ve insan seklinde ki ruhun kategorik hiyerarsisini kabul etmek-
tedir. Insan nefsini arindirmakla ideal ruh seviyesine ulasabilir. Empedokles,
bu madde diinyasindan sonra ikinci bir mutlu ruhlar diinyasinin var olduguna
inanmaktadir. Bu bahiste Orphik ruh go¢iinii benimsemektedir. Ancak klasik
tenastih inancinda var olan, iyi ruhlarin yeni hayatinda iyi olacagi ya da tanri-
sal varliklarla beraber yasayacagi, eger ruhlarini kirletmis iseler bitki, hayvan,
insan suretinde yasayacaklart goriisii Empedokles diisiincesinde mitoloji ile
karigik bir sekilde tasavvur edilmekte ve tanimlanmaktadir (Zeller, 81).

Anaksagoras’a (MO 500-428) gore alemde daha 6nce bir kaos hakimdi
ve bu kaosu kozmosa c¢eviren Nous’tur. O, maddenin canlandiricisidir, ezeli
ve ebedidir, basit ve katisiksizdir ve alemin ruhudur. Mekanik evren diisiince-
sine ilk defa Anaksagoras’da rastlanmaktadir. Nous zekadir evrenin ilkesidir
ve aleme hareket verendir (Aristoteles, 17). (Onun) O “evreni hareket etti-
ren zekadir” dedigi zaman bilgi ve hareket ettiricilik gibi iki giicii ayn1 ilke-
ye verir (Aristoteles, 23). Zeka etkilenmez ve onun bagka hi¢ bir seyle ortak

1 Hades Yunan mitolojisinde oOliilere hiikmeden yeralti tanrisidir. Diinyanin
paylasiminda yer yiizi Zeus’a denizler Poseidon’a yeralti diinyasi ise Hades’e
taksim edilmistir. (Bremmer, 2005: 3724-26).
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ozelligi yoktur (Aristoteles, 25). Anaksagoras’da evrensel bir ruh diistincesini
gormekteyiz ancak bireysel ruhlar agisindan sorunu ne sekilde ele aldig1 acik
degildir. Filozof ruhu daha ¢ok ontolojisinin bir parcasi olarak diisiinmektedir.
Fakat ruhla ilgili eskatolojik bir tasavvuru yoktur.

Demokritos (MO 460-370), varlik ve olus iizerine iki ayr1 uc olan He-
raklitos ve Elea sistemleri arasinda ligiincii ve uzlastirmaci bir sistem olan
atomculugun 6nemli distintirlerindendir (Zeller, 87). Aristoteles’in fikir ho-
calarindan oldugu iddia edilen filozof (Kaya, trs: 55), atom nazariyesini ilk
defa sistematize etmeye ¢aligmistir. Demokritos, organik varliklara 6zel bir
itina gostermistir (Zeller, 90). Filozofa gore evren ve evrene ait biitiin unsurlar
atomlardan meydana gelmistir. Ruh en ince, en diizgiin ve en hareketli atom-
lardan olusur (Aristoteles, 21-22) ve bu atomlar, biitiin viicuda yayilmiglardir
(Weber, 36). Ruhu meydana getiren atomlar, tam olarak viicutta kaldiklar1
siirece hayata ve bilince sahibiz. Bu atomlardan bir kismi1 viicudu terk ettigi
zaman uyku ve kismi bir bilin¢ kaybina maruz kaliriz. Atomlarin biyiik bir
kismi bedeni terk ederse zahiri 6liim ve tamami terk ederse 6liim meydana
gelir (Weber, 37). Tanrilar da bu mekanizmanin bir pargasidir. Onlar sadece
daha akilli ve daha giiclii bir sekilde organize olmuslardir. Bu sebeple onlara
saygl duymamiz gerekir. Onlarda atomlarin bu ezeli-ebedi evreninde 6liimlii-
diirler. Ciinkii bu evrende hi¢ kimse i¢in ayricalik yoktur. Anlasildig: kadary-
la filozof atomist de olsa ruhun varligini1 kabul etmekte evrensel ve bireysel
ruhun varligina inanmaktadir. Fakat eskatolojik acidan biitiin fertlerin 6liimlii
oldugunu diisiinmektedir. Oyle ki 6liim bedeni olugturan ruhlarin organizas-
yonunun bozulmasidir. Demokritos ile ilgili asil mechul sorun “6len bireylere
ait atomlarin yeniden yapilanmasi reenkarnasyon anlami tagir mi” sorusudur.
Ruhlar yeniden organize olurken yeni bir bireysel ruhu mu olusturmaktadir
yoksa eski organizmadan parcgalar m1 tagimaktadir? Filozofun felsefesinde bu
sorunun bir cevabi yoktur.

Sokrates (MO 469-399): Demokritos sonrasi evrenin ilkesine dair so-
rusturmalarm yapildig1 doga felsefesi sona erer ve insan merkezli sorgula-
malarin yapildig1 antropik dénem baglar. Kozmolojik bir donemden sonra
insanin felsefeye dogrudan konu olmasi ister istemez ruhu diisiincenin mer-
kezine alir. Sokrates evrenin ve kendisinin “Diamon”? adimi verdigi kutsal
bir varlik tarafindan idare edildigine inaniyordu (Eflatun, 2004: 77). Sokrate-

2 Daimonun varligi Socrates diisiincesinde metafizik bir varlik inancinin
gostergesidir.
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sin diistincelerini tam olarak bilemiyoruz. Platon’un “Phaidon” diyalogunda
anlattigina gore; ruh ve onun bekasi hakkinda konusan ve deliller ileri siiren
ilk kisi Sokrates’dir. Sokrates ruh beden diializmine inanmaktadir. Sokrates,
ruhu, cismani ve maddi bir cevher olmadigini kabul etmekte ve bir tanrinin
varligina inanmaktadir. Filozofa gore ruhun bedene hakim olmasi miimkiin-
diir. Bu gerceklesince ideal mutluluga ulasilir (Platon, 1997a). Asil kotiilugii
ruha yapilmig bir kotiiliik olarak kabul eden(Weber, 4; Zeller, 152) Sokrates,
Hadesin diyarina yani 6liim sonrasi ahirete inaniyor, 6liim sonrasi miikéafat ve
cezaya deger veriyordu (Eflatun, 110-127). Yine Platon’un ifadelerinden anla-
sildig1 kadartyla 6liim sonrast yasami anlamli bulmakta ve i¢sellestirmektedir:
“Ancak oliim buradan baska bir yere bir tiir go¢ ise ve anlatilan dogruysa ve
biitiin dliiler orada bir araya geliyorlarsa, bundan daha biiyiik bir iyi olabilir
mi siz hakimler?”(Eflatun, 127) diyen Sokrates nihayetinde tanrisallig1 cagris-
tiran “Daimon” adin1 verdigi evrensel bir ruha, ruhun bireyselligine ve 6lim
sonrasi yagama inanmaktadir.

Platon (MO 427-347): Platon, Anaksagoras ve Sokrates’ten sonra ruh
konusunda sistematik ilk ciddi tartismalar yapan filozoftur. Felsefesinin te-
melini “Devlet” adli eserinde ortaya koydugu idealar nazariyesindeki meshur
‘magara istiaresi’ olusturur. Platon felsefesinde duializm hakimdir, ancak bu
anlay1s sadece ruhla sinirli degil akil ile madde, tanr1 ile diinya gibi alanlar1 da
kapsar. Gercek varligi sadece akli olana atfeden ve ideal varliklarin zihindeki
tiimeller oldugunu kabul eden filozofa gore maddi diinyadaki varliklar tiimel
gercekligin sadece bir golgesidir (Eflatun, 2002: 253). Yani Platonik sistemin
boliimleri s6z konusu oldugunda “ontolojik, lojik ve teolojik anlamiyla idea-
lar teorisi en onemli yeri isgal eder.” (Zeller, 176) Platon ruhun ne oldugunu
tanimlarken “Phaidros” diyalogunda ruhu, kanatl atlarla arabacinin bir araya
gelmesinden dogan bir kuvvete benzetmektedir (Eflatun, 1997b: 51). “Timai-
os” diyalogunda antropolojik yorumlar yapan Platon, ruhun nasil yaratildigi-
na deginir (Eflatun 1997c¢: 37). Ruhun mahiyeti ile ilgili olarak, boliinmez, her
zaman ayni kalan, tozle cisimlerde bulunan ve boliinebilen tozii birlestiren,
(Eflatun 1997c: 37) yaratilmis, ne parcalanabilen ne de 6len, hareketi kendi
icinden gelen, basglangici ve sonu olmayan, (Eflatun 1997c: 47) goriilmeyen,
(Eflatun 1997a: 50) tanrilik 6zelligine sahip (Eflatun 1997a: 75), icerisinde zit-
liklar1 barindirmayan (Eflatun 1997a: 108), akil, cesaret ve arzuya sahip olan
(Eflatun 2002: 153-168) seklinde ifadeler kullanir. Nihayetinde ruhu maddi
olmayan oliimstiz ve ideal cevher seklinde sunar. Bedenlerden 6nce yaratilan
ruhlarin diinyada varligiin sebebi ise alin yazisi geregi tanrilar tarafindan
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insan bedenlerine yerlestirilmeleridir (Eflatun 1997c: 49). Ruh 6liimsiiz bir
dogaya sahipken beden oliimlii bir varliktir.

Platona gore bagimsiz bir cevher olan ruhun bedene girmesi onun te-
kamiilu icin bir zorunluluktur. Fakat zamanla ruh bedenin esiri olur. Ruhun
olimstizliigii kazanmasi i¢in bedensel hazlarindan kurtulmasi ve maddeden
soyutlanarak dindar ve giizel ahlakli yasamasiyla miimkiindiir (Eflatun 1997c:
104; Eflatun, 1998: 118).

Ruhun oliimstizliigiine inanan Platon (Eflatun 1997a: 41-45), diinyaya
gelmeden 6nce ruhun bir hayati oldugunu diistinmektedir (Eflatun 2002: 253).
Platon, insanin 6liimiine ve 6liim sonrasi yasama inanmaktadir, ancak mahi-
yeti hakkinda acik ifadelere rastlayamiyoruz. Filozofa gore ruh oliimsiizdiir,
ancak bu olimstizliiglin mahiyeti bir ahiret inanc1 m1 yoksa reenkarnasyon
mudur net degildir. Ciinkii Platon bazen Hades’in diyar1 olarak ifade ettigi
cennet ve cehennemin mahiyetinde 6liim sonrasi yasamdan bahsetmektedir.
Ancak onun diisiincesinde reenkarnasyon baskin bir yer tutmaktadir. Yagsamin
zidd1 6lim ise oliimiin zidd1 yeniden dogustur. Yani 6liimden sonra ikinci
bir yasam vardir ve bu Hades’in diyarinda olacaktir (Eflatun 1997a: 29-32).
Platon’u okurken cennet ve cehennemi andiran ifadelere de rastlamaktayiz.
“Gergekte arinmaksizin Hadese varan her insanin ¢amurda yatacagi, halbuki
arinmig ve gizemlere ermis kimselerin oraya varir varmaz tanrilarla beraber
bulunacag:” (Eflatun 1997a: 26) gibi ifadeler 6liim sonrasi cismani bir elem
ve mutluluga dikkat cekmektedir.

Bazi diigiintirler (Zeller, 182) Platon’un salt reenkarnasyona inandigi-
n1 iddia etmesine ragmen Platon’da 6ldiikten sonra ahiret ve ahiret sonrasi bir
tenasiih inanc1 goriilmektedir.

“Ruhlarin bu diinyay: terk ettikten sonra ahirete gittikleri, oradan da
yine diinyaya dondiikleri fikri, hatirladigim eski bir gelenege dayanir.
Boyle ise, yasayanlar dliilerden doguyorlarsa bundan, ruhlarimizin
orada olduklar: sonucu ¢ikarmak gerekecek, ¢iinkii orada olmasalard:
yeniden diinyaya gelmezlerdi. Yasayanlarin éliilerden oldugunu apagik
gostermek onlarin hala var olduklarina yeter bir delildir.” (Eflatun
1997a: 28) Ancak oliim buradan bir yere gogtiir ve anlatilan dogruysa
ve biitiin oliiler orada bir araya geliyorsa, bundan daha biiyiik bir iyilik
olabilir mi? siz hakimler!” (Eflatun 2004: 127)
Platon’un ruhun akibeti ile ilgili goriiglerinden iki muhtemel sonug ¢i1-
karabiliriz. Birincisi, acaba Platon gercekte bir tenasiihe inantyordu da, (Efla-
tun 1997a: 27) Yunanlilarin mitolojik ahiret inancin1 dogrudan reddedemedigi
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icin mi boyle komplike bir diigtinceyi savundu. Buradan hareketle daha 6nce
tenastihe inantyordu ancak Yahudiligi tanidiktan sonra salt bir ahiret inanciyla
bunu birlestirdi mi? Ciinkii Platon’da hem 6liim sonrasi bedensel bir yasami
hem de reenkarnasyonu gérmekteyiz.

2. Aristoteles’in Ruh Hakkindaki Goriisleri

Aristoteles ruhla ilgili “De Anima/Kitabii’'n Nefs (Ruh Uzerine)” adli bir
eser telif etmistir. Aristoteles’in ruh konusunu incelemesinde ki maksat, bu
giinkii modern algilayisimizdan farkli olarak psikolojiden cok fizyoloji amag-
Iidir. Ciinkii ruh varlik olmasi bakimindan metafizigin konusu iken bedeni
yonetmesi bakimindan fizigin konusudur. Aristoteles’in metafizik diisiince-
si ise ontolojisinin temeli ve parcasidir. Aristoteles diisiince sisteminde dnce
inorganik alemi daha sonrada organik alemi incelemektedir. Bu sebeple canli
varliklarin en bariz vasfi ruh oldugu icin onun da incelenmesi gerekmektedir.
Aristoteles De Anima’nin giriginde ruh konusunun incelenmesiyle ilgili yon-
temsel zorluklara dikkat ¢ceker. O, “Ruhun bilinmesi, tiim gercegin incelenme-
sine ve ozellikle tabiat bilimine 6nemli bir katkida bulunur gibidir. Ciinkii ruh,
sonucta hayvanlarin ilkesidir.” (Aristoteles, 2001a: 1) ifadeleriyle konunun
onemi ve yararmm da belirtir. Tkinci kitapta (boliim) ruhun tanimi ve yetileri
iizerine durur. Uglincii kitapta ise daha ¢ok insani ruhun zeka ve biligsellik
gibi eylemlerini tartigir.

Aristoteles diistincesinde var olusun temeli ya da varligin anlami
madde ve formdan (Aristoteles 1996: 333-337-487-490) meydana gelmek-
tedir. Zaten ona gore varlik, maddede gerceklesen formdur. Aristoteles tikel-
le formu 6zdeslestirir (Zeller, 219). Onun felsefesinin temelini tikeller ya da
duyulur ve hissedilir alem olusturmaktadir. Aristoteles, ruh derken bu giinkii
anlamda salt bir “ego”dan bahsetmemektedir. Ruh, hi¢ fark gozetmeksizin
organik cisimlere de hareket ve hayat kaynagi olusturan seydir.

Aristoteles’e gore ruh, dogal ve organize olmus dogal bir cismin ilk
entelekheia’sidir. (Aristoteles, 2001a: 67) Bilkuvve hayata sahip dogal cismin
bicimidir. Fakat bicimsel cevher entelekheia’dir. (Aristoteles, 2001a: 65)

Aristoteles’in taniminda dikkat ¢ceken iki olgu vardir. Birincisi, “dogal
ve organize olmug dogal bir cisim”dir. Bu da biraz once ifade ettigimiz gibi
ruh meselesi Aritoteles’de psikolojiyle birlikte fizyolojinin konusudur. Ag¢ik
bir sekilde Aristoteles, realist bir filozoftur ve sistemini buna gore insa etmek-
tedir. Ruhu da yine ayn1 amagla maddeyle iligkisi baglaminda ele almaktadir.
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Aristoteles’in ruh taniminda ki ikinci olgu ise, maddeyle iliskisi baglaminda
ruhun “entelekheia”olmasidir. Ruhu tanimlarken Filozof’un “entelekheia”
kavramina vurgu yapmasi dikkat ¢ekicidir. Nitekim ruhla ilgili diger yakla-
stmlarini da bu kavram tizerine inga edecektir. Aristoteles’in bilginin teorik ve
pratik yonleri olarak (Aristoteles, 2001a: 64) anladig1 bu kelimenin karsilig
ile ilgili farkli tantmlamalar yapilmaktadir. Bu kelimenin kavramsal karsilig1
olarak devamlilik (contiunity) ve istikrar ya da kalic1 gortiniim (persistence)
kelimeleri kullanilmaktadir (Preus, 103). Aristoteles yan anlamda kullandig:
bu kelimeyi oncelikle dogal organik viicudu ifade etmek i¢in ikincil olarak ise
yasam faaliyetlerini stirdiirmesi agisindan ruhun aktiiel kapasitesi ve eylem-
lerini (dynamics) tanimlamak icin kullanmaktadir (Preus, 103). Aristoteles’in
“Metafizik” adl1 eserinin terciimesinde Ahmet Arslan bu kelimeyi “tam ger-
ceklik” (Aristoteles, 1996: 399) olarak ¢evirmistir. Bununla birlikte bu keli-
me fonksiyon (weber, 83), genlesme veya olgunlagma (Kugpinar, 2001: 29),
anlamlarina gelmekle birlikte Aristoteles’in ifadelerinden anladigimiz kada-
riyla tam olarak “yetkinlik ve cevher (Aristoteles, 2001a: 94), madde, gii¢ ve
bicimdir (Aristoteles, 2001a: 77). Ayrica cismin entelekheia’s1 onun “sureti”
demektir. Bu kelimeyi teleioes yani istikmal anlaminda kullananlarda vardir
(Farabi, 2004: 188). Fakat entelekheia’y1 Aristoteles’in “telos ve logos™ keli-
melerini kullanarak icat etmis oldugu hakkinda literatiir bulunmamaktadir.

Anlagildig1 kadartyla Aristoteles ruh ve bedeni bir birinin tamamla-
yicist olarak gormektedir. Aynit zamanda ruhu organizmaya canlilik veren
ilke olarak anlamaktadir. Bu sekilde hem ruh hem de beden yetkinlesir. Fakat
ruh bedenden farkli bir cevherdir. Aristoteles’e gore yapisi ve fonksiyonlar
bakimindan ruh, yasamamizi, diisiinmemizi ve algilamamizi saglayan seydir
(Aristoteles, 2001a: 78). Canli bedenin nedeni ve ilkesidir (Aristoteles, 2001a:
85). Varligin bi¢imidir, erektir, degismenin ve biiytimenin nedenidir (Aristo-
teles, 2001a: 86), hem besleyici hem de tiireticidir (Aristoteles, 2001a: 88).
Kavram ve bicimdir (Aristoteles, 2001a: 77). Once hareketin ve ardindan da
yarginin ve duyumlamanin ilkesidir (Aristoteles, 2001a: 157).

Biitiin bu ozellikleri dikkate aldigimizda ise bedenin-organizmanin
(bitkisel-hayvani-insani) yetkinlik sonucu iki tiir hareketi vardir. Birincisi,
canli olmak ve canli olmanin bir sonucu olarak ortaya koydugu yeme-icme,
iireme, hareket etme gibi fiziksel hareketlerdir. Ikincisi, canli organizmanin
fiziksel aktiviteleri diginda ortaya koydugu diisiinme, akletme konusma gibi
yar1 bedensel dinamizmini ortaya koydugu biligsel ve gézlemlenemeyen tavir-
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lardir. Organizmaya ait her iki tavrin olusmasinda ve devamini stirdiirmesinde
ruh etkin bir faktordiir. Biitiin bu niteliklerine ragmen ruh, bilfiil degil bil-
kuvvedir (Aristoteles, 2001a: 93). Aristoteles’in madde form ayrimini dikkate
alirsak ruh madenin formudur.

Konumuz dogrudan ruh olmadigi igin Aristoteles’in ruh hakkindaki fikir-
lerinin teferruatina girmiyoruz. Baslikta sadece reenkarnasyona konu olmast
bakimindan ruhun dogasini incelemeye ¢alistik. Ciinkii ruhun dogas1 ayn za-
manda akibetini de belirlemektedir.

3. Aristoteles’in Reenkarnasyonu Reddi

De Anima (Ruh Uzerine)’da “Ruh konusundaki dgretilerin tarihi” baghg1
altindaki tartigmalar1 dikkate aldigimizda kendisinden onceki ruh tartigmalari
hakkinda bilgi sahibi oldugunu gérmekteyiz. Bu baglamda O gerek ruhun ma-
hiyeti ve yapist ve gerekse reenkarnasyon hakkinda goriisler ortaya koymus-
tur. Ozellikle reenkarnasyon’un Antik Yunan’da Pisagorcu felsefenin énemli
bir gortisii oldugunu dikkate alirsak Aristoteles’in bu diisiinceden habersiz
oldugu da diistintilemezdi. Aristoteles’in reenkarnasyon hakkindaki goriisle-
rini, birincisi madde-form iligkisi acisindan, ikincisi ruhun yetileri ve bedenle
interaktif iliskisi bakimindan inceleyebiliriz.

Aristoteles diisiincesinde madde ve form 6nemli bir yer tutar. Filozofa
gore cisimlerin hepsi madde ve formdan meydana gelirler. Her ikisi de miis-
takil bir cevher olup zat itibariyle varliklarinit devam ettirebilirler. Ancak ma-
hiyetleri birbirleriyle iligkileri bakimindan ele alinir. Madde formu kabul eden
seydir.

Aristoteles’e gore bir seyin mahiyeti onun formudur. Mahiyet ile form
arasinda bir ayrim yoktur (Aristoteles, 1996: 346). Her beden kendine 6zgii
bir bigim ve sekle sahiptir. Insanin mahiyeti ise ona varlik kazandiran ve onun
formu olan ruh ile tanimlanir. Bir canlinin formu onun t6zii yani ruhudur dola-
yistyla onun mahiyetidir. Ruh ve beden bir biitiindiir ve bir birinin miitemmi-
midir (Aristoteles, 1996: 345).3 Birbirinden ayr1 diisiiniilmesi de s6z konusu
degildir. Maddesel cevher olan bedenin formu olan ruh insanin insan olarak
varolmasini saglayan en temel ilkedir. Insan, canli ve duyusal bir varliktir
ve onun belli bir organizasyona sahip kisimlart olmaksizin mahiyeti ve ta-

3 Aristoteles’in ruh beden birlikteligi dikkat ¢ekicidir. Bu sebeple de ruhu 6nceleyen
Pisagorculari bedeni ihmal etmekle suglar. (Bkz. Aristoteles, 2001a: 38)
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nimi hakkinda konusmak miimkiin degildir. Soyle ki insan gercek anlamda
elini el olarak tanimlayamaz. Bize eli tanimlama imkan1 veren sey onun is
yapabilme giicidiir, yani canl eldir. Bu sebeple Aristoteles’e gore cansiz el
insanin bir pargasi degildir (Aristoteles, 1996: 351). Bu sebeple ruh bedene
ozgtdiir. Her bedenin kendine 6zgii bir ruhu vardir ve beden madde form ilig-
kisi baglaminda bu ruh ile 6zdeglesir. Ruh bedensiz beden de ruhsuz olamaz
(Aristoteles, 2001a: 77). Aristoteles’in yukarida ifade ettigimiz madde form
iligkisi baglaminda ruh beden iligkisinin anlami ruhun beden icin bedenin ise
ruh icin 6zel oldugudur. Her bedenin kendine 6zgii ruhu yani formu oldugu
icin bu formlarin bagka bir maddede (beden) varolmalart miimkiin degildir.
Madde kendine ait olmayan baska bir bicimi kabul etmez (Aristoteles, 20-61;
Arslan, 2010: 141). Bu iligkinin bir sonucu olarak ruhun bir baska bedende
yer almas1 miimkiin degildir. Yani ruh reenkarne olamaz. Aristoteles ruhun
bir bedenden digerine ge¢gmesi olan reenkarnasyonu, fliit yapan marangozun
sanatinin fliitlerin sekline girecegini ya da isini keserle oldugu kadar fliitle de
yapabilecegini iddia etmek seklinde mantiksiz gorerek elestirir (Aristoteles,
2001a: 38). Nasil ki her sanat kendi geregleriyle yapilir, madde her bigimi
kabul etmedigi gibi, (Aristoteles, 2001b: 59) ruh da kendi bedenini kullanir
bagka bedene gecemez. Nitekim acik bir ifadeyle “ruh, bir bedende ve belirli
bir nitelikteki bir bedende bulunur.” (Aristoteles, 2001b: 77-78)

Ruhun miistakil yapis1 ve hareketi Aristoteles’in ruh diisiincesinde 6nem-
li bir yer tutar. Ona gore bedene hareketi ruh verir. Ruh ve bedenin birlikteli-
ginin dogal sonucu olarak biri hareket ettirir, digeri hareket eder, biri etkiler,
digeri ise etkilenir. Ruh ve bedene ait eylemler rastgele ve tesadiifi degildir
(Aristoteles, 2001a: 38). Sayet bedeni ruhtan bagka hareket ettirten bir ey
varsa bu sey ayn1 zamanda ruhu da hareket ettirir. Eger boyle olsaydi ruh be-
denden ayrildiktan sonra beden hareket edebilirdi. Demek ki bedene hareket
veren sey ruhtur (Aristoteles, 2001a: 29). Bedenin hareketi ruhun hareketine
baglidir. Sayet ruhun hareketi bedene bagli olmus olsaydi beden yer degis-
tirerek hareket ettiginde ruh da biitiin olarak veya boliimler halinde bedenle
hareket etmesi gerekir. Fakat bu miimkiin degildir. Ciinkii ruhun bedenden
uzaklagmasi ve ona geri donmesi de miimkiin olurdu. Bundan da o6lii hay-
vanlarin yeniden dirilebilecekleri sonucu cikardi (Aristoteles, 2001b: 29-30).
Fakat boyle bir durumun gerceklesmesi ruhun bedenden uzaklagmasi ve ona
geri donmesini miimkiin kilar (Aristoteles, 2001b: 29). Boyle bir seyi goz-
lemleyemedigimiz i¢in Aristoteles’e gore reenkarnasyon miimkiin degildir.
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Zaten Aristoteles ruh gociine inanan Pisagorcularin goriislerini efsanelik ve
sa¢malikla ittiham etmektedir (Aristoteles, 2001b: 38).

Aristoteles’in ruh-beden iligkisini madde-form iligkisine benzetmesinden
hareketle; maddenin yok olmasiyla birlikte ona bagli bir form olan ruhunda
yok olacagi diisiincesi ortaya ¢ikar. Burada su soylenebilir mi? Aristoteles
tenastihti reddetmekle birlikte yeniden bir dirilisi de miimkiin gormemektedir.
Aristoteles’in tenasiihii reddettigi bir gercektir ama yeniden dirilis konusun-
da “olii hayvanlarin yeniden dirilebilecekleri sonucu ¢tkacakti” ifadesinden
bagka bir ifadeye rastlayamadik. Sonucta Aristoteles reenkarnasyonu agik bir
sekilde reddetmekte ancak 6liim sonrasi yasam hakkinda agik bir goriis orta-
ya koymamaktadir. Fakat bir tanr1 diistincesini kabul etmesine ragmen 6liim
sonrast yasami kabul etmemesi tizerinde diistintilmesi gereken bir konudur.

B. iBN SINA’NIN REENKARNASYONU REDDI

1. ibn Sind’min Kaynaklar

Hayat hikayesinden anlagildig1 kadartyla Ibn Sina farkl dini ve felseft
diisiince kaynaklariyla beslenerek biiyiimiistiir. Ozellikle Islam dini, Farabi,
[hvan-1 Safa ve Yeni-Eflatunculuk Ibn Sina’nin kaynaklari agisindan 6nemli-
dir. Ibn Sina baz felsefi konular1 incelerken ayetlerden faydalanir ve bir kistm
ayetleri de felsefi bir sekilde tefsir ederek miisliiman kimligini eserlerinin bir-
cok yerinde acik bir sekilde yansitir.

Konumuz agisindan biz ibn Sina’nin bagimsiz dini kaynagi olarak
Kur’an-1 Kerimi gosterebiliriz. Kuran-1 Kerim’de 6liim sonras1 yasam agik bir
sekilde ifade edilmekte ve bu yasam hakkinda ayrintili bir tasvir sunulmakta-
dir. Bu sebeple kismi bir tartismaya ragmen Kuran’da ve genel Islam diisiin-
cesinde tenasiih kabul edilmez (Genel Islam diisiincesinde reenkarnasyon igin
bkz. Baloglu 2001; Kirca, 1986; Cetin, 1995; Buglen, 2011). Dolayisiyla ibn
Sind’y1 dini agidan tenasiihe gotiirecek bir argiiman yoktur.

Ibn Sina’min kendisinin yazmaya basladigi ancak 6grencisi
Ciizzcani nin tamamladig1 otobiyografide kendisi kiigiikken eve gelen Ismafli
propagandacilar ve onlarin okudugu Thvan-1 Safa Risaleler’inden bahsetmek-
tedir. Buna dikkat ceken Cabiri, Ibn Sinan’in beslendigi en temel kaynaklar-
dan birinin Thvan-1 Safa Risaleler’i oldugunu ifade eder (Cabiri, 2003: 93).
Bu durum ayn1 zamanda bazi yazarlarca Ibn Sina’min Sii-Ismaili goriislerin



HASAN OZALP ¢ 91

etkisinde kaldig1 anlaminda degerlendirilebilir. Ancak Ibn Sina boyle bir et-
kilenmeyi acik¢a reddetmektedir.

“Babam Misirlilarin  propagandacilarimin  (Ismaili  davetciler)
cagrilarint kabul edenlerdendi ve Ismailiyye mezhebine mensup
sayulirdi. Babam -ve keza kardesim nefs ve akil konularinda onlarin
anlattiklarint ve anladiklarint  kendilerinden dinlemisti. Bazen
bu konularda kendi aralarinda tartisirlarken ben onlart dinler ve
anlardim. Fakat (séylediklerini) ruhum (aklim) kabul etmezdi. Beni
kendi goriislerine davet etmeye basladilar. (Ibn Sina, 1974: 18).
Ibn Sina’nin felsefi kaynaklarini ihvan-1 Safa ile baglatmanin ‘ne ka-
dar dogru oldugu’ tartigmali bir konudur. Ancak Ibn Sina’nin kendi otobiyog-
rafisinden hareketle Cabiri psikolojik, bir ¢ikarim yaparak bu sonuca vardigi
aciktir. Biz buna ragmen Thvan-1 Safa’min ruh ve reenkarnasyon konusundaki
goriislerine kisaca deginecegiz.

[hvan-1 Safa’nmin, Eflatun ve iskenderiye felsefesinin etkisinde gelis-
tirdikleri teoriye gore ruh, basit, manevi, miirekkep olmayan bir cevherdir ve
maddi aleme inince bedenle birlesmistir ve nefs ile ayn1 anlama gelir (Cetin-
kaya, 2003; 186). Ruhun bedenden ayrilmasi anlamina gelen 6liim ise, hayat-
tan daha hayirlidir ve korkulmamasi gereken bir seydir. Bedenden ayrilan ruh-
lar oliimsiiz olacaklardir (Cetinkaya, 183). Ay-alt1 alemde yetkinlige ulagan
ruhlar alemin ruhuyla birlesecekler ve mutlak varligin idrakini ve mutlulugu
yasayacaklardir. Kemale ulasamayan ruhlar ise, goklere yiikselemeyecek, ka-
ranlik bedenlerin bosluguna ve maddi diinyaya donmeye zorunlu birakilmala-
rina kadar gecici olarak gokler ve yer arasinda kalacaklardir (Cetinkaya, 185).
Ihvan’in bu yaklasimi her ne kadar reenkarnasyonu cagristirsa da bu yakla-
stm bu giinkii anlamda diistindiigiimiiz reenkarnasyon degildir. Ciinkii Messai
kozmolojisinde teorik ve pratik erdemleri yakalayamayan ruhlarin ne olacagi
ile ilgili bir problem vardir. Ornegin teorik ve pratik erdemleri yakalayama-
yan ruhlar Farabi’ye gore yok olacaklardir. Buna itiraz eden ibn Sini’ya gore
ise ebedi sekavet (mutsuzluk) igindedirler (Bkz. Ozalp, 2012; 245-288). Ayn1
sekilde Thvan-1 Safa’da bu nefislerin yetkinlesinceye kadar boslukta kalmasi
sudur felsefesinin bir sonucudur. Buradan reenkarnasyon ¢ikarilamaz. Nite-
kim 6liim ve ahirete inanan Thvan-1 Safa ehlii’t tenasiih olarak isimlendirdigi
bu grubun, hayvanlarin bir birlerini yemeleri ve insanlar tarafindan kesilme-
lerinin ge¢mis kotii hayatlarinin bir neticesi olarak gormesini elestirmekte ve
reddetmektedir (Cetinkaya, 194).
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Her ne kadar Cabiri’nin iddiasindan dolay1 Thvan-1 Safa’ya éncelik
vermis olsak da aslinda Ibn Sina’nin felsefi geri planinda Aristoteles ve Farabi
vardir. Aristoteles’in goriislerini daha once zikrettik. Farabi’de nefsin varli-
g1 ve mahiyetiyle ilgili Ibn Sina’da oldugu gibi ayrintili bilgiye rastlanmaz.
Ancak Farabi’ye gore nefs cisimlerle arazlar1 olusturan ve cisimde bulunup
cisim olmayan ilkelerdendir (mebadi) (Farabi, trs: 21). O, Aristoteles’in ne-
fis tanimina katildigini belirtmektedir (Aydinli, 2011: 82). Farabi’nin nefs ve
mahiyeti ile ilgili aidiyeti tartismal1 eserlerinde bazi bilgilere ulasmak miim-
kiindiir. Ancak madde-suret iligkisi baglaminda gelen Aristoteles diisiincesine
baglh kaldigini diisiiniirsek tenasiihe sicak bakmadig1 sonucuna variriz (Yasin,
1985: 324). Yine de Farabi Ta’likat’ da insan nefsinin bizatihi kaim oldugunu
(kendi varligiyla ayakta durdugunu) ve baskasina muhta¢ olmadig1 ve kendi
bedenine 6zgii oldugu ifade eder. Farabi’ye gore bir nefsin 6zelligi diger ne-
fisten farklidir. Bu sebeple de baska bedenlere gecemezler (Farabi, trs: 82).
Nitekim bu goriis daha Once ifade ettigimiz gibi Farabi’nin de tabi oldugu
Aristoteles geleneginin goriistidiir. Zaten madde-form baglaminda ruh-beden
iligkisini kendilerine ilke eden Peripatetik gelenekten olan Farabi’nin de dogal
olarak tenasiihii reddetmesi gerekir.

Ibn Sina’nin diger 6nemli kaynag1 ise Ammonius Saccas (MS 3. yy)
ve Plotinous (204-270) gibi diistiniirlerin Eflatun’un fikirlerini yeniden yo-
rumladig1 Yeni-Eflatunculuk’dur. Ogretileri giiniimiize daha ¢ok Plotinus’un
Enneadlar adli eseriyle ulasmistir. Yeni-Eflatunculuk ontolojik ve epistemo-
lojik sistemini daha cok “Bir”’ olarak ifade edilen Tanrinin tagmasi sonu-
cu meydana gelen kozmoloji iizerine insa etmektedir. Bu kozmolojide ruh
(psykhe), varlik hiyerarsisinin bir basamagini olusturur ve akildan (nous) son-
ra gelir. Yine yetkinlik icin yiikselme hiyerarsisine tabidir. Sirasiyla zekaya
ve Idealar alemine yiikselir. Sonugta alemin ruhu (psykhe igerisinde yok olur
(Plotinu, trs: 148). Fakat ay-alt1 alemde bir bedene girmis olan ruhlar, beden-
den ayrilma yetkinligine ulasamamaislarsa bir bedenden bagka bir bedene gec-
mek zorundadirlar (Arslan, 2010, 140). Akil yoluyla yetkinlik kazanip alemin
ruhu icinde yok oluncaya kadar stire¢ devam eder. Ruhun alemin ruhunda
yok olacagi diistincesi Farabi gibi Messai filozoflar1 da etkilemistir. Bu sebep-
le Farabi’de bireysel ruhun akibetinin olup olmadig1 da tartismalidir (Aydin,
2000, 25-37). Fakat reenkarnasyon hakkinda ayni diistinceleri paylasmamak-
tadirlar. Bu durum bize Islam filozoflarinin 6zgiinliigiinii de gostermektedir.
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Yukarida saydigimiz goriisler ibn Sina’nin beslendigi felsefi kaynak-
lardir. Aristoteles ile baslayan siirecte Ibn Sina, ruh ve ruh ile ilgili 6gretiler
hakkinda bilgiler edinmisti. Bu goriigler arasinda tenasiihii savunan felsefi dii-
siinceler de vardir. Asagida gorecegimiz sekliyle Ibn Sina gerek ruh ve gerek-
se ruhun akibetiyle ilgili kendi 6zgiinliigiinii ortaya koymaktadir.

2. ibn Sina’min Nefs/Ruh Hakkindaki Goriisleri

Nefs konusu Ibn Sina felsefesinin en 6nemli problemlerindendir.
Oyle ki bu konu neredeyse filozofun diisiincesinin omurgasi1 kabul edilebi-
lir. Hatta baz1 diisiiniirler ibn Sina’nin Farabi’nin rasyonel kozmolojisine his
ve tahayyiil kazandirdigin1 (Cabiri, 114) ve bir “akil filozofu” olan Farabi’ye
gore Ibn Sina’nin “ruh filozofu” oldugunu ifade eder (Cabiri, 117). Ibn Sina
cesitli eserlerinde nefs konusunu ele almakta ve konuyla ilgili 6zgiin yakla-
simlar ortaya koymaktadir. Biz bu baslik altinda ibn Sina’nin nefsin yetile-
riyle ilgi goriiglerini degil mead ile iligkisi bakimindan nefsin varlik ve cevher
olmasinin ontolojik yoniinii inceleyecegiz.

Filozof nefs konusunda kendine 6zgii bir yaklagim ortaya koymak-
tadir. Ibn Sina’nin Sifa en-Nefs adli eseri ile Aristoteles’in De Anima (Ruh
Uzerine) ile karsilastirdigimizda yontem agisindan sistematik benzerlikler go-
riilmektedir. Aristoteles kitabina giriste kendisinden onceki diisiiniirlerin ruh
hakkindaki teorilerini aktarip nefs ile ilgili goriislerini ortaya koyarken Ibn
Siné eserine nefsin tanimi ve ispatiyla baslar. Daha sonra kendinden onceki
dusiiniirlerin nefs tanimlarina deginir ve elestirilerini siralar. O, nefs ile ruhu
hemen hemen ayni anlamda kullanir.

Ibn Sina nefsin varhiginin akilsal ve gozlemsel olarak ispatlanabile-
cegine dikkat cekmektedir. Filozofa gore etrafimiza baktigimizda cisimlerin
iradi olarak hissettiklerini, harekette bulunduklarint goriiriiz. Yine ayni sekil-
de beslendiklerini, 6ldiiklerini ve yasadiklarin1 miisahede ederiz. Gordiigiimiiz
bu eylemlerin hepsi cismin zatindan kaynaklanan bir sey degildir. Geriye ise
zatinin diginda kalan yasalardan (mebad) kaynaklandig1 diisiincesi ortaya ¢ik-
maktadir. Yani cisim, cisim olmasi itibariyle bunlart meydana getirmemekte-
dir. Ayrica bitki, hayvan ve insan bedenlerinin onlara canlilik verecek bir nefis
olmaksizin yetkinlesmeleri de miimkiin degildir (Ibn Sina, 1956: 9-10 ).

Ibn Sina nefsi, insan, hayvan ve bitkiler igin ortak kullanilan isim
olmasi1 baglaminda iki sekilde tanimlar. Birincisi: “Canli olma potansiyeline
(bilkuvve) sahip tabi cismin yetkinligidir.” ikincisi ise, “Ihtiyari (istege baglh)
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hareketi gerekli kilan, cismin disinda bir yetkinlik ve cevherdir.” (Ibn Sina,
1986: 69) Her iki tanimdan da ¢ikarilan ortak nokta nefsin oncelikle cisme
canlilik 6zelligi vermesi ve onda hareket kabiliyeti saglamasidir ki bu da can-
liligin gostergesidir. Bu iki 6zellik ise bir araya geldiginde cismin yetkinles-
mesini saglamaktadir. Gortildigt gibi filozof amprik ve rasyonel bir yontemle
nefsin varhigini ispatlamaya calismaktadir. Ancak ifade etmek gerekir ki ibn
Sina’nin nefsi ispatlama yontemi zatindan degil fiillerinden hareketledir.

Ontolojik olarak nefis bir cevherdir. SOyle ki nefs faal akildan tagmug
(feyezan) manevi bir cevherdir. Bu cevher ilahi takdirle insan bedenine yer-
lesmistir. Aralarinda zorunlu bir sebeplilik yoktur. Ancak yine de fail sebep
olmasa da nefsin ortaya ¢ikmasi icin beden gereklidir. Bu gereklilik bedenden
kaynaklanan bir zorunluluk degil, Allah’in takdirinden kaynaklanmaktadir
(ibn Sina, 1987: 132-vd).

Ibn Sina ruh ve beden diializmini kabul eder. Fakat 6liim sonrasi ya-
sam (mead) acisindan ontolojik olarak diializmin ¢ift yonii vardir. Ya beden
yok oldugunda nefis de yok olur ya da beden yok olmasina ragmen nefis ayni
sekilde varligin1 devam ettirir. Birinci durumda nefsin bedenden bagimsiz
ve miistakil bir varliginin olmadig1 anlagilmaktadir. ikinci durum ise nefsin
bedenden bagimsiz miistakil bir cevher oldugunu gosterir. Peki, Ibn Sina bu
iligkiye nasil bakmaktadir? Ibn Sina’ya gore nefisler bedenden ayri (mufarik)
bir cevher olduklari icin (ibn Sina, 1956: 12; Ibn Sina, 1987: 30) bedenlerin-
den ayrildiktan sonra varliklarin1 devam ettirir (ibn Sina, 1987: 131). Her iki
durumda da nefsin bedenden bagimsiz bir cevher oldugu acik¢a goriilmekte-
dir. Filozofun ruhun bedenden ayri oldugunu ispatlamaya calistig1 en dikkat
cekici ve carpict ornek siiphesiz ki “bosluktaki adam” 6rnegidir. Soyle ki bu
ornekte Ibn Sina ozellikle fiziki yonleri olmak iizere her yoniiyle bedenden
bagimsiz bir nefsin kendi zatin1 idrak edebilecegini ifade eder (Ibn Sina, 1956:
13).

Bu asamaya kadar nefsin bedenden bagimsiz bir cevher oldugunun
Ibn Sina diisiincesinde ki 6nemini ispatlamaya calistik. Ciinkii sayet nefis be-
denden bagimsiz bir cevher ise ondan ayrildiginda da varligini siirdiiriir. Bu-
nunda iki anlami vardir: Birincisi, bedenden ayrilan nefisler dilerlerse bagka
bedenlere de gecerler (tenasiih). Ikincisi, bedenden bagimsiz miistakil bir cev-
her dilerse her hangi bir bedene ihtiya¢ duymaksizin varligini devam ettirebi-
lir. Her haliikarda biz tenasiihii nefs ve beden iliskisi tizerine temellendirmek
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zorunda kaliyoruz. Iste bu baglamda ibn Sina tenasiih hakkindaki goriislerini
ortaya koymaktadir.

3. 1bn Sind’nmin Reenkarnasyonu Reddi

Ibn Sina kendisinden 6nceki diisiiniirlerin tenasiih hakkindaki goriis-
lerini ve cesitlerin neredeyse tam olarak bilmektedir. Ibn Sina’nin bu konuyu
ele almasinin muhtemel sebepleri ise oncelikle reenkarnasyonun genel olarak
Islam akaidindeki ahiret inanciyla celismesi ve filozofun ruh teorisine uyma-
masi olabilir. Oliim sonrasi ruhun akibetiyle ilgili tartismalara ruh gociinii de
dahil etmektedir. Filozofa gore ruh gociinti benimseyenler temelde {i¢ gruba
ayrilmaktadir. Birinci grup, 6limden sonrasi bedenden ayrilan ruhun bitki ya
da hayvan gibi yasayan her hangi bir bedene donecegini kabul edenler. Ikin-
cisi, dontisiin sadece hayvan bedenleri i¢in miimkiin oldugunu kabul edenler.
Ucgiinciisii ise, geri doniisiin sadece insan bedenleri icin miimkiin olduguna
inanlardir. Bu tiglincti grup ise iki kisma ayrilmaktadir. Bir gruba gore ruh
gocii, kotu nefislerin maddeden kurtulup kemale/yetkinlige ermesi i¢indir. Di-
ger grup ise ruh gociiniin iyi ve kot biitiin ruhlara mahsus oldugunu ancak
kotii nefisler act ve 1ztirap ¢eken bedenlere, iyi nefisler ise nimet i¢inde yasa-
yan rahat bedenlere gidecektir (Ibn Sina, 1987: 94-95).

Yontem acisindan filozofun tenasiihii konu edinmesi iki tiirlidiir.
Birincisi, ruhun dogasi itibariyle, ikincisi, 6liimsiizliik sorununa ¢6ziim tret-
mektir. Ancak bu ikisi bir birinin tamamlayicisi niteligindedir. Biz reenkar-
nasyonun 6liim sonrasi yagsama alternatif gosterilmesinden dolay1 ikinci sikki
onceleyecegiz.

Ibn Sina’ya gore de tenasiih 6liim sonras1 yasama alternatif bir ¢o-
ziimdiir (ibn Sina, 1956: 223; 1987: 114). Tenasiihii savunanlarinda hareket
noktas1 da tipki digerleri gibi ruhun bedenden ayri bir cevher olmasi ve 6liim
sonrasi bedeni terk etmesi ve bedenin 6liimiiyle birlikte yok olmamasidir (Ibn
Sina, 1987: 114 ). Bu goriisti savunanlara gore bedenlerden ayrilan ruhlar ya
sonlu ya da sonsuzdur. Ibn Sini’ya gore ise sayet bedenden ayrilan ruhlar son-
suz ise, sonsuzluk bilfiil mevcuttur ki bu ise imkansizdir. Eger bedenler son-
suz, ruhlar sonlu ise bu durumda ruh gocii gergeklesemez. Clinkii her ruha bir
beden diigmesi gerekir ki ruhun sayisal anlamda gegecegi kadar beden yoktur.
Her haliikarda da ruh gogii imkansiz olmaktadir (Ibn Sina, 114).

Yine bu goriisli savunanlara gore nefisler bedenlerden once ise -ki
oncedir- yine ruh goctintin olmasi gerekir. Nefsin bedenden 6nceligi bile olsa
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bu oncelik bir ruh gogiinii gerekli kilmaz. Soyle ki, sayet ruh gogii olsaydi
yani nefis bedenin varligiyla var olmus olsaydi bedenin yapilarindan ve maddi
suretlerinden bir sey olmasi gerekirdi ki bu durumda da bagimsiz bir cevher
olup bedenden ayrildiktan sonra varligint devam ettiremezdi. Halbuki cevher
birliktir, boliinmesi ve dagilmasi soz konusu degildir. Bu durumda nefis miis-
takil bir cevher olamazdi. Su halde onlara gore nefis bedenin var olmasiyla
ortaya c¢ikan bir sey olmayip miistakil bir cevherdir. Bu durumda tenasiihii
savunanlar cevherin dogasiyla ilgili ¢eligkiye diigsmiig olurlar. Ayrica bunlar
hem nefisleri bedenden 6nce saymaktadir hem de mizacla ortaya ¢ikan seyin
bedene ait oldugunu iddia etmektedirler. Bu ise ne a priorik ne de yaygin bir
goriistiir. Bu sebeple onlarin onciilleri tutarsiz oldugu gibi yaptiklar1 kiyas da
tutarsizdir. Bu ise dogru sonug vermez. ibn Sind’ya gore ruh bedenden 6nce
degil bedenle birlikte var olmaktadir. Ciinkii bedenin nefsi kabul edebilme-
si icin once nefsi kabul edebilecek bir kivama gelmesi gerekir ki buna feyz/
siidur denir (Ibn Sina, 115). Yani nefs ve bedeninin varolusu paralellik arz
etmektedir. Zaten boyle olmamus olsaydi bir bedende iki nefis olurdu. ibn Sina
bu bahis de Eflatun ve Pisagor’un bahsettigi ruh go¢iiniin gergek bir anlam ifa-
de etmedigini sadece bedenlerden ayrilan nefislerin diistiikleri ¢irkin durumu
sembollerle anlatmaya calistiklarindan bahsetmektedir (Ibn Sina, 125).

Ay sekilde Ibn Sina es-Sifa’da da nefis-beden iliskisi ve tenasiihii
ele alir. Filozofa gore ruh ve beden arasinda oncelik ve sonralik yoktur. Her
ikisi de ayn1 anda meydana gelirler. Her bir nefis kendini kabul etme kivamina
gelmis bedene iner. Ruhlar kisiye 6zgiidiir. Yani sahsiyetin ferdiligi vardir.
Ruhlar bedenlere 6zgii oldugundan ruh gogii olarak ifade ettigimiz bir nefsin
bagka bir bedene ge¢mesi miimkiin degildir (Ibn Sina, 1956: 223-231). Kaldi
ki boyle olmasa bile ruh geri doniisiinde her hangi bir bedene girebilecegi
gibi bir bedene birden fazla ruhun girme ihtimalide vardir. Fakat biz bunu hig¢
gormiiyoruz.

Ibn Sina’ya gore nefis ilk bedenden ayrildiktan sonra neden baska
bir maddeye degil de dnceki bedene donsiin? Nitekim nefis bir bedenle iliski
kurar ancak degisik yaslarda farkli besinler yediginden farkli mizaglar kaza-
nir. Bu sebeple daha 6nceki bedene benzer baska bedenler de bulunabilir (Ibn
Sina, 1956: 116-117). Yani nefis onceki yasantisindaki bedene benzer bir be-
dene degil de herhangi bir bedene de gegebilir.

Tenasiihii savunanlara gore, reenkarne olmak daha ¢ok yetkinlige
ulasmamig nefisler icindir. Yani bedenin tutkularina (duygular, sehvet, ofke
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vs.) baglanmig nefisler yetkinlesememeleri sebebiyle bedenden ayrildiktan
sonra yetkinlesmek icin tekrar bir bedene donerler. ibn Sina elestirmesine
ragmen Sabit b. Kurra’nin (6. 901) goriisiinii zikreder. Kurra’ya gore nefisler
bir bedenden ayrilip bagka bir bedene gecinceye kadar atil yani bog kalirlar ki
tabiata boyle bir bosluk yoktur. Bu sebeple ruh gocii imkansizdir. Ibn Sina,
Sabit b. Kurra’nin bu elestirisine katitlmamaktadir (Ibn Sina, 1956: 117-118).

Tenasiihii savunanlara gore ruh gocti tiim canlilar igin gegerlidir. Yani
nefis insan bedenine girebiliyorsa agagi basamaktaki biitiin bedenlere de (bit-
ki, hayvan) girebilir. Soyle ki, insan nefsi akli olmayan hayvanlarin ahlakina
sahip ve insani erdemlerden yoksunsa insan bedeni disinda ayni mizacta ki bir
hayvanin bedenine girebilir. Ornegin 6fkeliyse yirtict bir hayvanin, sehvetine
diiskiin ise domuzun bedenine girebilir. Oyle ki filozofa gore miisliiman olup
da bu goriisii savunanlar vardir. Onlar, “Yer yiiziinde yiiriiyen hi¢ bir hayvan
ve iki kanadiyla ugcan hi¢ bir kus yoktur ki, sizin gibi bir iimmet olmasin” (6/
el-Enam: 38) ayetini delil gostermektedirler. Onlara gore bu ayet diger can-
lilar da bilkuvve bizim gibidirler. Ibn Sina bu goriisii Aristoteles’in Kitabu'n
Nefs’inden (De Anima) 6rnek getirerek elestirir. Soyle ki onlarin bu yaklagimi
tipki Aristoteles’in dedigi “Kim insan nefsinin insan bedeninden bagkasina
girecegini soylerse adeta o marangozluk aletinin fliit suretine girmesini miim-
kiin gormiis olur.” seklinde ki dogru ve gerekli (hak ve lazim) tespitine uy-
maktadir. Kisaca filozofa gore nefis konusunda bagka hayvanlar insana ortak
olmazlar (Ibn Sina, 1956: 19-120).

C. ARISTOTELES VE iBN SINA’NIN GORUSLERININ
KARSILASTIRILMASI

Bu makalede son zamanlarda rasyonel gerekgelerle varlig1 ispatlan-
maya caligilan reenkarnasyonu yine rasyonel argiimanlarla reddeden iki dii-
siintiriin goriisleri baglaminda incelemeye calistik. Aristoteles diistince tarihi-
nin en rasyonel filozoflarindan birisidir. Ibn Stna’da 6zgiin yanlariyla birlikte
kendisinin Aristoteles ile ayn1 gelenege mensup oldugunu soylemektedir. Her
ikisi de reenkarnasyon konusunu ruh ile ilgili ele aldig1 eserlerinde tartigmis-
lar ve incelemislerdir. Hareket noktalar1 bakimindan Aristoteles ruhu, daha
cok fizigin konusu olmasi bakimindan yani bedenle iligkisi agisindan ele alir-
ken, ibn Sina’nin ayn1 zaman da dini kaygilariin da oldugunu diisiiniiyoruz.
Clinkii o 6liim sonrast yasami daha cok nakli bir problem olarak algilamakta
ancak ayrintiya dair konularda yorum yapmaktadir. Nitekim tenasiihii de 6liim
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sonrast yasama alternatif olarak gormektedir. Her iki diisiiniirde yontem ola-
rak rasyonel ve ampriktir. Ciinkii reenkarnasyonu reddederken ruhun dogasi
tizerinden akli sorgulamalar yapmakta ve bedenle iligskisini merkeze alarak
reddetmektedir. Her ikisinde de ruhun bagimsiz bir cevher olmasiyla birlik-
te bedenlere 6zgiiliigii reddin temelini olusturmaktadir. Yani ruh ve beden
anahtar ve kilit gibidir. Her anahtar her kilide girip acamayacagi gibi bir ruh
da ait oldugu bedenin disindaki hi¢gbir bedene giremez. Aristoteles ruh-beden
iligkisine ait tartismay1 madde-form iligkisi tizerinden yaparak reenkarnasyo-
nu reddeder ancak nihayetinde bir ahiret inancina yaklagmaz. Aristoteles bazi
pasajlarda 6liim sonrasi yagamin (hadesin diyar1) varligina isaret ederken ba-
zilarinda agikca 6liim sonrasi yagama inanmadig1 anlagiimaktadir. Onun ruh-
beden iligkisini madde-form baglaminda degerlendirdigini dikkate alinirsa be-
denle birlikte ona bagli olarak varligin1 devam ettiren ruhun (form) yok olmasi
gerekir. Bu sebeple bedenden ayrildiktan sonra ruh da yok olacaktir.

Oysa Ibn Sina ruhun bizatihi dogasindan hareket eder ve nihayetinde
sadece ruhlarin 6liimstizliigii noktasina varir. Fakat Peraipatetik/Messai gele-
nekten olmasi hasebiyle Ibn Sina’da ruh beden iligkisini madde-form bagla-
minda degerlendirir. Buna ragmen tenasiihii reddettigi gibi 6liim sonras1 yasa-
mi zorunlu goriir. Bu da onun dini kaygilarinin oldugunun acik gostergesidir.
Ibn Sina’nin tenasiihii reddinin birinci nedeni, ruhun dogasi ile ilgili iken ikin-
ci ve en temel nedeni, ruhlarin bedenlere 6zgiiltigti yani sahsiyetin ferdiligidir.
Bununla birlikte reenkarnasyon filozofun mutluluk felsefesine de aykiridir.
Soyle ki ruhun amaci yani mutlu olmasi temelde maddi hazlardan kurtulmasi-
na baglidir ki bu da maddi hazlar1 temsil eden bedenden kurtulmaya baglhdir.
Bedenden kurtulmus ruhun tekrar daha alt bir kategori olan bedene donmesine
gerek yoktur.

Sonugta her iki filozofta ayn1 amaclarla olmasa da benzer kaygilarla
ve gerekcelerle reenkarnasyonu rasyonel ve amprik olarak agik ve net bir se-
kilde reddetmektedir.
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DIN - TURIZM ILISKiSi CERCEVESINDE YAHUDILIKTE,
HIRISTIYANLIKTA VE iISLAMIYETTE HAC
UYGULAMASINA GENEL BAKIS

Mehmet Alparslan KUCUK*

Oz

Turizm sektorii, gerek dini yasam bicimi gerekse dini kurumlar ile etkilesim
ve iletigim halindedir. Bu etkilesim ve iletisim, diinyanin her yerinde goriilebilmekte-
dir. Turizm ile din arasindaki bu iletisim/etkilesim neticesinde inan¢ turizmi anlayist
ortaya ¢ikmustir. Inang Turizmi ile Hac arasinda yakin bir iliski sozkonusudur. Ancak
Hac anlayisi ile inang turizmi arasinda ortak ozellikler ile birlikte bazi farkliliklar da
mevcuttur. Bu makalemizde bu benzerlikler ve farkliliklar ile birlikte Yahudilik, Hi-
ristiyanlik ve Islamiyet’teki hac anlayigi/uygulamasi ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Turizm, Din, 1nang Turizmi ve Hac.
Abstract

A General Overview on the Pilgrimage Application in Judaism,
Christianity and Islam in the Context of Relationship Between
Religion and Tourism

Tourism sector interact with both religious life and the institutions of religion.
This communication can be seen all over the world. There are three broad approaches
to understanding this relationship. As a result of this interaction, the understanding of
religious tourism has emerged. There is a close relationship between tourism and the
pilgrimage. However, there are differences and similarities between pilgrimage and
religious tourism. In this article, similarities and differences in the understanding pilg-
rimage of Judaism, Christianity and Islam are discussed.

Keywords: Tourism, Religion, Religious Tourism and Pilgrimage.
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GIRIS

[Ik insan ile baslayip giiniimiize kadar devam eden bir “kurum” olan din
ve “dini inaniglar”’; insanlik tarihinin her doneminde ve insanin oldugu her
yerde varolmustur/ varolmaktadir. Biitiin bunlar; “din”in insanlik icin
hala 6nemini korudugunu, bir ihtiya¢c oldugunu ve toplumu ayakta tutan
temel esaslarin basinda geldigini ortaya koymaktadir. Bu baglamda da din
her tiirlii sektor ve alan ile ilgili olarak bir etkilesim/ iletisim igerisinde
olmustur. Bu etkilesim/iletisim alanlarindan bir tanesi de turizmdir.

Din, Turizm ile siki bir etkilesim/iletisim igerisindedir. Ciinkii turistler,
gittikleri tilkelerde dini yapilari da ziyaret etmektedir. Din ve turizm arasin-
daki iligki, sadece mekansal anlamda degil, kiiltiirel ve tarihi gibi bir¢ok alan-
da da so6z konusu olmaktadir. Din ile turizm arasindaki ¢ok yonli iletigim/
etkilesim cercevesinde “Inan¢ Turizmi” adi altinda bir turizm bigimi ortaya
cikmustir. “Din - Turizm Iliskisi Cercevesinde Yahudilikte, Hiristiyanlikta ve
Islamiyet’te Hac Uygulamasina Genel Bakis” adli makalemizde Din, Turizm
kavramlari ele alinmig, Din Turizm iligkisi ile birlikte inan¢ turizmi ve hac
kavramlari analiz edilmig ve bu kavramlar 1s181nda Yahudilik’teki, Hiristiyan-
lik’taki ve Islamiyet’teki hac uygulamalari irdelenmistir.

A-Din ve Turizm Kavramlarina Genel Bakis

Din ile turizm arasindaki iliskiyi ortaya koyabilmek icin hem din hem
de turizm terimlerine aciklik kazandirmak gerekli olmaktadir. Asagida da bu
terimlere kisaca temas edilmektedir.

a. Din

Insanlik tarihi ile baglayan ve ona paralel gelisme gosteren “Din”, farkli
kelimelerle ve cesitli sekillerde ifade edilmistir. Bu cesitlilikte; farkli milletle-
re mensup olan bilim adamlarinin, kendi kiiltiir, anlayis ve yasam bicimlerini
de g6z ontinde bulundurarak dine yaklagimlarinin rolti bulunmaktadir. Cok
cesitli yonleri olmasinin da etkisi ile “Din” tanimlarinda bir biitiinliik sagla-
namamis ve ¢ok sayida din tarifi yapilmistir. Isimlendirilme bigimi farkl1 olsa
da yeryiizinde hemen hemen her millette/toplumda ve kiiltiirde “din” kavrami
kelime olarak; yol, saygi, yontem, miikafat, ceza, orf, adet, ayin, ibadet ve
hiikiim anlamlarini ihtiva etmektedir. Terim anlaminda ise Din; “1nan1§ ve
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davranig sekilleri ile insanlararasi iligkileri diizenleyen ve insanlarin iyi igler
yapmasini, barig ve huzur i¢inde birarada yasamasini saglayan genel kurallar
biitiinti” olarak tantmlanmaktadir. Bu tanimlamanin icerisinde Tanr1 kavramu,
inang, ibadet, ahlak, kutsal kitap, vahiy-ilham, peygamber-kurucu, cemaat ve
iyi niyet gibi unsurlar da yer almaktadir'.

Bir “sey”in/bir “inanis”’1n din sayilabilmesi veya din olmas1; Tanr1 veya
Yiice Varlik Inancinn, ilahi ve profan (diinyevi) anlayiginin, iman esaslari-
nin, ibadet ve dini uygulamalarin, ilahi kaynaga dayandirilan vahiy/ilhamin
ve kutsal kitaplar veya metinlerin mevcudiyeti ile miimkiindiir. Ayrica ahlaki
kurallar, Peygamber veya ilahi mesajlar kapsaminda “Din Kurucusu”, Diinya
ve Obiir Diinya/Ahiret anlayisi, ortak amaclarda bir araya gelmis Cemaat/
Grup-Topluluk, taklit olmayan, dini, diinyevi ve siyasi gayeler ile ortaya
citkmama, saf, temiz ve iyi niyetli olma, toplumsal bir gayenin tahakkukunu
esas alma gibi baz1 temel ilkeler de dini olusturan diger 6nemli unsurlar
arasindadir. (Kiiciik v.d. 2010: 21-28)

b. Turizm

Latince, donmek, dolagsmak, geri donmek anlamina gelen “tornus” keli-
mesinden tiiremis olan Turizm kelimesi; Ingilizce “touring”, “tour” kelimeleri
ile Fransizca “tourisme”’den gelmektedir. Turizm, kelime olarak, dinlenmek,
eglenmek, gormek ve tanimak gibi ¢esitli amaglar ile yapilan gezi anlamina
geldigi gibi bir iilkeye veya bir bolgeye turist cekmek icin alinan ekonomik,
kiiltiirel ve teknik onlemler ile yapilan calismalarin tiimii anlamint da ihtiva
etmektedir. Terim olarak Turizm; devamli veya stirekli olarak yasanilan yerler
disina, yirmi dort saatten az olmamak veya en az bir gece konaklamak sarti
ile zevk, eglence, dinlenme, is, merak, din, spor ve akraba ziyareti, kongre ve
seminerlere katilma gibi cesitli ihtiyaglarin giderilmesi amaciyla bireysel veya
toplu olarak yapilan seyahatlerin tamamini ifade etmektedir.(Sezgin, 1995:
3-4; Tiirkce Sozliik, 1998: 2253-2254; Aksoy, 1998: 1-2)

Turizm, giiniimiizde, hem ekonomik hem sosyo-kiiltiirel hem de ¢evresel
etkilere sahip olmasi itibari ile iilkeler icin vazgecilmez bir sektor olarak go-
riilmektedir. Bu baglamda Tiirkiye, turizmde iki asama ve amag esas almak-
tadir. Bunlardan birincisi Tiirkiye’den donen yabancilarin gezip gordiikleri
yerlerdeki izlenimlerini kendi iilkelerinde anlatmalart; digeri de Tiirkiye’de
yapilan tanitim faaliyetleridir.(Can, 2005: 32, 34)

1 . Bukonuda genis bilgi i¢in bkz. Kiiciik, 2000: 3-15.



104 DIN - TURIZM ILISKISI CERCEVESINDE YAHUDILIKTE, HIRISTIYANLIKTA
VE ISLAMIYETTE HAC UYGULAMASINA GENEL BAKIS

Turizm, iilkenin doviz girdisi almasina ve ekonomisini canlandirmasina,
igsizligin azalmasina ve vatandaslarinin gelir seviyesinin artmasina katki su-
nan bir sektor olarak dikkat ¢cekmektedir. Turizm; ekonomi ile birlikte farkli
kiiltiirlerin, anlayiglarin, goriislerin de yakinlagsmasina dolayist ile kiiltiirler
arasi iletigsimin artmasina katki saglayan bir alan olarak da degerlendirilmek-
tedir.

B- Din - Turizm Iliskisi Cercevesinde Hac Uygulamasina Genel
Bakas

Din, insan ile var olmus, onunla varligin1 devam ettirmis ve devam et-
tirmektedir. Bu 6zelligi nedeniyle din; ge¢misten giintimiize kadar tarihin her
doneminde fert ve toplum i¢in temel unsur haline gelmistir. Bu nedenle tari-
hin hi¢bir doneminde “dinsiz bir toplum goriilmemistir. Toplumun oldugu
yerde mutlaka bir “inanig sekli” veya “din” mevcut olmustur. Ciinkii “Din”,
hem tarihin her doneminde hem de hayatin her kosesinde kendisini goste-
ren bir olgu 6zelligini korumustur.

Insan, yapis itibariyle dine ihtiya¢ duymaktadir. Ciinkii ruh ve beden-
den ibaret olan insan i¢in maddi ihtiya¢larinmi karsilamak yasamin bir geregi
oldugu gibi manevi varligini tatmin etmek de huzurlu bir hayati devam ettir-
menin geregi sayilmistir. Umitsizlikten uzak ve iimit ile dolu olan haya-
tin gelenegine, nefretsiz bir gelecege, hosnutluga ve siiklinete gotiiren,
kuskulart ve hurafeleri gideren etkili manevi olgu yine “din” olmaktadir.
Din; fertleri mukaddes duygu ve aliskanliklarda birlestirmekle birlikte top-
lumlar yiikselten ve gelistiren bir kurum niteligindedir. O, insanlara yon
vermeye, insanlar1 iyi ve faydali seyleri yapmaya yonelten bir “hayat tarzi/
yagay1s bicimi” olarak da kabul edilmektedir. Tarihte ekonomik/ maddi ba-
kimdan gii¢gstiz toplumlarin yasayabildigi halde dini duygular1 zayiflamis
ve manen ¢okmiis toplumlarin varliklarin1 devam ettiremedigi de dinin bu
fonksiyonunu ortaya koymaktadir.

Din’e lizum olmadigini ileri stiren ve dini, ilm1 gelismelere engel go-
ren, ilim ve fennin din yerine kaim olmasini isteyenler; dinin tabii ve sosyal
yetersizliklerin bir yansimasi oldugunu savunanlar, beseriyetin dinsizles-
mek suretiyle ilerleyecegini iddia edenler; kaldirmak istedikleri din yerine
bagka seyleri koymaya calismiglardir. Toplumlar1 dinsizlestirmek icin okul-
lar a¢ip baski ile dini ortadan kaldirmak, dinsizligi hakim kilmak isteyen
rejimlerde bile insanlardaki inanma, tapinma duygusunun sondiiriileme-
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mesi; baskidan kacip ormanlarda, kuytu yerlerde ibadet eden ve dyin yapan
insanlara rastlanmasi da inanmanin fitri/dogustan gelen ihtiya¢ oldugunun
delilidir. Sonug olarak biitiin bu gelismeler ve 6rnekler, dinsiz bir toplumun
olamadigini/yasayamadigini, dinin insan ve toplum icin bir gereklilik/bir ih-
tiya¢ oldugunu gostermektedir.(Alston, 1970: 163-176; Tiimer, 1986: 214-
267; Chevalier, 1986: 79-125; Kiiciik, v.d, 2010: 46-48)

Yalmzlik, caresizlik, korku, keder, hastalik, musibet ve felaket karsisin-
da da insanlarin yegane teselli kaynagi din ve dinden kaynaklanan inaniglar
olmaktadir. Bunun en tipik ornegini “6liim” olusturmaktadir. Ciinkii dinde-
ki ahiret inanisi; insana sadece ceza ve miikafat olarak degil, ayn1 zamanda
insanin i¢indeki “ebed/sonsuz” duygusuna cevap vermek bakimindan da
onem tagimaktadir. islAm’da oldugu gibi baz1 dinlerde de insan, 6liimle yok
olmamakta, bagka bir diinyada hayatina devam etmektedir. Obiir diinya/ahi-
ret inanci, insani 6liimiinden sonraki hayata aligtirmaktadir. Suglardan ari-
nip ebed? bir kurtulusa ulagsma ve cennete kavusma, Allah’in rizasini elde
etme ideali; insanda timit ve arzu dogurmakta, diinyanin 1stirap ve sikintila-
rina karst durmaya/dayanmaya katki saglamaktadir. Tanrt rizasim1 kazanma
ve “giinahlardan arinma” arzusu; insanlari inandig1 dince “kutsal /hac yeri”
kabul edilen yerlere yoneltmistir/yoneltmektedir. Bunun yaninda insan; ken-
di ¢evresindeki varliklardan daha iistiin bir “6z”tin ve “manevi varlik’1n,
“Yiice Varlik”in mevcudiyetinin farkina da varmaktadir. Bu farkina varis
ile insan, her seyi var eden bir yaraticinin bulundugunu kabul edip O’na bag-
lanmaktadir. Insanm yiice bir kudrete goniilden bagli olmasi da onu kuv-
vetlendirmekte ve insan1 Allah’a si§inmaya, duaya ve “kutsal mekanlara”
yonlendirmektedir. Bu inanis ve yonelis, turizm sektorii ierisinde “Inanc
Turizmi” kapsaminda degerlendirilebilmektedir. (Kiiciik, 2010: 767-768)

Bu baglamda din ile turizm arasinda bir iliskiden ve etkilesimden bah-
sedilebilmektedir. Inang turizmi gergevesinde duygularin tatmin olmasi ve
cesitli isteklerin gerceklesmesi gibi ¢esitli duygu ve diisiinceler icerisinde kut-
sal kabul edilen yerlere yapilan ziyaretler ge¢miste de mevcut olmustur, bu-
giin de mevcuttur, yarin da mevcut olacaktir. Bu noktada turistlerin dine diis-
kiinligti de ge¢misten giiniimiize varolmustur/varolmaktadir. Ciinkii turistler
ile hacilar farkinda olmadan ayni1 yerlerde bulunabilmekte ve ziyaret yerlerine
anlam atfedilmesinde, bu yerlerin kutsal karakteristiginin siirdiiriilmesinde
onemli rol oynayabilmektedir. Bununla birlikte, bir yerin kutsal sayilmasina
neden olan dini anlamlar, ayn1 zamanda bu yerleri turistler i¢in de ziyaret edi-
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lecek anlamli bir yer haline getirmektedir. Ancak turistler ve hacilar genellikle
bu kutsal yerleri farkli sekillerde degerlendirme ve anlama 6zelligine sahiptir.
Clinkii ziyaret edilen mekanlar; bir dini gelenegin tarihi, sosyal ve kiiltiirel ya-
pisina gore kutsallik veya deger kazanir. Ornegin Mekke nin kutsal dogasini
anlamak icin, Islam’1n tarihi ve sosyo kiiltiirel yapisin1 bilmek gerekmektedir.
(Bremer, 2005: 9260-9264)

Diinyada cok sayida turiste ev sahipligi yapan cok cesitli dini mekanlar/
yerler bulunmaktadir. Bu yerler; antikten cagdasa, dogal peyzaj 6zelliklerin-
den mimari yapilarina ve kirsaldan diinyanin en yogun yerlesim merkezine
kadar genis bir dagilim gosterir. Ancak turizm sektoriinde turistlerin ragbet
ettigi yerlerin en 6nemli dini mekanlarin basinda, birden fazla dini gelenegin
yasandig1 yerler gelmektedir. Ornek olarak, Kudiis’iin hem Yahudilik, hem
Hiristiyanlik hem de Islam’da kutsal bir mekén olarak kabul edilmesi ve ziya-
ret edilmesi, buraya turizm agisindan da ayr1 bir onem kazandirmaktadir. Ay-
rica Kudiis, icerisinde Mescid-i Aksa’y1 barindirmig ve bir¢ok peygambere de
ev sahipligi yapmistir. Islam’a gore ziyaret edilmesi gereken iic mescitten? bi-

2 Buii¢ mescid; Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevi ve Mescid-i Aksa’dir. Mescid-i
Haram; Insanlar igin insa edilen ilk ibadet yeri “Ka’be’dir (Bkz. Al-i Imrén
Suresi, 96). Kéabe i¢in Kuran’da “el-Beyt” (Bkz. Bakara Suresi, 125, 127, 158;
Al-i Imran Suresi, 96, 97), “Beytii’l-Haram” (Bkz. Maide Suresi, 97), “Beytii’l-
Atik” (Bkz. Hacc Suresi, 29, 33) gibi ifadeler kullanilmistir.(Mescid-i Haram
hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Bozkurt, 2004, “Mescid-i Haram”, ss. 273-276)
Mescid-i Nebevi; Hz. Muhammed’in (s.a.s) hicret olayindan bizzat ashabiyla
birlikte yaptig1 ve kendisinin mezarinin bulundugu mescittir. Mescid-i Rasil,
Mescid-i Serif, Mescid-i Saadet gibi isimlerle de zikredilen Mescid-i Nebevi, Hz.
Muhammed’in devesinin iki yetim kardese ait bos bir arsaya ¢okmesi neticesin-
de Hz. Peygamber’in bu arsa sahipleri olan Neccarogullarindan Sehl ve Sitheyl
kardeslerden on dinar karsiliginda satin almasi ile yaptirilmistir. Mescidin dogu
tarafinda duvara bitigik olarak odalar insa edilmistir. Ayrica mescide bitigik ola-
rak, glindiizleri bir egitim-6gretim yeri, geceleri ise evsiz kimseler ve misafirlerin
barinmasi i¢in “Suffe” denilen iizeri kapali bir boliim de eklenmistir. Bununla
birlikte Islam devletine ait biitiin fadliyetlerin yiiriitiildiigii bir merkez niteligini
tasityan mescidin, diger iki mescit gibi faziletli oldugu belirtilmistir. (Mescid-i
Nebevi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Bozkurt, 2004, “Mescid-i Nebevi”: 281-
290) Mescid-i Aksa ise Kudiis’te eski Siileyman mabedinin bulundugu yerde inga
edilen camiye verilen isimdir. Kuran’da bahsi gegen ve Miisliimanlarin ilk kible-
si olan Mescid-i Aksa (Isra Suresi, 1), “Beytii’l-Makdis”, “Beyt-i Mukaddes” gibi
isimler ile de anilmaktadir. En uzak mescid anlamina gelen Mescid-i Aksa, Mek-
ke’deki Mescid-i Haram’a yaya yiiriiylsii ile bir aylik mesafede bulunmasindan
dolay1 bu isim ile zikredilmektedir. Bu mescid, Yeryiiziinde Mescid-i Haram’dan
sonra yapilan en eski mescidlerden olup Hz. Davud zamaninda yapilmaya bas-
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risi olan Mescid-i Aksa ile birlikte Kubbetii’s Sahra® Kudiis’te bulunmaktadir.
(Giig, 1999: 132; Erbas, 2002: 120-121) Bunun yaninda Yahudilerin ibadet
yeri olan Aglama Duvar1 veya Haremii’s-Serif’in Bati Duvar1 ve Hiristiyan-
lar igin Hz. Isa’nin dogdugu (Isa’nin Dogumu Magaras1), Carmiha gerildigi
(Golgota), gomiildiigii (Kutsal Kabir Kilisesi*) yerler de buradadir. Turizm
acisindan da bir sehirdeki cesitlilik ne kadar ¢ok ise turistler icin de o kadar
cok onem arzetmektedir.

Turistler sadece biiyiik veya taninmig dinlerin degil ilkel kabilelerin
dinlerini uyguladiklar1 yerlerde bulunan mimari kalintilar1 da ziyaret etme
egilimindedir. Endonezya’daki “Borobudur Budist Tapinagi”, Amerika Ki-
tast’ndaki tarih oncesi anitsal piramitler, Meksika’nin merkezinde yer alan
Teotihuacan’daki bazi kutsal yapilar ve Peru’daki Machu Picchu® turistik bir
merkez olarak kabul edilmektedir.

Turistler, bu dinT mekanlarda sadece dinf uygulama yerlerini izlemek-
le kalmamakta ayn1 zamanda yapilan ibadete de sahitlik etmekte ve dini t6-
renlere katilma egiliminde bulunmaktadirlar. Hatta ibadetin icerisindeki bir
ritiiel veya bazi etkinlikler, ziyaretin yapildig1 ana denk gelmis ise bir kilise-
ye, tapinaga, camiye ya da mabede yapilan ziyaret turistler i¢in daha anlamli,
tatmin edici ve cekici gelmektedir. Ciinkii 6zel kutlamalarin ve dini festival-
lerin, ziyaretciler arasinda daha fazla heyecan ve cogkuya sebep oldugu bili-
nen bir gercektir. Ancak turizmin, dini/hac koklerine sahip oldugu diistincesi
dogrultusunda hac ibadeti ile inang turizmi birbirine karistirilmaktadir. Ciinkii
hacilar da turistler gibi veya turistler de hacilar gibi ziyaret ettikleri yerlerin
fotograflarini cekmekte, hatira egyalar1 ve hediyeler satin almakta ve turistle-
rin kullandig1 ayni tagima araglart ve konaklama tiirlerinden faydalanmakta ve

lanmis ve Hz. Siileyman déneminde tamamlanmistir.(El-Khatip, 2004: 109-144;
Bozkurt, 2004, “Mescid-i Aksa”: 268-271)

3 Kubbetiis Sahra/Sahre; Kudiis’te Emeviler devrinde kaya iizerine insa edilmis
olan ve Miisliimanlar ile Yahudiler tarafindan kutsal kabul edilen ortasi kubbeli
sekizgen binaya verilen isimdir. Bu yapimin yakininda da Mescid-i Aksa ile Omer
Camii bulunmaktadir. (Genis bilgi i¢in bkz. Bozkurt, 2002, “Kubbetii’s Sahre”,
304-308)

4 Bu kilise, Hz. Isa’min kabrine gomiildiigii ve yeniden dirilecegi yer olmasina
inanilmasi nedeniyle Hiristiyanlar icin 6nemli hac noktalarindan biri olarak go-
riilmektedir.(“Kutsal Kabir Kilisesi”’,(12.10.2012), http://tr. wikipedia.org/ wiki/
Kutsal Kabir Kilisesi)

5 2007 yilinda diinyanin yeni “Yedi Harikas1”’ndan biri olarak kabul edilmis bir inka
antik sehridir.
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birbirleriyle benzer turistik aktiviteler ile mesgul olmaktadirlar. Bu nedenle
turistin tecriibe ettigi deneyim ile haci olan kisinin tecriibe ettigi deneyim bir-
birine karistirilmaktadir. Ancak aralarinda bazi niianslar bulunmaktadir.

Hac ile inang turizmi arasindaki niisans ne olursa olsun “hac yerleri” ola-
rak kabul edilen mekanlar, turizm sektoriiniin vazgegilmez turist bolgeleridir.
Mezopotamya’da Nippur; Asur’da Ninova; M.O. XVIIL. yiizyilda Harran’da-
ki Sin ve Suriye’deki sit alan1 olan Qatna’daki Belit Ekalli tapinaklari; Eski
Yunanlilar’daki Delos, Delphes, Eleusis, Efes, Epidaure, Olimpus gibi yerleri
bu tiir bolgeler i¢in 6rnek olmaktadir. Siimerler, Misirlilar ve Hititler gibi bir-
¢ok uygarliklarda da kutsal kabul edilen mekanlar bulunmustur ve giiniimiizde
ortaya ¢ikarilan kazilar bunun en iyi 6rneklerini olusturmaktadir.(Erbas, 2002:
98-103) Nihayetinde diinyanin ilk tapinagi olarak kayda gecen Sanliurfa’daki
Gobeklitepe kazilari en giizel 6rneklerden bir tanesidir. (Genis bilgi icin bkz.
Schmidt, 2010: 239-254)

Turistler, hac mekanlarini ziyaret ederek kendi tanidik ¢evrelerinin digi-
na ¢ikmakta ve kiiltiirel bir farklilik ile karst karsiya kalmaktadirlar. Bu bag-
lamda turizmi; kiiltiirel uygulamalar dizisi olarak tanimlayanlar da mevcuttur.
(Bremer, 2005: 9262-9263) Bu diisiinceye sahip olanlara gore turistik faali-
yetler; alisilmadik yerleri ve 6zgiin tecriibeleri tiiketim nesneleri haline doniis-
tirmekte ve bunlart modernlestirme egilimini tagimaktadir. Ciinkii onlar icin
turistik soylemdeki tecriibe, turizm ile dini ayn1 eksende gormektedir.

Turizm sektoriinde turistler, din basta olmak tizere kiiltiiriin asirt tiiketi-
cileri olarak kabul edilmektedir. Ciinkii dindar insanlarin ¢cogu, kendi dinlerini
turistik tiiketime yonelik nesnellestirmek amaci ile turistik faaliyetleri benim-
semektedir. Bunu sadece finansal kazanim i¢in degil ayn1 zamanda bagkala-
rin1 kendi dinine ¢evirmeye calismak i¢in de yaptiklart soylenmektedir. Bu
cercevede dindar gruplar, kendilerini ve dinlerini miimkiin oldugunca en iyi
sekilde anlatma veya gosterme amaci ile turistlerin dikkatinden faydalanmak-
tadir®. Hatta Avrupa’da ziyaret¢ilerden giris iicreti alinmasi ve turistlere hatira
esyalar1 satilmasi ¢ok sayida kilisenin tamamlanmasi ve yenilenmesi amacina
yoneliktir.(Bremer, 2005: 9263-9264)

Bu bilgiler 1s1ginda turizm ile dinin i¢ i¢e oldugu, hem turist hem de
hacilarin dinT mekanlarda i¢ ice, bir arada bulunduklart ve bazi tecriibeleri

6 Bu diislince, dini literatiirde “misyonerlik faaliyetleri” olarak tanimlanmaktadir.
Boyle bir anlayis, misyonerlik faaliyetlerinin turizm sektoriinde de etkin olarak
kullanilabildigini gostermektedir.
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birlikte yasadiklart goriilmektedir. Hacilar ile turistler arasindaki karsilikli ile-
tisim/etkilesim neticesinde ortaya ¢ikan bu tecriibeler; turizmde, kutsal kabul
edilen yerleri ziyaret etme ile birlikte bu alanlardaki dini torenlere katilma
veya izleme, daha 6zelde ise “hac etme” seklindeki dint vazifeleri yerine getir-
me amaci ile yapilan ziyaretlerin veya faaliyetlerin turizm anlayisi icerisinde
degerlendirilmesi olarak da tanimlanabilen “inang turizmi” anlayisini ortaya
cikarmustir.(Kiigtik, 2009: 7)

Din ve turizm iligkisi ¢ercevesinde ortaya ¢ikan yeni bir turizm bigimi olarak
toplumda yer edinen “inang turizmi” kavraminin ortaya ¢ikmast ile bazi tartismalar
da beraberinde gelmistir. Bu tartigmalardan birisi de “Hac” uygulamasinin inang
turizmi icerisinde degerlendirilip degerlendirilemeyecegidir. Bu konu, turizm cami-
asinin glindemini her zaman mesgul etmis ve etmektedir. Hac uygulamasinin inang
turizmi oldugunu savunanlar oldugu gibi bu yaklagima kars1 cikanlar da mevcuttur.
Ornegin Diyanet Isleri Baskan1 Mehmet Gérmez, inang turizminin Tiirk-Islam
medeniyetine ait bir kavram olmadigini ve haccin bir inang¢ turizmine doniis-
mesinin gelecekteki en biiyiik tehlikelerden birisi olacagini, Hac organizas-
yonunun biri seyahat ve konaklama, digeri ibadet ve irsat olmak tizere iki
ayagi oldugunu ve hacca giden insanlarin daha ¢ok dini, manev1, ruhani kismi1
tizerinde durulmasi gerektigine dikkat ¢ekerek” “Hac” olayinin daha cok dini
boyutunun giindeme getirilmesini ve onun inang¢ turizmi olarak degerlendi-
rilmesini tasvip etmeyerek haccin inang turizmi olmadigini dile getirmistir’.

Hac uygulamasini inang turizmi olarak kabul edenler ise turizm kavra-
mindan ve genel anlami ile Hac tanimindan® destek almaktadir. Ciinkii bu
diisiinceyi savunanlar, makalemizin giris kisminda da ifade edilen turizm ta-
nimina gore Hac uygulamasinin inang turizmi oldugu noktasinda israrcidirlar.
Ancak Hac uygulamasi, 6zellikle Islamiyet igin bir ibadettir, inang sistemi
icerisinde yer almakta ve diinyevi 6zellik tagimayan kutsal bir yolculuk olarak

7 Bu bilgiler icin bkz. “Diyanet Isleri Baskani Gormez: Inang turizmi mi, Allah
korusun!” http://www. turizmguncel.com/haber/diyanet-isleri-baskani-gormez-
inanc-turizmi-mi-allah-korusun-h13349.html/17.12. 2012”; “Diyanet isleri Bas-
kant: Inang turizmi bizim medeniyetimize ait bir kavram degil”, http://www.
turizmdebusabah.com/haberler/diyanet-isleri-baskani-inanc-turizmi-bizim-
medeniyetimize-ait-bir-kavram-degil-63076.html/16.12.2012”.

8 Ibranice “hag” kelimesinden gelen Hac; kelime olarak kastetmek, yonelmek, ziya-
ret etmek, goniilden istemek, donmek ve dolanmak anlamina gelmektir. Genel an-
lamda Hac, dini mecburiyet veya mucize elde etmek gayesi ile kutsal bir yere dogru
gergeklestirilen yolculuktur. (Harman, 1996: 382; Bayyigit, 1998, s. 27; Sarik¢ioglu,
2002, 74-75; Yigit-Keles, 2009, s. 121)
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degerlendirilmektedir. Ayrica ziyaret edilmesi biitiin dinlerce tesvik edilen
kutsal mekanlarin ziyareti; 6zel kurallara ve ritiiellere dayanmakta, belli
mekanlarda ve zamanlarda ayinler ve ibadetler ile icra edilmektedir.(Adam,
1989: 12; Kiiciik, v.d., 2010: 590-591) Bu baglamda Hac anlayisinin/uygu-
lamasinin temel odak noktasini, “kutsal mekan” ve “kutsal zaman” diigiincesi
olusturmaktadir.(Bkz. Sarikcioglu, 2002, 64-82) Hem zaman hem de mekan
anlayist bakimindan vahyi, zengin olma gibi bazi sartlara baglh olarak farz
kilinan hac uygulamasinda Islamiyet diger dinlerden farklilik gostermektedir.
Ciinkii Islam literatiiriinde hac, Allah’a ibadet amaciyla belirli zamanda (Kur-
ban Bayrami Arifesi) ihrama girmek suretiyle Arafat® denilen kutsal mekanda
vakfe yapmak, sonra Mekke’de bulunan Kabe’yi usuliine uygun olarak ziyaret
ederek tavaf etmektir.(Harman, 1996: 382; Bayyigit, 1998: 27; Sarik¢ioglu,
2002, 74-75; Yigit-Keles, 2009: 121)

Islamiyet’in digindaki dinlerde, haci olabilmek icin Arife giinii Arafat’ta
bulunma ve ertesi giin de Kabe’yi tavaf etme gibi, belli bir mekan ve zaman
kaydi ciddi anlamda kendisini hissettirmemektedir. Bu nedenle Islamiyet di-
sindaki dinlerin hac uygulamasi, genel anlamda inanc turizmi ¢ercevesinde de-
gerlendirilebilmektedir. Ancak hemen hemen biitiin dinlerde, o dinlerin kutsal
metinlerinde/kitaplarinda dini mekanlarin, kutsal yerlerin ziyaret edilmesi
anlayisi mevcuttur. Bu anlayig itibariyle, gecmiste oldugu gibi giintimiizde
de yasayan dinlerce kutsal kabul edilip ziyaret edilen yerler bulunmaktadir.
Kutsal kabul edilen bu mekéanlar, toplumlarda dini hayatin merkezi olma, in-
san hayatina yon verme ve anlam kazandirma noktasinda 6nem arzeden yer-
lerdir. Bu kutsal yerler, ilahi dlemin hakim oldugu, insanin Tanr1 ile bulustugu,
O’nun huzurunda oldugu hissi uyandiran yerler olarak kutsiyet tagimaktadir.
Ayrica Yiice Varlik veya ilahi varliklar, din kuruculari, aziz veya azizeler ile
iligkilendirilen bu mekanlar, biinyesinde barindirdigi manevi hava nedeniyle
bircok mucizenin gerceklestigi, dogaiistii giiclerin aktif oldugu yerler seklin-
de de dusiiniilmektedir. Boylece bu mekanlari ziyaret eden kisiler, buradaki
olaganiistiiliige sahit olmaktadir. Bu uygulamalar ve diisiinceler ¢ercevesinde
insanoglu, kutsal mekanlardaki olaganiistiiliiklere sahit olarak hem imanin
giiclendirme hem de manevi sifa elde etme amacini tagimistir/tasimaktadir.
Hatta manevi sifa ile birlikte kotii ruhlarin tesirinde kaldigina inanilan ce-

9 Arafat, Mekke’nin yaklagik 25 km. giineydogusunda bulunan genis bir ala-
na verilen isimdir. Haccin en Onemli riiknii olan Arafat vakfesi bu alanda
gergeklestirilmektedir(Yigit-Keles, 2009, s. 124; Boks, 1991, “Arafat”: 261-
263).
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sitli hastaliklarin iyilestirilmesi de amaclar arasindadir. Bu baglamda biitiin
dinlerde aziz ve ermis/evliya olduguna inanilan kisilerin tiirbe ve yatirlar zi-
yaretciler tarafindan cesitli dertlere derman olmasit amacina yonelik olarak
ziyaret edilmekte ve cesitli takdimelerde bulunulmaktadir.(Adam, 2002: 8§9-
90; Erbas, 2002: 98; Giindiiz, 27.05.2013, http://kuranihayat.com/category/
makale-etiketleri/hac)

Hac ritiielinin ifa edildigi mekanlarda dort ana 6zellik dikkat ¢ekmek-
tedir. Bunlardan birincisi mensup olunan dine ait mabet veya mabetlerden
olugmasidir. Ikincisi hac mekanlarmin tanrisal varliklarin ikame ettikleri
veya inkarnasyon olaymin vuku bulduguna inanilan yerleri ihtiva etmesidir.
Hiristiyanlhikta Isa Mesih’le iliskilendirilen hac mekanlari ile Hinduizm’de
Vignu’nun avataralarinin gergeklestigine inanilan mekanlar bu maddeye 6rnek
olarak gosterilebilir. Ugiincii grup ise din kurucularinin yasaminda énemli rol
oynamig mekanlardir. Budizm’de Buda’nin aydinlanma tecriibesini yasadigi
Bodh Gaya, ilk vaazini verdigi Sarnath gibi yerleri bu grupta 6rneklendirilebi-
lir. Dordiincii grup da dinin ilk onciilerinin ayak izlerini tastyan mekanlardir.
(Harman, 1996: 384; Giindiiz, 27.05.2013, http://kuranihayat.com/ category/
makale-etiketleri/hac).

Dinlerin hac anlayisinda kutsal kabul edilen mekanlarin kutsiyet kazan-
masinda birka¢ unsur esastir. Bu unsurlardan birincisi, kutsal kabul edilen
yerin Tanr1 tarafindan gosterilmesi veya belirlenmesidir. Kudiis’te Stileyman
Mabedi’nin yerinin Hz. Davud’a melek vasitasiyla bizzat Yahve tarafindan
gosterilmesi(Tekvin, 8: 20-21; 22: 14; II. Samuel, 24: 21-25), Kabe’nin yeri-
nin Hz. Ibrahim’e isaret edilmesi (Hac, 22/26) ve Hz. Musa’ya da kendisinin
Mukaddes Tuva vadisinde oldugu haberinin vahiy yoluyla bildirilmesi (Cikis,
3:5; Taha, 20/12) orneklerden birkag¢ tanesidir. Diger unsur ise dinlerce kut-
sal kabul edilen yerlerde Tanri’nin kudretiyle hazir bulunmasi ve goriinmesi
ile birlikte giiciinii de gostermesidir.(Sarik¢ioglu, 2002: 64) Ugiincii unsur da
kutsal mekanin, kutsiyetinin bahsedebilecegi maddi, manevi ve ahlaki mezi-
yetlerini elde etmektir.(Erbag, 2002: 98-103) Bu baglamda hac ibadetinde
ilaht giice veya giiglere siikranlar sunulmaktadir. Ciinkii insanoglu, ilahi gii¢
tarafindan kendisine ihsan edilen nimetlere, sagliga, zenginlige, giice ve kud-
rete karsilik stikranlarini sunma amacina yonelik olarak kutsal yolculuga ¢ik-
ma fedakarhiginda bulunmaktadir. Bu anlamda hac yolculugu, bahsedilen ni-
metlere siikran baglaminda ilaht davete icabet etmedir.(Giindiiz, 27.05.2013,
http://kuranihayat.com/ category/makale-etiketleri/hac)
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Hac; din mensuplarinin tebdil-i mekan ve seyahat arzusunu tatmin et-
mekte; degisik yerleri gorme, degisik bir havay1 teneffiis etme, degisik irk
ve milletlerden insanlarla kargilagma/tanisma imkan saglamakta; ticari ve
sosyal miinasebetleri gelistirici bir karakter tagimaktadir. “Hac” olarak isim-
lendirilen ziyaretlerin temelinde; psikolojik olarak “dini arz” kaynaklarinin
zenginligi, bayramlar ve dini giinler yer almaktadir.(Eralp, 1983: 91; Giindiiz,
27.05.2013, http://kuranihayat.com/category/makale-etiketleri/hac)

C- Yahudilikte, Hiristiyanlikta ve Islamiyet’te Hac Uygulamasina
Genel Bakis

Her dinde o dine mensup insanlarin ziyaret ettigi “Mukaddes yerler”
bulunmaktadir. Bu yerler, her din ve din mensubu i¢in biiyiik onem tagimakta-
dir. Bu baslik altinda da Yahudilerin, Hiristiyanlarin ve Miisliimanlarin kutsal
kabul ettikleri mekanlar ve bu mekanlarda icra edilen hac uygulamalar ele
alinmustir.

a. Yahudilik’te Hac Uygulamasi

99

Yahudilik’te kutsal mekanlar1 ziyaret etme; “hag”, “Aliyah” ve “Aliyah
le-Regal/yaya olarak gitmek™ kelimeleri ile karsilanmaktadir. Bu kelimelerin
kokeninde “Kudiis’e gitme” veya daha genel anlamda “ilahf liituf elde etme
amacina yonelik olarak Tanr1’ya kavugmanin, bulugsmanin veya tanrinin ilahi
gliciiniin tecellisinin gerceklestigi kutsal kabul edilen mekénlar ziyaret etme”
anlami1 yatmaktadir. Bu kavramlar ile baglantili olarak hac ibadetini gercek-
lestiren kisiye de hac1 anlaminda “Ole Regal” ad1 verilmektedir.( Adam, 1989:
12-13; Harman, 1996: 382; Giindiiz, 27.05.2013, http://kuranihayat.com/cate-
gory/makale-etiketleri/hac/)

Yahudilik’te hac, Tekvin kaynakli olarak Hz. Ibrahim’e kadar dayandi-
rilmaktadir. Mesela Yahudiler, Hz. Ibrahim’in Kenan’daki ilk konaklama yeri
Sekem’i, kamp kurdugu Beytel/Bethel ve Hebron/Mamre’yi ve zamaninin
bir boliimiinii gegirdigi Berseba’yr Hz. Ibrahim ile olan iligkisinden kutsal
mekanlar olarak kabul etmektedir.(Bkz. Tekvin, 12: 7-8, 13: 18, 26: 25, 33:
20, 35: 1-5. Ayrica bu yerler hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Harman, 1996:
383; Giig, 1999: 100-105)

Yahudilik’te hac, temel-farz ibadetlerden sayilmaktadir. Ancak bu temel
ibadetin yerine getirilmesi ile ilgili farkli bilgiler'® bulunmaktadir. Yahudiler

10 . Bu farkli bilgileri karsilastirma i¢in bkz. Adam, 2002, s. 90; Giindiiz, 27.05.2013,
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i¢in hac, saglikli yetiskin erkekler ile sinirlandirilmig ve kadin ve ¢ocuklarin
hac ibadetinden muaf tutulmus olmalarina ragmen giiniimiizde kadinlarin ve
cocuklarin da hacca gittikleri goriilmektedir.(Harman, 1996: 383; Kiiciik v.d.,
2010, 329) Ayrica Cikis 23:14, 17 Boliimii’ndeki “Yilda ii¢c kez bana bayram
yapacaksiniz. Size buyurdugum gibi, Aviv/Bahar ayinin belirli giinlerinde
yedi giin mayasiz ekmek yiyerek Mayasiz Ekmek Bayrami’n1 kutlayacaksi-
niz. Ciinkti Misir’dan o ay ¢iktiniz.Kimse huzuruma eli bos ¢ikmasin. Tarlaya
ektiginiz Uriinleri bictiginizde ilk tiriinlerle Hasat Bayrami’ni1 kutlayacaksiniz.
Y1l sonunda tarladan iiriinlerinizi topladiginizda Uriin Devsirme Bayrami’ni
kutlayacaksiniz. Biitiin erkekleriniz yilda ii¢ kez Egemen Rabbin huzuruna
cikacaklar. Evinizde maya bulundugu siirece bana kurban kesmeyeceksiniz.
Bayramda bana kurban edilen hayvanin yagi sabaha birakilmamali. Topra-
gimizin secme ilk iirtinlerini Tanriniz Rabbin Tapinagi’na getireceksiniz...”
ifadelere gore Yahudiler, yilda iic kez Kudiis’te Tanr1 Yahve’nin huzuruna
cikmaktadirlar. Bu baglamda Yahudilikteki hac uygulamasi ile Islam’daki
hac sartlart ve uygulamalar1 arasinda bazi benzerlikler goriilmektedir.(Bkz.
Adam, 1989: 21; Harman, 1996: 383)

Cikis 23:14, 17; 34: 18-26 boliimlerine gore Yahudilikte ti¢ hac bayrami
bulunmakta ve bu ii¢ bayram Ibranice “hag” kelimesi ile “Hac Bayrami” ola-
rak nitelendirilmektedir. Bu bayramlar; Pesah'' (Fisth) (mayasiz ekmek bayra-
m1); Ibranice “hag ha-savuot” ve “hag ha-katsir” olarak nitelendirilen Savuot'?
(haftalar bayrami) ve Ibranice “hag ha-sukot” olarak tabir edilen Haymeler/
Sukot" (gardaklar, ¢adirlar bayrami)’dur. Yahudiler, Mabed doneminde bu

http://kuranihayat. com/category/makale-etiketleri/hac/

11 Ibranice “hag ha-pesah”, “hag ha-matsot”, “hag ha-aviv” olarak isimlendirilen
Pesah/Mayasiz Ekmek Bayrami; Mart-Nisan aymin onbesinde baslayip, yirmiiki-
sine kadar devam eden yedi giinliik bir bayramdir . Bu bayram, israilogullari’nin
Misirydan Hz. Musa liderliginde ¢ikmalarinin ve ¢élde seyahatleri esnasinda Maz-
zot/Mayasiz Ekmek ile Misir’daki esaret ve aci giinlerin hatirasi olan Maror/act
otlarm yenildigi, Misir esaretinden kurtulmanin anisina kutlanan bir bayramdir.
(Atasagun, 2001: 144-145)

12 Yahudi takviminin 3. ay1 olan Sivan (Mayis-Haziran) ayinin altisinda kutlanan
Savot/Pentekost/Haftalar Bayrami, tarim anlayisina dayali bir bayramdir. Bu bay-
ramda Tanr1 Yahve ile Israilogullari’nin Sina Dagi’nda karsi karsiya gelmeleri,
Tanr1 Yahve’nin sesini isitmeleri ve Hz. Musa’ya Tora’nin verilmesi kutlanmakta-
dir.(Atasagun, 2001: 145-146)

13 Yahudi takviminin 7. ay1 olan Tisri (Eylil-Ekim) ayinin onbesinde baslayip yirmi-
ikisine kadar siiren yedi giinliik bir bayram olan Sukot, Ibranice, “Sukkot”, Latin-
ce “Tabernacula”, Ingilizce “Tabernacles” olarak ifade edilmektedir. Tanah’ta ise
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tic biiyiik bayramda Mabed’1i ziyaret etmislerdir. Tarihi siirecte de ii¢c bayrami
mumkiin oldugu olctide kutlamiglardir.(Harman, 1996: 383)

Yahudilerce bayramlarda ziyaret edilen ibadet yerleri, ayn1 zamanda hac
mekanlar1 olarak da kabul edilmistir. Bu hac mekanlart; Kudiis ve ¢evresinde
olugmus, Tanah/Eski Ahit’in'* tarihi i¢inde ortaya ¢ikan mekanlar; Talmud
ve Kabala’da ad1 gecen ve genelde Celile’de (Galile) bulunan bilge mezarlari
ve Israil’in gesitli bolgelerinde Filistin diginda yasanilan yerlerdeki Yahudi
bilgelere ve azizlere adanan merkezler olmak tizere li¢ ana baslik altinda de-
gerlendirilmistir.(Harman, 1996: 383) Ozellikle Kudiis disindaki Yahudiler
icin Kudiis’e gelmek ¢ok biiyiik bir mutluluk olarak telakki edilmistir/edil-
mektedir.(Adam, 1989: 29)

Yahudilerde meshur olan kral peygamber ve veli kimselerin kabirlerinin
ziyaret edilmesi de yaygin bir gelenektir. Zebulun’un Sidon’daki(Liibnan-
Sayda), Rabbi (Haham) Meir’in Tiberias/Taberiye’deki (Israil-Celile), Sime-
on ben Yohai’nin Merom’daki(Israil’in kuzeyi-Celile), Hogea’nin Safed’de-
ki (Israil’in kuzeyi), Davud’un Kudiis’teki, Nahum’un Musul civarindaki,
Ezra’nin Bassorah yakinlarindaki Kurna’da, Daniel’in Kerkiik’teki kabirleri
ile Karmel tepesindeki Ilya/ilyas magarasi bunlardan birkag tanesidir. Ayrica
belirtilen bu yerlerin diginda Yahudilerin ¢esitli iilkelerde ziyaret ettikleri
kabirler ve mahalli ziyaret yerleri de bulunmaktadir.(Bkz. Harman, 1996:
383; Giig, 1999: 126-132; Erbas, 2002: 106-109)

Yahudiligin ilk donemlerinde haci adaylari, Hac bayramlarinda Kudiis’e
gelmeden once belli bir yerde toplanarak aralarindan birisini lider olarak
secmislerdir. Lider secilen kisi, kafilenin oniinde yer alarak Mezmurlar’dan
87:2°deki “Siyon’un kapilarini Yakup’un biitiin konutlarindan daha ¢ok se-

bu bayram icin “Haymeler Bayrami1”, “Toplama-Devsirme Bayrami”, “Rabbin
Bayrami” ve “Bayram” kavramlar1 kullanilmaktadir. Bayramin ilk ve son giiniine
“Yom Tov” ad1 verilmekte ve bu iki giinde herhangi bir is yapilmamaktadir. Diger
kalan bes giinde ise kismi isler yapilmaktadir. Bu donem, Yahudilik’te “Hol ha
Mo’ed” olarak isimlendirilmektedir. Yahudilik’te Sukot/Haymeler Bayrami, hem
Yahudilerin Misir’dan ¢iktiktan sonra kirk yil boyunca ¢dlde seyahat esnasinda
cadirlarda ikamet etmenin hatirasina hem de bir hasat yani tarladan mahsuliin
toplanmasi olarak kutlanan hac bayramlarindandir. (Atasagun, 2001: 142-143)

14 Eski Ahit; Yahudi kutsal kitaplarmin genel adini ifade etmek iizere Hiristiyanlar
tarafindan ortaya konulmus bir kavramdir. Bu kavram ilk olarak Sard Piskoposu
Melito tarafindan kullanilmigtir. Ancak Yahudiler, Hiristiyanlarin Yahudi Kutsal
Kitab1’n1 “Eski Ahit” olarak isimlendirmelerini hakaret olarak kabul etmekte ve
kitaplarinin “Tek Ahit” oldugunu ileri siirmektedirler.(Bkz. Tanyu, 1976, s. 39)
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ver” soziinii sOylemistir. Daha sonra Mezmurlar’dan ilgili ilahiyi (Mezmurlar
84:1) okuyarak Kudiis’e dogru ilerlemislerdir. Diinyanin dort bir yanindan
zorlu yolculuklarin ardindan Kudiis’e gelen hacilar, tiim yorgunluklarina rag-
men oraya ulasmanin verdigi hazzi tatmaktadirlar. Ciinkii onlara gore Tanri
evinde gecirilen bir giin baska bir yerde gegirilen bin giinden daha iyidir.(Bkz.
Mezmurlar 84:10) Kudiis’e girdiklerinde de biiyiik bir sevkle “Bana: Rabbin
evine gidelim dendikce sevinirim. Ayaklarimiz senin kapilarinda, Ey Yeru-
salim! Bitisik nizamda kurulmus bir kenttir. Yerusalim! Oymaklar ¢ikar ora-
ya, Rabbin oymaklari, Israil’e verilen 6giit uyarinca, Rabbin adina siikretmek
icin. Clinkii orada yargi tahtlari, Davut soyunun tahtlar1 kurulmustur. Esenlik
dileyin Yerusalim’e: Huzur bulsun seni sevenler! Surlarina esenlik, Saray-
larina huzur egemen olsun! Kardeslerim, dostlarim igin, Esenlik olsun sana!
derim.Tanrimiz Rabbin evi igin lIyilik dilerim sana” ilahisini okumuslardir.
(Mezmurlar 122:1-9)

Yahudiler i¢in hac ibadeti, Mabedin yikilmasindan 6nce bu sekilde cos-
kulu bir bi¢imde uygulanirken Mabedin yikilmasindan sonra matem havasi-
na biirtinmiis ve Zeytin Dagi’nda® icra edilmeye baglanmigtir. Ancak Zeytin
Dagi’na gelemeyenler hac ibadetlerini sembolik olarak kendi bolgelerinde-
ki sinagoglarda veya evlerinde icra etmislerdir/etmektedirler. Hatta Mabed
Donemi’nde Mabed’deki altara su dokme ve kurban takdimi gibi cesitli uy-
gulamalar da Mabedin yikilmasinin ardindan uygulanamamistir. Mabed’in
yikilmasindan 6nce uygulanan Mabedin altar1 etrafinda donme islemi, gii-
niimiizde sembolik olarak sinagoglarin ortasinda yer alan tora tomarlarinin
etrafinda donme bigiminde gercgeklestirilmektedir.(Bkz. Adam, 1989: 28-38;
Harman, 1996: 384; Adam, 2002: 36)

Yahudilik tarihi siireci igerisinde Hakimler Donemi’nde haccin ifa edil-
digi ilk yer, Silo olmustur.(Bkz. Yesu, 16:6, 18:1,8-10, 19:51, 21:1-2, 22:
9,12, Hakimler 18:31, 21:12, 19, 21...) Silo’da, her yil Tanr1 adina bayramlar
kutlanmus, cesitli eglenceler diizenlenmis ve kurbanlar kesilmistir.(Bkz. Ha-
kimler 21:19; I. Samuel 1) Ancak bu uygulamalar; Filistiler’in Silo’yu yik-
mast ile son bulmustur.(Harman, 1996: 383) Krallik doneminde ise en onemli
ziyaret yeri, Ahit Sandigi’nin(Aron ha Kodes/Aron ha Berit)'® ve Siileyman

15 Zeytin Dag1, Hiristiyanlar i¢in de 6nemli bir mekandir. Clinkii Hiristiyanlara gore
Hz. Isa, Zeytin Dag1’nda goge yiikselmis ve tekrar orada goriinecektir.(Sarikgi-
oglu, 2002, 5.75)

16 Tbranice “Aron ha Kodes” anlamini tasiyan, Ahit Sandigi, Hz. Musa’nin Tanr
Yahve’den aldigi On Emir’in yazili oldugu iki tabletin i¢cinde saklandig: tahta san-
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Mabedi’nin (Beyt-i Mukaddes/Bet ha Mikdag) bulundugu Kudiis olmustur.
VIIIL. Yiizyil’dan itibaren de Hezekiel’in vasitasiyla Pesah/Fisth Bayrami gor-
kemli bir sekilde Kudiis’te kutlanmaya baslanmis ve bu kutlama, Mabed’in
yikilmasina kadar devam etmistir. Ancak Mabed’in yikilmasinin ardindan
Mabed’den geriye kalan Bati Duvari, “Aglama Duvari” (Kotel/Hakotel ha-
Mavravi) ziyaret yeri olarak giiniimiize kadar gelmistir.

Giinlimiizde Yahudilerin Siileyman Mabedi’nin bati duvarinin 6niinde
aglamalari neticesinde “Aglama Duvart” olarak bilinegelen Kudiis’teki duvar,
Yahudi hac ibadetinin ana merkezi olarak yer almaktadir. Yahudiler Bati1 duva-
r1 veya Aglama duvari karsisinda 17 Temmuz aksamindan 19 Agustos’a kadar
23 giin boyunca devamli cesitli dualarla hac ibadetlerini icra eden Yahudiler,
bu duvarin 6niinde dua ederek Siilleyman donemini yad etmekte!’, duvardaki
bazi catlaklara dileklerin yazili oldugu kagitlar veya benzeri seyler sokmakta-
dir. Ancak bazi Yahudiler ise kutsiyetinden dolay1 ona dokunmaktan bile ge-
kinmektedirler. Ciinkii Yahudi geleneginde bir Yahudi i¢in Kudiis’ii ziyaret,
Yahudi bireyler i¢in gecmisle bugiiniin bulusmasi, tarihin tekrar yasanmasi
ve hatiralarin canli tutulmasi anlamina gelmektedir. Ayrica ziyaret esnasin-
da yapilmasi gerekli olan yardimlar ve sadakalar, toplumsal yardimlagsma ve
dayanigsma acisindan 6nemli bir islev gormektedir.(Bkz. Adam, 1989: 28-38;
Harman, 1996: 384; Adam, 2002: 36; Giindiiz, 27.05.2013, http://kuranihayat.
com/category/makale-etiketleri/ hac/)

b. Hiristiyanhk’ta Hac Uygulamasi

Hiristiyanlar, hac ifadesini karsilamak amaciyla gezmek, seyahat etmek
anlaminda Latince “Peregrinato” terimi kullanmistir. Peregrinato kavramin-
dan hareketle gezen, seyyah, haci anlaminda “Peregrinus” kavramini benim-

diktir. Bu sandik; Tora’da (Cikis) belirtildigi gibi bir metre uzunlugunda yetmis
cm. genigliginde, akasya agacindan yapilmis, kapagi altin olan kutsal bir sandiktir.
(Kugiik, 2009, s. 40)

17 Hz. Davud ve Siileyman’in donemlerinde en parlak, en rahat ve en huzurlu dé-
nemlerini yagayan Yahudiler, Babil Siirgiinii ve Roma hakimiyetinden sonra ma-
bedlerini kaybetmis ve Kudiis’ten basgka iilkelere dagilmislardir. Boylece Yahu-
diler Davud ve Siileyman’daki donemlerini yad etmeye baslamis ve dagildiklari
Kudiis’e donme hayaliyle yasamislardir. Bu hayal ve istek, Kutsal Kitap yoru-
munda da kendisini hissettirmis ve “Arz-1 Mevud” olarak diinya tarihindeki yerini
almistir.(Bkz. Kiigtik, 1992: 101-111; Blech, 2004: 87-93; Kurt, 2007, 48-65)
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semislerdir. Giiniimiizde Ingilizce’deki “Pilgrimage”, Fransizca’daki “Pele-
nirage” ve Almanca’daki “Pilgerfarhrt” kelimelerinin temelini de bu kavram
olusturmustur.(Adam, 1989:13; Aydin, 2005: 269)

Hiristiyanlik’ta Yeni Ahit’te hac ile ilgili acik ifadeler'® bulunmamakla
birlikte hac uygulamasinin temelini “Hz. Isa” olusturmaktadir. Ortacag’dan
itibaren Hiristiyanlar yaygin olarak Filistin-Urdiin bolgesinde Isa Mesih’in
yasantisiyla iligkili yerlere 6nem vermis ve ziyaretler diizenlemislerdir.

Hiristiyanlik’ta hac ritiielinin temelinde “Hz. Isa’min Dogumu’nu
(Noel), “Hz. Isa’min Haga Gerilmesi”ni (Yasli Cuma) ve “Hz. Isa’nin Yeni-
den Dirilisi”ni (Paskalya) yasatma veya hissetme amaci vardir. Bu nedenle
Hiristiyan hacilar, Noel’de Hz. Isa’nin dogumu ile ilgili boliimleri, carmiha
gerildigi yerleri ziyaretinde o ani yasama hissi ile ilgili carmiha gerilme
konulu boliimleri okumaktadir. Ayrica “Son Aksam Yemegi” ve “Hag Tagsi-
ma” toreni ile Hz. Isa’nm 6liime mahkum edildigi yerden agir adimlarla cena-
ze tasima adetine uygun olarak 6ldiigii yere gotiiriilerek gomiilmesi sembolik

olarak yasatilmaya ¢alisiimaktadir.(Adam, 1989: 50-54)

Huristiyanlar, Hz. Isa’nin, “benim ardimca gel, beni izle” sozleri gibi bazi
ifadelerin hacca isaret ettigini savunmaktadir.(Bkz.Matta, 8:22, 9:9-13, 19:21;
Markos, 2:13-17, 10:21; Luka, 5:27-32, 9:22, 18:21; Yuhanna, 12:23, 13:36,
21:16-22, 1. Samuel 14:12...) Bu nedenle Hiristiyanlikta hac, Hiristiyanlar
i¢in genel olarak Isa’nin kendisini takip etme seklinde vuku bulmakta ve Hz.
Isa’nin yasamu ile iliskili yerler &n planda tutulmaktadir. Boylece Hiristiyanlar
icin Isa’min son yolculugu, eskatolojik haccin ve Tanr1 Kralligi’nin baglan-
gicint olusturmaktadir. (Harman, 1996: 384; Giindiiz, 27.05.2013, http://ku-
ranihayat.com/category/makale-etiketleri/hac/) Hz. Isa’nin, “Ben Yol’um,
Hakikat’im, Hayat’im. Benim aracilifim olmadan hi¢ kimse Baba’ya gele-
mez” “Ben oyunlarin kapisiyim....Bu agildan olmayan bagka koyunlarim
var. Onlar1 da getirmeliyim” ifadeleri bu diisiinceyi desteklemektedir.(Bkz.

18 Yuhnna Incili’nde Hz. Isa’nin her y1l diizenli olarak annesi ve babast ile birlikte Fi-
sth Bayrami’na katildig1 ifade edilmektedir.(Bkz. Yuhanna Incili 2:13,6:4, 10:22,
11:55) Bu noktada Yuhanna Incili ile sinoptik Inciller arasinda bazi farkli ifadeler
de dikkat gekmektedir. Ciinkii Sinoptik Inciller’de Hz. isa’nin Bayramin birinci
giiniinde Fisih Yemegi ayinine katildig1 ve bayramin ikinci giinii garmtha gerildigi
bilgisini verirken, Yuhanna Incili’nde ise Hz. Isa’nin ii¢ defa Fisth Bayrami’na
katildig1 ve bir defa da Sukot Bayrami’na istirak ettigi bilgisini vermektedir.(Bkz.
Matta27; Markos 16; Luka 23 ve Yuhanna 7)
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Yuhanna, 10:7-16, 14:16) Ibranilere Mektup 12:22’deki “Oysa sizler Siyon
Dagi’na, yasayan Tanr1’nin kenti olan goksel Yerusalim’e, bir bayram senligi
icindeki on binlerce melege, adlar1 goklerde yazilmig ilk doganlarin toplulu-
guna yaklastiniz...” ifadeleri de yukaridaki diisiinceleri teyit etmektedir. An-
cak Hiristiyanliga ait bu hac diisiincesi, Imparator Konstantin’in Hiristiyanliga
girmesi, Hiristiyanlikta hac anlayisinin degismesine ve gelismesine yol agmisg-
tir. Ciinkii Imparator, Petrus’un ve Pavlus’un mezarlarinin iizerlerine kiliseler
yaptirmigtir. Imparator Konstantin’in annesi Azize Helen (Helena Augusta/
Konstantinopolis’lu Helena), kutsal yerleri tanimak icin Filistin’i ziyarete
gitmis ve orada bulunan Roma Imparatoru Hadrien’in 135 yilinda Kudiis’ii
fethettikten sonra Zeus’a ait ve Kudiis’teki Calvary/Golgota'? sitesi iizerine
Veniis’e ait tapinagi ve Betlehem magarasindaki Adonis’e ait sunagi yiktirip,
Betlehem Magarasi’nin ve Hz. Isa’y1 carmiha gerilmis olarak gosteren figiiriin
tizerine buytk kiliseler insa ettirmistir.

Roma Imparatoru Hadrien’in insa ettirdigi bu tapinaklar1 ziyaret Hiris-
tiyanlarca aligkanlik halini almistir. Hiristiyanlara gore Helen’in tapinagin
yikilmasini emretmesi neticesinde baslatilan kazilar ile birlikte ti¢ farkli hag
bulunmustur. Haglarin etkisini ve degerini ispatlamak i¢in imparatorige 6liim
doseginde bir kadin getirtmis ve haca dokunmasini istemistir. Kadin ti¢ kez
haca dokunduktan sonra iyilesmistir. Boylece kadinin dokundugu hag, Azize
Helen tarafindan gercek Hag olarak ilan edilmistir. Ayrica Helen’in bu bol-
gede dolasirken Hz. Isa’nin carmiha gerilmesinde kullanilan civileri buldugu
da rivayet edilmektedir. Bu c¢ivileri, oglunu korumasi amaciyla Konstantin’in
basgligina ve atinin dizginine koymustur. 327 yilinda Roma’ya donen Helen,
Kutsal Hag¢’1n biiyiik parcalar ile diger kutsal emanetleri yaninda getirmis ve
bugiin ziyarete acik saraydaki 6zel sapelinde muhafaza etmistir. Bu Saray,
daha sonra Kudiis’iin Kutsal Hac1 Bazilika’sina ¢evrilmistir.(Harman, 1996:
384; “Helena”, (12.02.2013), http://tr.wikipedia.org/wiki/ Helena). Boylece
Hiristiyanlikta hac uygulamasinin ilk defa Azize Helen’in Hz. Isa’nin dogdu-
gu (Saint-Sepulcre ve Nativité Magarasi/Isa’nin Dogumu Magarasi), carmiha
gerildigi (Golgota), gomiildiigii (Kutsal Kabir Kilisesi) ve biiyiik kiliselerin
kuruldugu yerleri ziyaret etmesi seklinde basladig1 ve bu nedenle onun Hiristi-
yan hac tarihinde ilk haci oldugu kabul edilmektedir.(“Helena”, (12.02.2013),
http://tr.wikipedia.org/wiki/ Helena)

19 Kafatas1 anlamma gelen Ibranice kelime olan Golgota, Isa’nin ¢armiha gerildigi
tepenin adidir. Hiristiyan hacilar, Golgota’dan bir avug toprak getirerek mezarliga
serpmektedirler.
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Yahudilikteki gibi zorunlu bir ibadet bicimi olarak kabul edilmeyen hac
ritiieli; Kudiis, Roma ve Kompostela/Compostelle (Fransa) ticliisii ¢cercevesin-
de sekillenmektedir. Kudiis; Hiristiyanlarca, giinahtan kurtulusun gerceklesti-
§i esrarli mekan, yaratilmig diinyanin merkezi, Mesih’in ikinci kez doniig yeri
olarak ana hac merkezi olarak kabul edilmektedir. Ayrica Hz. Isa’nin dog-
dugu yer olarak kabul edilen Filistin’deki Beytiillahim (Bethlehem/Beyt-
lahim) en biiyiik saygi goren “Hac” yerlerindendir. Roma ise havari Petrus
ve Pavlus’un mezarlarinin ve bircok azizlerin kutsal kabul edilen anitlarinin
bulundugu sehir olmasi hasebiyle 6nemli kutsal mekan olarak goriilmektedir.
Hatta bu mezarlar1 ziyaret etme geleneginin yerlesip yayginlastiktan sonra
Roma’ya hac gayesi ile akin edilmesi “Biitiin yollar Roma’ya ¢ikar” ataso-
ziine konu olmasini da saglamistir. Kompostela® ise Isa’nin 12 havarilerin-
den Biiytik Yakub’un kiilt merkezi olarak kabul edilmektedir.(Harman, 1996:
384; Erbas, 2002: 111-112; Aydin, 2005:269; Coban, 2009: 29-35)

Hiristiyan geleneginde bu mekanlar disinda Hiristiyan mistiklerin yasa-
diklar yerler ve diinya genelinde Hiristiyanlik tarihi bakimindan 6énem tagi-
yan mekanlar da hac yerleri olarak kabul gormektedir. Bu mekanlar arasin-
da Roma’daki Petrus mezari, diinyanin dort bir yaninda Meryem’e atfedilen
mekanlar ve Anadolu’da yer alan ilk kilise merkezleri 6rnek olarak verilebil-
mektedir. Bu mekanlarin diginda Fransa’daki Aziz Martin’in, Italya’daki Aziz
Felix’in ve Aziz Nikolas’in, Misir’daki Azize Catherina’nin, Afrika’daki Aziz
Cyprien’in ve Kibris’da Aziz Epiphane’in mezarlari ile Treves’de bulunan
Mesih’in Gomlegi, Turin’deki Kutsal-Kefen ve Etiyopyali Axoum’un kutsal
sandig1 gibi bir¢ok hac mekanlar1 bulunmaktadir.(Erbag, 2002:112; Giindiiz,
27.05.2013, http://kuranihayat.com/ category/makale-etiketleri/ hac/)

Bununla birlikte Amerika’dan Portekiz’e kadar diinyanin bir¢ok yerin-
de Hiristiyan hac merkezleri bulunmaktadir. Hiristiyan isminin ilk kullanil-

20 Kompostela adu ile ilgili iki farkli rivayet vardir. Bunlardan birincisi bu adin, La-
tince campus stellae (y1ldiz tarlasi, sahast)’ndan geldigidir. Digeri de Compositum
(iyi insa edilmis) ya da Composita Tella (gomii yeri) kelimelerinden tiiredigidir.
Genel kabul ise Yuhanna’in kardesi olan Havari Yakup’un Kemiklerinin kated-
ralin tiirbesindeki sunagin altinda gomiilii oldugudur. Havari Yakup’un gomiilii
oldugu kabul edilen bu yere bir kilise insa edilmis ve buraya “Cathedral de Santi-
ago de Compostela” adi1 verilmistir. Binli yillardan beri Santiago de Compostela
katedralindeki Zebedi oglu Yakupyun tiirbesine hac yolculugu yapilmakta ve bu
yolculuk Ispanyolca “Camino de Santiago” adi ile anilmaktadir.(“Way of St. Ja-
mes”, (21.03.2012), http:// en. wikipedia. org/ wiki/ Way of St. James)
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dig1 yer olan Hatay’daki Aziz Petrus Kilisesi, Aziz Yuhanna’nin ve Aziz
Nikolas’in (Noel Baba) yasadig1 ve oldiigii yer olarak ifade edilen Demre
(Antalya), Mersin’deki Pavlus Kuyusu ve Pavlus’un dogum yeri olan Tarsus
gibi Tiirkiye’deki bazi merkezler de Hiristiyan hac mekanlari olarak kabul
edilmistir.(Bkz. Harman, 1996: 385; Kiigiik, 2010: 773-778; Giindiiz, 2001:
53-56) Ayrica Hiristiyanlar icin diger onemli hac merkezi de Hz. Meryem’e
atfedilen kutsal mekanlardir. Tiirkiye’deki Efes Meryem Ana Evi, Hiristiyan-
lar i¢in 6nemli hac merkezi olarak yer almaktadir.(Yitik, 2001: 27-39) Ciinkii
Hiristiyan inancina gore azizlere veya azizelere ait esyalar her tiirlii hastaliga
ve sikintilara ¢oziim olabilmektedir.(Bkz. Elgilerin Isleri 19:12) Bu nedenle
de azizlerin/azizelerin bedenlerinin veya esyalarinin, elbiselerinin bulundu-
§u mezarlar, kiliseler hac merkezleri olarak degerlendirilmektedir.(Harman,
1996: 384; Harman, 2004:238)

Hiristiyanlikta hac uygulamasi, ilk donemlerde bir nevi giinahlara kefa-
ret amaci ile yapilmasi zorunluluk arzeden bir ceza seklinde vuku bulmustur.
Hac icin kutsal mekana gelen Hiristiyan, ilk olarak dua etmektedir. Bu iglem;
bedeni dua ve sessiz sekilde tovbede bulunma/ dua etme seklinde gecekles-
mektedir. Bedeni dua, yiiziistii yere kapanma, elleri caprazlama baglama su-
reti ile icra edilmektedir. Sessiz tovbede bulunma, dua etme ise ¢iplak ayakla
agir agir dizler iizerine ¢okerek dua etme seklinde uygulanmaktadir. Bu iglem-
lere baglanmadan 6nce su kullanilarak temizlenmek gerekmektedir.

Hiristiyanlik’ta hac ritiieli icin zaruri olmamakla birlikte miimkiin olduk-
ca kutsal bir zaman secilmesi 6nem tagimaktadir. Noel giinlerinde Kudiis’e
gidilmesini, Assomption (Hz. Meryem’in bedeninin melekler tarafindan
goge cikarildigr giintin anisina 15 Agustos’ta kutlanan bayram) giiniinde de
Lourdes’e gidilmesini bu zaman anlayisina 6rnek olarak gosterilebilmektedir.
(Bkz. Erbag, 2002: 109-110)

c. Islamiyet’te Hac Uygulamasi

Islamiyet’te Hac, Islam’in bes temel esaslari®' arasinda yer almakta-
dir. Hac, belirli bir zamanda usuliine uygun olarak ihrama girdikten sonra
Arafat’ta vakfe yapmak, Kabe’yi tavaf etmek ve diger bazi dini gorevleri

21 “Islam, bes temel esas iizerine kurulmustur; bunlar, Allah’tan baska ilah olmadi-
gina ve Muhammed’in Allah’in peygamberi olduguna sahitlik etmek, namaz kil-
mak, zekat vermek, Kabe’yi haccetmek ve Ramazan orucunu tutmaktir”. (Bkz.
Buhari, Iman 2; Miislim, iman 5)
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yerine getirmek suretiyle hem mali hem de bedeni bir ibadettir. Hac, bedeni
ve mali giici yerinde olan, akil, balig ve saglikli olma gibi sartlar1 tasiyan
her Miisliimana farzdir.( Gorgiin, 1996: 387; Ogﬁt, 1996, “Hacla ilgili Fikhi
Hiikiimler”: 389-394; Aydin, 2005: 269)

Hicretin dokuzuncu yilinda farz kilinan ve Hz. ibrahim’e kadar uzanan
Hac ibadeti, (Bkz. Hac Suresi 27- 29; Al-i Imran Suresi, 97) zorunlu bir ibadet
olarak kabul edilir. Aym zamanda hac ritiielinin belli riikiinleri, sartlart ve kural-
lar1 da bulunmaktadir.(Bkz. Bakara Suresi, 197)

Diger dinlerin aksine Islam’da hac, yalnizca Mekke’ye yapilmaktadir.
Ciinkii islam>da haccedilmege en layik yer Beytullah/Kabe olarak kabul edilmekte-
dir.(Bkz. Ankebiit Suresi 67; Bakara Suresi, 126; Ibrahim Suresi, 35; Neml Su-
resi, 91; Al-i Imran Suresi, 97; Maide Suresi, 97) Ancak Islam’da kutsal ka-
bul edilen Kibe ve Mekke disinda Mescid-i Nebevi ve Mescid-i Aksa??, Safa
ve Merve Tepeleri (Bkz. Bakara Suresi, 158), Medyen (Bkz. Kasas Suresi,
23-24) gibi kutsal kabul mekanlar da bulunmaktadir, ancak bunlar haccin rii-
kiinlerinden degildir. Bunlardan Mekke ve Medine en cok ziyaret edilen kutsal
mekanlardandir. Burasi ilahi menseli ii¢ dinde de kabul edilen Hz. Ibrahim’in ha-
tirasini tasimaktadir. Ayrica Haceriil/Hacer-i Esved® ile Hz. Ibrahim’in Kabe’yi
insasinda iskele olarak kullandig1 tag ve onun insanlar1 hacca davet ettigi yer
olan Makam-1 Ibrahim, Miisliimanlar tarafindan kutsiyet atfedilen yapilar arasinda
yer almaktadir. Ciinkii Hz. Omer’in “Keske Makam-1 Ibrahim’de namaz ki-
labilsek?” arzusu iizerine “Biz, Beyt’i (K&be’yi) insanlara toplanma mahal-
li ve giivenli bir yer kildik. Siz de Ibrahim’in makamindan bir namaz yeri
edinin (orada namaz kilin)” (Bakara Suresi, 125) ayetinin inmesi “Ibrahim
Makami1”nin Miisliimanlar i¢in 6nemli bir konum elde etmesini saglamistir.
(Giig, 1999: 220-242; Adam, 2002:91)

Islam’da kurban ritiieli ile birlikte degerlendirilen Hac, bir kurtulus va-
sitasi, arinma araci ve bir ibadet toreni kabul edilmektedir. Ciinkii Hac ve
kurban, insanin sosyo-kiiltiirel yasaminda dnemli islevlere sahiptir. Islam’a
gore hac ve kurban, toplumsal birlikteligi saglayan topluluk olma duygusunun
giiclii bir sekilde hissedildigi, yasandig1 bir fenomendir ve evrensel bir olay-

22 lsra Suresi’nin 1. ayetinde “...etrafin1 mubarek kildigimiz Mescid-i Aksa’ya...
”denilmesi de burasmin Is1Am nezdindeki 6nemini vurgulamaktadir.

23 Haceriil Esved, Kabe’nin giineydogu kdsesindeki siyah, parlak tasa verilen isim-

dir. Hac sirasinda hacilar tavaf ederken her bir doniiste bu tas1 selamlar, el siirer
veya dperler.(Genis bilgi igin bkz. Ogiit, 1996, “Haceriilesved” ss. 433-435)
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dir. Biitiin Islam diinyasindan dil, renk, soy ve cografi bolge farkliliklarina
ragmen ayni amag i¢in bir araya gelinmekte ve boylece kolektif bilincin olus-
masina imkan verilmektedir. Hac vazifesini ifa etmek isteyen bireyler, bura-
da paylasmay1, yardimlagsmay1 ve fedakarlig1 da hayatinin bir parcast yapma
egiliminde olmaktadir. Bu diisiinceler igerisinde “ben” duygusu yerine “biz”
duygusu hakim olmaya baslamaktadir. Boylece hac ibadeti ile toplumsal suur
canlanma gostermektedir.(Gorgiin, 1996, “Haccin Hikmeti”:399; Asik, 2001:
7; Giig, 2002: 1-3; Aydin, 2005: 268-269; Giizel, 2010:91)

Islam’da hac; hiikiim yoniinden farz, vacip ve nafile olarak iice ayrildi-
&1 gibi, edas1 yoniinden ifrad, temettii ve kiran olarak da tice ayrilmaktadir.
Temettu (faydalanma) hacci, hem umre* hem de haccin ayri ayr1 ihrama gi-
rilerek bir hac mevsiminde birlikte yapilan hacdir. Temettu haccinda elbise
giyme, koku siirme, hanimu ile birlikte olma gibi ihram yasaklari bulunma-
maktadir. ifrad hacci, umresiz yapilan hacdir. Kiran hacci ise aym yilin hac
aylarinda umre ve hacca birlikte niyet edilerek ikisinin ayn1 ihram ile yapildig1
hac bi¢imidir.(Bkz. Erul-Keles, 2004: 6-69)

Islam’da hac ibadeti ger¢eklesmeden once, tiim borclar 6denmekte ve
giinahlardan tovbe edilmektedir. Mekke yakinlarinda Mikat ad1 verilen yerde
temizlik yapilmakta, gusiil veya abdest alinmaktadir. Mikat, Islami literatiirde
Ihrama girilen yere verilen isimdir. Mikat, haccin basladig1 yer ve zamani ifade
etmektedir. Burada erkekler elbiselerini gikararak ihrama girmektedir. Thram,
viicudun belden itibaren “izar” ve “rida” denilen iki parca alt ve iist kismina sa-
nlan pestamala/beyaz ortiiye verilen isimdir. Thrama giren kisi telbiye® adi verilen
dua okumaktadir. Ayrica baglar acik, ayaklar da c¢iplak olmaktadir. Ancak ka-
dinlar, normal elbiseleri ile ihrama girmektedir. Daha sonra hac ibadeti i¢in
niyet edilmektedir. Harem denilen yasakli bolgeye girildikten sonar ihramin
yasaklarina uyulmaktadir. [hrama giren kisi, bagka zamanlarda islemesi mubah
olan bazi fiil ve davraniglari, bu siire icerisinde kendisine yasaklamaktadir.

24 Kelime olarak ziyaret etme anlamina gelen umre, Kurban bayrami disinda herhan-
gi bir zamanda, Arafat’ta vakfe edilmeden yapilan Kabe ziyaretine verilen isim-
dir. Bagka bir ifade ile umre, Belirli bir zamana bagli olmaksizin ihrama girerek
Kabe’yi tavaf etmek, Safi ile Merve arasinda sa’y yapmak ve tiras olup ihramdan
cikmak suretiyle yerine getirilen ibadettir.(Keles, 2008, s. 12)

25 Lebbeyk, Allahiimme lebbeyk, La serike leke Lebbeyk, innel hamde ve ni’mete
leke vel miilk 12 serike lek(Allahim senin ¢agrina uydum, Allahim buyur. Senin
ortagin yoktur. Nimet, siikiir ve miilk senindir. Senin ortagin yoktur).
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Mekke’ye ulasan haci adaylar1 ilk olarak Kabe’yi ziyaret etmekte,
Hacerii’l Esved’i selamlamakta ve Haceriil Esved’in kosesinden baslamak
suretiyle Kabe’nin etrafinda sola dogru yedi defa tavaf yapmaktadir. Bu is-
lemde her bir doniise ‘Savt’ denilmektedir. Yedi savtin tamami ise bir tavaf
olmaktadir. Daha sonra Ibrahim makaminin 6niinde iki rekat namaz kilinmak-
tadir. Bu islemlerin ardindan zemzem suyundan i¢ilmekte, Safa ile Merve
arasinda yedi defa gidip gelme sureti ile Say yapilmaktadir. Kosmak ve hizli
yiirimek anlamlarina gelen Say, Kabe’nin dogu tarafindaki Safa tepesinden
baglayarak Merve’ye dort gidis ve Merve’den Safa’ya iic gelis olmak iizere
bu iki tepe arasinda gidip gelmeye verilen isimdir. Say, Merve Tepesi’nde
tamamlanir. Say’in tamamlanmasi ile umre islemi tamamlanmaktadir. Bu uy-
gulamanin temelinde Hz. Hacer’in oglu Hz. Ismail i¢in su ararken bu iki tepe
arasinda gidip gelmesi bulunmaktadir?.

Umreden sonra saglar kesilerek?” ihramdan ¢ikilmaktadir. Tekrar ihra-
ma girinceye kadar hac yasaklari sona ermektedir. Zilhicce’nin 9’unda, Arife
Giinti tekrar ihrama girilmektedir. Giinegle birlikte Mekke’nin 25 km. Gii-
neydogusunda bulunan genis bir alan1 kapsayan Arafat Dagi’nda herhangi bir
yerde bir sure beklenerek vakfe/bekleme gorevi ifa edilmektedir. Haccin en
onemli riiknii olan Arafat Vakfesi, belirlenen zamanda hac icin ihraml ola-
rak Arafat sinirlart i¢inde bulunma anlamina gelmektedir. Diger bir ifade ile
Kurban Bayrami’ndan bir giin 6nce Arafat denilen yerde bir miktar durup dua
ve ibadet etmektir. Siiresi icinde orada bulunamayanlar o sene hacca yetise-
memig sayilmaktadir. Burada biitiin giin telbiye, tesbih ve ibadetle gecirilip,
giines battiktan sonra Miizdelife’ye gecilmektedir. Miizdelife’deki vakfe isle-
minden sonraki giin yani Kurban Bayraminin ilk giinii, giines dogmadan 6nce
Mina’ya (Mekke’nin kuzeydogusunda Miizdelife ile Mekke arasinda kalan
genis bolge) hareket edilmektedir.

Kelime olarak asirt istek, arzu anlamina gelen Mina, ayni zamanda Hz.
Ibrahim ile oglu ismail’in, Allah’a olan asklarinin sinandig1 yerdir. Burada
seytana karsi girigilen bir savasi sembolize olarak seytan taglanmakta, kur-
ban kesilmektedir. Ciinkii IslAm inancina goére Cemerat’ta (Mina’daki Seytan
taslama yerleri) vazifesini basari ile yerine getiren haci, kesilen bu kurban ile

26 Bu olay, Zemzem ad1 verilen suyun Allah’in hikmeti ile bulunmasina kadar devam
etmistir. Glinlimiizde de zemzem adi verilen bu su, Miisliimanlar i¢in sifa kaynagi
ve bereket olarak kabul edilmektedir.

27 Tiras olmak, Allah’a bir bas kurban eden hacinin sembolik olarak kendi varliginin
bir pargasini da kurban etmesini sembolize etmektedir(Erul-Keles, 2004, s. 45).
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takvaya takva ile de Allah’a ulasmaktadir.(Bkz. Hac Suresi 36-37) Bu iglem-
lerin ardindan ii¢ giin Mina’da kalinmakta veya ilk gliniin sonunda Mekke’ye
doniilerek ziyaret tavafi yapilarak haci olunmaktadir. Bayramin kalan giinle-
rinde tekrar Cemerat’a gidilerek seytan taslanmaktadir.(Ogiit, 1996, “Haccin
Eda Ediligi”: 394-397; Adam, 2002:. 91-92; Erul-Keles, 2004: 43-68; Aydin,
2005: 268-269; Erul, 2007: 296-309; El Kahtani, (b.y.?): 3-33)

SONUC

[lk insan ile baglay1p giiniimiize kadar devam eden bir “kurum” olan din;
insanlik tarihinin her déneminde, insanin oldugu her yerde varolmustur.
Bu baglamda din her tiirlii sektor ve alami etkilemis ve iletisim icerisinde
bulunmustur. Bu etkilesim ve iletisim alanlarindan bir tanesi de “rurizm”
olmustur.

Din, ge¢cmisten giintimiize turizm ile siki bir etkilesim/iletisim iceri-
sindedir. Ciinkii turistler, gittikleri tilkelerde dini yapilar1 da ziyaret etmekte
ve oradaki dini hayat1 tecriibe etmektedirler. Ancak din ile turizm arasindaki
iligski, sadece mekansal anlamda degil kiiltiirel ve tarihi gibi bir¢ok alanda
da gerceklesmektedir. Ayrica suclardan arinip ebedi bir kurtulusa ulagsma
ve cennete kavusma, Allah’in rizasini elde etme ideali; insanda timit ve
arzu dogurmus, diinyanin 1stirap ve sikintilarina kargi durmaya/dayanmaya
katki saglamistir. Tanr1 rizasin1 kazanma ve “gilinahlardan arinma” arzusu;
insanlart inandig1 dince “kutsal /hac yeri” kabul edilen yerlere yoneltmis-
tir. Nihayetinde bu iletisim ve diisiinceler ¢ercevesinde turizmin bir cesidi
“Inan¢ Turizmi” adi altinda bir turizm bigimi ortaya ¢ikmistir. Ancak inang
turizmi kavraminin ortaya ¢ikmasi ile birlikte turizm sektoriinde “Hac” ile
“inang turizmi” kavramlart arasinda kavram kargasasi olusmus ve bu kavram-
lar birbirlerinin yerine kullanilmaya baglanmistir. Ancak genelde ayni/benzer
ozelliklere sahip gibi goziiken bu iki kavram, 6zelde bazi farkliliklara sahip-
tir. Ciinkti Hac uygulamasinda zaman ve mekan sinirlandirmasi sézkonusu
olup, bu sinirlandirma 6zellikle Islam’da kendisini daha yogun bir bicimde
hissettirmektedir. Bununla birlikte Hac, bir ibadet olarak kabul edilmekte ve
kendisine has 6zel bazi ritiielleri bulunmaktadir. Inang Turizmi adi altinda
gerceklestirilen faaliyetlerde ise herhangi bir zaman sinirlandirmasi veya 6zel
ritieller bulunmamaktadir.

Bu baglamda hemen hemen biitiin dinlerde, o dinlerin kutsal metinlerinde/
kitaplarinda din? mekanlarin, kutsal yerlerin ziyaret edilmesi anlayist
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mevcuttur. Her dince kutsal kabul edilen bu mekanlar, toplumlarda din? haya-
tin merkezi olma, insan hayatina yon verme ve anlam kazandirma noktasinda
onem arzeden yerler olmustur. Bu baglamda kutsal yerler; ilahi alemin hakim
oldugu, insanin Tanr1 ile bulustugu, O’nun huzurunda oldugu hissi uyandiran
yerler olarak da kutsiyet tasimaktadir. Ancak amag/diisiince noktasinda ayn
ortak paydalara sahip olan Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet’te hac uygu-
lamas1 noktasinda benzerliklerle birlikte farkliliklar da dikkat cekmektedir.

Islam ile birlikte Islam dis1 dinlerde de hac veya buna benzer uygulamalar
goriilmektedir. Genel olarak kutsal zamanlarda yapilan kutsal mekén ziyare-
ti tiim dinlerde haccin ortak noktasi olarak kabul edilmektedir. Ancak Islam
disindaki diger dinlerde mekan: vahiy ile belirlenmis, baz1 sartlara dayandi-
rilarak farz kilinmig diizenli bir hac uygulamasina rastlanilmamaktadir. Di-
ger dinlerdeki hac, Islam’daki Mekke digindaki kutsal kabul edilen yerlerin
ziyaret edilebilmesine benzer cesitli zamanlarda kutsal mekanlara yapilan bir
ziyaret niteligindedir. Bunun yaninda Yahudiler ve Hiristiyanlar, hac uygulama-
larinda ve ziyarette asirtya kagmiglardir. Hac mekanlari kabul edilen yerler put-
lagtirtlmis, hac uygulamasi ¢ercevesinde bir takim putperest ibadet ve adetler
ortaya ¢ikarilmistir. Hz. Muhammed de (s.a.s) Yahudilerce ve Hiristiyanlarca
uygulanan boyle asirt davranig ve adetlere karsi tepki gostermis, boyle adetlerin
“limmetine” sirayet etmesinden endise duymus; kendi kabrinin her tiirlii sirk ve
tapinmadan uzak kalmasi icin gayret gostermistir.(Bkz. Buhari, 1972: 367-381;
Kiigiik, v.d., 2010, s. 470)
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_ SAKYAMUNI BUDA'NIN TARIHSEL KiSiLIGI VE
OGRETISININ YENI BIR DIN HALINE GELIS SURECI

Hiisamettin KARATAS™

Oz

Sakyamuni Buda, Hindu kast sistemindeki yonetici sinifa mensup bir
prenstir. O, yasadig1 bir takim hayat tecriibelerinden hareketle, var olan an-
layislarin yetersiz oldugunu diistinerek kendi gerceginin pesine diismiis ta-
rihsel bir sahsiyettir. Sakyamuni Buda, ¢esitli yollar deneyerek sonunda mut-
lak kurtulusa erdigini, yani aydinlandigini iddia eden bir din kurucusudur.
Onun kurdugu dini ve felsefi sistemin ad1 Budizm’dir. Budizm, ortaya gikti-
g1 donemdeki politeist yapiya, agir cileci veya hazca ahlak ilkelerine, kurtu-
lus yolunun formalitelerine ve kast sistemine tepki gostermistir. Bunun yani
sira var olmaya ¢alistig1 bolgedeki dinlerin en belirgin 6zelliklerini de biinyesinde
barindirmis, bazi 6greti ve uygulamalart aynen siirdiirmiis, kiiltiirel ve toplumsal
hayata dair konularda ise devaml surette esnek bir yol takip etmistir. Budizm uzun
tarihsel siireg igerisinde diinyanin ¢ok farkli bolgelerine yayilmis ve giiniimii-
zlin en ¢ok taraftara sahip dinlerden biri haline gelmistir.

Anahtar Kelimeler: Sakyamuni Buda, Budizm, Dharma, Sangha, Thera-
vada, Mahayana

Abstract

Historical Personality of Shakyamuni Buddha and the Process
of his Teaching be Coming into a New Religion

Shakyamuni Buddha is a prince from the ruling class of Hindu cast system. He
is a historical figure who on the basis of some experiences in his life, thought that the
present understandings were insufficient and thus went in search of his own reality.
Besides, he is a founder of a religion who after trying various ways argued that he
came to the ultimate salvation, that is enlightened. The name of the religious and philo-
sophical system founded by Shakyamuni Buda is Buddhism. Buddhism reacted to the

* Bu Makale, “Nichiren Budizmi” adli doktora tezinden tiiretilmistir.

## Dr., Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Dinler Tarihi Anabilim Dali,
hkaratash@hotmail.com
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polytheist structure of its time, to the extremely hedonistic or ascetic moral principles,
formalities of salvation and caste system. In addition, it also included the distinctive
features of the religions in the region where it attempted to survive and maintained the
some teachings and practices as they were and followed always a flexible in cultural
and social matters. In the long course of time, Buddhism spread out many different
regions of the world and became one of the religions with largest members.

Key Word: Shakyamuni Buddha, Buddhism, Dharma, Sangha, Theravada, Ma-
hayana

Giris

Kaynaklarda Sakyamuni Buda’nin hayati ve 6gretisiyle alakali ¢esitli bil-
gilere rastlanilmaktadir. Bu bilgi cesitliligi onun tarihi bir sahsiyet olmasinin
yaninda din kurucusu kimligine de sahip olmasindan kaynaklanmaktadir.

Sakyamuni Buda’nin Tarihsel Kisiligi

Sakyamuni Buda'nin, giiniimiizden yaklagsik iki bin bes ytiz y1l ka-
dar once, giiniimiizde Nepal'in Hindistan smirina yakin bir bélgesinde
bulunan Kapilavastu'da dogdugu kabul edilmektedir. Onun tam olarak
hangi tarihte dogdugu, kag y1l yasadig1 ve bu yillarin hangi tarihler
arasin1 kapsadig1 konusu tartismalidir. Kaynaklarda Buda’nin M.O.
6. ylizyilin sonlari ile M.O. 5. yiizyilhn baslarinda yasamis olabilecegi
tizerinde durulmaktadir. Dogum ve 6liim tarihleri tam olarak bilinme-
yen Buda'nin yaklasik olarak seksen yil yasadigi tahmin edilmektedir.
Bu tahminler dogrultusunda onun M.O. 568-560 yillari arasinda bir
yilda dogdugu ve M.O. 488-480 yillar1 arasinda ise 6lmiis olabilecegi
kabul edilmektedir. Kaynaklara gore Sakyamuni Buda, Hindista'nin
kuzeyinde (bugiinkii Nepal'in giineyini de igine alan bolgede) bas-
kenti Kapilavastu olan Sakya (Shakya) devletinin Krali Suddhadana ile
Kralige Mahamaya'nin ilk erkek cocugu olarak diinyaya gelmistir. Kral
Suddhadana, ogluna; “gayesine ulasmis”, “hiinerli”, “becerilikli”, “usta”,
“amacini tamamlamg” gibi anlamlara gelen “Siddhartha” adin1 vermis-
tir. Siddhartha ile birlikte zikredilen “Gautoma” veya “Gautama” onun
soyadi, Sakyamuni ise Sakya kabilesinin prensi anlamina gelmekte ve
mensup oldugu kabileye nispetle kullanilmaktadir. Boylece Sakyamu-
ni Buda, (Siddhartha Gautoma) Sakya kabilesinin prensi olmasi dolayi-
styla savaggi-yOnetici sinifa mensup olarak diinyaya gelmistir (Chan
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1959: 93-94; Nivono 1969: 13-14; Budda 1935: 240-241; Ttimer 1992: 242-
253; Kalupahana 1993: 27-27).

Kaynaklarda, Sakyamuni Buda’nin hem din kurucusu olmasi hem
de tarihsel kisiliginin 6nemine istinaden; dogumundan 6nce, dogumu
sirasinda ve dogumundan sonra bazi efsanevi olaylarin yasandig: dile
getirilmektedir. Rivayetlere gore Buda, Tusita ad1 verilen cennette “yiice
varlik” olarak yasamini siirdiiriirken, 1stirap i¢inde kivranan insanlarin
haline acimis ve onlar1 bu durumdan kurtarmak i¢in insan bedenine
girip yeryiiziine inmeye karar vermistir. Kendisi i¢in uygun bir anne
aday1 arayan Buda, Kralice Mahamaya’da karar kilmistir. Mahamaya,
hamile kalmadan 6nce gokyiiziinden 151k sagarak inen ve hortumunda
Lotus (niliifer) gigegi tasiyan beyaz bir filin geldigini ve sag tarafindan
karnina girdigini riiyasinda gormiistiir. Onun riiyasin1 yorumlayan
kahinler, Mahamaya'nin rilyasinin bir erkek ¢ocuga delalet ettigini, onun
doguracagi ¢ocugun ise ilerde dini onder veya etkili bir hiikiimdar olacagini
belirtmislerdir. Mahamaya vakti geldiginde Lumbini ad1 verilen koru-
lukta ac1 gekmeden ¢ocugunu dogurmustur. Dogumuyla birlikte tabi-
at canlanmis ve etrafta gigekler agmistir. Yeryiiziindeki ve gokytiziin-
deki tanrilar sevinglerini gostermek igin etrafa sekerli ¢ay dokmdistiir.
Bu esnada Buda, sag eliyle cenneti sol eliyle de diinyay1 gostererek
konusmus, tabiatta olagantistii olaylar yasanmistir. O, dogar dogmaz
ylriimiis, doguya, batiya, kuzeye ve giineye dogru yedi adim atmistir
(Kar 1956: 7-8; Yitik 2005: 46-47; Sonmez 2000: 48-49; Ruben 1947: 50-
52; Niwono 1969: 15-16).

Kaynaklara gore Sakyamuni Buda, yedi giinliik oldugunda annesi Ma-
hamaya hayatin1 kaybeder. Onu ayn1 zamanda teyzesi olan iivey annesi Ma-
haprajapati biiyiitiir. Sakyamuni Buda sarayda yasadig1 i¢in cocuklugunda
ve gengliginde rahat bir hayat gecirir. O, on alt1 yaginda Koliyas kralinin kiz1
Prenses Yasodhara (kuzeni) ile evlenir ve bu evlilikten Rahula adinda bir er-
kek cocuk sahibi olur. Sakyamuni Buda ilk defa yirmi bes yasinda sarayin di-
sina cikar ve babasiyla birlikte ciftcilerin diizenlemis oldugu bahari karsilama
festivaline katilir. O, bu festival esnasinda ciftcilerin stirdiigii topraktan bazi
boceklerin ortaya ¢iktigini, kagmaya calisirken kuslarin onlar1 yakaladiginm
ve yedigini goriir. Bir canlinin yasamak i¢in miicadele ederken, oldiigiine;
bir digerinin ise karnin1 doyurup yasamini siirdiirmek icin onu oldiirdtigiine
sahit olur. Bir kenara ¢ekilen ve olaylar: diisiinen Sakyamuni Buda, hayatin
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bu ac1 yoniinden ¢ok etkilenir. Babast durumu fark edince kahinleri ¢agirir,
onlardan oglunun durumu ile alakali ne bildiklerini veya gelecegi hakkinda
ne gordiikleri soylemelerini ister. Rivayete gore gelen kisilerin arasinda Aziz
Asita da bulunmaktadir. Aziz Asita, geng¢ prensi goriince “Nihayet o biiyiik
insan goriindii” diye ¢iglik atar. Diger kahinler de prensin gelecekte dini bir
sahsiyet olacagina hiikkmederler. Bu durumdan ve oglunun hayatindan endise
eden Kral Suddhadana, kéhinleri saraydan uzaklastirir. Buda bir siire daha
sarayda yasadiktan sonra, yaklagik olarak yirmi dokuz yasindayken, saraydan
ayrilir ve alt1 yil boyunca miinzevi bir hayat yasar (Dharmapala vd. 1907: 4;
Niwono 1969: 18-19).

Bazi kaynaklarda Sakyamuni Buda’nin saray hayatini terk etmesine ne-
den olan olaylar anlatilirken, genellikle onun baz1 diinyevi gerceklere ilk defa
sahit oldugu tizerinde durulmustur. Bu baglamda onun ilk defa yash bir adama
rastladig1, ilk defa bir cenazeyle karsilastigi ve yine ilk defa hasta bir insan
gordiigii hikdye edilmistir. Bu siradan gibi goriinen dogal gergekler karsisinda
cok sasiran ve hayatin bu act gerceklerinden kurtulmanin yollarini diigiinen
Sakyamuni Buda, liiks icinde yasadigi saray hayatini terk etmeye karar vermis
ve bir siire miinzevi yagam slirmiistiir. Sakyamuni Buda, bu stirenin sonunda
ne saray hayatinin ne de ¢ileci yasam tarzinin mutlu olmak i¢in yeterli olma-
digini fark etmistir. Boylece o, orta bir yol takip etmeye ve tiim asiriliklardan
uzak durmaya calismistir. Buda, s6z konusu orta yolu siirdiiriirken bir siire
sonra diinyevi biitiin arzularin pencesinden kurtuldugunu, ¢ektigi vicdan aza-
bindan armdigint ve biling diinyasinda aydinlandigini iddia etmistir. O, bu
yolu takip etmeleri durumunda biitiin canlilarin da kendisi gibi bu diinyanin
1stiraplarindan kurtulabileceklerini savunmus ve hayatinin geri kalanini ise bu
yeni yolu insanlara anlatmakla gegirmistir (Tsunada 1914: 13; Dharmapala
vd. 1907: 5-6).

Sakyamuni Buda, hayatin gerceklerine vakif oldugunu ve aydinlandigini
ilan ettikten sonra, yaklasik kirk bes yil boyunca edindigi deneyimi insanla-
ra anlatmaya ve onlarin da ayn1 gercegi kavramak suretiyle kurtulmalarina
calismistir. O, muhtemelen seksen yasinda iken Hindistan’in kuzeyinde yer
alan ve Kusinara’da (Kusinagara) adi verilen yerde olmistiir (Dharmapala
vd. 1907: 5-6; Niwono 1969: 14-15; Kiigiik vd. 2009: 227-228; Sarik¢ioglu
2002: 196-199). Taraftarlart onun olumint “biiyiik 6liim”, “mutlak yokluk”
veya “gercek aydinlanmiglik” olarak gormiistiir. Buda oldiikten sonra onun
icin gosterisli bir cenaze toreni yapilmis, ondan geriye kalanlar ise taraftarlar
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arasinda paylasilmistir. Buda’dan geriye kalanlar ilk etapta sekiz ayr1 grup
arasinda pay edilmis, bu bakiyeler daha sonra “stupa” ad1 verilen tapinaklara
yerlestirilmistir (Bechert 2004: 86; Glingdren 1981: 78-79).

Sakyamuni Buda’nin Ogretileri

Sakyamuni Buda, yasadig1 donemde var olan politeist yapiya, asi-
11 ¢ileci veya hazci ahlak ilkelerine, mevcut ruh anlayisina, filozoflarin
ezeli/ebedi diinya goriislere, kurtulus yolunun formalitelerine ve kast
sistemine tepki gostermistir. Bu gergevede o, s6z konusu anlayislarin
esas itibariyle gerceklerin ortaya ¢ikmasina engel teskil ettigini ve ha-
yat ¢arkinin sonsuza kadar donmesine sebep oldugunu savunmustur.
Sakyamuni Buda, dogum o6liim ve tekrar dogum c¢arkini kirmak ve
mutlak kurtulusu elde etmek igin dort yiice gercegi ve sekiz dilimli yol
anlayisini agiklamistir. Zira o, bu gergeklerin farkina vardigini ve orta
yol dedigi sekiz asamadan olusan anlayislar takip ettigi icin aydin-
landigini, kendisini izleyenlerin de bu aydinlanmay: yasayabilecegini
belirtmistir (Yitik 2005: 54-55; Adam vd. 2002: 112).

Sakyamuni Buda, yagsadig1 bolgedeki dinlerin en belirgin 6zellikle-
rini de 6gretisinin blinyesinde barindirmis, bu égreti ve uygulamalardan
bazilarini aynen siirdiirmiistiir. O, bunun yaru sira kiiltiirel ve toplum-
sal hayata dair konularda ise esnek bir yol takip etmistir. Bu sayede
Budizm uzun tarihsel siireg igerisinde diinyanin ¢ok farkli bolgelerine
yayilmis ve gliniimiiziin en ¢ok taraftara sahip dinlerden biri haline
gelmistir (Schimmel 1955: 90-92; Yitik 2005: 62-64; Tiimer vd. 2002: 164;
Adam vd. 2002: 116-117; Stimer 2003: 39).

Buda'nin “orta yol doktrini” olarak agikladig1 sistem, daha son-
raki biitiin Budist akimlarin ideali olmustur. Bunu gergeklestirebilme
cabalar1 Budizm’in hem dini hem de felsefi alanda gelismesini sagla-
mistir. Bu baglamda Budizm, esas itibariyle “nedensellik veya bagiml
varolus yasasi, dort temel hakikat, sekiz dilimli/asamalr yol, kurtulus, karma
ve yeniden bedenlenme” gibi Ogretileri benimseyen bir dindir. Bu din-
de yasanan veya yasanilacak hayatlar, gegmiste yasanmis olanlardan
bagimsiz kabul edilmemekte, s6z konusu olan zorunluluk, iyi ya da
kotii olan biitiin eylemleri igermektedir. Sebebe dayali sonuglarin ke-
sin olarak ortaya ¢ikacagina inanilmakla birlikte sonuglarin nasil, ne
sekilde ve ne zaman olacag1 konusunda tartisilmalar bulunmaktadir.
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Ancak sonuglanincaya kadar her eylemin potansiyel olarak varliginin
devam ettigi ve nihayetinde ise bir etki gosterecegi kabul edilmektedir.
Dolayisiyla varliklar tarafindan gerceklestirilen eylem ya da eylemler
biitiinii, yeni dogumlara ve dliimlere sebep olmaktadir. Budizm’de te-
mel amag, biiyiik 6liimii yasamak ve yeniden bedenlenmelerin 6niine
gecmektir. Biiyiik 6liim, yani mutlak aydinlanma ise gergek kurtulu-
sun gostergesidir (Yitik 1996: 135-139; Kuroda 1893: 11-17; Yitik 2005:
61-67; Trotman 1922: 15-16).

Budizm’de kurtulus i¢in farkli yontemlerin varligi kabul edilmek-
tedir. Kurtulus baglamindaki bu yontem farkliliklari, cesitli anlayisla-
rin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Bu baglamda bireysel ¢aba sonucu
kurtulmay1 timit edenlerin yani sira toplumsal kurtulus ekseninde ha-
reket edilmesini savunanlar da olmustur. Bahsi gegen ikinci anlayis
sahipleri, bireysel ¢abanin ¢ileciligi, bunun ise egolarin tatminini ve
asir1 hazzi doguracagindan dolayr mutlak kurtulusa engel tegkil ede-
cegini savunmaktadir. Zira onlara gore Buda, siir tanimayan nefsani
arzularin neden oldugu her tiirlii ahlaksizliklar ile asir1 ziiht ve gile-
cilik yolunu se¢mis insanlarin olusturdugu topluma kars: orta bir yol
onermektedir. Bundan dolay1 onlara gore basta miinzevi hayat tarzi
ve 1stiraba neden olacak arzular terk edilmeli, toplumsal kurtulusa
gotiirecek yontemler takip edilmelidir. Bunu igin ise sadece kendisi-
ni diistinmeyen ve ahlaki diizeyi gelismis fertlerden olusan toplumlar
olusturulmalidir. Ardindan Budalik dogasinda yer alan temel degerle-
rin merhametine siginilmalidir (Hakeda 1967: 31-36; Coomaraswamy
2000: 73; Yitik 2005: 54).

Sakyamuni Buda’mn Ogretilerini Yaymaya Baslamasi

Sakyamuni Buda, ilk zamanlarda 6gretisini dogrudan halka ulas-
tirma faaliyetlerinden ¢ok kendisini dindarliga adamis gezgin rahipler
ile miinzevilerden olusan cilecilere orta yolu kabullendirmeye calis-
mugtir. O, sonraki yillarda ise toplumda mevcut olan siifsal ayrimi
dikkate almamuis ve genis halk kitlelerine ulasmaya ¢alismistir. Boylece
Sakyamuni Buda, her kesimden destek bulmus ve taraftar edinmistir
(Reed 1896: 154).

Budizmi, ortaya ¢iktig1 donemden giiniimiize tasiyan en 6nemli
sey kurumsallagsma siirecine erken donemde baglamasidir. Bu stireci
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Sakyamuni Buda, Benares’te yaptig1 ilk vaazda baglatmis, 6gretilerini
yaymak igin insanlar1 ikna etmeye ve grup/cemaat olusturmaya ¢a-
lismistir. Sakyamuni Buda, 6gretisini agiklarken; uyulmas: gereken
kurallarin yaninda kagimilmas: gereken yasaklari da belirtmek sure-
tiyle bahsi gegen kurumsal yapinin temelini atmistir. Nitekim daha
sonra formiile edildigi iddia edilse de Budaya (aydinlanan), Dharma’ya
(0greti/yasa) ve Sangha’ya (rahip teskilatl) siginmak bu dinin temelini
teskil etmistir. Ayrica dort ylice gercegin farkina varip sekiz asamali
yola girmek, hirsizlik, yalan, uyusturucu ve cinayet gibi kotii aligkan-
liklardan uzak durmak, s6z konusu yapiy1 kurumsal manada islevsel
hale getirmistir (Menzies 1904: 69-72; Hawkins 1999: 42-43).

Sakyamuni Buda’mn Ogretilerinin Yeni Bir Din Haline Gelis
Siirecinde Sangha’nin Rolii

Sakyamuni Buda'nin 6liimiiyle birlikte basta “Sangha” tiyeleri ol-
mak tizere taraftarlarinin; Buda’nin manevi sahsiyetine, 6gretilerine ve
bakiyelerine gosterdikleri asir1 saygi, bu hareketin dinlesme stirecini
hizlandirmistir.! Bu siiregte Sangha tegkilati icinde cgesitli nedenlere
dayali fikir ayriliklar: ortaya ¢ikmus, 6zellikle bazi konulardaki uyus-
mazliklar derinlesince boliinmeler kag¢inilmaz olmustur (Neumaier
1992: 35).

Sakyamuni Buda'nin miiritleri tarafindan yiiriitiilen ¢aligmalar
neticesinde Budizm, zamanla kurumsal manada dinlesme siirecini devam
ettirmistir. Bu gergevede 6nemli konularin giindeme alindig: toplantilar
diizenlenmis, basta kutsal kiilliyat olmak tizere doktrinel meseleler ele
almarak tartisilmistir. Bazen buna yerel bazen de bolgesel gii¢ sahibi
yoneticiler de destek olmustur. Sakyamuni Buda'min 6liimiinden ¢ok
kisa bir siire sonra kalabalik bir Budist rahip grubunun katilimiyla ilk
konsil gergeklestirilmistir. Rajagrha’da toplanan bu ilk konsilde Budist

I Sakyamuni Buda'nin 6liimiinden sonra, miiritlerinin ve taraftarlarinin
ona duyduklari biiyiik hiirmet ve saygi, Budist cemaatin varlik nedenidir.
Bunun en 6nemli gostergesi ise inang esaslar1 arasinda Buda'nin, &gretile-
rinin ve onun &gretilerini yaymay1 gorev bilenlerin, yani “Sangha’nin” yer
almasidir. Bunlardan herhangi birinin yok sayilmasi dini agidan kabul
edilemez bir durumdur. Bunun yani sira Budistler; Buda'y1 aklin, sezgisel
giiciin, bilgeligin ve erdemin sembolii olarak kabul etmekte ve Buda’dan
geriye kalan her seye saygi gostermektedir. Zira onlara gore Buda, aydin-
lanmg, yani mutlak manada kurtulusu elde etmis kisidir.
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rahipler, Buda tarafindan vaaz edildigi kabul edilen kutsal ogretileri
koruma, yasatma ve kayit altina alma konularmi tartismistir. Bu top-
lantilar Budist hareketin kurumsal manada olgunlasmasina katki sag-
lamistir. Ancak sonraki donemlerde ortaya ¢ikan fikir ayriliklarinin
esas itibariyle bu toplantilarda halledilemeyen sorunlardan kaynak-
landig1 ifade etmek miimkiindiir (Reed 1896: 155).

Erken donem Budizmi'nin bir diger onemli gelismesi ise Budanin
oliimiinden yaklasik yiiz yil sonra Vaisalide toplanan kosilde yasan-
mugtir. Kaynaklara gore bu konsilde, bekar rahiplerden olusan tegkilat
iiyelerinin uymalar1 gereken kurallar yaninda pek ¢ok konu tartigil-
mustir. Bu tartismalar neticesinde ilk biiytik fikir ayriliklari giin ytiziine
¢ikmistir. Konsile katilan rahip gruplari arasinda, en ilimli, en eski, en
dogru inanglarin temsilcisi ve yasaticisi olma iddias1 boliinmelere ne-
den olmustur. Bazi kaynaklara gore Budist rahipler, Vaisali konsilinin
ardindan, iki ana gruba ayrilmistir. Bunlarin bir kism1 muhafazakar
ogretiye sadik kalinmasini, diger kesim ise daha liberal fikirlerin takip
edilmesini savunmustur. Ancak ayrismanin sadece bununla smnirl kal-
madig1, Budistlerin kendi icinde en az on bes - yirmi arasinda degisen
kiiciik gruba boliindiigii ileri stirtilmiistiir (Hawkins 1999: 48-49).

Sakyamuni Buda’nn Ogretilerinin Hindistan Disina Yayilmasi

Maurya Krali Asoka (M.O. 274-236), kendi donemine kadar Ku-
zey Hindistan'min Ganj vadisinde yerel bir inan¢ olan Budizmi, res-
mi olarak Maurya devletinin dolayisiyla da biitiin Hindistan'in dini
haline getirmistir. Asoka, Vaisali Konsili ile birlikte Budizm igerisinde
artan boliinmelerin oniine ge¢gmek, var olan fikir ayriliklarini gide-
rip biitiin gruplar tek cat1 altinda toplamak igin, 240 yilinda baskent
Pataliputra’da tigiincii bityiik Budist Konsilinin toplanmasini saglamistur.
Zira daha once Mahasanghikas olarak bilinen grup taraftarlarinca ayn
yerde diizenlemis olan konsilde alinan kararlar, Sthaviras taraftarla-
rinca kabul edilmemistir. Bundan dolay1 Kral Asoka, biitiin Budist
gruplarin bu konsile katilimini saglamaya ¢alismistir. Kral Asoka'nin
cabalariyla toplanan Pataliputra Konsilinde, bagta Sakyamuni Buda ve
ogretileri olmak tizere ayin ve uygulamalar konusunda 6nemli tartis-
malar yasanmis, tartismalar neticesinde fikir ayriliklar: derinlegmistir.
Boliinmelerin oniine gegmek icin diizenlenen konsilin sonunda Maha-
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sanghikas grubu sekize, Sthaviras grubu ise on ayr1 okula ayrilmigtir.
Bu gelismelere ragmen, Pataliputra Konsili Budizm tarihi agisindan bir
doniim noktast olarak kabul edilmistir. Nitekim bu konsil sonunda,
Buda'nin 6gretilerini {ilke disina yaymak igin temsilciler gonderilmesi
ve Buda'nin emanetlerinin (bakiyelerinin) yer aldig tapinaklarin (stupa)
inga edilmesi kararlastirilmis ve bu diisiince Asoka’nin onderliginde
kisa siire sonra faaliyete gegirilmistir. Giiniimiize kadar gelmeyi ba-
saran Budizm’in varhigini soz konusu faaliyetlere bor¢lu oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Ciinkii Asoka sonrast devirde Budizm, Hint
tilkesinde yasaklanmuis, taraftarlar1 ise degisik yerlere siirtilmiistiir
(Rockhill 1884: 182-187; Eliot 1962: 5-6; Hawkins 1999: 47).

Budizm, M.O. 3. yiizyildan itibaren Hindistan disinda yayilmaya
baglamistir. Bu siirecte Budizm yayildig; iilkelerin yerel unsurlarindan
etkilenmis, s6z konusu etki neticesinde birbirinden farkli anlayislar
ortaya ¢ikmistir. Budizm M.O. 200 - M.S. 100 yillar1 arasinda tesekkiil
ettigi varsayilan iki biiyiik ekoliin farkh tilkelerdeki gayretiyle mev-
cudiyetini stirdiirmiistiir. Bu ekoller Theravada ve Mahayana'dir. Her
iki ekol de kendilerini Budizm’in en erken doneminde 6n plana ¢ikan
gruplara dayandirmaya ve onlarin devami olduklarini ispat etmeye
calismstir.

Theravada ekolii, “Giiney Ekolii” olarak da bilinir. Bu ekoliin mi-
lattan once ikinci yiizyilda tesekkiil ettigi varsayilmaktadir. Bu ekole
mensup olanlar, kendilerini “Biiyiiklerin Yolunu Takip Edenler, ” Atalarin
Ogretilerine Sadik Kalanlar” olarak tanimlarlar. Theravada, kendisini en
eski ve en orijinal mezhep olarak gormektedir (Nariman: 1923: 3; Ma-
jumder 1956: 191).

Theravada Ekoliiniin mensuplari, kendilerini ikinci biiyiik Budist
Konsiline katilan ve en etkin gruplar arasinda yer alan “Sthaviras” oku-
lunun tek temsilcisi sayarlar. Kendilerinden baska hicbir ekolii gercek
Budizm’in takipgisi olarak gormezler. Ferdi kurtulus ogretisi, arhat an-
layis1 ve maitreya inanci, Theravada Ekoliiniin en belirgin birkag ozel-
ligidir. Asoka dénemindeki yayilmaci politikanin ve ardindan gelen siirgiin
hareketinin etkisiyle basta Sri Lanka olmak {izere Myanmar, Tayland, Laos
gibi Glineydogu Asya iilkelerine giren Budizm, Theravada ekolii ile bir-
likte Hindistan’da bulamadig1 yasam alanini bu bolgedeki iilkelerde
bulmustur (Thomas 1996: 249).



138 *SAKYAMUNI BUDA’NIN TARIHSEL KiSiLiGI VE OGRETISININ
YENI BIR DIN HALINE GELIS SURECI

Mahayana Ekolii, miladi birinci asirda ortaya ¢ikmigstir. Mahayana
ayn1 zamanda “Kuzey Ekolii” olarak da bilinmektedir. Bu sekilde anil-
masinin sebebi ise yogunluklu olarak bulundugu cografyadan kay-
naklanmaktadir. Nitekim bu ekol daha ¢ok Cin, Tibet, Orta Asya tilke-
leri ve Japonya’'da yayilmistir. Bu ekol, Sanskritce “Biiyiik Ara¢” anlamina
gelen Mahayana ismini kullanmaktadir. Mahayana Ekolii, Theravada
ekoliiniin aksine, Theravadistleri reddetme yoluna gitmemis, yanlis ve
eksik yonleri olan kiiciik gruplar olarak degerlendirerek bir anlamda
kendi biiytikliigiinii ispat etmeye ¢alismistir. Bazi1 Mahayanist grup-
lar kendilerini ikinci Budist konsilinden sonra ortaya ¢iktig1 diistinii-
len “Mahasanghikas” okulunun devami olarak gormektedir. Ancak bu
goriis daha kapsayict ve kucaklayici olmak gerektigini diisiinenler
tarafindan desteklenmemektedir. Mahayanacilar; Asoka donemi dahil,
Budizmi hem Hindistan’da hem de Hindistan disinda kendi ekolleri-
nin temsilcilerinin yaydigini iddia etmektedir (McGovern 1922: 21-24;
Reed 1896: 171).

Mahayana diisiincesinin temelinde “Bodhisattva” anlayisi, onun da
oziinde fedakarlik ve siradan insanlara gore zorluk derecesi yiiksek
pratikler vardir. Bodhisatva anlayisina gore, aydinlanmis olan ve kur-
tulusunu elinde bulunduran Bodhisatva, kendini insanlik i¢in hatta
biitiin canlilar i¢in feda eden kisidir. Bundan dolay1 asil amag bu ideali
gerceklestirilebilmek olmalidir. Onlara gore Bodhisatva ideali, bireysel
kurtulus temelli anlayislarin tekelinde olan Budizme sadece yeni bir
anlayis getirmemis ayni zamanda onu daha genis kitlelere ulasan bir
diinya dini yapmustir. Mahayana Ekolii, fedakarlikla birlikte merha-
met temasini 6n plana ¢ikarmistir. Bunun yani sira Budizm’de varlig:
ya da yoklugu tartisma konusu olan “Yiice Varlik” fikrine kap1 arala-
mak suretiyle daha genis halk topluluklarina ulagsmay1 basarmistir.
Boylece Buda 6gretilerine farkli ve yenilik¢i bir yorum getirmis olan
Mahayanacilar, evrensel olma hedeflerine de bir oranda yaklagmistir
(Venturini 2002: 333-336; Neumaier 1992; 16-17, 69-71; Hawkins 1999;
48; Nariman 1923: 5).

Sonuc¢

Sakyamuni Buda, tarihsel kisiliginin yaninda din kurucusu olma
vasfiyla dikkat ¢eken bir sahsiyettir. Rivayetlere gore o, cocuklugunda
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ve gengcliginin ilk yillarinda hayatin bazi gerceklerinden habersiz ola-
rak yetistirilmistir. Sakyamuni Buda, hayata dair gerceklerle karsila-
sinca zihin diinyasinda cevabini bulamadig1 sorularin pesine diismiis
ve bunun igin gesitli yollar denemistir. O, bu sayede her tiirlii asirili-
gin ruhsal ve bedensel hazlari tetikledigini fark etmis ve orta bir yolun
takip edilmesi gerektigini diistinmiistiir. Buda’nin s6z konusu orta yol
doktrininin temelinde ise dort yiice gergek ve sekiz dilimli yol anlayis1
vardir. Bu baglamda Sakyamuni Buda’ya gore, 6liim ve yeniden be-
denlenme degismez yasadir. Bu yasanin hem sebebi hem de sonucu
stiraptir. Asil yapilmasi gereken bu istirabt sonlandirmaktir. Bu 1stirabi
sonlandirmak i¢in ona neden olan seyin bilgisizlik, cehalet ve siddetli
arzulardan kaynaklandiginin farkina varmak gerekir. Ancak bunlarin
farkina varmak yetmez, esas olan birbirini tetikleyen karmik birikim-
lerden kaynaklanan ve sonsuza kadar devam edecek olan hayat ¢carkini
kirmak ve mutlak kurtulusu elde etmektir. Bunun i¢in hayatin her ala-
nin1 kapsayan, ahlak tizerine insa edilmis dogru yollar takip edilmeli-
dir. Bunlar, dogru inang, dogru diisiince, dogru s6z, dogru davranis,
dogru niyet, dogru odaklanma, dogru gayret ve dogru gecim yollari-
dir. Nitekim Sakyamuni Buda ytice gergeklerin farkina vardiktan son-
ra orta yol adini verdigi sekiz asamadan olusan yollar: takip ettigini
ileri stirmiis ve mutlak manada aydinlandigini, yani gercek kurtulusu
elde ettigini iddia etmistir.

Sakyamuni Buda, aydinlandiktan sonra, diger insanlarin da
kurtulusuna vesile olmak igin dgretilerini vaaz etmeye baslamistir. Bu
cercevede o, basta ¢ok ¢oktanrici inang ve kurtulusa dayali formaliteler
olmak {izere asir1 ¢ileye ve hazza dayanan etik degerlere, ruh konu-
sundaki anlayislara ve mevcut dini sistemde uygulanan sosyal yapiya
kars1 ¢ikmistir. Ona gore bahsi gegen anlayislar asil gergegi ortmekte ve
hayat ¢arkinin sonsuza kadar donmesine sebep olmaktadir. Nitekim
bu dinde yagsanan veya yasanilacak hayatlar, gegmiste yasanmis olan-
lardan bagimsiz kabul edilmemekte, s6z konusu olan zorunluluk, iyi
ya da kotii olan biitiin eylemleri icermektedir. Sebebe dayali sonuglarin
kesin olarak ortaya ¢ikacagina inanilmakla birlikte sonuglarin nasil, ne
sekilde ve ne zaman olacag1 konusunda tartisilmalar bulunmaktadir.
Ancak sonuglanincaya kadar her eylemin potansiyel olarak varligimimn
devam ettigi ve nihayetinde ise bir etki gosterecegi kabul edilmektedir.
Dolayisiyla varliklar tarafindan gerceklestirilen eylem ya da eylemler
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biitiinii, yeni dogumlara ve oliimlere sebep olmaktadir. Budizm’'de
temel amag, biiyiik 6liimii yasamak, yeniden bedenlenmelerin 6niine
gecmek ve mutlak manada aydinlanmaktir.

Budizm, evrensellik iddiasinin yam sira yayilmaci gelenegi siir-
diiren dinler arasinda yer almaktadir. Ayni zamanda uzlasmaci ve ek-
lektik anlayiglar benimseyen Budizm’in var olma siireci oldukca uzun
donemleri kapsamaktadir.

Budizm’deki yayilma siireci; kurucusunun vaazlariyla ve taraftar
edinmeye ¢alismasiyla baslamus, ilk etapta ortaya ¢ikmis oldugu Hin-
distan ve gevresinde yayilmistir. Sonraki donemlerde Asya Kitasmin
muhtelif yerlerine ulasan Budizm; baz1 bolgelerde hakim unsurlar ara-
sina girmis, daha sonra ise diinyanin farkli noktalarina ulasma imkani
elde etmistir. Budizm, yayildig1 her bolgede yerel unsurlarla ve mev-
cut dini anlayislarla kendi mecrasinda miicadele etmek suretiyle ya-
samaya c¢alismistir. Bu baglamda Budizm, yayilma faaliyetlerini gesitli
yollar kullanarak siirdiirmiis ve glintimiizde en ¢ok taraftara sahip dinler
arasinda yer aldig1 kabul edilmistir.
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ILKOKUL VE ORTAOKUL DiN KULTURU VE AHLAK
BILGISI KITAPLARI GORSELLERININ TOPLUMSAL
CINSIYET ACISINDAN INCELENMESI

Mualla YILDIZ®

Oz

Bu ¢alisma Ilkokul ve Ortaokul Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders kitaplarindaki
gorsellerin toplumdaki cinsiyet kaliplarin etkisinde olmasinin bir problem olarak go-
riilmesi nedeniyle, gorsellerin iyilestirilmesi ihtiyacina dikkat cekmek icin hazirlan-
mustir. Kitaplar donemlere ayrilarak, icerik analizi yontemi ile incelenmistir. Kitap-
lardaki gorsellerde vakit namazi kilmak ve dua etmek disinda kadinlar yer almadigi,
kadinlarin genellikle evde, erkeklerin ise ev diginda gosterildigi, meslek kollar ile
ilgili gorsellerin toplumdaki cinsel kimliklere yonelik geleneksel yargilart destekledi-
&i saptanmistir. Gorsellerdeki kadin imgesinin, kitabin hazirlandigi donemdeki Milli
Egitim Bakanligi’nin politikalarina, yazara ve gorselleri hazirlayanin ¢cocuk ya da ye-
tiskin olusuna gore ve farklilagtig1 belirlenmistir. Sonuglar alanyazindaki calismalarla
iligkili olarak tartigilmustir.

Anahtar sozciikler: Ders kitabi, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi, Icerik ana-
lizi.

Abstract

Analysis Visual Components of Elementary and Middle School
Religious Culture and Moral Knowledge Textbooks in Terms of Gender

Beginning with the view that the visual components of elementary and midd-
le school Religious Culture and Moral Knowledge textbooks contributed to negative
gender stereotypes in Turkey, this study was carried out in an effort to highlight the
need to improve the visual components of these textbooks. The textbooks were divi-
ded according to time period and were examined using the method of content analy-
sis. It was found that these textbooks contained no pictures of female worship other
than those pictures depicting women’s performance of the salah prayers and the du‘a
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supplication. This study also found that women were generally pictured in the home,
whereas men were generally pictured outside of the home. An additional finding was
that the visual components of these textbooks relating to vocational activity reinforced
traditional gender stereotypes. The image of women contained in the visual compo-
nents of the textbooks was found to vary according to a number of factors, including
the policies of the Ministry of National Education in the period in which the book
was published, the author, and age of the person composing the picture. Finally, the
findings of this study were discussed in relation to pertinent literature in the field.

Keywords: Textbook, the Religious Culture and Moral Knowledge Class, Content

GIRIS

Cocuklar i¢in hazirlanan kitaplar1 yalniz igerik agisindan degil; kapak,
cilt, dizgi, baski, kagit gibi farkli nitelikleri ile bir biitiin olarak alinsa da
cocuklarin ilgisini kitaba yonelten en 6nemli etken olarak kitabin resimleri
gosterilmektedir (Oguzkan, 1997: 325). Bu resimler, ¢ocuklart ilgisini kitaba

yonlendirdigi gibi (Sever, 2003: 191-192), cocuklarin duygu diistince ve dav-
raniglarini da sekillendirebilmektedir (Erdal, 2006: 409-410).

Cocuklar i¢in hazirlanan kitaplardaki resimler s6zlii metnin anlamini ta-
mamlarken, sozciiklerle anlatilanlarin ¢cocugun zihninde canlanmasina katki
saglar, metne zenginlik ve yorum katarlar (Sever, 2006: 46-47). Kitap oku-
yan bir ¢cocuk, hem yazarim mesajin1 takip etmekte hem de kitabi resimleyen
sanat¢inin resimleri sayesinde ¢ok uyaranl bir etkilesim ortamina girmektedir
(Sever, 2003: 159). Ciinkii cocuklar genellikle somut kavramlarla diisiinse-
ler de zengin bir hayal giictine sahiptirler. Kitaplar, ¢cocugun somut diigiinme
biciminden soyut kavramlara dogru gelismesine, gerceklerle hayal diinyasi
arasinda gecis saglamasini saglayan en 6nemli etkenlerden biridir (Oguzkan,
1997: 323). Yine kitaplar, cocuklara bilgi saglamasinin yaninda toplumsal de-
gerleri aktarmasi, yasami ve ¢ocuklarin kendisi ve baskalart hakkinda bakis
acist sagladigi ¢evresini kesfetmesi konusunda yonlendiriyor olmasi nedeniy-
le (Arslan, 2010; Tsao, 2008) olduk¢a 6nemlidir.

Cinsiyet rolleri, sosyal yasamlarinda ¢ocuklarin 6grendikleri en 6nemli
konulardan biridir. Toplumsal cinsiyet rollerinin aktarilmasinda sadece aile
ici iligkiler degil, TV seyretme aligkanliklarindan, alinan egitime kadar ¢ok
yonli sosyal aktarim one ¢cikmaktadir. (Miller, 2008: 270-271; Misra, 2013;
Stericker ve Kurdek, 1982). Diger taraftan sosyal ¢cevrenin yaninda kitaplar,
cocuklara yasamla ilgili amaglari, sosyal rolleri ve cinsiyetlerine uygun dav-
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raniglar konusunda yonlendirmekte (Oskamp, Kaufman, Atchison, Wolter-
beek, 1996), cinsiyet rollerini konusunda noroimajlar olusturmaktadir (Crabb
ve Marciano, 2011).

Cinsiyet kavrami hakkindaki kiiltiirel ve toplumsal farkliliklart ifade et-
mek i¢in kullanilan toplumsal cinsiyet (gender) (Giddens, 2008: 505) kavra-
minin, ders kitaplarinda nasil yansitildig ile ilgili yapilan ¢aligmalarin sayist
hizla artmaktadir. Ergenlik 6ncesi donemde ¢ocuklarin cinsiyet kavramin
ogreniyor ve kategorize ediyor ve benimsiyor olmast nedeniyle, ders kitapla-
rinda toplumsal cinsiyetin nasil yansitildig1 hakkindaki ¢alismalarda ilkokul
ve ortaokul kitaplar1 daha sik tercih edilmektedir (Bkz. Helvacioglu, 1994;
Esen ve Bagli, 2002; Cubukcu ve Sivashgil, 2007; Asan, 2006; Giines, 2008).

ILKOKUL VE ORTAOKUL DIN KULTURU VE AHLAK
BILGISi KITAPLARININ GELISIM SURECIH

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusu ile birlikte cocuklarin din egitimi ve
Ogretimi icin yeni bir donem baglamistir. Bu calismada Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi dersi icin yazilan kitaplarin gecirdigi siire¢, din egitimi uzmanlarinin
bu konudaki goriigleri ve alanyazin g6z 6niine alinarak dort doneme ayrilmis-
tir.

Birinci donem (1924- 1980): 1924 ilkokul programinda eski program-
da bagimsiz birer ders olarak okutulan Kur’an-1 Kerim ve Malumat-1 Dini-
ye dersleri Kur’an-1 Kerim ve Din Dersleri olarak birlestirilmis 2.,3.,4. ve 5.
siniflarda haftada ikiser saat olarak okutulmasina karar verilmistir (Dogan,
613). 1930°da se¢meli hale ders getirilmistir. 1931-1932 yilinda Din Dersi
ilkokullarin programindan tamamen cikarilmistir. 15 Subat 1949’dan itiba-
ren ilkokullarda se¢meli ders olarak Din Dersleri konulmus; 1956’da resmi
ortaokullarda ve bunlara denk diger ortaokullarin 1. ve 2. siniflarinda Din
Dersleri’nin okutulmasina karar verilmistir (Dogan, 2003: 610-618).

Din Dersleri-I- ilkokul 4. Sinif icin uygun goriilmiis ve ilk olarak 1949°da
basilmistir (Bkz. Diyanet Isleri Reisligi, 1949). Din Dersleri II’de ise ilkokul
5. Smif igin uygun goriilmiis ve basilmistir (Diyanet Isleri Reisligi, 1974).
Her iki kitapta da hicbir gorsel yer almamaktadir (Bkz. Diyanet Isleri Reisli-
gi, 1949; Diyanet Isleri Reisligi, 1974). Ortaokullar icin yardimci ders kitabi
olarak kabul edilen Din Bilgisi II'de farkli olarak resim ve cizimlere yer veril-
mistir (Bkz. Eraydin ve Kandemir, 1978; Ulkii, 1968). Eraydin ve Kandemir
(1978) tarafindan yazilan Din Bilgisi II’de atin tizerinde bir Selguklu askeri
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cizimi ve cesitli cami ve tarihi eserlerin resimleri yer alirken; Ulkii (1968)
tarafindan yazilan da Kabe’deki hacilarin bir fotografi yer almaktadir.

Ikinci donem (1980- 2000): 1980 sonrasi istege bagh Din Bilgisi ve zo-
runlu Ahlak Bilgisi dersleri iki ayr1 dersten Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi adi
altinda tek derse dogru bir gidis yasanmistir (Bilgin, 2003). Yogun tartigsma-
lar sonunda 1982 Anayasasinin 24. maddesi ile din egitiminin devlet
tarafindan verilmesi kabul edilmistir (Yiriik, 2011: 244).

MEB tarafinda 1982’de yayinlanan Temel Egitim Programi’nda Tiirkce
ve Din Kiilturti ve Ahlak Bilgisi dersi programi bir kitap halinde ¢ikarilmistir.
Kitapta Tiirkge dersinin genel ve 6zel amaclarina yontemine okuma parcala-
rinin ve gorsellerin nasil olmasi gerektigine ayrintili olarak deginilirken, Din
Kiltiirt ve Ahlak Bilgisi dersinin sadece genel amaci, 6gretiminin ilkeleri ve
ders programina yer verilmistir (MEB, 1982). Bu donemde ilkokul 4. ve 5.s1-
niflar ve ortaokul 6.,7. ve 8. siniflar icin Din Kiilttirii ve Ahlak Bilgisi kitap-
lar1 yazilmustir. Ik dénemde yazilan kitaplardan daha fazla sayida ve kismen
renkli resimler iceren kitaplar (Bkz. Yavuz ve Giinay, 1982; Sener ve Karmis,
1982; Bilgin, 1982; Figlal, 1982; Tung, 1982) ders kitab1 olarak kullanilmis-
tr.

Uciincii donem (2000- 2006): 1982 anayasasi ile zorunlu olan Din Kiil-
tiirti ve Ahlak Bilgisi dersinin farkli dinlerden ¢ocuklara uygunlugu ve sekii-
ler altyapisi tartisilmaya ve pek ¢ok kisi tarafindan sorun olarak goriilmeye
devam etmistir. 2000 yilinda ise Milli Egitim Bakanlig1 bu dersin yapisini
gelistirerek bu tartigsmalart sonlandirmaya ¢alismistir (Selguk ve Valk, 2012:
443). Zorunlu sekiz yillik ilk6gretim programi uygulamasinin baglamasiyla
(Resmi Gazete, 1997), egitim sisteminde bir yeniden yapilanmaya gidilmistir.
“Ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi” ders programlari yeniden gelisti-
rilmis olan ve 2000-2001 68retim yilindan itibaren uygulamaya konulmustur
(Tosun, 2003:755). “Ogrenen okullar projesi” kapsaminda “okulun bilgi iire-
tim merkezi ve sinifin, bilginin iiretildigi demokratik bir ortama doniistii-
riilmesi” amacindan hareketle 100 bin 6grencinin destegi ile yazilan metinler
ve hazirlanan gorseller, bir komisyon tarafindan diizenlenerek kitap olarak
yayinlanmistir (Bkz. Komisyon, 2003a; MEB, 2001a; Levent, 2013).

Dordiincii donem (2007-2012): 2004 yilinda Milli Egitim Bakanlig1 ta-
rafindan baglatilan program gelistirme ¢alismalarinda yapilandirmaci yakla-
sim temel alinmug, ilkogretim programina koklu degisiklikler getiren bu yak-
lagim (Arslan, 2007) ile hazirlanan ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
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programi 2007-2008 egitim ogretim yilinda uygulamaya konulmustur (Zen-
gin, 2011). Bu yaklasim ile 6grencilerin sikilmadan daha kalic1 bir sekilde
ogrenmesine katki saglayacagi diisiiniilmiis, alternatif 6lgme ve degerlendir-
me yontem ve tekniklerini sunan program, Ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi kitaplari i¢in oldukca onemli bulunmustur (Zengin, 2010; Karatag ve
Tabak, 2010; Kizilabdullah, 2008).

1-5 Kasim 2010 tarihinde yapilan 18. Milli Egitim Surasi’nda “Degerler
egitimi konusunda 6nemli islev goren Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin
cogulcu bir anlayisla tiim 6gretim kurumlarinda daha etkin olarak okutulmasi”
ve “isteyen anne ve babalarin ¢ocuklarinin ahlaki ve manevi degerlerini ge-
listirmelerine yardimci olmak amaciyla se¢meli din egitimi verilebilmesi i¢in
diizenlemeler yapilmalidir” ibaresi yer almistir (MEB, 2010). 2012 yilinda ise,
ortaokul ve liselerde, Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamberimizin Hayati’nin, is-
tege baglh secmeli ders olarak okutulmasina karar verilmistir (Resmi Gazete,
2012). Bu durumda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinde degerler egimine
agirlik verilmis, ilkokul ve ortaokullar ayrilmistir (Resmi Gazete, 2012). De-
ger merkezli Din Kiilttrii ve Ahlak Bilgisi kitaplarin1 hazirlama ¢aligmalar
halen devam etmektedir.

ILGILI CALISMALAR

Tirkiye’de ders kitaplarinin se¢iminden sorumlu olan ve ders kitaplarinin
ilke ve kazanimlarint belirleyen Milli Egitim Bakanligi’nin yayinlar1 (Erdal,
2006: 409-410) kitaplarin yazildig1 donemdeki yayin politikalar1 ve egitim he-
defleri ile yakindan iligkili bulunmaktadir (Erdem, 2005). Bu nedenle kitaplar
incelenirken siklikla yazildig1 donemle ve o donemdeki duyarliliklarla iligkili
olarak ele alinmaktadir (Bkz. Helvacioglu, 1994; Esen ve Bagli, 2002).

1928’den 1994°e ders kitaplarindaki cinsiyetgilik incelendiginde, Tiirki-
ye Cumhuriyeti’nin ilk yillarinda kadina 6zgiir birer vatandas olma bilincinin
verilmesine ¢alisilan kitaplardan oldukca uzaklasilmis olmasi elestirilere konu
olmustur. Ornegin; 1945 6ncesi ders kitaplarinda kadin iilkenin kuruluguna
katkida bulunurken, 1945-50 arasinda mutfak onliikleriyle ve kiigiik kiz1 an-
nesine yardim ederken, 1950’den sonra ise tamamen evin icerisinde resmedil-
digi saptanmistir (Helvacioglu, 1994).

2005-2007 yillar1 arasinda okutulan ders kitaplariin gorselleri incelendi-
gi calismada, erkek cocuklarina kitaplarda daha ¢ok yer verildigini ve onlarin
daha cok disarida ve yalnz gosterildigi saptamistir. Ayrica kitaplarda erkek
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cocuklaria “baba” motifi yoluyla ekonomik 6zgiirliige ve giice sahip olma
sorumlulugu yiiklenirken, kadinlara “anne” olma sorumlugu ve ev isleri go-
rev olarak yiiklenmis ve bebekler anne kucaginda ve evin reisi baba olarak
gosterilmistir. Kadinlara evcil roller verilerek, bu role uygun ev hanimligi,
ogretmenlik, hemsirelik gibi mesleklerde resmedilirken, erkekler tamircilik
yoneticilik gibi giic ve otorite ile 6zdeslesen roller verildigi belirlenmistir
(Yorganci, 2008).

2005-2006 Egitim-ogretim ilkogretim okullarinda 1-5. siniflarda okutu-
lan ders kitaplar1 cinsiyetgilik agisindan resim ve metinleriyle incelendiginde
cinsiyetcilikle miicadele agisindan Onceki yillardaki ders kitaplarindan daha
iyi durumda oldugu, fakat cinsiyetcilikten tam olarak arinmadigi belirlenmis-
tir (Asan, 2006). Ozellikle uzmanlik gerektiren isler, sanat ve politika da 6ne
cikanlar, erkek olarak resmedilirken; 6gretmen ve saglik gorevlileri kadin ola-
rak resmedilmistir (Aykag, 2012). Sadece Cubukcu ve Sivasligil’in (2007)
2006-2007 egitim ve 6gretim doneminden itibaren kullanilacak olan Ingilizce
kitaplart ile ilgili calismasinda toplumsal cinsiyet acisindan bir esitsizlik tespit
edilmemistir

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders kitaplar1 toplumsal cinsiyet ac¢isindan
incelenmemis olmakla beraber, Ilkokul 4. ve 5. sinif, Trafik Giivenligi, Sosyal
Bilgiler ve Tiirk¢e ders kitaplar1 ile karsilastirildigr bir calisma yapilmagtir.
Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi kitab1 diger ders kitaplarindan igerik acgisindan
oldukga tutarli ve daha iyi bulunurken, metin ana fikir-gorsel 6ge acisindan
tutarsiz ve zayif bulunmustur (Bulut, 2008).

Arastirmanin Problemi

1- 1980-2012 yillar1 arasindaki ik ve Ortaokul Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi ders kitaplarinda toplumsal cinsiyet rolleri ile iligkili cinsiyet
ayrimciligi ifade eden gorseller yer almig midir?

2- 1980-2012 yillar1 arasindaki ilk ve Ortaokul Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi ders kitaplarindaki gorsellerin cinsiyet konusundaki yaklagimi
kitaplarin basildig1 donem ile iligkili midir?

Arastirmanin Konusu ve Onemi

Arastirmanin konusu ilk ve Ortaokul Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders
kitaplarinin toplumsal cinsiyetle iligkili olarak ¢ocuklara gorsel yollarla iletti-
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&1 mesajlar ve mesajlarin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin yillar icinde
gecirdigi asamalarla iligkisidir.

Ders kitaplarindaki cinsiyetgilik pek cok arastirmaci tarafindan ele alin-
mistir. Bu konuda yapilmis yiiksek lisans ve doktora caligmalar1 da bulunmak-
tadir. Fakat Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders kitaplarini toplumsal cinsiyet
acisindan inceleyen bir arastirma belirlenememistir. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bil-
gisi ders kitaplarint hakkinda yapilan arastirmalar da gorsellerle ilgili olarak
konularin gorsellerle ve tablolarla desteklenip desteklenmedigi (Diler, 2001),
metin icerigi ve konu baghiginin gorselle uyumu (Bulut, 2008) ele alinmigtir.

1980-2012 arasindaki 15 Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders kitabinin gor-
sellerinin donemlere ayrilarak toplumsal cinsiyet agisindan incelenmis olmast
nedeniyle bu ¢alismanin, yazilacak yeni ders kitaplarina katki saglamasi bek-
lenmektedir.

Arastirmanin Amaci

Arastirmanin temel amaci, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders kitaplarin-
daki cinsiyet¢i yaklasima dikkat cekerek gelecek yillarda yazilacak kitapla-
rinda daha olumlu 6zelliklerin taginmasina katki saglamaktir. Din Kiiltiirt ve
Ahlak Bilgisi ders kitaplari incelenirken ibadet eden, bir meslegi olan, tarihte-
ki 6nemli bir olayla ilgisi olan, farklt mekanlarda ve sosyal durumlarda goste-
rilen karakterlerin cinsiyete ve kitabin yazildigi doneme gore nasil faklilastigi
incelenmistir.

Sayiltilar

[Ikdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders kitaplari, toplumsal cinsiyet
kaliplar ile iligkili gorsel 6geler icermektedir.

[k gretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders kitaplarindaki gorsel 6gele-
rin MEB politikalar ile iliskisi vardir.

Sinirhiliklar:

Calisma 1980-2012 yillar1 arasindaki MEB Talim ve Terbiye Kurulu

Baskanligi’nin onayiyla okutulmasina karar verilen 15 Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi dersi kitabinin gorselleri ile sinirhidir.
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Yontem

Bu calismada verilerin toplanmasi, analizi ve gorsel icerigin incelenmesi
siirecinde icerik analizine dayali olarak nitel arastirma yontemi kullanilmis-
tir. Icerik analizi, genellikle yazili mesajlara uygulansa da prensip olarak tiim
mesajlara uygulanabilir (Bilgin, 2006). Metnin icerik analizinde kitaplardaki
gorsellerin cinsiyet rolleri ile ilgili verdigi acik ve gizli mesajlar ortaya cika-
rilmaya ¢aligtlmistir. Analizin daha iyi anlasilmasi i¢in kitaplarda kullanilan
gorseller donemlere ayrilmistir.

Arastirmanin Modeli

Bu arastirma, betimsel tarama modelinde hazirlanmistir. Arastirmaya
veri saglamasi i¢in segilen kitaplarin yazildigi donemi en iyi temsil eden ve en
yaygin olarak kullanilanlar olmasina dikkat edilmis ve bu konuda din egitimi
uzmanlarindan destek alinmistir.

Calisma Materyali

1980-2012 yillar1 arasindaki i1k ve Ortaokul Din Kiiltiirii ve Ahlak Bil-
gisi dersi kitab1 olarak kullanilan 15 kitabin toplumsal cinsiyetle iliskili 261
gorseli calisma materyalini olusturmaktadir.

Verilerin Toplanmasi

15 kitapta yer alan ve toplumsal cinsiyetle iligkili mesaj verdigi kabul
edilen 261 gorsel 6genin verdigi mesaj incelenmis, ilk olarak veri pargalarinin
etiketlenmesi olan (Punch, 2011: 201) acik kodlama yapilmustir. Ikinci olarak
gorsellerdeki mesajlar belirli olgiitlere gore eksen kodlara ayrilmistir. Eksen
kodlama verilerin acik kodlanmasi ile ortaya ¢ikan ana kategorilerin birbirle-
riyle iligkilendirildigi ikinci asamay1 olusturmustur (Punch, 2011: 201). Ek-
sen kodlama sirasinda kodlamalardan her birinin “homojen, ayirt edici, ob-
jektif olmasi biitiinsellik tagimasi, amaca uygun ve anlamli olmasina” dikkat
edilmigtir (Bilgin, 2006: 19). Bu islem sirasinda daha dnce Yorganci (2008)
ve Helvacioglu (1994) tarafindan olusturulan kodlamalardan yaralanilmas, ay-
rica arastirmaci tarafindan yeni kodlamalar olusturulmustur. Ugiincii olarak
gelismekte olan ¢oziimlemeyi biitiinlestirecek ve bir araya getirecek olan se-
cici kod (Punch, 2011: 205) belirlenmistir.

Icerik analizinde “cinsiyet rolleri ile ilgili mesaj veren gorseller” segici
kod, “ibadet eden kisiler”, “meslek sahibi kisiler”, tarihteki onemli kisiler”,
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“ev icerisinde bulunanlar”, “ev disinda bulunan kisiler”, “yardima muhtag ki-
siler” ise eksen kod olarak belirlenmistir.

ibadet eden kisiler eksen kodunda; Kur’an okuyanlar, dua edenler, abdest
alan /teyemmiim yapan, camide topluca namaz kilanlar, vakit namazi kilanlar
acik kodlar1 yer almistir. Meslek sahibi kisiler eksen kodunda; ¢oban, yardim
gorevlisi, bilim insani, 6gretmen, din gorevlisi, sanatci, hattat, zanaatkar, dev-
let adam1/yonetici, asc1, isci, yarisci, ciftci, saglik gorevlisi, esnaf, asker agik
kodlart yer almistir. Tarihteki onemli kisiler eksen kodunda; kurtulug savasin-
da bulunanlar, manevi liderler, milli kahramanlar agik kodlart yer almistir. Ev
disinda bulunanlar eksen kodunda; fikir aligverisinde bulunanlar, diisiinenler,
calisanlar, ev disinda yalniz olanlar, ¢ocugu ile vakit gegirenler, gida satin
alanlar agik kodlar1 yer almistir. Ev igerisinde bulunanlar eksen kodunda; ye-
mek yapanlar, muhtaclarin bakimini yapanlar, kisisel temizligini yapanlar, ev
temizleyenler, evde ¢cocuguyla bagbasa olan yetiskinler, yemek ¢ay servisi ya-
panlar, bir bagkasina ders ¢alistiranlar, ders calisan/kitap okuyanlar a¢ik kod-
lar1 yer almistir. Yardima muhtag kisiler eksen kodunda; engelliler, hastalar,
fakirler, yashlar acik kodlar1 yer almistir.

“Ibadet eden kisiler” eksen koduna sadece Islam dinine ait ibadetlere
katilim kodlanmistir. Havra ve Sinagoglardaki ibadet edenler, Isa ve Meryem
ikonlar1 Ganj nehrinde yikanan kisilerin gorselleri, kisilerin tam olarak belir-
gin olmadig1 karanlik resimler ve cok kalabalik topluluklarin katildigi, Hac
ibadeti ile ilgili gorseller kapsamin diginda tutulmustur. “Tarihteki 6nemli
kisiler” eksen kodunun altinda kurtulus savasinda asker savasan ve sivil ola-
rak cephedekilere mithimmat saglamada, yaralilarin bakiminda destek sag-
layanlar “kurtulug savasinda bulunanlar” acik kodunda yer almistir. Din ile
ilgili yeni bir anlayis ortaya koyan ve halkin iizerinde manevi etkisi olanlar
“manevi liderler” agik koduna, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusunda dnemli
etkisi olan, kalabalik kitleleri etkileyenler “milli kahramanlar” acik kodunda
bulunmaktadir.

“Yardima muhtag kisiler” eksen kodunun altinda giinliikk yagamda bir
bagkasindan destek alirken gosterilen engelliler “engelliler” agik koduna yer-
lestirilmistir. Fakat engelli olup yalmz bir sekilde resmedilenler kodlanma-
migtir. “Fakirler” agik koduna ise yardim malzemesi kabul ederken gosteri-
lenler ve kot yasam kosullar altinda bulundugu resimden agik¢a anlagilip
metinde fakirlige vurgu yapilanlar kodlanmistir. “Yashlar” agik kodunda ise
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bir bagkasinin esyalarini tagimasina veya yliriimesine yardim ettigi olgun yas-
taki kimseler alinmistir.

Verilerin Analizi

Aragtirmada calisma materyali olan gorsel ogeler dort farkli zamanda
kodlar tekrarlanmis, uzlagsma katsayilarinda faydalanarak giivenilirlik yiizdesi
0.80 olarak hesaplanmistir. Elde edilen 0.80 degeri kategorilerin giivenilir ol-
duguna bir kanit olarak degerlendirilmistir. Icerik analizi yoluyla elde edilen
sonuclarin giivenilirlik ol¢iitiiniin sonuclarin yinelenmesi kullanilmaktadir.
Bir kodlayici tarafindan bir analiz birimi degisik zamanlarda kodlandiginda
(Intracoder- reliability) ve bircok kodlayici tarafindan bir analiz birimi kod-
landiginda siirekli ayn1 sonucu veriyorsa, icerik analizi giivenilir kabul edil-
mektedir (Gokge, 2006: 111). Elde edilen kodlar MAXQDA 11.0 paket prog-
ramu ile analiz edilerek capraz tablolar halinde verilmistir.

Bulgular
Tablo1: Arastirmada Kullanilan Gérsellerin Donemlere Gore Dagilimi
Gorseller
2. D6nem 3. Donem 4. Dénem TOPLAM
n % n % n % N %

TOPLAM 29 11,1 113 433 119 456 261 100

Aragtirmada veri saglamasi icin kullanilan 261 gorselden %11,1°1 2. do-
neme, %43,3’1 ikinci doneme, %45,6 s1 4. doneme aittir.

Tablo2: ibadet Eden Kisilerin Cinsiyet ve D6neme Gore Dagilimi

ibadet Eden Erkek Kadin
.. 2. 3. 4. 2. 3. 4, TOPLAM
Kisiler
Donem — Dénem Ddénem Doénem Ddénem Donem
Kur’an
1 4 5
Okuyanlar
Dua Edenler 2 3 8 1 4 18
Abdest Alan /
Teyemmiim 1 3 4
Yapan
Camide Topluca
Namaz Kilanlar ! 3 10 14
Vakit Namazi
Kilanlar 3 1 5 2 1 2 14
TOPLAM
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Ibadet eden kisiler ile ilgili incelenen 55 gorselin 45°i erkeklere 10’u ka-
dinlara aittir.

Bu gorsellerde kadinlarin sadece vakit namazi kilarken (5) ve dua eder-
ken (5); erkeler ise camide topluca ibadet ederken (14), dua ederken (13),
vakit namazi kilarken (9), Kur’an okurken (5), abdest alirken/teyemmiim ya-
parken (3) gosterilmistir. Ibadet ederken 2. dosnemde 8 erkege karsilik 2 kadin,
3. donemde 7 erkege karsilik 2 kadin, 4. donemde 30 erkege karsilik 6 kadin
gosterilmistir. Dordiincti donemde dua eden kadin resimlerinin ¢ogu ve 3. ve
4. donemde vakit namazi kilanlarin tamanu ise kiiciik yastaki ¢cocuklardir. 2.
donemde namaz kilan kadin ve erkek cizimleri yan yana gosterilmis, fakat na-
mazda selam vermek gibi kadin ve erkegin benzer sekilde yaptig1 hareketlerde
sadece erkek gosterilmistir.

Tablo3: Meslek Sahibi Kisilerin Cinsiyet ve D6neme Gore Dagilimi

_ Erkek Kadin
Meslek Sahibi 2. 3. 4. 2. 3. 4. TOPLAM
Kisiler
Dénem  Dénem  Donem Dénem  Dénem  Doénem
Coban 2 2
Yardim
.. 3 1 4
Gorevlisi
Bilim Insan1 1 6 1 8
Ogretmen 2 1 4 7
Din Gorevlisi 3 6 9
Sanatc1 1 1 2
Hattat 1 1
Zanaatkar 1 1
Devl?t Afla.ml/ 3 6 4 13
Yonetici
Asct 1 1 2
Isci 2 2
Yariset 1 1
Ciftci 1 2 1 2 6
Sagllk' Gorev— 3 1 4
lisi
Esnaf 9 8 17
Asker 2 2 5 9
TOPLAM 6 30 40 2 8 2 88

Meslek ayrimlagmast ile ilgili toplam 15 kitaptan 88 oge tespit edilmistir.
Bunlardan kadinlar1 bir meslegi yerine getirirken gosteren 12 resim vardir. Bu
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resimlerden 2’si 2. doneme, 8’1 3 doneme, 2’si 4. doneme aittir. 2. donemdeki
kadinlarin 2’si cift¢i, 3. donemdeki 8 kadindan1’i bilim insani, 4’ 6gretmen,
3’1 saglik gorevlisidir. 4. donemdeki 1’1 Kizilay’in yardim gorevlisi, 1’1 sag-
lik gorevlisidir. 2. donemde meslek sahibi olarak gosterilen 6 erkege karsilik
2 kadin, 3. donemde 30 erkege karsilik 8 kadin, 4. donemde 40 erkege karsilik
2 kadin resmedilmistir. Gorsellerdeki saglik gorevlilerinin tamamu (4), 6gret-
menlerin cogunlugu (4), ¢iftcilerin yarisi (2) kadindir.

Tablo4: Tarihteki Onemli Kisilerin Cinsiyet ve Doneme Gére Dagilimi

Tarihteki Erkek Kadin
Onemli 2 3 4. 2. 3 4. TOPLAM
Kigiler Donem Donem  Donem rll)etrjr-l Donem  Donem
Kurtulug
Savasinda 3 1 2 1 1 1 9
B%unanl.ar
Liderler 1 1
Milli - 5
Kahramanlar
TOPLAM 3 1 18 1 1 1 25

Tarihteki onemli kisilere ait 25 gorsel tespit edilmistir. Bunlardan 3’1
kadinlara aittir. 2. donemde tek basina kurtulug savasina mermi tasiyan geng
bir kadin, 3. donemde kagni ile cephane tasiyan ve 4. donemde yaralilarin ba-
kimini saglayan kadinlar yer almaktadir. Fakat toplumun manevi degerlerini
dogrudan etkileyen dini ve manevi bir lider ya da kurtulus savasinda sahsen
one cikan bir kadin lider gorseli saptanmamustir.
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Tablo5: Ev Disinda Bulunan Kisilerin Cinsiyet ve Doneme Gore Dagilimi

Ev Diginda Erkek Kadin
Olanlar 2. 3. 4. 2. 3. 4. TOPLAM
Donem  Doénem — Doénem — Doénem  Doénem Doénem
Fikir
Aligverisinde 1 1 2 1 1 6
bulunanlar
Diistinenler 5 5 1 11
Calisanlar 6 30 40 2 8 2 88
Ev Diginda
Yalniz 2 4 6 5 17
Olanlar
Cocugu ile
Vakit 1 6 2 1 10
Gegirenler
Gida Satin
Alanlar 4 4
TOPLAM 9 41 59 5 20 2 136

Kisilerin evin disinda gosterildigi 136 gorsel 6ge tespit edilmistir.
Bunlardan 27’sinde kadinlar, 109°’unda erkekler vardir. Fikir aligverisinde
bulunanlarin 4’ erkek 2’si kadin, doga ve ¢evreye bakarak diigiinenlerin 10’u
erkek 1’1 kadin, bir is kolunda caligsanlarin 76’s1 erkek, 12’si kadin, ev disinda
yalniz olarak gosterilenlerin 12’si erkek 5’1 kadin, cocugu ile park vb. yerlerde
vakit gecirenlerin 7’si erkek 3’ii kadin, manav, firin vb. yerlerden gida satin
alanlarin ise tamami (4) kadindir. Evin disinda 2. donemde 9 erkege karsilik 5
kadin, 3. donemde 41 erkege karsilik 20 kadin, 4. donemde 59 erkege karsilik

2 kadin resmedilmistir.
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Tablo6: Ev icerisinde Bulunan Kisilerin Cinsiyet ve D6neme Gére Dagilimi

Ev Erkek Kadin
4

Icerisinde 2. 3. 4. 2. 3. TOPLAM
Bulunanlar Donem Donem Donem  Donem  Donem ©-

Yemek
Yapanlar ! ! 2
Muhtaglarin
Bakimini 1 3 3 7
Yapanlar
Kisisel
Temizligini 1 2 2 1 6
Yapanlar

Ev
Temizleyenler

Evde
Cocuguyla
Bagbasa 1 4 4 5 14
Olan
Yetigkinler

Yemek Cay
Servisi 3 5 8
Yapanlar
Bir
Bagkasina 1 4 5

Ders
Calistiranlar

Ders
Calisan/Kitap 12 3 5 2 22
Okuyanlar

TOPLAM 1 19 10 28 14 72

Ev icerisindeki kisilerin gosterildigi toplam 72 gorsel oge tespit edil-
mistir. Yemek yapanlarin (2) tamami kadin; muhtaglarin bakimini yapanlarin
1’1 erkek 6’s1 kadin, kisisel temizligini yapanlarin 3’ kadin, 3’ erkek, ev te-
mizleyenlerin 2’si erkek 6’s1 kadin, evde cocuguyla bagbasa olan yetigkinlerin
5’1 erkek 9’u kadin yemek ¢ay servisi yapanlarin 3’ erkek, 5’1 kadin, bir bag-
kasina ders ¢aligtiranlarin 1°i erkek, 4’ii kadin, ders ¢alisan/kitap okuyanlarin
15’1 erkek, 7°si kadindir. Ders calisan/kitap okuyanlarin kadinlarin tamamina
yakini kiigiik yastaki 6grencilerdir. Sadece 3. donemdeki bir resimde yetigkin
kadin kiitiiphanede kitap okurken gosterilmistir.

Ev icerisinde 2. donemde 1 erkek gosterilirken, bu donemde ev igeri-
sinde cizilen tek bir kadin ailesi ile birlikte yemek yerken cizilmis fakat yemek
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servisi yapmadig1 icin bu boliimdeki alt kategorilerde yer almamistir. Bu kate-
goride 3. donemde 19 erkege karsilik 28 kadin, 4. donemde 10 erkege karsilik
14 kadin gosterilmistir.

Tablo 7: Yardima Muhtag Kisilerin Cinsiyet ve D6neme Gore Dagilimi

Yardima Erkek Kadin TOPLAM
Muhtag 2. 3. 4. 2. 3. 4.
Kigiler Donem Do- Donem  Donem  Donem Do-
nem nem
Engelliler 3
Hastalar 2 2 3
Fakirler 1 1 4 1 2
Yaslilar 3 2 4 1 10
TOPLAM 1 9 8 8 3 29

Yardima muhtag kisilerle ilgili 29 gorselden 18’1 erkeklere, 12’si ka-
dinlara aittir. Engellilerin tamami erkek (3) iken, hastalarin 4’1 erkek 3’ ka-
din, fakirlerin 6’s1 erkek 3’1 kadin, yaslilarin 5’1 erkek 5°i kadindir. Yardima
muhtag olarak gosterilen kisilerden 2. donemde 1 erkek varken kadin resme-
dilmemis, 3. Donemde 9 erkege karsilik 8 kadin, 4. donemde 8 erkege karsilik
3 kadin resmedilmistir.

TARTISMA

Erikson’un gelisim kuramindaki psiko-sosyal evreler géz oniine alindi-
ginda, 6-12 yaslar cocugun okula bagladig1, okuma yazmay1 6grenmek, mate-
matik sorularimi ¢6zmek gibi akademik basarilar elde ederek onay kazanmak
durumunda oldugu bir evredir (Bee ve Boyd, 2009; 523). Bu donem ayni za-
manda olumsuz benlik tasariminin, cinsel kimlik karmasalarinin, girisimcilik
ile ilgili korkularin kaynag1 olabilecek sorunlarin yasandigi yillardir (Corey
ve Corey, 2006: 46). Cocugun bu déonemde zihnine olugan semalar psikolojik
saghiginmi ve gelecekteki kararlarini etkileyecegi (Crabb ve Marciano, 2011)
diistintilerek, ayni1 anda ¢ok sayida ¢cocuga ulasan ders kitaplarindaki gorselle-
rin ¢ok iyi segilmesi gerekir.

Bu arastirmanin bulgularinda 1k ve Ortaokul Din Kiiltiirii ve Ahlak Bil-
gisi ders kitaplarinda, her iki cinsiyetin dini faaliyetlerini kitaptaki gorsellere
esit bir sekilde yansitilmadig1 saptanmistir. ibadetler hakkindaki gorseller in-
celendiginde dua etmek ve vakit namazi kilmak disinda kadinlarin ibadetlere
katilimin1 gosteren 6ge yoktur. Tiirkiye’de cuma namazi ve cenaze namazina
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agirlikli olarak erkeklerin katiliyor olmasinin sonucu olarak diisiiniilebilir. Fa-
kat iilkemizde teravih namazlar1 genellikle kadinlarin ve ¢ocuklarin da yiiksek
katilimi ile yapilan bir ibadet oldugu halde bununla ilgili gorsel kullanilma-
mistir.

Bilim insanlari, cocuklarin kitaplardaki resimlerde gosterilen cinsiyet
rollerini modelledikleri (Crabb ve Marciano, 2011), ¢ocugun cinsel kimligi-
ni kazanmasinda en 6nemli etkenler arasinda 6zdesim kurmanin (Y 6riikoglu,
2008, 238; Oguzkan, 1997: 325) oldugunu ortaya ¢ikarmustir. Klein (2012)’e
gore ozdesim kurma yetenegi genel insan iliskilerinde en 6nemli unsurdur
ve olumlu insan iligkileri icin sarttir. Bir kiz ¢cocugunun bu kitaplardaki gor-
sellerle 6zdesim kurmas: veya onu modellemesi oldukca zordur. Dolayisiyla
cocuklarda ibadet etmenin erkeklerin sorumlulugu oldugu gibi yanlis bir imge
olusturabilir.

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders kitaplarinda kadinlar 6gretmen, cift¢i,
saglik gorevlisi ve Kizilay’in yardim gorevlisi olmak disindaki mesleklerin
hi¢ birinde yer almamustir. Tiirkiye’deki ders kitaplarinda uzmanlik gerektiren
resmedildigi (Aykag, 2012) yoniinde benzer saptamalar vardir. Toplumsal
cinsiyet rollerinin aktarilmasinda ¢ok yonlii sosyal aktarim 6ne ¢ikmaktadir.
Kisilerin 6z-yeterlilik algilar1 da bu sosyal aktarimdan etkilenmekte ve kisi-
lerin meslek hayatlarini ve psikolojik sagliklarini etkileyebilmektedir (Miller,
2008: 270-271). Tiirkiye’de bilim insani olarak, cocuklarin agirlikli olarak
erkekleri diistinmeleri de (Buldu, 2006) sorunun cocuklardaki sonucunu gos-
teren bir Ornektir.

Kitaplarda Kurtulug Savasi’na mermi tastyan ve yaralilarin bakimini sag-
layan kimligi belirsiz kadin disinda tarihin akisina etkisi olan bir kadin gorseli
olmayist da (Oguzkan, 1997: 325) ayr1 bir sorundur. Kadinin ev diginda gida
satin alirken, ev icerisinde ise yemek yaparken, ev temizlerken, evde cocuguy-
la vakit gegirirken resmedilmesi, kitap okuyan yetigkin kadin gorselinin ¢cok
az olusu ve kadinlarla erkeklerin sadece yardima muhta¢ olmak bakimindan
erkeklerle ayn1 sayida gorselle temsil edilisi kadinin sosyal statiisii bakimin-
dan olumsuzluk cagristirabilir. Cocuklar pekistirme ve model alma yoluyla
sadece gordiikleri davraniglar1 degil, diisiinceleri ve beklentileri de 6grenirler
(Bee ve Boyd, 2009; 511). Belirli bir gurubun tiyelerinin dahil olduklar1 gru-
bun olumsuz bir stereotipi ile karakterize edildigi bir alanda basarili olmaya
calisirken hissettikleri baski duygusu olan “stereotip tehdidi” (Bee ve Boyd,
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2009; 407; Steele ve Aranson, 2005) kiz cocuklarina ders kitaplar: yoluyla
ulasabilir.

Bugay ve Erdur-Baker’in (2011) 14-24 aras1 degisen (N= 866) 6gren-
ci ile yaptig1 ¢alismada hiyerarsik ¢oklu regresyon analizi sonuglarina gore
ise ruminasyonun toplumsal cinsiyet ve psikolojik sorun diizeyleri arasindaki
iliskide araci rolii vardir. Bugay ve Erdur-Baker (2011)’a gore kiz 6grencile-
rin erkek 6grencilere gore daha fazla ruminasyon egiliminde olmalart onla-
11 psikolojik sorunlara daha agik hale getirmektedir. Ruminasyon diizeyinin
ozellikle cinsiyete gore farklilasmasi carpicidir. Tepki Stilleri Kurami’na gore
“ruminatif egilimi yiiksek kisiler siirekli kendi problemleri ve bu problemlerin
yarattig1 olumsuz duygu durumuna odaklanmakta ve bazi ¢oziim yollar tiret-
melerine ragmen bu iirettikleri ¢6ztim yollarint uygulamaya koymamaktadir”
(Bugay ve Erdur-Baker, 2011).

Universite dgrencileri ile yapilan calismalar cinsiyet rollerinin algilani-
sinda hem Kkiiltiirel hem de kisisel farkliliklarin etkisinin oldugu ortaya ¢i-
karmig, BEM’in “Cinsiyet Rolii Envanteri” ile yapilan ¢alismada cinsiyet ve
egitimin, cinsiyet rolii kimligi ve cinsiyet roliiniin algilanis1 ve psikolojik far-
kindalik tizerinde etkisi oldugu anlasilmistir (Misra, 2013). Fakat Tiirkiye’de
gencler arasindaki cinsiyete dayali olarak ruminasyon diizeyi farkinin bu
kadar yiiksek olmasi, ¢ocuklara verilen egitimin toplumsal cinsiyet kaliplar
iceren ders malzemelerinden arindirilmasi ve ¢ocuklarin psikolojik sagliginin
korunmasi yoniinde harekete gecilmesi gerektigini gosterir.

Ikinci donemde tarlaya ekin ekemeye giden, cephane tastyan,“sehitler ve
gaziler anast” olan kadin (Bilgin, 1982), 4. donemdeki kitaplarda evde ¢o-
cugu ile vakit gecirirken (Akgiil, 2012a) gosterilmistir. Sadece 3. donemdeki
farkli meslek kollarinda ve bir gorselde kadin bilim insani olarak resmedilmig-
tir. Bu donemdeki kitaplarda kadin farkli meslek kollarinda gosterilmesi, kita-
bin yazildig: yillarda “haydi kizlar okula” kampanyasinin yiiriitiilityor olmasi
ve kizlarin okullagsma oraninin artirilmasi yontindeki Avrupa birligi destekli
caligmalarin etkisi ile olabilir (Bkz. Erdem, 2005). 3. donemdeki resimlerin
cocuklar tarafindan “6grenen okullar projesi” kapsaminda ¢ocuklar tarafin-
dan yapildig1 goz oniine alindiginda, sonuglarin Boutte, Hopkins ve Waklatsi
(2008)’nin, “kitaplarin ¢cogunun yetigkinler tarafindan yazilmasi nedeniyle
toplumun derin heves, korku, beklenti ve taleplerini tasiyan sosyallesmenin
ve egitimin bir formunu sunduklart” yoniindeki iddialari ile benzer yonde ol-
dugu anlagilmustir.
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Sonu¢
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi kitaplar1 belirli donemlere ayrilarak top-
lumsal cinsiyet agisindan incelendiginde;

1. Gorsellerdeki kadin imgesinin kitabin hazirlandigi doneme gore
farklilagtigs,

2. Vakit namazi kilmak ve dua etmek disinda kadinlarin ibadetlere ka-
tiliminin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi kitaplarinin gorsellerinde yer
almadig,

3. Ev icerisindeki gorsellerin agirlikli olarak kadinlara ait oldugu, ka-
dinin evde kadinlar ¢cocuguyla bag basa vakit gecirirken, yemek ve
cay servisi yaparken ve bir bagkasina ders ¢alistirirken resmedilirken
erkeklerin kitap okurken ve ders calisirken resmedildigi,

4. Ev disarisindaki mekanlar1 gosteren gorsellerde agirlikli olarak er-
keklerin yer aldigi, kadinlarin ev disinda gida satin alirken ve cocu-
gunu gezdirirken resmedildigi,

5. Meslek kollarinda kadinlara oldukg¢a sinirlt olarak yer verildigi ve
toplumdaki cinsel kimliklere yonelik geleneksel yargilari destekle-
digi,

6. Tarihteki 6nemli kisiler arasinda kadinlarin ¢ok az sayida silik bir
sekilde yer aldigi,

7. Sadece yardima muhta¢ olmak bakimindan erkeklerle esite yakin sa-
yida gorsellerle temsil edildigi,

8. Gorsellerde Milli Egitim Bakanlig1 donemlik politikalarinin yaninda,
kitabin yazarlart anlayiglarinin etkisi oldugu,

9. Resmin ¢ocuklar ya da yetigkinler tarafindan yapilip yapilmamasinin
cinsiyet¢i yaklagim sergilemede farklilasma sagladigi ve cocuklar
tarafindan yapilan resimlerde cinsiyet¢i yaklasimin daha az oldugu
belirlenmistir.
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BATICILIK AKIMI TEMSILCILERINDEN CELAL NURI
ILERI’NIN EGITIM GORUSLERI
Safiye KESGIN*
Oz

Osmanli’nin son doneminden baslayarak Cumhuriyet’in kurulug yillar1 boyunca
yayimladigi Ati-fleri gazetelerindeki kose yazilari ve kitaplarla yasanan toplumsal ve
siyasal degisime katkida bulunanlardan biri Celal Nuri Ileri’dir. Celal Nuri, dénemin-
deki egitim sisteminin sorunlari ve buna dair onerileri hakkinda egitim gortslerini
dile getirerek donemine etki etmis 6nemli bir diisiiniirdiir. Celal Nuri kalkinma icin
batililagmanin, batililagma icin de egitim yoluyla toplumsal doniisiimiin gerceklesmesi
gerektigini vurgulamistir. Bu dogrultuda iktisat egitimi, halkin, 6zellikle kadinlarin
egitimi, yaygin egitim, orglin egitimin sorunlari, ahlak egitimi, dil egitimi, egitimin
yayginlastirtlmasi gibi konularda yazilar yazmistir. Onun batililagma fikri yoniindeki
goriigleri ve bu dogrultuda yapilmasi gerektigini duisiindiigii faaliyetler —6rnegin Tiirk
dilinin sadelestirilmesi, Latin harflerinin kullanilmas1 vb.- Cumhuriyet’i kuran irade
tarafindan desteklenmis ve uygulanmistir.

Anahtar Kelimeler: Batililasma, yaygin egitim, maarif politikasi, egitimde ye-
nilesme, ahlak egitimi, dil 6gretimi.

Abtract

Educational View of Celal Nuri Ileri as a Representatitive of
Westernization Ideas

Celal Nuri, starting with the last period of the Ottoman Empire during the years
of the Republic, contributed to the social and political change with columns at Ati-ileri
(Future-Forward) newspapers and books published. He is an important educational
thinker who had an impact on his period by expressing about 1ssues and recommenda-
tions on the existing education system. Celal Nuri emphasized the need modernity for
development and for this the need the realization of social transformation through edu-
cation to take place. In this respect he had written articles on topics such as economics
training, the public’s and particularly women’s education, non-formal education, for-
mal education problems, moral education, language training, expansion of education.

“Dr., Milli Egitim Bakanlig1, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni,
skesgin37 @gmail.com
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His views about Westernization and in this direction activities needs to be done that he
thinks for example, simplification of the Turkish language, the use of Latin letters and
so on, supported and implemented by the willpower establishing the Republic.

KeyWords:Modernization, non-formal education, education policy, innovation
in education, moral education, language training,

BATICILIK AKIMI TEMSILCILERINDEN CELAL NURI
ILERI’NIN EGITIM GORUSLERI

Giris

Sosyal ve siyasal olarak yikici, karisik ve karmasik donemlerden gecen
toplumlarin, biiyiik sorunlarla ugrasirken onlara ¢oziimler tiretmedeki kabi-
liyetleri daha catismaci ve cesitli olabilmektedir. Bunun en iyi 6rneklerini
Osmanl’nin son doneminde gormek miimkiindiir (Berkes, 2008; Gokalp,
2006; Hanioglu, 2006; Lewis, 2000; Mardin, 2006; Tunaya, 2004; Ulken,
2005). Bugiinden bakildiginda ifade edilebilir ki; 20. yy. baslarinda yaklagsik
600 yil1 askin hiikiim stirmiis Osmanli Devleti artik son donemlerini yasa-
makta ve siyasal olarak bir devir sona ermekteydi. Bu siirecin sona ermesini
saglayan bircok neden ileri siiriilebilir, ama s6z konusu siiregte yasayanlar i¢in
bu tecriibenin, bakilan zaviye ¢ercevesinde farkli duygulara yol a¢tig1 muhak-
kaktir. Yasayan canlilar arasinda yasadiginin bilincinde olan ve bu konuda
tarih, kiiltiir, sanat, siyaset vs. lireten tek canli varligin insan oldugu varsayi-
mindan yola ¢ikilarak, yine tarih denen olguyu yapanlarin da tek tek bireyler
oldugu ifade edilebilir. Oyleyse asirlarca hiikiim siirmiis bir biiyiik devletin
son donemlerinde yasayanlarin, bu tecriibeyle yiizleslemeleri onlar1 farkl
mecralara siiriiklemistir, denilebilir. Oyle ki bu mecralar, bazilari igin devletin
yikilmasini beklemek ve daha sonraki asamada kazandiklar1 ve olusturduklari
siyasal mevziler iizerinde bagimsizlik kurmaktan, devletin toparlanmasi ve
eski giictine tekrar kavusmasi icin ¢aba sarf etmeye kadar genisleyen bir yel-
pazeye yayilmaktaydi. Bunun icinse cesitli fikirler ve fikri hareketler ortaya
cikmaktaydi.

Her calkantili donemde meydana gelen ve daha sonra da gelebilecek olan
bu yogun hareketlenme icin Osmanli’nin son dénemlerinde ¢okga ornek bul-
mak mumkiindiir. Ayrica bir siyasi fikrin ortaya ¢ikmasini saglayan bireysel
ve toplumsal sartlar ne kadar cetin gecerse onun etkisinin o kadar yogun ve
uzun erimli olabilecegi ifade edilebilir. Bu nedenle Osmanli’nin son donemle-
rinde ortaya ¢ikan bazi siyasal fikirlerin etkisi uzun yillar devam edebilmistir.
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Ote yandan Tiirkiye’nin, iizerinde kuruldugu bir imparatorluktan tam bir yali-
tilmiglikla bugiinlere ulastigini ifade etmek miimkiin olamayacagindan dola-
y1 s0z konusu fikir hareketlerinin Cumhuriyetin ilk yillarina ciddi etkilerinin
oldugunu ve hatta bazilarinin giiniimiize kadar etkisini devam ettirdigini ifade
etmek miimkiindiir. Imparatorlugun varhigin: siirdiirmesi ve daha da giiclen-
mesi gerektigi gerceginden yola ¢ikilarak gelistirilen siyasi coziimlerden biri
de etkisi Cumhuriyet kurulduktan sonra da devam eden “baticilik” cereyani/
akimidir. (Yavuz, 2004, 111/212-217).

Baticilik akiminin temsilcilerinden biri de Celal Nuri idi. Celal Nuri’nin
baticilik akimi i¢inde 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Genellikle fikir akimla-
rinin Onerilerinin ve iddialarinin en 6nemli vurgularindan birinin de egitim
oldugu ifade edilebilir. Bu makalede s6z konusu doneme sahit olmus ve daha
sonra kurulan Cumhuriyet Donemi i¢in de ¢esitli 6neriler gelistirmis biri olan
Celal Nuri’nin egitim ile ilgili fikirleri irdelenmistir.

1.Celal Nuri ileri ve Ati/ileri Gazeteleri

Celal Nuri Ileri, ikinci Mesrutiyet ve Cumhuriyetin batici fikir adamla-
rindandir. 1870’de Gelibolu’da dogmustur. Babasi Ayan Meclisi azasindan
Giritli Nuri beydir. Galatasaray lisesinde okuduktan sonra Hukuk Fakiiltesini
bitirmistir. Bundan sonra fikri ¢alismalaria baglamis, Fransizca ve Ingilizce
ogrenmigstir. Cok sayida eser birakan Celal Nuri 6zellikle sosyal ve edebi ko-
nularda tetkiklerde bulunmustur. Belli bir dénem Ictihad dergisinde Kiligza-
de Hakki, Ali Kami ve Abdullah Cevdet’le birlikte makaleler yaymlamistir.
Miitareke yillarinda Edebiyati Umumiye dergisini ¢ikarmigtir (Ulken, 2001:
207, 399). Ati, ileri ve ikdam gazetelerinde basmuharrirlik yapmistir. 1920
Mart’inda Ingilizler tarafindan yakalanarak Malta’ya siirgiin edilmistir (Inu-
gur, 1978: 318). Malta’dan dondiikten sonra milli miicadelenin en hararetli
devrelerinde mebus olarak calismistir. Ati kapandigi zaman onu Ileri olarak
cikarmustir. Celal Nuri 1939 tarihinde vefat etmistir (Sapolyo, 1971: 223).

Cemil Meri¢’in ifadesiyle Celal Nuri, o donemin en uyanik, en suurlu
yazarlarindan biri, iyi bir hukuk¢u ve ufku genis bir toplumcu, tarihimizi iyi
bilen bir baticidir (Merig, 1986: 110).

Ulken’e gore Celal Nuri, bir zamanlar siyasi-sosyal konularda en ¢ok ya-
zanlardan biri olmasi1 ve kisa zamanda pek ¢ok konuya deginen yayinlar yap-
masina ragmen, yayinlarinin cogunda yiizeysel kalmistir. Le Jeune Rurc, Co-
urrier d’Orient adli Fransizca gazetelerde, ikdam, Ati vb. Tiirkce gazetelerde
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ve bir¢ok dergilerde makaleleri cikmustir (Ulken, 2001: 399). Bu calismada,
Celal Nuri’nin Ati ve ileri gazetelerinde yayilanmus yazilar1 ve bu yazilarda-
ki goriislerini ayrintilariyla agiklayan kitaplart esas alinarak onun egitim hak-
kindaki goriigleri degerlendirilmeye calisilmistir. Bu baglamda fikrin kendi
doneminin izlerini tasidig1 varsayimindan hareketle Ati ve ileri gazetesinin
yayinlandig1 doneme genel hatlariyla deginmekte fayda vardir.

Tiirk gazeteciligi genel olarak dort ayr1 donemde degerlendirilir. Bunlar
‘Monarsik rejim gazeteciligi’, ‘Mesruti rejim gazeteciligi’, ‘Milli Miicadele
devri gazeteciligi’, ‘Cumhuriyet rejimi gazeteciligi’dir (Sapolyo, 1971: 220).
Bu dénemleri esas alacak olursak Ati/ileri gazetesi basin tarihimizin Milli mii-
cadele devri ve Cumhuriyet devri gazeteciligi i¢erisinde degerlendirilebilir.

Birinci Diinya Savast sonundaki yenilgisi ve imzalanan Mondros mii-
tarekeresi sonucunda Itilaf devletleri tarafindan ¢ok 6nemli merkezleri iggal
edilmis olan Osmanli Devleti, yasananlarin sonucu olarak yeni bir hiikiimetin
kurulmasi, Meclis-i Mebusan’in feshedilmesi gibi degisikleri yapmak zorun-
da kalmistir. 1919’da Izmir’in isgali bunu izlemis, 19 May1s 1919°da Musta-
fa Kemal’in Samsun’a gonderilmesiyle Kurtulus miicadelesi baslamis, daha
sonra Osmanli Mebusan Meclisi’'nce Milli Misak kabul ve ilan edilmis ve
ardindan bu kez Istanbul resmen isgal edilmistir. Bundan sonra 6zgiirliik ve
bagimsizliktan yana olmak ve bunun icin miicadele etmekten yana olanlar ile
bu harekata karsi cikan, ozgiirliik ve bagimsizlig yitirmeye mal olsa da saray
ve padisah yanlis1 olmay1 tercih edenler seklinde toplumun ikiye ayrildig1 de-
gerlendirmesi yapilmistir. 1918-1923 yillar arasinda bu ayrilik yonetime de
yansimis, Istanbul’da Osmanli hiikiimeti, Ankara’da Tiirkiye Biiyiik Millet
Meclisi hiikiimeti olmak tizere iki ayr1 hiikiimetin varlig1 s6z konusu olmustur
(Inugur, 1978: 316-317).

Ati ve Ileri gazetesinin ¢ikarildigi donemde yonetimdeki karisiklik ve iki
bagliliga paralel olarak basinda da iki ayr1 merkezin oldugu goriilmektedir.
Bunlar, Istanbul basin1 ve Anadolu basinidir. Bu dénemde Istanbul’da ya-
yinlanip Milli miicadeleyi destekleyen gazetelerin baglicalari; Ileri, Yenigiin,
Aksam ve Vakit gazeteleridir (Inugur, 1978: 317-320). Bu gazeteler Osmanli
hiikiimetinin 5 Subat 1919 tarihli kararnamesiyle kurulan ve iggal kuvvetleri-
nin buna eklenen ve hatta siddetlenen sansiirleri ytiziinden zor sartlarda calis-
muslar, gerektigi sekilde seslerini duyuramamuglardir (Inugur, 1978: 317). **

1918 yilinda Istanbul’da yaymlanmaya baslayan ve Milli Miicadeleye
destek veren, Celal Nuri Ileri ve kardesi Suphi fleri tarafindan kurulan At/
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Ileri gazetesi, yaymlarinda ittihatgilar1 ve Istanbul hiikiimetini sert bir dille
elestirmis, Anadolu’daki Kurtulug Cephesi ile ilgili haberler once ileri gaze-
tesinde yaymlanmigtir (1919: 3). Ati/ileri gazetesi Milli Miicadelenin Istanbul
sozciisii haline gelmistir. Mustafa Kemal Pasa tarafindan yazilan ve bu gaze-
teye yollanan bir¢ok yazilar bagka isimler altinda yayinlanmistir. Bu nedenle
Celal Nuri Mart 1920°de Malta’ya siirgiin edilmis, bir siire sonra geri donebil-
mis ve TBMM’ye milletvekili olarak katilmistir (Baykal, 1990: 212).

Fuat Siireyya Oral (1968: 219) Ileri gazetesinin basin tarihindeki yerini
soyle ifade eder:

Birinci Diinya Savasi’nin koca bir imparatorlugu tasfiye eden
sonucunun yarattigi kargaga yii 1918’de Celal Nuri tarafin-
dan kurulan Ileri gazetesi, milli menfaatleri koruyan ve felaket
getirici olaylari milletin gozleri oniine seren gazete olarak pek
onemli rol oynamustir. Ittihat ve Terakki iktidarina hi¢ ¢ekinme-
den en sert yazilar yazdi. Isgal kuvvetlerine karsi vatanseverlik
duygusunun onciiliigiinii yapti. Anadolu’da baglayan Kuvay-i
Milliye ruhunu benimseyerek Milli Miicadeleyi var kuvvetle des-
tekledi. Iki defa kapatilmasina ragmen yimadi ve Cumhuriyet’in

kurulusunu gordiikten sonra 1924 yilinda kapandi.

1919 yilinda Ati gazetesinin kapatilmasmin ardindan 1924’ kadar ya-
yin hayatim lleri adiyla siirdiiren bu gazete***, daha sonra 1944 yilinda Sup-
hi Nuri ileri tarafindan lleri gazetesi olarak yeniden yaymlanmistir (Inugur,
1978: 318).

2. Egitim Hakkindaki Goriisleri

Tiim diinyada sinirlarin ve dengelerin degistigi bir donemde imparator-
lugun varisi olarak ayakta kalmaya ve yeniden dogmaya ¢aligsan bir iilkenin
dusiiniirti olarak Celal Nuri, donemine etki etmis batici diisiiniirlerden biri-
dir. Yiriittiigii basin faaliyetiyle o giiniin giincel sorunlariyla bilfiil ilgilenmis,
mevcut duruma dair elestiriler getirerek sorunlar tespit etmis ve batililagsma
yoniinde ¢oziim Onerileri getirmeye calismistir. Isgal ve savasin yasandigi
donemlerde dahi gazetede yer verdigi makalelerinde sogukkanlt bir sekilde
egitimin durumunu, sorunlarini ve ¢éztimlerini tartigabilmistir. Bundan anla-
stlmaktadir ki egitimi oncelikli bir mesele olarak ele almustir.
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Celal Nuri’nin egitim hakkindaki goriislerini genel olarak dort ana konu
etrafinda tartistig1 goriilmektedir. Bunlar,

a. Halkin egitilmesi meselesi,

b. Ulkenin genel, siirekliligi olan ve verimli bir egitim politikasindan
yoksun olmasi ve dolayisiyla mevcut egitim sisteminin, okullar ve egitim kad-
rosunun eksiklikleri,

c. Ahlaki yozlagmanin egitim yoluyla giderilmesi,

d. Tiirk dilinin ve edebiyatinin gelistirilmesi i¢in sadelestirilmesi ve kul-
lanilan alfabenin degistirilmesidir.

a. Halkin Egitilmesi Meselesi

Celal Nuri egitim goriiglerini o giiniin sartlar1 ve ihtiyaglart dogrultusun-
da ifade etmistir. Celal Nuri’nin zor durumda olan memleketine olan sevgisi-
ni ve onu kurtarma ve gelistirme yolunda egitimin 6nemli oldugu vurgusunu
cesitli yazilarinda gérmek miimkiindiir. Ornegin, Celal Nuri, “Anadolu”, adli
yazisinda (1918a: 2) milli duygulariyla konugsmaya baslar ve soyle der:

Anadolu’yu yar-ii agyardan kiskanirim. Anadolu cesametinde
iilkeler kaybettik. Bari bu hatayr miitarekenin ardindan telafi-
si ugrunda lazimsa fedayr nefs edelim. Anadolu bahsettigimiz
fngiliz miiste ' merati miistemlekesinden, Fransa miistemlekesin-
den Sibirya ile sair Rus miistemlekelerinden eamdir. Anadolu
Asya’dan ziyade Avrupa’dir. Boyle iki kitanin miiltekasinda, ii¢
tarafi denizlerle muhat, simali, simal-i garbisi mahrus ve mah-
fuz, Avusturya- Macaristan kadar biiyiik, iklimi latif, madeni
mebzul, arazisi miinbit, sulari ¢ok, daglari miilayim, her yere
yakin... Iste bizi ihya edecek harbi takip edecek senelerde im-
paratorlugumuzu resn-i cihan edecektir. Istanbul ne biiyiik bir
transit ise, Anadolu da o derece biiyiik bir ¢iftlik, bir ambar bir
Amerika’dir. Anadolu’nun kadir ve ehemmiyetini bilmeliyiz.
Anadolu Tiirklere ve Osmanlilara aiddir. Kapitalist sendikalar
mukaddes Anadolu’da ihtikdra kalkismamalidir. Bu hakki nefy
etmeliyiz.
Anadolu’ya sahip cikmanin, deer vermenin, iyi idare ve gayretle ge-
listirmenin Onemini vurgulayan Celal Nuri, makalenin sonunda o6zetle;
Anadolu’da ¢ikan tasra gazetelerinin halki vatanlarim1 sevmek ve korumak
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konusunda bilgilendirmek ve egitmek icin tistlenmesi gereken gorevin 6nemi-
ne isaret etmektedir (ileri, 1334/1918a: 2). Bir bagka yazisinda da Anadolu’yu
manasiz merkeziyetgilikten kurtarmanin ve bir irfan sehri haline getirmenin,
ilim ve ilim erbabmin himaye edilmesinin gerekliliini vurgulamstir (leri,
1334/1918b).

Celal Nuri, memleketin her alanda yenilenmesi ve yeniliklere a¢ik olma-
sindan yanadir. Bunun icin de gerekli egitimin acilen yaygin egitimle, halka
yonelik olarak verilmesi kanaatindedir. Ornegin “Terbiye-i Iktisadiyemize
Dair” adli makalesinde saglam bir iktisat 6gretiminin gerekliligini vurgular.
Ona gore yalniz para sahibi olmak yeterli degildir, para insana iktisat ve tica-
reti 68retemez. Bu yiizden yeni kurulan Iktisat miidiirliiklerine biiyiik gorevler
digmektedir. Halkimiz bu miidiirlerce bilgilendirilmeli, aydinlatilmalidir. Bir
sirket nasil kurulur? Sirkete nasil ortak olunur? Bunlar ve bunun gibi konular
konferanslarla, derslerle halka ameli bir surette miidiirler tarafindan 6gretil-
melidir (Ileri, 1334/1918d: 2).

Celal Nuri, halkin egitilmesine katkis1 bakimindan 6nemli bir role sahip
oldugunu soyler. Ona gore memleketin ihtiyaglarindan biri de realist roman-
dir. Ciinkii tipta oldugu gibi teshis tedaviden once gelir. Roman da bu isle-
vi goriir. Psikoloji ve sosyoloji gibi ilimler heniiz gelismediginden bunlarin
gorevini diger bir ifadeyle toplumsal ve ruhi hastaliklardan haberdar etme-
yi roman iistlenecektir. Celal Nuri bunu en iyi sekilde yapanlarin baginda da
Hiiseyin Rahmi’yi zikreder. (ileri, 1334/1918e: 1) Zaten Hiiseyin Rahmi’nin
“Hayattan Sahifeler” adli romam boliimler halinde Ati gazetesinde yayinlan-
mugtir (1334/1918. 2 Kanun-1 Sani 1334/1918-29 K. Sani).

Celal Nuri “Okumamak Yasamamak Demektir” adl1 yazisinda toplumun
neden okumadig1 sorununun tespiti ve ¢6ziim yollari tizerinde durur. Ona gore
ozellikle matbaanin Osmanli’ya ge¢ gelmesi ve ge¢ yayginlagsmasi, istibda-
din uzun siirmesi, nakil vasitalarinin yoklugu, i¢ctimai hayatin yeni baglamast,
kadinlarin yeni uyanmasi, yazarlarin gorevlerini hakkiyla ifa etmemeleri gibi
nedenler sorunun temelini olusturur. Yazarlarin ragbet gormemesi, yazdiklari
yazilarin halka hitap etmemesindendir, der. Eskileri taklit hastalig1 ve sadece
miitehassislara yonelik olarak st dil kullanilmasi sebebiyle halk bu yazilan-
lardan faydalanamamaktadir. Bu tespitlerin ardindan Celal Nuri, ¢6ziim yolla-
rinin, genel egitimi yayginlastirmak ve edebiyat ve matbuatta inkilap yapmak
oldugunu belirtir. Bundan boyle muharrir, edip, sair, ndzim gorevini bilmeli
ve severek yerine getirmelidir. Bu gorev halki irfan bakimindan yetistirmek-
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tir. Celal Nuri bu noktada Sinasi ve Namik Kemal’i basarili goriir ve diger
yazarlara 6rnek gosterir (Ileri, 1334/1918f: 2).

Celal Nuri kadinlarin sosyal hayata daha ¢ok katilmalari gerektiini,
tizerlerinde bulunan baski ve siddetin kalkmasinin geregini vurgular. Zamanin
gereklerine gore kadinlarin yetistirilmesi var olan gerileme siirecinin durdu-
rulmast icin ve iilkenin ilerleyebilmesi i¢in sarttir. Toplumsal ihtiyaglar ve ik-
tisadi zorunluluklar degistikce, yenilestikce kadinin konumu da degisecektir.
Ona gore Avrupa’da kadin-erkek ayrimi olsa da bizdeki kadar cok degildir.
Kadin hiirriyeti konusu daha ¢ok giindeme gelmektedir. Ozetle kadmlarimizin
egitim durumlari ve konumlarinin yiikseltilmesi, toplumsal hayata intibak et-
tirilmesi ¢cok onemlidir (Ileri, 1331a: 139-147; 1331b).

Celal Nuri’nin, egitimi hem yaygin hem de orgiin egitim acisindan ele
almasi, okullardaki egitim diginda halkin egitilmesine yonelik de Oneriler
getirmesi onemlidir. Zira o donemlerde halkin okul disinda cesitli yontem-
lerle egitilmesine dair yaklasimlarin ¢ok da fazla olmadigi goriilmektedir.
Anadolu’nun iktisadi, ekonomik ve kiiltiirel yonden kalkinmasi i¢in halkin
egitilmesinin 6nemine isaret eden Celal Nuri bu konuda basin yayinin ve
ozellikle romanin halkin egitilmesindeki saglayacagi faydalara dikkat cek-
mektedir. Ayrica Celal Nuri’nin kadinlarin iyi bir egitim yoluyla sosyal ha-
yata intibakinin saglanmasinin dnemine daha o giinlerden dikkat cekmesi ve
bunun degisen diinyanin ve modernlesmenin bir geregi oldugunu vurgulamasi
olduk¢a 6nemlidir. Ciinkii bu goriisler adeta yeni kurulan cumhuriyetin kadin
hakkindaki goriig ve uygulamalarini yansitmaktadir.

b. Egitim Politikas1 Hakkinda

Celal Nuri iilkenin bir “Irfan siyaseti”nden, maarif politikasindan yoksun
oldugundan yakinir. Kendi tabiriyle biiyiik bir adamdan nakille “Eger mem-
leketin maarifi umumiye nezaretine on sene gibi uzunca bir siire bir zat ge-
lir ve kalirsa istikbali istedigi sekle sokabilir.” soziinii aktarir. Bu sozii biraz
ciiretkar bulmakla beraber gerceklik payr da tasidigini itiraf eder. Ona gore
bir kisinin on sene zarfinda maarif nezaretinde kalmasi pek miimkiin degildir.
Fakat bir irfan siyasetinin on sene ve hatta daha fazla siire memlekette tatbik
edilmesi miimkiindiir. Buna gore naklettigi sozii degistirerek soyle ifade eder;
“Akilane tanzim ve tertip edilmis bir irfan siyaseti on sene gibi bir miiddetle
bir memleketin maarif nezaretinde tatbik edilirse istikbali arzu edilen sekle
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sokmak miimkiindiir.” Yeter ki programin uygulanmasina engel olacak bir
olay meydana gelmesin (ileri, 1334/1918g: 4).

Celal Nuri, Emrullah Efendi’nin uygulamaya calistig1 programi, halka
yonelik hicbir genel hedefi ve milli hedefi tasitmadig1 yoniinde elestirmekte
ve akillica diizenlenmis bir maarif politikasina uygun egitim programlarinin
nezaretin basina gecen bakanlar ve yardimcilar tarafindan kolayca hazirlana-
mayacagini —ki bakanlar siklikla degismektedir-, bunun ancak ehil kisilerce
yapilabilecegini belirtir (Ileri, 1334/1918g: 4).

Celal Nuri’ye gore egitimde toplumun ihtiyaglar1 ve buna yonelik genel
hedefleri gbz dniinde bulundurulmalidir. Bunun icin ona gore oncelikle irfan
siyasetimizin sinirlarini olusturacak olan su sorular cevaplanmalidir:

Acaba toplumun egitimi konusundaki ihtiyaglar nelerdir? En
basta bilinmesi gereken budur. Hangi kavim ve milletten egitim
yardumi isteyecegiz? Cermenlerden mi, Ingiliz Saksonlardan mu,
Latinlerden mi yoksa bunlarin hepsinden mi? Bu milletlerden
nasil istifade edilir? Bu milletlerden istifade icin o iilkelere gon-
derdigimiz ogrencilerin, Ingiltere’ye, Almanya’ya, Belgika'ya
giderken nicin gittigini, oralardan ne alacagini, amacu, zama-
min ve sartlarin gereklerini teker teker bilmelidir. Cermen, Ingi-
liz, Fransiz irfamint kabul icin bu kadar inceleme yeterli midir?
Latin irfanini derhal birakmak memlekette bir bosluk olusturmaz
mu? Latin usuliinii ortadan kaldirip yerine baska usuller koymak
belli bir siireci gerektirdiginden bir egitim boslugu-araligi olug-
turmaz mi? Acaba Cermenlerden Fransizlardan aldigimiz gibi
degerli profesorler, muallimler alabilecek miyiz? Alman ulum
ve fiiniinu, edebiyati, musikisi ve sanayisi hi¢bir milletin irfanin-
dan asag degildir. Acaba bunlardan istifade etmenin gekil ve
yontemleri olusmus mudur? (1leri, 1334/1918g: 4).

Celal Nuri memleketin yanlig bir yol iistiinde oldugunu, ge¢miste takilip
kalamayacagimizi, gegmisten gelecege intikal saglamamiz gerektigini ifade
etmektedir. Bunun igin siyasi olarak da koklii degisiklikler gerekmektedir.
Ona gore bir fecr-i tekamiil baglayacak ve Tiirklerle muasir milletler arasinda-
ki fark ortadan kalkacaktir (Ileri, 1334/1918c: 2).

Celal Nuri mevcut haliyle nezaretin ig goremez oldugunu diisiinmektedir.
Ona gore yeni esaslara dayanan yeni bir nezaret olusturulmasi i¢in uzman
bir Avrupali profesor ve onun mahiyetinde birgok memur getirilmesi gerekir.
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Bunlarin kuracagi yeni bir idareyle belki on bes-yirmi senede maarifi umumi-
ye, 1slah degil (¢iinkii 1slah mevcudu diizeltmektir) yeniden kurulabilir. Bagka
tiirlti diizeltilmesi miimkiin degildir. Egitim ciddi ve yeni bir sekilde, Avrupai
bir kafa ile Avrupai metotlarla ve Avrupa’da edinilen tecriibeye dayali olarak
verilirse belki bir siire sonra bizde de iiriin elde edilebilir. Ona gore o donemde
bilinen metotlar cok eski ve ilkeldir. Bunun esasl bir kusuru da nakilcilige
dayanmasi, fikir hiirriyetini reddetmesidir. Alaturka egitim bir verim verme-
diginden artik birakilmalidir. Diinyanin hi¢cbir yerinde boyle bir metot kal-
madig1 ve ortacag enkazi olan Hiristiyan ve 6zellikle Katolik papazlarin bile
egitim kurumlarinda yeni metotlar uygulamakta oldugu goz 6niine alindiginda
medreselerin iyi bir konumda olmadig1 soylenebilir. Talebeler pek zavallidir.
Ozellikle Mesrutiyetten bu yana yiiksek mekteplerin iyice bozuldugu ve ilk
mekteplerin ise neredeyse yok mesabesinde oldugu goriilebilir. Memleket ige-
risinde kendisini gosterecek derecede yiikselenler ise durumlarini hep yabanci
egitime bor¢ludurlar (Ileri, 1331c: 194-195).

Celal Nuri okullarin mevcut durumlariyla ve dgretmenlerle ilgili ola-
rak su tespitlerde bulunur: Avrupa’nin ezici giicii karsisinda mevcut okul-
larla ayakta kalmamiz miimkiin degildir. Okul binalar1 bile yeterli degildir.
Bir hanenin derhal okula doniistiiriilmesi, birilerinin hocaliga getirilmesi ruhi
konumumuz acisindan incelenmesi gereken bir meseledir. O mektep haline
getirilmek i¢in bosaltilan her bina okul olamayacag: gibi her okur-yazar da
ogretmen olamaz. Gercekte boyle yarim tedbirler ile goz boyamak i¢in mey-
dana bir okul ¢ikarmakla bir sey elde edilemez. Ogretmenler 6zel bir siiftir.
Hocalik fermanla verilemez. Ogretmen yetistirilir. Her bina okul olamaz okul
inga edilir. Okumak baska, okutmak bagkadir. Bir allame okutamaz da, onun
yamagi olamayan biri egitim gorevinde bagarilt olur. S6ziin 6zii 6gretmenlik
bir sanattir (fleri, 1331c: 195-196).

Celal Nuri’ye gore egitim meselesini sosyal ve psikolojik olarak ele al-
mak gerekir. Egitimin basarili olmasi, egitimden bir verim alinabilmesi icinse
once bir hedefi olmalidir. Egitim bu hedefe ulagmak icin bir ara¢ olarak dii-
siintilmeli ve gelistirilmelidir. Egitim agisindan milletler aras1 rekabetin one-
mine isaret eden Celal Nuri, toplumda gozlemledigi amagsizlik hastaligi ve
hedef belirsizliginden dolay1 bu rekabete ayak uyduramadigimizi belirtir. Ona
gore savaglarda en diizenli ve kuvvetli ordular galip geldigi gibi, hayat mii-
cadelesinde de egitimini bilincli yapan, tecriibeli, gelisme i¢inde olan millet-
ler galip gelirler. Bu nedenle diger iilkelerin egitiminden haberdar olmak ¢ok
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onemlidir. O zamana kadar yapilan diizenlemeler, teskilatlanmalar bu agidan
dusiiniilmedigi icin Maarif-i Umumiye Nezareti’nin ¢abalarinin iyi sonug ver-
medigini belirtir (Ileri, 1331c: 189-190).

Egitim sistemine dair ¢esitli sorunlari tespit eder ve bazilari igin ¢oziim
onerileri getirir. Ona gore Daru’l-Fiinin, Daru’l-Muallimin, ali ve tali ibtida-
ilerin sadece adlar1 vardir ve icerikleri bos ve ciddiyetsizdir, bu okullar Bati-
daki okullarla hi¢bir surette karsilastirilamaz. Egitim ve 6gretim metodlarinda
kuralsizlik devam etmektedir. Halbuki devletin kanunlari oldugu gibi maarifin
de kurallar1 olmalidir. Osmanliy1 olusturan unsurlarin ¢coklugu ve birbiriyle
mubhalefeti “biiyiik bir egitim meselesi” olusturur. Aslinda egitimle ilgili ol-
maktan ziyade daha c¢ok siyasi olan bu konu coziilememistir. Egitimin yay-
ginlastiritlamamast bir sorun oldugu gibi yalniz halktan yiiksek tabakanin iyi
bir egitim 6gretim almasi da bir sorundur. Bu durum bizim milli ve toplumsal
durumumuza uygun bir sey midir? Bu da derinlemesine arastiritlmasi gereken
bir konudur. Prusya ve Almanya cokiisten 1slah edilen ve diizenlenen okullar1
sayesinde ¢ikmistir. Bizde de ¢okiise karsi birinci ‘serum’, gercekei egitimdir.
Baska bir ifadeyle egitim, egitim psikolojisi, toplumsal ve milli ihtiyaglara
uygun olmalidir (Ileri, 1331c: 190-192).

Celal Nuri, genclik kelimesini “yeni irfan” anlaminda kullandigin belir-
tir. Yagl fakat anlayis1 yeni ve geng fakat anlayis1 kohne kimseler oldugun-
dan, genclik ile kastettiginin daha kapsamli bir anlam ifade ettigini soyler.
Ona gore Sultan I11. Selim’e kadar Osmanli ile Avrupa arasinda bir Cin Seddi
bulunuyordu ve kendi kendimize uyuyorduk. Bizim cemiyetimiz Avrupa top-
lumundan bihaberdi. Memleketimizi ihtiyarlik yonetiyordu. Diinyadaki ilerle-
me-gelismeleri takip etmek bizim icin bir tenezziildii. Savastigimiz diigmani-
mizin ismini dahi bilmiyorduk, her kafir hiikiimdar tekfurdu. Bu goriislerini
straladiktan sonra bu kadar cehalette nasil 1919 yilina geldik ve genglerimiz
milletimizin gelecegini ellerine alabilirler mi? diye soran Celal Nuri, bu ko-
nuda oldukca timitsizdir. Ciinkii ona gore genglerimiz yetersizdir, cahildir,
Avrupa’ya gidip gelenleri bile miinevver ve anlayish bir diizeyde degildir (ile-
ri, 1335/1919: 1).

Celal Nuri, “Genglik ve Politika” adl1 yazisinda, zaman gectikce zihniye-
tinin, diigiiniis tarzinin nasil farklilagtigini itiraf eder. Bugiinkii aklim olsaydi
hukuk fakiiltesinden cok daha fazla istifade edebilirdim, der. O zamanlar ¢cok
takdir ettigi yazilar1 simdi ¢ok iptidai buldugunu soyler. Ve iyi ki o zamanlar
yetersiz bir sekilde bilfiil siyasete burnunu sokmadig1 i¢in siikreder. Ciinkii ta-
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nidi81 nice arkadaglar1 bu nedenle lekelenmislerdir. Celal Nuri’ye gore geng-
lik, son derece saygiya deger fakat irsad ve hidayete muhtagtir. Bagka bir ifade
ile yol gosterilmeye, rehberlik edilmeye muhtactir. Genglik ilme muhtagtir.
Onun i¢in mektebe ve dariilfiinuna devam etmelidirler. Siyaset ise ilim 6gren-
mekten farkli bir seydir. Tecriibeye dayalidir. Genglerin ise bunu edinmeleri
miimkiin degildir. Hele hele bu tecriibe gazetelerin kose yazilarindan, siyasi
yorumlarindan hi¢ 68renilmez. Gelecekte milleti idare edecekler gencler oldu-
gu i¢in onlarin egitimi son derece dnemlidir. Gengligin gorevi ¢ok biiytiktiir.
Kendini yetistirme stirecinde baska seylerle ugrasmamalidir. Ciinkii genglerin
buna ayrracak vakti yoktur (fleri, 1334/1918h: 2).

Celal Nuri iilkenin kalkinmasi icin batililagmanin, batililagma icin top-
lumsal doniisiimiin ve bunun gerceklesmesi i¢in de egitimin sart oldugunu
vurgulamustir. O, {iilkedeki egitimin mevcut durumunu Batidaki ile karsilag-
tirmig, modernlesme icin gereken egitim atiliminin Batinin egitim metotlari,
batilt bilim adamlarinin rehberligiyle olabilecegini ileri siirmiistiir. Bu ¢oziim
onerisinin otoriter bir zihniyeti temsil ettigini soylemek miimkiindiir. Ciinkii
Ileri, egitim yoluyla toplumu batililagtirma hedefini ¢6ziim olarak &nerirken,
bu coziimiin halkin kiiltiirel yapisi, gelenekleri ve manevi degerleriyle ortiisiip
ortiismedigini anlamak ve anlatmak icin bir fikri ¢caba icerisinde goriinmemek-
tedir. Baska bir ifadeyle yukaridan asagiya bir “degistirme” hedeflenirken hal-
kin buna dair gosterebilecegi duyarlilik géz ardi edilmektedir. Tanzimat’tan
sonra baglayan modernlesme ve batililagsma hareketinin ayni1 yaklagimin bir
sonucu olarak sosyal ve siyasal alanda etkili oldugu ve yasanmakta olan de-
gisim riizgarinin Cumhuriyetin kurulmas ile ve getirilen inkilaplarla yon-
lendirildigi goriilmektedir. Yeni kurulmakta olan Tiirkiye Cumhuriyeti pek
cok alanda oldugu gibi egitimde de yoniinii batiya ve ¢agdaslasma hedefine
cevirmistir. Nitekim Cumhuriyeti kuran irade Tiirk toplumunu doniistiirmek,
modernlestirmek i¢in belirledigi egitim politikasini bagka batili toplumlari or-
nek/model almak, onlardan uzmanlar ¢agirarak, oneriler almak gibi yollarla
gerceklestirmistir. Dolayisiyla denilebilir ki, Cumhuriyetin egitim politikas,
Celal Nuri ve onun gibi diisiinen diistintirlerin goriisleri yoniinde olusturulmus
ve uygulanmustir.

c. Ahlaki/Manevi Egitim

Celal Nuri memlekette iki ayr1 aligkanligin yaygin oldugunu belirtir:
hiirmetsizlik, taassuba iltica etmek. Ozelikle memleketin gaflet ve cehaletinin
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buna neden oldugunu, bunun da memleketin ilerlemesinin 6niinde en biiytik
engellerden oldugunu sdyler. Ozellikle hiirmetsizlik sonucu kimsenin kimse-
ye kulak asmamasi, kii¢iigiin biiytigii saymamasini yeni bir bid’at olarak goriir
(Tleri, 1334/1918i: 2).

Ona gore seciyemiz okulsuz diizelmez. Biitiin ahlaki yozlasmamiza, ¢6-
kiistimiize, gerilememize son verecek ve bizi yetistirecek olan gelecekte uygu-
layacagimiz egitim ve 6gretim metodudur. Bunun i¢in egitim nakilcilik baski-
sindan kurtartlmalidir. Ehil bir doktor gibi sorunlar teshis edilmeli, onlara care
olmak i¢in gereken ilaclar Avrupa’dan alinmalidir. Fakat bunlar, mizacimiza
en uygun bir sekilde diizenlenmelidir. Egitimimiz milli fikrimizi yayginlastir-
mal1 ve bizi hayatta basarili olacak diizeyde yetistirmelidir. Bize yeni hayat
verecek bir egitimden faydalanilmalidir. Fazla, gereksiz, manasini bilmedigi
ibarelerle hazmedemeyecegi ilimlerle milleti mesgul etmek yersizdir. Avama
az fakat faydali bilgiler verilmelidir. Bu bilgiler halk tarafindan bir siis olarak
anlagilmamali, yiizeysel olarak 6grenilmis bu bilgiler onlara fazla bir gurur
vermemelidir. Vatandaslar bilgileri hazmedebilmelidirler. Bilgiler kimligimi-
ze o kadar niifuz etmelidir ki onlar bizim icin ikinci tabiatimiz olabilsin. Az
fakat ciddi ve gerekli bilgilerle vatandaslarin seviyesi yiikseltilebilirse kisa bir
zamanda millette bir uyanig olur. Osmanlilarin degeri artar. Milletin maddi
degeri de yiikselir (Ileri, 1331c: 192-194).

Celal Nuri toplumu ahlaki ve manevi seviyesini yiikseltmenin 6nemini
de tartigmaktadir. Ona gore, biitiin vatandaslari okur-yazar yapmak onlarin
manevi seviyelerini ylikseltmek stiphesiz milli sermayeyi artirmak demektir.
Bu hedefe ulagmak icin en ¢cabuk ve en kesin yol hangisi ise o kullanilmalidir.
Halk1 yalmiz okur-yazar yapmak yeterli degildir. Biraz da milletin tabiatina
(karakterine) bakmak ve onda baz1 hisleri artirmak genel ahlaki yozlagsmadan
kurtarmak gerekir. Ona gore, bu konuda cevaplanmay1 bekleyen sorular sun-
lardir: Bu ig nasil idare edilmelidir? Bunun i¢in ne tiir bir egitime ihtiyacimiz
var? Egitim ne kadar1 genellestirilmelidir? Her yerde ayni miktarda ve aym
sekilde mi egitim vermeliyiz? Nasil yayginlastirilirsa halk bundan faydala-
nabilir; kabiliyeti, gayreti ve isleri artar? Yozlagsmaya yer verilmemesi icin
onceden ne tiir tedbirler alinmalidir? (Ileri, 1331c: 190-191).

Ona gore ahlakin gerilemesi, genel ahlak ve 6zel ahlakin bozulmasi sek-
linde ikiye ayrilarak degerlendirilebilir. Bunlardan genel ahlakin bozulmasi
birincisidir ve Yenigerilerin durumu buna bir 6rnektir. Yenigeriler senelerce
Osmanli’ya hakim olmus, halki dolandirmiglardir. Devlet bir oligarsinin elin-
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de kalmistir. Eger devletin ileri gelenleri bu seviyeye inerse genel ahlak tama-
men bozulur (Ileri, 1331c: 256-258). Genel ahlakin bozulmasi 6zel ahlakin,
bagka bir ifadeyle birer birer insanlarin ahlakinin bozulmasina neden olmus-
tur. Eskiden Osmanli toplumunun ahlaki ve manevi ihtiyaclarini din karsilar-
ken sonralar1 bu gerceklesememistir. Bunda alimlerin gerilemesi, ortadan kal-
dirilan veya uyulmayan ahlak kurallarinin yerine baska bir sey konulmamasi
etkendir. Ilmiye simifi 6zel bir teskilatlanmaya kavusamamus, halkin manevi
tatmini icin bundan sonra hic¢bir faaliyet gosterilmemistir. Daha dogrusu bu
konu dikkate alinmayip, dile getirilmemistir. Vatandaslari yetistiren okullarda
ahlak meselesi akla gelmemis, okulda sadece ilim 6grenilmesi esas alinmis,
en onemli konulardan biri olan ahlak unutulmustur. (Ileri, 1331c: 210-213).

Celal Nuri Islamiyet’in 6ziinde ilerlemeye engel olmadigin diisiinmekte-
dir. Ancak Islam’in 6ziinde zamanin degismesine gore hiikiimlerin degismesi
oldugu halde bunun zamanla unutuldugunu, ictihat kapisinin kapandigini ve
her tiirlii degisme imkaninin durduruldugunu belirtir. Ona gore Bati’dan yal-
mizca onlarin teknigini almali, Islam’1n ruhuna sadik kalinmalidir. Bu da fik-
hin itikat ve muamelat boliimlerinin ayrilmasiyla miimkiindiir. Eski silahlar,
eski teknik, eski kilik terk edildigi gibi eski hukuki kurallar da yenilesecektir.
Bunun igin igtihat kapist acilmali ve fikih gelistirilmelidir. (fleri, 1331a: 62-
71)

Ayrica memleketin ilerlemesi i¢in toplumda var olan ahlaki yozlagsma
ve taassubun giderilmesi gerektigi konusunda donemindeki pek ¢ok diisiiniir
gibi Celal Nuri de goriisler ileri siirmiistiir. Halkin manevi ihtiyag¢larinin kar-
stlanmasinda alimler sinifinin yetersiz kalmasi, okullarin ahlak egitimi konu-
sunu goz ardi etmesi gibi nedenlerle yayginlasan ahlaki yozlagmanin halkin
manevi seviyesinin kendi milli karakterine uygun bir sekilde gelistirilmesiyle
giderilebilecegini belirtir. islam dininin ahlak anlayis1 yeniden yorumlanarak
toplumun ihtiyaglarina cevap verir hale getirilir ve bu konuda halka gerekli
egitim verilirse toplumun manevi diizeyi yiikselecektir. Celal Nuri bu konuda
bir yandan nakilcilikten kurtulmak ve batinin egitim metodlarini kullanmay1
onerirken bir yandan da ictihat kapisi agik olan zamanin ihtiyaclarina uygun
bir sekilde yorumlanabilen Islam dininin ruhuna sadik kalmak anlayisini sa-
vunmaktadir. Bu da onun egitimde batililagirken bir yandan da kiiltiirimiizii
korumaktan yana oldugunu gostermektedir.
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d. Dil Egitimi ve Yeni Alfabe

Genel 6gretim programi ile medreselerde “hakiki bir inkilaba ihtiya¢”
duyuldugunu belirten Celal Nuri, “Arapc¢a’nin Tedrisi”” adl1 yazisinda Tiirkce-
nin 6gretimi, sadelestirilmesi ve alfabenin degistirilmesi ile ilgili goriislerini
belirtir. Ona gore her milletin istiklalini “dava ve miidafaa” ettigi bir devirde,
her dilin de istiklalini “iddia ve muhafaza” etmek istemesi dogal ve haklidir.
Tiirkce Osmanlinin kozmopolit/karmagik yapist nedeniyle “sahsiyeti mah-
susa” gosterememigstir. Lisanlar arasinda intihali “mubah” goren Celal Nuri,
eskilerin bu konuda sinir1 astiklarini belirtir. Hatta mektep ve medreselerde
Tiirkceyi, Arapca vasitastyla 6gretmek gibi garip bir usuliin ortaya ¢iktigina
isaret eden Celal Nuri, bunun ¢ok biiyiik bir hata oldugunu vurgular ve bun-
dan vazgecilmesi gerektigini soyler. Ciinkii Tiirkge ile Arapcanin dil yapilar
birbirinden farklidir ve Nahiv Arapgaya has bir ozelliktir, Tiirk¢e Nahiv ile
ogretilemez (lleri, 1340/1924a: 2-3).

Celal Nuri, alfabe degisikligi tizerinde de hassasiyetle durur. Ona gore
pek cok farkli tilkede yayinlanan dergilerin cok satmasi, 6rnegin Arnavutluk’ta
c¢ikan bir derginin 25.000, Amerika’da ¢ikan Arnavutca bir derginin 50.000
satmasindaki en onemli etken, bu dergilerin Latin harfleriyle basilmasidir.
“Umumi maarifin” yayginlasmasinin ise Arap harfleriyle gerceklesemeyece-
gini ifade eder. Bu harfler Tiirk¢enin biitiin seslerini ifade edememektedir.
Bunun sebebini ise “Bi-care elif alti is goriiyor ve bu vezaifden hig biri goriile-
miyor” drnegini vererek mevcut alfabede diizenli “saitler” yani sesli harflerin
olmamasiyla agiklar. Bu ve benzeri eksiklikler nedeniyle hem okuma yazma
zorlagmakta hem de matbaanin gelismesi engellenmektedir. Tiim bu nedenler-
den otiirti Celal Nuri, Tiirklerin en kisa siirede bu harfleri degistirmesi gerek-
tigini, bu yolla hem egitim-6gretimde faydalar saglayacagini hem de bu yolla
toplumsal degisimin de saglanabilecegini, Tiirk milletinin Avrupalilasacagin
belirtir (Tleri, 1340/1924b: 1).

Ancak bu degisikligin yapilmasi icin hangi yontemler kullanilacak ise
bunlar se¢ilmeli, belirlenmelidir. Ikinci olarak da Arap harflerinin birakilmasi
ve hemen ertesi giin Latin harflerinin kabulii maddeten miimkiin olmadigin-
dan, yontem belirlendikten sonra bes, hatta iic sene siiresince yavas yavas,
hazmettirile ettirile, cahillerden baslayip alimlere dogru Latin harfleri 6g-
retilmedir. Yeni devrin tasnif edilmis kitaplart yoktur. Yeni ilim ve fenlere
dair kitaplarin bu yeni alfabeyle olusturulacagini timid eden Celal Nuri, Tiirk
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ilerlemesinin kaynag1 ve zihniyet degisimi tarihinin Latin harflerinin kabulii
giiniine rast gelecegini belirtir (fleri, 1340/1924b: 1).

Celal Nuri egitim 6gretimde inkilap yapilmasi i¢in ise dil ve edebiyat-
tan baslanmasi gerektigini belirtir. Sahay1 (topragi) temizledik, kollart sivayip
umran ve irfan sarayini kurmaya baglayalim diyerek ise ‘dilden’ baglamanin
en dogrusu olacagini, ¢iinkii dilin diisiinmenin de, medeniyetin de aynasi, hat-
ta kendisi oldugunu vurgulamaktadir (fleri, 1926: 141-142). Egitim-6gretim
yerine kullandig1 irfanin baslangicindan tetkik edilmesi gerektigini belirtir.
Ona gore konugmalarimizda kullandigimiz dil hemen hemen Avrupa irfanini
ifade edecek olgunluktadir. Dile istisnai bir 6nem verilerek, bu konudaki 6rne-
gin Tiirk¢cenin sarf ve nahivi, imlas1 ve kamusu gibi eksikliklerin giderilmesi
gerektigini ifade eder. Aksi takdirde o giiniin sartlarinda bir ansiklopedi bile
hazirlanmasi miimkiin degildir. Ciinkii gerekli 1stilahlarin (terimlerin) beste
dordiinden Tiirkgemiz mahrumdur (Ileri, 1926: 142). Ona gore Tiirkge, batt
medeniyetini ifade edebilecek olgunluga erisinceye kadar, bagka milletler ne
yapmuslarsa bizde de o yapilmalidir. Ornegin Japonlarm yaptig1 gibi bizde de
Ingilizce gibi bir dil ikinci dil olarak kabul edilmelidir. Kendi dilimizde iste-
nilen zenginlige ulasincaya kadar medeni iilkelerin dillerinden birini 6grenir-
sek ancak o sayede yerimizde saymaz, ilerleyebiliriz. Bat1 dillerini bilmek o
dillerde diisiinmek demektir. Bunun da kendi dilimiz {izerinde biiyiik yararlari
olacaktir (Ileri, 1926: 144-145).

Ona gore dil, milliyetin koruyucusudur. Ona gosterilecek 6zen vatanper-
verligin geregidir. Clinkii milliyetin en c¢ok belirdigi yer dildir. Bu yiizden
olanca giicimiizii dilimizin korunmasina ve giiclendirilmesine, ilerleme ve
gelismesine verelim ki ilk milli gérevimizi yerine getirmis olalim (fleri, 1917:
6,25). Ayrica Celal Nuri, Tiirk¢cemize Arapcadan gelen kelimelerin ¢ogunun
onemli oldugunu, gerekli olanlarin atilamayacagini, bu kelimeleri sozluigii-
miizden ¢ikarirsak dilsiz kalacagimizi belirtir (Ileri, 1926: 146-147). Ona gore
dil teskil edilmez, tesekkiil eder. Bu yiizden dili degistirmek adina asiriliga
gidilmemeli, sadelestirilme adina dil fakirlestirilmemelidir (leri, 1926: 176-
177). Dilin gelistirilmesi konusunda yapilmas1 gereken seylerden birisi Tiirk-
cenin tarihinin yazilmasidir (ileri, 1926: 148). Bir digeri de eger Avrupali ol-
maya karar verdiysek onlarin sahip oldugu ortak edebiyati tanimaktir, bunun
i¢in de ilk ig Bat1 klasiklerini Tiirk¢eye kazandirmakur (Ileri, 1926: 192-193).

Celal Nuri, genel egitimin yayginlasmasi ve toplumun egitim seviyesinin
yiikseltilmesi icin Latin harflerinin kullanilmasi, Tiirk¢enin 6gretim yontemi-
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nin Arapg¢a’nin dil mantigindan kurtarilmast ve milliyetin koruyucusu olarak
gordiigi Tiirk dilinin bir taraftan sadelestirilirken bir taraftan da gelistirilmesi
ve Tiirk dilinin tarihinin yazilmasi gerektigini belirtir. Onun bu 6nerilerinin
de Tiirkiye Cumhuriyetinin egitim politikasinda yer buldugu, Cumhuriyetin
kurulusg yillarinda Arap harflerinin kullanimina son verilerek Latin harflerinin
kabul edildigi, Tiirk Dil Kurumu ile Tiirk¢e’nin sadelestirilmesi faaliyetle-
rinin baglatildig1 bilinmektedir. Ayrica yine Celal Nuri’nin Avrupalilagmak,
Avrupa zihniyetini anlamak i¢in gerekli gordiigii Bat1 klasiklerinin Tiirk¢eye
cevrilmesi faaliyetine de Cumhuriyetin kurulusundan sonra hizla baglanmig
ve slirdiiriilmiistir.

Diger taraftan Arapcanin dil yapisinin Tiirk¢e’yi o8retmek igin yeterli
olmadigini ifade eden Celal Nuri’nin Latin alfabesine gecme yoniinde ortaya
koydugu onerilerde bazi noktalar sorunlu goriinmektedir. Arap ve fars dili ile
eklektik bir dil igerigi sunmus olan Osmanlica, Arap harfleri ile 6gretiliyordu.
Bu dilin gelistirmis oldugu derin dini ve kiiltiirel anlam olgusu ile imparator-
luk cografyasinda yasayan genis halk kitlelerinin irtibat1 olmadig: ifade edi-
lebilir. Zaten diinya tarihinde kitlelerin bilgi ile tanigmas1 heniiz ¢ok yeni bir
olgudur. Bu durum matbaanin bulunmasi, kitlesel okuma araclarinin ortaya
¢tkmasi ve toplumsal doniisiimlerle miimkiin hala gelebilmistir. 19. yy. ile
baglayan bu siirecin ¢ok uzun bir ge¢misi yoktur. Ote yandan Celal Nuri’nin
gelisme ve ilerleme i¢in latin harflerine gegme, bir bat1 dilini ikinci dil olarak
secme gibi Onerileri dikkate alindiginda, o, bu dillerde ortaya ¢ikan eserlerin
dahi ozellikle sanayi devrimi sonrast ortaya c¢ikan yeni toplumsal yapilarin
geregi, toplumsal kitleler tarafindan yeni yeni kitabi olarak kullanildigini g6z
ard1 etmis goriinmektedir, denilebilir. Zira Avrupa’nin 6nde gelen tilkelerinde
ortaya cikan sanayi devrimi sonrasinda yeni bir sosyal ve ekonomik sinifin
ortaya c¢ikmasi, onlarin hak miicadelesi, siyasi ve ekonomik iktidarlara karst
halkin biling diizeyini siirekli artiran bir unsur olarak ortaya ¢ikmisti. Oyle
ki roman, gazete gibi unsurlarin genis kitleler tarafindan kabulii bu dénem-
lere denk gelmektedir. Celal Nuri’nin, bu onerileriyle Batt Avrupa’nin kendi
icinde yasamis oldugu tecriibeyi daha nitelikli bir sekilde degerlendirebildigi
sOylenemez.

Diger taraftan dilin bir milletin var olusu ve onu siirdiirmesi i¢in ne kadar
elzem bir ara¢ oldugunu vurgularken kendi dilimiz “tesekkiil” edene kadar
bir bat1 dili ile diisiinme ve bilim, sanat gibi etkinlikler de yiiriitiilmeli 6nerisi
ise teknigin kavramlastirilmasi agisindan gerekli bir unsur olarak goriilebilse
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de sosyal bilimlerde kendi toplumuna yabanci entelektiillerin yetismesine de
on ayak olacakti. Zira toplumsal degisim ve doniisiim agisindan farkli tarih-
sel tecriibelere sahip milletleri sadece bir toplumsal tecriibe ile agiklamaya
calismak, onlarin kendilerini anlamak i¢in irettikleri terminoloji tizerinden
tanimaya calismak, bilimsel gelisme acisindan ciddi zaaflar tiretebilmistir.
Ornegin uzun yillar Tiirk toplumunu batida dogmus olan gesitli ideolojilerle
anlamaya ve gelistirmeye calisan entelektiiellerin varligi bunun bir sonucu
olarak ortaya ¢ikmistir. Her millet kendi dil derinligi ve anlam diinyasiyla var-
ligin1 mumkiin kilabilir fakat entelektiieller bu anlam diinyasini ve derinligini
gelistirmelidir. Ayrica bagka medeniyetlerin dili ile oncelikle onlar1 anlamak
icin irtibat kurulmasi gerekiyor. Kendi bireysel ve toplumsal yapilarini1 6nce-
likle bagka tarihi tecriibeye sahip milletlerin terminolojileriyle anlamaya ¢aba
sarf etmek Celal Nuri’nin amacladigi hedefe hizmet etmeyebilir.

Diger taraftan Tiirkce’nin kullandig1 harflerin degistirilmesi gerekti-
§i vurgusunun yaninda Arap¢a’nin dil yapisinin Tiirkge ile uyumsuzluguna
vurgu yapmistir. Bundan dolayr mesela Ingilizce’nin ikinci 6gretim dili ol-
mas1 gerektigini izaha ¢alismustir. Oncelikle geri kalinma sebebi olarak egiti-
min yozlagmasi ve buna bagli olarak egitilemeyen insanlarin varlig1 toplumu
ve siyasi iktidarlar1 da ifsat etmistir. Burada da Celal Nuri'nin Ingilizce ile
Arapca’nin dil yapilarinin birbiriyle ayni, fakat farkli olanin Tiirk¢e oldugunu
tartigmadigini géormek miimkiindiir. Eger dil yapis1 Tiirk¢e 6greniminin oniin-
de ciddi engel oluyorsa Tiirkce’nin yenileserek ve kendini insa ederek yol
almast, bir dilin tasallutundan kurtulup bagka bir benzer dilin yoriingesine gir-
mesiyle miimkiin goriilmemesi gerekiyor. Degismesi gerekenin sadece alfabe
olmasi gerektigi vurgusu yapilsaydi burada bu celigkileri gormek miimkiin
olmayabilirdi. Ayrica eger sorun tek basina dil olsa idi Osmanli Devleti’nin
gerileme yillar1 6ncesinde bu dilin onlarin diinya iizerinde ciddi bir hiikiim-
ranlik olusturmasina da izin vermemesi gerekiyordu. Tersinden bakildiginda
Osmanli’nin gerilemesine sebep olan siyasi birliklerin, kendi dil yapilar1 ve
kullandiklar alfabelerle ilgili bir dizi degisiklikler yapmasi gerekiyordu. Zira
Osmanli’nin giiclii oldugu yiizyillar i¢inde onlar o zamanlardan bugiinlere
ayni dili kullana gelmislerdir.

Dolayisiyla burada Celal Nuri’nin daha analitik¢i/tetkikgi bir yontem kul-
lanmasi gerektigi soylenebilir. Fakat donemin ¢ok cetin gecen atmosferinde
meselenin ciddiyetinin ve cesametinin farkinda olan ve bedensel ve zihinsel
olarak siirekli bir miicadelenin icinde olan bir donemin izlerini kendi zihninde
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ve hayatinda tasiyan insan olarak Celal Nuri’nin bu konudaki yazdiklart kendi
donemi icinde anlamli ve nemli bulunmasi gerekir. Fakat onun bakis agilari-
nin ve degerlendirmelerinin bagka unsurlarla birlikte yeni kurulan Cumhuriyet
yonetimleri tarafindan da uygulandig1 dikkate alinacak olursa etkisini hala de-
vam ettiren bir modernlestirme projesi oldugu goriilebilir. Sonugta bu etkinin
cesitli yonlerini tecriibe etmig yeni yetisen nesillerin, kendileri i¢in uygula-
maya konulan ve miicadelesinin hala devam ettirildigi bu yeni paradigmanin
egitimin payina diisen tartismalar1 6nemini hala korumaktadir.

SONUC

Batililasma ya da modernlesme, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulus siire-
ciyle birlikte daha uygulanabilir bir politikaya dontismiistii. Bu yeni yapilan-
ma stirecinde ortaya cikan fikri tartismalar ve degerlendirmelerin istikameti
siyasal iradenin eylemleriyle zaman zaman ¢atigma zaman zaman ise uzlagsma
egilimi gostermistir. Fakat belirgin olan bir sey vardi ki o da Tiirkiye’nin si-
yasal iradesi artik yoniinii batililagsma yoniinde belirginlestirmisti. Dolayisiyla
Celal Nuri gibi duisiiniirlerin fikirlerinin uygulama alani bulmasi ise kaginil-
mazdi. Bu yoniiyle Ileri etkin bir diisiiniir olarak degerlendirilebilir.

Celal Nuri Ileri, batililasma ve yenilenme olarak ifade ettigi egitim go-
riisleriyle kendi doneminde etkili olmusg bir diisiiniirdiir. Onun yaygin egitimin
onemini vurgulayip bu konuda gerek gazete ve dergilerde yayinladiklar1 ya-
zilar ile gazetecilerin, gerekse yazdiklart roman, hikaye ve siirleri ile yazarla-
rin, edebiyatcilarin ve sairlerin sahip olduklart sorumluluga dikkat cekmesi ve
kadinlarin egitimi ve onlarin sosyal hayata intibakinin saglanmasin1 6nemle
vurgulamasi, doneminin sartlar1 géz oniinde bulunduruldugunda dikkate de-
gerdir. Bunun yaninda 6rgiin egitime dair gdzlemledigi sorunlar hakkinda ve
genel egitim politikasina dair elestirilerini dile getirmekle kalmamis somut
bazi ¢6ziim Onerileri sunmustur. Bu 6nerilerin bircogu daha sonra siyasal ik-
tidar araciligiyla uygulamaya konulmustur. Dolayisiyla denilebilir ki o done-
mi anlamak Celal Nuri gibi diistintirleri anlamaya yardim edecegi gibi Celal
Nuri’nin goriiglerini bilmek de Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurucu irade ve zih-
niyetinin egitim ve diger alanlarda benimsedigi Batililasma fikrinin temelleri-
ni anlayabilmek agisindan 6nemlidir.
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*Yayimnlanmus eserleri sunlardir:
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11.
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16.
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18.

19.
20.

Problemes Sociaux origine Du Sisteme Foncier Otoman La Lo AgraireLa
CreditFonciar Otoman La Question Des Dimes Les Vakoufs, Constontinople,
1909, Imprimerie Du Corrier D’oient (50 sh)

Cauchemar, Pera 1911, June-Turc. (252 sh)

1327 Senesinde Selanik’te Miinakid ittihat ve Terakki Kongresine Takdim
Olunan Muhtiradir, Miisterekii’l-Menfaa Osmanl Sirketi Matbaas1, Istanbul
1327. (59 sh)

Kendi Nokta-i Nazarimdan Hukuk-u Diivel. (Once Tanin Gazetesinde tefrika
edilmistir.), Miisterekii’l-Menfaa Osmanli Sirketi Matbaasi, Istanbul 1330.
(191 sh)

Mukadderat-1 Tarihiye, Matbaa-i Ictihad, Istanbul 1330

Tarih-i Tedenniyat-1 Osmaniye, Yeni Osmanli Matbaas1 ve Kiitiiphanesi,
Istanbul 1330 (269 sh)

Ittihad-1 Islam, Yeni Osmanli Matbaasi, Istanbul 1331 (128 sh)
Kadinlarimiz, Matbaa-i ictihad, Istanbul 1331 (224 sh)

Tarih-i Istikbal, Yeni Osmanli Matbaas1 ve Kiitiiphanesi, 3 cilt, I. Cilt Mesail-i
Fikriye, Istanbul 1331 (171 sh), II. Cilt Mesail-i Esasiye, istanbul 1331 (208
sh), I11. Cilt Mesail-i Ictimaiye, Istanbul 1332 (164 sh)

Hatemiil Enbiya, Yeni Osmanli Matbaas1 ve Kiitiiphanesi, istanbul 1332
(326 sh)

“Muhabbet mi Husumet mi” Miisliimanlara Tirklere Hakaret, Diismanlara
Riayet, Kader Matbaasi, Istanbul 1332 (32 sh)

Simal Hatiralar1, Matbaa-i ictihad, Istanbul 1330 (128 sh)

Havaic-i Kanuniyemiz, Matbaa-i Ictihad, Istanbul 1331 (118 sh)

Kutup Musahebeleri, Yeni Osmanli Matbaasi ve Kiitiiphanesi, istanbul 1331
flel-i Ahlakiyemiz, Yeni Osmanli Matbaasi ve Kiitiiphanesi, Istanbul 1332
(167 sh)

Ittihad-1 islam ve Almanya, Yeni Osmanli Matbaas1 ve Kiitiiphanesi, Istanbul
1332 (64 sh)

Tirkgemiz Mesail-i Hazine Hakkinda Musahebet, Efkar-1 Cedide
Kiitiiphanesi, Istanbul 1917 (120 sh)

Perviz O Yine O Hep O-Bir Si’r-i Na-Manzum, Istanbul 1332 (67 sh)
Olmeyen (Masal), Efkar-1 Cedide Kiitiiphanesi, Istanbul 1917

Bir Milyarlik Bonu (Roman), Istanbul 1917
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21.
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Istirak Etmedigimiz Hareketler, Efkar-1 Cedide Kiitiiphanesi, Istanbul 1917
(76 sh)

Cografyay1 Tarih-i Miilk-i Rum, Efkar-1 Cedide Kiitiiphanesi, Istanbul 1917
(94 sh)

Harpten Sonra Tiirkleri Yiikseltelim, Efkar-1 Cedide Kiitiiphanesi, Istanbul
1917 (112 sh)

Rum ve Bizans, Efkar-1 Cedide Kiitiiphanesi, Istanbul 1918 (80 sh)

Ahir Zaman (Roman), Cemiyet Kiitiiphanesi, 1918

Merhume (Roman), Efkar-1 Cedide Kiitiiphanesi, 1918 (52 sh)

Kara Tehlike-Bir Miidafaanamedir, Istanbul 1334 (96 sh)

Tag Giyen Millet, Kiitiiphane-i Cihan, Istanbul 1339 (216 sh)

Tiirk Inkilabi, Suhulet Kiitiiphanesi, Istanbul 1926 (397 sh)

Devlet ve Meclis Hakkinda Musahebeler, TBMM Matbaasi, Ankara 1932
Vatandaslik(Yurt Bilgisi), Ileri Kiitiiphanesi, Istanbul 1926

Memalik-i Osmaniyye’de Emval-i Gayr-i ve Evkaf, “Evkaf-1 Humayun
Nazir1 Ekrem Bey ile Defter-i Hakan Abdurrahman Bey’e Hitaben Yazilmig
Acik Mektup”yer ve tarihsiz (21 sh)

The Sultan (Cauchemer’in Ingilizcesi)

La Science Inferiable des Songes. Eserler hakkinda genis bilgi icin
bkz. (Akyansar, 1993: 33-35; Duymaz, 1991: 234)

** 317 Yine Istanbul’ da yaymmn siirdiiriip Milli Miicadeleye saldiran gazeteler

ise, Istanbul, Alemdar ve Peyam-1 Sabah gazeteleridir. Kurtulus savasi

ile bu savas1 yiiriitenler aleyhinde yayin yapan gazeteler, gerek Istanbul

hiikiimeti gerekse isgalci devletler tarafindan her yonden desteklenmisler

ve bu cesitli gazeteler igin sanstir sz konusu olmamustir. A.g.e., s. 321-323,

Bu iki grubun disinda kalan, bazen birini bazen digerini tutan zaman zaman

Anadolu’daki direnis eylemine de sempati besleyen gazeteler vardir.
Bunlar; Tasvir-i Efkar, Tevhid-i Efkar, ikdam, Terciiman-1 Hakikat'tir. Bir

de yukar1 da sayilanlarin disinda kalan yayinlar vardir ki bunlar ayr1 ayr1

degerlendirilmelidir; Tanin, Sebil-iir Resad, Aydinlik Dergisi. Bu gazeteler
hakkinda ayrmntili bilgi icin bkz. (Inugur, 1978: 321-329)

#*% Atj ve daha sonra degisen ismiyle ileri gazetesi kisaca soyle tanitilabilir: Ati

gazetesi 1 Kanun-1Sani 1334/1918’de Istanbul’da ¢ikmaya baslanmistir. Gazete 29x43

boyutlarinda olup dort sayfadan ibarettir. Glinliiktiir. Gazetenin sahibi ve basyazari
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Celal Nuri, yaz1 isleri miidiirii Ismail Subhi Bey, Mes ul Miidiirii de Mehmet Celal’dir.
Gazetenin ilk sayfasinin sag iist kdsesinde Ati klisesi yer alir. Hemen altinda 1336 hicri
tarihi onun altinda da “sermuharriri Celal Nuri” kelimeleri bulunur. Sol iist kdsede
gazetenin adresi ve telefonu ile gilinilin hicri miladi tarihleri iki satir halinde yazilidir.
Gazetenin sayfa miktar1 2 ile sekiz arasinda degisir. Gazete Ati adi altinda 10 Subat
1335/1919 tarihine kadar (393) say1 ¢ikmustir. Ati gazetesinin kapatilmasinin ertesi
giinii 11 Subat 1335/1919 giinii ileri adiyla yaymina devam eder. ileri 1 K. Evvel 1340/1
Aralik 1924 tarihli sayistyla kapanir. Ati/ileri gazetesinin yazar kadrosundan bazi
isimler sunlardir: Celal Nuri, Hiiseyin Rahmi [Giirpinar], Abdiilhak Hamid [Tarhan],
Riza Tevfik [Bolikbasi], Siileyman Nazif, Yusuf Razi, Mehmed Zeki, Salih Zeki,
Yahya Kemal [Beyatli], Cenab Schabettin vd. Ati gazetesinin muhtevasini haberler,
yorumlar, edebiyat ve sanat yazilart ve ilanlar olusturur. Gazetede en genis yeri tutan
haberlerin igerisinde, resmi tebligler, savas haberleri, i¢ ve dis haberler, sehir haberleri
bulunur. Sehir haberlerinden kastedilen zabita, belediye, spor ve sanat haberleridir.
Ayrica haberlere dayali yorumlar da gazetede dnemli bir yer tutar. Bunlar daha ¢ok
savas, iktisat, hukuk, egitim sehrin problemleri ile ilgilidir. Ayrica Ati gazetesinde
hikaye, roman, siir ve tenkit tiirlerinde edebi ve sanat yazilar1 bulunmaktadir. Ornegin
Celal Nuri ve Hiiseyin Rahmi’nin hikdye ve romanlari bdliimler halinde gazetede
yayinlanmistir. Ayrica gazetenin genellikle son sayfalarinda yeni ¢ikmig Kkitap,
mecmua, tiyatro temsilleri, doktor, terzi, kayip, kiralik ve satilik mallar vb. ile ilgili
ilanlar yer almaktadir. Ayrintil bilgi i¢in bkz. (Duymaz, 1991: 16-21)
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ENDULUS ALIMLERINDEN iBNU’L-HARRAT EL-
iSBILI’NIN HAYATI VE HADISCIiLiGi*

Mustafa OZTOPRAK*

Oz

Endiiliis, Islami ilimlerde hadise en fazla katki saglayan merkezlerden bi-
risidir. Yapilan bircok calisma, hadislerin daha iyi anlagilmasina yardimci olmustur.
Ibnii’1-Harrat da hadis ilminin farkli yonlerinde calismalar yaparak bu alana katki sag-
lamistir. Ahkam hadisciligi, fakihligi, dilciligi, ziihd anlayistyla temayiiz etmistir. Ca-
ligsmalartyla ilmi birikimi, yasantisi ve insanlar arast miinasebetleriyle bir ahlak adami1
hiiviyetini sergilemistir. Eserlerinde yer verdigi kaynaklarin sihhat derecesine onem
vermigtir. Meselelerin anlagilmasi i¢in problemli rivayetleri bile zikrederken uydurma
sozlerden kacinmaya calismistir. Sadece zahire degil konularin batini yonlerine de
deginmeye gayret etmistir. Endiiltis’te hadisin gelisme doneminin sonu zayiflama sii-
recinin basinda yasayan ibnii’l-Harrat, siyasi galkantilara ragmen hadis ilmine birgok
eseriyle katki saglamustir.

Anahtar Kelimeler: Endiiliis, Hadis Ilmi, Ibnii’l-Harrat el-Igbili, Ahkim Ha-
disleri.

Abstract

Ibn Harrat el-Isbili Who Was An al-Andalusia Scholar His Live
And Hadith Learning

al-Andalusia is one of the most contributory center of the hadith. Several studies
have helped to understand the hadiths beter. Ibn Harrat el-isbili also contributed to this
field by working different aspects of the science of hadith. He becomes distinguished
with his canon law knowledge, ziihd. Also he has a great command of a language.
With his studies, life of science and human relations have shown a moral characteris-
tics of man. Ibn Harrat has given importance to choose the admissable resources of
his studies. He was avoid to describe of the problematic narrative. He was keen on not

+  Bu makale, “Ibnii’l-Harrat el-Isbili’nin Hadis {lmindeki Yeri” isimli Selguk Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’'nde (Konya 2012) tarafimizdan yapilan dok-
tora tezinin 35 ile 267 sahifeler aras1 6zetidir.

+ Yrd. Dog. Dr. Sinop Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi,
mustafa.oztoprak @hotmail.com
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only specific point of the subject but also esoteric aspects. Ibn Harrat el-Igbili has lived
at the end of the growth period and the beginnig of the process of decline of the hadith
in al-Andulusia. In spite of politic problems, he has contributed lots of studies to the
science of the hadith.

Key Words: al-Andalusia, Hadith Scientific, Ibnii’1-Harréat el-i§bﬂi, Canon Law
Hadith.

Giris
Bat1 Islam Diinyas1 olarak nitelendirilen Endiiliis, bircok yonden hem
Islam diinyasina hem de batiya katkida bulunmustur. Siyasi istikrarin sag-
lanmasiyla devletin ne kadar saglam bir yapiya kavusacagini, aksi durumda
da hangi hallere diisiileceginin en somut niiveleri gosterilmistir. Devletlerin
olmazsa olmazi olan birlikte yagsamanin numune-i imtisali sergilenmistir.

Endiiliis’teki siyasi hareketlilikler ilmi ¢aligmalara da miispet veya menfi
yonde etki etmistir. Devletin siyasi agidan sorun yasamadigi zaman, ilmi fa-
aliyetlere daha fazla alan actig1 goriilmiistiir. Bunun en acik ornekleri Endii-
liis Emevi Devletinin kurulus ve yiikselme dénemlerinde tespit edilmistir. Ik
yillarda halifeler daha ¢ok devlet yapilanmasi, isyanlar ve toplumdaki farkl
guruplarla iletisim olusturmaya zaman harcamiglardir. Sistem belli bir diizene
oturduktan sonra ilmi faaliyetlere bizzat katilmig hatta destek vermislerdir.

Ibnii’l-Harrat el-Isbili, siyasi ¢alkantilarin oldukga fazla oldugu, iil-
kenin Kuzey Afrika menseli otoriteler tarafindan yonetildigi donemde ya-
samigtir. Endiilis’te 510/1117 yilinda hakim gii¢, Berberi kokenli merkezi
Kuzey Afrika olan Murabitlardir (Murabitlar hakkinda bkz: Abbadi ts.; 278—
320; Imamiiddin, S. Muhammed, 1990; 299). Murabatlar, 484-541/1090-
1147 yillarinda hakimiyet siirmiis bir devlettir. Ibnii’l-Harrat, bu devletin
elli yedi yillik hakimiyetinin otuz bir yilina sahit olmustur. Muvahbhitler
(541-634/1146-1238) (Muvahhitler ve faaliyetleri hakkinda bkz: Merrakiisi
1383; 358-359; Sekib Arslan 1403; 45-48; Yusuf, Esbah 1958; 311-312,
335-337; Imamiiddin  1990; 317-318) doneminin ise kirk yilina sahit
olmustur. Hayatinin daha ¢ok sakin gecen zamanlari Murabitlar, hareketli ve
sikintili anlarint da Muvahhitler doneminde gecirmistir. Murabitlar donemini
dogup biiyiidiigii Isbiliyye (Sevilla)’de gecirirken, Muvahhitler zamaninda
Isbiliyye’den Leble’ye (Niebla) oradan da Bicaye’ye (Bougie) ge¢mistir. Bu
tic yer de kendi istegi diginda gelisen, tamamen siyasi otoritenin tasarruflar
sebebiyle terk etmek zorunda kalmaistir.



192 «ENDULUS ALIMLERINDEN iBNU’L-HARRAT EL-ISBILI’NIN
HAYATI VE HADISCILIGI

Ibnii’l-Harrat el-Isbili, yasadig1 sikintili siirecler iginde ozellikle ahkam
hadisleri alanindaki ¢alismalariyla dikkat ¢eken bir alimdir. Ders aldig1 hoca-
lar1, meshur 6grencileri ve farkli konularda yazdigi eserleriyle Endiiliis devle-
tinin zayiflamaya basladig1 bir donemde ilim aleminde temayiiz etmistir.

Bu makalede, hayati, ilmi kisiligi, hakkindaki degerlendirmeler, metodu,
bazi hadis meselelerine bakist ve eserlerinin incelenecegi bagliklarla muhad-
disligi, zahitligi ve fakihligiyle ilim diinyasinda 6zellikle Endiiliis’te taninan
Ibnii’1-Harrat el-Isbili ele alinacaktir.

A.IBNU’L-HARRAT EL-ISBILI’NIN HAYATI, ILMI KiSILIGI

VE HAKKINDAKI DEGERLENDIRMELER

Ibnii’l-Harrat’1 tammak igin 6ncelikle hayatim biitiin yonleriyle bilmek
gerekmektedir. Hayati, ilmi kisiligi ve hakkindaki degerlendirmelerin ele ali-
nacagi bu boliimde ii¢ baslik ele alinacaktir. Simdi s6z konusu basliklardan
hayatini inceleyelim.

1. Hayati:

Ibnii’I-Harrat’in dogum tarihi hususunda genel kabul 510/1117 yilinin
Rebi’l-evvel ayidir. Endiiliis’iin giineyinde bulunan Isbiliyye (Sevilla)’de
dogmustur (Gubriini 1969; 44; Ibn Ferhtin 1972; 60; ibn Kunfiiz 1971; 294;
Hamade 1426; 161; Abdiilhadi 1403; 11, 70; ZirikIi 2002; 11T, 281). Iki mem-
leket nispeti vardir. Bunlar, Isbiliyye ve Bicaye’dir. Isbiliyye, dogup biiyii-
diigii, ilmini tahsil ettigi, omriiniin otuz bir yilim1 geg¢irdigi, Muvahhitlerin
541/1146 yilinda isgaliyle terk etmek zorunda kaldigi sehirdir. Endiiliis’iin
giiney batisinda yer alan Atlas okyanusuna nazir bir kenttir. Bicidye (Hamevi
1415; 1, 339; Himyeri 1975; 1, 80), Ibnii’l-Harrat’ i Isbiliyye ve Leble’den
sonra yerlestigi yerdir. Bicaye, bugiin Cezayir’in Akdeniz’e bakan bir seh-
ridir. Ibnii’l-Harrat’in 6mriiniin otuz bir yilin1 burada gecirmesinden dolayi
onun icin el-Bicayi nisbesi kullanilmstir.

Ibnii’1-Harrat, farkli yonleriyle temayiiz etmektedir. Bunlardan ilk basta
geleni, hadisin ricalini ve illetini bilen bir muhaddis olmasidir. Kendisine nis-
pet edilen yirmi alt1 kitabin on altisi, hadis ve hadis ilimlerine dairdir. Diger
kitaplarin da 6nemli 6lciide hadis icerigi bulunmaktadir.

Hadislerin fikhi yonlerini ele alan tic ahkam kitabiyla fakihlik, Kuran ve
hadislerdeki garip kelimeleri aciklamay1 amaclayan yaklasik yirmi ciltlik el-
Va1 fi’l-Liiga isimli calismastyla dilcilik yoniiyle 6n plana ¢ikmaktadir. Giin-
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delik yagsaminin ayrilmaz bir parcasi zahitligidir. Bunu hem yasantisinda hem
de siirlerinde gormek miimkiindiir. Siirlerinin birinde su sekilde gecmektedir.

“Oliim ve otesinde akil sahibi icin ibret ve mesaj vardir.

Ey Kardesim! Oliimden énce saglik ve bos vakit gibi iki nimeti iyi de-
gerlendir.

Vah diinyaya ve onun aldattigina. O diinya nice temiz seyi bulandirdi,
berbat etti.

Hangi insan gizeminde emin oldu ve kotii kaderine ulasmadi.

Kim o diinyanin musibet ve degistirmesinden sonra sithhat ve afiyette ka-
labilir.

Diinya her seyiyle ona sahip oldugunda, kaybetme giiniinde kimin yeter-
liligi olabilir.”
(Ibnii’1-Harrat, Tehecciid, 1415; 6)

Ibnii’l-Harrat'in siirde de goriildiigii gibi diinyadan uzaklasip ahirete
yonelme anlayigini giinlilk hayatta da gormek miimkiindiir. Bir giinii nasil
degerlendirdigi buna bir 6rnek tegkil etmektedir. O, bir giinii tice ayirmaktadir.
“Sabah namazini camide kilmakta ve kusluk vaktine kadar kitap okumaktadir.
Daha sonra sekiz rekat namaz kilmakta ve evine donmektedir. Oglen namazi-
na kadar telifle ugrasmaktadir. Ogle namazini kildiktan sonra ikindiye kadar
talebelerine ders okutmaktadir. ikindinden sonra, insanlarin arasina karismak-
ta ve onlarin problemlerine care bulmaya calismaktadir.” (bkz. Dabbi 1417;
391; Hamade 1426; VIII, 162) Ibnii’l-Harrat, gecesini de tice ayirmaktadir.
Ucte birinde uyku, iicte birinde okuma, kalaninda ise ibadet ile gecirmektedir
(Gubrtni 1969; 44; Hamade 1426; VIII, 162). Ziihd hayatina 6nem vermek-
tedir. Bicaye’de bulundugu siire icinde Kuzey Afrika’da oldukca etkili olan
Medyeniyye!' tarikatinin kurucusu Ebtt Medyen (v. 594/1198) ile gortigmiistiir.
Ebli Medyen, Muvahhitler zamaninda Biciye’ye yerlesmis, halka sabah na-
mazini miiteakip sohbet etmistir (Tibi 1984; 262; Yazic1 1994; X, 186). Muh-

1 Medyeniyye, Kuzey Afrika merkezli bir tarikattir. Kurucusu, Ebi Medyen Suayb
b. Hiiseyn (v. 594/1198)’dir. Tarikatin silsilesi, Hz. Ali (r.a)’a kadar ulastig1
ifade edilmektedir. Muhyiddin Arabi (v. 638/1240)’nin de bu tarikatin mensup-
larindan oldugu belirtilmektedir. Kendisi EbG Medyen’i Fiitiihatii’l-Mekkiyye
isimli eserinde, diger sehylere nazaran daha fazla zikretmektedir. Genis bilgi igin
bkz: Tibi, Emin Tevfik, Dirasat ve Biihils, s. 262; Y azici; Tahsin, “EbG Medyen”,
DIA, X, 186; Giirer, Dilaver, “Medyeniyye”, DIA, XXVIII, 348.
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temelen Ibnii’l-Harrat da bu derslere katilmistir. Ibnii’l-Harrat’in Ebi Medyen
hakkinda 6viicii sozleri vardir. Ebli Medyen Bicaye’ye geldiginde, “daha 6nce
olmayan bir i¢c huzurun kendini kapladigini ifade ederek onun hakkinda, “Iste
gercek ilmin varisi” (Mahlaf 1349; 155) seklinde ifadeler kullanmustir.

Ibnii’l-Harrat, 581/1185 yilinin Rebiii’l-ahir ayinda Bicaye’de vefat et-
mistir (Zehebi ts.; X, 244; Merrakiist 1383; 347; Hamade 1426; VIII, 162).
Vefat ettigi zaman geride yazdigi eserler ve ders verdigi talebeler birakmustir.
Hem eserlerinde, hem de talebelerine verdigi derslerde onun ilmi kisiliginin
yansimalarini bulmak miimkiindiir. Bu cercevede ilmi hayatinin, aldig: dersle-
rin ve 0grencilerinin bilinmesi onun daha iyi taninmasina yardimci olacaktir.

2. IImi Kisiligi:
Bu baslikta Ibnii’l-Harrat’m basindan sonuna kadar ald1g1 egitim
ve yaptigr ilmi faaliyetler incelenecektir. Hayatin basindan sonuna

kadar siiren egitim hayati1 hocalik ve talebelik seklinde iki baslikta

degerlendirilecektir.

a. Talebelik Donemi:

Ibnii’l-Harrat’in tahsil hayati Isbiliyye’de baglamis, Biciye’de son
bulmustur. Hayat: boyunca ilim 6grenmeye devam etmistir. Isbiliyye, dogup
biiyiidiigii, ilmini ilk olarak tedris etmeye basladig1 yerdir. isbiliyye deki
bircok alimden ders almistir. Leble’de de talebelik yapmaya devam etmistir.
Ahkam adl eserlerini yazarken 6rnek aldigi hocasi, Ebli Ca‘fer Ahmed b. Ebi
Mervan Abdiilmelik b. Muhammed el-Ensari el-Isbili’dir. Isbiliye’li olma-
sindan da anlagilacag: iizere hocasi her ne kadar Leble’de ikamet ediyorsa
da, gelis yeri olarak Ibnii’l-Harrat’in dogdugu yer olan Isbiliyye’lidir. Ebd
Ca’fer el-Ensari, hadiste Ozellikle rical ilminde mahir bir alimdir. Zamanin
alimleri ona, “Devrin Yahyd b. Main (v. 234/848) ve Buhdri’si” demislerdir
(Ibnii’1-Harrat, el-Ahkamii 's-Sugra (Mukaddime), 1413; 41-42; Zehebi 1982;
XXI, 199; Zehebi 1956; IV, 97; Ibn Ferhtin 1972; 59-60). el-Mu tel fi’l-hadis
isimli kitab1 ve 6zellikle Ahkam kitaplarinda hadislerden sonra onlarin illetle-
rini agiklamasi, rical ve hadis illetlerini bilmede birikime sahip oldugu farkl
alimler tarafindan belirtilmektedir (Ibnii’l-Harrat, Sugra (Mukaddime), 1413;
41; Abdiilhadi 1403; 11, 70).
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Ibnii’l-Harrat’in  talebelik doneminde hangi ilimleri okudugunu
ogrenmek icin kendisi hakkinda kullanilan sifatlar1 g6z oniine getirmek
yeterlidir. Cilinkii mezkdr sifatlarda: hafiz, muhaddis, fakih, zahid, sair gibi
ifadeler gecmektedir. Ahkam’a dair telif metodunu ve rical ilmini EbG Ca’fer
el-Ensari’den (Ibnii’l-Harrat, Sugra (Mukaddime) 1413; 41; Abdiilhadi 1403;
IL, 70), zahidligini ve mutasavvifligin1 Ebi Medyen es-Sifi (Tibi 1984; 262;
Yazic1 1994; X, 186) ve Ibn Hiizeyl (v. 564/1169)’den, kiraat ve sairligini Ibn
Tahhan (v. 559/1164)’dan aldig1 belirtilmektedir (Zirik1 2002; IV, 22). Kasim
b. Atiyye’den de Sahih-i Miislim’i dinlemistir (Zehebi, Tezkira, 1956; IV, 98;
Zehebi, Siyer, 1982; XXI, 200). Hocalarinin ihtisas alanlarina bakildiginda
hadis ilmiyle mesgul olanlarin daha fazla oldugu tespit edilmektedir. Bu cer-
cevede hocalarini ve temayiiz ettikleri alanlar1 bilmek Ibnii’l-Harrat’1 ve ilmi
birikimini anlamaya yardimci olacaktir.

Ibnii’l-Harrat’in on sekiz hocasi bulunmaktadir. Bunlarin 6nemli bir
kism1 Bicaye’dedir. Geri kalanlar1 Endiiliis’ tedir. Ibnii’l-Harrat, imam, hatip,
hafiz, zahid, vera sahibi, fakih gibi sifatlarla tanitilmaktadir (Mahlaf 1349;
155; Suyuti 1403; 479). Ibnii’l-Harrat’in talebelik déneminde kargilasti-
81 hocalarina bakildig1 zaman, kendisine verilen sifatlarin bazi hocalarinda
miindemi¢ oldugu goriilmektedir. Hocalarindan bazilari, muhaddis, fakih,
mutasavvif, kddi ve hatip yonleriyle temayiiz eden sahislardan olugsmaktadir.
Onun ilim aldig1 hocalardan bazilar1 sunlardir: Kadi Siireyh (v. 539/1144),
Ebd Bekir Ibnii’l-Arabi (v. 543/1148), Ibn Tahhan (v. 559/1164), ibn Asakir
(v. 571/1176), Ebl Ca’fer el-Ensari (v. 594/1199), Ebli Medyen es-Stfi (v.
594/1199).

Isbiliyye ve kismen de Leble’deki talebelik donemi ibnii’l-Harrat in ilmi
birikiminin olugmasina oldukca fazla etki ettigi goriilmektedir. Leble’den
sonra Ozellikle Bicaye’deki hocalik donemi o zamana kadar elde ettigi ilmin
meyvesinin verildigi bir siireci gostermektedir. Ciinkii muellifin yazdig:
eserlerin 6nemli bir kismi Bicaye’deki hocalik donemine tekabiil etmektedir.
Dolayistyla birgok eserin ortaya konuldugu siire¢ olarak ifade edilen hocalik
doneminin bilinmesi dnem arz etmektedir.

b. Hocalik Donemi:

Ibnii’l-Harrat’in  hocalik dénemi, 549/1154 yilinda Leble’de ¢ikan
isyandan sonra gittigi Biciye’de baglamistir. Bir¢ok kaynak, Ibnii’l-Harrat’
Bicaye giinlerinden bahsederken, oradan kitaplarini yazdig: ve ilmini yaydig:
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yer (Ibn Kunfiiz 1971; I, 294; Mahlaf 1349; 155-156, ibnii’l-Ebbar 1415;
III, 120) olarak bahsetmektedir. Ama bu ifadelere bakarak, hocalik donemi
Bicaye ile sinirli tutulmamalidir. Leble’de bulundugu zamanlarda da hocalik
yapma ihtimali oldukg¢a yiiksektir.

Ibnii’l1-Harrat’in hocalik dénemi yaklagik 32 yil siirmiistiir. Bu siirede
eserlerinin 6nemli bir kismini kaleme almustir. Ikamet ettigi Bicaye, bir ilim
merkezidir. Ayni zamanda insanlarin ugrak yeridir. Clinkii buras1 hacilarin
gectigi giizergahlardan birisidir. Bu sebeple ilmini yayma ve ilerletmede bu-
rada ikamet etmesinin 6nemli bir katkis1 vardir. Bazi tabakat kitaplarinda
“Bicaye’ye ugradim, orada Ibnii’l-Harrat’la goriigtiim ve ondan ilim aldim”
ifadelerine rastlanilmaktadir (Makkari 1388; II, 381; Zirikli 2002; I, 268). Do-
layistyla Ibnii’l-Harrat’in hocalik donemi olarak nitelendirilen Bicaye giinle-
ri, ilm1 acidan verimli ge¢cmistir. Eserlerinin 6nemli bir kismin1 bu donemde
(Makkari 1388; 11, 381; Zirikl1 2002; I, 268) yazmustir.

Ibnii’l-Harrat’in hocalik doneminde yetistirdigi yaklasik otuz tane
meshur talebesi bulunmaktadir. Temayiiz eden oOgrencilerinden bazilar
sunlardir: Eb@’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Meifiri (v. 605/1205), ed-Dabbi
(v. 599/1204), Ibnii’l-Kattan el-Fasi (v. 628/1229), Muhyiddin Ibnii’l-Arabi
(v. 638/1239) dir.

3. Hakkindaki Degerlendirmeler:

Ibnii’l-Harrat hakkinda farkli kisilerin birlestikleri bazi tanimlamalar
bulunmaktadir. Bunlar; fakih, hafiz, ileli ve ricali bilen muhaddis, sdir ve
zahid seklinde siralanmaktadir.

Zehebi (v. 748/1347), onun hakkinda “fakih, hdfiz, hadisi illetleri ve
ricaliyle bilen, hayirla tavsif edilmis, salih bir insan, zahid, verd’ sahibi, siin-
nete siki stki bagli ve diinyaya deger vermeyen bir kisidir” demektedir (Zehebf,
Tezkira, 1956; 1V, 98; Zehebi, Siyer, 1982; XXI, 198).

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (v. 638/1239), Ibnii’l-Harrat’tan bahsederken
“Abdiilhak, hafizlarin en giizeli, alimlerin en bilgilisi, ravilerin dayanagi ve
muhaddislerin basidir, biz onunla Bicaye’de kardeslik yaptik” demektedir
(Gubrtini 1969; 42).

Safedi (v. 764/1363), Ibnii’l-Harrat’1 “fakih, hafiz, hadisi ricali ve illet-
leriyle bilen, hayir yonii ile taminan, sdlih bir kisi, zahid, vera’ sahibi, diinya-
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dan uzaklasan, sair ve adab-1 mudserete dzen gosteren bir kisidir’ seklinde
tammmlamaktadir (Safedi ts.; XVIII, 39).

Makkari (v. 1041/1632)’ye gore “Ibnii’l-Harrdat, eserler sahibi ve meshur
biiyiik alimlerden birisidir” (Makkari 1388; IV, 310).

Nevevi (v. 676/1277), “Ibnii’l-Harrdt, hadis alaminda bircok kitabi
bulunan, garib ve illetli hadisleri bilen, nesep ilmini, siiri iyi bilip ziihd ha-
yatiyla temayiiz eden bir alimdir’ (Nevevi 1416; 1, 292, 414) seklinde ifade
etmektedir.

Kettani (v. 1857-1927)’ye gore, “Abdiilhdk el-Isbili’nin ilmi seviyesi
inkar edilemez, gizlenemez. Bir¢ok hafiz, cerh ve ta’dil’de ona itibar etmis-
lerdir. Muhaddis Ibn Hacer, fakihlerden ibn Arefe, Halil b. Merziik, Ibn Hilal
vb. bircok kisi tartismasiz onun bilgisine deger vermislerdir. Onlar, Ibnii’l-
Harrat’in siikiit ettigi hadisleri sahih ve hasen kabul etmiglerdir.” (Kettani

1416; V, 10-11)

Ibnii’l-Harrat hakkinda goriis serdedenlerden bazilarini aktardik. Genel
olarak bakildiginda onun temaytiiz eden yonlerinden zikredildigi goriilmektedir.
Bunlar, muhaddis, hafiz, fakih, hadisleri illetleri, ricali ve garipleriyle bilmesi,
zahid, sair, vera’ sahibi, diinyadan uzaklagmasi, nesep ilmini bilmesi, dilin in-
celiklerini anlamasi ve stinnete siki sikiya bagli olmasindan bahsedilmektedir.

ibni’l-Harrat’in ilim Alemine etkisi mutlaka olmustur. Alimlerin
hakkinda soyledikleri bunun en nemli kanitlarindandir. Hadisgilik yonii diger
temayliiz eden hallerinden daha 6ndedir. Hakkinda yapilan degerlendirmelere
bakildiginda ilk once muhaddisliginden bahsedildigi goriilmektedir. Zahid-
ligi, hemen hemen biitiin alimlerin degerlendirmelerinde yerini almaktadir.
Caligmalaryla tavsif edilen Ibnii’l-Harrat’in eserlerindeki metodun bilinmesi
onu daha iyi tanimaya vesile olacaktir.

B. METODU

1. isnada Yonelik Uygulamalar:

Ibnii’l-Harrat, el-Ahkamii’l-Kiibrd’ nin disindaki eserlerinde, isnatla-
1 kisa tuttugunu belirtiyor. el-Ahkamii’l-Viista ile diger eserlerinde isnatlar
hazfedilmektedir. Sadece hangi kitaptan alindig1 ve son ravisinin kim oldugu
belirtilmektedir. Ancak bu durum, konularin basindaki ilk aktarilan rivayetler
icin s6z konusu degildir. Ciinkii onlarin senetleri tam olarak verilirken, daha
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sonra gelenler kaynak ve sahabi adi1 verilmekle yetinilmektedir. Bunu yapma-
sinin sebebi olarak, hadislerin ezberlenmesi ve kolay anlagilmasinin amacg-
landig1 ifade edilmektedir. Uygulamada ise, biraz farkli bir durum s6z konu-
sudur. Bazi1 hadislerin isnatlarinin ve metinlerinin tam olarak verildigi goriil-
mektedir. Onemlerine binden, bazi uzun metinlerin de kitaba alindig: tespit
edilmektedir.?

el-Ahkamii’l-Kiibrd’da senedler tam, el-Ahkamii’l- Viista’da kisaltil-
mig olarak verilirken el-Ahkamii’s-Sugrd’da sadece o rivayeti Rastliillah
(s.a.s.)’tan bizlere nakleden sahabinin ismi verilmistir. Kitabii’l-Akibe’ deki
bazi rivayetlerde herhangi bir kaynak zikredilmeksizin “Peygamber
(s.a.s.)’den gelen sahih habere gore” ifadesi gegmektedir. Kaynak vermeden
aktardig1 rivayetlerin masadir1 asliyyede yerlerinin oldugu goriilmektedir
(ibni’1-Harrat, Akibe, 1406; 172, 174).

Ibnii’l-Harrat’ in eserlerindeki isnad tasarruflarinda bulunmaktadir. Bun-
lardan bir hadisin birden fazla isnadinin bir araya getirilmesi, rivayet farkli-
liklarindan ziyadeleri ve noksanlart gérme firsati sunmaktadir. Bu durum, bir
mesele hakkinda Peygamber (s.a.s.)’in tam olarak maksadinin ne oldugunu
anlamaya yardimci olmaktadir. O rivayetler iizerine bina edilen hiikiimlerde
de daha isabetli sonuglar elde edilmektedir. Bu ¢ercevede bir rivayetin birden
fazla isnadini inceleme isini beg baglikta ele alinacaktir. Bunlar: ihtilaf ve itti-
fak aninda seyhler arasinda atif, tariklerin birlestirilmesi, farkli isnatlara isaret
etme, isnatlarin ayni olup metinlerde kiiciik farkliliklarin olmasi, ayni metinle
bir 6nceki isnada atfetme seklindedir.

Ihtilaf ve ittifak aninda seyhler arasinda atif, Ibnii’l-Harrat'in el-
Ahkamii’l-Kiibra’ sinda dikkate aldigi en bariz uygulamalardan birisidir. Bu
mesele, Ibnii’l-Harrat’ta sanki el-Camiu’s-Sahih sahibi ve kendisini 6rnek
aldiginmi soyledigi Miislim’in bir uygulamasi gibi durmaktadir. Ciinkii o da
kitabinda bu metodu oldukc¢a fazla kullanmaktadir. Boyle bir kulanim, hadis-
ler arasindaki farkliliklarin bilinmesinde, bir babta gegcen hadisleri biitiinciil
olarak gormede fayda saglayacaktir.

Tariklerin birlestirilmesi®, hadis ilminde meselelere biitiinciil bakma, o
konu ile ilgili Rasaliillah (s.a.s.)’den ne kadar rivayet ulasmis ise hepsinin

2 Uzun hadislere 6rnek i¢in bkz: Ibnii’1-Harrat, Sugra, 1, 84, 135, 153, 154, 155,
189.

3 Konu ile ilgili genis bilgi i¢in bkz: Kettani, <o s zop b3 wpua
UCJL;C"—* isimli baglik altinda su isimlerin bazi hadislerin tariklerini toplama ca-
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bir araya getirilmesi islemidir. Ibnii’l-Harrat, kitabinda tariklerin birlestiril-
mesi uygulamasina ¢okga yer verdigi goriilmektedir. Mesela, “cennette Allah
(c.c.)’1n goriliip-goriilmemesi” baghigi altinda; Rasaliillah (s.a.s.)’in mira¢’a
ciktiginda Allah Tedla’y1 goriip gormedigi, goriilen seyin muhtevasinin ne ol-
dugu, bunun diinyada m1 yoksa ahirette mi? gerceklesecegi ve bu cercevede
sahabilerin nakilleri zikredilmektedir (Miislim, “Fiten ve Esratii’s-Saa”, 95;
“Iman”, 40; Ibnii’l-Harrat, Kiibra, 1422; 1, 270). Meseleyi hem metin, hem
de isnad karsilastirmasi agisindan bir arada sunmaktadir. O, bu baslik altinda,
yukarida ornek olarak aldigimiz beg hadisle farkli kaynaklardan sekiz tane ha-
dise eserinde yer vermektedir. Baz1 kaynaklarda, mesele sadece isnad cerge-
vesinde sahit gosterme agisindan, bazilarin da ise metin farkliliklarini belirtme
yonu zikredilmistir. Ayn1 kaynaktan verilen hadislerde, sadece atif yapilarak
bir onceki kaynakla ayni oldugu ifade edilmistir.

ibnii’1-Harrat, kitaplarinda (ibnii’l-Harrat, Akibe, 1406; 213; Ibnii’l-
Harrét, el-Cem, 1999; 111, 96, 97, 99) miitabi ve sahit rivayetlere ¢ok fazla yer
vermektedir. Mesela, Thlas suresini okumanin faziletine dair rivayete iki sahit
getirerek ilk zikredilen hadisi destekleme yoluna gitmistir. Ayni hadisi Buhari
ile Miislim Sahih’lerinde farkli sahabilerden aktarmis, her birinin hangi saha-
beden nakledildigini belirtmistir (Ibnii’1-Harrat, el-Cem, 1999; 11, 4).

Ibnii’l-Harrat, el-Ahkdamii’l-Viista’nin mukaddimesinde (Ibnii’l-Harrét,
Sugra, 1413; 1, 68) sahih hadislerde siik(it ettigini, muallel olanlar1 da ise,
illetleriyle birlikte aktardigini belirtmektedir. Bu ifade onun sahih hadislere
kars1 siik(it ettigi diisiincesine sebebiyet vermistir. Diger kaynaklardan alinan
rivayetlere karg1 boyle bir yaklasimda bulunmamaktadir. Ozellikle Tirmizi ve
Bezzar’in kitaplarindan alinan hadislerin akabinde miielliflerin rivayetin sth-
hati hakkindaki goriislerini ayn1 zamanda isnatta gegen raviler hakkinda cerh
ve ta’dil bilgilerini zikretmektedir. Diger kaynaklardan bazilarinda ise, yeri
geldiginde hadislerin sthhat bilgileri verilmektedir.

ligmalari yaptigini belirtmektedir: Ebti Nuaym el-isbahani, Ebti Bekr el-Acurd,
Muhammed b. Eslem et-Tasi, Eb’l-Feth Nasr b. ibrahim el-Makdisi es-Safi,
Hatib el-Bagdadi, Ebi’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Sa’d el-Kfi, Ibn Ukde,
Zehebi, Taberani, Yusuf b. Halil ed-Dimagki, Ziyatuddin el-Makdisi, EbG Amr
Takiyytiddin Osman b. Abdurrahman b. Osman b. Misa b. Ebi Nasr el-Kiird1
ed-Dimagki, Ibn Salah, Takiyyiiddin es-Siibki (Kettani, Risaletii’l-Miistatrafe, 1,
112) Ayrica konu hakkinda bilgi i¢in bkz: Koktas, Yavuz, “Hadislerin Tariklerini
Bir Arada Degerlendirmenin Faydalari Uzerine”, Marife Dergisi, s. 149-170.
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Ibnii’l-Harrat bagta ahkam eserleri olmak iizere diger kitaplarinda sahih
hadisi 6nceleyen bir anlayis goriilmektedir. Ele alinan her baba mutlaka sahih
hadisle baslamaktadir. Bablarda yer alan hadislerin bazi yerlerde yaklasik
dortte iigii baz1 yerlerde ise tamaminin sahth hadislerden olustugu goriilmek-
tedir. Bu oran, bazi yerlerde degisse de, genel durumda bir degisiklige etki
etmemektedir. Belki de bu durumun etkisinden, bazi alimler baz1 hadisler hak-
kinda verilen hiikiimleri aktarirken, referans kaynaklar arasina el-Ahkamii’l-
Kiibra’y1 alma ihtiyaci hissetmiglerdir.

el-Ahkamii’s-Sugrd’da zaman zaman “Bu rivdyet daha sahihtir’ ifade-
leri goriilmektedir. Zaten kendisi mukaddimede “ben isnadi sahth, ravileri
sika olanlar1 sectim” (Ibnii’1-Harrat, Sugra, 1413; 1, 71) demektedir. ibnii’l-
Harrat’in, Kitdbii’'t-Tehecciid’ de hadisler hakkinda hiikiim bildirmeyi buiytik
oranda goz ardi etmektedir. Cok az hadisten (Ibnii’l-Harrat, Tehecciid, 1415;
13, 131) sonra, isnada yonelik hiikiim bildiren ifadeler kullanmaktadir. Belir-
tilen hiikiimler de kendisinin degil, farkli limlerin degerlendirmelerini iger-
mektedir. Ahkam’a dair eserlerinde hadis hakkinda hiikiim bildirmenin sik-
likla yapildig1 goriilmektedir. Kitabii’l-Akibe’de hadislerin isnadina yonelik
hiikiim bildirme biiytik oranda yapilmamaktadir. Cok nadir de olsa rivayet
hakkinda hiikiim ifade eden bilgilere rastlanmaktadir (Konu ile ilgili 6rnekler
icin bkz: Ibnii’l-Harrat, Akibe 1406; 158, 167, 213, 264).

Ibnii’1-Harrat’1n hadisciliginde isnatla ilgili konulardaki yaklagimlari yu-
karida belirttigimiz sekilde iken metin hususunun da bilinmesi onu tanima
adina 6nem arz etmektedir. Ciinkii hadisleri tanimada isnad ancak metinle
anlam kazanmaktadir. Simdi metinle ilgili konularin ele alindig1 baghiga ge-
celim.

2. Metin Se¢cme Metodu:

Ibnii’l-Harrat'in eserlerinde metin acisindan benzer durumlarin soz
konusu oldugu tespit edilmektedir. el-Ahkdmii’l-Kiibrd, diger eserlerde gegen
metinlerin numunelerini sunmaktadir. Onun hemen hemen biitiin eserlerinin
temelini el-Ahkdmii’l-Kiibra olusturmaktadir. Ibnii’l-Harrat'in kitaplarinda
metin agisindan belli bash bazi noktalar vardir. Onlar1 su sekilde siralamak
miimkiindiir.

a  Bir konu ile ilgili ilk rivayet, en genig anlamini ihtiva eden kaynaktan
aktarilmaktadir (Ibnii’l-Harrat, el-Cem, 1999; 11, 37, 38, 39). Daha son-
ra, diger kaynaklarda ziyadeler varsa onlar zikredilmektedir. Bu aktarim
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meseleye biitiinciil bakmay1 saglamaktadir. Eserlerinde konu hakkinda
ornekler ¢ok fazladir (Miislim, “Taharet”, 68, 77, 95; Mislim, “Hayz”,
122; Ibnii’1-Harrat, Kiibrd, 1422; 1, 101).

b. Hadisleri naklederken uzun hadisleri kisaltma yoluna gitmistir. Herhangi
bir konu ile ilgili rivayetin bir yerinde bilgi geciyorsa, diger taraflarin
zikretmeksizin ilgili kism1 aktararak yetinmektedir. Ayn1 zamanda hadi-
sin kalan kisimlarina da isaret etmektedir. Konu hakkinda eserin bir¢ok
yerinde 6rnekler bulunmaktadir (Ibnii’1-Harrat, Sugra, 1413; 1, 171, 264;
Ibnii’1-Harrat Telkin, 1422; 17, 30- 31, 34- 36, 37-38, 40-42, 56-58).

c. Ibnii’l-Harrat, eserlerinde nasih-mensiih ve muhtelifii’l-hadis meselele-
rine girmemektedir. Ancak uygulama olarak kitaplarinda mubhtelifii’l-
hadis ve nasih-mensih konularini ele almaktadir. Bunun 6zellikle hadis-
lerin siralarken dikkate almistir (Ibnii’l-Harrat, Akibe, 1406; 163).

2. Ibnii’l-Harrat’in Uyguladiga Cerh ve Ta’dil Metodu:

Cerh ve ta’dil cercevesinde Ibnii’l-Harrat’ in kitaplarinda yer verdigi ka-
naatler biiyiik oranda bagka bir kaynaktan aktarmadir. Onun bu konuda bir so-
rumluluk tistlenmedigi goriilmektedir. Sadece kendisinden 6nce yasamis, cerh
ve ta’dil alaninda caligmalart bulunan alimlerin kitaplarina bagvurmakla ye-
tinmektedir. Bunu kitaplarinda uygulamak istegi metoda baglamak bizi dog-
ruya gotiirebilecek en uygun yol gibi goriinmektedir. Ciinkii eserleri arasinda
uygulama farkliliklart goriilmektedir. Mesela, el-Ahkdmii’l-Kiibra’da sadece
nakletmekle yetinen Ibnii’l-Harrat, el-Ahkdmii’l-Viista’ da cerh ve ta’dil ilmini
etkin bir sekilde kullandigim gormekteyiz. el-Ahkdamii’l-Viistd’ nin ravilerle
ilgili temdyiiz eden yonlerinden birisi, isnad zincirinde yer alan raviler hak-
kinda degerlendirme yaparken onun naklettigi hadislerin hangi kaynaklarda
gectigini zikretmesidir. Mesela Ibnii’l-Harrat Abdiisselam b. Salih el-Herevi
hakkinda bilgi vermektedir. Daha sonra onun hangi kaynaklarda bulundugunu
siralamaktadir. Bu ¢ercevede, Ukayli ve Kasim b. Esbag’in ismini zikretmek-
tedir (Ibnii’1-Harrat, Sugra, 1413; 1, 75). iki farkl kitapta iki farkli uygulama
onun cerh ve ta’dil ilmini bilmedigini degil, kitaplarinda uyguladig1 farkl
metodu gostermektedir. Ciinkii o, cerh ve ta’dil ilmini, o alanda alt1 ciltlik
hacme sahip bir kitap* yazacak kadar bilen birisidir.

4 Kitabin ismi, el-Mu’tel fi’l-Hadis’tir. Baz1 kaynaklarda bu eserin ismi Beyanii’l-
Mu’tel mine’l-Hadis seklinde ge¢mektedir. Kendisine gelen illetli hadisleri ve
illet sebeplerini zikrettigi yaklasik alti cilt oldugu sdylenen bir kitaptir. Kitap
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el-Ahkamii’l-Kiibra’nin cerh ve ta’dil acisindan hangi konumda olduguna
kullanilan kavramlara bakilarak da ulagilabilir. Dikkat edilecek olursa,
ravilerin sika olmasi1 yoniinde kullanilan kavramlarin zayif ve metrik olanlar-
dan fevkalade fazla oldugu sonucuna varilmaktadir. Bu sonug, kitabin yazi-
lirken hangi mantik ve amagla olusturuldugu hakkinda ipuclari vermektedir.
Bu ¢ergevede, Ibnii’l-Harrat kitabim yazarken yer verdigi rivayetlerin sahih
olmasina dikkat etmektedir. Eger alinan hadisler sahth degilse en azindan uy-
durma olmamasinda hassasiyet gostermektedir. Ciinkii eserinde yer verdigi
12565 rivayetten 498 hasen, 12067 tane sahih hadis varken, mevzu rivayetin
varligina dair bir bulguya rastlanmamaktadir. Zayif rivayetler ise goriilme-
mektedir. Zay1f ifadesini sadece 30 ravinin cerh ve ta’dil degerlendirmesinde
kullanmaktadir.

3. Kaynaklardan Hadis Alma Metodu:

Ibnii’1-Harrat’1n eserlerinde yer verdigi hadislere kars1 bazi yaklagimlar
bulunmaktadir. Calismalarinda bu esaslart uyguladigi goriilmektedir. Hadis
alma metoduna genel olarak bir bakisi vardir. Bu genel bakisini olusturan
sartlart her ne kadar el-Ahkamii’l-Viista’nin 6zelinde zikretse de eserlerinin
genelinde goriilen sartlar oldugunu belirtmek gerekmektedir. Ibnii’l-Harrat’in
eserin mukaddimesinde belirttigi hadislere kitabinda yer verme sartlarim
maddeler halinde aktaralim.

a. Bir hadis, isnad bakimindan sahih olabilir. Ayn1 hadisin sihhat
acisindan daha asag1 seviyede baska bir rivayeti de bulunabilir. S6z
konusu rivayet, daha kapsayici, acik ve meseleyi etraflica almis ise
onu tercih etmektedir (Ibnii’1-Harrat, Viistd, 1416; 1, 70).

b. Bir hadis, illetli olabilir. Ancak onu destekleyen agik bir ayet varsa,
orada illet dikkate alinmaz. Ciinkii nasdan gelen delil, o rivayetin
illetini gidermis ve onu giiclendirmistir (Ibnii’l-Harrat, Viistd, 1416;
I, 70).

c. Bir konu ile ilgili sahth hadis gelmis onun disinda baska bir rivayet
gelmemisse, o rivayet hangi konuda ise o konuda amel edilmesi
bakimindan hiiccettir (Ibnii’I-Harrat, Viistd, 1416; 1, 69).

d. Raéviler hakkindaki degerlendirmelerde, cerh ve ta’dil alaninda
temayliz etmis alimlerin goriislerine bagvurmustur. Mezk{r

hakkinda verilen bilgiler sinirlidir. Kendisi ile ilgili yazma veya matbu olarak
herhangi bir bilgi tespit edilememistir. (ibnii’1-Ebbar, et-Tekmile, 1415; 111, 120)
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degerlendirmeleri elinden geldigince kisa tutmaya ¢alismistir. Zaman
zaman hadisler tlizerinde kritik yaptigini, o6zellikle zayif olanlari
belirttigini, bazen de cerh yénlerini zikrettigini sdylemistir (Ibnii’l-
Harrat, Viistd, 1416; 1, 67- 68). Bazi hadislerin terk edilmesinde
alimler arasinda bir ittifak olmadigi i¢in, tesahiil gdsterip o rivayetleri
kitabina aldigin1 belirtmistir (Ibnii’l-Harrat, Viistd, 1416; 1, 68).

e. Herhangi bir konu ile ilgili illetli bir hadis gelmis, onu destekleyecek
baska bir rivayet yoksa o zaman onu eserine almistir (Ibnii’l-Harrat,
Viistd, 1416; 1, 67).

f. Bir konu ile ilgili birden fazla rivayet varsa, imkanlar gercevesinde
hepsini zikretmektedir (Ibnii’l-Harrat, Viistd, 1416; 1, 123, 124, 125).

g.  “Tekrara girmekten hoslanmam” demektedir. Ciinkii ona gore
asil olan tekrar olmaksizin rivayetleri kisa bir sekilde nakletmektir
(Ibnii’1-Harrat, Viistd, 1416; 1, 67). Eserlerinden el-Ahkamii’I-Kiibrd
disindakilerde rivayetlerin ¢ogunlukla kisa tutuldugu goriilmektedir.

h. Goriislerini belirtirken sebeplerini de sdylemektedir. Aralarinda tearuz
bulunan rivayetlerden sonra genellikle degerlendirme yapmaktadir.
Hadislerini aldigir mielliflerin goriislerini zikrettikten sonra katilip-
katilmadigini belirtmektedir. Bunu yaparken goriislerini sebepleriyle
birlikte agiklamaktadir (Buhari, “Vuda’”, 61; Tirmizi, “Tahéaret”, 12;

Ibnii’l-Harrat, Viistd, 1416; 1, 129).

C. BAZI HADIS MESELELERINE BAKISI

Ibnii’l-Harrat in baz1 hadis meselelerinde goriisiinii yansitan uygulama-
lart vardir. S6z konusu hadis anlayist alti maddede 6zetlenebilir. Simdi bu
maddeleri ve orneklerini ayr1 ayri ele alalim.

1. Riiya Yoluyla Hadis Rivayeti:

Ibnii’lI-Harrat’'in, riiya yoluyla rivayette bulunma ve riiya ile amel etme
hususunda miispet diisiince ve uygulamalara sahip oldugu goriilmektedir.
Riiya konusundaki uygulamalarina en fazla Kitabii’'t-Tehecciid ve Kitabii’l-
Akibe’de rastlanmaktadir. Ozellikle Kitabii’t-Tehecciid’iin son dortte birlik
kisminda (Ibnii’l-Harrat, Tehecciid, 1415; 186-255) cok fazla ornek bulun-
maktadir. Burada farkli kisilerin riiyalarina yer vermektedir. Riiyalarda ge-
nel olarak ibadetlerden 6zellikle gece ibadetinden bahsedilmektedir. Gecenin
ibadetlerle ihya edilmesinde, hadislerden, sahabe sozlerinden, tabiinin 6nde
gelenlerinden ve hem dogu IslAm diinyasindan hem de Endiiliis’ten baz1 zahit-
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ligiyle temayiiz etmig sahislarin tavsiye ve uygulamalarina yer verilmektedir.
Riiya yoluyla gelen rivayetleri aktarmasi bu meseleye miispet baktigint gos-
termektedir. Konu ile ilgili su rivayet 6rnek verilebilir.

le ¢ galu g ligily ) 958 A0 Jgmay b il o gil) B sl g Ade ) Sl il ) a0 sl JiBg
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“Siileyman b. Nuaym, Peygamber (s.a.s.)’e kendisinin kabrini ziyaret
edenlerin selam vermeleri ve onlara Rasfiliillah’in cevap verip vermedigini
rityasinda ‘Ya Rasuliillah! Seni ziyarete gelenlerin selamini igitiyor musun?

diye sorunca, Allah Rasilii, “evet onlarin selamini igitiyorum ve selamin kar-
stligini veriyorum’ dedi.” (Ibnti’1-Harrat, Akibe, 1416: 1, 212).

Rivayette goriildiigti iizere bir kisinin Peygamber (s.a.s.)’e riiyasinda bir
konuyu sormasi zikredilmektedir. Ibnii’l-Harrat, bu rivayete eserinde yer ver-
mektedir. Rivayeti zikretmeden 6nce Ebl Davud’da “Allah Rasilii’niin bana
selam verenin selamina ruhum karsilik verir”, (Ebt Davud, “Menésik”, 98)
hadisini zikretmektedir. Bu rivayetten sonra Siileyman b. Nuaym’n riiyasinda
Allah Rastli’'nii gordiigiinii nakletmektedir. EbGi Davud’dan gelen rivayete
fasila vermeden pesi sira getirmesi de kanaatimizi destekler niteliktedir. Sahih
hadisle riiyanin desteklenmesi, onun baglayicilik yoniine vurgu yapmay1 he-
deflemis olmaktadir. Riiyalar tek basina bir baglayicilik ifade etmemektedir.’
Zira onlar, son derece istismara agik bir alandir. Ancak Ibnii’l-Harrat’in sahih
temelinde riiyada hadis rivayetine miispet baktigini sdylemek miimkiindiir.
Clinkii o, ilk 6nce sahth hadisi zikretmis daha sonra Siileyman b. Nuaym’in
konu hakkindaki riiyasina yer vermistir.

2. Farkh Tarikleri Toplama ve Rivayetleri Birlestirme:

Ibnii’1-Harrat, eserlerinde bir konu ile alakalt rivayetlerin farkl tarikleri-
ni toplamay1 ve rivayetleri birlestirmeyi tercih etmektedir (bkz; ibnii’l-Harrat,
Telkin, 1424; 1, 270). Tariklerin birlestirilmesi, bir hadis ile ilgili Ras@liillah
(s.a.s.)’den ne kadar rivayet ulagmis ise hepsinin bir araya getirilmesi iglemi-
dir. Tariklerin birlesmesi, bir hadisle alakali farkli ravilerin nakliyle Rastliillah
(s.a.s.)’in kastinin ne oldugunu anlamaya yardimci olacaktir. Ibnii’l-Harrat
rivayetlerinden sonra ayni hadisin farkli sahabilerden geldigine isaret etmek-
tedir. Kitaplarinin hepsinde ayn1 uygulama s6z konusudur.

5 Riiyanin baglayicilig1 hakkinda genis bilgi igin bkz: Sakalli, Talat, Riiya ve Hadis
Rivayeti, s. 35-50.
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3. Rivayetlerden En Genis Anlamh Olani Tercih Etme:

Ibnii’l-Harrat, eserlerinde rivayetleri aktarirken konu ile alakali karsi-
last1g1 ilk hadise yer verme yoluna gitmemektedir. Ilk basta ilgili konuyu en
genis anlamda kapsayan hadisi segerek onu ilk basta zikretmektedir. Sonraki
rivayetler, ilk hadiste zikredilmeyen diger hususlari tamamlamaktadir. Mii-
ellifin eserlerinde Miislim’in Sahih’ine Oncelik verdigi goriilmektedir. Eger
konu ile alakali rivayetlerden en genis anlamli olant Miislim’in Sahih’inde
yoksa hangi kaynakta buluyorsa ona yer vermektedir. Konularin baginda en
genis anlaml rivayeti aktarmakla, bir nevi meselenin ¢ercevesini ¢cizmektedir.

Ibnii’l-Harrat, rivayetlerde sadece genis anlamli olan1 aramamaktadir.
Eserlerinde meselelere bakistan kitaplarin konu dizaynina kadar kendine 6zgii
bir uygulama gecerlidir. Bu noktada Ahkdm eserleri en giizel 6rnektir. Ciinkii
onlardaki kitap ve bab say1s1 kendinden onceki ve sonraki yazilan ayni icerikli
eserlerden oldukca genistir. ibnii’l-Harrat’tan 6nce ve sonra yazilan ahkam
hadislerine dair caligmalarda genellikle boliimlerin sayist on civarinda iken
el-Ahkdmii’l-Kiibrd’da yirmi tictiir.® Ortaya ¢ikan bu durum onun ahkam anla-
yisinin ne derece genis oldugunu gostermektedir.

Hem rivayetlerde en genis anlamli olanla konulara giris yapma, hem
ozellikle ahkam eserlerindeki boliim sayisinin benzerlerinden hayli fazla ol-
mast hem de konu ile alakali rivayetlerin hepsini bir araya getirme islemi onun
hadislere bakis agisinin ne kadar genis oldugunun 6rnegi durumundadir. Bu
sekilde bir yaklagim pargact olmayip geneli géren, meseleleri biitiin vechele-
riyle anlayan bir cabadir.

4. Kuran-Siinnet Biitiinliigii:

Ibnii’l-Harrat’in Kuran-Siinnet birlikteligine 6zel bir 6énem verdigini
soylemek gerekmektedir. Ciinkii eserlerindeki fasillarin baslarinda ilk
olarak konu ile alakali ayetlere yer vermektedir. Onlardan sonra hadislere
gecmektedir. Konularla ilgili rivayetlere ulasabildigi oranda hemen hemen
hepsini vermeyi yeglemektedir. Ayni durum konu baglarinda aktarilan ayetler
icin de gecerlidir. Konu ile alakal1 biitiin ayetleri belirtmektedir.

6  Ibnii’l-Harrat’in kitaplarinda, diger Ahkam eserlerinde bilinen bdliim isimlerine
ilaveten Iman, Ilim, Emraz ve’l-1’yd, Tib, Edeb, Tevbe, Ziihd, Vera, Tevekkiil,
Rekaik, Hasr, Cennet, Cehennem, Kurbi’s-Saa, Kader, Ezkar, Ed’1ye, Kirdatii’l-
Kuran, Tefsiru’l-Kuran, Ta’biru’r-Ru’ya, Menakib, Fiten ve Esratii’s-Sa‘a bulun-
maktadir.
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Ayetler sadece konularin baglarinda yer almamaktadir. Bazi eserlerinde
hadisleri zikrettikten sonra konu ile ilgili agiklama yapmaktadir. Bu aciklama
sirasinda hangi konu hakkinda bilgi verilmek isteniyorsa ilk olarak ayetlerle
aciklamaya girdigi goriilmektedir. Bu, 6zellikle Kitabii’l-Akibe ve Kitabii’t-
Tehecciid’de bulunmaktadir (Hac, 22/1-2, Ibnii’l-Harrat, Akibe, 1406; 1, 249,
295).

5. Boliim Baslarinda Besmele ve Rasiliillah’a Salavat Getirme
Hassasiyeti:

Ibnii’l-Harrat, boliim baslarinda bablara gegcmezden once belirli ifade-
lerle baglamaktadir. Bunlar genellikle besmele ve Rasiliillah (s.a.s.)’e salavat
getirme seklinde olmaktadir. Ancak her bir salavat getirme ameliyesi birbirin-
den farklilik gostermektedir. Salavatla baglama, el-Ahkamii’l-Kiibra’da olma-
yip da el-Ahkamii’l-Viista’da bulunan bir uygulamadir. Simdi salavatlardan
bir kagini 6rnek olarak belirtelim:
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Boliim baglarinda salavata yer verme Ibnii’l-Harrat’in Rasdliillah’a ve
ona salavat getirmeye verdigi 6nemi gosterdigi soylenebilir.

6. Sahihayn’a Yaklasim:

Buhari ve Miislim’in Sahih’leri ibnii’l-Harrat igin fevkalade 6nemlidir.
Biitiin eserlerinde konulara ikisinin hadisleriyle baslamaktadir.

Ibnii’l-Harrat, Miislim’in Sahih’ine ayr1 bir 6énem vermektedir. Ona
Buhari’nin Sahih’inden daha fazla deger atfetmektedir. Hemen hemen her
konuya Miislim’den gelen hadislerle baglamaktadir. Miislim’de konu ile il-
gili bir hadis yoksa veya en genis anlamli degilse diger kaynaklardan gelen
rivayetlere oncelik tammmaktadir. Ayrica, el-Ahkdmii’l-Viista’ nin mukaddime-
sinde eserlerinde Miislim’in Sahih’ine 6zel 6nem verdigini ifade etmektedir
(Ibnii’1-Harrat, Viista, 1416; 1, 70).

Ibnii’l-Harrat, eserlerinin muhtevalarim adeta Miislim hadisleriyle
bezemistir. Mesela el-Ahkdmii’s-Sugrd, el-Cem Beyne’s-Sahihayn ve
Telkinii’l-Velidi’s-Sagir, Miislim’in Sahih’inin muhtasar1 gibidir. Ozellikle
el-Cem Beyne’s-Sahithayn’de Miislim’in Sahih’inden rivayetler miitabi ve
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sahitlere kadar en ince ayrintisiyla verilirken, Buhari’nin Sahih’indeki hadis-
lerden sadece tasdik ve ziyadeleri belirlemede istifade edilmistir.”

Ibnii’l-Harrat, miittefekun aleyh olarak gelen hadislere siikiit etmeyi
yeglemektedir. Eserlerinin tamaminda onlardan aldigi rivayetler hakkinda
herhangi bir degerlendirme yapmamaktadir. Onun siik{itu, onlarin sahih ha-
dis olduklarint onaylama sadedindedir. Ciinkii kendisi, “ben onlardan gelen
hadisler hakkinda siik@it ediyorum” (Ibnii’1-Harrat, Viistd, 1416; 1, 66) de-
mektedir. Kitaplarina bakildiginda sahth hadis hassasiyetinin oldugu goriil-
mektedir. Bazi hadislerden sonra “bu konuda en sahih hadis budur” ifadesi
bulunmaktadir (ibnii’l-Harrat, Kiibra, 1422; 1, 370, 384, 418, 430, 438, 1I,
81, 118, 179, 349, 394, 111, 72, 158, 205, IV, 67, 129, 134, 140, 250). Mezkir
ifadelerin daha ¢ok Bezzar’ in Miisned’inden alinan rivayetlerden sonra yer
aldigini ifade etmek gerekir. Ancak ozellikle el-Ahkdamii’l-Viistd’sinda zayif
hadisler bulunmaktadir. Eserlerinde muhakkiklar tarafindan tespit edilen ¢cok
az da olsa bazi mevz( hadislere rastlanmaktadir. Bunlar Telkinii’l-Velidi’s-
Sagir’de (Ibnii’1-Harrat, Telkin, 1424; 167, 168, 173, 178, 182) bes, Kitabii’t-
Tehecciid’de (Ibnii’l-Harrat, Tehecciid, 1415; 181, 182) ise iki tane tespit
edilmektedir. Kitabii’t-Tehecciid deki rivayetleri inceledigimizde mevzu ol-
madiklar1 anlagilmaktadir. Dolayisiyla eserlerinden sadece Telkinii’l-Velidi’s-
Sagir’da beg tane mevzu rivayet vardir.

Miislim’in Sahih’ini dikkate almasinda onun sistematiginin etkili oldu-
gu soylenebilir. Ibnii’l-Harrat in bir hadisi birden fazla yerde tekrar etme-
digi goriilmektedir. Miislim’in hadisleri yerlestirme sekli, bir hadisi bolerek
farkli yerlerde kullanmamasi ve hadisleri bulundugu bolgedeki hocalardan ve
Nisabur’daki kiittiphanede bulunan eserlerden istifade ederek telif etmesi (Eren
2003; 42) hasebiyle kitabin metninin diizgiin olmasi bu karar1 vermede Mag-
ripliler tizerinde etkili olmustur (Ibn Hacer, 1404; 1, 284). Buhari’nin mezkir
alanlardaki uygulamalarin1 dikkate almadig1 cok aciktir. Tekrara diigmekten
hoglanmam demektedir. Ciinkii ona gore asil olan tekrar olmaksizin rivayetleri
nakletmektir (Ibnii’l-Harrat, Viista, 1416; I, 67). Miislim’in Sahih’ini tercih
etmesinin bir diger sebebi ise, yasadig1 cografya olan Endiiliis’iin etkili oldu-
gu soylenebilir. Ciinkii Endiiliis’te cogunlukla Miislim’in Sahih’i Buhari’ye
tercih edilmektedir (Ibn Hacer, 1404; 1, 282- 284).

7  Konu ile alakal1 bilgilere eserlerin incelendigi basliga bakilabilir. Zira ilgili yerde
mesele hakkinda ayrintili bilgi verilmektedir.
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Buhar?’nin Sahih’inde yer alan hadislere yer vermesinin yaninda onun
bab bagliklarina ayr1 bir 6nem vermektedir. Her bir bab bashiginda fikih ige-
ren ifadeler yer almaktadir. Ancak Buhari’nin ifadelerini bab basliklarinda
ornek aldigini ifade etmek gerekmektedir. Ibnii’l-Harrat, Ahkdm’larindaki bab
basliklarinin yaklagik ticte ikisini kendi tespitlerinden, kalani ise Buhari’nin
Sahih’inden ve Nesai’nin Siinen’inden aldiklartyla olusturmaktadir.

Ibnii’l-Harrat’ 1n hadisi anlamada ortaya koydugu uygulamalar maddeler
halinde zikredilmistir. S6z konusu maddeler, eserlerinde hadis ilmine yaklagim
acisindan 6n plana ¢ikan durumlarin tespiti niteligindedir.

D. ESERLERI

Ibnii’l-Harrat’in yirmi bes eserinden bahsedilmektedir. Tespit
edilenler asagida zikredilmistir. Kitaplar hakkindaki kisa bilgiler su
sekildedir.

el-Ahkamii’l-Kiibra:

Abdiilhak el-Isbili’nin en nemli eseridir. Baz1 kaynaklarda (Ozafsar
1998; 27) el-Ahkamii’[-Kiibra 'nin ahkam hadisleri alaninda bu isimle yazilan
ilk kitap oldugu ifade edilmektedir. Kitapta 12565 rivayet bulunmaktadir.
Sahih hadislerin ¢ogunlukta oldugu bir ¢alismadir.

1. Muhtasaru Ahkami’s-Ser‘1yye min Hadisi Rasilillah:

Muhtasaru Ahkami’s-Ser 1yye min Hadisi Rasulillah, Konya Yusuf
Aga Kitiiphanesinde eski numarasiyla 5487 yeni numarasiyla 5940 da
bulunmaktadir. Bu eser, talebesi Mescidi Aksa hatibi hafiz Eb(’l-Hasen Ali
b. Muhammed b. Ali b. Cemil el-Meafiri (v. 605/1025) tarafindan rivayet
edilmistir. e/-Ahkamii’l-Kiibra’sinin muhtasari seklinde bilgi verilse de igerik
acisindan el-Ahkamiis-Sugra oldugu anlagilmaktadir.

2. el-Ahkamii’l-Viista:

Ibnii’l1-Harrat’in en ¢ok tartisilan eseridir. Kitap, rivayetlerin pesi sira
yapilan degerlendirmelerle giindeme gelmis ve tartismalara sebep olmustur.
Muellif, el-Ahkamii’l-Kiibra’ da yapmadigi ravi ve hadislerin sthhatine yonelik
aciklamalarina bu eserde yer vermistir. Eserdeki rivayetlerin dortte {iciine
tekabiil eden yaklasik 3700 hadis el-Ahkdamii’l-Kiibrd’da da goriilmektedir.



MUSTAFA OZTOPRAK * 209

Ancak el-Ahkdamii’l-Kiibra’dan ravilere ve hadislere yonelik degerlendirmeler
ve eserin dortte birini olusturan oranda farkli kaynaklardan 6zellikle problemli
hadislere yer vermesiyle ayrilmaktadir. Ilim diinyasinda belki de iizerinde
cokca calisma yapilmasi ve tartigsmalara sebep olmasiyla onun en fazla taninan
eseridir.

3. el-Ahkamii’s-Sugra:

el-Ahkamii’s-Sugrd, Tbnii’l-Harrat’in ahkdm’a dair eserleri iginde
isminden de anlasilacagi iizere en kii¢iik hacme sahip olanidir. Diger ahkam
kitaplarina nazaran hadis sayis1 olduk¢a az olup sadece 1015°tir (Ozafsar
1998; 27).

el-Ahkamii’l-Kiibra, el-Ahkamii’[-Viista ve el-Ahkdamii 5-Sugrd igin farkl
iddialar s6z konusudur. Her bir eserin aslinda ayni calisma ve el-Ahkdamii’l-
Kiibrd, el-Ahkdmii’l-Viistd nin aynt el-Ahkdmiis-Sugra’nin farklt yoniinde
iddialar bulunmaktadir. S6z konusu eserlerin incelemesi neticesinde her
birinin farkli galigmalardan meydana geldigi anlagilmaktadir (Ayrintili olarak
bkz: Oztoprak 2012; 97-99).

Ibnii’l-Harrat, ahkAm hadislerini igeren kitaplarmin yaninda, farkli hadis
kitaplarindan rivayetlerin bir araya getirildigi cem caligmalar1 da yapmustir.
Su ana kadar matbu olarak bir ¢alismasi olsa da ona isnad edilen farkli cem
calismalar1 bulunmaktadir.

4. el-Camiu’l-Kebir fi’l-Hadis:

Muhammed b. Hasan b. Abdullah b. Halef b. Yusuf el-Ensari (v.
645/1246), bu eser hakkinda “Yazar bu eserinde Kiitiib-i Sitte ve onlara ilave
olarak Bezzar i Miisned’ini ve bunun yamnda daha bir¢ok hadis kitabin
toplamistir. Topladigr hadislerin icinde sahih ve illetli hadisler oldugunu
soylemektedir.” (Ibn Ferhtin, 1972; 11, 60-61) Gubrini, Ibnii’l-Harrat’m bu
kitapta kendisine ulasan ancak metruk olmayan biitiin hadisleri topladigin
belirtmistir. Kitab1 Bicaye’de dmriiniin son zamanlarina dogru 20 cilt olarak
kaleme aldig1 belirtilmektedir (Ibn Kunfiiz 1971; 294; Hamade 1426; VIII,
163). Eserin herhangi bir kiitiiphanede matbu veya yazma halinde bulundugu
bilinmemektedir.
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5. el-Cem Beyne’s-Sahihayn:

el-Cem Beyne’s-Sahihayn, Ibnii’l-Harrat’in Buhari ve Miislim’in
Sahih’lerini bir araya getirdigi calismasidir. O, insanlarin Buhari ve Miislim’in
Sahih’ini okumada zorluk ¢ektiklerini, her iki eseri bir araya getirmenin dogru
bir ¢alisma olacagini diisiinmektedir. Ona gore iki eserde birbirinin aynisi
olan hadisler ve farkli yerlerde yer alan miikerrer rivayetler bulunmaktadir.
Bu ¢ergevede okuyanlarin, iki eseri kisa siirede okuyup, Peygamber (s.a.s.)’in
hadislerde kastettigi amaca ulagsmanin daha énemli oldugunu distinmektedir
(Ibnii’l-Harrat, el-Cem, 1999; 1, 6). Zehebi de el-Cem Beyne's-Sahihayn’i
ovmistiir (Zehebi, Siyer, 1982; XXI, 199; Hamade 1426; VIII, 163).

6. el-Miirsid:

Muhammed b. Hasen el-Ensari, el-Miirsid’in Imam Miislim’in el-
Cdmiu s-Sahih’inin hepsini, aynt zamanda Buhéri (v. 256/869)’nin Miislim
(v. 261/875)’e ziyadelerini, Tirmizi (v. 279/892), EbG Davud (v. 275/888)
ve Nesai (v. 303/915)’den hasen ve sahih hadisleri de buna ilave ettigini
soylemektedir (ibn Ferhtin 1972; 11, 60; Hamade 1426; VIII, 163).

7. el-Mu’tel fi’l-Hadis:

Bazi kaynaklarda bu eserin ismi Beydnii 'l-Mu tel mine’l-Hadis seklinde
gecmektedir. Illetli hadisleri, illet sebeplerini zikrettigi ve yaklasik alt cilt
oldugu sdylenen bir kitaptir (ibnii’I-Ebbar 1415; 111, 120).

8. Kitabii’l-Akibe fi Zikri’l-Mevt ve’l-Ahira:

Ibnii’l-Harrat’in meshur kitaplarindan birisidir. Eserde, kabir, 6liim,
kabirde karsilagilacak durumlar, dirilis, sefaat gibi konular ele alinmaktadir
(ibnii’1-Harrat, Akibe, 1406; 26).

9. Telkinii’l-Velidi’s-Sagir:

Telkinii’l-Velidi 5-Sagir, Ibnii’l-Harrdt’in ¢ocuklara yonelik yazmis
oldugu bir eseridir. Kitapta miellif belli bashi konularla c¢ocuklara dini
ogretmeyi amaglamaktadir (Ibnii’1-Harrat, Telkin, 1424; 17).

10.Kitabii’t-Tehecciid:

Kitabin bazi basimlarinda ismi Kitabii’s-Saldt ve t-Tehecciid olarak
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gecmektedir (Ibn Ferhtin 1972; 11, 61). Ibnii’l-Harrat’in tasavvuf yoniiniin en
bariz ortaya ¢iktig1 eseridir. Eserde belli basli iki konu ele alinmaktadir. Bunlar:
temizlik ve namazdir. Namaz konusu incelenirken 6zellikle tehecciid tizerinde
durulmaktadir. Kitabin isminin de daha ¢ok buradan geldigi goriilmektedir.

11.Mu‘cizatii’r-Rasil sallallihu aleyhi ve selem (Ibn Ferhtin, 1972; 11,
61; Kettani 1406; VI, 36; Hamade, 1426; VIII, 164)

12.Kitabii’t-Tevbe (ibn Ferhiin 1426; 11, 61)
13.Muhtasaru’l-Kifaye fi ilmi’r-Rivéye (ibn Ferhiin 1426; II, 61.)
14.el-Va‘i fi’l-Liiga (ibn Kunfiiz 1971; 294; Hamade 1426; VIII, 164)
15.Muhtasaru Sahihi’l-Buhari (Carl Brockelmann 1993; 111, 648.)
16.Fazlii’l-Hac ve’z-Ziyare (ibn Ferhiin 1426; 11, 61)
17.el-Mustasfa min Hadisi’l-Mustafa sallallahii aleyhi ve selem

18.ihtisairu Kitabi’-Rusiti fi’l-Ensib mine’l-Kabaiili ve’l-Bilad
(Ibnii’1-Harrat, Sugrd (Mukaddime), 1413; 66)

19.el-Kitabii’l-Miinir (Ibn Ferhiin 1426; 11, 61)

20.Makaletii’l-Fakr ve’l-Gina (Ibnii’l-Harrat, Sugrd (Mukaddime),
1413; 66; ibn Ferhiin 1426; 11, 61)

21. Kitabii’z-Ziihd (ibnii’l-Harrat, Sugrd (Mukaddime), 1413; 66)
22.Kitabii’l-Behce (ibnii’l-Harrat, Sugrd, 1413; 62. (Nesredenin girisi))

23.el-Enise fi’l Emsil ve’l-Meviiz ve’l-Hikem ve’l-Adéb (ibn Ferhiin
1426; 11, 61)

24.Kitabii Temcidillahi Teala ve Ta’zimiih (Ibnii’l-Arabi 1990; I, 32;
Abdiilhadi 1403; 11, 8, 9)

Ibnii’l-Harrat'in eserleri bashginda zikredilen yirmi bes kitabin sadece
sekizi matbu olarak bulunmaktadir. Iki kitabin ise farkli iki kiitiiphanede
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yazmast bulunduguna dair kaynaklarda bilgi ge¢cmektedir. Ancak eserlerin
kesin tespiti hakkinda ayrintili bir bilgi edinilemedigi i¢in kendilerine ulagsma
imkani olmamustir.

SONUC

Ibnii’l-Harrat, yasanan politik siireclerin ilim diinyasina ne kadar etki
ettiginin canli tanigidir. Isbiliyye’den baslayip BicAye’de son bulan siirecte,
kendisine sakin bir yer aramanin, ilmini insanlara daha iyi aktarabilmenin ca-
bas1 goriilmektedir. Zira onun en onemli eserlerini Bicaye’de yazdig1 tespit
edilmektedir. Onde gelen dgrencileriyle de orada kargilastig1 bilinmektedir.

Ibnii’1-Harrat el-Isbili, ahkAm hadisleri alaninda temayiiz etmis bir hadis
alimidir. “Ahkamii’l-Hadis” ismiyle yazilan ilk eser onundur. Eserlerinin bir
kisminda hadislerden sonra yaptig1 yorumlarla fakihligini yansitmigtir. Onun
ayn1 zamanda zahitliginin bir gostergesi olarak, ziihde dair 6zellikle hadisleri
yorumlamasiyla ayri bir yonii tespit edilmistir. Arap kokenli olmast hasebiy-
le dilin inceliklerini cok iyi kullanmistir. Eserlerinde konuya dair siirlerine
mutlaka yer vererek sairligini gostermistir. Nesep ilmini konun uzmanin ca-
lismasint muhtasar hale getirecek hatta eklemeler yapacak kadar iyi bildigini
uygulamali olarak ortaya koymustur. Mensubu oldugu mezhep de dahil olmak
tizere meselelere hicbir zaman bir yonden degil biitiinciil yaklagmistir. O, bir-
¢ok alanda hem eser yazarak hem de yazilan eserleri okutarak ¢ok yonlii veltd
bir alim oldugunu ispat etmistir.

Ibnii’l-Harrat el-Isbili’nin meydana gelen problemlerin tarafi olmay1 is-
temedigi anlagilmaktadir. Ug farkli yere hicret etmesi bunun bir gostergesidir.
Aynt durumu kitaplarinda da gormek miimkiindiir. Sahislar hakkindaki yo-
rumlarda oncelikle ta’dil ifadelerine yer vermistir. Raviler i¢in yeterince aras-
tirma yapmadan cerh lafizlarin1 kullanmamistir. Bir konu hakkinda en genis
anlatimli rivayet zayif bile olsa almaktan ¢ekinmemis hatta mezk@r konunun
ilk hadisi olarak yer vermistir. Eserlerinde ulasabildigi kaynaklarin hemen he-
men hepsinden rivayetleri zikretmisgtir.

Islam medeniyetinin en 6nemli parcalarindan olan Endiiliis’iin kadim
solugunu ilmi ve irfaniyla bir nebze de olsa hissettiren Ibnii’l-Harrat el-
Isbili eserleriyle “4lim olan kilar eser” fehvasinca Islam kiiltiir mirasinin
miidavimleri arasinda yagsamaya devam edecektir.
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ISLAM HUKUKUNDA KELALE: OZ VE UVEY
KARDESLERIN FURU VE USUL HISIMLARLA
MIiRASCILIGI

Abdurrahman YAZICI®

Oz

Sahabe déneminden itibaren Islam miras hukukunda, hakkinda ihtilaf, tartisma
ve farkli goriislerin bulundugu bahislerden birisi de keldledir. Kelale, “kardes gibi
yandal hisimlarla, onlarin mirasgiliklar” olarak ifade edilebilir. Kelale bahsi, 6nce-
likle kardeslerin mirasg¢iligiyla ilgili olmasinin yaninda mirisin ¢ocuklari gibi fiirtiu
ile anne ve baba gibi usiil hisimlarinin hisselerini ilgilendirmesi agisindan da dnem
tagimaktadir. Bu ¢alismada oncelikle ilgili literatiir ve kelalenin tanimina iligkin go-
rlislerin tespitiyle miras hiikiimleri ¢gergevesinde meselenin pratik sonuglari agisindan
degerlendirilmesi amaglanmistir.

Anahtar Kelimeler: Miras Hukuku, Kelale, Kardeslerin Miras¢iligi, Oz Kardes-
ler, Uvey Kardesler

Abstract

Kalalah in Islamic Inheritance: Heirship of Siblings

Kalalah is one of the key issues of Islamic Inheritance Law, which has many
controversies, different opinions and discussions since the time of the Prophet’s com-
panions. Kalalah, which can be defined as the heirship of siblings is important not only
for the true nature of it, but also for the concern of inheritors’ shares. This study aims
at determining juridical opinions relating to the subject and evaluating them within the
frame of inheritance rules in terms of their practical consequences.

Keywords: Inheritance Law, Kalalah, Heirship of Siblings, Full Siblings, Half
Siblings,
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Giris

Isliam miras hukukundaki bazi meseleler, ozellikle Islam’m ilk
donemlerinden itibaren bir takim ihtilaf, tartisma ve ¢oziimlerin olusturdugu
birikim sebebiyle 6nem tagimaktadir. Bunlardan birisi de ¢aligmamizin ko-
nusunu olusturan kelaledir. Islam miras hukukunun temelini olusturan ii¢ mi-
ras ayetinin ikisinde keldleden bahsedilmektedir. Ayrica kelalenin mahiyeti
ve miras¢iligl, mirisin yandal (kardes ve onlarin ¢ocuklari), flirti (¢ocuklar)
ile usul (anne, baba, nine, dede) hisimlarinin mirasg¢iliklarii yakindan ilgi-
lendirmekte ve etkilemektedir. Ote yandan — galismanin ilgili boliimlerinde
goriilecegi lizere - ayetlerin farkli tefsirleri, kiraat farkliliklar, ilgili terim-
lere iliskin dil mekteplerinin / alimlerinin goriisleriyle Peygamber (sav) ile
sahabeden nakledilen rivayetler g6z oniinde bulunduruldugunda meselenin
hadis, tefsir, kiraat ve dil ilimleriyle de irtibatli oldugu gorliir.

Kelale meselesiyle ilgili literatiirdeki farkli gortislerin miras hiikiimleri
acisindan degerlendirilmesinin amaglandig1 bu ¢alisma, giris ve sonug diginda
li¢ ana boliimden olugmaktadir. Giriste yani bu béliimde ¢alismanin kapsam ve
mubhtevast, ilgili literatiir ve kelalenin sézliik ve terim anlamina yer verilmistir.
[lk béliimde kelale ayetleri, bu ayetlere dir kiraat farkliliklari, ikinci boliimde
ilgili rivayetler cergevesinde Peygamber (sav) ve sahabe uygulamasi, tiglincii
boliimde mezheplerin kelale meselesine iliskin goriis ve delilleri, sonug bolii-
miinde ¢alisma neticesinde ulasilan tespit ve degerlendirmeler ele alinmistir.

Kelale bahsine, fiira fikih eserlerinin miras bahislerinde, miras hukukunu
miistakil ele alan feraiz kitaplarinda, hadisleri konularina gore cemeden hadis
kitaplariin ferdiz bahislerinde 6zellikle de kardeslerin mirasgiliklarina dair
boliimlerde yer verilir. Tiim klasik ve modern tefsirlerde, Nisa suresinin 12 ve
176. ayetlerinin tefsiri vesilesiyle de keldleye deginilir. Bunlarin yaninda ko-
nunun dneminden dolay1 bu alanda ¢esitli miistakil ¢calismalar da bulunmakta
olup bunlardan tespit edebildiklerimizi soyle zikredebiliriz:

1. Ebli Abdilldh Muhammed b. Ahmed el-Emirii’l-Kebir es-Siinbavi (v.
1232/1817)’ye ait, Tezyinii'l-makdle fi beydni’l-keldle isimli ¢aligma konuyla
ilgili tespit edebildigimiz en eski miistakil ¢aligmadir. Maliki fakihi ve nahiv
alimi es-Siinbavi’ye ait bu eserin yazma niishalari, Kahire Ezher Universitesi
Ktp., nr. 53230/563, ve 53231/654’da bulunmaktadir (Fihris 1962: VII, 129).
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2. Kelaleye dair Agostino Cilardo’ya ait The Qur’anic Term Kaldla:
Studies in Arabic Language and Poetry, Hadis, Tafstr and Figh adli eser, bu
konudaki en kapsamli ¢aligsma niteliginde olup keldle, daha ¢ok etimolojik
acidan ele alinmaktadir.

3. David S. Powers’e ait “The Designation of an Heir: A New Reading of
Q.4:12b”, Studies in Qur ’an and Hadish: The Formation of the Islamic Law of
Inheritance, (University of California Press, California, 1979, pp. 21-49) ile
“The Islamic Law of Inheritance Reconsidered: A New Reading of Q.4:12b”,
(Studia Islamica, 55, 1982, pp. 61-94) adli makaleler de ilgili calismalardan-
dir.

4. Musa Ali Ajetunmobi’ye ait, “Kalalah in Islamic Law of Succession”,
(Islamic Culture, Vol. 65, (4), 1991, pp. 47-79) (Lohlker 2005: 219) ve “In-
fallibility of Qur’anic Shares and the Problem of Kalalah in Sha’riah Law of
Succession”, al-Tawhid" adli makaleler de kelaleye dairdir.

5. Pavel Pavlovitch’in “Some Sunni Hadish on the Qur’anic
Term Kalala An Attempt at Historical Reconstruction”, (Islamic Law and
Society, vol. XIX, nr. 1-2, 2012, pp. 86—159) adli makalesi de Powers ve
Cilardo’nun mezkir ¢alismalari ¢ercevesinde kelaleyi ele almaktadir.

Kelaleyle alakali bu miistakil ¢alismalarda keldlenin sozliik ve terim an-
lam1 iizerinde duruldugu, daha ¢ok etimolojik agidan keyfiyetinin tespitinin
amaglandig1 miisahede edilmektedir. Kanaatimizce bu eserlerdeki en biiyiik
eksiklik, kelalenin farkli tanimlar1 neticesinde olugsan miras hukukundaki pra-
tik sonuglarina, mezheplerin konuyla ilgili goriis ve delillerine yeterince yer
vererek degerlendirmemeleridir.

Kelalenin; “yorulmak, tiilkenmek, yetim olmak, uzak olmak, kor olmak,
kesmemek” anlamindaki “J./f , kelle”; “(bas1) kusatmak, ihata etmek” anlam-
larindaki “J&8", ik/il” ile “bagl olmak” anlamindaki “JS", kelliin” kelimelerin-
den tiiredigine dair ii¢ temel goriis vardir (Ibn Manzur: XI, 590 vd.). Kelalenin
1stilah anlaminda da ihtilaf edilmis olup tespit edebildigimiz goriisler soyledir:

1. Kelale, “veled ve valid disindaki verese ve bu veresenin sifat1” anla-
mindadir (Ibn Abdilber 1991b: XV, 461; ibnii’l-Arabi: XV, 461). Nitekim Eba
Bekir, Zeyd b. Sabit, Ali b. Ebi Talib, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Mesud,

1 Ajetunmubi, bu makaleyi yayimu i¢in al-Tawhid dergisine gonderdigini belirt-
mektedir. (Ajetunmobi, 1988: 219).
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Omer b. Hattab’dan kelalenin “veled ve valid disindaki mirasc1” olduguna
dair goriisler nakledilmektedir. (Abdiirrezzak 1983: VI, 294; Ibn Ebi Seybe
2006: XVI, 370; ed-Darimi 1986: 11, 462; el-Cessas 1917: 11, 86, 87; Taberl
2003: 111, 625, 626).

ez-Ziihri (v. 124/742), Eba Hanife (v. 150/767), Malik (v. 179/795), es-
Safi (v. 204/820), ve Ahmed b. Hanbel (v. 241/855)’in, ‘Basra, Kiife ve Me-
dine ehlinin ekserisinin de bu goriiste oldugu kaydedilmektedir (Kalvezani
1995: 146; ibn Kudame 1992: IX, 8-9; Kurtubi 2003: V, 76; Malik: II, 515;
el-Maverdi 1994: VIII, 92)

Kelaleyi, “veled ve valid disindaki kisi (varis)” kabul edenler, Ferezdak
(v. 114/732)’1in Emevi halifesi Siileyman b. Abdiilmelik (v. 99/717)’in tah-
ta gecmesi vesilesiyle soyledigi, “esWs ol he Slia () Ge ADS e Y Gl
83U o1 5, siz miilkiin ambarlarina kelale olarak degil, Menaf’in iki oglu
Abdiigsems ve Hasim’e miras¢1 oldunuz” (Ferezdak 1987: 612) siirini delil
getirmektedirler. (Bk. ibn Kudame 1992: IX, 8). Ayrica bu goriis sahipleri
Nisa stiresinin 12 ve 176 ayetlerini ve Cabir b. Abdillah’tan nakledilen, “Ey
Allah’in Rastlii bana sadece kelale mirasc1 oluyor, mirasi nasil olur?”” (Buhari
1987: “Vudu”, 43) rivayetinde keldlenin miras¢i olmasini delil almaktadirlar
(el-Cessas 1917: 11, 86; ibn Abdilber 1991a: V, 201). Ibn Abdilber (1991b:
XV, 461), bu goriis i¢in, kelale ayetindeki ifadenin “aMs u)y , virisu kela-
leten = keldleyi miras¢i birakti” seklinde “.” harfinin kesreli okundugu ki-
raatin de delil alindigim1 sdylemektedir. Ayrica ibn Abdilber (1991a: V, 201),
bazi Kufelilerin dyetteki ‘A & 50” lafzindaki L’ harfini kesreli sekilde tesdid
(seddeli) ve tahfifli okuduklarini, her iki okumada da kelalenin verese veya
tereke anlamina gelecegini soylemektedir. Hanef1 fakihi el-Cessas (1917: 11,
88) da ayetteki kelimeyi meksur okuyanlarin, “veled ve validi olmayan kisiyi”
kelale kabul etmis olacaklarini belirtir. Dikkat edilirse bu tanimlarda “veled”
ile “valid” lafizlar1 net degildir. Soyle ki, “veled” lafzina kiz ve erkek ¢ocuk-
lardan her ikisi de veya sadece erkekler dahil olabilecektir. Benzer sekilde
“valid” lafzina ebeveynin ikisi de dahil edilebilecegi gibi sidece baba da dahil
edilebilir.

2. Kelale, “veled ve validi bulunmayan miiris ve bu mdrisin sifat1” anla-
mindadir. Ebi Bekir, Zeyd b. Sabit, Omer b. Hattab, Abdullah b. Abbas’dan
bu yonde rivayetler bulunmaktadir. (el-Cessas 1917: 11, 86, 87; Ibn Abdilber
1991b: XV, 462). Bu goriis sahiplerinden benzer anlama gelecek “veled ve



220 *{SLAM HUKUKUNDA KELALE: OZ VE UVEY KARDESLERIN FURU
VE USUL HISIMLARLA MIiRASCILIGI

2 e 2 <

validi bulunmayan”, “veled ve validini birakmayan”, “veled ve validi olma-
yan” gibi tanimlar nakledilir.

Tabiinden Katade (v. 118/736) ve ez-Ziihri (v. 124/742)’nin kelaleye,”
veled ve validini birakmayan kisidir (6lidiir)” dedikleri, Imam es-Safii,
Halil b. Ahmed (v. 175/791), Kife dil mektebi alimlerinden ibnii’l-Enbari
(v. 328/940) ile Basra ehlinin kelaleyi boyle tanimladiklar1 kaydedilmekte-
dir. (Abdiirrezzak 1983: X, 304; el-Kalvezani 1995: 146, 147; Maverdi 1994:
VIII, 92; ibn Abdilber 1991a: V, 184, 201; Kurtubi 2003: V, 76, 77).

Ibn Abdilber, Nisd suresinin 12. A4yetinde yer alan “AMNS <y
” lafzindaki ‘)’ harfini meftuh okuyanlarin marise kelale diyecekleri-
ni, buna gore kelale, marisin kendisi veya sifati oldugunda ilgili ayetin, “
E )5 ADIS 31yl oADK oy G ) , kelale bir erkek ve kadina mirasci olu-
nursa” seklinde olacagini sdylemektedir (Ibn Abdilber 1991a: V, 201; 1991b:
XV, 461). Hanbeli fakihi Ibn Kudame (1992: IX, 8, 9)’nin de, cumhurun anne
bir kardeslerle ilgili kelaleyi, “valideyni (anne ve babasi) ve mevlideyni (kiz
ve erkek cocugu) bulunmayan” seklinde tanimladiklarini sdylemesi, “veled”
lafzina kiz ve erkek ¢ocugu, “valid” lafzina anne ve babay1 déhil edenleri
gostermesi acgisindan dikkat g¢ekicidir. Cumhurun goriisiine uygun olarak
kelélenin, veledi ve validi olmayan oldugunda icma edildigi de sdylenmistir
(ibn Abdilber 1991b: XV, 461).

“Veled ve validi bulunmayan mirisin” kelale oldugu iddiasini, Safii fakihi
Hiiseyin b. Muhammed Elvenni (v. 451/1060) tenkit etmektedir. O, “Eger bir
kisiye kelale olarak miras¢i olunursa” ayetinde kelalenin hal olarak mansub
oldugunu, amilinin de “y0resu” lafz1 olup, anlaminin, “keléle haliyle miras¢1
olursa” demek oldugunu, merf oldugu takdirde kelalenin, dau=adam™mn
sifat1 olacagini soylemektedir (Kalvezani 1995: 146-147). Ferdiz alimi el-
Habri (1995: 165) de, ayetteki “4M< | kelale” kelimesinin mansub olmasinin
bu goriisiin iptali i¢in yeterli oldugunu ifade ederken, Maliki fakihi es-Siiheyli
(1980: 59) de, bu goriisiin delilinin bulunmadigini, gercekte keldlenin,”’veledi
bulunmayan mirisin veresesinin” oldugunu sdylemektedir.

Mezkir iki goriisiin ¢esitli farkliliklarla ayni kisilerden nakledilmesi dik-
kat ¢ekicidir. Bunun sebeplerinden biri muhtemelen ayni kisiden, “Ja W lac L
, digindaki” ile “A ul (30 ¥ (3, kimin yoksa” seklinde kelalenin tanimiyla
alakali farkli rivayetlerin nakledilmis olmasidir. Bir kisiden farkl1 iki rivayetin
nakledilmesinin bir sebebi de, kelaleyi miisterek lafiz kabul edenlerin, “veled
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ve valid birakmayarak 6len miris” ile “veled ve validi olmayan vereseye”
kelale demeleridir (Maverdi 1994: VIII, 93; Cessas 1917: 11, 87). Basra dil
alimlerinden EbG Zeyd el-Ensari (v. 215/830)’nin, “Kelale ‘veled ve validi ol-
mayan 6lii’ ile ‘0lenin, veled ve validi disindaki kisidir’. Birisine kelale olarak
miras¢1 olunurken digeri kelale olarak mirasci olur.” (Ibn Abdilber 1991a: V,
200, 201) ifadesi de bunu agiklamaktadir?.

3. Kelale, “anne tarafindan akrabalar” anlamindadir. Bu goriis sahipleri,
Ferezdak’a nisbet edilen mezklr beyte, “Siz anne tarafindan degil baba ta-
rafindan miras¢1 oldunuz” seklinde mana vererek istishatta bulunmaktadirlar
(Habri 1995: 165; Ibn Kudame 1992: IX, 8). el-Habri (1995: 165), “baba tara-
findan akrabalara” asabe dendigi gibi “anne tarafindan akrabalara” da kelale
dendigini zikrederken, el-Maverdi (1994: VIII, 92), kelalenin anne tarafindan
kardesler oldugu goriisiinde olanlarin, “Eger bir erkek veya kadina keldle yo-
luyla varis olunuyorsa” (Nisa, 4/92) ayetini delil aldiklarini sdylemektedir. es-
Sa’lebi (2002: 111, 269) de, Ebii’l-Hasan Atiyye b. Sa’d el-Avfi (v.111/730) nin
de kelale hakkinda, “onlar, anne bir kardeslerdir” dedigini nakletmektedir

4. Kelale, “veledi bulunmayan kisi” anlamindadir. Sahabeden Ebl Bekir
ile Omer b. Hattab’1n 6nceleri bu gériisteyken sonra dondiikleri nakledilmistir
(Kurtubi 2003: V, 77). Ibn Abdilber (1991b: V, 201), Omer (ra)’in, “veledi
olmayandir” goriisiiniin daha meshur oldugunu belirtirken bu goriisten don-
mesine deginmemektedir. ibn Abbas’tan, kelalenin “veledi olmayan kisi”
rivayetiyle buna uygun olarak anne bir kardesleri ebeveyn ile mirasg1 yaptigi
oldugu nakledilmistir (Taberi 2003: 111, 627; Cessas 1917: 11, 87, 89; Maverdi
1994: VIII, 92). Fakat bu goriisiine karsin, cumhurun goriisiinde oldugu-
nu gosteren rivayetlerin daha kuvvetli oldugu belirtilmekte, baz1 fakihlerce
kelalenin veledi olmayan oldugu goriisii tenkit edilmektedir (Cessas 1917: 11,
89; Tbnii’l-Arabi: 11, 94; Ibn Kudame 1992: IX, 8).

Tabiinden Tavus b. Keysan (v. 106/724)’dan da bu goriis nakledilmis-
tir. Basra dil mektebi alimlerinden Kitdbii’l-’Ayn’1n sahibi Halil b. Ahmed (v.

175/791)’in de kelaleyi, “veledi olmayan kisi” olarak tanimladig1 goriiliir (Ha-
lil b. Ahmed 1995: V, 279; ibn Abdilber 1991a: V, 185). Kelalenin bu tanimina

2 et-Taberi bu rivayeti ibn Zeyd < Ibn Vehb < Yunus tarikiyle naklederken el-
Kurtubi de ayn1 goriisii Ibn Zeyd’den nakletmektedir. ibn Zeyd’in, Ibn Adilber’in
naklettigi EbGi Zeyd olabilecegi gibi bagka birinin olmasi da miimkiindiir. (Taber1
2003: 111, 367; Kurtubi 2003: V, 77)
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bazi alimlerin tenkitleri de muhtemelen, tanimin miras hiikiimlerinde ortaya
cikardig ihtilaf ile Sia tarafindan da kabul edilmis olmasi sebebiyledir. EbQ
Abdullah ibnii’l-Arabi (II: 93) de, kelalenin, “kiz veya erkek olsun veledi ol-
mayan kisi” olmasimin $ia’nin goriisii oldugunu sdylemektedir.

5. Kelile, “veled ve valid bulunmadigindaki miras¢iligin sifat1” anla-
mindadir. Ibn Abdilber (1991a: V, 200) bu gbriis sahiplerinin, ayetteki kelaleyi
mansub masdar yaptiklarini ve bu sekildeki mirasgiliga keldle dediklerini be-
lirtir.

6. Kelale, “baba, disindaki kisiler” anlamindadir. Bu goriis Hakem b.
Uteybe’ye isnat edilerek onun kelaleye dair, “baba disindaki kisi”, “valid
disindaki kisi” ve “veled ve valid digindaki kisi” dedigi kaydedilmektedir
(Taberi 2003: 111, 627). Bunun yaninda ondan, “veledi ve babasi bulunmayan
kisi” oldugu goriisleri de nakledilmistir (ibn Ebi Seybe 2006: XI, 416).

7. Keléle, “mirisin amcasimin oglu” ile “baba bir kardesler” anlaminda-
dir (Habri 1995: 165; Sa’lebi: 111, 269). Kelalenin bu anlamiyla asabe oldugu
da sdylenmektedir. Dil alimi Ibnii’l-A’rabi (v. 231/846) nin, “kelalenin uzak
amca cocuklar1” seklindeki tarifi de buna uygundur (Kurtubi 2003: V, 77; ibn
Manzir: XI, 592).

el-Ezheri (2001: III, 306), Ebl Ubeyd Kasim b. Selam (v. 224/838)’1n,
“Eger ilk derecede amcaoglu bulunmuyor neseben kavmine bagh bir adam
bulunuyorsa o amcaoglu kelaledir (veya keldle olmasiyla amcaoglu gibidir)”
soziinden hareketle kelalenin asabe anlaminda oldugunu belirtir. es-Sa’lebi
(2002: 111, 269) de, Ubeyd b. Amir’in kelale hakkinda, “onlar baba bir kardes-
lerdir” dedigini kaydederken, Ebli Ubeyde’den “kelale ayetindeki, “aM< & o
, viirisu keldleten” lafzindaki “_” harfini kesreli okuyanlarin, asabe erkek mi-
rascilara kelale demis olacaklarini” sdyledigi nakledilmektedir (ibn Abdilber
1991b: XV, 461).

8. Kelale, “fiiri ve usiil disindaki uzak akrabalar” anlamindadir. el-
Kalvezani (1995: 146), kelélenin, usul ve flir digindaki akrabalara, el-Habrl
(1995: 165) de kelalenin uzak akrabalara isim oldugunun sdylendigini zikret-
mektedir.

9. Kelale, “miras¢1 olunacak tereke” anlamindadir. Bu goriis tabiin
alimlerinden Ata (v. 115/713), Dahhak (v. 105/723) ve es-Stddi (v.
128/721)’den nakledilmistir (Habri 1995: 165; Kurtubi 2003: V, 77). Dil alimi
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ve muhaddis Nadr b. Siimeyl (v. 204/820)’in de kelaleyle ilgili “o, maldir”
(Sa’lebi 2002: 11, 269) dedigi nakledilirken ibnii’l-Arabi ile es-Siiheyli, bu
goriisii tenkit etmektedirler (Ibnii’l-Arabi: 1, 449; Siiheyli 1980: 59).

10. Kelale, “kendisine babasmin ve oglunun miras¢i olmadigr mdris
(6li)” anlamindadir. Basrd dil alimlerinden EbG Ubeyde Ma’mer b. el-
Miisenna (v. 209/824)’dan, “kendisine baba ve ogul miras¢1 olmayan mirise
Araplarda keldle denir” ile “veled ve validi olmayan varis” dedigi kaydedilir
(Kalvezani 1995: 146; Serahsi: XXIX, 153). Bunun yaninda EbG Ubeyde ile
Basra dil alimlerinden Ahfes el-Evsat (v. 215 / 830)’1n, “kendisine veled, baba
ve erkek kardes miras¢1 olmayan herkese” kelale dedikleri nakledilmistir (Ibn
Manzir: XI, 590; ibn Abdilber 1991a: V, 187)°. Ibn Abdilber (1991a: V, 186)
bu goriisii Ebti Ubeyde’den naklettikten sonra bu tanimda kardesin zikredil-
mesini hatali bulmaktadir. Son tanima kardeslerin de eklenmesi, muhtemelen
Cilardo’nun da belirttigi gibi kelalenin amcaoglu olarak da anlasilmasi sebe-
biyledir (Cilardo 2007: 15-16).

11. Kelale, “mdrisin karis1 veya gelini” anlamindadir. Bu goriis, David
S. Powers’e aittir. Powers (1979: 21 vd.), Sami dillerinde kelale kelimesi-
nin oldugunu, bunun koékeni k-/-/ den tiiremis, ‘gelin’ ve ‘es’ anlaminda ol-
dugunu, Omer b. Hattdb’dan nakledilen rivayetleri degerlendirerek kelale
lafzinin sonraki donemlerde anlam kaymasina ugradigini iddia etmektedir.
O, Nisa suresi 12. ayetinin dil ve liigat agisindan daha uygun sekilde, kendi
ifadesiyle yiiresu / imraatun / yisd lafizlan, yirisu / imraatan / yiisi seklin-
de okunabilecegini sdylemektedir. Powers, bu yondeki kiraatin varliginin da
goriigiiniin dogrulugunu gosterdigini sdylemektedir. Buna gore ayete “Eger
adam karisini veya gelinini miras¢t yaparsa (vasiyetle miras¢t nasbederse),
onun erkek veya kiz kardesinden her birisi altida bir alir. Eger birden faz-
laysalar iicte bire ortak olurlar. Bu durum yaptigi vasiyetlerin yerine geti-
rilmesinden veya bor¢tan sonra zarar vermeksizin olur. Allah hakkiyla bi-
lendir halimdir.” seklinde anlam vermektedir. Kanaatimizce Powers’in bu
iddialar1 miras hiikiimleri acisindan oldukca celiskilidir. S6yle ki, Omer b.
Hattab’dan nakledilen rivayetlere bakildiginda onun bu konuda Peygamber
(sav)’e defalarca sordugu, her defasinda Nisa 4/176’nin yeterli oldugu
cevabiyla karsilastigi, buna ragmen anlamadigini belirterek, hilafetinde bu

3 es-Sa’lebi ise Ahfes’in, “kendisine anne ve baba miras¢t olmayan herkes
kelaledir” soziinii nakletmektedir. (Bkz. Sa’lebi 2002: III, 270)
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konuda ictihada ¢aligmakla beraber kesin bir ictihatta bulunmadigr goriiliir.
Dolayisiyla ilgili rivayetlerden hareketle “kelale” lafzinin anlam kaymasina
ugradigim iddia etmek zor oldugu gibi ayn1 zamanda niyet okumadir. Omer
(ra)’den nakledilen rivayetlerden hareketle Peygamber (sav)’den sonra
bu meselenin anlagilmadigini sdylemek isabetli goziikmemektedir. Kelale
kelimesinin diger Sami dillerinde de bulundugu goriisiine katilmakla birlikte
bu, Arap muhataplarinin bu kelimeyi anlamadigini ve anlamimin diger Sami
dillerinden farklilik tagimadigini gostermeyecegi sOylenebilir. Peygamber
(sav)’in her defasinda en-Nisa, 4/176’y1 referans gdstermesi kelimenin ayette
kullanildig1 anlam ve kontekstin dnemine isaret etmektedir. Bagka bir nokta
da, Islam’da miras¢iligin sebebinin akrabalik ve evlilik olmasi ve evlilik
yoluyla sadece kar1 ve koca birbirine miras¢1 olabilmesidir. Gelinin, kocasinin
anne ve babasina miras¢ilig1 miimkiin olmadigindan Powers’in iddias1 miras
hukuku a¢isindan ¢eligkilidir. Kur’an’da yakin akrabayla ilgili paylarin agik¢a
belirlenmesi sebebiyle, miras hukukunda mirisin yabanci birini mirasg¢i nas-
betmesi ve mirasgilari arasinda yeni oran belirlemesi s6z konusu degildir.

I. Kur’an-1 Kerim’de Kelale

Kur’an’da keléle lafzi, Nisa suresinin 12 ve 176. ayetlerinde ge¢mek-
tedir. ki ayetten once nazil oldugu anlasilan, en-Nisa, 4/12 Ayetinin anne
bir kardeslerin mirasgihigini belirlediginde ise ihtilaf bulunmamaktadir (ibn
Abdilber 1991a: V, 199). Sahabeden Abdullah b. Mesud, ve Sad b. Ebi Vak-
kas ve Ubey b. Ka’b’mn en-Nisi 4/12 ayetini kiraatlerinde /| mushaflarinda
“anne bir kiz veya erkek kardesi bulunursa’ seklinde okuduklari nakledilmek-
tedir (Darimi 1986: 1, 462; Cessas 1917: 11, 89; ibn Abdilber 1991a: V, 199;
Zemahgeri 1998: 11, 39). Bu durum onlarin Peygamber (sav)’den duymus
olduklarini, “anne tarafindan” ifadesini tefsir niteliginde kaydettiklerini dii-
siindiirtmektedir.

Kelalenin gectigi diger bir ayet de, en-Nisa, 4/176 olup yaz mevsiminde
nazil olmasindan dolayi, “yaz ayeti” olarak da isimlendirilmektedir (Malik
b. Enes: II, 515; Buhari: “et-Tefasir”, 107; Miislim: “Ferdiz”, 3; Beyhaki:
VI, 224). Bu ayetin, baba bir {ivey veya 0z kardeslerin miras¢iliklariyla ilgili
oldugunda da ihtilaf edilmemistir (ibnii’l1-Miinzir 1986: 67).

Nisa suresindeki 12. dyetin anne bir kardeglerin miras¢iligini belirledi-
gindeyse ihtilaf yoktur ( Ibn Abdilber 1991a: V, 199). Said b. Katade’den nak-
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ledilen rivayette, EbG Bekir (ra)’in, hutbesinde, Nisa suresinin bag tarafindaki
mirasla ilgili ayetin, veled ve validin, surenin sonundaki ayetin de 6z kardes-
lerin mirasgiliklartyla ilgili oldugunu sdyledigi kaydedilmektedir (Taberi: IV,
379; Beyhaki: VI, 241). Ayetteki “Sana soruyorlar” ifadesi, konunun Pey-
gamber (sav)’e birden fazla soruldugunu ve ilk ayeti agiklamak iizere nazil
oldugunu gostermektedir. Neticede Ibn Abdilber’in (1991a: V, 199) de be-
lirttigi gibi iki ayette kardeslerden baska miras¢inin olmamasi da kardeslerin
tamaminin kelale oldugunu gostermektedir.

Nisa 4/12 ayetiyle ilgili farkl kiraatler s6z konusudur. Hasan-1 Basri (v.
110/723), Ebt Reca el-Utaridi (v. 117/735), Eyylb es-Sahtiyani (v. 131/749)
ve Isa b. Verdan (v. 160/777) nin, _ harfini meksur muhaffef olarak, “ <32,
yurisu” seklinde okuduklari nakledilmektedir (Cessas: 11, 88; Sa’lebi: 111, 269;
Kurtubi: V, 77). ez-Zemahseri (1998: 11, 38), bu ayeti, “ &) g, yuverrisu”
seklinde okuyanlarin da bulundugunu zikrederken, baz1 Kafelilerin meksur ve
seddeli okuduklari da kaydedilmektedir (Ibn Abdilber 1991a: V, 201).

Nafi’b. Abdurrahman (v. 169/785), Ebi Amr b. Ala (v. 154/771), Hamza
b. Habib (v. 156/773), Kisai (v. 189/805)’nin “ & =2 , yiisi bihd” seklinde
“u=" harfini meksur okuduklari nakledilmektedir (Fahreddin er-Réazi 2000:
IX, 176; Ibn Miicahid 1980: 228).

I1. Peygamber ve Sahdbe Uygulamasinda Kelile

Peygamber (sav)’in uygulamasina bakildiginda bu konuda agiklama yap-
madigi, en-Nisa 4/176’ya isaret etmekle yetindigi goriiliir. Ebti Seleme’den
nakledilen ve miirsel ve munkati bir rivayette Peygamber (sav)’e kelalenin
sorulmasi lizerine “Keldle, veledi ve validi olmayandir.” dedigi nakledilir
(Serahsi: XXIX, 152). Bu rivayet yine Ebl Seleme’den, “Kim veled ve valid
birakmazsa onun mirasc¢ilart kelaledir” seklinde nakledilirken (EbG Davud
1973: 424), senet acisindan zay1f bulunmustur (Beyhaki 1933: VI, 224). Yahya
b. Adem’den de, Rastlullah’m, “Kim 6lir de geride veled ve valid birakmazsa
veresesi keldledir’ dedigi nakledilmektedir (Cessas 1917: 11, 87).

Ebt Bekir (ra)’den nakledilen bir rivayet, “Kelale, veled ve valid disin-
dakidir.” (Ibn Ebi Seybe 2006: XI, 415) dedigi, ancak bu gériisiinii terk edip
tekrar dondugii de kaynaklarda zikredilmektedir (Suytti 2003: V, 150).
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Omer (ra)’1n da hilafete gegmesiyle, “Ebt Bekir’e bu konuda muhalefet-
ten haya ederim.” (Taberi: III, 625; Cessas: 11, 86) dedigi, yine onun “kelale
veledi olmayandir” dedigi, fakat yaralaninca, “EbG Bekir’e muhalefet et-
mekten haya ederim. Kelalenin veled ve valid disindaki oldugu goriisiinde-
yim” dedigi belirtilir (Abdiirrezzak: X, 304). Peygamber (sav) hayattayken
Omer (ra)’1n kelale konusunda ¢ok defa sordugu bilinmektedir. Ma’den b. Ebi
Talha’dan nakledilen bir rivayet soyledir:

“Omer b. El-Hattab bir cuma giinii hutbede Peygamber (sav) ve
Ebl Bekir’i anarak soyle dedi: ‘Ben arkamda kelaleden daha
o6nemli bir sey birakmiyorum. Rastliillah’a kelale hakkinda mii-
racaatta bulundugum kadar bagka higbir sey hakkinda miiracaat
etmemisimdir. O da bana kelale disinda hi¢ bir sey hakkinda agir
s0z sdylememistir. Hattd parmag ile gogsiime dokunarak,’Ya
Omer! Sana Nisa siiresinin sonundaki yaz ayeti yetmiyor mu?’
dedi. Ben sag olursam bu mesele hakkinda &yle bir hiikiim
verecegim ki (artik) Kur’an okuyan da, okumayan da onunla
hiikmetsin.” (Abdirrezzak: X, 305; Ahmed b. Hanbel: I, 318;

Miislim: “Feraiz”, 2).

Bu rivayette Peygamber (sav)’in konuyla ilgili ayrintil1 bilgi vermeyerek
cevap icin, “Ey Omer! Bu konuda Nisd suresinin sonundaki yaz dyeti yeterli
degil midir?” ayetine yoneltmesi dikkat ¢ekicidir. Peygamber (sav)’in “ayete
referans” disinda cevap vermemesi iizerine Omer (ra)’in kiz1 ve Peygamber
(sav)’in hanim1 Hafsa’dan kelaleye dair soru sormasini istedigi, Hafsa (ra) nin
da sorusu iizerine Peygamber (sav)’in, “Bunu kim istedi? Omer mi? Zannetmi-
yorum ki o bunu anliyor veya ona yaz ayeti yeterli degil midir?”” dedigi kayde-
dilmektedir (Abdiirrezzak: X, 305). Omer (ra)’in bu konuda farkli sahabelere
kelayle ilgili sorular sordugu nakledilmistir. en-Nisa, 4/176’nin Peygamber
(sav) yolculuktayken nazil oldugu belirtilen rivayette, ayetin niiziluyla, Pey-
gamber (sav)’in develeri yan yana olan Huzeyfe’ye, Huzeyfe nin de arkadan
gelen Omer’e ayeti ulastirdigi kaydedilmektedir. Omer (ra)’in da hilafete
gectikten ayete dair Huzeyfe’ye sormasi iizerine onun, “Allah’a yemin ederim
ki, ben dogru sdyleyenim ve Allah Rasilii onu bana nasil ulastirdiysa ben de
ayn1 o sekilde sana naklettim. Naklettigimin {izerine asla bir sey ilave etme-
yecegim.” dedigi kaydedilmektedir (Bezzar 2009: VII, 367; Abdiirrezzak: X,
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304). Omer (ra)’1n kelaleyle ilgili mezkfr rivayetlerden hareketle baz1 kimse-
lerce onun anlayisina iliskin kiictiltiicli ifadelerde bulunulmaktadir. Bu iddi-
alara eserinde yer veren Ibn Abdilber bunlar1 tenkit etmektedir (Ibn Abdilber
1991a: V, 192). Kanaatimizce bu rivayetlerin ona nisbeti sahih olsa bile onun
Kur’an’1 anlamaya c¢aligsmasini, ilim 6grenme arzusunu ve gayretini gosterir.

Omer b. Hattab’in, “Rastlullah su ii¢c meseleyi aciklamis olsayd: bana
diinya ve i¢indekilerden daha sevimli olacakti: kelala, faiz ve hilafettir.” dedi-
&1 nakledilirken bu ii¢ sey bazi rivayetlerde farklilagsmaktadir (Abdiirrezzak:
X, 302; Buhari: Esribe, 4). Baz1 rivayetlerde de kelale miistakil zikredilmek-
tedir (Taberi 2003: IV, 381).

Peygamber (sav)’in vefatindan sonra da Omer b. Hattab’m bu konuda
kesin bir hiikme varmaya ¢alistig1 anlasilmaktadir. Tarik b. Sihab’dan nakledi-
len rivayette, onun, sahabeyi toplayarak “Kelale konusunda dyle bir hiikkme va-
racagim ki, kadinlar 6zel yerlerde bunu konusacaklar.” dedigi fakat evden bir
yilan ¢ikinca herkes dagildig: (Taberi 2003: IV, 381; Sa’lebi: 11, 422), “Kur’an
okuyan ve okumayan herkes onu bilecek” dedigi de kaydedilmektedir. (Bkz.
Ahmed b. Hanbel: I, 150; Miislim: Mesacid: 17/78). Bu disiincesini hayata
da gegirmeye calistigi goriilen Omer b. Hattdb’m kelale hakkinda (dedenin
miras¢iligini da igine alacak sekilde) bir kitap (sahife) yazdigi ve 6liimiinden
once yazdiklarimi agiklamadan imha ettigi gortilmektedir (Abdiirrezzak 1983:
X, 301).

Omer b. Hattab’1n 6liimii esnasinda kelale goriisiiyle ilgili Ibn Abbas’tan
“Omer, (6lmeden dnce) en son ayrilan kisi bendim. O’nun da, ‘kelale, veledi
olmayandir’ dedigini duydum” (Abdiirrezzak: X, 303) dedigiyle, vefati esna-
sinda onun, “Bilin ki kelaleyle ilgili bir sey demiyorum” (ibn Sa’d: III, 342;
Ahmed b. Hanbel: I, 280; ibn Hazm: IX, 282) rivayetlerinden kesin ictihada
varmadig1 anlagilmaktadir.

Peygamber (sav)’in Omer (ra) disinda bu konuda benzer sorulara da,
“Bu konuda sana yaz dyeti yeterlidir...” diyerek ayeti referans gosterdigi
bilinmektedir. Enes b. Malik’den nakledilen bir rivayette, Peygamber (sav)’e
kelale hakkinda sorulmasi iizerine onun Nisa stiresinin son ayetini okuyarak,
‘artirdmis seye ilave edecek degilim’” dedigi nakledilmistir (Sa’lebi: 111, 269;
Ibn Kuteybe: I, 185). Bir rivayette de, Ensar’dan birinin sormast iizerine onun
sadece Nisa suresindeki kelale ayetini okudugu, adamin sorusunu tekrarlamasi
iizerine Peygamber (sav)’in ayeti tekrar okudugu ve “Vallahi bana verilenden
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fazlasina ilave etmeyecegim, hatta ki ilave edildi.” dedigi ve bunun iizerine de
adamin sustugu nakledilmektedir (Taberani 1984: VII, 260).

Uhut savasinda babasi sehit olan, hastaliginda ¢ocuk ve ebeveyni
bulunmayan Céabir b. Abdillah’tan nakledilen bir rivayet, “Hastalandigimda
Peygamber (sav) ziyaretime geldi... Ben, ‘Ey Allah’in Rastli! Malimi nasil
paylastiracagim? Bana sadece bir keldle miras¢1 oluyor. Miras ayeti nazil
oldu.” seklindedir (Buhari: “Vudi”, 43; Mislim: “Feraiz”, 2). Bu rivayetin
farklr tariklerinde, “Benim kiz kardeslerim var” ifadesinin olmas1 da dikkat
cekicidir (Buhari: “Feraiz”, 12). Ibn Abbas (v. 68/687)’tan da, “kelale, veledi
ve validi olmayan kisi” olduguyla “veledi olmayarak dlen kisi” oldugu goriis-
leri kaynaklarda zikredilmektedir (Abdiirrezzak: X, 303; ibn Ebi Seybe: XVI,
370-371). Fukaha da Ibn Abbas’in kelale goriisiiniin, “Eger bir kisi 6liir de
veledi bulunmazsa...” (Nisa, 4/176) ayetinin zahirine uygun olarak kiz olsun
erkek olsun veledi olmayan oldugunu séylemektedir (Habri 1995: 163, 165).

Sahabeden 6zellikle Omer b. Hattab’n bu konuda Peygamber (sav)’e
kelale konusunda soru sordugu ayette, “sana soruyorlar” buyrulmasi da bir-
den fazla kisinin sordugunu gostermektedir. Peygamber (sav)’den nakledilen
mezkir rivayetlere dikkat edildiginde de onun ilgili ayeti kerimede belirtilen-
den fazla bilgi vermedigi, soru sahiplerini ayete yonlendirdigi goriilmektedir.

I11. Fikih Mezheplerinde Kelile: Kardeslerin Mirascilig

Fikih mezheplerinde genellikle keldlenin s6zliik ve terim anlamindan zi-
yade mirasg¢ilig1 lizerinde duruldugu, fakat farkli miras hallerinde kelalenin
farkli anlasildigr goriiliir. Cumhur kelalenin, “veled ve validi bulunmayan
verese (veya miris)” oldugunu bunun da kardesler anlaminda oldugunu kabul
etmektedir. Bununla birlikte tanimdaki veled ve valid lafizlarinin kapsamina
dahil olan kisilere gore miras taksimi de farklilagsmaktadir.

Kelale lafzinin iki ayette yer almasi, cumhur tarafindan kelaleye her iki
ayetteki durumuna gore farkli anlam verilmesine sebep olmustur. Asagida da
goriilecegi lizere anne bir kardeslerin mirasgiliklartyla ilgili ayetteki kelale
cumhura gore “veledi ve validi olmayan kisi” seklinde tanimlanirken “veled”
lafz1 ile kiz ve erkek cocuk, “valid” lafz1 ile de baba ve dede kastedilmekte,
anne ile nine kapsam disinda birakilmaktadir.
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Safii fakihi el-Maverdi (1994: VIII, 91), anne bir kardeslerin baba, dede,
kiz veya erkek ¢ocukla miras¢1 olamayacaklarini, en-Nisa 4/12 ayetinin buna
delil oldugunu sdylemektedir. Hanbeli fakihi ibn Kudame (1992: IX, 7),
“(cumbhur) anne bir kardeslerin miras¢iliginda, marisin veled ve validinin ol-
mamasini sart kosmaktadir. Veled kiz ve erkek ¢ocugu kapsar. Vilid ise baba
ve dedeyi kapsar.” demektedir. Safii fakihi Ibnii’l-Mecdi (2008: I, 466)’nin
ifadeleri de soyledir:

“Anne bir kardesler, baba ve ild nihdye dede, veled ve ila nihaye oglun
velediyle hacbolurlar. Allah anne bir kardeslerin mirasgiliklarinda onla-
rin kelale olmalarini sart kosmustur. Kelale valideyn (baba ile dede) ve
mevlideyn (ogul, kiz) disindaki verese i¢in kullanildigindan bu dort his-
min bulunmastyla anne bir kardesler miras¢1 olamazlar.”

Anne bir kardeslerin mirasgiliklariyla ilgili cumhurun kelale térifi “baba,
dede ile kiz veya erkek cocuk birakmaksizin 6len kisi” seklindedir. Bunun
geregi olarak Hanefi, Safi1, Maliki, Hanbeli ve Zahiri mezheplerine gore anne
bir kardesler, kiz veya erkek cocuklarla, oglun ¢cocuklari, baba ve dedeyle hac-
bolurlarken anne ve nineyle birlikte olabilmektedirler (Maverdi: VIIL, 91; ibn
Hazm: IX, 267; Serahsi: XXIX, 146, 154). Buna gore anne bir kardeslerin mi-
rasciliklariyla ilgili kelaleden, veledi ve validi bulunmayana mirasg¢i olan anne
bir kardesler kastedilmektedir. Veled lafz1 ile kiz ve erkek ¢ocuklar kapsama
alinirken, “valid” lafz1 ile sadece baba ile dede kastedilmektedir.

Baba veya 6z kardeslerin mirasgiliklarinda asagida goriilecegi iizere
farkli durum s6z konusudur. en-Nisa 4/176 ayetindeki kelaleyi cumhurun
baba veya 0z kardeslerle alakali olarak anladiklarini yukarida zikretmistik.
Cumhurun bu ayetle ilgili kelaleyi, “babasi ve oglu ile ila nihaye oglunun oglu
bulunmayan kisi” seklinde tanimladig1 baba bir veya 6z kardeslerin mirasgi-
ligim agiklamalarinda goriilmektedir. Hanbeli fakihi Ibn Kudame (1992: IX,
67), “veled yoksa erkek kardes miras¢i olur.” (Nisa, 4/176) ayetinin kardesle-
rin veled ve validle miras¢1 olamayacaklarini gerektirdigini soylerken, diger
delillerle kiz gocugun “veled” kapsamindan annenin de “valid” kapsamindan
ciktigini, baba bir kardeslerin ogul, oglun oglu ve baba ile hacbolacagini be-
lirtmektedir. Hanef1 fakihi es-Serahsi (XXIX: 159) ise bu konuyla ilgili sdyle
demektedir:

“Allah, baba bir kardeslerin mirasgiliklar1 igin miibhem anlam-

da kelaleyi sart kostu. Kiz ¢gocugu olan mutlak anlamda kelale
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degildir. Baba bir kardeslerin kelale olarak miras¢i olmalari
A pal a5 04l O, Eger bir kimse 6liir de cocugu / veledi bu-
lunmazsa’ (Nisa, 4/176) ayetinde erkek ¢ocugun bulunmamasiyla
takyit edilmistir. Ayetin sonundaki 363} 1 S Ol 5 oLy Yia
, Eger kardesler kiz ve erkekli karisik bulunurlarsa’ ifadesinde
veledin bulunmasinin sart kosulmayarak ayetin bagma atfedil-
mesinden de anlasildig1 gibi ittifakla buradaki “veled” erkek ¢o-
cuktur. Bunun delili bir kiz ¢ocugu olan kimse gergekte kelale
olmakla birlikte seklen kelale degildir. Kelale nesebi kopmus
kimse olup birisine bagli olmayan kisidir... kiz ¢ocugu olan
kimse gergekten kelale oldugu i¢in anne baba bir veya baba bir
kardesler onunla mirasg1 olur, anne bir kardesler de seklen kelale
olmadiklart i¢in (onunla) miras¢i olamazlar diyoruz.”

Serahsi’nin yukaridaki agiklamalarindan kelaleyi ikiye ayirdigi ya da
ayirmak zorunda kaldigi, kelaleye anne bir veya baba bir kardeslerin mi-
rasciliklart durumuna gore farkli anlamlar vererek baba bir kardeslerle ilgili
kelaleyi agiklamakta zorlandig1 goriilmektedir.

Imam Malik’in kelaleyi ikiye ayirdig1, anne bir kardeslerin veled ve valid
varken miras¢1 olamayacaklarini sdyledigi belirtilmektedir. O’nun en-Nisa
4/176 ayetindeki kelalenin de asabe kardesler oldugunu, veled olmadiginda
dede ile birlikte miras¢1 olacaklarini soyledigi, “geride erkek ¢ocugunu ya
da oglunun oglunu birakan kisiye kelale olarak miras¢1 olunamaz” dedigi de
kaydedilmektedir (Malik b. Enes: II: 515; ibn Abdilber 1991a: V, 186).

Maliki fakihi Ibnii’l-Arabi (I: 450)’nin, “Nisa stiresinin basindakinin (en-
Nisa 4/12) ‘veledi ve validi olmayan’ keléle, sirenin sonundakinin (en-Nisa
4/176) ‘erkek veledi olmayan’ keldle” oldugunu soylemesi, kelaleye iligkin
iki farkli tanim1 gostermesi agisindan dikkat ¢ekicidir. Benzer sekilde Maliki
fakihi es-Stiheyli (v. 581/1185), en-Nisa 4/176°daki “ s yeled” lafizlarinin
her ne kadar kiz ve erkek ¢ocuklari kapsasa da kiz kardeslerin kiz ¢cocuklarla
miras¢iliginin, dyetin hilkkmiine aykir1 olmadigr goriisiindedir. Ona gdre anne
bir kardeslerin mirasgiliklar: ile en-Nisa 4/12°de, “Al gl L, veledi bulun-
muyorsa” lafz1 olmamasina karsin anne bir kardesler, kiz cocuklarla mirase1
olamamaktadir. Ayn1 sekilde baba bir kardeslerin mirasgiliklariyla ilgili en-
Nisd 4/176°da, “dgad (ud Sl 5 34l o), eger kisi oliir de veledi yoksa” lafzi
olmasina ragmen kiz ¢ocuklarla baba bir kardesler miras¢i olabilmektedir.
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es-Stiheyli (1980: 61-62) bu geligkiyi garip bir durum olarak nitelendirdikten
sonra meseleye agagidaki gibi iki yonden aciklik getirmektedir.

“IIki, baba bir kiz kardes, kiz ¢cocukla bulundugunda terekeye
hisse sahibi olarak degil de, asabe olarak miras¢1 olmaktadir.
Ayette gegen ‘Lo Chuai gld 45 ona yarum hisse vardir’ (Nisa,
4/176) ifadesinin anlam1 ‘kiz veya erkek cocuk yoksa kiz kar-
des yarim hisse alir’ olur. Dolayistyla kiz ¢ocuk bulunuyorsa kiz
kardes farz hisse almayip kalan1 alacaktir. Tek bir kizin hissesini
almasindan sonra yarim, iki kiz ¢ocugun hissesini almasindan
sonra ligte bir hisse kalir. Eger kiz ¢cocukla birlikte hisse sahibi
bagka miras¢1 varsa onlar hisselerini alirlar, o zaman kardeslere
hisse yoktur. Kiz kardeslerle kiz cocuklarin miras¢iliklar: bu ger-
cevede ayetin hiikmiiyle celismemektedir. Ikincisi, anne bir kar-
deslerin mirasgiliklart < JMS &) o0 Jay S ol s, Eger bir erkek
veya kadina kelale olarak miras¢it olunur’ (Nisa, 4/12) ayetiyle
kiz veya erkek cocugun bulunmamasi sartina baglanmistir.
ikinci kelalede ‘=5 , yiras’ lafz1 kullanilmanmustir. Daha énce
de belirttigimiz gibi, ol sl 4355 , anne-baba miras¢i olursa’
ayeti terekenin belirli bir kismini degil de tiimiine mirasg1 ola-
caklarini ifade etmektedir. Buradaki sahitleri diisiin ve sonra
SO A | yiras keldleten’ lafzim diisiin. Sonra burada diger
kelale ayetinde zikredildigi gibi < A s A udl, veledi bulunmuyor-
sa’ lafzinin kasdini bulacaksin. Kim kardeslerin kiz ¢ocuk ve
oglun kiziyla bulunduklarinda miras¢1 olamayacagini sdylerse
bu durumda’ DS &y 43 Wy & 51 e, kim geride kiz gocuk birakir
ve ona keldle olarak miras¢i olunursa’ denemez. Ciinkii kelale,
terekenin sadece yarisina miras¢i olmustur. Eger terekenin ta-
mamina miras¢it olmamissa fasih bir ifadeyle 455 | onun ve-
resesi’ diyemez. * GSepl O len sh a1 ,veledi bulunmuyorsa
o terekeye miras¢t olur’ (Nisa, 4/176) ayetinde de erkek kardes
terekenin tamamina miras¢i1 olmaktadir.”
Dolayisiyla Hanefi, Safii, Hanbeli, Maliki ve Zahirl mezheplerine gore
baba bir kardes baba, ogul ve ila nihaye oglun ogluyla miras¢1 olamadigindan
baba bir kardeslerle ilgili kelale, “babasi, oglu ve ila nihdye oglunun oglu ol-
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mayan hisim” seklinde olmaktadir. (Maverdi: VIII, 93; Serahsi: XXIX, 159;
Ibn Kudame: IX, 6)

Abdullah b. Abbas (v. 68/687)’in goriigiiniin cumhurun goriisiinden
farklilik arzettigini soylemek miimkiindiir. Onun baba tarafindan kardeslerin
babayla hacbolduklar1 (mirasg¢iliktan engellenecekleri) gibi anne tarafindan
kardeslerin de anneyle hacbolacaklari, baba tarafindan kardeslerin anneyle
miras¢1 olduklar1 gibi anne tarafindan kardeslerin de kendilerinin mdrisine
ulagsmadiklar1 baba ve dedeyle miras¢1 olacaklari seklinde oldugu anlasilmak-
tadir (Maverdi: VIII, 93;ibn Hazm: IX, 268; Habri: 163; Ciircani 1903: 28).
Ibn Abbas’in yukarida zikredilen kelale goriisiine uygun olarak anne bir kar-
desleri baba ve dedeyle mirasci yaptigi nakledilmektedir (Maverdi: VIII, 93;
Ibn Hazm: IX, 268; Habri: 163). en-Nevevi (XVI: 75)’nin de belirttigi gibi,
Ibn Abbas’in annenin hissesini nineye vermesi, anne bir kardesleri anneyle
miras¢1 yapmadig1 anlamina gelmektedir. Onun, “Eger bir kimse oliiv, ¢ocu-
gu bulunmaz ve bir kiz kardesi kalirsa, terekesinin yarisi onundur” (en-Nisa
4/176) ayetiyle istidlal ettigi, ayetteki “veled” lafzinin kiz ve erkek ¢ocukla-
11 kapsamasi sebebiyle kiz kardesleri kiz ¢ocuklarla bulunduklarinda mirasci
yapmadig belirtilmektedir (Abdiirrezzak: X, 254: Beyhaki: VI, 233). Fakih-
lerin de belirttigi gibi Ibn Abbas’m burada kiz kardeslerin miras¢1 olma sart1
olarak mirisin veledinin olmamasim1 gordiigii ortaya ¢ikmaktadir (Maverdi:
VIII, 107; Tbn Kudame: IX, 9; Setti 2009: 11, 420). ibn Kudame (1992: IX,
10), ibn Abbas’in kiz kardesin mirasciliginda mirisin veledinin bulunmama-
s1 sartina kiyasla erkek kardesin de terekeden hacbolmasi gerektigini ancak
bunun icmaya aykir1 oldugunu belirtmektedir. Ayetin zahirinin cocuk bulun-
dugunda kardeslerin miras¢1 olamayacaklarin1 gerektirdigini belirten es-Setti
(2009: 11, 420), Ibn Abbas’tan onun kiz ¢cocuklarla bulundugunda erkek kar-
desleri de miras¢1 yapmadigina iligskin rivayetlerin bulundugunu séylemekte-
dir. Fakat Abdilber (v. 463/1071) ile el-Baci (v. 474/1081) nin, bu rivayetleri
Ibn Abbas’a nisbetini sahih gormemektedirler (Iibn Abdilber 1991b: XV, 416-
419; Baci: VI, 230). Fakat kanaatimiz Ibn Abbas’in en-Nisa 4/176 ayetinden
hareketle kiz kardesleri kiz ¢ocuklarla miras¢t yapmadigimin nakledilmesi,
avli kabul etmeyerek kiz ¢ocuklara terekenin kalanini vermesi onun erkek
kardesleri de kiz ¢ocuklarla miras¢1 yapmadigini gostermektedir (Habri: 169;
Kalvezani: 150).
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Sonug¢

Anne tarafindan kardeslerin mirasciliklariyla ilgili en-Nisa 4/12°de, anne
bir kardesler “kelale” olarak nitelendirilirken, burada onlarin mirascilikla-
11 i¢in “murisin veledinin bulunmamasi1” sarti yoktur. Kelalenin anlamindan
dolay1, Hanefi, Hanbeli, Maliki, Safii ve Zahiri mezheplerinde anne bir kar-
deslerin kiz ¢ocuk, erkek cocuk, baba ve dedeyle miras¢i olamamasi tabiidir.
Baba tarafindan kardeslerin mirasgiliklariyla ilgili en-Nisa 4/176°daki ayette,
“Kelale ile ilgili Allah size soyle fetva veriyor. Eger bir kimse 6liir de ¢ocugu
bulunmaz...” seklinde miras¢ilik i¢in veledinin bulunmamasi sartina ragmen
baba tarafindan kardeslerle, oliiniin kiz ¢ocuklart ¢esitli durumlarda mirasci
olabilmektedirler. Tbnii’l-Arabi (I: 450)’nin, “Nisa siiresinin basindakinin (en-
Nisa 4/12) ‘veledi ve validi olmayan’ keldle, strenin sonundakinin (en-Nisa
4/176) ‘erkek veledi olmayan’ kelale” oldugunu sdylemesi gibi, kelaleye ilis-
kin iki farkli tanim yapilmistir. Kelalenin, agagida belirtilecegi iizere, ilgili
ayetlerdeki kardeslerin kimlerle mirasci olacaklar1 veya olamayacaklarinin
belirtildigi hilkiimlere gore anlasilmasi daha isabetli olacaktir.

Anne bir kardeslerle ilgili, “Bir erkek veya kadina keldle olarak miras¢i
olunur ve éliiniin erkek veya kiz kardesi bulunursa bunlardan her birisi altida
bir alir. Eger kardesler bundan ¢ok iseler iigte bire zarara ugratiimaksizin
ortak olurlar...”(Nisa 4/12) ayetinde (anne bir) kardeslerin tek olduklarinda
altida bir, birden fazla olduklarinda terekeden iicte bir hisse alacaklari belirtil-
mektedir. Kelalenin “veledi ve validi olmayan” oldugu seklindeki cumhurun
goriigiine katilmakla birlikte, ‘anne bir kardesin miirise anneyle ulastigi halde
onunla miras¢1 yapilmasi, mdrise ulasmadigi halde baba ve dedeyle hacbedil-
meleri gerektigi’ bu cercevede isabetli goriilmemektedir. Kanaatimiz Abdul-
lah b. Abbas (v. 68/687)’in da mezkir goriisiindeki gibi kardeslerin babayla
hacbolduklar1 gibi anne tarafindan kardeslerin de anneyle hacbolacaklari,
baba tarafindan kardeslerin anneyle miras¢t olduklar1 gibi anne tarafindan
kardeslerin de kendilerinin miirise ulagsmadiklar1 baba ve dedeyle mirasgi ola-
caklar1 seklindedir. Buna gore mdrisin baba veya dedesini, iki tane baba bir
kardesiyle iki tane anne bir kiz veya erkek kardesini biraktiginda iki anne bir
kardes ligte bir; kalan1 da baba veya dede alacaktir.

Anne bir kardesin baba ile mirise ulasmadigindan onunla hacbolma-
masi keldlenin tanimina aykir1 degildir. Anne bir kardesin mirisle arasinda-
ki akrabalik, ayni annenin ¢ocugu olmalaridir. Dolayistyla anne bir kardes-
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lerin baba ve dedeyle hacbedilmeleri geliski olusturdugundan ibn Abbas’in
uygulamasinin miras hiikiimlerine mutabik oldugu anlasilmaktadir.

Baba tarafindan kardeslerin mirasgiliklartyla ilgili, en-Nisa 4/176°da kiz
ve erkek kardesler kelale kapsamina alinarak mirasgiliklar1 agiklanmakta,
N5l ol veledi yoksa”, « s\ 0o &l )| veledi yoksa™ seklinde mirasgilik-
larinda veledin bulunmamasi geregi belirtilerek, bulunmamalar1 gereken kiz
ve erkek ¢ocuklar arasinda fark gézetilmemektedir. Dolayisiyla ayetin hitkmii
geregince baba tarafindan kardesler de kelale olduklari i¢in mirisin kiz veya
erkek ¢ocuguyla miras¢i olmamalar1 gerekir. Aksi takdirde baba tarafindan
kardeslerin erkek ¢ocukla miras¢i olamazken kiz ¢ocukla miras¢i olmalari ¢e-
liski tastyacaktir. Baba bir kardesler de babayla mirise ulastiklarindan onunla
miras¢1 olamayacaklardir. Annenin mirasc¢iliiyla ilgili “Eger kardesler varsa
hissesi altida birdir.” ayetinden baba bir kardeslerin anneyle miras¢i olacak-
lar1 anlagilir. Baba bir kardesler mirise anneyle ulagsmadiklarindan anneyle
hacbolmazlar.

Anne ve baba tarafindan kardesler ise, hem anne, hem de baba cihetinden
hisim olduklarindan iki yonden de mirasc¢1 olurlar. Mirisin anne bir, baba bir
ve 0z kardesini biraktigi meselede 6z kardes iki tarafindan da akraba oldu-
gundan Otiirii hem anne hem baba tarafindan kardes kadar terekeden hisse
almaktadir.
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SEKULER HEKIM VE DINDAR HASTA:
KLINiK ORTAMDA DINi UYUMSUZLUGUN USTESINDEN
GELME *

Nina GHOSH **
Ceviri: Nurten KIMTER ***

oz
Bir hastanin manevi bagliligina en iyi nasil karsilik verilecegine karar verme
kompleks ahlaki sorunlar ortaya cikarabilir. Bu, 6zellikle din ve manevilik alaninda
muhtemelen az bir resmi egitim almig olan tip 6grencileri ve asistan doktorlar aci-
sindan dogrudur. Bu makale sekiiler bir hekim ya da tip 6grencisi ile dindar bir hasta
arasindaki goriismenin dogasinda var olan sikintilari incelemektedir.

Tip 6grencilerinin sikca yaptig1 hatalara dikkat cekmek ve bu 6grencilere
dini konulardan bahseden bir hasta karsisinda daha uygun iletisim strateji-
leri 6nermek igin klinik bir hikaye kullamilmugtir. Ik olarak tip 6grencisi ya
da uzmani bu konularin (dini meselelerin) tibbi tedavi hakkindaki kararlarini
nasil sekillendirecegini derinlemesine arastirmada hastanin yonlendirmesini
takip edebilir. Ikinci olarak, egitimlerinin roliinii ve sinirlarini géz oniinde
bulundurarak, hekimler, dini ritiiellere katilmaktan ya da hastalari dinf ritiiel-
lere katilmaya davet etmekten ve hastalarin dinini degistirmekten kaginmak
suretiyle, onlar1 geregine uygun bir sekilde dinleyebilir, sorular sorabilir ve
hastanin duygularini ortaya ¢ikarabilirler. Ugiincii olarak hekimler kendi dini
ve manevi goriislerine zarar veren davraniglarda bulunmamali ve tutarhilikla-
rin1 korumalidirlar.

Ameliyatla sivi bosaltmaya' bagslamadan 6nce doktora “iyi is c¢ikaraca-
gindan eminim ¢iinkii Tanr1 ile senin ellerin birlikte ¢alisiyor” dedim. Doktor
gozlerini devirdi (6fke ile bakt1) ve yapacak oldugu iglemin Tanriyla hicbir
alakasinin olmadigini sdyledi. Midemin agridigint hissettim.” Bunlar, ekibi-
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mizin iyilesmeyen bir akciger iltihaplanmasini iyilestirmek i¢in onceki gece
kabul ettigi HIV viriislii bir geng hasta olan Y nin ifadeleriydi.

Hasta Y, HIV ve onun harap edici tiim komplikasyonlariyla Tanr1 ve
kilisesi sayesinde bas etmeye baglamisti. O (hasta Y) gecirecek oldugu tora-
sentez? uygulamasina dair korkularin1 Tanrtya olan inanci sayesinde teskin
etmis gibi goziikiiyordu. Fakat kidemli asistan doktor olan Doktor L., onun
basa cikmasinin piif noktasi gibi goriinen seyi nahos bir ifadeyle reddetmisti.

Ertesi sabah hasta Y’nin yakinmalarint dinlerken kendimin Kkisisel bir
ikilem (dilemma) i¢inde buldum. Din benim hayatimda hicbir zaman 6nemli
itici bir gii¢ olmamisti. Bazi agilardan Dr. L. ile kendimi 6zdeslestirebildim —
hastalar tizerinde gerceklestirdigim prosediirlere daha Yiice bir gii¢ tarafindan
her hangi bir etkide bulunulduguna inanmam icin bir neden yoktu. Fakat te-
davimiz altindaki bu gen¢ adamin inanci, bana gore, Tanrt’ya olan inanciyla
oldukea iligkiliydi. Sorumlu bir tip 6grencisi olarak onun (hasta Y’ nin) mane-
viyat1 ile ¢elismeksizin en iyi bildigim gercegi sdyleme zorunlulugunu nasil
bagdastirabilirim? Biz bir ekip olarak Tanri’nin en iyi neticeyi saglayacagin
garanti edemeyiz. Gergekte ben onun (hasta Y) kastettigi seyin bu olup olma-
digindan bile emin degildim — muhtemelen o (hasta Y ), sonu¢ ne olursa olsun
Tanrt’nin kendisiyle oldugunu bildigi i¢in rahatti. Fakat ben anlamadim.

Kararsizligim beni, tarafsiz ve bir bakima mesafeli durmaya sevk edi-
yordu. Huzurlu bir giiliimseme ile hastane odasinin penceresinden kilisesini
gosterirken hasta Y’yi dinledim. Odadan ayrilirken, inancimizdaki uyum-
suzluk onun bir ricastyla doruk noktaya ulasti; bana kendisi i¢in dua edip
edemeyecegimi sordu. Kem kiim ederek iizgiin bir sekilde hasta Y’ ye bunu
yaparsam (dua edersem) kendimi iyi hissetmeyecegimi soyledim ve hemen
konuyu ultrasyon yardimiyla yapilacak olan torasenteze getirerek degistirdim
ve benim kacamak cevap verisim yiiziinden huzuru kacan odayi terk ettim.

Tibbi tedavi ele alinirken dini dil ile birlikte beraberinde gelen teolo-
jik mantig1 da kullanmak hastalar i¢in ender bir durum degildir. Bir hastanin
manevi baglilifina en iyi nasil karsilik verilecegine karar verme, bilimsel ola-
rak dogru ve kanita dayali klinik karar verme ilkelerine aykir1 goriinen din ve
maneviligi yerlestirmeye ¢alisan bir sistemde kompleks ahlaki sorunlar ortaya
cikarabilir. (Post ve arkadaslari, 2000).Hasta- hekim iligskisindeki bu sorunlar,

2 Tan1 ve tedavi amagl olarak 6zel bir igneyle akciger zarlari arasindaki sividan 6rnek elde edilmesi
islemi
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hastanin dini inanclar1 klinik olarak tibbi tedavi icin yersiz isteklere yol acti-
ginda bilhassa ¢ok derindir (Astrow ve arkadaslari, 2001).

Bir tip 6grencisi olarak hasta Y’nin manevi istekleri ile bas etmekte ken-
dimi caresiz hissettim. Kendimi iki yiizlii hissetmeden ya da hassas sinirlari
gectigim hissine kapilmadan onun inancina cevap vermede yetersizdim.

Bu konuda ben yalniz degilim. Genel olarak hekimler hastalarindan daha
az dindar olma egilimindedirler (Astrow ve arkadaslari, 2001). Bir Birlesik
Devletler (US) arastirmasi, Amerika’daki hastalarin %95 nin Tanr1’ya inang-
larini ikrar ederken Amerikalt hekimlerin % 65’ nin ayni inanci ikrar ettiklerini
ortaya koymustur (Astrow ve arkadasalari, 2001).Bu hekimlerin pek ¢ogu ger-
cekte bir dinin gereklerini yerine getirmiyorlar (Astrow ve arkadaglari, 2001).
Bu bulgu, dinin, hastanin hastalik tecriibesinde de 6nemli rol oynadigini gos-
termektedir. Ornegin iki aile hekimligi servisinde yatarak tedavi goren 203
hastanin incelemesinde, dini ayinlere katilimlari1 dikkate alinmaksizin hasta-
larin 3’te 2’sinden fazlasinin hekimlerin kendilerinin manevi isteklerini goz
oniinde bulundurmalar1 gerektigine inandiklarint ve yaklagik yarisinin (% 48)
doktorlarindan kendileri i¢in dua etmelerini istediklerini ortaya koymustur
(Astrow ve Sulmasy, 2004).Ciddi bir hastalikla kars: karstya olan hasta 6rnek-
leminde Hebert ve arkadaslari, hastalarin biiyiik ¢ogunlugunun tibbi goriisme-
lerde hekimler tarafindan verilen psikososyal bakim ve kisilerarasi iligkiler
icin maneviligin roliinii hayati olarak gordiiklerini ortaya koymuslardir (He-
bert ve arkadaslari, 2001).Aslinda hastalar manevi ilgilerinin klinik ortamlar-
da goz ardi edildigini anladiklarinda (onlarin) ¢ogu etkili tibbi tedaviden yiiz
cevirmek zorunda kaliyorlar (Post ve arkadaglari, 2000). Buna ragmen hekim-
ler nadiren hastalariyla maneviligi tartisirlar ya da pastoral uzmanlar servisine
danigirlar (McCord ve arkadaslari, 2004).Hastanin manevi ihtiyaglarina cevap
vermek pek cok mesleki etik sorunlari beraberinde getirdigi icin ve belki de
mesleki sinirlar i¢inde kalmanin en kolay yolunun tiimiiyle manevilik konu-
sundan uzak kalmay1 gerektirdigi icin bu durum sasirtict degildir.

Bununla birlikte en kolay olan gey, yukarida bahsedilen kisa hikayede
misal getirildigi gibi hi¢ kuskusuz etkin bir hekim- hasta iliskisine her zaman
imkan vermez. Tibbi kosullarda hasta maneviliginin karmagikligini azaltma
riski ile ger¢ekte manevi boyutu dikkate almamak hastanin akibetine zarar ve-
rici olabilir (McCord ve arkadaslari, 2004).Hasta maneviligi ve dindarliginin
“azalan hastalik ve 6liim orani, daha iyi fiziksel ve ruhsal saglik, daha saglikli
yasam bi¢imi, daha az gerekli olan saglik hizmetleri, gelismis basa ¢ikma be-
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cerileri, artan iyi olug hali, azalan stres ve hastalik 6nleme” ile iligkili oldugu
goriilmiustiir (McCord ve arkadaglari, 2004).

Dr. L’nin Yaklasimi, Onun Gizli Tehlikeleri ve Alternatif Bir
Yaklasim

Hasta Y’nin “ senin iyi is ¢ikaracagindan eminim ciinkii Tanr1 ve senin
ellerin birlikte calistyor” seklindeki soziinii Dr. L. nin onaylamayisginin zarar
verici etkisi, hastanin manevi ihtiyaclarin1 hassas bir sekilde ele alma yete-
neginin hicbir ¢aba sarf etmeksizin tip egitimini dogal sonucu olarak bana
verilemeyecegini benim agimdan agik hale getirdi. Birbiri ile ¢elisen dini
gorlisler yiiziinden gelecekte hasta ile aramda bir anlasmazligin olmamasini
nasil saglayabilirim? Benim amacim oncelikle hasta Y’ nin sozii ile Dr. L’nin
huzursuzlugunun temelinde neyin bulunmus olabilecegini dikkatli bir sekilde
incelemek ve devaminda Dr. L. nin ulagmis olabilecegi uygun ¢6ziim yollari-
n1 tanimlamakti.

Dr. L., mesleki sinirlarin hasta Y’nin “doktorun Tanr1 sayesinde isini ya-
piyor oldugu” seklindeki inanciyla belirsizlestigini fark etti. Dr. L., yapti§i
isin “Tanriyla hicbir alakasi olmadigi” n1 netlestirmek istiyordu ki, bu bel-
ki de hasta Y’nin “Dr. L’nin dini bir kabul olmaksizin meydana gelebilecek
olandan bile daha biiyiik bir giice sahip oldugu” seklindeki algisina dogal bir
tepkiydi (Astrow ve arkadaglari, 2001). Dr. L. nin tepkisi, hekim otoritesini ve
gecmisin papazligina benzerligi agiklamaya ¢alisan ve boylece 6zyonetim ve
ozbelirlenim yoluyla hastay1 daha fazla giiclendiren son birkac on yildaki bio-
medikal etik girisim ile pek cok yonden kesismektedir (Curlin ve Moschovis,
2004). Boylece bu tartisma, hekimlerin farkli bir gii¢ pozisyonunu ellerinde
bulundurduklarindan bu yana, manevi bakim saglamak icin bu pozisyonu kul-
lanmanin hasta 6zerkligine bir tehdit ve giiciin kotiiye kullanilmast oldugu
seklinde siiriip gitmektedir. (Curlin ve Moschovis, 2004).

Bu diistincenin ana fikri, dinT bakimdan ¢ok dindar olanlar icin hayatin
¢ok az bir boliimiinde dini inanglarla temas edilmedigini dikkate almaz .Cok
dindar bir hastanin din1 prensipleri, talep ettigi tibbi bakimin tiim yonleriyle
iligkili olabilir (Curlin ve Moschovis, 2004).Bu tiirden gelenekle hastanin
hayatina bi¢im verme yollarinin i¢ yiiziinii anlamak, doktorun hastayla ilgi-
lenmesinin degerini arttirir (Astrow ve arkadaglari, 2001).Gergekte Curlin’in
ifade ettigi gibi hastanin en ¢ok ilgilendigi alanlara kendisini adayan iyi bir
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hekimin, hasta énemli oldugunu diisiindiigiinde ve énemli oldugunu diisiin-
mesi halinde onun manevi isteklerini en iyi nasil destekleyecegi tizerinde kafa
yorup diisiinmesi gerekir. Hastanin iligkilerindeki maneviligine saygi duyma
aslinda hastanin 6zerkligine saygi duymaktir (Curlin ve Moschovis, 2004).
Hasta Y’nin maneviligini reddetmekle Dr. L., kasith olarak kutsal olmayan
insan oglu ve onun hemcinsi olan bir kisi olarak kendi yanilma payini ortaya
koymada basarisiz oldu. Bunun yerine Dr. L. “soyledigin sey anlamsizdir/
sagmadir” soziinii sarf etmekle farkinda olmayarak pedersahi davranisa ait
bir diinya goriisiini destekledi. Boylece hasta Y’nin “mide agrist” hissettigi
sonucu ortaya cikiyor.

Bunun sonucunda uygulamada Dr. L. bu uyumsuzlugu, baska bir deyisle
kendisinin ilahi araciliktan ayri tutulmasi gerektigini ya da hasta Y nin ¢ok
dindar olusuna saygisizlik etmeksizin bir iligki kurma durumunu, netlestirerek
bu celiskiyi nasil ¢6zmiig olabilir? Dr. L., hasta Y nin ifadesine, tasavvur edi-
len dini bir idealin aciklamasi olmaktan ziyade bir umut ifadesi olarak farkli
bir acidan bakarak onun ifadesinin altinda yatan islevin farkina varmig ola-
bilir. Pek ¢ok durumda hasta Y’nin ifadesi, Dr. L.’ nin tibb{ kariyerini yapar-
ken karsilagmig oldugu onun dinf (i¢erikli) olmayan benzer umut ifadeleri ile
benzerlik gostermektedir. Boylece hasta Y nin ifadesini onaylamayarak onun
torasentez hakkindaki endisesini arttirmak ve benlik degerini azaltmak yerine
Dr. L. soyle bir ifade soylemeyi tercih edebilirdi: Ameliyatla s1v1 bosaltma yii-
ziinden gergin olabilecegini anliyorum ve bu isi iyi bir sekilde yapabilecegime
dair iyimser olusun beni mutlu ediyor ve ben de ayni gekilde umutluyum.
Bununla birlikte prosediire iligkin bazi riskler var ki onlar1 benim agiklamam
gerekiyor.......

Post ve arkadaglarinin belirttigi gibi ac1 ¢ekme durumlarinda evrendeki
Yiice bir varliga inanma, klinisyenlerin “hastanin bilgilendirme amach ihti-
yaglartyla yakindan ilgilenmeleri” kosuluyla, ¢ogu zaman konsept olarak se-
kiiler bir hastanin iyimserlik ifadesine benzemeyen bir umut ve giiven kay-
nag1 olarak hizmet eder (Post ve arkadaslari, 2000). Dr L. genel bir amac1
(kendisinin iyi bir is yaptig1) tanimlayarak, kendisinin “ayn1 sey i¢in umutlu
oldugu’nu soyleyerek ve prosediiriin risklerini aciklayarak klinik goriismeyi
azaltmaksizin klinik olarak tutarl bir sekilde hasta Y’nin ifadesini reddetmek-
ten kacinmig olacakti (Lo ve arkadaglari, 2002).
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Benim Yaklasimim, Onun Gizli Tehlikeleri ve Alternatif Bir
Yaklasim

Hasta Y’nin hastalik tecriibesinde kendisi icin kilisesinin 6nemli ol-
dugu goriisiine karsilik vermede sessiz kaldim. Hasta Y nin manevi ilgisini
dikkate almayarak farkinda olmadan “bir hekim hastanin manevi ilgilerinin
dogrulugunu onayladiginda mesleki smir1 ge¢mistir. Ileride hastayla diyalog
icerisinde olmak icin herhangi bir girisim yersizdir.” seklindeki “sekiilarist
elestiriyi” destekledim. (Curlin ve Moschovis, 2004). Gergekte bu yaklagimi
tercih etmenin daha kolay olmasinin ve sekiilarist elestiriye gore etik acidan
dogru olmasinin birka¢ nedeni vardir. Bu bakig acisi, manevi sdylemlerle il-
gilenmek icin kendilerini yetkili ve yeterli goren ¢ogu hekimin egitimlerinin
yetersiz oldugunu gostermektedir (Curlin ve Moschovis, 2004). Benim kendi
yetersizligimi bilmem ve anlamam hasta Y ile herhangi bir sonug¢ getirici
konugmada bulunabilmemi olanaksiz hale getirdi. Hasta Y kendisi i¢in dua
etmemi istediginde daha derin bir huzursuzluk ortaya ¢ikti. Ger¢ekte o niyet
veya amagla ilgili olarak dua edilmezdi, ben dua ederek tibbi miidahalenin
bagarili olmasinin yaninda bir sekilde daha iyi bir sonuca neden olabilecegi-
mize inanarak hem kendimi hem de hastay1 aldatmis olabilecegimden korku-
yordum.

Post ve arkadaglart doktorun onciiliigtindeki duanin, pastoral bakim ko-
laylikla erisilebilir olmadiginda, hasta istediginde ve doktorla birlikte dua et-
meye niyetlendiginde, doktor inanmis roliine girmeksizin ve hastay1 aldatma
riski, manipiilasyon ya da baski olmaksizin dua edebildiginde, kabul edilebi-
lir sinirlar icinde oldugunu ileri stirmiislerdir (Post ve arkadaglari, 2000). Bu
sartlar altinda sekiiler hekim i¢in kabul edilebilir olan 6neri, “bir hasta dua et-
tiginde sadece saygili bir sekilde onu dinlemektir” (Post ve arkadaslari, 2000).

Bu goriisme sirasinda, ¢ogunlukla goz ardi edilen bir kaynaktan istifade
etmeyi diisiinmemistim: hastane din gorevlisi. Handzo ve arkadaslarinin vur-
guladig1 gibi doktorlar manevi bakim uzmani olmak i¢in diger tip uzmanlik
alanlar i¢in sahip olduklarindan daha az diizeyde egitime sahiptirler (Handzo
ve arkadaslari, 2004). Handzo kurum sertifikali din gorevlilerinin kendilerine,
bir hastalikla bag ederken geregine uygun bir sekilde inanc¢larini yonlendir-
mek icin bir hastaya yardim etme ve bir hastanin inang sistemini degerlendir-
me imkan1 veren lisansiistii diizeyde teoloji ve tip egitimine sahip olduklarin
ifade etmektedir. Hastanin manev1 ilgilerini direk olarak ele almak icin bu
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tavsiyelerden faydalanabilen tip uzmanlarina benzer sekilde, din gorevlileri
de hekimlere danisabilirler (Mobeireek, 2004).

Boylece benim kendi goriislerimden 6diin vermeksizin ve miisfik taraf-
sizligimi koruyarak hasta Y ile uyumlu ve birbirine muhalif olmayan bir ilis-
kiyi stirdiirebilmemin cesitli yollar1 vardi: Birincisi basit bir sekilde dinleme
ve ikincisi hastane din gorevlisinin uzmanligina bagvurma.

SONUC

Hasta Y ile klinik goriismemdeki tokezlemelere ragmen goriismenin ve
benim bu alandaki beceri eksikligimin dogal sonucunun bu arastirmay etki-
lemesine sevindim. lyi bir hekimin ayirt edici 6zellikleri olan umut, sefkat ve
empati saglamanin zorunlu olarak inanca bagl olmadigini 6grendim (McCord
ve arkadaslar1). Sekiiler ya da agnostik saglik gorevlisine gore din, klinik de-
gerlendirme i¢in anlagilamaz, degersiz ya da alakasiz bir alan1 agiklamak zo-
runda degildir. Manevi ilgilere ihtiya¢ oldugunu sodyleyen hastaya yaklagma-
nin pratik yollart vardir. Bu yollardan birincisi, hekimin hastanin goriislerine
deger vermesi ve umutsuzluga neden olan ya da teselli saglayan bu goriislerin
tibbi tedavi hakkindaki kararlarini nasil sekillendirecegi hususunda hastanin
yonlendirmesini takip etmesi gerekir (Post ve arkadaslari, 2000). Ikincisi, egi-
timlerinin ve rollerinin sinirlarint degerlendirerek hekimler geregine uygun bir
sekilde hastay1 dinleyebilirler, sorular sorabilirler ve dini soylemlerle mesgul
olan hastalarin “inancini degistirmekten” ya da hastalar1 dini ritiiellere katil-
maya davet etmekten kacinmak suretiyle hastanin duygularini agiga cikara-
bilirler. Ugiinciisii, hekimlerin kendi tutarliliklarim1 korumalar1 ve kendi dini
veya manevi goriislerine zarar veren aksiyonlarla mesgul olmamalar1 gerekir
(Post ve arkadaglari, 2000).Gergekte hastanin dindarligi veya maneviligi ile
ilgilenme hasta- hekim iligskisinde hassas sinirlar1 gegme potansiyelini ortaya
cikarir. Bununla birlikte dine ve manevilige dayal bir varolussal yapiy1 ifade
eden hastay1 dikkate almamak sadece hastaligin degil dini inan¢ ve degerlerin
de yer aldig1 bir kontekste hastayi tedavi etmeyi amaglayan tedavi stirecinde
daha zarar verici olabilir.

Bu makale 2005’te Trachtenberg Makale Yarigmasinda birinci olarak se-
cildi. Nina Ghosh yukaridaki 6diilii kazanmak i¢in makalesini teslim ettiginde
bir tip 6grencisiydi.
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Yazar kendisini cesaretlendirdikleri i¢in ve goriisleri ile faydali ol-
duklart i¢in Schulich Tip fakiiltesi Anestezi Boliimiinden Dr. Valerie Schulz
ve Dr. Lois Champion’a tesekkiir etmektedir.
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Yayn ilkeleri

1. Dini Arastirmalar, din bilimleri ve ilahiyat alanlarindaki akademik ¢aligmalari desteklemeyi, Din
Felsefesi, Din Sosyolojisi, Din Psikolojisi, Dinler Tarihi ve Din Egitimi gibi alanlarda yapilan akademik
calismalarm yayinlandigi ve tartigildigi bir ortam olusturmayi amag edinmistir.

2. Dini Arastirmalar’da, sosyal bilimler alaninda, din bilimlerinin temel problemlerini bilimsel bir bakis
acistyla ele alan, bu konuda ¢dziim dnerileri getiren yazilara yer verilir.

3. Dini Aragtirmalar, din bilimleri ve ilahiyat alanlarindaki makaleleri, ¢evirileri, olgu sunumlarimi, kitap ve
sempozyum tanitimlarini yayinlayarak basta ilahiyat alanindaki akademisyen ve 6grenciler olmak iizere
din bilim alanina ilgi duyan genis bir okuyucu kitlesine bilimsel bilginin ulasmasina hizmet etmektedir.

4. Dini Arastirmalar “a gonderilecek yazilarda; alaninda bir boslugu dolduracak 6zgiin bir makale olmasi
veya daha once yayimlanmig ¢alismalari degerlendiren, bu konuda yeni ve dikkate deger goriisler ortaya
koyan bir inceleme olma sart1 aranur.

5. Makalelerin yayimlanabilmesi i¢in, daha 6nce bir bagka yerde yayimlanmamus veya yayimlanmak iizere
kabul edilmemis olmasi gerekir. Daha dnce bilimsel bir toplantida sunulmus bildiriler, bu durum agikga
belirtilmek sartiyla kabul edilebilir.

6. Dini aragtirmalar dergisinde kér hakemlik sistemi uygulanmaktadir.
7. Dini Arastirmalar, Kig/Aralik, Yaz/Haziran olmak iizere yilda iki say1 yayimlanir.

Yazilarin Degerlendirilmesi

1. Dini Arastirmalar’a gonderilen yazilar, Yaym Kurulunca, yayin ilkelerine uygunluk agisindan incelenir.
Uygun goriilenler hakemlere gonderilir. Yaym igin teslim edilen makalelerin degerlendirilmesinde
akademik tarafsizlik ve bilimsel kalite en 5nemli dlgiitlerdir. Degerlendirme igin uygun bulunanlar, ilgili
alanda iki hakeme gonderilir. Hakemlerin isimleri gizli tutulur ve raporlar bes y1l siireyle saklanir. Hakem
raporlarindan biri olumlu, digeri olumsuz oldugu takdirde, yazi, iiciincii bir hakeme gonderilebilir veya
Yayin Kurulu, hakem raporlarini inceleyerek nihai karari verebilir. Yazarlar, hakem ve Yayin Kurulunun
elestiri ve onerilerini dikkate alirlar. Katilmadiklari hususlar varsa, gerekgeleriyle birlikte itiraz etme
hakkina sahiptirler. Yayma kabul edilmeyen yazilar, yazarlarina iade edilmez.

2. Dini Arastirmalar ‘da yayimlanan yazilardaki goriislerin sorumlulugu yazarlarina aittir. Yazi ve
fotograflardan, kaynak gosterilerek alinti yapilabilir.

Yazim Dili

1. Dini Aragtirmalar’m yazim dili Tirkcedir. Ancak her sayida derginin ligte bir oranmi gegmeyecek
sekilde Ingilizce ve Arapga gibi diger dillerde yazilmig yazilara da yer verilebilir.

Yazim Kurallan

Makalelerin, asagida belirtilen sekilde sunulmasina 6zen gosterilmelidir:

1. Baslik: Icerikle uyumlu, onu en iyi ifade eden bir baslik olmali, koyu ve biiyiik harflerle yazilmalidur.
Makalenin basligi, en fazla 10-12 kelime arasinda olmalidir.

2. Yazar ad(lar)1 ve adres(ler)i: Yazar(lar)in ad(lar)1 ve soyad(lar)1 koyu, adresler ise normal ve egik
karakterde harflerle yazilmali; yazar(lar)m gorev yaptig1 kurum(lar), haberlesme ve e-posta adres(ler)
i belirtilmelidir.

3. Oz: Makalenin baginda, konuyu kisa ve 6z bicimde ifade eden ve en az 75, en fazla 150 kelimeden
olusan Tiitkge Oz bulunmalidir; Oz iginde, yararlamlan kaynaklara, sekil ve gizelge numaralarma
deginilmemelidir. Oz’{in altnda bir satir bosluk birakilarak, en az 5, en ¢ok 8 sozciikten olusan anahtar
kelimeler verilmelidir. Anahtar kelimelerden bir satir sonra Oz ve anahtar kelimeler’in Ingilizceleri de
bulunmalidir.

4. Ana Metin: A4 boyutunda (29.7x21 cm.) kagitlara, MS Word programinda, Times New Roman veya
benzeri bir yazi karakteri ile 12 punto, 1.5 satir araligiyla yazilmalidir. Sayfa kenarlarinda 2.5 cm. bosluk
birakilmali ve sayfalar numaralandiriimalidir. Yazilar 7.000 (yedibin) kelimeyi gegmemelidir. Metin
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i¢inde vurgulanmast gereken kisimlar, koyu degil egik harflerle yazilmalidir.

5. Bolim Baghklari: Makalede, diizenli bir bilgi aktarimi saglamak {izere ana, ara ve alt bagliklar
kullanilabilir ve gerektigi takdirde basliklar numaralandirilabilir. Ana bagliklar (ana béliimler, kaynaklar
ve ekler) biiyiik harflerle; ara ve alt basliklar, yalniz ilk harfleri biiyiik, koyu karakterde yazilmali; alt
basliklarin sonunda iki nokta iist iiste konularak ayni satirdan devam edilmelidir.

6. Tablolar ve Sekiller: Tablolarn numarast ve basligt bulunmalidir. Tablo ¢iziminde dikey cizgiler
kullanilmamalidir. Yatay ¢izgiler ise sadece tablo igindeki alt bagliklar1 birbirinden ayirmak igin
kullanilmalidir. Tablo numarast {iste, tam sola dayali olarak dik yazilmals; tablo adi ise, her sdzctigiin ilk
harfi biiyiik olmak iizere egik yazilmalidir. Tablolar metin i¢inde bulunmasi gereken yerlerde olmalidir.
Sekiller siyah beyaz baskiya uygun hazirlanmalidir. Sekil numaralart ve adlart seklin hemen altina ortali
sekilde yazilmalidir. Sekil numarasi egik yazilmali, nokta ile bitmeli, sadece ilk harf biiyiik olmak {izere
sekil ad1 dik yazilmalidir.

7. Resimler: Yiiksek ¢ozliniirliklii, baski kalitesinde taranmis halde makaleye ek olarak gonderilmelidir.
Resim adlandirmalarinda, sekil ve gizelgelerdeki kurallara uyulmalidir. Sekil, ¢izelge ve resimler toplam
10 sayfay1 (yazinin iigte birini) asmamalidir.

8. Alinti ve Gondermeler: Alintilar tirnak iginde verilmeli; bes satirdan az alintilar satir arasinda, bes
satirdan uzun alintilar ise satirm sagindan ve solundan 1.5 cm igeride, blok halinde ve 1,5 satir araligtyla
1 punto kii¢iik yazilmahdir. Metin i¢inde gondermeler, parantez i¢inde asagidaki sekilde yazilmalidir.

(Berkes 1973), (Berkes 1973: 35).

Birden fazla yazarli yaymnlarda, metin icinde sadece ilk yazarm soyadi ve ‘vd.” yazilmalidur: (icli vd.
1992).

Dipnot kullanimindan miimkiin oldugunca kaginilmali, yalniz agiklamalar i¢in bagvurulmali ve otomatik
numaralandirma yoluna gidilmelidir. Dipnotlarda kaynak gostermek icin, metin i¢i kaynak gdsterme
yontemleri kullanilmalidir.

Kaynaklar kisminda ise, birden fazla yazarl yaymlarin diger yazarlari da belirtilmelidir.
Metin i¢inde, génderme yapilan yazarin ad1 veriliyorsa kaynagin sadece yayin tarihi yazilmahdir:
“Berkes (1973: 38), bu konuda ....”

Yayim tarihi olmayan eserlerde ve yazmalarda sadece yazarlarin adi, yazar belirtiimeyen ansiklopedi
vb. eserlerde ise eserin ismi yazilmaldir.

Ikinci kaynaktan yapilan alintilarda, asil kaynak da belirtilmelidir: “Cagatay (1962) .....” (Kasapoglu
1999°dan).

Kisisel goriismeler, metin i¢inde soyadi ve tarih belirtilerek gosterilmeli, ayrica kaynaklarda da
belirtilmelidir. Internet adreslerinde ise mutlaka kaynaga ulasma tarihi belirtilmeli ve bu adresler
kaynaklar arasinda da verilmelidir:

http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dy/Diyanet-Isleri-Baskanligi-Duyuru-18299.aspx (21.06.2012)

9. Kaynaklar: Metnin sonunda, yazarlarin soyadna gore alfabetik olarak asagidaki sekillerden birinde
yazilmalidir. Kaynaklar, bir yazarin birden fazla yaymi olmasi halinde, yayimlanis tarihine gore
siralanmal; bir yazara ait ayni yilda basilmis yaymlar ise (1968a, 1968b) seklinde gosterilmelidir:

Berkes, Niyazi (1973). Tiirkive 'de Cagdaslasma. Ankara: Bilgi Yay.

Birinci, Ali (2008) “Ali Kami Akyiiz”. Tiirkiye 'de Sosyoloji. Ankara: Phoenix Yay.

Canter, David (2011). Sug Psikolojisi. Cev. Ali Donmez vd., Ankara: Imge Kitabevi.

Kilig, Recep (2003). Kiiresellesmenin Dini Boyutu Uzerine”. Dini Arasgtirmalar Dergisi C.6, S.17: 11-22

Yazilarin Gonderilmesi

Yukarida belirtilen ilkelere uygun olarak hazirlanmig yazilar, diniarastirmalar98@yahoo.com adresine
gonderilir. Yazarlarina raporlar dogrultusunda gelistirilmek ve/veya diizeltilmek iizere gonderilen yazilar,
gerekli diizenlemeler yapildiktan sonra en gec 15 icinde tekrar dergiye ulastirilir. Yaym Kurulu, esasa
yonelik olmayan kiiciik diizeltmeler yapabilir.




