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EDITORDEN

Yiiksek Din Ogretiminde Felsefenin Yeri Uzerine

Tirkiye’de yiiksek din ogretimi kurumlarmmin son on yilda hem
cesitlenmesi hem de sayilarinin hizla artmasi, {izerinde akademik anlamda
durulmay1 hak eden bir gelismedir. Agirlikli olarak Ilahiyat Fakiiltesi veya
Islami Ilimler Fakiiltesi adiyla yiiriitiilen yiiksek din 6gretiminin akademik
bolim ve programlarinin, ortaya cikan yeni gelismeler ve beklentiler
cercevesinde degerlendirilmeye tabi tutulup gerekli diizenlemelerin yapilmasi
son derece normal bir siirectir; hatta olmasi gereken bir durumdur. Bununla
birlikte Fakiiltelerin akademik yapilanmasi ve ders programlari tizerindeki soz
konusu diizenlemeler son zamanlarda o kadar siklikla yapilmaktadir ki, bunlarin
gerekli ve yeterli akademik degerlendirmelerin sonucunda yapilip yapilmadig:
konusunda hakli siipheler uyanmaktadir. Gerek akademik yapilanma gerekse
ders programu ile ilgili diizenlemelerin tizerinde gerceklestigi alanin agirlikli
olarak felsefe olmasi, felsefe ile akademik seviyede ilgilenen biri olarak
bizim de konu ile ilgilenmemizi gerekli hale getirmektedir. Ciinkii yapilan
diizenlemeler, karar vericilerin yiiksek din Ogretiminde felsefenin yeri
konusunda zihin karisiklig1 icinde olduklarini gostermektedir. Bu sebeple s6z
konusu zihin karigikliginin giderilmesine belki katkida bulunur diistincesiyle
konu ile ilgili goriislerimi ana hatlariyla belirtmek istiyorum.

Uzun ince bir hikdyesi olan din ile felsefe iligkisinin mahiyeti, esasen
hangi din ve hangi felsefe sorularina bagh olarak degisen bir yapiya sahiptir.
Ayricadin ile felsefenin iligkisi tizerinde diistinmek ile yiiksek din 6gretiminde
felsefenin yeri tizerinde diisiinmek birbiri ile iligkili olmakla beraber ayn
sey demek de degildir. Uzerinde durmak istedigimiz ikinci mesele, ilahiyat
ogrencisi kadar akademisyeninin de siklikla sorguladigi veya kendisini
sorgulamak zorunda hissettigi bir konudur. Ozellikle din tahsili yapmak iizere
[lahiyat Fakiiltesini tercih eden &grenci, dine yiikledigi anlama paralel olarak,
programda yer alan felsefe derslerine zihninde yer bulamadigi durumlar
olabilmektedir. Bu durum dersin bizatihi kendisinden oldugu kadar derslerin
verilis yonteminden veya ele alinan konulardan kaynaklanabilmektedir. Bu
cercevede cevabi aranan sorular su sekilde ifade edilebilir:

Dinin 6greniminde/ogretiminde felsefeye neden ihtiya¢ vardir? Dini
ogrenme/6gretme siirecinde sadece dinin temel kavram ve Ogretilerini
ogrenmek/ogretmek yeterli degil midir? Islam dininin 6gretimi adina tefsir,
hadis, fikih ve kelam gibi Kur’an/Islam ilimlerini 6gretmek neden yeterli
goriilmiiyor da [lahiyat Fakiiltelerinin ders programina Felsefe ve Din Bilimleri



adr altinda bir dizi “alakasiz” ders ilave ediliyor? Kisaca ifade etmek gerekirse
felsefe dersleri, din egitim ve dgretiminde gercek bir ihtiyag mudir, yoksa
zihinleri bulandirmak/ kafalar1 karistirmak suretiyle din egitim ve 6gretimini
esas mecrasindan saptiran araglar midir?

Islam diisiince tarihinde 6zellikle bu sorular ile olmasa da genelde din
ile felsefe iliskisi ile ilgili olanlarla bin seneyi askin bir siiredir ytizlesilmekte
oldugu ehlinin malumudur; dyle anlagiliyor ki bu sorularla bir kez daha
ytizlesmek zorundayiz. El Kindi’nin vefatinin iizerinden gecen yaklasik oniki
asra, Ibn Riisd’iin Faslu’l-Makal’inin yazimmin iizerinden gecen neredeyse
sekiz asra ve nihayet Elmali’li Muhammed Hamdi Yazir'in Metalib ve
Mezahib’e yazdig1 Dibace’nin tizerinden gegen doksan seneye ragmen bizim
hala bu sorularla yiizlesmek mecburiyetinde kalmamiz, tilkemizin entelektiiel
seviyesi ile mi yoksa daha derin sebeplerle mi izah edilecegi meselesi 6zel bir
tartismay1 hak eden esef verici derin bir konudur.

Yukarida ifade edilen sorularin cevabi dine ve felsefeye yiiklenilen
anlamla dogrudan ilgilidir; bu sebeple de din 6gretiminde felsefenin yerini
anlama tesebbiisii, din ve felsefenin ne oldugu sorusuna verilen cevaba baglidir.
Bu kisa yazida her iki kavramla ilgili ayrintilt muhteva analizine girmeksizin
felsefenin akli bir sorgulama, degerlendirme ve anlama tesebbiisii olarak
biitliniiyle insana 6zgii/ “insani” bir diisiince ameliyesi oldugunu belirtmekle
yetinecegiz. Din s6z konusu oldugunda ise, insani, kiiltiirel veya sosyal higbir
0ge barindirmayan; tarih, kiiltiir ve medeniyete yonelik hedefleri olmayan
kendi i¢ine kapali “ilahi” bir sistem olarak din tasavvuruna sahip olunmast
halinde, 6gretimi siirecinde felsefeye ihtiya¢c duyulmaz. Din 6gretiminde
felsefenin yerini sorgulatan zihinde “din” ve “6gretimi” denilince, seksiz/
stiphesiz bir kabul/tasdik ile iman edilen esaslar ve bu esaslarin 6grenciye
aktarimi, benimsetilmesi ve s6z konusu esaslarin 6ngordiigii davraniglarin
ogrenciye tekrarlatilmasi anlasilmaktadir. Bu din tasavvuru c¢ercevesinde,
ogretimi agamasinda felsefe, zihin karigtirmaktan 6te ne ige yarayacaktir? Bu
anlayis yanlis midir? Uzatmadan belirtmeliyiz ki bu anlayis, eksiktir; eksiklik,
hem din tasavvuru hem de 6gretimi ile ilgilidir.

Din tasavvuru ile ilgili eksiklik konusunda, herhangi bir din tanimina
girismeksizin, dinde ilahi ve insani olanin iligkisi ¢ercevesinde sunlari ifade
etmemiz gerekir. Vazi’i/ koyucusu, Allah olmakla birlikte din insan i¢indir;
insanin ahlakilesmesi, bir bagka deyisle insanilesmesi icindir. Bu anlamda
dinde ilahi olan ile insani olan icicedir. Din ile insan arasindaki iliskiyi,
teorisi onceden kurgulanmig felsefi bir sistemin uygulamaya gecirilmesi
asamasinda insanlarin vasita olarak kullanilmasi anlaminda, felsefi sistem ile
insan arasindaki iligkiye benzetmemek gerekir. Bu iliskide adi gecen felsefi
sistem gaye, insan ise, vasitadir; yani insan, sistem icindir. Bundan dolay1
insan, gerekirse, sistem ugruna feda edilebilir. Oysa baglangici itibariyle Allah
merkezli/ “ilah1” olmakla birlikte dinin asli maksadi, insandir; insam1 ahlaki
olgunluga ulastirmak, onu insan-1 kamil haline getirmektir. Dolayistyla din —



insan iligkisi ¢ercevesinde din, insani, kiiltiirel ve sosyal maksatlar1 olmayan,
insani “vasita” bir deger olarak kabul eden, kendi i¢ine kapali “ilahi” bir sistem
olmaktan ziyade, insan1 Allah’in halifesi olabilecek ahlaki bir donanima
kavusturmak tizere vaz’edilmis bir ilke ve degerler manziimesidir. Dolayisiyla
dinin varligi, anlasilmasi, anlatilmasi ve yasanmasi asamalarinin hepsinde
insan ve i¢inde bulundugu sosyokiiltiirel ortam gz 6niinde bulundurulmalidir.

Din 6gretimi anlayigindaki soziinii ettigimiz eksiklige gelince, buradaki
eksiklik, kisaca, yiiksek din 6gretimini ilmihal dgretiminden ibaret saymakla
ilgilidir. Cok erken yaslar i¢in s6z konusu olan Ilmihal 6gretiminde Islam’in
temel esaslar1 belletilir, gerektiginde ezberlettirilir; bu egitimi alan 6grenciler
soruldugu zaman, iman ve Islam’m sartlarim, 32 farzi, yetmezse 54 farzi hig
ikilemeden tek tek sayabilirler. Ilmihal 6gretimi asamasinda bunda yanlig
bir sey olmayabilir. Yanliglik, din egitim ve 6gretim siirecini bu ezberleme
ve tekrarlama asamasindan ibaret saymaktir. Bu tiir bir din egitim/ 6gretim
asamasinda, 6gretime konu olan iman, ibadet ve ahlak esaslarin1 vaz’ettigine
inanilan Allah’in gercekten varolup olmadigindan siiphe eden, dolayisiyla
din ad1 verilen alanin insani bir kurgu olup olmadigindan emin olamayan,
vahyi bir bilgi kaynagi olarak kabul etmeyen bir zihne verilen tatmin edici bir
cevap yoktur. Ciinkii bu sorular, ilmihal 6gretimi asamasindaki cocuklarda
heniiz olusmamistir. Burada yiiksek din 6gretimi muhataplarinin ¢ocuklar
degil akil ve zihin gelismisligini tamamlamis yetigkinler oldugunu 6ncelikle
belirtmemiz gerekir. Allah’in varlig1, dinin gercekligi, vahyin bilgi kaynaklig:
ile ilgili s6z konusu felsefi sorular, akil ve zihin gelismisligini tamamlamig
yetigkinler icin s6z konusudur ve bu sorulara verilecek tatmin edici cevaplar
ancak felsefe ile miimkiin olabilmektedir. Bu sebeple Islam’in gercekten hak
din olup olmadigini, Hz. Muhammed’in hakikaten peygamber, Kur’an’i-
Kerim’in gercekten Allah kelami olup olmadigini sorgulayan zihne cevabi
olmayan bir yiiksek din 6gretimi, temeli olmayan bir binaya benzer. Zihnen
tasavvuru miimkiin olan boyle bir binanin fiilen insast ve idamesi s6z konusu
degildir. Bu sebeple yiiksek din 6gretimi, her seyden Once, 6gretime konu
olan dinin gergekligi ile ilgili sorularla yiizlesebilmeyi, Allah’in varlig: ile
ilgili stipheleri izale edebilmeyi; hasili vahyin bir bilgi kaynagi, Kur’an-1
Kerim’in Allah’in kelami, Hz. Muhammed’in elg¢isi oldugunu akil 6lgceginde
temellendirebilmeyi, dogasi geregi onceden var sayar ve gerekli kilar. Yiiksek
din ogretiminde felsefeyi ihtiya¢ haline getiren asil sdik, ogretime konu
olan metafizik alanin varlik planindaki yerinin akil olceginde gosterilmesi
veya temellendirilmesi geregidir. Bu felsefi gereklilik yerine getirilmeksizin
yapilan her tiirlii yetiskin din 6gretimi eksik kalmaya mahkimdur. Ciinkii
soziinti ettigimiz felsefi anlamdaki bu temellendirme isi, dogrudan dogruya
dinin gercekligi ve o gerceklige olan iman ile ilgilidir. Buna gore felsefe
olmaksizin din imanin “tahkik” seviyesine ulagmasit miimkiin bile degildir.
Tahkiki olmayan yani hakikati sorgulanmamig bir imanla olsa olsa ancak
sosyolojik anlamda mii’min olunabilir ki sosyolojik imanin dini anlamda bir
iman olup olmadig1 da miizakereye deger ayri bir meseledir.



Goriildiigii gibi felsefe veya felsefl analize yer vermeyen yiiksek din
ogretiminde, her seyden once din ile ilgili dogruluk ve yanlislik sorulari
cevapsiz kalmaktadir. Bu tiirden sorularin cevapsiz kalmasi demek, dini
insani bir kurgu veya nevrotik bir ¢aresizlik {iriinii olarak goren L. Feuerbach,
F. Nietzsche ve S. Freud gibi diisiinenler ile giiniimiizdeki takipcilerinin
iddialarinin cevapsiz kalmasi demektir. Dolayisiyla felsefi yontemlerle hangi
inancin dogru, hangi dinin “hak” oldugunu irdelememek, baz1 6rneklerden
hareket ederek biitiin dinlerin insani ingalar olduguna hiikkmetmek, ilkel kabile
dini ile biiylik dinleri ayn1 aciklama tarzi ile aciklama tesebbiisiine girismekle
sonuglanabilir. Bu durumda inanglar arasindaki farkliliklar 6nemsizlesir,
dinler tekdiizelige indirgenir ve inanilan sey inanma olayina tabi kilinir; dini
inancin bir gerceklige delalet edip etmedigi hesaba katilmaz. Bu durumda
“insanlar nicin su inanca degil de bu inanca sahiptirler?” sorusunun cevabi,
sadece antropolik/sosyolojik veya psikolojik izahata indirgenir. Oysa felsefi
diisiince bize akil 6l¢geginde dini inanglarin iceriginin/muhtevasinin dogrulugu
konusunda elestirel bir tarzda muhakeme yapabilme imkani verir.

Yiiksek din 6gretiminde felsefeye olan ihtiyag, kendisini sadece imani
temellendirme asamasinda gostermez; iman olustuktan sonra Ogretimi
hedeflenen dini bilginin mahiyetinin anlagilmas: asamasinda da felsefeye/
felsefi analize ihtiya¢ vardir. Bu baglamda dinf bilgi denilince birbirinden
farklr iki tiir bilgiyi birbirinden ayirmamiz gerekir. Bunlarin birincisi Allah
tarafindan insana vahiy yoluyla “bildirilen” ve kutsal kitapta muhafaza edilmis
olan “ilahi” bilgidir; dinT iman bu bilginin dogrulugunun kabulii ile baslar.
Insanin bu bilginin olusumunda dogrudan bir katkis1 yoktur. Kaynag: Allah-u
Teala oldugundan zaman, mekan ve Kkiiltiire gore degismesi s6z konusu
olmayan bu “ilah1” bilgi, insanin idrakine/ anlamasina ve geregini yapmasina
tevdi edilmistir. Ikinci tiir dinf bilgi ise, iman yoluyla kazanilan bu “ilahi”/
degismez karakterdeki bilgiden insanin kendi imkanlariyla “iirettigi/edindigi”
bilgidir. Insan bu bilgiyi kendine 6zgii bilgi edinme formlariyla iirettigi igin, bu
ikinci tiir dini bilgi, biitiiniiyle insanidir. Insani olmas1, insanin smirliliklartyla
muallel olmasi ve bu sebeple de dogrulugunun her zaman sorgulanmaya acik
olmasi demektir. Buna gore fakih, miifessir veya miitekellim’in Kur’an-1
Kerim ve sahih siinnetten {tirettigi bilginin “ilahi”/ degismez bir karakteri
yoktur. Ciinkii bu bilgiyi tireten insanlar/ ulema, tarihi bir donemde o doneme
Ozgii bir kiiltiir icinde yasamakta, o kiiltiiriin anlam kodlar1 ve diinya goriisii
cercevesinde diisiinmekte ve ¢ikarimlarda bulunmaktadirlar. Bundan dolay:
kiltiirel ortam ve degerler degistikge, bilgi birikimi arttikca daha ©nce
tiretilen dini bilgilerin dogruluk degeri sorgulanir hale gelebilir. S6z konusu
degerlendirme ve sorgulama isi ise felsefi bir bakis acsisini/ zihniyeti gerekli
kilar. Bu felsefi analizin olmamasi durumunda ilahi olan ile beseri olan
kolayca birbirine karisabilir, dolayisiyla beseri olana kolayca ilahilik veya
kutsallik atfedilebilir, boylece bir takim insan, insani olusum ve kurumlara
sorgulanmasi miimkiin olmayan insan-tistii kutsal bir otorite yiiklenebilir.



Bu ise, dinde ulemanin konumu ile Allah’in konumunu birbirine karistiran;
kisiyi Allah adina hiikiim verir/ konusur hale getiren; ehl-i kiblenin tekfirine
imkan hazirlayan, dolayisiyla din ve mezhep savaslarinin 6niinii acan bir
dini zihniyetin olusmas1 demektir. Iste dini bilgi s6z konusu oldugunda ilahi
olanla beseri olan1 birbirinden ayirt edebilen elestirel bir dini zihniyete ihtiyag
vardir ki bunun imkan1 ancak felsefi bir bakis acistyla miimkiindiir. Ilahiyat
Fakiiltelerinde okutulan felsefe derslerinin boyle bir bakis acisin1 kazandirip
kazandirmadigi meselesi, bu yazinin konusu digindadir ve ayrica ele alinmasi
gerekir. Esasen herhangi bir dersten feorik olarak beklenen hedefin fiilen
gerceklestirilip gerceklestirilmedigi meselesi, sadece felsefe grubu dersleriyle
degil miifredattaki biitiin derslerle ilgili hayati bir meseledir.

Dini Arastirmalar Dergisi’nin elinizdeki 45. sayisinda, dokuzu telif biri
ceviri, biri kitap tanitim1 olmak tizere her biri alanina katki saglayacak nitelikte
0zgiin onbir yazidan olugsmaktadir. Bu sayiya makaleleri ile katkida bulunan
yazarlarimiz basta olmak iizere, hakem olarak yazilarin degerlendirilmesinde
ozveride bulunan 6gretim tiyelerimiz ve ilgili biitiin arkadaslarimiza tesekkiir
ediyor, 46. say1 ile yeniden bulugmak iizere, saygilar sunuyorum.

Prof. Dr. Recep KILIC
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MUCIZELER VE TASARIM

Metin PAY*
Oz

Bu makalenin amact mucize kavramini doga yasalari baglaminda incelemek ve
tasarim kavramuyla iligkisini arastirmaktir. Mucizeler, cogunlukla beklenmedik ola-
gantistii olaylar ve doga yasalarinin ihlali olarak tanimlanir. Doga yasalarinin ihlali
kavrami, mantiksal olarak tutarlidir. Bununla birlikte, Newtoncu bilim anlayisinin bi-
limsel toplulukta kabul gormesiyle, teistik dinlerin kutsal metinlerindeki mucizeler de
doga yasalartyla uyumlu olacak sekilde yorumlanmistir. Tasarim kavraminin metafi-
ziksel analizi, mucizenin imkanin1 tutarli olarak temellendirir. Dogalct agiklamaya al-
ternatif olarak, organizmalarin kdkenini akillt bir failin kasitli eylemine dayandirarak
aciklayan akilli tasarim kurami, zorunlu olarak mucizeleri gerektirmez. Ancak doga
yasalarini ihlal eden mucizeler gerceklesmisse, onlar dogaiistii tasarima agik bir kanit
olurlar.

Anahtar Kelimeler: Doga yasasi, miidahale, ihlal, mucize, akilli tasarim, teizm

Abstract

Miracles and Design

The aim of this article is to examine of the concept of miracle in the context of the
laws of nature and investigate it in relation to the concept of design. Miracles are often
described as unexpected extraordinary events and violation of the laws of nature. The
concept of violation of laws of nature is logically coherent. However, with the Newto-
nian science view was embraced in the scientific society, miracles in the sacred texts
of the theistic religions was also interpreted consistently with the laws of nature. The
metaphysical analysis of the concept of design, grounds the possibility of miracle co-
herently. As an alternative to the naturalistic explanation, intelligent design theory that
explains the origin of organisms depending on the intentional act of intelligent agent
does not necessarily require miracles. But if miracle that violate the laws of nature had
actually happened, it would be clearly an argument for the supernatural design.
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theism

* Milli Egitim Bakanlig1, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni, paymetin@hotmail.com



14 « MUCIZELER VE TASARIM

Giris

Teistik diisiincede genel olarak Tanr1’nin doganin isleyisine miidahalesi
olarak anlasilan mucize kavrami, giiniimiiz din felsefesinin de 6nemli tartis-
ma konularindan biridir. Mucizenin ne oldugu, doga yasalartyla iligkisi, sayet
miimkiin bir olgu ise teizm acisindan ne anlam ifade ettigi, iddia edilen muci-
zevi bir olayin gerceklesip gerceklesmedigini nasil bilebilecegimiz gibi soru-
lar bu baglamda ele alinir. Canlilarin kokenini, akillt bir failin kasithi eylemi
ile aciklayan cagdag akilli tasarim kuraminda da, failin doganin isleyisinde
onemli bir yeri vardir. Oyleyse, mucize ile tasarim arasinda nasil bir iligki
vardir? Akilli tasarim, bir failin eylemi olarak mucizeyi gerektirir mi? Iste biz
bu makalemizde mucizeyi doga yasasi baglaminda ele alacak ve akill tasa-
rimla iligkisi tizerinde duracagiz.

I. Mucize ve doga yasasi

Mucize ile ilgili tartismalarin basinda onun tanimi gelir. David Hume,
mucizeyi “doga yasasinin ihlali” olarak tanimlar ve onun aleyhindeki kanitla-
rin, lehindeki kanitlardan daha agir bastigini belirterek reddedilmesi gerekti-
gini savunur. (Hume, 1945:172). Fakat onun bu ¢ercevede getirdigi elestiriler,
mucizenin miimkiin olup olmadigindan ziyade, mucize iddiasinin dogrulanip
dogrulanamayacagi ile ilgilidir. Halbuki kendisinden 6nce mucizelere ontolo-
jik temelli elestiri getiren Spinoza, insan topluluklarinin genel olarak “alisil-
madik olagandisilik”lar1 mucize olarak adlandirdiklarini (Spinoza, 2011:107)
belirttikten sonra onu “tabiatin tanimlanmig iglerine referansla tabii nedenler
tarafindan agiklanamayan olay” (Spinoza, 2011:109) seklinde tanimlar. Bu
tanimlamada, bir seyin mucize olmasi, onun yapisina degil, insanlarca agik-
lanamaz olusuna dayanir. Boylece mucize iddialarini insanlarin bilgisizligine
baglayan Spinoza’nin panteistik sisteminde, doga yasalarinin ihlali, Tanrt’ nin
dogasina aykir1 olur. Ciinkii ona gore, yegane gercek, ilahi emir oldugundan,
doganin evrensel yasalar1 da Tanr1’nin emirleridir. Bu ytizden, doganin evren-
sel yasalarina aykiri olarak dogada gerceklesen her olay, aynit zamanda ilahi
emire ve dogaya da karsi olur. Yani, doga yasalarinin ihlal edildigini ileri
stirmek, Tanr’nin kendi dogasina karsi hareket ettigi anlamina gelir ki, bu
da acik bir sagmaliktir. (Spinoza, 2011:108-109). Kisaca, Spinoza icin doga
yasalarinin ihlali anlaminda mucize, kendi i¢inde ¢eligkili bir kavramdir.

Cagdas din filozoflarindan Richard Swinburne’iin “olaganiistii tiirden;
Tanr1 tarafindan meydana getirilen ve dini 6nemi haiz bir olay” (Swinburne,
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2009:34) seklindeki mucize tanimi, kanaatimizce teistik diisiincede en ka-
bul gorecek tanimdir. Bu tanimda bir olayin mucize olmasi i¢in sart kosulan
Tanr’nin eylemi ve ilahi amaca yonelik olma niteliklerinin bu diisiince i¢inde
anlasilmasi kolaydir. Dolayisiyla burada anahtar kavram olan “olaganiisti”
olmanin ne anlamda kullanildiginin belirlenmesi gerekir. Kuskusuz olaga-
niistiiniin ne oldugu, “olagan”a verilecek anlama baglidir. Olagan, kisilerin
sahsi tecriibelerine bagl olarak degisebilecegi gibi, bir zamanda olaganiistii
goriilen bir sey, bagka bir zamanda olagan hale gelebilir. Aristoteles’e gore
ise, her bir obje bir tiire aittir ve her objenin ait oldugu tiire 6zel bir dogast
vardir. (Kilig, 2004:181). Buna gore, objelerin dogalarina uygun davraniglar
olagan, dogalarina aykir1 davraniglari da olaganiistii sayilacaktir. Peki, ama
olaganiistii olma, doga yasalariin ihlalini gerektirir mi? Bir doga yasasinin
ihlali miimkiin mudiir?

Spinoza’nin doga yasalarinin ihlali diisiincesini Tanr1 kavramiyla celis-
kili buldugunu soylemistik. Bazi ¢cagdas din felsefecilerine gore ise, bu celis-
ki, bizzat doga yasasinin tanimina dayanir. Cilinkii doga yasalar1 gercekte ne
oldugunun birebir tanimi olduklarindan ihlal edilemezler ve olan her bir sey,
hatta iddia edilen mucize bile bir yasaya gore meydana gelir. Oyleyse, mucize
oldugu diisiiniilen bir olayla karsilasan kisi, bir ikilemle kars1 karsiyadir. Ya
bu olayin gergekligini kabul edip onu ihlal eden yasay1 reddedebilir ya da
bu yasalar1 kabul edip olay1 reddedebilir. Yani o, olayin hem ger¢ek hem de
mucize oldugunu ayni anda kabul edemez. (McKinnon, 1967:310). Fakat ta-
nimdan kaynaklandig1 savunulan bu ¢eliski iddiast da tanimin nasil yapildi-
gina baglidir. Mucizeye dair ¢caligmalari olan Kanadali ¢agdas din felsefecisi
Robert A. Larmer, doga yasasini agiklamak i¢in genel olarak ti¢ kuramin ileri
stiriildiigiinii ve ihlal diisiincesinin iictinde de sorunlu oldugunu belirtir.

Diizenlilik (regularity) kuramlarina gore, doga yasalari, dogada bilfiil
ne olduguna dair evrensel genellemelerdir. Oyleyse doga yasalari, yalmzca
bilfiil ne oldugunu tanimladigindan higbir olay onlar1 ihlal edemez. Yukarida
bahsedilen celigki bu gruba girer.

Aligilmis zorunluluk (nomic necessity) kuramlarina gore, doga yasala-
rinin iglevi, olaylar arasindaki zorunluluklari tanimlamaktir. Onlar yalnizca
olaylarin fiili akisin1 agiklayan ifadeler degil, karsiolgusal kosullar, yani falan
sey olursa ne meydana gelmesi gerektigine dair evrensel genellemelerdir. iste
doga yasalari, tecriibeye dayali evrensel genellemeler olduklarindan meydana
gelen her seyi dikkate almak zorundadirlar ve yasanin kapsamadigi bir olay
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meydana gelirse yeniden diizenlenirler. Yani, iddia edilen bir mucize, yasanin
ihlal edildigini degil, yasanin onu icerecek sekilde yeniden diizenlenmesi
gerektigini gosterir.

Nedensel egilim (causal disposition) kuramlarina gore ise, doga yasala-
11, fiziki nesnelerin sahip oldugu nedensel egilimlere dair metafiziksel olarak
zorunlu dogrular1 ifade ederler. Buna gore fiziksel nesneler, dogalarinin bir
sonucu olarak dogal egilim ve giiclere sahiptirler. Doga yasalart da bu egilim
ve giigleri tarif ederler. Ornegin, sodyum kloriiriin normal kosullarda suda
¢oziilmeye uygun atomik bir yapist vardir. Eger bir sey, bu kosullarda suda
coziilmiiyorsa, tuz degil, tuzdan bagka bir seydir. Oyleyse bu kuramlara gére
de hicbir olay bir doga yasasini ihlal edemez, ciinkii onlar metafiziksel olarak
zorunlu dogrulari ifade ederler. (Larmer, 2011:36-37).

Doga yasalarinin ihlal edilemeyecegini savunan bu yaklagimlarin ortak
yoniiniin, doga yasast kavramina yiikledikleri metafiziksel zorunluluk oldugu
goriliir. Halbuki bir doga yasasina muhalif bir olayin meydana gelmesinin,
bir bagka deyigle bir istisnasinin varliginin, onun evrensel genelleme olmasini
engelledigi acik degildir. Nitekim Swinburne’iin doga yasasi agiklamasinda,
doga yasasinin ihlali, doga yasas1 kavraminin tutarliligina zarar vermeyecek
sekilde tanimlanur.

Swinburne’e gore, bir doga yasasinin ihlali, ona karsi, tekrarlamayan bir
karst durumun (counter-instance) meydana gelmesidir. Tekrarlayan karsi du-
rumlar ise, doga yasasinin ihlalini degil, sadece doga yasasini destekleyen
onermelerin yanlis oldugunu gosterirler. Bir L formiiliine aykir1 bir E olayinin
meydana gelmesi, L’nin doga yasasi olmadigina inanmak icin bir neden de-
gildir. Ciinkii bu E olay1 i¢in L formiiliinti degistirirsek, onun benzer durum-
larda yanlis ongoriilerde bulunacagina dair saglam inancimiz olur. Halbuki L
formiiliinii, E olayina ragmen degistirmeden biraktigimizda, diger muhtemel
durumlarda dogru ongoriilerde bulunacagina dair saglam inancimiz vardir.
Bu durumda E, L’nin 6ngoriilerinin aksine bir olay olur ve L doga yasasini
ihlal eder. Fakat E olayi, tekrarlayan bir kargt durum oldugunda, veri ile dog-
rulanan yeni bir L' formiilii, doga yasasi olarak olusturulabilir. (Swinburne,
1968:320-321).

L!, L formiiliiniin yapamadig1 dogru 6ngoriilerde bulunuyorsa, onun s6z
konusu olayla ilgili dogru bir yasa olduguna inanmamiz i¢in saglam bir gerek-
¢cemiz vardir. Bu yeni formiil, E olayina benzeyen hangi kosullarda L yasasin-
dan ayrilacagimizi da gosterecektir. Boylece bu kosullar altinda E, L. formii-
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liintin tekrarlayan bir karst durumu olacaktir. Fakat E olay1 i¢in benzer diger
durumlarda L’den daha basarili 6ngoriilerde bulunan bir L! formiilii olustura-
miyorsak ve L formiilii E disindaki diger biitiin veriler icin dogru ongoriilerde
bulunuyorsa, bu durumda E, L doga yasasinin tekrarlamayan bir kargt durumu
olur. Ornegin, kutsal bir kisinin, havaya yiikseldigi ve orada kaldig1 seklinde
bir E olayini varsayalim. O dogrulanmig L mekanik yasalarina kars1 bir durum
olacaktir. Bu olay i¢in, L’den ayrildigimiz benzer kosullarda E i¢in basarilt
ongoriilerde bulunan bir L' yasasi insa edebiliyorsak, belirli kosullar altin-
da insanlar havada asili kalabilirler ve boylece E bir doga yasasina kars1 bir
durum olusturmaz. Ancak E’yi dngérmesi i¢in mekanik yasalarinda yapaca-
gimiz degisiklik, diger benzer olaylarda L’den daha bagarili 6ngoriilerde bu-
lunmamizi saglamazsa, ona inanmak i¢in hi¢gbir nedenimiz olmaz. Bu kosullar
altinda kutsal kisinin havada asili kalmasinin, doga yasalarinin ihlali olduguna
inanmamiz i¢in saglam gerekg¢elerimiz olur. (Swinburne, 1968:322).

Bir olayin doga yasalarini ihlal edip etmedigine dair iddialarin diizeltilme
olasilig1 her zaman vardir. Yani bir doga yasasini ihlal ettigi diisiiniilen bir
olayin, doga yasasina dair bilgimizin degismesiyle, aslinda bir ihlal olmadig1
anlasilabilir. Fakat Swinburne’e gore, bu, olgulara dair tiim bilgi iddialarimiz
icin dogrudur ve biz mevcut kanita dayanarak gecici sonuglara varmamiz ge-
rekir. Dolayistyla doga yasalarinin ne olduguna dair bir dlctide saglam kaniti-
miz vardir ve onlar ¢ok sayida veriyi aciklarlar. Kargt durumu aciklamak icin
onlarda yapacagimiz bir degisiklik son derece kullanigsiz olacak ve bilimin
genel yapisini bozacaktir. Bu durumlarda kanit giiclii ve iddia edilen karst
durum meydana gelmisse, o doga yasalarmin bir ihlali olacaktir. Oyleyse
havada asili durma, kalbi yirmi dort saat atmayan ve tiim tibbi Olgiitlere
gore Olii sayilan birinin tamamen saglikli bicimde yeniden dirilmesi, cocuk
felcinden mustarip birinin bir anda iyilesmesi gibi 6rneklerin, sayet meydana
gelmislerse doga yasalarini ihlal ettiklerine inanmak icin saglam gerekceler
vardir. (Swinburne, 1968:323). Doga yasasinin bu sekildeki daha ¢ok istatis-
tiksel formdaki anlagilisi, hem doga yasasint hem de onun ihlali kavramin
birlikte tutarli olarak agiklar.

Doga yasasiin ihlali kavrami her ne kadar tutarli olarak temellendiri-
lebilse de, aslinda Newtoncu doga yasast anlayisinin pek ¢ok teistin muci-
zelere yaklasimini etkiledigi goriiliir. Bu anlayis, dogayr mucize ve tesadiife
yer birakmadan aciklayan determinist bir yaklagimdir. Yani, yasalar kaginil-
maz, evrensel ve matematik bir dille ifade edilebilen nitelige sahiptir. (Bolay,
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2014:90-93). Mucizeye dair iinlii makalesinde R. F. Holland, bir seyin ola-
gantisti sayilmasi i¢in doga yasasini ihlal etmesine gerek olmadigini1 ve mu-
cizenin kapsaminin bu sekilde sinirlanamayacagini savunur. O bunun yerine
“beklenmedik uygunluk” kavramini 6nerir ve aciklamak i¢in soyle bir olay1
varsayar:

Oyuncak motor arabasina binen bir ¢ocuk, evinin yakinindan gecen koru-
masiz bir demiryolu hattinda gezinmektedir ve arabasinin bir tekerlegi raylara
sikigir. Bir ekspres tren tam zamaninda sinyal vererek o hattan gegmektedir ve
hattaki donemecg, makinistin rayda karsilasabilecegi bir engeli gbrmesini ve
treni zamaninda durdurmasini imkansiz kilar. Cocugunu aramak icin evden
cikan anne, onu rayda goriir ve yaklasan trenin sesini duyar. O, bagirarak ve
el sallayarak ¢ocuga kosar. Arabasinin koltugunda oturmay stirdiiren kiigiik
cocuk yere bakarak pedali cevirmekle mesguldiir. Trenin frenine basilir ve
cocuga birka¢ adim kala durur. Anne bu mucize i¢in Tanrt’ya tesekkiir eder,
ctinkii simdiye kadar 6grendiklerine gore, bu sekilde olacagina asla inanma-
mistir. Burada trenin frenine basilmasinda dogaiistii higbir sey yoktur. Bu hat-
ta cocugun bulunmasina yapilacak higbir sey olmadigindan dolayr makinist
bayilmustir ve eli kontrol koluna basin¢ uygulayinca otomatik olarak fren uy-
gulanmistir. Tam bu zamanda bayilmistir, ¢linkii bir meslektasiyla tartistigt
son derece agir bir 6gle yemeginden sonra tansiyonu ¢ikmistir ve tansiyon-
daki degisim, bir kan pihtisinin yerinden ¢ikmasina ve dolagmasina neden ol-
mustur. Tam bayilma zamaninda kan dolasimindaki pithti beyne ulagmustir.
(Holland, 1965:43).

Bu olayda trenin durmasinin ve durdugunda ortaya ¢ikan olgunun dogal
bir aciklamasi vardir. Fakat ¢cocugun hat tizerinde bulunmasi ile trenin ora-
ya ulagmasi ve durmasi arasindaki uygunluk etkileyici ve onemlidir. Ciinkii
cocugun hayati tehlikeye girmis ve beklenenin aksine kurtulmustur. Burada
oldugu gibi baz1 uygunluklarin 6nemli olmasi, insan ihtiyaclari, umutlart ve
korkulari ile baglantili olmasindandir. Dini alan disinda talih diye adlandirilan
bu uygunluklara, din dilinde Tanri’nin liitfu ya da mucizesi denir. (Holland,
1965:44). Holland’a gore, doga yasalari, olan bir seye dair bizim tanimlama-
larimiz oldugundan, dogas1 geregi ihlal edilmesi de miimkiin degildir. Zira bir
doga yasasi ihlal edildigi diistiniildiigiinde, bu onun ihlal edildigi degil, yan-
lislandig1 anlamina gelir. Yani doga yasasi olarak tanimladigimiz sey yanlis
cikmigtir ve onu diizeltmemiz gerekir. Boylece meydana gelen hicbir sey doga
yasasinin ihlali olarak goriilemez ve boyle bir seye de mucize denilemez. Doga
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yasalart meydana gelen seyi tanimlayabilecek sekilde yeniden diizenlenebilir
ve mucizeler de otomatik olarak dogal hale gelirler. (Holland, 1965:46).

Her insanin hayatinda Holland’1n bahsettigi tiirden beklenmedik uygun-
luklar ya da olaganiistii rastlantilar iceren olaylar yer alir. Bu tiir olaylara bir
teist tam da onun dedigi gibi bir anlam yiikleyebilir. Fakat boyle bir anlayis,
mucizeyi tamamen Kkisisel tecriibeye indirger ve onun tanimlanmasinda ob-
jektif bir zemin saglamaz. Ayrica doga yasalari evrensel de olsa, istatistiksel
de olsa genellemelerde bulunur. Dolayistyla mucize oldugu iddia edilen her
olaganiistii olay icin doga yasasini degistirmek miimkiin ise, bizim herhangi
bir duruma ait bilgimiz epistemik kesinlikten uzak olacaktir.

Bir seyin olaganiistii olmasinin, doga yasalarinin ihlalini gerektirip ge-
rektirmemesi, o seyin yegane aciklamasinin dogal agiklama olup olmamasin-
dan bagimsizdir. Yani, bir seyin doga yasasini ihlal edip etmedigi bir seydir,
onun meydana gelisinin nasil agiklanabilecegi baska bir seydir. Mucizenin
doga yasalarmin ihlalini gerektirmedigini diistinen Larmer’e gore, kalict
olarak dogal agiklamanin alan1 diginda kalacagini diistinebilecegimiz olaylar
vardir. Ornegin, Tanr1’nin kendisine tedavi giicii verdigini iddia eden bir kisi
varsayalim. Bu kisinin duasinin hemen ardindan, ciizzamdan parmaklarini
kaybetmis birisinin birka¢ saniye i¢cinde parmaklariin yeniden eski haline
geldigini ve gozleri asitle ciddi bigimde yanmig birisinin hemen yeniden gor-
meye basladigini diisiinelim. Bu tiir olaylar1 tamamen dogalci bi¢imde yorum-
lamak, aslinda daha biiyiik bir iman eylemini gerektirir. (Basinger, 2011:26).

Tanr’nin dogal olaylara, doga yasalarini ihlal etmeden miidahale etmesi
ve boylece olaganiistii tiirden bir olayin meydana gelmesi seklinde mucizeyi
anlayan diigtintirler, teistik dinlerin kutsal metinlerinde yer alan mucizeleri de
bu sekilde yorumlamiglardir. S6z konusu mucizeler, aslinda Tanr1’nin bir ey-
lemidir ve insan eylemleri ile doga yasalari baglaminda benzerlikler tasir. Zira
insanlar secim yaptiklarinda doga yasalarini ihlal etmezler ya da ortadan kal-
dirmazlar. Aksine neden ve etki zincirine yeni olaylar eklerler. Doganin kendi
giicii ile basaramayacagi seyleri yapmasina neden olurlar ve bundan sonra
doga yasalar1 normal igleyisini siirdiiriir. Ornegin, bir insaatg1 bir ev insa etti-
ginde dogaya miidahale etmis olur. Ciinkii evin insa edildigi ahsap ve tag gibi
dogal maddeler, kendi hallerine birakildiklarinda bu isi asla bagaramazlar. Ev
inga edilir edilmez riizgar, hava ve giinesin etkileri gibi tiim doga yasalarina
tabi olur. (Pearcey and Thaxton, 1994:216). Ay sekilde bir kisi, bir bilardo
masasinda bir grup bilardo topuna fazladan bir top eklese veya masanin iize-
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rindeki toplardan birinin konumunu degistirse hareket yasalarini ihlal etmez
ya da askiya almaz. Fakat bu eylem, olmas1 beklenen sonucu farkli bir sekilde
degistirecektir. Bu durum, Tanri’nin mucize diye adlandirilan eylemleri i¢in
de gecerlidir. Yani o, doganin meydana getiremeyecegi bir olay1 meydana ge-
tirir ve bunu yaparken de doga yasalarini ihlal etmis olmaz. Mesela, Tanri’nin
dollenmis bir yumurtay1 bir bakirenin bedeninde yoktan yaratmasinda higbir
doga yasasi ihlali yoktur, fakat doganin olagan igleyisinde meydana gelmeye-
cek bir olay vardir. (Larmer, 2011:38).

Dogal olaylara, bir failin doga yasalarina aykiri olmaksizin miidahalesi
elbette miimkiindiir. Fakat doga yasasi terimini, doganin saglam yapilandiril-
mis diizenlilikleri olarak anlarsak, bu diizenlilige acik bicimde uymayan istis-
nai bir olay doga yasasinin ihlali olmaz mi1? Larmer’a gore, bu tiir istisnalar
da yasanm ihlal edildigi anlamina gelmez. Ornegin, bakire olan bir kadmin
rahminde, tibbi bir yontem araciligiyla dollenmis bir yumurta olsa, o bakire
olmay: siirdiiriir ve dokuz ay sonra dogum yapar. Onun bebeginin dogumu
doga yasasinin ihlali olarak goriilmez. Elbette normal sartlar altinda doganin
bazi1 diizenliliklerinin istisnasi olmadigina ve bakirenin dogum yapmayacagi-
na dair saglam kanit vardir. Fakat normal olmayan sartlarda, yani bir mucize
meydana gelmesi durumunda, Tanrt bagka tiirlii meydana gelmeyecek bir ola-
yin meydana gelmesi icin dogaya miidahalede bulunur. Hz. Isa’nin dogumu
olayinda oldugu gibi, bakirenin dogum yapmasina inananlar i¢in, rahmine tib-
bi yontemlerle dollenmis yumurta yerlestirilen bir bakirenin durumu da buna
benzerdir. Varsaydigimiz durumda, bir insan faili, yani doktor aksi durumda
meydana gelmeyecek bir olayin gerceklesmesi i¢in dogal duruma miidahale
etmistir. Hz. Isa’nin dogumunda da ilahi bir fail, yani Tanr1 aksi halde meyda-
na gelmeyecek bir durumu gergeklestirmek icin doganin olagan isleyisine mii-
dahale etmistir. Her iki durumda doganin agik diizenliliklerinin istisnalardirlar
ve onlarin doga yasalarini ihlal ettiklerini varsaymak i¢in bir neden yoktur.
(Larmer, 2011:39).

Tanr’nin dogal isleyise doga yasalarinit ihlal etmeksizin miidahalesine
dair bir bagka diisiinme bicimi de, Tanri’nin mucizevi olaylar1 en bastan fizik-
sel olarak belirlemis oldugu seklindedir. Mesela, diisen bir ucagi arabasinin
tekerleginin havasinin inmesi nedeniyle kaciran ve ucaga binmemesi sayesin-
de mucizevi bir sekilde 6liimden kurtulan bir kisiyi varsayalim. Bu durumda
Tanr1 diinyay1 bastan o sekilde belirlemistir ki, belirli arabanin tekerlegi, tam
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da araci kullanan kisinin diisecek ucagi kaciracagi sekilde havasi inmistir.
(Basinger, 2011: 30).

Gortiildiigii tizere, David Hume’un doga yasalarmin ihlali seklindeki
mucize tanimindan sonra ihlalin yerini daha ¢ok “olaganiistii” olma niteligi
almis ve olaganiistii olmanin zorunlu olarak doga yasasinin ihlalini gerektir-
medigi savunulmustur. Nitekim pek cok cagdas din filozofu, doga yasalar
cercevesinde mucize agiklamalari gelistirmislerdir. Bu ag¢iklamalar, mucizele-
ri farkli agidan degerlendiren tutarli agiklamalar olarak elbette degerlidir. Fa-
kat din felsefesinde daha ¢ok s6z konusu olan, sezgisel olarak doga yasalarini
ihlal ettigi diisiiniilen ve teistik dinlerin kutsal metinlerinde yer alan tiirden
mucizelerdir. Ornegin, Hz. Isa’nin babasiz olarak dogmasi (Al-i imran 59),
Hz. Ibrahim’i ategin yakmamasi (Enbiya 69), Hz. Musa’nin asasi ile denizi
ikiye ayirmasi (Suara 63) gibi Kur’an’daki mucizeler, Hz. Isa’nin su iistiinde
yiirimesi (Yuhanna 6:19), suyu saraba ¢evirmesi (Yuhanna 2:1-10), oliiyi
diriltmesi (Matta 9:25) gibi Incil’deki mucizeler gercekten meydana gelmis-
lerse onlarin doga yasalarini ihlal eden tiirden olaganiistii olaylar olduklarin
kabul etmek daha makuldiir. Bu tiir olaylari, her ne kadar Larmer’in dedi-
§i gibi, insan eylemleriyle analoji yaparak dogal olaylar olarak yorumlamak
miimkiinse de, gercekte onlar1 olaganiistii yapan, ortaya ¢ikiglarinin dogaiistii
bir varligin, yani Tanri’nin eylemini gerektirmesidir. Bir baska deyisle, insa-
nin eylemi tekrarlayan bir kargt durum olarak bir doga yasasina baglanabilir-
ken, Tanr1’nin eylemi, istisnai bir karst durum olmay1 siirdiirecektir. O halde
bu tiir olaylar1, Swinburne’iin belirttigi gibi, doga yasasinin tekrarlamayan bir
karst durumu olarak doga yasasinin ihlali seklinde anlamak daha makul ola-
caktir.

Neticede gerek doga yasalarinin ihlali, gerekse dogal olaylar seklinde
olsun meydana geldigi iddia edilen herhangi bir “olaganiistii” olayr mucize
olarak tamimlamak, teistik aciklamay1 gerektirecektir. Alternatif olarak, me-
todolojik dogalcilikta ise, hicbir olay dogal olmayan bir fail ile agiklanamaz.
Yani o, fiziki bir olayin, dogal olmayan bir nedeni oldugunu apriori olarak
reddeder. Metodolojik dogalciligin kendisi de aslinda metafiziksel bir on
kabule dayanir ve onun mucizelere karsi tutumu, en fazla onlarin gelecekte
dogal olarak aciklanabilecegine dair iimit vermek ya da bilinemezci kalmay1
siirdiirmektir.

Mucize oldugu iddia edilen olaganiistii olayin teistik aciklamasi ise, bir
amaci olan Tanri’nin kasith eylemine dayanan kisisel aciklamadir. Cagdas



22 « MUCIZELER VE TASARIM

din felsefecilerden Keith Ward’a gore, boyle bir aciklama, bilimin bir parca-
st degildir. Ctinkii Tanri’nin belirli niyetlerini sorgulayabilecek herhangi bir
gozlem ve deney yontemi yoktur. Aslinda kisisel aciklamanin, doga yasasina
bagl agiklama ile birlikte yer almasit miimkiindiir. Mesela, kolumun ayni
anda hem beynimdeki elektronlarin hareketleri nedeniyle havaya kalktigini
hem de onu bir amacla benim kaldirdigimi sdyleyebilirim. Bu agiklamalarin
birbirinden bagimsiz oldugu aciktir. Zira kolum istemsiz olarak kalkmig ya da
ben istedigim halde kalkmamig olabilir. Yani, onu acgiklayacak herhangi bir
dogal yasa bulunamasa da benim bir seyin olmasini istemem mantiksal olarak
miimkiindiir. Oyleyse dogal yasa aciklamalari, insan eylemlerini biitiiniiyle
aciklayamaz ve niyet ile doldurulmasi gereken bir bogluk bulunur. Ayni du-
rum mucizeler icin de gegerlidir. Tanri’nin dogrudan dilemesiyle doga yasa-
lar1 ile agiklanamayan olay1r meydana getirmesi mantiksal olarak miimkiindiir.
Bir bedene sahip fiziksel varliklar olan insanlarin aksine Tanr1 maddi olmayan
bir varliktir. insanlar dogal diizenin bir parcasi olarak onu istedikleri gibi de-
gistiremezken Tanri i¢in boyle bir sinirlama s6z konusu degildir. Dolayisiyla
doga yasalariyla aciklanamasa da, mucizeler Tanri’nin kasith ilahi eyleminin
sonucu olarak agiklanabilirler. (Ward, 2002:747-748).

Sonu¢ olarak, teistik diisiincede Tanri’’'nin gerek doga yasalari
cercevesinde olaganiistii uygunluklar ya da beklenmedik olaylar bi¢iminde,
gerekse bilinen doga yasalarini ihlal edecek olaylar bi¢iminde kendi varligini
isaret eden eylemler gerceklestirmesi miimkiindiir. Aslinda teist icin, evrende
diizenli isleyen yasalarin olmast da Tanri’nin bir mucizesidir. Fakat kendini
tamamen doga yasalariyla sinirlayan bir Tanri, Kadir-i Mutlak olma vasfin
yitirecektir. Yine pek ¢ok teist, Tanri’min insanlarin dualarina karsilik ver-
digine inanir. Bu inang¢ zorunlu olarak doga yasalarinin ihlalini gerektirmese
de, doganin isleyisine miidahaleyi icerir. Oyleyse, mucize denilen olaylarin
meydana gelebilecegi teistik diisiince ¢ercevesinde makul olarak kabul edilir.

II. Tasarim acisindan mucizeler

Newton’un gelistirdigi determinist ve mekanik yasa anlayisini biyolojiye
Charles Darwin uygulamig ve canlilarin kokenini “dogal se¢ilim” kavramiyla
aciklamistir. Bu agiklamanin temeli, “yasam savasi”na dayanir ve doga disin-
da bir unsura asla yer vermez. O, dogal secilimi soyle tanimlar:

Insan igin yararli degisimin oldugunu siiphe etmeden gorerek, biiyiik
var olma miicadelesinde, her canliya, bir gekilde yardimci olacak diger
degisimlerin binlerce yillik nesiller boyunca olanaksizligini diistinebilir
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miyiz? Eger Oyle olursa, digerleri iizerinde az da olsa, avantaj sahibi
olan bireylerin, yasam i¢in en iyi sansa sahip olabilecekleri ve kendi
cinslerini yaratabileceklerinden stiphe duyabilir miyiz (yasayabilecek
sayidan daha cok canlinin dogdugunu akilda tutarak)? Ote yandan, en
ufak derecede zararli olabilecek bir uzaklagmanin yok edileceginden
emin olabiliriz. Bu avantajli farklarin korunmasi ve zararlilarin reddine,
Dogal Sec¢ilim diyorum.(Darwin, 2003:104-105).

Yasam savaginda organizma i¢in zararli olan niteliklerin elenmesi, yarar-
l1 olan ve avantaj saglayan niteliklerin korunarak sonraki nesillere aktarilmasi
esasina gore ¢alisan dogal secilim mekanizmasi sayesinde, Darwin’e gore,
degisen kosullara daha iyi uyum saglayacak ve tiirtin bireylerine bir sekilde
avantaj verecek her kiiciik degisiklik korunacaktir. Dogadaki ya da organiz-
madaki en kiiciik bir degisim, bir grup canlinin digerleri iizerinde avantaj sag-
lamasina neden olacaktir. Dogal secilim, biitiin diinyada en kiiciik miktarda
bile olsa, her degisim icin giinliik, saatlik incelemeler yapar. Kotii olani red-
dedip iyi olan1 kabul ederek biriktirir. Her organizmanin, yasamin organik ve
organik olmayan kosullarina uyum saglamasi i¢in nerede ve ne zaman firsat
cikmigsa, orada sessizce ve akillica caligir. (Darwin, 2003:107).

Goriildiigii gibi Darwin, tiirlerin ortaya ¢ikisint ve yeryiiziine dagilisini
herhangi bir bilingli failin eylemine degil, tamamen doga yasalarina bagla-
makta ve bunu reddetmenin mucizelere inanmak anlamina geldigini belirt-
mektedir:

Boylece dogacilar tarafindan tartisilan cok 6nemli bir soruya geliyoruz;
yani, tiirler, diinyanin bir mi, yoksa bircok noktasinda mi yaratildilar?
Stiphesiz, ayni tiirlerin, bir noktadan, simdi bulunduklar1 tecrit edilmis
bir¢ok bolgeye nasil gog ettiklerini anlayabilmek cok zor. Yine de, tiir-
lerin, ilk olarak bir bolgede iiredikleri bakis agisinin basitligi zihni etki-
liyor. Bunu ret eden bir kisi, dogal tiireme ve sonraki gogiin gercek ne-
denini de ret etmis olacak ve mucizeye inanacaktir. (Darwin, 2003:350).

O halde tamamen dogalc1 agiklama yerine akilli bir failin eylemine bag-
vuran ¢agdas akilli tasarim kurami da Darwin’in dedigi gibi zorunlu olarak
mucizeleri icermek zorunda midir? Bu sorunu incelemek i¢in 6nce tasarim
kavraminin, sonra da akilli tasarimin mucize ile iligkisini inceleyelim.
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a. Tasarim kavraminin mucize acisindan analizi

Bilim felsefecisi Del Ratzsch, tasarim kavramini “kasitlt olarak meydana
getirilen model (pattern)” olarak tanimlar. Tasarim (design) niyet ortaya ko-
yan bir modeli ifade ederken, “tasarlanmig” (designed) kavrami bu tasarimin
somutlastig1 fenomeni gosterir. (Ratzsch, 2001:3-4) O, bir seyin tasarlanmig
olup olmadiginin ne anlama geldigini bazi kavramlarla agiklar. Buna gore;

Ters akig (counterflow), doganin normal igleyisine aykir1 olan, doga ken-
di haline birakildiginda ortaya cikmayacak olan durumlardir. Yani doganin
meydana getiremeyecegi seyler ters akis igerirler. Bu yiizden biz, dogay1 yon-
lendirirsek, sinirlandirirsak ya da kisitlarsak ters akis isaretleri birakiriz.

Miidahale (intervention), ters akisin meydana gelmesine neden olan bir
faillik (agency) eylemidir. Yani ters akig belirtileri, bir seyi doganin kendi-
sinin meydana getiremeyecegine dair bir kanit olusturursa, burada bir failin
nedensel miidahalesinden soz edilebilir. (Ratzsch, 1998:292; 2001:3-4).

Yapaylik (artifactuality), doganin isleyisine ters akis miidahalesinin
sonucudur, yani ters akisin somutlagmis halidir. Ratzsch, bu terimin, insan,
uzayl ya da dogaiistii varliklar baglaminda hem fiziksel (buldozerler gibi),
hem de maddi olmayan seyler (matematiksel algoritmalar gibi) i¢in kullanil-
digini belirtir. (Ratzsch 1998:212).

Tasarim kavraminin mucize ile iligskisinde, nedensel olarak baglantili ol-
dugu diistiniilen faillerin (agent) statiisii de nemlidir. Sonlu (finite) varliklarla
ilgili tasarim s6z konusu oldugunda, bunlarla ilgili ¢evremizde evler, otomo-
biller, makinalar, cihazlar vb. pek cok tasarim iirtinii goriiriiz ve bunlarin bir
ama¢ dogrultusunda tasarlanmis oldugundan kusku duymayiz. Ratzsch, ta-
sarim ve tasarimla ilgili kavramlarin pek ¢ok giinliik olayin aciklamasi icin
kullanildigini belirtir. Hatta arkeoloji ve antropoloji gibi sosyal bilimlerin
pek cogu bu kavramlar olmaksizin gerektigi bicimde islev géremezler. Insan
tasarim1 kavraminin, bilimsel agiklamalarda ve tanimlamalarda kullanilmasi
yalnizca mesru degil, ayn1 zamanda vazgec¢ilmezdir. Mesela, antik ¢aga ait
pek cok yap1 hakkinda (Stonehenge dikili taslart gibi) yapaylik ve tasarima
bagvurmadan yapilacak aciklamalar yetersiz olur. (Ratzsch, 2001:17).

Tasarim ile faillik (agency) arasinda insan 6l¢eginde pek tartisma bu-
lunmazken, insan dis1 failler ve onlarin niteliklerinin anlagilmast 6nem arz
eder. Insan disinda tasarim iiretebilecek uzayl varliklar oldugu varsayilabilir.
Ornegin, Mars’ta karmagik mekanizmalar iceren, bizim aynisim yapamadi-
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Simiz ve amacini bilemeyecegimiz bir uzayl {iriinii yapaylik buldugumuzu
varsayalim. Boyle bir iirtiniin yapayligini ve tasarlanmis oldugunu anlamak
zor degildir. Ciinki belirli derece karmasiklik diizeyine sahip bir yapaylik, bir
failin amacindan yoksun olarak ortaya ¢ikamaz. Ratzsch, insan dis1 varliklarin
tasarim faili olarak kabul edilmesi diistincesinin kapsam olarak yeryiiziindeki
yasamu da igine alacak sekilde genisletilebilecegini diisiiniir. Ornegin, yer-
yiiziindeki yasam, diinya dist varliklarin kasith ekiminin sonucu olabilir ve
yasamin bu sekildeki aciklamasinda bilim dis1 bir sey yoktur. Onun burada
tizerinde durdugu husus, yasamin kokeninin gergekten bu sekilde olup olma-
dig1 degil, sayet bu sekilde olsaydi ilkece onda bilimsel acidan kuskulu bir du-
rumun olmamasidir. Yani yeryiiziindeki yagamin, diger herhangi bir varligin
ya da varliklarin eyleminden etkilenmeden tamamen dogal siire¢lerin sonucu
olmasi apriori bilimsel bir ilke degildir. S6z konusu yasamin bazi yonlerden
yapayliklar ve tasarlanmig ozellikler sergilemesi, bu 6zelliklerin de onun do-
gatistii ya da sonlu bir failin eyleminin sonucu olarak tasarlanmis oldugunun
kanitlar1 oldugunu kabul etmek, ilkece bilimsel olarak mesrudur. Yeryiiziiniin
tasarima dair kanitlar sunmasi, oradaki yasamin ve biyolojik cesitliligin tasa-
rim yoluyla ac¢iklanmasinin bilim dist hi¢bir yonii yoktur. (Ratzsch, 2001:19)

Insan ya da uzayli gibi insan dis1 varliklarm failligi s6z konusu oldugun-
da, sinirh tasarimin bilimsel mesruiyeti genel olarak kabul edilir. Ters akis,
model, yapaylik gibi temel tasarim isaretlerinden yola c¢ikarak sinirli failin
eylemi sonucuna varmak zor degildir. Fakat sinirli tasarimin, dogadaki biitiin
fenomenleri, yagsamin kokeni gibi karmasik olgulari agiklamak i¢in yeterli ol-
dugu kuskuludur. Iste bu noktada ilahi eylemi de i¢erebilen dogaiistii tasarim-
dan bahsedilebilir.

Dogaiistii tasarim (supernatural design), sinirli tasarimla belirli 6l¢iide
benzerlikler gosterse de 6nemli farkliliklar tagir. Mesela, dogaiistii varlik, ters
akis olarak dogal yasalari ihlal edebilir, askiya alabilir, ya da degistirebilir.
Yine o, dogal yasalarin sinirlar i¢inde, bu yasalar1 ¢ok daha kapsamli kullana-
bilme bilgisine ve kapasitesine sahip olabilir. Kozmosun baslangi¢ kosullarin
yaratirken kasitli model ve yapilar inga edebilir. Kasitli modeller sergileyen
seylerin var olmasini emredebilir. (Ratzsch 2001:27) O halde dogatistii var-
lik, dogas1 geregi kendine 6zel eylemler yoluyla tasarima isaret eden ters akis
meydana getirebilir.

Dogaiistii faillik eylemi Ratzsch’e gore, dort kategoriye ayrilabilir.
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Ik kategori, alisilmis faillik (nomic agency) tir. Burada dogaiistii fai-
lin eylemi, sinirl faillerin eylemleri gibidir. Sinirh faillerin tasarim tiretimi,
kasitl olarak belirli modelleri meydana getirmelerine dayanir. Onlar, belirli
bir baslangi¢ durumu ile dogal yasalar yoluyla hedefledikleri sonucun ortaya
cikmasini saglarlar. Ornegin, suyun kaynamasi igin, fail suyu bir kap iginde,
yanan bir soba iizerine koyar. Normal aligilmig stireclerle 1s1 yayilir, ener-
ji artar, evre degisir ve failin bagka bir eylemine gerek kalmaksizin sistem
hedeflenen sonuca ulasir, yani su kaynar. Burada hangi modelleri meydana
getirebilecegi konusunda failler arasinda farkliliklar olabilir. Dogal yasalar ve
stirecler ile bunlarin hedef sonug icin nasil kullanilacagi konusunda faillerin
kapasitesi ayn1 olmayabilir. Fakat yine de farkli sinirl faillerce tiretilebilecek
model yapilar1 degismezdir. Dogaiistii fail de, sonlu faillerce iiretilen model
yapilarini tiimiiyle tiretebilir. Yani o, ters akis kosullarini baglatabilir, sonra
ilgili dogal siireclerin islemesiyle sinirl failler ile ayni sonug¢larin meydana
gelmesini saglayabilir. (Ratzsch, 2001:28) Kisaca alisilmig faillik, sinirli fail
ile dogatistii failin ortak tasarim alanidir ve sonuclar bakimindan failin ayirt
edilmesi daha zordur.

Ikinci kategori, dogaiistii aligilmus faillik (supernatural nomic agency) tir.
Insan ve uzayl failler arasindaki olas1 biligsel farkliliklarda oldugu gibi, do-
gaiistii fail, sinirli faillerin farkinda olmadiklari ya da kavrayamadiklar1 dogal
yasalar yoluyla da tasarim eyleminde bulunabilir. Oyle ki, varsayimsal olarak
insana kiyasla oldukca genis bilimsel kapasiteye, bilgiye sahip oldugu diisii-
niilen uzayl faillerin amaglar1 ve biligsel yapilart da farklidir. Bu tiir uzayh
varliklarin eylemini iceren tasarim s6z konusu oldugunda biz tamamen dogal
yasalar ve siirecler yoluyla meydana gelmis olsa dahi buradaki modeli, kul-
lanilan araglari, dogal siiregleri ve kastedilen amaglart anlamayabiliriz. Fakat
buna ragmen bu durumlar, baslangi¢ kosullari, siirecler ve sonuglar itibariyle
doga yasasiyla uyumlu oldugundan alisilms faillik (nomic agency) kategori-
sinin temel yapisina uygun olacaktir. Iste nasil uzaylh faillerin biligsel kapa-
sitesi, insana gore daha genis olabiliyorsa, dogaiistii failin biligsel kapasitesi,
biittin sinirl faillerin biligsel kapasitesini agabilir. Onun niyetlerinin icerigi,
dogas1 geregi sinirh faillerce kavranamayabilir olsa da bu niyetler tamamen
dogal yasalar kullanilarak gerceklestirilebilir. Yani dogaiistii fail, sinirl faille-
rin farkinda olmadig1 dogal yasalari kullanabilir. (Ratzsch, 2001:28-29).

Bu iki faillik kategorisi de higbir doga yasasinin ihlalini icermez. Yine
her iki kategoride ters akis ve yapayligin farkina varmak bazen zor olabilse
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de, bunlarin insan ya da diger sinirh faillerce fark edilemeyecegine dair bir
zorunluluk yoktur. Ornegin, insan kasifleri Neptiin gezegeninde otomatik ola-
rak caligan, goriintiste terk edilmis bir fabrika kesfetselerdi, onun fail ya da
faillerini belirleyene dek fabrikanin yapayligini inkar etmek akil dig1 olurdu.
(Ratzsch, 2001:29) Kisaca, dogaiistii fail, doga yasalarinin sinirlari i¢inde ters
akis, yapaylik ve tasarim tiretebilir. Alisilmus faillik ile dogaiistii aligilmus fail-
lik arasindaki fark, aslinda dogaiistii baglaminda degil, sinirli faillerin biligsel
diizeyleri s6z konusu oldugunda ortaya ¢ikar. Bu kategorilerdeki tasarimlarin
sinirli faillerin mi yoksa dogaiistii fail ya da faillerin mi {iriinii olduklarini
ayirmak da dogalar1 geregi zordur.

Uciincii dogaiistii eylem kategorisi, aligilmis karsiti dogaiistii fail-
lik (contranomic supernatural agency)tir. Yukaridaki iki kategoride tasarim
eylemi, dogal yasalar ve siirecler icerisinde meydana gelirken, bu kategori,
dogaiistii failin doga yasalarini askiya almasina ya da ihlal etmesine aciktir.
Boyle bir alisilmig karsit1 (contranomic) eylem, sinirli faillere agik bir olasilik
olmayip sadece dogaiistii faile mahsustur. Dogaiistii alisilmig karsitt eylem,
ters akisi baglangi¢ kosullari, siirecler ya da sonuglara yerlestirebilir; 6rnegin,
bir Roma sikkesinin yoktan var olmasin1 emrederek ters akis isaretleri ortaya
koyan bir sonucun meydana gelmesini saglayabilir. Mutlak gii¢ sahibi bir do-
gaitistii varlik, stirekli devinim makinasi gibi doga yasasini ihlal eden maddi
bir obje var edebilir. Dogaiistii eylem, kolaylikla alisilmis karsiti diye ayirt
edilebilecek siirecler de icerebilir. Mesela, kirik bir kolun birkac saniye icinde
diizelerek dogrulmasi siireci, olagan yasalara aykirilik olusturur. Bu durum-
lardan her biri doganin tarihsel akisina bir miidahaledir ve ters akis, alisilmis
karsiti eylemin en belirgin 6zelligidir. Fakat alisilmis karsitt eylem, her ne
kadar ters akig olarak anlayacagimiz isaretler biraksa bile, yine de kavrayis
diizeyimizin 6tesinde olabileceginden bunlari belirlememiz miimkiin olmaya-
bilir. (Ratzsch 2001:31).

Dordiincti dogaiistii faillik kategorisi, dogaiistii yaratict faillik (superna-
tural creative agency)tir. Yukarida bahsedilen faillik tiirleri, kozmik tarihin
akist icindeki eylemleri igerir. Dogal yasalara miidahaleyi ya da onlar1 askiya
almay1 iceren dogaiistii alisilmig kargiti faillik eylemi de yine kozmik tari-
hin igerisinde yer alir ve onun bir parcasi olur. Ratzsch’in bahsettigi yalnizca
dogaiistii faile acik olan bu faillik kategorisi ise tarih 6ncesidir ve doganin
kendisinin ingasini igerir. Dogaiistii yaratici bir fail kozmosu var ederken onun
islemesi icin gerekli olan yasalarin ve sabitlerin de var olmasini dileyebilir.
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O iistelik kadir-i mutlak ve her seyi bilen bir failse, kozmosu tasarimla, yani
hesaplanarak secilmis yasalarla, bilesenlerle ve siirlt baslangi¢ kosullart ile
doldurur. Boyle bir fail, belirli 6zellikleri ve modelleri sergileyen, bagka bir
failin miidahalesine ihtiya¢ duymayan bir sistemi harekete gecirebilir. Bu
amaglanan nitelikler, yaratilan sistemin biitiin tarihi boyunca sergilenebilir
veya belirli noktalarda, belirli siralamayla ve ilerleyen tarihin belirli zamanla-
rinda ortaya cikacak sekilde tasarlanmis olabilir. (Ratzsch 2001:34).

Dogaiistii failin yaratma eylemi, dogal yasalar ve sabitler, ilksel baglan-
gi¢ kosullari, sonuclar ya da bunlarin hepsinde meydana gelebilir. O, tasarimi
evreni yaratirken onun yasa yapilarinin igine yerlestirebilir. Boylece onun do-
ganin tarihsel akisina miidahalesine gerek kalmaz. Tasarima isaret eden her-
hangi bir model, tamamen nedensel olarak onceki kosullara gore ¢alisan ya-
salarin dogal bir sonucu olabilir. Bu yasalardaki nedensellik zinciri kozmosun
baslangicina dek gidebilir. Dolayisiyla boyle tasarim sonuglari, hiikiim stiren
dogal ilke ve siireclerle uyumlu olarak ongoriilebilirler ve bu yasalar yoluyla
nedensel olarak agiklanabilirler.

Dogaiistii fail, dogasi geregi sinirh faillerden farkliysa ve bir kisim ey-
lemlerinde fark edebilecegimiz isaretler birakmiyorsa, onun eylemlerini sinir-
I1 faillerden nasil ayirt ederiz?

Alisilmus faillik, alisilmis dogaiistii faillik ve olagan karsit1 faillik kate-
gorilerinde ters akist belirlemek zor degildir. Alisilmig faillik, sinirh faillerin
eylemleriyle ayni nitelikleri tagidigindan, yalnizca ters akisi tespit etmek, onu
dogaiistii faile atfetmek icin yeterli olmaz. Dogaiistii alisilmis faillik, doga
yasalarinin ihlalini icermemesine ragmen yalnizca dogaiistii faile mahsus ye-
tenek ve kaynaklar1 gerektirdiginden, ters akist dogaiistii faille iligkilendir-
mek zor degildir. Olagan karsit1 faillik ise, doga kanunlarin1 agmayi, askiya
almay1 ya da ihlal etmeyi icerdiginden, ters akisin en asikar ve dogaiistii faile
atfedilmesi en kolay faillik tiiriinii olusturur. Bu ¢ faillik tiiriinde ters akis
tespit etmede genellikle “birincil isaretler” goze carpar. Ancak, dogaiistii ya-
ratici faillik kategorisi s6z konusu oldugunda birincil isaretler yeterli olmaz ve
“ikincil isaretler”in arastirilmasi gerekir.

Insan yapayliklarinda bazen amaci, iiretim siireglerini ve tasarimcinin
kimligini bilmesek dahi mesru olarak onlarin tasarlanmis oldugu sonucuna
variriz. Bu sonucun mesgruiyeti, yapaylik tarafindan sergilenen niteliklere
dayanir. Ayni sey uzayl yapayliklart icin de gecerlidir. Gozlemlenebilir
ozelliklere dayanarak tasarimi belirledigimiz baz1 yapayliklarin da Ratzsch’a
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gore, rasyonel olarak dogaiistii faile atfedilmesinde bir zorluk yoktur. Ciinkii
dogaitistii tasarimda da sinirh tasarimda oldugu gibi yapayliktan tasarima
gidilir. Olagan karsit1 fail eylemi s6z konusu oldugunda, bu failin dogaiistii
fail oldugu sonucuna kolaylikla varabiliriz. Yagsamin cansiz kimyasallardan,
yalnizca belirli sartlar altinda kendiliginden ortaya cikabilmesi de dogaiistii
faile atfedilebilir. Ger¢i burada bilinen doga yasalarini ihlal eden bir sey
yoktur, fakat zorunlu baglangic kosullarinin yapay karakterinin, agikca
biyolojik yasamin baslangicinin 6ncesinde bir fail eylemini gerektirdigini
varsaymak makuldiir. Yine sinirl faillerin meydana getirebileceginin 6tesinde
siirsiz enerji gerektiren stirecler de dogaiistii faillige kanit olusturabilirler.
Mesela biiyiik patlamanin ilk anlarinda gerekli olan enerji miktar1 boyledir.
(Ratzsch 2001:43-46).

Ratzsch, dogaiistii failin eylemine birincil isaretler yoluyla kanit sagla-
mak icin doganin yetenekleri konusundaki bosluklar ve insan faillerinin kop-
rii olusunu 6rnek verir. Pek cok yapaylik ve ters akis durumlari bu sekilde
ortaya ¢ikar. Ornegin, doganin yetenekleri ile bir dizel buldozer arasinda, do-
ganmn yapamayacag1, insan faillerinin koprii olabilecegi bosluk vardir. Oy-
leyse su cikarim yapilabilir ki, uzaylilar gibi bagka sonlu varliklarin k&prii
olabildigi, fakat doganin ve insan varliklarinin koprii olamadigi bosluklar da
olabilir. Aynt mantiksal yapiya dayanarak, dogaiistii varligin koprii olabilece-
§i bosluklarin oldugunu kabul etmek de makuldiir. (Ratzsch 2001:48).

Dogaiistii failin baz1 eylemlerinde onlarin yapayliginit ya da tasarlan-
mig oldugunu gosteren birincil isaretlerin olmadigr durumlarda, Ratzsch’a
gore iki olasilik vardir. Dogatistii failin doga icindeki eylemi vardir, fakat bu
eylem, birincil isaretlerin yoklugundan dolay1 gozlemlenemez veya doganin
icerisinde bir dogatistii failin eylemi hi¢ yoktur. O, birincil isaretlerin yok-
lugunun dogaiistii failin eyleminin yoklugunu gostermeyecegi kanaatindedir
ve ilk hiicreden yasamin ¢ikisini buna 6rnek verir. Yeryiiziinde yasamin, do-
gaiistii failin ilk hiicreyi bastan yaratmasiyla bagladigini varsayarsak, yagsam
ve canli organizmalar tek basina doganin iiriinleri olmayacaklardir. Bir bagka
acidan ise, acik yapaylik isaretleri sergilemediginden doganin bir pargasi ola-
caktir. Ratzsch, bu tiir tirlinlere “dogal yapaylar” (natural artifact- natrifact)
adin1 verir. (Ratzsch, 2001:51)

Birincil isaretlerin yoklugu, zorunlu olarak dogaiistii failin eyleminin ol-
madigini gostermiyorsa, boyle bir durumda tasarimin farkina nasil varabiliriz?
Ratzsch’a gore, bu durumlarda karmasiklik, islevsellik, nedenlerin sonuclara
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gore ayarlanmighg, giizellik, zerafet, basitlik gibi ikincil isaretler, yapay-
liktan tasarima ulagsmamizi saglar. Peki, ama bu isaretler, hangi nitelikleriy-
le yapayliktan tasarima gecisi saglarlar? Bu nitelikler, yapaylik ile tasarim
arasindaki boslugu kapatirlar ve boylece koprii nitelikler (bridge properties)
olurlar. Koprii nitelikler, yapayliktaki kasitlilik ve zihin baglantilarina kanit
saglamalidirlar. Ornegin gozlerin, dogal siireclerle gelisemeyecegini ve koke-
ninde dogaiistii varligin eylemi oldugunu varsayalim. Onlarin karmasikligini,
islevselligini, giriftligini ve diger niteliklerini gbz oniine aldigimizda, doga-
tistii varligin tasarimi oldugu sonucuna makul olarak ulasabiliriz, ¢iinkii s6zi
edilen nitelikler, kasitlilik ve zihin baglantisi i¢in kanit olustururlar. Koprii
nitelikler, yapaylik baglaminda en iyi tasarimla aciklanabileceginden, tasarim
ihmal edilerek yapilan agiklamalar eksik olacaktir. (Ratzsch3 2001:57-58).

Ikincil isaretlerle birlikte fail eylemini gosterebilecek bir bagka husus da
Ratzsch’a gore, eylemlerin bir tiir degere (value) bagli olmasidir. Bir amag
icin eylemde bulunmak, belirli bir degeri gerceklestirmek niyetiyle kasith ola-
rak eylemde bulunmaktir. Deger ve kasith fail eylemi arasindaki derin bag-
lantida, deger, anahtar bilesendir ve niyete dair ipucu saglar. Yani yapaylikla
uyumlu olan ikincil isaretler, tasarima kanit olusturdugu gibi deger iiretimine
bagh ikincil isaretler de ayni sekilde tasarima kanit olurlar. Peki, ama ilgi-
li degerler neler olabilir? Biz, dogada estetik bakimdan giizellik, zarafet vb.
seylere, epistemolojik olarak hakikat, bilgi, anlama vb. seylere deger veririz.
Yasam, kisilik ve zekanin dogasinda bir deger gormeye meylederiz. Degerle-
rin tasarima kanit saglamasi tartisilsa da ona gore bazi degerler bilimin isleyi-
sinde bile onemlidirler ve onlar failin eyleminde tanimlayict bir rol oynarlar.
(Ratzsch, 2001:68).

Goriildiigi iizere tasarim kavraminin analizinden onun mucizeyi i¢erebi-
lecegi sonucuna varabiliriz. Mucizeleri doga yasalarinin ihlalini icermeyecek
sekilde anlarsak, bu dogaiistii failin aligilmig faillik ve dogaiistii aligilmus fail-
lik kategorilerindeki eylemlerinden olabilir. Boylece su anda dogal agiklamasi
yapilamayan bir olayin, doga yasasinin yetersizligi nedeniyle mucize sayilma-
mas1 ve gelecekte ilkece agiklamasinin yapilabilecegi diisiincesi, aslinda bu
olayin bir dogaiistii faillik eylemi olabilecegini gosterir. Doga yasasinin ihlali
oldugu seklinde anlagilan ve teistik dinlerin kutsal metinlerinde bahsedilen
mucizeler, alisilmig karsit1 dogatistii faillik eylemleri olarak kabul edilir. Bu
olaylarin ortaya ¢ikis bigimleri ve mahiyetleri, acik bigimde ters akis isaretleri
sergilerler. Yani onlar, bir miidahale olmaksizin doganin kendisinin olagan
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isleyisinde meydana gelmeyecegi anlaminda asikéar yapayliklardir. Tanrt’nin
doga yasalarimi ihlal etmeksizin mucizevi olaylar1 en bastan fiziksel olarak
belirlemis oldugu seklindeki mucize anlayisi ise, dogaiistii yaratici faillik ey-
lemi olarak goriilebilir. Bu eylemlerin bir kisminda birincil isaretler yoluyla
ters akig isaretlerini tespit etmek kolayken, bazilarinda ise ikincil isaretlerin
fark edilmesi gerekebilir. Yine Swinburne’iin mucize tanimindaki “dini 6ne-
mi haiz olma” niteligi, dogaiistii failin eyleminin, bir degere bagli olmasi baki-
mindan tasarim oldugunu gosterir. Netice olarak, tasarim kavraminin analizi,
doga yasalarini ihlal etsin ya da etmesin, Tanrt’nin kasitli bir eylemi olarak
mucizelerin metafiziksel olarak makul bir zemine dayandigini gosterir. Bura-
da onemli olan, iddia edilen bu tiir olaylarin bilfiil meydana gelip gelmedigi
degil, meydana gelmesinin makul olarak temellendirilebilecegidir.

Tasarim kavraminin analizi, mucizeyi makul olarak temellendiriyorsa,
bu durumda akilli tasarim kuraminin mucizeler karsisindaki konumu ne ola-
caktir? Akilli tasarim, mucizeyi gerektirir mi?

b. Akilli tasarim ve mucize iligkisi

Akilli tasarim, canlilarin kokenini Darwinci dogal secilim yerine, akilli
bir failin eylemi ile aciklar. Biyokimyaci Michael J. Behe, organizmalarin
indirgenemez sekilde karmasik olduklarini ve boyle bir yapinin evrimle mey-
dana gelemeyecegini savunur. O, indirgenemez karmasiklig1 soyle tanimlar:

Indirgenemez karmagiklik ile birbirine uyumlu ve baglantili iliskileri
olan ve her biri asil belirli fonksiyona hizmet veren parcalardan
olugmus bir sistem anlagilir. Bunlardan herhangi bir par¢anin devreden
cikarilmasi, sistemin iglevini tamamen yitirmesine neden olacaktir.
(Behe, 1998:48)

Indirgenemez karmagik bir sistem, Behe’ye gore, dogasi geregi daha
basit bir sistemden kii¢iik degisimlerin birikimi ile meydana gelemez. Ciinkii
degisime onciiliik eden baslangic sistemindeki eksiklikler, onun islevselligini
olanaksiz kilar. (Behe, 1998:48). Bir sistem iizerinde Darwin’in bahsettigi
dogal secilimin isleyebilmesi, onun bir 6lctide islevselligini gerektirir, yani
baglangicta islevi olan bir yapr olmalidir ki, se¢ilim onun iizerinde caligsin.
Iste bu baslangi¢ yapisinin hiicre diizeyinde kesfedilmesi ve orada da indirge-
nemez sekilde karmagik bir yapiyla karsilagilmasi, canli varliklarin kokeninin
evrimle agiklanmasinmi zorlagtirmistir. Matematikci William A. Dembski, bu
tiir sistemlerde tasarimu tespit etmek i¢in, zorunluluk ve sanst eleyip belirgin-
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lestirilmig karmasiklig1 tespit eden agiklama filtresini kullanir. Belirginlesti-
rilmig karmagik sistemlerin dogalari, meydana gelmek icin bilingli bir failin
eylemini gerektirir. Akilli tasarim kuramcilari, onun bilimsel bir kuram ve
tasarimcinin kimliginden bagimsiz oldugunu savunurlar.

Darwin’de organizmalarin kokenine dair dogal se¢ilime dayanan dogalct
aciklama biciminin terk etmenin mucizelere kapi agmak anlamina geldigini
belirtmistik. Bu anlayis Darwin’in sonraki takipgilerince de siirdiirtilmiis ve
akilli tasarim kurami da bir tiir mucize gibi degerlendirilmistir. Boyle bir de-
gerlendirmenin arka planinda, dogay1 disaridan miidahaleye imkan tanimayan
kapal1 bir sistem seklinde tanimlamak yer alir. Dogaliistii bir failin neden ol-
dugu olagan dis1 olaylar olarak mucizeler, bu tiir olaylarin nedenleri deneysel
incelemeye agik olmadigindan bilimin sinirlart diginda kalirlar. Dolayistyla
bir failin sistemin disindan miidahalesini 6ngoren akilli tasarim da, gercekte
bunun dogal agiklamaya mucizevi bir ilave oldugunu varsaymis olur. (Demb-
ski, 1999: 86).

Akillr tasarim kuramcilarindan William A. Dembski, mucizeyi, karsi
olgusal bir degisim (counterfactual substitution) olarak tanimlar. Buna gore
bir seyin mucize oldugunu soylemek, bir seyin olmasi i¢in belirlenmis dogal
nedenden bagka bir seyin meydana gelmesi demektir. Yani dogal stirecler X
ciktisint meydana getirmek i¢in uygun olmasina ragmen, onun yerine Y ¢iktisi
ortaya cikar. Ornegin, Isa’nmn bedeni dlmiistiir ve ii¢ giin boyunca mezarda
olu kalmistir. Dogal siirecler, cesedin bir ceset olarak kalmasi i¢in uygunken,
bunun yerine beden yeniden dirilir, mucize olan olay meydana gelir. (Demb-
ski, 2004: 183-184). Onun karsiolgusal degisim dedigi ¢ikti, aslinda doga ya-
sasinin ihlalidir.

Dembski’ye gore, tasarim, kargiolgusal degisim anlaminda mucizeyi ge-
rektirmez. Nasil ki akilli failler olarak eylemde bulunurken insanlarin doga
yasasini ihlal ettigini diisiinmemiz icin bir neden yoksa, ayni sekilde bedensiz
bir tasarimcinin kamgili bakteriyi meydana getirmek i¢in eylemde bulunurken
doga yasasini ihlal etmesi de gerekmez. Kamgili bakterinin tasariminin biiyiik
patlamada evrene onceden yiiklendigi ve sonra dogal tarihin akisi icerisinde
kendisini ortaya c¢ikardig1r mantiksal olarak bir olasilik olsa da, bu doga yasa-
lariyla herhangi bir ¢eligki icermez. (Dembski, 2004:184).

Tasarim elestirmeni fizik¢ci Howard Van Till ise, akilli tasarimcinin doga
yasalarini ihlal etmeden, zamanin akisi icinde bir bakteriyle etkilesime girerek
dogal olarak imkansiz bir ¢ciktiyr meydana getiremeyecegini savunur. Ciinkii
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doga yasalari, kamciy1 degil bir c¢iktiy1 iiretmek icin kurulmusglardir. Fakat
bunun yerine, akilli tasarimcinin eylemi ile ¢ikti olarak bir kam¢r meydana
gelmistir. Iste bu dogaiistii miidahaleden baska bir sey degildir ve bir mucize-
dir. (Dembski, 2004:184).

Akilli tasarimcilardan Behe’nin biyolojik tasarima asikar bir 6rnek ola-
rak gosterdigi kamcili bakteriyi Van Till’in dogal olarak imkansiz cikti diye
yorumlamas1 Dembski’ye gore hatalidir. Ornegin, Scrabble oyununda bir
grup oyun taglarini attigimizi ve Hamlet’in monologunun ortaya ¢iktigini dii-
stinelim. Bu oldukca olasilik disidir ve ¢cogu kez boyle bir olasilik digiligt
imkansizliga atfederiz. Fakat bu, karsiolgusal degisim anlaminda mucizeyi
gerektirmez. Ciinkii atilan oyun taglarinin Hamlet’in monologunu ifade etme-
sini engelleyecek hicbir doga yasasi yoktur. Ayni durum bakteri kamgisi icin
de gecerlidir. Doganin kam¢inin ortaya cikisini engelleyen ve tasarimcinin
ihlal etmesi gereken bir yasasi yoktur. Aksine doganin ¢ok sayida segene-
&i vardir ve tasarim olmaksizin bunlar arasindan se¢im yapamaz. (Dembski,
2004:185).

Akalli tasarimcr mucizevi bir miidahale icermeksizin, maddi mekanizma-
lara indirgenmeden, fakat onlarla uyum i¢inde eylemde bulunabilir. Zekanin
etkilerini ortaya koymak icin doganin hi¢bir fiziksel siirecinin ihlal edilmesi-
ne gerek yoktur. Scrabble taslarinin hareketleri, bilinen tiim doga yasalariyla
uyumludur ve anlaml bir ciimle ortaya ¢ikmasi tasarima atfedilir. Doga ya-
salar1 ve akilli fail biri digerini ihlal etmeksizin birlikte eylemde bulunabilir-
ler. Dolayisiyla akilli tasarim, doga yasalarinin ihlali anlaminda bir mucizeyi
gerektirmez. (Dembski, 2004: 186).

Akalli tasarim zorunlu olarak mucizeyi gerektirmese de Dembski’ye gore,
biyolojik karmagikliktan sorumlu olan akilli failin mucize gerceklestirmesi
de miimkiindiir. Yani o, biyolojik tasarimi dogal diinyada mucizeler yoluyla
da gerceklestirebilir. Fakat boyle olsaydi bile bu onlar1 bilim dis1 yapmazdi.
Clinkii s6z konusu mucize dogal nedenler zincirindeki bir boslugu gosterirdi
ve boyle bir bosluk, bilimsel incelemeye acik olurdu. Oyleyse, mucize olan
bir olay meydana geldiyse, bu onun zekice tasarlandiginin asikar isaretlerini
sergiler. (Dembski, 2004:186). Kisaca, akilli tasarim icin mucize bir 6n kosul

olmamakla birlikte, mantiksal olarak onunla ¢elismez.
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Sonuc¢

Tanr tarafindan meydana getirilen olaylar olarak mucizeler, cogunlukla
doga yasalarinin ihlali olarak anlagilir. Doga yasalarinin ihlali mantiksal ola-
rak miimkiindiir ve bu doga yasas1 kavrami ile ¢eliski olusturmaz. Mucizenin
bir bagka yorumu da onlarin olaganiistii rastlantilar iceren olaylar seklindedir.
Bu tiir yorumlarda bir olayin mucize olmasi icin doga yasasinin ihlal edilmesi
gerekmez. Fakat ilahi dinlerin kutsal metinlerinde gecen bazi mucizeler, doga
yasalarin1 ihlal eden nitelik tasir. Newton fiziginin bilim anlayiginda onciiliik
ettigi determinist yaklasimdan sonra pek ¢ok teolog, bu mucizeleri de doga
yasalar1 cercevesinde aciklamaya caligsmiglardir.

Tasarim kavrami, bir failin kasith olarak eylemde bulunmasini igerir.
Failler doganin akigina miidahalede bulunduklarinda ters akis isaretleri bira-
kirlar. Aligilmig karsiti dogaiistii faillik kategorisi, doga yasalariin ihlalini
de icerir ve yalnizca dogaiistii faile agiktir. Bu kategorideki eylemler, agikca
fark edilebilen ters akis isaretleri gosteriler. Tasarim kavraminin metafiziksel
analizi, mucizenin mantiksal olarak tutarli oldugunu ortaya koyar. Organiz-
malarin kokenine dair akilli tasarim kurami, doga yasasinin ihlali anlaminda
zorunlu olarak mucizeleri gerektirmez. Ancak mucizeler, boyle bir aciklama
icinde tutarl olarak yer alabilirler.

Mucizeler neticede Tanri’nin bir eylemi olduklarindan teistik diisiincede
bir anlam ifade ederler. Bir teist aslinda Tanri’nin tiim eylemlerini mucize
olarak degerlendirebilir. O kadir-i mutlak oldugundan doga yasalariyla sinirl
degil, hatta onlarin yaraticisidir. Tanri, mucize oldugu iddia edilen olaylar
evrenin baglangicinda zamani gelince ortaya ¢ikacak sekilde yerlestirebilir,
doga yasalart icinde beklenmedik olaylar yaratabilir ya da doga yasalarin
ihlal edebilir. Fakat mucize teistik diisiincede bir anlam ifade etse de, onun
mantiksal tutarliligi bu diistinceden bagimsizdir. Olgulari agiklamay1 yalnizca
maddi siireclerle sinirlayan dogalci diistince bigiminde ise mucizeler miimkiin
goriilmez ve sayet meydana geldikleri kanitlansa bile onlar dogalc1 icin sadece
kaba bir gercek olarak kalirlar.
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Oz
Huristiyanlikta, temel inang esaslarindan biri olan asli giinah disindaki giinahlar
fiili glinah olarak nitelendirilmektedir. Fiili giinah, 6liime gotiiren giinahlar ve bagisla-
nabilir giinahlar olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Giinah1 bagka bir acidan yorumlayan
Hiristiyan azizler ise biitiin giinahlarin kaynagi olarak insanin dogasinda bulunan yedi
zaafa dikkat cekmislerdir. Bunlart sistematik hale getirip yedi oliimciil giinah olarak
nitelendirmislerdir. Kitab-1 Mukaddes’te bir liste halinde yer almayan bu giinahlar, ki-
bir, acgozliiliik, sehvet, 6fke, haset, tembellik ve oburluktur. Bunlar, insanlarin giinliik
hayatlarinda igledikleri bir¢ok giinahin kaynagi olarak goriildiigtinden 6nemlidir. Bu
giinahlar tizerinde duran Hiristiyan din adamlarinin amaci, insanlar1 yedi 6liimciil gii-
nah hakkinda bilgilendirmek ve davraniglarint kontrol altina alabileceklerini 6greterek
insanlarin giinah islemelerine engel olmaktir.

Anahtar Kelimeler: Giinah, Yedi Oliimciil Giinah, Kibir, Acgozliiliik, Sehvet,
Ofke, Haset, Tembellik, Oburluk.

Abstract
The Seven Deadly Sins in Christianity

The sins in Christianity except the original sin, which is one of the basic princip-
les of the faith, are called as actual sin. Actual sin is divided into two as mortal sins and
venial sins. The Christian saints who interpreted the sin from another angle pointed out
seven frailties inborn in the human nature as the source of all sins. They systematized
these and characterized them as the seven deadly sins. These sins which are not listed
in the Bible are pride, covetousness, lust, anger, envy, sloth and gluttony. They are
important since they are seen as the sources of many sins committed by people in their
daily life. The purpose of the Christian priests dwelling upon these sins is to inform
people about them, and to prevent people from committing sin by teaching them that
they can control their behaviors.

Key Words: Sin, The Seven Deadly Sins, Pride, Coutousness, Lust, Anger,
Envy, Sloth, Gluttony.
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GIRIS

Farsca bir kelime olup su¢ anlamina gelen giinah, kutsal ve tabiatiistii
varliklarla iligkilendirilen dini bir kavramdir. Biitiin dinlerde goriilen giinah,
dinlerin emirlerinin yerine getirilmemesi yahut yasaklarinin ihlal edilmesi
neticesinde ortaya cikmakta olup dini, ahlaki ve vicdani a¢idan sorumluluk
gerektiren bir olgudur (Harman 1996: XIV, 278). Bagka bir ifadeyle giinah,
dinin emir ve ilkelerine aykirt olarak yapilan ve bunun neticesinde maddi ve
manevi bazi cezalara konu olan durum ve davraniglardir (Giindiiz 1998: 148).
Her dinin farkli bir tanr1 anlayisina ve insan ile tanr1 arasinda kendi yapisina
uygun bir miinasebet diigiincesine sahip olmasindan dolay1 giinahin muhtevasi
da dinden dine degiskenlik gostermektedir (Harman 1996: XIV, 278). Biitiin
dinler, miintesiplerini bir sekilde giinaha karsi uyarmakta ve onun gerek bu
diinyada gerekse oliimden sonraki hayatta helak edici yonii tizerinde durmak-
tadir (Albayrak 2002: 87).

Bu calisgmamizda Hiristiyanligin erken donemlerinden itibaren tize-
rinde durulan, zamanla sistematik hale getirilen ve insanin baska giinahlar
islemesine neden olan baglica giinahlar ele alinmigtir. Sayis1 yedi olarak belir-
tilen bu giinahlar, diger giinahlara yol actig1 i¢in “6liimciil” olarak nitelendiril-
mistir. Bunlar kibir, sehvet, haset, oburluk, acgozliiliik, tembellik ve ofkedir.
Hiristiyanlikta giinah anlayist ve tasnifi, yedi oliimciil giinahin tarih i¢inde
sekillenmesi ve Hiristiyan literatiiriinde nasil ele alindig1 ¢alismamiz boyunca
incelenecektir.

A. HIRISTIYANLIKTA GUNAH ANLAYISI

Hiristiyan teolojisinde giinah, en kisa ifadeyle, “Yaratilanin, Yaratici’nin
Yasasi'naisyan etmesidir”’. Derecesi ne olursa olsun biitiin giinahlar, Tanr1’nin
yasasinin ihlal edilmesi anlamina gelmektedir (bkz. Eck 1907: 77-86). Baska
bir ifadeyle giinah, Tanr1’nin hukukunun bilerek ve isteyerek ¢ignenmesi olup
kotii bir insani davranistir. insanin kendisine, komsusuna yahut Tanr1’ya kars1
gerceklestirdigi ve akliselime aykirt her tiirlii kasith davranis, nihayetinde
Tanrr’ya karst islenen bir sug telakki edildiginden giinah olarak kabul edil-
mektedir (Slater 1925: 83-84). Hiristiyan teolojisinde giinahlarin belli ortak
yanlar1 vardir. Bunlar Yasa’ya kars1 gelmek (Romalilar 2/23), Tanr1’dan uzak
bir sekilde ayr1 yasamak (Luka 15/11-32), Tanri’nin soziine itaat etmemek
(Matta 7/21), biitiin giinahlarin kalpten zuhur etmesi (Matta 15/19-20), 1ztirap
ve lizlintiintin kaynagt olmasidir (McLane 1905: 46).
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Hiristiyanlikta aralarinda belli dereceler bulunan giinahlar, cesitli kate-
gorilerde degerlendirilmektedir. Temelde ise asli ve fiill olmak tizere ikiye
ayrilmaktadir (O’Neil 1912: XIV, 4). Asli giinah, Adem’in cennette isledigi
giinahin, diinyaya gelen her insanda irsi bir leke olarak bulunmasidir (Harent
1911: X1, 312). Kendi icinde alt boliimlere ayrilan fiili giinah ise bilerek ve
isteyerek, zorlama olmaksizin islenen sahsi giinahlardir (O’Neil 1912: X1V,
4-5). Bu giinahlar, kotiiligiiniin vahameti acisindan 6liime gétiiren (bagisla-
namaz giinahlar) ve bagislanabilir (6liime gotiirmeyen) giinahlar olmak tizere
ikiye ayrilmaktadir (Harman 1996: XIV, 282; Slater 1925: 1, 85).

Hangileri olduguna dair kesin bir ittifak olmayan (Eck 1907: 99) 6liime
gotiiren giinahlar (bkz. I. Korintliler 6/9-10), insan ruhunu 6ldiirmektedir.
Ebedi olan ruhun 6lmesi, bagislanamaz bir giinahin iglenmesi neticesinde
onun Tanri’yla olan iligkisinin kesilmesi anlamina gelmektedir. Bu durum,
bedene can veren ruhun ¢ikmasi neticesinde bedenin 6lmesi 6rnegiyle izah
edilmektedir. Bunun gibi, ruhtan soyutlanan beden nasil 6liiyorsa Tanr1’dan
soyutlanan ruh da oliip gitmektedir. Oliime gotiiren giinahlar, insanlari
Tanr’nin lutfundan ve dostlugundan, cennetten ve onun lezzetlerinden
mahrum birakmaktadir. Nitekim biitiin malin1 fakirlere verip tiim faziletleri
kendinde toplayan bir kisi, hayat1 boyunca 6liime gotiiren giinahlardan sadece
bir tanesini isleyip tovbe etmeden oOliirse kazandig1 biitiin sevaplari kaybettigi
gibi bu sevaplar karsisinda hi¢gbir miikafat da alamamaktadir (bkz. Hezekiel
18/24). Ayrica bu tiir giinahlar1 isleyen miicrimlerin, ahirette Tanri’nin “Ey
lanetliler, gekilin 6niimden! Iblis’le melekleri i¢in hazirlanmis sénmez ate-
se girin” (Matta 25/41) soziine muhatap olacaklart bildirilmektedir (Thomas
1859: 442-447).

Fiili giinahlarin ikinci tiirii olan bagiglanabilir giinahlarin sebebi, cehalet,
dusiincesizlik, sagkinlik yahut insanin yapisindan kaynaklanan zafiyetlerdir.
En biiyiik Hiristiyan azizler dahi bu giinahlardan masum olamamislardir. Bu
giinahlar insan1 Tanr1’nin liitfundan tamamen mahrum birakmayip sadece bu
iligkiyi kismen zayiflatmaktadir. Bunlarin irtikp edilmesi, 6liime gotiiren
giinahlarda oldugu gibi cehennem cezasiyla sonuclanmamakta, daha hafif ce-
zalarin uygulanmasini icap ettirmektedir. Baska bir ifadeyle, ruhu 6ldiirmese
de onun giizelliklerini kirletmektedir. Ote yandan bunlar, insan1 ¢ogu zaman
bagislanamaz oliimciil giinahlar1 islemeye sevk edebilmekte ve Tanri’nin hos-
nutsuzluguyla neticelenebilmektedir. Bu nedenle Hiristiyanlardan bu giinah-
lardan da uzak durmalari, korkmalar1 ve hatta nefret etmeleri istenmektedir.
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Ayrica Tanr’nin hognutsuzlugundan ya da onun giicendirilmesinden korkul-
madig1 anlamina gelmesinden dolay1, bu giinahlari islerken tereddiit duyma-
mak yahut pisman olmamak da insanin daha fazla su¢lu oldugunu gostermek-
tedir (Thomas 1859: 447-448).

B. HIRISTIYANLIKTA YEDIi OLUMCUL GUNAH

Yukarida belirtilen ayrimin diginda Hiristiyan din adamlari giinahi, insan
dogasinin meyyal oldugu yedi 6liimciil giinah olarak da tasnif etmektedirler
(Slater 1925: 1, 97). Yedi oliimciil giinah kibir, acgozliiliik, sehvet, 6fke, haset,
tembellik ve oburluktur (Aquinas I-11/84:4). Kitab-1 Mukaddes’te, bir liste ha-
linde yer almayan bu giinahlara isaret eden mubhtelif ciimleler bulunmaktadir
(Stalker 1901: 2). Bu giinahlarin, insanin kalbinden geldigi, bencilligin biiyii-
mesi ve eksik sevgi neticesinde ortaya ciktig1 diistiniilmektedir (Shipley 1875:
14). Eski donemlerde “temel” (principle) ya da “biiyiik” (capital) seklinde
vasiflandirilan bu giinahlar, modern zamanlarda “6lumciil” sifatiyla betim-
lenmigtir (Eck 1907: 118). Bu giinahlar1 6liimciil yapan 6zellik ise bunlarin
vahameti olmay1p bu giinahlarin bircok bagka giinaha sebep olmasidir (O’Neil
1912: X1V, 5).

Thomas Aquinas’a (1125-1274) gore oliimciil bir giinah, asir1 derecede
arzu edilen bir amag olup buna ulagmak i¢in insanoglu, aslinda yedi 6liim-
ciil giinahtan kaynaklanan pek ¢ok baska giinah irtikdp edebilmektedir (II-
[I/153:4). Sonradan islenen bu giinahlarin ise miisebbibi olan yedi 6liimciil
giinahtan herhangi biriyle ayn1 olmasi zorunlu degildir (Aquinas II-1I/118:8).
Ornegin, 6liimciil bir giinah olan a¢gozliiliikten merhametsizlik gibi bir giinah
hasil olabilmektedir. Ote yandan, birinin varlig1 digerinin zuhur etmesine yol
actigi i¢in yedi 6liimciil glinah arasinda da siki bir iliski oldugu belirtilmektedir
(Gregory 1850: III-11/489-490).

Yedi 6liimciil giinah1 kategorize etmek isteyen bazi1 Hiristiyan miiellifler,
konuya “sevgi” baglaminda yaklagmislardir. Bunlara gore kibir, haset ve 6fke
sevginin bozulmus oldugu giinahlar olarak telakki edilirken, tembellik sev-
ginin eksik oldugu giinah, acgozliiliik, oburluk ve sehvet ise sevginin asiriya
kact1g1 giinahlar olarak betimlenmistir (Shipley 1875: xvii). Bunun disinda
sehvet ve oburlugu bedeni giinahlar, digerlerini ise manevi giinahlar seklinde
iki kategoride degerlendirenler de olmustur (Gregory 1850: III-11/490-491).
Bu ayrimlara kargilik, sehvet, oburluk ve tembelligi bedeni giinahlar; acgoz-
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lillig diinyevi giinah; kibir, haset ve 6fkeyi de manevi giinahlar seklinde ka-
tegorize edenler de bulunmustur (Eck 1907: 124).

Yedi oluimciil giinah, ilk olarak Aziz John Cassian (360-435) tarafindan
sistematize edilmistir. Erken donem Hiristiyan yazarlarinca sekiz olarak be-
lirtilen bu giinahlarin sayisin1 Papa Biiyiik Gregory (540-604), yaptig1 bazi
diizenlemelerden sonra yedi olarak belirtmistir. Gregory tarafindan yapilan
bu diizenleme, ortagagin onde gelen Hiristiyan teologlar1 tarafindan da aynen
benimsenmistir (O’Neil 1912: XIV, 5). Bu giinahlarin yedi ile sinirlandiril-
masi, eski din ve felsefelerde yedi sayisinin, kutsal ya da mistik addedilen
sayilar arasinda en basta geliyor olmasiyla izah edilmistir (Rogers 1907: 1-2).
Bu giinahlarin siniflandirilmasindaki amag ise kadin ve erkek biitiin insanlara
davraniglarini nasil kontrol edebileceklerini 6gretmek, boylece sahip olduklar
deruni faziletlerinin onlarin kotiiliige meyyal olan yonlerine galip gelmelerini
temin etmektir (Frank 2001: 96).

1. Kibir: Kitab-1 Mukaddes’in tizerinde durdugu bir giinah olan ki-
bir, Tanri’nin nefret edip igrendigi giinahlar arasinda sayilmistir (Stileyman’in
Ozdeyisleri 6/16-17). Papa Biiyiik Gregory’nin “biitiin giinahlarin kralicesi”
olarak tasvir ettigi (1850: III-11/489) yedi o6liimciil giinahtan biri olan kibir,
insanin sahip oldugu faziletlerini asir1 derecede sevmesi (Delany 1911: XII,
405), kendisini biitiin anlam ve onemin merkezinde gérmesi (Loungo vd. 2014:
14), Tanr1’dan yardim almadan her seyi yapabilecegine inanmasi (OP 1985:
5) ve kendisini oldugundan daha biiytik gormesidir (Aquinas II-11/162:1).
Kibrin 6zii bencilliktir (Stalker 1901: 18). Kibir biitiin giinahlarin kaynag:
olarak telakki edilmektedir. Ayrica yedi oliimciil glinahin diger unsurlarinin
da ondan kaynaklandig1 diisiintilmektedir (Gregory 1850: III-11/489-490).
Kitab-1 Mukaddes ise kibri, insandan sadir olup onu kirleten ahlaksiz bir dav-
ranig olarak betimlemektedir (Markos 7/20-23).

Insanin sadece kendisini diisiiniip Tanri’'min ve diger insanlarin istekle-
rini unutmast onu kibre yoneltmektedir (Stalker 1901: 18). Bu baglamda, in-
san, nefsine atfettigi yiiceligi korumak ve baskalarini kendisine tapmasi icin
zorlamak adina biitiin insanlarin kendisinden daha alt seviyelerde olmasin
istemektedir. O, nefsini tanrilastirmaya ciiret ederek onu her seyin iistiinde
gormektedir (Shipley 1875: 19). Insanin kendisini tanrmin yerine koymasi
anlamina geldiginden kibir, bir nevi putperestlik olarak kabul edilmektedir
(Stalker 1901: 27). Kibir giinahina bulagan bir kisi, sahip oldugu biitiin yete-
neklerinin Tanri tarafindan verildigini unutmus oldugu gibi kendisinin bunla-
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rin sadece kahyasi olup yeteneklerini nasil kullandiginin hesabini verecegi bir
giiniin gelecegini de unutmus demektir (Stalker 1901: 18). Ayrica bir taraftan
kendisini, sahip olmadig1 seylerin dahi maliki olarak goriirken diger taraftan
gercekten sahip olduklarmin degerini asiri derecede abartmaktadir (Shipley
1875: 19).

Diisiince, konugma, eylem gibi manevi yahut giyim kugam, mobilya gibi
madd1 konularda kibrin tezahiir ettigi yer itibariyla pek ¢ok ¢esidi bulunmak-
tadir. Ozellikle konugmalarda bazi kimseler, neredeyse tamamen kendilerin-
den bahsetmekte ve baska bir konuya kayar kaymaz sohbeti, yine kendilerin-
den soz etmeye getirmektedirler. Boyle bir durumda kibir kolayca abartiya,
abart1 da yanlisa yol agmaktadir (Stalker 1901: 7-9). Bunun disinda kibir pek
cok ahlaki zafiyete neden olmaktadir. Ornegin insani, Tanri’y1 aramaktan
uzaklagtirmakta, Tanr1’ya, kendisine ve diger insanlara kars! diiriist olmasi-
n1 oldukca zorlagtirmakta, insanlar1 etkilemek icin oldugumuzdan daha zeki,
daha zengin, daha etkili ve daha giiclii gériinmemize sebep olmaktadir. Diger
taraftan insan1 giizellik, makam, giic ve onur aramaya yonlendirdiginden ki-
bir, sahip olduklarimizdan huzursuz ve mutsuz olmamiza neden olmaktadir.
Yine kibir, insan asir1 derecede rekabetci hale getirmektedir. Insanlari niifuz
sahibi ve giiclii kisilerle arkadaslik etmeye, muhtac ve fakirlerden uzak dur-
maya sevk etmekte yani ¢ikarct yapmaktadir. Goriintigiimiize gereginden ¢ok
daha fazla zaman harcamamiz da kibir neticesinde olmaktadir. Hatalarimi-
za kars1 bizleri kor eden kibir, s6z konusu bagkalart olunca, onlar hakkinda
siipheci ve tenkitci olmamiza yol agmaktadir. Bagislayici olamamamizdaki
etkenlerden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kibir, kolayca incinmemize de
sebep olmaktadir. Ote yandan kibirli insanlara bir sey ogretilememektedir,
clinkii onlar sahip olduklarindan ¢ok daha fazla bilgiye sahip olduklarin dii-
stinmektedirler. Kibirli bir insan yanlis yapabilecegini diisiinmediginden 6ziir
dilemeyi de bilmemektedir. Neticede kibir giictimiizii abartmamiza, zayiflik-
larimiz1 6nemsizmis gibi gostermeye sebep olmaktadir (Wilhelmsson t.y.:
9-11). Kitab-1 Mukaddes’te boylesine bir kibrin ardindan yikim ve diisiisiin
geldigi bildirilmektedir (Siileyman’in Ozdeyisleri 16/18).

Hiristiyanliktaki dini anlayisin aksine modern toplumlarda kibir, sadece
olumlu bir 6zellik olarak goriilmemekte ayni zamanda bir zaruret olarak ka-
bul edilmektedir. Zira bu toplumlarda, hayatin her alaninda insanin kendisini
pazarlamak zorunda oldugu diisiiniilmektedir. Bu nedenle kibirden dolay1 dig
goriintisiine biiytik 6nem veren insanlar, kiyafetlere, sa¢ iiriinlerine, makyaja,
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estetik ameliyatlara ve spor salonlarina yiiksek miktarda paralar harcamakta-
dir (Frank 2001: 98). Buna karsilik Hiristiyan diisiincesinde, insanlar arasinda
sayg1 ve otorite elde etmeye calisanlarin ne bu diinyada insanlardan ne de 6biir
diinyada Tanr1’dan bir sey elde edebileceklerine dikkat ¢ekilmektedir (Hunolt
1897: 1, 40).

2. Haset: Kitab-1 Mukaddes’te ahlaki bir zafiyet olarak kabul edilen haset
(bkz. Romalilar 1/28-30; II. Korintliler 12/20), kendi tistiinliigiinii azaltacagi
diisiincesinden otiirti bagkasinin iyi durumundan dolay: iiziilmektir (Delany
1910a: VIII, 326). Basta Aziz Thomas olmak iizere Hiristiyan teologlari tara-
findan yapilan tanimlarda da buna benzer ifadeleri gormek miimkiindiir. On-
lar hasedi, sahip oldugumuz onuru ve yiiceligi azalttig1 icin bagkasinin sahip
oldugu nimetlerden dolay1 iiziilmek seklinde tanimlamiglardir (Hunolt 1897:
211). Yedi oliimciil giinah arasinda sayilan hasetten nefret, kotiileme, dediko-
du, bir yakinin yasadig talihsizliklerden otiirii diigiin bayram etme, onun zen-
ginliginden dolay1 ac1 ¢gekme gibi giinahlarin sadir oldugu belirtilmistir (Gre-
gory 1850: III-11/490). Ozellikle dilin igledigi en kotii giinahlarin pek cogunun
hasetten kaynaklandig1 vurgulanmigtir (Stalker 1901: 71).

Haset konusu ele alinirken tizerinde durulmasi gereken bir mesele vardir.
O da bagka insanlarin sahip oldugu her tiirlii maddi ve manev1 iistiinliige karst
duyulan biitiin iiziintiileri haset olarak gormek miimkiin degildir. Ornegin agir
bir sekilde bize hakaret edip zarar veren bir digmanimizin kazandig1 bir ba-
saridan dolay1 canimizin sikilmasi hasetten daha ziyade nefret veya kindarlik
olarak kabul edilmelidir. Yahut simdiye kadar bize zulmeden birisinin daha
yiiksek mevkiye gelmesinden dolay1 {iziilmemiz, zulmiinii arttirmasi i¢in ona
pek cok firsat vereceginden dolayi haset olarak telakki edilmemelidir. Top-
luma pek ¢ok zarar1 dokunabileceginden dolay1 liyakat sahibi olmayan biri-
sine itibar edilmesine duyacagimiz can sikintisi da haset kapsaminda deger-
lendirilmemelidir. Zira bu duygu, adalet ve dindarlik duygusundan gelebilir.
Mezmurlar’da gecen ve Davud’a atfedilen “Ciinkii kotiilerin génencini gor-
diikce, Kiistahlar1 kiskaniyordum” (bkz. Mezmurlar 73/3:20) ciimlesi biraz
once ifade edilen duygunun haset olmadigina kanit olarak zikredilmektedir.
Bu arada adalet duygusundan kaynaklansa dahi kotiilerin sahip olduklar
tistinltiklerin Tanrt’nin bir takdiri olduguna da iman etmek gerektigi vurgu-
lanmakta ve sebep ne olursa olsun bu tiir insanlara 6zenilmemesi (Mezmurlar
37/1) emredilmektedir. Bu arada bagkalarinda gordiigtimiiz nimetlerin bizde
de olmasini istemek de hasetten farkli bir duygu olup gipta olarak betimlen-
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mektedir. Gipta etmekte bagkalarinin kotiiliigiinii istemek gibi bir durum s6z
konusu olmamasina karsin bu duygunun kolay bir sekilde hasede dontisebi-
leceginden bundan da uzak durulmasi istenmektedir. Ancak diger insanlarda
goriilen ahlaki giizelliklere sahip olmayi istemek, onlar1 bu baglamda taklit
etmek ise giizel bir davranis (I. Korintliler 12/31) olarak anlatilmaktadir (Hu-
nolt 1897: 211).

Sartlar1 ve sinifi ne olursa olsun diinyadaki biitiin insanlar arasinda,
askerinden avukatina, miizisyeninden ressamina, doktorundan tiiccarina; ¢o-
cuklar, kadinlar ve alimler arasinda hasetten daha yaygin bir sey olmadig1 be-
lirtilmektedir (Hunolt 1897: 212-213). Oyle ki sadece bireyler arasinda degil
aileler hatta milletler arasinda bile hasedin olabileceginden bahsedilmektedir
(Stalker 1901: 73). Hasedin diger giinahlardan ayrilan bir yonii ise birbirine
esit olan insanlar arasinda goriilen bir giinah olmasidir (Aquinas II-11/36:1).
Ornegin, bilim adami olmayan birisi, Nobel 6diiliinii kazanan bir bilim ada-
mina ¢ok biiyiik bir ihtimalle haset etmezken bir papaz, giizel vaaz etmek gibi
bir yeteneginden dolay: terfi eden meslektagina haset edebilir (Loungo vd.
2014: 16).

Haset, kibrin kardeslerinden biri olarak kabul edilmektedir. Hasetci ken-
disini biittin insanlarin diigmani olarak gérmektedir. Her insan komsusuna en
az bir konuda iistiin gelebilir. Bu uistiinliik haset¢inin beslendigi gida demek-
tir. Haset¢i bunu kendisine bir kotiiliik olarak kabul etmekte ve bagkalariy-
la kiyaslanma neticesinde kendi 6neminin zarar goreceginden korkmaktadir
(Shipley 1875: 20). Baskalarinin basina giizel ne gelirse gelsin haset¢i bunu,
sanki biiylik bir meselede kendisine {istiin gelindigi seklinde yorumlamakta-
dir (Aquinas II-11/36:1). Baska bir ifadeyle haset¢i, komsusunun bacag: ki-
rildiginda kendisinin daha iyi yiiriiyebilecegini zannetmektedir (Mckay t.y.:
28). Hasetciyi bir nevi budala olarak goren Kitab-1 Mukaddes’te bu konuda su
ifadeler yer alir: “Budalay1 kiskanclik bitirir” (Eyiip 5/2). Bagkasinin manev1i
ozelliklerinden dolay1 yakinildiginda ise haset, en biiyiik kotiiliik olarak go-
rilmektedir. Zira bu durumun, Kutsal Ruh’a kars1 islenen bir giinah oldugu
soylenmektedir (Delany 1910a: VIII, 326).

Bir insan haset neticesinde aci ve 1ztiraptan baska bir sey elde edeme-
mektedir. Diger 6liimciil giinahlara saplanip kalan insanlar, bir seylerin sahibi
olabilirler. Mesela a¢gozlii bir insan, yaptiklar1 sayesinde zengin olabilir, obur
bir insan yiyecek ve icecek elde edebilir, tembel bir insan bir taraftan rahatini
ararken diger taraftan ¢alismaktan kaginabilir. Burada su soru akla gelmek-
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tedir: Haset sayesinde insan ne kazanabilir? Hiristiyan miielliflere gore haset
Oyle aptalca bir duygudur ki, onun sayesinde insanoglu Tanr1’y1 glicendirir-
ken, diinyada haysiyet namina bir sey elde edememektedir. Haset neticesinde
bagkalarinin zenginlikleri haset¢inin olmayacagindan o, ne mala ne de miilke
sahip olacaktir. Ayrica haset, istaht alip gotiirdiigtinde insan yediginden ve
ictiginden zevk alamaz hale gelmektedir. Neticede hasetci, sadece bagka in-
sanlarin, sahip olduklar1 zenginliklerinden keyif almasini izleyerek rahatsiz
olmaktadir. Kisi haset duygusundan ne mutluluk ne onur ne de fayda elde et-
meksizin cehenneme miistahak olmaktadir. Zira o, Tanr1’y1 giicendirmektedir
(Hunolt 1897: 215).

Haset, insanin nefret edip uzak durmaya calistiklar1 kotiiliikleri haset-
cinin basina bela etmekte, onun rahatin1 ve huzurunu kacirmaktadir. Zira bu
menfur duygu, kaygi, sikint1 ve kalp agrisindan bagka bir sey degildir. Nite-
kim hasedin, ondan etkilenen kisilere iskence yaptigi, akla eziyet ettigi, harici
duyulara rahatsizlik verdigi ve kalbi yok ettigi diisiiniilmektedir. Dolayisiyla
bu duyguya kapilan bir insanin aslinda kendini cezalandirdig1, kendi kendisi-
nin celladr oldugu anlatilmaktadir (Hunolt 1897: 215-216). Kitab-1 Mukaddes
ise hasedin insanin kemiklerini ¢iiriitecegini, baska bir ifadeyle onu igin icin
yiyip bitirecegini bildirmektedir (Siileyman’in Ozdeyisleri 14/30).

Baz1 Hiristiyan teologlar hasedin, tek basina, hem adaletsiz hem de adil
oldugunu diistinmektedirler. Bunlara gore haset, adaletsizdir, zira o biitiin ni-
metlere karsidir; adaletlidir, zira kendisine imkan verenlere eziyet edip iskence
etmektedir (Hunolt 1897: 217). Dolayisiyla hasedin bizzat kendisi cezadir
(Stalker 1901: 73). Oyleyse haset eden insan neden kendisine eziyet eder?
Talihsizligin bir kurban1 midir? Serveti mi ¢almmustir? Oliim, onu sevdigi
bir arkadasindan mi1 ayirmistir? Hakarete ugramis yahut yaralanmis midir?
Hasetginin basina bunlarin hic biri gelmemistir. Haset eden insan sadece bazi
insanlarin sanshi yahut 6vgliye mazhar olmasini, kimi yakinlarinin iyi sartlara
sahip olup kardeslerinin kendisinden daha iyi olmasini, bagkalarinin daha iyi
giyinip daha zeki, daha giizel yahut daha yetenekli olmasini icine sindireme-
yip kabullenememektedir. Hemen herkes tarafindan arzulanan bu o6zellikler,
hasetcinin ac1 gekmesine neden olmaktadir (Hunolt 1897: 217).

Haset duygusundan kurtulmak ic¢in insanoglunun, Tanr1’nin kendisi-
ne bahsetmis olduklarindan keyif almasi, sahip olduklarini diisiiniip diger in-
sanlarin sahip olduklarina aldirmamasi 6giitlenmektedir. Zengin insanlardan
daha saglikl1 bir bedene sahip olabilecegimiz, pek ¢ok hizmetcisi olanlara ba-
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karak daha huzurlu bir sekilde yasam siirebilecegimiz tizerinde diisiintilmesi
tavsiye edilmektedir (Hunolt 1897: 219-220).

3. Ofke: Farkli tanimlar1 olan 6fke, “gerek kendimize gerekse bagkalari-
na bireysel mutsuzluk getiren duygusal ve diigmanca bir tepki” yahut “gercek
ya da sozde bir yanligin canlandirdigi gii¢lii bir hognutsuzluk™ seklinde betim-
lenebilir (Wilhemsson t.y.: 16). Evrensel olup insan dogasinin bir pargast olan
ofke (bkz. Mezmurlar 4/4), bazen hakli bazen iiziicii bazen de o kadar istenme-
yen bir durum haline gelmektedir ki boyle bir durumda, Hiristiyan teologlarca
oliimciil giinah olarak telakki edilmektedir. Ofkeye neden olan baslica giidiiler
fiziksel acilardir. Bunun yaninda istenmeyen fiziksel sartlar ve toplumsal stres
de ofkeye yol acabilmektedir (Flouri, Joshi t.y.: 12). Kiiciik diisiiriilmek, hak-
sizliga ugramak, yenilgi ve gerilim 6fkeye neden olan unsurlara 6rnek olarak
verilebilir (Wilhemsson t.y.: 16). Diger ¢liimciil giinahlarda oldugu gibi 6fke-
den de istenmeyen durumlar sadir olmaktadir. Bunlar kavga, hakaret, giiriilti,
infial, dine saygisizlik (Gregory 1850: III-11/490), kin ve hatta cinayet olarak
belirtilirken bunlarin, Hiristiyan inancina gore, Tanr1 tarafindan cezasiz bira-
kilmayacag1 (Matta 5/22) vurgulanmaktadir (Hunolt 1897: 327).

Ote yandan bizatihi giinah olmamakla birlikte (Stalker 1901: 107) yedi
oltimciil giinahtan biri olarak zikredilen 6fke, aslinda intikam istegidir (Aqu-
inas II-11/158:1). Intikamin mahiyeti ve istegin niceligi, 6fkenin ahlaki duru-
munu belirlemektedir. Bunlar akliselimin ilkelerine uygun oldugunda 6fkenin
giinah olmadig1 hatta mesru ve takdire sayan oldugu vurgulanmaktadir (De-
lany 1907: I, 489). Kitab-1 Mukaddes’te gegen “Ofkelenin, ama giinah isle-
meyin. Ofkenizin iizerine giines batmasin” (Efesliler 4/26) ciimlesinin mesru
ofkeye isaret ettigi diisliniilmektedir. Aristo’ya atfedilen su s6z ise manidardir:
“Herkes 6fkelenebilir. Bu kolaydir. Fakat dogru insana, dogru derecede, dogru
zamanda, dogru bir amag i¢in ve dogru bir sekilde ofkelenmek herkesin gii¢
yetirebilecegi bir sey degildir, kolay degildir.” Merhametsizlik, kat1 ytireklilik,
duyarsizlik, haksizlik, suiistimal gibi durumlarda ofkelenmek uygun bir
davranig olarak kabul edilmektedir. Nitekim Kitab-1 Mukaddes de bu tiir du-
rumlar karsisinda Tanri’nin da 6fkelendiginden bahsetmektedir. Bu durumlar
karsisinda ofkelenememek ise karakterde sorun oldugunu gostermektedir
(Wilhelmsson t.y.: 18). Ancak masum birinden intikam almak i¢in kullanildi-
ginda, hak etse bile asir1 derecede gosterildiginde, hukuka uygun olmadiginda
yahut uygun olmayan bir gerek¢eden otiirii 6fke, yedi oliimciil giinahtan biri
olarak gosterilmektedir (Delany 1907: 1, 489).
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Akliselimin devre dis1 kalmasindaki en biiyiik etken 6fkedir. “Ofke za-
lim, hiddet azgindir” (Siileyman’in Ozdeyisleri 27/4) ifadelerinin yer aldi-
&1 Kitab-1 Mukaddes, “Cabuk ofkelenme, Ciinkii 6fke akilsizlarin bagrinda
barmir” (Vaiz 7/9) ifadesiyle buna dikkat ¢ekmektedir. Zira insan 6fkelendi-
ginde biitiin kontroliinii kaybetmektedir. Neredeyse yaptig1 her sey tuhaf ve
mantiksiz olmaktadir. Ofkeli insan, ne dedigini bilmeden sadece ihtiraslarinin
emrettiklerini dile getirmektedir. Agzindan her cesit bela ve kiifiir ¢ikmaktadir.
Tanri’ya ve insanlara saygisizlikta bulunmaktadir. Kendine geldiginde pis-
man olup asir1 derecede iizgiin olacagi tartismalara ve kavgalara girmektedir.
Oniindekinin kim olduguna bakmadan saga sola vurmaktadir. Sonunda ona
zarar vermeyen Kkisiler hatta esi ve cocuklari dahi ondan uzak durmaktadir.
Kitab-1 Mukaddes boyle bir insanin durumunu, “Cabuk 6fkelenen ahmakca
davranir” (Siileyman’in Ozdeyisleri 14/17) soziiyle anlatmaktadir (Hunolt
1897: 321-322).

Insanlar ofkelendiklerinde ofkelerini hakli ¢ikarmaya calismaktadirlar
(Wilhemsson t.y.: 16). Kendilerine gore mazeretler 6ne siirmektedirler. Esle-
rinin, cocuklarinin yahut calisanlarinin uygun olmayan davranislarini, 6fkeleri
i¢in gerekce olarak gostermektedirler. Hiristiyan miielliflere gore ise gergcekte
insanin 6fkelenmesine sebep olan ne esi ne hizmetgisi ne cocugu ne komsusu
ne de bagka birisidir. Ofkesinin nedeni, bagkalarindan gelen en ufak sikinti-
ya sabretmesini engelleyen asir1 hassasiyetidir. Her seyin kendi diisiincesine
gore olmasi icin gayret gostermesine yol acan inat¢iligidir. Pireyi deve yapan
tasavvurlaridir. Nefsini korletemedigi, dizginleyemedigi karakteridir. Uzun
stiredir miiptelas1 oldugu kot huylaridir. Huysuzlugunun ve ofkesinin asil
nedenleri aslinda bunlardir (Hunolt 1897: 324-325).

Cabuk ofkelenen biri, bu zaafina yenildiginde daha fazla sinirlenip
kontroliinii kaybetmekten bagka bir sey elde edememektedir. Onun bu hali,
bagkalarinin kendisine haksizca davrandiklarini diistinmesinden otiirii pek cok
acilar ve sikintilar yasamasina yol agmaktadir. Oyle ki 6fke, insan saghigimi
tehdit edip onun 6mriinii kisaltmaktadir. T1ibb1 verilere gore de 6fkenin, insan
sagligina en fazla zarar veren bir durum oldugu belirtilmektedir. Ayrica bir
yandan aile tiyelerine kars1 nefret eder hale gelebilen 6fkeli bir insan diger
yandan insanlar tarafindan hor goriilmektedir. En ufak sebeplerden dolay1 ko-
layca ofkelenen birisinin sevilmesi miimkiin degildir (Hunolt 1897: 326-327).
Bu nedenle Kitab-1 Mukaddes’te “...her tiirlii kin, 6fke, kizginlik, bagrisma
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ve iftira sizden uzak olsun” (Efesliler 4/31) denilerek Hiristiyanlarin dikkati
bu konuya cekilmektedir.

Ofkeden kurtulmak igin pek ¢ok yontem olmasina (Stalker 1901: 119)
karsin ozellikle bazi tavsiyelere vurguda bulunulmaktadir. Buna gore, on-
celikle, ofkeli insanlarla muhatap olanlardan, bu kisilerin hassasiyetlerine
dikkat edip buna gore davranmalari, affedici olup ofkeli insan1 sakinlestire-
cek tutum icine girmeleri istenmektedir. Ofkeli insanlarin ise sakin olduklar1
zamanlarda, karsilasabilecekleri olumsuz durumlart 6nceden gorerek kendi-
lerini buna gore hazirlamalari, istenmeyen olaylar karsisinda sakin kalmaya
calisacaklarina dair kendilerini egitmeleri 6giitlenmektedir. Rahatsiz eden bir
durumla karsilastiklarinda bulunduklart mekéni terk ederek baska yere git-
meleri, ofkeleri gecinceye kadar sabir i¢cin Tanr1’ya dua etmeleri istenmekte-
dir. Bagka yere gitme imkani bulamayanlara, tek bir kelime dahi sdylemeden,
bir eylemde bulunmadan, herhangi bir karar vermeden 6fkesi gecene kadar
miikemmel bir sekilde hareketsiz kalmalari tavsiye edilmektedir. Bu duruma,
Kitab-1 Mukaddes’te “Ofkelenebilirsiniz, ama giinah islemeyin; lyi diisiiniin
yataginizda, susun” (Mezmurlar 4/4) ifadeleriyle dikkat ¢ekilmektedir. Bun-
lara ragmen ofke anindan kurtulamayan kisilerden, kendilerine donerek daha
once yaptiklar hatalarindan pismanlik duymalari, Tanr’y1 giicendirdigi igin
af dilemeleri, o6fkesine yenildiginden otiirii eline bir sey ge¢ip ge¢medigini
sorgulamalari, kaynag1 6fke olan bir sikintiya izin verdiklerine degip degme-
yecegini diistinmeleri, dile getirdigi abes sozler iizerinde kafa yormalar1 bek-
lenmektedir. Biitiin bunlardan sonra, Tanri’nin da inayetiyle, insanin yavas
yavag ofkesine galip gelecegi vurgulanmaktadir (Hunolt 1897: 327-331).

4. Tembellik: Diger oliimciil gtinahlarla kiyaslandiginda tembelligin
genis bir alan1 kapsamasi, bu giinah1 incelerken bir¢ok zorlugun ortaya ¢ik-
masina neden olmaktadir (Shipley 1875: 159). Buna ragmen tembelligi, en
genel ifadeyle, “calismaya ve zahmet ¢cekmeye kargi isteksizlik™ seklinde ta-
nimlamak miimkiindiir (Delany 1912: XIV, 57). Bagka bir tanima gore ise
tembellik, akla agirlik yapan bir durgunluk ve mahzunluk hali olup bunun
neticesinde insanin hicbir sey yapmak istememesidir (Aquinas II-1I/35:1).
Kesisler tembelligi, oyalanmaya karsi bir istek ve meslektaslart olan kesisleri
elestirmeye yonelmek seklinde telakki etmislerdir. Ayrica insanlart 6zellikle
giindiiz vakti etkisi altina aldigindan otiirii tembelligi, “gtindiiz seytan1” olarak
betimlemislerdir (Loungo vd. 2014: 24).
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Yedi oliimcil giinahtan biri olarak tembellik, “umursamazlik” (De-
lany1912: XI, 57) ve “hiiziin” (Gregory 1850: III-11/490) anlamlarin1 da kap-
sayacak sekilde kullanilmaktadir. Bu baglamda umursamazlik, “bir cesit zi-
hinsel bitkinlik” (Loungo vd. 2014: 24) seklinde ifade edildigi gibi “bir c¢esit
kasvetli tiziintii olup insan1 6yle bir durgunlastirir ki kisi hi¢cbir sey yapmak is-
temez” seklinde de tanimlanmaktadir. Bu yoniiyle tembellik, Aquinas’a gore,
hayirseverlige karst islenen bir giinah olmaktadir (Casey 2000: 82). Hiiziin
anlaminda kullanildiginda tembellikten, kin, nefret, korkaklik, umutsuzluk,
emirleri yerine getirmede isteksizlik ve aklin yasadisi islere kaymasi gibi du-
rumlarin sadir olacagi bildirilmektedir (Gregory 1850: 11I-11/490). Tembellik,
“manevi cansizlik, dinl uygulamalara kars1 bir isteksizlik” seklinde de nite-
lendirilmektedir (Stalker 1901: 127-128). Bu 6zelligiyle tembelligin, Tanr1’ya
ibadeti tamamen ihmal eden toplumun pek ¢ok kesiminde genis bir sekilde go-
rildiigii ifade edilmektedir. Bu ¢ercevede, Kilisenin tembellikten daha biiyiik
bir diismaninin olmadig1 vurgulanirken (Stalker 1901: 137-138), Hiristiyan
ibadetleri alaninda, tembelligin etkisinin sinirsiz olduguna isaret edilmekte-
dir. Ote yandan tembelligin iistesinden gelinmesi gereken biiyiik giinahlart
etkiledigi gibi kazanilmasi istenilen baglica erdemleri de etkisi altina aldig:
diistintilmektedir (Shipley 1875: 159).

Kitab-1 Mukaddes, Pavlus’un su sozleriyle tembellige dikkat cekmekte-
dir: “Caligmak istemeyen yemek de yemesin. Ciinkii aranizda bazilarinin bog
gezdigini duyuyoruz. Bunlar hicbir is yapmiyor, baskalarinin islerine karisip
duruyorlar” (bkz. II. Selanikler 3/7-11). Bunun yaninda “Tembellikten dam
coker, Miskinlikten cati akar” (Vaiz 10/18) denilerek de tembellikten kay-
naklanan bazi istenmeyen sonuglarin ortaya c¢ikabilecegi vurgulanmaktadir.
Tembelligin insan tizerindeki etkisi ise “Tembellik insan1 uyusukluga iter”
(Siileyman’in Ozdeyisleri 12/15) soziiyle anlatilmaktadir. Kitab-1 Mukaddes
tembel insanlarin caligmasi gerektigini “Ey tembel kisi, git, karincalara bak,
Onlarin yagsamindan bilgelik 6gren” (bkz. Siileyman’in Ozdeyisleri 6/6-11)
ifadesiyle vurgulamaktadir.

Bir hastalik olarak depresyondan farkli oldugu belirtilen (Loun-
go vd. 2014: 25) tembelligin tedavisi i¢in, ozelligine gore farkli yontemler
onerilmektedir. Ornegin, tembellik Tanri’nin sevgisine karst bir isteksizlik
olarak kendini gosteriyorsa Tanri’nin sevgisini daha fazla kazanmaya calis-
mak bir care olabilir. Tembellik, gorevlerimizi yerine getirmede tisengeclik
olarak beliriyor ise islerimizdeki ¢abada sebat ederek tembelligin iistesinden
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gelinebilir. Bencilligimizden kaynaklanan bir ihmalkarlik neticesinde zuhur
ediyorsa zveride bulunma panzehirini kullanip islerimizi severek yaparak bu
zehrin etkisi yok edilebilir (Shipley 1875: 158). Buradan da anlagilmaktadir
ki, tembellik nerede ortaya cikiyorsa onun iistiine azimle ve sabirla gitmek
hastaligin tedavisinde en 6nemli etkendir. Bu baglamda, bir yandan giinahtan
her zaman kagmak gerektigi vurgulanirken diger yandan giinahin saldirisinin
bazen savasarak bazen de direnerek alt edilmesi gerektigi iizerinde durulmak-
tadir (Aquinas II-11/35:1).

5. Acggozliiliik: Sahip olmadigimiz seylere karst makul olmayan bir is-
tek olarak tanimlanan a¢gozliiliik, asiri derecede aranan her seyi kapsayabilir
(Stapleton 1908: 1V, 462). Bu anlamda o, 6zellikle asir1 derecede para sevgi-
si olarak betimlenebilir (Aquinas II-1I/118:2). Ac¢gozliiliik, siddetli ve uzun
omiirlii bir istektir. Gece giindiiz siiren, bitmek nedir bilmeyen ihtirastir. In-
sanin biitlin diislincelerini ard1 arkasi kesilmeyen bir telas icine hapseden do-
yumsuz bir hirstir. O, zenginligi elde etmek, artirmak ve korumak i¢in ruhun
ve bedenin biitiin giiniiciinii diken iistiinde tutmaktadir. Insanin kafasini daima
sikintil diistinceler, endiseler ve kurgularla doldurmaktadir (Hunolt 1897: 99-
100).

Aquinas’a gore maddiyata karsi istekli olmanin bizatihi kendisi giinah
olmayip sorun, bu istegin asirtya kagmasiyla zuhur etmektedir. Bu durum,
manevi bir soruna isaret ettigi gibi adalete kars1 da bir giinah olarak kabul
edilmektedir. Zira birileri asir1 derecede yokluk ¢ekmeden bagkalarinin agiri
derecede zenginlik elde etmesi miimkiin degildir (Aquinas II-1I/118:1).

Kitab-1 Mukaddes’te insanin fitrf zaaflarindan biri olarak gosterilen (Vaiz
6/7) aggozliilik, hirsizlik, cinayet ve zina gibi gayriahlaki davraniglarla birlikte
zikredilmektedir. Onun insani1 kirlettigine isaret edilirken (Markos 7/20-23)
her tiirlii acgozliilikkten sakinilmasi emredilmektedir (Luka 12/15). Yillarca
mal biriktirmenin insana fayda saglamayacag1 misallerle dile getirilmektedir
(Luka 12/16-21). Buna karsin giiniimiiz diinyasi, insani, besiginden mezarina
kadar bir seylere sahip olmasi icin tath dille kandirmaya ¢alismaktadir. Oyle
ki insan, daha fazla seye sahip oldugunda daha mutlu olacagi ve hayatinin da
daha iyi olacagi yoniinde ikna edilmis durumdadir (Wilhelmsson t.y.: 29).
Boyle bir durumun tehlikesine deginen Hiristiyan miielliflerden bazilari, bii-
tiin insanlarin a¢gozliiliik gibi 6liimciil bir giinaha diigebilecegine dikkat ¢ek-
mektedir (Shipley 1875: 221).
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Hiristiyan inancina gore, yedi Oliimciil giinah arasinda sayilan
acgozliiliikkten ihanet, sahtekarlik, diizenbazlik, yalanci sahitlik, huzursuzluk,
siddet ve kat1 kalpli olmak gibi durumlar sadir olmaktadir (Gregory 1850:
III-11/490). Bu ahlaki zafiyete dikkat cekilirken acgozlii insanlarin bu illete
miiptela olduklarin1 kabul etmemeleri ve sadece pek az insanin acgozlii
oldugunu diigsiinmeleri ayrica vurgulanmaktadir. Bundan dolayi, aggozli
insanlara yapilan nasihatlerin pek yarart olmadigi belirtilmektedir (Hunolt
1897: 123).

Insanlik tarihine bakildiginda acgozliiliigiin tarih icinde bariz bir
sekilde kotii bir rol oynadig1 goriilecektir. Bundan dolayidir ki yedi 6lim-
ciil giinah hakkinda eserler veren Hiristiyan miiellifler acgozliiliigiin neden
oldugu pek cok giinaha isaret etmislerdir. Kitab-1 Mukaddes’te gecen “Her
tiirlii kotiiliigiin bir kokii de para sevgisidir” (I. Timoteos 6/10) ciimlesinde
gecen para sevgisi ifadesi, hem acgozliiliige isaret etmekte hem de bu duygu-
nun kotiiliigiin kaynaklarindan biri oldugunu vurgulamaktadir. Haydutlarin,
hirsizlarin ve katillerin ortaya ¢ikmasinda acgozliiliigiin etkisinden bahsedil-
mektedir. Ayrica tiiccarlarin mallarina hile bulagtirmasi, ¢iragin patronunun
kasasina el uzatmasi ve hatta avukatin yalan soylemesinde de aggozliiliigiin
etkisini gormek miimkiindiir. Bu 6liimciil giinahtan sadir olan bir bagka giinah
ise kumardir. Kumar neticesinde bireysel ve toplumsal huzursuzlugun ortaya
ciktig1 ise herkesin malumudur. Ote yandan bir iilkenin kendi topraklariyla
yetinmeyip bagska bir tilkenin topraklarina goz dikmesinde ve bunun neticesin-
de savaslarin ¢ikip masum insanlarin mallarinin yagmalanmasinda aggozliiliik
kendisini hissettirmektedir (Stalker 1901: 23-26). Neticede a¢gozliiniin, ama-
cina ulagsmak icin isleyemeyecegi hicbir giinah olmadig1 vurgulanmaktadir
(Hunolt 1897: 109).

Hiristiyan diisiincesine gore aggozliilik, insani, Tanr1’ya yonelik biitiin
isteklerinden, sonsuz seylerden ve ruhunu kurtarmak icin biitiin giiciiyle calig-
maktan alikoymaktadir (Hunolt 1897: 100). Muhtemelen bu nedenle, Kitab-1
Mukaddes, bedenin diinyevi egilimleri olarak gordiigii aggozliiliigii nitelen-
dirirken agir bir ifade kullanarak sunlar1 dile getirmektedir: “Sunu kesinlikle
bilin ki, fuhus yapanin, pislige diigkiin olanin ya da putperest demek olan ac-
gozlu kisinin, Mesih’in ve Tanr’nin Egemenligi’nden miras1 yoktur” (Efesli-
ler 5/5), “...putperestlikle es olan acgozliiligi oldiiriin” (Koloseliler 3/5). Bu
baglamda a¢gozliiliik, Tanri’nin yerini alirken acgozliiliigiin somut gostergesi
olan para da pek c¢ok insanm tanris1 olmaktadir. Insanin sevecen bir sekil-
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de parmaklariyla dokundugu giimiis ya da altindan madeni paralarin, aslinda
onun tanrisinin sekillendigi tasvirler oldugu belirtilmektedir. Bu ise kalbin bii-
yiik bir sevgi ile paraya yonelmesi, aklin da parayi, her tiirlii sartta, siginilacak
bir liman olarak gormesinden kaynaklanmaktadir. Bu arada acgozliiliigii sade-
ce varlikli insanlarla sinirlandirmanin hata oldugunun alt1 ¢izilmektedir. Zira
fakirler de ayn1 derecede bu illetin magduru olabilmektedir. Fakirin eline para
gectiginde yasadig1 asir1 seving, yoklugunda ortaya ¢ikan asir1 depresyon hali,
gercekte, paranin tanri kabul edildiginin ve onun yaninda bagka bir tanrinin
benimsenmediginin gostergesidir (Stalker 1901: 27-29).

Paranin insan kalbinde boylesine bir yer edinmesi birden olmayip yavas
yavag ger¢eklesmektedir. Baslangigta ihtiyaglarini karsilamak icin para kazan-
maya calisan insan, bir siire sonra ileriye bakmakta ve hatir1 sayilir bir servet
edindikten sonra yiiksek bir mevkiye gelebilecegini diisiinmektedir. Kolayca
ulagilamayan bu istek, onu gitgide para biriktirmeye zorlamakta, boylece ihti-
yac duyabilecegi her seyi alabilecegi bir duruma gelecegine inanmaktadir. Bu
arada, hem calismalarinin sonucu olarak paraya diigkiin olmaya baglamakta
hem de zengin oldugunu diistinmek onu mutlu etmektedir. Her gecen giin pa-
raya olan diigkiinliigii artmaktadir. Kitab-1 Mukaddes’in “Paray1 seven paraya
doymaz, Zenginligi seven kazanciyla yetinmez”’(Vaiz 5/10) ctimlesiyle dikkat
¢ektigi bu durumun sonunda ise insan, paray1 birakmaktansa aclik acisi ¢ek-
meyi hatta neredeyse 6liimiine bitkin olmay1 tercih etmektedir (Hunolt 1897:
88).

Ote yandan diinyevi gecici menfaatler i¢in ¢aligan aggdzlii insanin
Tanrr’nin isteklerinin hi¢birini yerine getiremeyecegi, aslinda Tanr1’nin emir-
lerini yerine getirmesinin imkéansiz oldugu vurgulanmaktadir. Zira biri yiice
Yaratan digeri para sevgisi olan iki efendiye ayn1 anda hizmet etmek miimkiin
degildir (Hunolt 1897: 99). Kitab-1 Mukaddes’te bu duruma soyle dikkat ce-
kilmektedir: “Higbir usak iki efendiye kulluk edemez. Ya birinden nefret edip
obiiriinii sever, ya da birine baglanip 6biirtinii hor goriir. Siz hem Tanri’ya
hem paraya kulluk edemezsiniz” (Luka 16/13).

Zamana meydan okuyan acgozliiliik, yasin ilerlemesiyle azalacagina
gitgide artmakta ve derinlere kok salmaktadir. Bu nedenle gencli§inde cogu
savurgan olan yaslilar, daha sonra en a¢gozlii insanlar olarak ortaya ¢ikmak-
tadir. Bu yaslarda daha cimri, diinya nimetlerine karsit daha hirsli olmakta-
dir. Bir ayaginin ¢ukurda oldugunu bilmesine ragmen kasasinin parayla dolu
oldugunu gormek kadar onu mutlu eden baska bir sey bulunmamaktadir.
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Oliim dosegindeki bircok giinahkar yaptiklarindan dolay: pisman olup tévbe
derken bu durum, tanrisi para olan a¢gozlii icin s6z konusu degildir. O, diger
giinahlarindan dolay1 tovbe ederken genellikle acgozliiliigiinden 6tiirii tovbe
etmeden 6lmektedir. Bu illetten dolay1 eger herhangi bir haksizliga karistiysa
genellikle bunu tazmin etmeden de ahirete intikal etmektedir. Ciinkii o, 6lmek
tizereyken sadece c¢ok sevdigi paralarindan sonsuza kadar ayri kalacaginin
iztinttisiinii yagsamaktadir. Para sevgisiyle dolu oldugundan kalbinde nasihat-
lere yer bulunmamaktadir. Bu nedenle ona sonsuzlugun hazinelerinden, cen-
netin nimetlerinden, cehennemin ebedi azabindan bahsetmenin hicbir faydasi
olmamaktadir (Hunolt 1897: 112-114).

Acgozliiliige karst insanin, ti¢ inanct kafasina saglam bir sekilde yerles-
tirmesi gerektigi belirtilmektedir. Oncelikle insan, paradan daha iyi seylerin
olduguna inanmalidir. Ornegin, seven bir kalp ve temiz bir vicdan paradan
daha iyidir. Sadece bunlara sahip olan insan, para olmadan da mutlu olabil-
mektedir. Bunlar olmadan paranin getirdigi mutluluk ise aldaticidir. Ikinci
inang, paranin bir amag¢ olmayip sadece amaca gotiiren bir ara¢ oldugunun
suurunda olmaktir. Boylece insan, izin verildigi takdirde paranin kendisini
zalimce yonetecegini, izin verilmedigi durumda ise kendisinin paraya hiikme-
decegini bilir. Son olarak paranin sonsuza kadar saklanamayacaginin farkina
varilmast gerekmektedir. Kitab-1 Mukaddes, “Diinyaya nasil geldiyse Oyle
gider, Emeginden higbir sey gotiirmez elinde” (Vaiz 5/15) diyerek bu duru-
ma dikkat cekmektedir. Bu baglamda a¢gozlii bir insan, biittin mal varligim
varislerine miras olarak birakacagini diisiinerek tatmin olabilir. Ancak bu in-
san, varisinin mirasint koruyamayip akilsizca davranarak sagip savurabilece-
gini aklindan ¢ikarmamalidir (Stalker 1901: 33-42).

6. Sehvet: Giinahlar, bireye ve topluma verdikleri zararlara gore deger-
lendirildiginde sehvet, tizerinde durulmast gereken onemli bir konu olarak
telakki edilmektedir. Joseph F. Delany sehveti, insanin tenasiil organlarin-
da tecriibe edilen bedensel hazzi, haddinden fazla arzulamak yahut bu hazza
kars1 asir1 derecede diigkiinliik seklinde tanimlamaktadir (1910b: IX, 438).
Hiristiyan duigiincesine gore sehvet, aslinda Tanri tarafindan insanlara bahge-
dilen fitri bir arzudur. Tanr1, hem birey hem de toplum icin ¢ok gerekli olan
baz1 eylemleri biiyiik bir haz ile birlestirmistir. Boylece bu tiir eylemler daha
kesin ve daha kolay bir sekilde yerine getirilebilmektedir. Ornegin, yeme ve
i¢gmeyle iligkilendirilen bir haz olmasayd1 pek az insan boylesine zorunlu olan
bir eylem icin sikintiya girerdi. Tanri, neslin devamu icin gerekli olan eylemin
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gerceklesmesi icin de insani1 harekete gegirecek sehvet gibi bir haz yaratmigtir.
Bu arzunun tatmini ise evlilik miiessesiyle gerceklestirilmelidir. Evlilik digin-
da gerceklestirildiginde ise giinah olarak kabul edilmektedir (Slater 1925: 1,
100).

Sehvet, hakkinda konusulmasi en zor olan giinahlardan biridir. Bazi
durumlarda sessiz kalmak konugmaktan daha etkili oldugundan normal
sartlarda bu konuda daha az kelam edilmesi daha iyi olarak goriilmektedir.
Hatta bu tiir giinahlardan bahsetmek o kadar kotii olarak telakki edilmektedir
ki bu meselede konugmak bile utang vesilesi sayilmaktadir. Ancak Kitab-1
Mukaddes’in bu konuda sessiz kalmadigi, hatta bu konuyu yiiksek sesle dile
getirdigi goriilmektedir (Stalker 1901: 43-44). Kitab-1 Mukaddes, bu 6liim-
ciil giinahin vahametini su ciimleyle belirtmektedir: ““ ‘Zina etmeyeceksin’
dendigini duydunuz. Ama ben size diyorum ki, bir kadina sehvetle bakan her
adam, ytireginde o kadinla zina etmis olur. Eger sag goziin giinah islemene
neden olursa, onu ¢ikar at. Ciinkii viicudunun bir {iyesinin yok olmasi, biitiin
viicudunun cehenneme atilmasindan iyidir” (Matta 5/28). Gizli de olsa bu tiir
diisiincelere dalmak insanin sehevi arzularina yenik diismesine yol agmanin
yant sira insan ruhunun derin bir sekilde lekelenip kirlenmesine de sebep ol-
maktadir. Bu duisiinceler ne kadar sik dile getirilirse akil da kaginilmaz olarak
o kadar sik bir sekilde bu konu iizerinde durmaktadir (Stalker 1901: 47).

Aslinda normal kabul edilen, ancak anormal bir istege dontistiigiinde y1-
kic1 ve agagilayic bir hale gelen (Johnson 1997: 289) sehvetin, yedi 6liimciil
giinahtan biri kabul edilmesi sasirtict degildir. Zira cazip ve fitr goriinen bu
duygu, insanin arzularini siddetle uyandirip amacina ulagmast i¢in onun pek
cok kotiiliik irtikdp etmesine neden olmaktadir (Delany 1910b: IX, 438). Oyle
ki boyle bir insan, arzularinda o kadar ileri gitmektedir ki bagkalarinin soy-
lediklerini ve diistindiiklerini umursamaz bir hale gelmektedir (Wilhelmsson
t.y.: 43). Sehvet, insan1 sanki demir zincirlerle tutuyormus gibi olmaktadir.
Onu hayat1 boyunca siiriklemektedir. Gece giindiiz ona satasip akildan hig¢
cikmaz hale gelmektedir. Her durumda cazibesini gostermektedir. En giizel
kiyafetiyle ortaya ¢ikmaktadir. Akli kor ederek insana, biitiin ahlaki sorum-
luluklar1 unutturmaktadir (Johnson 1997: 289). Bu arada alt1 ¢izilmelidir ki
sehvet kademeli bir giinahtir. Yani, bir agacin egimli oldugu yone dogru diis-
mesi gibi, insan bu giinahin i¢ine birden diismez, zaman i¢inde kayar. Bagka
bir ifadeyle sehvet, tamamen alev alincaya kadar i¢in i¢in yanan bir giinahtir
(Wilhelmsson t.y.: 48).
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Diger oliimciil giinahlardan pek c¢ok kotiiliik sadir oldugu gibi sehvetten
de, aklin iglevini yerine getirememesi, saygisizlik, hercailik, kendini begen-
me, diinyaya meyletmek ve Obiir diinyadan korkmak veya iimidini kesmek
gibi istenmeyen durumlar hasil olmaktadir (Gregory 1850: I11-11/490). Kitab-1
Mukaddes, verdigi bazi 6rneklerle sehvet yiiziinden insanin ne hallere diise-
bilecegini su ifadelerle dile getirmektedir: “Boyle kadinlarin giizelligi seni
ayartmasin, bakiglart seni tutsak etmesin. Ciinkii fahise yiiziinden insan bir
lokma ekmege muhtag¢ kalir. Bagskasinin karisiyla yatmak da kisinin canina
mal olur. Insan koynuna ates alir da, giysisi yanmaz mi1? Korlar iizerinde yii-
riir de, ayaklar1 kavrulmaz m1?” (Siileyman’in Ozdeyisleri 6/25-28). Bu arada
sehvet, ortaya ¢ikis sekline gore zina, esi aldatmak, ensest, tecaviiz ve livata
gibi farkl sekillerde nitelendirilmektedir (Delany 1910b: IX, 438).

Sehvetin, Tanr tarafindan insana verilen fitri bir istek olmasindan
yola ¢ikan ve onun zararlarini idrak edemeyen bazi insanlar, dogustan ge-
len diger istekler gibi sehvete diiskiinliik gosterilmesinin kinanmasina itiraz
etmektedirler. Oncelikle bilinmelidir ki, insanin dogustan gelen arzulari, sa-
dece bunlara tamamen dalip gitmek i¢in ona verilmis degildir. Bilakis, insan-
dan bu duygular1 kontrol altina alip bunlara kars1 direnmesi beklenmektedir.
Bu isteklerin her birinin belli sinirlar i¢inde olmas1 gerekmektir. Eger insan,
dogasinda olan bu isteklere direnmeksizin teslim olursa bir hayvandan farki
kalmaz. Bu baglamda insanin insan olmasi, isteklerine hakim olup kendisini
kontrol altina almasiyla miimkiin olur. Sehvet ise insanin nefsine hakim olma-
sin1 gerektiren en giizel ornektir. Ciinkii bu konuda gosterilecek gayretin daha
zor olmasi, daha sik bir sekilde tekrar edilmesi ve daha uzun siireli olmasi icap
etmektedir. Hiristiyanlar, bunun 6diiliiniin ise hem bireysel hem ailevi hem de
toplumsal olarak biiyiik olacagina inanmaktadirlar (Stalker 1901: 58-59).

Sehvet giinahindan uzak durmak icin pek ¢ok neden sayilabilir. Bunla-
rin icinde bir tanesi ozellikle dikkat cekmektedir. Buna gore sehvet, magdur-
larin1 umutsuz bir esaretin altinda tutan en 6limcil giinahtir. Herhangi bir
sekilde sehvetin ellerine kendisini kaptirdiginda insanin, bu durumdan kur-
tulmast neredeyse imkansiz goriilmektedir. Kitab-1 Mukaddes bu konuya su
ciimlelerle isaret etmektedir: “O [ahlaksiz] kadinin evi insan1 6liime, yollar
oluilere gotiirtir. Ona gidenlerden hicbiri geri donmez, yasam yollarina eris-
mez.” (Siilleyman’in Ozdeyisleri 2/16-19). Ancak, Hiristiyan din adamlarina
gore, imkansiz olan Tanr icin imkansiz degildir. Tanr1 i¢in her sey imkan
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dahilindedir ve Isa Mesih, insanlar1 diger giinahlardan oldugu gibi sehvet gii-
nahindan da kurtarmak i¢in gonderilmistir (Stalker 1901: 61-62).

Oliimciil giinah kabul edilen sehvetten uzak durmak veya kurtulmak
icin pek ¢ok tavsiye bulunmaktadir. Oncelikle birey, kendisinin bu giinaha
yatkin oldugunu, hi¢ kimsenin giivende olmadigini kabul etmelidir (bkz. L.
Korintliler 10/12). Boyle bir ahlaksizligin ciddiyetinin 6nemini fark edip bu
giinahin cezasiz kalmayacagini unutmamalidir (bkz. Matta 5/27-30). Her za-
man dikkatli olmali, ugurumun kenarina ¢it ¢ektigini diisiinerek kendisine
glivenmemelidir. Baglarda zararsizmig gibi goriinen bu arzu hissedilir hisse-
dilmez hemen bastirilmalidir. Zira insan, zayifliklarin1 beslediginde aslinda
onlar giiclendirdigini aklindan ¢ikarmamalidir. Bu arzuyu beslemeyip aglik-
tan oldiirmelidir. Insanin bu yondeki zafiyetini harekete gecirecek miisteh-
cen resim, goriintii ve kelimelerden uzak durulmalidir. Boyle durumlarda o
ortamdan kagmak en iyi yol olarak gosterilmektedir. Evli olanlar, evliliklerini
saglamlastirmalidir. Iyi bir evlilik insan1 giiclendirdigi gibi sehevi duygulara
kars1 daha iyi savasmak icin de firsat vermektedir. Tanri’nin verdiklerine riza
gosterip, ozellikle bu giinahtan uzak durmak icin ona dua edilmelidir (Wil-
helmsson t.y.: 47-50).

7. Oburluk: Oburluk, yeme ve igmeye asir1 derecede diigkiin olmak an-
lamina gelmektedir (Delany 1909: VI, 590). Bagka bir ifadeyle, yeme ve ic-
menin verdigi tatmin duygusundan kaynaklanan bedent hazz1 haddinden fazla
ve bencilce arzulamaktir (Shipley 1875: 249). Normal bir insana gore yemek
ve icmek, asirtya kagmadan ayarlanmalidir. Bedenin saglig1 ve giicii icin ge-
rekli olanlar yenilip i¢ilmelidir. Ancak, ara 6giinler i¢in uygun zaman dnceden
bekleniyor, olduk¢a enfes yemekler isteniyor, asirtya gidiliyor yahut yemek
acgozlilymiig gibi silinip siiptiriiliiyor ve yemeklerin hazirlanmasina geregin-
den fazla 6zen gosteriliyorsa, boyle bir durumun oburluk oldugu sdylenmek-
tedir (Slater 1925: 1, 102).

Tanr1’nin biitiin giizel nimetlerinde oldugu gibi yemekte de dengenin bo-
zuldugu goriilmektedir. Bu ise giiniimiizde bir ¢esit hastalik olarak kabul edi-
len obeziteye yol agmaktadir. Obeziteyi ise kalp krizi ve kanser takip etmek-
te ve sonug, insan igin 6liim olmaktadir (Wilhelmsson t.y.: 62). Ote yandan
oburluktan sagma sapan bir seving, kiifiirbazlik, kirlilik, gevezelik, anlayista
donukluk hissi (Gregory 1850: III-11/490), hantallik ve sehvet (Loungo vd.
2014: 23) gibi istenmeyen durumlar sadir olmaktadir.
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Oburluk, bizatihi 6limciil giinah olmaktan ziyade bagislanabilir bir
giinahtir. Ancak orug ve perhiz gibi emirlerin ihlal edilmesine yol aciyor, sag-
liga 6nemli derecede zarar veriyor yahut bir insani, basit islerini dahi yapama-
yacak hale getiriyorsa, yeme ve icme yasamin amaci oluyor ya da sarhogluk
neticesinde akil tamamen kayboluyorsa oburluk, yedi 6liimciil giinahtan biri
olmaktadir (Slater 1925: I, 102-103). Kitab-1 Mukaddes’te gegcen “tanrilari
mideleridir” (Filipililer 3/19) ifadesi, Hiristiyan inancinin oburlugu nasil de-
gerlendirdigini gostermektedir. Ote yandan agir1 icki igenlerin ve oburlarin
hallerine de deginen Kitab-1 Mukaddes, bu durumu soyle ifade etmektedir:
“Asin sarap igenlerle, ete diigkiin oburlarla arkadaglik etme. Ciinkii obur ve
ayyas kisi yoksullagir” (Siileyman’in Ozdeyisleri 23/20-21).

Insanm obur oldugunu gosteren bazi emareler vardir. Bunlarin ba-
sinda, yemek saatine daha vakit olmasina ragmen sadece damagi senlendir-
mek i¢cin yemek saatini 6ne ¢ekmek, yemegin kalitesini ve lezzetini diisiin-
mek gelmektedir. Ger¢cekten de oburlar, daha yemege vakit olmasina ragmen
leziz yemekler pesindedirler. Damak zevki icin soslar ve baharatlar pesinde
kosmaktadirlar. Ote yandan bazilari, yemeklerini zamaninda yiyip baharatla-
ra, yemegin kalitesine ve lezzetine fazla bnem vermediklerini sdyleyebilirler.
Ancak bu insanlar, tilketmeleri gereken yemek miktarinda asir1 gidiyorlarsa
yedi oliimciil giinahtan biri olan oburlugun cazibesine kapilmislar demektir.
Son olarak biitiin bunlara kars1 koyabilecek iradeye sahip olanlar, makul mik-
tardaki yemegi dahi olsa biiyiik bir istekle yiyorlarsa bu da oburluga isaret
etmektedir. Bu son durum, yemegi yerken sergilenen tavir ve hal ile kendini
gostermektedir. Bu ise bedeni hazza ne kadar diigkiin olundugunu gosteren
acik bir igaret olup digerlerinden daha kotii olarak telakki edilmektedir (Ship-
ley 1875: 269-271).

Diger pek ¢ok giinahta oldugu gibi oburluktan kurtulmak icin de bazi
tavsiyeler dile getirilmektedir. Bunlardan en 6nemlisi obur bir insanin yeme
icemeye miiptela oldugunu, bu konuda disiplin sahibi olmadigin1 ve iradesine
yenik diistiigiinii kabul etmesidir. Zengin yemek ¢esitlerinin bulundugu ortam-
lardan uzak durmasi, atesle oynayanin sonunda kendisini yakacagini aklinda
tutmas: gerekmektedir. Saglikli yiyeceklerin bulundugu yerlerden aligveris
yapmasi tizerinde durulmaktadir. Ayrica kahvalti yapmaya 6zen gostermesi,
miimkiin oldugunca bu 6giinii atlamamasi, daha az yiyip daha iyi yiyecek-
ler tiiketmesi, en azindan yiiriiyiis seklinde de olsa egzersiz yapmaya 6zen
gostermesi tavsiye edilmektedir. Hiristiyan miiellifler, bu baglamda, 6zellikle
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yemeklerden once, verdigi nimetlerden otiirii Tanr1’ya mutlaka dua edilmelisi
gerektigi tizerinde durmaktadirlar. Ayrica Kitab-1 Mukaddes’te gecen “ne yer
icerseniz, ne yaparsaniz, her seyi Tanri’nin yiiceligi i¢in yapin” (I. Korintli-
ler 10/31) emrinin goz 6niinde bulundurulmasi gerektigini vurgulamaktadirlar
(Wilhelmsson t.y.: 67-70).

SONUC

Insanlarin giinah islemelerine neden olan unsurlar iizerinde diisiinen
Hiristiyan din adamlari, insanda fitri olarak bulunan bazi unsurlara dikkat
cekmislerdir. Yedi ile sinirlandirilip giinah olarak kabul edilen bu unsurlar
kibir, acgozliiliik, sehvet, 6fke, haset, tembellik ve oburluktur. Giinliik hayatta
her insanin igleyebilecegi ve 6zellikle bazi insanlarin karakterine iyice yerles-
mig olan bu giinahlar, ¢cogu zaman insanlarin akliselimlerini kaybetmelerine
ve amaclarina ulagmalari i¢in tiirlii glinahlar iglemelerine sebep olmaktadir.
Bu 6zelliklerinden dolay1 bunlar “6liimciil” olarak kabul edilmis ve Hiristiyan
literatiirtinde “yedi 6liimciil glinah” olarak betimlenmistir.

Yedi oliimciil giinah, Kitab-1 Mukaddes’te bir liste halinde yer almamasi-
na karsin, bunlara deginen muhtelif climlelere rastlamak miimkiindiir. Asirlar
once Hiristiyan din adamlar1 bu fitri zaaflar {izerinde durarak insanlari bunlara
karst hem dikkatli olmaya cagirmislar hem de bunlarla nasil basa ¢ikabile-
cekleri hakkinda tavsiyelerde bulunmuglardir. Bu giinahlarin siniflandirilma-
sindaki amag ise insanlara, davraniglarini nasil kontrol altina alabileceklerini
ogretmek ve kotiiliige meyyal olan bu yonlerine galip gelmelerini saglamaktir.

Asirlar boyunca edebiyat, tiyatro, sanat ve miizigin konusu olan yedi
olumcil giinah, giiniimiizde de film ve televizyonlarda popiilerliligini koru-
maktadir. Her giin ve her saat oburluk, sehvet, acgozliiliik, haset, kibir, 6fke ve
tembellik gibi giinahlar televizyonlarda gormek miimkiindiir. Artik insanlar,
bu giinahlari iglememek i¢in nefisleriyle miicadele etmemekte, hatta bunla-
r1 benimsedigi gibi menfaatleri i¢in de kullanmaktadirlar. Boyle bir ortamda
asirlardir tizerinde durulan Hiristiyanliktaki yedi 6liimciil giinah ayr1 bir 5nem
arz etmektedir.
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ANGLIKAN KiLiSESI’NIN OSMANLI’'DAKI SANCAKTARI:
CHURCH MISSIONARY SOCIETY: HEDEFLERI,
MISYONERLIK TANIMI VE MOTiVASYON UNSURLARI- I1I

Arzu M. NURDOGAN

Oz

On sekizinci yiizy1l sonunda ger¢eklesen Sanayi Devrimi, Ingiltere nin teknolo-
jik, askeri ve siyasi iistiinliigiiyle neticelenen biiyiik 6l¢ekli bir dontisiimiin habercisi
olmakla kalmamis, ayn1 zamanda Protestan misyoner teskilatlar1 agisindan da altin
bir ¢agin yasanmasi i¢in gerekli altyapiy1 hazirlamistir. London Missionary Soci-
ety (1795), British and Foreign Bible Society (1804), London Jews’ Society (1809)
gibi cemiyetlerin yanisira Church Missionary Society (1799) hem Anglo-Sakson
hem Amerikal: tiirdeslerini geride birakan biitcesinin kazandirdig1 giicle, Afrika’dan
Okyanusya’ya kadar yayilan farkli cografyalarda Hristiyanlastirma hedefini gergek-
lestirmek iizere 6zel olarak yetistirilip desteklenmis misyonerlerini gorevlendirmis-
tir. XIX. ytizy1l boyunca her ne kadar iilkesine, toplumuna ve zamanina gore degisen
yontem ve yogunluk boyutuyla hedeflerine ulagmaya caligmiglarsa da, misyon strate-
jilerinin temelinde “Bati’nin imkanlarindan istifade etmek” ve “Batili medeniyetler
seviyesine ulagmak” argiimanlar1 biiytik 6nem tagimistir. Bu baglamda, calismada;
XIX. yiizyilda diinyanin en biiyiik Protestan tegkilatlarindan olan Church Missionary
Society’nin misyon anlayisini ve misyonerlik faaliyetlerini dayandirdiklar1 temel pos-
tulatlar ile bunlarin baslangig, gelisim ve tutunma stratejileri, modern diinyanin sekii-
ler yonde degisimine paralel olarak din ve medeniyet arasinda kurduklar1 rabitanin
anlam ve 6nemi incelenmeye caligilmustir.

Anahtar Kelimeler : Misyon, misyonerlik, argiiman, medeniyet, motivasyon.

* Dog. Dr. Marmara Universitesi Atatiirk Egitim Fakiiltesi 6gretim iiyesi.
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Abstract

The Bannerman Of Anglican Church in The Ottoman Empire:
Church Missionary Society-Its Aims, Missionary Perception and
Motivation Factors- 111

Having come to the fore at the end of the eighteenth century, Industrial Revolu-
tion not only was the precursor of a grand-scaled transformation resulted in the tech-
nological, military, and political superiority of England, but also created the infrast-
ructure of a golden era for the Protestant missionary organizations. Alongside such
societies namely as London Missionary Society (1795), British and Foreign Bible So-
ciety (1804), London Jews’ Society (1809), Church Missionary Society (1799), with
the power it gained thanks to its budget, which surpassed both its Anglo-Saxon and
American congeners, commissioned its specially trained and supported missionaries
throughout a wide geography, expanding from Africa to Oceania, for the sake of the
purpose of Christianization. Despite having attempted to achieve their targets by me-
ans of methods and intensities, varying from each other as per country, society, and
time, throughout the 19" Century, the mission strategies essentially proclaimed the
arguments of “benefiting from the opportunities of the West”, and “reaching to the
level of Western civilizations”. Within this context, what is intended in this study is
to observe the basic postulates, on which Church Missionary Society, which was one
of the world’s biggest Protestant organizations, grounded its sense of mission and its
missionary activities, and the initiation, development, and adherence strategies there-
of, as well as to observe the meaning and significance of the relation they constituted
between religion and civilization in parallel with the secular direction of the change in
the modern world.

Key Words : Mission, missionary, argument, civilization, motivation.

CHURCH MISSIONARY SOCIETY: HEDEFLERI,
MISYONERLIK TANIMI VE MOTiVASYON UNSURLARI-III!

Dinin/misyonerligin, ekonominin ve politikanin/diplomasinin birbirin-
den ayri seyler oldugunu savunmak tarihsel stireci gormezden gelmek de-
mektedir. Zira, evvela misyonerlik faaliyetleriyle niifuz kurmak istedikle-
ri bolgelerde olumlu bir imaj olusturan devletler, zamanla yahut eszamanl
olarak ekonomilerini gelistirmisler ve nihayet politik etkilerini de artirmus,

1 2011-2012 senesinde sagladig1 post-doktora bursuyla bu konuda Ingiltere’de ¢a-
lisma yapmama imkan taniyan Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiksek Kurumu’na
ve Tiirk Tarih Kurumu’na tesekkiir ederim.
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saglamlastirmiglardir. XIX. yiizy1l, bu siirecin en keskin oldugu donemler ara-
sindadir. Ingiliz siyasetinin, diplomasisinin, maliyesinin destegiyle Anglikan
Kilisesi tarafindan Osmanli imparatorlugu ve benzeri cografyalarda yiiriitiilen
misyonerlik faaliyetlerinin, kuramsal bir cer¢evesi bulunan bilin¢li eylemler
oldugu bizce tartigilmazdir. Bu gergeve, XIX. yiizyil icin Ingiltere’nin; Basra
Korfezi’yle, Misir’la, Iskenderiye ve Mezopotamya’si vs. ile Osmanli impa-
ratorluk cografyasini da icine alan Hindistan yolunu her tiirlii tehditten ko-
rumak istemesidir. Zira bu durum, Pax Britannica’nin tehdit altina girmesi
anlamina gelmektedir (Kent, 1984, s. 174).

Anglo-Sakson misyonerlik faaliyetlerinin Osmanli-Ingiliz iliskilerinin
gelisim siirecinde oynadiklar1 belirleyici rol ise en biiyiik Protestan cemiyetle-
rinden biri olan Church Missionary Society’nin imparatorluktaki faaliyet ala-
ninin yayginhgiyla agik bir bigimde sergilenmektedir. Sanayilesme siireciyle
birlikte giic dengelerindeki kaymalardan 6tiirii bir taraftan Akdeniz’in kontro-
lii imparatorlugun elinden giderek ¢ikarken, diger taraftan Ingiltere’nin XVI.
yiizyildan itibaren Fransa’yla devam eden miicadelesi, 1871’de birligini ku-
rarak giiclii bir devlet haline gelen Almanya’nin da devreye girmesiyle, XIX.
yilizyilda daha karmagiklagsmigtir (Meram, 1969; Bagis, 1985; Kiirk¢lioglu,
1978; Bailey, 1942; Graves, 1999; Kocabas, 1985; Soy, 2004; Karal, 1962, c.
8). Artik Ingiltere her tiirlii tehditi, firsat1, atisma ve isbirligi olanaklarmi bol-
genin en 6nemli aktorii haline gelmek amaciyla degerlendirmeye baslamistir.
Anglikan Kilisesi nin faaliyetleri, misyon bdlgelerinin niifuz alani haline geti-
rilmesini kolaylastirmasi itibarryla Britanya Imparatorlugu acisindan giderek
daha karli ve siyasi iktidarlarca desteklenen bir mahiyet kazanmistir. Bu bag-
lamda, imparatorlugun Arap vilayetlerinde en etkin olarak faaliyet gostermis
bir Protestan cemiyetinin (Adelson, 1995; Burak, 2004; Basbakanlik Osmanl
Arsivi [BOA] 24 Nisan 1911 (24 R 1329), DH.SYS., No. 55/-1/29; 20 May1s
1911 (21 Ca 1329), DH.SYS., No. 42/4; 9 Aralik 1912 (29 Z 1330), DH.SYS.,
No. 42/9; 25 Haziran 1891 (18 Za 1308), Y.PRK.BSK., No. 22/12) teskilat ya-
pismin ve misyon anlayisinin ne oldugunun, bu anlayisi ifade etmek icin gelis-
tirdigi argiimanlarin arastirilmasi, iilkemizde giindemdeki yerini kaybetmemis
olan misyoner hareketlerinin daha iyi degerlendirilmesi agisindan gereklidir.

Esas materyali ve malzemesi Church Missionary Society olan ¢alismanin
ilk kisminda; cemiyetin kurulus siireci, Ingiltere’de evanjelizmin tarihi zemi-
ninde incelenmeye ¢aligilmig, cemiyet mensubu olmanin anlami ve tegkilat
yapisi, yayinlari, diger cemiyetlerle ve kamuoyuyla miinasebetleri ele alin-
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misken, ikinci kisminda; cemiyete liye olma siirecinden, iiyelik niteliklerine,
misyonerlik egitimine, gelir kaynaklarindan genglik teskilatlanmasina dair
birtakim bilgiler ortaya konulmustur. “Anglikan Kilisesi'nin Osmanli’daki
Sancaktari : Church Missionary Society : Hedefleri, Misyonerlik Tanimi ve
Motivasyon Unsurlari — III”’de ise misyonerligin tanimi, amaci ve kapsamin-
dan medeniyet ve din arasinda kurduklar rabitaya, kaynak ve insan destekle-
rini artirmaya yonelik gelistirdikleri argiimanlara dek uzanan bir dizi teolojik,
sosyal, ekonomik ve ¢evresel bilesenler analiz edilmeye ¢aligilmistir. Bu ko-
nularin ayni zaman dilimi igerisinde, XIX. yiizyili kapsayacak nitelikte deger-
lendirilmeye c¢aligilmis olmasi; yontem, amag, dnem ve sinirliliklari agisindan
her ii¢ calismay1 esdeger bir nitelige biiriindiirmiis iken igerik bakimindan
farklilik arzeden bir mahiyet kazandirmistir.

Bu baglamda ¢aligmanin hedefi, misyon stratejilerini faaliyet alanlarin-
daki temel dinamiklerin Ingiltere’nin niifuz miicadelesine katki saglayacak
sekilde mutasyona ugratilmasina dayali olarak belirledigi yaklagimiyla CMS’i
ele alip; bu cemiyetin yapisi, amaglari, karar alma mekanizmalari, maddi ve
manevi destek kaynaklari, projeleri planlama ve uygulama siirecleri, liyele-
ri hakkinda genel bir degerlendirmeye ulasabilmektir. Bu dogrultuda temel
problemi; “bir misyonerlik cemiyetinin hangi etkenlerle, nasil ve hangi sii-
recleri takiben projelerini hayata gegirmeye calistig1r ve bunun i¢in gerekli
olan tegvik politikalarini yonlendirme giicii kapsaminda ne tip enstriimanla-
r1 kullandig1” olan arastirmada; Church Missionary Society’ye (CMS) men-
sup misyonerlerin elyazili metinleri ile s6z konusu cemiyet hakkinda kaleme
alimmis eser, makale ve tezlerden olusan ikinci el kaynaklar kendi kosullari
igerisinde, oldugu gibi tarihsel yontemden yararlanilarak yorumlanmaya cali-
silmistir. Ayrica galigmada; cemiyet agisindan “misyoner”in tanim ve gorevle-
rinde meydana gelen farklilasma ile cemiyete verilen destegin donem igerisin-
de degiskenlik gosteren etkenleri ¢oziimlenmeye ¢aligilmigtir. Anglo-Sakson
evanjeliklerin hedeflerine ne dlglide ulasabildikleri konusunda bazi ipuglarini
ortaya koyabilmek suretiyle mevcut literatiire® bir katki saglamasi planlanan

2 Bu noktada 6zellikle bizzat cemiyet arsivlerinin de kullanildigi ¢aligmalar kaste-
dilmektedir ki, imparatorluk dénemine ait Uygur Kogabasoglu’nun Anadolu da-
ki Amerika (Ankara : imge Yay., 1989) ile M. Gokhan Dalyan’in 19. Yiizyilda
Amerikali Misyonerlerin Hakkari Giinliigii (1830-1870) (istanbul : Oncii Kitap,
2012) ve Dilsen Ince Erdogan’in, Amerikan Misyonerlerinin Faaliyetleri ve
Van Ermeni Isyanlar: (1896) (Istanbul : 1Q Yay., 2008) adl1 eserleri énemlidir.
Ayrica Dursun A. Aykit’in Misyon ve Inciller : Misyonerligin Tarihsel Kokenleri
(Istanbul : Kesit Yay., 2008), Sinasi Giindiiz ve Mahmut Aydin’in Misyonerlik :
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caligma; asirlarca ifade etme, yayma ve devam ettirme olarak gergeklesti-
rilen misyonerlik hareketinin, diinya savaglarinin arifesinde dontistiirme ve
doniistiirerek mevcut diinyevi giic unsurlarina tabi kilma seklinde “emperyal
misyonerlik” halini almasi siirecini degerlendirmenin, giiniimiizdeki politik-
ekonomik-epistemik-teolojik sistemi ¢oziimlemek noktasinda énemi oldugu
varsayimina dayanmaktadir. Ayrica ¢aligmanin arka planinda misyonerlik ha-
reketinin baslangici, amaci, kapsama sahasi ile misyonerlik fikrinin en esash
motivasyon unsurlarindan biri olmasi itibariyla Batili olmayan milletleri Bati-
lilastirma, medenilestirme anlayisi/iddiasi yer almaktadir.

CMS’in Misyoner Tanimi

CMS Genel Kurulu, gerek egitim siirecinde gerek sahadaki vazifeleri
sirasinda misyonerleri, kendilerinin bir kasif yahut seyyah degil hakikatin
mesajcilart olduklarint akillarindan ¢ikarmamalart konusunda sik sik uyar-
mistir. Bu nedenle, her sart altinda miimin gibi davranmalar1 beklenmistir.
Ideal davranig prensipleri arasinda, yolculuk dénemi de dahil olmak iizere
her sabah ve aksam dualarint cemaatle birlikte gerceklestirmek ilk siradadir.
Ayrica, yerli ahalinin Protestan ilkelerine uygun olarak egitilmesi hususu da
taviz verilmeyen konulardandir. Gerekli kosullarda kendilerine teslim edilen
silahlar1, aveilik maksadiyla degil yiyecek ihtiyacini karsilama ve savunma
durumunda kullanmalari istenmistir. iklim kosullarinin ¢ok agir olmasi ha-
linde dahi ol¢iilii davranmaktan ve sebat etmekten vazgecilmemelidir. Egitim
stirecinde kazanilan bilgiler -hangi iklimlerde nasil beslenmelidir vb.- sahada
eksiksiz uygulanabilmeli ve her kosulda saglikli kalabilmenin yollar1 bulun-

Hristiyan Misyonerler, Yontemleri ve Tiirkiye'ye Yonelik Faaliyetleri (Istanbul
: Kakniis Yay., 2002), Iskender Oymak’in Metot ve Calisma Alanlar: Agisindan
Tiirkiye'de Misyonerlik Faalivetleri (Istanbul : Ankara Okulu Yay., 2012) ve
Stileyman Turan’mn Misyoloji. Hiristiyan Misyon Bilimi (Ankara : Sarkag¢ Yay.,
2011) baslikli ¢alismalart misyoloji alaninda Tiirkiye’deki akademik calisma-
larmn ilk 6rneklerinden olmast itibariyla 6nemli bulunmakla birlikte, miinhasiran
bu arastirmada incelenen tarihsel donem, cemiyet ve buna dair bilgi ve belgelerin
bulunmamasi, misyonerlik arsivlerinden yararlanilmamasi acisindan bu eserler
aragtirmamizdan farklilik arz etmektedirler. Ote yandan son yillarda Tiirk dilin-
de makale diizeyinde 6zellikle Amerikan misyonerlerinin faaliyetlerine dair ¢ok
sayida arastirmaya ulagmak miimkiindiir, ancak degerlendirmenin temel kistasi
kitaplar oldugundan burada bahsedilmemistir. Ayrica Ilknur Polat Haydaroglu,
Necmettin Tozlu, Necdet Seving, Samil Mutlu, Nurettin Polvan basta olmak tize-
re kaleme alinan ¢ok sayida eser de, cemiyet arsivlerine yer vermemeleri dolayi-
styla degerlendirme haricinde tutulmustur.
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malidir (Clarke, 1885, s. 8-24). Ayrica misyondaki diger misyonerlerle irtibat
kurulmali ve gerekli hallerde isbirligi yapilmalidir. Bagimsiz karar verebilme
yetisine kavusuncaya dek, kidemli misyonerlerin yerel dil ve kiiltiirler yahut
politik yap1 hakkindaki bilgi ve tecriibelerinden istifade edilmelidir. Hem
misyondaki sorunlarin ¢6ztim yollarini tartismak hem toplu halde dua etmek
amaciyla tim misyonerlerin katildig1 toplantilar —haftada bir- diizenlenmelidir
(CMS Arsivi, Intelligencer, Eyliil 1866, s. 266; 11 Nisan 1881, G/AZ1/3-14,
s. 13-14). Genel Kurul, toplantilarin ig yiikii gerekgesiyle ¢ogu kez ihmal edil-
digini, ancak tiim misyon gorevlilerinin biraraya gelmesinin kendilerine gii¢
kazandiran bir unsur oldugu gercegini unutmamalarin1 vurgulamistir (CMS
Arsivi, Intelligencer, Eyliil 1877, s. 514-517). Ihmali asla hosgoriilmeyen di-
ger bir konu, misyon binalar1 yapmak, dil 6grenmek, hesaplar1 diizenlemek
gibi tali sebeplerden dolayr misyonerlerin vaizlik ve propaganda vazifelerini
ihmal etmeleridir.

Son olarak, cemiyet misyonerlerin sahada karsilasabilecegi siyasi, eko-
nomik, toplumsal vs. sorunlar ve bunlarin pratik ¢6ziim yollar1 hakkinda bilgi
vermistir. Bu konu 6zellikle, Ingiliz somiirgeciligine kars1 basgosteren isyan-
lar sirasinda misyonerlerin almasi gereken tutum ve tedbirleri gostermesi agi-
sindan dnemlidir. Ancak, Osmanli cografyasi igin Ingiliz misyonerleri hayati
tehlike altina sokabilecek olaylar hi¢cbir zaman giindemi iggal etmemistir. Ni-
hayet, misyoner yiiksek bir ahlak ve karaktere sahip, hakiki bir Hristiyan pro-
filini -diinyevi heves ve isteklerden uzak, olciilii, dengeli, miitemadiyen zikre-
den- korumaktan hicbir zaman vazge¢cmemelidir (CMS Arsivi, Intelligencer,
Eyliil 1877, s. 514-517; Eylul 1882, s. 562-564). Genel Kurul “misyonerler
icin somut oneriler” kisminda ise asagidaki maddelere vurgu yapmuistir:

1. Ofkenize, duygulariniza hakim olunuz,
2. Ihtiyat1 elden birakmayan samimi bir dindar goriiniimii ¢iziniz,

3. Insanlarin, yiiziiniize kars1 hatalarimzla ilgili konugsmamasini yanlig
yorumlayip mitkemmel oldugunuza dair bir sonug ¢ikarmayiniz,

Anglo-Sakson karakterindeki kibirli durusa kars1 yaygin bir hognutsuzlu-
gun varolabilecegini hatirinizdan ¢ikarmayiniz. Tanri’nin azameti karsisinda
duyulan eziklik ve mahcubiyetten 6te kendinizi kiictimseyici tavir ve sozler
sarfetmek ne kadar yanligsa bunun tersi de, yani en fazla kendinizi begendigi-
nizi izhar etme de o ol¢iide hatalidir, unutmayiniz.

1. Hakkimizda dedikoduya neden olabilecek durumlardan kag¢ininiz.
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2. lyi bir rol-model olunuz.

3. Birinin tavsiyesini dinlemekte acele etmeyiniz. Yavas ve temkinli
davranimiz (CMS Arsivi, Intelligencer, Kasim 1884, s. 694-698).

Ayrica, “tecriibeli misyonerleri degerlendirirken acimasiz olmayiniz; su
anki heyecan ve hevesinizi her zaman koruyabileceginizi sanmayiniz, kendi
onyargilariizin farkinda olunuz, yapilan igleri gozlemleyiniz, kendinize uy-
gun bir yardimei se¢iniz ve sonug alana dek calisiniz, sahada karsilagtiginiz ilk
zorluktan ve basarisizliktan yilmayiniz” tavsiyeleri misyoner adaylarina veril-
misti (CMS Arsivi, Intelligencer, Agustos 1869, s. 242-246; Agustos 1872, s.
243).

Misyonerligin Tanimi, Amaci ve Kamuoyuna Takdimi

Siiphesiz tiim misyoner cemiyetlerinin varlik sebebi, sdylem ve imaj
itibartyla “kafirleri”, “inangsizlart” ve “giinahkarlar” inanca dondiirmektir.
Bu ¢ercevede CMS, ¢agin en dnemli misyolojik meselesinin; Protestan kili-
selerinin sayisini ve yayildigi alan1 artirmak ve misyonerlerin Hristiyanlik’la
birlikte muayyen bir medeniyetin havarileri bulunduklarina dikkat cekmek
oldugu iddiasindadir. Cemiyete iiye olmak isteyen herkes, “gtinahkarlar ve
sapkinlik igerisindeki halklar arasinda kutsal kitabin propagandasini yapmak
ve Tanr1 Devleti’ni kurmak yolunda hizmet etme”ye ant icmislerdir. CMS
icin inangsiz ve giinahkarlarin merkezi Dogu’dur. Yani Asya ve Afrika’dir.
Bu hedef, kendisini en 6nemli rakiplerinden SPCK ile SPG’den ayiran temel
farklar arasinda yer almaktadir (CMS Arsivi, Intelligencer, Haziran 1870, s.
165). CMS bu cografyayla ilgilenen ilk Ingiliz cemiyeti olmak suretiyle kuru-
lusundan itibaren, misyoloji tarihinde 6zel bir yeri olduguna isaret etmektedir.
“Inangs1z milletler” arasinda gelismis yahut azgeligmis ayirimi gozetmeksizin
misyonlar agmasi, zaman zaman elestiri konusu yapilmistir. Cemiyetin Hin-
distan ve Cin’in yalnizca yoksul bolgelerinde faaliyet gostermesini isteyen
baz1 iiyelerine karsilik Genel Kurul, diger bolgelerin de kiiltiirel gelisimine
katkr saglamak ve degisime yon vermek amaciyla ihmal edilmemesi gerek-
tigini savunmustur. Bununla beraber ihtilaf konularindan biri de, Afrika ve
Yeni Zelenda’daki yatirimlarin sinirh kalmis olmasidir. Piskoposlarin agirlik-
ta bulundugu bir grup, cemiyeti bu bolge insanlarini inanca dondiirmeye ca-
lismamakla itham ederken, Genel Kurul “bu insanlarin 6ncelikle medeniles-
tirilmeleri” gerektigini ileri siirmiistir (CMS Arsivi, Intelligencer, Temmuz
1874, s. 211-219).
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Misyonerlerin Gorev Tamimi

CMS i¢in bir misyonerin asli vazifesi, Protestan olmayan herkesi inanca
kazandirmaktir. Bu nedenle misyonerlerin, yerlilerle miinasebetlerine 6nem
vermeleri ve tek bir “donme”yi dahi, gelecekteki “biiyiik hasat” i¢in ilk tohum
olarak algilamalar1 sarttir. Ancak evanjeliklerin bir kismi1, cemiyetin bireyler
tizerinde fazlaca yogunlasarak, yerel kiliselere gereken ilgiyi gostermedigini
ileri stirmiislerdir. Eugene Stock, bu yaklasimin cemiyette giderek agirligin
hissettirdiginden ve CMS’in kilise agmak, mevcutlar yeniden yapilandirmak,
kaynaklarin1 temin etmek vb. meselelerle giderek daha fazla ilgilendiginden
bahsetmektedir (Stock, 1899, C. I, s. 412).

Diger taraftan CMS, donmelerin samimiyetinden her zaman emin ol-
may1 tercih etmig ve bunlar1 ¢cok biiyiik bir doniigtimiin ayak sesleri olarak
yorumlamaktan yana olmustur. Nitekim misyonerlerin bu insanlar hakkinda
kullandiklar1 “hayatlarinda radikal degisiklik oldu; yasamlar: renklendi, yeni
yvasam ilkeleri belirlediler, davranmiglarina ¢ekidiizen verdiler...” (CMS Ar-
sivi, Proceedings for the Church Missionary Society for Africa and the East
[Proceedings], 1879-1880, s. 5), “artik giinahtan, cehenneme gitmekten kor-
kuyorlar” veya “Tanri’nin yolunda canlarindan vazgececek derecede hizmet
etmeye razilar” vs. ifadeler de bu yaklasimi dogrulamaktadir (CMS Arsivi,
Proceedings, 1868-1869, s. 14-15; CMS Arsivi, Intelligencer, Haziran 1871,
s. 166; Ocak 1877, s. 2-4). Siiphesiz cemiyetin amac1 bir ya da iki bireyi Pro-
testan yapmak degildir. Ve fakat bu kisiler araciligiyla tiim milleti Protestan
cemaatine dahil edebilmektir. Boylece Ingiliz Ulusal Kilisesi nin 6nderligin-
de yerel Protestan Kkiliselerin istirakleriyle bir pan-Anglikan kiliseler birligi
teskil edilebilecektir (CMS Arsivi, Intelligencer, Ekim 1868, s. 316). Kisacasi
CMS, Protestan Kkiliseleri insa etmekten ziyade Protestan bireyler yapmakla
mesgul olmustur. Cemiyete gore tek bir kisinin dahi inanca kazandirilmasi,
milyonlarca niifusun kiliseye istirakinin baslangicidir.

Bununla birlikte eklesiyastik kurumsallasmanin da misyonerlik yatirim-
larindaki 6nemi ve anlami1 reddedilmemektedir. Ancak bu yapilanma, bireysel
olanin yaninda ikincil diizeyde kalmaktadir (CMS Arsivi, Intelligencer, Ekim
1868, s. 316; Haziran 1871, s. 164-165, 321-322). Bu yaklasimin tabii bir
neticesi, misyonerlerin retorik ve icerik acisindan miikemmel vaazlar vere-
bilme yetenegine sahip olmalar1 sartidir (CMS Arsivi, Intelligencer, Agustos
1869, s. 242-244). Bununla ilgili olarak cemiyet misyonerlere miitemadiyen
“kendilerinin bir seyyah yahut kagif olmadiklarini, Tanri’nin ve Kkilisenin



68 °* ANGLIKAN KILISESI"NIN OSMANLI'DAKI SANCAKTARI: CHURCH MIS-
SIONARY SOCIETY: HEDEFLERI, MiSYONERLIK TANIMI VE MOTIVASYON
UNSURLARI- IIT

temsilcileri, mesajcilart olduklarini” hatirlatmistir (CMS Arsivi, 1875-1876,
G/AZ1/3-14a, s. 20). Misyonerler Kutsal Ruh aracilifiyla “kut” almig Tanr
Devleti’nin el¢ileriydiler (CMS Arsivi, Intelligencer, Agustos 1866, s. 229-
236). Baslica vazifeleri; gerek tislubunda gerekse iceriginde sakli hakikatin
biiyiisiiyle karakteri restore edecegine giivendikleri kutsal kitaplarin okunma-
sin1 saglamaktir. Zira emir agiktir: “Tiim diinyaya yayilin ve yaratilmig her-
kese Incil’i okuyun” (CMS Arsivi, Proceedings, 1873-1874, s. 10). Bu bag-
lamda doktor misyonerler de dahil, misyondaki gorevlilerin, yegane onemli
vazifesi vaazlar vermek, dini icerikli konusmalar yapmaktir (CMS Arsivi,
Intellingencer, Agustos 1878, s. 464-475). Bu durumda basarmak zorunda
olduklar ilk husus, gorev mahallinde gecerli dili/dilleri 6grenmektir (CMS
Arsivi, Intelligencer, Ocak 1866, s. 16-17). Bu, hem vaaz vermek, hem kut-
sal kitaplar yerlilerin anadilinde 6gretmek i¢in sarttir. Bu gorevleri sirasinda
ozellikle British and Foreign Bible Society tarafindan basilan muhtelif diller-
deki Incil ve kutsal kitaplar1, dini ierikteki brosiirleri dagitmalar1 gerekmek-
tedir (CMS Arsivi, Proceedings, 1870-1871, s. 9; 1875-1876, G/AZ1/3-14a,
s. 24). Misyon bolgesinde gecerli lisanda Yeni Ahit’in olmamast durumunda
bu ig bizzat iistlenilmeli, her tiirlii hata ve eksikten kacinmak i¢in de yerli ve
inanch bir asistan bulunmalidir. Bu asistan misyonerin bolgede gelistirecegi
iligkiler agisindan da 6nemlidir (CMS Arsivi, Proceedings, 1873-1874,s. 11).
Neticede her yeni terciime kutsal kitab1 zenginlestirecektir (CMS Arsivi, Pro-
ceedings, 1864-1865, s. 15).

Propagandanin diger bir yontemi; Protestan egitimini yeni, yerli ve ka-
biliyetli vaizler yetistirecek diizeyde gelistirmek ve misyon okullarinda din
derslerine onem vermektir. Bu vazifelerin misyon sinirlar1 dahilinde bir har-
moni icerisinde yiiriitilmesi (CMS Arsivi, Intelligencer, Agustos 1872, s.
242) ve tiim islerde evanjelik ilkelere uyulmasi sarttir (CMS Arsivi, 1876-
1877, G/AZ1/5-44).

CMS misyonerlere; tasidiklart mesajin, temsil ettikleri kilisenin ve miij-
denin kutsalligindan dolayr 6zel bir anlam izafe etmis, onlarin Kutsal Ruh
tarafindan birtakim hususi giiclerle donatilmig olduguna inanmigtir (CMS Ar-
sivi, Proceedings, 1870-1871, s. 9-10). Misyonerler “Incil’i biiyiik bir hassa-
siyet ve bilgelik ile okumali; kutsal kitaplara didaktik olmaktan ¢cok duygusal
yaklagmali, insan ruhunun en karanlik haznelerine niifuz edebilmeli ve inan-
cin, degerlerin ve dinlerin sorgulanmasi gibi buhranli konularda anlayish ve
sevecen bir tutum sergilemeli”’lerdir (CMS Arsivi, Proceedings, 1879-1881,
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s. 9). Hepsinden 6nemlisi misyonerler ilettikleri, izerinde konustuklari, izah
ettikleri mesajin Hz. Isa’nin ¢agrisi ve yaptiklari isin peygamber meslegi ol-
dugunu unutmamaliydilar (CMS Arsivi, Intelligencer, Agustos 1872, s. 242).

Cemiyet misyonerlerinin 6zellikle, “cehennemden korkutmadan, ceha-
letlerinden dolay1 utandirmadan yahut giinahlar1 yiiziinden sucluluk duygusu-
na sevketmeden insanlara kurtulus istegini asilayabilmeleri, insan olmanin ne
anlama gelmesi gerektigini gosterebilmeleri” hususunda uyarildiklar: anlagil-
maktadir (CMS Arsivi, Proceedings, 1871-1872, s. 11). Ayrica misyonerlerin
gorev bolgelerinde hakim din ya da dinler hakkinda bilgi sahibi olmalari hem
inkiiltirasyon hem kendilerince tespit ettikleri galat-1 meshuru/yaygin hatalari
ciiriitmek acisindan da gereklidir (CMS Arsivi, 13 Mayis 1872, G/AZ1/1-154,
s. 156).

Misyonerin vazifesi yerel kiliselere rehberlik etmek ve yerli din adamla-
11 yetistirmekti (CMS Arsivi, Intelligencer, Eyliil 1866, s. 265-266; Agustos
1869, s. 242-246). Bir 6gretmen olarak lider olabilirlerdi, ancak yeterlilik-
lerine kanaat getirdikleri anda cemaatin islerini, Protestan egitimini ve tiim
sorumlulugu yerlilere birakmamalilardi. Bir misyoner i¢in tiim islerin idaresi-
ni, donmelerin kontroliinti tekeline almak tehlikeydi. Zira bu durumda, yerel
giiclere canlilik ve hareket kabiliyeti kazandirilamadig: gibi bolge tiimiiyle bir
yabancinin idare ve iradesine bagimli kilinmaktaydi (CMS Arsivi, Intelligen-
cer, Eyliil 1867, s. 257-260).

Cemiyet tarafindan sakincali goriilen bu duruma mahal vermemek icin,
misyonerlerin kilise ve cemaati tek baglarina yonetebilecek, egitebilecek ni-
telikte yerli din adamlar yetistirmesi elzem bulunmustu. Bu nedenle CMS,
Osmanli Imparatorlugu’ndaki, Hindistan’daki, Cin’deki yahut Afrika’daki
misyonlarinda seminarilerin, 6gretmen okullarinin agcilmasina destek vermisti
(CMS Arsivi, Intelligencer, Mart 1869, s. 71-75). Cemiyet ayrica, birtakim
ozel sartlarda ve mahallerde teoloji okullarinin/fakiiltelerinin tesisini de onay-
lamigti. Genel Kurul’un bu okullara iliskin temel sart1, anadilde egitim vere-
cek olmalartydi (Stock, 1899, C. 11, s. 399-400). Anglikan teolojisi acisindan
nitelikli bir ruhban siifinin yetistirilmesi amaciyla, sahadaki misyonerlerin
basarili bulduklart bazi ¢cocuklarin Islington’daki Misyoner Enstitiisii’nde egi-
timlerini tamamlamalarina ve mezuniyetten sonra tekrar itilkelerine donmele-
rine miisaade edilmisti. Bu yontem cemiyetce, yerli ve iiretken bir Protestan
inancinin hakim olacag1 yeni bolgelerin yapilandirilmasi igin rasyonel bir ¢o-
ziim yolu olarak kabul edilmisti (CMS Arsivi, 1876-1877, G/AZ1/5-44).
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Bu gelisme, misyondaki Hristiyan hareketinin ve cemaatinin bagimsiz
olarak ayakta durabilmesi anlamina gelmekteydi. S6z konusu bagimsizlik, an-
cak yeterli kaynagin bulunabilmesi durumunda elde edilebilirdi. XIX. yiizyil
ise Ingiltere’nin, CMS’in faaliyet alanlarina hem maddi yardim hem personel
desteginde bulunmasi ihtiyacinin yiiksek oranda hissedildigi, fakat ayni za-
manda misyon bolgelerini ekonomik agidan Bati’ya bagimli hale getirmekten
de korumasi gerektigi bir donemdi. Bu meseleye 1876’da Intelligencer’da,
cemiyetin yerli evanjelikleri maddi bakimdan destekleyerek, imparatorlugun
agir yiikiinii paylasabilecegi yoniindeki bir teklifiyle temas edilmisti. Ancak
buradaki esas tehlike; ticretleri cogunlukla provokator ajan olarak algilanan
yabanci misyonerler tarafindan 6denen yerli evanjelistlerin, bolge {izerinde-
ki etkisini yitirmeleri ihtimaliydi (CMS Arsivi, Intelligencer, Eyliil 1867, s.
260). Bu nedenle cemiyetin, yerel Hristiyan niifusunun destekleyemeyecegi
bolgelerde kilise agmaktan kacinmast 6nemliydi (CMS Arsivi, Intelligencer,
Mart 1876, s. 129-134). Protestan cemaatinin bu nitelige ulasmasinin tek yolu
ise yerli din adamlar1 yetistirmekti. Bu da yerel dile, adet ve geleneklere ha-
kim misyonerler araciligtyla gerceklesebilirdi. Misyonerlerin yerel dil bilgisi
sinavlarda basarili olacak diizeyi asip, tam anlamiyla lisan tizerinde hakimiyet
kurabilmeleri, terctiman yardimi olmaksizin halkla iletisim gelistirebilmeleri
sartti (CMS Arsivi, Intelligencer, Agustos 1878, s. 461-464; Ocak 1866, s.
16-19; Mayis 1881, s. 286-289). Ayrica bolgenin tarihine, edebiyatina, inang
sistemine, ananelerine asina olmalar1 da onemliydi. Bu bilgiler, insanlarin
misyonerlere karst dogal bir sempati gelistirmelerinde, gercek hislerini yan-
sitmalarinda yardimci olacakti (CMS Arsivi, Intelligencer, Agustos 1878, s.
462-464). Her ne kadar cok yakin miinasebetlere girmeleri konusunda uya-
rilmiglarsa da misyonerler, bu sayede ahaliyle dostluklar kurabilecekti (CMS
Arsivi, Intelligencer, Agustos 1869, s. 242-246).

CMS’in somiirgecilik ¢aginda misyonerleri, yerel adet ve geleneklere,
kiiltiirlere sayg1 gostermeleri konusunda uyarmasi anlamlidir. Ustelik bu uya-
riy1, “Ingilizler her zaman kendilerininkinden farkli yasam bicimlerine sahip
milletlere saygi gostermek konusunda zorlanmiglardir” itirafiyla birlikte yap-
mig olmasi 6nemlidir (CMS Arsivi, Intelligencer, Ekim 1868, s. 316).* Dola-
yistyla misyonerler 6ncelikli olarak oteki’ne karsi saygi gostermeyi 6grenme-
lilerdi. Bu noktada, farkli Hristiyan mezheplerinin doktrinlerini, kiliselerini,
ayin ve ritiiellerini Ingiliz Kilisesi’nin kusursuz yapilanmasiyla karsilagtirma-

3 “... Englishmen in general it is the most difficult thing to show respect to national
peculiarities which differ from their own...”.
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lar1 hatali bulunmustu (CMS Arsivi, Intelligencer, Ekim 1868, s. 316; 1876-
1877, G/AZ1/5-44). Bir taraftan her milletin kendine has “tuhafliklari”na say-
gili davranmakla birlikte, diger taraftan onlar1 medeniyete adapte edebilecek
yontemleri gelistirmek icin de caba gostermelilerdi.

Genel Kurul’un misyonerlere yonelik uyarilart arasinda; “asirt duyar-
lilik ve savunmaya ge¢cme hali zayif irklarin karakteristik ozelliklerindendir.
Anglo-Saksonlar’in karakterindeki sertlik ise genellikle, Dogu’nun yumusak
basli dogasina adapte olma noktasinda kendisine zorluk ¢ikarmaktadir.” ifa-
deleri yer almakta ve misyonerlerden bu tiir yapisal 6zelliklerini degistirmeleri
istenmektedir (CMS Arsivi, Intelligencer, Aralik 1870, s. 370-375). Cemiyet,
irklar ve milletler arasindaki farkliliklarin, evanjelizmin terakkisini engelle-
memesi gerektigine dikkat cekmis, misyonerlerin her seyden once olgiilii, sa-
kin ve miitevazi davranmay1 6grenmesi gerektigini vurgulamisti. Bu durum
yerli ahalinin, tstiinliigtin Avrupa’dan ve Avrupali olmaktan gectigini anladi-
&1 ana dek devam etmeliydi. S6z konusu “bilinglenme”nin kendiliginden mey-
dana gelmemesi durumunda misyonerler, Anglo-Sakson irkina mensubiyetin
kazandirdig1 prestiji bir tarafa birakmali ve Hz. Isa’nin emri olan havarilik
gorevini ifa etmek tizere bolgede bulundugunu hatirlamalilardi. (CMS Arsivi,
Intelligencer, Ekim 1868, s. 317; Kasim 1880, s. 664-667).

Medeniyet ve Hristiyanlik Miinasebeti Ac¢isindan CMS

Ingiliz Anglikan Kilisesi ve onun en biiyiik misyonerlik cemiyeti olan
CMS; Hristiyanlik daha dogrusu Yeni Ahit ile medeniyet/medenilesme-
modernlesme arasinda siki bir bag oldugu varsayimini kabul etmis ve bu
dogrultuda bir soylem gelistirmisti. Ne var ki, bu tek diize bir soylem degildir.
Sozgelimi CMS’in, Hristiyanlik propagandasi yapmanin medenilestirme mis-
yonuna nazaran birincil planda tutulmasi gerektigi yoniinde aciklamalart da
olabilmisti. Bununla birlikte Hristiyanlik egitimini, medeniyet ilkelerinin
transferi takip etmeliydi. Ozetle CMS, medenilestirme/modernlestirme mis-
yonunu yiiklenmekte bir sakinca gormemistir.

Kuskusuz misyonerden beklenen ilk davranis medeniyet transferinden
cok kutsal kitabin hakikatlerini yaymaktir. Cemiyete gore, XIX. yiizyilda
baslica iki heretik akim bulunmaktadir. (i) Evvela medeniyet/modernite, daha
sonra Hristiyanlik diyen anlayis (ii) Hristiyanlik’in din’den, bir inang sistemi
olmaktan daha iyi bir sey oldugunu ima eden rasyonel tavir ve davranislar.
Halbuki hakiki din, hicbir surette diger din ve inang sistemleriyle modernite



72 * ANGLIKAN KILISESI"'NIN OSMANLI'DAKI SANCAKTARI: CHURCH MIS-
SIONARY SOCIETY: HEDEFLERI, MiSYONERLIK TANIMI VE MOTIVASYON
UNSURLARI- IIT

baglaminda bir rekabet icerisine dahil edilmemeli ve soteryolojik diisiincenin
moderniteden farkli bir mahiyeti oldugu gozardr edilmemeliydi (CMS Arsivi,
Intelligencer, Haziran 1876, s. 321-330). Diinyanin, maddi kurtulugun aracisi
olarak algilanan bir dini sistemden yahut medeniyet ve terakkiden daha fazla,
kalp ve ruhlar1 hakikate raptetmeye ihtiyact vardi (CMS Arsivi, Proceedings,
1881-1882, s. 5). Misyonerlerin vazifesi; Batili yagsam tarzindaki konforlari,
sanatlari, terakkiyi nakletmek degil, fakat insanliga ebedi hayatin kural ve il-
kelerini 6gretmektir (CMS Arsivi, Intelligencer, Temmuz 1883, s. 397). Baz1
misyonerler raporlarinda; misyon bolgelerindeki entelektiiel uyusuklugu kir-
diklarini, zihinsel aydinlanma ve medeniyeti bolgeye getirmeyi basardiklarini
aktarirken, Intelligencer’in editorii misyonerlerin sahada insanlart modernles-
tirmek icin degil, Protestan inancina dondiirmek icin bulunduklarini hatirlati-
yordu (CMS Arsivi, Intelligencer, Ocak 1860, s. 19-26). Westminster Manas-
tir Kilisesi’nin bagpapazi Stanley, Ingiliz misyonlarmin Hindistan’a yaptiklart
katkilara dair yerel hiikiimetlerin goriiglerini aktarirken yine Intelligencer
editorti, bu yorumlara miitessekkir olduklarini ancak Baspapaz Stanley’in
Hindistan’daki misyonlar i¢in raporunda vurguladigi “yenilenme” basarisina
katilamadigini ifade etmis ve “bu, son derece muglak bir ifadedir. Neticede
Hristiyan misyonlarimin amaci, insanlara tek tip bir yasam anlayisinin bigim-
lerini enjekte etmek yahut onlart daha iyi insan ve iyi vatandas yapmak degil,
onlarm ruhsal kurtulusunu gerceklestirmektir” sozleriyle mukabele etmistir
(CMS Arsivi, Intelligencer, Subat 1874, s. 38-41).

Bununla birlikte CMS misyon ve misyonerlerin ikinci vazifesinin, me-
deniyet transferi oldugunu da kabul etmistir. “Vahsi siiriiler’den ziyade ya-
sama sanatin1 6grenmis medeni ve kentli uluslar haline getirilmis unsurlara
Hristiyanlik inancinin daha kolay ogretilecegi siiphesizdir (CMS Arsivi, Pro-
ceedings, 1868-1869, s. 9-10; 1881-1882, s. 5). Protestanlik ve medeniyet
arasindaki miinasebet, CMS’in 1872’deki bir toplantisinda Canterbury Bas-
piskoposu tarafindan su sozlerle izah edilmistir: “Biz tiim diinyaya yegane ha-
kiki medeniyeti yayma davasi pesindeyiz. Inantyoruz ki, gercek medeniyetin
vayumastyla insanlarin kendilerini sapkin degerlerden bireysel olarak kur-
tarabilme becerisi es degerdedir. Ve nasil ki, yeryiiziindeki tiim milletler me-
denilesmek/modernlesmek zorundalarsa, biz insanlar da Yeni Ahit’in ilkeleri
dogrultusunda maneviyatinizi gelistirmek zorundayiz. Diinyayr medenilestir-
me gayesindeki hicbir proje Hristiyanlik inancindan soyutlanamaz. Insanla-
rin kalplerine dokunan hicbir modern degerin Hristiyanlik’a uyum saglama
sorunu olmadigina inaniyoruz.” (CMS Arsivi, Intelligencer, Haziran 1872,
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s. 180-181). Bu konusmadan da anlasilacag: tizere, Anglikan Kilisesi dinden
bagimsiz bir diinyevi gercekligin olusturulamayacagi, dinin 6zel hayatla si-
nirlandirilamayacagi, hakikatin diinya temelli bir goriintiiye sahip bulundugu
fikrinin tim insani degerleri erozyona ugratmak anlamina geldigi kanaatini
tasimaktadir. Bagka bir ifadeyle, Ingiliz Ulusal Kilisesi sanayi devriminden
itibaren hem Ingiltere’de hem Avrupa’da kutsal toplumdan sekiiler topluma
gecis seklinde formiile edilen degisime karsidir.

Protestan misyon biliminin kurucularindan Gustav Warneck, 1883 yi-
linda kaleme aldigt Modern Missions and Culture : Their Mutual Relations
baglikli eserinde; misyonlarin temel amacinin medenilestirme/modernlestir-
me yerine Hristiyanlastirma oldugunu belirterek, Ingiliz misyonerlerin yerel
kiiltiirleri tesir altinda birakmaya calismamalarinin bir sorun teskil etmedigini
savunuyordu. Bununla birlikte Warneck, medeniyet ve kiiltiiriin Hristiyanlik
inancinin gere8i oldugu fikrini de yadstmamaktadir (CMS Arsivi, Intelligen-
cer, Kasim 1883, s. 649-660; Warneck, 1901).

CMS misyonerleri kutsal kitabin terbiye edici-medenilestirici etkisinden
bahsetmektedirler. So6zgelimi, CMS’in cocuklara yonelik yayin organi olan
Juvenile Instructor’da; vaftiz olup Hristiyanlik’1 kabul eden insanlarin hayat-
larindaki degisimi aktaran ¢ok sayida hikaye tasvir edilmistir (CMS Arsivi,
Juvenile Instructor, Agustos 1865, s. 115-117). Bu donmeler mesela, bir anda
savasin ortasinda dahi sefkat gosterebilecek bir zarafet diizeyine erigsmislerdir
(CMS Arsivi, Juvenile Instructor, Temmuz 1865, s. 99-102). Yine Durham
Piskoposunun 1877°deki bir vaazinda dile getirdigi; “Asirlardir birbirine diis-
man, birbirleriyle savasan vahsi kabileler, Ingiliz misyonerlerin delaletiyle
artik Hristiyan kardesliginin birlestirici giicii etrafinda kenetlenmigler, ata-
laridan tevariis ettikleri hatadan donmeyi basarmiglardir. Bu insanlar artik
birbirlerinin kanini dokmenin yollarin degil, affetmeyi ve yardim etmeyi dii-
stinmektedirler... Yine Afrika’da a¢gozliiliik ve sehvet batagina saplanarak
beseriyet aleminin en algak seviyesinde yasayan insanlar, Hristiyan olduktan
sonra bedenlerine hakim olmayi, zihinsel yeteneklerini gelistirmeyi ogrenmig
ve Avrupalilar kadar enerji ve zeka sahibi olduklarint kanitlamuglardir...” vb.
ifadeler CMS kadrosu acisindan hi¢ de yeni bir soylem degildi (CMS Arsi-
vi, Proceedings, 1876-1877, s. 10). CMS, sanayilegsmenin baris1 getirecegi
ve Protestan egitiminin de bilin¢lenme siirecini hizlandiracak olan 6z-saygiy1
temin edecegi fikrini misyonerleri araciligtyla tiim diinyaya yayma cabasin-
daydi.
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Medenilesme/modernlesme ile Hristiyanlik inanci arasindaki iliskinin
tartisildigr bu donemde misyonerlik faaliyetlerinde egitimin rolti de sik sik
glindeme gelmistir. Bilhassa egitimin, Protestanlik vaazlar1 ve propagandasiy-
la olan baglantisi ve misyonerlerin okul islerindeki yeterlilikleri sorgulanmisti
(CMS Arsivi, Intelligencer, Nisan 1872, s. 97-113; Mayis 1872, s. 129-144;
Mayis 1875, s. 132-142). Diger taraftan cemiyet hi¢gbir zaman ulus-devletles-
me siirecinde ticaret, sanat, fen vb. pozitif egitimin 6nemini yadsimamistir
(CMS Arsivi, 1875-1876, G/AZ1/3-14a, s. 15).

Cemiyette 1885 ten itibaren, 6tekine saygi gosterme hususunda ve karsi-
lagtirma yapmaksizin, kritik etmeksizin yerel kiiltiirlerin muayyen bir degeri
oldugu yoniinde bir soylemin gelismeye basladigi ileri siiriilebilir. Bu tarihte
Westminster Manastir Kilisesi’nde verilen bir vaazda; cemiyette “oteki” hak-
kinda iki tip algilama bi¢iminin oldugundan bahsedilmistir. Bunlardan ilki;
miimkiin oldugunca cok yonlii ve ¢cok kapsamli Anglo-Sakson medeniyet an-
layisin1 sahaya implant etmektir. Digeri ise, yerel kiiltiirleri tam da olduklar1
gibi kabul edip yardima ihtiya¢ duyduklari siirece onlara yardim etmek, hi-
maye talep ettikleri miiddetce destek olmak, irklarinin, muhitlerinin, yasam
anlayiglarinin farkliligina saygi gostermek seklindedir. “Bizler muhakkak ki,
onlarin kendi renklerini, kendi tatlarini, kendi degerlerini, kendi kimliklerini
koruyarak bagimsizliklarina kavusmalarini, nasil bir ulus yaratmak istiyor-
larsa o halin korunmasini destekliyoruz.” (CMS Arsivi, Intelligencer, Tem-
muz 1885, s. 507).

Stiphesiz, modern Bati tarihinde kiiltiirlerin katmanlara ayrilmadan,
ahlaki ve dini faktorlerin rekabet konusu yapilmadan algilanmasi, iistelik
bir misyonerlik cemiyeti i¢in azzimsanmayacak onemdedir. Ne var ki CMS
evraki, XIX. yilizyilda Bati’nin geleneksel medeniyet/modernite/sekiilerlegsme
kuramlarindan ciddi sekilde farklilasan bu goriistin hakim olmadigim
kanitlamak icin yeterli zenginlikte bilgi ve belgeyi barindirmaktadir.

Cemiyet Nazarinda Basar’min Anlanm

CMS’in misyonerlik faaliyetlerindeki beklentisinin ol¢iilii oldugu soy-
lenebilir. Cemiyet, bazi projelerin netice vermesi icin uzun zamana ihtiyag
oldugunun —ki bu siirecte misyonerler asla yi1lginliga diismemeliydi- bazilari-
nin ise hemen sonuglandiginin —bunun i¢in de siikredilmeliydi- farkindaydi.
Ayrica misyonerler, basart icin en ufak bir firsati dahi degerlendirmelilerdi.
Sozgelimi, kadinlardan nitelikli misyoner olamayaca81 onyargist degistiril-
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meli, eslerden ve yerli kadinlardan yararlanmanin yollar1 aranmaliyd: (CMS
Arsivi, Intelligencer, May1s 1865, s. 129-131; Eyliil 1873, s. 270-275). Hz.
Isa fani diinyadan ayrilirken bir kitap birakamadan tiim hayatin1 kdyden koye
dolasarak konusmak ve dinleyicilere hitap etmekle gecirdigi halde insanlig:
hidayete erdirememisse, misyonerler de boyle bir beklenti icerisine girme-
meliydiler (CMS Arsivi, Intelligencer, Agustos 1866, s. 229-236). Aslinda
basarisizliklar, bir sonraki ileri adim icin hazirlik ve motivasyon dénemi ola-
rak telakki edilmeliydi. S6zgelimi, herhangi bir misyon bolgesinde bir mis-
yonerin oldiriilmesi misyonerlerde intikam duygusunu kamgilamamaliydi.
Intellingencer’1n editoriine gore bu durum aksine; “Hristiyanlik’in Ingilizce
iizerinden anlamlandirilmaya ¢alisilmasimin yahut misyonerlerin kibirli dav-
ramislarimin ve halki kiiciimsemelerinin bir neticesi” seklinde degerlendirile-
bilinirdi. Bu ve benzeri tepkiler, cemiyetin bolgedeki misyon politikasini daha
dogru olarak sekillendirmesi icin bir firsat kabul edilmeliydi (CMS Arsivi,
Intelligencer, Agustos 1863, s. 225-229).

Henry Venn, cemiyetin “basar1” konusunda geleneksel yorumunu, misyo-
nerlere yonelik bir hitabesinde su ifadelerle aciklamistir: “Cemiyetin yillardir
tecriibe ettigi hadiselere binaen misyonlardaki basari citamizi ¢cok yiiksege ci-
karmamak gerektigini fark ettik. Ancak beklentilerimizin azligi, glinlin birinde
yerytiziindeki tiim insanlarin Tanr1 Devleti’nin ¢atis1 altinda birlesecegine
dair olan inancimizi yitirdigimize atfedilmemelidir. Zira, insanlarla ilgili
beklentilerimiz belki fazla degildir, ancak Tanr1’ya iligkin tiim islerin nihai
bir zaman diliminde muvaffak olacag kesindir.” (CMS Arsivi, Intelligencer,
Kasim 1871, s. 347).

Venn konugmasimin devaminda; misyonerlere Tanri’nin silahlariyla
donatildiklar icin higbir giicliikten yilmamalart gerektigini 6giitlemekte ve
“Evet bu yanlig degil! Ancak yerel dilin sizlere kazandiracag giicii silah ola-
rak kullanmayr dgrenmenizi ve zorluklarin iistesinden bundan sonra gelebil-
meyi iimit etmeniz gerektigini hatirlatmanin zamani gelmedi mi? Genel Kurul
misyonerlere ‘sizler isiksiniz’ demeye cok alismis; ancak birilerinin de sehvet
diiskiinliigiinden dolayr misyonlarda yitip gidenleri sorgulamasinin zamani
artik gelmedi mi? Sizlerin kandirilmaya degil, gercekleri 6grenmeye hakkiniz
yok mu? Sizleri Saul ve Barnabas’la karsilastirmaya daha ne kadar devam
edecegiz? Bu yolda hicbirinizin Saul ya da Barnabas’in katettigi basarila-
rt kazanamayacaginizi ne zaman itiraf edecegiz? 1800’lerin basinda cemi-
vet ‘Tanri’min Kralligi geliyor’ diye dua ediyordu. Ne var ki, ayni donemde
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Kudiis’te, Kartaca’da, Miisliiman topraklarinda cekilen eziyetleri gormezden
geldigini unutmugtu...” (CMS Arsivi, Intelligencer, Kasim 1871, s. 374-348)
seklinde hitap ederek, Hristiyanlastirma projesinin yavas ilerlemesinin de as-
linda Tanri’nin istegi oldugunu dile getirmekteydi (CMS Arsivi, Proceedings,
1869-1870, s. 3-6).

CMS’in bu konuda gelistirdigi diger argiiman ise; sahadaki misyonerle-
rin sayis1 ve icra ettikleri faaliyetlerin yapisi agisindan elde edilen basarilarin
hayli etkileyici oldugu yoniindeydi. Karsilarina ¢ikarilan engellerin, yapilan
zulim ve igkencelerin, alinan tehditlerin mahiyeti dikkate alindiginda elde
edilen sonuglara sagirmamak miimkiin degildi (CMS Arsivi, Intelligencer,
Aralik 1872, s. 377-380). Neticede misyonerlerden tiim diinyayr Hristiyan
yapmasi beklenemezdi. Aslinda Ingiltere’nin tiim kaynaklarmni kullansalar
dahi bu basariy1 gostermeleri imkansizdi. Yapabilecekleri ancak tohumlari et-
rafa serpmekti (CMS Arsivi, Intelligencer, Ekim 1865, s. 290; Kasim 1865, s.
321-326). Ustelik, Britanya Imparatorlugu’ndaki kaynaklar da yeterli degildi.
Netice itibariyla misyonerlik faaliyetlerinin biitiiniiyle bir fiyasko oldugu iddia
edilemezdi, ancak Tanr1 Kralligi’ndan bahsetmek icin de heniiz hicbir neden
yoktu. Siiphesiz birtakim basarilar vardi, ancak bunlar ne tek bagina kilisenin
ne de cemiyetin tekeli altina alinabilirdi. Dogru tavir, Hristiyanlik esasinda bir
olan tiim Protestan ve evanjelist misyonerlik cemiyetlerinin digerinin basarisi
karsisinda sevinmesiydi (CMS Arsivi, Proceedings, 1878-1879, s. 13-16).

Esasen Ingiltere’nin XIX. yiizyilin ikinci yarisindaki goriiniimii, bir ta-
raftan misyonlarda terakkiye yardimci olurken diger taraftan engel teskil et-
mekteydi. CMS, “iceride kendilerine karsi cok sayida unsurun muhalefet ge-
listirdigi bir donemde” cemiyet olarak attiklari adimlar1 basart kabul etmisti.
Zira 1ngiltere’de niifusun 6nemli bir kismi inancini terk etmekte; dini, misyo-
nu ve misyonerligi sorgulamaktaydi. Siipheler arttik¢a, inang sistemleri ara-
sindaki farklara karsi duyarsizlik gelismekte, ibadetlerdeki enerji korelmekte
ve hizmetin safiyetine halel gelmekteydi (CMS Arsivi, Intelligencer, Temmuz
1883, s. 397). Diger taraftan cemiyete gore, bu donemde misyonerlik faali-
yetlerinin basarisini tetikleyen unsurlarin varligini da gozardi etmek dogru
olmayacakti. Bunlar bilimin, arastirma ruhunun ve ticaretin gelismesiydi. isa
Mesih’in gergek hizmetkarlari olan misyonerleri vasitasiyla Anglikan kilisesi,
yerytiziindeki insanlarin kiiresel 6lgekte acilimint saglamak suretiyle etki ala-
nin1 genisletmekteydi (CMS Arsivi, Intelligencer, Ocak 1879, s. 1-2).
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Sayet ortada bir basarisizlik var ise, daha dogrusu Tanri Kralligi’nin
yayilmasinda bir hiz kaybi yasaniyor ise bunda en onemli sorumluluk
Hristiyanlar’daki ideal, inan¢ ve egitim eksikligiydi. 1920°de CMS’in genel
durumuyla ilgili Birmingham’da diizenlenen bir konferansta; desteklerin
yetersizliginden dolay1 misyonlarin neredeyse yarisinin sinirli personel ve
biitceyle calismak zorunda kaldig: dile getirilmisti. Anglikan komiinyonu, bu
durumun bazi istasyonlarin kapatilmasina yol agcmasindan dolayi1 tefekkiire
davet edilmisti (Cox, 1920, s. 26).

Kamuoyunu Harekete Geciren Etkenler

Hristiyan cemiyetlerinin toplumsal ve siyasal orgiitler ag1 iizerinde bir
etki yaratabilmek amaciyla yararlandig1 en temel teolojik unsur, “Isa Mesih’in
emirlerine itaat etmek” iizere misyonerlerin yeryiiziine yayilmis olmasiydi
(CMS Arsivi, 1877-1878, G/AZ1/5-30; 1884-1885, G/AZ1/5-52; Warren,
1950, s. 36-55; van den Berg, 1956). Bu sdylemde kimi zaman yalnizca Hava-
ri Peter’a atiflar yapilmakta (Jn. 21, 17), kimi zaman da tiim havarilere iletilen
bir emre (Mt. 28, 18) dikkat ¢ekilmektedir. Misyonerlik vazifesi, soylu bir fa-
aliyet alan1 olmasinin haricinde tiim insanligin onayindan daha ileri bir diizey-
de, ilahi bir emrin geregi olarak tasvir edilmistir (CMS Arsivi, Proceedings,
1884-1885, s. xxxil-xl). Boylece tiim Hristiyan cemiyetler, isa peygamberin
misyonunu devam ettirdikleri iddiasini tagimiglardir. Misyonerler Tanr1’ nin
elcileri olup, onun isini tistlenmislerdir (CMS Arsivi, Intelligencer, Agustos
1866, s. 229-236). Bu ise muazzam bir ayricaliktir (CMS Arsivi, Proceedings,
1866-1867, s. 6-23; 1883-1884, s. xxxvii-lvi), fakat ayn1 zamanda agir bir
vazifedir. Zira misyonerler de tipki Hz. Isa gibi vazifelerini icra ederken ola-
Saniistii engellerle karsilasacak ve tipki onun gibi iskencelere maruz kalacak-
lardir (CMS Arsivi, Proceedings, 1865-1866, s. 4-27).

Teolojik argiimanlardan digeri ise ruhun kutsalligidir. Bu noktada CMS,
ruhlarin bireysel kurtuluguna 6nem vermesi itibartyla digerlerinden ayrilmak-
tadir (Hanrahan, 1974, s. 52-58). Cemiyete gore, insan ruhu ideal degerine
kavugsmadigr miiddetce diinyanin hi¢bir kiymeti yoktur. Ruha bu degeri ka-
zandiracak yegane sey ise Kutsal Kitap, Incil’dir (CMS Arsivi, Proceedings,
1874-1875, s. 10). Hz. Isa’nin 6liimii ve tekrar dirilisinin amact ruhlarin kur-
tarilmasidir; bu nedenle onu seven herkes manevi bir arayis icerisine girecek
ve yine onun inayetiyle ruhu kurtulusa erecektir (CMS Arsivi, Proceedings,
1874-1875, s. 11-13).
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Isa Mesih’in beseriyetin kurtulmasi igin tekrar diinyaya gelecek olmasi
argiimani, CMS’in kamuoyunu harekete gecirmek i¢in kullandig1 motivasyon
unsurlar arasinda yer almaktadir. Bu nedenle yerytiziinii bir an evvel ona layik
hale getirmek, onun yaptig1 gibi ezilenleri kurtulusa kavusturmak i¢in kollari
stvamak gereklidir (CMS Arsivi, Proceedings, 1873-1874, s. 15; 1870-1871,
s. 12). Ayrica kilise tiim mensuplariyla birlikte misyoner olmak mecburiye-
tindedir. Zira misyonerlik kilisenin en dnemli vazifeleri arasinda olup, bu fa-
aliyette bulunmayan kilisenin yok olmasi tabiidir (CMS Arsivi, Intelligencer,
Haziran 1873, s. 161-176). Bu, kilisedeki tiim din adamlarinin misyonlarda
gorev almasi gerektigi anlamina gelmemektedir, ancak herkes bulunduklar
bolgelerde misyonlar icin maddi ve manevi destek toplamak ve ulastirmakla
sorumludur (CMS Arsivi, Intelligencer, Agustos 1868, s. 253).

Hristiyanlik’ta vahiy kavrami da farkli versiyonlar halinde misyoner
cemiyetlerinin kullandig1 argiimanlar arasindadir. En miikemmel vahiy Hz.
Isa’da meydana gelmistir. Allah’in insana soylemek istedigini, yasaminda
ve sahsinda en miikemmel sekilde anlatan isa Mesih’dir. Ve onun inayetiy-
le gerceklesecek olan ruhlarin kurtulusu igin gerekli mesajlari tagiyan vahiy
zincirinin yegane temsilcisi Hristiyanlik’tir. CMS’e gore, Hristiyanlik biin-
yesinde oyle degerleri tasimaktadir ki; “barbar Tatar’dan tembel Eskimo’ya
kadar yeryiiziindeki tiim karakterleri tek bir ornek-model icerisinde biitiin-
lestirir, tiim iklimlere ve insanlara uyar ve tiim engelleri asabilecek giicii ha-
izdir’ (CMS Arsivi, Proceedings, 1868-1869, s. 20-22). Diger taraftan, bu
donemde baz1 teologlar vahyi sorgulamislar, bazilar1 diinyadaki diger dinleri
inceleyip, hepsinin degerli oldugunu ve gercekte esit diizeyde bulunduklarin
savunmuslardi (CMS Arsivi, Proceedings, 1865-1866, s. 24-25). Yine bu y1l-
larda, davalarinin mesruiyet ve kudsiyetinden emin olan tiim dinlerin, iddia
edildigi gibi sapkin olabilecegini diistinmenin yahut bu inan¢ sistemlerine
bagli insanlar1 caresiz olarak tasvir etmenin dogru olmadig1 goriisti 6nem ka-
zanmistt. S6z konusu anlayis1 benimseyenlerce; Hristiyan olmayan alem icin
‘cehennem cukuru’ tanimlamasi yapmak yahut bu insanlart ‘cehennem ate-
sinde yakilmaya mahkum’ olarak nitelendirmek bir abartidan ibaretti (CMS
Arsivi, Proceedings, 1874-1875, s. 6-7).

Kamuoyunun ilgisini ¢cekebilmek amactyla CMS’in gelistirdigi teolojik
argiimanlardan digeri ise; Ingiliz Ulusal Kilisesi’nin Tanrt’nin liitfuna mazhar
oldugu, kudsiyetin ancak O’nun emirlerinin yerine getirilmesi siirece koru-
nabilecegi (Dennis, 1894, s. 127) ve bu sayede kilisenin ve devletin nizamin
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korumanin miimkiin olabilecegiydi. “Evvela Protestanlik’t diinyaya yayma
gayretini gosterin ki, iilkenizde de tiim insanlart kiliseye bagli tek bir cemaat
halinde biitiinlestirebilin!”” (CMS Arsivi, Proceedings, 1876-1877, s. 12-13).
Bu slogan, misyonerlik faaliyetleri icin Ingiltere’de yekpare bir Anglikan ko-
miinyonu tegkil etme zorunlulugunu da kaldirmaktayd: (CMS Arsivi, 5 Mayis
1875, G/AZ1/1-182). Ayrica kilisenin, i¢ catismalardan, ihtilaflardan ve bo-
liinmelerden korunmasinin yollarindan biri, ilginin ve enerjinin dig diinyaya
cevrilmesiydi. Bu yolla kilise duraganliktan ve kendi icerisindeki hastalikli
yapilanmalardan, kopmalardan, sapkin diisiincelerden kurtulabilecekti. Ote
yandan Ingiltere disinda kaydedecegi tiim basarilar, iilkede prestijini artir-
masina ve devlet karsisindaki konumunu giiclendirmesine yardimei olacakti
(CMS Arsivi, Intelligencer, Haziran 1866, s. 161). Bagpiskopos Tait’in “Sayet
insanlar Kutsal Ruh’un inayetiyle kalplerine, dteki’nin ruhunu yok olmaktan
kurtarma istegini yerlegtirirlerse, bugiin kilise icerisinde yasadiginiz ihtilaf-
lar sona erer” seklindeki ifadesi bu degerlendirmenin en agik delillerindendir
(Stock, 1899, C. IIL, s. 17). Ustelik bu hedef, kiliseye yeni bir heyecan, enerji
de getirecektir. Soyle ki, misyonlarda yasanan hadiseler, Tanri’nin giiciiniin
ve varliginin bir gostergesi olacagi gibi, kilise de bu olaylardan dersler cika-
racak, din adamlar1 misyonerlerin tecriibesinden istifadeyle kardesleri, diin-
yanin muhtelif bolgelerinde cok sayida sorunla ugrasirken kendileri ‘evlerin-
deki’ meseleleri biiyiitmeden halletmenin yollarint 6grenebileceklerdi (CMS
Arsivi, Proceedings, 1881-1882, s. 10-13; Intelligencer, Ocak 1865, s. 2). Bu
muhasebe hem insanlarin goniillerindeki misyonerlik ruhunu hem inanglarin
giiclendirecekti (CMS Arsivi, Intelligencer, Eyliil 1868, s. 281-284).

Evanjelik bir cemiyet olarak CMS, kendi varligim1 ve mesruiyetini
takdir-i ilahinin bir isareti olarak algilamig ve karsilastigi cok sayida soru-
na ragmen kisa zamanda kazandig1 maddi destegin bunun en agik gostergesi
oldugunu 6ne stirmiistiir (CMS Arsivi, Proceedings, 1870-1871, s. 20). Soz
konusu gii¢ ayn1 zamanda, yeni misyon bolgelerinin agilmasi yoniindeki ilahi
istegin bir tezahiirii olarak da yorumlanmistir. Bagka bir ifadeyle Tanri’nin
takdiri dogrultusunda CMS, Osmanli cografyasindaydi; Cin’de, Japonya’da,
Hindistan’da, Afrika’da, Amerika’da, Yeni Zelenda’da ve Avusturalya’da idi
(CMS Arsivi, Proceedings, 1882-1883, s. 8).
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Misyon-merkezli Motivasyon Etkenleri

Cemiyetlerin, kamuoyunun destegini artirabilmek amaciyla misyonlarda
kazamlan tecriibelerin yardimiyla gelistirdikleri argiimanlar, Incil’den ilham
aliarak temellendirilen sdylemlere oranla daha fazlaydi. S6zgelimi hemen
her cemiyet, diinyadaki kafir, inangsiz, sapkin sayisinin fazlaligini misyoner-
lik faaliyetleri i¢in bir motivasyon unsuru olarak kullanmistir. Henry Venn,
Miisliimanlar’1 da dahil ederek, bu rakamin 800 milyon civarinda oldugundan
bahsetmektedir (CMS Arsivi, Proceedings, 1866-1867, s. 9-10). Istatistik-
sel verilerden istifadeyle hayli romantik bir iislupta gelistirilmis bir konus-
mada yer alan ifadeler, konunun aydinlatilmast agisindan 6nemlidir : “Cin
dedigimizde hepimizin aklina 360 milyonluk bir niifusa karsilik, kiyilara
hapsolmus zayif, celimsiz on-on iki misyondan bahsettigimizi hatirlamaliy1z.
Yine Afrika’nin yalnizca Sahra bolgesinde sayilamayacak kadar ¢ok ve
miiteferrik niifuslu kabileler yahut Orta Asya’nin bakir ovalarindaki toplumlar
ve Giiney Amerika’nin tim halklar1 g6z 6niine alindiginda, cemiyetimizin kah
orada kdh burada bir ya da iki misyonerle, bir ya da iki Protestan okuluyla, ii¢
veya bes kiliseyle neyi, hangi kosullar altinda basarmaya ¢caligtigini tasavvur
ediniz. Ve maalesef is yiikiiniin devasaligi karsisinda diistiigiimiiz acziyet, sa-
hadaki misyoner kardeslerimizi de karsilastiklart ilk meselede yilginliga sev-
ketmektedir. Siiphesiz bu hissiyat yalnizca onlarin sahislarina degil Hristiyan
kilisesine hamledilmelidir.” (CMS Arsivi, Proceedings, 1870-1871, s. 11).

Vaazlarda bu kalabalik “giinahkar giiruh”un mutlak surette ‘zavalli’ ve
‘terkedilmis ruhlar’ olarak tasvir edildigi anlasilmaktadir. Bu insanlarin ya-
sadiklar1 topraklar ruhlan gibi karanliktir. “Tanri’min litfundan, inayetinden
yoksun esef icerisindeki bu insanlar, cehalet, batil itikatlar ve mekruhiyet
icerisinde yasamakta ve sefih bir halde can vermektedirler.” (CMS Arsivi,
Proceedings, 1871-1872, s. 9-10). CMS’in yillik toplantilarinda verilen va-
azlarda 6n plana ¢ikan bu soylem, somut 6rneklerle detaylandirilmaya cali-
stlmistir. Soyle ki, zenciler fetisizm kiskacinda yeryiiziindeki en sefih insan
gruplart arasinda gosterilmis iken; Hindular asirlardir siirdiirdiikleri batil
inanglarin pencesinde kolelestirilmis ve dejenere edilmis bir millet; Cinliler
manevi degerleri kiigiik goren, dar kafali bir maddecilik igerisindeki yiginlar;
vahsi Maoriler 6tkeden bagka tiim hislerini yitirmis kabileler; Kizilderililer,
kohnemis ¢olleri kadar iizgiin, 1ss1z topraklarda kasvet ve belirsizlige gark ol-
mus insanlar” olarak tarif edilmiglerdi. Dinleyicilere hitaben, “Sizler misyon-
da diinyamin yalnizca heyecan verici giizelliklerini seyretmek icin bulunma-
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malisiniz. Bu insanlarin diisiincelerine ve inanglarina 15181 yaymak icin bura-
dasniz.” sozleri misyonlardaki durumu bizzat kendilerinin tespit etmeleri igin
bir cagri niteligindeydi (CMS Arsivi, Proceedings, 1871-1872, s. 9-10). Yine
1880’deki bir toplantida; “Misyon bolgelerinden daha fazla hicbir yerde bu
denli yogun karanligi, cehaleti goremezsiniz. Asirlar boyu devam eden itika-
di sapkinlik neticesinde zalim bir koleci anlayis, barbarlik oyle kuvvetli hale
gelmis ki, 15181n niifuz etmesini neredeyse imkansiz kiltyor, insanligin secere-
sine utanc¢ dolu anmilart ve algilart eklemeye devam ediyor. Bu durum sapkin
inang sistemleriyle bulustugunda karsimiza asilmaz duvarlar ¢ikartabiliyor.”
ifadeleri kullanilarak misyonerlik heyecani canlandirilmak istenmisti (CMS
Arsivi, Proceedings, 1881-1882, s. 2-3; 1873-1874, s. 4-5; 1878-1879, s. 8-9;
1880-1881, s. 5; 1884-1885, s. xlii-xliii).

Bu vaazlar sirasinda mutlak surette diinyadaki Protestan sayisina, fark-
I1 inang sistemlerindeki ilke ve prensiplere, Hristiyanlar’in insanlar1 hidayete
erdirme konusundaki acziyetlerine temas edilmekteydi (CMS Arsivi, Proce-
edings, 1879-1880, s. 5-6; 1882-1883, s. 6-13). Tlaveten, kafirligin Hristiyan
hayat tarziyla celisen yonlerinden bahsedilmekteydi. Sozgelimi 1877°de Dur-
ham Piskoposu’nun donmeleri tasvir etmek amaciyla; “tiim cocuklugu baba
sevgisinden ve sefkatinden mahrum bir sekilde gecmis mutsuz ve giinahkar
anne, sevgiyi tek hissettigi varliktan, cocugundan vazgecmek pahasina act ve
sefalet icerisindeki yagsami yerine kalbini Kutsal Ruh’un etkisine birakiyor...
Yillardr giinahlarindan kurtulacagi iimidiyle kendine iskence eden Hintli za-
vally fakir, simdi tiim goniil gozii hakikatin 1s18ina, kulaklari vahyin sesine
yoneliyor ve Isa Mesih’in vasitasiyla hayatinda ilk defa hiirriyetin ne demek
oldugunu hissediyor... Korktugu, miicadele edemedigi her seye tanrisal bir
gii¢ atfeden, hakikatten tamamen sapmus, sirk batakligina saplanmus Afrikalt
artik, korku ve dehset icerisinde degil fakat sevgi ve agk ile Tanri’nin huzuru-
na ¢itkmaya hazirlamyor...” seklinde kullandig1 ifadeler, yukarida bahsedilen
unsurlardan istifade edildigini agikca gostermektedir (CMS Arsivi, Procee-
dings, 1876-1877, s. 7-8).

Neticede misyoner cemiyetler misyonlarda kaydettikleri tiim geligsmeleri
motivasyon unsuru olarak kullanmay1 ihmal etmemislerdir. Her ne kadar daha
once basarisizliklar, kayiplar, hayal kirikliklar: tizerinde temellendirilmig bir
soylemin gelistirildigi belirtilmigse de, bu, tam tersi bir diyalektigin var olma-
dig1 anlamina gelmemektedir. Bagka bir ifadeyle, CMS mensuplar1 basarisiz-
Iik kadar kaydedilen basarilardan da destekleri artirmak amaciyla yararlanma-
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y1 bilmiglerdir. Sozgelimi, XIX. yiizyilin baglarinda Afrika’ya, Arabistan’a,
Hindistan’a vs. yonelik patetik tanimlamalarin miitemadiyen tekrarlandig:
vaazlar (CMS Arsivi, 1884-1885, G/AZ1/5-52), yarim asir sonra s6z konusu
cografyalarda katedilen mesafeye de dikkat cekmek iizere yeniden yapilan-
dirilmigtir. Cemiyet bu konuda sik sik donmelerin sehadetine bagvurmustur.
Misyoner raporlarinda inanca dondiiriilen yeni bireylere; “halkim, toplumsal
baskidan, diglanmaktan, hapis ve idam cezalarindan korkmasa kitleler halin-
de Protestan olmayt kabul eder” ifadesi mutlak surette soylettirilmistir (CMS
Arsivi, 13 Eyliil 1900, G/AZ1/1-182). llaveten, farkli bir misyoner cemiye-
tin mensubuna da, s6zgelimi Kudiis’te, Cebel-i Diiriiz’de CMS’in kaydettigi
gelismelerden ne kadar etkilendigine dair taniklik ettirilmistir (CMS Arsivi,
1900-1902, G/AZ1/2-352a). S6z konusu taniklarin ifadeleri genellikle; “mis-
yonerlik, bizlerin tercihleri olmaktan ¢ok iistlenmek zorunda oldugumuz bir
vazifedir. Belki yapilanlara oranla alinan neticeler az goriinebilir, ancak tek
bir kiginin dahi inanca kazandirilmasinin manevi boyutu diisiiniildiigiinde bu
isin degeri takdir edilecektir’ seklindeki yorumlarla sonlandirilmistir (CMS
Arsivi, 1900-1902, G/AZ1/2-352a).

Muhtelif cemiyetlere mensup misyonerlerin tanikligindan istifade edil-
digi gibi bolgedeki Ingiliz veya Amerikan konsoloslarmin ifadelerinden de
yararlanilmistir (CMS Arsivi, 9 Kasim 1905, G/AZ1/1-183). Bu ifadelerde;
itikadi anlamda kars1 olmalarina ragmen halkin misyonerler i¢in ciddi bir an-
tipati beslemedigi, tam tersi mahrumiyet bolgelerinde acgilan okullardan ve
kliniklerden dolay1 minnet duygularint gelistirdigi, evlerini actig1, kisisel mii-
nasebetler kurmakla ilgili ¢ekingenliklerini astig1 yoniinde degerlendirmeler
yapilmustir. Tabi olduklar1 unsurlardan beklentileri kalmadiginda, misyoner-
lerin etkisinin artacagi ve hakiki, saf ve kutsal bir din arayis1 icerisine girerek
ilahi emirlere uygun bir hayat tarzin1 benimseyeceklerine dair kesin bir kanaat
serdedilmistir. Bu degerlendirmelerde, misyonerlik faaliyetlerinin ii¢ temel
yararina dikkat ¢ekilmistir: (i) Protestanlik’t yayma, (ii) okullagsma ve (iii)
medenilestirme. Etkilerin ahlaki, toplumsal ve siyasi alanlarda somut olarak
goriildiigiine dikkat ¢ekilmistir. Misyonerlerin, “cehalet ve bagnazlik daginin
altint belki siiratle, tozu dumana katarak degil fakat emin ve yavag bir surette
oyduklart” kanaati yerlestirilmeye calisilmustir.

Misyonlarda kaydedilen gelismeler hem [Intelligencer’da yayinlanmig
(CMS Arsivi, Intelligencer, Haziran 1865, s. 161-163; Ekim 1865, s. 289-293;
Aralik 1872, s. 370-375; Haziran 1881, s. 327-330; Haziran 1882, s. 332-338),
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hem CMS’in yillik toplantilarinin “Kararlar” oturumunda bizzat misyonerlerin
agzindan dile getirilmistir (CMS Arsivi, 11 Kasim 1905, G/AZ1/1-183). Ge-
rek cemiyet toplantilarinda, gerekse misyoner raporlarinda CMS’in faaliyetle-
rinden memnun olan “yerli” bakig acisina bilhassa dikkat cekilmek istenmis-
tir. Sozgelimi, Osmanli imparatorlugu’nun Arap vilayetlerindeki misyonlarda
vazifeli misyonerlerin; “yerli ahali Islami yonetimden memnun olmadigin her
Sfirsatta dile getirmektedir... Fikirleri ve inanglar: Hristiyanlik’in ve Hristi-
yan egitiminin kendilerine daha iyisini sunacagi yoniindedir.” (CMS Arsivi,
Church Missionary Review, Haziran1920, s. 185) seklindeki ifadeleri CMS
tiyelerini, Ingiliz siyasi-askeri giiclerinin yonlendirmesi ve destegiyle gercek-
lestirilecek Batililasma hareketleri neticesinde kitlesel bir Protestan hareketi-
nin yasanacagina inandirmak icin kullanilmistir. Ayrica Misliimanlar’in Hris-
tiyan okullarindaki egitime, Protestan hastahanelerindeki tedavi imkanlarina
duyduklar1 hayranliktan siklikla bahsedilmis, imparatorlugun son yiizyilin-
daki Batililasma hareketlerinden dolay1 Hristiyanlar’in bu topraklarda daha
hiir yasayabildikleri, Miislimanlar arasindaki ittifakin sona erdigi ve dine dair
ulema sinif1 da dahil herkesle rahatca konusabildiklerine de dikkat cekilmistir.
Bu retorik, Hristiyanlar’in s6z konusu sartlar kargisinda vazifelerini yerine
getirmemelerinin giinah oldugu uyarisiyla desteklenmistir (Cox, 1920, s. 25).

Anglo-Sakson Ulusalc1 Yaklasimdan Beslenen Motivasyon
Unsurlan

Her ne kadar Ingiliz Katolik cemiyetlerine nazaran daha ol¢iilii olsa da
(Consecrated Persons and Their .., 2003), CMS de ulusal argiimanlara ve ulu-
salcilik fikrine dinsel bir islev kazandirmak suretiyle bir retorik gelistirmistir.
CMS’in desteklerini artirmak amaciyla gelistirdigi soylemde, takdir-i ilahi te-
masina onem verildigi yukarida izah edilmisti. Bu argiiman bilhassa 1880’ler-
den sonra; “sayet Tanr1, tiim komsulari i¢ savas halindeyken CMS’in siikiinet
icerisinde geligmesine izin veriyorsa; komiinizm, nihilizm, siyasi komplo ve
suikastler cemiyetin mevcudiyet ve mesruiyetini icten ice kemirmeye basladigt
halde yikilmasini engelliyorsa CMS’in ozel bir misyonu oldugundan siiphe
duyulabilir mi?” (CMS Arsivi, Proceedings, 1878-1879, s. 19) seklinde yeni
bir diisiince temelinde yapilandirilmistir. Yine Anglikan Kilisesi’nin Ingilte-
re’deki diger tiim kiliselerden fazla gelismesi takdir-i ilahinin bir neticesidir
(CMS Arsivi, Intelligencer, Eylil 1880, s. 527-536). Cemiyet mensuplari bu
ozel durumdan vazife c¢ikartarak, biiyiimenin beraberinde daha fazla yiik ve
sorumluluk getirdigini ve Anglo-Sakson’larin diinya niifusundaki ayricalikli
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yerine benzer sekilde Anglikan Kilisesi’nin de farkli/iistiin bir konumda oldu-
gunu 6ne siirmiiglerdir. Nitekim, diinyanin yedi kitasina ulagsmaya yonelik faa-
liyetleri de bu hususiyetten kaynaklanmistir (CMS Arsivi, Intelligencer, Tem-
muz 1885, s. 506). 1885 yilinda Londra Piskoposu cemiyet iiyelerine; “biitiin
denizlerde bayrag: dalgalanan, tiim kiyilarda lisani konusulan bir iilkenin
diinyadaki tiim insanlara Hristiyanlik’i teblig etmede oOzel bir sorumlulugu
oldugundan kimse siiphe duymamalidir” seklinde seslenmisti (CMS Arsivi,
Intellligencer, Haziran 1885, s. 399). CMS misyonerlik faaliyetleriyle baskici
siyasi rejimlere, cehalete, sefalete kars1 savasarak Britanya Imparatorlugu’nun
haysiyetini de korudugu iddiasindaydi (CMS Arsivi, Intelligencer, Temmuz
1885, s. 507). Fakat ayn1 zamanda cemiyet, iilkesinin medeniyeti yaymak ve
ticareti gelistirmek amaciyla agir suglar isledigini de kabul ediyor ve faaliyet-
lerinin bu anlamda kefaret niteligini tagidigint da savunuyordu (CMS Arsivi,
Intelligencer, Temmuz 1869, s. 214-215). Cemiyete gore Ingiltere nin en ciddi
giinahi afyon ticaretiydi. “Bu mesele ulusal politikamiz acisindan bir skandal,
Hristiyanligimiza siiriilen bir kara lekedir. Sayet o topraklarda Isa Mesih’in
ilahi bilgilerini ve miijdesini gecerli kilmayt basarirsak, giinahlarimizin bede-
lini odemis olabiliriz.” (CMS Arsivi, Proceedings, 1878-1879, s. 16).

CMS’in misyonlarini, imparatorluk icin en fazla fayda saglayacagini
diistinduigii bolgelerde actig1 argiimani da ulusalci zihniyetin tezahiirlerinden
biridir (CMS Arsivi, Proceedings, 1885-1885, s. 5-6). Ayrica misyonerler,
hizmet gotiirdiikleri tiim cografyalarda yasayan insanlarin Ingiltere’ye siik-
ran duygular1 beslemelerini saglamaya c¢alismislardir. Boylece yeni milletler
kazanilmig, yeni ticari iliskiler i¢in pazarlar bulunmus, denizcilik alanindaki
gelismeler agisindan yeni firsatlar yaratilmis ve siyasi hakimiyet i¢in kapilar
aralanmis oluyordu (Davis, 1979, s. 15; Hobsbawm, 1968, s. 76-145; Clark,
1962, s. 5-7, 118-123; Bradley, 2006, s. 49-51).* Yine 6rnegin Krapf, Living-
stone, Moffat ve Koelle gibi misyonerleri sayesinde cografya, etnoloji, tarih,

4 XIX. yiizyihn ilk yarisinda Ingiltere’nin diinya ekonomisi igerisindeki konumu
zayiflamaya yiiz tutmustu. Napolyon savaslari ve devrimlerle gegen yillardan
sonra Avrupa’nin Ingiliz mallarma talebi ciddi oranda azalmis ve merkantalist
politikalar da Ingiltere’nin bu pazarlara girmesini engellemisti. Ingiltere hizla bir
tiretim fazlast bunalimina dogru gitmekteydi. Ekonomik bunalim toplumsal agi-
dan da gerginligi st boyutlara tirmandirmisti. Anglo-Saksonlar bu sorunun ancak
pazarlarin1 genisletmek, yeni pazarlar bulmaya ¢alismakla ¢oziilebilecegini kisa
zamanda fark ettiler. Diger taraftan misyonerler ayn1 donemde, adanin ekonomik
potansiyelini gliglendirebilecek unsurlari barindirdiklari iddias1 ve vaadiyle kili-
seden, parlamentodan ve tiiccarlardan destek arayisi igerisine girmislerdi.
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filoloji vb. bilimlerin terakkisine cemiyetin dogrudan katkis1 bulunmaktaydi
(CMS Arsivi, Proceedings, 1881-1882, s. 10-11).

Sadakat ve Baghlik Degerlerinden Kaynaklanan Motivasyon
Unsurlari

CMS, kurulusundan itibaren Anglikan ve evanjelist paradigmalara sadik
kaldig1 tezinden hareketle, iiyelerinin destegini hak etmis oldugu argiimanini
gelistirmistir. CMS’in diger misyonerlik cemiyetleriyle igbirligi tesebbiisiinde
bulundugu 1872 senesinde Intelligencer’in editorii bu konuyla ilgili olarak;
CMS’in gerek Ingiltere’de gerekse misyon bolgelerinde agtiklart okullarda
ayn1 evanjelik prensiplerin gegerli olduguna ve hi¢bir durumda bundan taviz
vermediklerine dikkat cekmisti (CMS Arsivi, Intelligencer, Ocak 1873, s. 3).

Esasen bu sadakat bagkalar: tarafindan da algilanmig ve alkiglanmisti.
CMS’in 1884’teki senelik toplantisinda Norwich Piskoposu; cemiyete kirk
yil once katildigindan, o donemden bugiine cok seyin degistiginden, ancak
doktrinel diizeyde baglangigta sunulan prensiplerin gecerliligini korumaya
devam ettiginden ve misyonerlerin ¢abalarinin Hz. Isa’nin mesajin1 iletmeye
ve Tanrt’nin litfunu kazanmaya hasredilmis oldugu gerceginin degismedigin-
den bahsetmistir (CMS Arsivi, Intelligencer, Haziran 1874, s. 168-169). Yine
Ingiltere’nin hukuk miisavirlerinden Lord Earl Cairns, CMS’in bu sadakati ve
degerler hususundaki istikrar sayesinde Ingiltere’deki Hristiyanlik inancinin
evanjelik yoniinii korudugunu ve dini canliligin stirdiiriildigtinti ifade etmistir
(CMS Arsivi, Intelligencer, Mart 1876, s. 171-172). Liverpool’un secilmis
piskoposu Canon Ryle ise, cemiyetin bu saglam durugu sayesinde misyonlar-
da Katolik cemiyetlerle olan rekabetten alninin akiyla ¢ikacagina inandigin
belirtmistir (CMS Arsivi, Intelligencer, Haziran 1880, s. 338-341). Cemiyetin
1885’deki bir toplantisinda verilen vaazda; ticaretin, siyasetin, bilimin, tekni-
gin vs. tim alanlardaki degisimin siirekli ivme kazandig1 bir asirda, CMS’in
evanjelik inanci doniistiirmeye ¢alismamasinin ve ilahi mesaji yeniden yo-
rumlamaya kalkigsmamasinin 6nemi vurgulanmisti. Cemiyetin bu tavriyla her
seyden evvel evanjelik oldugunu kanitladig1 6ne siiriilmiis ve “CMS ya agresif
yvahut dejenere olacak; ya Protestanlik’t yayacak ya da degersiz bir kitle ha-
line doniigecektir” ifadesine yer verilmigti (CMS Arsivi, Proceedings, 1884-
1885, s. xliii-xliv). Bu vaazlarin yankilandig1 toplantilarda; cemiyet iiyeleri
genellikle, CMS’in 1799’dan itibaren savundugu Protestan ve evanjelik il-
kelere yeniden baglanma andini igmeye cagirilmiglardi. Sozgelimi 1868’de,
insanlik aleminin konjonktiirel hastaliklarla sarsildig1, “pozitif teoloji”” yahut
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“ritielizm” akimlarimin etkisiyle Ingiliz Ulusal Kilisesi’nde revizyona gidil-
mesi yoniindeki isteklerin yiikseldigi bir donemde, kilisenin ve misyonlarin
hayati tehlike arzeden bu tramvatik arizalardan korunmasi i¢in misyonerlik
yeminlerini yenilemesinin zorunlu oldugu dile getirilmisti (CMS Arsivi, Pro-
ceedings, 1867-1868, s. xxi).

Cemiyet evanjelik prensiplere olan bagliligin, biitceyle ilgili bir veche-
sinin bulundugunun da bilincindeydi. Nitekim 1869°daki senelik toplantida,
kaynaklarin usuliine uygun olarak kullanilacagina —Protestanlik propaganda-
sina— duyulan giivenin zedelenmemesinden dolay1 cemiyete destegin devam
ettigi belirtilmisti (CMS Arsivi, Intelligencer, Haziran 1869, s. 161-162).
Rochester Piskoposu, CMS’in 1880°deki mali kriz siirecinde evanjelik doktri-
nin yargilandigindan bahsetmisti (CMS Arsivi, Intelligencer, Haziran 1879, s.
324-325). Ne var ki, Irlanda Kilisesi tam da bu dénemde Anglikan Kilisesi’ne,
evanjelik doktrine bagliliktan vazgecmemesinden otiirii £10.000 bagislamisti
(CMS Arsivi, Intelligencer, Haziran 1881, s. 332-334).

Bu konuyu, cemiyete destegin artirilmast amaciyla yapilan bir motivas-
yon konusmasinda muhtelif argiimanlarin kullanildigina isaret eden bir 6rnek-
le nihayetlendirmek tamamlayici olacaktir. CMS’in bir mensubu konugmasi-
nin basinda; karanligin, cehaletin, sapkinligin, act ve kederin hakim oldugu
topraklar yerine, yeryiiziiniin en miireffeh, zengin ve mutlu diyarinda diinyaya
gelmesinden otiirii Tanr1’ya siikretmektedir. Ardindan bir “Ingiliz” olmanin
getirdigi sorumlulugun ve ilahi emrin geregi olarak diinyadaki kole ticare-
tine, kast sistemine, baskilara karsi harekete gecmesi gerektigini savunur.
Zira iilkesi, yerytiziindeki uluslar1 bagimsizliklarini kazanmalari i¢in Hristi-
yanlik adina terbiye etmektedir. Hristiyanlik’in nuruyla aydinlanmig Britanya
Imparatorlugu’nun ve kilisenin bu misyonu icin herkesin az ya da ¢ok katki
vermek sorumlulugu bulunmaktadir. S6zgelimi, her Ingiliz’in, devletin dii-
zenli olarak 6dedigi maaslardan kilise i¢in belli oranlarda pay ayirmast miim-
kiindiir. Bu noktada hatibin somut 6rnekler vermesi konugmasinin verimliligi
acisindan onemlidir: “Bir hanim hizmetkdr hem CMS hem Bible Society igin
kiyafet masrafindan tasarruf ettigi 6d’yi her ay diizenli olarak vermektedir.
Yilda £8 kazanan diger bir kimse ise baslangicta haftada 3 penny, sonra 6
penny ve nihayet haftada 1 shilling bagista bulunarak maasinin dortte birini
misyonerlik faaliyetlerine ayirmistir.”” (CMS Arsivi, Missionary Publications
Miscellania, V. V, No. 28).
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SONUC

Misyonerlerin egitim, saglik vb. alanlarda kamu yararina yonelik hizmet-
leri vasitasiyla tamtilacak Ingiliz imaji, misyon bolgelerinde imparatorlugun
ticari, siyasi vb. ayricaliklari elde etmesini kolaylagtirmistir. Bununla birlikte
misyonerler, emperyalizmle baglantilarin1 inkar etmeyi tercih etmisler, inang
sistemlerinin bu akima kars1 ciktigini belirterek s6z konusu irtibatin de facto
olarak gerceklestigini ileri stirmiislerdir. Misyonerlerin diinyadaki geri kal-
mighiga dikkat ¢ekerek kiiresel ol¢ekte Bati kiiltuiriinii, dilini, dinini, gele-
neklerini yaymak iizere bir medenilestirme projesine el attiklar1 yoniindeki
iddialar ise oncelikli amaclarinin Hristiyanlagtirmak oldugu seklinde yanitlan-
migtir. Zira geri kalmighigin temel sebebi dindir. Dinin degismesini miiteakip
tiim alanlarda, Bati kiiltiiriiniin mutlak transferinin hedef olarak konulduguna
siiphe yoktur. Bununla beraber milletlerin kendine has kimlikleri, irksal 6zel-
likleri, ritiielleri ve daha bir¢ok kiiltiirel farkliliklarinin bulundugunu ve bun-
lar1 degistirmeye ¢alismanin anlamsiz oldugunu savunan hiimaniter goriigler
de cemiyet toplantilarinda dile getirilmemis degildir. Ancak XIX. yiizy1l i¢in
cogunluk karari, Protestan degerlerin Ingiliz medeniyet algisindan ayr1 tutu-
lamayacag1 gerekcgesiyle bir medeniyet miicadelesinin de verilmesi gerektigi
yoniindedir. Bu karar, Kralice Victoria dsnemindeki Ingiliz hakimiyet esasini,
diger kiiltiir ve medeniyetlere kiyasla dini ve ahlaki degerler sistemindeki iis-
tiinliige baglayan akimla da paralellik gostermektedir. Kisacasi, Anglo-Sak-
son misyonerler, kiiltiirler arasindaki savasta en énemli miicahitler konumuna
cikartlmiglardir. Misyoner okullar1 ise evanjelist doktrinin yanisira bir kiiltiir
ve medeniyet transferini gerceklestirme fonksiyonunu icra eden araglar olarak
degerlendirilmistir.

CMS’in kilise agma konusundaki gortisleri ise; 6z-yeterlik becerisine
sahip yerel kiliselerin ve cemaatlerin tegkiliyle misyonda 6tenazinin tatbiki
ilkesine dayanmaktadir. Ne var ki, bu prensip ancak yiizyilin son ¢ceyreginden
itibaren uygulamaya konulabilmis ve misyonerler yerli ruhban yetistirilmesi
meselesine gereken zaman, enerji ve kaynagi ayirabilmislerdir. Sahada gorev-
lendirilmeden evvel verilen talimatlarda bu konuyla ilgili misyonerler, Pro-
testan din adamlarim yetistirirken, yerel kiiltiirlerin degerlerine karsi hassas
davranmalart gerektigi hususunda da uyarilmislardir. S6z konusu vazifenin
hazirlik agamast ise, CMS misyoner okullarindaki yerel dil ve kiiltiirler tize-
rine verilen derslerdir. Talimatnamedeki bu uyariyi; otekinin 6z-gercekligine
yapilan bir ¢agri yahut kiiltiirel dokunun farkliligin1 tanimak ve kabul etmek
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olarak yorumlamak miimkiindiir. Ancak misyonerlere verilen talimatlarin ge-
neli degerlendirildiginde; bunun yerine, farkliliklarin 6tekilestirildigi, cemiye-
tin varlig1 i¢in tehdit olusturabilecegi veya islevsiz birakabilecegi endisesinin
hissedildigi ve paternalist bir zihniyetten beslenen bir 6teki korkusunun daha
gecerli oldugu soylenebilir. Yine misyonerlerin gorev yaptiklari bolge ve top-
lumlarla ilgili kullandiklar1 ifadeler de; 6tekini saygiy1 hak eden bir varlik ola-
rak tamimladiklarina degil, onu asimile etmek, evcillestirmek ve medenilestir-
mek gerektigini diisiindiiklerine isaret etmektedir. Bu diisiince zamanla, yerel
cemaatlerin kendi kiliselerini yonetmekten dahi aciz olduklar1 ve Bati’nin bu
konuda da ayricalik ve istiinliik kazanmasi gerektigi sekline doniigsmiistiir.
Bu degisim, cemiyette Cambridge mezunlarinin sayisinin artmasindan itiba-
ren yasanmaya basglanmustir. Zira tiniversiteli teologlar, CMS’in diger iiyele-
rinden farkli olmak tizere siirekli bir “miikemmellik arayig1” ve algisi iceri-
sinde evanjelik ilkelerin sahaya uyarlanmas1 gerektigi tezini savunmuslardir.
Bu gruba gore yerlilik ve yerellik kavramlari tamamen olumsuz ¢agrisimlara
sahiptir. Kisacasi, Bati’nin karizmatik liderliginin tiim medeniyetler, dinler,
kiiltiirler vs. iizerinde taninmasindan daha saglikl bir ¢6ziim yolu yoktur. Me-
selenin ironik yani; tam da bu anlayistan otiirli Batili inang sistemine, mede-
niyet algisina, kiiltiirel degerlerine kars1 “yerli” kitlesel tepkilerin meydana
gelmig olmasidir.
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ORTA CAG KARAI BILGINLERININ iSLAM ELESTIRISi:
YAKUP EL-KiRKIiSANi ORNEGi

Yasin MERAL*

Oz

Islam egemenligi altinda yasayan Orta Cag Yahudi bilginleri eserlerinde yer yer
Islam’la ilgili degerlendirmelerde bulunmuslardir. Rabbani Yahudi bilginlerin ya-
ninda Orta Cag’1n etkili Yahudi firkalarindan biri olan Karailer arasinda da islam’la
ilgili bilgilere yer veren bilginler ¢ikmistir. Bu bilginlerden Yakup el-Kirkisani 6n
plana ¢ikmaktadir. Kitabu’l-Envar ve’l-Merakib adli eserinde Hz. Muhammed’in pey-
gamberligini ciiriitmek i¢in 6zel bir boliim ayiran Kirkisani ayni zamanda Kur’an’in
i‘caz1 konusunda da degerlendirmelerde bulunmaktadir. Bu makalede Kirkisani’nin
gortigleri paylagilacak ve bu goriislerle ilgili degerlendirmede bulunulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Karailer, i‘cizu’l-Kur’an, besairii’n-niibivve, muaraza,
mucize, tehaddi

Abstract

Polemics against Islam among Medieval Karaite Thinkers: A Case
of Kirkisani

Medieval Jewish thinkers who lived under Islamic rule occasionally put forward
their thoughts on Islam. Karaites, the influental Jewish sect of Medieval Ages, also
penned polemics against Islam in their writings. Among them, Jacob al-Kirkisani
comes into prominence. In his Kitab al-Anwdr wa’l-Mardaqib, he dedicates a special
chapter in order to refute the prophethood of Muhammad. In this chapter, he also cri-
ticizes Muslim belief of i‘jaz al-Qur’an. In this article, Kirkisani’s views on Islam will
be examined and evaluated.

Key words: Karaites, i‘jaz al-Qur’an, beshair al-Nubuwwah, muaradha, miracle,
tahaddi

* Yrd. Dog. Dr., Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dinler TarihiAnabilim Dali,
yasinmeral1979@gmail.com.
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Yahudi din bilginleri Orta Cag’da Islam egemenligi altinda ¢ok zengin
edebi ve dini literatiir tiretmislerdir. Her tiirlii dini metni Arapca yazmakta
endise etmeyen Yahudiler, hem milli kimliklerini koruma hem de Ibraniceye
asina olmayan Miisliimanlarin metinleri okumasini engelleme adina Arap-
ca metinleri Ibranice kaleme almislardir. Islam egemenligi altinda yasayan
Yahudi bilginlerin bu iretimleri sonucunda c¢ok genis bir Judeo-Arabic
kiilliyat1 olugsmustur. Yahudiligin en temel dini metinlerini bile Arapga kale-
me almaktan ¢ekinmeyen Yahudi bilginler, siirde ise ibraniceyi kullanmiglar-
dir (Meral 2012: 319-332).

Miisliiman bilginler, Yahudiler ve Tevrat’la ilgili bircok reddiye kale-
me almuglardir. Islam egemenligi altinda yasayan Yahudiler ise zaman zaman
Islam’la ilgili elestirilerde bulunmuslardir. Yahudi bilginlerin Islam ile ilgili
miistakil reddiyeler kaleme almak yerine eserlerinin belli boliimlerinde ba-
zen birka¢ ciimle bazen de birka¢ sayfalik degerlendirmelerde bulunduklar
goriilmektedir. Bu degerlendirmelerde Kur’an’in i‘cazi, Kur’an’in Tevrat’tan
intihal oldugu ve Hz. Muhammed’in peygamberligi en ¢ok tartigilan konular
olmustur.

Karailerin Islam Elestirisi

Orta Cag Islam diinyasinda farkli Yahudi firkalari bulunmakla birlikte
bunlardan en dikkate deger olanlari Rabbaniler ve Karailerdir. Rabbaniler,
Hz. Isa zamanindaki Ferisiler olarak bilinen ve Sozlii Tevrat’1 (Talmud) kabul
ederek ana kitle Yahudiligi temsil eden gruptur. Bu grup ayn1 zamanda Y ahu-
diler denildiginde akla gelen ana cemaattir. Karailer ise Annan ben David (8.
yy.) onderliginde gelisen bir Yahudi mezhebidir. Karailer sadece Tevrat’1 ka-
bul etmekte ve Sozlii Tevrat’t hahamlarin uydurmasi olarak gormektedir. Dini
uygulamalarda da Rabbanilerle Karailer arasinda bir¢ok farklilik bulunmak-
tadir. Islam egemenligi altinda yasadiklar1 9-12. asirlar, Karai Yahudiligin al-
tin ¢aglari olarak bilinmektedir. Bu donemde Karailer 6zellikle ilmi ve edebi
anlamda ¢ok ciddi bir literatiir iiretmislerdir. Bu asirlar ayn1 zamanda Rabba-
nilerle Karailer arasinda en sert reddiye ve miinazaralara sahne olmustur. Pek
¢ok konuda Rabbanilere muhalefet eden Karailer, yazi tiirtinde de farklilik
gostermektedirler. Islam cografyasindaki Rabbani Yahudiler eserlerini ibrani
harfleriyle Arapga (Judeo-Arabic) yazarlarken, Karailer Arapca metni Arap
harflerini kullanarak kaleme almiglardir.

Karai bilginler her ne kadar Islam alimlerine Rabbani bilginlerden daha
yakin gelseler de Islam elestirilerinde de Rabbanilerden geri durmamuslardir.
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Orta Cag’a ait Karai eserlerinde Islam ve Hz. Muhammed’le ilgili sert elestiri-
lere rastlamak miimkiindiir. Ornegin anonim bir Karai risalesinde Kur’an’dan
“Pasul’un mucizesi kalon” seklinde bahsedilmektedir (Sklare 1999: 151). Bu-
rada pasul (ayipli, kusurlu) ile Hz. Muhammed, kalon (utang, ay1p) ile Kur’an
kastedilmektedir. Pasul ve kalon isimlendirmeleri Yahudi geleneginde Hz.
Muhammed ve Kur’an icin kullanilan en yaygin isimlendirmelerdendir. Bu
konuda Rabbani ve Karai bilginler arasinda fark yoktur.

Karai bilgin Daniel el-Kumisi (6. 946) eserlerinde Islam’la ilgili deger-
lendirmelerde bulunmaktadir. Kumisi, Daniel kitabina yaptig1 tefsirde Islam
peygamberinin kendisini peygamber olarak tanittigini fakat kutsal metinlerde
olmayan seyleri teblig ettigini belirtmektedir. O, “Kral hi¢bir tanriya, atala-
rinin ilahlarina da kadinlarin baglandigina da ilgi gostermeyecek. Bu ilahla-
rin yerine, kaleler ilahin1 yiiceltecek.” (Daniel/11:36-38) ifadelerindeki krali,
Hz. Muhammed’le iliskilendirmekte ve atalarinin ilahlarina itibar etmeyece-
8i ifadesini putperestligi birakip tevhidi tesis edecegi seklinde yorumlamak-
tadir. O, “Kalelerin ilahin yiiceltecek™ ifadesini ise Hz. Muhammed’in Lat
ve Uzza’nin Araplar arasindaki saygin konumuna dokunmayacagi seklinde
anlamaktadir (Ben Shammai 1984: 12). Daniel kitabinda gelecekte cikacak
kralliklar ile ilgili kehanetler boliimiinde bu yoruma yer veren Kumusi, tarihi
verilere ters bir sekilde Hz. Muhammed’in Lat ve Uzza’nin konumuna dokun-
madigini ifade etmektedir. Oysa Hz. Muhammed’in Kabe’deki putlari kirdigi
ve putperestligi tamamen ortadan kaldirdig: bilinen bir gercektir.

Bir bagka Karai bilgin Yefet ben Eli (10. yy), Daniel kitabina yazdig tef-
sirde Kur’an’1n intihal oldugunu ve Hz. Muhammed’in mesajlarinin Yahudi
kaynaklarindan calint1 oldugunu (saraka min kutubi’l-Yehiid) dile getirmek-
tedir (Yefet ben Eli 1889: 87). Yefet ben Eli, Mezmurlara yaptig1 tefsirde de
“Hor goreceksin onlarin goriintiisiinii” (Mezmurlar/73:20) seklindeki ifadeyi
Mekke’yle iligkilendirmekte ve orada putlarin oldugunu belirtmektedir. Islam
peygamberi ortaya ¢iktiktan sonra da putlara dokunulmadigini dile getiren Eli,
Karmatilerin Kabe’yi ele gecirip o putlart (Haceru’l-Esved) yerinden soktii-
giinti ve kirdigin1 belirtmektedir (Ben Shammai 1984: 15-16). Eli, Habakkuk
kitabina yazdig: tefsirde ise “Insanin bi¢im verdigi oyma ya da dokme putun
ne yarari var ki aldatmaktan baska?” ifadesini izah ederken burada put yapan
olarak Hz. Muhammed’i gormekte ve kalonu (Kur’an) derledigini belirtmekte-
dir (Ben Shammai 1984: 16). Yefet ben Eli de Kumusi gibi Haceru’l-Esved’e
hiirmet ve seytan taslama gibi uygulamalar1 ima ederek putperest gelenegin
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devam ettigini iddia etmektedir. Oysaki Hz. Muhammed’in biitiin hayati ca-
hiliye Araplarinin putperestligini ortadan kaldirma ve Allah’in birligini tesis
tizerine kuruludur.

Islam’la ilgili degerlendirmelerde bulunan Karai bilginlerden biri de
Slomo ben Yeruhim’dir (10.yy). Slomo ben Yeruhim, “Yahudiler, Uzeyr
Allah’in ogludur dediler.” (Tevbe/9:30) ayetini elestirmektedir. Miusliiman-
larin, bunu soyleyerek Yahudilere iftira attiklarini belirten Yeruhim, Yahudi
tarihinde asla boyle bir sey sdylenmedigini ifade etmektedir. Ona gore Miislii-
manlarin iftiralar1 bununla da sinirlt degildir. Miisliimanlar benzer sekilde Ya-
hudi inancinda olmadig1 halde bir¢ok konuda Yahudilere yanlis seyler isnad
etmektedirler (Ben Shammai 1984: 15). Bir bagka Kara1 bilgin Eli ben Slomo
(11.yy) ise Kur’an’dan “I¢inde Allah>in hiikmii bulunan Tevrat yanlarinda
oldugu halde nasil seni hakem kiliyorlar.” (Maide/5:43) ve “Eger sana indir-
digimiz seyden siiphe icinde isen, senden 6nce Kitab’1 (Tevrat’1) okuyanlara
sor.” (Yunus/10:94) ayetlerini naklederek Tevrat’in nesh edildigi iddiasin cii-
riitmeye caligmaktadir (Hirscfeld 1912: 112-113).

Islam’la ilgili 6nemli bilgilere yer veren bir diger bilgin de Yusuf el-
Basir olarak meshur olan Yosef ben Avraham’dir (6. 1040). Yusuf el-Basir,
Kur’an’in icazina yonelik miistakil bir reddiye kaleme almistir.! Yusuf el-
Basir’in bu eseri kaleme almasinda yasadigi donemdeki meclis toplantila-
rinda? Kur’an’in i‘cazinin sik sik giindeme gelmesi sebep olmus olabilir. O,
i‘cazu’l-Kur’an iddiasin elestirmekle birlikte dogrudan Kur’an’in icerigiyle
ilgili elestirilere yer vermemektedir. Onun, daha ¢ok i‘cazi mucize olarak kul-
lanmanin tutarsizligina dikkat ¢ektigi goriilmektedir.

Yusufel-Basir, i ‘cazu’l-Kur’aniddiasini elestirmeden 6nce bu diigiincenin
Miisliimanlar arasinda nasil anlasildigina dair bilgi vermektedir (Sklare 1999:
153). Ona gore i‘caz iddiasi ii¢c noktada sorun icermektedir. Bunlardan ilki,

1 Bu reddiye heniiz tahkik edilmemistir. El yazmalar1 halinde parca parca bulun-
maktadir. David Sklare, bu risalenin Judeo-Arabic orijinal metnin énemli bir
kismin1 makalesinin dipnotlarinda paylagmaktadir. Biz de makalemizde bu met-
ni esas alacagiz. Bkz. David Sklare, “Responses to Islamic Polemics by Jewish
Mutakallimun in the Tenth Century”, The Majlis: Interreligious Encounters in
Medieval Islam, ed. Hava Lazarus Yafeh, Wiesbaden: Harrasowitz 1999, ss. 137-
161.

2 Abbasiler zamaninda degisik din mensuplarinin da katildigi miinazara ve ilmi
sohbetlerin gergeklestirildigi bulusmalar.
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tehaddi® ayetlerinin donemiyle ilgilidir. El-Basir’e gore eger tehaddi ayetleri
Hz. Muhammed’in miisrik Araplar1 askeri bir gii¢ olarak yenmesinden son-
raki doneme ait ise miisrik Araplarin mukabelede bulunmamalar1 dogal bir
durumdur. Zira can giivenliklerinin olmadigini diisiinerek bu ise girismek-
ten geri durmus olabilirler. Ikinci elestiri noktas1 da Kur’an’m benzerinin
getirilmedigine dair iddiadir. El-Basir bu iddiay1 iki alt grupta toplamaktadir.
Birincisi muaraza® yapilmadigina dair bilginin dogru olmamasidir. El-Basir
ornek olarak Miiseyleme, Tuleyha, el-Esved ve Nadr ibn el-Haris’i 6rnek ver-
mekte ve bu isimlerin hikayeleriyle Kur’an’a alternatif olusturmaya caligtik-
larin1 belirtmektedir. Bu gruptaki ikinci elestiri de Miislimanlarin, “Muaraza
olsaydi ilgili metinler kesinlikle giintimiize ulasirdi.” seklindeki soylemlerinin
dogru olmadigina dairdir. El-Basir’in konuyla ilgili ticlincti temel elestirisi
de Miisliimanlarin, “Giiniimiize ulagmis bir muaraza metni olmadigina gore
Kur’an’1n benzerini ortaya koymak insan kapasitesinin tizerindedir.” seklin-
deki iddialaridir. Ona gore gergekten de bir metin yazilmamis olsa bile bunun
korku ve endise basta olmak iizere bircok sebebi olabilir (Sklare 1999: 155-
156).°

Yusuf el-Basir, tehaddi ayetlerinin Mekki oldugunun iddia edildigini fa-
kat ayetlerin nerede indigine dair bilginin hadis uzmanlarinin tekelinde oldu-
gunu ifade etmektedir. Ona gore bu kadar ciddi bir iddia 6zel bir grubun bilgi-
sine itimat edilerek ortaya atilamaz. Ayrica o, konuyla ilgili bilgileri olmayan
Yahudileri ikna etmek i¢in bu tiir bir yol tercih edilmesini de saglikli bulma-
maktadir (Sklare 1999: 158). El-Basir, yukaridaki iddialarin1 temellendirir-
ken tehaddi ayetlerinin Mekki olduguna dair bilgiyi dikkate almayip Medine
doneminde gelmis olma ihtimali tizerinde durmaktadir. Buna gore Medine’de
Arap dili agisindan ve belagat agisindan Mekke’dekiler gibi cok saglam dil
ustalart yoktu. Medine’de Hz. Muhammed’in ¢evresindekiler de egitimsiz ve
siradan insanlar oldugu i¢in onlarin da boyle bir muaraza ortaya koymala-
11 diislintilemezdi. Meclis toplantisinda bu ifadeleri kullandiginmi belirten el-
Basir, Miisliman muhatabini kizdirdigin1 aktarmaktadir (Sklare 1999: 158).

Yusuf el-Basir, meclis miinazaralarindan birinde Miisliiman muhatabiy-
la aralarinda gecen diyalogu anlatmaktadir. Buna gore el-Basir, Kur’an’daki

3 Kur’an’in benzerinin getirilemeyecegine dair meydan okuma ayetleri. Bkz. Tur,
52:33-34; Hud, 11:13; Yunus, 10:38; Bakara, 2:23-24; Isra, 17:88.

4 Kur’an’1n bir benzerini ortaya koyma.

5 El-Basir, ayrica burada Hz. Muhammed’in Araplara tevhidi getirdigini belirterek
olumlu bir is yaptigini belirtmektedir.
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tehaddi ayetlerinin Kur’an’a sonradan eklenmis olabilecegini (enne hazihi’l-
aydt mezidetiin fi’l-Kur’an) biitiin bir i‘caz iddiasin1 da sadece bu {i¢ ayete
bina etmenin sorunlu bir yaklasim oldugunu belirtmektedir. El-Basir, konuyla
ilgili “Eger kulumuza indirdigimiz Kur’an’in Allah’in s6zii oldugu hakkin-
da silipheniz varsa, haydi onun surelerinden birine benzer bir sure getirin ve
Allah’tan bagka giivendiklerinizin hepsini ¢agirin, iddianizda tutarh iseniz.”
(Bakara/2:23) ayetini de alintilamaktadir (Sklare 1999: 156). El-Basir’in
nakline gore Miisliiman muhatab1 tehaddi ayetlerinin sonradan eklenmis ol-
masint sorgulamast karsisinda sasirmig ve sonra da “‘el-Camiu’l-Kebir na-
sil Ebu Hasim’e, Kitabii’l-Emanat da nasil el-Feyyumi’ye® aitse Kur’an da
Muhammed’e aittir.” cevabini vermistir (Sklare 1999: 157). El-Basir ise
Kur’an’1n, yazar belli diger telif kitaplarla kiyas edilmesinin saglikli olma-
digin1 belirtmektedir. Zira ona gore bu tiir miiellifler eserlerini belli bir sistem
icinde yazdiklar1 i¢in sonradan yapilacak degisiklikler eklemeler hemen belli
olur. Ama bu durum Kur’an i¢in gecerli degildir (Sklare 1999: 157).%

Yusuf el-Basir’in Kur’an’la ilgili elestirilerinden biri de Kur’an’in der-
lenme siireciyle ilgilidir. Kur’an’1n elimizde bulunan niishasinin halife Osman
tarafindan diizenlendigini belirten el-Basir, bu ytizden Mushaf-1 Osman adiyla
meshur oldugunu belirtmektedir. Kur’an sayfalarini toplama ve diizenleme
isini Ali, Zeyd bin Sabit ve Abdullah ibn Mesud’dan® olusan bir heyetin yapti-
81 belirten el-Basir, heyet arasinda anlagmazliklar ciktiginit ve Abdullah ibn
Mesud’un saf dist birakildigin1 aktarmaktadir. O, insanlarin ilgili ayetleri pey-
gamberden (pasul) duyduklarini soyleyerek iki sahit ya da yanlarindaki mal-
zemeleri getirdiklerini, malzemelerin Hz. Osman’da toplandigini belirtmek-
tedir. Ona gore Hz. Osman’in eldeki biitiin malzemeden elimizdeki Kur’an’1
nasil ¢ikardigi bir muammadir. El-Basir’in bu vurgusu Hz. Osman ile Ezra’y1
benzer gorev icra ettikleri imasini akla getirmektedir. Zira ona gore elimizdeki
Kur’an, Hz. Osman’in diizenledigi bir Kur’an’dir. Hatta fehaddi ayetleri bile
Hz. Osman tarafindan eklenmis olabilir. Ayrica Sia da benzer sekilde Ali’yle
ilgili ayetlerin silindigini iddia etmektedir ki bu durum, elimizdeki Kur’an’in

6  Rav Saadya Gaon olarak da bilinen Yahudi bilgin Said bin Yusuf el-Feyyumi.

7  “Enne hazihi’l-ayat misbitetiin fi’l-Kur’an ve na’lemu bi’l-haberi enne haza’l-
Kur’an sadirun min cihetihi kema na’lemu fi kutubi’l-musannifine enncha min ci-
hetihim ke-1lmina fi’l-Camii’l-Kebir ennehu sadara min Ebi Hagim ve-ke-1lmina
fi Kitabi’l-Emanat ennehu min ciheti re’su’l-mesiba el-Feyyumi.”

8  Sklare, “Responses to Islamic Polemics”, s. 157.

Islam kaynaklarinda Abdullah ibn Mesud heyette yer almamaktadir.
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Muhammed’in soyledigiyle ayni Kur’an olmadigint gostermektedir (Sklare
1999: 152, 157-8).

El-Basir, tehaddi ayetlerine muaraza yapilmadigini goriisiinii de elestir-
mektedir. Ona gore, Kur’an’in bir benzeri 6rnek bir metnin elimize ulasmama-
s1, muarazanin hi¢ denenmedigi anlamina gelmez. Miisliimanlarin bu konuda
kesin bilgiye sahipmis gibi konustuklarini belirten el-Basir’e gore, bir seyin
halihazirda mevcut olmamasi gecmiste hi¢ olmadigini gdstermez. Bunun ak-
sine bir seyin mevcut olmast, hi¢ olmadig1 iddiasim ciiriitiir. El-Basir, buna
namazin beg vakit olmasint 6rnek vermektedir. Buna gére namazin bes vakit
oldugu net bir sekilde bilindigi icin alt1 vakit olmadigini rahatlikla soyleyebi-
liriz. Yine o, bir¢ok insanin sehadetiyle risaleyi kaleme aldigi sehir ile Bagdat
arasindaki bir¢ok sehrin Bagdat’tan daha kiiciik oldugu seklinde net bir bilgi
oldugunu, bundan da “Bu yorede Bagdat’tan daha biiyiik sehir yoktur.” sonu-
cuna ulasilabilecegini belirtir. Fakat ona gére Kur’an’in benzerini ortaya koy-
mak {tizere herhangi bir metnin giiniimiize ulasmamasi “Boyle bir girisimde
bulunulmamigtir.” sonucuna varmamiza imkan vermez (Sklare 1999: 159).1

Yusuf el-Basir, reddiyesinde sik sik Kur’an kelimesini kullanmaktadir.!!
Kur’an’dan alintiladig1 ayetler ise tehaddi ayetleri (Bakara/23-24, Isra/88),
Isra 90. ayet'?> ve Kafirun suresidir (Sklare 1999: 156, 159). Arapga eserler
kaleme alan Yahudi bilginlerin Islami terimler kullanmalari sik¢a rastlanan
bir durumdur. Bunlar arasinda en ilginglerinden biri de Tevrat’1 ifade etmek
tizere Kur’an kelimesinin kullanilmasidir. Fas’ta yasayan Karai bilginlerden
Davud ben Abraham el-Fasi (10. yy), Tevrat ibranicesinin ilk sozliiklerinden
sayilan Kitdbu Camii’l-Elfdz adli eserinde de Tevrat yerine sik¢a Kur’an keli-
mesini kullanmaktadir.”® Sozliik, Tevrat’ta gecen Ibranice kelimelerin Arapca

10 El-Basir’in konuyla ilgili Kirkisani’yle birebir ortiismektedir. Bu yiizden konuy-
la ilgili degerlendirme Kirkisani’nin goriislerinin islendigi kisimda yapilacaktir.

11 Kur’an kelimesinin gectigi Judeo-Arabic metin i¢in bkz. David Sklare, “Respon-
ses to Islamic Polemics™, s. 152 dipnot 53.

12 “Dediler ki: Bizim i¢in arzdan bir pinar figkirtmadik¢a sana asla iman etmeyece-
giz.”

13 El-Fasi, eserinde Tevrat i¢in Kur’an kelimesinin yaninda el-Kitab kelimesini de
kullanmaktadir. Fakat Kur’an kelimesini ¢ok yogun bir sekilde kullandig1 goriil-
mektedir. Kur’an kelimesinin kullanildig: yerler igin bkz. David ben Abraham
el-Fasi, Kitabu Camii’l-Elfaz, ed. Solomon L. Skoss, Yale University Press, New
Haven 1936, c. I, s. 3, 12, 15, 34, 42, 44, 51, 52, 56, 74, 83, 86, 87, 89, 92, 111,
122, 133, 136, 138, 148, 157, 168, 182, 184, 185, 195, 197, 198, 203, 205, 217,
219,243,318, 319, 329, 330, 368, 418,419, 426, 434, 448, 471, 496, 564; c. 11, s.
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aciklamalarinm yapildig1 bir calismadir. Ornegin Ibranice al kelimesi fiillerin
ontine geldiginde olumsuz emir yapar. Cikis kitabindan “Al tohelu mimmenu
na (Ondan yemeyin!)” ciimlesini 6rnek veren el-Fasi “Al ifadesi Kur’an’da
soyle soyle yapmayin anlamindadir.” aciklamasimi yapmaktadir. (David el-
Fasi 1936, 1:92)'* El-Fasi’nin Kur’an diye bahsettigi kitap, Tevrat’tir. Muhte-
melen bu kullanimda Tevrat’in bir diger ismi olan Mikra’nin Kur’an ile aym
kokten olup aynt manaya gelmesi etkili olmustur.

Yukaridabazi rnekler sunulan Karaibilginlerden Yusufel-Basir disindaki
bilginlerin Islam ile ilgili degerlendirmelerinin simirl oldugu goriilmektedir.
Karai bilginler arasinda Hz. Muhammed ve Kur’an ile ilgili 6nemli deger-
lendirmelerde bulunan bilgin ise Yakup el-Kirkisani’dir. Kirkisani, Kitabu’l-
Envar ve’l-Merakib adl1 eserinin bir boliimiinii Hz. Muhammed’in peygam-
berliginin ciirtitiilmesi konusuna ve Kur’an’in i’cazi konusuna ayirmaktadir.

Kirkisani’ye Gore Hz. Muhammed’in Peygamberligi ve Tevrat’in
Neshi

Asil ad1 Ebu Yusuf Yakup bin Ishak olan Kirkisani, Karai din bilgin-
lerinin en onemlilerin birisidir. Dokuzuncu asrin ikinci yarisinda bugiinkii
Suriye sinirlart icerisinde bulunan Karkisya sehrinde dogan Kirkisani, Orta
Dogu’nun ilim merkezlerinde egitim almistir. En 6nemli eseri Kitabu’l-Envar
ve’l-Merakib’1 937 yilinda kaleme aldig1 tahmin edilmektedir. Bu eser, Karai
inang esaslarini bir arada ve sistemli bir sekilde ele almasi1 hasebiyle 6nemli
bir kaynaktir. Eserde ayrica Rabbani Yahudilere yonelik sert elestiriler bulun-
maktadir.

Kitabu’l-Envar ve’l-Merakib, Yahudi-Miisliman reddiye literatiiri
acisindan onemli bir yere sahiptir. Kirkisani, bu eserinde Hz. Muhammed’in
peygamberligini ¢iirlitmeye yonelik 6zel bir boliim ayirmistir. O, bu bolimde
bir yandan Hz. Muhammed’in peygamberligini inkar ederken bir yandan da
Tevrat’in nesh oldugu iddialarina cevap vermektedir. Kirkisani’nin nesh id-
diasim ciiriitmeye calisirken Kur’an ayetlerini delil gosterdigi gortilmektedir
(Kirkisani 1940, I1I/15: 292). Muhatabin kutsal kitabindan delil getirerek onu
susturma gayreti, reddiye literatiirti icerisinde ¢ok sik rastlanan bir durumdur.

34,99, 119, 143, 153, 164, 168, 169, 170, 189, 228, 238, 264, 269, 282, 328, 365,
398, 449, 583, 596, 680.
14 “Al: fi’l-Kur’ani tefsiruhu la tef*al keza ve keza misle la te’kala.”
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Kirkisani, bu boliimde Hz. Muhammed’den pasul (eksik, ayipli, defolu)
lakabiyla bahsetmektedir ki bu ifade Yahudi geleneginde mesuga (mecnun)
kelimesiyle birlikte Hz. Muhammed icin kullanilan en yaygin ifadelerden bi-
ridir.'’ Kirkisani, Islam peygamberinin, peygamberlik iddiasin1 hakli kilacak
bir seyi olmadigini iddia etmektedir. Ona gore Hz. Muhammed’in bir yandan
Musa’nin peygamberligini kabul edip Tevrat’1 tasdik etmesi, diger taraftan
Yahudileri yalancilikla itham etmesi sasilacak bir istir (Kirkisani 1940, I11/15:
292-3). Kirkisani, konuyla ilgili goriislerini ayetlerle ispatlamaya calismakta-
dir. O, “Allah ona demis ki...” seklinde bir girisle Kur’an’dan sirastyla “Iginde
Allah>in hiikiimleri bulunan Tevrat onlarin yaninda iken, seni nasil hakem
yapiyorlar.” (Maide/5:43), “Eger sana indirdigimiz sey hakkinda siiphe i¢inde
olursan, o zaman senden Once kitab1 okuyan kimselere sor.” (Yunus/10:94)
ve son olarak da “Zikir ehline [Ehl-i Kitap alimlerine] sorun.” (Enbiya/21:7;
Nahl/16:43) ayetini nakletmektedir (Kirkisani 1940, I11/15: 292). Kirkisant,
Hz. Muhammed’in biitiin bu ifadeleri Allah adina naklettigini belirtmektedir.
Kur’an’daki bu ayetlerin Tevrat’1 tasdik ettigini belirten Kirkisani, bu ayetle-
rin yer aldig1 Kur’an’in metni ortadayken Tevrat’in nesh edildigini soyleme-
nin ¢eliski oldugunu belirtmektedir (Kirkisani 1940, 111/15: 293).16

Kirkisani, neshin miimkiin olmadigina dair Tevrat’tan bir¢ok pasaj nak-
letmektedir. Bu ¢ercevede o, “Rabbin Musaya verdigi buyruklardan herhangi
birini -Rabbin buyruk verdigi giinden baglayarak Musa araciligiyla size ve ge-
lecek kusaklara buyurdugu herhangi bir seyi- yerine getirmediyseniz....” (Sa-
yilar/15:23) ciimlesini aktararak Hz. Musa’nin getirdigi buyruklarin gelecek
kusaklar icin de gegerli olduguna isaret etmektedir. Kirkisani’nin alintiladig1
bir bagka delil ise Sabat’la ilgilidir. Sabat’in kutsal bir giin olarak Tanr1’ya
hasredilmesi ve caligmanin yasak olusuyla ilgili emirler Tevrat’ta “Israilliler,
sonsuza dek siirecek bir antlagma geregi olarak, Sabat Giinii nii kusaklar boyu
kutlamaya ozen gosterecekler.” (Cikis/31:16) ifadeleriyle anlatilmaktadir.
Ilgili pasajda gecen sonsuza dek siirecek (brit olam) ve kusaklar boyu (le-
doroteyhem) ifadeleri Kirkisanl’ye gore neshi cliriiten isaretlerdir. Kirkisani,
peygamberlerin sonuncusu (hatimu’n-nebiyyin) olarak niteledigi Malaki’den

15 Kirkisani, Hz. Isa’dan bahsettigi takip eden bolimde de Hz. Muhammed’den
sahibu’l-Muslimin (Mislimanlarin efendisi) ifadesiyle bahsetmektedir. Kirkisani,
Kitabu’l-Envar ve’l-Merakib, 111:16, s. 301.

16 ”Stimme nakada zalike bi-en za‘mi enne seriate’t-Tevriye kad nusihat vestubdile
biha gayruha maama ahbare’llezi eta biha ennaha la tunsah vela tubdel ve inneha
lazimetii ile inkidai’l-alem ve zalike fi’n-nassi ve’n-nakli”
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“Kulum Musanin seriatini, kanunlart ve hiikiimleri anin.” (Malaki/4:4)
ciimlesini alintilayarak peygamberlik zinciri icerisinde en son peygamberin
tebliginde de Musa seriatinin gecerli oldugunu ve herhangi bir tebdil ve nesh
konusunun olmadigim1 savunmaktadir. O, buna ilaveten Hz. Musa’dan sonra
gelen higbir peygamberin Tevrat’in diginda bir seriat getirilecegine dair bir
vaadden bahsetmedigine dikkat ¢ekmektedir (Kirkisani 1940, III/15: 293).
Kirkisant ayrica Daniel’e, yetmis hafta sonra peygamberligin ve vahyin mii-
hiirlenip sonrasinda peygamber gelmeyeceginin acgik¢a bildirildigine dikkat
cekmektedir (Daniel/9:24)."7

Kirkisan’nin Hz. Muhammed’in peygamber olma ihtimalini Tevrat
ctimlelerini kullanarak ciirtitmeye caligmast dikkat cekmektedir. Yahudi ge-
lenegine gore peygamberlik, MO. 5. asirda yasayan Malaki ile son bulmak-
tadir. Hz. Muhammed’in Kur’an’da hatemii’n-nebiyyin olarak nitelenme-
sinden haberdar olan Yahudi bilginler bu ifadeye nazire olarak ayni ifadeyi
Malaki i¢in kullanmaktadirlar. Boylece peygamberligin Hz. Muhammed’den
¢cok once sonlandig1r vurgulanmaktadir. Orta Cag’in biiyiik Yahudi diisiinii-
rii Ibn Meymun da Malaki’nin peygamberler arasindaki konumundan hati-
metuhum (sonunculari) ifadesiyle bahsetmektedir (Ibn Meymun 1992: 330).
Kirkisani’nin nakline gore bazi Miislimanlar bu durumu sadece Yahudiler
arasindaki peygamberligin sona erdigine isaret olarak gormektedirler. Boylece
bagka milletler arasindan peygamber ¢ikmast miimkiin olup bu durum yuka-
ridaki Tevrat ifadeleriyle de celismemektedir (Kirkisani 1940, I1I/15: 294).'8
Kirkisanf ise bu ifadede herhangi bir tahsis olmadigini ve biitiin milletler i¢in
gecerli oldugunu belirterek Miisliimanlarin iddia ettikleri seyin ancak bir sag-
lam biirhanla 6rneklenmesi gerektigini ifade etmektedir. Kirkisani, konuyla
ilgili su agiklamay1 yapmaktadir:

Nasil olur da Allah, Musa’ya verdigi seriati ve Tevrat’i, gelecekte
siyahiler ve beyazlardan miitesekkil yeryliziiniin biitiin halkina
gonderecegi bir peygamberi araciligiyla nesh edecegini ve herkese
onun seriatine uymay1 emredecegini insanligin efendisi Musa’ya ya
da bir baska peygambere bildirmez! Bilakis hem Musa’ya hem de

17 “Baskaldiriy1 ortadan kaldirmak, giinaha son vermek, sugu bagislatmak, son-
suza dek kalic1 dogrulugu saglamak, goriim ve peygamberligi miihiirlemek, en
kutsal'1 meshetmek i¢in senin halkina ve kutsal kentine yetmis hafta kadar zaman
saptanmuigtir.”

18 “Fezaime ba‘duhum fi zalike ennehu ennema hatmu’n-niibiivveti min beni israil
ve ahbare ennellahe la yunebbiu minhum ehaden vela yeb‘asu minhum rasulen
feemma gayruhum feyecuzu en ye’tiye minhum nebiyyun”
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diger peygamberlere, Tevrat’taki emirlerin diinyanin sonuna kadar
gegerli oldugunu bildirmistir (Kirkisani 1940, II1/15: 294).

Kirkisani, Daniel kitabinda diinyanin sonuyla ilgili kehanetleri de iddi-
asma delil olarak kullanmaktadir. Ona gore gelecege yonelik olarak bir¢ok
kehanet ve miijde dile getirilmis fakat Miislimanlarin peygamberleriyle ilgili
en ufak bir besarette bulunulmamistir. Kirkisani, Miisliimanlarin, peygamber-
lerinden Allah’in habibi ve yeryiiziiniin yaratilma vesilesi olarak bahsettik-
lerini aktarmaktadir.” Kirkisani’ye gore bu kadar onemli ve kiymet sahibi
(azimu’s-se’ni ve celdletii’l-mikdar) bir peygamberin Hz. Adem’den baslaya-
rak her peygamber tarafindan tek tek miijdelenmesi gerekirdi (Kirkisani 1940,
I11/15: 295).

Kirkisani, besairii’n-niibiivve ile ilgili Miislimanlar arasindaki inaniglara
da deginmektedir. Buna gore Miisliimanlar, peygamberlerinin Tevrat’ta zik-
redildigini fakat Yahudilerin bunu inkar ettigini iddia etmektedirler. Ona gore
Islam peygamberinin Tevrat’ta zikredilmesi meselesi Miisliimanlar arasinda
iki sekilde anlasilmaktadir. Birinci grup; Miisliimanlarin avam tabakasidir
ki bunlar Hz. Muhammed’in Tevrat’ta acikca zikredildigini iddia eder-
ler. Akil sahibi herkesin agikca zikredilmedigini gorebilecegini dile getiren
Kirkisani, ehl-i ilim ve nazar olarak isimlendirdigi ikinci grubun peygamber-
lerinin Tevrat’ta acikga zikredildigi goriistine katilmadiklarini belirtmektedir.
Kirkisani’ye gore ehl-i ilim ve nazar arasinda da iki farkli diisiince mevcuttur.
Bunlardan birinci grup, Yahudilerin elindeki Tevrat’in Hz. Musa’ya inen Tev-
rat olmadigini ve Buhtiinnasr’in orijinal Tevrat’1 yaktigini iddia etmektedirler.
Kirkisant ise diinyanin dort bir tarafina dagilmis Yahudi ve Hiristiyanlarin
nesilden nesile nakledilmis farkli Tevrat’lar1 arasinda boyle bir seyin mev-
cut olmadigina dikkat cekmektedir. Ona gore bu iddia bir yalandan ibarettir
(Kirkisani 1940, 111/15: 296).%°

19 “...ve ennehu habibu rabbi’l-alemin ve lev lahu ma halakallahu’l-alem”

20 Diinyanin dort bir tarafina dagilmis Yahudi ve Hiristiyanlarin ellerinde bulunan
Tevrat’lar arasinda farklilik olmamasint Tevrat’mn degistirilmedigine delil
olarak kullanma yaygn bir diisiincedir. Bu diisiince sadece Yahudi ve Hiristiyan
bilginlerde degil bazi1 Miisliiman bilginlerde de gériilmektedir. Ornegin Ibn Sina
da diinyanin dort bir tarafina dagilmis Yahudiler ve Hiristiyanlar gibi birbirlerine
diisman iki grubun ellerinde ayni Tevrat’t bulundurmalarint buna 6rnek olarak
gostermektedir. Bkz. Tbn Sina, el-Edhaviyye fi’I-Mead. ed. Hasan Asi, 1I. Baski,
Beyrut 1987, s. 104.



104 » ORTA CAG KARAI BILGINLERININ iSLAM ELESTIRISI:
YAKUP EL-KIRKiSANT ORNEGi

Kirkisani’ye gore ehl-i ilim ve nazardan ikinci grup, Islam peygam-
berinin Tevrat’ta isaretle gectigini iddia etmektedir.?’ Remiz yoluyla Hz.
Muhammed’e isaret eden ifadeler yer aldig1 halde Yahudiler bu ifadeleri tahrif
ederek basgka seylerle yorumlamaktadirlar. Kirkisani burada su soruyu sor-
maktadir: Bu kadar onemli bir mesele ve fevkalade kiymetli bir peygamber,
Tevrat’ta zorlama yorumlarla mi isaret edilmeliydi? (Kirkisani 1940, I11/15:
296) Ona gore kendisine itaatin ve seriatina tabi olmanin Araplara da Acemlere
de sart oldugu bir peygamber, remizler ve cikarimlarla gegmemeliydi. Bilakis
ismen agik¢a zikredilmeliydi ve konuyla ilgili ihtilaflar giderilerek stipheler
izale edilmeliydi. Zira konunun 6nemi bunu gerektirirdi. Kirkisani, konuyla
ilgili su itiraz1 yapmaktadir: Ibrahim’i Ishak’la, Davud’u Siileyman’la miijde-
leyen Allah, herkesi ilgilendiren bir konuda neden boyle bir sey yapmaz da
ikna edici olmayan zayif ¢ikarimlarla Muhammed’e isaret aranir! (Kirkisani
1940, 111/15: 296)

Besairii’n-niibiivve, Miisliiman bilginler arasinda ¢ok yogun bir sekilde
islenen konular arasindadir. Ozellikle reddiye literatiiriiniin temel konularin-
dan birini teskil eden begairii’n-niibiivve, Yahudi ve Hiristiyanlara yonelik
Hz. Muhammed’in peygamberligini ispatlama adina onemli bir ara¢ olarak
kullanilmistir. Bu konuyla ilgili yazilmis pek cok eser bulunmakla birlikte
ilklerden biri olmasi ve reddiye literatiiriinde 6nemli bir yere sahip olmasi
sebebiyle Ali bin Rabban et-Taberi’nin Kitdbu’d-Din ve’d-Devle adli eseri
onem arz etmektedir (Ali b. Rabban et-Taberi, 1973).2> Hz. Muhammed’in
onceki kutsal kitaplarda agikca mi1 yoksa isaretle mi gectigi konusu Miislii-
man reddiye yazarlar1 arasinda da giindeme gelmistir. Ornegin Ibn Kayyim
-Kirkisani’nin verdigi bilgiyi dogrular sekilde- Hz. Muhammed’in Tevrat’ta
acik¢ca gegmedigini, bu diisiincenin Miislimanlarin avamina ait oldugunu,
ilim ehlinin ise isaret olarak gectigine inandigin1 belirtmektedir (ibn Kayyim
t.y.: 99-102).

Kirkisani, Tevrat’in nesh edilmedigini ve emirlerinin hakikat oldugunu
Yahudilerin diinyanin dort bir tarafinda siirgiin hayati yasamalar iizerinden
delillendirmektedir. Buna gore Allah, Tevrat’ta Yahudilere hitaben Tevrat’in
emirlerini goz ardi etmeleri halinde onlart diinyanin dort bir tarafina dagi-
tarak zillet i¢inde yasatacagim belirtmektedir. Kirkisani’ye gore Yahudiler

21 “ve’l-feriku’l-dhar yez‘umune enne Muhammeden mezkirun fi’t-Tevrati ala
ciheti’r-remzi ve’t-tatrihi”

22 Bueser Tiirkgeye de ¢evrilmistir. Bkz. Ali b. Rabban et-Taberi, Hz. Muhammed’in
(sav) Peygamberliginin Delilleri, cev. Fuat Aydin, Ensar Nesriyat, Istanbul 2012.
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bu uyarilara ragmen Tevrat’in emirlerine uygun yasamamiglar ve uyaridaki
ifadelerde resmedildigi sekilde stirgiin hayat1 yasamaya mecbur kalmiglardir.
Boylece Tevrat’in ifadelerinin gercek oldugu ve Allah’in da uyardig: sekilde
Yahudileri cezalandirdif1 ortaya ¢ikmaktadir. Yine ayni sekilde tevbe edip
Tevrat’in emirlerine siki sikiya baglandiklarinda hiikiimranliklarini yeniden
kuracaklari, Mesih araciligiyla yeniden izzet sahibi olacaklar1 ve mabedin ye-
niden insa edilecegi miijdelerini hatirlatan Kirkisani’ye gore biitiin bu uyari
ve miijdeler, Tevrat’in nesh edilmedigini/degistirilmedigini gostermektedir
(Kirkisani 1940, I11:15: 296).

Kirkisani’ye Gére Kur’an’in I‘cazi ve Hz. Muhammed’in
Mucizeleri

Kirkisani’nin detayli olarak elestirdigi konulardan biri de Kur’an’in
i‘caz1 ve Hz. Muhammed’in mucizeleridir. O, bu iki konuyu bir arada deger-
lendirmektedir. Kirkisan?’ye gore Miisliimanlar, Hz. Muhammed’in (pasul)
peygamberligine delil olarak iki tiir mucize sunmaktadirlar. Bunlardan ilki,
Kur’an’dir. Kirkisani, Miisliimanlarin Kur’an’1n essiz bir dil 6zelligine sahip
olduguna inandiklarini aktarmaktadir. Miisliimanlar arasinda Arap dili konu-
sunda mabhir insanlar tarafindan bile Kur’an’in benzerini getirmenin miimkiin
olmadigina dair genel bir inan¢ oldugunu nakleden Kirkisani, Miisliimanlarin
Hz. Muhammed’in Araplar muarazaya davet ettigini fakat hi¢ birinin Kur’an
gibi bir metin ortaya koyamadigina inandiklarini belirtmektedir. O, bu mey-
dan okumalarin Kur’an’da yer aldigini ve bunun disinda herhangi bir muci-
zeden bahsedilmedigini bu yiizden de baz1 Miisliimanlarin, peygamberlerinin
tek mucizesinin Kur’an olduguna inandiklarint belirtmektedir. Bazilarinin da
Kur’an diginda baska mucizeleri de kabul ettigini belirten Kirkisani, bunlarin
genellikle tabiatiistii harikulade olaylar oldugunu dile getirmektedir (Kirkisani
1940, III:15: 298). Kirkisani, bu tiirden mucizelere ii¢ farkli 6rnek vermek-
tedir. Birinci mucize; Hz. Muhammed’in ¢agirmast tizerine agacin yerinden
sokiilerek yanima gelmesi yerine don dediginde de yerine donmesidir. Ikinci
mucize; az bir su ile ¢ok sayida insanin susuzlugunun giderilmesidir. Ugiincii
mucize ise Hz. Muhammed’e sunulan zehirli bir koyun parcasinin dile gelerek
“Ben zehirliyim, beni yeme!” demesidir (Kirkisani 1940, I1I:15: 298).

Kirkisani, Hz. Muhammed’in tabiat olaylariyla ilgili mucizelerini c¢ii-
riitmeye calismaktadir. Bunu yaparken de Kur’an ayetlerini kullanmaktadir.
Kirkisan?’ye gore Hz. Muhammed’e atfedilen harikulade tabiat olaylarinin hig
birinin Kur’an’da yer almamasi Miisliimanlarin iddialarini ¢iiriitmektedir. O,
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Kur’an’da Hz. Muhammed’in mucizelerinin yer almamast bir kenara, bunun
tam aksine mucizesi olmadigina dair ifadeler bulundugunu ifade etmektedir.
“Bizi, mucizeler gondermekten men eden sey, evvelki immetlerin onlar
yalanlamalaridir.” (Isra/17:59), “Sana mucizelerden sorarlar, de ki, mucize-
ler ancak Allah katindadir. (En’am/6:109)%, “Ehl-i Kitab, bize de bir muci-
ze indirilseydi ya, diyorlar. Sen ancak bir uyaricisin. Her kavim i¢in de bir
yol gosteren vardir.” (Rad/13:7)** mealindeki ayetleri alintilayan Kirkisani,
bu ifadelerin Muhammed’in mucizesinin olmadigina en biiyiik delil oldu-
gunu belirtmektedir. Kirkisani, bu ayetleri naklettikten sonra “Bu nasil bir
arsizliktir ki bu sozler ortada dururken bu adama mucize isnad ediyorlar!”
ifadesini kullanmaktadir (Kirkisant 1940, II1:15: 300). Kirkisani ayrica mu-
cizelerle ilgili bircok rivayet oldugunu fakat 6nemli olanin, anlatilanlarin
ve nakledenlerin ¢oklugu degil bizzat mucizeye sahit olanlarin coklugu ol-
dugunu belirtmektedir. Ona gore peygamber zamanina dogru gittikce riva-
yetciler azalmakta ve taniklar on kisilik kiiciik bir gruba kadar diismektedir.
Miisliimanlardan bazilarinin peygamberin mucizelerinin Megazi kitaplarinda
yer aldigina inandiklarini belirten Kirkisani, Megazi rivayetlerinin de sadece
Ibn Ishak kanaliyla geldigini 6ne siirmektedir. O, “Kur’an’1 sana indirmemiz
onlara yetmemis mi?” (Ankebut/29:51)* ayetini naklederek iddiasin1 destek-
lemektedir. Kirkisani’ye gore Islam peygamberinin mucizesi olsaydi bunlar
Kur’an’da “Sana sunlart sunlart indirdik.” seklinde ifade edilirdi (Kirkisani
1940, II1:15: 301).

Islam tarihi kitaplarinda Hz. Muhammed’in en biiyiik mucizesi olarak
Kur’an zikredilmektedir. Bunun disinda kaynaklarda irili ufakl bir¢cok muci-
zeden bahsedilmektedir. Bunlarin cogunun da incillerde Hz. Isa’ya atfedilen
mucizelere benzedigi goriilmektedir. Hz. Muhammed’in mucizelerinin coklu-
gu ozellikle Hiristiyanlarla karsilasmanin sonucunda Hz. Isa’nin mucizeleri-
ne kars1 olusturulmusg bir refleks oldugu anlagilmaktadir (Zucker 1937: 44-5).
Daha sonraki asirlarda da Yahudiler, Hiristiyanlar ve Miisliimanlar arasinda

23 Ayetin basindaki “sana mucizelerden sorarlar.” ifadesi Kirkisani’nin eklemesidir.
Muhtemelen ezberden naklettigi i¢in yanlis hatirlamaktadir.

24 Kirkisani muhtemelen ayetleri zihninden alintiladigi i¢in kismi farkliliklar mev-
cuttur. Ayetin orjinali “Inkar edenler, “Ona Rabbinden bir mucize indirilseydi
ya!” diyorlar. Sen ancak bir uyaricisin. Her kavim icin de bir yol gosteren vardir.”
seklindedir.

25 Ayetin metninde Kur’an yerine Kitab kelimesi kullanilmaktadir. “Kitab’1 sana
indirmemiz onlara yetmemis mi?” Kirkisani, Kur’an kelimesini kullanmaktadir.
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reddiye literatiiriinde bunu gérmek miimkiindiir. Ornegin bir Yahudi bilgin,
Hz. Musa’nin Hz. Muhammed’den daha biiyiik oldugunu, zira Hz. Musa’nin
asastyla Kizildeniz’i ikiye yardigini belirtmektedir. Miisliiman bilgin ise bu-
nun mukabilinde ay1 ikiye yarmanin denizi ikiye yarmaktan daha biiyiik bir
mucize oldugunu ve Hz. Muhammed’in Hz. Musa’dan daha biiyiik oldugunu
ifade etmektedir (Karafi 2005: 158). Yahudi ve Miisliiman bilgin arasindaki
bu mucize yaristirmasi, Hiristiyanlar ve Miisliimanlar arasinda da mevcuttur.
Hz. Muhammed’in mucize sayisindaki artisin -muhtemelen- temel nedeni
de Yahudi ve Hiristiyanlarla karsilagsan Miislimanlarin alternatif mucizeler
tiretme ¢abalarinin sonucu olmustur.

Kirkisani, Miisliimanlarin Hz. Muhammed’in mucizelerine en biiyiik de-
lil olarak sunduklart i‘caz konusunda bir mantik hatasi oldugunu belirtmek-
tedir. Ona gore Miisliimanlarin dedigi gibi eger Kur’an’a muaraza yapilama-
diysa bu Hz. Muhammed’in niibiivvetine degil onun Arap dilinde o done-
min en iyisi olduguna isaret eder (Kirkisani 1940, III:15: 298).2¢ Kirkisani’ye
gore biitiin milletlere peygamber olarak gonderildigi iddiasindaki birinin
peygamberliginin en biiyiik delilinin, Arap olmayanlarin anlamadig1 bir dil-
de yazilmig olan bir kitap olmasi garabet teskil etmektedir. Ayrica Kirkisani,
Araplarin ¢cogunun bile Kur’an’in dil 6zellikleri hakkinda en ufak bir fikirleri
olmadigini belirtmektedir. Ona gore Kur’an’1 ya da herhangi bir Arap hatibini
ya da siirini dinlediginde bunlar1 ayirt edebilecek dil erbab1 Araplarin sayisi
onu gegmez. Kirkisani burada su soruyu sormaktadir: Allah, bir peygamberin
en biiyiik mucizesini on kigi icin mi tesis eder? (Kirkisani 1940, 1II:15: 299).
Ayni ifadeler Kirkisani’den iki asir sonra Ispanya’da yasayan iinlii Yahudi
bilgin Yehuda Halevi'nin eserinde de gecmektedir. O da herhangi bir Arap-
ca metin ile Kur’an, ayr1 ayr1 kendisine okundugunda Arapg¢a bilmeyen biri
olarak farki anlamayacagini belirtmekte ve 6zellikle de Arap olmayanlar icin
i‘cdzu’l-Kur’an iddiasinin hi¢bir anlam ifade etmedigini dile getirmektedir
(Yehuda Halevi 1977, 1/6: 9).

Kirkisani, Araplarin Kur’an’in benzerini ortaya koyamadiklar1 hususun-
da baz1 degerlendirmelerde bulunmaktadir. Buna gore Islam devleti siyaseten
cok giiclendiginde bu muarazalar -yapildiysa bile- yakildi ve ortadan kaldiril-
di. Bu ¢cercevede muaraza yaptig1 bilinen Miiseyleme’nin Kur’an’i da ortadan
kaldirild1 (kema batule kur’anu Miiseyleme). Bugiine kadar elimize ulagsma-

26 “Hive kad kane efsahu’l-kavmi ve eblaguhum ve a‘lahum tabakaten fi haze’s-
se’ni.”
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mig olmasindan kesinlikle muaraza yapilamadi sonucunu ¢ikarmanin yanlig
oldugunu belirten Kirkisani, “Muaraza yapilmamis olsa bile bu durum ya-
pilmasinin imkansizligina delil olamaz.” ifadesini kullanmaktadir. Kirkisani
konuyla ilgili su yorumda bulunmaktadir:

Araplarbir¢ok sebepten 6tiirliyapabilecekleri halde muaraza yapmamis
olabilirler. Zaten yapsalardi da Muhammed bu kez de “Benimki gibi
olmamus.” der igin i¢inden ¢ikardi. Bu durumda da tartismalar biiytir
giderdi. Ayrica muaraza olmamasi acziyeti gostermez. Zira muaraza
bos vakit, salim kafa ve diisiinme isteyen bir seydir. Aralarinda
kiligla muharebe oldugu i¢in metinsel muaraza manasiz kalmaktaydi.
Muhammed’in hasmi olan Araplar da muaraza i¢in zamana ve sakin
kafaya ihtiyaglari oldugu i¢in ona eger peygambersen bize giiglii
deliller sun ona gore degerlendirelim, dediler (Kirkisani 1940, I11:15:
299-300).%7

Kirkisani’nin Kur’an’in i‘cazi konusundaki degerlendirmeleri Yusuf el-
Basir’in goriisleriyle birebir aynidir. Bu durum, Yusuf el-Basir’in Kirkisani’nin
metninden istifade ettigini gostermektedir. Yukarida da dile getirildigi tizere
Kur’an’da tehaddi ayetleri olarak bilinen ayetlerde Allah, Kur’an’in benzeri-
nin getirilemeyecegini belirtmektedir. Fakat i ‘cazu’l-Kur’an hususunda Miis-
liiman gelenek sorunlu bir anlay1s i¢inde oldugu i¢in Kirkisani, Yusuf el-Basir,
Yehuda Halevi ve daha bir¢ok bilgin tarafindan elestiriler gelmektedir. Zira
Miisliiman gelenek 6zellikle de Arap kanalindan gelen eserler i‘caz konusu-
nu neredeyse tamamen Arap gramerine hasrettikleri icin Yahudi bilginler de
elestirilerini bu noktaya yogunlastirmaktadirlar. Oysa Arap dili ve gramerinde
Kur’an’1n essiz olmas1 Kur’an’daki tehaddi ayetlerinin konusu degildir. Bu
ayetlerde Allah, miisriklerden Kur’an’in benzerini (bi-misli haze’l-Kur’an)
getirmeleri istemektedir. Ayetlerin metinlerinde Arap dili ve grameri agisin-
dan Kur’an ayetlerinin benzerini getirmekle ilgili en ufak bir ibare ge¢cme-
mektedir. Bu anlamda Allah, i¢erdigi manalar ve hakikatler itibariyle Kur’an
gibi bir kitabin beser tarafindan ortaya konulamayacagini ilan etmektedir.
Araplarin donemin Mekke toplumunda siirin ve edebiyatin 6nemine vurgu
tizerinden meseleyi Kur’an’in dilsel 6zelliklerine hasretmeleri ve yanlis bir
zemine oturtmalari bu tiir elestirilere de zemin hazirlamistir. Bununla birlikte
bu durum, Kur’an’in Arap dili acisindan da istiin niteliklere sahip oldugunu
soylemeye de engel degildir.

27 “fe in kunte kema tez‘umu enneke nebiyyun fe’tina bi-burhanin ganiyyin”
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Kirkisani, Tevrat’in kadim olup olmadigiyla ilgili tartigma baglamin-
da da dolayli olarak Kur’an’dan bahsetmektedir. O, kelamin kadim olusu
meselesini sadece Tevrat baglaminda degil, biitiin kutsal kitaplar cergevesinde
islemektedir. Kirkisani, Hiristiyanlarin keldnu bastan beri Tanri’yla birlikte
diistinerek hataya diistiiklerini, bu hatanin Allah s6ziiniin (Kur’an’1n) ezeli ol-
dugu iddiasindaki Ibn Kiillab ve benzer sekilde diisiinen Miisliimanlar i¢in de
gecerli oldugunu belirtmektedir. Ona gore Tanri’nin sdziiniin Isa olarak bastan
beri Tanr1’yla birlikte olusu Isa’y1 ezeli bir Tanr1 yapar. Oysaki kelimenin ve
ruhun kadim olmasi itikadl anlamda kabul edilemez bir durumdur (Kirkisani
1940, 111/3: 190-1). Bu ¢ercevede o, keldmin mahliik oldugunu savunan Mu-
tezile goriisiinii desteklemektedir. Zira bu durumda Misliimanlar da Kur’an’1
tanr1 olarak nitelemeseler bile Hiristiyanlarin diistiigti duruma diiseceklerdir
(Wolfson 1979: 97).

Kirkisani, hem logos doktrinini hem de Kur’an’in mahliik olmadig: iddi-
asint elegtirmekte ve Tevrat’in kadim olmadigini belirtmektedir. O, konuyla
ilgili Ibn Kiillab’in goriislerine yer vermektedir. Buna gore Ibn Kiillab, Allah
soziinlin harf ve sese sahip olmadigina ve duyulamayacagina fakat Allah’in
gozle goriilebilecegine inanmaktadir. Kirkisani, gozle goriilebilen bir varligin
sesinin de isitilebilecegini, bu yiizden Ibn Kiillab’in ve bu sekilde diisiinen-
lerin kendi i¢inde ¢eliskiye diistiiklerini belirtmektedir (Kirkisani 1940, 111/3,
5:192).

Islam diisiince tarihinde halku’l-Kur’an tartigmasi olarak bilinen bu
konu, Islam diisiince tarihinin en 6nemli kirilma noktalarindan birine sahne
olmustur. Halku’l-Kur’an tartismasinin ilk olarak Ca‘d bin Dirhem (6. 742)
tarafindan ortaya atildig1 bilinmektedir. Onun, Kur’an’in mahlik oldugu sek-
lindeki gortisii talebesi Cehm bin Safvan (6. 746) tarafindan daha giiglii bir
sekilde dile getirilmistir. Islam tarihinde Mihne Dénemi olarak bilinen dénem
de Kur’an’in mahliik olup olmadigiyla ilgili tartismanin sonucu olarak orta-
ya ¢ikmistir (Yiicesoy 2005: 26-28). Bu donemde Mutezile, Allah kelaminin
dolayisiyla Kur’an’in yaratilmis oldugunu 6ne siirmiis karsisinda ise bagini
Ahmed bin Hanbel’in ¢ektigi grup Kur’an’in (kelam) kadim oldugunu iddia
etmislerdir.?®

28 Konuyla ilgili arastirmalar igin bkz. Mustafa Oz, “Ca‘d bin Dirhem”, DIA 6, ss.
542-3; Harun Ogmiis, “Halku’l-Kur’an Tartismalarinin Vahyin Allah’tan Insana
Intikaliyle lgili Telakkiler Uzerindeki Etkisi”, Selguk Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi, sy. 28, Giiz 2009, ss. 17-44; Muharrem Akoglu, “El-Hayde Bag-
laminda Halkul-Kuran Tartigsmalar1”, Bilimname Diisiince Platformu Dergisi, ss.
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Ibn Kiillab, her ne kadar bu iki grup arasinda uzlasma saglamaya ca-
ligsa da genel goriisleri itibariyle keldmin kadim oldugunu savunmaktaydi.
Bu anlamda Kirkisani’nin, Ibn Kiillab’tan daha sembolik Ahmed bin Hanbel
gibi isimleri zikretmek yerine ibn Kiillab’1 zikretmesi dikkat ¢ekmektedir.
Es’ari, Makalat adli eserinde Ibn Kiillab’in Allah kelamuyla ilgili goriislerini
ozetlemektedir. Buna gore Allah ezelde miitekellimdir, Allah kelami bastan
beri Allah’la birlikte olan bir sifattir, yani kelamuyla birlikte kadimdir. Kelam
seslerden ve harflerden miitesekkil olmay1p béliiniip parcalara ayrilamaz. Ibn
Kiillab, kelamin Allah’in zati/nefsi bir sifati olduguna vurgu yaparak mana
olarak Allah’la birlikte oldugunu miistakil olarak metinlestiginde ya da emir-
nehiy olarak viicuda geldiginde Arapca ya da ibranice olabilecegini belirtmek-
tedir. Bu anlamda yaziya gecirilmis hali mahlik, icerdigi mana ise Allah’in
zattyla kaim oldugu i¢in mahltik degildir (Es’ari 1980, 11:584-5).%

Allah soziiniin ezeli olduguna dair iddiay1 ciiriitme sadedinde Kirkisa-
ni bazi agiklamalarda bulunmaktadir. O, Tevrat ve diger kutsal metinlerin,
Tanri’dan sadir oldugunu belirtmektedir (Kirkisani 1940, I11/3: 190).*° Bunla-
rin Tanrt’nin igleri oldugunu, fakat Tanri’dan farkli seyler oldugunu sonug ola-
rak Tann tarafindan yaratildigini vurgulamaktadir. Allah’in katip, Tevrat’in
da onun kitab1 oldugunu belirten Kirkisani, kitabin yazarinin onun faili ol-
dugunu ifade etmektedir (Kirkisani 1940, I11/3: 190-1; Wolfson 1979:97).
Kirkisani, “Onun Allah’tan ayr1 olusunu, Allah tarafindan yaratildigina ve
onun fiili olusuna engel olarak gormiiyorsun” (Kirkisani 1940, III/3: 191)
itirazina ise “Kelam, Allah ile beraber kadim olsa o zaman o da ilah olur.”
seklinde cevap vermektedir (Kirkisant 1940, I1I/3: 191). Allah’tan bagka hic-
bir varligin kadim olmadigini belirten Kirkisani, Allah kelaminin sayisiz ol-
dugunu boyle bir durumda sayisiz ilahlar toplulugu ortaya cikacagini ifade
eder. Kirkisani, kelam: kadim olarak gormenin tehlikesinden bahsederken
Hiristiyanlarin kelam (logos) ve kutsal ruhun kadim olduklarini iddia etme-
leri sonucunda onlara tanrisallik atfettiklerini ve teslis akidesinin olustugunu
soylemektedir (Kirkisani 1940, I11/3: 191; Wolfson 1979: 98). Kirkisani bu tiir
bir yanlis yaklasimin sonucunda kadim olan binlerce sey iddia edilecegini ve

13-32; Yusuf Sevki Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, DIA, XV, Istanbul 1997, s. 371.

29 Daha genis tartisma icin bkz. Tevfik Yiicedogru, ibn Kiillab ve Kiillabiye Mezhe-
bi, Emin Yaymlar1, Bursa 2006, ss. 79-95.

30 “Fe in seelena sailun mimmen yegulu bi-kidemi’l-kelami fekale lena etez’umune
enne kitaballahillezi huve’t-Tevrat ve gayruha hiive anillahi fekulna neam.”
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sayisiz ilah ortaya ¢ikacagini belirtir. Halbuki Allah digindaki her sey mahlik
ve muhdestir (Kirkisani 1940, I11/3: 193).

Kirkisani, kelama ezelilik katan her tiirlii ihtimali kiifiir olarak degerlen-
dirmektedir. Bu anlamda Allah’in yaninda bagka ezeli seyler oldugu inan-
cinin cikacagimi belirterek bu diigiincenin yanlighigina vurgu yapmaktadir.
Ona gore benzer sekilde “Allah, kelamdir.” diyen de kafir olur.>! Keldmin,
miitekellimden ayr1 bir sey oldugunu vurgulayan Kirkisani, onun miitekelli-
min fiili olarak ele alinmasi gerektigine isaret etmektedir. Bu ylizden de Tevrat
ve diger biitiin kutsal kitaplar®? muhdes, mahlitk, muhtara‘ ve mubteda‘ olup
kadim degildir (Kirkisani 1940, I11/3: 191-3). Ona gore Tevrat’1 ilah edinen de
kiifre girer (Kirkisani 1940, I11/3: 193).%

Yahudi, Hiristiyan ve Miisliimanlar arasindaki kutsal metinlerin mahlik
olup olmadig1 tartismasi, aslinda Hiristiyanlari Hz. Isa’nin konumuyla ilgi-
li inaniglarindan kaynaklanmaktadir. Ornegin Yuhanna ed-Dimeski (6.750),
Miislimanlarin teslis konusundaki inanglarini elestirmektedir. Miisliimanlarin
kendilerine miisrik dedigini ifade eden Yuhanna bununla birlikte kendileri-
nin de Isa’ya Allah’m sozii (kelime) ve ruhu ifadesini kullanarak aslinda ayni
seyi soylediklerini belirtmektedir. Ruh ve kelimenin bagli olduklart seyden
(Tanri’dan) ayr1 diistiniilemeyecegini ifade eden Yuhanna, soziin Allah’tan
geldigini ve dolayisiyla da Tanr1 oldugunu belirtmektedir. Zira ona gore soz
Tanr1’dan gayri bir sey ise o zaman Tanri ruhtan ve sézden yoksun olmus olur
ki bu durum ona alternatifier olusturmayalim derken onu sakatlama ve eksik
birakma anlamina gelir (Sahas 1972: 137).

Mu’tezile alimleri bu konuda kendi i¢inde tutarli olma adina sifatlar ka-
bul etmeyerek Allah’in yaninda higbir seyin kadim olmadigini vurgulamistir.
Kur’an’in mahlik oldugu goriisii de bu ¢ercevede degerlendirilmistir. Zira
Kur’an’a kadim demek, Hz. Isa’nin Tanrt’nin oglu oldugu iddiasindaki Huris-
tiyanlarin hatasina diismeyi beraberinde getirecektir. Bu anlamda mihne siireci
olarak bilinen baski donemini de sadece entelektiiel bir tartismanin sonucu
olarak degil itikadi ve siyasi anlamda donemin en gii¢lii rakip dini olan Hiristi-

31 “Layecuzu en yukale ennellahe kelamun. Ve men kale zalike fekad kefara.”

32 Tevrat ve diger kitaplar icin farkli ifadeler kullanilmaktadir. “kelamullahi ve ku-
tubihi elleti hiye’t-Tevrat ve gayruha”, “fekutubullahi ve kelamuhu”, “kelamulla-
hi ve kutubihi”, “et-Tevrat vema sibhuha”.

33  “lev enne kailen kale la ilahe illa fulan, lekdne kad caale fulanen ilahen ve ha-
likan, felemma sahha kufru men kale zalike sahha eydan kufru men ittchaze’t-
Tevrate ilahen”
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yanligin temel inancini da reddetme olarak degerlendirmek miimkiindiir. Ha-
life Me’miin’un (6. 833), Bagdat valisi Ishak bin Ibrahim’e yazdig1 mektupta
Kur’an’m kadim oldugunu séylemenin Isa’ya ilahlik atfeden Hiristiyanlarla
ayn1 kapiya ciktigina isaret etmesi bu hakikate igaret etmektedir (Taberi, VII:
635).%

Sonuc¢

Orta Cag Karai bilginlerin eserlerindeki Islam’a yonelik elestirilerin
Rabbani Yahudilerle ortak yonleri oldugu gibi bazi hususlarda da farklilas-
tiklar1 goriilmektedir. Oncelikle Karai bilginlerin i‘caz noktasindaki vurgular
Orta Cag Rabbani literatiirtinde bu derecede ele alinmamistir. Karai bilginler
arasinda da ozellikle Yusuf el-Basir ve Kirkisani’nin i‘caz konusunu detayl
olarak tartistiklar1 goriilmektedir. Bunda muhtemelen her iki bilginin de basta
meclis toplantilar1 olmak iizere kargilastiklar1 Miisliman bilginlerden en fazla
duyduklar1 konu olmasi etkili olmustur.

Karai bilginlerin en oOnemlilerinden birisi sayilan Kirkisani, Hz.
Muhammed’in peygamberligi ve Kur’an’in i‘cazi konusundaki degerlen-
dirmeleriyle dikkat ¢ekmektedir. Kirkisani’nin goriisleri yasadigi donemde
Miislimanlarin diger din mensuplarina kargst kullandiklari en 6nemli argtiman-
lardan biri olan i‘cazu’l-Kur’an konusunda olmas1 énem arz etmektedir. Onu
takip eden asirda bir bagka Karai bilgin Yusuf el-Basir’in de Kirkisani’yle
nerdeyse birebir ayni elestirilerde bulunmasi ondan istifade ettigini goster-
mektedir. Yahudi ve Hiristiyan ilim adamlariyla yapilan ilmi miinazaralar
Kur’an’in i‘caz1 ve Hz. Muhammed’in mucizeleri konularinin 6n plana ¢ik-
masina sebebiyet vermistir. Kirkisani’nin Islam elestirisi, o0 dénemin Miislii-
manlar1 arasindaki genel diistinceleri disardan bir gozle degerlendirme adina
onemli bir kaynak teskil etmektedir. Eserini Arap harfleriyle Arapca olarak
kaleme alan Kirkisani’nin Hz. Muhammed’in peygamberliginin reddine yo-
nelik bir boliim kaleme almasi o dénemin Islam toplumundaki ilmi 6zgiirliik
adina 6nemli bir 6rnektir.

34 Daha genis tartisma igin bkz. Harun Ogmiis, “Halku’l-Kur’an Tartismalarmin
Vahyin Allah’tan Insana intikaliyle lgili Telakkiler Uzerindeki Etkisi”, ss. 17-44.
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CUMHURIYET DONEMINDE YAPILAN
ILK RESMI iSLAM TARIHI CALISMALARI
(TARIH I ORTAZAMANLAR DERS KITABI ORNEG]I)

ilhami AYRANCI*

Oz
‘Erken Cumbhuriyet Donemi’ olarak nitelendirilen 1923-1938 yillar arasi, Cum-
huriyet tarihinin resmi tarih ¢aligmalar1 bakimindan en yogun donemidir denilebilir.
Bu donemin temel 6zelligi, onun hem yeni bir yonetim bicimini, hem de kendisini
yeniden tanimlayan bir zihniyet olusturmay1 amaclamasidir.

Bu makalede, bu donemde tarih alaninda meydana gelen degisimlere deginil-
mekte, ardindan asil arastirma konumuz olan Islam tarihi alanindaki ¢alismalar iize-
rinde yogunlasilmaktadir.

Anahtar kelimeler: Cumhuriyet Donemi, Tiirk Tarih Tezi, slam Tarihi.

Abstract

The First Official Islamic History Studies During the Repubic
Period

It can be said that the period between 1923-1938 named as Early Republic Period
is the most intensive period regarding the official history studies. Aiming to create a
new form of government as well as to create a mindset which redefines itself is the
main feature of this period.

In this article, the changes which were occurred in this period in the field of
history will be mentioned briefly, and then will be focused on the studies in field of
Islamic History which is our main topic.

Key words: Republic Period, Turkish History Thesis, Islamic History.

* Dr. Diyanet Isleri Baskanlig1, ilhamiayranci@gmail.com.
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Giris

Tarih, gegmiste olan olaylar ve bunlar hakkindaki belgelerden elde edilen
bilgilerdir. (Togan 1985: 15; Durant 1983: 15). Ge¢misin bilgisi dogrudan
dogruya degil, gecmiste birakilmig olan bir takim verilerin degerlendirilme-
siyle miimkiin olur. Bu verilerden yola ¢ikan tarihgi yaptig1 ¢calismalarla gec-
misi aydinlatarak hem kendi zamanina, hem de gelecek nesillere faydali ola-

bilir. (Langlois vd. 2010: 15). Bu basarilabilirse, tarihin insanliga saglayacagi
buyiik katkilar soz konusudur. (Kiitiikkoglu 1990: 1; Hizmetli 1991: 8).

Tarih yazimini, “olaylarin, zaman ve mekan kaliplar icinde kayda ge-
cirilmesi” olarak tanimlayabiliriz. Bunu gergeklestiren tarihci bu gerceklik
karsisinda ¢cevre ve sahip oldugu kiiltiiriin etkisi altindadir. Bu sebeple tari-
hi kayitlar bir yoniiyle tarih¢inin 6n yargilari, ideolojisi ve inanci tarafindan
kusatilmugtir. (Ergahin 2005: 959). Ideolojik etkilerden, kullandig1 belgelerin
niteligine kadar degisik etkenlerle ve hepsinin de 6tesinde yasadigi cagin insa-
n1 olmast sebebiyle tarih¢inin mutlak manada objektif ve tarafsiz olamayacagi
aciktir. Saglam bir tarihi bilgi i¢in, objektif tarih olgulari ile subjektif tarih
anlayisini miimkiin mertebe birbirine yaklagtirmak gerekir. (Giingor 1980: 57,
68).

Bu yazida, ‘Cumhuriyet Déneminde Yapilan Ik Resmi Islam Tarihi Ca-
lismalar1” konusuna bu noktalar géz ardi edilmeden 151k tutulmaya gayret edi-
lecektir.

Makalemizde, 6nce alanimiza 6n hazirlik mahiyetinde olmak {izere Cum-
huriyetin ilk yillarinda yapilmis olan Islam ve Hz. Muhammed (a.s.) konula-
rinda ders miifredati ile ilgili calismalara goz atilacak, daha sonra yine ayni
donemde tarih alaninda yapilan caligmalarla “Tiirk Tarih Tezi” adi altinda
toplanabilecek tarih yazim projesi konumuza dayanak olmasi bakimindan ana
hatlariyla ele alinacaktir. Calismamiz icerisinde biiyiilk 6nem tasityan ‘Tiirk
Tarih Tezi’nin bilimsel dogruluguna iliskin bir tartismaya girmeyecek, bizim
icin onem tasiyan ‘tez ile hangi amaclara ulasilmak istendigi’'nin tespiti ile
yetinecegiz.

Makalemizin son boliimiinde de ayn1 donemde kaleme alinan ‘Islam ta-

rihi” konulu resmi eser, tarihi kayitlara uygunlugu ve Tiirk Tarih Tezi bagla-

minda degerlendirilecektir.
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Cumbhuriyetin ik Yillarinda Din ve Hz. Muhammed Konusunda
Yapilan Calismalar

Hz. Peygamberin hayatinin okullarda 6gretilmesine dair calismalarin
Cumbhuriyetin ilk yillarindan itibaren basladigir goriilmektedir. Din ve Hz.
Peygamberin hayatinin 6gretilmesi konusunda 9 Aralik 1923 ve 8 Eyliil 1924
tarihlerinde yayinlanan genelgeler ile 1926 ve 1927 yillarinda hazirlanan i1k
Mektepler Miifredat Programlarinda 6grencilere, vatan duygusu ve bayrak
sevgisi kazandirmaya yonelik ¢aligmalarin yapilacagi bildirilmektedir. ‘Hz.
Muhammed’in hayati hakkinda yalniz tarihi hakikatlerin 6gretilmesine yone-
lik bir egitim’ planlandig1, (Oztiirk 2012: 87, 101). onun ahlaki 6zelliklerinin
on plana ¢ikarilarak, derslerin ahlak merkezli 6gretilmesinin hedeflendigi ifa-
de edilmektedir. (Ilk Mektepler Miifredat Programi 1927: 46).

Bu donemde kaleme alinan ‘Peygamberimiz’ adli eser ile hedeflenen
husus; “Peygamberimizin hayati, fazilet ve namuskdrlik acisindan en asil
bir ornektir... Peygamberimizin hayatint 6grenmekle Islamiyet’in ne suretle
nesredildigini, Peygamberimizin nasil hareket ettigini, kendisine karst yapi-
lan zuliimlere nasil dayandigini ve sabrettigini dgrenmis olacagiz” (Y oriikkan
1926: 10-11). seklinde anlatilmaktadir. Yine aymi yil ders kitab1 olarak ha-
zirlanan ‘Siyer-i Nebi’, bu donemde Hz. Muhammed’in hayatinin okullarda
nasil anlatildigina dair 6nemli bir eserdir. (Mehmet Ziya 1926).

Erken Cumhuriyet Doneminde Tarih Alaninda Yapilan Calismalar

Tiirkiye’de tarih 6gretiminde o6zellikle II. Mesrutiyet doneminden iti-
baren baslayan arayislar, Cumhuriyet’in ilk yillarinda daha belirgin bir
cizgide devam etmistir. 1924 ve 1926 tarihli ilkokul miifredat programlari
Cumbhuriyet’in beklentilerine uygun degisikliklerin ilk isaretlerini vermekte-
dir. Ozellikle 1926 ve daha sonra yapilan degisiklikler incelendiginde, cocuk-
lara genel tarih kiiltiirtintin yan1 sira milli tarihin 6gretilmesinin hedeflendigi
goriilmektedir. (Capa 2002: 54).

Erken Cumhuriyet Dénemi’nin yonetim kadrolart i¢inde hakim olan te-
mayiil, vatandaglarina her alanda milliyetci bir bakis agisinin kazandirilma-
sina yonelik calismalara agirlik vermek olmustur denilebilir. (Kaplan 2005:
140, 173-174). Yapilan caligsmalarda ana hedefin, vatanina milletine bagh ‘iyi
bir vatandag’ yetistirilmesi oldugu anlasilmaktadir. Bu hedefe yonelik olarak
1924°te ilk, orta ve lise ders programlari bir komisyon marifeti ile yeniden
diizenlenerek yeni ders kitaplar1 yazdirilmigtir. 1927-1928 6gretim yilin-
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da ilkokullarda uygulanan programda ise tarih dersinin hedefi, “Cocuklara
Tiirk milletinin mazisi hakkinda maliimat verip onlarda millt suur uyandir-
mak, bugiinkii medeniyetin uzun bir mazinin mahsulii oldugunu anlatmak,
biiyiik sahislarin hayat ve hareketleri tasvir edilerek cocuklara imtisdle sa-
yan numiineler géstermek” olarak anlatilmaktadir. (Ilk Mektepler Miifredat
Programi 1927: 71).

Ortaokul ve liselerde uygulanan tarih programlari zaman igerisinde kii-
ciik de olsa degisikliklere ugramis, asil degisiklik ise ilk, orta ve liseleri kapsa-
yacak sekilde 1930’dan sonra yapilmistir. (Tiirkiye Okullar1 Kilavuzu, 1936:
3,9, 20, 23). Bu alandaki caligmalara temel olacak ilk adim, 23 Nisan 1930 ta-
rihinde Atatiirk’iin de hazir bulundugu ‘VI. Tiirk Ocaklar1 Kurultayi’nda Tiirk
tarihinin eskiliginden bahisle Tiirk ulusunun kurdugu biiyiik uygarliklar: konu
alan bir konusma yapan Afet (Inan). hanimin, “Tiirk tarih ve medeniyetini ilmi
surette tetkik etmek i¢in bir heyetin tegkiline karar verilmesi” i¢in 40 imzali
bir nerge vermesi, (Igdemir 1973: 4). bunun iizerine Atatiirk’iin talimatiyla
“Tiirk Ocag1 Tiirk Tarihi Tetkik Cemiyeti”’nin kurulmasinin kararlastirilmasi
ile atllmistir. (Ikinci Tiirk Tarih Kongresi, 1943: XXXVIII; [gdemir 1973: 3).

Cemiyetin gerceklestirdigi ilk faaliyet, Tiirk tarihi ile ilgili yeni yayin-
lanan eserlerin yer aldig1 bir kiitiiphane kurmak olmustur. Bundan sonra da
Tiirkiye’de tarih yazan ve tarihle ugrasabilecek kimselerle bazi tarih 6gret-
menlerinin gorevlendirilmesiyle ders kitaplarinin yeniden diizenlenmesine
yonelik orgiitlenmeye gidilerek (Behar 2002: 803; Tasdemirci, 1988: 84).
metninde bizzat Atatiirk tarafindan diizeltmeler yapilan (Belleten 1939: XCI).
“Tiirk Tarihinin Ana Hatlar1” adl1 eser yayinlanmistir. S6z konusu eser sadece
100 adet bastirilarak (Tiirk Tarihinin Ana Hatlari, I¢ kapak). goriislerinin
ogrenilmesi amaci ile sadece belli kimselere verilmistir. (Eyice 1968: 510).

Eserin baginda sunus mahiyetindeki ii¢ sayfalik boliimde kitabin yazilma
amact; memleketimizde yayinlanan tarih kitaplarinin ¢cogunda ve onlara kay-
nak olan Fransizca tarih kitaplarinda Tiirklerin diinya tarihindeki rollerinin
suurlu veya suursuz olarak kiiciiltiildiigiinden, bunun da insanimizin kendisini
tanimasinda ve benliginin inkisafinda zararli oldugundan bahisle, “milliyeti-
miz icin zararli olan bu hatalarin tashihine caligmak™ (Tiirk Tarihinin Ana
Hatlari 1930: 1). olarak ifade edilmektedir. Eser, ‘son biiyiik hadiselerle ru-
hunda benlik ve birlik duygusu uyanan’ Tiirk milleti icin hazirlanan ilk resmi
tarih kitabiydi. (Eyice 1968: 514). Kitabin girig kismu kamuoyunun yeni tarih
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tezinden haberdar olmasi i¢in ii¢ ayri basimda 70 bin adet basilarak dagitil-
mistir. (Tiirk Tarihinin Ana Hatlar1 Methal Kismi, 1931: 87).

Tiirk Tarih Tezi

Erken Cumhuriyet Doneminde devlet eliyle, devletin gbzetim ve deneti-
minde bir tarih yaziciligi donemi baglamistir. Bu anlamda “Tiirk Tarih Tezi”,
resmi tarihg¢iligin de belirgin 6rneklerinden birini teskil eder. (Akman, 2011:
81). Tiirk Tarih Tezi’ne bagh olarak ortaya ¢ikan gelismeler, 1928 yilinda
Afet Inan’in, “Tiirklerin sari irka mensup bulundugu' ve Avrupalilara na-
zaran ikinci dereceden bir insan tipi oldugu” iddia edilen Fransizca bir eseri
Atatiirk’e gostererek, “bdyle midir?” diye sormasi ve Atatiirk’iin de “hayir
olmaz, bunun iizerine mesgul olalim. Sen ¢alig” diye cevap vermesi ve bundan
sonraki giinlerde de tarihle yogun bir sekilde ugrasmaya baglamasiyla devam
eden bir siirectir. (Igdemir 1973: 3; Copeaux, 2006: 36). Tezin temelinde Os-
manlt toplumunun dagilarak imtizaci kaybetmesi vardir.

Tiirk Tarih Tezi su sekilde ozetlenebilir: Tiirk milletinin tarihi, simdiye
kadar tanitilmak istenildigi gibi yalniz Osmanli tarihinden ibaret degildir, cok
daha eskidir. Tiirkler sar1 irktan degil, beyaz wrktandir. Irak, Anadolu, Misir,
Ege medeniyetlerinin ilk kurucular1 Orta Asyali brakisefal irkin temsilcile-
ridir. Bilindigi gibi, insanlar kafa sekillerine gore iki irka ayrilirlar. Bunlar;
kafasinin genigligi onden arkaya uzunlugunun 4/5’inden az olanlar doliko-
sefal, yine kafasinin genigligi onden arkaya uzunlugunun 4/5’i (%80) veya
fazla olanlar Brakisefal irki tegkil ederler. Tiirkler bu irkin Alpli ziimresine
dahildirler. (Belleten 1938: 346-352; Kara 1987: 449-453). Bu giinkii yurdu-
muzun sahipleri, eski kiiltiir kurucular ile ayn1 vasiflart tagiyan insanlardir.
Ortaasyalilarin torunlari olan Tiirkler, diinya uygarligin yaratan insanlarin so-
yundandirlar ve bu uygarliga 6nemli katkilarda bulunmuglardir. (inan, 1939:
243-246; Baykal, 1971: 539).

1 insanlar derilerinin rengine gore genel olarak ii¢ biiyiik gruba ayrilir. Bunlar; Avrupa’dan Asya iglerine
kadar yaygin olarak bulunan ve tarih boyunca kiiltiir ve uygarlikta diger irklardan iistiin ve ileri goriinen
-Tiirklerin de dahil oldugu- beyaz 1rk, yakin zamana kadar uygarlikta geri olan siyah kita olarak bilinen
Afrika halki ile Hind’in eski yerlilerinden olusan siyah 1rk ile, (Asya ile Amerika kitalarinin birlesik
oldugu zamanlarda Dogu Asya’dan Amerika’ya gog ettikleri diistiniilen) Amerika’nin eski yerlileri Ki-
zilderililerin de dahil oldugu diinya niifusunun 1/3’iinii teskil eden Giiney Dogu Asya ile Okyanus halki-
nin ¢ogunun mensup oldugu sar1 Irk’tir. (Bk. Ekrem Memis, Tarih Metodolojisi, Oz Egitim Yay, Konya
1995, s, 37-38.)
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Tiirk tarih tezi ile hem Tiirk asr-1 saadeti kabul edilen uzak ge¢mis Orta
Asya’ya asirt vurgu yapilarak boylece (bir anlamda) Islami ge¢cmisten uzak
durulamakta, hem de bati medeniyeti tizerinde hak iddia edilmektedir. (Cope-
aux, 2006: 21). Bu anlayis ve cizgide Islam medeniyetinin yeri yoktur. (Tuna
1990: 61-62). Tiirk Tarih Tezi geleneksel Islam tarihgiligini Tiirkleri ve Tiirk
medeniyetini Islamlagtirmakla suglarken, kendisi de biiyiik olgiide Araplara
layik gormedigi Islam medeniyetini Tiirklestirmistir. (Ersahin 2005: 964).
Tiirk Tarih Tezi’nde insanligin ilerlemesine iligkin miispet goriilen hemen
her seyin bir sekilde Tiirklerle baglanti kurularak tasvir edildigi dikkat cek-
mektedir. (Akman 2011: 105; Yildiz (2007: 159-160). Ornegin Afet (inan)
Hanim, “Orta Kurun Tarihine Umumi Bir Bakis” baglkli tebliginde Islam’a
Islam medeniyetine ve Islam tarihine Tiirk Tarih Tezi cercevesinde Tiirkleri
merkeze alarak deginmekte, (Birinci Tiirk Tarih Kongresi 1932: 405-444). M.
Semseddin (Giinaltay) “Bu giinkii Garp medeniyetinin de temeli olan cihanin
en yiiksek medeniyetinin kuruldugu 8-13. asirlarin banisi Tiirklerdir” (Ikinci
Tiirk Tarih Kongresi 1943: 289-306). demektedir. Ismail Hakki (Izmirli) ise
isi daha ileri boyutlara gotiirerek, “Tiirk Kiiltiiriiniin Islam’dan Once Arabis-
tan’daki Izleri” baslikli tebliglerinde islam tarihini, hatta Hz. Muhammed’i
Tiirklestirmeyi denemektedir. (Ikinci Tiirk Tarih Kongresi, 1943: 281). Biitiin
bunlar milliyetcilik ve tarih yaziminin birbiriyle siki sikiya baglantili olmasi
sebebi ile olsa gerektir. (Behar 1992: 21).

Sonug olarak, Tiirk Tarih Tezi’nin milli devlet konsepti icinde milli
suuru giiclendirerek, gerek Avrupa, gerekse Osmanli ve Islam tarih yazimmin
kabullerini gegersiz kilmak ve Tiirklerin “tarihin yapici 6znesi oldugu ger-
cegini” kabul ettirmek tizerinden bigimlendigi sdylenebilir. (Tarih I — 1931:
V; Tuna, 1991: 59). Hedefi ise, Tiirk tarihinin baslangicindan itibaren ortaya
cikarilmasidir. (Stslii 1998: 323, 337-340).

Islam Tarihi Boliimiiniin Kimin Tarafindan Yazildig1 Meselesi

15 Nisan 1931°de Atatiirk’tin himayesinde kurulan Tiirk Tarihi Tetkik
Cemiyeti tarafindan liseler icin “Tiirk Tarihi’nin Ana Hatlari”nda belirtilen
ana fikre uygun olarak dort cilt halinde tarih kitaplari hazirlanarak (Ikinci Tiirk
Tarih Kongresi 1943: XXXVIII-XXXIX; Copeaux 2006: 40). 1931-1932 6g-
retim yilindan itibaren liselerde ders kitabi olarak okutulmaya baglanmustir.
(Behar 1992: 108-116; Capa 2002: 49).
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Calismamiza konu olan “Tarih II Orta zamanlar” adli eser, dort cilt ola-
rak hazirlatilan eserlerden biridir. Eserde yazar ismi bulunmamakta sadece
‘kitabin hazirlanmasinda ¢alisanlar’in adlar verilmektedir. Bunlar; M. Tevfik
Bey, Semih Rifat Bey, Akguraoglu Yusuf Bey, Dr. Resit Galip Bey, Hasan
Cemil Bey, Afet Hammefendi, Baki Bey, Ismail Hakki Bey, Resit Saffet Bey,
Sadri Maksudi Bey, Semseddin Bey, Semsi Bey ve Yusuf Ziya Bey’dir. ( Ta-
rih Il Ortazamanlar 1931: VII-VIII).

Biz, 22 Ekim 1961 tarihli Ulug Igdemir’in Ulus Gazetesindeki “Fikir
ve Ulkii Adami Giinaltay” adl1 yazisinda verilen bilgilerden ve bundan sonra
meydana gelen gelismelerden, kitabin 79-184. sayfalar1 arasinda yer alan (105
sayfa hacimli) ‘Islam Tarihi’ baslikli 14. Unitesinin M. Semseddin Giinaltay
tarafindan keleme alindigini diigiiniiyoruz.

Ulug igdemir, s6z konusu makaleyi kaleme aldig1 tarihten tam otuz
yil once, Tiirk Tarih Kurumu’nun kurulusundan iki ay sonra, Kurum’un
Atatiirk’iin Bagkanliginda yapilan bir toplantisindaki Giinaltay i¢in sunlar
soylemektedir: “Toplantida, Tiirklerin Mogollarla olan akrabaligi konusu
goriisiiliiyordu. Uyelerinden bazilart Mogollar: da Tiirk saytyordu. Giinaltay
bu fikri siddetle reddediyordu. Atatiirk bu tartismalari siikiinetle idare ediyor
ve her diisiinceyi ayni tarafsizlikla dinliyordu. Bu toplantidan bir hafta son-
ra Kurum, Atatiirk’le birlikte Istanbul’a tasindi ve Dolmabahce Sarayi’nda
calismalarina bagladi. O sirada lise tarih kitaplart yaziliyordu. Atatiirk bu
kitaplarin miisveddelerini dikkatle okuyor, diistincelerini Kurum Baskanligina
Yalova’dan yazdigr mektuplarla bildiriyordu.”

Giinaltay’t tartigmali konular1 aydinlatan birisi olarak goren Ulug
[gdemir’e gore, onun bu 6zelligini, Islam Tarihi iizerinde titizlikle duran Ata-
tiirk de begenmektedir. Lise tarih kitaplarinin miisveddeleriyle ilgili olarak 16
Agustos 1931°de Kurum Bagkanligina gonderdigi yazida, cok 6nem verdigi
ve Tiirk Tarih Kurumu Uyelerinden Zakir Kadiri (Ugan)’ye yazdirilan “Is-
lam Tarihi” boliimiine ait yazilar1 begenmedigini, “sdylemeye mecburum ki
bir miitehassisin kafasindan, kaleminden ve tertibinden ¢ikmisa benzemiyor”
seklinde ifade etmekte ve bu boliimiin Islam tarihi iizerindeki vukifiyetini ya-
kindan bildigi Giinaltay tarafindan yazilmasini istemektedir. (igdemir 1973:
8).

Atatiirk mektubunda: “Muhterem azamizdan Semseddin Beyefendi -ki bu
notlart etiid etmekle mesguldiir- benimle ayni fikirdedir iimit ederim. Semsed-
din Bey’in bu notlar iizerinde yapacag tadilata ve kitap tertibine, ne noktai
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nazardan ehemmiyet vermesi faydali olacagini zannettigim bir numiineyi tak-
dim ediyorum.” demektedir.

Bu olay iizerine Giinaltay, bu boliimii yeniden yazmis ve Yalova’ya
gondermis, Atatiirk de 22 Agustos 1931°de Kurum Baskanligina gonderdigi
yazida, Giinaltay’in hazirladig1 notlardan okudugu kisimlari fevkalade entere-
san ve kiymetli buldugunu, kimi yerlere de “ufak bir ilave” yaptigini, ayrica;
Tiirk-Arap miicadelesinin Semseddin bey tarafindan “cok parlak™ bir sekilde
yazildigini ve bu boliimii “aynen” kabul ettigini ifade etmektedir. Biitiin bun-
lar, Giinaltay’1n tarih ve ozellikle de Islam tarihi alaninda Atatiirk tarafindan
bu sahada otorite kabul edildigini gostermektedir.

Atatiirk’iin Giinaltay’a giiveni su olayda da acikc¢a goriilmektedir: Hz.
Peygamberin hayatin1 konu alan bir kitap kaleme alan Batili bir miistesrik,
eserinde Hz. Peygambere olmadik hakaret ve iftiralar atar. Hatta onun i¢in;
“isterik krizleri tutan soniik bir dervis” yakistirmasinda bulunur. Bu kitap
Tiirk¢ce’ye cevrilir ve bir tane de Atatiirk’e sunulur. O da kitab1 Giinaltay’a
incelettirir ve kanaatlerini sorar. Giinaltay eserin “‘ele alinmayacak derecede
bir facia” oldugunu soyler. Bunun iizerine Atatiirk, Giinaltay’a kendi eliy-
le ¢izmis oldugu Bedir savasini gosteren bir haritayr gostererek, “Onun hak
Peygamber oldugundan siiphe edenler su haritaya baksinlar, Bedir destanint
okusunlar. Hz. Muhammed’in bir avug miisliimanla mahser gibi kalabalik ve
alabildigine zengin Kureys ordusuna karsi, meydan muharebesinde kazandig
zafer, fani insanlarin kart degildir. Onun Peygamberliginin en kuvvetli delili
iste bu savagtir” der. (Giirtag 1991: 24-29; Yakit 2002: 26-27).

Ne var ki, yukarida anlatilan uygulama, giinimiizde sikca tartisilan resmi
tarih ve bilimsel tarih tartigmalarina da ornek tegkil edebilir. Zira bu durum
kimi aragtirmacilarin da belirttigi gibi, tarih ile ilgili bir konunun devletin en
yetkilisinin -Cumhurbagkaninin- onayindan gectigi® fikrini dogrulamaktadir.
(Copeaux 2006: 81, 212; Cetinkaya 1994: 84; Sakaci, 1996: 74).

Her ne kadar hicbir devlet tarihinin bu yoniinii kabul etmese (Tekeli 2007:
35-36). ve ‘tarihsel gercegin sadik bir anlatimi oldugu’ iddiasini siirdiirse de,
bu durumun Tiirk Tarih Tezi 6zelinde vuku buldugunu s6ylemek miimkiindiir.

2 Yukarida anlatilan konu ile baglantili olarak; 1932 tarihi verilmek suretiyle bazi eserlerde yer alan;
“liseler i¢in hazirlanan tarih kitaplarinin Islam Tarihi béliimiiniin bizzat Atatiirk tarafindan yazildig:”
yolundaki ifadelerden Atatiirk’tin yukaridaki miidahalelerinin kastedildigini distiniiyoruz. (Bkz, Et-
hem Ruhi Figlal Atatiirkeii Diisiince El Kitabi, “Atatiirk ve Din”, Atatiirk Kiltiir Dil ve Tarih Yiiksek
Kurulu, Atatiirk Aragtirma Merkezi, 1995, s, 266; Ali Sarikoyuncu, Atatiirk, Din ve Din Adamlari,
TDV, Yay, Ank, 2002, s, 216; Etienne Copeaux, Tarih Ders Kitaplarinda (1931-1993) Tiirk Tarih
Tezinden Tiirk Islam Sentezine, s, 81.
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Bunun neticesinde tarih, bilimsel niteliginden ziyade ona yiiklenmek istenen
cercevede degerlendirilmis, yerilmis ya da 6viilmistiir. (Akman 2011: 107).

Devletin veya siyasi erkin tarih yazzimina miidahalesi hem Tirklerde,
hem de diinyada goriilmektedir. S6z gelisi, Osmanli Devletinin de devlet ve
iktidar anlayisi, sarayda resmi konumu olan Osmanli tarihgisinin diinya gorii-
stintin temelini olusturuyordu. Devletin ilk birkac yiizyilinda tarih yaziciligi
daha ziyade yoneticilerin askeri ve siyasi basarilarinin anlatimiydi. (Kopriilii
1984: 5; Ortayli 1986: 423; Inalcik, 1953: 451-452; Inalcik 1962:152).

Diger imparatorluk tarihleri gibi geleneksel Osmanli tarihgiligi de te-
melde gelecekte hatirlanmak amaciyla destansi bir aktarim yoluyla siyasal
mesruluk i¢in bir temel olusturuyordu. (Ortayli 1982; 66-67). Osmanli’da da
tarihi yapan yonetici kesim tarihin yazimina miidahele ettikleri soylenebilir.
(Kushner 1977; 27-31). Avrupa’da da tarih egitimi, ulusal kimlik yaratmak ve
giiclendirmek icin bir arag¢ haline getirilmistir. Yani, siyasetci tarihgiler olgusu
Tiirkiye’ye 6zgii bir durum degildir. (Bkz, Deletant 1988). Bilakis, siyasi dii-
slincenin tarihi etkilemesi diinyanin her yerinde sz konusudur.

Eserin (Boliimiin) Tarihi Kayitlara Uygunlugu ve Uslubu Acisindan
Degerlendirilmesi

Eser igerisinde yer alan Islam tarihi boliimii; “Islam Dini Arabistan’da
Kuruldu” baghgr ile ““...Yazin sarktan esen sam yelleri insanlart bogar ve dal-
galar halinde kum y1ginlar: siiriikler” ifadelerinin yer aldig1 Arap yarimadasi-
nin vahsi cografi yapisinin insani daha bastan kasvete stirtikleyen tahlili ve o
giinkii Arap toplumunun “iptidailigi’ne vurgu yapilan Arap cahiliye tarihi ile
baglamakta, Endiiliis Emevileri ile sona ermektedir. (Tarih II, Ortazamanlar,
1931: 79-184).

Eserde, Hz. Peygamberden bahsedilirken, ismin ‘Muhammed’ yerine
‘Muhammet’ olarak yazilmasi ve isimden sonra salatii selam’in kullanilma-
mast dikkat cekmektedir. Yine kitapta saygi, ululama, dvme, yiiceltme mak-
sadiyla yiiksek dereceli kisiler i¢in kullanilan Hazret, (Dogan 1990). yada
kisalulmig sekliyle “Hz.” kelimesi kullanilmamaktadir. 1945°ten itibaren
kitaplarda bu kelime giindeme alinmis ve tekrar kullanilmaya baslanmus, ilk
olarak da Ilkokul IV. sinif kitabinda kullanilmistir. (Unat 1945: 91).

Eserde konularin resmi ve tarafsiz bir tislup ile ele alindigi, kimi zaman
araya mesafe koymanin da ilerisine gidilerek ve tarafsizliktan kuskuya geci-
lerek; “Muhammed’in Peygamberliginin baslangicina dair bir¢ok rivayetler
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vardir. Bunlar pek ¢cok efsanelerle karismistir. Hakikatte peygamberin ilk soy-
ledigi Kur’an ayetlerinin ne oldugu kat’i surette malum degildir” (Tarih II,
Ortazamanlar, 1931: 91). denilmektedir. Anlatimdaki, ‘Hz. Peygambere ilk
vahyolunan...” yerine ‘peygamberin ilk soyledigi ilk Kuran ayetleri..." ifadesi
dikkatlerden kagmamaktadir. Ayrica, Hz. Peygambere ilk vahyolunan ayetler
konusunda herhangi bir tartisma da s6z konusu degildir.?

Hz. Peygamberin immetine teblig ettigi ayetler, “uzun siireli tefekkiiriin
mahsulii” olarak yorumlanarak bunlarin “ihtiyaglara gore takrir edildigi”, Hz.
Peygamberin “kendisini tahrik eden kuvvetin tabiat fevkinde bir mevcudiyet
olduguna samimi bir surette kani” oldugu ifade edilmektedir. (Tarih II, Orta-
zamanlar, 1931: 91). Mekke’de miisrikler arasinda yetigsmis olmasina ragmen,
dini konularin pek derin bir surette zihnini iggal ettigi, kirk yasina geldiginde
“vatandaglarini, kendinin buldugu ve dogru olduguna inandigi yeni bir dine
davete basladi” (Tarih II, Ortazamanlar, 1931: 89). ifadelerinin muhtevasi Is-
lam anlayisi bakimindan problemlidir.* Ciinkii Allah ile kullari arasinda yapi-
lan elcilik anlamina gelen peygamberlik (Niibiivvet), kisinin kendisinin iste-
yerek veya calismakla elde edilecek bir makam degildir. (Kastallani 1281: 53;
Isfehani 1381/1961: 482). Yiice Allah onu kullarindan secip diledigine verir.
(Sara, 52; Cum»a, 4, En>am, 124).

3 Islam tarihi kaynaklarina gore, Hz. Muhammed (a.s), kirk yasindayken, 610 yili Ramazan ayinda
gecenin bir yarisinda Hira magarasinda vahiy melegi Cebrail (a.s.), gelerek: “Oku!” dedi. O; “Ben,
okuma bilmem!” diye cevap verdi. Cebrail (a.s.) Hz. Peygamberi nefesi kesilinceye kadar sikt1. Oyle
ki Hz. Peygamber 6lecegini sandi. Bundan sonra birakip, tekrar “Oku!” dedi. Hz. Peygamber: “Ben,
okuma bilmem!” dedi. Cebrail (a.s.), onu iigiincii kez nefesi kesilinceye kadar siktiktan sonra tekrar:
“Oku!” dedi. Bundan sonra Hz. Peygamberber, Alak stiresinin bagindaki bes ayeti okudu. Okudu-
gu ayetler sanki kalbine yazilmis gibi idi. Boylece ilk vahiy, Alak suresi 1-5 ayetlerinin niizali ile
gerceklesmis oldu. (Bkz, Ibn Hisam, Sire, c, 1, Beyrut 1391/1971, s, 252-253; Ibn Sa’d, Tabakdtii'I-
Kiibrd, c, 1, Beyrut 1379/1957, s, 194; Tirmizi, Siinen, ¢, 5, Mustafa Babi Mat, Misir, 1356, s, 82; ibn
Hazm, Cevdmiu’s-Sire, Misir mat, Daru’l-Maarif, 1382/1962, s, 5.)

4 Bu kitabin yaymlanmasindan ii¢ y1l sonra Tiirk Tarihi Tetkik Cemiyeti tarafindan hazirlatilan tarih
kitaplar1 esas almarak, ortamekteplerin ikinci siniflart i¢in hazirlanan; ‘Ortamektepler Igin Tarih
I’ isimli eserin “Islam Tarihi” béliimii, neredeyse Zarih II, Ortazamanlar’in aynisidir. (Bkz, Orta-
mektepler I¢in Tarih II, Devlet Matbaasi, Istanbul, 1934, s, 51-93. Bu eserin 1936 yilinda herhangi
bir degisiklige gidilmeksizin yeni bir baskisi daha yapilmistir.) S6z konusu iki eser (1931 yilinda
yaymnlanan ‘Tarih 1l, Ortazamanlar’ ile *Ortamektepler Igin Tarih II) arasindaki farkliliklar ok
dikkatli bir inceleme ile ancak goriilebilmektedir. Uzerinde yazari bulunmayan bu eserin, ‘Tiirk
Tarihi Tetkik Cemiyeti tarafindan hazirlatilan tarih kitaplari esas alinarak ortamekteplerin ikinci si-
niflar1 igin hazirlandig1’ ifade edilmis olsa da, biz bu eserin, Tarih I Ortazamanlar’mn “Islam Tarihi”
boliimiiniin milimetrik oynamalarla bir kopyasi oldugunu tespit ettik. Sozii edilmeye bile degme-
yen, sadece ¢ok 6zel boliimlere vurgu yapilirken kurulan ciimlelerdeki “slup degisikligi” olarak
ifade edebilecegimiz bu farliliklara yeri geldikge temas edecegiz. Burada hemen; s6z konusu ikinci
eserde, yukarida gegen; “vatandagslarini, kendinin buldugu ve dogru olduguna inandigi yeni bir
dine davete basladi” ifadesinin bulunmadigini belirtmek yerinde olacaktir. (Bkz, Ortamektepler
I¢in Tarih 11, s, 56.)
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Eserde Hz. Peygamberin hayatina ve Kur’an’in vahyedilmesine iligskin
anlatimda fiil kipleri arasinda tercih yapmakta zorlanilmakta, 6yle ki anla-
tilanlara bir anlam yiiklemek giiclesmektedir. Hz. Peygamber’e Kur’an’in
vahyi; “Islam an’anesinde bu ayetlerin Muhammed’e Cebrail adinda bir me-
lek vasitast ile Allah tarafindan vahiy, yani ilham edildigi kabul olunur” (Ta-
rih II, Ortazamanlar 1931: 90). seklinde ifade edilmektedir.

Eserde “ilk Vahiy” baghigi altinda Kur’an’in muhtevasindan; “Kuranin
icindekiler baglica ii¢ bahiste miitalaa olunabilir. Birincisi ve en miithimmi,
Allah’in bir olduguna ve ondan baska Allah olmadigina ve Muhammed’in
onun Resilii bulunduguna inanmak... Ikincisi, hukuki hiikiimler, liciinciisii
tarihe ait maltimattir...” denildikten sonra “yeni fenler sayesinde meydana
ctkarilan hakikatler en yakin tarih bilgilerini bile temellerinden sarsmakta-
dir” (Tarih II, Ortazamanlar 1931: 92). denilerek kapali bir ifade ile de olsa,
Kur’an’da tarih’e dair verilen bilgilerin, yeni bilimsel caligmalarla nakzedil-
digi ihsas edilmekte, ancak bu iddia ile ilgili herhangi bir 6rnek verilmemek-
tedir.

Yukarida ileri siiriilen iddiaya benzer goriigler daha once de dile geti-
rilmigtir, giinimiizde de ileri siiriilmektedir. Gerek Kur’an kissalarinin
gerekse Kur’an’da anlatilan diger hususlarin ger¢ek olmadigina dair ilk itiraz1
Mekkeli miisrikler yapmustir. Onlarin bu itirazlari s6zlii propaganda yoluyla
karst koyduklar1 vahyin ilk déneminde devam etmisse de Islam’in hakim
olmasi ile ortadan kalkmigtir. (Abay, 2007: 18-19). Kur’an kissalart konusun-
da; “Kur’an’da Anlatim Sanatr” adli eserde, Kur’an’daki kissalara hakim olan
temanin sadece duygusal boyutlu oldugu, Kur’an’in hedefinin tarihi dogruluk
olmamasi sebebiyle, kissanin halk arasinda yayginlagmis seklinin kullanildig1
ileri siirtilmektedir. (Halefullah 2002: 66-70, 94; Parlak 2014: 1-15). Benzer
goriig sahiplerine gore, Kur’an; tarih bilgisi vermeyi, insanlara tarih 6gretme-
yi ve onlarin arasinda tarihsel belgeleri ag¢iklamay1 amaclamamustir. Tabi bu
goriige itirazlar da s6z konusudur.’ Dahasi, modern ilmin ancak giintimiizde
ulasabildigi -veya bundan sonraki zaman diliminde ulasabilecegi- ilmi sonug-

5 Bkz, Muhammed Said Ramazan el-Buti, Min Revdii’I-Kur ‘an, Dimesk, 1972, s, 237; Suat Yildirim,
“Kur’an’-1 Kerim’de Kissalar”, Atatiirk Univ, Islami {limler Fakiiltesi Dergisi, 3. sy, Seving mat,
1979; Bkz, Muhammed Beyyimi Mehran, “Dirdsat’un Tarihiyyet’'un Mine’l-Kur’an’il-Kerim”,
(Daru’n-Nahdati’l-Arabiyye, 2. baski, Beyrut 1988.) “Kur’an-1 Kerimden Tarihi Arastirmalar”, Cev,
Idris Sengiil), Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ¢, 36, Ankara 1997, s, 483; Remzi Kaya,
“Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Diisiindiirdiikleri”, U.U.LF. Dergisi, c, 11, sy, 2, 2012, s, 51. Idris Sen-
giil, “Kur’an Kissalarmin Tarihi Degeri”, Diyanet {lmi Dergi, ¢, 32, sy, 4, 1996, s, 91.
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lar1 Kur’an’in on dort asir once haber verdigi bunun da Kur’an’in ilmi i’caz
yoniinii tegkil ettigi ifade edilmektedir. (Sengiil, 1994: 329).

Bilinen bir husustur ki, Kur’an’in muhtevasi i¢inde 6nemli yer tutan ko-
nulardan birisi de ge¢cmis milletler, peygamberler ve bazi 6nemli olaylar1 an-
latan tarihi kissalardir. Bazi miifessirlere gore hacim itibariyle Kur’an’in iicte
birini, (bazilarina gore ise iicte ikisini) teskil eden (Sengiil 1994: 26; Yildirim,
1979: 37; Kaya, 2012: 36; Sengiil, 1996: 63). 84 civarinda kissa bulunmakta-
dir. (Kaya 2012: 37). Boyle olunca, konuyla ilgili yorumlarin da fazla olmasi
ka¢inilmazdir.

Kur’an’a gore, Kur’an’da anlatilan kissalar apacik bir “gercek’’ten bagka
bir sey degildir, tartisma gotiirmeyen bir giivenirlige sahiptir. “Iste (Isa (a.s)
hakkinda) bu anlatilanlar gercek kissalardir”; (Ali Imran, 62). “Biz sana
Ashab-1 Kehf’in haberlerini gercek olarak anlatiyoruz” (Kehf, 13). “Kitaptan
sana vahyettigimiz gercektir” (Fatir, 31). ayetleri, bunun Kur’an’da buluna-
cak delillerinden sadece bir kacidir.

Ote yandan, Kur’an’1nnazil oldugu donemde Araplarin Kur’ ankissalarinin
cogundan habersiz olduklarini, yani bunlart daha 6nce bilmedikleri 6zellikle
ifade edilmelidir. Bunun delili olarak da Kur’an’daki Nuh (a.s.) kissasinin
anlatiminin ardindan, “Bunlar sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir.
Bundan once onlart ne sen biliyordun, ne kavmin” (Had, 49). ayeti ile, “Bun-
lar sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. ‘Meryem’in bakimini hangisi
viiklenecek?’ diye kur’a cekerlerken sen onlarin yaninda degildin. Bu konuda
onlar aralarinda ¢ekigirlerken de yanlarinda degildin” (Ali Imran, 44). ayet-
leri gosterilebilir.

Bu kissalar Araplarin bildigi ve aralarinda anlatip durduklar1 hikayelerden
olsalardi; “...Bundan once onlart ne sen biliyordun, ne kavmin” ifadesi kar-
sisinda bir itiraz gelmesi gerekirdi. Oysa Hz. Peygambere kars1 hep bir acik
yakalayip, o agiktan yararlanarak saldiriya gecmek icin firsat kollayan miis-
riklerden bu ayete herhangi bir itiraz gelmemistir. (Mehran 1996: 114). Ote
yandan, yukaridaki iddianin aksine; tarihi bilgi ve arkeolojik bulgular Kur’an
kissalariin tarihi gergek olaylar olduguna delil olarak gosterilmektedir. Yani,
yazarin, ‘yeni fenler sayesinde meydana ¢ikarilan hakikatlerin tarih bilgi-
lerini temelden sarstigi’ iddiasinin aksine, Kur’an’da anlatilan kissalart ve
Islam’dan onceki devirlerle ilgili haberleri modern kesiflerin de teyid ettigi
yoniinde 19. yiizyildan itibaren miisliimanlar arasinda ciddi bir egilim s6z ko-
nusudur. (Mehran 1997: 481, 486). Buna gore Kur’an-1 Kerim’de yer alan
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kissalarda verilmek istenen mesaj belirli bir zaman dilimi ile de sinirl degil-
dir. Kissalar, ge¢misi yansitmakla kalmaz, zamanimiza 151k tutarak, gelecege
kilavuzluk yapmaktadir.

Kur’an kissalar1 bizim bu ¢alismamizin ana unsuru degildir. Biz son ola-
rak; yukarida soylediklerimizin, Kur’an’in tarih¢ilerin anlattig1 gibi gecmis
milletlerin haberlerini anlatan bir tarih kitab1 oldugu anlamina elbette gelme-
digini, ancak, apacik birer hakikat olarak Kur’an’1n hedeflerini gerceklestirme
vesilelerinden birisi oldugunu ve yeni buluslarla nakzedilen bir Kur’an ayeti-
nin de simdiye kadar ispat edilemedigini ifade etmek isteriz.

Eserde, “Muhammed’i ve onun nasil bir din miiessisi ve dini bir devlet
reisi oldugunu anlayabilmek icin onun bilhassa askeri faaliyetlerini tetkik et-
mek lazimdir. Aksi takdirde Muhammed’i, her geyi bir melekten alan ve aynen
muhitine teblig eden iimmi, cahil ve hissiz hareketsiz bir put derecesine indir-
mek hatasindan kurtulmak miimkiin olmaz. Halbuki Muhammed denilen sahis
bizatihi miitehassts, miitefekkir, miitesebbis ve muasirlarinin en yiiksegi oldu-
gunu yaptigu islerle ispat etmig bir varliktir” (Tarih II, Orta Zamanlar, 1931:
93). ifadeleri yine eserin tislubu konusunda fikir vermektedir. Bu boliimde de
Hz. Peygamber bir yandan oviiliirken diger yandan anlatim tarzinin rahatsiz
ediciligi ortadadir.

Eser, Hicreti; Hz. Peygamberin, Ebu Talip ve Hz. Hatice’nin vefat: ile
iki biiytik hamisini kaybetmesinin ardindan, 622 yilinda, “Yahudi ve Hanif-
ler vasitast ile vahdaniyet dininin esaslarint bilen, kendilerini bir araya top-
layacak bir reise muhtag¢ olan ve Hz. Peygamber ile Miisliimanlart himaye
edeceklerine soz veren” kimselerin bulundugu “Medine’ye kacti. Buna hicret
denildi” ifadeleri ele almaktadir.® Sozliikte; terk etmek, ayrilmak, bir yerden
bir yere go¢ etmek anlamina gelen (Dini Kavramlar Sozlugt 2006: 256). ve
Miisliimanlarin terminolojisinde bununla Hz. Muhammed (a.s.). ve arkadasla-
rinin 622 yilinda Mekke’den Medine’ye gog¢ etmelerinin kastedildigi “Hicret”
icin “kacmak’ ifadesini kullanma gelenegi yoktur.

“Tarih II Ortazamanlar” adli eserde, “Muhammed Medine’de” baslig1 al-
tinda, Mescid-i Nebevi’'nin ingast anlatilirken kullanilan; “Caminin bir duva-
rina bitigik olmak iizere Muhammet ile karilar igin kerpicten yatacak odalar

6 Bk, Tarih II, Ortazamanlar, s, 90. (Uzerinde yazari bulunmayan fakat “Tarih II, Ortazamanlar” adli
eserinin bir kopyast oldugunu daha dnce ifade ettigimiz “Ortamektepler I¢in Tarih 11" isimli kitapta
hicret igin “kagmak” ifadesi kullanilmamaktadir. Bk, Ortamektepler i¢in Tarih 11, Devlet Matbaast, s,
57.)
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yapildr” ifadeleri medeni anlatim tarzina uymamakta, eserde kullanilan iisltp
hakkinda yeterli malumati vermektedir. islam inancinda Hz. Peygamberin es-
leri ‘Ummiihat’ul Miiminin’dir ve bu sifatin geregi olarak her miisliimanin
tistiinde ahlaki ve hukuki analik hakkina sahiptir. (Ahzab, 6, 53). Dolayist ile,
boyle bir kiiltiire sahip bir topluma seslenen bir kitapta s6z konusu ifadelerin
kullanilmasi siyaseten uygun olmadig1 gibi, pedagojik bakimdan da isabetli
goriilmemektedir.

Uhud savagimin anlatimi icerisinde de; “Muharebeden donenleri karsila-
mak i¢cin Medine haricine ¢cikanlar Muhammedi perisan bir halde at iizerinde
gordiiler. Yiizii sismig, alt dudagi morarmus, sarkmus ve kanamus idi”® ifadele-
rine yer verilen eserde “Hac” kelimesi, devamli olarak “ha¢” olarak, (Tarih II,
Orta Zamanlar, 1931: 103, 109, 112). “Mute”, “Muta” olarak, (Tarih II, Orta
Zamanlar, 1931: 110, 112). “Minber” kelimesi de “mimber” olarak yazilmak-
tadir. (Tarih II, Orta Zamanlar, 1931: 116).

Mekke’'nin ~ Fethi, “Mekke’nin  zapti”  bashgiyla islenmek-
te’ miisliimanlarin ciddi bir direnigle karsilagsmaksizin Mekke’ye girisi
anlatilmakta ve Mekkelilerin boyunlar1 6niinde beklemeleri ifade edilerek,
bundan sonra meydana gelen gelismeler de; “Artik hicbir sey Muhammedin
keyfine munkat bir halde kalmis olan Mekke ' nin mukadderatini degistiremez-
di... Kabe’nin yanina gelince devesinden inmeden elindeki uzun sopast ile
isaret ederek Kabe’deki biitiin putlart birbiri ardinca kirdirdi. Ondan sonra
Kabe’nin anahtarlarini aldi, cebine koydu...” (Tarih II, Orta Zamanlar, 1931:
107-108). seklinde dile getirilmektedir.

Eserin s6z konusu bu tislubunun iticiligi bir yana, “Artik hicbir sey Mu-
hammedin keyfine munkat bir halde kalmis” olarak anlatilan davranig bi¢imi,
Islam inancinda bir peygamber davramisi olarak goriilmez. Ciinkii Peygam-
berler heva ve heveslerine gore hareket etmezler. (Necm, 3-4).

Yalanci peygamberlerin ele alindig1 boliimde; Hicretin 10. yilinda Beni
Hanife kabilesi temsilcileriyle birlikte gelerek Hz. Peygamberle goriistiikten

7 Bk, Tarih II, Ortazamanlar, s, 93. (Bu ifadeler daha onceki boliimlerde adi gegen ‘Ortamektepler
icin Tarih II’de; “karilart igin” ifadesi, yumusatilarak; “kadmlari i¢in” seklinde kullanilmaktadir. Bk,
Ortamektepler I¢in Tarih I1, s, 59.)

8  BK, Tarih II, Ortazamanlar, s, 99. (Ortamektepler igin Tarih II” adl1 eserde konu anlatilirken ayrintiya
girilmeksizin sadece, “Muhammed yaraland1” ifadesi kullamlmaktadir. Bk, Ortamektepler I¢in Tarih
1l s, 61.)

9 Bk, Tarih Il Ortazamanlar, s, 106. (Mekke nin fethi igin “zapt1” ifadesi “Ortamektepler I¢in Tarih I1”
isimli kitapta kullanilmamaktadir. Bk, Ortamektepler Igin Tarih 11, s, 63.)
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sonra Miisliiman olana ve Yemame’ye dondiikten sonra da irtidad ederek pey-
gamberlik isinde Hz. Muhammed’e ortak oldugunu iddia etmeye baslayan
Miiseyleme konusunda; “Hakikatte Miiseyleme de kiymetsiz sayilmayacak
ahlaki ve dini bir mezhep ortaya koymustu. Fakat bu mezhep Islamiyetin se-
viyesinden pek asagi idi” (Tarih II, Orta Zamanlar, 1931: 113). denilmekte,
“krymetsiz sayilmayacak ahlaki ve dint bir mezhep” hakkinda bilgi verilme-
mektedir.

Burada ozellikle vurgu yapilmasi gereken husus, peygamberligini ilan
eden bir kimsenin “mezhep” ortaya koymasinin kelam ilmi bakimindan dog-
ru bir tantmlama olup-olmadig1 meselesidir. Ciinkii, mezhep; dinin asli veya
fer’1 hiikiimlerinin dayandig1 delilleri bulmakta ve bunlardan hiikiim ¢ikarip
yorumlamakta otorite sayilan alimlerin ortaya koydugu goriislerin tamanu
veya belirledikleri sistem, (Uziim 2004: 532). Peygamber ise; insanlar1 hakka
irsad etmek ve kemale eristirmek tizere gorevlendirilen bir “el¢i”dir. (Dini
Kavramlar Sozlugi 2006: 539-540). Bu durumda peygamberlik iddiasinda
bulunan bir kimsenin “bir mezhep ortaya koymas1” ifadesi dogru bir tanimla-
ma olmamaktadir.

Eserde alt1 cizilen, “Emevilerin takip ettikleri siyaset, Arap olmayan ka-
vimlerin kendi aleyhlerindeki diismanliklarin siddetlendirmigtir” (Tarih 11,
Orta Zamanlar, 1931: 147). tespiti konunun uzmanlarinca da paylasilmakta-
dir. (Aycan 1993: 94).

Eserde dort halife donemi basarili yonleri ile tanitilmistir denilebilir.
Boyle de olsa, bu dosnemde Miisliimanlari, Tiirk Iran ve Bizans medeniyetleri
ile temas ettikleri halde bu medeniyetlerden yeterince istifade etmemekle ve
“Kur’an’dan bagka sey okumak caiz degildir” inanciyla “istila” ettikleri yer-
lerde “dini asdr ve abidelerle birlikte Tiirk, Fars ve Yunan lisanlari ile yazilan
eserleri yakmak ve tahrip etmekte bir beis gormemek” (Tarih II Orta Zamanlar
1931: 124). ile itham etmekte, bu konuda herhangi bir kaynak belirtilmedi-
&i gibi bir 6rnek de verilmemektedir. Oysa s6z konusu dénemde karsilagilan
kiiltiir ve medeniyetler ‘maruf’ kavramu ile degerlendirilerek Islam’m temel
ilkelerine aykirt olmamak kaydi ile onlardan azami derecede yararlanilmistir.
Bu baglamda Islam medeniyeti degisik kiiltiir ve medeniyetlerin katkida bu-
lundugu bir ‘maruf’ veya bagka bir ifade ile ‘terkip’ medeniyetidir. (Sarigam
vd. 2014: 46-52).
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Eserin (Boliimiin) Tiirk Tarih Tezi Acisindan Degerlendirilmesi

Mukaddime’sinde yazilig amaci; milli tarihimizin “Ummetgilik” ve “Os-
manlicilik” gibi fikirlerle ‘inkar edilmis ve unutturulmug simasini ve mahiye-
tini biitiin hakikatleriyle ortaya cikarabilmek’ (Tarih II, Orta Zamanlar, 1931:
V). olarak ifade edilen eserde Tiirk Tarih Tezi nin Islam tarihi iizerindeki teza-
hiirleri somut bir sekilde goriilmektedir. “Islamiyet ancak Arap Yarimadasinin
hudutlarin1 astiktan ve Arap olmayan kavimler, bilhassa Tirkler tarafindan
kabul edildikten sonradir ki biiyiik bir din haline geldi” (Tarih II, Orta Zaman-
lar, 1931: 93). ifadeleri buna 6rnek olarak verilebilir.

Eserin bir¢ok boliimiinde Tiirk Tarih Tezi ile baglantili goriilebilecek
degerlendirmeler bulunmaktadir. Ornegin; “M.O. 115’te Seb’alilart maglup
ederek Ma’rep’te devlet kuran Himyeriler donemi anlatilirken; “Himyeriler
devrinde Yemen ziraatini temin eden Ma’rep seddini biiyiik bir sel yikti. Ti-
caret yolunun degismesi ve Ma’rep seddinin yikilmas: yiiziinden Yemenliler
Jakir diistii Bir¢cok halk cenuptan gimale hicrete bagladi. Bunlardan Gas-
saniler Suriye’ye, Hazrec’ler ve Us’lar Medine’ye, Us’lardan bir kismi da
Mekke’ye gelip yerlestiler. Kendilerine Araplarca Huzaa denildi” (Tarih 11,
Orta Zamanlar, 1931: 81). denilirken, bir sonraki sayfada, Medine’ye hicret
eden Us’larin isminin bilahare “Evs” olarak degistirildiginin ifade edilmesi,
(Tarih 1II, Orta Zamanlar, 1931: 82). donemin bir baska yayininda bagka bir
kaynakta bu kabilenin Tiirk olabileceginin ileri siiriilmesi (Izmirli 1943: 281).
bunlardan biridir.

Burada bizim i¢in 6nemli olan husus, bu kabilelerin Islam tarihi igerisin-
de oynadiklar1 onemli rollerdir. Eserde, Uhud savasindan sonraki zorlu gece,
Hz. Peygamberin o gece nasil ve kimler tarafindan korundugu hakkinda bilgi
verilirken; “Us ve Hazreg reisleri bizzat geceyi Muhammedin kapist oniinde
gecirdiler” (Tarih II, Orta Zamanlar, 1931: 99). ifadeleriyle s6z konusu kabile
tizerinde vurgu yapildig1 géozden kagmamaktadir.

Yine Hz. Peygamberin vefatindan hemen sonra Hz. Omer ve Ubeyde b.
Cerrah ile birlikte Sad b. Ubade’yi halife olarak secmek iizere kendi aralarinda
toplanan Medinelilerin bulundugu yere giden Hz. Ebu Bekir’in, Hz. Omer’in
teklifi ve biat1 ile Halife olarak secilmesi anlatilirken; “Hazir olanlardan
bircogu Omer gibi yapti. Medineliler de Us’larin reisi Useyyit oldugu halde
onlarla birlesti. Bunun tizerine Ebubekir Halife olarak intihap edilmistir diye
ilan edildi” (Tarih II, Orta Zamanlar, 1931: 114). denilerek se¢cimden ‘Us’
kabilesine bir pay ¢ikarilmakta, daha sonraki boliimlerde ise Us’larin reisinin
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Hz. Ebu Bekir ile Hz. Omer’e daha toplant1 yerine giderken “kendilerine gii-
venebileceklerini” soyledigini, sonug¢ olarak; Hz. Ebu Bekir’in se¢ciminin “Us
kabilesi”nin eseri oldugu ima edilmektedir. (Tarih II, Orta Zamanlar, 1931:
115).

Ote yandan, ilk kez Hz. Ebubekir doneminde bir araya getirilen
Kur’an’da kullanilan yazinin da esasinin Stimer c¢ivi yazisindan alinma bir
alfabe oldugu(Tarih II, Orta Zamanlar, 1931: 119). iddiasina yer verilmekte-
dir. Burada ilging olan husus da, Tiirk tarih tezine gore Stimerlerin de Tiirk
kokenli olmalaridir. (Ersahin 2005: 971).

Eserin bagindan sonuna kadar Islam tarihinde Tiirklerin roliine ve giiciine
her firsatta deginilmekte, s6z konusu bu vurgu ¢ok daha ileri boyutlara vardi-
rilarak, “Tarihi vesikalar ile edinilen bilgilere gore kat’i olarak denilebilir ki,
Islam’dan evvel bir Arap medeniyeti olmamustir. Islam devrinde de medeniyet
yaratan Araplar degil, onlardan baska irktan olanlar ve bilhassa Tiirklerdir”
(Tarih II, Orta Zamanlar, 1931: 165). denilmekte, Tiirk-Arap iliskilerinin ele
alindig1 boliimde ise “Simalde Kafkaslara dogru ilerleyen Arap ordusunun
Tiirk mukavemeti karsisinda durmaya mecbur oldugu” ifade edilmektedir.
(Tarih II, Orta Zamanlar, 1931: 120).

Esere gore, Araplara medeniyette ve askerlikte 6gretmenlik yapanlar da
Tiirklerden bagkas1 degildir. (Tarih II, Orta Zamanlar, 1931: 148). Bagdat gibi
bir¢ok sehirde Nizamiye adi ile kurulan medreselerde en biiyiik yetkiye Tiirk
ogretmenler sahiptir. (Tarih II, Orta Zamanlar, 1931: 164). Endiiliis tarihi tet-
kik edildiginde, orada da biitiin Avrupa’y1 irsad eden yiiksek medeniyet kuru-
cularinin Tiirkler oldugu goriilecektir. (Tarih II, Orta Zamanlar, 1931: 165).
Emevilerin Tirkler hakkinda tatbik ettikleri siyaset icin; ‘Zuliim ile hiilasa
edilebilir” denilen esere gore, Arapgilik siyasetini takip eden Emevi’ler, Tiirk-
lerden islam dinini kabul edenlere dahi hakaret gozii ile bakmuslardir. (Tarih
II, Orta Zamanlar, 1931: 146). Istiklallerine bagliliklariyla bilinen Tiirkler
de tabiatiyla bu kotii muamele sebebiyle Araplara diisman olmus, (Tarih II,
Orta Zamanlar, 1931: 147). biittin bu gelismeler, Horasanl bir Tiirk olan Ebu
Miislim’in bir donemin sonunu getiren ihtilal teskilatinin basina gecmesi ve
Emevilere kars1 ihtilal atesini yakmasina kadar gelmistir. (Tarih II, Orta Za-
manlar, 1931: 148).

Asirlardir hakim bir millet olarak yasayan Tiirklerin Islam dinini kabul
etmeleriyle ilgili olarak, daha once Medine’deki Tiirk oldugu iddia edilen
‘Us’ kabilesinin Islami1 kabul etmelerinden; “Yalniz, Us kabilesi kolaylikla Is-
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lamiyeti kabul etmedi”(Tarih II Ortazamanlar 1931: 93). diye bahsedilirken,
daha sonraki donemler icin de; “Tiirkler, tabiati ile bu ¢apulcularin hiikmii
altina giremez, Islam dinini kabul ederek efendilikten mevalilige (kolelige)
inemezlerdi. Bunun icindir ki Emeviler bir asra yakin ugrastiklar: halde Tiirk-
ler arasinda Islam dinini yayamamus ve kiiciik Tiirk beyliklerini egemenlikleri
altina alamanuslardir. Tiirkler ancak, kendilerini mevalileri yapmaya caligan
Araplarin efendisi olmaya karar verdikten sonradir ki, kiitle halinde Islam
dinine girmiglerdir” (Tarih 11, Orta Zamanlar, 1931: 146-147). seklindeki yo-
rumun Tiirk Tarih Tezinin temel amaci olan; “Tiirklerin tarihin yapici 6znesi
oldugu” (Tarih I: Tarihtenevelki Zamanlar ve Eski Zamanlar, 1931: V; Tuna,
Korkut 1991: 59). tezi ile tam bir uyum sergiledigi acikca goriilmektedir.

Tarih II Ortazamanlar’da Abbasiler bir bakima Tiirk devleti olarak ka-
bul edilmekte, (Tarih II, Orta Zamanlar, 1931: 156). Tiirklerin Abbasiler
donemindeki askeri, siyasi, idari, ilmi ve fikri faaliyetlerinden sitayisle
bahsedilerek, “Tiirkler sayesindedir ki Abbasi devletinin niifuzu teessiis etti,
Islam sevketi yiikseldi” (Tarih II, Orta Zamanlar, 1931: 157). denilerek Ab-
basi devletindeki hemen her sahadaki basar1 Tiirklere maledilmektedir. Yeri
gelmisken, Emevi ve Abbasiler ile ilgili ilk Tiirk tarih kongrelerinde ileri sii-
riilen iddialarin ‘bilimsel’ Islam tarihgiligini de etkiledigini, hatta baz1 eserle-
rin biiyiik oranda bu tezin gélgesinde yazildigini belirtmemiz uygun olacaktir.
(Bkz, Ugok 1968).

Eserde Hz. Peygamberden sonra Islam Aleminde goriilen durgunluk ve
tedenninin sebebi olarak halifelerin Hz. Peygamberin mesleginin ruhunu de-
gil, metnini almalar1 gosterilmekte ve bu konuda da Tiirklere bir pay cikari-
larak; “Bu biiyiik hakikat ancak Tiirkiye Cumhuriyeti devrinde hakkile idrak
edilmis ve icabati yapilmigtir” (Tarih II, Orta Zamanlar, 1931: 118). ifadeleri-
ne yer verilmektedir. Boyle de olsa, eserin Tiirklerle ilgili abartili (belki biraz
da zorlama hissedilen) tislibuna takilip, Tiirklerin tarih icerisinde oynadiklar
rolii gormezden gelmek de bilimsel bir tavir olmayacagi gibi, haksinasliga da
yakigmayacaktir.

Sonuc¢

Tiirk Tarihinin Ana Hatlart adli kitap esas alinarak hazirlanan liseler icin
tarih kitaplan icerisinde yer alan Tarih II Ortazamanlar adli eserin 79-184.
sayfalar1 arasinda yer alan 105 sayfalik boliim Islam Tarihine ayrilmgtir.
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Sade bir dil ile kaleme alinan eserde kaynak belirtiimemekte, sadece an-
lagilmadig diisiiniilen kelimeler sayfa altinda gosterilmektedir. Gerek tislubu,
gerekse konular1 alig bicimi bakimindan s6z konusu eserin bugiinkii anlamda
bilimsel bir hiiviyete sahip oldugunu, sdylemek kolay degildir.

Adi gegen eserin yazarlari olarak gosterilen isimlerin uzmanlik alanlarin-
dan ve Ulug Igdemirin anlattiklarindan yola ¢ikarak eser icerisinde yer alan
Islam Tarihi boliimiiniin (XIV. Unite). Tiirk Tarih Tetkik Cemiyeti Uyele-
rinden Islam tarih¢isi M. Semseddin Giinaltay tarafindan kaleme alindigin
diisiiniiyoruz.

Cumhuriyet déneminde gergeklestirilen ilk resmi Islam tarihi caligmasi
olan bu eser (boliim), ilk olma 6zelliginin yaninda, Islam tarihinin ele alinis,
o giiniin iislubu ve Tiirk Tarih Tezi nin Islam tarihi iizerindeki etkilerinin go-
riilmesi bakimindan énem tagimaktadir.
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OSMANLI DONEMI SEHRIZOR EYALETINDE IDARI
TAKSIMAT

Hasan Koc¢*
Oz

Ana hatlan ile bugtinkii Kerkiik, Erbil ve Siileymaniye olarak ifade edebilece-
gimiz Sehrizor, tarihte Sehrezlr olarak da bilinmektedir. 1554 yilinda Osmanli ha-
kimiyetine giren Sehrizor’un ilk tahriri 1560 yilinda tamamlanmistir. Burada vilayet
(eyalet) olarak adlandirildigin1 gérmekteyiz. Eyalet bu donemde 7 liva ve 17 nahiye-
den olugsmugtur. Zamanla genigleyerek 20 sancagin tizerine ¢iktig1 kaynaklarda go-
riilmektedir. Baz1 donemlerde ise bu say1 30-32’yi bulmaktadir. Bu anlamda Osmanli
Devleti’nin biiyiik eyaletlerinden birisi olmustur. 1864 vilayet nizamnamesi ile sancak
olarak Bagdat’a baglanmustir.

Anahtar Kelimeler: Sehrizor, Eyalet, Sancak, Kuzey Irak, Kerkiik, Erbil, Sii-
leymaniye

Abstract

Administrative Division in the State of Shahrizor during the
Ottoman Period

Shahrizor we will be able to express as Kirkuk, Arbil and Sulaymaniyah, are also
known as Shahrezir in history. Shahrizor came under Ottoman rule in 1554 and the
first census was completed in 1560. We see in here that it was called as province (sta-
te). State in this period consisted of seven sanjak and seventeen subdistricts. It is ob-
served in resources that the number increases and exceeds twenty with times. In some
periods, the number is up to 30-32. In this sense, has become one of the largest state
of the Ottoman Empire. It’s linked to Baghdad as a sanjak with the regulation of 1864.

Key words: Shahrazur, State, Sanjak, Northern Iraq, Kirkuk, Arbil, Suleymani-
yah
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Giris

Ik olarak Sehrezir seklindeki telaffuzu ile Islam Tarihi kaynaklarinda
ismine rastladigimiz ve Irak’in kuzeyinde onemli bir yerlesim birimi olan
Sehrizor miladi 643 yilinda Utbe bin Ferkad tarafindan Sasanilerden alinarak
Miislimanlarin hakimiyetine dahil edilmistir. Ali bin Ebi Talip zamaninda
Haricilerin Muaviye bin Ebi Siifyan’a kars1 Sehrizor’a ¢ekilmeleri sonrasin-
da Hariciler icin onemli bir sehir olmustur. Emevi halifeliginin yikilisin1 bu
bolgede meydana gelen Zab muharebeleri getirmistir. Abbasiler doneminde
zaman zaman Musul’a bagl olarak yonetilmis, zaman zaman ise Darabaz,
Samgan ile birlikte tek vilayet sayilmistir.

Tugrul Beg ile birlikte bolgede Selguklu hakimiyeti goriilmektedir.
Sehrizor’da, Selguklu devrinde artik bolgenin itibarli giictinii Tirkmenler
olusturmustur. 12. Yiizyilda bolgede Kifcakogullarinin tam bir hakimiyeti
goriilmektedir. 13. Yiizyilin ilk yarisinda Erbil Atabeyligi’nin hakimiyeti var-
ken, Mogollarin Bagdat’1 istilasindan Osmanli fethine kadar olan donem kimi
kaynaklarda bolge icin Mogol-Tiirkmen donemleri seklinde ifade edilir.

Sehir/bolge tarihi c¢aligmalari icin yukarida belirtmis oldugumuz
donemlere ait zengin bir literatiir vardir. Sehre veya bolgeye yonelik konularin
cesitliligi de bu zenginlige katki saglar. Sehir bir biitiin olarak ele alinabildigi
gibi sehrin alimleri, mimari eserleri, tarihi, cografyasi ayr1 ayri da ele alinabil-
mektedir. Bu donemler i¢in Sehrizor da farkli boyutlari ile degerlendirilebilir.

Osmanli Donemi s6z konusu oldugunda birincil kaynaklar olan arsiv
belgeleri oncelik tasimaktadir. Tahrir ve Mithimme Defterleri 6ncelikle ince-
lenmesi gereken evrak olarak ortaya ¢cikmustir. Biz burada, hazirlamakta oldu-
gumuz doktora tezimizin de énemli bir parcasini olusturan, Sehrizor’un Idari
Taksimati’n1 arsiv belgeleri 151g1nda ele almaya calisirken diger eserlerden de
istifade edecegiz.

Sehrizor’un (Sehrizol’un) idari Taksimat

Osmanli Devleti idari bakimdan eyaletlere, eyaletler sancaklara, sancak-
lar ise kazalara ayrilmistir. Eyaletler ilk donemlerde vilayet olarak adlandiril-

eue

mistir. Bununla birlikte Beglerbegiligi tabiri de yaygin olarak kullanilmustir.
Anadolu ve Rumeli Beglerbegiligi olarak fazlaca karsimiza ¢ikan ve onceleri
belgelerde vilayet olarak adlandirilan bu birimlerin ancak on altinci asir son-

larindan itibaren eyalet olarak adlandirildig1 goriilmektedir.
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Osmanl idari sisteminde Salyaneli ve Salyanesiz olarak ikiye ayrilan
eyaletlerde bu ayrim timar sisteminin esas alinip alinmamasina gore tespit
edilmisti. Beglerbegilikler belli bir kanuna gore islerdi, ilk 6nce fethedilen
Beglerbegilik digerlerinden daha kidemli sayilirdi. (Ayni Ali Efendi, 1964: 7)
Eyalet, liva veya sancak denilen idari birimlerden meydana geliyor; Beglerbe-
8i, Paga Sancag1 ismi verilen merkez sancakta bulunuyordu.

Sancaklar 200 bin akgelikti. Fakat yararlilik gosterenlere miikafat ola-
rak ilave yapilabilirdi. Hass1 yiiksek olan sancak beyi diisiik olanlardan daha
kidemli sayilirdi. Bunlar da Beglerbegiler ile ayn1 sekilde savas zamaninda
her 5000 akge igin bir cebelii' savasa gondermekle yiikiimlitydiiler. ( Ayni Ali
Efendi, 1964: 19)

Osmanlilarin eyalet teskilatt XVI. Yiizyil ortalarina dogru istikrarlt bir
sekil almisti; Dogu ve Giiney-Anadolu ile Suriye, Misir, Irak ve Avrupa’da
Macaristan bolgelerinin zapti yeni ve miihim eyaletler meydana ¢ikarmisti ki
Sehrizor da bunlardan biriydi.> Osmanli Dénemi’nde Sehrizor’un idari yapi-
styla ilgili ilk kayitlara Tapu ve Kadastro Genel Miidiirlugt Arsivi’nde yer
alan tahrir defterinde rastliyoruz. Defter, fethinden sonra sancak (liva) ve na-
hiyeleri ifade eden tespit ettigimiz ilk kayit olmasi agisindan olduk¢a 6nem-
lidir.

967 / 1560 yilinda, yani 351 nolu tahrir defterinin icmal kisminda Liva
olarak ifade edilen Sehrizor; Zalim, Toy® (Zalim’e de bagli oldugu ifade edil-
mistir), Cinarhuper, Nevstid, Simran, Sebiil, Sehribazar, Siiriicek, Davudan,
Paski, Pak, Kelag ve Alan, Dulhavran, Karadag, Veyleke nahiyelerinden olus-
maktadir. Bu kistmda Karadag ayrica liva olarak da ifade edilmistir. Zengabad
isimli bir nahiye ise Bagdat’a tabi oldugu ifade edilerek Sehrizor tahrir defte-
rinin icmal kismina kaydedilmistir. (TKGM. TT.d., 351, V. 13a.). Buna gore
Sehrizor’a tabi nahiyelerin sayis1 15’tir. Defterin mufassal kisminda ise bunla-
ra ek olarak Havar (TKGM. TT.d., 351, V. 53b.), Sazan (TKGM. TT.d., 351,
V. 64b.) nahiyeleri ile Toy1 (NOyi) nahiyesi Zalim nahiyesinden hari¢ olarak
verilmistir. Icmal ve mufassal kisimlarindaki nahiyeler birlikte degerlendiril-
diginde 1560 yilinda Sehrizor Vilayeti’nin Sehrizor livasi dahil olmak iizere 7

1 Osmanli Devleti’'nde timar ve zeamet sahiplerinin yanlarinda gotiirdiikleri silah-
I1 askerlere verilen isimdir.

2 Diger eyaletler Erzurum, Diyarbakir, Van, Dulkadiriye, Haleb, Suriye, Trablus-
sam, Misir, Yemen, Bagdad, Basra ve Budin, Temegvar. (Uzungarsil, II: 579)

3 Noyi seklinde okunmasi da miimkiindiir.
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livasi ve 17 nahiyesi vardir. Defter basinda liva olarak ifade edilen Sehrizor,
defter icerisinde vilayet olarak ifade edilmistir. H.967 yilinda Zalim’e bagh
olan koylerden bir kisminin Karadag Sancagi’na baglandigina dair olan kayit-
lar Karadag’in liva konumunu da ifade ediyor(TKGM. TT.d., 351, V. 28 a-b,
117a.). Aynm1 zamanda Liva olarak ifade edilen diger nahiyeleri ise Stiriicek
(TKGM. TT.d., 351, V. 8b.), Dulhavran (TKGM. TT.d., 351, V. 109a.), Kelas
ve Alan (TKGM. TT.d., 351, V. 73b.), Pak (TKGM. TT.d., 351, V. 84b.),
Davudan (TKGM. TT.d., 351, V. 89a.) olarak goriiliiyor. Zalim, Cinar Huper,
Nevsiid, Simran, Sebiil, Sehribazar nahiyeleri ise Sehrizor Sancagi’na baghdir
(TKGM. TT.d., 351, V. 6a-7b.).

Tahrir defterine gore 1560 yilinda Sehrizor’da bulunan livalar,

nahiyeler ve begler sunlardir.

Sehrizor Eyaleti!

Liva Nahiye Beg

Sehrizor Zalim Hamza Beg

Cinar Huper
Nevsiid
Simran
Sebiil
Sehribazar

Noyi

Sazan
Havar Sah Veli Beg
Paski

Siiriicek

Siiriicek

Zenin Beg (Mir liva)

Davudan

Davudan

Sahruh Beg

Pak

Pak

Kelas ve Alan

Kelas ve Alan

Cingiz Han Beg

Dulhavran

Dulhavran

fvaz Beg (Mir liva)

Karadag

Karadag

Sehvar Beg

Ivaz Beg

Veyleke

7 Liva

17 Nahiye
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1560 yilinda tahrir defterine gore idari taksimatint verdigimiz Sehrizor vila-
yetinin, sancak sayisinda zaman igerisinde ciddi artig goriigmiistiir. 1568-1574
aras1 donemde 24 sancagi vardir. (Agoston, 2013: 191)

Osmanlt ilk doneminde Serhizor Irak’ta bir eyalet sayiliyordu. Erbab-1
divan, alaybegi ve yeniceri reisi vardi. Onun tegkilatlanmasi Sultan Murad
donemine kadar bu sekilde devam etti. Sabit ve istikrarsiz bir vilayete ay-
rildi. Onlar: Siiriicek, Erbil, Kesnan, Cebel-i Hamrin, Sehribazar, Cengfire,
Hezarmerad, Harir, Havran, Merkare, Rudin, Tiltavi, Siyah Zencir, Acur, Eb-
ruman, Pak, Perenli, Palkas, Usni, Kal’a Gazi’dir. (Azzavi, H.1420 (M.2000):
159-160)*

Zaman zaman Bagdat idaresine dahil edilmekle birlikte Sehrizor genel-
likle eyalet (beglerbegilik) olarak idare olunmustur. Kisa bir siire icin farkl
bir eyalet catist altinda bulundugu yoniinde bilgiler de vardir. Akgtindiiz Os-
manlt Devleti’nde 986/1578 yilinda Sehrizor Eyaleti kurulana kadar Liristan
Vilayeti adiyla bir eyalet oldugunu ifade eder. Ancak oncesinde de Osmanl
Devleti’nin bu donemdeki en tist idare birimi olan vilayet olarak sayildigi-
n1 yukarida belirtmistik. Akgiindiiz’tin ifadesine gore “bu eyaletin [Luristan]
Kanuni devrindeki sancak merkezleri sunlardir: Haruniye, Sehrizor, Bacvanlu,
Cenglire, Hurmatu, Hiiride, Baban, Rigne, Bira ve Grid. Bir ara Erbil Sancagi
da bu eyalete baglanmistir. (Akgiindiiz, 1994: VII, 95)

Ramazan 986 (Kasim 1578) tarihli bir Mithimme Defteri kaydinda
Sehrizor vilayeti emirlerinden on alti sancak beginin sancaklarinin serhad
oldugu ifade edilmektedir. (BOA, A.DVNS.MHM. 32/469). Yani Sehrizor
Eyaleti’nin biiyiik bir boliimii iran sinirmda bulunmaktadir ve iki iilke iligki-
lerinde biiyiik 6nem arz etmektedir.

1517°de fethedildikten sonra Musul’un da bazen Sehrizor’a baglan-
dig1 goriilmektedir. (Giindiiz, 2003: 36) Musul da zaman zaman Sehrizor
(Sehrizol) Eyaleti sinirlarina dahil olmug ancak bu siireler oldukca kisa siireli
olmustur. 1563-1566 yillar1 arasinda Sehrizor Eyaletine baglanmigsa da yine
1566°da tekrar Bagdat’a baglanmistir. 1571’de tekrar Sehrizor Eyaletine bag-
lanmig ancak kisa siireli olmustur. (Giindiiz, 2002: X, 583)

Feridun Bey Mecmuasi’nda Sehrizor Eyaleti 8 livaya ayrilmis olarak ve-
rilmektedir. Bunlar:

4 Azzavi burada bazi sancaklarinin isimlerinin telaffuzunu tam olarak bilemedigi-

ni de ifade ediyor.
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Sehrizor Eyaleti’

Livai Huri

Tos

Livai Semamek

Uieladd

Livai Kizilcakale

3odze 3Jge

Livai Dulkiran

sdaolo

Livai Sehran

ozl

Kethiidalik¢ Defter-i Sehrizor

Livai Zengene

Sodoe Vszlada

Defterdarlik¢ Timarha-y1 Sehrizor

ocaklik
Livai Karadag G bl
Livai Koy s

Sehrizor yine X VII. yiizyilin ilk yarisinda Beglerbegilik olarak yonetilen
bir eyalettir. (Uzungarsili, IV, 291). XVIII. yiizyilda Irak’ta bulunan Musul,
Bagdat ve Basra eyaletleri yaninda Sehrizor (merkezi Kerkiik) da bir eyalet
olarak yonetilmektedir. (Uzungarsili, VI, 247)

Bir diger bilgiye gore eyalet 32 sancak veya livadan olugmaktadir. Bun-

lar:

Erbil Bilkas Sehrubazar Semirah
Semamek Bil Otori Sehrizur Karadag
Harir Cebel-i Hamrin Acur Kale Cagan
Koy Cenguleh Gazi Kusan Kizilca
Abruman Devraman Mergave Behbeh
Useti Dulcuran Hezarmerd Zengiieh
Baf Surucik Rudin Kerkiik
Berend Seyd-i Burunecin Mihrevan Inciran

Defter-i Hakant emini Ayni Ali Efendi’nin 1018 (1602) yilinda hazirladi-
g1 Osmanli Imparatorlugu’nda Eyalet Taksimati, Toprak Dagitimi ve Bunla-
rin Mali Giigleri ismi ile yayinlanan raporunda Sehrizor Eyaleti 20 sancaktan
olugmaktadir. ifade edilen sancak sayis1 20 olmasina ragmen listede 17’si ve-
rilmis ve hiikiimet merkezi Van olarak ifade edilmistir. Bu rapora gore san-
caklar su sekildedir:

Sehrizor Liva ve Sancaklar*

Serticek Hezar1 mert Harput Usti

Erbili kesaf Diilcurak Acuz Kalei mari
Sehri bazar Merkave Mavdon

Cekule Hariri verdin Birent

Cebeli harin Kigli cavi Belkazi
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Sehrizor’da bazi asiretlere sahip emirler vardir. Bunlar sancakbeyi de-
gil zaim seviyesindedir. Oldiikleri zaman asiretligi, timar ile beraber ogluna,
oglu yoksa bir akrabasina verilir. (Ayni Ali Efendi, 1964: 18).

1032 (1623m.) yilina ait olup tahrir defterinde yer alan bir bilgide bas-
ka yerde rastlamadigimiz sekilde dogrudan Sehrizor Nahiyesi’nden s6z
edilmektedir. Ancak burada da “Sehrizor sancaginda ve nahiyesinde karye
ve mezraa kaydi bulunmadigi” ifade edilmistir. (TKGM. TT.d., 351, V. 15a).

1066 [1655-1656] yilinda Evliya Celebi Eyalet-i Sehrizor ve Eyalet-i
Imadiye’de 26 parca kila* ve sehr-i miizeyyenler seyrederek Diyarbekir’e gel-
diklerini ifade eder. (Eyliya Celebi, 2001: V, 7). Bunun yaninda Sehrizor’u 21
sancak, 85 ze‘amet ve 806 timar olarak vermektedir. (Eyliya Celebi, 2006: I,
80). Bir baska boliimde ise yirmi sancak oldugunu, erbab-1 divan hizmetgileri,
alaybeyi ve ceribasisi oldugunu ifade eder. Onun su ifadeleri, asiret begleri
ile ilgili olmas1 acisinda da ilgi cekicidir. “Sehrezil Eyaleti’nde bazi mir-i
agiretler vardir. Sancakbegi hilkkmiinde olmayup tabl [u] alem sahibleri degil-
lerdir. Yiizden miitecaviz asiret begleridir kim erbab-1 zii‘ama mertebesi gibi
hiikimet ediip sancag1 begleri ile sefer eserler. Fevt olduklarinda mutasarrif
olduklart timar1 mir-i asiretligi ogluna verirler, evladi yok ise akrabalarina
verilir. Eger inkirdz bulursa hérice timar ve ze‘amet gibi verilir.” (Eyliya Ce-
lebi, I, 2006: 86). Ayn1 kisimda yirmi sancak olarak ifade etmesine kargin 22
sancak ismi vermistir. Bunlar:

Sehrizor Sancaklari®

Siiriicek Hezarmerd Sthuzencir Belkas
Erbil Dulhuvaran Actr Usti

Kesan Merkave Ebriiman Kale-i Gazi
Sehr-i Bazar Harir Davdan Sehrezil
Cengtile Radin Pak

Cebel-i Cimri Tiltar Perenli

Maliyeden miidevver bir defter kaydinda 22 Rabiiilahir 1107 (30 Ka-
sim 1695) tarihinde mutasarrif Ali Paga’ya ibka olunan Eyalet-i Sehrizor’da
Hadi (ber vechi ocaklik), Siiriicek, Cebel-i Omeri Kerkiik, Kizilcakale,
Sehribazar, Zengene (ber vechi ocaklik), Yavi, Erbil, Karadag, Koy, Semiran,
Kelas ve Alan, Cagan Gedigi, Semamek, Dulkiran, Bebe, Hezarmerd olmak
tizere 17 adet liva ismi verilmis, bunlar arasinda ikisi ocaklik olarak ifade
edilmistir. Ayn1 defterde Bagdat’in liva sayisi ise on bestir ve Zengabad
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ile Altunkoprii’niin Bagdat’a bagh oldugu goriilmektedir. (BOA, MAD.d.,
18551, S. 22-24). Defterde verilen kayitlar su sekildedir:

Eyalet-i Sehrizor®
N V)

3

L A

Y /J'\év'.d?

2 “JL"D' ‘
ErArr/n

L TR ey

:"“jiﬁ—{%‘ie * <AL
S < or2 vl WT‘%—W—H! >

e sum il Sk 4

) s 2 Ve, A

(<P

Kerkiik uzun siire Sehrizor pasaligi icerisinde sayilmis, sonra ise beg-
lerbegi burada bulunmustur. 18. yiizyilin sonuna gelindiginde ise, Bii-
yiik Zab’dan itibaren Kiirdistan’a kadar olan bolge yani Dicle’nin dogusu
Sehrizor’un tiimiinii olusturur ve bu yillarda Bagdat pasaligina (miri mirani-
na) baglidir. (Hubey, H. 1408 (m. 1988): 68). Bagdat Pasalig1 (Beglerbegili-
§i), Sehrizor’da birinci dereceden bir diger pasa, Basra’da ikinci dereceden bir
pasa ve Mardin miitesellimi ona katilincaya kadar oldukg¢a sinirl idi. Hepsinin
ona eklenmesiyle Osmanli Imparatorlugu’ndaki en 6nemli ve en genis pasalik
(vilayet) oldu. (Hubey, H. 1408 (m. 1988): 95).

Abdiilmecid bin Sultanu’l-Gazi Mahmiid Han doneminde 5 Rabiulevvel
1255’te [19 May1s 1839] imzalanan Devlet-i Aliyye ile Levik (Jss%) Bremen
ve Hamburg cumhurlari arasinda miin’akid antlasmada dile getirilen Osmanl
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idari yapisint olusturan birimler arasinda Sehrizor, Irak-1 Arap ve Acem’den,
Musul’dan, Kiirdistan’dan ve Diyarbekir’den farkli olarak ayrica ifade edil-
mektedir. (Muahedat Mecmiasi, 2008: III, 38). Mustafa ibn Mehmed Han
zamaninda (1617-1618,1622-1623) Rusya arasinda imzalanan muahedede de
durum benzer sekildedir. (Muahedat Mecmiasi, 2008: III, 209). Fransa, Al-
manya ve Belcika gibi tilkelerle imzalanan daha eski tarihli ahidnamelerde de,
Irak-1 Acem ve Irak-1 Arap’a yer verme veya vermeme seklindeki farkliliklar-
la birlikte, benzer ayrimlar: gormek miimkiindiir. (Bkz. Muahedat Mecmuast,
2008: 1, s. 4, 52, 83, 109, 147, 213).

Osmanli Devleti’nin idari yapisin1 veren ilk salndme olan 1266 yili Dev-
let Salnanemesi’nde Sehrizor, Bagdat ile birlikte anilmaktadir. Bu salnamede
Osmanli Devleti eyaletleri Edirne, Silistre, Bogdan, Eflak, Vidin, Nis, Uskiib,
Sirb, Bosna, Rumili, Yanya, Selanik, Cezayir-i Bahr-i Sefid, Girid, Kasta-
monu, Hiidavendigar, Aydin, Karaman, Adana, Bozok, Sivas, Trabzon, Er-
zurum, Musul, Kiirdistan, Harput, Haleb, Sayda, Sam, Bagdat maa Sehrizor,
Habes, Misir, Trablus, Tunus olarak verilmistir. (Salname 1266: 62-91). Bag-
dat maa Sehrizor’un livalar1 Liva-i Siileymaniye, Liva-i Koysancak, Liva-i
Kerkiik, Liva-i Bagdat ve Liva-i Basra seklindedir. Bunlardan Siileymaniye,
Koysancak ve Kerkiik Sehrizor’u olusturan livalardir. Karadag, Zengene,
Sehrizbazar, Siiriicek ve Giilamber gibi kazalar Stileymaniye icerisinde, Re-
vandiz maa Harir, Erbil maa Altunkoprii gibi kazalar Koysancak icerisinde ve
Kerkiik, Goktepe ve Tazehurmatu gibi kazalar ise Kerkiik livasi icerisinde yer
almaktadir. (Salname 1266: 87-89)

1895-1896 yillarinda basilan Kamisu’l Alim’da ise Sehrizor “Musul
vilayetini olusturan ti¢ sancaktan biri” (Semseddin Sami, 1311: IV, 2888) ola-
rak ifade edilmektedir. Dicle’nin dogusunda kambur tarafi batiya dogru olmak
tizere kuzeyden giineye dogru uzanan bir hilal seklindedir. Bat1 ve kuzeyinde
Musul merkezi, dogusunda az bir baglant1 ile Van vilayeti, yine dogusunda
Iran siirlar1 ve Siileymaniye sancag: giineyinde Bagdat vilayeti bu yillarda
bolgenin sinirlarini olusturmaktadir. Bu yillarda merkezi Kerkiik’tiir. 6 kaza
ve 8 nahiyeden olusmaktadir. Bunlar(Semseddin Sami, 1311:IV, 2888, 2889):
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Kerkiik 5 310 30.000
Erbil - 330 12.000
Ranya - 45 5.000

Revandiz 3 55 10.000
Salahiye - 252 18.000
Koysancak | - 158 14.000
Toplam 8 1150 89.000

Mustafa Cezar, Sehrizor’u (Sehrizol) Salyaneli eyaletler arasinda ver-
mekte ve sancaklarini Stirticiik, Erbil, Kesaf, Sehribazar, Cebeli Hiirmeyn,
Herarmiird (Hezarmend), Tolcuran, Merkave, Accur, Cengtile, Yakberle, Bel-
kas, Usni, Tel ve Tavi, Sipehrenein, Ebruman, Davdan, Berend, Harir maa
Rudin olarak ifade etmektedir. (Cezar, 2011: III, 1536).

17. yiizyilda bolgedeki diger eyaletlerde oldugu gibi azalan hakimiyetin
bir neticesi olarak Sehrizor eyaletindeki on dokuz sancaktan on ii¢ii yurtluk ve
ocaklikti. (Agoston, 2013: 166)°. 1635’te Sehrizor’un 6 muntazam, 13 ocaklik
sancag1 varken, 1670’te durum neredeyse bunun tersidir. Ocaklik sayist 5,
muntazam sancak sayisi 13’tiir. (Agoston, 2013: 177)

Sehrizor’un yurtluk ve ocaklik sancaklar1 da genellikle Diyarbakair,
Van, Halep, Bagdat ve Musul eyaletlerinde oldugu gibi Tiirkmen, Kiirt ve
Arap agiret liderlerinin idaresine birakilmistir. (Agoston, 2013: 162)

Abdurrahman Vefik’in vermis oldugu tabloda, Sehrizor’un Osmanl
Devleti’nde en fazla sancaga sahip eyalet oldugu goriiliir. Buna gore Sehrizor
31 sancaga sahipken kendisine en yakin olan1 24’er sancaga sahip Rumeli ve
Van eyaletleri gelir. (Sayin, 1999: 228-232).

5 Ocaklik, Osmanli 6ncesi donemde toprak tasarrufu ve topragin hizmet karsili-
gindaki kullanim hakkinin belli bir aileye irsen birakilmig olmasi, Osmanli done-
minde ise ocaklik sancaklar hiikiimet, yurtluk-ocaklik isimleriyle iki tiirlii olarak
fetih sirasinda hizmeti goriilen mahalli beylere veya emirlere ¢cogunlukla kendi
topraklar1 olmak tizere birakilan yerler olarak ifade edilir. Hiikiimet sancaklarda
tahrir yapilmazken, yurtluk-ocaklik sancaklarda ise tahrir yapilabilir ve iginde
timarlar bulunabilir. Osmanli Devleti’nde Sehrizor’un yanisira Bosna, Anadolu,
Diyarbekir, Van, Kars, Cildir, Trabzon, Sam, Rakka, Bagdat, Basra, Adana ve
Tunus Eyaletlerinde ocaklik sancaklar yer almistir. (Kili¢, 2007, XXXIII, 317)
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Sonuc¢

1560 yilinda ilk tahriri tamamlanan Sehrizor vilayeti Osmanli hakimiyeti-
ne girdigi ilk yillarda 7 liva ve 17 nahiyeden olusmustur. Bu yillarda Sehrizor,
Karadag, Siiriicek, Kelas ve Alan, Davudan, Pak ve Dulhavran (Dulkiran) ilk
livalar1 olmustur. Zamanla genisleyerek 20 sancagin tizerine ¢iktig1 kaynak-
larda goriilmektedir. Burada Kizilcakale ve Koy sancaklar farkl livalar ola-
rak dikkatimizi ¢ekmektedir. Erbil ve Kerkiik’iin de kisa zaman icerisinde
Sehrizor Eyaleti’ne dahil edildigi dikkatimizi ¢cekmektedir. Biitiin bu sancak-
larin/livalarin dahil olmasi ile bazi donemlerde bu say1 30-32’yi bulmaktadir.
Bu anlamda Sehrizor Osmanli Devleti’nin biiyiik eyaletlerinden birisi olmus-
tur.

Kaynaklar

Arsiv Belgeleri
e BOA, ADVNS.MHM. 32/469
e BOA,MAD.J,, 18551
e TKGM. TT.d., 351

Basih Eserler

e Agoston, Gabor, Osmanli’da Savas ve Serhad, Haz. Kahraman Sakul, Timas Ya-
yinlari, Istanbul, 2013

e Akgiindiiz, Ahmet, Prof. Dr., Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri, Os-
manh Aragtirmalar1 Vakfi, Istanbul, 1994, C. 7

«  Ayni Ali Efendi, Osmanli Imparatorlugunda Eyalet Taksimati, Toprak Dagitun:
ve Bunlarin Mali Gii¢leri, Cev. Hadiye Tuncer, Giirsoy Basimevi, Ankara 1964

e Azzavi, Abbas, Sehrizor es-Siileymaniye (el-Liva’ ve’l-Medine), Bagdat, (2000m.)
e Cezar, Mustafa, Mufassal Osmanli Tarihi Resimli-Haritali, TTK, Ankara, 2011

* Evliya Celebi, Eviiya Celebi Seyahatnamesi, Haz. Robert Dankoff, Seyit Ali
Kahraman, Yiicel Dagli, C. 1, YKY, Istanbul, 2006

------------- Haz. Yiicel Dagli, Seyit Ali Kahraman, [brahim Sezgin, C. 5, YKY,
Istanbul, 2001

*  Feridun Bey, Mecmiia-i Miinseat-1 Feridun Bey, Daru’t-Tibaati’l-Amire, istan-
bul, 1265-1274, C. 2

»  Giindiiz, Ahmet, Osmanli Idaresinde Musul (1523 — 1639), Elazig, 2003

------------- “Osmanli Devrinde Musul’un Idari Yapisi”, Tiirkler Ansiklopedisi,
Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara, 2002, C. 10, S. 579-588

e Hubey, Yusuf, Dr, Cev., Rihletii Olifia (Olivier) ile’l-Irak (1794-1796 m.),
Matbaatii’l-Miicemma’ el-Ilmi el-Iraki, Bagdat, h. 1408 (m. 1988)



148 + OSMANLI DONEMI SEHRIZOR EYALETINDE IDARI TAKSIMAT

«  Kilig, Orhan, TDV.IA., “Ocaklik” maddesi, Istanbul, 2007, C. 33
«  Sami, Semseddin, Kdmiisu I-A’ldm, Mihran Matbaast, Istanbul, 1311, C. 4

e Saym, Abdurrahman Vefik, Tekalif Kavaidi (Osmanli Vergi Sistemi), Maliye Ba-
kanlig1 Yaynlari, Ankara 1999

»  Serafeddin Han, Serefname, Cev. Celal Kabaday1, Yaba Yayinlari, Istanbul, 20009,
C.1

»  Uzuncarsih, Ismail Hakki, Osmanli Tarihi, TTK yaymlar1, Ankara, C. II, IV, VI
e Mudheddt Mecmiiasi, Ankara, TTK, 2008, C. 1 ve 3

e Salname sene 1266

e (Footnotes)

TKGM. TT.d., 351

Feridun Bey, 1265-1274: 11, 302

Serafeddin Han, 2009: I, 122-123

Ayni Ali Efendi, 1964: 18

Eyliya Celebi, I, 2006: 86

BOA, MAD.., 18551, S. 22-24

.
AN AW~



Dini Aragtirmalar, Temmuz - Aralik 2014, Cilt : 17, Sayi : 45, ss. 149- 158 * 149

TARIHTEN GUNUMUZE TEKBIR VE TEHLIL
NIiDALARININ SLOGANIK DEGERI UZERINE BiR
INCELEME

Fatih Koca*

Oz

Bu makalede “Tekbir ve Tehlil” kavramlarinin Islam dinindeki 6nemi ve Miislii-
manlarin kiiltiir ve medeniyet anlayislarindaki yeri ele alinmaktadir. Tekbir ve tehlil,
Islam’1n en temel prensibi olan tevhidin bagka kelimelerle ifade edilmesinden ibarettir.
Miisliimanlar bunlari telaffuz ederek dine olan bagliliklarini ifade etmis olurlar. Bunun
yaninda Misliimanlarin, korku aninda cesaret toplama, hiiziin aninda ferahlik bulmak
ve seving aninda zaferi kutlamak gibi maksatlarla tekbir ve tehlil okuduklar1 goriil-
mektedir. Bu makalede, bu uygulamanin dini dayanagina deginilmekte, daha sonra
basit formlarda ve bestelerle topluca okunan tekbir ve tehlilin, toplumun psikolojisi ve
davranisi iizerindeki etkisi ele alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tekbir, tehlil, misiki, cami, tekbir ve tehlil okumalari.

Abstract

An Investigation on Shibboleth Value of Takbir and Tehlil
Exclamation (From History to Nowadays)

This article deals with the concepts of Takbir and Tehlil and their importance in
Islam and the social life of the Muslims. Each of Takbir and Tehlil rephrases what is
meant by Tawhid, the most essential principle of Islam. Uttering them, Muslims attest
their commitment and devotion to Islam. In addition, they recite these utterances for
taking courage in time of fear, getting relief in time of sorrow and celebrating happy
events. Having covered their religious framework, the article examines the psycholog-
ical and behavioral effects which Takbir and Tehlil have on the society, in particular
when they are performed by congregation in such a simple musical composition.

Keywords: Takbir, tahlil, music, mosque, tekbir and tehlil recitings.

* Dr, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tiirk Din Misikisi Ogretim Gérevlisi,
neyzenfatihkoca@yahoo.com
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Giris

Diinya tarihi incelendiginde; Islam cografyasindaki toplumlarin, yiiz-
yullardir dini, siyasi, ekonomik, sosyo-kiiltiirel bircok sebepten dolay1 orta-
ya ¢ikan olaylarla birlikte uzun bir zaman dilimine yayilan degisim evreleri
yasadig1 goriilmektedir. Onceleri s6z konusu bu evreler uzun bir zaman di-
limini kapsarken, giiniimiizde ise bir hayli kisa bir zaman diliminde gercek-
lesmektedir. Bu durumun yasanmasinda yakin zaman igerisinde gerceklesen
teknolojik gelismelerin 6nemi biiyiiktiir. Haberlesme ve iletisim araclarinin
hayatimiza girmesiyle birlikte, diinyada olup biten en kiiciik bir degisim bile
giin yiiziine c¢ikarak toplumlarin yapisinit etkilemektedir. Hz. Peygamber’in
risdleti ile baglayan bazi ritiieller de tevhid inancin1 zedelememek kaydiyla
bu degisimin bir parcas1 olmustur. islamin giizellige ve estetige verdigi 6nem,
Islam sanatlarinin ve mimarisinin ilerleyerek giiniimiizdeki halini almas1 buna
ornek olarak gosterilebilir. Hz. Peygamber’in, Miisliimanlarin uyguladigi her
iste bu giizellik anlayigindan vazgegmemelerini ve Islam’in tevhid anlayist
ruhuna uygun bir sekilde hareket etmeleri hususundaki tesvikleri g6z ardi
edilmemelidir. Bu hususlar toplumsal alanin faydalarini ihtiva eden mimari
bir giizellik oldugu gibi ferden icra edilen Kuran-1 Kerim’in giizel bir tilaveti
ya da ezani giizel okuma da olabilir. Bununla birlikte Miisliimanlarin toplu bir
sekilde okuduklar: tekbir, tehlil, telbiye ya da salat ii selam gibi herkesin ayni1
duygularla istirak ettigi, Allah’a ve Resilii’ne olan baglarin1 gosteren, birlik-
teliklerinin sembolleri sayilan bir ifade tarzi da olabilir. Biz bu calismamiz-
da, Miisliimanlar acisindan 6nemli bir yeri olan ve onlarin topluca okuduklari
tekbir ve tehlil’in Islam tarihindeki yeri ve fonksiyonu iizerine bilgi vermeye
calisacagiz. Bunun yani sira tekbir ve tehlilin giiniimiizde kullanim amaclari
(alanlar) tizerine kisa bir tahlilde bulunmaya gayret gosterecegiz.

Tekbir ve Tehlil

Tekbir, “Allahu ekber - Allah en biiyiiktiir”, tehlil ise “La ilahe illallah
Muhammedun Rastlullah - Allah’tan bagka ilah yoktur, Muhammed O’nun
elgisidir” demektir. Tekbir, Allah’1 ululamak ve yiiceltmek, ( Kdse, XXXX,
341; Kaplan, 55.) tehlil Allah’n yiiceligi ve birligini, Hz. Muhammed’in in-
sanlarla Yaraticinin miinasebetini saglayan niibiivvetini vurgulamaktir. (Ar-
pagus, XXV, 214.) Tekbir ve tehlil, Allah’in azametini ve kudretini bildiren
bir anlama sahiptir ve Miisliiman hayatinin en 6nemli simgesidir. (Belviranli,
51.) Bununla beraber insanin Allah’in tekligi, varlig1 ve azameti karsisinda
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kendisinin acziyyetinin de farkinda olmasi demektir. Ayn1 zamanda ona olan
bagliligimizin bir sadakasidir. (Miislim “Zekat” 53.)

Allah, Hz. Peygamber’e risaletinin ilk giinlerinde vahyi insanlara bildi-
rirken, kendisini yiicelterek ve bunun bilincinde olarak bu hayirli ise basla-
masin1 emretmistir. Allah’in Miuiddessir stiresinde, “Ve rabbeke fekebbir - Ve
rabbini yiicelt” buyurmastyla hem Hz. Peygamber hem de onun vesilesiyle
bu emir tim Miisliimanlara verilmistir. (Miiddessir 74/3.) Boylece Hz. Pey-
gamber teblig gorevine tekbir ile baglamug, tekbir ile devam etmigtir. (Cuma
Hutbesi, “Tekbir, Allahu Ekber”, DIB, 26.07.2013.)

Hz. Peygamber’in tekbir ve tehlili her durum ve zamanda sadece ferdi
olarak degil yanindakilerle beraber sesli bir sekilde okuduguna sahit olmak-
tayiz. Hz. Peygamber askerleri ile beraber seferlere giderken tepelere tirman-
dik¢a onun tekbirler getirdigi, iniglerde ise tesbihte (siibhanallah) bulundugu
zikredilmistir. (EbG Davad “Cihad” 78; Canan, V, 77.) Yine Hz. Peygam-
ber Hendek savasi hazirliklarinda ashabi ile birlikte ¢alismis, elindeki bal-
yoz ile kayalara her vurusunda, kayalardan c¢ikan simseklerle bazi yerlerin
fetih miijdelerini aldiginda “Allahu Ekber” nidasinda bulundugu, ashabin da
bunlara ayni tekbirlerle cevap verdigi rivayet edilmistir. (Ibn Sa’d, IV, 83-
84; et-Taberl, III, 45-46; Koksal, XII, 219-220.) Yine bu savas esnasinda
Hz. Peygamber ve ashdbinin bazi zamanlarda karsilikli tekbir getirmelerin-
den dolay1r miisrikler bu tekbir seslerini duymus; “Her halde Muhammed’e
ve ashdbina kendilerini sevindirecek bir hal gelmistir” (Koksal, XII, 237.)
demekten kendilerini alamamislardir. Hz. Ali savasta ¢arpistigi kafire, “Al-
lahu Ekber” diyerek vurmus, Miislimanlar da aynen “Allahu Ekber” diyerek
karsilik vermisler ve onu cesaretlendirmislerdir. (ibn Sa’d, I1, 68; Koksal, X1I,
261.) Yine Hendek savasinda korkung bir riizgar ¢ikmis, bu riizgarin sesi, kilig
sikirtilart arasinda Miisliimanlarin tekbir sesleri diismana biiyiik bir korku sal-
mistir. (Koksal, XII, 291.) Misrikler daha sonra savag alanini terk ettiklerinde
Miislimanlar onlarin ardindan yine tekbir nidalarini yiikseltmisler, boylece
sevinglerini gostermisglerdir. (Koksal, XII, 299.) Bu rivayetler 1518inda Hz.
Peygamber ve Miisliimanlarin her durumda tekbir ve tehlil ile Allah’a sigin-
diklarini soyleyebiliriz.

Islam toplumunda ozellikle seving gosterilerinin coskulu bir sekilde
tekbir ve tehlil sesleriyle kutlandigi, Hz. Peygamber doneminde bayram kut-
lamalarinin bu minval iizere yapildig1 bilinmektedir. (Altinay, 333.) Yapilan
kutlamalarin ana unsuru hep birlikte getirilen tekbir, tehlil ve salavatlardir.
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Bu tiir kutlamalar, Miisliimanlarin kendilerine bahsedilen bu giizelliklerden
dolay1 Allah’a siikranlarinmn bir nisanesi olarak ifade edilebilir. Ornegin Hz.
Peygamber’in, fethi kendisine miiyesser kilan Allah’a hamd ve siikrederek
Mekke’ye miitevazi bir sekilde girerken ashabin tekbir ve tehlil sadalarinin
esliginde Kabe’ye yoneldigi zikredilmistir. (Kilic, 85.) Bu baglamda Misli-
manlarin hayirli ve 6nemli islerde bir merasim ya da zafer kutlamalarinda
sevinglerinin bir ifadesi olarak topluca tekbir, tehlil ve salavatlar okuduklarina
sahit olmaktayiz.

Kur’an-1 Kerim okurken bazi stirelerin sonunda tekbir getirilmektedir.
Bunun nedeni sudur: Vahyin bir miiddet kesilmesi sonucu Hz. Peygamber
buna ¢ok tiziilmiistiir. Daha sonra Duha suresinin inmesi ile vahyin yeniden
baglamasi iizerine Hz. Peygamber biiyiik bir sevincle “Allahu Ekber” diyerek
nida atmistir. Bunun neticesinde Hz. Peygamber, Duha ve onun ardindan ge-
len siirelerin sonunda miiminlerin de “Allahu Ekber” diyerek tekbir getirmele-
rini istemis, Miislimanlarin bu sevince kiyamete kadar istirak etmesini tavsiye
etmisgtir. (Kose, XXXX, 341-343.) Neticede Miisliimanlar, Peygamberlerinin
seving, hiiziin, korku vs. anlarinda Allah’a siginarak, Onu yiicelterek ve tesbih
ederek rahatladigin1 gérmiisler ve Hz. Peygamber gibi onlar da bu duygularim:
boyle ifade etmeye caligsmiglardir.

Tekbir ve tehlil, vakit namazlarindan once ezinda okunan ilk ve son
ciimlelerde de yer almaktadir. Namaza iftitah tekbiri ile baslariz ve ruka ve
secde intikallerimizi de tekbir ile yapariz. Bayram namazlarindaki hutbeler
tekbirlerle baslar ve tekbirlerle biter. Kurban bayrami giinlerinde namazlardan
sonra tesrik tekbirleri getirilir. Hac ve umre gibi ibadetlerin belirli asama-
larinda yine tekbirler vardir. Haceru’l-Esved’in Opiilmesi esnasinda tekbirler
getirilir. Tavafin baglangicinda tekbirler alinir. Safa ve Merve tepesinde Kabe
goritildiiglinde tekbir ve tehlil okunur. Arafat’ta vakfede tekbirler getirilir.
Seytan taslamada tekbirler okunur. Kurbanlar kesilirken tekbirler getirilir.
(Kose, XXXX, 341-343.) Bunlarin yaninda savasta binege binerken, hilal ilk
goriildiigiinde, dag ve tepe gibi yiiksek bir yere ¢ikarken, sevindirici bir olay-
la kargilasildiginda da tekbir getirilir. (Buhari “Cihad” 132-133; Eba Davad
“Cihad” 158; Kose, XXXX, 343.) Neticede hayatimizin her sathasinda tekbir
ve tehlil vazgegilmez bir unsur olarak karsimizda durmaktadir. Mesela Islam
kiiltiirtinde, yeni dogan bebeklerin kulaklarina ezan okunup, kdmet getirilmek-
tedir. Dolayisiyla Miislimanlar hayatlarina tekbir ve tehlil ile baglar, 6lim
aninda ferden kendilerinin okumalari ile sonrasinda da diger Miislimanlar
tarafindan okunan tekbir, tehlil ve salat ii selam dualari ile ugurlanmaktadir.
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Tekbir ve Tehlil’in Savas Misikisi ile Iligkisi

Insanlarin korku ve sevinci bir arada yasadig1 6nemli olaylar siiphesiz
savaglardir. Ilkcaglardan bu yana her toplumun savasta askerl miizigi
kullandig1 bilinmektedir. (Gazimihal, 1.) Bu miizigin kullanim amaci diigma-
na korku salmak ve savagin kendi lehlerine cevrilmesinde diigman ordulari-
nin psikolojilerini bozmaktir. Orduda kullanilan bazi alet ve edevatlarin Orta
Asya’dan batiya dogru Islamiyet’ten sonra yayildig1 ifade edilerek bu tarz mii-
zik takimlarinin ilk kuruldugu bolgelerin Orta Asya oldugu belirtilmektedir.
(Gazimihal, 5.) Diger baz1 miizik aletleri sayilmakla beraber diismanin psiko-
lojisini en ¢ok bozan miizik aletinin “Tabl” (Ozcan, IX, 55-56.)" oldugu zikre-
dilmistir. Tabllar, vurulan ritimlerle askeri, cenk i¢in costurmakta, diigman as-
kerlerinin acemice hareket etmelerine sebep olmaktadir. Bu tabllarin savasta
susmas1 demek, diisman sancaginin elde edildigi anlamina gelmesi demektir.
Bu ritimlerle askerin “Allah Allah” diyerek bagirmalari ve Tekbir nidalari Is-
lam ordusuna giic, diismana ise korku salmaktadir. Ik hacli seferlerinde hacli-
larin Islam ordusunun bu tarz ordu miizik takimlari ile karsilagmalari, onlarmn
da ayni tarzda miizik takimlari kurmalarina neden olmustur. (Gazimihal, 8.)
Orta Asya ve Islam devletlerine has Tabilhane takimlari, Osmanli déneminde
daha da geliserek Mehterhane olarak karsimiza ¢ikmaktadir. (Gazimihal, 11.)

Savaglarda miizikle kendi askerlerini cesaretlendirirken diigmani korkut-
ma veya tirkiitme anlayisinin biitiin eski kavimlerde mevcut oldugu bilinmek-
tedir. Aristo’nun Kitabu’s-Siydsesi’inde seslerin insan ruhu iizerindeki etkisi
sebebiyle savaslara miizikle gitmenin diismani korkutmaya yonelik oldugu
belirtilmektedir. (Ozcan, XXVIII, 547-548.) Greklerin savaslarda davul ve
borular, Hintlilerin ve Partlarin diigmanlarini biiyiik davullarla trkittiikleri,
cahiliye devri Araplarinin askeri costurmak amach deflerle kahramanlik si-
irleri okuduklar1 ve muganniyelerden faydalandiklari zikredilmistir. (Ozcan,
XXVIII, 547-548.) Bunlarin yaninda XIX. yiizyila kadar Islam devletleri bu
tarz uygulamalarini sadece savasta degil barista da uygulamistir. Nevbet vur-
ma? uygulamalari buna 6rnek sayilabilir. (Ozcan, XX VIII, 547-548.)

Tabl “Davul” demektir.

2 Nobet anlamina gelen nevbe, tekkelerde ritim sazlar1 ve hanendelerin istirakiyla
yapilan 6zel torenlerdeki ritim c¢algilariin adidir. Bkz. Fatih Koca, Islam Tarihi
ve Medeniyetinde Sald ve Salavdtlar, CUIF Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilma-
mis Doktora Tezi, Sivas 2013, s. 27.
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ibn-i Battuta, Delhi Tugluklular hanedaninin ikinci hiikiimdar1 II. Mu-
hammed Sah’in (1325-1351) sarayindaki bayramlart anlatirken, 6zellikle sul-
tan basta olmak iizere, Islam iilkelerinden gelen misafirler ve miiezzinler ile
fillere binerek, miiezzinlerin tekbir sesleri ile ihtisaml1 gosterilerin yapildigini
zikrettigi belirtilmistir. (Bozkurt, V, 261-263.) Bu kutlamalardaki ihtisamin
tekbir ve tehlil sesleriyle cogskulu hale getirilmesinin nedeni, iktidarin heybeti-
ni topluma ve gelen misafirlere gostermektir. Boylece verilen mesajin insanla-
ra giiven vermek amaclt oldugu anlasilmaktadir. Selcuklular dsneminde davul
ve zurna esliginde hacilarin hac ilahileri ve salavatlar getirilerek ugurlanma-
s1, topluca okunan tekbir, tehlil ve salavatlarin sevingli giinlerde kullanilan
Tekbir ve tehlillere 6rnek olarak gosterilebilir. (Uslu, 96-97.)

X. yy. m ikinci yarisina kadar Islam’m giiciinii Bizans’a gostermek mak-
sadiyla Miisliimanlar, Tarsus gibi Avasim (sinirda bulunan sehirler) sehir-
lerinde bu tiir torenlerin daha heybetli gegmesine biiyiik onem vermislerdir.
(Hasan, IV, 425.) Dolayisiyla okunan tekbir ve tehliller bu hizmete binden
daha cogkulu ve heyecanli bir sekilde topluca icra edilmis, sinirin 6te yaninda
bulunan diisman yerlesim yerlerindeki insanlara sesleriyle giic gosterisinde
bulunmuglardir.

Tiirklerde toy (diigiin), savas, av ve bazi eglencelerin Islami bir hazirlikla
bagladigindan s6z edilmektedir. Bu hazirliklara abdest alinip iki rekat namaz
kilindiktan sonra, 6nce topluca tekbir, sonra Hz. Peygamber’e salavat getirile-
rek baglanmaktadir. Daha sonra nekkére ve boru calinarak, savag varsa sava-
sin kazanilmasiyla birlikte kiliseler camiye cevrilip, ezan ve sala okutulmak-
tadir. (Miyasoglu, 194.) Ayrica bir cenk yapilacagi esnada sesli bir sekilde
tekbir, tehlil ve salavat getirilerek cenge girilmektedir. (Demir, 113.) Ayrica
cengaver bir savascinin savasta diigsman tizerine “Allah Allah” diyerek, tekbir
ve salavat getirerek saldirmasindan da s6z edilmektedir. (Demir, 158.) Mesela
Malazgirt savasini anlatan tarihi romanlarda savasin Cuma giinii tekbirler ge-
tirilerek ve salalar verilerek baslandigina dikkat cekilir. (Akgiin, 1.)

Misikinin insan ve hayvanlar tizerindeki etkisini ele aldigimizda, icranin
ritim ve nagmelerine gore bu durum farklilik arz etmektedir. Oyle nagmeler
vardir ki dinleyeni costurur ve heyecan verir; dyle nagmeler vardir ki dinle-
yeni karamsarliga, hiizne ve 1zdiraba sokar. (Uludag, 36.) Araplarin “el-Had1”
dedikleri deve siiriictilerinin soyledigi “Recez” isimli masiki, develerin bu
nagme ve terenniimlerle daha hizli ytiriimelerine neden teskil ettigi igindir.
(Uludag, 102.) Dolayisiyla savasta ya da farklt durumlarda ritim ve misiki
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ile okunan tekbir ve tehlil nidalarinin okuyanlara daha da cesaret ya da seving
verdigi ifade edilebilir.

Giiniimiizde Tekbir ve Tehlil Nidalar:

Tekbir ve tehlil’in Islam kiiltiiriinde énemli bir yere sahip oldugunu be-
lirtmis bulunmaktayiz. Bununla birlikte bu 6nemin giintimiizde de korundu-
gunu ifade edebiliriz. Ancak ilk basta da belirtmis oldugumuz birtakim ge-
lismelerle birlikte Islam toplumlari da hizli bir degisim siireci gecirmistir.
Bu siirecte tekbir ve tehlil farkli sebeplerle karsimiza ¢ikmaya baglamustir.
Tamamen ge¢misteki anlamini ve amacini yitirmemekle birlikte, farkli sebep
ve ihtiyaclar nedeniyle degisik sekillerde karsimiza cikmaktadir.

Islam toplumlar1, ge¢miste bir¢ok kez oldugu gibi giiniimiizde de bir-
takim siyasi ve sosyal sebeplerden dolay1 sikintili siiregcler yagamaktadirlar.
Bu sikintilar, Miisliimanlarin hiirriyet ve bagimsizliklarina, dini inanglarina,
namus ve insan olma hiirriyetlerine kars1 gerceklestirilen fiili veya psikolojik
baski ve uygulamalardir. Dolayisiyla bu sikintiyla kargi karsiya kalan toplum
genellikle Miisliimanlarin haftada bir kez bir araya geldikleri Cuma namaz1
sonrasinda, maruz kaldiklart zor durumlara karst durmak ve bu duygulari-
n1 ifade etmek icin tekbir ve tehliller getirmektedirler. Sloganik bir havada
kullanilan bu tekbir ve tehliller Miisliimanlarin yasamis olduklart olaylart ve
zulmii kabul etmediklerini ve etmeyeceklerini ifade etmekte bir ara¢ olarak
kullanilmaktadir. Ayn1 zamanda okunan bu tekbir ve tehliller 6zgiirliik icin
bir ¢agri, bir haykiris, bagkaldir1 anlamlari icermekle birlikte Miisliimanlarin
birbirlerine destek ve moral vermesi olarak da yorumlanabilir.

Teknolojinin gelismesiyle birlikte yasanan bu stirecler tiim diinyaya hiz-
la yayilmakta ve magdur durumda olan topluma diger Miisliiman toplumlar
da tekbir ve tehliller getirerek yalniz olmadiklari mesajini vermektedirler.
Gliniimiizde Miisliimanlar tekbir ve tehlili sadece Miisliimanlarin kendi
hiirriyetlerine saldiran yabancilara degil, ayni dinf hassasiyetleri tagiyan ayn
topragi paylasan kendi dindaslarina kars1 kullandig1 (kullanmak zorunda kal-
dig1) ciimlelerdir. Ornegin 28 Subat siirecinde basortiisii yasagi uygulamasty-
la birlikte bu yasaga kars1 olanlar, magdur olan binlerce geng i¢in iiniversite
onlerinde topluca tekbir ve tehliller getirilerek bu yasaga karsi tepkilerini bu
sekilde ifade etmiglerdir.

Bunlarin yani1 sira tekbir ve tehlilin giiniimiizde futbol taraftarlari
tarafindan kin ve nefret unsuru olarak, kigkirtict ve boliicii duygulara arag
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edilmesidir. Futbol derbilerindeki olaylarin tekbir sesleriyle basglamasi,’ neti-
cenin kendi lehlerine donmesi amachdir. Toplumdaki bu psikoloji, haksiz da
olsa kendilerinin dogru yaptiklart inancidir. Bu ayn1 zamanda haklilik psiko-
lojisinin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir.

Aynt durum bugiin Arap Bahart adi altinda gordiigiimiiz Miisliiman top-
lumlarin siyasi, ekonomik ve kiiltiirel catismalarindaki gosterilerinde de s6z
konusudur. Her bir taraf kendini hakli olarak gérmekte ve dinin sembollerini
birbirlerine kars1 kullanmaktadirlar. Bu bize Hz. Ali taraftarlar1 ile Muaviye
taraftarlarinin birbirlerine karsi kullandiklar1 dini sembolleri hatirlatmaktadir.
Bu durum her iki taraf i¢in de bir ¢ikis noktasi olmus, ancak Miisliimanlar
acisindan bu, onlara zarardan bagka bir sey getirmemistir. (Akbulut, 179-223.)
Halbuki Hz. Peygamber’in ve ashdbinin asr-1 saddette bu sloganlart kars ta-
raf1 sindirmek icin miisriklere kars1 kullandig1, (Ibn Sa’d, II, 68; Koksal, XII,
261.) ya da sevingli bir olaya binden kendi aralarinda icra ettikleri bir uygula-
madir. Miislimanlar i¢in gézden kagan sey budur. Bu sloganlarin Miisliiman-
lar a¢isindan kullanildig1 ve kullanilacagi tek yer ve zaman, seving, giiven ifa-
de eden olay ve durumlar oldugu unutulmamalidir. (Kilig, 85; Kose, XXXX,
341-343.) Tarihte buna benzer yapilan olaylarin Miisliimanlara hicbir fayda
vermedigi ifade edilmistir. (Akbulut, 179-223.)

Arap cografyasinda “Yoksulluga son, igsizlige son” isyani ile basglayan
devrim dalgasi, tekbir sesleri ile baglamig ve yine tekbir sesleri ile nihayete*
ermistir. Bu durum Tiirkiye’de yapilan bazi siyasi eylemler ve protestolara
benzer bir durumdur. Camilerden ¢ikan cemaatin tekbir ve tehlil seslerine ku-
lak vermesi ve bu seslerle heyecanlanip galeyana gelerek onlara eglik etmesi
dogal karsilanabilir. Islim’a ve Miisliimanlara yapilan zulim ve haksizlikla-
r1 hi¢cbir Miusliiman tasvip etmez. Diizeltmeye giicii yetmeyen herhangi bir
Miisliiman, bu haksizliklara da bir sekilde karsi ctkmak zorundadir. Insanlarin
bu tarz uygulamalari, haksizlik yapanlara haksizliklarin bilincinde oldukla-
rin1, hakkina tecaviiz edilmislerin arkalarinda olduklarini géstermek icindir.
Bu durum, “Hak sahibinin soz hakki vardir” (Buhari “Istikraz” 13.) hadis-i

3 http://www.aydinlikgazete.com/mansetler/25444-besiktas-galatasaray-
derbisindeki-olaylar-tekbir-sloganiyla-basladi.html 23 Eylil 2013; http://www.
zaman.com.tr/multimedia_getGalleryPage.action?sectionld=8&type=video&gal
leryld=136374; http://spor.internethaber.com/spor/super-lig/bursaspor-besiktas-
macinda-tekbir-sesleri-171316.html 8 Nisan 2013.

4 Ali Polat, “Arap Baharindaki Tekbir Sesleri”, http://www.ilkehaber.com/yazi/
arap-baharindaki-tekbir-sesleri-6301.htm 21 Aralik 2012.
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serifi ve “Haksizlik karsisinda susan dilsiz seytandir” (Muhsin Kalkisim, 324)
soziinden hareketle cogkulu bir sekilde tekbir ve tehlillerle gii¢lendirilmis bir
gli¢ gosterisi olarak degerlendirilebilir. Bununla beraber, yapilan haksizliklar
ne derece olursa olsun Miisliimanlar tekbir ve tehlil getirmekle Allah’a olan
giivenlerini dile getirmekte, bu haksizliklarin bir giin O’ nun tarafindan bertaraf
edilecegini ifade etmektedir.

Tekbiri ve tehlili bir katlin, siyasi bir emelin, bir sfii-istimilin, bir tica-
retin slogan1 haline getirmek, Allah’in yiiceligini anarak kiiciik emellere alet
etmek Miisliimanlara yakigmayan bir durumdur. (Cuma Hutbesi, “Tekbir, Al-
lahu Ekber”, DIB, Ankara 26.07.2013.) Boylece getirilen tekbirler ve tehliller
hem dinde hem de tekbir ve tehlilin ruhundaki asil anlamiyla bagdagsmamak-
tadir.’

Sonug olarak Miisliimanlar, sesli ve sloganik hatta basit nagmelerle be-
zenerek okunan tekbir ve tehlilleri nerede, ne zaman ve ne sekilde okunmasi
gerektigi hususunda daha dikkatli davranmalidirlar. Kisacas1 korku salmak
icin coskulu bir sekilde okunan tekbir ve tehlil, sadece Miisliiman olmayan-
lara kars1 bir giic gosterisi olarak okunmali; (ibn Sa’d, II, 68; Koksal, XII,
261-291.) Miisliimanlarin kendi aralarinda ise seving ve hiiziinde ortaklik
maksadiyla okunmalidir.
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KIRGIZISTAN’DA CEDITCILERIN EGITIM ALANINDAKI
FAALIYETLERI

Mederbek Kadyrov*

Oz
Kazan-Tatar bolgesinde ortaya ¢ikan Cedit¢ilik hareketinin bir parcasi olan cedit
okullar Kirgizistan topraklarinda da acilmugtir. Ders miifredatinda dini derslerin yant
sira diinyevi dersleri de bulunduran ve kisa zaman zarfinda okuma-yazmay1 6greten
cedit okullar1 Kirgizlar tarafindan biiyiik ilgiyle karsilanmigtir. XX. asrin baglarindaki
Kirgiz aydinlariin bircogu bu okullardan egitim almistir. Bu makalede Kirgizistan’da-
ki cedit okullar1 ve Kirgiz Ceditcilerinin egitim alanindaki faaliyetleri incelenmistir.

Anahtar kelimeler: Usul-i cedit, Cedit okullari, Ceditcilik, Kirgiz Ceditgileri,
Kirgizistan.

Abstract

The Activities of the Jadidists in the Educational Sphere in
Kyrgyzstan.

The jadid schools, a part of Jadid movement that emerged in the Kazan-Tatar re-
gion, have also been established in Kyrgyzstan. The jadid schools containing courses
on religion and humanities in their curriculum, taught the people to read and to write
in a short period of time. The schools had a great recognition and prestige among the
Kyrgyz. Most of the Kyrgyz intellectuals of the early XX century were educated in
those schools. This article analyzes the jadid schools and the activities of the Kyrgyz
Jadidists in the educational sphere in Kyrgyzstan.

Key words: usul-i jadid, jadid schools, Jadidism, Kyrgyz Jadidists, Kyrgyzstan.
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CEDITCILIGIN ORTAYA CIKISI ve TANIMI

Bat1 diistincesindeki hareketliligin sonucu ortaya farkl fikirlerin ¢ikmasi
ve Islam diinyasinda yasanan olumsuzluklar Miisliiman diisiiniirleri yenilik ve
degisim arayiglarina yonelten en 6nemli etkenlerden biri olmustur. Miisliiman
aydinlar, i¢cinde bulundugu duruma nasil gelindigi, bu durumdan ¢ikis yollari
ve Islami ilimlerin tekrardan toplumu yonlendirmesi gerektigi iizerinde dur-
muslardir (Ozervarli 1998: 45-46). Yenilik arayislarinda Bat1 diisiincesindeki
degisimlerin yani sira, Bat1 toplumunun Islam toplumlarinin her acidan 6niine
gecmesi, alimlerin egitim sisteminde ve Islami ilimleri anlama ve hayata ak-
tarmada yasanan eksiklikleri bu geri kalmisligin nedeni olarak gérmeleri etkili
olmustur.

Rusya Miisliimanlarinin cehalet ve taassup yiiziinden Rus somiiriisiine
maruz kaldiklar1 kanaatine varan aydinlar, bu sorunlar1 agsmak icin cesitli yon-
tem arayiglari icine girmislerdir. XIX. ylizyildan itibaren Tatar-Kazan bolge-
sinde goriilmeye baglayan Ceditgilik hareketinin mensuplar1 “Islam’t ve mev-
cut gelenegi icinde bulunduklari zaman diliminde, yasadiklar1 cografya ve
sartlarda yeniden degerlendirilmesi” gerektigini savunmuslardir (Marag 2002:
36). Dini diisiincenin yenilenmesi i¢in once egitim kurumlarinin yenilenmesi
gerekiyordu (Marag 2002: 38). Bu baglamda Ismail Gaspirali’nin (1851-1914)
1884’te actig1 ilk Cedit okuluyla idil bolgesi ve Tiirkistan’da XIX. yiizyilin
ortalarinda baglayan Ceditgilik hareketi hiz kazanmustir. Ceditgilik fikri ve bu
hareketin bir parcasi olan usul-i cedit okullarinin yayilmasinda Gaspirali’nin
cikarttig1 Terciiman gazetesi de c¢ok etkili olmustur (Nadir 1999: 44). Kisa
bir siire sonra da bu hareket, Miinevver Kar1 (1878-1931), Mahmud Hoca
Behbudi (1975-1919) gibi Tirkistanli Ceditgilerin yeni usuldeki okullar1 ag-
mastyla Tiirkistan’da yayilmaya basladu.

Sovyet donemi arastirmacilar Ceditcileri genelde milliyetcilik, pan-
Islamcilik, pan-Tiirkgiiliik ideolojilerini propaganda yapan ihtilal karsit1 bur-
juvanin temsilcileri olarak degerlendirmeye calistilar. Ornegin, Ceditciligin
Kirgizistan’daki faaliyetlerini arastiran Cukubayev tim Tiirkistan’da oldugu
gibi Kirgizistan’daki cedit mektepleri de milliyetci ideolojilerin kaynagi oldu-
gunu belirtir (Cukubayev 1967: 66). Sovyet doneminde yazilan diger bir aras-
tirmada genelde Tatar asilli 6gretmenlerin gorev yaptigi cedit mekteplerinde
derslere ikincil derecede nem verildigi, esas halk arasinda pan-Islamcilik ve
pan-Tiirkciiliik fikirlerini yaymakla mesgul olduklari, amaglarinin ise Orta
Asya’y1 Rusya’nin yonetiminden cikarip Tiirklere vermek oldugu {izerinde
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durulur (Aytbayev 1957: 129). Vahidov ise Ceditcilerin ahlaki, dini ve top-
lumsal soylemlerini ve vaatlerini onlarin ihtilal karsit1 egilimlerini gizlemek
icin kullandiklari arag olarak goriir (Vahidov 1979: 69). Sovyet ihtilaline ka-
darki Kirgizistan’da bulunan mektep-medreselerini arastiran Aytmambetov,
Ceditcileri pan-Islamcilik ve pan-Tiirkgiiliik fikirlerinin ocag1 olan yeni usul
egitim kurumlarini yayginlastirmak icin ¢abalayan ve yeniden olugma asama-
sinda olan milli burjuvanin temsilcileri olarak tanimlar (Aytmambetov 1961:
33).

Stalin’in teroriine kurban giden milliyet¢i-komiinist Turar Riskulov
(1894-1938) cedit okullarindan egitim alan yerli aydinlarin Tiirkgiiliik ve Is-
lam ideolojilerini kendilerine sindirerek Tiirkistan’a 6zerklik alabilmek i¢in
biiyiik caba gosterdiklerinin altin1 ¢izmektedir (Riskulov 1984: 259).

Yukarida degindigimiz tanimlar Sovyet doneminde yapilan arastirmala-
rin tiimiiniin ortak 6zelligi olmustur. Ancak 1990 sonrast Sovyetler Birliginin
dagilmastyla birlikte tarihi tekrar degerlendirme ¢abalar1 baglamistir. Bu do-
nemde yapilan arastirmalarda bir takim yeni seyler giin 1s181na cikarilmaya
baglamistir.

Kirgiz tarihcisi Kurmanov, yerli aydinlarin Carlik Rusya’nin somiirge-
sine karst durug sergileyip, ihtilal sirasinda 6zerklik elde edebilmek i¢in bii-
yiik cabalar gosterdigine deginir (Kurmanov 2005: 9). Ayni sekilde Gafarov,
Ceditcileri Tiurkistan halklariin geri kalmigligi, durgunlugu, egitimsizligi vs.
toplumsal sorunlara karsi dini yenilenme yoluyla ¢abalar arayan aydinlar ola-
rak nitelemektedir (Gafarov 2013: 3). Giingor’e gore Tiirkistan aydinlarinin
cogunlugunun destekledigi Ceditcilik, ilk once kiiltiirel bir yenilesme hareke-
ti olarak ortaya ¢ikmig ve daha sonra i¢ine Tiirkistan halkinin ortak degerlerini
olusturan islam-Tiirk temalarini almas: sonucu siyasi yonii, kiiltiirel yoniin-
den daha agir basan bir yenilik hareketi halini almistir (Glingor 2008: 129).

Yukarida verdigimiz tanimlardan hareketle Ceditciligi ilk baglarda dini
konulardan baslayip egitim alanina taginan, daha sonra siyasi yonii 6ne ¢ikan
milli ve dini degerlere dayali hayatin biitiin alanlarin1 kapsayan bir toplumsal
hareket olarak degerlendirmek hi¢ de yanlis olmayacaktir.

[Ik adimda sosyal diizeni degistirmenin yani sira toplumun manevi
yasamini islah etmeye, yenilemeye, bunun yolunu da geleneksel din anlayisinin
yenilenmesinde bulan Cedit¢iler, yeni usule gore egitim veren okullart agip,
gazete, dergi ve diinyevi ilimlere ait ders kitaplarini yayinlamaya basladilar.
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Gelisen tilkelerin bilim ve teknolojisini 6grenerek uygulamanin zaruretini fark
edip, egitim yoluyla manevi hayati yenileyerek ve zenginlestirerek milli kim-
lik anlayisinin halk arasinda dogmasina zemin hazirladilar. Ceditgilik hareke-
tinin mensuplart amaglarina ulagabilmek icin dini derslerin yani sira diinyevi

ilimlerin de okutulmasinda 1srarl idiler.

O donemindeki Tirkistan halkinin egitim seviyesi ile ilgili V. Nalivkin
(1900: 235) asagidaki degerlendirmede bulunmustur: “halkin giinliik hayatina
baktigimizda, mekteplerin sayisina kiyasla, halk arasinda okuma-yazma bil-
meyenlerin sayisi cok fazla.” Bu degerlendirmeden anlasilacagi iizere 68retim
programi eski usulde olan medreselerden mezun olanlarin egitim diizeyi ye-

tersiz kaltyordu.

Bunun i¢in Oncelikli olarak egitim kurumlarinin 1slah edilmesi gereki-
yordu. Gaspiral’nin gelistirdigi “usul-i savtiye” (fonetik usul) ile kisa za-
man zarfinda 6grencilere okumay1 6gretmeyi hedeflemistir. Ana dilde egitime
agirlik veren cedit okullarinin esas amaci sadece okuma-yazmay1 6gretmekle
kalmayip, Miisliiman ¢ocuklart dini ve milli degerler cercevesinde yetistir-

mek olmustur.

Gaspirali’nin usul-i cedit programi ilk defa Bahcesaray’da uygulanma-
ya konularak kisa zaman zarfinda 6grencilere okuma-yazma ogreterek basa-
rilt olmustur. Kirim’da baglayan egitim sistemindeki reform ¢ok gecmeden

Tirkistan’a da ulagmistir.

Usul-i cedit mektepleri 1890’dan itibaren Fergana Vadisi’nin c¢esitli
sehirlerinde agilmigti. Bu mekteplerin agilmasinda Ismail Gaspirali'nin ga-
balar1 g6z ardi edilemez. Ayrica Kirgizistan’in Karakol sehrinde acilan bir
mektep de onun ismini tagtyordu. 1910- 1915 yillar1 arasinda Tiirkistan Genel
Valiligi’nde 100 kadar, Buhara Emirligi’nde 57 cedit mektepleri agildi. 1918
senesinin ikinci yarisinda Orta Asya topraklarinda toplam 328 yeni usulde
egitim veren kurumlar bulunuyordu (Bendrikov 1960: 260-262).

Dini ve egitimde yenilenme ile baslayip daha sonra siyasi arenada da
kendini gosteren, sonug olarak hayatin biitiin alanlarin1 kapsayan fikri akima
dontigsen Ceditgilik cereyanina Kirgiz Ceditgileri de kendi halkinin gelecegi
icin endise duyarak aktif bir sekilde katilmistir.
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KIRGIZiSTAN’DA CEDIT MEKTEPLERI

Kirgizistan’da Cedit okullarinin ag¢ilmasinda Tatar 6gretmenlerin emegi
biyiiktiir. (Devlet 1999: 147). Ders miifredatinda dini ve diinyevi dersleri bu-
lunduran ve kisa zaman zarfinda okuma-yazmay1 6greten cedit okullart Kirgiz
halki tarafindan biiyiik itibar ile karsilanmistir. O donemde yasamis olan Kir-
g1z tarih¢isi Osmonaali Sidik Uulu’nun (1875-1942) Tarihi Kirgiz Sadmaniya
(Sidikov 1914: 46-49) kitabinda yer alan asagidaki bilgileri okuduktan sonra
bu okullarin 6nemi daha iyi bir sekilde anlagilacaktir:

“o doneme kadar dgrenciler Hoca Hafiz' ve Caar Kitep? okup, an-
cak anlamini bilmeden egitimlerini tamamliyorlardi. Muhammed
Ali adlt hocanin gelmesi ile egitim iglerinde ilerleme goriildii. Hatta
dag basindaki ¢obanlar bile okumaya basladilar. Daha sonra Sabdan
Baatir Car Agac’li Cemaleddin Kart’y1 (Hafiz’1) ¢agirip, 1000 som
baglik parasini 6deyerek evlendirdi ve birka¢ sene yaninda tuttu. Bir
harfin nasil bir sir1, nasil bir sifat1 oldugunu herkes anlatabilecek
seviyeye kadar yiikseldi. Egitim islerindeki bu gelisme yaklasik on
senedir devam ediyor... Kirgizlar arasindan hafizlar ¢ikmaya bas-
ladi... Tarih, cografi, hesap ilimi, usul-i cedit bu sahisla basladi.
Ogretmenlerin emri marufu iizerine ¢ocuklarimiz biiyiik sehirlere
gitmeye basladilar, aralarindan tarih yazanlar oldu. Ufa sehrine
gidip “medrese Aliya/Galiye”den mezun olanlar da vardi. Ayrica
maas baglayip biiyiik sehirlerden 6gretmen aldirtanlar da ¢ikmaya
baslad1.”

Cedit okullarinin agilmasiyla Kirgizlar arasinda okula gidenlerin sayisin-
da bayag artig goriilmiistiir. Kirgizlarin cocuklarini okutmaya yonelmeleri, bu
yonelisin de kendi i¢ ihtiyaglarinin ve dig tesirlerin zorlamasiyla yavas yavas

1 Sufi kimligiyle bilinen sair Hoca Semsuddin Muhammed Hafiz Sirazi’nin
(1325—1389/1390) eserlerine kisaca Hoca Hafiz deniliyordu. Onun eserleri XV.
asirdan itibaren Orta Asya’daki medreselerin neredeyse tamaminda ders kitab1
olarak okutuluyordu. Bkz.: Ostroumov, N., P., “Musulmanskiye maktabi i russko-
tuzemniye skoli v Turkestanskom kraye”, Jurnal Ministerstva Narodnago Pros-
vetseniya, Senatskaya Tipografiya, Sankt-Peterburg, 1906, s. 134-135; Aytmam-
betov, a.g.e., s. 18

2 Farsga “Dort Kitap” anlamina gelen Caar Kitapta (Cor Kitob) Hanefi fikhina gore
Islam’m farzlar1 (Namaz, Zekat, Orug, Hac) anlatilmistir. Caar Kitap Orta As-
ya’daki medreselerde ders kitabi olarak kullaniliyordu. Bkz.: Ostroumov, a.g.m.,
s. 136; Aytmambetov, a.g.e., s. 18
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bir gelenek hilinde yerlesmeye baglamasi zaman icerisinde olusan tabii bir
stirecti. Ceditgiler de bu stireci hizlandirdilar.

Cedit mekteplerinin ders miifredatina bakacak olursak, 1902’de
Kirgizistan’in giiney bolgesindeki Tokmok sehrinde agilan Ekbaliya medre-
sesinin egitim programi asagidaki sekilde idi:

1.sinif, bir senelik olan bu sinifta meshur Tatar Cedit¢isi Hadi Maksudi
(1868-1941) tarafindan kaleme alinan Muallim Evvel ve Muallim Sani kitap-
larindan yararlanilarak okuma ve yazma 6gretiliyordu. Daha sonra Rizaeddin
Fahreddin’in (1859-1936) Terbiyeli Cocuk kitab1, Ibadat Islamiyya kitab1 ve
100’e kadar sayilar ogretiliyordu.

2.sinif, bir senelik olan 2.sinifta Islam akidesi, harekeler ile yazma, arit-
metik ve dort iglem (1000’e kadar ve ondan sonraki sayilar1 bélme, ¢carpma,
eksi ve art1), anadil (kiraat-1 Tiirki) dersi (Zubairov’un Raabar-i Sibyan Kitabi
temel alinarak) okutuluyordu. Ayrica bu sinifta Peygamberler Tarihi, Tecvit
ve Cografyaya Giris dersleri vardi.

3.sinif, diger siniflardan farkli olarak 3.sinifta 6grenciler iki sene oku-
yorlardi. Bu sinifin miifredati imla kurallarina uygun sekilde yazma, Kuran’
Kerim tecvidi, Zarureti Diniye, Islam Tarihi, Arap Dili, Cografya, Mantik,
Uslupbilim, Arap Edebiyati, Aritmetik, Geometri ve Saglik (Hifzu Siha)
derslerinden olusuyordu (Aytmambetov 1961: 40-41; Kubatova 2012: 146-
147). 1914 senesinde medresenin egitim programi degistirilerek Anatomi,
Rusya’nin Cografyasi vb. dersler ilave edilmistir (Kubatova 2012: 147).

Pispek’te 1912°de agilan kiz okulunun ders miifredat: ayn1 olup, Ufa ve
Kazan’daki cedit medreselerinden mezun olan Tatar bayanlar derslere giriyor-
du. K1z okulunda ek olarak el sanatlar1 dersi vardi (Aytmambetov 1961: 42).

1901’den itibaren yeni usule gegen Karakol sehrindeki Tatar camisinin
biinyesindeki erkekler medresesinin egitim programi “Ekbaliye” medrese-
sinin miifredatindan farkliydi. Bu okulun egitim siiresi dort yillik olup, te-
mel dini bilgiler, itikat, tarih, cografya ve aritmetik olmak {izere dort dersten
olusuyordu (Aytmambetov 1961: 42).

Egitim metodunu gelistirmek ve biitiin okullar i¢in ayn1 ders programi-
n1 hazirlamak amactyla 1912 yilinda Pigkek’te cedit okullar1 6gretmenlerinin
toplantis1 gerceklesmistir. Toplantida usul-i cedit mekteplerinde egitim-6gre-
timin yeni metodu, biitiin mektepler i¢in ayni ders miifredatini hazirlamanin
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yant sira ¢ocuklart milli ve dini degerler cercevesinde yetistirme sorunlari ele
almmistir (Bogdanova 1946: 125).

Cedit mekteplerinin arasinda en goze carpanit da Sabdan Cantayev’in
(1839-1912) medresesi olmustur. Bu medresede yaklagik 300 cocuk egitim
almistir. Sabdan’in medresesinde okuyan ve daha sonra Sovyet okullarinda
ogretmenlik yapan Abdirayim Ciinkeleyev medreseyle ilgili agsagidaki bilgile-
ri aktarmaktadir (Dcumanaliyev vd. 2009: 261):

“1908 senesinde Kemin’e Ufa sehrinden medrese egitimini tamam-
layan iki gen¢ 6gretmen geldi. Onlarin biri Tatar, digeri Kazak idi.
Egitime susayan 300 kiisur ¢ocuk, o 6gretmenler usul-i cedite gore
okutacaklarint duyduk ve toplandik. Okul binast yoktu, bir grupta
10 kisi olmak iizere her grup birer cadir diktik ve asct kiralayip
cadirlarda yattik. Bize bes-alti oda verdiler, oniimiize tahtadan
masa koydular, altimiza da saman désedik. Ogretmenler ¢ocuklart
egitim seviyesine gore bes sinifa ayirdilar ve din dersleriyle beraber
matematik, cografya derslerini de veriyorlardi. Haritayi (yerkiiresi)
ilk defa o zaman gordiik. Bu iki 6gretmen beden egitiminde oyun-
lar oynatip, koro ile sarkilar soylettirirdi. Onceden anlamadigimiz
Arapca dersleri yerine kendi ana dilimizde egitim gérme imkani
bulduk...”

Ayrica Sabdan Baatir’in kendi ¢cocuklar1 da yeni usulde egitim almiglar-
dir. Bir oglu Samiidiin Semerkant’ta, diger oglu Kemel ise Ufa’daki Galiye
medresesinde okumustur (Ala Too dergisi 1992: 26-27).

Yeni acilan cedit okullarinin yani sira usul-i kadime, yani eski usule gore
egitim veren bazi medreseler de yeni usule ge¢mistir. Ornegin, Karakol seh-
rindeki Tatar camisinin biinyesindeki erkekler medresesi 1901’den itibaren
(Aytmambetov 1961: 42; Kubatova 2012: 149), Piskek’teki (Biskek) Tatar
camisindeki medrese ise 1902 yilindan itibaren yeni usulde egitim vermeye
baglamistir (Aytmambetov 1961: 41).

Kirgizistan’da faaliyet gosteren cedit okullarinin dagilimina baktigimiz-
da, %90’a yakininin iilkenin kuzey bolgesinde oldugunu goriiriiz. Bunun ne-
deni, iilkenin giineyinin, kuzeyine kiyasla Islam’a erken girmeleri, dolayisiyla
usul-i kadime gore egitim veren medreselerin yaygin olmasi ve Kadimcilerin
sert tepkileriyle aciklanabilir.
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llk baslarda cedit okullarimin agilmasina izin veren Carlik yonetimi,
egitimin yaygwmmlasmasiyla somiirii altinda bulunan halkin milli ve dini
bilincini uyandiracagint ve bunun kendilerinin cikarlariyla ortiismedigini
diisiinerek okullara siipheyle yaklasmaya baslamistir. Ceditcilerin cabala-
riyla Rusya Miislimanlar1 kendi aydinlarini yetistirmeye baslamisti ve siyasi
hayata dogru adim atmaya hazirlanmaktaydi (Devlet 1999: 55). Ozellikle de
1905°teki 1. Rus Ihtilali’nde Ceditgilerin muhalefetten yana tavir almasiyla
Ceditciler siki takibe maruz kalmislardir. 1908°de Tiirkistan Valiligini denet-
lemeye giden senator Palen’in (1909: 133) Cedit okullarinin bolgede yayil-
mastyla ilgili Tiirkistan Valiliginin haberinin olmadigina dair raporunun ar-
dindan cedit okullar1 takibe alinarak, yeni okullarin agilmasi zorlastirtlmisgtir.
Carlik Rusya’nin Tiirkistan Genel Valisi Samsonov 12 Ocak 1912°de cedit
okullariyla ilgili asagidaki kararlar1 almustir:

1. Yeni usulde egitim veren okullar yonetimin izniyle agilir;

2. Yeni agilan okullarda yerli 6gretmenlerin gorev almasina ve 6gren-

ciler ile ayn1 kabileden olmasina dikkat edilmeli;
3. Bu tiir okullarda (cedit okullarinda) Rus dilinin okutulmasi1 6nerilir;

4. Bu tiir okullart agmak isteyen cemaat veya bireyler, egitim miifreda-
t1, ders kitaplar1 ve kimler tarafindan okutulacagini agik bir sekilde

gostermelidirler;

5. Biitiin cedit okullar1 yukarida belirtilen sartlar1 yerine getirmekle yti-
kiimliidiir (Bahrusina, S. vd. 1947: 329; Aytmambetov 1961: 39).

Bu kararlarin sonucunda Tiirkistan’da bir¢ok cedit okulu faaliyetini dur-
durmak zorunda birakilmistir. Elbette bu siirecten Kirgizistan’daki cedit okul-
lar1 da etkilenmistir. Kirgiz kdylerindeki cedit okullari, devrimci orgiitler gibi
takibe alinmigtir (Abdrahmanov 1991: 226).

I. Diinya Savagi sirasinda Car yonetiminin yerli halktan asker almasiyla
baslayan ayaklanma (1916) sirasinda Kirgizistan’da faaliyet gosteren bir¢cok
cedit okulu isyanla iligkilendirilerek Rus askerleri tarafindan yakilmistir
(Aytmambetov 1961: 44; Kubatova 2012: 133).
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1917 senesine kadar Tiirkistan’da 100 kadar cedit mektepleri faaliyet
gosterdigi, bu okullarda 4000 kadar dgrencinin egitim gordiigii bilinmekte-
dir (Aunasova 2002: 72). Elimizdeki verilere gore bu mekteplerin 30’a ya-
kim1 Kirgizistan’da bulunuyordu (Kubatova 2012: 149). O donemde Tiir-
kistan Genel Valiliginde bulunan cedit mekteplerinin yaklasik iicte birinin
Kirgizistan’da olmasi, Oedit¢ilerin Kirgiz topraklarinda aktif bir sekilde faa-
liyette bulundugu ve bunlarin halk tarafindan da ilgiyle karsilandig1 anlamina
gelmektedir.

Bolsevik Ihtilali’nden (1918) sonra bir siireligine faaliyet gosteren cedit
okullar1, 1924°ten itibaren diger dini kurumlarla birlikte kapatilmistir. Geng
nesli milli ve dini degerler cercevesinde yetistirmeyi hedefleyen cedit okulla-
rinin Sovyet ideolojisi ile ortiismesi mimkiin degildi.

KIRGIZ CEDITCILERININ EGITIM ALANINDAKI
FAALIYETLERI

Cedit okullart meyvesini vermeye baglamasiyla, Kirgizlar arasinda en-
telektiiel bir aydinlanma siireci baglamistir. Yeni modeldeki okullarda egitim
cagin taleplerine cevap vermekteydi. Bu okullarin mezunlari daha sonra Kir-
21z halkinin aydinlanmasina biiyiik katkida bulunmuslardir. Bolsevik ihtilali-
ne kadar mektepler acarak ders veren Ceditgiler, Sovyet yonetiminin ilk yilla-
rinda da faaliyetlerine devam etmislerdir. Bu baglamda 6ncelikli olarak Kirgiz
dilinin gramerini olusturmak i¢in ¢cok ¢aba sarf etmislerdir.

1910-1913 seneleri arasinda Orenburg’daki Hiiseyniye ve Ufa’daki
Galiye medreselerinde egitim alan Esenaali Arabayev (1882-1933) egitim
konusundaki paha bi¢ilemez caligmalariyla tarihe adini yazdirmistir. O, Arap
harflerinden olusan ilk Kirgiz alfabesini miiellifidir. Henliz medrese 6gren-
cisiyken Kazak ogrencilerden Hafis Sarsekeyev’le beraber Kirgiz ve Kazak
cocuklar icin Arap harflerini kullanarak yazdiklar1 okuma kitabt Alifba yaki
Tote Okuu (Alfabe yahut Kolay Okuma) 1911°de Ufa’daki Sark Basimevinde
basilmustir. Harflerin yazilis sekillerini iceren 1912°de Cazuu Ornekteri (Yazi
Ornekleri) kitabr yayinlanmgtir. Okuma-yazmay1 kolay ve hizli bir sekilde
ogrettigi icin bu kitaplar Kirgiz ve Kazak’lar arasinda biiyiik ilgi toplamis-
tir. 1924’te Kirgiz Alipesi (Kirgiz Elifbast) kitabini hazirlayarak Tagkent’te
yayimlamistir. Kitabin bag soziinde “bir millet kendine 6zgii dili olmadan mil-
let olamaz. Kendi yazi dili olmayan milletin bilgi ve medeniyetten yoksun
kalacaginda siiphe yoktur... genc nesle ana dilindeki kitaplarla mekteplerde
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egitim verilmesi lazim™ (Arabayev 1924:1) ibareleri, yazarin kendi halkinin
egitimine ne derece 6nem verdiginin bir gostergesidir. Arabayev’in bu eserleri
modern Kirgiz dilinin olusumunun zeminini hazirlamistir. Ayrica Erkin Too
adiyla ilk Kirgiz gazetesinin yaymlanmasindaki cabalar1 da kayda degerdir.
Sovyetler doneminde bir¢ok onemli gorevlerde bulunan Arabayev, 6zellikle
egitim alaninda bir¢ok ¢alismalar yapmistir (Abdirahmanov vd. 2013: 240-
242).

Arabayev 1933 senesinde Sovyet karsitt Sosyal Turan Partisi’nin iiyesi,
pan-Tiirk¢iiliik ve pan-Islamcilik basta olmak iizere toplamda 11 suglamayla
tutuklanarak Tagkent’te hapse atilmis ve orada vefat etmistir (Asanov 2003:
17).

Ceditciligin bir diger onemli temsilcisi olan Osmonaalt Sidikov (1875-
1940-42) da Arabaev gibi Ufa’daki Galiye medresesinde egitim almistir.
O, hem Carlik donemi hem de Sovyet doneminde ogretmenlik yapmustir.
Sidikov’un Kirgiz sozlii secerelerinin halk agzindan toplanmis birinci Kirgiz
secere/tarih kitab1 ozelligi tasiyan eserlerinden Muhtasar Tarihi Kirgiziya
1913 yilinda yayinlanmustir. Bu eserin genigletilmis hali olan Tarih-i Kirgiz
Sadmaniye kitab1 da 1914’ te basilmistir. Bu ¢aligmalariyla ile Osmonaali Si-
dikov Kirgizlarin ilk modern tarih¢isi olmustur (Glingor 2014: 3).

Sidikov da digerleri gibi Sovyet karsit1 olmakla su¢lanarak 1930’da veya
1933’te tutuklanmistir. Tagkent’e cezaevine gonderildigi sirada yanindaki as-
keri 6ldiirerek kagmay1 basaran Sidikov Dogu Tiirkistan’a gitmistir. Orada da
mektep acarak ogretmenlik ile ugragmistir. 1940 veya 1942 senesinde hasta-
lanarak vefat etmistir.

Konuyla ilgili olarak Kasim Tinistanov’un (1901-1938) ismini zikretme-
den gecemeyiz. Kirgiz dili ile ilgili bircok kitap ve makaleleri kaleme alan
Tmistanov’un 6zellikle “harf devriminde” emegi biiyiiktiir. O, Arap harflerin-
den Latin harflerine ge¢meyi dinden uzaklastirmanin bir araci olarak gérme-
mistir. 1925’te Latin harflerini temel alarak Kirgiz alfabesini olusturmustur.
Alfabeyi Arap harfleriyle degil Latin harfleriyle olusturdugunun nedenini su
sekilde aciklamaktadir:

“...her 6grenci okuduklarini iyi anlamalar1 lazim. Latin harflerine gec-
memizden ama¢ Dogunun ak ¢almali hoca-mollalarin yok etmek i¢in ya
da kolay yol ile edebiyat ve medeniyetimizi olusturmak, Latin harfleriy-
le soldan daga dogru yazarak Latin veya Fransiz olmak, ya da medeni
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halklar1 taklit etmek degildir. Bizim amacimiz, okuma-yazmayi kolay
ogrenerek milli edebiyatimizi, milli medeniyetimizi toplayarak, bu yolla
onlarin teknolojisi gibi teknolojiye sahip olmaktir” (Tinistanov 1925).

Kirgiz edebiyat dilinin olusumunda 6nemli katkilarda bulunan Tinista-
nov, Okuu Kitebi (1924), Okuu Cazuu Bil (1927) basta olmak tizere Kirgizlar
i¢in elifba niteliginde kitaplar1 ve Kirgiz dilinin sorunlar ile ilgili bir¢ok bi-
limsel makale kaleme almistir. Ayrica Manas Destani basta olmak tizere Kir-
g1z folklorunu arastirarak kendisi de siirler yazmistir. Onun Mariyam menen
kol boyunda (1924), Kasimdin irlar ciynagi (1925) siir kitaplar1 yayilanmis-
tir (Dcanmibekov 2003: 288; Asanov 2003: 235).

Hayatinin sonuna kadar 6nemli gorevlerde bulunan Kasim Tinistanov,
1937°de “Sosyal-Turan” partisine tiye olmakla suglanarak Sovyetler tarafin-
dan tutuklanmistir ve bir sene sonra oldiiriilmiistiir.

Yukarida degindigimiz sahislar Kirgiz Ceditcilerinin sadece bir kagidir.
21. Yiizyilin baglarindaki Kirgiz aydinlarinin bircogunun cedit mekteplerin-
den egitim aldiklar1 gerce8i bize s6z konusu egitim kurumlarinin donemin
aydinlarinin yetismesindeki 6nemini gostermektedir.

SONUC

XIX. asirda Bat1 diinyasindaki gelismeler karsisinda Islam aleminin geri
kalmighg1 ve bir¢ok Islam diyarmin sémiirii altinda bulunmasi, Miisliiman ay-
dinlar1 ¢coziim arayisina itmistir. Bu baglamda XIX. asrin sonlarinda Kazan-
Tatar bolgesinde ortaya ¢ikan Ceditcilik hareketinin mensuplari, Miisliiman
toplumlarin gelismesinin once egitim kurumlarinin ve dini diistincenin yeni-
lenmesinden gegtigine inanmiglardir. Ismail Gaspiralimin gelistirdigi usul-i
ceditin uygulamaya konularak basarili olmasi, Cedit¢ilik fikirlerinin yayilma-
sima hiz kazandirdi. Cok ge¢cmeden Tiirkistan’in ¢esitli yerlerinde acilmaya
baglayan cedit okullar1, Kirgizlar arasinda da biiytik itibar gormiistiir. Ana dil-
de egitim vermesi ve kisa zamanda okuma-yazmay1 6gretmesi ve dini dersle-
rin yani sira diinyevi dersler de okutulan cedit okullar1 halk tarafindan ilgiyle
karsilanmigtir. Bu baglamda Kirgizistan’da da cedit mektebi agilmis; Kirgiz
gencleri arasinda mektebe gidenlerin sayisi artmig ve bazilart da Orenburg,
Ufa gibi sehirlere gidip egitim almiglardir.

Ik baslarda cedit okullarimin agilmasina izin veren Carlik yonetimi,
egitimin yayginlasmastyla somiirii altinda bulunan halkin milli ve dini
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bilincinin uyanacagr ve bunun kendilerinin c¢ikarlariyla ortiismedigini
diisiinerek okullara siipheyle yaklasmaya baglamistir. Ozellikle de 1905 teki
I. Rus Ihtilali’nde Ceditgilerin muhalefetten yana tavir almasiyla Ceditgiler
sik1 takibe maruz kalmiglardir; bir¢cok okulu kapatarak yeni okullarin acilma-
sin1 engellemistir. 1916°daki ayaklanma sirasinda Kirgizistan’da bulunan ce-
dit mekteplerin bircogunun faaliyetlerine son verilmistir.

Kirgizistan’daki cedit okullarindan egitim alanlar kendileri de mektep-
ler acarak halkin aydinlanmasinda 6nemli katkilarda bulunmuslardir. Ayrica
Kirgiz folklorunun bilimsel olarak arastirilmasinda ve modern Kirgiz dilinin
olusumunda Kirgiz Ceditg¢ilerinin rolii goz ardi edilemez.

XX. asrin baglarindaki Kirgiz aydinlarindan Esenaali Arabayev, Kasim
Tinistanov, Osmonaali Sidikov gibi 6nemli sahsiyetler Kirgizistan’da Ceditgi-
ligin 6nde gelen temsilcilerinden olmuslardir ve Kirgiz halkinin gelecegi icin
egitim-0gretim basta olmak tizere hayatin biitiin alanlar1 kapsayan sorunlarla
ugrasmislardir.

Bolsevik Ihtilalinden sonra bir siireligine Ceditgiler ile isbirligi yapan
Sovyet hiikiimeti, cok ge¢meden Ceditgileri siki takibe almaya baslamistir.
Ciinkii milli ve dini degerlerin ¢agin sartlarina uygun bir sekilde tekrar canlan-
dirilmast igin ugragsan Ceditgilerin amaclart Sovyet ideolojisiyle ortiigmiiyor-
du. Bu baglamda tarihte “Stalin’in Biiylik Terorii” olarak bilinen katliamdan
Ceditciler de payin1 almistir. Bu siire¢ 1937-38 senelerine kadar devam etmis-
tir. Kirgiz aydinlarinin ¢ekirdek kadrosunu olusturan Ceditcilerin neredeyse
tamamina yakini totaliter rejimin acimasiz siyasetinin kurbanligi olmuglardir.

Ne olursa olsun, XX. asrin birinci yarisinda yasayan Kirgiz aydinlarinin
onemli bir kisminin egitim faaliyetleri basta olmak tizere sosyal, ekonomik,
siyasi vs. halki ilgilendiren hayatin tim sorunlariyla ilgili gosterdigi cabalar,
aldiklar1 egitim sayesinde oldugu bir gercektir.
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ALMANYA PROTESTAN KIiLIiSESIiNIN MUSLUMANLARLA
ILISKILER KONUSUNDAKI YAYINYARI
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Oz

Almanya Protestan Kilisesi (Evangelische Kirche in Deutschland-EKD) ve Miis-
liimanlar arasindaki iliskiler yasanabilir bir toplum acisindan 6nemlidir. Almanya
Protestan Kilisesi, Miisliimanlarla iligkiler konusunda zaman zaman goriis ayrilik-
lar1 yasamakta, genel anlamda elestirel ve dini misyonu onceleyen bir yap: sergile-
mektedir. Miisliimanlar ise mevcut iliskileri daha iyi hale getirebilmek icin ¢aba sarf
etmektedirler. Hiristiyan ve Miislimanlar arasindaki iligkiler, karsilikli yaganan bazi
sikintilara ragmen giiniimiiz Almanya’sinda yeni bir sathaya girmistir. Yasanan siire¢
sonrasinda taraflarin iligkileri gelistirme sansina sahip oldugu gozlemlenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Protestanlik, Reform, Almanya Protestan Kilisesi, Islam,
Misyon.

Abstract

Evangelical Church in Germany and Relations with the Muslims

Evangelical Church in Germany (Evangelische Kirche in Deutschland-EF) and
the relationship between Muslims is important for a livable society. From time to time
Evangelical Church in Germany experiences divergence about the relationships with
the Muslims and presents a critical and mission prioritizing approach. Muslims are
making efforts to bring the existing relationships better. Relations between Christians
and Muslims, despite some difficulties, have begun a new phase in modern Germany.
Consequently it has been observed that the parts have the chance to make the relations
better.

Keywords: Protestantism, Reform, Evangelical Church in Germany, Islam, Mis-
sion.
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GIRIS
Almanya Protestan Kilisesi, Miisliimanla olan iligkilerinde yasamin
icinde pratik bir yaklasim benimsemistir. S6z konusu kilisenin bu yaklagimi

diger Protestan Kiliselerin Miisliimanlara yaklagimiyla benzerlik gostermek-
tedir.

Almanya Protestan Kilisesi ve Miislimanlar arasindaki iligkiler giinliik
hayat1 kolaylastiracak unsurlarla birlikte ele alinmistir. Kargilikli taraflar or-
tak yasamin stirdiigii mekanlarda isbirligi yapmaya, ortak degerler tizerinden
yardimlagmaya caligsmislardir. Ayni toplumda yasayan fertler olarak bu grup-
lar, farkli din ve kiiltiirleri paylassalar da problemleri ve 6n yargilari agsmaya
gayret etmislerdir.

Giiniimiiz Almanya’sinda yasayan Miisliimanlar, Hiristiyanlardan sonra
Almanya’daki en kalabalik dini gruptur. Ayrica Hiristiyanlar ve Miisliman-
lar Almanya’da beraber yasadiklari icin aralarinda yogun iligskiler mevcuttur.
Makalede bu siire¢ ele alinarak s6z konusu iki grup arasindaki giincel iligkiler
konu edilmistir. Bunun yaninda Almanya Protestan Kilisesinin Miisliimanlar-
la iligkilerinin temelinde misyonu 6ncelemesinin siireci zorlastirdigi gézlem-
lenmistir.

Almanya Protestan Kilisesi baglangicta Miisliimanlar1 Almanya’da ge-
cici olarak algiladig: icin onlara yonelik bir teoloji gelistirmemis, iliskilere
gec baglamistir. Bu yiizden Almanya Protestan Kilisesi ve Miisliimanlar ara-
sindaki iligkiler dini yonden ziyade ibadethane, okul, hastane, aile kurumu,
huzurevi vb. gibi kurumlarda dayanisma ve isbirligi seklinde ortaya ¢cikmugtir.

Almanya’da yasayan Miisliimanlar ilk zamanlarda cesitli cami dernek-
leri kurarak dini ihtiyaglarini karsilamaya caligsmiglardir. Bu mekanlar sadece
ibadet amacli degil ayni1 zamanda din egitiminin yiirtitiildigii, sosyal, kiiltiirel
ve sportif faaliyetlerin gerceklestirildigi mekanlardir. Miisliimanlar buralarda
Hiristiyanlarla gelistirdikleri iligkilerinde uzlagmact ve uyumlu bir yaklagim
benimsemislerdir. Kargilikli olarak kiiltiirlerin yakinlagmasini ve iletigimi el-
lerinden geldigince arttirmaya calismislar bu amagla 6zel giinlerde kiliseleri
ziyaret etmisler, camileri ve cami derneklerini ziyarete acmiglardir. (Lemmen
2005: 71)

Almanya’daki Hiristiyanlardan bir kismi Miisliimanlarin bu yaklagimint
cok kiilttirliilik icin bir sans olarak degerlendirmis ve desteklemistir. Fakat
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bazi Huristiyanlar ise Islam’1 Miisliimanlarin Alman toplumuna uyum sagla-
masini engelleyen bir unsur olarak degerlendirmislerdir. (Celik 2008: 5/132)

Protestan Kiliseler ve Almanya Protestan Kilisesi diger Hiristiyan olu-
sumlar gibi Miisliimanlarla iliskilerinde misyonerligi kullanmiglar ve metot
olarak benimsemislerdir. Misyonerlik, iligkilerde icine kapanan kilisele-
rin toplumun farkli kesimleriyle iletisime ge¢mesinde yol olarak 6n plana
cikmaktadir.

Makalenin amaci Alman toplumunun 6énemli bir boliimiinii tegkil eden
Almanya Protestan Kilisesinin Miislimanlarla iligkisini ele almaktir. Bu
iliskide olumlu ve olumsuz yonler Almanya Protestan Kilisesinin yayimlari
vasitastyla ele alinip yasanan siire¢c Almanya Protestan Kilisesinin ve Miislii-
manlarin bakis acilariyla degerlendirilmeye ¢alisilmistir.

A. ALMANYA PROTESTAN KIiLISESI

1- Almanya Protestan Kilisesinin Kurulusu ve Gelisimi

Almanya Protestan Kilisesi (Evangelische Kirche in Deutschland-EKD),
Lutheran, Kalvinist ve Birlesik Kilise olarak farkli inan¢ gruplarindan olusan
bir topluluktur. 1945 yilinda kurulan ve 1948 yilinda temel diizenini olusturan
Almanya Protestan Kilisesi, katilimci kiliselerle birlikte kurumsal bir yapiya
kavusmustur. Almanya Protestan Kilisesini meydana getiren birlesme eyalet
bazinda olmustur.

Almayanin niifusu 2010 yilinda 81 milyon 500 bin olarak kayitlara gec-
migtir. Nifusun % 58,8’i Katolik ve Protestanlardan olugmaktadir. Roma
Katolik Kilisesinin iiye sayist 24.651.001, Protestan Kilisesinin iiyesi ise
24.194.986’dir (http://www.remid.de/statistik, 18.05.2014.).

Almanya Protestan Kilisesinin ilk bagkant 1945-1949 yillar1 arasinda go-
rev yapan Eyalet Kardinali Theophil Wurm’dur. Daha sonra sirasiyla; 1949-
1961 yillar1 arasinda, Kardinal Dr. Otto Dibelius, 1961-1967 yillar1 arasinda
Kardinal Kurt Scharf, 1967-1973 yillar1 arasinda Eyalet Kardinali Hermann
Dietzfelbinger, 1973-1979 yillar1 arasinda Eyalet Kardinali Helmut ClaB,
1979-1985 yillan arasinda Eyalet Kardinali Prof. Eduard Lohse 1985-1991
yillart arasinda Kardinal Dr. Martin Kruse, 1991-1997 yillar1 arasinda Eyalet
Kardinali Prof. Dr. Klaus Engelhardt, 1997-2003 yillar1 arasinda ise Manf-
red Kock bagkanlik yapmistir. 2003 yilindan 2009 yilina kadar Kardinal Prof.
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Dr. Wolfgang Huber bu gorevi yiiriitmiis 2009 yili Ekim ayindan itibaren
ise Almanya Protestan Kilisesi, Hannover Eyalet Piskoposu Bayan Margot
KéBmann’1 bagkanliga se¢mistir.

Margot KiBmann, reformcu goriigleri ile bilinen bir Piskopos’tur. Rus
Ortodoks Kilisesi, kadinlarin papazlik yapamayacagini ve kilisede liderlik
rolii iistlenemeyecegini one siirerek Almanya Protestan Kilisesi ile 50 yildir
siiren diyalogunu askiya almistir. Rusya’daki Protestanlar da Rus Ortodoks
Kilisesinin kadin bagpiskoposa gosterdigi tepkiye destek vermistir. Rusya
Evangelist-Lutheran Kilisesi, Piskopos Margot Kdfmann’in Almanya Pro-
testan Kilisesi baskanligina secilmesini Bati toplumunda kriz gostergesi ola-
rak yorumlamistir (http://www.dw-world.de/dw/article/0,,4889224,00.html,
05.20.2014.). Alman- ya Protestan Kilisesi Baskan1 Margot KdBmann, 2010
yilinda Hannover’de trafikte alkol sinirint astig1 icin hakkinda baslatilan yasal
islemden dolay1 istifa etmistir. Bu istifa olayindan sonra Almanya Protestan
Kilisesinin bagkanligina Nikolaus Schneider se¢ilmistir.

Almanya Protestan Kilisesi Teskilat Yapisi

Almanya Protestan Kilisesinin tegkilat yapisi; cemaat, ilce, eyalet ve dev-
let olmak tizere bes seviyeden olugmaktadir. Almanya Protestan Kilisesinde
en alt organizasyon “Gemeinde” denilen cemaattir. Vaftiz edilen her Protestan
bu cemaatin tiyesidir. Bu tiyelerden on alt1 yasini bitiren her fert alt1 yi1lligina
gorev yapacak idare heyetini se¢mektedir. Cemaat her Pazar giinti ve bay-
ramlarda kilisede ayin yapmaktadir. Bunun disinda “Gemeindehaus” denilen
cemaat evinde ¢cocuk, kadin, genc¢ ve ihtiyar gruplar1 toplanmaktadir.

Almanya Protestan Kilisesinin cemaatten sonraki organizasyonu “Kirc-
henbezirk” denilen ve her cemaatten iki temsilcinin istirakiyle olusan ilge or-
ganizasyonudur. Bagkanhigini “Dekan” denilen Baspapaz yapmaktadir. ilce
organizasyonlarindan sonra “Landkirche veya Gliedkirche” denilen eyalet
organizasyonlar1 gelmektedir. Almanya capinda 23 eyalet kilisesi bulun-
maktadir. Almanya’daki Protestanlarin en yiiksek organizasyonu Almanya
Protestan Kilisesidir. Bu Kilise biinyesinde 22.300 papaz gorev yapmaktadir
(http://dingorevlileri. Blog cu.com/ana-hatlariyla-gunumuzdeki-hiristiyanlik-
in-inanc-ve-ibade/3083155, 04.03.2014.).

Almanya Protestan Kilisesi, toplam 15.603 adet dernekten olugmakta-
dir. Protestan Kiliseler, en son 1991 yilinda Almanya diizeyinde tekrar bir-
lesmislerdir. Kilisenin en yiiksek yonetim organi Almanya Protestan Kilise-
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si Konseyidir. Kurallarini belirleyen organlari ise Ruhani Meclis yani Sinod
ve Kilise Konferansidir (Schneider 2010: 6). Yonetim merkezi Hannover-
Herrenhausen’da bulunan Almanya Protestan Kilisesinin se¢ilen yonetim or-
ganlart; Sinod yani Ruhani Meclis, Konsey ve Kilise Konferansidir. Ruhani
Meclisin 126 iiyesi diizenli olarak yilda bir kez toplanmakta, kilisenin kuralla-
rin1 karara baglamakta, kilise ve toplumla ilgili sorunlar karsisinda tavir belir-
lemektedir. Ruhani Meclisin baginda, Katrin Goring-Eckardt bulunmaktadir.
Ruhani Meclis 2009 ve 2015 yillarr arasinda gorev yapmak iizere se¢ilmistir.
Almanya Protestan Kilisesini Konsey yonetmekte ve temsil etmektedir. Ye-
disi kadin olmak iizere halk temsilcilerinden ve ilahiyatcilardan on bes iiyesi
bulunan Konsey, Ruhani Meclis ve Kilise Konferansi tarafindan altt y1lligina
secilmektedir (http:// www.ekd.de/download/broschuere_2009_ internet.pdf,
05.05.2014).

MUSLUMANLARLA ILISKILER BAGLAMINDA ALMANYA
PROTESTAN KILISESI

Giiniimiiz Almanya’sinda Islam, Hiristiyanligin ardindan ikinci biiyiik
dindir. Miisliimanlarin sayisi 4 milyon olarak ifade edilmektedir (http://remid.
de/info_zahlen/islam/, 12.05.2014). Almanya’daki Islam, tarih boyunca yasa-
nan yakin iligkilerden dolay1 Tiirklerle yakindan alakali olmustur. Yasanan bu
stirgte 1960’11 yillarda baslayan goc, yerini yerlesik konuma birakmaisgtir.

Almanya Protestan Kilisesi, 1970’li yillardan bu yana Miisliimanlarla
iligkilerini devam ettirmektedir. Kilisenin ilk girigsimi 1975 yilinda, “Yabanci
Vatandaglar ve Uluslararast Hafta” (Woche der Ausldndischen Mitbiirger/In-
terkulturelle Woche) denilen etkinlikle baglamistir. Bunu 1997 yilindan beri
Miisliimanlar tarafindan diizenlenen, “A¢ik Cami Giinleri” (Tag der offenen
Moschee) toplantilar1 takip etmistir. 1975 yilindan bu yana olusturulan “[s-
lam-Hiristiyan Calisma Grubu” (Islamisch-Christliche Arbeitsgruppe-ICA),
Almanya Protestan Kilisesi, Roma Katolik Kilisesi ve Ortodoks Kiliselerin
isbirligiyle caligmalarina devam etmektedir.

Almanya Protestan Kilisesi, 1995-1999 yillar1 arasinda Urdiin merkezli
“Royal Academy for Islamic Civilisation Research” isimli teskilatla baz1 or-
tak caligmalar diizenlemistir. Kilise Almanya’da yabanci diismanligi, irkcilik
ve siddeti onleyebilmek amaciyla 1997-2001 yillart arasinda “Komgunu Da-
vet Et” isimli bir etkinlikle bu caligmalarin1 devam ettirmistir. 2003 yilinda
ise Diyanet Isleri Tiirk Islam Birligi ile “Biliyor musun, Ben Kimim?” isimli
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bir ortak proje baglatmistir. Bu proje Almanya’da yasayan Miisliimanlar ve
Hiristiyanlar arasinda uyum, barig ve hosgorii anlayisini arttirmay1 hedefleyen
calismadir (Huber 2006: 106-107).

Almanya Protestan Kilisesi Miisliimanlarla iligkilerinde uzun siire stip-
heci ve isteksiz bir tavir ortaya koymustur. Bu duruma Almanya’da yasayan
gocmenlerin basglangicta gecici olarak degerlendirilmeleri de sebep olmustur.
2000 yilinda Almanya Protestan Kilisesi “Toplumumuzdaki farkl: din cema-
atlerinin mensuplarinin birbirleri ile karsilasmalar1 ve tanismalar zaruridir”
seklinde bir agiklama yapmis ve 2003 y1li caligma ilkelerinde; “cesitli dinlerin
farkliliklarina saygi, dini ¢atismalardan kacinmaya yardim eden en dogru yol
olarak tavsiye edilir” (Tosun 2006: 159) demistir.

Almanya Protestan Kilisesi zaman zaman Miisliimanlarla iligkiler konu-
sunda goriis ayriliklar1 yagsamustir. Ornegin “Herkesin Islam’la Tlgili Bilmesi
Gereken Meseleler”, (Was jeder von Islam wissen muB}) isimli ¢aligmanin or-
tag1 olan Martin Affolderbach iligkileri; katilimei kiliselerin resmi temsilcileri
arasinda belli bir amagla bicimlenmis sohbet olarak yorumlamaktadir. Kilise
Miislimanlarla iligkilerle ilgili ii¢ temel elestiriyi dile getirmektedir. Bunlar-
dan ilki; Miisliimanlarin bu konuda ciddi olmadiklari, gizli, radikal ve anaya-
sal olmayan hedefler tagidiklar1 ve amaglarinin Alman toplumuna Islam hukuk
sistemini tanitmak oldugudur. Kilise, Miisliimanlarin uyumunu tesvik veya bu
konudaki onyargilar1 6nlemek goriintiisii altinda muhatap toplumu din kimligi
iizerinden tanimlamakta ve Islam’1 halkin dinsel 6nyargilarin1 harekete gegi-
recek sekilde carpitmaktadir. Alman kamuoyuna bir yandan laikligin dinsizlik
oldugu, diger yandan Islam’in laiklikle asla bagdasmayacag1 ve Miisliiman-
larin laik olamayacagi anlatilmaktadir (Bacinoglu 2000: 277-278). Alman-
ya’daki Tiirk Iscilerinin go¢ etmekle Islami yasamdan goniillii olarak vazgeg-
tikleri ve baska kiiltiire taviz verdikleri, bu bagka kiiltiiriin de sekiiler kiiltiir
oldugu kabul edilmektedir. Burada Miisliiman ve Alman toplumlar1 biri islami
digeri sekiiler iki zit model olarak algilanmaktadir. ikincisi; Miisliimanlarimn
Yahudi ve Hiristiyanlar kafir olarak gbrmeleri ve ¢cogulculugu kabul etmeye
hazir olmadiklar1 goriistidiir. Son madde ise Hiristiyanlarin kendi inanglarimi
giiclendirmeye yogunlagsmalar1 gerektigi hususudur. Bu elestirilere yanit
olarak Miisliimanlar iletisimi 6nemli bulduklarini, bu iletisimin resmi kurum-
lar arasindaki goriigmelere indirgenmemesi gerektigini, Islam hakkindaki id-
dialarin gergegi yansitmadigini, uyum konusunda da samimi olduklarini ifade
etmislerdir (Klausen 2008: 229-230).
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Almanya Protestan Kilisesi goriiglerinde devamli bir dalgalanma ya-
samaktadir. Sozgelimi Kiliseye gore, Islam konusu politika disinda kalmals,
siyasi bir enstriiman haline getirilmemelidir. Kilise, Islam’1 komsu ve akraba
kabul etmekte ve onun kendine 6zgii ruhaniyetine saygi duymaktadir. Hatta
Kilise, dinlere kars1 biiyiikliik taslamay1 veya ilahiyat acisindan tepeden bak-
may1 kabul etmemekte ve bunu yaparken de Tanr1 ve insan sevgisini gézetme-
yi devamli sorgulamaktadir. Almanya Protestan Kilisesi iliskilerini, elestirel
bir yapida, dini misyon ve ilahiyattan edinilen bilgileri gz 6niinde bulundu-
rarak yuiriitmektedir (Neuser 1995: 147-149).

ALMANYA PROTESTAN KILISESININ MUSLUMANLARLA
ILISKILERLE ILGILI YAYINLANAN ESERLER

Herkesin Islam’la Tlgili Bilmesi Gereken Meseleler

Herkesin Islam’la Ilgili Bilmesi Gereken Meseleler, “Was jeder von Is-
lam wissen muf3” isimli eser Almanya Protestan-Lutheran Kiliseler Birliginin
(VELKD) “Enformasyon Islam” adli ¢aligma grubu tarafindan 1981-1990 y1l-
lar1 arasinda hazirlanmistir. Projenin daha genis bir alan1 kapsamast amaciyla
Almanya Protestan Kilisesi ile ortak calisilmistir. Calisma grubunda; Chris-
toph Elsas, Reinhard Hummel, Johannes Lihnemann, Olaf Schumann, Heinz
Klautke gibi akademisyenlerin yani sira Papazlar da vardir.

1982-1990 y1llar1 arasinda Almanya Protestan Kilisesi tarafindan Islam’la
ilgili olarak ilk planda 4 milyon adet brosiir basilmistir. Bu brosiirler objektif
bilgi ihtiyac1 sebebiyle daha sonra kitap haline getirilmistir. “Was jeder von
Islam wissen muf3” isimli eserin 3. baskist 1990 yilinda 5. baskist 1996 yilin-
da 8. baskist ise 2011 yilinda yapilmistir. Kitabin Tiirk¢ceye terctime edilen 3.
Baskisinda, Protestan bakis agisiyla “Islam nasil bir dindir?” perspektifinde,
Fanatik ve saldirgan bir Islam mi1? Yoksa inananlarin1 dogru, comert ve hos-
goriilii yapan bir Islam m1? sorularina cevap aranmustir. Kitapta Islam, yerleri
ve gokleri yaratan, bir olan gercek Tanr1’ya inanmay1 telkin eden, yegane din
oldugunu aciklamakta ve Hiristiyanlarin ise Tanr1 inanci konusunda yanilgi-
ya diistiiklerini ve saptiklarini 6ne siirmektedir. Kilise, Miisliimanlar tarafin-
dan Hiristiyanligin daha iyi anlagilmasi noktasinda, karsilikli saygi ve bilgi
edinmeyi tavsiye etmektedir. Almanya’da Hiristiyanlarin Miisliimanlara kar-
st daha ¢ok toplumsal ayricaliklara sahip olmalari, Miislimanlarin azinlikta
kalmalar1 ve yabanci sayilmalari durumlarini zorlagtirmistir. Bundan dolay1
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Miisliimanlar bircok alanda diigmanlik, sertlik ve asagilanma ile kargs1 kargiya
kalmislardir.

Almanya, Protestan-Lutheran Kiliseler Birligi Bat1 Avrupa’da yasayan
diger biiyiik din mensuplarinin dinlerini anlatan kitaplar da yayimlamistir. Bes
boliimden olusan bu eserde oncelikle “Normal Hayatta Hiristiyanlarla Miis-
liimanlarin Karsilagmalart” konusu incelenmistir. Almanlar ilk defa isci gocii
sayesinde iilkelerine yerlesen Miisliimanlarla dogrudan komsuluk imkan1 bul-
muglardir. Bu iligkilerde basarisizliga ugramamak i¢in iyi niyet, sabur, incelik,
saygl ve nezaket goz oniinde bulundurulmus ve Miislimanlar kendine 6zgii
inang ve gelenekleriyle kabul edilmislerdir.

Protestan anlayisa gore; Miisliman hanimlarin cekingenligi, cinsel ay-
rimciligin 6ne ¢ikmast, kiz cocuklarinin okulda erkeklerle birlikte ytizme veya
karigik simf gezilerine katilmamalar1 yabanci bir iilkede Islami gelenekleri
korumaya yonelik davraniglar olarak goriilmiistiir. Diger yandan Protestanlar
her ne kadar Miisliimanlarla karsilikli ziyaret ve selamlagmalarinda, komsu-
luk iligkilerinde, bayram ve diigtin bulusmalarinda dini hassasiyetlere dikkat
etseler de tam bir biitiinlesmenin saglanamayacagini gormiislerdir. Bu du-
rum Misliimanlarin kendilerini sosyo-kiiltiirel agidan farkli hissetmelerine
ve Almanya’da kendilerini gegici olarak gormelerinden kaynaklanmaktadir.
Protestanlar, dostluklarin giiven ortaminin olusturulmasi ile miimkiin olacagi-
1, Miisliimanlarla iligkilerin daha iyi olabilmesi i¢in Islam’in &grenilmesinin
gerekli oldugunu ifade etmislerdir.

Bu eserin ilk boliimii, islam, Inan¢ ve Hayat bashgiyla; Allah Kelami
Kur’an, Muhammed, Islam’in Ibadet Diizenini, Hukuk ve Kanun, Oliim ve
Ebedi Hayat konularini kapsamaktadir. Inang konusunda Miisliimanlar ve
Hiristiyanlar farkli diisiinmektedir. Miislimanlar Kur’an-1 Kerim’i Allah
kelam1 olarak kabul ederlerken Hiristiyanlar insan seklinde tecelli eden Isa
Mesih’i Tanr1 kelami olarak kabul etmislerdir. Hiristiyanlar uzun yillar bo-
yunca Muhammed hakkinda bozuk ve kotii bir imaja sahip olmuslardir. Giini-
miizde kilise, her ne kadar Hz. Muhammed’i peygamber olarak kabul etmese
de biiyiik ve saygideger bir sahsiyet, insanlar1 giinahlardan doniise ¢agiran bir
miirsit ve vaiz olarak kabul etmektedir.

Protestanlarin bakis acisina gore insanlarin mutlulugu, Allah inanci dog-
rultusunda siratt miistakime gore hayatini siirdiirmelerine baglidir. Bundan
dolay1 Tanr1 insanlara dogru yolu gostermek i¢in kendi kanunlarini bildirmis-
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tir. Bu kanunlar insan1 huzur ve siikina sevk eden yollar olarak degerlendiril-
mektedir (Klautke 1990: 61).

Protestan Kiliseye gore Avrupa’da yasayan Miisliiman azinliklar islam’n
hiiktimlerinin uygulamay1 hedeflemektedirler. Fakat Miisliimanlar her alanda
buna imkan bulamamaktadir. Ciinkti Miisliimanlar, belli alanlarda buna imkan
bulabildiklerini ve bu konuda ii¢ secenegin s6z konusu oldugunu ifade etmek-
tedirler.

Bu ti¢ secenekten birincisi, Miisliimanlarin Hiristiyan ve Yahudilere ta-
ninan tiizel kisilik haklarini talep etmeleridir. Bu talep, onlara dini ibadetler
ve aile hukuku meselelerinde giiven veren bir bagimsizlik getirecektir. S6z
konusu olan ikinci se¢enek, Miisliimanlarin Miisliiman olmayan bir iilkede
himaye altina alinmis bir sekilde yasadiklarindan seriatin sinirlt bir sekilde
gecerli olmasidir. Ugiincii durumda ise Miisliimanlarin yeni bir kistm yorum
ve tefsirlerle ictihada yonelerek Islami hiikiimlerin uygulanmasini zamanin
sartlarina gore yiiriirliige koymalaridir (Klautke 1990: 67-68).

Eserin ikinci boliimii; Islam, Tarih ve Bugiin, Mistisizm ve Sufilik, Din,
Devlet ve Toplum, Islam’da Gruplar, Tiirkiye’de Islam, Almanya’da Islam,
Avrupa’da Islam, Kudiis- 3 Dinin Sehri bagliklarindan meydana gelmek-
tedir. S6z konusu eserde, Islam’in din ve siyaset anlayist Hiristiyanliktan
cok farklidir. Islam toplumunda gercek yonetici Allah’tir. Miisavere gecerli
usuldiir ve Islam’daki modern demokrasi anlayist siira inancina dayanmakta-
dir. Ayrica Islam’da, kilise, papazlik veya ruhani bir makam yoktur.

Batida “Kutsal Savag” olarak terciime edilen cihat kelimesi; caba, gay-
ret, efor sarf etmek demektir. Allah yolunda cihat, miicadele etmek demektir.
Islam’1n miidafaas1 ve yayilmas igin yapilan savaslar cihadin sadece bir bo-
limiinii olusturmaktadir. Islam mistigi bu kavrami derinlestirmis ve nefisle
yani insanin kendi egosuyla savasi biiylik savas, diismanla yapilan harp ise
kiiciik savas olarak nitelendirilmistir. Batidaki “Islam kilicla ve atesle yayildi”
tezi bireylerin kendi iradeleriyle Miisliiman olmalarint gérmezden gelmistir.
Orta Cag Ispanya’sinda Hiristiyanlar diger dinlere karsi siddet uygularken
Miisliimanlar Ispanya’ya savasla girmis olmalarina ragmen diger din mensup-
larin1 Miisliiman olmalar1 i¢in zorlamamislardir. Ayni sekilde Miisliimanlar,
Islam’1in Afrika kitasinda yayilmasinda da siddete bagvurmamislardir (Klaut-
ke 1990: 112-113).
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Bugiin Almanya’da Miisliimanlarin yasamast, Islam’mn din olarak yay1l-
mas1 hadisesi degil, ekonomik ve politik sartlarin getirdigi go¢ hareketinin
sonucudur. Almanya’da yasayan Miisliimanlarin cogunlugu Tiirk oldugu icin
Almanya’daki Islam bir Osmanli Tiirk Miisliimanligidir. Almanya’da Tiirkler
ve diger Miisliimanlar zamanla kendi merkezlerini kurmuslar, Islam kiiltiir ve
din hayatin1 yansitan bir ag olusturmuslardir (Klautke 1990: 149-151).

Avrupa tilkelerinde yasayan Miisliimanlar entegrasyon sorunu yasamak-
tadir. Kilise bu goglerin yalniz sosyal alanda degil dini ve kiiltiirel hayat se-
killeri bakimindan da biiyiik provokasyonlar1 birlikte getirecegine dikkat ¢cek-
mistir. Bu 6ngoriiye uygun olarak gogmenler kendi kiiltiirlerini ve dinlerini
koruyup siirdiirebilecekleri ve sonraki nesillere aktarabilecekleri camiler ve
dernekler agmiglardir (Klautke 1990: 162).

Eserin iigiincii boliimii; Islam ve Hiristiyanlik, Tarihte Hiristiyan-Miislii-
man Diyalogu ve Miislimanlarla Hiristiyanlar Arasindaki Evlilikler konulari-
na ayrilmigtir. Hiristiyanlik inancinin tam tersi olarak Islam’m Kutsal Kitab1
Kur’an-1 Kerim, “Huristiyanlarin, isa’ya Tanr’nin oglu demelerini, Meryem’i
de Tanrinin annesi kabul etmelerini ihanet olarak kabul etmektedir. Miislii-
manlar Isa’y1 bu ihanetten uzak tutarak temizlemek isterler (Maide, 5/116).
Kur’an-1 Kerim yalniz teslis inancini reddetmekle kalmaz, ayn1 zamanda Hi-
ristiyan inancini da reddetmektedir. Kur’an-1 Kerim’e gore hi¢bir kimse bagka
birinin su¢unu kaldiramadig gibi bagkasinin giinahini da yiiklenemez (Sebe,
35/18). Hatta Isa’ya, diger Peygamberler icerisinde farkli bir deger atfetme-
sine ragmen Hiristiyan anlayisinin 6tesinde Tanri’nin seckin bir elgisi olarak
goriir ve aralarinda fark gézetmez.” (Klautke 1990: 202-203).

Eserin dordiincii boliimiinii ele aldigimizda, Islam Hiristiyan bakis ag1-
styla bir degerlendirmeye tabi tutulmus ve kilise Hiristiyanlikla Islam ara-
sindaki manevi iliskiyi su sekilde yorumlamaktadir: “Islam, son mesru din
oldugunu iddia etmektedir, ¢iinkii Kur’an-1 Kerim son vahiy, Muhammed ise
Peygamberlerin sonuncusudur. Hiristiyanlar i¢in bunun tersi sabittir, ¢linkii
Tanr bizzat, ilk ve son olarak Isa’da tecelli ettiginden, daha sonraki biitiin
vahiyler bu olaya dayanmak zorundadir. Bu gercek, Muhammed icin de ge-
cerlidir. Bu sebeple o da, Hiristiyan inancina gore, Isa’dan sonra herhangi
bir vahye mazhar olmus olamaz. Bu durum, insanlar1 Allah’a yonlendiren bir
Vaiz-Peygamber olarak, Muhammed’in degerini azaltmaz. Tabii, Hiristiyan-
ligin, Muhammed’i boyle degerlendirmesi Miisliimanlart memnun edemez,
¢linkii Muhammed, Miisliimanlara gore ¢cok daha biiyiik bir mevkie sahiptir.”
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(Klautke 1990: 262). Hiristiyanlara gore selamet ve kurtulus, Isa’da sekille-
nen Allah’1in sevgisine baglidir. Bu sevgi disinda herhangi bir kurtulus yolu da
yoktur. Bu degerlendirmelerden anlasildigina gore; vahiy anlayigt Hiristiyan-
lik ve Islam arasinda farklilik gozetmektedir.

Kiliseye gore esas soru soyle sorulmalidir: Islam, modern Avrupa’da
kendine yer bulma yetenegine sahip midir? Yani, politik ve kiiltiirel yonden
¢ogulcu olan Avrupa’y1 ve bunlara bagli olarak Avrupa’nin uyguladig: tole-
rans1 kabul edebilir, uygulayabilir mi? Bugtiniin Avrupa’sinda iliskiler yeni
bir sathaya girmis, Hiristiyan ve Miislimanlar birlikte yasamaktadirlar. Bu
siirecte taraflar yeniden iliskileri gelistirme sansina sahiptirler.

Son olarak besinci boliimde; ekler yani zaman cetveli, dernekler ve bay-
ram takvimleri bulunmaktadir. Igerigi 6zetlenmeye calisilan; “Was jeder von
Islam wissen muB” Herkesin Islam’la Ilgili Bilmesi Gereken Meseleler isimli
eserin 3. baskisi Tiirkceye cevrilerek Selale yayincilik tarafindan yayimlan-
mistir. Eserin yazart olarak gosterilen ve Hannover’de Kilise Yiiksek Sura
tiyesi olarak gorev yapan Heinz Klautke, ayni1 zamanda kitab1 hazirlayan ca-
lisma grubu tiyelerinden birisidir.

1. Seffaflik ve Iyi Komsuluk

2006 yilinda Almanya Protestan Kilisesi eski bagkan1 Wolfgang Huber
tarafindan Miisliimanlarla iliskiler noktasinda bazi caligmalar yapilmistir. On-
lardan biri “Klarheit und gute Nachbarschaft Christen und Muslime in Deutsc-
hland” (Seffaflik ve Iyi Komsuluk Almanya’da Hiristiyanlar ve Miisliimanlar)
isimli eserdir. S6z konusu eser Hiristiyan-Miisliiman iligkilerine zarar vermis-
tir. Caligma grubunun bagkanligint yapan Dr. Jirgen Schmude’dir. Son do-
nemde Almanya Protestan Kilisesi tarafindan kurumsal olarak kaleme alinan
bu eser, beg boliimden ve 125 sayfadan meydana gelmektedir. Kitabin igeri-
ginde dinlerin topluma etkileri, benzerlikleri veya farkliliklar1 ele alinmistir.

Eserin girig boliimiinde, 11 Eyliil 2001 tarihinde Amerika’da meydana ge-
len tertr hadisesinden sonra Avrupa’da ve Almanya’da Miisliman-Hiristiyan
iligkilerinde olusan yeni durum ve sonuglar1 degerlendirilmektedir. Bu bolim-
de donemin Kilise bagskan1 Wolfgang Huber, bir yandan Miisliimanlarin inan-
cina saygi duyulmasi gerektigini, diger yandan bu inancin insan haklarina uy-
madigin ve siddet igerdigini ifade etmektedir (Huber 2006: 9). Siddet iceren
hadiseler ile Miisliimanlarin iligskilendirilmesi ve bu konu hakkindaki dnyar-
gilar Kiliseyi, pozitif bir durumda gostermek adina kullanilmaktadir. Ayrica
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“Demokrasi ve Miisliimanlar” adli boliimde Miisliimanlarin siddete egilimli
olduklar1 dayatilmakta ve Hz. Peygamberle ilgili karikatiirler giindeme getiri-
lerek bunlarin bir tehdit unsuru olmadig1 iddia edilmektedir (Huber 2006: 31).

S6z konusu eserin “Almanya’da Miisliman Yasami™ isimli ti¢iincii bo-
liimiinde, Islam’1n evlilik anlayis1, ruhsuz, dini boyutu olmayan formalite bir
anlagmadan ibaret gibi gosterilmistir. Bunun yaninda Hiristiyanlikta evliligin
kutsalligi, yogun sevgi ve sadakat boyutu one cikarilarak islam’da evlilik
kurumunun sadakat ve sevgi gibi degerlerden uzak oldugu izlenimi verilmeye
calisiilmistir (Huber 2006: 72).

Eserden anlagildigina gore, Almanya Protestan Kilisesi misyon konusun-
da Hiristiyanlarin genel yaklagtmini paylagmaktadir. Kilise, Inang 6zgiirliigii
konusunda irtidat (dinden ¢ikma) meselesini giindeme getirerek Islam’1in bas-
ka bir dine gegise izin vermedigini iddia etmistir. Ayrica Avrupa kurallarina
uymak ve ¢agdaglik konusunda kendilerinin ¢ok ileride oldugunu, Miisliiman-
larin ise geri kaldigini iddia etmistir Huber 2006: 33).

2007 yilinda Diyanet Isleri Tiirk Islam Birligi (DITIB), Miisliimanlar
Merkez Konseyi (ZMD), Islam Kiiltiir Merkezleri Birligi (VIKZ) ve Federal
Almanya Islam Konseyi 'nin (IRD) ortak ¢alismalariyla kurulan ve érgiitlenmis
Miisliimanlarin taleplerini dile getiren, Almanya Miisliimanlar1 Koordinasyon
Konseyi (KRM) “Profilierung auf Kosten der Muslime”, (Miisliimanlar Uze-
rinden Fayda Saglamak) isimli bir agiklama yapmistir. Almanya Protestan Ki-
lisesinin yayimladigi bu eserle Miisliimanlara kars1 bir 6nyargi olusturmustur.
Almanya Protestan Kilisesinin yayimi1 sadece Miisliimanlar tarafindan degil
Protestanlar tarafindan da elestiriye tabi tutulmustur (http://islam-europe.
org/2007/06/07 /kritischer-dialog-zwischen-krm-und-ekd-mannheim/?lan=tr,
11.11.2013).

Almanya Protestan Kilisesinin bu yayimina yonelik tepkiler ayni zaman-
da kitap haline de getirilmigtir. Miislimanlar1 asagilayan ifadelerin yer aldi-
&1 bu yaymm Hiristiyan, Yahudi ve Miisliimanlardan olugan 14 bilim adanm
ve ilahiyat¢i elestirmis ve konuyla ilgili olarak kaleme aldiklar1 makaleleri
“Evangelisch aus Fundamentalem Grund Wie sich die EKD gegen dem Islam
Profiliert?”, (Protestan Kilisesi Islam’a Kars1 Nasil Kazang Sagliyor?) baslikl
bir kitapta toplamistir.

Almanya’da Miisliimanlar ve Hiristiyanlar arasinda olumlu sayilabile-
cek faaliyetler stirerken boyle bir yayim farkli teolojik anlayislar tarafindan
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Protestan Kilisesinin agik bir misyonerlik caligmasi olarak elestirilmistir. S6z
konusu yayim, Islam’1 Avrupa ve Almanya’da negatif yonden ele almigtir. Hi-
ristiyanlig1 ideal yonden, Islam’1 ise pratik anlamda olumsuz drneklerle kargi-
lastirmalar yaparak, irk¢iligin yayilmasina hizmet etmis ve otuz yillik beraber
yasam tecriibelerini yok saymuistir (Miksch 2007: 9).

2. Almanya Protestan Kilisesinin Diger Giincel Yayinlari

Almanya Protestan Kilisesinin zaman zaman degisen diyalog anlayisi,
yayimlarina da yansimistir. Genel anlamda kilisenin yayimlart Wolfgang
Huber’den oncesi ve sonrasi olarak degerlendirilebilir. Kardinal Prof. Dr.
Wolfgang Huber 2003 yilindan 2009 yilina kadar Almanya Protestan Kilisesi
Konseyinin bagkanligini yapmustir.

Wolfgang Huber’den oncesi yapilan ¢aligsmalar, Miisliimanlarla iligki-
ler bakimindan olumlu bir yaklasim sergilemektedir. 2000 yilinda Almanya
Protestan Kilisesi tarafindan hazirlanan “Zusammenleben mit Muslimen in
Deutschland” (Miislimanlarla Almanya’da Birlikte Yasamak) isimli kitap
karsilikli iligkiler konusuna son derece yapici bir tavirla yaklasmistir. Ardin-
dan 2006 yilinda, donemin kilise bagkant Wolfgang Huber “Klarheit und gute
Nachbarschaft Christen und Muslime in Deutschland” (Seffaflik ve Iyi Kom-
suluk Almanya’da Hiristiyanlar ve Miisliimanlar) isimli eseriyle tam tersi bir
tavir sergilemistir. Huber’in eseri Almanya Protestan Kilisesi ve Miisliimanlar
arasindaki iligkiyi pratik hayat acisindan ele almistir. Eser Miisliimanlari 6zne
haline getirip onlarin Almanlarin dinine ve kiiltiirlerine uygun olarak yasayip
yasamadiklarini sorgulamstir.

Huber sonras1 donemde Almanya Protestan Kilisesinin yayimlari olum-
suz havadan kurtulmustur. 2011 yilinda Martin Affolderbach ve Inken Wohl-
brand tarafindan hazirlanan Herkesin Islam’la Ilgili Bilmesi Gereken Mese-
leler, “Was jeder von Islam wissen muf3” isimli eserin sekizinci baskisiyla
olumsuz yaklasimdan vazgecilmis tarafsiz hale gelmistir. S6z konusu eserin
sekizinci baskisi da Almanya Protestan Kilisesi ve Almanya Birlesmis Evan-
jelik ve Lutheran Kilisesi (VELKD) nin igbirligiyle hazirlanmistir. Ugiincii
baskisini inceledigimiz eser bes bolimden olusmasina ragmen, sekizinci
baskida ise ti¢ boliime indirgenmistir. (http://www.ekd.de/download/was_je-
der_vom_islam_wissen_muss-kurz_12-7-2011.pdf, 05.10.2014).

2011 yilindan bu yana Almanya Protestan Kilisesinin Miisliimanlar-
la iligkili yayimlar1 Huber’in ¢izgisinden uzaklasarak olumlu bir yaklagimla
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devam etmektedir. Bu donemde Kkilise; 2011 yilinda “Lobet und preiset ihr
Volker! Religiose Feiern mit Menschen muslimischen Glaubens” (Hamd ve
Halklarin Korunmasi, Miisliiman inangh Insanlarin Dini Kutlamalari), 2012
yilinda “Praxishilfen fiir christlich-muslimische Trauungen” (Hiristiyan-Miis-
liman Evlilikleri igin Pratik Coziimler), 2013 yilinda “Gute Nachbarschaft
leben” (Iyi Komsuluk Yasami), 2014 yilinda “Seelsorge und kirchliche Begle-
itung christlich-muslimischer Paare” yani (Pastoral ve Kilise Esliginde Hiris-
tiyan-Misliman Ciftler) isimli kitaplart yayimlamistir  (http://www.ekd.de/
International/islam/dokumente/handreichun gen. html, 05.19.2014).

SONUC VE DEGERLENDIRME

Protestan Kiliseler yagsamin icinde yer almislar, pratik ve giinliik hayati
kolaylastiracak unsurlara 6ncelik vermislerdir. Kilise, Almanya’da yasayan
go¢cmen niifusun fazlaligindan dolayr zaman zaman tereddiitler yasamis ve bu
durum, faaliyetlerine de yansimustir.

Almanya Protestan Kilisesi Miisliimanlarla iligkilerinde diger Protestan
Kiliselerinin etkisi altinda kalmistir. Bu yiizden Miisliimanlara kargt baglan-
gicta bir teoloji gelistirmemistir. Almanya Protestan Kilisesi, zaman zaman
Miislimanlarla iligkiler konusunda goriis ayriliklart yasayan, iligkilerinde mis-
yonu hedefleyen ¢alismalar yapmaktadir. Almanya Protestan Kilisesinin Miis-
limanlarla iligkilere yonelik yayimi olan “Seffaflik ve Iyi Komsuluk” isimli
eser incelenmis, soz konusu eserde objektiflikten uzak, uzlagmadan ziyade
onyargili yaklasim sergileyen bir tavir gozlemlenmistir. “Herkesin Islam’la
Ilgili Bilmesi Gereken Meseleler” isimli eser ve daha sonraki yayimlarda bu
yaklagimdan vaz gecilmistir.

Almanya Protestan Kilisesi ile yasanilan olumsuzluklara ragmen Miis-
liimanlar, inang¢larini tanitma imkanlarin1 degerlendirmeli, karsilikli iliskileri
misyonerlik vasitast olarak kullaniyorlar diye baglantilarin1 koparmamali-
dir. Almanya’daki Miisliimanlarin, inanglartyla ilgili 6tekilerin zihinlerinde
olusan olumsuz imajlart diizeltme calismalar1 da ihmal edilmemelidir. Ay-
rica Almanya’da Miisliimanlar planli, programli ve belli bir amaca yonelik
calisarak hayatin her alaninda var olmali ve yasadiklar1 topluma uyumlarini
giiclendirmelidirler.
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Oz

Bu makalede ibni Hanbel’in Islam toplumu ve yoneticisinin karsilikli iligkisi ko-
nusundaki tutumunun Miisned’deki izdiistimleri ele alinmistir. Ele alinmig olan hadis-
ler, Wensinck’in Concordance ve A Handbook adli eserlerindeki “imam”, “Halife”,
“Emir” ve “Sultan” gibi kelimeler taranmak suretiyle Miisned’de bu kelimelerin geg-
tigi hadisler arasindan se¢ilmistir. Basit bir tarama gostermistir ki, otorite kabul edilen
yirmi hadis derlemesinde yer alan ve bu terimleri iceren 64 hadisin 34’ii Miisned’te yer
almaktadir. Diger hadis kiilliyatinda benzer tipteki hadislerin sayist ortalama 15’tir ve
bu durum Miisned’i digerlerinden ayirmaktadir.

Abstract
Ruler And Society In Ahmed Ibn Hanbel’s Musned

In this article the projection of Ibni Hanbel’s attitude towards Islamic society
and ruler’s mutual relationship is discussed in terms of Musned. The hadiths we dealt
with were searched through scanning words like ‘Imam’, ‘Caliph’, ‘Emir’ and ‘Sultan’
from the works of Wensinck called Concordance and A Handbook, and chosen among
the hadiths that contained these words. A simple scanning showed that 34 hadiths out
of 64, which took place in the twenty hadith compilation that is accepted as authority
and included these terms, meaning more than half is found in Musned. The number of
hadiths similar in other hadith collected works is approximately 15 and this situation
sets Musned apart from the others.

Bu makale, [slam: Religiya, Obsestvo, Gosudarstvo adli makale derlemesinden olu-
san eserde yayinlanmistir. Editorler: P. A. Gryaznevi¢ & S. M. Prozorov, “Nauka”
yay., Moskova, 1984, s. 212-216
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Hanbell mezhebinin olusum tarihini arastirmak, Hanbeli 6gretisinin ge-
lisiminin temel ¢izgilerini olusturan kaynaklar manzumesinin belirlenmesini
gerektirir. Bu tiir kaynaklar arasina ibn Hanbel’in (6. 241/855) akaid mesele-
leri, yani temel dini-hukuki ve dogmatik meseleler ve Islam Hukuku sorula-
rina dair verdigi cevaplardan olusan “el-Mesail” adl1 eseri de eklenebilir. Bu
kaynaklar arasinda Ibni Hanbel’in otuz bin hadisten olusan “Miisned” adl
eserinin 6zel bir yeri vardir. Miisned’in 6nemini erken Hanbelilik tarihi bagla-
minda incelemek, ilk olarak Hanbeli hadis kiilliyatinin bizzat var olusunun, bu
mezhebin olusum mekanizmasina nasil etki ettigi, ikinci olarak da Miisned’in
okuyucu ve dinleyici acisindan etkisinin mahiyeti saptanmalidir. Sonraki me-
sele de, Ahmed bin Hanbel’in sahsi goriislerinin, onu hadis se¢iminde ne 6l-
cilide etkilediginin tespit edilmesi olacaktir.

Bu makalede Ibni Hanbel’in Islam toplumu ve yoneticisinin kargilikli
iligkisi konusundaki tutumunun Miisned’deki izdiistimleri ele alinmistir. Ele
almis oldugumuz hadisler, Wensinck’in Concordance (A. Wensinck, Concor-
dance et Indices de la Tradition Musulman, Leiden, 1927) ve A Handbook (A.
Wensinck, A Handbook of Early Muhammadan Tradition, Leiden, 1927) adl
eserlerindeki “Imam”, “Halife”, “Emir” ve “Sultan” gibi kelimeler taranmak
suretiyle Miisned’de bu kelimelerin gectigi hadisler arasindan secilmistir. Ba-
sit bir tarama gosterdi ki, otorite kabul edilen yirmi hadis derlemesinde yer
alan ve bu terimleri iceren 64 hadisin 34’ii, yani yarisindan fazlasi Miisned’te
yer almaktadir. Diger hadis kiilliyatinda benzer tipteki hadislerin sayisi orta-
lama 15’tir ve bu durum Miisned’i digerlerinden ayirmaktadir.

Hadislerin degisik versiyonlarmin sayisina bakildiginda, Ibn Hanbel,
Tirmizi, Nesal, Darimi, Malik bin Enes, Miislim, Ebu Davud (es-Sicistani),
(Ebu Davud) et-Tayalisi, el-Vakidi ve diger miielliflerin eserlerinde asagidaki
sonuglar ortaya ¢ikmaktadir: “Sultan” teriminin gectigi yedi hadisin tamami
34 versiyonla beraber Ibn Hanbel’de gecmektedir; Miislim’de bu yedi ha-
disten sadece bir tanesi, tek versiyon seklinde gecmektedir; Ebu Davud et-
Tayalis?’de bir hadis, iki versiyon seklinde ge¢mektedir; Tirmizi’de bir hadis
bir versiyonla gecmektedir. Imam ve toplum iliskilerine dair sekiz hadisin
sekizi de ibn Hanbel’de 82 versiyonla gecmektedir. “Halife” teriminin gectigi
24 hadis, (Ibn Hanbel’de) 69 versiyonla beraber gecmektedir. Bu tiir hadisle-
rin degisik versiyonlarla birlikte Miisned’de bolca yer almasi, ibn Hanbel’in
yonetici ve toplum sorununa olan ilgisini gostermektedir. Bu durumdan boyle
bir sonucun ¢ikartilmasi, Miisned’in ansiklopedik bir derleme 6zelligi gerekce
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gosterilerek elestirilebilir. Ancak bu ilginin varligini ispatlamak icin yeterli
derecede ciddi deliller bulunmaktadir. Miisned’de zikredilen hadislerin 6n-
celikli tematik analizi, su hususlar1 ortaya koymaktadir: Seriata aykir1 dav-
ranmadig1 stirece bir imama itaat edilebilecegi ile ilgili hadis, 29 versiyonla
gecmektedir. (Ahmed bin Hanbel, Miisned, 1-6. Ciltler, Kahire, 1896, [. 1, s.
82,94;C.2,s.17,142: C. 3, 5. 67, 213) Adaletsiz imama, ibadetlerde imamlik
yapsa dahi, kars1 gelinmemesi, ancak onun tutumlariin kinanmasi gerektigi
ile ilgili hadis 20 versiyonu gegmektedir. (4.g.e., C. 3, s. 28; Cilt 4, s. 295)
Halifenin tebaasindan sorumlu olduguna dair hadis, sekiz versiyonla ge¢gmek-
tedir. (4.g.e, C. 2,s. 5; Cilt 3. 5. 297)

Bununla beraber, imamin adaletsiz olmas1 halinde bile ona itaat edilmesi
gerektigi (Miislim, Sahih, Kahire, 1283/1866, s. 33,49, 50; Tirmizi, Sahih,
Kahire, 1292/1875, s. 3 1. 30; A. Wensinck, A Handbook .... s. 108) ve ci-
hada -gtinahkar dahi olsa- bir imamin onderliginde gidilmesi gerektigi (Ebu
Davud, Siinen, Kahire, 1292/1875, s. 15, 33; Wensinck, A Handbook .... s.
108) konusundaki hadisler Miisned’de fazla yer almamaktadir. Bu durum,
Ibn Hanbel’in, isteyerek ya da istemeyerek hadis se¢iminde belirli egilimlere
gore hareket ettigini gostermektedir. (Ulasilan bu sonucun dolayl: tasdikine,
Ibni Hanbel’in Miisned’ine hadisleri secerken, goriilen bariz Abbasi karsiti
egilimine dikkat ceken A. Guillaume’de de rastlamak miimkiindiir. Bkz. A.
Guillaume, The Traditions of Islam, Oxford, 1924, s. 48-52.)

Islam toplumu ve yoneticinin karsilikli iligkilerini konu alan hadisleri,
duruma gore ti¢ gruba ayirmak miimkiindiir. Her grup altinda, licer tane tipik
ozellikteki hadisler verilmistir.

Birinci Grup:
1. ibn Ebu Miileyke’den rivayet edildigine gore, Ebu Bekr (R.A.)’a
hitaben: “Ey Allah’in halifesi!” denildi. O, bunun iizerine “Ben Allah’in

Resulii’niin (S.A.V.) halifesiyim” dedi. (Ahmed bin Hanbel, Miisned, c. 3, s.
121.)

Bu hadis, halifenin statiistinii tayin etmektedir. Hz. Muhammed’in ve-
fatindan sonra, toplumun Allah ile olan dogrudan temasi kesilmistir. Hali-

fe;, Peygamber-tarafindan baslatilan isleri hayata gecirmekle yiikiimli olan
Allah’1n el¢isinin yeryiiziindeki vekilidir.

2. Ibni Omer’den rivayet edildigine gore, Allah’in Elgisi (S.A.V.) soyle
buyurdu: “Hepiniz birer ¢cobansiniz ve hepiniz kendi siiriiniizden sorumlu-
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sunuz. Emir, kendi halk: tizerinde bir ¢cobandir ve onlardan sorumludur. Bir
erkek kendi aile ehli iizerinde bir ¢obandir ve onlardan sorumludur. Kadin
kocasinin ailesi ve ¢ocuklarinin ¢obanidir ve onlardan sorumludur. Adamin
kolesi efendisinin evinin ¢gobanidir ve ondan sorumludur. Siiphesiz hepiniz
birer cobansiniz ve hepiniz kendi stirtiniizden sorumlusunuz.” (A.g.e., c. 2, s.
54.)

Ikinci hadis, insanin Allah ve insanlar (toplum) tarafindan yiiklenen bir
takim sorumluluklar tagidigr anlamini icermektedir. Burada yoneticinin, diger
insanlar gibi toplumun siradan bir iiyesine indirgenmesi 6nemli bir husustur.
Boyle bir yaklasim “esit olanlar arasinda ilk sirada olma” ana fikrinden ileri
gelmektedir.

3. Ebu Hiireyre’nin rivayet ettigine gore, Allah’in El¢isi (S.A.V.) soyle
buyurdu: “Kim bana itaat ederse, Allah’a (C.C.) itaat etmis olur. Kim bana
isyan ederse, Allah’a isyan etmis olur. Kim Emire -Veki’ye gore imama- itaat
ederse, bana itaat etmis olur. Kim Emire - Veki’ye gore imama- isyan ederse,
bana isyan etmis olur.” (A.g.e., c. 2, s. 253-254.)

Burada verilen ii¢ hadis de, yoneticinin statiistiniin belirlendigi ve onun
iktidarinin Allah tarafindan kutsandig1 bir grubu olusturmaktadir. Bu hadisler-
de toplum ve yoneticinin ideal iligkilerinin nasil olmas1 gerektigi tasvir edil-
mistir.

Ikinci grup:

1. Mikdad el-Esved ve Ebu Imame’den rivayet edildigine gore, Allah’m
Elcisi (S.A.V.) soyle buyurdu: “Siiphesiz Emir, insanlar arasinda iman konu-
sunda siiphe uyandirirsa, onlar1 fesada (kargasaya) stirtikler.” (A.g.e., c. 4, s.
4.)!

Bu hadiste, yoneticinin yapabilecegi daha biiyiik giinahtan, yani Miislii-
man toplumun iiyelerini iman konusunda siipheye zorlama konusu islenmistir.

2. Ebu Said’den rivayet edildigine gore, Allah’in Resulii (S.A.V.) soyle
buyurdu: “Siiphesiz kiyamet giinii, insanlarin Allah’a en sevgilisi ve meclis
bakimindan en yakin1 adil imam (devlet reisi), Allah’in en sevmedigi ve mec-
lis bakimindan en uzagi zalim imam olacaktir” (A.g.e., c. 3, s. 122.)

1 Bizim Arapca orijinalinden inceledigimize gore, bu hadisin daha dogru ¢evirisi
asagidaki sekilde olmalidir: “Siiphesiz Emir, insanlar arasinda siiphe ve korkuyu
isterse (uyandirirsa), onlari fesada (kargasaya) siiriikler” Cev.



192 ¢ AHMED IBN HANBEL’IN MUSNED’INDE YONETICi VE TOPLUM

3. Ebu Hiireyre’den rivayet edildigine gore, Allah’in Elgisi (S.A.V.)
sOyle buyurdu: “Bana cennete girecek ilk ii¢ kisi ve cehenneme girecek ilk
ti¢ kisi gosterildi. Cennete girecek ii¢ kisiden ilki sehittir, sonra Rabbine iba-
detini giizel yapip, efendisinin hakkini eda eden kole, sonra da iffetli fakirdir.
Cehenneme girecek ilk ii¢ kisiden ilki de baskict Emir, sonra malinin hakkini
vermeyen servet sahibi, sonra da bobiirlenen fakirdir” (A.g.e., c. 2, s. 425.)

Ikinci gruba dahil olan hadislerde, yoneticinin isleyebilecegi muhtemel
giinahlar konusu islenmistir: “Adaletsizlik™ gibi soyut bir diisiince, baski ve
dini inanc1 sarsma (slipheye diisiirme) gibi giinahlarla somutlastirilmaktadir.
Yoneticinin cezalandirilmasinin kiyamet giiniine birakilmast ve bu cezalan-
dirmanin bizzat Allah tarafindan gergeklestirileceginin belirtilmesi 6nemli bir
husustur.

Uciincii grup:

1. Ibni Abbas’tan rivayet edildigine gore, Allah’n Resulii (S.A.V.) s6y-
le buyurdu: “Kim Emirinden hoslanmayacagi bir sey goriirse sabretsin. Zira
cemaatten bir karig ayrilan kimse cahiliyet 6liimii ile 6lmiis olur.” (A.g.e., c. 1,
s. 275.)

2. Muhammed bin Hasan’dan rivayet edildigine gore, Nebi (S.A.V.)
(Mina’da) ilk tasini atmak iizereyken O’nun yanina bir adam geldi ve “Ey
Allah’1n Elg¢isi! Hangi cihat daha efdaldir (iistiindiir)” diye sordu. Hz. Pey-
gamber sustu ve ona cevap vermedi. Hz. Muhammed ikinci tasii atarken
adam yine ayni1 soruyu sordu ve yine ayni tutumla karsilasti. Hz. Peygamber
son taglarini att1 ve lizengiye ayagini koyarak “soru soran adam nerede?” dedi
ve ardindan ““adaletsiz imamin huzurunda sdylenen adil sozdiir” dedi. (A.g.e.,
c.3,s.25)

3. Ebu Hiireyre’den rivayet edildigine gore, Allah’in Elcisi (S.A.V.)
soyle buyurdu: “Kim av pesine diiserek ¢ole dalarsa, gaflete diiser (yolunu
kaybeder). Kim Sultan’in kapilarina giderse, fitneye diiser. Bir kul, Allah’tan
uzaklagmadan Sultana yakin olmaz.” (A.g.e., c. 2, s. 37.)

Yonetici tizerinde baski kurmak, toplumun birliginin korunmasi adina
olumsuz karsilanmaktadir. Bu durumda yiiksek iktidarda olanlara etki etme
araci olarak adaletsiz hiikiimdar karsisinda “dogruyu soyleyebilme” hususu
one siiriilmektedir. Bu tutum, metinde cihad kelimesiyle agiklanarak, Allah
tarafindan oviilen fiil kategorisine yiikseltilmektedir. Bu gruptaki Hadislerin
tictinciisii ¢ok ilgi ¢ekicidir. Bu hadis, sadece Miisned’de ge¢mekte ve diger
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hadis derlemelerinde bulunmamaktadir. Esasen bu hadis, yiiksek iktidara kar-
st pasif karst koyma olarak yorumlanabilecek davranisin temel ¢izgisini belirli
bir kurala baglamaktadir.

Dikkat edildiginde, ticiincii gruptaki hadislerde toplum ve yonetici ara-
sindaki iligkilerin semasi, birinci grupta verilen hadislere zit sekilde cizil-
migtir. Birinci gruptaki hadislerde, toplum ve yonetici arasindaki ideal iligki
bicimi gosterilmis; ii¢iincii gruptaki hadisler ise, Ibn Hanbel ve yandaslari-
nin siyasi tecriibesiyle biiyiik benzerlik arz edecek sekilde, hiikiimdarlarla
yapilacak gercekgi bir iligkiyi yansitmaktadir. Bu baglamda ibn Hanbel’in
Mihne olaylari sirasinda Me’mun, Mu’tasim ve el-Vasik ile miicadelesini ve
Ibn Hanbel’i yaninda tutmak igin ona az baski yapmayan, ancak bu konuda
basarisiz olan halife Miitevekkil karsisindaki tutumunu hatirlamak yeterli ola-
caktir. Ibn Hanbel yandaslarinin, toplumun ve din adamlarinin hiikiimdarlarin
islerine karisma ve onlara bazi nasihatlerde bulunma hakkinin varligini kabul
ettigi bilinen bir husustur. (H. Laoust, La profession defoi d’lbn Batta, Damas,
1958, s. 68.)

Yukarida aciklanan hususlardan yola ¢ikarak, Miisned’i sadece erken Is-
lam tarihi konusundaki bir kaynak niteliginde degil, ayn1 zamanda diger hadis
derlemelerinde oldugu gibi onun miiellifi Ibn Hanbel’in déneminin ve onun
sahsi goriislerinin de yansidigi bir eser olarak incelemek gerekmektedir.
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Kitap Tanitin

Samira Kortantamer, Bahri Memluklar’da Ust Yonetim
Mensuplart ve Aralarindaki Iligkiler, Ege Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Yayim, Izmir 1993, s. 208

M. Fatih YALCIN*

Ege Universitesi Ogretim Uyesi Samira Kortantamer, doktorasimi Al-
manya’daki Albrecht-Ludwigs Universitesi’nde tamamlamistir. Memliik-
ler ile ilgili kitap, makale, bildiri ve ceviri olmak iizere ¢ok sayida basarili
calismaya imza atan Samira Kortantamer, bu alanda yiiksek lisans ve doktora
seviyesinde tezlere danismanlik yaparak, Tiirkiye’deki Memliik ¢alismalarina
onemli katkilar sunmugtur. Tanitilan kitap, Memliikler ile ilgili tilkemizde ya-
pilan dnemli ¢alismalar arasindadir.

Yazar, 6nsozde (s. 1-5) askeribir yapiya sahip olan Memliikler Devleti’'nde
devlet yonetiminde niifliz sahibi olduklar1 i¢in iist yonetim mensuplarinin ara-
larindaki 6zel iligkileri ve bu iligkilerin Bahri Memliikler donemindeki (1250-
1382) i¢ ve dis siyasete etkilerini aydinlatmay1 hedefledigini belirtmistir (s.
2-3).

Girig boliimiinde (s. 6-13) yazar, Memliikler Devleti’nin kurulusu ve bel-
li bash 6zelliklerini, Misir’da bulunan timera ve ulemanin Suriye bolgesindeki
sehirlerdekilere gore devlet yonetiminde daha fazla niiftiz sahibi olduklarin-
dan bahsetmis ve Bahr? Memliikler donemi ile ilgili arastirmanin en dnemli
kaynaklarini tanitmistir.

Ust Yonetim ve lliskiler isimli ana boliim (s. 14-176), Sultan, Halife ve
Biiyiik emirler olmak iizere ti¢ basliktan miitesekkildir. Memliikler Devleti’nde
yonetici kadronun olugsmasini saglayan kolelik sistemini ve 6zelliklerini an-
lattiktan sonra yazar, Memliik sultaninin yetkilerini ele almistir. Daha sonra
selefleri Eyy{biler’in aksine tam bir hanedan olusturamayan Bahri Memliikler
doneminde sultanlarin tahti nasil ele gecirdikleri tizerinde durmustur.

Bahri Memliikler’in ilk sultaninin Secerii’d-Diir oldugunu kabul eden
yazar, Berkuk’a kadarki sultanlarin tahta ¢ikig stirecini kronolojik olarak ele
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almistir. Yazara gore, devletin kurulus yillarinda genel olarak en giiglii emir
tahta ¢ikmay1 basarmistir. Sultan en-Nasir Muhammed’den sonra ise giiclii
emirler tahta ¢cikmak yerine genc, tecriibesiz ve yetkisiz olup Sultan Kalavun
ve en-Nasir’in soyundan gelen birini tahta ge¢irmislerdir. Yazara gore bunun
neticesinde iktidar, giiclii emirlerin giidiimiinde kalmistir.

Daha sonra Sultanlar’in aileleri ile iliskilerine deginen yazar, dncelikle
sultanlarin eglerini konu edinmistir. Memliikler donemi tarihgilerinin sultanin
esleri hakkinda ¢ok az bilgi verdiklerini kaydeden yazar, kaynaklarda tespit
edebildigi kadariyla sultanlarin evlilik merasimlerinden ornekler vermistir.
Bahri Memliikler’in ilk doneminde sultan eslerinin toplum hayatinda fazla
one ¢ikmadig kanaatinde olan yazar, Sultan en-Nasir Muhammed’den son-
raki yillarda cocuk yastaki ve tecriibesiz sultanlarin tahta gecirilmesi dola-
yistyla sultanlarin annelerinin 6zellikle siyasi konularda 6n plana ciktigin
belirtmistir. Daha sonra Sultanlarin ogullar ile iligkileri tizerinde duran ya-
zar, Memliik kaynaklarinin genellikle veliahtlik ilani, sultanlarin ogullarinin
tutum ve davraniglarindan hoslanmadiklart hususlarda, sultan ogullarinin
olumlerinde ve sultanin ogullart icin yaptirdiklar1 diitinlerde sultan ogulla-
rindan bahsettiklerini tespit etmistir. Yazarin ifadelerinden anlagildigina gore
Memliik kaynaklari, Memliik sultanlarinin aile fertleri arasinda en az sultanin
kizlar ile ilgili bilgi vermektedir. Yazar, bu az sayidaki bilgilerden, sultan
kizlarinin daha ¢ok emdirlerle evlendirildigi goriistine varmastir.

Sultanlarin aileleri ile iligkilerinden sonra yazar, sultanlarin iist diizey
yonetimle iligkilerini konu edinmistir. Burada sultanlarin halife, emirler, ka-
dilar ve vezirle iligkisini 6n plana ¢ikarmistir. Memliikler doneminde yetkisi
olmayip sembolik bazi gorevlere sahip olan Halife, Memliik sultaninin kont-
roliindeydi ve ondan maas alan biriydi. Ayrica sultan, gerektiginde halifenin
hapsedilebilip siirgiine yollanmasina da karar verebilirdi.

Memliik emirleri arasinda Dimagk naibi Tenkiz’e uzunca yer veren yazar,
Bahri Memliikler donemindeki sultan-emir iliskisini bazi 6rnekler tizerinden
anlatarak ele almis ve iki grupta incelemistir. Buna gore, birinci grupta giicli
sultan-itaatkar emdir, ikinci grupta gii¢siiz sultan-giiclii emir iligkisi s6z konu-
sudur. Birinci grupta devletin yonetiminde sultan hakim iken, ikinci grupta
onde gelen emirler iilkeyi yonetirdi.

Sultan merkezli iligskilerden sonra halifeyi merkeze alarak, halifenin st
yonetim mensuplari ile iligkisine deginen yazar, Memliik Sultanlarinin yan
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sira 6nde gelen biiyiik emirlerin halifeye pek itibar etmedigini vurgulamak-
tadir.

Son olarak biiyiik emirler arasindaki iligkilere deginen yazarin, Tiirk ve
aslen kole olan biiyiik emirlerden kastinin saltanat naibi, atabek, iistadar ve
vezirler oldugu anlagilmaktadir. Yazar, Memliikler doneminde emdirler arasin-
daki iligkileri etkileyen faktorlerin onlarin kolelik hayatlariyla ilgili oldugunu,
Bahr? Memliikler doneminde bir emirin kislada birlikte egitim gordiigti mem-
liikk arkadaglarinin sayisinin, giicii ile dogru orantilt oldugunu ve bir emirin
efendisinin sultan olmast durumunda o emfrin kariyerinin olumlu yonde etki-
lendigini savunmaktadir.

Sonug¢ bolumiinde (s. 177-179) ozet seklinde bir degerlendirme yapan
yazar, daha sonra Bahri Memliik sultanlarinin listesini ve Bahr? Memliikler
donemindeki Abbasi halifelerinin listesini vermis, kaynakg¢a ve indeks ile de
eserini tamamlamistir.

Sonug itibariyle Bahri Memliikler doneminde devlet teskilatinin st
siralarinda yer alanlarin kendi aralarindaki iligkileri basarili bir sekilde ortaya
koyan bu kitabin, Memliikler donemi ile ilgili calisma yapmak isteyen basta
yiiksek lisans ve doktora Ogrencileri olmak tizere arastirmacilarin istifade
edebilecegi onemli ¢alismalar arasinda oldugu goriilmektedir. Eser, Memliik-
ler ile ilgili calisilabilecek muhtemel konular hakkinda ipuglart vermektedir.
Kullandig1 ¢ok sayidaki kaynak ve arastirmalar ile dikkat ¢ceken bu kitabin bii-
yiik 6nemi haiz oldugunu belirtmek gereklidir. Bununla birlikte, askeri sinifin
en list riitbesinde yer alan, devletin ikinci adami olan ve sultana vekalet eden
saltanat naibine genis yer ayirmamasi bir eksiklik olarak soylenebilir.
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Yayn ilkeleri

1. Dini Arastirmalar, din bilimleri ve ilahiyat alanlarindaki akademik ¢aligmalari desteklemeyi, Din
Felsefesi, Din Sosyolojisi, Din Psikolojisi, Dinler Tarihi ve Din Egitimi gibi alanlarda yapilan akademik
calismalarm yayinlandigi ve tartigildigi bir ortam olusturmayi amag edinmistir.

2. Dini Arastirmalar’da, sosyal bilimler alaninda, din bilimlerinin temel problemlerini bilimsel bir bakis
acistyla ele alan, bu konuda ¢dziim dnerileri getiren yazilara yer verilir.

3. Dini Aragtirmalar, din bilimleri ve ilahiyat alanlarindaki makaleleri, ¢evirileri, olgu sunumlarimi, kitap ve
sempozyum tanitimlarini yayinlayarak basta ilahiyat alanindaki akademisyen ve 6grenciler olmak iizere
din bilim alanina ilgi duyan genis bir okuyucu kitlesine bilimsel bilginin ulasmasina hizmet etmektedir.

4. Dini Arastirmalar “a gonderilecek yazilarda; alaninda bir boslugu dolduracak 6zgiin bir makale olmasi
veya daha once yayimlanmig ¢alismalari degerlendiren, bu konuda yeni ve dikkate deger goriisler ortaya
koyan bir inceleme olma sart1 aranur.

5. Makalelerin yayimlanabilmesi i¢in, daha 6nce bir bagka yerde yayimlanmamus veya yayimlanmak iizere
kabul edilmemis olmasi gerekir. Daha dnce bilimsel bir toplantida sunulmus bildiriler, bu durum agikga
belirtilmek sartiyla kabul edilebilir.

6. Dini aragtirmalar dergisinde kér hakemlik sistemi uygulanmaktadir.
7. Dini Arastirmalar, Kig/Aralik, Yaz/Haziran olmak iizere yilda iki say1 yayimlanir.

Yazilarin Degerlendirilmesi

1. Dini Arastirmalar’a gonderilen yazilar, Yaym Kurulunca, yayin ilkelerine uygunluk agisindan incelenir.
Uygun goriilenler hakemlere gonderilir. Yaym igin teslim edilen makalelerin degerlendirilmesinde
akademik tarafsizlik ve bilimsel kalite en 5nemli dlgiitlerdir. Degerlendirme igin uygun bulunanlar, ilgili
alanda iki hakeme gonderilir. Hakemlerin isimleri gizli tutulur ve raporlar bes y1l siireyle saklanir. Hakem
raporlarindan biri olumlu, digeri olumsuz oldugu takdirde, yazi, iiciincii bir hakeme gonderilebilir veya
Yayin Kurulu, hakem raporlarini inceleyerek nihai karari verebilir. Yazarlar, hakem ve Yayin Kurulunun
elestiri ve onerilerini dikkate alirlar. Katilmadiklari hususlar varsa, gerekgeleriyle birlikte itiraz etme
hakkina sahiptirler. Yayma kabul edilmeyen yazilar, yazarlarina iade edilmez.

2. Dini Arastirmalar ‘da yayimlanan yazilardaki goriislerin sorumlulugu yazarlarina aittir. Yazi ve
fotograflardan, kaynak gosterilerek alinti yapilabilir.

Yazim Dili

1. Dini Aragtirmalar’m yazim dili Tirkcedir. Ancak her sayida derginin ligte bir oranmi gegmeyecek
sekilde Ingilizce ve Arapga gibi diger dillerde yazilmig yazilara da yer verilebilir.

Yazim Kurallan

Makalelerin, asagida belirtilen sekilde sunulmasina 6zen gosterilmelidir:

1. Baslik: Icerikle uyumlu, onu en iyi ifade eden bir baslik olmali, koyu ve biiyiik harflerle yazilmalidur.
Makalenin basligi, en fazla 10-12 kelime arasinda olmalidir.

2. Yazar ad(lar)1 ve adres(ler)i: Yazar(lar)in ad(lar)1 ve soyad(lar)1 koyu, adresler ise normal ve egik
karakterde harflerle yazilmali; yazar(lar)m gorev yaptig1 kurum(lar), haberlesme ve e-posta adres(ler)
i belirtilmelidir.

3. Oz: Makalenin baginda, konuyu kisa ve 6z bicimde ifade eden ve en az 75, en fazla 150 kelimeden
olusan Tiitkge Oz bulunmalidir; Oz iginde, yararlamlan kaynaklara, sekil ve gizelge numaralarma
deginilmemelidir. Oz’{in altnda bir satir bosluk birakilarak, en az 5, en ¢ok 8 sozciikten olusan anahtar
kelimeler verilmelidir. Anahtar kelimelerden bir satir sonra Oz ve anahtar kelimeler’in Ingilizceleri de
bulunmalidir.

4. Ana Metin: A4 boyutunda (29.7x21 cm.) kagitlara, MS Word programinda, Times New Roman veya
benzeri bir yazi karakteri ile 12 punto, 1.5 satir araligiyla yazilmalidir. Sayfa kenarlarinda 2.5 cm. bosluk
birakilmali ve sayfalar numaralandiriimalidir. Yazilar 7.000 (yedibin) kelimeyi gegmemelidir. Metin
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i¢inde vurgulanmast gereken kisimlar, koyu degil egik harflerle yazilmalidir.

5. Bolim Baghklari: Makalede, diizenli bir bilgi aktarimi saglamak {izere ana, ara ve alt bagliklar
kullanilabilir ve gerektigi takdirde basliklar numaralandirilabilir. Ana bagliklar (ana béliimler, kaynaklar
ve ekler) biiyiik harflerle; ara ve alt basliklar, yalniz ilk harfleri biiyiik, koyu karakterde yazilmali; alt
basliklarin sonunda iki nokta iist iiste konularak ayni satirdan devam edilmelidir.

6. Tablolar ve Sekiller: Tablolarn numarast ve basligt bulunmalidir. Tablo ¢iziminde dikey cizgiler
kullanilmamalidir. Yatay ¢izgiler ise sadece tablo igindeki alt bagliklar1 birbirinden ayirmak igin
kullanilmalidir. Tablo numarast {iste, tam sola dayali olarak dik yazilmals; tablo adi ise, her sdzctigiin ilk
harfi biiyiik olmak iizere egik yazilmalidir. Tablolar metin i¢inde bulunmasi gereken yerlerde olmalidir.
Sekiller siyah beyaz baskiya uygun hazirlanmalidir. Sekil numaralart ve adlart seklin hemen altina ortali
sekilde yazilmalidir. Sekil numarasi egik yazilmali, nokta ile bitmeli, sadece ilk harf biiyiik olmak {izere
sekil ad1 dik yazilmalidir.

7. Resimler: Yiiksek ¢ozliniirliklii, baski kalitesinde taranmis halde makaleye ek olarak gonderilmelidir.
Resim adlandirmalarinda, sekil ve gizelgelerdeki kurallara uyulmalidir. Sekil, ¢izelge ve resimler toplam
10 sayfay1 (yazinin iigte birini) asmamalidir.

8. Alinti ve Gondermeler: Alintilar tirnak iginde verilmeli; bes satirdan az alintilar satir arasinda, bes
satirdan uzun alintilar ise satirm sagindan ve solundan 1.5 cm igeride, blok halinde ve 1,5 satir araligtyla
1 punto kii¢iik yazilmahdir. Metin i¢inde gondermeler, parantez i¢inde asagidaki sekilde yazilmalidir.

(Berkes 1973), (Berkes 1973: 35).

Birden fazla yazarli yaymnlarda, metin icinde sadece ilk yazarm soyadi ve ‘vd.” yazilmalidur: (icli vd.
1992).

Dipnot kullanimindan miimkiin oldugunca kaginilmali, yalniz agiklamalar i¢in bagvurulmali ve otomatik
numaralandirma yoluna gidilmelidir. Dipnotlarda kaynak gostermek icin, metin i¢i kaynak gdsterme
yontemleri kullanilmalidir.

Kaynaklar kisminda ise, birden fazla yazarl yaymlarin diger yazarlari da belirtilmelidir.
Metin i¢inde, génderme yapilan yazarin ad1 veriliyorsa kaynagin sadece yayin tarihi yazilmahdir:
“Berkes (1973: 38), bu konuda ....”

Yayim tarihi olmayan eserlerde ve yazmalarda sadece yazarlarin adi, yazar belirtiimeyen ansiklopedi
vb. eserlerde ise eserin ismi yazilmaldir.

Ikinci kaynaktan yapilan alintilarda, asil kaynak da belirtilmelidir: “Cagatay (1962) .....” (Kasapoglu
1999°dan).

Kisisel goriismeler, metin i¢inde soyadi ve tarih belirtilerek gosterilmeli, ayrica kaynaklarda da
belirtilmelidir. Internet adreslerinde ise mutlaka kaynaga ulasma tarihi belirtilmeli ve bu adresler
kaynaklar arasinda da verilmelidir:

http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dy/Diyanet-Isleri-Baskanligi-Duyuru-18299.aspx (21.06.2012)

9. Kaynaklar: Metnin sonunda, yazarlarin soyadna gore alfabetik olarak asagidaki sekillerden birinde
yazilmalidir. Kaynaklar, bir yazarin birden fazla yaymi olmasi halinde, yayimlanis tarihine gore
siralanmal; bir yazara ait ayni yilda basilmis yaymlar ise (1968a, 1968b) seklinde gosterilmelidir:

Berkes, Niyazi (1973). Tiirkive 'de Cagdaslasma. Ankara: Bilgi Yay.

Birinci, Ali (2008) “Ali Kami Akyiiz”. Tiirkiye 'de Sosyoloji. Ankara: Phoenix Yay.

Canter, David (2011). Sug Psikolojisi. Cev. Ali Donmez vd., Ankara: Imge Kitabevi.

Kilig, Recep (2003). Kiiresellesmenin Dini Boyutu Uzerine”. Dini Arasgtirmalar Dergisi C.6, S.17: 11-22

Yazilarin Gonderilmesi

Yukarida belirtilen ilkelere uygun olarak hazirlanmig yazilar, diniarastirmalar98@yahoo.com adresine
gonderilir. Yazarlarina raporlar dogrultusunda gelistirilmek ve/veya diizeltilmek iizere gonderilen yazilar,
gerekli diizenlemeler yapildiktan sonra en gec 15 icinde tekrar dergiye ulastirilir. Yaym Kurulu, esasa
yonelik olmayan kiiciik diizeltmeler yapabilir.




