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Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla

Hamd, Rumeli islam Arastirmalar1 Dergimiz’in 3. sayisini ¢ikarmayi lutfeden ve bu yolda
isimizi kolay eyleyen Rabbimize, salat-ii selam Peygamberimiz Hz. Muhammed’e, O’nun
sevgili ailesine ve ashabina, selam da siz degerli okuyucularimizadir.

Biiytlik bir tevecciihle karsilanan, giinden giine gelisen, kisa zamanda hem iilkemizde,
hem bolgemizde ve hem de Balkan cografyasinda tanman Rumeli Islim Arastirmalari
Dergisi’ni dolu dolu bir sayiyla siz degerli okuyucularimizin begeni ve ilgisine sunmaktan
mutluluk duyuyoruz.

Bu saymmizin da daha ¢ok Balkanlar’a doniik calismalardan miitesekkil oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Balkan sehirleri, sairleri ve tekkelerine iliskin makaleler bulacaksiniz
bu sayimizda. Ancak “Adriyatik’ten Cin Seddi’ne” uzanacagiz bu sayimizda. Zira Cin’deki
tarihi camileri konu edindik.

Erdovan Shabanovski ve Ali fhsan Karatas, bizim icin Selanik Salnamelerine Gére
Osmanli Devleti’nin Son Donemlerinde Gevgeli Kazasi 'min Idari Yapis: ve Kurumlar:’m yazdi.
Ramadan Dogan, Uskiiplii Ishdk Celebi Divani’'nda Beseri Hayat’1 kaleme aldu.

Ahmet Nair, Kur’dn ve Siinnet’e Gére Isimlendirme’yi ¢alisip konuyu bize sundu.

Bahriye Giiray Giilyiiz, goniil cografyamizdaki, Eskicuma’daki Eskicuma (Targoviste)
Kizana Sultan Tekkesi ve Kizana Sultan Ekseninde Tiirk-Islam Tasavvufunda Tiirk Tipi Kadin
Evliya Fenomeni’ni arastird1 ve kaleme doktii.

“Adriyatik’ten Cin Seddi’ne” seslendik bu sayimizda. Zira Wu Maerjiang, Cin
Kaynaklarina Gore Cin’deki Tarihi Camiler Hakkinda Bir Arastirma yapti ve elde ettigi
bulgular1 bizimle paylast.

Thaer Alnhallak, Zeydiyye’yi; Ortaya Cikisi, Onciileri, Alt Gruplari, Doktrinleri ve Diger
Mezhepler ile Iliskileri’ni ele ald1.

Dergimizin bu sayisinda birbirinden kiymetli ¢eviri makaleler de kendisine yer buldu.

Mustafa Sentiirk ve Halid Derin, Kur dn-1 Kerim 'de Ahz/33Y/ Kelimesi ve Anlam Farklar:
adin1 tagiyan terciime ¢aligmasi ile bize katkida bulundular.

Mehmet Bilal Yamak Tasavvuf ve Yogada Vecdin Psikofizyolojisi’ne iliskin bir terciimesi
ile bu sayimizda yer ald1.

Abdurrahim Bilik de Bir Islam Sanati Olarak Soru Sormak: [lmu’l-Ihtilaf ve Gériis
Ayriliklarinin Kurumsallagsmasy’ni gevirdi.

Rumeli islam Arastirmalart Dergisi’nin 3. sayisinin hazirlanmasinda ve ilim-irfan
hayatimiza kazandirilmasinda ¢ok kiymetli mesailerinden samimiyetle fedakarlikta bulunan
degerli Editor Yardimcilaruima, Yayin ve Damisma Kurulu Uyelerimize, Yazarlarimiza,
Hakemlerimize ve dizgiden baskiya kadar Destek Elemanlarimiza ilim diinyas1 adina ¢ok
tesekkiir ederim.

Ayni heyecan ve ilgiyle, bir dahaki sayida bulusmak timidiyle.

Dog. Dr. Mustafa SENTURK
Editor
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SELANIK SALNAMELERINE GORE OSMANLI DEVLETI’NIiN SON
DONEMLERINDE GEVGELI KAZASI’NIN iDARI YAPISI VE KURUMLARI
Erdovan Shabanovski”

Ali ihsan Karatas ™
Gelis Tarihi : 06 Mart 2019
Kabul Tarihi : 17 Nisan 2019
Oz

Osmanli belgelerinde kdy ve nahiye olarak kaydedilen Gevgeli, Makedonya’'nin dogu tarafinda
Yunanistan sinirinda yer almaktadir. Gevgeli, ilk kayitlarda Avrat Hisara bagl iken daha sonraki
siiregte Lankaza Kazasi’na bagl bir nahiye konumundadir. Selanik Uskiip demiryolunun 1867
yilinda agilmasindan sonra ekonomik ve niifus yoniinden ilerleme saglamis ve kaza statiisiine
ylkselmistir. Kaza olduktan sonra Selanik Vilayeti’ne baglanmistir. Makedonya’nin bir¢ok
kazasinda oldugu gibi burada da Miisliimanlar ve gayri Miislimler birlikte yagamistir. Osmanli’nin
son donemlerinde idari kurumlarin kontrolii Miislimanlarin elinde olmakla birlikte gayri
Mislimlerin sayilarinin daha fazla oldugu yerlerde idari kurumlarda Gayri Miislimlerden de
personel bulundurulmus hatta bagkan yardimer vekillikleri onlara verilmistir. Gevgeli’de de ayni
durum s6z konusudur. Bu c¢alismamizda salnamelere gore Gevgeli’nin kaza olmasindan 1885
yilindan 1907 yilina kadar olan siirecte idari yapist ve kurumlar1 ve bu yapilarda meydana gelen
degisiklikler ele alinacaktir. Arastirmanin ana kaynaklarini salnameler ve Osmanli Arsiv belgeleri
teskil etmektedir.

Anahtar kelimeler: Gevgeli, idari yapi, Selanik, Salname, Osmanli, Balkanlar, Makedonya.

THE STRUCTURE AND INSTITUTIONS OF THE GEVGELI PROVINCE
ACCORDING TO THEESSALONIKI REGISTIRES (SALNAMES)

IN LATE OTTOMAN ERA

Abstract

Gevgeli is located in the Greek border in the eastern part of Macedonia. Firstly, it was recorded as a
sub-district and county in the Ottoman registers. The main sources of the present study are the
Yearbooks and Ottoman Archive documents. Gevgeli County will be evaluated according to the
data given in the sources. Firstly, Gevgeli was a sub-district of the Avrat Hisar; however, it became
a county of Lankaza District later. Gevgeli made economic and populational progresses after the
opening of Skopje - Thessaloniki railway in 1867 and was promoted to the status of being a county.
After it was announced as a county, it became a sub-county of Thessaloniki. Muslim and non-
Muslims lived here together, which was the case in many Macedonian Counties. In the last periods
of the Ottoman State, although the control of administrative institutions was in the hands of Muslims,
in areas where the number of non-Muslims was more than that of the Muslims, such as in Gevgeli,
non-Muslims were also included in administrative institutions, and even the vice-presidents were
chosen from among them. In this study, the administrative structure of Gevgeli, and the changes in
this administrative structure and institutions between the periods 1385, when Gevgeli became a
county, and 1907 will be discussed according to the yearbooks in the archives.

Keywords: Gevgelija, administrative Structure, Thessaloniki, Salndme, Ottoman, Balkans,
Macedonia.

Giris

* Yiiksek Lisans Ogrencisi. Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii. erdovan_92@hotmail.com. Orcid Id: 0000-0002-
9060-4208.
** Prof. Dr. Uludag Universitesi. [lahiyat Fakiiltesi. ihsankaratas@uludag.edu.tr. Orcid Id: 0000-0002-1916-8992.

Bu calisma “iThenticate” intihal tarama programinda taranmis ve ¢alismanin icermedigi tespit edilmistir.

Atif: Shabanovski, Erdovan, Karatas, Ali Thsan. “Selanik Salnamelerine Gére Osmanli Devleti’nin Son Dénemlerinde Gevgeli
Kazasi’nin Idari Yapis1 ve Kurumlar”. Rumeli Isldm Arastirmalari Dergisi / 3 (Nisan 2019): 7-21.
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““Salname’’, Osmanli Devleti'nde merkezi yonetimin, nezaretlerin, askeri kurumlarin,
vilayetlerin, baz1 6zel kurum ve kisilerin yillik olarak c¢ikardiklar1 bilgilendirme amaclh
nesriyata verilen addir. Kelime Farsga sal (yil) ile name (yazili sey, mektup) kelimelerinden
meydana gelmis olup bu amagla olusturulan yilliklar nev-sal olarak da adlandirilmistir 1. Batida
daha eski tarihlerde nesredilirken, Selanik salnamesinde aktarildigina gére Osmanlilarda ilk
defa Sultan Abdulmecid zamaninda hicri 1846 yilinda Mustafa Resid Pasa’nin onciiliigiinde,
Ahmet Vefik Pasa tarafindan hazirlanmistir. Daha sonraki yillarda Ahmed Cevdet Pasa, maarif
meclisi bagkatibi Behget Bey ve bu meclisin iiyesi olan Resid Bey tarafindan diizenlenmistir.
Sonraki yillarda bu goérev Maarif nezaretine verilmistir. 1888 yilinda ise bu gérev Miilkiye
komisyonuna bagli olan Sicill-i Ahval’e devredilmistir.

Ik salname Bosna eyaleti i¢in basilmis olup daha sonraki yillarda bircok vilayet hakkinda
cikarilmistir. Gevgeli Kazasi’nin bagli oldugu Selanik ile ilgili ilki 1861 yilinda, sonuncusu
1907 yilinda olmak iizere toplam 19 salname basilmistir. Selanik salnamelerinin ilk
basimlarinda 6zet bilgiler yer alirken sonrakilerde bilgiler genisletilmis ve daha ayrintili
malumatlar verilmistir. {lk salnamelerde sadece vilayet hakkinda genel bilgi verilmis olup diger
kazalar hakkinda sadece idari yapt ve memurlar hakkinda malumat yer almaktadir. Bu
salnameler Osmanli’nin son déneminin vilayet, kaza ve nahiyelerinin idari yapisi, memurlart,
ticareti, ihracat ve ithalati gibi konularda bizlere 6nemli bilgiler vermektedir. Gevgeli’nin 1885
yilinda kaza olmasi1 dolayisiyla bu ¢alismamizda sehrin isminin kaza olarak gegtigi salnameler
incelenmistir.

1. Gevgeli’nin Kisa Tarihi

Bugiin Gjevgjili, Gevgelija seklinde anilmakta olan Gevgeli, Makedonya’nin giineyinde
Yunanistan smirma yakin bir mevkide Selanik’in 70 km. kuzeyinde yer alan bir yerlesim
merkezidir. Niifusu bakimindan Makedonya Cumhuriyeti’nde bulunan sehirlere gore orta
biiyiikliikte olan sehirler arasinda yer almaktadir. 2002 sayimlarina gore niifusu 22.988. Bu
niifusun 22.320’si Makedon, sekizi Arnavut, besi Bosnak, 18’1 Roman, 372’si Sirp, 34’1 Tiirk,
214’ii Ulah ve 93’ii de diger etnik kokenlilerdir?. Gevgeli, Osmanli zamaninda tren yolunun
gecmesi ve giiniimiizde de Makedonya’nin 6nemli yollarindan olan e-75 otobani {izerinde
bulunmas1 sebebiyle 6teden beri geligsmis bir sehir durumundadir.

Gevgeli Kazasi’nin isminin nereden geldigi konusunda genel kabul goren bir hikaye
vardir. Kaza ile ilgili anlatilan efsane soyledir: Giiniin birinde bir dervis Gevgeli’ye gelmis ve
kazay1 ¢ok begenmistir. Ancak bolge sakinleri dervisi bolgelerinde istemediklerinden dolay:
onu Gevgeli’den zorla kovmaya karar vermislerdir. Bu duruma ¢ok {iiziilen dervis bolge
sakinlerine beddua ederek oray1 terk eder. Dervigin bedduasindan endiselenen ve pisman olan
Gevgelililer, dervisin ardindan “gel geri” diyerek kasabalarina dénmesi i¢in yalvarirlar ve
dervisi donemeye ikna ederler. Kasaba halkinin “gel geri” sdzciiklerinin zamanla birlesmesi ve
bazi harflerin déniismesinden Gevgeli adi olusmustur.® Diger bir rivayet ise *‘enteresan bir isim
olan Gevgeli Yunanca “zeugarion” kelimesinden tiiremis olup “6kiiz boyundurugu” anlamina

! Bilgin Aydn, “Salname”’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaymnlari, 2009), 36: 51.

2 http://gevgelija.gov.mk/index.php?option=com_content&view=article&id=6&Itemid=135&lang=mk-18.05.2016; 23:26

% Dzuneis Nureski, “ Osmanli kaynaklarina Gére Kiiltiir Merkezi Konumundaki Makedonya Sehirleri ve Ozellikleri”, Balkan
Arastirma Enstitiisii Dergisi 3/1 (Temmuz 2014), 98-99
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gelir.,, Ismi de gdz Oniinde bulundurarak bu yerin biiyiik ihtimalle Bizans Imparatorlugu
zamaninda ortaya ¢iktig1 sdylenebilir.

Gevgeli 1383 yilindan 1912’ye kadar Osmanli Devleti topraklarinda bulunan, halkinin
bir¢cogu Tiirk¢e konusan ve bir kism1 Ulahlardan olusan kazanin adidir. Burada yasayan ve
Tiirk dilini konusan Miisliimanlarin gelmeleri 1383, 1387 Serez ve Selanik fethedildikten kisa
bir zaman sonrasina dayanir. ‘‘Ulahlarin (Eflak) ise, tarihleri Roma Imparatorlugu’ nun geg
donemine kadar giden, VI ve VII. yiizyillarda Slav istilalarina kars1 direnen, X VII. ylizyilda bir
kism1 Miisliiman olan eski bir Balkan halkidir,,.*

Gevgeli kaynaklarda ilk olarak Avrathisar kazasina bagli bir yore olarak zikredilmektedir.
S6z konusu bilginin yer aldig1 929 (1523) tarihli icmal Defterinde bélgede kayith yer adlari,
Slavlarin istilasina ve antik ¢caglarda Makedonya’nin bu 6nemli bolgesine kimlerin yerlestigine
dair bilgiler vermektedir®. 1018 ve 1345’te meydana gelen Sirp isgalleri sirasinda bolge
Bizanslilarin elindeydi. 1328 yilinda i¢ savasi firsat bilen Sirplar buralar isgal ettiler. Isgal
sirasinda Bizans Imparatoru buraya 1ssiz bir tepede sadece kadimlardan olusan bir birlikle
savunabilecek kadar gii¢lii bir kale insa etti. Kaleye bu sebeple Gynaikokastro (kadinlar kalesi)
denilmistir®.

Osmanli’nin ilk donem kaynaklarinda Gevgeli ile ilgili bilgiler olduk¢a azdir. Hicri 1146
(1733) yilina ait bir belgeden hareketle burasinin Sultan Siileyman’in Hiirrem’den olma kizi
Mihrimah Sultana ait bir vakif arazisi oldugu anlasilmaktadir’. Kasaba hakkindaki en genis
malumat 19 ylizyilda basilan salnamelerde bulunmaktadir.

Gevgeli, 1134 (1721-1722) yilinda Selanik Sancagi’nin Avrat Hisar1 kazasina bagli bir
nahiyedir. 1280 (1863) yilinda nahiyede sadece 60 hane bulunmaktadir.® Hem salnamelerden
hem de arsiv belgelerinden Gevgeli’nin kaza ve daha biiyiik bir yerlesim yeri olmasinin ancak
1302 (1885) yilinda gerceklestigi anlasilmaktadir.

1383’te Serez ile 1387°de Selanik’in fethi arasinda Gynaikokastro ve ¢evresi Osmanlilar
tarafindan diger yerler gibi anlagma yoluyla teslim olmustur. Bundan sonraki siirecte artik
Gynaikokastro ad1 Avrathisar’a doniismiis ve Asag1 Vardar bolgesinde idari merkez haline
gelmistir. Buralarin fethinden sonra bolgeye Y ortikler yerlesmistir. Bunlarin olusturdugu sekiz
koy Gazi Evrenos vakfiyesinde Evrenos Bey’in hizmetlileri olarak kayda ge¢mislerdir.
Gevgeli’ye Tiirk yerlesimine dair ilk kayit 1445 yilina ait Sofya Milli Kiitiiphanesi’nde bulunan
kayith bir timar icmal defterinde ge¢gmektedir. Defterde Slavca isimlere sahip ve niifusu
Hristiyanlardan olusan 23 koyle Tiirk¢e isimlere sahip ve Miisliimanlardan olugsan 11 kdy
amlmaktadir®.

1523 ve 1569 yillarina ait tahrir defterlerinde bulunan verilere gére Gevgeli ve yoresinde
1446 yili kayitlarina kiyasla niifusta bir artis olmustur. Bunun sebebi olarak burada hakim olan
barisin ve veba gibi hastaliklarin azalmasidir. 1894 yilinda kayit altina alinan Selanik Vilayeti
Salnamesinde bodlge niifusu 23.848’i (% 57) Miisliiman olmak iizere toplam 41.626°dir'. 1619
yilinda ve 1665 yilina it cizye defterlerinde Hristiyan niifusun azaldigi goriilmekte ancak

4 Machiel Kiel, *“Gevgili”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlari, 2016) Ek 1: 475

5 167 Numarali Muhasebe-i Vilayet-i Rum-ili Defteri: 939/1530 (nsr. Ali Coskun ve digerleri), Ankara 2003, 1: 115-123.
6 Kiel, ““Gevgili”, 475.

" Bagbakanlik Osmanli Arsivi (BOA), AE.SMHD.I.,40-2402 (H-1146).

8 Panov Mitko, “Gevgelija”,Makedonska Enciklopedija, (Uskiip: 1976), 1: 339-340.

9 N. Todorov- B. Nedkov, Turski Izvori za Balgarskata Istorija, (Sofia 1996), 11/1, 388-429; 11/2, 324-360.

O Kiel, “Gevgili”, 476.
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bundan kesin bir sonu¢ ¢ikarmak zordur. Avrathisar kazasinda 1900 yilina ait elde edilen
kayitlara gore Kilkis kasabasi dahil edilmek iizere bolgede 142 koy vardir. Bu yerlesim
yerlerinden 106°s1 Tiirkge isimler tasirken 86’s1 tamamiyla Tiirk niifusundan olusmustur. Geri
kalan diger biitiin koyler ise tamami Slav isimleriyle kayda ge¢mistir. Bu kayitlardan hareketle
bu kdyler hakkinda bir fikir elde edebiliriz.

1862’den sonra Avrathisar bolgesindeki Gevgeli kazasi biiyiime yoniinde hizli bir gelisim
gostermis, yarim yiizyil icinde kdyden kasabaya doniismiistiir. Gevgeli’nin ismi ilk defa
kayitlarda 1523 yilinda ge¢mistir. Bu kayitta Gevgeli yirmi dort haneli bir kdy olarak
kaydedilmistir. Kirk doérdii Hiristiyan ve ikisi Miisliiman hénesi olmak iizere1569 yih
kayitlarinda, hane sayisi kirk altiya yiikselmistir. 1863°te ge¢imini ipek iiretmekle saglayan
altmig hanesi bulundugu goriiliir. Salnamelerde de Gevgeli boliimlerinde ¢okga zikredilmekte
olan bolge halki genellikle ipek bocegi beslemekle ve ipek tiretmekle mesguldii. 9 kiigiik ipek
imalathanesi bulunmakta, bunlarm sahibi Selanikli bir tiiccardi. Uretilen ipegin biiyiik kismi
Selanik yoluyla ihra¢ edilmistir. Aba iiretmekte meshur olan bu kasaba Osmanli ordusu ve
jandarma i¢in aba tretmistir. Bursa vilayetinden sonra en fazla ipek iireten yerlerden biri
Gevgeli olmustur. 1900 yilinda Gevgeli’nin niifusunda artig goriilmiistiir ve yaklasik olarak
4200 oldugu sdylenebilir (3000 Hiristiyan Bulgar, 1055 Tiirk¢e konusan Miisliiman ve 120
Hiristiyan Ulah)™.

1884°te insa edilen, Selanik, Uskiip ve Kosova demir yolu Gevgeli kazasinin kisa siirede
biiyiimesini hizlandirmigtir. 1900 yilinda Kangov’un 1312 yili salnamesine dayanarak yapmis
oldugu istatistiklere gore Gevgeli’de toplam 68 koy bulunmaktadir. Istatistige gore niifusu
toplam 49.315 kisidir. Niifusun %39’unu Miisliimanlar, Miisliimanlarin da biiyiik ¢ogunlugunu
Tiirkler olusturmaktaydi®2,

1906 Salnamesine gore Gevgeli 7 mahalleden ve 865 haneden olugsmaktaydi. Kazada
ayrica 286 diikkan, 25 magaza, bir han, iki otel, bir gazhane, 28 bdcekhane (ipek bocegi
yetistirme yeri), bir hamam, ii¢ cami, bir erkek ve bir kiz medresesi, ii¢ Islam, iki Rum, iki
Bulgar, iki Katolik, bir Sirp, bir Ulah mektebi ve ii¢ kilise bulunmaktadir. Idari yapilar ise
hiikkiimet konagi, kisla-i hiimayun, baruthane, tabur ambarindan ibarettir'®. Zikredilen
yapilardan sadece hamamin kalintilar1 giiniimiize ulasabilmisltir.

19 Cemaziye’l ahir 1302 (5 Nisan 1885) yilina ait bir arsiv belgesinde buranin nahiyeden
kazaya doniistiigii ifade edilmektedir’®. 1906 yili salnamesinde ve bazi arsiv belgelerinde
Gevgeli’'nin 1906 yilinda 2. smf kazaya yiikseldigi goriilmektedir. Kaza statiisiine
yiikselmesinin en biiyiik etkenleri arasinda 1873 yilinda yapilan Selanik-Uskiip demir yolu
glizergahinda olmasi1 hususu yer almaktadir. Kaza olduktan kisa siire i¢inde sehrin ¢ok hizli bir
sekilde gelistigi bilinmektedir. Demir yolunun yapilmasinin ardindan Gevgeli’de ciddi bir
niifus artis1 olmustur. Niifus artis1 ile birlikte Gevgeli 1885 yilinda kaza olmustur. Kaza olmasi
idari yapilanmada bircok yeniligi beraberinde getirmistir. Idari yapidaki yenilikleri
salnamelerdeki verilerden takip etmek miimkiindiir. Uzun donem Osmanli himayesinde kalan
ve stratejik konumunu koruyan Gevgeli, bolgesel konumda idari olarak kaza statiisiinde yerini

1 Kiel, ““Gevgili”, 476

12 vasil Kangov, Makedonija Etneografija i Statistika, (Sofia: 1900), 451-453.

131324 (M.1906), Selanik Vildyeti Salnamesi, 19. defa, 344,

14 Selanik'de Lankaza, Gevgili ve Razlik nahiyelerinin kazaya tahviliyle memurlarin tayini, , BOA, I..§D.75-4395 (H-19-07-
1302).
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almistir. Gevgeli’nin de i¢inde bulundugu Makedonya topraklari, 1. Balkan savaslarinin
akabinde 1912 yilinda Osmanl topraklarindan ayrilmistir.

2. Idari Yapi (idareciler)

1884 yilinda kazaya tahvil olunduktan sonra 1885 yilinda Gevgeli’ye bir kaymakam
atanmistir’. Kaymakam dahiliye nezaretine bagli olup valiye kars1 sorumluydu. 1900 yilina ait
salnameye gore bir de gayri Miislim kaymakam yardimcisi atanmistir’®. 1904 yilinda
Gevgeli’ye bagli olan Nutiye kOyii nahiyeye doniistiiriilmiis ve buraya da bir nahiye miidiiri
atanm1$t1r17.

Kazanin ilk kaymakamligini1 Hiiseyin Avni Efendi, naibligini de Mahmut Nedim Efendi
yiiriitmiistiir'®. Sehrin yonetimine ydnelik karar alimlarinda sadece kaymakam degil burada
kurulan ve her kazada olan idare meclisi de s6z sahibi olmustur. Bu mecliste atanmig azalarin
yani sira se¢ilmis azalar da bulunmakta ve gorev almaktadir. Kaymakamin reisligini yiirtittigi
ilk meclis idaresinde dort atanmis ve dort de secilmis aza bulunmaktaydi. Gevgeli’de atanmis
azalar1 kaza naibi Mahmut Nedim Efendi, mal miidiiri Mehmed Tevfik Efendi, tahrirat katibi
Fettah Efendi ve Metropolit vekili olusturuyordu. Segilmis azalar ise ikisi Miisliiman ikisi de
gayri Miislim toplam dort kisiden olusmaktaydi®®. Daha sonralar1 bu meclis azalarinin artig
goriilmektedir. Ornegin 1892 yilinda kazaya ilk defa miiftii atanip o da atanan azalar arasinda
yer almustir®.

Gevgeli’de 1889-1910 yillar1 arasinda kaymakamlik ve 1900 yilindan itibaren kaymakam
yardimciligr yiiriitenleri sOyle siralayabiliriz:

1307-1325 yillar1 arasinda salnamelerde ismi gegen kaymakamlar 6 kisidir. Bunlar Hasan
Avni Efendi, Ali Riza Efendi, Ramiz Bey, Mustafa Asim Bey, Halil Rifat Bey ve ek bilgilerde
verilen altinc1 kaymakam Feyzi Bey’dir. Ayrica arsiv belgelerinden yola ¢ikarak bunlardan
bagka sahislarin da bazi donemlerde burada kaymakamlik yaptiklar tespit edilmistir: Hasan
Tahsin Uzer?* , Abdulgani Siinni Efendi??, Celal Efendi?®, Feyzi Bey*, Mahmud Munib
Efendi?®, Mehmed Rafet Bey?, Necati Bey?’, Omer Hiisameddin Efendi?®, Hamid Hamdi
Efendi?® ve Ziifer Efendi®® bunlardan bazilaridr.

Kaymakam muavinligi gorevinin verilmesinden 1907 yilina kadarki siirecte bu vazifeyi
genellikle gayri Miislimlerin ifa etigi goriiliir. Salnamede gecen ilk kisi Yavor Efendi’dir?.
Onun disinda bu gorevi yiiriiten baska bir isme rastlanilmamaistir.

15 BOA, I.DH.. 967 — 76428, (H-28-01-1303).

161318 (M.1900) Selanik Vilayeti Salnamesi, 16. defa, 192.
171322 (M.1905) Selanik Vilayeti Salnamesi, 18. defa, 185.
18 1307 (M.1890) Selanik Vilayeti Salnamesi, 10. defa, 157.
19 1307 (M.1890) Selanik Vilayeti Salnamesi, 10. defa, 158.
201310 (M.1892) Selanik Vilayeti Salnamesi,11. defa, 119.
2l BOA, BEO, 2507-188023, (H-14-12-1322).

22 BOA, BEO, 1858- 139345, ( H-24-02-1320).

23 BOA, BEO, 3417-256268, (H-25-09-1326).

2 BOA, BEO, 1698-137311, (H-16-04-1319).

%5 BOA, BEO, 3474-260520, (H-26-12-1326).

% BOA, BEO,3391-254294, (H-24-06-1326).

27 BOA, BEO, 4058-304285, (H-16-07-1330).

28 BOA, DH. MKT. ,2068-92, (H-08-04-1312).

2 BOA, DH.MKT.,2845-30, (H-26-05-1327).

% BOA, [.DH.,1374-4, (H-04-01-1318).

81 1318 (M.1900) Selanik Vildyeti Salnamesi, 16. defa, 192.
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3. Kazadaki Resmi Kurumlar
Salnamelerde Gevgeli Kazasi’yla ilgili on alt1 resm1 kurum siralanmistir. Asagida her biri

hakkinda ayr1 ayr bilgiler verecegimiz bu resmi kurumlari sdyle siralayabiliriz:
1. Idare meclisi

. Bidayet mahkemesi

. Muhasebe kalemi

. Belediye dairesi

. Vesait-i nakliyye-i askeriyye

. Evkaf komisyonu

. Istatistik heyet-i tahririyesi

. Maarif komisyonu

. Ziraat bankas1 sandig1 ve Ziraat banka sandik meclisi

. Ticaret, Ziraat ve Sanayi odasi

. Reji idaresi

. Zabita idaresi

O 00 13 &N L D W DN

et )
W N RO

. Duy(in-1 umumiye

. Tahsilat komisyonu

. Eytam komisyonu

. Ferag ve intikal komisyonu
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3.1. idare Meclisi

Kazalardaki meclisler, kazanin varidati, masrafi, menkul ve gayr-1 menkullerinin
muhafazasi, sandiklarin hesaplarinin tutulmasi, kdylere yapilacak yollarin durumu vb. islerle
ugrasan birimdir. Bu meclis aldig1 kararlar1 kayda gegirdikten sonra kaymakamliga iletirdi.

Reisligini kaymakamlarin yiiriittiigii meclisin iyeleri iki kisma ayrilmaktadir: Birinci
kisimda tabi iiyeler ya da atanmuis iiyeler bulunur ki bunlar ilk basta naib, mal miidiirii, tahrirat
katibi ve metropolit vekilinden olusur. Sonraki donemlerde bunlarin arasinda kaza miiftiistinii
ve 1900 yilindan itibaren ise kaza kaymakam yardimcisin1 da gdérmekteyiz. Ikinci kismi ise
kazanin ileri gelenlerinden olusan bir iiye grubu olusturur. Bunlarin adlar1 hemen her salnamede
degismistir. Burada en ¢ok dikkat ¢eken nokta bu iiyeler ve diger kurumlarda da azalar arasinda
gayri Mislimlere yer verilmesidir. Kazanin ileri gelenlerinden olusan {iyelerin sayis1 dort olarak
gecmektedir. Bazi salnamelerde gayri Miislim iiyelerin Miisliimanlara nazaran daha fazla
oldugu goriilmektedir. 1902 yilinda yayimlanan salnamede bir aza yeri bos kalmigstir32,

3.2. Bidayet Mahkemesi

Gevgeli’de halkin mahkemeye intikal eden davalarini ¢dzen bir mahkeme ve bu
mahkemenin bir heyeti vardir. Baginda kaza naibi vardir. Heyet yillar iginde degisiklik
gostermistir. Kurumu olusturan kisi sayisi yildan yila degisiklik gostermistir. 1889 yilinda bu
kurumda naib ve iki azadan® olusan ii¢ kisi bulunmaktadir®. 1892 yilinda higbir kuruma ayrn

821320 (M.1902), Selanik Vildyeti Salnamesi, 17. defa, 246.

31307 (M.1890), Selanik Vildyeti Salnamesi, 10. defa, 163.

3 Bidayet mahkemesi azalar1 arasinda mutlaka gayri Miislim azalar da bulunmaktadir, ama genel olarak gayri Miislimler
sadece aza olarak gorevde bulunmuslardir. Bunlarin kaymakam yardimcisi olma gibi bazi istisnalar1 da vardir.
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bir baslik acilmadan tiim memurlar tek bir tablo iginde verilmistir.?® 1893 yilinda ise artik
diizenli bir sekilde burada var olan kisilerin bilgileri verilmistir. Aza sayis1 ayn1 kalirken ek
olarak bas katip ve ikinci katiple beraber miistantik yardimcist (sorgu hakimi) gorevleri
eklenmistir®®. 1903 yla kadar bu kurumda isimler disinda hicbir degisim olmamistir. 1904
ylinda ise bu kuruma ek olarak bir ceza reisi, miiddei umimi muavini (savci) atanmis olup,
miistantik muavini yerine miistantik®’ ve iki de zabit katibi eklenmistir®. Salnamelere gore hem
kazada hem de bu kurumda gorev alan naiblerin isimlerini sdyle siralayabiliriz.

1307- Mahmud Nedim Efendi*®

1310- Kasim Tevfik Efendi (Miiderris)*

1311- Hiiseyin Hasan Efendi*!

1313- Sevket Efendi*?

1315- Ali Ziilfikar Efendi®®

1318- Sevket Efendi**

1322- Hiiseyin Hasan Efendi (devriye miiderrisi

1324- Mehmed Emin Efendi*®

1325- Mehmed Hilmi Efendi (devriye miiderrisi)*’

)45

3.3. Muhasebe Kalemi

Muhasebe Kalemi’nin gorevi, kazanin mali isleri ile kaza defterdari tarafindan kendisine
verilen emirleri uygulamaktadir. Gevgeli Kazasi’nda bu kurumun varlig: ilk olarak 1893 yili
salnamesinde goriilmektedir®®. Bu kurumda gérev yapan kisiler mal miidiirii, mal miidiirii
yardimcisi, kaymakam refiki ve sandik eminidir. Mal miidiirleri kazanin 6nemli gorevlileri
arasindadir.

3.4. Belediye Dairesi

Osmanl kazalarinda kurumlar arasinda en 6nemlilerinden biri belediyelerdir. Sehirdeki
temizlik, icme suyu, itfaiye ve saglik hizmetleri belediyeler tarafindan sunulmaktaydi. Belediye
reisleri devlet tarafindan atanmasina ragmen belediye meclisinin énemli bir kismi se¢imle
belirlenirdi. Gevgeli’de kazaya doniismeden onceki donemlerinde bir belediye teskilatinin var
oldugu goriilmektedir. Bu kurum ilk baslarda sadece belediye reisi, katip ve bes kisilik azadan®®
olusurken daha sonraki yillarda bir hayli degisiklikler olmustur. 1893 yilinda yeni gorevli
olarak komiserlik goriilmektedir. Ayrica bu gorevi yiiriiten kisiler uzun zaman gorevde

8 1310 (M.1892), Selanik Vildyeti Salnamesi, 11. defa, 120.
3 1311 (M.1893), Selanik Vildyeti Salnamesi, 12. defa, 324.
37 Bu gbrev 1322 ve 1324 yillarinda bos kalmis ancak 1325 yili salnamesinde bu gdreve Hasan Rami Efendi atanmustir.
38 1322 (M.1905), Selanik Vildyeti Salnamesi, 18. defa, 182.
391307 (M.1890), Selanik Vildyeti Salnamesi, 10. defa, 162.
401310 (M.1892), Selanik Vildyeti Salnamesi, 11. defa, 119.
41311 (M.1893), Selanik Vildyeti Salnamesi, 12. defa, 323.
421313 (M.1895), Selanik Vildyeti Salnamesi, 14. defa, 280.
431315 (M.1897), Selanik Vildyeti Salnamesi, 15. defa, 400.
441318 (M.1900), Selanik Vildyeti Salnamesi, 16. defa, 192.
4 1322 (M.1905), Selanik Vildyeti Salnamesi, 18. defa, 182.
4 1324 (M.1906), Selanik Vildyeti Salnamesi, 19. defa, 358.
471325 (M.1907), Selanik Vildyeti Salnamesi, 20. defa, 296.
48 1311 (M.1893), Selanik Vildyeti Salnamesi, 12. defa, 324.
49 Azalarin 2’si Miisliiman diger 3‘ii de gayri miislimdir.
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kalmislardir®®. Komiserlik gérevini 1902 yilina kadar Timur Ali Efendi yiiriitmiistiir. 1894
yilinda iiye sayis1 besten altiya c¢ikartilmistir™. 1895 yili salnamesinde itfaiye kurumunun
belediye dairesinde agildig1 ve burada 28 tulumbaci ile bir adet tulumbanin bulundugu bilgisi
vardir®?, 1902 yilinda ise Gevgeli kazasi i¢in énemli olan bir yenilik vardir. Bu da Gevgeli
belediyesine bir doktorun goérevli olarak atanmis olmasidir. Bu doktorun ismi David Nesim
Efendi’dir. Aynmi yilin salnamesinde tulumbaci sayis1 28’den 20’ye diistiigii goriilmektedir.
Ayrica iki ¢avusun da gorevlendirildigi anlasilmaktadir®. 1904 yilinda ise polis komiserlerinin
sayist ikiye yiikseltilmistir. 1906 yilinda Belediye reisligi yeri karsimiza bos olarak
cikmaktadir.>

Salnamelerde ismi gecen Belediye reisleri sunlardir:

Hac1 Ahmed Efendi

Hac1 Omer Efendi®®

Hasan Efendi

Ahmed Edib Efendi

3.5. Vesait-i Nakliyye-i Askeriye

Gevgeli’de Vesait-i nakliyye-i askeriye birimi ilk defa 1893 yili salnamesinde
goriilmektedir®®. Bu kurumun gorevli sayis1 alti-yedi kisi arasinda degismektedir. 1k
donemlerde kaza kaymakamu ile birlikte bazen alt1 bazen de yedi kisi olmustur. Bu kurumun
askeriyeyi de ilgilendirmesinden dolayi iiyeleri arasinda mutlaka askeriyeden olan bir veya iki
kisi bulunmustur. 1325 yili salnamesindeki gorevlileri sunlardir:

Kurum bagkani: Kaza Kaymakami-Rifat Bey.

Uyeler: Siivari Miildzzzmi Mustafa Efendi, Hakim Agu Aga, Hasan Efendi, Hac1 Ibrahim
Aga, Katip Ibrahim Fikri Efendi®’.

3.6. Evkaf Komisyonu

Evkaf komisyonu kazadaki vakiflarla ilgilenen bir kurumdur. Bu kurumun ismi ilk defa
1893 yil1 salnamesinde zikredilmistir®®. 1904 yilinda son olarak gordiigiimiiz evkaf komisyonu,
1906 ve 1907 yillarinda bir kurum olarak zikredilmemistir. 1893%, 1894%° ve 18955
salnamelerine gore kurumun baskanligini kaza miiftiisti ytirtitmistiir. 1897 yilindan 1905 yilina
kadar bu gérevi kaza naibinin devraldig1 goriilmektedir®®. Bu kurumda gérevli sayisinda da
degisiklikler olmustur. Basinda kaza miiftiisiiniin oldugu yillarda ii¢ liye ve evkaf vekilinden
olusmaktaydi. 1897 yilindan itibaren iiye sayilari altiya ¢ikartilmistir. Ayrica evkaf miitevellisi
gorevlisi de eklenmistir®,

%0 1311 (M.1893), Selanik Vildyeti Salnamesi, 12. defa, 325.
51 1312 (M.1894), Selanik Vildyeti Salnamesi, 13. defa, 309.
52 1313 (M.1895), Selanik Vildyeti Salnamesi, 14. defa, 282.
581320 (M.1902), Selanik Vildyeti Salnamesi, 17. defa, 247.
54 1324 (M.1906), Selanik Vildyeti Salnamesi, 19. defa, 349.
55 Hac1 Omer Efendi en uzun siire belediye bagkanlig1 yiiriiten Kisidir.
56 1311 (M.1893), Selanik Vildyeti Salnamesi, 12. defa, 325.
571325 (M.1907), Selanik Vildyeti Salnamesi, 20. defa, 297.
%8 1311 (M.1893), Selanik Vildyeti Salnamesi, 12. defa, 325.
% 1311 (M.1893), Selanik Vildyeti Salnamesi, 12. defa, 325.
60 1312 (M.1894), Selanik Vildyeti Salnamesi, 13. defa, 310.
61 1313 (M.1895), Selanik Vildyeti Salnamesi, 14. defa, 282.
62 1315 (M.1897), Selanik Vildyeti Salnamesi, 15. defa, 402.
63 1315 (M.1897), Selanik vildyeti salnamesi, 15. defa, 403
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3.7. Istatistik Heyet-i Tahririyyesi

Kazanin 6nemli islerini goren istatistik heyeti tahririyyesi diger bir¢ok kurum gibi ilk defa
1893 yili salnamesinde zikredilmistir®®. Istatistik heyetinin ayr1 bir sekilde zikrolunmaya
basladiktan yani 1893°ten 1897’ye kadar, baginda baskan olarak Tahrirat katibi bulunmaktadir.
Kurum, baskan ve iki azadan olusmaktadir. Azalar atanmis olan niifus memuru ve mal
miidiirtinden ibarettir. 1900 yilindan sonra bu kurumun basinda kaymakam muavini
bulunmaktadir %,

3.8. Mairif Komisyonu

Kazadaki egitim 6gretim islerine bakan bir kurumdur. Maarif komisyon baskanligini
1893-1909 yillar arasinda farkli gorevliler yapmistir. Kurum ilk baslarda baskan, azalar ve bir
katipten olusmaktadir. Aza sayis1 lic-yedi arasinda degisiklik gostermistir. Bu kurumun
baskanlig1 bir¢ok farkli gorevli tarafindan yiiriitiilmiistiir. 1893 yili salnamesine goére bu
kurumun ilk baskan1 dénemin mal miidiiriidiir®. 1894-95 yillarinda bu géreve kaza miiftiisii
getirilmistir. 1897-1900 yillarinda ise bu kurumun basinda Hasan Efendi isminde bir gorevli
vardir. 1902-1904 yillar1 arasinda bagkanligi kaza naibi yiiriitiirken, 1906-1907 yillarinda bu
vazifeyi kaza kaymakami iistlenmistir.

3.9. Ziraat Bankasi Sandig1 ve Ziraat Sandig1 Meclisi

Bu donemde Osmanli Devletinde bankalar kurulup ekonomi takip edilmistir. Ekonominin
takip edilme yollarindan biri de siiphesiz ki kurulan Ziraat Bankasi sandiklaridir. Ziraat Bankasi
subesi kazada ilk defa 1893 te zikredilmistir®’. Daha sonra bu banka tek bir baslik altinda degil
de Ziraat Banka Sandig1 ve Ziraat Sandig1 Meclisi adlari ile iki ayr1 baslik altinda ele alinmustir.
1893’te Ziraat Banka subesi gorevlileri bir baskan, dort aza (azalarin ikisi Miisliiman ikisi gayri
Miislim), bir miilazzm ve bir muhasebe katibinden olusmustur®®. 1900 yilina kadar Ziraat
Sandigi’nda gorevli olarak miilazim ve muhasebe katibi zikredilmis, 1900 yilindan itibaren de
miilazim gérevi kaldirilip onun yerine kaymakam refikligi ve tahsildar gorevleri eklenmistir®.
Ziraat Sandig1 Meclisi’nde ise baskan ve azalardan olusan gorevli kadrosu vardir. Azalarin
sayis1 1900 yilinda dortten iige diisiiriilmiistiir’®.

3.10. Ticaret, Ziraat ve Sanayi Odasi

Osmanl1 Devleti 19. yiizyilda ticaret ve sanayi sorunlarina egilmek isterken Avrupa’da
oldugu gibi bu sektor temsilcilerini birer kurulusta toplamak ve onlarla fikir alis verisi ve
istisarelerde bulunmak ihtiyaci duydu. 1879’da Kii¢lik Said Pasa’nin onderliginde Ticaret,

641311 (M.1893), Selanik Vildyeti Salnamesi, 12. defa, 325
65 1318 (M.1900), Selanik Vildyeti Salnamesi, 16. defa, 193
66 1311 (M.1893), Selanik Vildyeti Salnamesi, 12. defa, 326
67 1311 (M.1893), Selanik Vildyeti Salnamesi, 12. defa, 326.
88 1311 (M.1893), Selanik Vildyeti Salnamesi, 12. defa, 326.
69 1318 (M.1900), Selanik Vildyeti Salnamesi, 16. defa, 194.
701318 (M.1900), Selanik Vildyeti Salnamesi, 16. defa, 194.
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Ziraat ve Sanayi odalar1 kuruldu’®. Gevgeli Kazasi’nda bu kurum ilk defa diger bircok kurum
gibi 1893 yilinda ayr1 olarak zikredilmistir’?. Ticaret, Ziraat ve Sanayi Odas: gorevlileri bagkan,
1900 yilina kadar dort aza, 1900 yilindan itibaren ii¢ aza ve katipten olugmaktadir’s, 189774 ve
1900 yillart salnamelerinde bu kurumun bir gayri Miislim tarafindan yonetildigi goriilmektedir.

3.11. Reji idaresi

Memalik-i Sahane Duhanlar1 Miisterekiil Menfaa Reji Sirketi veya kisaca "Reji", Osmanl
Devleti, Diiyin-1 Umfimiye ve ii¢ bankacilik grubu (Die Osterreichische Kreditanstalt - Viyana,
Banker S. Bleichroder - Berlin ve Bank-1 Osmani-i Sahane - Istanbul) arasindaki goriismeler
sonucunda 27 Mayis 1883 tarihli sozlesmeyle yabanci sermaye ile kurulmustur. Tiitiin ticareti
tekel ayricaliklar1 olan bir dzel kar ortaklig: sirketidir”. Reji idaresi Gevgeli Kazasi’nda 1893
yilinda ayr zikredilmeye baslanmasindan itibaren reji memuru, katip, muhammen (bedel tespit
eden) ve ambarci gorevlilerinden olusmustur’®. Gérevliler arasinda gayri Miislim olanlar da
vardir.

3.12. Zabata idaresi

Tanzimat Fermani’nda iizerinde durulan 6nemli konulardan biri de halkin can ve mal
giivenliginin saglanmasiydi. Cikarilacak yeni yasalarla can giivenligi, miilkiyetin korunmasi
gibi gorevler, devletin en onde gelen sorumluluklar arasinda sayilmaktaydi. Boylece 1844
yilinda Zaptiye Teskilati kurularak, i¢ giivenlik bu kurulusa devredildi. Zaptiye oOrgiitii,
buglinkii anlamiyla hem polis hem de jandarmanin goérevini iistlenen kurumdu. Bu kolluk
yonetimi, vali ve kaymakamin denetimindeydi. Gevgeli’de bu kurum diger birgok kurum gibi
miistakil olarak 1893’te zikredilmistir’’. Daha 6nceki salnamelerde gorevli olarak polis
memurlar1 vardir ancak miistakil bir baslik altinda verilmemistir. 1893-1907 yillar1 arasinda
biiylik degisimlere ugrayan kurumda basta sadece Jandarma Miilazimi, Polis Komiser Vekili
ve Polis Memurlar1 vardir’®. 1895°te polis memuru saysi ikiye’®, 1900 yilinda iice®®, 1902°de
bese®! ¢ikartilmistir. 1904’te Zabita Memurlugu gorevi de eklenmistir®. 1906’da Zabita
idaresine Jandarma boliikk kumandani eklenmis, bir olan jandarma miilazimlarinin sayis1 da
ikiye ¢ikartilmistir®®. 1900 yilinda polis memurlar1 arasinda Hristo adinda bir gayri Miislim
polis memuru oldugu bilinmektedir®. 1904 polis memurlarimin hangi karakolda gorev
yaptiklar1 belirtilmistir®®,

" Zekeriya Kursun, Kiiciik Mehmed Said Pasa (Siyasi Hayati, Icraat ve Fikirleri, (Doktora Tezi, Marmara Universitesi,

1991), 56

721311 (M.1893), Selanik Vildyeti Salnamesi, 12. defa, 327.

731318 (M.1900), Selanik Vildyeti Salnamesi, 16. defa, 194.

7 1315 (M.1897), Selanik vilayeti salnamesi, 15. defa, 404.

75 Filiz Diigiroglu, “Selanik Ekonomisinde Unutulmus Bir Alan: Tiitiin Uretimi, Ticareti ve Reji (1883-1912)”, Osmanlt
Aragtirmalart, . 43, sy. 43 (2014), s. 231, http://dergipark.gov.tr/oa/130674.

761320 (M.1902), Selanik Vilayeti Salnamesi, 17. defa, 248.

71311 (M.1893), Selanik Vildyeti Salnamesi, 12. defa, 327.

81311 (M.1893), Selanik Vildyeti Salnamesi, 12. defa, 327.

791313 (M.1895), Selanik Vildyeti Salnamesi, 14. defa, 284.

80 1318 (M.1900), Selanik Vildyeti Salnamesi, 16. defa, 195.

81 1320 (M.1902), Selanik Vildyeti Salnamesi, 17. defa, 249.

821322 (M.1905), Selanik Vildyeti Salnamesi, 18. defa, 183.

83 1324 (M.1906), Selanik Vildyeti Salnamesi, 19. defa, 350.

84 1318 (M.1900), Selanik Vildyeti Salnamesi, 16. defa, 195.

8 1322 (M.1905), Selanik Vildyeti Salnamesi, 18. defa, 183.
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3.13. Duyiin-1 Umiimiye

Duyln-1 umimiye Osmanli Devleti’nin 1881-1939 yillar1 arasinda dis borg¢larini
denetleyen kurumdur. Osmanli’nin hemen her yerinde duyiin-1 umimiye kurumlari
kurulmustur. Gevgeli’de kaza olmasindan itibaren bu kurumun var oldugu bilinse de kayitlarda
sadece memurun ismi gegmektedir®. 1897 yilindan itibaren ayri bir baslik altinda
degerlendirilen kurumda, bir memur, katip, asar katibi ve mukavelat muharriri gorev
yapmaktadir®. 1895 yilindan itibaren de bu kurumun varidati ve masrafi verilmeye
baslanmistir®,

3.14. Tahsilat Komisyonu

Doénemin vergilerini toplamakla gorevli bir komisyondur. Sadece 1897 ve 1900 yillar
salnamelerinde rastlanilmistir. Komisyon 1897 yilinda baskan ve iki azadan olusmaktadir.
Baskanligini kaymakamin yiiriittiigii bu komisyonun azalar1 mal miidiirii, tapu katibi®® ve 1900
% yilinda eklenen mal miidiirii yardimcisindan olusmaktadir.

3.15. Eytam Komisyonu

“Emval-i Eytam Nezareti’nin kurulmasindaki temel diisiince anne veya babasi dlen
cocuklara miras kalan mallarin kadi veya vasi tarafindan zayi edilmeden diizgiin bir sekilde
kayit altina alinmasit ve glivenli yerlerde saklanarak mallarinin isletilmesi, ¢cocuk riist yasina
geldiginde ise malmin faiziyle birlikte kendisine teslim edilmesidir®!. Komisyon 1840 yillinda
kurulmustur. Eytam Komisyonu Selanik salnamelerinde ilk defa 1897 yili salnamesinde
zikredilmistir. Bir baskan ve iki azadan olusan komisyonun baskanligini kaza naibi
yiirlitmiistiir. Kurumun azalarindan biri Miisliiman biri gayri Miislimdir.

3.16. Ferag ve Intikal Komisyonu

Ferag ve Intikal komisyonu &zellikle toprak alim satimlarida bu isleri denetleyen ve
kayda geciren gorevlilerdir. Bu komisyon ilk defa 1897 yili salnamesinde goriilmektedir. Kaza
kaymakaminin baskanlik ettigi komisyonda, miiftii, mal midiirti, tapu katibi ve tapu katibi
yardimeist gdrev yapmaktadir®. 1900 yilinda azalar arasina vakif muhasebe vekili de
katilmistir®®. Ancak 1904’te azalarin sayisinda bir azaltmaya gidilmistir®.

3.17. Diger Gorev(li)ler

Ismi gecen kurumlar zikrettikten sonra bir de kurum ismi gegmeyen ancak gérevlisinin
belirtildigi 6nemli memuriyetleri de bildirmekte fayda vardir. Bu memurlarin bazilar1 diger
memurlar (Memurin-i sdire) kisminda zikredilmis, bir kismina da nahiyeye ayrilan boliimlerde
yer verilmistir. Tapu katibi, niifus memuru, telgraf memuru, orman memuru, orman ondalik

8 1307 (M.1890), Selanik Vildyeti Salnamesi, 10. defa, 162.
87 1315 (M.1897), Selanik Vildyeti Salnamesi, 15. defa, 405.
8 1313 (M.1895), Selanik Vildyeti Salnamesi, 14. defa, 284.
89 1315 (M.1897), Selanik Vilayeti Salnamesi, 15. defa, 406.
9 1318 (M.1900), Selanik Vildyeti Salnamesi, 16. defa, 196.
91 Furkan Sahin, Eytam Sandiklarinin Kurulusu ve Konuyla Iigili Yapilan Yasal Diizenlemeler, (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara
Universitesi, 2017) 50.
92 1315 (M.1897), Selanik Vildyeti Salnamesi, 15. defa, 406.
9 1318 (M.1900), Selanik Vildyeti Salnamesi, 16. defa, 196.
% 1322 (M.1905), Selanik Vildyeti Salnamesi, 18. defa, 186.
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memuru, mahkeme-i ser’iyye katibi, mukavelat muharriri ve simendifer memuru (tren yolunun
gecmesinden beri var olan bir gorevdir) diger memurlar arasinda zikredilebilir. Nahiye
miidirliigii gérevini de buna ilave edebiliriz.

Bir¢ok kazada bulunmayip Gevgeli’de bulunan miiftii ve metropolit vekilinin isimlerini
zikretmekte de fayda vardir. 1892-1904 yillar1 arasinda miifti vekilligi gérevini Haci1 Mustafa
Efendi yiirtitmiistiir. 1906 ve 1907 yillarinda ise bu makamin karsisinda bir isim yazilmamustir.
1889°da kazada bir metropolit vekili vardir ama ismi belirtilmemistir. 1894-1900 yillarinda
Papa Dimitri Efendi bu gorevi ifa etmistir. 1902 yilinda isim belirtilmemis, 1904-1905
senesinde Arinei Efendi, 1906 yilinda ise Yovanidis Efendi bu gorev i¢in vazifelendirilmistir.

Sonu¢

Gevgeli cok geg bir donemde kaza olmasina ragmen idari, stratejik, ekonomik yonden ve
birgok 6zellikler acisindan dnemli bir konum kazanmistir. Gevgeli’nin kisa donemde gelisim
gostermesinin ve biiylimesinin ardinda birgok neden yatmaktadir. Bu nedenlerin en basinda
stratejik konumu ve ekonomik kalkinmasi yer almaktadir. Zira Gevgeli, Selanik- Uskiip hattt
iizerinde tren yolu ve kara yolu gilizergahinda bulunmasindan dolay1 6nemli bir tren istasyonu
konumundadir. Ulagim imkanlarinin kolayligi bolgedeki iiretimi de tetiklemistir. Nitekim
Gevgeli’de aba ve ipek liretimi 6nemli bir yer teskil etmis ve sehrin ekonomik hareketliligine
hiz vermistir. Sanayiye dayali tarim iiriinlerinin {iretimi ve bu {irlinlerin nakliyesinin kolaylig
sehrin ekonomisini daha da gli¢lendirmistir. Bu ekonomik kazanimlar sehrin idari yapisinda da
hareketliligi beraberinde getirmistir. Zira inceledigimiz salnamelerde Gevgeli sehrinde ¢ok
sayida idari birimin kuruldugu goriilmiistiir. Bu birimlerdeki gorevlilerin sayisinda zamanla
artisin meydana gelmesi sehrin gelismekte oldugunu da gostermektedir.

Salnamelerde bu kurumlarda gorev yapanlarin isimleri ve dini durumlar hakkinda da
bilgiler bulunmaktadir. Bu kurumlarda Miisliiman ve gayri Miislim vatandaglarin gérev yaptigi
goriilmektedir. Ayrica gayri Mislimlerin gorev taksimatindaki yeri, istthdam edildikleri
kademeler hakkinda bilgiler de yer almistir. Bu durum sehrin idaresi ve sehirle ilgili karar alma
mekanizmasinda dini bir ayrimciligin olmadigini géstermesi agisindan oldukca énemlidir.

Salnameler, Gevgeli sehrinin yonetimsel ve kurumsal tarihini ortaya ¢ikarilmasi
acisindan da olduk¢a 6nemlidir. Salnamelerin haricinde Osmanli arsiv kaynaklarinda hakkinda
iki binin tizerinde belge bulunan Gevgeli sehri iizerinde ¢cok daha derin ve etrafli ¢aligmalarin
yapilmasinda fayda vardir.
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USKUPLU iSHAK CELEBi DIVANI’'NDA BESERI HAYAT
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Oz

Ishak Celebi (?-1538), Osmanli imparatorlugu’nun Rumeli’deki miihim kiiltiir merkezlerinden biri
olan Uskiip’te on besinci yiizyilin ikinci yarisinda dogmustur. Ailesi de Uskiip’iin yerlisidir. Babas1
kilig ustas1 oldugu i¢in Kiligg1 Ibrahim diye amlirdi. ishak Celebi’nin Uskiip’te basladig: tahsil
hayatin1 nerede tamamladig1 kesin olarak bilinmemektedir. Biraz baba meslegine tevessiil etse de
daha sonra ilim tahsiline koyulmus ve Kara Bali Efendi’den miilazim olmustur. Uskiip, Serez,
Edirne ve Bursa’da miderrisliklerde bulunmus, Sam’da kadilik yapmustir. On altinc yiizy1l Klasik
Tiirk siirinin énemli temsilcilerinden biri olan Ishak Celebi’nin Divani’ndan baska Selimname’si ve
Risale-i imtihaniyye’si vardir.

Uskiiplii Ishak Celebi, yasadig1 doneme dair, iyi bir gozlem ve tahlil yaparak giinliik hayata kayitsiz
kalmamisg, bu gozlem ve tahlillerini g¢esitli hayallerle siisleyerek Divan’ina ustaca yansitmasini
bilmigtir.

Bu calismamizda, Uskiiplii Ishak Celebi’nin Divani’nda yasadig1 asirdaki beseri hayati yansitan
unsurlar, muhtelif basliklar altinda tasnif edilerek bunlara siirlerinden drnekler verilecektir.
Anahtar Kelimeler: Klasik (Divan) Edebiyat, Uskiiplii Ishak Celebi, Beseri Hayat.

THE HUMAN LIFE

IN THE DIWAN OF ISHAQ CHALABI OF SKOPJE
Abstract
Ishaq Chalabi (?-1538) was born in Skopje, one of the important cultural centers of the Ottoman
Empire in the second half of the 15" century. His family members were originally from Skopje. He
was called Kiligg1 Ibrahim in that his father was a sword master. It is not known exactly where Ishaq
Chalabi completed his education even though it started in Skopje. He seems to be interested in his
father's profession for a while but then he began dealing with scholarly works. He became a
probationer (mulazim) after Kara Bali Efendi. He served as a mudarris in Skopje, Seres, Edirne and
Bursa, and as a gadi in Damascus. As one of the preeminent representatives of Classical Turkish
poetry in the sixteenth century, Ishaq Chalabi authored not only his Diwan but also Salimnama and
Risala-i Imtihaniyya.
Ishaq Chalabi from Skopje did not remain indifferent to the daily life by means of a good observation
and analysis concerning the period he lived. And he was able to project the mentioned observations
and analysis into his Diwan by decorating with various images.
In this study, the elements reflecting the human life in the century in which Ishaq Chalabi lived
would be classified under various headings, and some examples from his poetry would be given.
Key Words: Classical (Divan) Literature, Ishaq Chalabi of Skopje, Human Life.

Giris

Ishak Celebi, Osmanli imparatorlugu’nun Rumeli’deki miihim kiiltiir merkezlerinden biri
olan Uskiip’te onbesinci yiizyilin ikinci yarisinda dogmustur. Ailesi de Uskiip’iin yerlisidir.
Babasi kilig ustas1 oldugu i¢in Kilige1 ibrahim diye anilirdi. ishak Celebi’nin Uskiip’te basladig
tahsil hayatini nerede tamamladigi kesin olarak bilinmemektedir. Biraz baba meslegine tevessiil
etse de daha sonra ilim tahsiline koyulmus ve Kara Bali Efendi’den miilazim olmustur. Uskiip,
Serez, Edirne ve Bursa’da miiderrisliklerde bulunmus, Sam’da kadilik yapmistir. Onaltinci

* Dr. Ogr. Uyesi. Trakya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi. ramadandogan@trakya.edu.tr. Orcid Id: 0000-0002-0367-7039.

Bu calisma “iThenticate” intihal tarama programinda taranmis ve ¢aligsmanin intihal icermedigi tespit edilmistir.
Atif: Dogan, Ramadan. “Uskiiplii shak Celebi Divani'nda Beseri Hayat”. Rumeli islam Arastirmalar Dergisi/ 3 (Nisan 2019):
22-31
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yiizy1l Klasik Tiirk siirinin énemli temsilcilerinden biri olan Ishak Celebi’nin Divani’ndan
baska Selimndame’si ve Risdle-i Imtihaniyye’si vardir.!

Ishak Celebi, Yavuz Sultan Selim’in tahta ¢iktig1 yillarda Istanbul’un edebi muhitlerinde
tanina biriydi. Yavuz Sultan Selim’in tahta ciilusunu anlattig1 Selim-ndme isimli eseri Osmanli
tarihgileri igin kaynak teskil etmistir.?

Riyazi’nin bagkalarindan nakil yoluyla bildirdigine gore, bir giin ellerini kaldirip yiiz
binden fazla evliyanin gémiilii oldugu Kubtr-1 Salihin denilen bir yerde defnedilmeyi ve
kiyamet giinlinde o velilerin arasinda hasrolunup golgelerinde olmay1 kendisine nasip etmesi
icin Allah’a dua etmis ve gercekten de duasi kabul olunup o yerde ebedi uykusunu uyumaya
birakilmistir.®

Ishak Celebi’nin Divan’indan gayri gesitli kaynaklarda bahsi gecen Selim-ndme’si ve
Risdle-i Imtihdniyye’si vardir. Bunlardan Selim-ndme adli eseri mevcuttur. Ishdk-name olarak
da bilinen bu eser, Osmanl tarih yazicilig1 i¢in dnemlidir ve seh-namecilik tiiriiniin gilizel bir
ornegidir.*

Divan sairleri, estetik kaidelerinin bir gelenek halinde devam ettirildigi Klasik Tiirk
edebiyati i¢cinde kendi uslup 6zellikleri disinda ekseriyetle ayn1 malzemeyi kullanmislardir.
Farkli Gislup hususiyetlerinin incelenmesinden evvel bahsi gegen edebiyatin malzemelerinin
mukayeseli olarak tetkik edilip ortaya konulmasi gereklidir.

Cok genis bir cografyaya hilkkmeden Osmanli Devleti, kendi igerisinde ¢ok farkli
kiiltiirleri barindirmistir. Belli kiiltiir merkezleri icerisinde hayat siiren sairlerin siirlerinde
kullandiklar kiiltiir 6geleri benzerlik gosterir. Bu kiiltiir merkezlerinin birisi de Rumeli’dir.
Rumeli sairleri, siirlerinde kendi memleketleri Uskiip, Vardar Yenicesi, gibi Rumeli
sehirlerinden bahsetmisler, bu sehirleri muhtelif 6zellikleriyle oviip ¢esitli siirler kaleme
almiglardir. Rumeli sairlerinin siirleri tetkik edildiginde diger sairler tarafindan islenen ortak
kiiltiir yaninda, Rumeli yoresine ait kiiltiirel unsurlara daha fazla yer ayirdiklar: agikardur.®

Klasik Tiirk sairlerinin vezin, kafiye, nazim tiirii vb. teknik malzemelerin disinda gesitli
edebi sanatlar ile kullandiklar1 kelime, ifade ve mazmunlar hi¢ sliphesiz sosyal hayattan alinan
unsurlardir.

Klasik Tiirk edebiyatina 6zellikle Tanzimat’tan giiniimiize kadar yoneltilen elestirilerin
basinda, halktan ve gercek hayattan uzak, tamamen hayali bir edebiyat oldugu iddiasidir.
Elbette bu tenkitler siir {izerinde yogunlagsmistir. Ancak, 6n yargilar bir kenara atilip muhtelif
asirlardan segilen birka¢ divanin incelenmesiyle hakikatin dyle olmadig: ve sairlerin yasadig
doneme ait pek ¢cok unsuru siirlerine yansittigi goriilecektir.

Inceleme

Bu calismamizda onaltinct yiizyil sairlerinden, miderrislik ve kadilik gibi onemli
gorevlerde bulunmus Uskiiplii Ishak Celebi’nin Divan’inda bulunan beseri hayata dair pek cok
unsuru tespit etmeye ¢alistik. Verecegimiz drneklerde de goriilecegi iizere Ishak Celebi’nin
giinliik hayatla i¢ ice oldugunu gordiik. Bu tespitlerimizi genel basliklar altinda 6rnek beyitler
vererek yazimizda ele almaya caligtik.

! Kinali-zade Hasan Celebi, Tezkiretii 's-Suard, nsr. Dr. ibrahim Kutluk, (Ankara: TTK Basimevi, 1989), 1: 154.

2 {smet Parmaksizoglu, “Uskiiplii Ishak Celebi ve Selim-namesi”, Z.U. Ed. Fak. Tarih Dergisi 3/5-6, (1953): 4.

3 Uskiiplii Ishak Celebi, Divan (Tenkidli Basum), nsr. Dr. Mehmed Cavusoglu, M. Ali Tanyeri, (Istanbul: Mimar Sinan
Universitesi Yayinlari, 1989), 8.

4 Hamdi Savas, “Kiligg1-zAde Ishak Celebi”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2000), 22:
528-529.

5 Halil Celtik, “Rumeli Sairlerinde Yéresel Kiiltiir”, Gazi Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 14 (2000), 100.
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1. Alisverisle Tlgili Hususlar
Para denilen sey, ticaretin 6nemli araclarindandir. Gegtigimiz yiizyillarda paralar altin ve

giimiis gibi krymetli madenlerden olusurdu. Divan’da aligverisle ilgili pul {i¢ beyitte; dirthem,
dinar ve akge de bir beyitte kullanilmistir:

Su kim can nakdi ile vasl-1 yara

Haridar olmadt bir pul bahdst (G. 305/4, s. 318)°

Meydan-1 mahabbette yine bir pula bin bag

Cevgdn-1 ser-i ziilfine hep top olacakdur  (G. 48/2, s. 146)

O tdci bir pula almazlar ikimiiz basigiin

Var eyle terk-i ser ile mu ‘amele sofi (G. 326/10, s. 331)

Cekeliim nakde yine giil gibi destarimuzi

Der-miydn eyleyeliim dirhem ii dindarimuzi (M. 3/11/1, s. 76)

Makdemiinden ki giilistana haber virdi nesim

Ydasemen ayagina akgaswn itdi nisar (G. 83/8,s.171)

2. Padisah ve Cevresi Ile Ilgili Hususlar
Divan siirinin tesekkiilii genelde padisah ve ¢evresinde olmustur. Cogu sair sarayda gorev
yapiyor veyahut saraydan almis oldugu ihsanlarla hayatin1 idame ettiriyordu. Padisahlar da
birer sairdi ve siirden anlayan sahsiyetlerdi. Halil Inalcik bu konuda sdyle der: “Her biri sehzade
iken seckin hocalardan fenn-i siirde yetisen, siirleri miirettep bir divan teskil eden Osmanl
padisahlar1, hakikaten iyi siiri takdir edebilen yetenekli patronlard.”’
Sair Yavuz Sultan Selim devrinde yasamistir; ancak siirlerinde baska padisahlara da yer
vermistir.
Dikildi rayet-i fethiin riyaz-1 cennetde
Irisdi ravza-i Gazi Murdd Hana siirir (K. 4/20, s. 26)
Sair burada, fethin sancagi cennet bahgesine dikildiginde Gazi Murad Han’1in bahgesine
seving eristi, diyerek Fatih Sultan Mehmed’in babasi II. Murad’a siirinde yer vermistir.
Biilend-mertebe Sultan Selim-i sah-1 cihan
Ki zikr-i ndm-1 serifi viriir revana siirtir (K. 4/7, s. 25)
Yiice mertebeli cihan padisah1 Sultan Selim’in serefli ismini zikretmek, ruha mutluluk
Verir.
Ishak Celebi Yavuz Sultan Selim’e Divani’nda ¢okga yer verir. Kasidelerinde ona bol bol
methiyeler sunar.
Cemal iklimine olsa n’ola sen sah-1 hitban beg
Giizeller padisahisin naziriin yok Stileyman beg (G. 144/1, s. 211)
Sair, bir gazelinde Sultan Siileyman’dan bahsetmis ve onun adaletini Gvmiistiir. Saire
gore, Sultan Siileyman giizellik {ilkesinin padisahidir ve bu konuda da benzeri yoktur.

3. Savas ve Av ile ilgili Hususlar
Ishak Celebi Divani’nda, savasla ilgili unsurlar bolca zikredilmistir. Bunun en bariz
ornekleri V. kasidenin tig (kili¢) redifli olusu ile XII. kasidenin hancer redifli olusudur.

6 Siir ve sayfa ve numaralar1 Dr. Mehmed Cavusoglu ve M. Ali Tanyeri tarafindan hazirlanan Uskiiplii ishak Celebi Divani’nin
(Istanbul 1989) tenkitli basimina géredir. Alintilarda Divan’daki metin esas alinmstir.
7 Halil inalcik, Sair ve Patron, (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2003), 24.
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Saha yanunda bulmag ile i‘tibar tig
Old1 nizdm-1 miilk-i cihana medar tig (K. 5/1,s. 28)
Sair yukaridaki beyitte, padisaha seslenerek kili¢ senin belinde itibar buldugu i¢in cihan
miilkiiniin nizamina sebep olmustur, diyor.
I¢ kabzadan miijen okini togru cdna at
Ey kagslart kemdn beni gozle nisdna at (G. 16/1, s. 122)
Hig zayi* olmasun dir isen tir-i gamzeni
Ciimle ne denlii var ise ben ndtiivina at  (G. 16/2, s. 123)

Sair, yukaridaki beyitlerde bir nevi savag ifadeleri olan kabza, ok, keman, nisan ve tir

kelimelerine yer vermistir.
Solinda oldugina tigi hayli diiskiindiir
Saginda olmag ile oldi sadmdn hanger (K. 12/19, s. 54)

Bu beyitte de kili¢ ile hanger karsilastirilmis ve hangerin sag tarafta takili olmasindan

mutlu oldugu dile getirilmistir.
Subh-dem gordi eline siiseniin tig aldugin
Basina geyse ‘aceb mi jdleden migfer cemen (K. 13/19, s. 58)

Burada ise bir tabiat olay1 savas aleti olan kili¢ ve migfer kelimeleriyle anlatilmis, sabah
vakti eline kili¢ alan zambaga karsi ¢imenin sebnem, yani ¢iy tanelerinden kendisine migfer
yapmasi giizel bir hiisniitalil ile ifade edilmistir.

‘Iski liva-yi ah ile dil ser-firaz idiip
Mecmii -1 gam sipdhina ser-lesker eyledi  (G. 292/6, s. 309)

Yukaridaki beyitte de liva (bayrak) ifadesi yer almaktadir ki, burada sancak anlaminda

kullanilmistir.

4. Musiki Ile Tlgili Hususlar

Ishak Celebi Divani’nda musiki ile alakali muhtelif calg: aletlerine yer vermistir. Keman

genel anlamda sevgilinin kagina bir tesbih unsuru olarak kullanilmistir.
Gamzeden incine sanma bizi ey kagsi kemadn
Biz miijen tirini minnet biliiriiz caimmiza ~ (G. 251/4, s. 281)

“Ey kas1 keman giizel! Bizi gamzeden incinir sanma; zira biz kirpigin kilicini cana minnet

sayar1z.” Burada keman sevgilinin kasina tesbih edilmistir.
Stirir-1 meclise ba ‘is siirtid-1 i ‘riimdiir
Ki ehl-i bezme virir nagme-i terane siirur (K. 4129, s. 27)

Yukaridaki beyitte musikiye dair siirid (sarki, tiirkii), nagme ve terane (ezgi) gibi ifadeler
kullanilmistir. Sair bu yolla kendi siirini de dverek siirinin bir nevi musiki nagmesi yarattigini
sOylemistir.

Esrar- ‘iski bilmege cam-1 sardba gel
Gig-1 kabuli nagme-i ¢eng ii rebaba tut (G. 14/4,s. 121)

Bu beyitte de musiki aletleri olan ¢eng (saz) ve rebaba yer verilmis, ayrica nagmeden

bahsedilmistir.
Perde-i ‘ussakda gel eyle ta ‘yin-i makam
Mutribd nice olur seyr eyle kdniin ile bahs (G. 18/2, s. 125)

Yukaridaki beyitte perde, makam, mutrib ve kanun gibi musiki kavramlarma yer

verilmistir.
Mutribe uymag ile kamil olur ‘ud u rebab
Her ki giis eyleye iistad sozin mdhir olur  (G. 53/4, s. 149)
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Sair, ut ve rebabin sazendeye uydugunda olgunlasmasinmi iistat soziinii dinleyerek
maharetli olan kisiye benzetmistir. Rebab bir tiir kemencedir.®
Ney gibi bezm-i gaminda n’ola feryad itsem
Olmedin ciinki ben Ishdk irisdiim bu deme (G. 232/5, s. 269)
Sair, burada ney gibi feryat ettigini ve 6lmeden bu deme eristigi i¢cin bu durumdan
memnuniyetini dile getirir. Ney sevgilinin gamindan inleyen bir goniildiir.
Semd ‘ lezzeti sanma kvyds-1 ‘akl ilediir
Ne bile bir kisi sorsan neye doner rakkas  (G. 117/3, s. 193)
Rakkas, dans eden, donen kisi demektir. Burada Mevlevi semasindan bahsedilmis ve
semay1 siradan bir akil ile anlamanin miimkiin olmadig dile getirilmistir.
Hal dili ile surna-y1 ecel dinle ne der
Kiis-1 rihlet calinur geldi gider geldi gider (M. 2/1/2, s. 74)
Zurna bu beyitte ecel kelimesi ile beraber zikredilmistir. Kiyamet giinii iiflenecek olan
zurnaya telmih vardir.
Kos ise savasa gidip donerken calinirdi. Kulaklar1 sagir edercesine ¢alinan bu aletlerin
sesi savas alanlarinda bir nevi gii¢ gdsterisi olup karsidaki diismanin korkmasina vesile olurdu.’

5. Siislenme, Koku ve Miicevher ile Ilgili Hususlar

Stislenme ile ilgili kavramalar ¢ogu zaman Oviilen kisinin giizelligini methetmede

kullanilir. Bazen de asagidaki beyitte oldugu gibi tesbih unsuru olarak da kullanilmstir:
Goziin iistinde kasun var dimesiinler dir isen
Var yiiri hdtem gibi her ferde olma zir-dest (G. 13/4,s.121)

Eger goziin ustiinde kasin var demesinler istiyorsan yiiziik gibi her kisinin eline gegme,

tabi olma.
Ne isiin var kapumda diyii gel siirme bizi
Ayagun tozin alup can gozine stirmeliytiz (G. 104/4, s. 184)

“Ey sevgili! Kapimda ne isin var, diyerek bizi gonderme; zira ayaginin tozunu alip siirme
misali can goziimiize siirmeliyiz.” diyerek sair bu beyitte siislenme unsuru olarak siirmeye
gonderme yapiyor.

Goz saghigini muhafaza etmenin en eski yontemi siirmedir. Giiniimiizde oldugu gibi
sadece siis unsuru olarak kabul edilmemis, ayn1 zamanda gbze gii¢ veren ve goriisii artiran bir
iksir olarak kabul edilmistir.*°

Yalinuz can ile candn ele girmez Ishdk
Devlet ol kisiye kim sim ii zere kddir olur (G.53/7, s. 150)

Yukaridaki beyitte altin ve giimiis bir arada kullanilmis ve bu iki unsurun saadet vesilesi

oldugu zikredilmistir.
Giis-1 cana eylesiin Ishdk nazmun giigvar
Diirr-i sehvar isteyen gelstin ki bu mahzendediir (K. 15/15, s. 64)

Sair, yukaridaki beyitte; padisahlara layik inci tanesi isteyenler Ishak’in siirini can

kulagina kiipe yapsin, diyerek siirini inciye benzetmektedir.
Ayine bu siiret ile dykiiniirmis yiiziine

8 Ahmet Say, Miizik Sézligii, (Ankara: Miizik Ansiklopedisi Yaynlari, 2012), 445.

® Emir Erdem Kaya, “Tiirk Ordu Geleneginde Askeri Miizik Olgusu”, IDIL 1/3 (2012) 1: 96, erisim: 21 Ekim 2018,
http://www.idildergisi.com/makale/pdf/1349991956.pdf.

10 Bila] Kemikli, “Divan Siirinde Hastalik ve Tedavi”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/1 (Ocak 2007): 31.
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Gor nice bin yiizliidiir bir kimseden itmez hicdb (G. 11/5, 5. 119)
Yukaridaki beyitte sair, bin ylizlii aynanin kimseden utanmayip sevgilinin yiizliniin
giizelligine 6zendigini dile getirerek giizellik unsuru aynay1 kullanmistir.

6. Giyim
Her milletin kendine has giyim kusam tarz1 vardir, giyim kusama ait unsurlar bir milletin
baz1 ozelliklerini yansitir. Mesela sarik ciibbe Islam kiiltiiriine aitken ziinnar Hristiyan
kiiltiirline aittir.
Ey kirmizi libas ile kityinda salinan
Gey gdfil olmagil ki mahallende kan olur (G. 39/4, s. 140
Yukaridaki beyitte sair, sevgiliye seslenerek mahallende kirmizi elbise ile dolanma, zira
bu durum kana sebep olur diyerek kirmizi elbise ile kan arasinda bir bag kuruyor.
Dest-i hasretle ¢ekiip can ciibbesin ¢ak eylediik
Bas acuk abddl olup bazara diisdi gonlimiiz (G.94/2,s.178)
Sair, agigin hasret derdinden can ciibbesini ¢ekip yirttigini, bu yiizden pazarda basi acik
abdallar misali dolastigini, ifade ederken burada ciibbeyi zikretmistir.

7. Yiyecekler
Ishak Celebi Divani’nda pek ¢ok yiyecege yer vermistir, birkacimi zikrederek iktifa
edecegiz.
Katayif yimege ilde heves var
User diikkdnina ‘dlem meges-var (S. 1/102, 5. 97)
Ulkede kadayif yemeye yle bir heves var ki, herkes sinek misali diikkana iisiisiiyor.
Ciida diismek gerekmez sofradan nan
Mustbetdiir ger ola sine bi-cin (Mk. 1/1, s. 343)
Sair, bu beyitte, sofrada ekmegin yoklugunu cansiz bedene benzetiyor.
Tabakda seyr iden dane pirinci

Sanur her danesin anun bir inci (Mk. 1/2, s. 343)
Pilavun ‘asiki olmasa zerde
Giriftar olmaz idi riy-1 zerde (Mk. 1/3, s. 343)

Yukaridaki ilk beyitte piring tanesi, inci tanesine benzetilmistir. Sonraki beyitte de pilav
ile zerdenin aski; yani birlikteligi anlatilmistir.
Mezak ehline sor vasfin hogsabun
Akatdr agzi suyin seyh ii sahun (Mk. 1/10, s. 343)
Yukaridaki beyitte ise hosafin vasiflarini anlatirken sair, hosaf seyh ve padisahin agzinin
suyunu akitir, diyor. Ki bunu zevk ehline sorun, diyerek ekliyor.
Tavuk sorbasidur gdyet latifi
Kavi eyler eger yize za ‘ifi (Mk. 1/14, s. 344)
Burada tavuk ¢orbasinin zayif viicutlara gii¢ kuvvet verdigi ifade ediliyor.

8. Bazi Tipler ve Meslekler
Sakiya ol yara mey sun ‘asik-1 gam-har ile
Iemeyince bir iki peymadne olmaz dsinad (G: 1/5,s. 111)
Bu beyitte sair; ey saki, o yare icki sun, zira gaml asikla bir iki kadeh igmeyince asina
olmaz, diyerek saki tipini anlatiyor.
Sofi kanzil muhtesib serhos va ‘iz mey-perest
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‘Asik-1 bicdareye yazik degiil mi adi mest  (G. 12/1, s. 120)
Yukaridaki beyitte; sofu, muhtesip, vaiz ve asik gibi tiplemelere yer verilmistir.
Lebiin miildhazasiyle namaz i¢inde imam
Yanild: Siire-i Ihlds’1 kodi Kevser okur (G. 87/6,s. 174)
“Imam, namaz iginde senin dudaklarmi diisiiniirken yamldi ve Thlas Suresi’ni birakip
Kevser’i okumaya basladi.” Burada da tipik bir imam s6z konusudur.
Sinede sadra gegiirsem n’ola gamzen okini
Kim durur tutmaya anun gibi mihman ‘aziz (G. 102/5, s. 183)
“Sinemde gogsiime gamzenin okunu saplasam acep degildir; zira onun gibi misafiri kim
yiice tutmaz.” diyerek sair, gamze okunu degerli bir misafire benzetmistir.
Tir-i miijene agiz acar sinede zahmum
Bir sd’ile benzer ki tura reh-giizer iizre (G. 235/3, 5. 271)
“Sinemdeki yaram, senin kirpigin okuna agzini agar ki, mendili yol iizerinde olan bir
dilenciye benzer.” diyerek sair, sinedeki yarayi bir dilenciye benzetmektedir.
Sebgerdg-1 dideye kasd ideli diizd-i remed
Uyhu yiizin gérmez oldr pdsban oldr goziim (G. 187/2, s. 239)
“Gozbebegime hastalik hirsizi kastettiginden beri géziim uyku yiizii gormez oldu, adeta
gece bekgisi oldu.” Bu beyitte goz uyumayan bir gece bekgisine benzetilmistir.

9. inamslar
Miiy-1 siyah agardt yiiri var du ‘dda ol
Vakt-i sabdh icabete makriin olur du ‘d (K. 3/31, s. 24)

“Sabah vakti agard, yiirii var dua et; zira sabah vakti yapilan dua makbul olur.” Burada

sair sabah vakti yapilan duanin kabul olusuna dair bir inanc1 zikrediyor.
Ko hdb-1 gafleti goziin a¢ gdfil olma kim
Meftiih olur hazine-i \utf-1 Hudad seher (K. 8/3, s. 40)
“Gatflet uykusundan uyan gafil olma, zira seher vakti Allah’in liituf hazinesi acik olur.”
Burada da seher vakti uyanik olmanin 6nemi anlatilmistir.
Basiret ehli isen gel nazar kil evraka
Zeban-1 hdl ile gor nice zikr ider escdar (M. 1/2, s. 69)
“Eger basiret ehli isen yapraklara nazar kil, hal diliyle bak nasil Allah’1 zikreder agaglar.”
Hirdman kadd ile ol serv-kdamet
Yiiridiik¢e kopar san kim kiyamet (S. 65/a,s. 105)

“Naz ile yiiriiyen o servi boylu sevgili, sanasin yiiriidiik¢e kiyamet kopar.” diyerek sair

burada kiyamet giinii inancina igaret etmektedir.
Hub def” itdiin rakibi gel sana canum feda
Bir kazd savdun begiim itmez misin kurbdan ana  (G. 6/3, s. 115)

“Ey beyim! Rakibi bagindan giizel kovdun, sana canim feda; dyle bir bela def ettin ki ona
kurban gerekir.” Bu beyitte sair, bir bela definde kurban kesmek gerektigi inancina génderme
yapmaktadir.

Kabil it bende-i mukbildiir Ishdk
Kapundan ol fakiri eyleme red (G. 23/5, s. 129)

“Kabul et ey sevgili! Ishak makbul bir kdledir. Kapindan o fakiri kovma.” Burada da

kolenin veya dilencinin kapidan geri ¢evrilmeyecegine dair inang ifade edilmistir.
Sogesin sineme cevriinle éliirsem cand
Meyyite hayr du‘d kabr ‘azabin gotiiriir (G. 69/5, s. 160)
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“Ey sevgili! Eger senin cevrinle dliirsem goégsiime sov, zira 6liiye hayir dua etmek kabir
azabini izale eder.” diyerek sair, Oliiye hayir dua etmenin onun kabir azabini yok edecegi
inancini beyitte islemistir.

Ayet-i hiisniine inkdr idemez kimse seniin
Kifir olur kigi kim tutmaya Kur’dn1 ‘aziz (G. 102/3, s. 183)

“Senin giizelliginin ayetini kimse inkar edemez, ¢iinkii Kuran-1 Kerim’i yiice tutmayan
kisi kafir olur.” Burada da Kuran-1 Kerim’in bir ayetini dahi inkar etmenin insani kiifre
gotlirecegi inanci yer almaktadir.

Inciniirmis ne dceb cevr ii cefasina goniil
Ben de bildiim ki meger kisiye eyliik yaramaz (G. 108/2, s. 187)

“Ne acayiptir ki goniil sevgilinin cevr i cefasina incinirmis, bu yiizden anladim ki kisiye
iyilik yaramazmis.” Sair bu beyitte sevgilinin eziyetini asiga iyilik olarak addediyor ve insana
1yilik yaramazmis diisiincesine de génderme yapiyor.

Miiddet-i ‘omri ¢og olur elemi az olanun
Menczili artuk alur kisi sebiik-bdr olicak (G. 131/3, 5. 202)

“Elemi az olanin 6miir miiddeti ¢ok olur; zira yiikii hafif olan gidecegi yere ¢cabuk varir.”
Sair burada, yiikii hafif olan nasil ki menziline ¢cabuk varirsa elemi, iiziintiisii az olan da uzun
yasar, diyor.

Agiz agup kalma hayran ni ‘met-i diinyd igiin
Gafil olma sohbeti bozar dem-ddem esnemek (G. 150/3, s. 215)

“Diinya nimetine agzin agik hayran bir vaziyette bakma; zira gafil olup siirekli esnemek
sohbeti bozar.” Bu beyitte diinya nimetlerine aldanip hayran olma durumu dostlar arasinda
sohbet ederken siirekli esnemeye benzetilmistir.

Gormeyelden iki ay oldi kasun mihrabin
Ol gegen vakt namdzin kaza eyleyeliim (G. 182/4, s. 236)

“Kasimin mihrabini1 goérmeyeli iki ay oldu ey sevgili, o gecen vakit namazlarim gel de
kaza edelim.” diyerek sair, sevgilinin kasin1 mihraba benzetirken onsuz gegen vakitlerin de
kilinmayan namazlar misali kazasinin gerektigini ifade ediyor.

O mdadh-tal ‘ati gordiikde vard: dil vecde
Ofkad Stire-i ve 'n-Necm'’i eyledi secde (G. 271/1, s. 295)

“O ay yaratiligh giizeli goriince goniil vecde vardi ve Necm Suresini okuyarak secdeye
gitti.” Bu beyitte namaz kilmak, sure okumak ve secdeye gitmek gibi inanglardan
bahsedilmistir.

2

10. Adetler
Icra-y1 hiikmiin itmege hidmet kusagini
Biline iki yerden ider iistiivar tig (K. 5/6, s. 29)
“Senin hitkmiinii yerine getirmek i¢in kili¢ beline iki yerden saglam kusanir.” derken sair
burada kili¢ kusanma geleneginden bahsetmektedir.
Sen bahtiydra ‘izzet ii devlet nedim olup
Ayat-1 nasr ile naks 1 nigar tig (K. 5/37,s. 32)
Yukaridaki beyitte kili¢lar1 nasr ayeti ile naksedildigi yani siislendigi adetine bir isaret
vardir. Ayrica “Nasrun mine’llahi ve fethun karib” ayet-i kerimesine de bir telmih vardir.
Sehriyara gelesin diyii buhiir itmek igtin
Gezdiiriir bezm-i ¢cemende yine micmer taviis (K. 11/18,s.51)
Tavus kusunun, burada bir kimsenin gelmesi i¢in ¢imende buhurdan tasidigi sdylenerek
bir gelenege gonderme yapilmistir.
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Teb-i hecri ulasd: ben garibe
Niceyki rigte baglatmak hatibe (S. 81,.95)

Riste-i teb: Riste, iplik; teb, sitma. Riste-i teb: Sitma baglanilan iplik demektir. Eskiden
birtakim kocakar1 ilaglartyla derman1 miimkiin olmayan humma hastaligin1 yok etmek i¢in
sitma baglatmak adetti.!! Yukaridaki beyitte de bu gelenege bir isaret vardir.

Begiim ‘omriin ¢og olsun al du ‘ay:
Goz uctyla unutma merhabayt (S. 86,s5.9)

“Beyim dmriin ¢ok olsun istiyorsan dua almaya bak, goz ucuyla da olsa merhabay1, selam1
unutma.” diyerek sair selamlagsma gelenegine isarette bulunmaktadir. Selam1 yaymak dinimizde
sinnettir.

‘Astk bu yolda basim virmek gerek dimis
Ishdk miijde var kiilehiin asumana at(G. 16/ 8, s. 123)

“As1gin sevda yolunda basin1 vermesi gerek demis, ey Ishak yiirii var miijdeler olsun,
kiilahin1 gokytiziine at!” Bu beyitte, seving esnasinda, bugiin hala devam eden, kiilahini havaya
atma geleneginden bahsedilmistir.

Ol ruh-1 ziba sanasin hatt-1 ‘anber-sd ile
Mushaf i¢inde konilmg taze giil yapragidur (G. 62/2, s. 155)

“O siislii yanakli sevgili anber gibi yiiz hattiyla sanasin ki, Kuran i¢ine konulmus taze giil

yapragidir.” Burada mushafa konulan giil yapraklari1 olayina bir isaret vardir.
Derd-i hecrinden o bed-mihriin bize mdtem tutup
Karalar geydi yiizin topraga urdi sayemiiz G. 103/3, 5. 184)

“O insafsiz sevgilinin ayrilik derdinden dolay1, gélgemiz karalar giydi ve yiiziinii topraga
vurdu.” Beyitte bir yas esnasinda karalar giyme ve yiiziinii topraga vurma olay:1 giizel bir
hiisniitalil yoluyla anlatilmistir.

Mekteb-i ‘iskunda hattun ezber itmis ‘akl-1 kiill
Hifz-1 Kur’an eylemis bir diinki oglan aferin(G. 221/5, s. 261)

Yukaridaki beyitte hafizlik gelenegine bir isaret vardir ki, giiniimiizde bu adet hala devam

etmektedir.

Sonug¢

On altinct yiizy1l ve daha sonrasimin giinliik hayatinin muhtelif unsurlarini Uskiiplii Ishak
Celebi’nin Divani’nda bulmak elbette miimkiindiir. Ciinkii bu siir her ne kadar sosyal hayattan
kopuk tenkidi il yiiz ylize kalsa da sairlerin pek ¢cogunun divaninda beseri hayata dair unsurlari
icinde barindirmaktadir. Ishak Celebi Divani’nda mensubu bulundugu toplumun giinliik
hayatin1 kendi duygu ve diisiincelerini ifade etmede vesile kilmistir.

Bahsi gecen Divan’in taranmasi neticesinde elde ettigimiz hususlar, sunu gostermektedir
ki, klasik siir diye tavsif ettigimiz bu siirde Osmanli Devleti’nin her tiirlii gelenek, gorenek,
yasayis ve adetlerini bulmamiz miimkiindiir.

Klasik edebiyatimiza yapilan haksiz elestirilerin, bu tiir ¢alismalarla ne kadar yersiz ve
mesnetsiz oldugu ortaya konacaktir kanaatindeyim.

11 Ahmet Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar, ngr. Cemal Kurnaz, (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 348.
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ESKICUMA (TARGOVISTE) KIZANA SULTAN TEKKESI VE KIZANA SULTAN
EKSENINDE TURK-ISLAM TASAVVUFUNDA TURK TiPi KADIN EVLiYA

FENOMENI
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Oz

Geleneksel din anlayiginda evliyalar, Allah’in verdigi ilhamla doga ve insaniistii 6zelliklere sahip
kisiler olarak kabul edilmiglerdir. Evliyalarin keramet sahibi olduklarina inanilmasi onlara halkin
nazarinda peygamberlere yakin bir konum kazandirmistir.

Cinsiyet faktorii agisindan degerlendirildiginde erkek evliyalarin cogunlukta oldugu goriilse de, Orta
Asya’dan Balkanlara, Tiirklerin yasadig1 her cografyada kadin evliya kiiltiine de rastlanmaktadir.
Cesitli adlarla anilan bu kadin evliyalarin halk iizerinde biiyiik etkiye sahip birer fenomen olduklari
anlagilmaktadir. Bu evliyalardan biri olan Kizana Sultan’in tiirbesinin de yer aldigi tekke,
Bulgaristan’in Eskicuma (Targoviste) sehrine bagli Kizana (Momino) kdyii girigsinde yer almaktadir.
Tarihi silire¢ igerisinde mimari olarak degisimlere ugrayan tekke, giinlimiizde de kurbanlarin
kesildigi, cem tdrenlerinin diizenlendigi, ¢esitli adaklarin adandig1 bir inang merkezidir. Sultan Ana,
Sar1 Kiz, Ziihre, Fatma gibi isimlerle de anilan Kizana Sultan’in sekil degistirmek, goriinmez olmak,
hayvanlarla konugmak gibi doga ve insaniistii 6zelliklerinin olduguna inanilmaktadir.

Bu ¢aligmada, Kizana Sultan Tekkesi’ni tanitmak ve dini bir figiir olan Kizana Sultan iizerinden
Tiirk-Islam tasavvufunda Tiirk tipi kadin evliya fenomeninin o6zelliklerini tespit etmek
amaglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Bulgaristan, Eskicuma, Kizana Sultan, Sultan Ana, Sar1 Kiz, Kadin evliya,
Fenomen, Tasavvuf.

THE KIZANA SULTAN TEKKE IN ESKICUMA (TARGOVISHTE)
AND TURKISH TYPE FEMALE SAINT PHENOMENON ON THE AXIS

OF KIZANA SULTAN IN THE TURKISH-ISLAMIC MYSTICISM
Abstract
In the understanding of traditional religion, the saints were accepted as people with supernatural and
superhuman characteristics by the inspiration of God. The saints had gained a position close to the
prophets in the eyes of the people because they believed that the saints have a miracle. Although it
is seen that male saints are in majority in terms of gender factor, the cult of female saints is
encountered from Middle Asia to the Balkans in every region where Turks live. It is understood that
these female saints, who are called by various names, are a phenomenon with great effect on the
people. One of these female saints is Kizana Sultan. Her tekke including tomp is located at the
entrance of Kizana (Momino) Village of Eskicuma (Targovishte) city in Bulgaria. The Kizana Sultan
Tekke, which has undergone architectural changes in the historical process, is a center of faith in
which sacrife an animal for god, cem ceremonies, and various offerings are dedicated nowadays. It
is believed that Kizana Sultan, who is also called by the names of Sultan Ana, Sar1 Kiz, Ziihre and
Fatma, has supernatural and superhuman characteristics such as transformation, invisibility and
talking to animals.
In this study, it is aimed to introduce the Kizana Sultan Tekke and determine the characteristics of
phenomenon of Turkish-type female Saint through the Kizana Sultan as a religious figure in the
Turkish-Islamic mysticism.
Keywords: Bulgaria, Eskicuma, Kizana Sultan, Sultan Ana, Sar1 Kiz, Female saint, Phenomenon,
Mysticism.

* Dr. Ogr. Uyesi. Trakya Universitesi Edebiyat Fakiiltesi. bahriyeguray@trakya.edu.tr. Orcid Id: 0000-0003-1116-6527.
Bu ¢alisma “iThenticate” intihal tarama programinda taranmis ve ¢alismanin intihal icermedigi tespit edilmistir.

Atf. Giiray Giilyiiz, Bahriye. “Eskicuma (Targoviste) Kizana Sultan Tekkesi ve Kizana Sultan Ekseninde Tiirk-islam
Tasavvufunda Tiirk Tipi Kadin Evliya Fenomeni”. Rumeli Islim Arastirmalar1 Dergisi / 3 (Nisan 2019): 32-46.
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Giris

Geleneksel din anlayis ve diisiincesinde evliyalar, Allah’mn verdigi ilhamla gelecegi
gorebilen, dertlere deva, hastaliklara sifa verebilen, dogaya ve zamana hitkmeden, hatta oliileri
dirilten doga ve insan {istii 6zelliklere sahip kisiler olarak kabul gérmiislerdir. Arapca’ da “dost,
arkadas, yardimer” anlaminda kullanilan veli kelimesinin ¢ogulu olan evliya sézctigii Tiirk¢ede
tekil sahis bildiren bir terim olarak kullanilmaktadir.!

Evliyalarm kerdmet? sahibi olduklarma dair inanglar, halk nazarinda onlara
peygamberlere yakin bir konum kazandirmistir. Allah ile siirekli iletisim halinde olduklari
diisiiniilen bu kisiler; dualarin kabulii, dileklerin gerceklesmesi ve mucizelerin® zuhir etmesi
icin birer araci olarak kabul edilmistir. Evliyalarin sahsiyetleri ve cisimleri kadar kullandiklari,
dokunduklar1 esyalarin da kutsal ve etkili olduguna inanilmistir. Sagliginda halk arasinda
korkuyla karisik bir saygi goéren evliyalar, oldiikkten sonra da kerametler gostermeye,
cezalandirmaya, dilek ve dualara cevap vermeye devam ederler. Buna bagli olarak metfun
olduklar1 tiirbe ve mezarlar adaklarin adandigi, kurbanlarin kesildigi, cesitli ritiiellerle
anmalarin yapildig1 dini birer merkeze doniismiistiir.

Bazi evliyalarin sohretleri Omiir siireleriyle sinirli oldugu halde bazilari ise kiilt halinde
varliklari yiizyillarca devam ettirebilmislerdir.*

Cinsiyet faktorii acisindan degerlendirildiginde erkek evliyalarin sayica ¢ogunlukta
oldugu goriilse de, Orta Asya’dan Balkanlara, Tiirklerin yayildig1 genis bir cografyada kadin
evliya kiiltiine de rastlanmaktadir. Zahide, abide, slfiye, arife, meczlibe, mecniine, abdala gibi
sifatlarla anilan bu kadin evliyalar, halk arasinda biiylik etki ve yaptirima sahip birer dini
fenomene dontismiistiir.

Gilinitimiizde Bulgaristan smirlart igerisinde yer alan Kizana Tekkesi, Kizana Sultan
namiyla bilinen kadin evliya kiiltii etrafinda gelismis bir yap1 olarak énem kazanmaktadir.
Herkese acik olan tekke, Ozellikle kadinlar tarafindan ziyaret edilmektedir. Zira kadin
evliyalarin ¢ogunda oldugu gibi Kizana Sultan’in da 06zellikle kadinlara mahsus hal ve
sorunlarda deva, sifa ve ¢oziim kaynagi olduguna inanilmaktadir.

1. Eskicuma Kizana Sultan Tekkesi

Kuzeydogu Bulgaristan’da yer alan Eskicuma (Targoviste) sehri, Tiirk-islam tasavvuf
anlayisi etrafinda gelisen farkli mahiyetteki ¢ok sayida tarikatin faaliyet sahasi olan Deliorman
mintikasinda yer almaktadir. Bolgenin XIV. yiizyllda Osmanli hakimiyetine geg¢mesini
miiteakip kiiciik bir Tiirk yerlesimi olarak kurulan Eskicuma, kisa siirede 6nemli bir pazar ve
ticaret merkezine doniismiistiir.

! Celal Beydili, “Evliya”, Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sézliik, trc. Eren Ercan, (Ankara: Yurt Kitap Yayn, 2004), 207.

2 Peygamberlik iddiasinda olmayan bir kiside goriinen olaganiistii hale kerdmet denir. Sayet kendisinde bu hal gériinen kisinin

ameli salih degilse, bu istidrac adin1 alir. Bk. Ali ibn Muhammed es-Seyyid es-Serif Ciircani, “Keramet”, Arapg¢a-Tiirkce

Terimler Sozliigii, (Tarifat), trc. Arif Erkan, (istanbul: Bahar Yaynlari, 1997), 187; izzeddin Kasani, Tasavvufun Ana

Esaslart (Misbdhu’l-Hiddye ve Miftahu’I-Kifédye), trc. Hakki Uygur, (istanbul: Kurtuba Kitap, 2010), 1: 42.

Peygamberler tarafindan gergeklestirilen, Allah tarafindan gonderildiginin bir ispat1 olan, hayra ve mutluluga cagiran

harikulade hallere mucize denir. Bk. Ciircani, “Mucize”, Tarifat, 215. Mucizenin ortaya cikis sekli konusunda Islam

alimlerinin farkl gériislerde oldugu goriilmektedir. Bunlardan bazis1 Allah’in kullarinin islerinin kendilerinden sadir oldugu

goriisiinde oldugu halde, bazist da Allah’in her istedigini yapmak kendi ihtiyar1 dahilindedir nazariyesinden hareketle,

mucizenin Allah’mn kudretiyle vukuu buldugu, peygamberin isi olmadig1 goriisiindedir. Bk. Tbn Haldun, Mukaddime, trc.

Zakir Kadiri Ugan, 4. Baski (Istanbul: Milli Egitim Bakanhig1 Yaynlari, 1997), 1: 222-228.

4 Bir evliyann kiilt haline ddniismesi i¢in gerekli kosullar hakkinda detayl bilgi igin bk. Ahmet Yasar Ocak, Kiiltiir Tarihi
Kaynagi Olarak Mendkibnameler (Metodolojik Bir Yaklasim), (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, 1992), 7-9.
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Eskicuma’ya baglh Kizana (Momino) Kd&yii girisinde bulunan Kizana Tekkesi, sehre
hakim yiiksek¢e bir arazi iizerinde kurulmustur. Deliorman bdlgesinin kadim inang
merkezlerinden biri olan tekke, tiirbe, toplanma yeri, misafir evi, imaret gibi gesitli yapilardan
ve kurban kesim yeri, lokma pisirme ocaklari, erzak depolar1 gibi hizmet birimlerinden
olugmaktadir. Arsiv belgelerinde Sultan Ana Tekkesi ve Saat Baba Tekkesi olarak da anilan
kiilliye, Alevi ve Siinni Tirkler tarafindan adak ve sifa merkezi olarak kabul edildigi gibi
Hiristiyanlar tarafindan da ziyaret edilmektedir.

Komiinist rejim doneminde bir siire ziyarete kapatilan tekke, 1989-1990 yillarindaki
siyasi degisiklikler sonrasinda yeniden agilmistir. 2005 yilinda ¢ikan bir yanginda biiyiik zarar
goren yapilar onarilarak yeniden kullanilmaya baslanmistir. Tarihi siire¢ igerisinde onarim ve
eklemelerle degiserek gelistigi goriilen Kizana Sultan Tekkesi, bu etkenlere bagli olarak orijinal
goriiniimiinii biiylik 6l¢iide yitirerek giintimiize ulagmustir.

Dikdortgen planli, tek odali bir yap1 olan Kizana Sultan Tiirbesi, dort yone meyilli,
kiremit kapli kirma ¢atilidir. Oniinde koridor seklinde uzanan camekanl bir giris boliimii olan
tiirbenin duvarlar1 sivalidir. Tiirbenin girisi dogu cephesinde olup giiney cephede bir, dogu
cephesinde ise camekanli bolime bakan yuvarlak kemerli {i¢ pencere yer almaktadir.
Pencerelerin demir korkuluklar1 gelen ziyaretcilerin bagladigi bez ve kumaslarla donatilmistir.
Tiirbenin i¢i adak olarak getirilen ¢esitli giysi, esya ve yapay c¢iceklerle doldurulmustur (Resim
4). Inanisa gore yeni gelinler evliliginin mutlu bir sekilde siirmesi igin gelinliklerini tiirbede
birakmaktadir. Kalabalik esya yigilarinin arasinda cesitli dua ve surelerin yazili oldugu
cergevelerin de asili oldugu goriilmektedir.

Kizana Sultan’a ait mezar yaklasik 2.20 m uzunlugunda ve 1 m genisliginde olup,
iizerinde ahsap bir sanduka yer almaktadir. Mermerle ¢evrelenmis olan kabrin {izeri esya ve
yapay ciceklerle donatilmistir. Mevcut haliyle mezar tamamiyla yenilenmis bir kabirdir. XIX.
yiizyilda tekkeyi ziyaret eden F. Kanitz’in azizenin na’sinin 1856’da tiirbedeki mezarina
defnedildigini bildirmesine karsin,®> L. Mikov mezarin bos oldugunu, yére halki tarafindan
bilinen bu durumun Kizana’nin baska bir kerameti olarak yorumlandigini sdylemektedir.®

Bir zamanlar iki ayr1 boliimden olustugu anlasilan tiirbe, ortadaki duvara agilan bir
gegitle birlestirilmistir. Tekkede diizenlenen toplanti ve torenler yapinin kuzey boliimiinde
gerceklesmektedir. Igten ahsap diiz bir tavana sahip olan tiirbenin zemini halilarla kaplidir.

Tekkeye ait eski arastirma ve fotograflara bakildiginda Kizana Sultan Tiirbesi’nin
tamamen degistigi goriilmektedir. Gliniimiizde birlestirilmis olan tiirbe mekaninin mezar odasi
ve meydan evi olmak lizere ayr1 girislere sahip iki ayr1 boliimden meydana geldigi, camekanlh
olarak diizenlenen boliimiin ise ahsap dikmeler iizerinde yiikselen, disariya agik, geleneksel
Tiirk evinin hayat boliimiine benzeyen, korkuluklu bir ¢cardak seklinde oldugu anlasilmaktadir.
Daha once giliney ve dogu cephelerde yer alan dikdoértgen planli ikiserden toplam dort
pencereyle aydinlatilan tiirbenin pencere say1 ve formlarinin da degistigi goriilmektedir. Kizana
Tiirbesi giiniimiizdeki haliyle modern malzemeden yapilmis yepyeni bir binadir (Resim 1-3).

Tekke hakkinda anlatilan efsanelere gore, tiirbe de dahil olmak tizere tekkedeki tiim
yapilar, adin1 Kizana’dan alan yakinlardaki Kiz Ormani’ndan getirilen ahsap malzemeyle insa
edilmistir. Yapilarin orijinal hallerinde ahsap olduklarini diisiindiiren bu durum, tekkenin
zaman igerisinde ugradigi hasar1 ve gecirdigi degisimini de agiklamaktadir. Zira daha diisiik
maliyetle yenilenebilmesine karsin, ahsap aksamlar tabii ve insani miidahaleler karsisinda daha
dayanaksizdir.

5 Felix Kanitz, Dunavska Balgariya i Balkanit, 2. Baski (Sofya: Borina, Basim yili yok), 3: 299.
6 Lyubomir Mikov, Bulgaristan’da Alevi-Bektasi Kiiltiirii, trc. Orlin Sabev (Orhan Salih), (istanbul: Kitap Yaynevi, 2008),102.
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Kizana Sultan Tekkesi’nde tespit edilebilen tek onarimin Cukurlu Hac1 Hafiz Osman
adindaki bir zat tarafindan H.1272/M.1855-56 yilinda gergeklestirildigi anlasilmaktadir. L.
Mikov, orijinal metnini vermedigi kitabenin usta bir hattatin eseri oldugunu, dort siitun halinde
diizenlenmis nesih yazili bes satirdan olustugunu ve Ziihre adindaki bir evliyaya ait olan
tiirbenin Cukurlu Haci1 Hafiz Osman tarafindan ihya edildigini yazdigini bildirmektedir.” H.
Memisoglu da metnin vermeden uzun bir kitabesi olan tekkenin H.1276/M.1859-1860 yilinda
Cukurovali Hac1 Hafiz tarafindan yeniden yaptirildigii yazmaktadir.®

Tarihi siire¢ icerisinde yeni ilavelerle genisledigi anlasilan tekkenin bir donem
biinyesinde dokuz hiicreli bir medrese bulundugu anlasiimaktadir.®

Kizana Sultan Tekkesi’nin inga tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte, inga kitabesi
giinimiizde mevcut olmayan yapilarin tarihlendirilmesi konusunda farkli goriisler ileri
stirilmektedir. Bolgede yaygin olan bir rivayete gore yapt H.728/M.1327-1328 tarihinde, bizzat
Kizana’nin yardimiyla bina edilmistir.’® Ancak bolgenin Osmanli topraklarina katilmasimdan
cok dncesine tekabiil eden bu tarihlemenin abartili oldugu ortadadir. Tekke tizerinde ¢alisan D.
Acar kiilliyenin ingastm1 XVI. Yiizyila®! tarihlerken, O. Turan ve M. Z. Ibrahimgil ise tiirbe de
dahil olmak iizere tekke yapilarimin XVI. Yiizyila ait bir zaviyenin yerine M.1855-1856’da
yeniden insa edildigini ileri siirmektedir.? L. Mikov, tekkenin 1826 Vaka-i Hayriye kararlarryla
yiktirldigina gére, X VIII. Yiizyili ikinci yarisinda insa edilmis olabilecegini diisinmektedir.™®
Ancak 1826 kararlarinda yer alan 60 yildan eski olan Bektasi tekkelerinin yikilmayacagina dair
kararin uygulanmadigi, ¢ok daha eski tarihli olmasina ragmen pek ¢ok Bektasi tekkesinin bu
donemde yikildig: tespit edilmektedir. Nitekim A. Hezarfen’in yayimladigi arsiv belgelerinden,
Kizana Sultan Tekkesi’nin H.1053/M.1643’te mevcut oldugu, tekkedeki dervislerin Divan-1
Hiimayun’a yazdiklarn H.1129/M.1717 ve H.1203/M.1789 tarihli dilekgelerden
anlasiimaktadir.’* Bu dilekgeler ayn1 zamanda tekkenin XVII. Yiizyilda Sultan Ana isminin
yani sira artik Saat Baba Tekkesi adiyla da bilindigini ortaya koymaktadir.

Kizana Sultan hakkinda bilgi veren en eski yazili kaynaklardan biri olan Demir Baba
Velayetnamesi’nde Kizana’ni XV. ve XVI. yiizyilda yasadiklar diisiiniilen Akyazili Sultan,®®
Kademli Babal® gibi evliyalarla birlikte gosterilmesi onlarin ¢agdas oldugunu ortaya
koymaktadir. Velayetnamede tekkenin Akyazili Sultan’in Demir Babal’ ile birlikte vedalasmak

" Mikov, Bulgaristan’da Alevi Bektasi Kiiltiirii, 103.

8 Hiiseyin Memisoglu, “Bulgaristan’da Tiirk Kiiltiir ve Sanat Eserleri” Vakiflar Dergisi, 23, (1994): 314.

9 Ekrem Hakk1 Ayverdi, Avrupa’da Osmanly Mimari Eserleri, Bulgaristan, Yunanistan, Arnavutluk, 2. Baski (Istanbul: Istanbul
Fetih Cemiyeti, 2000), 4: 26.

10 Mikov, Bulgaristan’da Alevi Bektasi Kiiltiirii, 104.

11 Damla Acar, Bulgaristan’da Deliorman Bolgesi ndeki Babai ve Bektasi Tekkeleri, (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Teknik
Universitesi, 1999), 52.

12 Gmer Turan-Mehmet Zeki Ibrahimgil, Balkanlardaki Tiirk Mimari Eserlerinden Ornekler, (Ankara: TBMM Sanat ve Yayin
Kurulu Yayinlari, 2004),167.

13 Mikov, Bulgaristan’'da Alevi Bektasi Kiiltiirii, 103.

¥ Ayhan Aydin Info, “Rumeli’de Unli Kiz Ana Tekkesi’yle Ilgili Baz1 Belgeler”, erisim: 10 Subat 2019,
http://ayhanaydin.info/ahmet-hezarfen/ayhan-ayd-n-kitap-yaz-lar/594-rumeli-de-uenlue-kiz-ana-tekkesi-yle-ilgili-bazi-
belgeler-ahmet-hezarfen.

15 H.883/M. 1478 yilinda vefat ettigi bilinen, Rumeli’deki en énemli Kalenderi seyhlerinden Otman Baba’nin halifesi olan
Akyazili Sultan Baba, H.911/M.1495°te Kutub olarak {inii gevreye yayilmustir. Asil ad1 Ibrahim olan Akyazil Sultan, ibrahim
Peygambere ithafen Ibrahim-i sani olarak da anilmaktadir. Tiirbesi, kendi adiyla bilinen Balgik sehri kirsalindaki tekkede yer
almaktadir. Bk. Bedri Noyan, Demir Baba Vilayetnamesi, (Istanbul: Can Yayinlar1,1976), 17-26.

16 Otman Baba halifelerinden olan Kademli Baba’nin asil adi Musa olup, Coban ve Haci1 lakaplariyla da anilmaktadir. Yeni
Zagra kirsalinda bulunan kendi adiyla anilan tekedeki tiirbesinde metfun olan Kademli Baba’nin Akyazili Sultan ile ¢agdas
oldugu, XV.—XVI. Yiizyillarda yasadig1 anlasilmaktadir. Bk. Mikov, Bulgaristan’da Alevi Bektasi Kiiltiirii, 40-46.

17 Akyazili Sultan’dan sonra Kutub olan Demir Baba’nmin XVI. yiizyilda Deliorman’daki en etkili seyhlerden biri oldugu
anlasilmaktadir. Demir Baba, Isperih’te kendi adiyla bilinen tekkesindeki tiirbede metfundur. Bk. Noyan, Demir Baba
Vilayetnamesi, 27-45.

E=C
Rumeli Islim Arastirmalar Dergisi, Yil: 2, Say:: 3, Nisan 2019 Rumeli - 35


http://ayhanaydin.info/ahmet-hezarfen/ayhan-ayd-n-kitap-yaz-lar/594-rumeli-de-uenlue-kiz-ana-tekkesi-yle-ilgili-bazi-belgeler-ahmet-hezarfen
http://ayhanaydin.info/ahmet-hezarfen/ayhan-ayd-n-kitap-yaz-lar/594-rumeli-de-uenlue-kiz-ana-tekkesi-yle-ilgili-bazi-belgeler-ahmet-hezarfen

ve helallesmek tizere gittigi makamlardan biri olarak zikredilmesi de kiilliyenin bu dénemde
mevcut oldugunu gostermektedir.

2. Kizana Sultan Ekseninde Tiirk Tipi Kadin Evliya Fenomeni

Tiirklerin kadin evliya eksenli dini diisiincelerinin kaynagi Islamiyet dncesi Tiirk
gelenek ve inanislarina dayanmaktadir. Bu baglamda 6zellikle kadim atalar kiiltii ile Samanist
inanglarm 6n plana c¢iktig1 tespit edilmektedir.’® Orta Asya Tiirk kavimlerinde 6zgiir olan
kadin,!® siyasi, hukuki, askeri ve dini olarak erkegin dengi ya da tamamlayicisi olarak yan yana
saf tuttugu gibi, evdeki diizenin saglayicis1 es,?° soyun devami olan gocuklar diinyaya getiren
anne?! olarak ise daha da 6n plandadir. Kadi ve erkek bir arada ibadet eden Tiirklerin inang
diinyasinda da kadin kimliginin 6nemli yansimalar1 tespit edilmektedir. Eski Tiirk dininde Ag
Ana??, Umay Ana? gibi tanrigalarin yaninda Albast1,>* Aan Alah¢in Hatun,?® Asapatman,?®
Bayana,?’ Bigura?® gibi disil nitelikli ruhlar ve Apa-Ama?® gibi kutsal kadin Ata’larin varhig
bilinmektedir. Ayrica kutsaldan ¢ok “tabu” kisi olan ve tanrilar, ruhlar, atalar ve dliilerle temas
kuran; gelecekten haber veren; ruhsal ve bedensel hastaliklar1 sagaltabilen tek kisi olan samanin
da mense itibariyle se¢ilmis bir kadin ataya dayandigi, ilk samanin bir kadin oldugu ileri
siiriilmektedir.*°

IX. Yiizyildan itibaren kitleler halinde Islamiyet’e gecen Tiirkler, islami prensipler
etrafinda gelisen ve fakat geleneksel bazi toplumsal 6zellikleri de devam ettiren kendi tasavvuf
ekollerini kurmustur. Tiirk tipi kadin evliya figiirli, kadin1 arka plana itmedigi gibi ayricalikli
bir yer edinme firsati da saglayan tarikatlar i¢inde rahat ve 6zgilin bir sekillenme firsati
bulabilmistir.

Kizana Sultan ve Sultan Ana olarak bilinen kadin evliya hakkinda sinirli sayida kaynak
bulunmaktadir. Bu kaynaklar i¢erisinde Demir Baba Velayetnamesi ve XIX. Yiizyilda bolgeye
gelen F. Kanits’in aktardiklar1 ve halk arasinda anlatilagelen efsaneler en belirleyici olanlardir.

2.1. Kizana Sultan’in ZAahiri ve Batini Ozellikleri
2.1.1. Zahiri Lakap ve Unvanlari

18 Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynagr Olarak Mendkibnédmeler (Metodolojik Bir Yaklasim), 11-12,

19 Yasemin Tiimer Erdem-Halime Yigit, Baciyan-i Rum’dan Giiniimiize Tiirk Kadinmin Iktisadi Hayattaki Yeri, (Istanbul:
Istanbul Ticaret Odas1 Yayinlari, 2010), 14.

2 fslam oncesi Tiirk mitolojisinde erkek insani, kadm ise ruhani 6zellikleri temsil ettiginden, destan ve efsanelerde
kahramanlarin esleri ekseri Tanr1 tarafindan gonderilmis kutsal kadinlardi. Bk. Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi (Kaynaklar:
ve A¢iklamalariyla Destanlar), 5. Baski (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2010), 1:87.

2l Kadim Tiirk toresine gore soyun devamini saglayacak olan ¢ocuklar: doguran, bakan, biiyiiten “anne”, toplumun temelini ve
¢ekirdegini olugturan en kiigiik birim olan aile kavramina da bagli olarak kutsal kabul edilmektedir. Ayrica Tiirk mitolojisinde
soylar ekseri ogullardan geldigi halde tiireyis mitlerinin bazi versiyonlarinda boylarin “anne” ekseni tizerinden gelistigi de
goriilmektedir. Bk. Ogel, Tiirk Mitolojisi, 1: 27-28,55-56,101. Anne ekseninde olusan boy fenomeni 6zellikle Kirgiz halkinin
ortaya ¢ikis mitinde baskin etken olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Efsaneye gore nikahli dort karisi ve kirk tane de cariyesi olan
Buyan-Han’1n hi¢ oglu yoktu. Kendisi bir ogul istedigi halde Tanr1 ona 40 kiz evlat vermisti. Kirgiz (Kirk-Kiz) kavmi Buyan-
Han’1n 40 kizindan meydana gelmistir. Bk. Ogel, Tiirk Mitolojisi, 1: 411.

2 Beydili, “Ag Ana”, 24-25.

23 Beydili, “Umay-Umay Ana”, 579-585.

2 Beydili, “Albast1”, 37-41.

% Beydili, “Aan Alah¢i Hatun”, 13-14.

% Beydili, “Asapatman”, 69-70

27 Beydili, “Bayana-Payana”, 95.

28 Beydili, “Bigura”, 102.

2 Beydili, “Apa-Ama”, 64-65.

30 Ogel, Tiirk Mitolojisi,1: 596-597. Sonraki devirlerde goriilen erkek samanlarin kiyafet, aksesuar, tavir ve goriiniim olarak bu
ilk kadin samanu taklit ettikleri diigiiniilmektedir. Samanlarin ayinlerde kullandig1 kiyafetlerin, {izerlerinde gogiis resimlerinin
yer aldig1 kadin giysileri seklinde olmasi Samanist kiiltiin ortaya ¢ikigindaki disi figlire gonderme olarak yorumlanmaktadir.
Bk. Beydili, “Saman”, 511.
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Tasavvufi diisiinceye gore bir seyin goze goriilen, asikar yani zahiri bir dis tarafi oldugu
gibi, gizli ve der(in yani batini bir tarafi da vardir. “Kizana”, konumuz olan kadin evliyanin
gercek ismi olmayip hal belirten ve tarikattaki konumunu gosteren bir unvandir. Zira tarikat
ehlinin kendi isimleri yerine mesreplerine gore farkli lakaplarla anildiklar1 bilinmektedir. Bu
durum tasavvufta diinyevi kimligi unutmak ve unutturmaya hizmet etmektedir. Cesitli
tarikatlarda “baba”,*! “dede”,*? “dedebaba”® gibi eril sifatlarin yaninda “bac1”,>* “ana-bac1”®®
gibi disil sifatlar da kullanilmaktadir. Bu sifatlar hiyerarsik mertebeyi ve miiritlerin birbirlerine
gore konumunu belirttigi gibi geleneksel olarak kadinin isminin agizdan agiza anilmasini
onlemek, onun kadinlik haline vurgu yapmamaya da hizmet etmektedir. Kizana’nin durumunda
“kiz” sifat1 onun miicerretligine, “ana” sifati ise yonetici ve lider olduguna isaret etmektedir.

Tekke ve zaviyeleri yoneten kadin seyhler aligila gelen bir uygulama olmamakla birlikte
tarihte orneklerine rastlanmaktadir. Osmanli Devleti’nin kurulusuna rastlayan yillarda Kiitahya
Odyakan Tekkesi sirasiyla Haci1 Baci, Hundi Baci ve Stime Baci adlarindaki kadin seyhler
tarafindan yonetilmistir.>® Benzer sekilde Anadolu’da faaliyet gdsteren sosyal, siyasal, iktisadsi,
askeri ve dini bir teskilat olan Baciyan-1 Rum zlimresinin ise tamamen kadinlardan meydana
gelen bir dini organizasyon oldugu goriilmektedir. Fatma Baci tarafindan yonetilen bu teskilata
bagl bacilarin her bolgede kendi kadin seyh ve miirsideleri bulunmaktaydi.®” Fatma Bac1’nin
kiz kardesi Amine Hatun da Sam’daki 18 hankahin yonetimini iistlenerek kadinlara tarikat
dersleri vermistir.*®

Demir Baba Velayetnamesi’'nde Dobruca’nin en 6nde gelen seyhleriyle siirekli ve yakin
temas halinde gdsterilen Kizana’nin kuvvet ve kudret bildiren “Sultan”® unvaniyla anilmasi,
bolgenin etkili Shfilerinden biri oldugunu gdstermenin yaninda tarikat onderi olarak kabul
edildiginin de bir isaretidir.

2.1.1. Batini Lakap ve Unvanlar

Kizana Tekkesi hakkinda bilgi veren ilk modern kaynak olan F. Kanitz, 1877°de ziyaret
ettigi tekkenin hikayesini o zaman tiirbenin bekgisi olan dervis Hact Mehmed’den dinlemistir.
Buna gore tekke, Davutlar Kdyii’'nde dogan Fatma adindaki bakire i¢in yore halki tarafindan
kurulmustur. Allah tarafindan se¢ildiginin bir gdstergesi olarak mucizeler yaratip kerametler

81 Tasavvufta seyh, miirsit anlaminda kullanilan terim. Tarikatlarda cismani (soy/nesep) babaliginin yaninda ruhani (manevi)
babalik da s6z konusudur. Tasavvufta seyh miiridin hakiki babasi olarak kabul edilmektedir. Bk. Siileyman Uludag, “Baba”,
Tasavvuf Terimleri Sézliigii, 2. Basim (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2005), 62.

32 Ekseri Mevlevilikte kullanilmakla beraber baska tarikatlarda da mertebe ifade eden terim. Bk. Uludag, “Dede”, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, 100-101.

33 Bektasilerde, tiim Bektasilerin bagkan1 olan kisi ve Kirsehir’deki postnisine verilen ad. Bk. Uludag, “Dedebaba”, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, 101.

34 Abla, kiz kardes, kalfa, hanim ayrica bir tarikatta tarikat dnderinin karisma verilen saygi unvani anlamlarina gelmektedir.
Bk. Tiirk Dil Kurumu, Giincel Tiirkge Sozliik, “baci”, erisim: 2 Subat 2019,

http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.5¢922adee55a98.54567471. Baciyan-1 Rum
gibi kadinlara 6zgii bir organizasyon igerisinde degerlendirildiginde ise bir sanatta derecesi ¢irakla usta arasinda olan kalfa
anlamlari da 6n plana ¢ikmaktadir. Giinliik hayatta disil anlam ve nitelik tasiyan baci sifati Bektasi tarikatinin literatiiriinde
ise cinsiyet anlami barindirmamaktadir. Alevi-Bektasi inang sisteminde kadinlar “sagli bac1”, erkekler ise “tagli baci” olarak
tanimlanmaktadir. Bk. Adem Kog, “Giiruh-1 Naci'nin Sagli Bacilar1: Alevi-Bektasi Inang Sisteminde Kadin Olmak”, Giresun
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Karadeniz Sosyal Bilimler Dergisi, 12 (Sonbahar 2015): 134-136.

% Tarikatlarda seyhin hanimia verilen ad. Bk. Uludag, “Ana-bac1”, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 40.

36 Ethem Cebecioglu, “Bactyan-1 ROm”, Tiirk Aile Ansiklopedisi, (Ankara: T.C. Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu Yayinlari,
1991), 3: 651.

37 Mikail Bayram, Fatma Bact ve Bactyan-1 Rum (Anadolu Bacilar Tegskilati), 3. Baski, (Istanbul: Niive Kiiltiir Merkezi
Yayinlari, 2008), 93.

38 Bayram, Fatma Baci ve Baciyan-1 Rum (Anadolu Bacilar: Teskilat), 97.

39 Goniil Aleminin sultanlari kabul edilen evliyalarin sah, sultan ve hiinkar gibi unvanlarla amlmasi geleneksel bir uygulamadir.
Daha ¢ok Tiirk velileri i¢in kullanilan sultan unvanl velilerin etrafinda toplananlar, onun tebaas: sayilmistir. Bk. Uludag,
“Sultan”, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 323-324.
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gosteren Fatma, Hz. Peygamberin himayesindedir. lyilestirme giiciine sahip olan azize,
oliimiinden sonra kendisi i¢in yakinlarda bir tekke insa edilecegi ve hastalarin 400 y1l boyunca
burada sifa bulmaya devam edecegi kehanetinde bulunur. Kanitz, evliyanin kalintilarinin
1856°da tiirbedeki mezara defnedildigini ve zamanla tekkenin etrafinda Kizana Tekke adiyla
55 hanelik bir Tiirk kdyii kuruldugunu bildirir.*°

Bolge halki tarafindan anlatilan efsane ise Kanitz’in anlattiklariyla uyusmaz. Buna gore;
Kizana’nin gercek adi Ziihre’dir. Yillar boyunca ¢ocugu olmayan bir ailenin kizi olarak
diinyaya gelen Ziihre, daha dogmadan kendi gelisini riiyasinda annesine miijdelemistir.
Olaganiistii giizellikteki Ziihre, bir gece evlerine gelen iki yolcuyu misafir eder. Gezginci
dervigler olan bu misafirlerden biri abdest almak isteyince ona su dolu bir ibrik ve legen getirir.
Adam suyu temiz bir yere dokmesini isteyince Ziihre suyu dokmeye kiyamaz ve icer. Misafirler
aniden ortadan kaybolurken Ziihre de igtigi suyun etkisiyle sararir ve bundan sonra Sar1 Kiz
olarak anilmaya baslar. Bir silire sonra goriinmez olan Ziihre ortadan kaybolunca kdyliiler koti
yola diistiigli dedikodusunu ¢ikarir. Ziihre iftiracilar1 lanetler ve kdyiine asla donmeyerek
daglarda vahsi hayvanlarla yasar; bazen insanlara goriinerek yardimci olur ya da kehanetlerde
bulunur.

Ziihre’nin hikayesi Anadolu’daki Sar1 Kiz efsanesine olan benzerliiyle de dikkat
cekmektedir.** Zira Demir Baba Velayetnamesi’nin bir yerinde de Kademli Baba, Kizana
Sultan’a “Sar1 Kiz” diye seslenmektedir.*2

“Sar1 Kiz” tanimlamasi Islam oncesi Tiirk ananelerine dek uzanmaktadir. Disi bir ruh
olarak tahayyiil edilen Albasti etrafinda sekillenen algiya gore kadinla ilgili halleri tayin ve
tasvir eden Kirmizi, Kara ve Sar1 Albastilar bulunmaktadir. Bunlardan Sar1 Albast1 “Sar1 Kiz”
seklinde amldig1 gibi kadinlara mahsus hoppaligin® da temsil etmektedir.* Bu durum, farkh
zaman ve cografyalarda olusan Sar1 Kiz efsanelerinin hemen hepsinin ortak paydasi olan
masum bir kiza iffetsizlik sugu atildiktan sonra neden Sar1 Kiz lakabi takildigini agiklar
goriinmektedir. Kizana efsanesinde ise Ziihre’nin batini sararmasi etrafindakiler tarafindan
sadece zahiren goriiniip adlandirilabilmistir.

Tiirklerin diinya semasinda sari, merkezin yani topragin ve yasanan llkenin rengidir.
Ates, glines ve 1s1kla da baglantili olan sar1 rengin dini sahsiyetler i¢in dinsel anlamda gii¢liiliik
ve hakimiyetten kaynaklanan bir ayricaliga isaret ettigi, buna istinaden bazi Safi 6nderlerin
“sar1” lakabiyla digerlerinden ayrilmis olabilecegi diisiiniilmektedir.*®

Kanits’in anlattigi hikdyede Kizana’nin Hz. Peygamber’in manevi himayesindeki
Fatma olarak belirtilmesini pek ¢ok tarikatta goriinen Hz. Fatima kiiltiine bir gonderme olarak
yorumlamak miimkiindiir. Zira Hz. Fatima, Islam inanc1 baglaminda kadin evliya kiiltiiniin en
onemli drnegi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ehl-i Beyt i¢inde yer alan Hz. Fatima hayati, dine
olan hizmetleri ve siyasal miicadelesiyle Islam tarihinin ilk ve en etkili kadin fenomenlerinden

40 Kanitz, Dunavska Balgariya i Balkanit, 3:299.

41 Balikesir Edremit sinirlari igerisinde yer alan Kaz Dag1 civarinda yasadigia inanilan Sar1 Kiz, ¢ok giizel ve iffetlidir.
Kendisiyle evlenmek isteyen ve reddedilen kdyliilerin iftirasiyla babasi tarafindan cezalandirilmak iizere giittiigli kazlarla
birlikte dagda dliime terkedilen Sar1 Kiz kerametler gosterir. Babasi hatasini anlayarak kizinin yanina gider fakat kizini koye
inmeye ikna edemez. Sar1 Kiz efsanesinin farkli varyantlar1 hakkinda bkz. Ali Duymaz, “Kaz Dagi ve Sarikiz Efsaneleri
Uzerine Bir Degerlendirme”, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 5 (Mayis 2001): 90-93. Baska bir Sar1 Kiz
efsanesi ve inceleme i¢in bk. Hikmet Tanyu, Tirklerde Tasla Ilgili Inanclar, (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1968), 98, 107-111,

42 Filiz Kilig-Tuncay Biilbiil, Demir Baba Velayetnamesi (Inceleme-Tenkitli Metin), (Ankara: Grafiker Yaymlari, 2011), 55.

43 Hoppa: Sifat. Yasina uymayan davranislarda bulunan, delismen, serbest, koket, agirbasli karsiti. Bk. Tiirk Dil Kurumu, Genel
Tiirkge Sozlik, “hoppa”, erisim: 2 Subat 2019,

http://tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.5¢c76828fh88092.46232977 .

44 Ogel, Tiirk Mitolojisi, 1: 300.

45 Yasar Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Anahatlart, (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2002), 194.
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biri olmustur. Hz. Fatima etrafinda ¢ok sayida efsane ve inanis gelistigi gibi Anadolu ve
Rumeli’de 6zellikle kadinlara mahsus haller ve sagaltma, bereket, dogum gibi olaylar “Fatma
Ana” kiiltii etrafinda birlesmistir. Oyle ki Sar1 Kiz efsanesinin Tahtac1 Tiirkmenleri arasinda
anlatilan bir versiyonuna gore; Hz. Ali ve Hz. Fatima’nin Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’den bagka,
151k seklinde Kabe’ye inen bir de kizlar1 vardir ki o da Sar1 Kiz’dan baskasi degildir. Hz. Ali’nin
nefesinden siiziiliip gelen Sar1 Kiz, “Ali Is1g1” nin da bir tezahiiriidiir.*®

2.1.2.Zahiri Hali

Anlatilan efsanelere gore Ziihre, diinyalar giizeli bir kizdir. Sar1 Kiz lakabindan da
etkilendigi anlasilan bolge halki Onun sar1 sacl, mavi gozlii, ak tenli bir gen¢ kiz olarak
distinmektedir. Safliginin ve iffetinin bir gostergesi olarak evlenmek istemeyen Ziihre, bekar
ve bakiredir. Demir Baba Velayetnamesi’ne gore de Kizana, bir zamanlar nisanli oldugu halde
Hak yoluna girerek evlenmekten vazgegen bir abdaladir*’ ki bu durum onun miicerret olduguna
isaret etmektedir.

Miicerret, diinya ve ahiret kaygisin1 bir yana birakip sadece Allah’a goniil veren ve
sadece ona baglanan dervis demektir.*® Tasavvuf yoluna giren bir kisinin Allah’a tam manasiyla
yonelmesi ve Allah’tan bagka her seyden kendisini uzaklastirip sakinmasi, bazi zahit ve
mutasavviflarda evlenmemek ve evlat sahibi olmamak gerektigi doktrinin ortaya ¢ikmasina
neden olmustur. Bu kanaati tastyanlar evlenmeyi tecride engel olarak gormiislerdir. Miicerretlik
ekseri erkek dervisler ve seyhler arasinda yaygin olmakla birlikte bazi kadin Stfilerin de ziiht
anlayis1 ekseninde bekarligi tercih ettikleri bilinmektedir.*°

2.1.3.Batini Hali

Kizana Sultan’1in batini hali hakkindaki bilgilere halka arasindan derlenen efsanelerden
ulagilmaktadir. Buna gore Kizana Sultan dervisin aptes suyunu i¢er igmez sararmanin yant sira
goriinmezlik 6zelligi de kazanir. Istedigi zaman hig¢ iz birakmadan ortadan kaybolan Kizana
diledigi zaman da goriinebilmektedir. Oliimsiiz olduguna da inanilan Kizana Sultan daima
gengtir.>® Bu hali onun zamana hiikmeden bir evliya oldugunun delilidir.

Hayvanlarla konusan Kizana Sultan’in kendisi de baz1 yaratiklara doniisebilmektedir.
Don degistirme denilen bu hadise, mensei kadim Orta Asya Tiirk inanglarina dayanan bir
uygulama olup sekil ve disg goriinlimiin degismesi anlamina gelmektedir. Pek ¢ok evliyanin
rutini olan don degistirmenin kadim Tirk geleneklerindeki uygulayicisi samandir. Saman,
yardimci ruhlart olan ¢esitli hayvanlarin sekline girerek astral yolculuklar yapmakta, kotii
ruhlarla miicadele etmekte, gecmis ve gelecege dair yasakl bilgilere erigebilmektedir.

Ziihre’nin metamorfoz gecirerek sararmasini saglayan olay dervisin abdest suyunu
icmesidir. Abdest suyu icme motifi, Hac1 Bektas Veli hakkinda anlatilan bir efsanede de vardir.
Rivayete gore uzun bir yolculuktan sonra Sulucakaradyiik’e gelen Haci1 Bektas, kadinlardan
yiyecek ister. Kutlu Melek adindaki bir kadin kendisine yiyecek ikram eder. Hac1 Bektas’in

46 Beydili, “Sar1 Kiz”, 483. Sar1 Kiz’1 Ehl-i Beyt ile iliskilendiren baska bir versiyona gore; Hz. Ali’nin seferde oldugu bir
zamanda Hz. Fatima, Selman-1 Pak’a bir kiz1 evlad1 olmadigindan dert yanar. Salman-1 Pak’in “Al o zaman nasibini”
demesiyle Hz. Fatima kucaginda bir kiz ¢ocugu bulur. Hz. Fatima sevingle bebegi Hz. Muhammed’e gotiiriince Hz.
Peygamber, “Benim torunlarim bunu koétiilerler, bunun nasibini Allah’a havale ettim” der. Bunun iizerine Salman-1 Pak,
bebegi Kaz Dagi’nda yaptirdig inciden saraya koyar. Burada 25 yil kadar yasayan kiz 6liince kabri Alevilerin Kébe’si olur.
Bk. Duymaz, “Kaz Dag1 ve Sarikiz Efsaneleri Uzerine Bir Degerlendirme, 91-92.

47 Kalig-Biilbiil, Demir Baba Velayetnamesi (Inceleme-Tenkitli Metin), 58-59.

48 Siileyman Uludag, “Miicerred”, Tiirk Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31: 447,

4 Nur Kipgak, “Kadin Evliyalarin Er/Kek Olarak Anilmasi Uzerinde Tevhit ve Miicerretligin Etkisi Rabia Adeviye Ornegi”,
Turkish Studies, 9/3 (Winter 2014): 887-888.

%0 Mikov, Bulgaristan’da Alevi-Bektasi Kiiltiirii, 108-109.
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erenlerden oldugunu anlayan kadin ve kocasi, Hac1 Bektas’tan onlarla yasamasini ister. Ancak
Hac1 Bektas’in abdest aldig1 suyu dokmeye kiyamayan kadin her seferinde suyu igcmektedir.
Bir giin abdest alirken Hac1 Bektag’in burnu kanar ve kadin bu suyu da i¢er. Durum anlasilinca
Haci1 Bektas, “senden iki oglumuz gelecek” der ve hamile kalan kadinin ii¢ oglu olur. Bunlarda
sadece ikisi yagar.>

Iki efsanede de dini bir figiir karsisinda iyi niyet, saygi ve bagllikla yapilan,
kendiliginden gelisen asir1 bir eylem tahmin edilemez biiyiik sonug¢lar dogurmustur. Ziihre’nin
dervigin abdest suyunu i¢gmesi sararmasina, dolayisiyla siradan diinyanin algi ve kaliplarindan
styrilmasina sebep olmus ve bu 6zellikler siradan insanlarin tepkisini ¢ekmistir.

Zihre’nin kendiliginden gelisen bir eylem sonucunda dnce Sari Kiz sonrasinda da
KizanaSultan’a doniismesi kadim Tiirk inanislarinda saman olacak insanin belirlenmesi
sathasiyla biiyiik benzerlik gostermektedir. Zira saman olacak kisiyi doganin kendisi seger ve
bu ilahi vergi 6grenilerek gerceklesmez. Kisi kendi istegiyle degil ruhlar tarafindan secildigi
icin saman olur. Samanlik, segilmis olanin kagamayacag bir talih isi olarak kabul edilmistir.>2

Saman olacak insanda ruhsal acidan 6nemli degisiklikler meydana gelir. Tabiatla
konusmayi, ruhani varlilarla iliski kurmay1 6grenen saman, ayn1 zamanda se¢me sansi olmadan,
kendisine ragmen gergeklesen talihinin kurbanidir. Sahip oldugu insaniistii 6zelliklerinden
dolay1 saman, ailesinden ve diger insanlardan ayr1 yasamak durumundadir.

Samana donilisme siireci uzun, mesakkatli ve erginlenme ritiielleriyle dolu bir
seriivendir. Ruhlarin elinde defalarca 6len saman yeniden dogar, baskalasir ve giiglenir.
Muktedir bir samana doniismek sayisiz erginlenmeler gerektiren siirekli bir devinimdir.

Ziihre efsanesinde de abdest suyunu i¢cmek gibi marjinal bir hareket ve akabinde
meydana gelen doniisiim erginlenmeye ulastiracak bir gegis térenine isaret etmektedir. Demir
Baba Vilayetnamesi’nde de benzer bir motife yer verilmistir. Kademli Baba’nin teklifiyle
Akyazili Baba Sultan, gelin Zahide’nin ayaklarimi1 yikamasina izin verir. Kademli Baba
Akyazili Baba’nin ayagini tutarken gelin Akyazili Baba’nin ayagini yikamaya baglar fakat elleri
titredigi i¢in basaramaz. Bunu goren Kizana Sultan, Akyazili Baba’nin ayagina yapisir ama o
da yikayamaz. Nihayet Kademli Baba Akyazili Baba’nin ayagim alip yikarken Kizana Sultan
su doker ve gelin de peskir tutup ayaklarini siler. Akyazili Baba’nin ayaklarin1 yikayamayan
Zahide gelin daha sonra Kademli Baba’nin ve Mustafa Baba’nin ayaklarini yikar. Kizana Sultan
da su doker ve sonrasinda da bu ii¢ pirin ellerini 6per. Bunun iizerine Kademli Baba Akyazili
Baba’ya doner ve “tamamdir” cevabini alinca, bu defa “Sar1 Kiz tamam” der. Bunu duyan
Kizana Sultan, yer Opiip geri geri giderek oradan ayrilir.>® Burada baskasinin ayagini yrkamak
sadece tevazu, alcakgoniilliilik ve hizmet gostergesi olarak degil hazir ve yeterli olma
anlamlarin1 da barmdiriyor olmalidir.

Evlenmemek Kizana Sultan’in miicerretliginin sadece zahiri kismini olusturmaktadir.
Zira kendini her seyden temizleyip arindirarak batien miicerret olabilen kisi Niir-u Hak olur.
Bedeni atese girse yanmaz, katledilse elem duymaz, helak olsa gam yemez. Bu sirra
eremeyenler bos yere miicerret olup giinaha girmektedir.>*

2.1.4. Kerametleri

51 Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi Inanglarinda Islam Oncesi Temelleri, 9. Baski, (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2012), 270.

52 Beydili, “Saman”, 510.

53 Kilig-Biilbiil, Demir Baba Velayetnamesi (Inceleme-Tenkitli Metin), 55. Akyazih erkanindaki su dokme ve ayak yikama
ayini bu uygulamaya dayandirilmaktadir. Bk. Ayhan Aydin, “Bulgaristan’da Yasanan Alevilik-Bektasilik Uzerine
Gozlemler”, Balkanlarda Alevilik Bektasilik, Ed. Mehmet Ersal, (istanbul: Corlu Belediyesi Yayinlari, 2005), 333.

54 Uludag, “Miicerred”, 31: 448.
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Hakk’in velisine bir ikrami1 olarak kabul edilen kerametler, avam iizerinde ¢ok etkili
olmakla birlikte gercek Safiler temkinli yaklastiklart bu halin ilahi bir tuzak olmasindan
korkmaktadir.>®

Kizana Sultan’in batini halinden kaynaklanan pek ¢ok kerdmetleri vardir. Bunlardan ilki
kendi dogumunu annesine riiyada tebsir etmesidir. Bu, ayn1 zamanda Ziihre’nin se¢ilmis bir
kisi oldugunun da ilk tezahiiriidiir. Hali geregi hayvanlarla konusup anlagan, kilik degistirebilen
Kizana Sultan, tekkesindeki ¢esme icin gerekli olan suyu yere batirdigi gubugun actigi delikten
saglamus, tiirbe ve tekkesinin insasina yardim etmistir.>® Kizana Sultan giiclerini sadece iyilik
icin degil cezalandirmak i¢in de kullanmaktadir. Onu iffetsizlikle suclayan koyliileri lanetledigi
gibi, tekkesine gelen iffetsiz kadinlara da kapiy1 kapatmaktadir.®’

Kizana Sultan’in en 6nemli kerametlerinden biri de sagaltmak ve dertlere deva olmaktir.
Giiniimilizde bile Bulgaristan’in her yerinden hastalar, kayiplar1 olanlar, cocugu ya da isi
olmayanlar, evlenemeyenler, kavusamayanlar dilek dilemek, adak adamak ve kurban kesmek
izere Kizana Sultan Tekkesi’ne gelmektedir. Bir kiyafet ya da esyay: tiirbede beklettikten sonra
kullanmanin hastalik ve sorunlarin ¢6ziimiinii saglayacagina inanilmaktadir. Kizana Sultan’in
mezarma elini sokmak ya da kabirden toprak almanin da iyilestirici etkisi oldugu kabul
edilmektedir.

Eski Tiirklerin dinsel algisinda Sar1 Kiz motifiyle sagaltmak ve derman olmak arasinda
¢ok eski bir bag oldugu anlasiimaktadir. Oyle ki bazi Tiirk kavimlerine gore Sar1 Kiz
formundaki mitolojik motif, dertlere derman olan, koruyucu bir ruhu ifade etmektedir ve bu
sekilde yardima ¢agirilirdi. Dag Iyeleri de Sar1 Kiz gérkeminde diisiiniiliip samanlarin koruyucu
ruhlar1 arasinda yer alird1.®

2.1.5. Tarikat ve Erkan

Kizana Sultan Tekkesi’nin hangi tarikata ait oldugu kesin olarak belirlenebilmis
degildir. M. Kiel’e ve L. Mikov kompleksi bir Bektasi tekkesi olarak degerlendirirken,
bolgede ve tekkede arastirma yapan D. Acar, Kizana Sultan’in Babailer tarafindan bir Babai
dervisi olarak kabul edildiginden hareketle, tekkede ikdmet eden Babai dervislerinin
kovusturmalarindan korunmak i¢in kendilerini Bektasi olarak adlandirmis olabileceklerini
diisiinmektedir.® Gergekten de Osmanli Devleti’nin XVI. Yiizyildan itibaren resmen tanidig
tek gayri Siinni tarikat olmasi®! sebebiyle Bektasiligin digerleri karsisinda XIX. yiizyil baglarina
kadar bir avantaj sagladig: bilinmektedir. Kizana Sultan’in bir Kalenderi seyhi oldugu bilinen
Otman Baba’nin halifelerinden Akyazili Sultan ve Kademli Baba ile birlikte gosterilmesi
Kalenderi tarikatiyla baglantili olabilecegini de diistindiirmektedir.

Kizana Sultan’in mensup oldugu tarikat hakkinda fikir yiiriitmeyi saglayan verilerden
biri de kendisinin miicerret olmasidir. Bekarlik, bazi olusumlarda zorunlu oldugu halde pek
cok tarikatta ise tercih ve takdir edilen bir uygulama olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Miicerretlik,
ozellikle Balim Sultan tarafindan rgiitlenen Bektasilikte Snemli bir makam haline gelmistir.5?

% [zzeddin Kasani, Tasavvufun Ana Esaslart, 42-40,169-170.

% Mikov, Bulgaristan’da Alevi-Bektasi Kiiltiirii, 103-104.

57 Mikov, Bulgaristan’da Alevi-Bektasi Kiiltiirii, 107-108.

%8 Beydili, “Sar1 Kiz”, 485. Samanlar tasidiklar 6zellikler bakimindan hekimlere de yakindir. Samanim Tiirkge adlarmdan biri
olan kam ve bahs1 ayn1 zamanda tabip ve hekim anlamlarini icermektedir. Bk. Beydili, “Saman”, 510.

59 Machiel Kiel, “Eskicuma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlari, 1995), 11: 397; Mikov,
Bulgaristan’da Alevi-Bektasi Kiiltiirii, 106.

60 Damla Acar, Bulgaristan’da Deliorman Bdlgesi’ndeki Babai ve Bektasi Tekkeleri, 52.

61 Ahmet Yasar Ocak, “Bektasilik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlar1,1992), 5: 373.

62 Bektasiligin Celebiler kolu Hac1 Bektas-1 Veli’nin evli ve ¢ocuk sahibi oldugu goriisiindeyken Babalar kolu ise onun
evlenmedigini sadece yol evlatlar1 bulundugunu savunmaktadir. Bk. Uludag, “Miicerred”, 31: 447.
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Demir Baba Velayetnamesi’nden anlasildigima gore Kizana Sultan’in miicerretligi kendi
secimidir. Zira ayni tarik igerisinde olduklar1 anlasilan eski nisanlis1 dervis Salih’i kendi
akrabalarindan bir kizla evlendiren Kizana, kiza da “gelinim” demektedir.®® Kizana Sultan’mn
kendi tercihi olan miicerretligi gerek tarikat gerekse de SGf1 hiyerarside yiikselmesini saglamis
olmalidir.%*

Velayetnamede Kizana Sultan’in Rumeli’nin hemen her yerinden gelen erkek tekke
seyhleri ve dervisleriyle bir arada gosterilmesi, kendisinin kadin-erkek miisterek ayin yapan bir
tarikatin mensubu oldugunu ortaya koymaktadir. Miisterek ayin yapma geleneginin 6zellikle
gocebe Tiirkmenlerin yogun olarak bulundugu sahalarda faaliyet gosteren Vefaiye ve Yeseviye
gibi tarikatlarda uygulandig bilinmektedir.%® Aym sekilde, Babailigin kurucusu Baba ilyas’in
yerlestigi Amasya yakinlarindaki Cat Koyii'nde “birbirine karsi asla nefsi duygular
beslemeyen” kadimli erkekli yetmis iki bin miiridi oldugu kaynaklardan &grenilmektedir.%®
“Rum Erenleri” olarak adlandirilan ziimrenin de “bac1” sifatini tasiyan kadin velilerle bir arada
bulunduklar1 menkibelerden anlasilmaktadir. Zira Haci Bektas-1 Veli’nin daha Rum’a
gelmeden Rum Erenlerine giyaben gonderdigi seldmi o sirada onlarla ayn1 mecliste bulunan
Fatma Bac1 isitip almistir. Bu durum bu gelenegin XIII. Yiizyilda bazi tarikat ¢evrelerinde
devam ettiginin bir gostergesi olarak yorumlanmaktadir.®’ Bektasi tarikatinda da tesekkiil
asamasindan giiniimiize dek wuzanan bir tarih diizleminde kadinli erkekli ayinlerin
uygulanageldigi bilinmektedir. Bu durum, Kizana Sultan Tekkesi’nin kurulus asamasinda
Kalenderi olarak degerlendirilebilecek bir niivenin parcasi oldugu halde sonraki siirecte
Bektasilerin kontroliine ge¢mis olabilecegini diisiindiirmektedir.

F. Kanitz, tekkede gerceklestirilen ritiieller hakkinda detayli bilgi vermeden Pazartesi
ve Cuma giinleri Fatma’nin mezar1 baginda mum yakildigini, azizenin mum yakip mezarina
zeytinyag1 sunanlar1 iyilestirip, kayiplarmi buldurdugunu sdylemekle yetinir.%® Giiniimiizde de
Bayramlarda kurbanlarin kesildigi, Cemlerin yapildigi, adaklarin adandigi, ¢esitli hediyelerin
sunuldugu Kizana Sultan Tekkesi’nde Persembe ve Pazar aksamlari mezar1 basinda mum
yakilmaktadir.®

Kizana Sultan’in devrin Kutbu® olarak kabul edilen Akyazili Sultan, biiyiik velilerden
Kademli Baba ve sonraki Kutb olacak olan Demir Baba ile anilmasi onlarin ayni erkanda
oldugunu diistindiirmektedir. Kizana Sultan’in bahsi gecen velilerin ayaklarini yikamasinin
Akyazili erk@nindaki uygulamanin onciisii olarak degerlendirilmesi de bu durumun bir
gostergesidir.

Sonug¢
Kadinin sosyal ve dini hayattaki konumu her toplumda farkliliklar géstermektedir. Eski
Tiirklerde ayricalikli bir yere sahip olan kadin, sosyal hayat kadar geleneksel inang sistemi

83 Kilig-Biilbiil, Demir Baba Velayetnamesi (Inceleme-Tenkitli Metin), 58-59.

64 Biiyiik bir SGfi bulasma seklinde gergeklesen Akyazili Sultan’mn dervislerinden Haci Dede ile Turan Halife'nin kizi
Zahide’nin diigiiniinde de en 6nemli makamlardan biri olan gelinin sagdicidir. Bk. Kilig-Biilbiil, Demir Baba Velayetnamesi
(Inceleme-Tenkitli Metin), 51.

8 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarinda Islam Oncesi Temelleri, 176-178.

86 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarinda Islam Oncesi Temelleri, 175.

67 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarinda Islam Oncesi Temelleri, 175.

8 Kanitz, Dunavska Balgariya i Balkanit, 3: 299.

9 Mikov, Bulgaristan’da Alevi-Bektasi Kiiltiirii, 106.

70 Tasavvufta Allah iradesini temsil eden ve erenlerin en ulusu olan; Allah adia kainatta tasarruf sahibi olan kisi. Bk. Ciircani,
“Kutb”, Tarifat, 185.
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icerisinde de yer bulabilmistir. Orta Asya Tirk kavimlerinin panteonuna bakildiginda, ¢ok
sayida disil figiirtin varlig1 tespit edilebilmektedir.

Tiirklerin inang ve geleneklerinden kaynaklanan kutsal kadin algisinin, Islamiyet’in
kabuliinden sonra olusan kadin evliya imajinin ortaya ¢ikiginda da etkili oldugu goriilmektedir.
Ozellikle tanrilar ve ruhlarla iletisime gecebilme yetenegine sahip secilmis bir kisi olan Saman
figiiriiniin mense ve fonksiyon olarak &ne ¢iktigi, mistik 6zelliklerini Islami bir kisveyle
stirdiirmeye devam ettigi anlagilmaktadir. Tiirk tipi kadin evliya motifinde yagamaya devam
eden bu unsurlarin siirekliliginde, Tiirklerin Islam tasavvufunda kendi kadim ve dzgiin yasam
algilartyla kaynagtirarak kurduklar tarikatlar etkin bir rol {istlenmistir. Bu tarikatlardaki kadin
seyh ve dervisler geleneksel kaynaklardan da beslenerek dogaiistii 6zelliklere sahip Islami
kadin evliya fenomenini ortaya c¢ikarmislardir. Bulgaristan’in Eskicuma sehri kirsalinda yer
alan Kizana Sultan Tekkesi de tabiat, ruhlar, ge¢mis ve gelecekle temas kurabilen;
hastalandiran, iyilestiren, zaman hiikmeden, sekil degistirebilen, hayvanlarla konusan ve daha
pek cok seye muktedir oldugu kabul edilen boyle bir kadin evliya figiirii etrafinda kurulmustur.
Deliorman mintikasinda kadin bir evliya ekseninde gelistigi tespit edilebilen tek yapi olan
Kizana Tekkesi mimari agidan orijinalligini biiylik 6l¢iide kaybetmekle birlikte, farkli inang ve
milliyetlerden insanlar1 kendine ¢eken 6zgiin bir kiilt sahasi olarak varligini siirdiirebilmistir.
Hangi tarikata mensup oldugu tam olarak tespit edilemeyen Kizana Sultan’in mense itibariyle
Kalenderi bir ziimreye dahil olmakla birlikte tekkesinin sonraki donemlerde Bektasi tarikatinin
kontroliine ge¢mis olabilecegi degerlendirilmektedir. XVI. yiizyillda yasamis olabilecegi
diisiiniilen Kizana Sultan, devrinin SGfi hiyerarsisinde de tist siralar1 iggal eden bir fenomendir.
Halk arasinda Kizana Sultan, Sultan Ana, Sar1 Kiz, Fatma, Ziihre gibi birbirinden farkl
isimlerle anilmasi, tarihi siire¢ icerisinde farkl kiiltlerden beslenip yeni kaynaklarla evirilerek
var olmaya devam eden kadim bir alg1 ve pratige dayandiginin gostergesidir.
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Oz
Cin’deki Miisliiman toplumunda camiin fonksiyonlari ¢ok genis olup toplumsal rolii de ¢ok
biiyliktiir. Bu baglamda camiler, hem Miisliimanlarin viicudunu temizleyip dini faaliyetlerini
ylriittiigii hamam, dini egitim i¢in kullanip dini bilimleri yayan medrese, din adami yetistiren okul,
hem de Miisliman toplumun siyasi, iktisadi, kiiltiirel] yasam ve kamu yarar1 icin kullanilan
merkezdir.
Cin’deki camiler mimari agidan ikiye ayrilir: Birincisi, kubbesi olan Arap mimarisine gore yapilan
camiler; ikincisi ise, Cin’in saray mimarisi stilinde yapilmis camilerdir. Cin’deki Miisliimanlar cami
insa etme isinde oldukga faaldirler. Bir gelenek seklinde binlerce senedir devam ettirmektedir.
Bunun en biiyiik sebebi, Cinli Miisliimanlarin dini hayatinda, cemaatin bir yere toplandigi
mekanlarin son derece dnemli olmasidir. Rivayetlere gore, Cin’deki en eski cami Tang hanedani
doneminde inga edilen Guangdong sehrindeki ‘Hz. Muhammed’i Anma Camii’ manasina gelen
Huaysengsi Camii’dir.
Anahtar Kelimeler: Cin’deki Tarihi Camiler, Cin Misliimanlari, Cingcensi, Cin Mimarisi, Arap
Mimarisi.

ACCORDING TO CHINESE SOURCES

HISTORICAL MOSQUES IN CHINA

Abstract
The function and the social role of the mosques have been very significant within the Muslim society
in China from as early as Tang dynasty to present. It is not only the bath where Muslims clean their
bodies and carry out their religious activities; it is also the school that educates religious scholars
and training religious personals by using them for religious education such as madrasa,; as also being
used for political, economic, cultural, life and social benefit of the Muslim community.
The styles of mosques in China is divided into two architectural structures: First, the mosques built
as according to the Arab architectural style with dome; the second one is the mosques in the Chinese
imperial palace architectural style. Muslims in China have been very active in building mosques.
This tradition has been continued for thousands of years. The most important reason for this, is that
in the religious life of Chinese Muslims, the Mosque where the community can be gathered together
is very important. According to historical records, ‘Huai shengsi’ (Prophet Muhammad Memorial
Mosque) the oldest mosque in China, it was built in Tang dynasty (618-907) in the city of
Guangdong.
Key Words: Historical Mosques in China, Muslim in China, Chingzhensi, China’s Traditional
Architectural Style, Arabs Architectural Style.

Giris
Islam dini, Tang (Tanggao) (618-907), Bes (Vuday) (907-960), Song (960-1271), Yuan
(960-1271), Ming (1368-1644) ve Cing (1644-1911) hanedanlar1 donemlerinde yani bin senelik

* Bu makale; Marmara Universitesi, SBE, Islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dali, islam Tarihi Bilim Dali, 2018 yilinda
tamamlanan “Cin Kaynaklarina Gére, Man¢u (Cing) Hanedani Doneminde (1644-1911), Cin’de Islamiyet” adli Doktora
Tez’inden tretilmistir.
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sure i¢inde yayilarak ve geliserek Cin’deki bes biiyiikk dinden biri haline gelmistir. Cin
hiikiimetinin resmi kayitlarina gore tilkede 20 milyondan fazla Misliiman vardir. Fakat bu
saymnin gayri resmi olarak 50 milyondan fazla oldugu séylenmektedir. Islam dininin Cin’in
degisik tarihi donemlerinde farkli adlar1 olmasina ragmen, 1956 yilinda Cin Halk Cumhuriyeti
tarafindan resmi olarak “Yisilanciao” diye adlandirilmistir.

“Cincensi”! yani cami, mescit, Cin’deki Miisliiman toplumunun en 6nemli ve esas olan
“ciaofang” yani dini faaliyet yeridir. Cin’de mescit ya da camiye, “ibadet yeri” manasinda
Arapga telaffuzuna uygun olarak “maysicide” denilir. Ancak Cin tarihinde mescit ya da camiler
degisik isimlerle adlandirilmislardir. Camiler, Mesela Tang hanedan1 doneminde cami “litang”
yani “salon”, Song hanedani déneminde “libaytang” yani ‘“namaz salonu”, Yiian hanedani
donemindeyse “libays1” yani “namaz tapinagi” olarak isimlendirmistir. Ming hanedaninin orta
donemine gelindiginde cami igin ortak olarak “cingcensi” yani “temiz ve Hakk’in tapinag1”
kelimesi kullanilmistir.? Bugiine kadar Cin’in kuzeybat1 bolgesindeki Huyzu (Huy milleti),
Dongsiangzu (Dongsiang milleti), Bao’anzu (Bao’an milleti), Salazu (Salar milleti) gibi
Miisliiman topluluklar 6nceden yaygin olan “mescid” (maysicide) ve “cemaat” (cemaerti)
isimlerini de kullanmuglardir.

“Cingcen” kelimesi Cince’de birgok anlam ifade eder. Fakat Ming ve Cing hanedanlar
dénemindeki Miisliiman bilim adamlar1 bu kelimeyi Allah’in temiz, yer mekan sinir1, baglangici
ve sonu olmadigi manasinda olan “¢ing” kelimesi ile Allah’in tek bir gercek oldugu, sonsuza
kadar yasayacagini ve higbir benzeri olmadigini ifade eden “cen” kelimesinden meydana
geldigini vurgularlar. Bu donemden itibaren, Cin’deki Miisliimanlar Isldam dinini
“cingcenciao” yani “temiz ve Hak din”, mabedi ise “cingcensi” seklinde adlandirmislardar.

Cinli Misliimanlar giinliik bes vakit namazi, cuma namazi, sene i¢cindeki Ramazan ve
Kurban bayram namazlar1 ile birlikte mevlit kandili gibi merasimleri de camide cemaatle
birlikte eda ederler.® Yine hoca veya imamlar camide molla ve talebeler igin ders ve cemaat
icin vaaz verirken, diiglin, cenaze, kurban ve adak gibi faaliyetleri de uygun olan camilerde
diizenlerler. Savag yillarindaysa camiler Cinli Miisliimanlarin diismana kars1 savasmasi icin
onemli bir saklanma mekam olarak rol oynamustir.®

Cin’deki Miisliimanlarin Camii mimari agidan ikiye ayrilir: Birincisi, kubbesi olan Arap
mimarisine gore yapilan camiler; ikincisi ise, Cin’in saray mimari stilindeki camilerdir.
Cin’deki Miisliimanlar camiin temiz, sakin, basit ve zarif olmasina gayret eder. Cami avlusunun
duvarlar tiirlii ¢igek motifleriyle siislenir. Camiin giris kapisinda Cin’in antik yazi hatlariyla
Kur’an-1 Kerim ayetleri kabartmali olarak yazilir. Ayrica Arapca plakalar, desenler ve
resimlerle siislenir. Cok kutsal sessiz sakin, muhtesem mekanlardir.’

Cin’deki camiler genellikle dogu-bat1 yoniinde insa edilir. Camiler genellikle namaz
salonu, gozlem evi, minare ve medreseden olusur. Egitim dershaneleri camiin en Onemli

! Luo Vansou, “Cingcensi [Cami]”, Cin Islam Ansiklopedisi, (Cengdu: Sicuan Sisu Cubanse, 1994), 453-454.

2 Guy Yaping, “Ciangi Cingcensi dity Musilin Huyzu Fengsu Siguan de Guyfan Zuoyong [Caminin Huy Miisliiman
Toplumunun Orf Adetlerine Gére Normatif Rolii Uzerinde Analiz]”, Yunnan Sehuycuyi Siieyiian Siiebao [Yunnan Sosyalizm
Enstitiisii Dergisi], 4 (2012), 39.

3 Luo Vansou, “Cingcenciao [Temiz ve Hak Din]”, Cin Islam Ansiklopedisi, (Cengdu: Siguan Sisu Cubanse, 1994), 452.

4 Luo Vangou, “Cingcenciao”, Cin Islam Ansiklopedisi, (Cengdu: Sicuan Sisu Cubanse, 1994), 452.

5 Guy Yaping, “Ciansi Cingcensi dity Musilin Huyzu Fengsu Siguan de Guyfan Zuoyong”, 39-42.

6 Luo Vansou, “Cingcensi”, 453-454.

" Feng Cinyuan, “Congguo Cingcensi Ciancu Fengge Sangsi [Cin Camii Mimari Stilinin Degerlendirilmesi]”, Yisilanciao
[Islam Dini], (Pekin, 1997), 17-36. Feng Cinyuan, “Architectual Styles of Mosques in China: Analysis and Comments”,
Islam: Religious Studies in Contemporary China Collection, (Leiden, 2017), 17-30.
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binalari olup 6n, orta ve arka olarak {i¢ boliime ayrilirlar. Namaz salonu ve nisi kibleye yonelik
olarak namazin yoOniinii gosterir. Nigin sag tarafinda hutbe i¢in Cin {islibunda yapilan minber
yerlestirilir. Herhangi bir Miisliimanin camiye girmeden once abdest almasi ve ayakkabilarini
¢ikarmasi gerekir. Gayrimiislimlerin ise camiye girmesi yasaktir.®

Cin’deki camilerde kendine gore bir diizen ve sistem vardir. Erken donemlerde,
“Sanciao” denilen “li¢lii yonetim” sistemi uygulaniyordu. Birincisi, “Cangciao” yani dini teblig
eden, namaz kildiran, cemaati dini meselelerde yonlendiren imam; ikincisi, Ahong yani hocaya
yardimcr olarak egitim islerini yiirliten, Ozellikle e8itime odaklanan hoca; {igiinciisii ise,
“Sianglao” yani camiin giinliik isleriyle ilgilenen 6nderdir.®

Tarihi Camiler

Cin’deki meshur tarihi camiler esas olarak, Tang hanedan1 doneminde yapildig: bilinen,
Guangcou bolgesindeki Huaysengsi yani mana olarak Hz. Muhammed’i Anma Camii, Pekin’de
996 yilinda yapilan Niucie Libaysi yani Sigir Sokagr Camii, tahminen 1131 ile 1162 yillari
arasinda yapildig1 bilinen, Cuancou Cingcensi yani Cuancou Camii, 1263 yilinda insa edildigi
bilinen Hangcou bolgesindeki Fenghuangsi yani Anka Kusu Camii, 1257 yilinda yapildig:
bilinen, Yangcousi yani Yangcou Camii, 1447 yilinda yapilan Pekin Dongsi Cingcensi yani
Pekin Dongsi Camii, Kayfeng bolgesindeki Dongdasi yani Dogu Ulu Camii, Cining Dasi yani
Cining Camii, Sangcou Dasi yani Sangcou Camii, Cin’de kiiclik Mekke diye bilinen Lingia
bolgesindeki Nanguan Dasi yani Giiney Kap1 Camii, Sining sehrindeki Dongguansi yani Dogu
Kap1 Camii Cin’in eski baskenti Si’an sehrindeki Huacuesi yani Huaciie Camii, Ningsia Huy
Milleti Ozerk Bélgesi’ndeki Nanguan Dasi yani Giiney Kapi Camii seklinde siralanabilir.

1. Hz. Muhammed’i Anma Camii (Huaysengsi)

Huaysengsi (Hz. Muhammed’i Anma Camii),'! Cin’in Guangcou sehrindeki Guangta
caddesine bulunmaktadir ve Cin’in giineydogusundaki Pasifik kiyisindaki dort biiyiik camiden
biridir. Camiin salon kiriglerinde “Tang Hanedan1 Kral Cenguan 627 yilinda insa edilmistir”
seklinde bir kitabe bulunmaktadir. Ming hdnedan1 déneminde 1467 yilinda ve Cing hanedani
doneminde 1695 yilinda yeniden diizenlenmistir. Biitiin cami 6n kapz, ikinci kapi, kosk, dehliz,
su odasi, biiyiik salon, 151k kulesi gibi unsurlardan miitesekkildir.?

Cin’deki Miisliiman toplumundaki yaygin olan rivayetlere gére, Hz. Muhammed’i Anma
Camii Tang hanedan1 doneminde Cin’e gelen Arap Miisliiman sahabe “Vangesi” (Sa‘d b. Ebii
Vakkas) (0. 55/675) rehberliginde, Guangcou sehrinde gurbette yasayan Miisliiman tiiccarlarin
para bagisiyla insa edilmistir. IX. yiizyilin ortalarinda Cin’e gelen Arap seyyah Siileyman el-
Tacir’in (Sulayman Tacier), Sulayman Dong Youci (Siileyman’in Dogu Asya seyahati) adli
eserinde Huaysengsi (Hz. Muhammed’i Anma Camii) ve Guangcou sehrinde yasayan gurbetci
Miisliimanlarin yasamiyla ilgili bilgi verilmistir.

8 Luo Vansou, “Cingcensi”, 453-454.

9 Guy Yaping, “Ciansi Cingcensi dity Musilin Huyzu Fengsu Siguan de Guyfan Zuoyong”, 38-39.

10 Lju Ciping, Congguo Yisilanciao Ciancu [Cin’deki Islami Mimarlar], (Uriimgi, 1985), 50.

1 Yang Keli, “Huaysengsi [Hz. Muhammed’i Anma Cami]”, Cin Islam Ansiklopedisi, (Cengdu: Siguan Sisu Cubanse, 1994),
230-231.

12 Marshall Broomhall, Islam in China: A Neglected Problem (London: Morgan and Scott, 1910), 109. Cang Cihua, Congguo
Yisilanciao Venhua Yaoliie [Cin’deki Islam Kiiltiirii Hakkinda Ana Hatlar], (Yinguan, 2010), 72.
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Camiin insa edildigi donemle ilgili farkli goriisler mevcuttur. En yaygin olan Tang
hanedam1 doéneminde’® ve Song hanedam déneminde'* yapildigi goriisleridir. Fakat
giintimiizdeki baz1 ilim adamlar1 yeterli tarihi kaynaklara dayanarak adi gecen camiin Kuzey
Song hanedan1 doneminde Kral Cingli (1041-1048) ve Kral Sining (1068-1077) dénemlerinde
insa edildigi kanaatindedir.'®

O donemlerde cami ve mescitlerin ¢ogu, sahislar tarafindan 6zel olarak yapiliyor ve hem
cami hem de ofis olarak kullanmiyordu. Huaysengsi de 6zel bir binaydi, fakat o ayn1 zamanda
yerli Miisliimanlarin cemaat namazi gibi dini faaliyetleri i¢in kullandig1 bir alandi. Tarihi
kayitlara gore, bu cami hem ticari hem de siyasi faaliyetler i¢in de kullanilirdi ki bu Cin’deki
cami ve mescitlerin &zelliklerinden biridir.®

Song hanedani doneminde, Huaysengsi Pusi ailesinin 6zel binasiydi. Pusi ailesinin
ecdatlar1 Campa sehrinin aristokratlariydi ve Cin’in Guangcou sehrine yerlesmislerdi. Campa
sehrinin Islamlasmas1 Cin’in Vuday yani Bes hianedan doneminde gergeklesmisti.

2. Cuancou Sahabiler Camii (Cuancou Aysuhabo Cingcensi)

Cuancou Aysuhabo Cingcensi (Cuancou Sahabiler Camii),!” toplum iginde yaygin olarak
Cilinsi diye de bilinir ve Cuancou bdlgesinin Tonghuay caddesine yer almaktadir.

Cami catist olmayan tastan yapilan dikdortgen bigiminde, giris kapisi giineydeki duvarin
dogu tarafinda olan sivri kemerli, ii¢ avlulu her birinde kubbe olan yani orta cagdaki Arap
diinyasinda yaygin olan Isldmi mimari seklindeki, Arap usuliinde insa edilmis bir binadir. Cami
icindeki Arapca tas kitabe tlizerinde camiin asil adi Arapca okunusuyla “Aysuhabo Das1” yani
Sahabiler Ulu Camii diye yazilmistir. Cince olarak ise “Sengyousi” diye bilinir. ilk insasindan
sonra Yiian ve Ming hanedanlar1 donemlerinde restorasyon ve yeniden diizenleme yapilmaistir.
Giris kapis1 ve kanali gegtikten sonra sol tarafta salon vardir.®

Camiin, orijinal haliyle ytliksekligi 20 metre, genisligi 4,5 metredir ve kanal gecidi
diyabaz kaya tuglasiyla 6zel bir diizenle yapilmistir. Cami binasinin ¢atisi platform seklindedir
ve “Vangyiietay”!® yani “aya bakma platformu” seklinde isimlendirilir fakat minare olarak
kullanilir. On kapi diizlemi dar ve derin dikddrtgen seklindedir. I¢ kismindaysa dort sivri kemer
ve rulo seklinde bir kap1 vardir. Bunlar i¢ ve dis salonlar1 ayr1 ayr1 boliimlere ayirmiglardir. Dig
boliim agik stilde, i¢ boliimse kapali stildedir. Kemerli kap1 diyabaz kaya tuglasiyla siislenmistir
ve kapi icine kubbe ¢at1 yapilmistir. I¢ boliimdeki salon catisina kaya tasindan kubbe yapilmis
ve beyaza boyanmistir. Bu sekilde hig siis kullanilmamasi1 Arap bolgelerindeki Islami mimari
stilin bir 6zelligidir. Kapinin dogu tarafinda Hz. Muhammed’i anma i¢in inga edilen Cin
tarzinda bir kamelya vardi, fakat kamelya bugiin yikilmis haldedir. Kamelya duvarlar1 Yiian ve
Ming hanedanlar1 doneminde yeniden diizenlenmistir ve tabletler konmustur. Biiytlik salon agik
kahverengi granit tuglalarla yapilmistir. Olgegi oldukca biiyiik, salon i¢inde on iki tas siitiin

13 Cin Huybin, ‘Yisilanciaoct’, 350-351.

14 Cin Huybin, ‘Yisilanciaoct’, 351-352.

15 Cin Huybin, ‘Yisilanciaoct’, 353. Bay Souyi, ‘Congguo Yisilanciaosi Sungao’, 329.

16 Bay Souyi, ‘Congguo Yisilanciaosi Sungao’, 329.

17 Cen Dageng, “Cuancou Cingcensi [Cuancou Cami]”, Cin Islam Ansiklopedisi, (Cengdu: Siguan Sisu Cubanse, 1994), 456.
Huang Ciurun, “Cuancou Yisilanciao Lisi Yici [Cuancou Islam Dini Tarihi Miraslar1]”, Vensi Cisi [Edebiyat Tarih Bilimleri
Dergisi], 10 (1995): 122-123.

18 Huang Ciurun, “Cuancou Yisilanciao Lisi Yici”, 122-123.

19 Minare, Cin’deki Miisliimanlar iginde ‘Miezaynay’, ‘Cianta’, ‘Gaota’, ‘Vangta’, ‘Suanlita’, ‘Bangkelou’, ‘Vangyiielou’ gibi
namlarle yaygindir. Yang Keli, “Vangyiielou [Seyir Platformu veyaki Minare]”, Cin Islam Ansiklopedisi, (Cengdu: Siguan
Sisu Cubanse, 1994), 587.
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dikilmistir. Salonun arka kisminda tam ortada arkaya dogru burgu seklinde “Meyhalabu” yani
mihrap yapilmistir ve i¢ine Arapga yazilarla tas iizerine ayetler oyulmustur.?

Camiin ne zaman insa edildigiyle ilgili Tang hanedani, Kuzey Song hanedani (960-
1127)?! ve Giiney Song hanedan1 (1127-1179) donemi?? seklinde farkli goriisler mevcuttur.
Cin’deki Islam alimlerinin ¢ogu bu camiin Giiney Song hanedan1 déneminde insa edildigi
kanaatindedir. Fakat restore edilen cami kitabesine gore, camiin 1009-1010 yillar arasinda insa
edilmeye basladigin1 yazmaktadir®® ve 1310-1311 yillari arasinda Iran’in Siraz sehrinden
Cuancou’ya gelen Miisliman Ahmed b. Muhammed Kudds’iin bagisiyla yeniden restore
edildigi bilinmektedir.?* Cuancou Aysuhabo Cingcensi de (Cuancou Sahabiler Camii) dzel
miilktiir.

3. Yangcou Miisliiman Biiyiik Camii (Yangcoou Cingcen Dasi)

Yangcoou Cingcen Dasi (Yangcou Miisliiman Biiyiik Camii), ?° Sianhesi®® yani Peri
Turnast Camii olarak da bilinir. Yangcou Cingcen Dasi (Yancou Miisliiman Biiyiikk Camii)
Fudong Tayping Kopriisii’niin giineyinde yer almaktadir. 1274 yilinda Siyii yani Bat1 Diyarh
Miisliiman Buhaoding (Burhaneddin) (6.1275) tarafindan insa edilmistir.”?’ Rivayetlere gore
Buhaoding (Burhaneddin) Hz. Muhammed’in on altinc1 kusaktan evladi olarak bilinmekte ve
1265-1274 yillarinda, Cinlileri Islam dinine davet etmek i¢in Yangcou bdlgesine geldigi
soylenmektedir.?

1390 yilindan sonra, cami tamamen restore edilmis ve yeniden diizenlenerek
genisletilmigtir. Camiin giris kapist doguya bakmakta ve kapinin iki tarafinda Ming hanedan1
doneminden kalma bir ¢ift botanik desenlerle siislenmis davul tas1 vardir. Avluda giiney Song
hanedanina ait olan ¢inar agaci da bulunmaktadir. Camiin kuruldugu alan ¢ok genis degildir.
Namaz kilinan yer biitiin camiin kuzeybati kdsesine konumlanmistir. Cami 6n rulo ¢ati, salon
ve arka mihrap gibi ii¢ boliime ayrilmistir.?® Salon tek sagak sert tavan, mihrap dogu Asya stili
cift kalca ve besik catidan olugsmustur. Cift ¢at1 {istii birbiriyle baglantili bir sekildedir. Salon
icindeki vaaz kiirsiisii iizerindeki sekizgen fanus i¢ine Kur’an-1 Kerim yerlestirilmistir. Salonun
arka duvarindaki bes tane kerpigten yapilmis yuvarlak kemer, Arap mimari tislibunu temsil
etmektedir. Salonun gliney tarafinda seyir platformu vardir. Bat1 ¢caprazinda ise ii¢ yeni kiiglik
salon bulunmaktadir. Cami avlusunun giineybati boliimiinde Ming hanedan1 doneminden kalma

20 Huang Ciurun, “Cuancou Yisilanciao Lisi Yici”, 123. Vu Venliang, “Zayliin Cuancou Cingcingsi de Sician Si¢i he Ciancu
Singsi [Cuancou Camisinin insa Edilme Tarihi ve Mimar Sekli Tekrar Tartismalar]”, Cuancou Yisilanciao Yanciu Liinven
Suan [Cuancou Islam Dini Arastirma Makaleler Mecmuasi], (Fucou, 1983), 83-101.

2L'ya Veyci, “Cuancou Cingcingsi de Lisi Venti [Cuancou Camisinin Tarihi ile Ilgili Problemler]”, Cuancou Yisilanciao Yanciu
Liinven Suan [Cuancou Islam Dini Arastirma Makaleler Mecmuast] (Fucou, 1983), 65-82. Vu Venliang, “Zayliin Cuancou
Cingcingsi de Sician Si¢i he Ciancu Singsi”, 83-90., Ya Veyci-Cen Dageng, “Cuancou Cingcingsi Sici Sinkao [Cuancou
Cami Tarihi Miras Olarak Yeniden Arastirma]”, Cuancou Yisilanciao Yanciu Liinven Suan [Cuancou Islam Dini Arastirma
Makaleler Mecmuasi], (Fucou, 1983), 104-106.

22 Ya Veyci-Cen Daseng, “Cuancou Cingcingsi Sici Sinkao]”, 107-110.

2 Ya Veyci-Cen Daseng, “Cuancou Cingcingsi Sici Sinkao]”, 123-124.

24 Cang Cihua, ‘Congguo Yisilanciao Venhua Yaoliie’, 72. Huang Ciurun, “Cuancou Yisilanciao Lisi Yici”, 121.

% Cang Cihua, ‘Congguo Yisilanciao Venhua Yaoliie’, 72.

% Yang Keli, “Sianhesi [Peri Turnasi Cami]”, 614.

27 Cu Ciang, Haysang Sigou Cilude Cuming Gangkou-Yangcou [Deniz Uzeri Ipek Yolunun Meshur Liman1], (Pekin, 1986),
86.

28 Cu Ciang, Haysang Sicou Cilude Cuming Gangkou-Yangcou, 87. Li Singhua, “Cuancou Yisilanciao Yanciu”, 67-68.

29 Cen Songcou, “Yangcou Yisilanciao Ciancu [Yangcou’daki Isami Mimarlar]”, Venvu [Kiiltiirel Miras Dergisi], 4 (1973):
68.
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ii¢ sedir salonu daha vardir ve avluda s6z konusu doneme ait bir kuyu bulunmaktadir. Bu cami
de yukarida bahsettigimiz camiler gibi 6zel miilktiir.*°

4. Pekin Niucie Camii (Beycing Niucie Libaysi)

Beycing Niucie Libaysi (Pekin Niucie Camii)®! rivayetlere gore, 996 yilinda Kuzey Song
hanedan1 déneminde insa edilmistir. Cin’in kuzey bdlgesinde Islam dininin en 6nemli tarihi
mirastir. Bu cami Pekin’in Suanvu reyonu Niucie caddesine yerlesen Pekin’deki en eski
camidir. Ming ve Cing hanedanlar1 doneminden itibaren siirekli genisletilmis, yeniden
diizenlenmis ve restore edilmistir. S6z konusu camiin yiizélgiimii 6000 metre karedir ve Cin
ulusal formu ile Islami mimarlik stilini dogal bir sekilde birlestiren tipik bir Cin Camii’dir.
Cami giris kapisi batiya dogrudur. Esas bina kap1 disi ekran duvar, anit kemeri, abdest alani,
seyir ve ezan minaresi, tas kosk, resepsiyon odasi, kuzey-giiney vaaz salonu, seyhler makberi,
biiylik salon gibi yapilardan miitesekkildir. Zarif tasarimli, malzemeleri asil, heybetli, ¢gamur
altin renklerle siislii, gorkemli bir camidir. Seyir minaresinin boyutu 10 metre, altigen kosk
tarzindadir. Minare ¢ift stitunlu ve Cin tarz1 besik catili, kare seklinde bir kosktiir. Esas cemaat
kism1 camiin bati tarafindan doguya dogru konumlanmistir. Ug siitunlu bitisik tarzdaki cat1 ve
altigen miistemilat seklindedir. Camiin yiizol¢cimii 600 metre karedir ve binlerce kisinin namaz
kilabilecegi biiyiikliiktedir. Esas cemaat yerinde toplam yirmi siitun ve yirmi bir kemer vardir.
Kemerlerin altinda kapi perdesinde toz altin ile bezenmis Kur’an ayetleri naksedilmistir.
Mihrabin catist alti uglu olup, ahsap malzemeden yapilmistir ayrica mihrabin kubbesi ve
mihrapta ince Arapca kabartma ayetler yazilmistir. Yandaki ahsap kiris iizerindeki alt1 desen
Song ve Liao hanedanlarindan kalan eserlerdir.

Camide ¢ok sayida kiiltiirel eserler de muhafaza edilmistir. Ornegin Yiian hanedani
doneminden kalma Seyhler makberi, Ming hanedan1 donemine ait bazi abideler, Cing
hanedanina ait olan imparatorluk fermani tableti, Arapca, Fars¢a karsilastirmali Kur’an-1 Kerim
el yazmasi, Ming hanedanindan kalma bakir tiitsii briilér ve Cing hanedan1 donemine ait olan
biiyiik tiitsii briilor gibi ¢ok kiymetli ve degerli esyalar bulunmaktadir.**Beycing Niucie
Libaysi’nin (Pekin Niucie Camii) ne zaman insa edildigine dair kuzey Song hanedan1 ve Yiian
hanedan1 ilk dénemi seklinde iki farkli goriis mevcuttur. Fakat, Cin’deki miisliiman bilim
adamlar1 Beycing Niucie Libaysi’nin (Pekin Niucie Camii) 1264 yilinda Yiian hanedaninin ilk
dénemlerinde insa edildigi kanaatindedir.®

30 Cen Songcou, “Yancou Yisilanciao Ciancu”, 69. Li Singhua, “Cuancou Yisilanciao Yanciu”, 79-81.

31 Yang Keli, “Beycing Niucie Libaysi [Pekin Niucie Cami]”, Cin Islam Ansiklopedisi, (Cengdu: Siguan Sisu Cubanse, 1994),
93. Vang Leyven, “Niucie Libaysi [Niucie Cami]”, Congguo Huabao [Cin Resimli Dergisi], 5 (2003): 51. Yang Zongsan,
“Beycing Niucie Libaysi [Pekin Niucie Cami]”, Vensi Cist [Edebiyat ve Tarihi Bilimler Dergisi], 10 (1995): 119.

%2 Cince “Sehay Mu” yani seyhler makberesi denilen bu iki kabir, Song hanedani son ve Yiian hanedani ilk déneminde Cin’e
egitim icin gelen Ahmed Burtani ve Ali Armanuddin isimli iki yabanci miisliiman alimlerindir. Iki kabrin her birinde Arapga
yazilmis kabir taslari vardir. Yazilara gore, bir kabir taginin 1280 yilinda, digeri de 1283 yilinda Yiian hanedan1 doneminde
dikildigi kaydedilmistir.

3 Li Deyii, “Niucie Libaysi [Niucie Cami]”, Beycing Vensi [Pekin Edebiyat ve Tarih Dergisi], 1 (2002): 55-56. Yang Zonggan,
“Beycing Niucie Libaysi”, 119-120. Vang Leyven, “Niucie Libaysi”, 51.

34 Li Deyii, “Niucie Libaysi”, 51-53.

% Li Deyi, “Niucie Libaysi”, 54.
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5. Hangcou Feniks Camii (Hangcou Fenghuangsi)

Hangcou Fenghuangsi (Hangcou Feniks Camii),*® Cin’in Hancou sehri Congsan Conglu
caddesindedir. Asil ismi Vulin Cenciaosi (Vulin Hak Din Camii) olmakla birlikte,
“Huyhuytang” (Miisliimanlar salonu) veya “Libaysi” (Ibadethane) olarak da adlandirilir.
Camiin restore edilen kitdbesine gore, cami ilk olarak Tang hanedani déneminde insa edilmis
ancak Song hanedani doneminde yikilmistir. Yiian hanedani déneminde 1314-1320 yillarinda
Cin’e gelen Miisliman seyh Alaeddin’in (Alaoding) bagislariyla 1281 yilinda yeniden insa
edilmistir.®’

Binanin dis sekli ugmak i¢in kanatlanan Feniks’e (simurg/anka kusu) benzedigi i¢in
Fenghuangsi (Feniks Camii) diye adlandirilmistir. S6z konusu camiin yiizélgtimii 2600 metre
karedir. Bu cami Arap mimari stili ile Cin’in geleneksel stilini birlestiren bir {isliipla insa
edilmistir. Dogu-bat1 yoniindeki merkezi eksende insa edilen camiin, ana giris kapisi, seyir
minaresi, tas oyma koridoru ve 6n, orta, arka olmak iizere ii¢c salon bulunmaktadir. iki yanda
ciceklik, kiiciik veranda, kuzey-giiney vaaz salonu ve antik kuyu gibi farkli yapilariyla
miikemmel ve heybetli bir cami avlusu desenini teskil etmistir. Daha sonra birkac defa restore
edilmistir.*®

Cami avlusu yiiksek kerpi¢ duvarlarla ¢evrilmistir. Cami i¢indeki esas binalari olan giris
salon, hol ve biiylik salon Yiian hanedan1 doneminde insa edilmistir. Esas salonda kirigler
yoktur, salonun tepesinde Song hanedani1 doneminden kalma ¢ kiilah1 vardir. Ortadaki kiilah
iizerinde Kur’an ayetleri yazilmistir. Bazi rivayetlere gore bu kiildh 1451 yilinda restore
edildiginde diizenlenmistir. Salon ig¢indeki renkli resimler Ming hanedani doneminden
kalmadir. Dis duvar beyaza boyanmistir. Camide yine seyh Aldeddin (Alaoding) makbarasi gibi
Arapca yazilar oyulan camiin restore edildigi siirecler kaydedilmis kitabeler vardir.%

6. Cinan Giiney Biiyiik Camii (Cinan Cingcensi Nandasi)

Cinan Cingcensi Nandasi (Cinan Giiney Biiyilk Camii)*°, Cin’in Cinan sehri Camiler
caddesindedir. Ming hanedan1 1495 yilindaki kitdbe kayitlarina gore, cami Yiian hanedam
doneminde ilk olarak 1295 yilinda insa edilmistir. Daha sonra, Ming ve Cing hanedanlar
doneminde birkag defa yeniden diizenlenmis ve genisletilmistir.*

Biirlin camiin yilizél¢limii 3,200 metre karedir. Esas olarak 6n duvar, cami giris kapisi,
abdest odasi, minare, seyir balkonu, vaaz salonu, esas cemaat yeri gibi kisimlar1 iceren cami
muhtesem ve heybetlidir. Biitiin cami egimli bir arazi lizerine inga edilmistir. Camiin ii¢ giris
kapis1 bina ile bitisik sekilde diger yerlerdeki camilere kiyasla ¢cok 6zel bir sekilde yapilmustir.
Minare kismu da {i¢ odalhidir. Tek sacgakli siyah karolu salon kubbesi yiiksekligi ile dikkat

3 Yang Keli, “Fenghuangsi [Feniks Cami]”, Cin Islam Ansiklopedisi, (Cengdu: Sicuan Sisu Cubanse, 1994), 155-156.

37 Cang Cihua, ‘Congguo Yisilanciao Venhua Yaoliie’, 72. Yang Sinping, “Hangcou Fenghuangsi de Ciancu Tese [Hancou
Feniks Caminin Mimar1 Ozelligi]”, Gucian Yuanlin Cisu [Eski Mimarlar ve Bahgeler Dergisi], 3 (1987): 37. Cang Mincie,
“Hangcou Cenciaosi Sicianyii Hesi [Hangcou Hakiki Din Cami]”, Ceciang Siiekan [Ceciang Akademik Dergisi], 2 (1983):
121. Yang Sinping, “Hangcou Cencciaosi Cuangsi, Congcian Niandaykao [Hangcou Hakiki Din Caminin insa Edilme ve
Tekrar Restore Edilmesi Ile Ilgili Arastirma]”, Hangcou Sifen Dasue Siiebao [Hangcou Normal Universitesi Dergisi], 3
(1987): 139-141.

3 Yang Sinping, “Hangcou Fenghuangsi de Ciancu Tese”, 37-38. Cang Mincie, “Hangcou Cenciaosi Sicianyii Hesi”, 121.

39 Yang Sinping, “Hangcou Fenghuangsi de Ciancu Tese”, 38.

40 Yang Keli, “Cinan Cingcensi Nandasi [Cinan Giiney Biiyiik Cami]”, Cin Islam Ansiklopedisi, (Cengdu: Siguan Sisu Cubanse,
1994), 251.

4l Cang Cihua, ‘Congguo Yisilanciao Venhua Yaoliie’, 74. Hey Baosii, “Ciaoyan Cingcen, Desan Zaohua-Cinan Cingcensi
Nandasi [Cinan Giiney Biiyiik Cami]”, Congguo Zongciao [Cin’deki Dinler], 9 (2006): 49.
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cekmektedir. Seyir minaresi on ii¢ merdiven {izerine insa edilmis olup uzunlugu 13,5 metre,
genisligi ise 7,6 metredir. Yine tek sacakli siyah karolu olan seyir minaresinin sagcak uzunlugu
da 10 metredir. Tiim yap1 1914 yilinda yeniden restore edilmistir.*?

Namaz Salonu 4,2 metrelik merdiven iizerine insa edilmistir. Rulo baraka, 6n salon ve
arka salonlardan miitesekkildir. Arka salonun her bir penceresine Arapga ayetler oyulmustur ve
bu haliyle Islami 6zelligi yansitmaktadir. Camide Ming ve Cing hanedanlar1 doneminden
kalma, kitabeler, esyalar, tiitsii briilorii, el yazmas1 Kur’an gibi ¢ok degerli kiiltiirel kalintilar
oldugu sdylenmekle birlikte, bunlarin ¢ogu imha edilmistir.*®

Camiler hakkinda Ming hanedani donemine ait olan, Liu Zan’in Cinanfu Libaysi
Congsiuci (Cinan hiikiimetinin cami restore kayitlar1) adli eseri, Cing hanedan1 doneminde
1819 yilinda yazilmis Cingsiu Libaysici (Cami restore kayitlar) adli eseri, Ming hanedani
déneminde 1528 yilinda Cen Si tarafindan kaleme alinan Layfuming (Cin Islam dini abide
kitabelari) gibi ilm1 acidan ¢ok kiymetli eserler giiniimiize kadar ulasmistir.**

7. Kunming Camii (Kunming Cingcensi)

Kunming Cingcensi (Kunming Camii), ** Yunnan eyaleti Kunming sehrinin giiney kapisi
tarafindadir. S6z konusu cami, Saydiangi Sansiding’in (Seyyid Semseddin) (1211-1279),%
Yunnan eyaletinde hiikiimet memuru olarak calistigi donemde Kunming sehrinde insa edilen
on iki camiden biridir. Ming hanedant déneminde 1572 yilinda yazilmis Yunnan Tongci
(Yunnan yilliklari) adli eserin XIII. cildinde, “Camiden ikisi vardi, biri Kunming sehrinin gliney
kapisi yani Congcengmen kapisiin iginde, digeri de Congcengmen kapist disindadar. iki cami
de hiikiimet memuru Saydiangi Sansiding (Seyyid Semseddin) rehberliginde insa edildi”
seklinde kaydedilmistir. Iki Cami de Yiian hanedaninin son déneminde savastan dolay1 imha
edilmistir. Ming hanedan1 déneminde 1647-1661 yillar1 arasinda tekrar insa edilmistir. 4’

8. Sanghay Songciang Camii (Sanghay Songciang Cingcensi)

Sanghay Songciang Cingcensi’nin (Sanghay Songciang Camii),*® asil adi
“Cenciaosi”dir*® (Hak Din Camii). Songciang bdlgesindeki bu cami Cin’in Sanghay sehrindeki
en eski camidir. Arastirmalara gore, Yiian hanedani hiikiimeti, bolgedeki Miisliimanlarin namaz
kilmasina kolaylik tanimak i¢in imparatorluk emriyle bu camiyi insa ettirmisti. Cami Ming ve
Cing hanedanlar1 doneminde restore edilmis ve genisletilmistir. Cami i¢inde mihrap, namaz
salonu, ezan kulesi ve vaaz salonu gibi tipik binalar mevcuttur. Mihrap tamamen tugla yapidir.
Salon dis yapist Cin’in geleneksel ahsap yapt mimari formundadir. Salon i¢indeyse Arap

42 Hey Baosii, “Ciaoyan Cingcen, Desan Zaohua-Cinan Cingcensi Nandasi”, 50. Liu Ciping, Congguo Yisilanciao Ciancu
[Cin’deki Islami Mimarlar], (Uriimgi, 1985), 92-93.

43 Hey Baosii, “Ciaoyan Cingcen, Desan Zaohua-Cinan Cingcensi Nandasi”, 50-51. Liu Ciping, ‘Congguo Yisilanciao Ciancu’,
93-94.

4 Si Cinggun, “Sandong Cinan Cingcen Nandasi Layfuming Bikao [Sandong Eyaleti Cinan Miisliimanlar Giiney Biiyiik Cami
Dini Abidiler Kitébeleri Arastirmalari]”, Alabo Sicie Yanciu [Arap Diinyast Arastirmalari], 3 (1988): 20.

45 Ma Ensin, “Kunming Nangeng Cingcensi [Kunming Giiney Sehir Cami]”, Cin Islam Ansiklopedisi, (Cengdu: Siguan Sisu
Cubange, 1994), 302.

4 David G. Atwill, The Chinese Sultanate: Islam, Ethnicity, and the Panthay Rebellion in Southwest China, 1856-1873,
(Stanford, 2005), 34-35.

4 Nan Guogang, “Kunming Cenggiide Cingcensi [Kunming Sehir Reyonlarindaki Camiler]”, Congguo Musilin [Cin
Miisliimanlar: Dergisi], 4 (1991): 34-36.

48 Cang Cigeng, “Songciang Cingcensi [Songciang Camil”, Cin Islam Ansiklopedisi, (Cengdu: Siguan Sisu Cubanse, 1994),
529.

49 Yang Zongsan, “Cenciaosi [Hak Din Cami]”, Cin Islam Ansiklopedisi, (Cengdu: Sicuan Sisu Cubanse, 1994), 744.
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mimarisinde bilinen kubbe stili kullanilmistir. Boylece iki stilde uyumlu bir kombinasyonla
cami ¢ok miikemmel bir hale getirilmistir.>

9. Si’an Huaciie Sokag Biiyiik Camii (Si’an Huaciiesiang Cingcen Dasi)

Si’an Huaciiesiang Cingcen Dasi’nin (Si’an Huagiie Sokag Biiyiik Camii),>* asil adi
“Cingsiusi”’dir (Cingsiu Camii) ancak yaygin olarak Dongdasi yani Dogu Biiyiik Camii diye
bilinir. Bu cami Si’an sehrinin Huaciie sokaginda bulunmaktadir.>?

S6z konusu cami, Tang Hanedan1 Veziri Vang Hong’un hatt1 ile yazilan (6. 752)
Cuangcian Cingcensi Beyci (Cami tabelalarini yeniden olusturmak) abidesine gore, ilk olarak
Tang hanedan1 doneminde 742 yilinda insa edilmistir. Ming hanedan1 doneminde 1384 ve 1413
yillarinda tekrar insa edilmistir. Diger bir goriise gore, cami 1392 yilinda Seyyid Semseddin’in
yedinci evladi Sayhaci tarafindan imparatorluk emriyle insa ettirilmistir. Cami tipik Cin’in
geleneksel mimari 6zeligini tasimaktadir. Cami bat1 tarafta doguya yonelik insa edilmistir. On
ve arkada bes tane avlu giris kapis1 bulunur. Biitiin camiin yiizol¢iimii 11.684 metre karedir.>

Camiin dogu taraf avlusunun tam ortasindaki ekran duvar biitlin camiin ekseninin
baslangi¢ noktasidir. Ondan sonra sirasiyla ahsap tabelali bina, ikinci giris kapisinda bes odali
bina, kitdbe alani, {igiincii giris kapisinda itikaf salonu, ezan kulesi (minare), liglincli giris
kapisiyla bitisik olan dordiincii giris kapisi, feniks salonu, seyir minare ve biiyiik salon gibi
tcamiin esas binalar1 yer almaktadir® Eksenin iki tarafinda birkag ek bina daha bulunmaktadir.
Camiin avlusu genis ve rahattir. Binalarin alan orani ¢ok iyi tasarlanmistir. Namaz salonu
diizlemde disbiikey hat seklinde goziikiirve tek c¢atilidir. Mihrap ¢ok inci ve giizeldir. Biitlin
duvar ahsaplari, oyma resimler, oyma ¢igekler arasina islenmis Kur’an ayetleriyle bezenmistir
ve bu ayetler rengarenk parlamaktadir.®

10. Sining Dongguan Ulu Camii (Sining Dongguan Cingcen Dasi)

Sining Dongguan Cingcen Dasi (Sining Dongguan Biiyiik Camii),*® Sining sehrinin
Dongguan caddesindedir. Ming hanedaninin ilk dénemlerinde insa edilmistir. Tarih boyunca
birka¢ defa yikilmis ve tekrar insa edilmistir. En son Cing hanedan1 doneminde 1896 yilinda
Cing ordusu camiyi atese vermesinin ardindan 1913 yilinda Ma Ci rehberliginde restore
edilmis, daha sonra da genisletilmistir.%’

Camiin esas yapisi, ii¢ on kapi (ikinci kapt minareyle bitisiktir), abdest odasi, kuzey-
giiney ek oda ve salonlardan olusmustur. Camiin tiim yilizél¢iimii 13.600 metre karedir. Camiin
ikinci kapist ¢ok biiyiiktiir ve bes sarmal kapi seklindedir. Kapinin kuzey ve giiney taraflarinda
birer tane ezan minaresi vardir. Dort kathidir ve ilk {i¢ kat1 tugladan, en {ist kati ise tek catilt

%0 Guo Cengmey, “Sanghay Songciang Cingcensi Beyke [Sanghay Songciang Cami Tabele Oymalari]”, Congguo Musilin /Cin
Miisliimanlar: Dergisi], 2 (2009): 41-45.

51 Feng Zenglie, “Huaciiesi [Huaciie Cami]”, Cin Islam Ansiklopedisi, (Cengdu: Sicuan Sisu Cubanse, 1994), 229-230.

52 Cang Cihua, ‘Congguo Yisilanciao Venhua Yaoliie’, 74.

%3 Fan Zenghua, “Si’an Huaciiesiang Cingcen Dasi Ci [Si’an Huaciie Sokag Biiyiikk Cami Kayitlar1]”, Gucian Yuanlin Cisu
[Eski Mimarlar ve Bahgeler Dergisi], 2 (1985): 48. Yang Yonggang, ‘Mantan Cingcensi’, 70-71.

54 Feng Cinyuan, “Congguo Cingcensi Ciancu Fengge Sangsi”, 17-36. Feng Cinyuan, “Architectual Styles of Mosques in
China: Analysis and Comments”, 18.

% Fan Zenghua, “Si’an Huaciiesiang Cingcen Dasi Ci”, 49-50.

% La Bingde, “Sining Dongguan Cingcen Dasi [Sining Dongguan Miisliimanlar Biiyiik Cami]”, Cin Islam Ansiklopedisi,
(Cengdu: Siguan Sisu Cubanse, 1994), 607.

5. Cang Cihua, ‘Congguo Yisilanciao Venhua Yaoliie’, 76. C1 Fulong, “Siningsi Dongguan Cingcen Dasi [Sining Sehri
Dongguan Biiyiik Cami]”, Congguo Musilin [Cin Miisliimanlar: Dergisi], 3 (1986): 33.
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pavyon seklindeki yapilmistir. Bu minarelerde Arap stili ile Cin stili bir araya getirilerek Cin
Miisliimanlarina has bir mimari {isliip tatbik edilmistir.® Namaz salonunun yiizél¢iimii 1136
metre karedir ve Cin saraylarina benzer sekildedir. Tugla ve ahsap yapili olup dis duvari
tamamen biiyiik tuglalardan oriilmiistiir. Cami son derece saglam goriinmektedir. Namaz salonu
icindeki siitiinler koyu kayis saris1 rengindedir. Catist da renkli, sirli fayansla drtiilmiistiir.>®

11. Ningsia Tongsin Ulu Camii (Ningsia Tongsin Dasi)

Ningsia Tongsin Dasi (Ningsia Tongsin Biiyiik Camii),® Ningsia Huy Milleti Ozerk
Bolgesi, Tongsin ilgesindeki eski sehirdedir. Ming hanedaninin ilk doneminde insa edilmistir.
Rivayetler gore, Tibet Budizm Tapinagi lizerine yeniden insa edilmistir. Ming hanedan1
doneminde 1573-1620 yillar1 arasinda ve Cing hanedant déneminde 1791 ve 1907 yillarinda
restore edilmistir.%

Camiin girig kapisi kuzeye dogrudur. Kap1 disindaki bat1 taraf duvarin bir yiizii 9 metre
uzunlugunda, 6 metre yiikseklinde ahsap yapili tugla ekran duvardir. Bu duvarin tam ortasina
canl1 goriintiilii, giizel inci, giliglii dekoratif “Songyiietu” yani ¢cam ve ay resmi, iki yanina da
Allah’a hamd ve Hz. Muhammed’e salatiiselam Cince hatla beyit seklinde oyulmustur. Cami
kapisinda {i¢ tane yuvarlak rulo kemer yol vardir. Kemer yoldan gectikten ve merdivenlerden
yukar1 ¢iktiktan sonra yiizolgiimii 3500 metre kare olan kare seklindeki tamamen tugla ile
sarilarak yapilmis 7 metre yiiksekligindeki tribiine ulagilir. Tiim camiin esas binalart minare,
bliylik namaz salonu, kuzey-giiney vaaz salonundan miitesekkildir ve hepsi de yiiksek tribiin
iizerine insa edilmistir. Ezan minaresi iki katli balkon seklindedir. Balkon ¢atisi, dortgen ve
uclar bitisik Cin’in geleneksel stilindedir. Biiyilk namaz salonu, 6n ve arka salonlar i¢ ice
girmis sekilde bir kompozisyondan olusmaktadir.5?

Salonda altin renkli dort siitun bulunmakta ve binlerce kisi namaz kilabilmektedir. Salon
catis1 tek sacak iicgen seklindedir. Camide tugla ve ahsap oymalar ¢oktur. icinde bir
kiitiiphanenin yan1 sira antik esyalar da vardir. Igerigi zengin, kompozisyonu dengeli, narin ve
hassas, oyma sciligi fevkalade, ¢izgeleri diizgiin, sakayik, niliifer, erik ¢i¢egi, iziim dali, gam
ve selvi agaglari, yesil bambu gibi tamamiyla ¢ok orijinal desenlerle bezelidir.%®

12. Pekin Dongsi Camii (Beycing Dongsi Cingcensi)

Beycing Dongsi Cingcensi (Pekin Dongsi Camii),5 Pekin’in dogu bdlgesinde, Dongsi
caddesindedir. Camiin Yiian hanedani1 déneminde 1356 yilinda insa edildigi rivayet edilir.
Yazili kayitlara gore ise, cami Ming hanedan1 doneminde 1447 yilinda insa edilmistir. 1450

%8 C1 Fulong, “Siningsi Dongguan Cingcen Dasi”, 33.

%9 Seng Yongfeng, “Ciantan Sining Dongguan Cingcen Dasi Guciancu Cigi Venhua Teceng [Eski Biiyiik Camilerin Eski
Mimarisi ve Kiiltiirel Ozellikleri Uzerinde Konusma)”, Pandeng [Tirmanm Dergisi], 2 (2012): 156-158. C1 Fulong, “Siningsi
Dongguan Cingcen Dasi”, 33.

80 Yang Keli, “Tongsin Cingcen Dasi [Tongsin Miisliimanlar Biiyiik Cami]”, Cin Islam Ansiklopedisi, (Cengdu: Siguan Sisu
Cubange, 1994), 569.

61 Cang Cihua, ‘Congguo Yisilanciao Venhua Yaoliie’, 76.

62 Y{i Cuanming, “Tongsin Cingcen Dasi de Lisi Yange [Tongsin Miisliimanlar Biiyiik Caminin Tarihsel Gelisimi]”, Ningsia
Sehuy Kesue [Ningsia Sosyal Bilimler Dergisi], 1 (1987): 45-47. Cen Hua, “Tongsin Cingcen Dasi [Tongin Miisliimanlar
Biiyiik Cami]”, 6 (2012): 86-87.

63 Cen Hua, “Tongsin Cingcen Dasi”, 87-88.

8 Yang Keli, “Beycing Dongsi Cingcensi [Pekin Dongsi Cami]”, Cin Islam Ansiklopedisi, (Cengdu: Siguan Sisu Cubanse,
1994), 92-93.
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yilinda Ming Hanedani Krali Cu Ciyu’nun (1428-1457) kitabesinde “cingcensi” yani cami diye
yazilmistir. Bu sebeple, “Guansi” yani imparatorluk Camii olarak meshurdur.®®

Cami Cin’e 0zel olan geleneksel “Siheyuan” tarzinda yani avlunun binalarla ¢evrildigi
tarzda inga edilmistir. Camiin giris kapisi1 dogu tarafa dogru insa edilmistir. Camiye girdikten
sonraki ilk avluda biiyiik bina yoktur. Kuzey tarafta bay ve bayan gusiil odasi vardir. Gliney
tarafinda ise imam ve hoca odas1 bulunmaktadir. Ikinci giris kapisi i¢inde aslinda var olan ezan
minaresi imha edilmistir; geriye sadece ‘“Ming hanedani 1486 yili” yazisi oyulan ezan
minaresinin bakir iistii kalmistir. Ugiincii giris kapisi iginde son olarak bir avlu, giiney, kuzey
vaaz salonuna ulasan dogu, kuzey ve giiney ii¢ koridor vardir. Bati tarafi tamamiyla namaz
salonudur, yliz6l¢iimii 480 metre karedir. Muhtesem oymali ve boyali kirislerin yan1 sira arka
tarafinda sekil ve renk acisindan Ming hanedan1 stiline uygun kirigsiz bir mihrap bulunur.

Camide Ming hanedan1 doneminden kalma tabelalar, plakalar, bakir iist vardir. Yine
Yiian hanedan1 donemi 1318 yilindan kalma, el yazmasi Kur’an ve her gesit Islami klasik
eserler ve tastan yapilmis kiiltiirel kalintilar da bulunmaktadir.

13. Cining Dogu Ulu Camii (Cining Cingcen Dongdasi)

Cining Cingcen Dongdas (Cining Dogu Biiyiik Camii),®® Yunhe nehrinin bat: kiyisina
yakin bolgede Ming hanedan1 doneminde 1465-1487 yillar1 arasinda inga edilmistir. Daha sonra
Cing Hanedam1 Krali Cian Long (1736-1795) doneminde, imparatorluk yardimiyla
genisletilmistir. Biitlin cami Emey dagindan da biiyiiktiir ve sanatsal diizeyde 6nemli bir basar1
elde edilmistir. Milkemmel stiliyle Cin’deki ahsap yapili tiim cami mimarisinin tacidir.

Tiim camiin dort giris kapist vardir. Birinci giris kapisi ahsap citlidir ve arkasinda kitabe
alani vardir. Orta giris kapisinin alin baginda en giizel Cince hat stilinde “dunhua” kelimesi
yazilmistir ve aslan, koyun, Cin’in efsane vahsi hayvani kirin, dag sulari, ¢igekler, bulutlar, rulo
otlarin resmi oyulmustur. Esas giris kapisinin c¢atis1 tek liggen seklindedir Ming hanedani
doneminden kalmadir. Seyir minaresi ise li¢ katlidir. En {ist kat1 altigen seklindedir. Cami Cing
hanedant doneminin en iist diizey mimari sanatin1 kullanarak yapildigindan Cin’de ¢ok
meshurdur.

14. Lancou Siguan Camii (Lancou Siguan Cengcensi)

Lancou Siguan Cengcensi (Lancou Siguan Camii),%’ Cin’in Gansu eyaleti Lancou
sehrinin merkezi Siguan reyonunda yer almaktadir. Cing hdnedan1 doneminde 1687 yilinda insa
edilmis ve 1729 yilinda restorasyon gormiistiir.%

Tiim cami dis avlu, i¢ avlu ve kuzey avlu seklinde ii¢ boliime ayrilir. Dis avluda tuglayla
yapilmis ekran duvar, ii¢ kap1 ve abdest odas1 gibi binalar vardir, Bunlarin i¢inde ekran duvar
Cin’deki camilerin duvarlar igindeki en biiyiik olandir. Mavi sirli kiremitle yapilan ayrag
cercevesi, ¢icek alani, taraga altlik, kepge sagaklarin iizerine oyulmus enfes desenleriyle Cin’in

85 Cang Cihua, ‘Congguo Yisilanciao Venhua Yaoliie’, 73.

8 Yang Keli, “Cining Cingcensi Dongdasi [Cinan Dogu Biiyiik Cami]”, Cin Islam Ansiklopedisi, (Cengdu: Sicuan Sisu
Cubange, 1994), 251.

67 Luo Vansou, “Lancou Siguan Dasi [Lancou Siguan Biiyiik Cami]”, Cin Islam Ansiklopedisi, (Cengdu: Siguan Sisu Cubanse,
1994), 309.

8 Cang Cihua, ‘Congguo Yisilanciao Venhua Yaoliie’, 75.
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kuzeybat1 bolgesindeki huy milleti gibi diger Miisliiman toplumunun mimari sanatinin
ozelligini yansitmaktadir.®®

Camiin abdest odasi tamamen bat1 tarzindadir. I¢ avluda iki kapi, havuz, koprii, ezan
minaresi, Ortlilii koridor ve namaz salonu vardir. Minare parlak ve biiylik dort katlidir. En alt
kat1 diiz kare seklindedir ve giris kapisi olarak da kullanilir. Ust {i¢ katiysa altigen seklindedir.
Yukar1 ve asagiya erisimi saglamak i¢in minarenin yapisinda esas olarak alt1 tane ahsap siitun
kullanilmistir. En {ist katta siitun yoktur. Biiylik namaz salonu tek ¢atilidir. Salon i¢indeki tugla
duvar tizerine Cin hat sanatiyla Arap¢a Kur’an ayetleri yazilmistir. Duvarin temeli ise desenli
tuglalardan olusmustur. Mihrabin ahsap duvarmin boliimlemesi ve dekorasyonu yapilanlarin en
iyisidir. Kuzey avluda ii¢ kiiciik avlu ve imam ya da hoca odas1 yer alir.”

15. Cinan Kuzey Ulucamii (Cinan Cingcen Beydasi)

Cinan Cingcen Beydasi (Cinan Kuzey Ulu Camii), Cin’in Cinan sehri Yongcang
caddesinin kuzey tarafinda, Cing Hanedan1 Kral Cian Long’un orta doneminde (1775-1784)
insa edilmistir. Rivayetlere gore soz konusu donemde mezhepler ihtilafindan dolay1, Kadimiler
(Gedimu) mezhebindekilerin destegiyle Yang Kuyyuan Hoca asil camiden ayrilip, bagis
toplayarak s6z konusu camiyi insa etmistir.

Camiin giris kapist dogu tarafa bakmaktadir. Karsisinda ekran duvar vardir. Kapi
iizerinde bina insa edilmistir ve “Cingcen Guciao” yani “Islam dini Kadimi dindir” yazil biiyiik
bir ahsap tabela asilmistir. Rivayetlere gore, bu yazinin Cing hanedan: devlet adamlarindan
diplomat Li Hongcang’in (1823-1901) hatt1 oldugu iddia edilir. Abdest odas1 camiin giliney
avlusundadir. I¢inde gusiil ve abdest boliimleri vardir. Birinci giris kapr avlusu biraz kiiciiktiir
ve giiney, kuzey tarafinda ii¢ oda bulunur. ikinci giris kapisi avlusu biraz daha biiyiiktiir. Giiney
ve kuzey vaaz salonlar1 beser odalidir. Bati tarafta biiyiik namaz salonu vardir. Avlunun ortasi
ve iki tarafinda servi agaci ve tarihi kitabeler dikilmistir. Bliyilk namaz salonu Cin’in klasik
hanedan sarayi stilindedir. Cin’in meshur Miisliiman alimleri ve hocalardan bir¢ok kisi de bu
camide imamlik ve hocalik yapmislardir.

Sonug¢

Cin’in Tang, Song ve Yian hanedan1 doneminde, camiin mimari tarzi genelde Arap
mimarisi tarzinda, duvarlari tam olarak tugla ve taslardan insa ediliyordu. Camiin i¢ ve dis
mimarisi ile ayrintili islemelerinin hepsi de Arap Islam stilini yansitmaktadir. Mesela Guangcou
Huaysengsi (Peygamberi Anma Camii), Cuancou Cingcingsi (Temiz Cami), Hangcou
Cenciaosi (Hak Din Camii), Yangcou Sianhesi (Yangcou Turna Camii) gibi camiler, Onlar
Tang ve Song hanedanlar1 doneminde yapilan ve Cin’deki “Dort Biiyiilk Kadim Cami”
(Congguo Sida Gusi) olarak isimlendirilen camilerdir.”

Yiian hanedan1 déneminde camilerin insa oran1 ve sayisi, Tang ve Song hanedanlari
doneminden daha fazlaydi. Yiian hanedani1 bassehri Pekin’de otuz besten fazla cami vardi.
Onlarin dis goriiniisii, sekli de Arap mimari usuliinii takip etmis sonrasinda peyderpey Cin’in

89 Cang Tao, “Lancou Siguan Cingcen Dasi [Lancou Siguan Biiyiik Cami]”, Congguo Zongciao [Cin’deki Dinler Dergisi], 7
(2008): 64.

0 Cang Tao, “Lancou Siguan Cingcen Dasi”, 64.

"L Feng Zenglie, “Hansingc1 Yisilan Venvu Suliie [Cin Tarzi Islami emanetler Hakkinda Kisa Bir Anlat1]”, Yisilanciao [Islam
Dini], (Pekin, 1997), 37-48. Feng Zenglie, “A Brief Narrative of Chinese Style Islamic Relics”, Islam: Religious Studies in
Contemporary China Collection, (Leiden, 2017), 53-63.
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geleneksel mimari usuliinii; tugla, ahsap yapisal sistemini kullanilmistir. Bu durum Arap ve Cin
mimari tarzini bir araya getirmistir. Pekin Niucie Cami (Beycing Niucie Cengcensi), Sian
Huaciie Cami (Sian Huaciie Cingcensi), Dingcou Cami (Dingcou Libaysi) ve Songciang Cami
(Songciang Cingcensi) gibi camilerin tamami tipik bir Cin-Arap mimari kombinasyonu
tarzinda yapilmustir. "

Ming ve Cing hanedanlar1 doneminde yapilan camiler, Cin’in geleneksel mimarisinin
etkisinde kalmistir. Camilerin mimarisinde bir¢ok degisiklik olmustur. Yapi igerisinde namaz
salonu, minare, vaaz salonu ve banyo yapilmistir. Yap1 geleneksel tapinak seklinde insa
edilmistir. Camiin salonu, dubleks olup, 6n kism1 makara golgelik, orta kismi biiyiik salon, arka
kism1 da magara seklinde olmak iizere ii¢ boliimden ibarettir. Yapinin yine biiyiik kismi tugla
ve ahsap kullanilarak yapilmistir. Namaz salonundaki magara seklindeki salon, duvarlari
kemerli makara seklinde mihrap olarak yapilmistir. Stislemeleri de oldukga etkileyicidir.
Bazisinin arka kismi kapaliyken bazisina iki kapt monte edilmistir. Minare kismi da tugla ve
ahsap kullanilarak insa edilen kosk seklinde bir yapidir. Minarelerin bazilar1 kapinin {istline
yapilir. Bu hem girig mekani hem de ezan mekani olur. Bu yapi sekli de tam olarak Cin’in klasik
mimarisini yansitan bir ozelliktir. XIX. yiizyilin sonu ve XX. ylizyilin basinda, Henan
eyaletindeki Miisliimanlar Cin’de ilk olarak kadinlar Camiini insa etmislerdir. Sonrasinda
Hebey eyaletinin Baoding bolgesi, Sandong eyaletinin Tayyuan gibi bdlgelerinde de benzer
camiler miistakil olarak yahut baska biiyiik bir camiye eklenerek yapilmistir.”®
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Isim, her varlig1 digerinden ayiran en bariz 6zelliktir. Ayn1 kdkten gelen “tesmiye” kelimesi ise;
Kur’an’da hem cocuga isim vermek anlaminda hem de miisriklerin hi¢bir delile dayanmadan
putlarint ilah olarak nitelendirmesinin, herhangi bir gegerliligi olmadigini ifade etmek {izere
kullanilmaktadir. Bu makalede Miisliimanligin temelini olusturdugu dini ve kiiltiirel kimligi koruma
yolunun, gériindiigiinden daha biiyiik bir isleve sahip olan isimlendirmeden gectigini dikkate alarak,
Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in Miisliman bir toplum ve medeniyet insa ederken, isimlendirme
meselesini nasil ele aldig tespit edilmeye ¢alisilmistir. Bdylece toplumda bir sorun olarak goriilen
fakat birg¢ok kisinin dogal karsiladigi isimlendirme konusuna bir perspektif sunulmus olacaktir. Bir
milletin gerek diinyaya yeni gelen ¢ocuklar: gerekse kullandigi mekanlar i¢in, kendi degerlerine
uymayan isimler koymasinin, aslinda diinya 6l¢eginde kiiltiirel istilanin yayilmasiyla da dogrudan
iliskili oldugu sdylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Isim, Tesmiye, Isimlendirme, Cocuk.

THE USE OF THE VERB IN THE QUR'AN

AND SOME MISTAKES IN THE NAMING
Abstract
Name" is the most apparent feature that distinguishes every creature from one another. The word
"Tasmiyah", which comes from the same root as "isim" (name), is used for denoting the act of
naming children and also for pointing the invalidity of the idolaters’ naming their idols as gods.
Taking into consideration that the cultural identity Muslims based on goes through naming which
has much greater function than it seems, in this article we have tried to determine how Quran and
Prophet Mohammed approached the issue of naming while building a Muslim society and
civilization. Thus, it will be possible to offer a perspective on the naming issue that seems as a
problem in society yet plenty of people react normally.
It can be said that putting names that don't fit their own values for both children and place names
they use is in fact related to the spread of the cultural invasion on the world scale directly.
Key Words: Quran, Name, Tasmiyah, Naming, Child.

Giris

Isim verme kabiliyeti Allah Tedld’nin insanogluna &grettigi ilk bilgidir.® Varliklari
birbirinden ayiran en 6nemli vasif, onlar i¢in kullanilan isimlerdir. Bir araya gelen kisilerin
birbirlerine 6nce isimlerini sOylemeleri de kolayca anlasabilmeyi miimkiin kilmak i¢indir.
Isimlendirme ilk etapta bir seyi digerinden ayirmak igin kullamldig1 diisiiniilse de bir kiginin
sahsiyetini, kiiltlirtinii kisacas1 hayatinin anlamini insa eden bir yapiya sahiptir. Zira kiiltiirel
asimilasyon her alanda oldugu gibi Miisliiman ailelerin ¢ocuklarina verdigi adlara sirayet
etmekle kalmamis, yer ve mekan adlarinin bile kiiltiirel dokumuza uymayan isimlerden
secilmesine kadar uzanmistir. Bu anlamda isyerine ya da kendisine ait mekana yabanci isim
veren kisilerin sayis1 azimsanamayacak kadar ¢oktur. Siiphesiz ki bunu yapanlarin énemli bir

* Dr. Ogr. Gor. Kirklareli Universitesi [lahiyat Fakiiltesi. ahmetnair@gmail.com. Orcid Id: 0000-0002-77711-7480.
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kisminin amaci, ticari fayda elde etmek ve Ozellikle turizm bélgelerinde yabanci miisteri
celbetmektir. Ancak bu amacin yer yer milli kiiltiiri yok edecek seviyelere ulagtigi mekanlar
azimsanamayacak kadar cogalmistir. Ozellikle tarihi ve turistik beldelerdeki diikkan adlar,
zaman zaman insanin, “acaba yabanci bir {ilkenin sokaginda mi1 geziyorum” demesine yol
acabilmektedir.

Cocuk bir ailenin sahip olabilecegi en kiymetli servettir. Cocugu olmayan ailelerin bunun
icin ne kadar ¢aba harcadiklar1 ve hangi fedakarliklarda bulundugu géz 6niine alindiginda bu
durum daha 1yi anlasilir. Ayn1 zamanda onlar Allah Teala nin verdigi birer emanettir. Emanetler
sahip ¢ikmak tiizere bize verilmistir. Cocugu dogan ailenin onun i¢in isim aramasi, en onemli
sorunlarindandir. Bu sathada erkek ve kadinin ailesinden biiyiiklerin devreye girmesi, ona
kendilerine yakin ya da istedikleri ismi koydurma cabalari, anne babay1 en ¢ok zorlayan
konularin basinda gelmektedir. Evebeyn hem onlarin goniillerini kirmamak, hem de kendi
istekleri dogrultusunda cocuklarma bir isim vermek gibi bir ikilem igerisine diiserler. Iste
burada sorumluluk anne baba iizerindedir. Diinya ve ahirette ¢agrildiginda kendisinden
utanmayacag1 giizel bir isimle anilmak ailelerin ¢ocuklarma karst sorumluluklarindandir.
Islam’in dogusuyla birlikte her alanda islahat baslatan Restilullah (sas), isim vermesi igin
kendisine getirilen yeni dogmus cocuklara Islim’a uygun isimler vererek bu konuya olan
duyarliligimi gostermistir. Bu sebeple calismamizin ikinci boliimii siinnet g¢ercevesinde
isimlendirme konusuna ayrilmistir. Kur’an-1 Kerim’de isimlendirmeden konusunun gegctigi
ayetler, miisriklerin putlarini ilah olarak isimlendirmesi ve Hz. Meryem’in annesi tarafindan
admnin konulmasidir. Konumuzla ilgili pratik 6rnekler Hz. Peygamber’in hadislerinde yer aldig1
icin, ¢alismamizin ikinci boliimiinde onlar1 ele aldik. Boylece Miisliimanlarin yasadigi isim
kargasasina saadet asrindan ¢éziimler sunmak istedik.

1. Isim Kelimesinin Sozliik Anlam

Sl “es-Siimiivy, 3k (uluvv) vezninde ylikselmek manasindadir. Bir sey ylikseldiginde
# (i) L denir. Goz yukari baktiginda o s L denir. Gadd (I L : <O kadar yiiksege ikt ki,
ben onun kimligini net olarak tespit ettim.”? “Damizlik hayvan, disinin iizerine astiginda da
“sema” kullanilir. Her yiiksek olan ve gélgeleyen seye; evin ¢atisina ve yukari baktigi i¢in atin
sirtina da sLed) denir. Bu anlamda yeryiiziinii golgeledigi i¢in gokyiiziine de “sema” denir. “es-
Semavatu’s-Seb’u” yedi kat gok demektir. Ayrica #lewdl gokyiiziine, buluta ve ondan yagan
yagmura da denir. Sair Muaviye b. Malik bir beyitte soyle der:

Glad 18 (lgalie g8 Gadk plald) B 1y

“Bir kavmin topragina yagmur yagdiginda, onlar bize kizsa da hayvanlarimizi orada
otlatiriz.”®

Wil : “Bir nesnenin alimet ve nisanima denir. Kelime, 3 (uluvv) manasindan alinmig
olup slaw Ay 1K Aa yani bir seyin alameti demektir ki, arazdan her nesneyi digerinden
ayiran Tiirk¢ede ad, Farsgadaki nam tabiridir.*

2 Ebu’l-Hiiseyin Ahmed Ibn Faris b. Zekeriyya Ibn Faris, Mu cemu mekdyisi’l-luga, thk. Abdusselam Muhammed Hartin,
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994).

3 Ebu’l-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manziir, “Siimiivv”, Lisdnu’l-arab, haz. Yusuf Hayyat-
Nedim Marasli, (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabiyyi, 1997; Ebu Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, “Siimiivv”, es-Sthah
fil-luga ve 'l-uliim, haz. Nedim Mar’asli-Usame Mar’asl1, (Beyrut: Daru Hadareti’l-Arabiyye, 1974); Miitercim Asim Efendj,
“Sumiivv”, el-Okyaniisu’l-basit fi tercemeti’l-Kamiisi’l-muhit (kdmiisu’l-muhit terciimesi), haz. Mustafa Kog- Eyiip
Tanriverdi, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig: Yayinlari, 2014).

4 Miitercim Asim Efendi, “Siimiivv”, 6: 5806.
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Isim kelimesi ise, siimiivv kokiinden gelmektedir. “Isim, bir seyin zatmin kendisiyle
bilindigi kelimedir. Miisemmanin zikri onunla yiikselmekte, dolayisiyla onunla bilinmektedir.>
“Her seyin ismi, miisemma ile arasindaki miinasebeti ondaki ayrintilar1 6zet olarak gosteren bir
bilgilendirmedir. Bu ayn1 zamanda Adem’in (as) meleklere haber verdigi isimlerdir.”® “Ayrica
isim, kelime ¢esitlerinin hepsini i¢ine almakta olup “cevher ve araz tiirlinden biitlin nesne ve
manalar i¢in konulmus lafiz” diye de tanimlanir.’

ald) et- Tesmiye ve sl bir seye isim koymak demektir.® Kur’an’da Hz. Meryem’in
annesi yeni dogan cocugu i¢in; " a5 &k S5/ Ben onun adini Meryem koydum.” demektedir.

Netice olarak “isim verme” (tesmiye), temel anlami “yliceltme, belirleme, aldmet ve
nisan” olan “smv/es-sumuvv” kokiinden tiiremis bir sézcliktiir. Boylece kdk anlamina baglh
olarak isim verilen kisinin (miisemmanin) yiiceltildigi goriilmektedir. Bu sebeple isim verileni
(miisemma) yiiceltmeyen ve degersizlestiren isimler, tesmiyenin mantigina aykiri olarak
konulmus goziikmektedir.

1.1.Kur’an’da Tesmiye Formunun Kullanim

Kur’an-1 Kerim’de “ism” kavrami isim ve fiil olarak yetmis bir yerde ge¢mektedir.
Bunlarin yarisindan fazlasi isim veya ¢ogulu olan esmad, ikisi Zekeriyya’ya (as) ihtiyar yaginda
miijdelenen oglu Yahya’ya (as) daha 6nce higbir kimsenin bir adas (semiyy) kilinmadigi® ve
Allah’mn (c.c.) bir adas1 olmadigi anlamindaki semiyy!!, geri kalan1 da ¢alismamizda yer
verdigimiz tesmiye mastarina bagli isimlerdir.'?

1.1.1.  Putlarm flah Olarak Tesmiye Edilmesi

[Ik kullanim &rnegi, miisriklerin putlarma ilah ismi takmalarinin hicbir gegerliligi
olmayan bir yakistirmadan ibaret oldugu belirtilen dort ayettir. Bu ayetlerin muhtevalari
birbirine yakin oldugu i¢in, Mushaf sirasina gore ilkinin metnini verip digerlerine dipnotla
isaret edecegiz.

Hid (as) kavmine, kendinizin ve atalarimizin ellerinizle yapip uydurdugu birtakim
putlarin tanrilig1 hakkinda, Allah onlar i¢in bir hiiccet indirmedigi halde, benimle miicadele mi
ediyorsunuz?" demektedir. Bu ayeti miiteakiben inceleyecegimiz bagka bir ayette de benzeri
ifadelerle Yusuf’un (as) zindan arkadaslarini sirk konusunda ikaz ettigini gériiyoruz.

Uy e Ly ) 055 L a0 5 801 W paiats il 3 el Suim 5 b 6455 e 0 a5 38 06

"Hud séyle cevap verdi: "Uzerinize rabbinizden bir ofke ve bir azap inmektedir.
Haklarinda Allah’in hi¢hbir delil indirmedigi, sadece sizin ve atalarinizin taktigi kuru isimler

5 Ragib el-isfehani, el-Miifiedat fi garibi’l-kur’an, (Kahire: el-Mektebetu’t-Tevkifiyye, 2003), 247.

6 fbrahim b. Omer b. Ali b. Ebi Bekir el-Bikai, Nazmu 'd-durer fi tendsubi’I-dydti ve’s-suver, (Kahire: Daru’l-Kitabi’l- Islami,
ts.), 1: 19.

7 Ebu’l-Beka, Eyyub b. Musa b. Hiiseyin el- Kefevi, el-Kiilliyydt mu’cem fil-mustalahdti ve’l-furiki’I-lugaviyye, (Beyrut:
Miiessesetu’r-Risale, 1998), 83.

8 Miitercim Asim Efendi, “Stimiivv”, 6: 5806.

9 Al-i imran 3/36.

10 Meryem 19/7.

11 Meryem 19/65.

12 Abdu’lbaki, Muhammed Fuad, el-Mu cemu’l miifehres li’l-elfizi’l- kur’ani’l-kerim, (Istanbul: Cagr1 Yaymlari ts. Ayrica
bkz. ilyas Celebi, “Isim-Miisemma ”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2000), 22: 549.
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hususunda benimle tartisiyor musunuz? Bekleyin oyleyse! Siiphesiz ben de sizinle beraber
bekleyenlerdenim!" 13

Fahreddin Razi (6.606/1210)’ye gore, “Buradaki sorudan murat, inkari (yadirgamak-
reddetmek igin)dir. Ayetteki, “Allah onlar icin bir hiiccet indirmedigi halde” kismi bunu
destekler. Ciinkii onlar putlarina, onlarda bir ulhiyet bulunmadigi halde ilah olarak isim
veriyorlardi. Mesela bir putlarina, izzet kelimesinden tiiremis olan "Uzza" ismini vermislerdir.
Oysa Allah Teala o puta kesinlikle bir izzet vermemisti. Yine onlar, bir putlarina da ilah
kelimesinden tiiretilmis "Lat" ismini vermislerdi, halbuki onda ilah olmay1 gerektirecek higbir
ozellik yoktu.”** Maverdi (6. 450/1058) ise, onlarmn putlardan beklentileri oldugunu belirterek,
bazi putlarinin kendilerine yagmur yagdirdigini, bazisinin rizik verdigini, kimisinin hastalaria
sifa verdigini, kiminin de yolculuklarinda kendilerine eslik ettigini iddia ederek onlara ilah ismi
verdiklerini sdylemektedir.’® Miisrikler bu putlar1 kendilerini Allah’a yaklastiran sefaatciler
olarak goriiyorlard1.!® “Halbuki bunlarin Allah katinda onlar igin araci olmasindan hosnut
olduguna dair herhangi bir delil yoktur. Zaten O, ahad ve samed iken nasil olabilir ki!”*’

Yusuf’la (as) beraber hapse atilan iki zindan arkadasi, riiyalarinin tevilini kendisine
sorduklarinda, once onlar1 higbir ortagi olmayan, bir olan Allah’a ibadet etmeye ¢agirarak,
“Zikrettiginiz isimlerin miisemmalart (isimlendirilen varlik) yoktur. Onlar miisemmasiz
birtakim isimlerdir. Zira miisriklerin bu isimler ¢ercevesinde putlarda olduguna inandiklar
hakikat mevcut degildir.”*® diyerek onlara tevhid inancini asilamaya ¢alismustir. fbn Kesir (6.
774/1373)’e gore Yusuf (as) onlara, “Kavminizin taptig1 putlar higbir giicii ve iradesi olmayan
birtakim nesnelerdir. Onlar sizin atalarinizdan devralarak ilah ismi taktiginiz, gergekte boyle
olmayan, Allah’in celali ve yiice kudreti karsisinda zelil olmaya mahkim varliklardir. Oysa
Allah dosdogru din olarak size kendisinden baskasina ibadet etmemenizi emretmistir’®
seklinde tavsiyede bulunmus, sonra da riiyalarii yorumlamistir. Teblig i¢in uygun ani
gozetmenin gerekliligi ve insanlarin miibellige bir sey sorduklarinda, cevap vermeden dnce
bunu firsat bilip onlara telkinde bulunabilecegi ayetin bize dgrettigi bir metottur.

Maturidi (6. 333/924)’ye gore,” b sal O ISéyleyin bakalim onlarmn isimlerini.”’?
ayetindeki ifade ile “Eger onlara tanr1 adin1 verir ve onlart mabud edinirseniz, Allah’a vermis
oldugunuz Halik, Razik, Rahman, Rahim ve benzeri isimleri onlara da verin bakalim! Allah’in
her seyi bildigini ikrar ettiginiz halde, ortak kostuklarimizi ve diger seyleri bilmez mi? Bu

iddialar1 dile getiren miisrikler azarlanmaktadir.”?

13 A’raf 7/71. Diger ii¢ ayet ise sunlardir: "Allah’1 birakip da taptiklariniz, sizin ve atalarmizin taktid1 birtakim isimlerden
bagka bir sey degildir. Allah onlar hakkinda herhangi bir delil indirmemistir. Hilkiim sadece Allah’a aittir. O size kendisinden
bagkasina ibadet etmemenizi emretmistir. Iste dosdogru din budur. Fakat insanlarin cogu bilmezler." (Yasuf 12/40); "Herkesi
hak ettigine gore yonetip gozeten Allah, -bir de O’na ortaklar kosuyorlar- hi¢ bagkalariyla bir olur mu? De ki: "Soyleyin
bakalim onlarin isimlerini (onlar kimlermis, ne yapmuslar)! Siz Allah’a yeryiiziinde bilmedigi bir seyi mi bildiriyorsunuz?
Yoksa kuru laf m1 sdylityorsunuz?" Dogrusu inkar edenlere tuzaklar giizel gériindii de dogru yoldan saptirildilar. Allah’mn
saptirdig1 kimseyi dogru yola iletecek yoktur." (Ra'd 13/33); “Bunlar sizin ve atalarmizin putlara taktigi bos isimlerden
ibarettir. Allah onlara &yle bir yetki ve gii¢ vermemistir. Onlar (putperestler) sadece kuruntularina ve kisisel arzularia
uyuyorlar. Oysa simdi onlara rablerinden bir yol gosterici gelmis bulunmaktadir." (Necm 53/23).

14 Ebi Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hasan b. Hiiseyin er-Razi, Mefatihu 'I-gayb, (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-
Avrabiyyi, 1990), 14: 303.

15 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Nuket ve 'l-uyin, (Beyrut; Daru’1-Kiitiibi’l-limiyye, 1992), 2: 234.

16 Yunus 10/18; Ziimer 39/3.

17 Riza, Muhammed Resid, Tefsiru I-mendr, (b.y: el-Hey’etiil-Misriyyetii’l-Amme, 1990), 8: 444.

18 Ragib el-Isfehani, el-Miifiedat, 248.

19 imaduddin Ismail b. Sihabuddin ibn Kesir, Tefsiru I-kur ani’l-azim, (Beyrut: Daru’l-Marife, 1969), 2: 479.

20 Ra’d 13/33.

21 Maturidi, Te vilatu l-kur’an, 5: 468.
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Kurtubi de (6. 671/1273) benzer bir goriisle, Allah (c.c), Restliine tehdit yoluyla
miisriklere taptiklari putlarin isimlerini sdylemelerini belirterek, onlara Lat, Uzza, Menat ve
Hiibel diye isimlendirmelerinin putlarini gergek ilah yapmayacagini; aksine onlara, “ A3k H

o) & A Y [ Siz Allah’a yeryiiziinde bilmedigi bir seyi mi bildiriyorsunuz.”? sorusunu
sorarak onlari azarladigin ifade etmektedir.?®

Maturidi, Allah’a kars1 boyle bir yakistirmanin yersizligine isaret etmek i¢cin Ebl Bekir
el-Esam’dan sunu nakleder. “Herkesi hak ettigine gore yonetip gozeten kimdir, Allah m1 yoksa
sizin ortak kostuklariniz m1? Yaratmak da dahil olmak iizere her seyi diizenleyerek yoneten ve
koruyan kimdir? Ra’d suresindeki ayette gegen “kdim ~ kelimesi, burada sanki koruyan ve bilen
anlamina gelmektedir. Buna gore ayet, herkesin hak ettigini koruyan ve bilen yahut onlara rizik
veren ve vermeyen Allah, biitiin bunlardan habersiz ve kor olan gibi midir?”?*

Ayet, her seyi koruyup gozeten ve mahliikata rizik veren Allah (c.c.) ile ortak kostuklari
putlarinin ayn1 tutulmasini miisriklerin yiizlerine vurmaktadir. Onlarin herhangi bir fayda veya
zarar veremeyen aciz varliklar olmalar1 sebebiyle, onlar1 Allah’a ortak sayanlari beyinsizlikle
nitelemektedir.

Sirbini (6. 977/1570), Necm suresinde gegcen Lat, Menat ve Uzza’ nin miisrikler tarafindan
tanr1 olarak kabul edilmesinin, hi¢bir gegerliligi olmayan bir kuruntudan ibaret oldugunu soyle
dile getirmektedir: “Tanrilik atfetti§iniz bu putlar, hakikati olmayan, sizin ve atalarinizin
uydurdugu birtakim isimlerden baska bir sey degildir. Sayet gergek tanri olsalardi Sizin
yalvarmalariniza icabet ederlerdi. Onlarin ilah olabileceklerine dair Allah bir delil indirmedigi
gibi sizin hangi konusmaniza karsilik verebilmis, ya da hangi biiylik mucizeyi (ayet) size
gosterebilmislerdir? Putlarin Allah katinda ‘sefaatcileriniz’ olduklar1 iddianiz, asli olmayan
zandan Oteye gecemeyen bir yakistirmadir. Oysa zanna dayanan bilgi hakikate uygun
oldugunda hevaya aykir1 olur. Aksi halde nefsin hos gosterdigi, insan1 uguruma yuvarlayan bir
kuruntudan bagka bir sey olamaz. Rabbinizin size gonderdigi el¢i ile onlarin higbir surette ilah
olamayacaklarina dair acik delil gelmis, ancak tek ve kahhar olan Allah’in hakiki ma’bud
oldugu bildirilmistir.”?® Dolayisiyla sizin ilahlik iddiasinda bulunduklariniz ilahliga en uzak
olan varliklardir.?®

Inang heves ve tahminlerin {izerine kurulamaz. Ciddi meseleler nefislerin arzularmna
birakilirsa dogruya ulasilmaz. Insan gergege teslim olmak yerine arzu ve heveslerine tabi olursa,
arttk onlara uygun deliller aramaya baglar. Bundan sonra diisebilecegi en kotii durum,
isteklerinin azgin heveslerine teslim olmaktir.

1.1.2. Meleklerin Disi Adlariyla Tesmiyesi
Bir diger kullanim da miisriklerin, melekleri Allah’in kizlar1 kabul etmelerinden dolay1
onlara disi varliklarin adlarimi layik gérmelerine yer verilen su ayettir.

2 Ra’d 13/33.

23 Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi li ahkdami’l-kur’én, thk. Salim Mustafa el Bedri, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 2004), 9: 211.

24 Maturidi, Muhammed, Te "vildtu I-kur’an, haz. Ahmet Vanlioglu-Bekir Topaloglu, (istanbul: Daru’l-Mizan, 2006), 5: 467.

% Semsuddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, es-Sirdcu l-miinir fi’l- idneti alé ma’rifeti ba’di medni keldmi
rabbina’l-hakimi’l-habir, (Kahire: Matbaatu Bulak 1285), 4: 129.

2 Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavamidi’t-tenzil ve uyiini’l-ekavil fi
viictihi t-te 'vil, (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabiyyi, 1997), 4: 424,
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gj_l"u‘ﬁ\ QGald &Ld\ & sasad aﬁl‘ﬁb Gsin Y udﬂ\ & [Ahirete inanmayanlar meleklere disi
varhiklarin isimlerini veriyorlar."?’ Yani meleklere “Allah’in kizlar” diyorlar.?® Allah’a sirk
kosanlar melekleri, “Allah’in kizlar1” kabul ettikleri i¢in onlara disi adlar1 takiyorlardi. Fakat
bu konuda herhangi bir bilgiye dayanmadiklari, tamamen yalan ve iftirada bulunduklari
Kur’an’da soyle belirtilir: “Yoksa biz melekleri onlarin gozii oniinde kiz olarak mi yarattik?
Dikkat edin, kesinlikle yalan uydurup séyliiyorlar; «Allah dogurduy diyorlar. Onlar siiphesiz
yalancidirlar.”?® Ebussuiid Efendi (6. 982/1574), “Ahirete iman etmemelerinin feci sonuglari
olacagini, azabin inanmadiklar1 ahirette onlarin pesini birakmayacagini bildirerek, boyle sagma
bir iddiaya ancak ahirete inanmayanlar ciiret edebilir” demektedir.°

1.1.3. imran’in Haniminin Dogan Cocuguna Isim Vermesi

Asagidaki ayette ise, calismamizin esas konusu olan ¢ocugun isimlendirilmesinden
bahsedilmektedir. Peygamberler, inananlar i¢in model sahsiyetler oldugundan, onlarin
hayatlarina Kur’an’da siklikla yer verilir. Hz. Isa’nin (as) ailesi olan imran ailesi de sadece
Kur’an’da anlatilmamis, Kur’an’in en biiylik stirelerinden birine de ad olmustur. Ayette onun
annesinin dogumundan s6yle bahsedilmektedir:

el 35 235 Wliat 313 Y8 RN Gaily Sty Ly 2l 45 AT Eikias ) G5 Colld ginia s LalG

o 0 QLB (e 6505 2L

"Onu dogurunca dedi ki: "Rabbim! Onu kiz dogurdum. -Oysa Allah onun ne
dogurdugunu daha iyi bilmektedir- erkek de kiz gibi degildir. Ben onun adini Meryem koydum,
iste ben onu ve soyunu kovulmus seytana karsi senin korumana birakiyorum." 3t

Ibn Kesir’e gore, “Imran’in karis1 kisirdi. Cocugu olursa onu Beytii’l-Makdis’e
adayacagini soyleyerek Allah’a dua etti. Sonra hamile kalip ¢ocugunu dogurunca, ona kendi
dillerinde ‘ibadet eden’ anlamina gelen Meryem adini verdi. Bu ciimlenin akisindan ¢ocuga
dogdugu giin isim vermenin caiz olduguna delil vardir. Cilinkii bizden onceki iimmetlerin
seriatlar1 neshedilmedikce bizim igin de gegerlidir.”®? Restlullah’tan (sas) rivayet edilen
hadislerde de ayni1 durum mevzubahistir. O, “Bu gece bir oglum oldu ve ona atam Ibrahim’in
admi1 koydum” demistir.>® Baska bir rivayette ise, Enes b. Malik’in (ra) annesi dogurdugunda
kardesini alip Restilullah’a (sas) gétiirmiis, o da damagina tahnik (agzina genelde hurma gibi
tatl bir sey ¢almak) yapmis ve Abdullah adin1 koymustur.3*

1.1.4. Allah’a inananlarin Miisliiman Ismiyle Isimlendirilmesi
Asagidaki ayette ise, Allah’a iman edip teslim olanlara bizzat Allah Teala tarafindan
‘Miisliiman’ isminin verildigi bildirilerek, bunun Peygamber’in size sahitligi, sizin de insanlara
sahitlik etmeniz i¢in oldugu bildirilir.
G Cnllaall 25 b a5 &l e 58 Ga 01 B K0 Jas Loy 280500 5 Sales (A B 1555
G e 21 ) 58805 2 T 5030 A0 18 iy U

27 Necm 53/27.

28 Ragib el-Isfehant, el-Miifredat, 248.

29 Saffat 37/150-152.

30 Muhammed b. Muhammed b. Muhyiddin imad Ebussutd Efendi, /rsddu "I-akli’s-selim ild mezdya l-kitdbi l- kerim, (Beyrut:
Daru Thyai’t- Turdsi’l-Arabiyyi, 1994), 8: 160.

31 Al-i imran 3/36.

32 [bn Kesir, Tefsiru’l-kur ani’l-azim, 1: 359.

33 Miislim, “Fedail”, 62 (2315); Ebli David, “Cenaiz”, 24 (2315); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3: 194.

34 Miislim, “Fedail’iis Sahabe”, 107, 2144; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 106; Ebi Davud, 4951.
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"Allah yolunda, gerektigi gibi cihad edin. Sizi O se¢ti ve size din konusunda hi¢bir gii¢liik
yiiklemedi; ceddiniz Ibrdhim’in dininde oldugu gibi. O size hem daha Once hem de bu
Kur’an’da "Miisliimanlar" adini verdi ki peygamber size sahitlik etsin, siz de insanlara sahitlik
edesiniz." %

ibn Astr’a gore, “Sizi secti” ifadesinden maksat, bu dine muhalefet edenlere kars1 dini
yaymak i¢in sizi secti. O zaman bununla kastedilen Restlullah’in ashabi ve onlarin izinden
giden nesillerdir. Ya da 6nceki milletlere sizi iistiin kildi demektir. Nitekim bir ayet-i kerimede
“Siz insanlar icin ¢ikarilmis en haywl iimmetsiniz” % buyurulmustur. Ceddiniz Ibrahim’in
dininde ve Kur’4an’da size Miisliiman adin1 verdi. Burada iki biiyiik peygamber Ibrahim (as) ve
Muhammed’in (as) getirdigi dine sarilmaya tesvik i¢in boyle denilmistir. Restlullah (sas) “Ben
babam Ibrahim’in duasiyim ™" hadisiyle, s &35S [Ey Rabbimiz! Onlara, i¢lerinden bir
peygamber gonder. 3 ayetindeki Ibrahim’in (as) duasina atifta bulunmustur.>®
Bundan sonra siz, ‘Allah’a teslim olan’ anlamindaki Miisliiman isminden sonra kendiniz i¢in
baska seref ve iistiinliik vesilesi aramaym. Miisliimanlarin, Allah’in kendilerine verdigi bu
ismin yaninda Arap, Tiirk, Kiirt, Laz vb. sifatlar1 zorunluluk gerektirmediginde kullanmalarina
liizum olmamalidir. Ciinkii Miisliimanlar tek bir millettir.

Miisriklerin putlarini hakikati olmayan vasiflarla nitelemelerinin anlamsizligi, ayetlerde agikca
ortaya konulmustur. Onlarin putlarina layik gordiigii izzet, ululuk, vb. vasiflarin hi¢biri onlarda
olmadig igin, bu sdylemlerinin higbir 5nemi yoktur. Isim verilirken neleri dikkate almali, hangi
konularda hassasiyet gostermeli, ¢alismamizin bu bolimiinde ona deginmeye ¢alisacagiz.

2. isimlendirmede Etkili Olan Faktorler
Isim vermede toplumsal adet ve kiiltiirel farkliliklarin rolii oldugu goriilmektedir. Her
toplumun, ¢ocuklarina ad koyarken degisik yaklasimlar i¢inde olmast ve farkli yontemler
uygulamast miimkiindiir. Bu yaklasim ve yontemleri etkileyen birinci derecede inang
sistemleridir. Isim vermede inanglarin yan1 sira dil ve milli kiiltiirlerin de etkisi vardir. Bu
sebeple inang, kiiltiir ve tarih birligine yardimci olma 6zelligine sahip olup begenilen ve tarihten
intikal eden miisterek isimlerin korunmasi dnem arzetmektedir. Iletisim vasitalariyla diinyanin
kiiciiliip kiiresel bir kdye dontistligl, kiiltlirel alig-verisin sinir tanimazlik noktasina ulastigi
giinlimiizde, kendi degerlerimize uygun giizel isimlerle hem c¢ocuklarimizin kimlik ve
kisiliklerini korumalarina yardimec1 olmak, hem de mekan adlarimi yerli ve milli isimlerden
se¢mek daha fazla 6nem kazanmustir.

Kiiltiirel asimilasyonun beraberinde yabancilasma olgusu, ¢ocuklarla sinirli kalmayip,
mekanlarin isimlendirilmesine kadar uzanmistir. Kimi esnafin diikkénlarina, insanlarin
dikkatini ¢ekmek ve miisteri celp etmek gibi yanlis bir diisiinceyle Venedik, Roma, Paris,
Viyana, Teksas vb. isimler takmasi, Bat1 hayranligina duyulan asagilik kompleksinden bagka
bir sey olmasa gerekir. Hatta ticarethane isimlerinin Tiirkgesini kullanmak yerine yabanci
dildeki isimleri tercih etmek de bu kabildendir. Lokanta yerine restaurant, kahve yerine cafe,
diikkan yerine shop gibi. Bir de biiylik aligveris merkezlerine verilen isimler var ki, ¢cogu sirk

35 Hac 22/78.

36 Al-i imrén 3/110.

37 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 127,128, 5: 262; Hakim, el-Miistedrek, 2: 656.

3 Bakara 2/129.

39 Muhammed Tahir ibn Asir, Tefsiru t-tahrir ve t-tenvir, (Tunus: ed-Daru’t-Tunusiyye li’n-Nesr, 1984), 17: 349-350.
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ve putperest uygarliklarinin izlerini tagiyan birer simgedir. Birka¢ 6rnek vermek gerekirse;
Atrium (eski Roma evlerinde avlu), Galleria (kilise veya tiyatro sahnesi), Kardiyum (Yunanca
kalp ve goniil), Olimpia (eski Yunan’da bir¢ok tapinak ve tanr1 heykellerinin bulundugu kutsal
bolgenin ismidir.) Niifusunun kahir ekseriyeti Miisliman olan bir iilkedeki bu tiir
isimlendirmelerin, masum bir adlandirma olmadigini1 diisiiniiyoruz. Kurduklar1 aligveris
merkezlerine bdyle isimler verenler, bu cografyanin islam olmadan &nceki haline duyduklari
0zlemi mi dile getirmektedirler? Bu da “6zellikle milli kiiltiirler {izerinde yarattig1 etkileriyle
tartisilan ve giderek yasadigimiz donemi karakterize eden kiiresellesme olgusunun,
isimlendirme kiiltliriinde gergek bir anlayis ve uygulama karisiklig1 ya da bir sistem krizinde
kendini gostermeye baslamasidir.”*

Ote yandan yeri gelmisken burada baska bir yanlhisi da vurgulamak yerinde olur.
Ticarethane, mesken vs. ile hi¢ bir alakasi bulunmayan, kelimenin kutsallig1 ile bagdasmayan
isimler de diikkan ad1 olarak verilebilmektedir: Cihad Kofte Salonu, Tevhid Demir Dograma
vb. “Kelimeler burada mana itibariyle yerine oturmamustir. Stiphesiz bu adlar1 degisik gayelerle
verenler olacaktir. Dini hamasetten verilmis olabilir, istismar etmek icin verilmis olabilir,
riyakarlik vb. sebepler gdzetilerek verilmis olanlar1 da olabilir.”*! islam dinini yaymak gibi ulvi
bir gayeye sahip olan cihad kavramini, insanin midesiyle alakali basit bir meseleyle
iliskilendirmek son derece hatali bir yaklagimdir diye diisiiniiyoruz.

3. Cocuga Isim Verme

Cocuk bir ailenin en giizel kazancidir. Restlullah (sas) “Her insanin yiyeceginin en temizi
ve cocugu kazancindandir.” *? buyurmustur. Isim kelimesindeki yiiceltme (siimiivv) anlamu,
dogan her cocuk icin sOyle bir anlam ifade etmektedir. Bir seyi isimlendirmek onu degerli
kilmaktir. Nitekim insan yalnizca ¢ocuklarina isim vermekle yetinmeyip sahip oldugu hayvan
ve esyaya da isim verir. Clinkii onlar da kendisi i¢in kiymetlidir. Elbette ki ¢ocuk bunlardan kat
be kat daha degerlidir. Onun i¢in cocugu olan ailenin en 6nemli gérevlerinden biri de, ona giizel
bir isim koymaktir.

Risaletin baslangiciyla birlikte Islam toplumunu insa eden Hz. Peygamber, yeni dogan
nesillerin 1yi1 yetistirilmesine ehemmiyet gostererek, “Hichir baba, ¢ocuguna giizel terbiyeden
daha iistiin bir hediye veremez.” * hadisiyle ¢ocuklarin anne-baba iizerindeki haklarindan
birini ona 1iyi bir egitim vermek oldugunu agiklamistir. Ayrica Allah Restlii (as), “isimlerinizi
giizellestiriniz! ** buyurarak ¢ocuguna iyi bir isim koymanimn da anne-babanin gérevlerinden
biri oldugunu belirtmistir.

Asr-1 Saadette sahabenin, dogan c¢ocuklarimi Peygamber’le (as) bulusturmaya o6zen
gosterdiklerine tanik oluyoruz. “Ashab-1 kiramin biiyiikk cogunlugu 6zellikle Medine
doneminde, yeni dogan c¢ocuklarini, ilk tadimi baslatmasi (tahnik), isim koymasi ve dua
buyurmasi icin Hz. Peygamber'e getirmeyi adet edinmislerdi.*® ibn Hacer (6. 852/1449),
sahabenin dogan cocuklarin1 dua ve tahnik i¢cin Peygamber’in (as) yanina getirmelerinden

40 Celalettin Celik, “Kiiltiirel Sembol Sistemi Olarak Isimler: Isim Sosyolojisine Giris”, Cukurova Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 216 (Temmuz- Aralik 2006): 49-60.

4 Abdurrahman Das, “Tiirklerde Ad Koymanin Dini ve Milli Boyutu”, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1996):
397.

42 Ebfi Davud, “Biiyu”, 77; Nesai, “Biiyu”, 1; Ibn Mace, “Ticarat”, 64; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2: 214.

43 Tirmizi, “Birr”, 33.

44 Ebd David, “Edeb”, 61.

4 Miislim, “Taharet”, 101.
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dolay1, Restilullah’in (sas) vefatindan dnce temyiz ¢aginda olmayanlar1 da sahabe kategorisine
dahil etmistir.*® Hz. Peygamber kendisine getirilen ¢ocuklara genellikle Allah'a kullugu esas
alan isimleri, peygamber adlarini ve salih kisilerin isimlerini ad olarak vermekteydi.
“Muhammed b. Talha da dogdugunda dua ve tahnik i¢in Restilullah’in (sas) yanina getirilmisti
ve kendisi de dogan ¢ocuklar icin aynisini yapardi.”*’ “Bu yolla Hz. Peygamber, ilk islam
neslinin sirk ve cahiliye kiiltiiriiniin izlerini tastyan isimlerden arindirmus, isldm'm temeli olan
tevhid inancina uygun isimlerle donanmis yepyeni bir nesil olarak tarihteki yerini almasini
saglamistir.”®

Ashab ve onlarin ¢ocuklari ile yakindan ilgilenen Hz. Peygamber, dogal olarak,
cocuklarin isimlerine dair de c¢esitli tavsiyelerde bulunmustur. Mesela, bir keresinde ¢ocugu
dogdugu icin namaza gec kaldigini 6grendigi bir sahabiye; "Ona isim koydun mu?" diye
sormus, "Hayir heniliz koymadim" cevabini alinca da ¢ocugu kendisine getirmesini istemistir.
Getirildiginde ¢ocugun basini miibarek elleriyle oksamis ve ona Sa'd ismini vermistir.*°

Cocuga akika kurbani kesilecekse, dogumunun {iiciincii veya yedinci giinlinde isim
verilmesi uygun goriilmesine karsm, Restlullah’in (as) oglu Ibrahim’e dogdugu giin ad
koydugu bilinmektedir.>® “Hatta bu rivayet digerlerine nispetle daha sahih kabul edildigi igin,
birinci giliniinde ad konulmasi1 daha uygundur. Hz. Peygamber’den rivayete gore sag kulagina
ezan, sol kulagina kamet okunur.”® Kiz cocugu i¢in yalnizca ezan okunur. Ciinkii kamet, farz
namazlardan once yalnizca erkekler igin siinnettir. Sonrada adi kulagina fisildanir. Hz.
Peygamber’in (as) torunu Hz. Hasan’in kulagma ezan okudugu bilinmektedir.>? Bdylece
cocugun ilk isitecegi sey, Islam’in siar1 olan kelime-i tevhid ve kendi ad1 olur. Neticede diinyaya
gelirken onun kirlerine bulagmadan Elest Bezmindeki ahdi kendisine hatirlatilmis olur.

Ismail Liitfi Cakan, Hz. Peygamber’in (as) Miisliiman olmak i¢in huzuruna gelen
insanlarin ¢irkin isimlerini giizelleriyle degistirmesinin gerekgesini suna baglamaktadir: “Bu
uygulama, isimlerde Islamlastirma anlamimna gelmekteydi. Yine bu davranis, isimlendirmede
insanlar etkileyen, "gecmise vefa" ve "takdire dayali 6zenti" duygularini daha iist bir duygu ile
yani insanin evrendeki asil konumu, kulluk vasfina agirlik ve 6ncelik veren bir duygu ile 1slah
etmek demekti. Zira her iki cihanda da mutlu olmasini istedigi "miikerrem varlik insan" ile 1lgili
her konuya biiyiik 5nem atfeden Islam'm, isimler ve isimlendirme mevzuuna ilgisiz kalmasi
beklenemezdi.”®® Hz. Peygamber iimmetinin giizel isimlerle anilmasin1 istedigi igin, isin ahirete
uzanan boyutunu da sOyle haber vermistir. Ebu'd-Derda'dan (ra) rivayet edildigine gore,
Restilullah (sas) sdyle buyurdu:

s&aland 1 5als L cland 5 &l il 2 5 632 2K0)
"Kryamet giinii siz, isimleriniz ve babalarimizin isimleriyle ¢agrilacaksiniz. Bu sebeple

isimlerinizi giizellegtiriniz!" >*

46 Muhammed b. Ahmed Ibn Hacer el Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-sahabe, (Beyrut: Daru’l- Kiitiibi’l- Ilmiyye, 1415), 1:
155.

47 {bn Hacer, el-Isdbe, 1: 156.

48 Ismail Liitfi Cakan, “Cocuklara Giizel isim Koymak”, erisim: 12 Nisan 2018, http://sonpeygamber.info/cocuklara-guzel-
isim-koymak.

49 [bn Hacer, el-Isdbe, 2: 105.

50 Miislim, “Fedail”, 2315; Ebti Davud, “Cenaiz”, 3126; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3: 194.

51 Ozgii Aras, “Ad Koyma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1: 333.

52 Tirmizi, “Edahi”, 16; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 9, 391, 3961.

%3 smail Liitfi Cakan, “Cocuklara Giizel Isim Koymak”.

54 Ebt David, “Edeb”, 61; Darimi, “Isti'zan”, 59; Ibn Hibban, Sahih, 7: 528.
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Hz. Peygamber'in bildirdigine gore giizellik (ihsan), Allah Teala'nin her konu ve iste emrettigi
temel ozelliktir. *° Bu sebeple ihsan, Islam’in kalite standardidir.>® Her iste oldugu gibi
isimlerde de bu standardin aranmasi gerekir. Zaten Hz. Peygamberin hem sozlii hem de fiili
stinneti de bu istikamettedir.

3. 1. Cocuklarin Isimlendirilmesindeki Yanhs Uygulamalar

Toplumumuzda c¢ocuklarin isimlendirilmesinde hangi etkenlerin rolii olmaktadir?
Sorusuna cevap olarak sunlar sdylenebilir. Insanlarin bir kismmin ¢ocuguna isim verirken
herhangi bir dini endise tasimadigini gérmekteyiz. Onlar i¢in 6nemli olan, gocugunun toplumda
ya hi¢ duyulmamis ya da ¢ok ender bir isme sahip olmasidir. Artik bu 6zelligi barindiran ismin
Kaya, Tung¢, Demir, Oytun, Orcun ya da Oksan, Ilgin, Tansu olmasinin bir Onemi
kalmamaktadir. Dini endise de tasiyan bir bagka grubun ¢ocuguna isim verirken Kur’an kékenli
olmasia dikkat ettigi, ancak bu ismin ayni zamanda modern bir tarafinin olmasmi da
arzuladigimmi goérmekteyiz. Burada bu ismin anlamli olmasi degil, kulaga hos gelen bir ses
ozelligine sahip olmasi 6nemli olmaktadir. Meseld, ¢ocuk i¢in isim olarak pek bir anlam
tasimayan Aleyna (iizerimize), Esila (aksam), Minel (den, dan), Venhar (kurban kes), Unzile
(indirildi) gibi adlarin verilmesi bunlar arasinda sayilabilir.

Islami gelenekte yaygin olan isimler, elbette tercih edilmelidir. “Cocuklara verilen
isimlerin Kur'an-1 Kerim'de gecen veya Arapga kelimelerden olmasi, bir zorunluluk olmadigi
gibi, anlam biitiinliigli kazanmamis ya da iyi anlam tagimayan kelimeleri sirf Kur'an-1 Kerim'de
geciyor diye isim olarak kullanmak, son derece hatali bir tutumdur. Ulkemizde, maalesef
ozellikle son zamanlarda bilingsizce bdyle bir tutum izlenmektedir.”®’ Verilecek ismin
manasinin uygun olmasinin yaninda, iddiali ve insan i¢in miibalaga ifade eden bir anlam
tastmamast da 6nemlidir. Bu duruma Furkan ismi 6rnek olarak gosterilebilir.

“Furkan ( R ) kelimesi, bir¢ok insanin kullandig1 Faruk’tan daha miibalagalidir. Clinkii
o hak ile batil arasindaki fark i¢in kullanilir. Kur’an’da Bedir Savasi i¢in, “ | a5 O 5all a5
gasall [ fki toplulugun karsilastigr, hak ile batilin birbirinden ayrildigi giin”™® ayetinde bu
anlami vurgulanmistir. Ayrica ilahi kitaplara da inancgta hak ile batili, s6zde dogru ile yanlisi,
amelde 1y1 ile kotiiyli birbirinden ay1rd1g1 icin Furkdn adi verildigi ayetlerle sabittir. Bu
ayetlerden birinde, " {53 S0l a6l 5 s 2 s W 5 Dogru yolu bulasiniz diye Musa 'ya
kitap ve (hak ile batili ayzran) Furkan vermzstlk ” Sgeklinde Tevrat kastedilirken; digerinde
ise, " 15 Ceallell & Kil o e 58 0% N d9E Alemlere uyarict olsun diye kuluna Furkan’1
indzren Allah a;kmdzr comerttlr "60 Kur’a kastedllmektedlr "6l “Furkan Vezm belkl yalmzca

K& 53 /Ey iman edenler! Allah’a saygzda (takva) kusur etmezseniz, O size bir temyzz kabzlzyetz
(Furkan) verir, kotiiliiklerinizi orter ve sizi bagislar.” ®% ayetinde iman edenlere verilecek
“Furkan” nedir diye sorulacak olursa Ragib isfehani’ye gore bu, “kalbinize, kendisiyle hak ile

%5 Miislim, “Sayd”, 57; EbG Davad, “Edahi”, 11; Tirmizi, “Diyat”, 14.

% fsmail Liitfi Cakan, “Cocuklara Giizel Isim Koymak”.

57 Vecdi Akyiiz, “Cocuk Uzerindeki Etkisi Acisindan Isim Alma Hakk1”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 7 (Nisan 2006):
91.

58 Enfal 8/41.

% Bakara 2 /53.

60 Furkan 25/1.

61 Ragib el-Isfehant, el-Miifredat, 380.

62 Enfal 8/29.
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batilin birbirinden ayrildigi bir nur ve basar1 verir anlamindadir. Diger ayetlerdeki sekinet ve
ravh gibidir.”®3

Benzer bir durum, ‘en takva sahibi’ anlamindaki “Etkd” ismi i¢in de s6z konusudur. &)
eSJAJ\ A S K& JAllah katinda en deSerli olammiz O’na itaatsizlikten en fazla
sakinanimizdir.”®* Bu isim de oldukga iddiali bir anlam tasimaktadir. Peygamberimiz (sas),
“Kendinizi temize ¢ikarmaya calismayiiz. Allah, hanginizin iyiligin ehli oldugunu daha iyi
bilir.” buyurarak, ‘“Berre” ismini bile nefsini temize ¢ikarmaya ve kendini iistiin gérmeye
miisait bir isim olarak insana koymay1 uygun bulmamistir.®® Ciinkii Berre, gérevini yapan,
saliha, siddika ve comert manasina gelmekte iken, Etka, Berre’den ¢ok daha iddiali bir anlama
sahiptir. Diger yandan takvanin ortaya ¢ikacagi yer ahiret oldugu i¢in, kimin ‘en takva sahibi’
oldugu ancak Allah tarafindan bilinir.%®

Cemal Agirman’a gore bu tiir iddia tasiyan isim, anlamindan dolay1 sahsa menfi olarak
yansiyabilir. Ayrica ismin ifade ettigi anlam, hakikatin hilafina da olabilir. Bu sebeple sahibini
yersiz glivene ve bunun bir uzantisi olarak da kullukta gevseklige itebilir. Zira yersiz giiven
takvay1 zedeledigi gibi kulluk ifasinda gevseklige de sebep olur.®’

3.1.1. Anlaminin Uygun Olmamasi

Kur’an’da giizel bir anlama sahip olmayisindan 6tiirii cocuga isim olarak verilmesi uygun
olmayan isimler de vardir. Bunlardan birisi Keziban’dir. Rahman suresinde otuz bir defa
tekrarlanan bu kelime, insan ve cinlerden yalanlayan iki kisi anlamindaki ul-'éﬁ fiilinin
basindaki “te” harfinin atilmasiyla olusturulmus bir isimdir. Baska bir isim de kizlara verilen
frem’dir. Kur’an’da Allah’1 (c.c.) ve peygamberi Hid’u (as) yalanladigi i¢in helak edilen Ad
kavminin kurduklar1 sehrin adidir.%® Dolayisiyla hi¢ de miispet bir anlami olmayip tamamen
inkarci1 ve azgin bir toplumun nitelendigi olumsuz bir imgedir.

Restil-i Ekrem (sas), hem telaffuzu hos hem de anlami giizel isimleri tercih etmistir.
Cocuklarina “Harb” yani Savas adin1 vermekte 1srar eden Hz. Ali’ye bizzat engel olarak, onlara
“iyilik ve giizellik”” anlamindaki Hasan ve Hiiseyin adlarin1 vermistir.%® Bu karariyla tercihinin
savas ve acilardan yana degil, baris ve giizellikten yana oldugunu gostermistir. Ismin insanlar
iizerinde tesir ve telkin giiciine sahip oldugu bir gergektir. “Adin1 her duydugunda kendisiyle
adim1 6zdeslestiren ¢gocugun, davranislarina da ona gore yon verecegi diisiiniildiiglinde, manasi
hi¢ de hos olmayan isimle muhatab1 anmak, isim ile onun kelime manasindaki irtibattan dolayz,
devamli olarak onun i¢in kotli temenni gibi olacagindan bu tiir isimlerin kullanilmas1 kerih
goriilmiistiir.” "

3.1.2. Siire Isimlerini Cocuga Verme
Onceki dénemlerde goriilmeyip son asirda ortaya ¢ikan adetlerden biri de, isra, Taha,
Yasin, Furkan gibi Kur’an surelerinin ismini ¢ocuklara ad olarak vermektir. Bu sekilde siire

63 Ragib el-Isfehant, el-Miifredat, 379.

64 Hucurat 49/13.

65 Buhari, “Edeb”, 108; Miislim, “Edeb”, 17, (2141).

8 Hucurat 49/13.

67 Cemal Agirman, “Ad Koyma ve Hz. Peygamber'in Isimlere Karst Tutumu” Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 2 (Sivas 1998): 138.

88 Fecr 89/7.

69 Miislim, “Cihad ve siyer”, 89.

0 M, Ozgii Aras, “Islamda Aile, Cocuk ve Ona Kars1 Vazifeler”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1985): 112.
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isimlerini gocuga ad olarak vermek hos karsilanmamustir.”* Halbuki Restilullah’in (as) tavsiyesi
cocuklara giizel isimler koymak ve peygamber isimlerini vermektir. “Enbiyanin isimlerini
(cocuklariniza) koyunuz.”’® Resilullah (sas) da ¢ocuguna ibrahim ismi koyarak ayni yolu
tutmustur. Boyle davranmakla, o 6rnek sahsiyetlerin siretinin cocukta goériilmesi ve adi konulan
peygamberin anilmasi ile manevi bir tecellinin olmasini arzulamis olmalidir. Sure ismi yerine
Kur’an’da gegen peygamber adlarindan ya da sahabe isimlerinden vermek ¢ok daha anlamli
olacaktir. Ornek olarak Yasin yerine Yasir, Taha yerine Talha ismi vererek, cocugun o giizel
insanlara benzemeye c¢alismasi umulur. Fakat bazen Ol¢iiniin kagirildigr gozlenmektedir.
Sézgelimi Omer bin Abdiilaziz diye isim verildigi bile gdriilmektedir. Belki babasi tarafindan
o yiice sahsiyete benzemesi i¢in iyi niyetle verilmis olsa bile, bu davranisin dogru bir yaklagim
oldugu sdylenemez. Sonugta Arap kiiltiiriinde Omer bin Abdiilaziz seklinde babasmin adiyla
isimlendirme dogru olsa bile, bdyle ad verilen gocugun babasinin ad1 Abdiilaziz degildir. ismin
tasidigr anlam ile gercek, catisma halindedir. Dolayisiyla bilgi olarak da insani yaniltan bir
durum meydana getirdiginden, bu isimlendirme de dogru olmasa gerekir. Bu da gostermektedir
ki, verilen isimlerin tagidig1 manalar, hakikatlerle ¢celismemelidir.

3.1.3. Meleklerin isminin Cocuga Verilmesi

Bu konuda iki farkli adlandirma Adetinden bahsedebiliriz. ilki, kiz cocuguna Melek diye
isim vermek. Bu sekilde cocugun muhtemelen melekler gibi su¢suz ve gilinahsiz olmasi
kastedilmektedir. Ikincisi ise, kizlara Melek ismi verildigi halde Cebrail, Mikail, Israfil seklinde
meleklerin isimleri erkek ¢ocuklarina ad olarak takilmaktadir. Halbuki meleklerin isimlerini
almak Imam Malik tarafindan mekruh goriilmiistiir.”® Kategorik olarak farkli seylerden
yaratilmis olan melek ile insan1 bir tutmak yanlis bir diisiincedir. Ayrica bir insan1i masum ve
giinahsiz olan melek ismiyle adlandirmak da dogru olmamalidir.

3.1.4. Konulmasi Caiz Olmayan Isimler

Kiifiir ya da sirk anlamina geldigi i¢in ¢ocuga ad olarak konulmasi caiz olmayan isimler
de vardir. Allah’tan baskasina kulluk manasi tasiyan isimler: Abdiillat, Abdiilmenat, Abdiiluzza
gibi. Ciinkii bunlar cahiliye devrinde put adlariydi. Abdiigsems, Abdiilkabe, Abdiinnebi ve
Abdiilvatan ise Allah’tan bagka varliklara kulluk anlamina geldigi i¢in isim olarak caiz olmaz.
Restlullah‘mn (sas) Islam’dan &nce ad1 Abdiilkabe olan Hz. Ebt Bekir’in adin1 Abdullah olarak
degistirdigi bilinmektedir.”* Hz. Peygamber (as), “Allahn en hoslanmadig: isim olarak da
Melikii'l-Emlak"t (biitiin miilklerin sahibi) zikretmistir. ”™ Ciinkii bu isimde Allah'a ait bir sifat1
insana vermek s6z konusudur. Her seyin maliki ve sahibi yalniz Allah'tir. Insan ise bu sifatla
vasiflandirilamaz. Hakem ismi i¢in de durum boyledir. Hadiste belirtildigine gore asil
hiikiimranlik Allah'a aittir. Bu ylizden Hakem adin1 veya Ebii'l-Hakem kiinyesini insanlara
vermek uygun degildir.

" Aras, “Ad Koyma”, 1: 333.

2 Ebu Davud, “Edeb”, 69, (4950); Nesai, “Hayl”, 3 (6, 218, 219).

3 Nevevi, Serhu Miislim, 14: 364; Ozgii Aras, “Ad Koyma” 1: 333.

4 Mustafa Fayda, “Ebd Bekir ” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10: 101.
75 Buhari, “Edeb”, 114; Miislim, “Adab”, 20-22; Ebu Davud, “Edeb”, 62; Tirmizi, “Edeb”, 65.
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3.1.5. Degistirilmesi Gereken isimler

Birtakim isimler ise, IslAm’in tasvip etmedigi ve dogrudan yabanci kiiltiire ait unsurlar
barindirdig1 icin duyanlar agisindan yanlis izlenimlere yol agabilir. Ornek olarak ¢ocuga seytana
veya gayr-1 miislimlere ait isim koymak gibi. Ecda, Ebu Leheb, Hannas, Maykil, Melissa ve
Dallas bunlardan sayilabilir. Miisliiman c¢ocuklarinin isimlerinden belli olmalari ailelerin
sorumlulugundadir. Zira bir ayette belirtildigi gibi, "Iman ettikten sonra kétii ad (ve nam) sahibi
olmak ne ¢irkindir.” '® Hz. Omer (ra), Mesruk b. Ecda ile karsilastiginda “Sen kimsin?” diye
sormus. O da “Mesruk b. Ecda’yim” cevabini vermis, Hz. Omer, “Ben, Resulullah’tan Ecda
(ad1) nin seytan ismi oldugunu isittim” demistir.”’ Hz. Omer’in bu ikazina ragmen Arap orfiinde
ataya olan saygi ve itaat duygusu, Mesruk’un babasi tarafindan verilmis bir ismi
degistirmemesinin nedeni olabilir.

Restlullah (sas), sirke ait unsurlar tasiyan ve kotii ¢agrisimlara sebep oldugu igin, ileriki
yaslarda bile olsa begenmedigi isimleri degistirmistir. Asi () ismini Allah Teala’ya
itaatsizlik manas1 tasidig1 igin, Muti (Itaatkar) ile degistirmistir. '8 Hubab ismini, y1lan cinsinden
birinin ad1 oldugu i¢in Miinzir ile, Harb ismini Silm (Baris) ile; Afira ismini, corak ve verimsiz
araziye denildigi i¢in Hadire (Yesil) ile degistirmis ve bu yonde tavsiyede bulunmustur. Ciinkii
bu tiir isimler sdylendiginde verimsizlik ve merhametsizligi, baskasina faydasiz olmay1 suur
altina yerlestirmektedir. Ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in fikri planda yesil cevreyi
onceledigini de gosterir. Gene {iziim ya da bag anlamina gelen fakat cahiliye insanina dogrudan
sarab1 hatirlatan “kerm” kelimesinin de kullanilmamasini tavsiye etmistir.”® Si’bii’d-Dalélet”
adi ile anilan bir dag yolunun adini, Allah’m Resilii “Si’bii’l-Hiida” olarak degistirmistir.8° Hz.
Peygamber’in (as) dagin ismini bile kotli bir anlami1 oldugu i¢in degistirmesi, mekanlara dahi
miispet anlaml1, IslAm’1n izini tasiyan isim vermenin gerekliligini ortaya koymaktadir. “Ayni
zamanda ¢evrenin insani sirk ve haramlara degil, hidayete ulastiracak bir sekilde anilmasi
gerektigine de vurgu yapilmaktadir.®

Buradan hareketle Hz. Peygamber'in dini otoritesine dayanarak ve drneklik olugturmak
amaciyla, anlam itibar1 ile ¢irkin olan, bir takim suur alt1 saplantilarla sahibinin karakterini
etkileyen, tazim ya da asirilik ifade eden ve giizel olmayan isimlerin, degistirilmesi i¢in
uyarilarda bulundugunu sdyleyebiliriz. Hatta onlar1 bizzat degistirmis, yerlerine yeni, iyi ve
glizel isimler Oonermis ya da vermistir. Selman Basaran, Hz. Peygamber'in mevcut isimleri
degistirmek gibi bir amaci olmadigini, Onun daha ¢ok insanlarin isimleri ve cisimleri degil,
kafalarindaki inanglar1 ve diisiince yapilariyla ilgilendigini iddia etmesine ragmen, bu
calismasinda Peygamber’in (as) bizzat degistirdigi bircok ismi zikretmektedir.®2

3.2. Ismin Miisemma (isimlendirilen) ile Miinasebeti

Cocuga isim verirken onun sahsiyet ve mizacini etkileyebilecegi gozden uzak
tutulmamalidir. Kelimelerin titresimleri madde iizerinde tesire sahiptir. Cocuga anlami kot
isim verildiginde, siirekli onun seslendirilmesinden kaynaklanan titresimler de kendisini negatif

6 Hucurat 49/11.

" Ebu Davud, “Edeb”, 70, (4957).

78 Ebu Davud, “Edeb”, 62.

9 Buhari, “Edeb”, 74.

80 Ebu Davud, “Edeb”, 70.

8 Bekir Kuzudisli, “Cahiliyye’den Islam’a Cevre Konusu, -Resfilullah’in Ashabina Yasattig1 Zihni Déniisim”, Uluslararast
Cevre ve Din Sempozyumu, (Istanbul- 2008): 349.

8 Selman Basaran, “Hadislerin Isiginda Sahabe Isimleri” , Uludag Universitesi llahivat Fakiiltesi 3/3 (1991): 78.
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olarak etkileyebilir. Uzman Pedagog Adem Giines: “Ruhu civil civil ve sosyal olan bir ¢ocuga
“Kaya” ismini koymak ne kadar dogrudur? Belki anne babalar cocuklarina yagamlarinda “Kaya
gibi sert olsun, yikilmasin” diye bu ismi koyuyor olabilir veya bu ismin kulaga hos gelen fonetik
yapisindan dolay1 anne-babalar bu ismi tercih ediyor olabilir, ancak kullanilan isme ait sifat ve
ozelliklerin cocugun ruhunda negatif tetiklemelere neden olacagi unutulmamalidir.”®
demektedir. Zira ismin verildigi kisiye (miisemmaya) tesir ettigi sdylenir. Sayet cocugun adi
Vural konulursa, siirekli kendisine bu sesle hitap edildigi i¢in bagkalarini vurup kirmaya meyilli
olabilir. Ayni sekilde Savas adi verilenin de etrafina kars1 saldirgan olmasi muhtemeldir.

Restlullah (sas) isim konusunda ¢ok kati davranmamis, uygun olmayan isimlerin
degistirilmesini nazik bir sekilde istemis, fakat bazi isimleri kullanmada 1srarli davrananlara da
ses ¢gitkarmamuistir. Resul-i EKrem (sas), huzuruna gelen heyetin igindeki bir sahsa adin1 sormus,
O da isminin “Asram” (merhametten kesilmis) oldugunu haber vermisti. Bunun {izerine
Allah’in Resulii, “Hayir! Sen Ziir’a (Ziraatgi) ismiyle anilmalisin”® buyurmustur. Bu tavsiye,
Asram ismiyle anilacak sahsin hayirdan ve bereketten kesilmis olabilecegini diistindiirmektedir.
Ayrica kotli manali isimler, ¢ocugun ayiplanmasina veya ismin tasidigi manayi
yaptyormuscasina tahkir edilmesine sebep olabilmektedir. Bu da ¢cocugun sahsiyetini dogrudan
etkiler.®

Hz. Peygamber’in (as) beklenen iyilikler i¢in isimlerden tefe’iil yapmak suretiyle bereket
umdugu da goriilmiistiir. Hudeybiye’de Kureys ile karsilikl elgiler gonderilmesine ragmen, bir
tiirlii anlasma yapilamamus, Siiheyl b. Amr elgi olarak gelince, “Isiniz artik kolaylastirilds, size
Stiheyl (kolaylik) geldi” diyerek onun isminin anlamindan hareketle anlagma yapilacagina dair
iyimserlik gostermesi meshurdur.®® Yahya Ibnu Sa'id (ra)’in anlattig1 baska bir olayda, “Hz.
Peygamber (sas) siitii bol bir deveyi sagmak i¢in adam aradiginda, ayaga kalkan adama adin1
sorup, "Miirre (ac1)!" cevabi alinca onu yerine oturtmasi, ayni sekilde tekrar, bunu kim sagacak?
diye sordugunda, bu defa adinin "Harb!" oldugunu sdyleyen kisiyi de yerine oturtup, ismi "Yais
(yastyor!)" olan iigiincii bir kisiye "Sen sag"®’ diyerek izin vermesi, isminin anlamlar1 olumsuz
olan kisilerin devenin siitiiniin bereketini eksiltecegini diisiindiiglinii géstermektedir. Bu hadise
de bize, Resulullah’in (sas) ismin miisemma tizerinde etkili olmasindan hareket ettigi izlenimi
vermektedir.

3.3. Allah Katinda Makbul Isimler

Miislimanin  davranislarinda oncelikle dikkat etmesi gereken etken, Allah’in
hosnutlugudur. Allah’in kendisine bir emanet olarak verdigi yavrulari i¢in isim segerken de bu
gozetilmelidir. Allah kullarini kendisine ibadet etmek icin yaratmistir.%8 Onun igin en ¢ok
sevdigi isimler O’na kullugu dile getiren, giizel isimlerinin evveline bir “abd” kelimesi getirerek
olusan isim tamlamasini ¢ocuga isim olarak koymaktir. Abdullah, Abdurrahman, Abdurrahim,
Abdiissamed, Abdurrezzak, Abdulgafiir gibi. Hz. Peygamber (as) bir hadisinde bunu sdyle dile
getirmistir.  “Isimlerin  Allah katinda en sevimli ve makbul olanmi Abdullah ve

83 Adem Giines, 15 Nisan 2018, http//: www.adem giines.com.

8 Ebu Davud, “Edeb”, 70, (4954).

85 Cemal Agirman, “Ad Koyma”, 129.

8 Buhar, “Surdt”, 15, 1, “Hacc”, 106; Ebu Davud, “Cihad”, 168, (2765, 2766, “Siinnet”, 9, (4655).
87 Muvatta, “Isti'zan”, 24 (2, 973).

8 Zariyat 51/56.
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Abdurrahman'dr.”® Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (1704-1762)’ye gére, cocuga bdyle
seslenilmesiyle hem Allah’mn adi anilir hem de her vesileyle Hakk’a davet ve tevhid ortaya
konulmus olur. Araplar ve diger kavimler ¢ocuklarina tapindiklari tanrilarinin isimlerini
verirlerdir. Restilullah (sas), tevhid esaslarini yerlestirmek iizere gonderilince, ad koyma
konusunda da bu yol izlenerek ¢ocuklara tevhidi cagristiran isimler verilmesi gerekir.”%° Ayni
zamanda bu tutum, terbiyenin ¢ocukluktan baglatilmasi gerektigini de bize gostermektedir.

Bunun disinda daha 6nce de dile getirildigi gibi peygamber ve salih insanlarin isimlerini
cocuklara koymakla, onlarin sahs-1 manevisinden etkilenen ¢cocugun onlara benzemesi umulur.
Peygamberimizin isminin de kiinyesiyle birlikte olmadan isim olarak verilebilecegi hadis-i
serifte bildirilmistir. Bir oglu olan Ensar’dan birisi ona Muhammed adin1 koymak isteyince
hiikmiinii Rasulullah'a (sas) sormus, O da "Ensar'a iyilikte bulundun. Elbette ismimi alin, ama
kiinyemi almayin" buyurmuslardir.®!

Sonu¢

Tesmiye fiili Kur’an’da dort ayette miisriklerin putlarina taktiklari ilah vasfini anlatmak
iizere olumsuz anlamda kullanilmis olup, bunun gergekligi olmayan kuru bir iddia oldugu
vurgulanir. Bir ayette miisriklerin melekleri Allah’in kizlar1 kabul etmelerinden dolay1, onlara
disi adlar1 takmasi tenkit edilmektedir. Bir baska ayette de Imran’in hanimimin dogan ¢ocuguna
Ibranice’de “ibadet eden” anlaminda Meryem adini1 verdigi belirtilir. Hac suresinde ise Allah
Teala’nin Ibrahim’den (as) beri kendisine inananlara “Miisliiman” ismini layik gordiigii
vurgulanir. Yukaridaki miisrik inancinin aksine bu son iki ayet mii’minlere 6rnek isim
sunmaktadir.

Isim kelimesinin sdzliik anlamindaki “yiikseklik” (uluvv) manasi, kendisine isim verilen
varlig1 yiiceltme anlamini ¢agristirmaktadir. Cocugu dogan bir ailenin duydugu seving ve ona
verdigi deger bu durumun gostergesidir. Hatta insan yalnizca ¢ocuguna degil, kendisi i¢in
onemli oldugunu diislindiigii hayvanina ve esyasina bile isim vermektedir. Stmiivv
kelimesindeki “yiicelik” anlami, cocuklara giizel ad verilmediginde onlarin degerini
yliceltmeyip tam tersine diisiirmiis olmaktadir. Restilullah (sas) basta kendi torunlari olmak
iizere, ashabin dogan ¢ocuklarina giizel isimler vermekle yetinmemis, anlami giizel olmayan ve
dine aykir1 olan isimleri de degistirmistir. Hatta yetiskinler arasinda bile ismini degistirdikleri
kisiler bulunmaktadir. Ozellikle tevhid hassasiyetinin muhafazasi igin, Allah Teald’ya ait
ozellikleri kullara veren ya da isyan ve kiifiir anlami ifade eden isimlerin, Hz. Peygamber
tarafindan degistirildigini gormekteyiz. Bazen de sahibi i¢in kotii anlam tasiyan, sdylendiginde
onu tahkir eden ya da bagka milletlere ait isimlerin degistirilmesini yalnizca tavsiye etigi,
sahibine bu konuda herhangi bir zorlamada bulunmadig: gortilmektedir.

Islam hayatin her alaninda getirdigi diizenlemelerle, Miisliimanlar1 hem zihni hem de
pratik olarak putperestlik, Yahudi ve Hiristiyanligin tasallutundan kurtarip yalnizca Allah’a kul
yapmay1 gaye edinir. Bireysel planda cocuga dogru bir isim vermekle baglatilan bu doniisiim,
toplum hayatinda Islam’in nisanesi olan, onun kiiltiir ve medeniyetinin izlerini tastyan adlarmn
kullanimiyla saglamaya calisir. Sokaginda, isyerlerinde kendi kiiltiiriinden daha ¢ok ecnebi
isimlerin goriildiigii bir toplumun, milli kimligini muhafaza etmesi c¢ok giictiir. Kiiltiirel

8 Miislim, “Adab”, 2
9 Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Huccetullahi’l-Baliga, trc. Mehmet Erdogan, (istanbul: Imaj Yayinlari, 2003), 2: 371.
91 Buhari, “Menakib”, 20; Miislim, “Adab”, 1.
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hegemonyanin istilas1 altinda oldugumuz bu devirde, manevi kimligimizi korumanin ilk adimu,
hem ¢ocuklarimiz hem de mekanlarimiz i¢in dinimize ve kiiltiirel dokumuza uygun isimler
secmekten gecer. Mevzuatin gegmise nispetle daha kolay oldugu bir zamanda, isminin anlami1
giizel olmayan ya da giinah ve sakinca tasiyanlar, resmi olarak da adini1 degistirebilir. Boylece
hem diinyada hem de ahirette giizel bir nam ile anilirlar.
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ZEYDIYYE
Ortaya Cikisi, Onciileri, Alt Gruplari, Doktrinleri ve Diger Mezhepler ile
Mliskileri

Oz

Bu ¢aligma, Sia’nin en mutedil alt kollarindan olup Ehl-i Siinnet’e de en yakin olarak kabul edilen
Zeydiyye mezhebini incelemektedir. Arastirma, Zeydiyye’nin ortaya ¢ikisini, 6nemli sahsiyetlerini,
alt kollarin, itikddi yapisin1 ve diger mezheplerle iliskilerini inceleyerek, onlardan nasil etkilendigi

ile onlar1 nasil etkiledigini incelemektedir. Calismada Zeydiyye ilgili ilk kaynaklarin kullaniminin
yani sira, diger kaynaklara da yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Mezhep, Zeydiyye, Rafiziyye, imamiyye, Afzaliyye, Davet, Devrim, Emr-i
ma’raf.

THE ZAIDIYYAH
Origin, Prominent Figures, Sub-Sects, Beliefs and Relations With Other Sects
Abstract

This paper includes an academic study of the Zaidiyyah, one the most moderate of the Shia sects and
the closet to Sunni Islam. The research studies Zaidiyyah’s origin, prominent figures, sub-Sects,
beliefs, and relations with other sects, focusing on how it was influenced by them and influenced them
back.

I have tried as much as possible to use Zaidiyyah’s own references, in addition to scholarly papers
written about it.

Key Word: Sects, Zaidiyya, Shia, Inferior, Superior, Revolt, Revolution.
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Oz

Es anlamlilik, Arap dilindeki kelime zenginliginin en dnemli sebeplerinden sayilir ve es anlamlilik
ile farkli lafizlarin ayn1 manaya gelmesi kastedilir.

Bu arastirma; ahz/33Y) kelimesinin kokenini, Kur’an-1 Kerim’de bu kelimenin anlam farklarini,
Kur’an’da ayetler igerisinde zikredildiginde kazandigi anlamlari, dzetle ne manaya geldigini ve
ayette gecen hali ile ahz/3aY) kelimesinin 6zgiin anlami arasindaki fark(lar)1 agiklamay:
hedeflemektedir.

Bu arastirmada, bir grup Kur’an kelimesi iizerine bir ¢alisma yapilmus ve ¢alismaya ahz/3aY)
kelimesinden baslayarak miifessirlerin gogunun ahz/23Y manasi verdikleri kelimeler arastirilmis ve
ahz/3aY' ile harf sirasina gore onunla ayni manaya gelen U sl ¢l caiud) «aladll ¢ iladl gibi diger
kelimeler arasindaki anlam farklari agiga ¢ikarilmustir.

Bazi s6zliik ve tefsir kitaplarinda kelimelerin anlamlari agiklanirken, Kur’an-1 Kerim’deki muhtelif
es anlamli kelimeler arasindaki anlam farklarina dikkat edilmedigi goriiliir.

Buna gore Kur’an arastirmalari yapan kisinin, Kur’an’da gegen kelimelerin anlamlarini iyice tedkik
etmesi ve yaklagik anlamlartyla yetinmemesi gerekir.

Anahtar Kelimeler: Ahz, Bats, Hatf, Sef’, Kabz, Tenaviis

LINGUISTICS DIFFERENCE BETWEEN (AL AKHATH/Y%Y)
VERBALS IN HOLLY QURAN

Abstract

Synonymous Linguistics has considered as a main reason of Arabic richness with vocabularies. And
that mean the word has various meaning in the holly Quran. This research deals with the linguistics
differences of (Al Akhath) concept in the Holly Quran. Explaining the linguistic origin of the word,
the word meaning in the Holly Quran throw some of the Euyates which are mention the word (Al
Akhath) then give the conclusion of the word meaning. And | explaining the differences between
the word and the (Al Akhath) meaning. The research includes group of words which interpreted by
scholars about the meaning of (Al Akhath), such as Al Akhath (power of strike), Al batish (power
to strike), Al Khatf (Kidnapping), Al-safe'a (to Flap or stop), Al-kabth (receipts), (Al tanawsh) (To
reach). There are some language dictionaries and interpretation books don't be accurate to explain
the linguistic differences among the various Synonymous in the Holly Quran, therefore researchers
should check the meaning of the words in the Holly Quran and don't be depending on just close
meaning.

Key Words: (Al-Akhath, Al-Batish, Al-Khatf, Al-Safe'a, Al-Kabth, Al-Tanawsh.
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Alemlerin Rabbi Allah’a hamdolsun, salat ve selam Efendimiz Hz. Muhammed’e,
ailesine ve biitiin sahabilerine (ra) olsun.

Ister genel isterse sadece Kur’an kelimelerini ele alan sozliiklere bakalim, iki farkli egilim
dikkatimizi ¢eker. ilk egilim, Kur’an’da es anlamliligin bulundugunu ve iki farkli kelimeyi ayn
anlamda kullanabilmemizi savunan yaklasimdir. Ornegin: “sU” kelimesi 3 kelimesi ile ayni
anlamdadir.

Diger egilim ise bu tiir es anlamlilig1 reddeder; yani Kur’an-1 Kerim’in belirli bir anlamda
kullandig1 kelimeyi, yakin anlamli da olsa bagka bir kelimenin karsilamasmin miimkiin
olmadigimi savunur. ibn Teymiyye de su degerlendirmeyi yapar: “Fakihlerin ¢ogunlugun
gortisiine gore bazilari, manalart esanlaml degil de yakin anlamli kelimelerle ifade etmede
goriis ayriigina diismiislerdir; zira dilde es anlamhilik az olup Kur’dn’daki kelimelerde ise ya
¢ok az vardwr veya hi¢ yoktur. Bir kelimenin biitiin anlamlarint kapsayacak sekilde bir baska
kelime ile ifade edilmesi azdwr, belki yakin anlamli olabilir, bu da Kur’dn’in i’cdzinin
sebeplerindendir. "t

Gerek dilde ve gerekse Kur’an’da es anlamliligi reddeden arastirmalar eskiye dayanir.
Cahiz’m el-Beyadn ve 't-Tebyin, Ebu Hilal el-Askeri’nin el-Furiiku '[-Liigaviyye ve Stiyiti’nin el-
Miizhir fi Ulimi’l-Liiga adl1 eserleri bunlar arasinda sayilabilir. Arastirmalar, modern donemde
de devam etmis olup Muhammed Nireddin, et-Terddiif fi’l-Kur’ani’l-Kerim adiyla bir kitap
telif etmistir.

Bu caligma, ahz/3aY) kelimesinin ve Kur’an-1 Kerim’deki manasmin miifessirlerin
eserlerine gore arastirilmasi i¢in bir deneme ve es anlamliligin olup olmadigina dair ¢izilen
resmin tamamlanmasi i¢in arastirmacinin bir katkisi olup arastirma -aragtirmacinin gabasina
gore- incelenen her bir kelimenin tam anlamini tespit ve bu kelimelerle ahz/23Y) kelimesinin
farkini aciklayacaktir. Aradaki farklarin tespiti, Kur’an-1 Kerim’deki her bir lafzin 6zel delaleti
ve ince manasi olabilecegine, anlam agisindan biiylik benzerlik olsa da tam anlamiyla bir
kelimeyi bagka bir kelime ile degistirmenin miimkiin olmayacagina baska bir delil olacaktir.

Bu arastirma, sozlik sirasma gore “Uasll cpindl ccaball iladl Y ve bkl
kelimelerinin incelenmesini icermektedir.

! ibn Teymiyye, Mecmii 'ul-Fetdva, 13: 341.
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Arastirma Alti Boliim, Girig ve Sonug¢’tan olusmaktadir. Bunlar asagidaki sekildedir:
Birinci Boliim’de ahz/3Y) kelimesini inceledik; Zkinci Bokim skl | Uciincii Boliim <aasl |
Dordiincii Boliim &) | Besinci Boliim o=8) | Altinct Bolim i85 kelimesini; Sonug¢ da
aragtirmacinin ulastig1 sonuglart igermektedir.

Arastirmanin Yontemi

a) Bu Kur’an teriminin (ahz’m) dil kokiint ligatler, dilbilim ve tefsir kitaplarindan
aciklayip dil agisindan bu kelimenin anlamina dair tercihimi beyan ettim.

b) Ahz ya da ona yakin anlamda zikredilen kelimelerin ¢ogunu goz Oniine alarak, tefsir
kitaplari, Garibu’l-Kur’an ve diger kaynaklarda arastirdiktan sonra Kur’an’dan her bir
kelime icin bir veya daha fazla ayeti rastgele se¢tim; ancak ayni anda hem alma hem
de verme anlamina delélet eden &3 ve Js\ll gibi kelimeleri istisna ettim.

¢) Alimlerin bu lafzin zikredildigi baz1 ayetlere iliskin goriisleri gergevesinde, incelenen
kelimelerin Kur’an-1 Kerim’deki anlamlarina miiracaat ettim. Her seferinde kelimenin
ayetteki anlamini tercih edip ayetteki anlami kelimenin k6k manasiyla iligkilendirdim.

d) Miifessirlerin ve dilcilerin bu kelimeye ait goriislerini zikredip tercih ettigim goriise
gore, 0zet olarak bu Kur’an teriminin tam anlamini agikladim.

e) Incelenen kelime ile ahz/32Y) arasindaki anlam farkini belirttim.

f) Kur’an-1 Kerim’deki ayetleri, civarindaki ayetlerle birlikte ve sire ismi ile ayet
numarasini gostererek belirttim.

g) Hadis-i Serifleri asillarina ridyet ederek kitab, bab ve eger varsa ciiz, sayfa ve hadis
numarasini vererek kaynak gosterdim.

h) Metnin anlagilmasinda sorun olusturacak [baz1] yerleri miimkiin oldukg¢a harekeledim.

i) Siir 6rneklerini harekeleyip siirlerin kaynaklarini ve gectigi yerleri gosterdim.

[Ben] fakirin ¢abasi bundan ibarettir. Dogruyu bulmaya calistim. Eger muvaffak

olduysam bu sadece beni hayra ve dogruya ulastiran Allah’tandir; eger hataliysam bu benden
ve seytandandir, bundan dolay1 da Allah’a istigfar ederim.

1. Ahz /34y
1.1. Liigat Anlamm

Ahz kelimesi, 3-#-1 /a-h-z harflerinden olusan ve anlamlari birbirine yakin birgok
kelimenin tiiredigi bir koktiir. Ahz/33Y) kelimesi aslen “bir seye sahip olmak”, “almak” ve
“toplamak” anlamlarina gelir.?

Bu, “vermenin zidd1” olup “elde etmek/J sl manasmadir.®> Ancak bu anlam kelimenin
tam karsilig1 degildir. Eba Hilal, Furitk’unda® ahz ile tendviil arasindaki farki sdyle izah eder:
“Tendviil, 6zellikle bir seyin kendisini/tiimiinii almaktir, ahz ise daha geneldir. Tenaviil, bir seyi
bilerek almak, ahz ise bilmeden almaktir.” Bu anlamiyla Buhari ve Miislim’in naklettigi bir
hadiste® soyle geger: «...452al8 43l ¢ (g0 34 ) ¢ o ol ile il ¥ 2V M8 / <. biz sana yardim
edemeyiz, ¢iinkii ihramliy1z’ dediler. Bunun iizerine ben de onu yakalayip tuttum...” Ibn Hacer,

2 {bn Faris, Mekayisu’I-Liiga, 1: 68.

3 Ezheri, Tehzibii’l-Liiga, 7: 216; Ibn Side, el-Muhkem ve’I-Muhitii’I-A zam, 5: 232; Ibn Manzir, Lisdnii 'I-Arab, 3: 471.
4 Eb( Hilal, el-Furiku I-Liigaviyye, 4: 113.

5 Buhari, “Kitabii’l-Hac”, 2: 648, hadis no: 1727; Miislim, “Kitabii’l-Hac”, 2: 851, hadis no: 1196.
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“tenaviil kelimesinden sonra ahz kelimesinin zikredilmesi [ya] tekrardir veya ‘zorla aldim’,
manasina gelir” der.® Bu da ahz ile tendviil arasinda fark oldugunu gosterir. Allahu a’lem.

Ebu Hilal el-Askeri der ki: “Kelimenin Arap¢a’daki kokii ‘toplamaktir’, bundan dolayi
hemze vav harfine gevirilerek golete ¢ 335 ve 31 denilir”.” Ahz, “elde etmek” ve “sahip
olmak” anlamlarma da gelir.®

Bazilar1 da ahz kelimesinin “bir seye sahip olmak”, diger bazilar1 da onun aslinda “bir
seye baski ve gii¢ ile sahip olmak™ anlamina geldigini ve “helak etme” ve “kokiinii kazima”
anlamiyla meshur oldugunu soylerler.®

[Ragib’n] Miifredadt’ (1n)da, ahz “bir seye sahip olmak” ve “onu elde etmek” ki bu bazen
“oxic Uielia laa g 0 V) 336 oV ) Soe [ Egyamizi yaminda  buldugumuz  kimseden baskasini
almaktan Allah’a siginmiriz” (Yusuf 12/79) ayetinde oldugu gibi tendviil, bazen de « & 4
23 Y3/ kendisini uyuklama ve uyku tutmayan” (Bakara 2/255) ayetinde oldugu gibi zorla almak
anlaminda kullanilir. Yusuf Sdresi’nin [yukaridaki] ayetinde gecen ahz kelimesinin elde
etmek/tenaviil anlamina geldigini diisiiniiyorum ki ayni zamanda zorla almak anlami da
miimkiindiir, zira baski ve zor kullanma olmadan onu nasil alacaklardir?!.

Buraya kadar anlatilanlardan ahz kelimesinin sozliikte “bir seye sahip olmak, onu gii¢
kullanarak ve zorla elde etmek” anlamina geldigi anlagilmaktadir. Yani ahz kelimesinde “alinan
seyi alindig1 kimseden zor kullanarak almak™ anlami vardir ki bu da icbar demektir. Allahu
a’lem.

1.2. Kur’an-1 Kerim’deki Anlami

Ahz kelimesi, tlirevleri ile beraber Kur’an-1 Kerim’de 273 defa kullanilmistir. Miifessirler
bu kelimeyi ayetlerdeki siyakina gore bir¢cok anlam vererek tefsir etmislerdir.

a) “i5 Y3 4w 5346 ¥ / kendisini uyuklama ve uyku tutmayan” (Bakara 2/255) yeti
hakkinda Ibn Atiyye, tefsirinde* “ahz kelimesi ‘galip gelmek/ele gegirmek’ anlamina gelir ve
bu durumda olumsuz anlamda kullanilmas: iyidir” degerlendirmesini yapar. Alisi de “ahz,
‘maruz kalmak/basima gelmek’ ve ‘isabet etmek’ anlamina gelir” der.?

Ebussuilid ise isabet etmeme ve basina gelmeme durumunun ahz kelimesinin olumsuz
sekliyle ifade edilmesinin vakiaya uygun oldugunu, uyuklamanin da uykunun da kisiye ahz ve
istild yolu geldigini sdyler.!3

Boylece bu miifessirlerin de zikrettikleri gibi, burada mana, ‘basina gelmek’ ve ‘isabet
etmek’ seklinde olup bu mana sozlikk anlamina yakindir. Ciinkii basina gelmek ve isabet etmek,
kendisinden alinanin kimsenin iradesi ile degil de alanin zor ve gii¢ kullanmasz ile olur. Allahu
a’lem.

b) “Cil) 3G & 3313 5 / Allah, peygamberlerden soyle soz almigti:...” (Al-i Imran 3/81)
ayetinde ibn Astr ahz kelimesine mecézi olarak “telakki” anlamini vermistir, ‘054 23S (2 3]
/ falan, filanin sdziinii ald’ denildigi gibi.®* “oiall (A <) > (Neml 27/6) ayetindeki relakki

6 bn Hacer, Fethu I-Bdri, 4: 28.

" Ebi Hilal, el-Furiku I-Liigaviyye, 4: 113.

8 Bkz. Kad1 [yaz, Mesariku’l-Envar, 1: 21; Melyani, Mu’cemu Ef’ali’l-Miiteaddiye, 8.

9 Zebidi, Tdcii’l-Aris, 9: 363.

10 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, 12.

1 ibn Atiyye, el-Muharrarii’I-Veciz, 1: 340; bkz. ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’dn il-Azim, 1: 309.
12 Alasi, Rihu 'I-Medni, 3: 8.

13 Ebusudd, frsddu’l-Akli’s Selim, 1: 248.

14 Bkz. ibn Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 2: 255.
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kelimesinin tefsiri konusunda Semerkandi “dilbilimciler ‘alma ve kabul etme baskasindan
olunca it ile ¢ib ayni anlamda kullanilir” der.'® Nitekim Ibnii’l-Cevzi de felakki kelimesini
ahz ile tefsir etmistir.'® Ayetteki <6 kelimesi, mef @il iizere mebni olan muzari bir fiildir, naib-
i faili gizli zamir olup takdiri viiciben “sen’dir”. Aslen “Allah Kur’an’1 sana veriyor” demektir
ve fail belli oldugu i¢in [zikredilmeyip] diismiistiir ki o da lafzatullah’tir. Allah yiice, azametli,
giiclii, biiytik, hiikiimiiniin sahibi, peygamberligi ve vahyi kime verecegini segmede hakim ve
alimdir.

Telakki ile ahz arasinda soyle bir anlam bagi vardir: Ahz bir seye sahip olup onu elde
etmek, telakki ise iki tarafli bir fiil olup bir taraf veren, ilka eden diger taraf ise alan yani telakki
eden konumundadir. Telakkide de zorla alma olabilir, zira Allah Teala’nin peygamberleri (sas)
secmesi ve onlara biiyiik bir sorumluluk yiiklemesinde ahz kelimesinin pay1 vardir. Nitekim
dyetin baglammnim da isaret ettigi iizere, ibn Asir kelimeyi hakikat degil mecaz anlamiyla
degerlendirir. Allahu a’lem.

C) “ad s »anl 5 a8 533 5 / onlar1 yakalayin ve hapsedin” (Tevbe 9/5) ayeti hakkinda Ibn Asar
ahz kelimesinin mecazen ‘istild’ anlaminda oldugu degerlendirmesini yapar,}’ Zemahseri ise
‘onlar1 esir edin’ anlamina geldigini, * 23¥" kelimesinin de esir anlaminda kullamldigmi®®
soyler. Kurtubi de “ahz ‘esir almak’ demektir” der.’® Bu, Ibn Atiyye’nin de tefsirinde tercih
ettigi anlamdir.?

Gegen bilgilerden de anlasilacagi tizere, miifessirlerin de dedigi gibi, bu ayetteki ahz
kelimesi ‘esir almak’ anlamindadir, zira esir almak baski ve gii¢ kullanarak gercgeklesir.

d) “,uie e 33 b / Biz de onlar, muktedir bir hiikiimddrin yakalamas: gibi
vakaladik” (Kamer 54/42) ayetindeki ahz kelimesinin anlami baglaminda tefsir kitaplarina
baktigimizda sunlar1 buluruz:

Taberi, “Allah, Kendisini inkarlarindan dolay onlara siddetli bir ceza vermistir” der.?
Semerkandi de buna yakin bir sekilde “yalanlama aninda onlart cezalandirdik.”
degerlendirmesini yapar?.

Ibn Kesir buradaki ahz1 “yok etmek” manasina alir ve “onlar1 dyle bir helk etti ki ne
onlardan bir haber veren ne onlar1 géren bir géz ne de onlardan bir iz kald1” der.? “Onlar1 azap
ile yakaladik” da denilmistir.?* Yine « diclall ag333G / onlart yildirim yakalaywerdi” (Zariyat
51/44) ayetindeki mananin da buna yakin olmas1 miimkiindiir. Daha 6nce gegtigi tizere Tdcii'l-
Ariis’ta da®® ahz kelimesinin “helak etmek ve kokiinii kazimak” anlamiyla meshur oldugu
belirtilmistir.

Miifessirlerin bu goriislerinden, bu ayetteki ahz kelimesinin; galebe, kahir ve azab1 da
iceren “siddetli bir azap alis1” anlaminda oldugu anlasiliyor ki bu mana kelimenin sozliik
anlamiyla tam olarak uyusmaktadir. Bununla beraber adetleri oldugu iizere miifessirler manay1

15 Semerkandi, Bahru’'I-Ulim, 2: 573.

16 Tbnii’1-Cevzi, Zad "iil-Mesir, 1: 69.

17 Bkz. ibn Astir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 2: 255.

18 Zemahseri, el-Kessdf, 2: 235; Ebusutd, Irsddu 'I-Akli’s Selim, 4: 43.

19 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, 8: 73.

2 Tbn Atiyye, el-Muharrarii’l-Veciz, 3: 8.

2 Taberi, Camiu’l Beydn, 27: 107, Bkz. Zerkesi, el-Burhdn fi Uliim ’il-Kur’an, 4: 163.
2 7erkesi, el-Burhan fi Uliim ’il-Kur'dn, 3: 355. Bkz. Taberi, Camiu’l Beydn, 27: 107.
23 [bn Kesir, Tefsiru’I-Kur’an’il-Azim, 4: 267.

24 Sevkani, Fethu'l-Kadir, 5: 128.

2 Sevkani, Fethu'l-Kadir, 9: 363.
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ayetin siyakindan c¢ikarmiglardir. Zira onlar strelerdeki ayetlerin siydkina gore genel manayi
zikrederler. Ciinkii burada ayet ahz’in bir ¢esidinden s6z etmektedir ki o da azaptir.

Burada, aktardigimiz manalara yakin baska anlamlar da vardir, ancak bunlar1 belirtmeye
gerek yoktur ve bunlar i¢in ilgili yerlere bakilabilir.

Ozet olarak;

ahz kelimesinin zikrettigimiz biitiin Ayetlerdeki anlami aslinda sozliik anlamina yakindir.
O da “bir seye sahip olmak” ve “zor kullanarak elde etmektir”. Fakat ahz kelimesinin
zikredildigi ayetlerin siyaki, asli anlami yaninda baska anlamlar da verir. Boylece biz de ceza,
helak, istila, alma/telakki ve esir alma anlamlarini elde etmis oluruz.

Ciircani’nin (rh.a) Nazm nazariyyesinde oldugu gibi, asil mana baglamda saklidir.
Kelimenin hem asli anlamina hem de ayette gectigi yere ve s6zdeki baglamina bakilir. Ciircant,
Deldilii’I-I 'cdz’da “burada nazm, tertib, te’lif, terkib, siga, tasvir, oriintii ve tasnif olarak giiveni
elde ettin” der.?

2. Batg/ byl
2.1. Liigat Anlanm

“Us oda «2” harfleri, tek bir kelime kokiinii olustururlar ve bu kelime “bir seyi zorla ve
kuvvet kullanarak almaktir”.?” Gikil/Bats, “saldirarak almaktir ve ele gecirdigi her seyi siddetle
almaktir”.?® Bats, “sertlikle ve gii¢c kullanarak almaktir.”?® Baty, “siddetle almaktir.”*® Bats,
kizginlik aninda siddetle saldirarak almaktir.”®! Bats, her seyi siddet ve giic kullanarak
almaktir.”®* Semerkandi tefsirinde®® der ki: “Bats, sozliikte aslen zor kullanarak almaktir.”
Semerkandji, aralarinda ayrim yapmadan ahz ile bats1 ayn1 anlamda kabul eder. Zira alimlerin
goriislerinden anlasildig1 kadariyla bats kelimesinde saldir1 ve siddet anlami vardir.

fbn Manzir, el-Lisan’da®* “bats saldirn aninda siddetle almaktir ve her seyi siddetle
almaktir”. Hadis-i Serif’te “Bir de baktim ki, Hz Musa arsin kenarindan tutuyor™®
‘sikica tutunmustu’ buyurulur.

yani arsa

Sonug olarak bats liigatte “bir seyi hizlica saldirarak zorla ve kuvvet kullanarak almak”
anlamina gelir.

2.2. Kur’an-1 Kerim’de Bats /(i)

Kur’an-1 Kerim, bats kelimesini g¢esitli formlar ile birlikte 11 kez kullanir.

a) “Cuobs iy iy W 5 / Grictiniizii hep zorbalar gibi mi kullanirsiniz?!” (Suara 26/130)
ayeti ile ilgili olarak Sem’ani, “bats zulm ile Oldiirmek,*® kamgi ile vurmaktir®’

degerlendirmesinde bulunur. Taberi, “saldirdigimiz zaman” diyerek tefsir eder ve ayetin

26 Bkz. Ciircani, Deldilii’l-I cdz, 47.

27 {bn Faris, Mekayisu’l-Liiga, 1: 262.

28 Halil b. Ahmed, el-Ayn, 6: 240; Ezheri, Tehzibii'I-Liiga, 11: 218.

2 Firtizabadi, el-Kamusii'I-Muhit, 1: 755, Bkz. Makkari, el-Misbahu’I-Miinir, 1: 51.
30 fbn Side, el-Muhkem ve 'I-Muhitii’I-A zam, 8: 22.

31 Tbn Said el-Magribi, el-Magrib fi Tertibi’l-Muarreb, 1: 78.

32 7ebidi, Tdcii’l-Ariis, 17: 82.

33 7ebidi, Tacii’l-Ariis, 2: 562.

34 Zebidi, Tacii’l-Ariis, 6: 267.

35 Buhari, Husiimdt, 3: 1251 hadis no: 2280; Miislim, Fezdil, 4: 1844, hadis no: 2373.
3 Bkz. Halil b. Ahmed, el-Ayn, 1-339, Zebidi, Tdcii I-Aris, 24:157.

87 Sem’ani, Tefsiru’I-Kur’dn, 4: 60; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’én, 13: 124 (Miicahid’ten).

E=C
Rumeli Islim Arastirmalar Dergisi, Yil: 2, Say:: 3, Nisan 2019 Rumeli - 113



tefsirinde Ibn Ciireyc’ten nakilde bulunarak “kili¢ ve kamcilarla 6ldiirmektir” der.%® Bu goriis
tam anlam1 vermekten uzaktir, bats sozliikte kili¢ ve kamgilarla 6ldiirmek anlamina mi1 gelir? -
Allahu a’lem- Bence bu goriis kelimenin anlaminda bir kisitlamadir, ¢iinkii bats 6ldiirme
degildir. Kurtubi, bats1 ‘siddet kullanarak saldirmak’ anlaminda kabul eder.3®

Vahidi, “bats i¢in kamg¢i ile vurdugunu ceza verip 6ldiirdiigliniiz zaman gergeklesir”
der.*® Bu goriis, kelimeyi ‘kamgi ile vurarak ceza vermek’ anlamina almaktir, ancak bu, bats
kelimesinin asil manasi olmayip anlamlarindan sadece biridir. Vahidi bats kelimesinin anlamini
0zel bir gerekge ile sinirlamig gibidir. Allahu a’lem.

Miifessirlere gore bu ayet-i kerimedeki bats kelimesinin manasinin, kiligla 6ldiirmek,
kamg1 veya bagka bir seyle vurmak anlamina geldigi anlasilir. Bu, herhangi bir gerek¢e olmadan
bats kelimesinin anlamini sinirlamaktir. Onlar zorbalarin yapmalart miimkiin olan zuliim
tizerine konusuyorlar. Bu, ayetin siyakina uygundur, zira baskasi degil ancak bats kelimesi
diktatorlerin zorbalik ve tasallutlari ile gli¢ kullanmalarini, siiratle ve zuliimle almalarini
gosterir. Ister ceza, oldiirme, azap, saldirma veya isterse yakin anlamli diger kelimeler
kullanilsin; bats kelimesinden baskasi bu anlami ifade edemez. Belirttigimiz gibi, miifessirlerin
bats kelimesine ‘saldirarak siddetle ve hizlica kullanarak almak’ manasi vermeleri bats
kelimesinin liigat anlamindan tiiremis olup bu anlamlarin sadece bir parcasidir. Allahu a’lem.

b) Allah, “lLe 30 s 3 (i of ) ol WS | Miisd, ikisinin de diismani olan adami
yakalamak isteyince...” (Kasas 28/19) buyurur. Semerkandi buradaki bats1 ‘vurmak’ olarak
tefsir ederek  “yani kipti’'ye  vurmak istedi” der.* Kurtubi de Ayetin
eV L i LS Y& () &y 53V o 50 W I8/ 0 adam dedi ki: “Ey Musa! Diin bir cana kiydigin gibi,
bana da mi kiymak istiyorsun? ™’ kismii zikrederek “bats el ile vurmak demek olup en azi
kamgi1, baston veya demir ile diirtme ve itmektir ki hepsi de [makul bir sebebe dayanmazsa]
yerilen davramslardandir*? der ve bats kelimesini el ile vurmaktan baslayip demir ile vurmakla
sonuglanan merhale ve agamalar olarak degerlendirir.

Burada bats kelimesini ‘6ldiirmek’ olarak tefsir eder ki bu da Yiice Allah’in su ayetine
delalet eder: “LaaVL Lusdi b LS A1 o)) 3y 55) 50 b J&”. Bu mana ayetin siyakina uygun, s6zlikk
anlamiyla da uyumludur. Ciinkii bats galip gelerek alma, hizlica galebe, kuvvet ve saldir1 ile en
yiiksek dereceye ulasinca 6ldiirmeye sebep olabilir. Allahu a’lem.

c) “xail el )y ilay &) [ Siiphesiz Rabbinin yakalamas: ¢ok siddetlidir’ (Biirtic 85/12) ile
ilgili olarak et-Teshil adl1 eserde®® ” ikl kelimesinin anlammin kuvvet ve siddet ile alma, el-
Kessdf'ta* ve Beyzavinin de* aym sekilde yorumladig: siddet kullanarak almak dogru
degildir. Bu anlamm iginde gii¢ ile almak ve hiz da olmalidir. Begavi de tefsirinde*® ibn
Abbas’tan naklederek ahz kelimesini iki mana arasinda ayirim yapmadan tefsir ederken sanki
bu goriise uygun goriis beyan etmistir. Kurtubi*’ ve Sa’lebi*® bats kelimesini herhangi bir
ekleme yapmadan “almak” seklinde tefsir etmislerdir. Bu goriis daha once zikrettigimiz tizere

38 Taberi, Cdamiu’l Beydn, 19: 96.

3 Kurtubi, el-Cdami’ Ii Ahkdmi’l-Kur’dn, 13: 124.

40 vahidi, el-Veciz fi Tefsiri’I-Kitdbi l-Aziz, 2: 793.

41 Semerkandi, Bahru’I-Ulim, 2: 602.

42 Rurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’én, 13: 124.

43 Muhammed b. Ahmed el-Girnati [Ibn Ciizeyy], et-Teshil li Uliimi 't-Tenzil, 4: 190.
4 Muhammed b. Ahmed el-Girnati [Ibn Ciizeyy), et-Teshil li Uliimi 't-Tenzil, 4: 734.
45 Muhammed b. Ahmed el-Girnati [Ibn Ciizeyy], et-Teshil li Uliimi 't-Tenzil, 5: 474.
46 Muhammed b. Ahmed el-Girnati [ibn Ciizeyy], et-Teshil li Uliimi’t-Tenzil, 4: 471.
47 Kurtubi, el-Cdami’ Ii Ahkdmi’l-Kur’an, 19: 296.

“8 Sa’leb, el-Kesf ve 'I-Beydn, 10: 175.
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“ _ahdl” kelimesinin anlamini tam olarak yansitmaz. Aldsi ise, baty kelimesini saldir1 ve siddet
kullanarak almak olarak siddet ile tanimlamistir ki bu da siddetin kat kat oldugunu ifade eder.*®

Ibnii’1-Cevzi, Niizhetii’I-A yuni 'n-Nevazir adli eserde® der ki: “Ibn Faris, ‘bats almaktir.
Bazi miifessirler batsin Kur’an da iki anlamda kullanildigin1 séylemislerdir: Birincisi, kuvvet
anlami olup Wik agie 251 UWSW / Biz bunlardan daha zorba olanlari da heldk ettik’ (Zuhruf 43/8)
ve ‘Lida agie 231 a8 [ onlar kendilerinden daha giiclii’ (Kaf 50/36) ayetlerinde gelir. Ikincisi, ceza
anlamindadir ve ‘s _SY Lkl (ihasi o o/ bijyiik bir siddetle yakalayacagimiz giin® (Duhén 44/16),
“Uidday pa y0l S8ls [ (Liit) onlart bizim siddetli azabimizla uyarmisti’ (Kamer 54/36) ve
‘vadl &by (ilay o) / siiphesiz Rabbinin yakalamasi ¢ok siddetlidir’ (Biiric 85/12) ayetlerinde yer
alir”.

Gorildugi tzere, bats kelimesine verilen mana tam anlami yansit(a)mamaktadir.
Miifessirler bats1 siddet, kuvvet ve hiz ile sinirlandirmiglardir. Buna hiz ve siddet anlamini da
eklemek gerekir ki s6z tam karsiligin1 bulsun. Belirtilmesi dogru olan ikinci anlam da cezadir.
Liigat manasia gelince okuyucunun mananin aslini ve baglam ile iliskisini anlamasi i¢in
aciklama yapmak zorunludur ki bdylece tam anlam ve kelimenin dogru anlami ortaya ¢ikar.
Allahu a’lem.

Ozet olarak;

batg sozliikte bir seyi hizlica ve saldirmak stretiyle kahir, galebe ve giic kullanarak
almaktir. Kur’an’da kullanilan anlamina gelince Kur’an’daki siyakina gore degisik anlamlarda
kullanilir ve fakat bunlar da sozliikk anlamina dayanir. Bir kisim miifessirler kelimeyi ‘6ldiirme
veya hiz, giic, galebe ve saldir1 ile almak’ anlamlar1 arasinda fark gézetmeden ‘almak’ anlamina
tahsis etmislerdir. Kurtubi’nin yaptig1 gibi bir kismi da alma anlamini merhalelere ayirmistir.
Ancak bu tahsisin herhangi bir gerekgesi yoktur. Kasas Stresi’ndeki yer hari¢ olup baty
burada 6ldiirme anlami ile sinirlandirilmistir, her ne kadar Hz Musa’nin (as) maksadi 61diirmek
degil idiyse de. Zira o ne ilkinde -ve ilkinden daha az miidafa etmekle- ne ikincisinde 6ldiirmek
istememis, sadece arkadasina diigmanina karsi yardim etmeyi murad etmisti. Allahu a’lem.

2.3. MY jle Jibd) Arasindaki Fark

Bats, bir seyi zorla, baski ile hizlica ve saldirarak, gii¢ ile almaktir. Ahz kelimesinde ise gii¢
kullanarak ve siiratle almak anlami yoktur. Bats, almanin en yliksek merhalesidir. Bats
kelimesinde bir seye sahip olmadigi halde gii¢ ve hiz ile ahz manasinda varligin elde edilmesi
anlami 6ne ¢ikar. Allahu a’lem.

3. Hatf/ikal)
3.1. Liigat Anlanm

“< - - £ sabit ve tiiretilebilir bir kokten gelen “—shall /hatf” kelimesi, ‘kolayca gasp
etmek’ anlamina gelir. Hatf, ‘gasp etmek’ demektir.>!

% Altisi, Rithu 'I-Mednt, 30: 91.
%0 Tbnii’l-Cevzi, Niizhetii'I-A 'yuni 'n-Nevdzir, 187-188.
51 Ibn Faris, Mekayisu’I-Liiga, 2: 196.
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“lhad - Calady - ahd”: Hatf zorla almaktir,®? hatf hizli ve gaspederek almaktir,” hatf
asirmaktir,>* hatf kacirmak ve hizlica asirmak demektir.>® “aishisl s ¢ &l cilad ¢ “cabucak
asirdim” demektir, “Auiull ihi” jse “gemi hareket etti” anlamindadir.>® Hatf, gasp etmek ve
ara vermeden carcabuk almak demektir.>” el-Misbdh 'ul-Miinir’de hatf’, ahz/almak anlaminda
gelir.%®

Gegen goriislerden anlasiliyor ki, hatfin liigat manasi ‘ara vermeden hizlica almak’
demektir. Kendisinden bir sey gasp edilen kimseye galip gelip onu ondan almak anlamini igeren
gasp manasina isaret eden galebe, kahir ve gii¢c kullanmak da bir nevi (¢)almaktir.

3.2. Kur’an-1 Kerim’deki Anlamm

Kur’an-1 Kerim’de “—k3l” kelimesi 8 kez defa geger.

a) “ad Jbadl Calady (5,0 S [simsek sanki gozlerini ¢ikaracakmus gibi ¢cakar” (Bakara 2/20)
ayeti ilgili olarak Kurtubi, hatfin hizlica almak anlamina geldigini, kusa da hizli oldugu igin
“illad” dendigini ifade eder.®®  Hizlica asirmak ve gasp etmek,’ hizlica gasp
etmek,®! gotiirmek ve asirmak® anlamlarina geldigi de soylenmistir. Taberi gotiirmek, gasp
etmek ve parlamak anlamlaria geldigini ifade etmistir.®® Ebu’l-Feth de hatf; asirmak, gizlemek
ve yumusak davranmak anlamina geldigini soyler.5 “a jlas cilady 3l 3 Ayeti, ‘Kur’an’mn
parlak huccet, delil ve Ayetleri neredeyse onlarin gozlerini alacak’ anlamina gelir.%® Sem’ani ise
hatf kelimesini sdzliik manasi {izerine bina ederek kelimenin mecazi olarak iki anlama geldigini
sOyler. Sozliik anlaminin hizlica gasp etmek, mecazen ise rahatsiz etmek ve hayrette birakmak
anlamma geldigini belirtir.?® Ibn Abbas’in (ra) “a e calaiy 5l 2 Ayeti hakkinda,
“gpzlerini kamastiracak ancak heniiz bunu yapmad:” dedigi rivayet edilir.®” Taberi, “gdzlerini
alir yani gérmelerini giderir, gasp eder, 15131 ¢oklugundan dolay1 gdzlerini kamastirir” der.®®
Sa’lebi, “alir ve mesgul eder”,®® Mukatil de “gdzlerini alir” der.

Ayetin manas1 hakkinda bir kistm miifessirlerin goriislerini serdettikten sonra Ayetteki
hatf kelimesinin hem hakikat hem de mecéaz anlaminin oldugu ortaya ¢ikiyor. Hakikat anlamu;
zorla, kuvvet kullanarak ve siire vermeden hizlica almak olup bununla kastedilen mana 1518in
kuvvetinin gérme duyularini ve gérmelerini hizlica ¢ekip almasidir. Mecaz anlamini ise soyle
siralayabiliriz:

52 Halil b. Ahmed, el-Ayn, 4: 220.

%3 Ibn Side, el-Muhkem ve I-Muhitii’I-A zam, 5: 118; Ibnii’1-Haim, et-Tibydn fi Tefsiri Garibi’l-Kur’dn, 351.
5 Kefevi, el-Kiilliyyat, 436.

5 Ragib el-Isfahani, el-Miifi-eddt, 150.

% Nevevi, Tehzibii’I-Esmd, 3: 90.

5" Humeydi, Tefsiru Garibu Ma fi’s-Sahihayn, 294.

58 Makkari, el-Misbdhu I-Miinir, 1: 254.

59 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdami’l-Kur’dn, 1: 222.

80 Ebusudd, frsddu’l-Akli’s Selim, 1: 54.

61 Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’dn, 1: 55, Begavi, Medlimii 't-Tenzil, 1: 54.

62 Semerkandi, Bahru’I-Ulim, 1: 59.

83 Taberi, Cdmiu’l Beydn, 1: 158.

8 Tbn Atiyye, el-Muharrarii’I-Veciz, 1: 103.

% Tbn Atiyye, el-Muharrarii’I-Veciz, 1: 104; Sa’lebi, el-Kesf ve 'I-Beydn, 1: 37.

% Bkz. Sem’ant, Tefsiru’'I-Kur’an, 1: 55, Kurtubi, el-Cami’ li Ahkéami’l-Kur’an, 1: 222,
87 Taberi, Camiu’l Beydn, 1: 158

88 Taberi, Cdamiu’l Beydn, 1: 158

89 Sa’lebi, el-Kesf ve 'I-Beydn, 1: 164.

0 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, 1: 36.
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*  “le¥V/hayrete diisiirmek”; Ibn Atiyye ve diger bazi miifessirlerin dedigi gibi. Onlarin
tefsirlerinden alinan bu mana; Kur’an’in huccetleri, burhanlar1 ve muannidler ile
inkarcilarin akillarini basindan alan parlak delilleri ile simsek gibi onlar1 hayrette
birakacaktir demektir.

*  “zle 3Y) /rahatsiz etmek”; Sem’ani ve diger bazi miifessirlerin dedigi gibi. Bu anlam
da tefsirlerinde simsek anlamina gelip kendilerinden kotiiliik sadir olmamissa da
Islam’m delilerinin inkarcilar1 bakamayacak sekilde rahatsiz etmesidir.

Bu iki anlamin da onlar1 rahatsiz edip gozlerini alan simsegin keskin 1s1gin1n kuvvetinden
alinmis olmast miimkiindiir ki bu da Kur’an’dir ya da giicii ve siddetiyle onlarin akillarini
alan Kur’an’in delilleridir.

* “adY) /gidermek”; Mukatil, Taberi ve diger bazi miifessirlerin dedigi gibi. Bu anlam
gozlerini gidermesi yani kor edip onlar1 dylece birakmasi olup sanki burada sozliik
anlamina doner.

b) “ddhadll sbi Y| |/ Ancak onlardan bir séz aswran olursa...” (Saffat 37/10) yani
‘meleklerin seslerinden bir sey calmaya kalkarsa’’! ayetindeki hatf, “asirmak” olup hatf
kelimesinin tarifinde de ifade edildigi gibi, bundan maksat ‘meleklerin konusmalarinin
calnmasidir’.’> Razi’nin aktardigma gore, Zeccic “hatf bir seyi hizlica almaktir” der.”
Zemahseri ise hatf kelimesine ‘calmak’ anlamini1 verir.”* Ebussuid, “hatf asirmak demek olup
maksat meleklerin konugmalarmi galmaktir” der.”® Sa’di de “azgin seytanlarin gizlice ve
calarak bir kelimeyi almasidir” degerlendirmesinde bulunur.”® Semerkandi, “Mele-i A’l-2’y1
dinleyip konusmalarini kapar alir”,’” Nesefi, “gasp etmek yani meleklerin konusmalarindan
hizlica bir sey almak”,’® Alisi de “hatf asirmaktir, alinan kimsenin gafletinden yararlanip
gizlice ve siiratle almaktir” derler. -Lam-1 Ahd ile- el-hatf kelimesinin tarifi sirasinda da ifade
edildigi gibi, bunlardan maksat, meleklerin konusmalarindan hirsizlik yoluyla asirmaktir.
Ciinkii burada kastedilen belirli bir istir.””’® Sa’lebi de “hatf, kagirmak, bir seyi hizlica almaktir”
der.®

bn Astr’a gore, “hatf birseyi hizlica, car¢abuk almaktir ki bu da istiare olup duydugunu
tam olarak anlayamadan hizlica almak demektir.”8!

Ozet olarak;

miifessirlerin goriislerinden anlagildigma gére, -Alisi’nin de dedigi gibi-; hatf asirmak,
almanin gafletinden yararlanip gizlice ve hizlica almaktir. Kelimenin ilgili ayetteki baglamsal
anlami, melekleri dinleyerek onlardan bir s6z calmak, gizlice asirmak ve gasp etmeye
caligmaktir. Ancak -Zemahseri’nin de belirttigi gibi- hatf’in sadece c¢almak olarak tefsir
edilmesi, ona eksik bir mana vermektir. Zira burada hirsizligin bir nevi olarak yani “soz
calmak” olarak agiklanmasi gerekir. Allahu a’lem.

" Siiy(ti, ed-Diirrii I-Mensir, 7: 80.

2 Ebusuld, frsddu’l-Akli’s Selim, 7: 185; Ibn Eb Hatim, Tefsiru Ibn Ebi Hétim, 10: 3205.
8 RaZ, et-Tefsiru 'I-Kebir, 26: 108.

74 Zemahseri, el-Kessdaf; 4: 39.

7S Ebusuld, frsddu’l-Akli’s Selim, 7: 185; Begavi, Medlimii 't-Tenzil, 4: 23.
6 Sa>di, Tefsiru’s-Sa’di, 701.

7T Semerkandi, Bahru’I-Ulim, 3: 130.

8 Tefsiru’n Nesefi 4: 17.

™ Aldsi, Rihu'l-Medni, 23: 71.

80 Sa’lebi, el-Kesf ve 'I-Beydn, 7: 21.

81 {bn Asdr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 23: 15.
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3.3. 1Y jle cikil) Arasindaki Fark

Dilbilimci ve miifessirlerin hatf kelimesine verdikleri anlamlar1 naklettikten sonra, hatfin
ligat anlaminda kullanildigi; hizli, gizli, siire vermeden ve alinanin gafletinden yararlanarak
almak oldugu anlasiliyor ki bu da 6zel bir yolla almak demektir. Allahu a’lem.

4. Sef’/ pdud)
4.1. Liigat Anlam

Liigatlere baktigimizda “aéwd) /sef”” kelimesinin iki kok anlamini buluruz. Birincisi, bir
renk adi, ikincisi ise bir seyi el ile almak. “4iu pa YUl xéws /kug vurusunu yapti”, yani vurdu.
“oaaly oM Gl ) Cwin / birinin kafasma baston ile vurdum” ciimlesinde de el ile vurma
kastedilir.8?

“ladn - aduw - a4, Sef”, atin alnina yani pergeminin siyah yerine el vurmaktir. Sef”, bir kere
almaktir.® Percemi kavrayip kendime cektigimde “adsali Cins” derim.3 Bir seyi tutup
kendine dogru sert bir sekilde ¢ektiginde “s il C=an” denir. Bazi hakimler de yiikiimliiler i¢in
cogunlukla sdyle derlerdi: “sxx l=iul” yani “ellerini tutun ve onu ayaga kaldirin’.% Tehzibii’l-
Liiga’da,® sef’in kirmak, ¢cekmek, meylettirmek®’ anlamina geldigi ifade edilir. * salidl 3aY1
/perceminde yakalamak” ise ‘onu kiigiik diisiiriip® zelil edecegiz’ demektir. Bu goriisii
savunan sairin® su soziinii delil getirmistir:

aeil ) g pall 152 3013 o & [ Kavmi ¢iglik ve telas halinde bir gorsen;

@dls sl o3¢k aall (o (e [ Kimi tayina gem vurmus, kimi de onu dehlemistir.

“aga 3 53 denildiginde “alnim kara [renk ile] daglayacagim’ kastedilir ve daglamada
alni ile yetinir, ¢iinkii alin yiiziin 6n tarafidir. Delil de su s6zdiir.*

a0 &3 g sall Gl 1)) &S5 | Yanlisa dalan kisi azginlastiginda,

a4 (i g2l e Eis | Burnunun iistiinii daglarim.

Sair, “burnunu dagladim” demek istemistir. “a k540l e 443 /Biz onun burnuna damga
vuracagiz” (Kalem 68/16) ayeti bunun benzeridir.

el-Lisdn’da,®" «ladu - ahuy - 4als 5 4Gsalis ¢do” ciimlesine gekmek, tutmak ve kavramak
anlami verilmistir. et-Tenzil’ de “4lla 43K 13zl mhﬂb ildl/ derhal onu per¢eminden, o yalanci,
glinahkadr per¢cemden yakalariz” (Alak 96/15-16) ayeti hakkinda el-Leys, “sef’, perceminden ve
ayagindan yakalayip kavramak ve cekmektir” der.%? ‘Bir seyi yakalayip sertce kendime
cektigimde’, “c 3L Euxin denir.®

Ibn Diireyd de, “sef’, binmek veya dizginlemek i¢in atin pergemini tutmaktir, bu o kadar
¢ok olmustur ki zamanla her per¢gemden tutan safi’ olmustur” degerlendirmesini yapar.%*

8 Tbn Faris, Mekayisu I-Liiga, 3: 83-84.

8 Ragib el-Isfahani, el-Miifredadt, 234, Zebidi, Tdcii’l-Ariis, 21: 200-202; ibn Manzir, Lisdnii I-Arab, 8: 158.
84 Halil b. Ahmed, el-Ayn, 1:341; Zebidi, Tdcii’l-Aris, 21: 200.

8 Humeydi, Tefsiru Garibu Ma fi’s-Sahihayn, 367.

8 Ezheri, Tehzibii’l-Liiga, 2: 65.

87 Zebidi, Tdcii’l-Ariis, 14: 435.

8 [bn Manz(r, Lisdnii'I-Arab, 1: 134.

89 Zemahserd, el-Kessdf, 7: 313.

9 Tbn Faris, Mekayisu 'I-Liiga, 4: 239; Tbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 12: 635.
9 {bn Manzir, Lisdnii I-Arab, 8: 158.

92 Zebidi, Tacii’l-Ariis, 21: 200.

93 Tbnii’1-Haim, et-Tibydn fi Tefsiri Garibi’l-Kur’dn, 469.

% [bn Diireyd, Cemheretii’I-Liiga, 2: 839.
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Ozet olarak sef” kelimesinin sozliik anlam;

Birincisi, -Ibn Diireyd’in de dedigi gibi- sef’, binmek veya dizginlemek igin atin
per¢emini tutmaktir, bu is ¢ogalinca zamanla her pergemden tutmaya sef” denmistir. O da
kavrayarak zorla ve gii¢ kullanarak almak ve basin 6n tarafindaki belirli bir kismini ¢ekmektir.

Ikincisi, herhangi bir renk ile, Alimlere gore de 6zellikle siyah renkle pergemi daglamaktir.

4.2 Kur’an-1 Kerim’deki Anlamm

Sef” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de sadece bir kez ve Alak Siresi 15. ayette gecer. Allah
Teald soyle buyurur: « &ualilly leawil a3y ol 33 S | Eger vazgegmezse derhal onu per¢eminden
yakalariz”. Zemahseri, dyetteki “4ualills laivil” ibaresi ile ilgili olarak “onu pergeminden tutup
ateste hapsedecegiz. Sef”, bir seyi kavramak ve siddetle cekmektir. (=i’ seklinde® seddeli
niin ile de okunmustur” degerlendirmesini yapar.%

Ibn Atiyye, “Allah, eger vazgegmezse onu pergeminden yakalayip Cehennem’e zelil bir
sekilde siiriiklemekle tehdit etti. Araplar, ‘at1 per¢geminden ve ayagindan ellerimle tuttum ve
onu siiriikledim’ dediginde, bunu “cs» &=in” seklinde ifade ederler. Bir kisim tefsir ulemasi da,
Araplar’n atesi yaktiklarinda 5l 4xi”  demelerinden hareketle, “xiwi”  kelimesinin
anlamimin ‘yakacagiz’ demek oldugunu ve pergemin yiize delalet etmesi sebebiyle sadece
percemin zikredilmesi ile yetinildigini séylemislerdir.”®’

Begavi de, “Rahman Siresi 41. ayette “al8Yls coal sl 350 aalosss () ga yaall Coyay |
giinahkarlar, simalarindan taninir ve per¢emlerinden ve ayaklarindan yakalanirlar.” seklinde
ifade edildigi iizere, ‘onu pergeminden tutup atese siiriikleyecegiz’ demektir. Bir seyi tutup
siddetlice gekince, “¢s -l Cuxiw” denilir.” der.%

Sem’ani, sef’in bir¢ok anlamini zikreder ve ayetin tefsirinde “onu pergeminden atese
siiriikleyecegiz” der. Ya da “yiiziinii karartacagiz” denildigini nakleder. Ayette yiize delalet
etmek i¢in sadece percemin zikredildigini belirtir. “Percem bolgesini kara ile daglayacagiz”
denildigini ve yiiz ¢ehresini ifade etmek icin pergem ile yetinildigini sdyler.%®

Taberi de aymi sekilde bu manalar1 zikredip soyle der: “Basinin 6n kismini tutup
yatiracagiz ve onu zelil edecegiz’. ‘Elimle tuttum’ anlaminda ‘sz &iin’ denilir. “Apalily lednal®
anlammin da ‘yliziinii karartacagiz’ anlamina geldigi sOylenmistir. Percem yliziin 6n kismi
oldugu igin yiiz yerine percemi zikretmekle yetinilmistir.”1% ibnii’l-Cevzi de “sef” tutmaktir”
der.lOl

Ozet olarak;

alimlerin bu konudaki goriislerini zikrettikten sonra sef” kelimesinin bir¢ok anlama
geldigi anlagilir ki onlar sunlardir:

Birincisi, per¢eminden tutmak.

Tkincisi, siddetle cekerek almak.

Uciinciisii, almak.

Dordiinciisii, daglamak ve ylizde isaret.

9 Har(n rivayeti ile Ebd Amr kirati. Ibn Atiyye, el-Muharrarii’l-Veciz, 7: 47.
9 Zemahseri, el-Kessdf, 4: 784.

9 Tbn Atiyye, el-Muharrarii’I-Veciz, 5: 502.

98 Begavi, Medlimii't-Tenzil, 4: 508.

9 Sem’ani, Tefsiru 'I-Kur’dn, 6: 258.

100 Taberi, Cdmiu’l Beydn, 30: 255.

101 {bnii’l-Cevzi, Zdd 'iil-Mesir, 9: 178.
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Besincisi, yiizii karartmak.

Altincist, yakmak.

Verilen anlamlari inceledigimizde sunlari sdyleyebiliriz: Birinci ve ikinci anlam birbirine
yakin olup Ibn Diireyd’in dedigi gibi birinci anlam s6zliik anlamima uygunlugu agisindan daha
dogrudur. Ciinkii atin pergemini tutmak, binmek dizginlemek igindir. Cok oldugundan dolayz,
zamanla her per¢emden tutan safi’ olmustur. Ikinci anlam ise percemi belirtmez, muhtemelen
bu da ayette percem kelimesi agikca zikredildigi i¢indir. Bundan dolayr alimler per¢geminden
tutmay1 ahz ile tefsir etmemislerdir. Allahu a’lem.

Ucgiincii anlam, Ibnii’l-Cevzi’nin €z-Zdd ta belirttigi gibi sadece tutmaktir, ancak bu mana
tam anlami1 olmayip iki anlam arasinda fark oldugu asikardir.

Son {i¢ anlam da Ibn Faris’in Mekdyis’ta zikrettigi liigat manasi agisindan birbirine yakin
anlamlidirlar. Ibn Faris, “birincisi renklerden herhangi biri anlaminda olup per¢eme temas
edilmez ki sanki % 53 353 5 55 &= a5/ O giin bazi yiizler agaracak, bazi yiizler kararacaktir”
(Al Imran 3/106) ayetinden almmustir. Eger ozellikle digerlerinden ayrilmasi igin
percemi daglamak ve isaretlemek seklinde sinirlandirsaydi, pergemle sinirlanmamais olana gore
bu iki anlam daha dogru olurdu. “0al ¢lxiv” hadisi serifi bu anlamdadir.%? Karaligin yanma
sonucu olmasi da anlamin bdyle olmasi da miimkiindiir. Onun falanca oldugu bilinsin diye siyah
daglanir, siiriiliir ve atese atilir.

4.3.39) jle gdud) Arasindaki Fark

Verilen liigat anlamlarina ve miifessirlerin goriislerine gore sef” hakkinda soyle
diyebiliriz: Sef’, ahzin 6zel bir ¢esidi olup galebe ve kahir ile fakat 6zel bir yerden, basin 6n
tarafindan yani per¢gemden tutmaktir. Bu tutusta zillet ve kiigiik diislirme vardir. Allahu a’lem.
Ancak kelime renklerden biri anlamina alinirsa, o takdirde ahz ile sef” arasinda bir alaka yoktur.

5. Kabz / i)
5.1. Liigat Anlamm

“Uadll / Kabz” kelimesinin ve “sle 028 siilasi flilinden tiiretilen aym kok kelimenin
liigat anlami1, -Ibn Faris’in de dedigi gibi- “alinan sey” ve “bir seyde toplanmak” anlamina
gelir.1% Ancak burada ‘almanin/ahzin’ gesidi ve nasil oldugu belirtilmemistir. Kabzin bir seyde
toplanmak anlami zikredilmisse o seyin de belirtilmesi gerekir. Aksi takdirde anlam eksik olup
liigat manasi s6z konusu oldugunda buna deginilmesi gerekir.

Kabz, yaymak anlamina gelen bastin kelimesinin ziddidir. Mastar1 “c=21” olup anlami
toplamaktir. “_JUll (e 3alall Cusasil / Deri atesten dolayi toplandi” yani “biiziistii”, “s & cuad /0
seyi kabzettim” yani toplayip diirdiim demektir.1%* Liigat manas1 “bir seyi avucuyla almaktir”,
yayin kabzasi da biitiin el ile kavranir. 1 « Uad (o 45 s 20l Sle ol 5 / Avuglan ile egilmek
demektir.1% “Ladl alinan bir seye denir. “sadl”, elinle dokunarak bir seyi almaktir.!%”
“ddlnm gogulu sl dur. 198 el-Misbdhu I-Miinir’ de'® kabza “almak” anlamu verilmis

102 Mijslim, Saldt, 2: 603, hadis no: 885; Ibn Huzeyme, Sahihu Ibn Huzeyme. 2: 358.

103 {bn Faris, Mekayisu I-Liiga, 5: 50.

104 fbn Manzir, Lisdnii 'I-Arab, 7: 213-214.

105 Halil b. Ahmed, el-Ayn, 5: 53.

106 {bn Side, el-Muhkem ve’I-Muhitii’I-A zam, 6: 183; Makkari, el-Misbdhu I-Miinir, 2: 488.
107 {bn Manzir, Lisdnii I-Arab, 7: 213-214.

108 Zebid1, Tdcii’'l-Ariis, 19: 10.

109 Zebidi, Tdcii’'l-Ariis, 2: 488.
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ve fakat “alma” bi¢imi belirtilmemistir: Sadece almak mi yoksa 6zel bir sekilde almak mi?
Halbuki bu mananin daha ¢ok agiklanmasi gerekir.

Kabz, “Je «e « harfleri ile gegisli fiil haline gelir. “<” ile “bir seyi eliyle aldi, avucunu
sikt1” anlamina gelir. “4: 28" “tuttu”, “sill oo oad” “tutmaktan kagidi”, “e¥) e ad”
“{izerinde durdu” demektir.11

“basll 5, tekil olarak “el ayasini bir seye kapatmaktir” ve mastar olarak mef 0l (tutulan
sey) anlamindadir.*? “_=#” ise parmaklar ve avug ile almaktir.!'?

Bu goriisler ¢ergevesinde, dilbilimciler kabzin “almak” anlamina geldiginde birlesirler.
Ancak bu alma mutlak olmayip almanin 6zel bir seklidir ki o da ‘alinan seyi alinandan biitiin
avucuyla almaktir’. Onlara gore, liigat anlaminda, 6zellikle “0=” ile gecisli yapildiginda, alanin
alinana doniik hirsina bir isaret vardir. Allahu a’lem.

5.2. Kur’an-1 Kerim’deki Anlami

Kabz lafzi, Kur’an-1 Kerim’de ¢esitli tiirevleri ile birlikte 9 defa geger.

a) “ael (st s [ . ellerini simsiki tutarlar...” (Tevbe 9/67) ayeti hakkinda Zemahseri,
“lyilikler, sadakalar ve Allah yolunda infak s6z konusu oldugunda, cimrilikten dolay1 ellerini
sikarlar” degerlendirmesinde bulunur.!!® Ebussuiid da “yani iyilikler ve Allah yolunda infak
durumunda cimrilik ederler, burada elin sikilmasi hasislikten kinayedir”'* der.

Sa’di, “maksat sadakadan ve iyilik yollarindan el ¢ekmelerini anlatmaktir, o nedenle
Allah onlar1 cimrilik ile nitelemistir” der.*® Semerkandi, “ellerini Allah yolunda infaktan geri
tutuyorlar; haktan uzaklastirildilar denilir” seklinde degerlendirir.}'® Rihu I-Medni de'’ “elin
acilmasi nasil comertlige isaret ise, elin tutulmasi da hasislik ve cimrilikten kinayedir. Zira
veren kimse, vermekten kac(in)anin aksine elini uzatir” denilir. Ciibbai’nin de “burada maksat
onlarin Allah yolunda cihadtan uzak durduklarini anlatmaktir ki bu da bu kelimenin yaygin
anlaminin hilafinadir” dedigi nakledilir.

Ozetle, bu ayette kabz mecazen hasislik ve cimrilik anlaminda olup kelimenin sdzliik ve
mecaz anlami arasindaki bag sudur: Insan aldig1 seyi eliyle iyice kavrar, onu korur ve dzensiz
davranmaz. [Dilbilimcilerin] ‘bir seyi almak icin el ayasini parmaklar1 ve avucu kapatmak’
soziinde de bu anlam hissedilir.

b) “Jse M i (s Lnd daad Elcinin izinden bir tutam avugladim...” (Ta-ha 20/96) ayeti
ile ilgili olarak et-Tibydn fi Tefsiri Garibi’l-Kur dn adli eserde'!® “Cebrail’in (as) atinin bastig
yerin topragindan avug¢ dolusu aldim” degerlendirmesi yapilir. el-Bahru’I-Muhit’tal'® soyle
denilir: “Cumbhr, Lad Eungs’ seklinde okumustur ki anlami, ‘parmaklarimla birlikte
avucladim’ demektir.” Sa’lebi de “yani ‘Cebrail’in atinin izinden toprak aldim’ demektir”
der,*?° sonra da ahz kelimesinin s6zliik anlamini zikreder.

10 Melyani, Mu 'cemu Ef ali’I-Miiteaddiye, 285.

U b Asir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 16: 173.

112 Zemahserd, el-Kessaf, 3: 18; Beyzavi, Envdru’t Tenzil, 4: 68.
113 Zemahserd, el-Kessdf, 2: 274.

114 Ebusuid, Irsddu'I-Akli’s Selim, 4: 80.

15 Sa’di, Tefsiru’s-Sa’di, 1: 343.

116 Semerkandi, Bahru’I-Uliim, 2: 71.

W7 Aldsi, Rihu 'I-Medni, 10: 133,

Y8 {bnii’1-Haim, et-Tibydn fi Tefsiri Garibi’l-Kurdn, 289.

119 Ebl Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’I-Muhit, 6: 254.

120 S’lebi, el-Kesf ve 'I-Beydn, 6: 258; Ibn Atiyye, el-Muharrarii’l-Veciz, 4: 61, Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’dn, 3: 352.
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Miifessirlerin goriislerinden, bu ayetteki kabz lafzinin ‘biitiin avucuyla almak’ oldugunu
goriirliz ki bu anlam liigat manasiyla da tamamen Ortiisiir.

C) ‘I Lad W) olind &5 [ Sonra onu yavas yavas kendimize ¢ektik” (Furkan 25/46)
ayetindeki kabz, ‘yayilmis olani toplamaktir’. Buna gore ayetin anlami sdyle olur: “Golge giin
dogumu gibi yeryiiziinii kaplar ve fakat giines dogunca golge kisim kisim kiigiiliir. Istiva anma
“kabz-1 gdlge vakti” denilir ki, bu anda giinesin kusatamadigi alan hari¢ alemde neredeyse hig
golge kalmaz.'?! “Golgenin ¢ekilmesi, giinesin aydinhigi ile izile olmasidir”.??? “sluag”
‘kaldirdik’ demektir denilmistir.'?® Miicahid, “golge giinesi sarar” der.'®* Zddii’I-Mesir’ de!?®
kabz-1 gélge vakti ile ilgili iki goriis nakledilir: Birincisi, giines dogdugunda gélge kiigiiliir,
giinesin yiikselmesiyle gdlgenin yayilmis olan biitiin kisimlar: toplanir ve azar azar yok olur.
ITkincisi, giines battiginda olur ve giines battiktan sonra gdlgenin biitiin pargalari toplanir/cekilir
golge kiiciiliir, ardindan her yeri karanlik kaplar.”

Aldsi, ayetin “giinesi, 1smnlari uzanan bir halde insa ettikten sonra golgeyi giderdik ve
giinesin seyrine golgeyi azar azar ortadan kaldirdik” anlamina geldigini soyler.!?

Bu goériislerden anlasildigina gore, burada kabz, “nesh ve izale” yani “giines golgeyi
giderdi” demektir.

Bu mana mecazidir, hakiki degildir. Ciinkii kabzin ger¢ek anlami “avug¢ dolusu ile
toplamaktir”. (Mecaz ile gergek) iki anlam arasindaki bag ise kabzin ‘avug dolusu ile toplamak’
islevidir ki bu asama asama gerceklesir. Ayni1 sekilde glinesin gdlgeyi gidermesi de bir defada
degil asama agsama olur.

Ozet olarak;

kabz, hem hakikat hem de mecaz anlamda kullanilir. Hakiki manasi, “alinan seyi
kavramak siretiyle biitiin avucu ile almaktir”. Kelime bazen de mecaz olarak kullanilir ve
“hasislik ve cimrilik, nesh ve izile” anlamlarinda kullanilir. Kabz kelimesinin Kur’an’in bazi
ayetlerindeki kullanimlar1 da bunu gosterir.

5.3. 1Y ile o2&l Arasindaki Fark

Ahz ve kabzin anlamlarini agikladiktan sonra, ahzin kabzdan daha genel oldugu anlasilir.
Zira kabz almanin 6zel bir hali olup hasis olma ve cimrilige delalet eden “avug dolusu almak”
anlamina gelir. Ahz genel olarak “galebe ve zorla almak™ anlami vardir, 6zel olarak avug ile
almak anlam1 yoktur. Allahu a’lem.

6. Tenaviis/Chgul)
6.1. Liigat Anlamm

“us <5 ¢ harflerinden olusan kelime kokii, liigat anlami olarak ‘bir seyi almaya’ delalet
eder. “cudigliiy - s - 445 “aldim” demektir. Araplar, hayirh bir seye nail olunca ) i 415
derler.}?’ Siilasi olarak “ Ui s veya “Uil” seklinde gelir ve hemzeli olarak “ i34\, hemzesiz
olarak da “Uis\il” seklinde okunur. Kisai, “wily” (ily” seklinde hemzeli oldugunu sdyler ve

121 Sem’and, Tefsiru 'I-Kur’dn, 4: 23.

122 7emahserd, el-Kessaf, 3: 288; Ebl Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru 'I-Mubhit, 6: 461.
123 Semerkandi, Bahru’I-Uliim, 2: 540.

124 Miicahid b. Cebr, Tefsiru Miicdhid, 2: 454.

125 Tbnii’1-Cevzi, Zdd 'iil-Mesir, 6: 93.

126 Aldsi, Rithu 'l-Medni, 19: 28.

127 fbn Faris, Mekayisu I-Liiga, 5: 369.
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ayeti hemzeli olarak “_33ii” seklinde okur.!?® Hicazhlar ise hemzesiz okuyup kokiiniin
“o il &t yani “aldim” kelimesinden geldigini sdylerler.!?® Cemhere’nin miiellifi ““Cs bl
kelimesinin hemzeli oldugunda “talep etmek”, hemzesiz oldugunda ise “almak” anlamina
geldigini sdyler.*® Hemzeli olarak “_3 34l uzaktan almak, hemzesiz olarak “Jé s&ill” “yakindan
almak” anlamina gelir.® <l “inmek” anlamma geldigi de sdylenmistir.!%2
“dSlell (e 4l 52, “tehlikeden kurtarmaktir”.*3

Bu goriisleri 6zetleyecek olursak, fendviigiin liigatte hemzeli oldugunda “uzaktan
almak”, hemzesiz oldugunda ise “yakindan almak” anlamina geldigini sdyleyebiliriz.
6.2. Kur’an-1 Kerim’deki Anlami

Tenaviis kelimesi Kur’an-1 Kerim’de sadece bir kez ve Sebe Stresi 52. ayette s0yle geger:
“am Ol (e i ad S5 L/ L ama uzak bir yerden (diinyadan) iman elde etmek onlar igin
nasil miimkiin olur?!”. Tenaviig, (vav harfi ile) “almak” anlaminda olup ‘yakindan ve kolaylikla
almay1’ ifade eder. Bu kelime, vav’in yerine hemze ile de (fendiis seklinde) okunmus olup bu
durumda da anlaminin ayni1 olmasi muhtemeldir. Hemzeli hali “talep etmek” anlamindadir ve
bu durumda ayetin anlami, “arzu ettikleri seye ulasmalar1 zordur. Uzak mekan da maksatlarina
ulasmanin zorlugunu ifade eder, zira onlar olmayacak olani ve/ya nail olamayacaklar seyi
istiyorlar ki o da diinyaya donmek veya daha once inkar etmis olduklar1 imanlarindan
faydalanmak istiyorlar.®* Tendviis ile tendviil (yakin anlaml) iki kardes olup tendviis “yakmn
olani kolayca almaktir”, « Uiasy aguiany (5L o jall 3 ) 5 5l ¢ o gall 4 L5 5 ¢ 4 53 43U denilir. Bu
kullanimlarin hepsi olmayacak taleplerini anlatmanin &rnegidir:'*® Olmayacak olan, Miiminlere
diinyada imanlarinin fayda vermesi onlara da imanlarinin (is isten gectikten sonra) o anda fayda
vermesidir. Onlarin bu durumu, bir kisinin bir seyi yiiksek bir yerden ve zorla almasi, digerinin
ise bir kol yakinligindaki mesafeden yorulmadan, kolay bir sekilde almasina benzetilmistir.
Kelime, “553" ve “,3” orneklerinde oldugu gibi 6treli vav harfini hemzeye gevirerek de
“shswll / tendlis” olarak da okunmustur. Ebli Amr’mn; Araplar’in, br kisi yavastan alip
geciktiginde “—il” demeleri gibi, ‘uzaktan almak’ anlaminda tendiis seklinde okudugu rivayet
edilmistir.*® Ebussutd, “tendviis kolayca almaktir, yani onlar i¢in imam kolayca almak nasil
miimkiin olur?!” der.**’

Huccet'iil-Kirdat adli eserde™® su bilgiler vardir: “Hemzesiz olarak tendviis gelir.
‘Iman1 zamaninda yakindan se¢me ve faydalanma imkam varken almayip da uzaktan nasil

138

alabilirler ki?!” demektir. Hemzeli haliyle ise ‘tehir/geciktirmek’ anlamina gelir. Eb0
Ubeyde “<uly” kelimesinden geldigini ve ‘istenilen seyin uzak oldugunu’ ifade eder. Tenaviis
kelimesinden olmasi da miimkiin olup vavi hemzelemislerdir, ¢linkii vav 6trelidir ve otreli her
vavi tellafuz etmemek gerekir, bu tiir vavi ister hemzeye doniistiiriilebilirsin istersen
doniistiirmezsin”.

128 bt Amr, Hamza, Kisa? ve bir riviyete gore Asim -hemzeli olarak- “tenéiis” seklinde okumuslardir. ibn Miicahid, es-Seb’a
fi’l-Kwrdat, 530; Ebu Ziir’a, Huccetii’l-Kirdat, 591.

129 Ezheri, Tehzibii’l-Liiga, 11: 286, Zebidi, Tdcii’l-Aris, 17: 432.

130 {bn Diireyd, Cemheretii’l-Liiga, 2: 882.

131 fbn Side, el-Muhkem ve’I-Muhitii’I-A zam, 8: 125 a3 e

132 Tbn Said el-Magribi, el-Magrib fi Tertibi’I-Muarreb, 2: 333.

133 7ebidi, Tdcii’l-Ariis, 17: 433.

134 Muhammed b. Ahmed el-Girnati [Ibn Ciizeyy], et-Teshil li Uliimi’t-Tenzil, 3: 153, Zemahseri, el-Kessdf, 3: 602.

135 Zebidi, Tdcii’l-Aris, 39: 179.

136 Zemahseri, el-Kessdf, 3: 602.

187 Ebusulid, frsddu l-Akli’s Selim, 7: 140; Beyzavi, Envdru 't Tenzil, 4: 407.

138 Eb{ Ziir’a, Huccetii 'I-Kirdat, 590.
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Begavi de su degerlendirmeyi yapar: “ciill” kokiinden gelip hemzeli olarak ‘yavas
hareket etmek’ anlaminda fendiis oldugu sOylenmistir. ‘Yavas ve ge¢ gelmek’ anlaminda
‘Ui ¢ls” denilmistir. Bu durumda ayetin anlami ‘onlar giiglerinin yetmedigi bu hususta nasil
hareket edebilirler ki?!> demektir.1%

Hemzeli hali tendiis, ‘yavas hareket etmek’ manasinda olup ayetin anlami ‘onlar
giiclerinin yetmedigi bu hususta nasil hareket edebilirler ki?!” demektir. Tenaviis seklinde
hemzesiz olarak okuyanlara gore ‘almak’ demektir. Bir seyi almak i¢in ona ulagsmak {izere elini
uzattiginda “Jsi”, elini ulasamayacagi bir seyi almak icin uzattiginda ise “Ué s denilir.*°
Bahru’l-Muhit sahibi su bilgileri verir: “Tendviis yakin olan1 kolayca almaktir.
7 0halls Woany aguany Gl 1o all (8 ) 0 55 ¢ 8l 4l gl g ¢ 4 g3 4817 gekillerinde kullanilir.

Raciz** der ki:

e G W3 (a3all (3 68 68 [ Develer ¢olleri kat’ederek geliyorlardi,

S 3) Al a4 55/ Yiiksekten gelip havuzdan iciyorlardi.

Hemzeli okunusuna gelince, Ferra, ‘<l kokiinden gelir ve “geciktim’ anlamma gelir’
deyip sairin su siirini delil getirir: 142

e\l o o W S Js isten gegmistir de ancak,

55l sa¥l 3 Ciias 85/ Jtaat etseydi bana deyip avunacak.**®

(EbQ Hayyan) “Allah, digeri yakinda olani alirken onlar1 uzakta olam1 almak isteyen
kimsenin durumuna benzetmistir.” der.'4*

et-Tahrir ve t-Tenvir miiellifi de su degerlendirmeyi yapar:1*> “Elif’ten sonra 6treli vav
ile yazilan tendviis kelimesi, ‘kolayca veya hafifce almak’ demektir ki daha ¢ok ‘develerin
havuz vb. bir yerden az su igmeye gelmeleri’ i¢in kullanilir... Vav yerine hemzeli olarak da
okunmus ve ‘okuma kolaylig1 i¢in 6treli vav hemzeye dontistiiriiliir’ denilmistir. O da hemzeli
‘2l kokiinden gelip “bir iste yavas hareket edip gecikme’ anlamindadir. Her iki tefsire gore de
tendviis’ten maksat onlarin ¢ 43 Ul / iman ettik’ demelerini anlatmak ve onun vakti gecikmis
ve/ya gegmis bir iman oldugunu belirtmektir.”

Ozetle;

Gegen goriislerden anlasildigi kadariyla, tendviis kelimesi hemzesiz okunusunda farkli iki
anlama gelir:

Birincisi, ‘yakinda olani kolayca almaktir’ ki dyetin devami olan * 2= (Ss (” delaleti ile
bu anlam dogrudur, ¢ilinkii kelimenin liigat anlami1 da yakin bir yerden almaktir. Allah, onlarin
yakinda olmasina ragmen istenen seyi alamayacaklarini ifade ederek dinleyicinin kafa
karigikligini 6nlemek i¢in bu durumu agiklamistir.

ITkincisi, ‘ulasamadig1 bir seye ulasmak icin elini uzatmaktir’. Bu tenaviisiin anlamini
ayetin baglamina gore agiklayan bir yorum olup olumsuzluk ifade eden soru da bunu gosterir.
Allahu a’lem.

Kelimenin hemzeli okunusu, yani fendiis i¢in de su goriisler serdedilmistir:

139 Begavi, Medlimii't-Tenzil, 3: 563.

140 Semerkandi, Bahru’I-Uliim, 3: 91.

141 Zebidi, Tdcii’l-Aris, 17: 431, 39: 90.

142 Zebidi, Tacii'l-Ariis, 17: 396.

143 Ebli Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’I-Muhit, T: 246.
144 Ebl Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’I-Muhit, 7: 280.
145 {bn Asir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 22: 103.
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Birincisi, ‘uzaktan almaktir’. Bu mananin dogru olmasi miimkiindiir, ¢linkii onu ayetin
siyakindan aldik. Ciinkii imana ulagsmalari zor olup bu uzaklik “a= (Sa (<7 (Sebe34/ 52) ayeti
ile aciklanmustir.

Ikincisi, ‘talep> demektir ve Ayet bu manaya isaret eder ki bizzat bu kelime ile degilse de
ulagsamayacagi imani talep etmektir.

Uciinciisii, ‘yavas hareket etmektir’. O da ulasamadig1 seyi almak icin giicliikle elini
uzatmaktir ki yavas hareket ederek uzatmaya calisir ¢linkii sonuna kadar ulagsmistir. Boylece bu
anlatim, elin ulasabileceginden uzakta olan bir seyi elde etme ¢abasi i¢in bir temsil olmus olur.

Dordiinciisii, ‘gecikmek’ demek olup istenen seyin uzakligini anlatir ki bu da ikinci mana
gibidir.

Benim tercihime gore, tendviis; bir seye sahip olup onu suhtlet ve kolaylikla ve alinan
sey yakin oldugu icin galebe ve zorlama olmaksizin elde etmektir. Tendviis Ve tendiis ayni
anlamdadir. Zira “y= OSe (" dyeti tenaviis kelimesinin igerdigine yakin bir anlama delalet
eder. Kirdatgiler, vavi otreli oldugu ve otreli her vav tellafuz etmemek gerektigi i¢in buradaki
vavt hemzeli okumuslardir. Bu tiir vavi hemzeye ister doniistiiriilebilirsin istersen
doniistiirmezsin. Allahu a’lem.

6.3. 1Y jle Gt sl Arasindaki Fark
Tenaviig bir seye sahip olmak, onu yakin bir yerden kolaylik ve suhiletle elde etmektir.
Onda galebe ve kahir yoktur. Bu haliyle almanin en basit seklidir. Allahu a’lem.

Sonug¢

Kur’an-1 Kerim’in bu kavramlarinin golgeleri altinda yaptigimiz gezintiden sonra 6zet

olarak sunlar1 sdyleyebiliriz:

*  Kur’an-1 Kerim’in kavramlari, liigat manalari itibartyla zahiren yakin anlaml olsa da
bu durum s6z konusu kavramlarin tamamen Ortiistiiglinii degil, bilakis aralarinda
niianslar oldugunu gosterir.

*  Ahz/3AY) bir seye sahip olup onu galebe ve zorla almaktir.

* Ahz/3AY), Kur’an-1 Kerim’de liigat manasina yakin anlamda kullanilmistir.

*  Ahz/3AY) kelimesinin es anlamlis1 olan sozciiklerin bir kismi, sdyleyene gore bazen
hakikat diger kism1 da mecaz anlaminda kullanilmistir.

*  Ahz/3AY) ile bats/uikd arasindaki farka gelince, bats bir seye sahip olmadan kuvvet
kullanarak ve hizlica almak olup bu ahz kelimesinin en yiiksek merhalesidir.

* Hatf/—kall alinanin gafletinden yararlanip gizlice ve hizlica almaktir.

% Ahz/3Y) jle hatf/<kall arasindaki fark ise hatf hizlica, ara vermeden ve alinanin
gafletinden yararlanip gizlice almak olup ahz kelimesinin 6zel bir seklidir.

*  Sef’in/easll aslinda iki anlami vardir. Birincisi, sef” galebe ve zorla 6zel bir yerden,
basin 6n kismindan (perceminden) yakalayip tutmaktir ki bunda zillet ve kiiciik
diislirme vardir; ikincisi ise pergemi herhangi bir renk oOzellikle de siyah ile
daglamaktir.

*  Ahz/3aY) ile sef’/asl arasindaki fark ise sef”, ahzin 6zel bir gesidi olup 6zel bir yerden
bastaki sacin 6n kismindan yani per¢ceminden yakalayip tutmaktir.
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* Kabz/u=al, alinani biitiin avucu ile ve kavrayarak almaktir. Soyleyene gore bazen
mecaz da olur ve bu durumda asir1 diiskiinliik, cimrilik ya da nesh ve izale anlamlarina
gelir.

*  Ahz/3AY) jle kabz/o=4 arasindaki fark ise kabz, hasislik ve cimrilik anlamma isareten
biitiin eli ile kavramaktir.

* Tenaviig/Jis\lll, alinanin yakinda olmasi sebebiyle onu kolaylik ve suhiletle elde edip
ona sahip olmaktir.

* Ahz/3Y) ile -hemzesiz haliyle- tenaviis/cs sl arasindaki fark ise tendviis galebe
olmadan ve gii¢ kullanmadan yakinda olani kolayca almak olup bu almanin 6zel ve en
basit seklidir.

* Bazi sozliikler ve ayni sekilde bir kisim tefsir kitaplari, kelimelerin liigat anlamlari
arasindaki farklar agiklarken 6zenli olmamislardir.

* Arastirmaci, Kur’an calismalarinda bir Kur’an kelimesinin tam manasini agiklarken
iyice tedkik ve tahkik etmeli ve [sadece] yakin anlam ile yetinmemelidir.
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Stfilerin seyr u siiliik ve yogilerin meditasyon usulleri arasinda bircok benzerlikler vardir. Bu
benzerliklere ilk defa sahitlik eden nesil; iki usiliin de temelde Hindistan menseli oldugu ve daha
sonra Islam iilkelerine yayildig1 hususunda mesnetsiz iddialarda bulunmuslardir. Bu iddia Kiiltiirel
yayilma (Cultural diffusion) kavramina yapilan vurguyu kuvvetlendirmis gibi gozikiiyor.
Haddizatinda; Tasavvufi uygulamalarin kdkenlerinin yogaya dayandigina dair tarihi bir bilgi ya da
belge bulmak ¢ok zor. Kiiltiirel yayilma (Cultural diffusion) teorisine karsi ilgi ¢ekici bir alternatife
gore ise insanin zihninde ve bedeninde gizlenen imkanlar; dini geleneklerde tabii bir sekilde mevcut
olan meditasyon tekniklerine kafi miktarda devam edildigi takdirde kesfolunabilirler. Fakat bu
noktada bir baska sorun daha ortaya ¢ikmakta ki biitiin bu usullerin neset ettigi farkl teolojik temel
mevcut. Bu makalede, tasavvuf ve yoga arasinda bir karsilastirmada bulunulmakta, vecdin
psikofizyolojisi ile modern bir kavram olan néropsikoloji ve beyin arasindaki irtibat tesis etmenin
imkanini sorgulanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Yoga, Hinduizm, Hint Mistisizmi, Kiiltiirel Yayilma.

THE PSYCHOPHYSIOLOGY OF ECSTASY IN SUFISM AND YOGA

Abstract

Sufi and yogic meditation techniques have a number of similarities, which caused early observers
to speculate that they were essentially one system that originated in India and spread to Muslim
countries. That suggestion seems to reinforce the concept of cultural diffusion. In fact, it is difficult
to marshal historical evidence for a yogic basis for Sufi practice. According to another another
alternative to cultural diffusion, the hidden potentialities in the mind and body can be unlocked by
sufficently prolonged use of meditative techniques that naturally arise in religious traditions. But
there arise another problem that the practitioners of these systems have different theologies that their
meditation techniques are based on. The article compares Sufism and Yoga and questions the case
of relationship of the psychophysiology of the ecstasy to modern concepts of neurophysiology and
the brain.

Key Words: Sufism, Yoga, Hinduism, Indian Mysticism, Cultural Diffusion.
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Binlerce yildir, metafizik alem ile irtibat i¢inde olanlar ve peygamberler, iist diizey
farkindalik hallerinden bahsediyorlar. Siradan bir biling ise, bu farkindalik halleri ile
kiyaslandiginda, varlik mertebesi agisindan diisiik bir seviyeyi temsil ediyor. Dinler tarihgisi
Mircea Eliade’nin tabiriyle “biitiin kiiltlirlerde vecdin kadim usullerinde ustalagsmaya gayret
eden miitehassislar olmustur.” Sibirya Samanlari, Kuzey Amerika sifacilart ve kutsali
hayatlarina tatbik eden diger ziimreler, Tanr1 katina yiikselisleri ile meshurdurlar. Bu
yiikselisleri sayesinde hastalara sifa bulur, ruhun bilgisine erisirler.

Avrupa aydinlanmasimin bilimsel ve teknik alanda elde ettigi basarilarin yarattigi
atmosfer; manevi vecde pek de iyi gézle bakmadi. Yeni bilimsel ve teknik miiessesenin tabiat
iizerinde olusturdugu tekel, gayriresmi rekabete yol acan agiklamalara izin vermedi. David
Hume, Karl Marks ve Sigmund Freud gibi siipheciler, dinin bir sanr1 oldugunu iddia ettiler.
Boylelikle, suur, materyalistik bir ¢ergceve i¢inde, beynin bir yan gercekligi olarak tanimlandi.
Manevi kesifler ve vahiyler ise yalnizca birer haliisinasyon ve sinir sistemi bozuklugu halini
almis oldu.

Fakat biitlin bunlara ragmen; mistik tecriibelerin birer marazi durumdan ibaret oldugu
fikri muzaffer olamadi. Eger August Comte ve onun gibi bilimin dinin yerini aldigini
diisiinenler 20.ylizy1lin sonunu gérmiis olsaydilar, dinin ve maneviyatin kazandigr ehemmiyet
karsisinda muhtemelen 14l olurlardi. Evet, gercekten halihazirda dine yapilan vurgunun kahir
ekseriyeti toplumun ve siyasetin sosyal seviyesine istindd ediyor. Lakin, insanlar hem
namiitenahi ile uzlasma imkani bulduklar1 vesilelere hem de manevi tecriibelere muazzam bir
alaka duyuyor. Meseld; tahmini olarak bes milyondan fazla Amerikali farkli yoga tiirleri ile
hasir nesir. Cogu kisi i¢in yoga baslica bir rahatlama ve beden terbiyesi sekli. Fakat yoganin
da, kadim manevi geleneklerle irtibati olan girift bir psikofizyolojik diisiince ve disiplin oldugu
da inkéar edilemez bir gercek.

Bu makalede, tasavvuf ve yoga geleneklerinde yer alan, list-suur ve mistik tecriibelerle
ilintili baz1 temel kavram ve usulleri muhtasar bir sekilde izah ettim. Tabiidir ki, bedenin
riyazeti ile alakali olan meditasyonun fiziksel yonleri de mevcut. Ve bu yonler orug tutmanin
ya da uykusuz kalmanin fiziksel ve norolojik etkileri ¢ercevesinde izah edilebilir. Sunu ifade
etmem gerekir ki biz bu makalede bu usulleri tatbik etmek i¢in hayatlarimi vakfetmis kisiler
tarafindan ortaya konulan derlini izahlarla ilgileniyoruz. Eger, haddizatinda, bu usuller bir
sekilde is gorliyorsa akabinde bu usuller ile irtibatli agiklayici psikofizyolojik sistemlere de goz
atmak gerekecektir. Sunu rahatlikla sdyleyebiliriz ki; her ne olursa olsun, tasavvuf ve yoganin
tasavvurlari, standart tibbi kuramlarin isleyis tarzindan farklilik arz etmekte.

Tasavvuf

Tasavvuf Islami mistik gelenegin adidir.! Tasavvufun kaynaklar1 Kur’an ve Siinnet’tir.
“Stf1” kelimesi, Arapgada yiin anlamina gelen “stif” kelimesinden miistak olup; kadim yakin
dogu zahitlerinin ve peygamberlerin yiin elbise giyme Adetlerine hamledilir. Ilk Islam
mutasavviflar; Hristiyan, Yahudi ve Zerdiist’lerin manevi geleneklerinden haberdar olmus
olabilirler. Fakat 12.Yiizyil itibar1 ile tasavvuf, Hindistdn’dan Ispanya’ya kadar olan biitiin

L Ernst CW. The Shambhala Guide to Sufism. Boston: Shambhala Publications. 1997.
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islam memleketlerinde tamamen inkisaf etmis bir hareket idi. Tasavvufi seyr u siiliik?
usullerinin temelinde basta Kur’an-1 Kerim’de yer alan esma-i hiisna olmak tizere diger dualarin
samimi bir sekilde tekrarlanmasi yatar. Bu tekrara, zikir denilir. Zikir hatirlamak demektir.
Yalniz ya da toplu halde zikredilebilir. Zikrin gayesi kalpte Allah’tan 6zge hi¢ bir sey
kalmayincaya kadar kalbi zikre vermektir. Stfilerin amellerine dair maliimat veren eserlerde
zikir, ¢ok mertebeli bir amel olarak tarif edilir. Zikir esnasinda once en distaki kuvvet olan dil
sonra kalp, nefs, rith, akil ve en derini suuru temsil eden s kuvvetleri harekete gecirilir. Bu
farkli farkli mertebeler en latif suur haline yaklasmaya vesile olan psikofizyolojik siirecin
parcalaridir. Dua kaliplar1 ve ilahi isimler gizli ya da asikar sekilde okunarak viicudun farkli
bolgelerine suurlu bir sekilde niifuz ettirilirler. Allah’in her bir isminin giigleri vardir. Zakir,
belli bir ismi ber-devam zikrettiginde esmanin giicii, zakirin nefsine miimeyyiz vasfi ile tesir
eder. Mesela, “er-Rahman” ismine devam etmek, kalpte merhamet ve sefkat peyda eder. Fakat
miibtediler “el-Kahhar” gibi isimleri zikretmekten sakinmalidirlar. Ciinkii boyle isimlerin
kuvvetli ruhi tesirleri vardir. Miibtedi bu tesirlerden kurtulamaz.

Seyr u siilikun daha ileri safhalarinda miirsidler, miiritlerini kirk giinliik mesakkatli bir
halvete sokarlardi. Daha evvelki donemlerde ise Allah korkusu ya da Allah sevgisi gibi teolojik
konular daha 6n plandaydi. Gelenegin daha kapsamli bir vaziyet almasi ile birlikte ¢esitli
psikolojik “makam”lardan bahsedilir oldu. Bu makamlar, basamaklarindan sirasiyla teker teker
c¢ikan nefsi, Allah’a daha yakin hale getiren merdivene benziyorlardi. Ve siireg igerisinde kisi,
insana agik halde olan biitiin rithani imkanlar1 kusatir hale geliyordu. Bazi eserler bin adet kadar
manevi makdmdan bahsederler. Bu makamlar da ilahi bir lituf olarak goriilen “haller” ile
dengelenirler.

Mistik tecriibelerin tasavvufi tahlilleri bedenin der(ini merkezlerine (latife, Cog. letaif)
dair girift bir psikofizyoloji ile temellendirilmisti. Kadim kozmolojinin “yedi iklim”
sembolizminden de yararlanan bu 6gretide, yedi adet der(ini merkez vardir ve bu merkezlerin
her biri, bir insan nevi ile ve Kur’an-1 Kerim’de adi gecen husisi bir peygamberle irtibat
halindedir. Her bir latife, nurun husisi bir renk héalinde manen idrak edildigi mahaldir. Alt1
latife hakkindaki bir rivayete gore kalb, sol memenin iki parmak altinda, rih, sag memenin iki
parmak altinda, nefs, gébegin altinda, surr, gégsiin ortasinda, hafi, kaslarin tistiine ve ahfd, ise
beynin {izerindedir.

Herhangi bir sabit ndrolojik kavrayisin neticesi olmayan bu girift yap1; mistik tecriibenin
kemali i¢in harekete gecirilen esnek bir seyr u siilik usulil ortaya koymustur. Bu girift yapinin
ortaya koymus oldugu siire¢ belki modern bir kavram olarak sanal ger¢eklik ile kiyaslanabilir.
Kesf ve miisahede, seyr u stilikun miithim vechelerini teskil etmekteydi. Seyr u siilik risaleleri,
bir dizi miisahede ve kesf tarifi yaparlar. Bu miisahedeler, en alt seviyedeki minerallerden ilahi
mevcidiyyete ve zaman tistii kozmik alemlere kadar kainatin hiyerarsik yapisini tekrar eder
durur. Bu husustaki nihal gaye Hz. Peygamber’in miracina benzer bir tecriibeyi yasamak ve
ilah1 huzura vasil olmaktir. Bu tecriibeler ile alakal1 bir¢ok dikkat ¢ekici kayda rastlamaktayiz.
Mesela Ruzbihan-i Bakli’nin (v.1209) kesf giinliikleri, yazarin; Allah, peygamberler, melekler
ve tasavvuf biiyiikleri ile hayretengiz karsilagmalari ile doludur. Belli usulleri takip etmek, bu

2 Ingilizce metinde hem yoga hem de tasavvuf baglaminda “meditation” kelimesi kullanilmaktadir. Tasavvuftan bahsedilen
yerlerde bu terimi tasavvufun anlam diinyasin1 da géz oniinde buludurarak “seyr u siilik” olarak terciime ettik. Yoga
baglaminda kullanildiginda ise “meditasyon” kelimesini tercih ettik (Cev. notu).
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nevi tecriibelerin mutlaka yasanacagi manasina gelmez. Bineanaleyh; Ruzbihan’in Allah ile
goriismesi de seyr u siiliik neticesinde degil, ilahi bir liituf sdyesinde gerceklesmistir.®

Yoga

Hindistan’da ortaya ¢ikan yoga, diinyanin en yaygin meditasyon sistemlerinden birisidir.
Yoga’'nin tafsilatl felsefi izahi, Patanjali tarafindan kadim zamanlarda yazilan Yoga Sutra’larda
yer almaktadir ve Hindistan’1n alt1 felsefi sisteminden birini teskil etmektedir. Patanja, yogaya
dair temrinleri “uzuv” adi verilen sekiz katagoride ifade etmistir. Bu asamalar; kisitlamalar
(yama), kurallar (niyama), beden duruslar1 (asana), nefes tutma egzersizleri (pranayama),
duyularin -dis diinyadan- geri ¢ekilmesi (pratyahara), konsantrasyon (dharana), ve (samadhi)
ad1 verilen en iist biling halidir.* Bu son asamayi1 Eliade “Enstaz” olarak terciime etmistir.’
Yoga, farkli taraflar1 ile, Mahabharata ve Bhagavad Gita gibi dini metinlerin miithim bir kismini
teskil eder. Yoga kavramini; karma yoga (eylem yogast), Jnana yoga (bilgi yogasi) ve Bhakti
yoga (ask ve adanmislik yogasi) seklindeki terkipler halinde goriiriiz. Fakat bizim burada
iizerinde duracagimiz yoga sekli tekamiil ederek 6zellikli bir hal almis olan, fiziki temrinlerle
bezenmis ve genellikle Hatha yoga adi ile temsil edilen yoga seklidir. Bu yogaya giiclii/zor
yoga ad1 da verilir.

Takribi bin sene evvel bilinir hale gelen Hatha yoga; girift usulleri olan ve umumiyetle
asgari metafizik izahata sahip bir yoga disiplinidir. Hatha yoganin kuruculari efsanevi yogiler
olan Matsyendranath ile Gorakhnath’dir. Bu iistatlarin bahsi gecen usulleri, Hindu tanrisi
Siva’dan talim ettiklerine inanilagelmistir. Kokleri kadim zamanlara kadar giden Hatha yoga
sinir ve nefes kontrolii fizyolojisini mahirane bir sekilde kullanmakta ve sinirler ile birbirine
bagh yedi ¢akray1 (¢arki) ihtiva eden latif bir beden tasavvur etmektedir. (Diger sistemlerde
cakra sayis1 dort yahut dokuz olabilmektedir). Tipik bir meditasyon temrini su sekildedir:
Kivrilmis bir yilan ile (kundalini) temsil edilen, omurganin kokiinde yer alan en alt seviyedeki
cakrada mevcut giicli manevi enerjiyi uyandirmak ve bu enerjiyi kafatasinin {lizerindeki
cakraya ulastirmak. Her bir ¢akra bir yantra ya da diyagramla, mantra ya da kutsal sz ile ve de
tek ya da daha fazla tanryla irtibatlandirilir. Yogi harikulade giiglere ve uzun bir hayata méalik
olabilmek i¢in eszamanli olarak nefesi, zihin faaliyetlerini ve lireme faaliyetlerini zapturapt
altina alir. Hatha Yoga’nin iizerinde durdugu en onemli sey oliimsiizliigiin ve kurtulusun
vasitasi olarak addedilen insan viicududur. Fiziksel arinma, meditasyon duruslari ve nefes
temrinleri ile alakali bir gok usul Hatha yoga metinlerinde izah edilmistir. {lgili tekniklerden
bahseden bu metinlerde fazla metafizik tafsilata yer verilmez. Dolayis1 ile ¢esitli dini ¢evrelerde

3 Bagli R. The unveiling of Secrets: Diary of a Sufi Master. Translation: Ernst CW. Chapel Hill, NC: Parvardigar Press, 1997.
Bu eserin orijinal ismi “Kesfii l-esrdr ve miikdsefetii'l-envdr. “dir (Cev. notu).

4 Bu yoga sistemine, ayn1 zamanda sekiz uzuvlu/asamali yoga ismi de verilmektedir. Makalenin ingilizcesinde orijinal adlar
verilmeyen her bir agamanin orijinal isimleri, tarafimizca parantez i¢inde verilmistir. Yazar; meditasyon (dhyana) adi verilen
asamay1 metinde zikretmemistir. flgili terimler i¢in bkz. Ali Giil, Ansiklopedik Hinduizm Sézligii, 70-71, vd. (Cev. notu).

5 Mircea Eliade s6z konusu terim terciimesine “Yoga, Immortality and Freedom, 2nd ed. Cevirmen: Trask WT. Princton, NJ:
Princeton University Press, 1969 adli eserinde yer vermistir.

S&z konusu kitap Tiirkgeye terciime edilmistir: Mircea Eliade, Yoga- Oliimsiizliik ve Ozgiirliik, Cev. Ali Berktay, Istanbul, Alfa,
2017. Eseri Tiirk¢eye geviren Ali Berktay, Eliade’nin kullandig: terim ile ilgili agiklayici bir dipnot yazmustir. Kavramin
daha iyi anlasilmasi i¢in o dipnotu kisaltarak buraya dercetmeyi uygun gordiik: “Enstaz (Ing. Enstasis, fr. Enstase) olarak
karsiladigimiz ve orijinal metinde samadhi halini anlatmak igin kullanilan bu sozciik Hindu, Budist, Cayna yogasindaki 6zne
ile nesne arasindaki mesafenin ortadan kalktigi iist diizey zihinsel hallerden birisini, bilincin belli bir odaga tam olarak
yogunlasmasini, o noktada emilmesini ifdde eder. Enstaz veya ayni anlama gelmek iizere samadhi meditasyonun kendisinden
ziydde meditasyonun sonucu olan bir haldir.” Mircea Eliade, Yoga- Oliimsiizliik ve Ozgiirliik, 79. 75.dipnot. Ali Berktay’in
terciimesinin yogaya ait bazi teknik terimlerin Tiirk¢e karsiliklarini bulmamiz hususunda dnemli katkilart oldu (Cev. notu).
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de uygulanabilmislerdir. Boylelikle yoga ve tantra ile ilgili pratikler Hindistan, Tibet ve
Uzakdogu’da yasayan Hindu, Budist, Jainist ve Sihistler arasinda yaygin olarak goriilmektedir.

Bir Karsilastirma

Stfilerin seyr u siiliik ve yogilerin meditasyon usulleri arasinda bir¢ok benzerlikler vardir.
Bu benzerliklere ilk defa sahitlik eden nesil; iki ustliin de temelde Hindistan menseli oldugu ve
daha sonra Islam iilkelerine yayildig1 hususunda mesnetsiz iddilarda bulunmuslardir. Bu iki
usiliin psikofizyolojileri arasindaki benzerlikler (Tasavvuftaki letaif ile yogadaki c¢akralar)
kiiltiirel yayilma (Cultural diffusion) kavramina yapilan vurguyu kuvvetlendirmis gibi
goziikiiyor. Haddizatinda; Tasavvufl uygulamalarin kokenlerinin yogaya dayandigia dair
tarihi bir bilgi ya da belge bulmak ¢ok zor. (Makalenin sonundaki ek kisminda yer alan Sekil
1’de 19. Yiizyila ait nadir bir yoga ve tasavvuf fizyolojisi karsilastirmasini gorebilirsiniz.)
Biitiin bu ifade ettiklerimizin Gtesinde; Cin’de ya da Dogu Akdeniz’de Hristiyanlar yahut
Taoistler tarafindan icra edilen yogun zikir uygulamalar1 da var. Bu ustllere nefes kontrolii ve
diger fizyolojik tatbikatlar da eslik ediyor. ilk donem Hristiyan rahipler tarafindan tekamiil
ettirilmis olan “Isa Duas1” bu nevi bir usile giizel bir misal teskil etmekte. Bu uygulamanin hos
birer tasviri 19.Yiizyilin sonlarinda kaleme alinan Rus klasigi “The way of a pilgrim’® adh
kitapta ve ayn1 hususlar1 tekrar eden “Franny and Zooey”" adli eserde goriilebilir. Isin ilging
tarafi Rusca yazilan eserin isimsiz yazarina gore yogiler ve sufiler Hristiyan kilise babalarinin
meditasyon uygulamalarint aynen almis, akabinde ise ellerine ylizlerine bulastirmiglardir:
“Buhdrali ve Hindistanli din adamlarydi i¢csel dudnmin “kalp usul’iinii Yunan-Ortodoks
rahiplerden alip kendilerine mal edenler. Yaptiklar: ise sadece bu usulii berbdt etmek oldu,
tahrif de ettiler.”®

Kiiltiirel yayilma (Cultural diffusion) teorisine kars1 ilgi ¢ekici bir alternatif daha mevcut.
Bu teoriye gore insanin zihninde ve bedeninde gizlenen imkanlar; dini geleneklerde tabii bir
sekilde mevcut olan meditasyon tekniklerine kéafi miktarda devam edildigi takdirde
kesfolunabilirler. Lakin bu noktada dahi bazi sorular cevapsiz kalmaktadir. Mercek altina ister
tasavvufu, Samanizm’i ister de Hristiyan kesisligini yahut yogay1 almis olalim; bu gelenekleri
tatbik edenler tarafindan bize sdylenecek olan; gayeye vuslata muvaffakiyyet kesbetmek icin
yalnizca psikofizyolojilerinin kafi gelmeyecegi, inang sistemlerinin de bu muvafakkiyyet i¢in
ehemmiyyetli oldugudur. Bu kisilerin evreni, kisiler iistii bir evren degildir; lakin insanoglunun
tecriibe ettigi bir tiir suur tarafindan harekete gegirilmektedir ki bu noktada modern dénem bilim
felsefecilerine ait “antropik ilke” kavrami da hatirlanabilir. Bir taraftan, seyr u siilik ve
meditasyon usullerinin yillara sari mevcudiyeti, mistisizmin tecriibevi bir temeli oldugunu ifade
eder iken; Diger taraftan ise, farkli psikofizyolojik sistemler ve bu sistemlerin miistenid
olduklar1 inang¢ sistemleri bize; mesgul oldugumuz hususun, sabit biyolojik temeller ile izah
edilemeyecek boyutlari oldugunu gostermektedir. Zapturapt altina alinmig insan suuru, stfi ve
yogilere maliim olan yogun psikolojik tecriibe seviyelerini bicimlendirmeye belki muktedir
olabilir.

6 Anonim, The Way of a Pilgrim, and The Pilgrim Continues His Way, Cevirmen: French RM, San Fransisco: Harper San
Fransisco, 1991. Tlgili eserin Tiirkce terciimesi tespit edilememistir (Cev. notu).

7 J.D Salinger, Franny and Zooey, Cev.: Omer Madra, Istanbul, YKY, 2019. Makalede bu eserin kiinyesi verilmemistir.
Tiirk¢eye ¢evirisinin kiinyesini vermeyi uygun gordiik (Cev. notu).

8 The Way of a Pilgrim, 71.
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Biitiin bu iddialar bir tarafa, Sunu itiraf etmeliyim ki; vecdin psikofizyolojisi ile modern
bir kavram olan noropsikoloji ve beyin arasinda giivenilir bir irtibat tesis etmek ¢ok zor.
Glinlimiiziin sanayilesmis toplumlarinda ¢ok az kisi bu alanlar {izerinde uzun yillar boyunca ve
tam zamanli bir ¢aligma imkanin1 bulabiliyor. Meditasyon esnasinda beyin dalgalarinin nasil
bir seyir izledigine dair yapilmis olan az sayidaki aragtirma da ortaya siipheleri ortadan kaldiric

ve carpici sonuglar ortaya koymadi. Farz u muhal; bir tasavvuf yolu miirsidini ya da bir yogiyi

en gelismis cihazlarimizdan birisine baglayabilseydik, beyin dalgas1 okuyuculari, bize, suurun

nihai hali ile alakali veriler verebilir miydi?

Galiba; kurumsal bilimin, ferdi manevi tecriibelerin yerini alamayacagi bir alan var.

EK- Sekil 1: Gavs Ali Sah Kalender’e (19.Ylizy1l) ait olan bu sekil yogi ve stfi fizyolojilerinde
yer alan ¢akralarin lotus yapisini karsilagtirmali olarak gostermektedir. Urduca ifadeler her bir
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Sirastyla:

- Kafatasinin Ust Kismi (Bramanda)
Gizli Eminasyon Hazinesi

- Kas (Birru) Lotusu — Iki tagyaprakli
- Boyun (Kantha) Lotusu — On alt1

| tagyaprakli
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Oz

Felsefe tarihgisi olan John Walbridge bu makalesinde, Islam diinyasinda goriis ayriliklarina
yaklagim hakkinda genel bir bakis sunmaktadir. Bu amacla ihtilaflara yaklasim konusunda ge¢mis
ile giiniimiizii mukayese eden Walbridge, ¢alismasim islami ilimlerde birden fazla yaklagimin neden
dogru kabul edildigi ve Islami ilimler egitiminin sistemi iizerinden ortaya koymaktadir. islam
diinyasinda ge¢miste ihtilaflara miisamahali yaklagima karsin gliniimiizdeki miisamahasiz
yaklasimy, klasik egitimin dagilmasi ve yeni Hanbeliligin yiikselisi gibi sebepler iizerinden ac¢iklayan
yazar, son olarak konuyla ilgili kendi ¢dzlim 6nerilerini sunmaktadir.

Anahtar kelimeler: Goriis Ayriliklari, islami {limler Egitimi, [lmu’l-ihtilaf.

THE ISLAMIC ART OF ASKING QUESTIONS: ILM AL-IKHTILAF

AND THE INSTITUTIONALIZATION OF DISAGREEMENT

Abstract

In this article of him, John Walbridge, an historian of Philosophy, provides with a general overview
of the attitudes towards differences of opinions in the Islamic world. In this regard, he discusses his
study as centred on the idea that diversity of approaches in Islamic studies is regarded to be correct
and on the education system of Islamic studies. He explains the bigotry seen today in the Islamic
world, which is in complete contradiction to the tolerance showed in the past towards different
opinions, by linking it to such factors as the cessation of the classical education and the rise of new
Hanbalite movement. He concludes his paper by offering his solutions to the problems on the matter.
Key words: Differences of Opinions, Education of Islamic Studies, ‘Ilm al-Ikhtilaf

Giris

Ben dmriimiin yarisindan fazlasini Islam dinini incelemeye ve arastirmaya adadim. Bu
kadar uzun bir zamani, miintesibi olmadig1 bir dini arastirmak i¢in harcamak, digsaridan biri i¢in
ilging bir durum. Islam, herhangi birinin biitiiniiyle idrak edemeyecegi kadar genistir ve (Islam
dininde) bir insamn, Islam’in muazzam manevi yollarindan birini arastirarak hayatim
harcamadan asla tam olarak anlayamayacagi kadar ¢ok sey vardir: islam hukuku, Tasavvuf
(Sufism) ve Siilik bunlarin aralarinda en énemlileridir. Yine de ben, Islam'in bazi yonlerini
anlamak icin harcadigim vaktin ve emegin karsiligini giizel bir sekilde goérdiim. Bu makalede
genellikle ilgilendigim bilimsel ayrintilar1 bir kenara birakarak uzun yillardan beri kafami
kurcalayan daha biiyiik baz1 meseleler iizerinde durmaya ¢aligacagim.

Sorular sormak ve cevaplar1 hakkinda ihtilafa diismek, bana gére, Islami tecriibenin tam
merkezinde yer alir. Ilk inananlar -ve aym derecede onemli olan ilk inanmayanlar- (Hz)

* Bu makale ilk olarak Nisan 2001°de, Pencap Universitesi, Lahor’da, Felsefe Boliimii sponsorlugunda ikbal’i anma konferansi
olarak ortaya konuldu. Basta o zamanki baskan Dr. Absar Ahmad olmak iizere meslektaslarima oradaki
misafirperverliklerinden 6tiirii minnettarim. Bu seride dgretim iiyelerinden Allame ikbal diisiincesiyle ilgili baz1 konularda
genel bir tiniversite izleyicisine kargi sunum yapmalar1 istendi (Yazarin notu).

** Prof. Dr., Indiana Universty Bloomington Department of Near Eastern Languages Cultures, jwalbrid@indiana.edu.

“* Dr. Ars. Gor. Trakya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi. abdurrahimbilik@trakya.edu.tr. Orcid Id: 0000-0001-5442-0455.

Bu calisma “iThenticate” intihal tarama programinda taranmis ve ¢alismanin intihal icermedigi tespit edilmistir.

Atif: Walbridge, John. “Bir islam Sanat1 olarak soru sormak: {lmu'l-ihtilaf ve goriis ayriliklarmin kurumsallasmas1”. trc.
Bilik, Abdurrahim, Rumeli IsldAm Arastirmalar1 Dergisi / 3 (Nisan 2019): 135-148.
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Peygamber’e sorularla geldiler. Kur’an'in 6nemli bir kismi1 ve hadislerin daha biiyiik bir kismi
bu sorulara verilen cevaplardan olugsmaktadir. (Hz) Peygamber’in vefatindan sonra inananlar
sorulariyla (Hz) Peygamber’i iyi tantyanlara geldiler ve sonra ilk inanan nesilden aktarilan
rivayetler hakkinda ve Islam toplumunun terakiim etmis dini hikmeti hakkinda bilgi sahibi
olanlara geldiler. Ve suan onlar hala bilgi sahibi olarak taninan insanlara sorulariyla gelmeye
devam etmektedirler.

William Chittick, 2000'in sonbaharinda Pencap iiniversitesinde Ikbal anisina verilen
derste, O'nun tahkik, yani hakikati arama kavramini ele almistt ve bunun ihmal edilen bir
kavram oldugunu ve bu kavramin karsisinda yer alan taklit, dini meselelerde bir bagkasinin
entelektiiel otoritesini kabul etmek kavramina ise ¢ok vurgu yapildigina dikkat ¢ekmisti.
Profesér Chittick Islam mistisizmi (tasavvuf) hakkinda biiyiik bir bilgindir ve kendisi de gayet
mistik (sufi) bir kisiliktir. Ben yalnizca bir felsefe tarih¢isiyim ve benim bu makaledeki hedefim
daha miitevazi: Goriis ayriliklarina Islami yaklasim, Islam alimleri tarafindan kullanilan ismi
ile ilmu'l-ihtilaf hakkinda bir seyler anlamak. islam toplumunda cevapsiz sorularin ve goriis
ayriliklarin rolii hakkindaki sasirtic1 6zelliklerin nasil iliskilendirilebildigine (bu makalede) bir
nebze 151k tutabilmeyi umuyorum.

Beni Sasirtan Uc Olgu

Bu makalede ii¢ olgu ve bunlarin her birinin Islam toplumundaki sorular ve goriis
ayriliklarinin rolii ile iliskilendirilme yollar1 hakkinda konusacagim ki bunlarin her biri beni
sasirtmistir. Ben bunlarin hepsinin Islam dininin ayni temel 6zelligi, yani siiregelen daimi goriis
ayriligina kars1 miisamaha gosterilmesi ile baglantili oldugunu ve bunlarin en sonunda birbirini
acikladiklarini 6ne siirecegim. Simdi bunlart maddeler halinde sayacak daha sonra ise her birini
daha ayrintili olarak ele alacagim.

1. Misliiman alimler, mesela Hukuk ekolleri, Kur’an metinleri, giivenilir hadis kiilliyatlari
ve benzerleri gibi sadece tek cevabin dogru oldugu goziiken meselelerde neden
cesitliligi desteklediler?

2. Miislimanlar neden ulema egitimi i¢in igerikten ¢ok yonteme vurgu yapan bir 6gretim
programi benimsediler ki egitim metodu olarak vurgu yapilan bu yorumlama
yontemlerini sadece sinirli sayida alim pratikte kullanabilmektedir?

3. Neden Miislimanlar Orta Cagda din ve toplum iliskisi hakkinda fikir birligini
saglamakta basarili olmuslarken bunu modern zamanlarda saglamakta basarisiz
olmaktadir?

Cesitliligi Kabul Etmek

Islam fitne konusundaki ilk ciddi krizle ¢cok erken bir dénemde, Halife Osman'in (35/656)
oldiirtilmesinden hemen sonra yiizlesti. Miisliimanlar ilk defa bir savasta bir birleriyle miicadele
icine girdiler ve yine ilk defa Hz. Peygamber’in vefatindan sonra dini 6nderligin tabiati gibi can
yakici bir konuyla kars1 karsiya kaldilar. Sonraki fitneler bunu takip etti. Bu savaglarin ¢ogu
liderlik icindi, sik sik idaredeki yozlagma protesto ediliyordu, fakat bunun yaninda entelektiiel
fitneler de vardi. Erken donem Miisliimanlari Islam hukukunun dogas1 ve igerigi, islam’1n temel
inanglar1, Kur’an metni, hangi hadislerin sahih kabul edilecegi ve hangilerinin zayif veya mevzu
olarak addedilerek reddedilecegi hakkinda tartistilar. Bu ihtilaflarin birgogu bir kag¢ yiizyil
icinde - mutlak bir tarih belirlenecekse (505/1111), Gazzali'nin vefat ettigi tarih gelinceye kadar
- yerlesmisti. Bu zamana kadar, islam diinyas1 icindeki dini meselelerin ¢ogu hakkinda genel
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bir goriis birligi vardi. Ayrintilar bizi ilgilendirmiyor, bizi ilgilendiren sey, ayni1 oranda gecerli
olacak sekilde belirli bir alternatif ¢esitliliginin kabul edilmesi suretiyle sinirlar1 belirlenmis bir
goriis ayriliginin tizerinde genellikle goriis birliginin saglanmis olmasidir. Simdi bazi 6rnekler
tizerinden konuyu gozler dniine serelim.

Dort Mezheb

Bu tiir kurumsallagmis ihtilafin en 6nemli 6rnegi, dort Stinni fikih mezhebinin ve biiyiik
olgiide besinci fikth mezhebi kabul edilebilecek Isnaaseriyye (Twelver) Sii mezhebinin
varligidir. Mezhepler arasinda, - Sii'lik de dahil olmak iizere-, ¢ok biiyiik farkliliklar yoktur,
fakat bunlar Islam'in erken déneminde Islam hukukunun kaynaklar1 ve ydntemleri hakkinda
derin ihtilaflar tizerine dogmuslardir. Bu farkliliklar sorun olabilmektedir: Mesela Hanbeliler
ve Hanefiler bir kizin velisinin izni olmaksizin evlenebilip evlenemeyecegi meselesi lizerine
birbirinden farkli goriislere sahiptirler. Bu, Pakistan'da zaman zaman problem olan bir
meseledir. Bunun daha 6tesinde, mezhepler sadece basit bicimde bir diistince okulu olduklarini
iddia etmezler; onlar ilahi hukuku Muhammed'e indigi sekliyle yansittiklarini da iddia
etmektedirler. Yine de, Gazali zamaninda Miisliimanlar, islam hukukunun ayni oranda kabul
edilebilir en az dort versiyonunun oldugu diisiincesini rahatlikla kabul ediyor goriiniiyorlardi.

Kur’anin Yedi Kiraati!

Orta Cag Miisliiman alimlerine gore Kur’an, birkag satirdan birgok sayfaya kadar degisen
boliimlerde Muhammed’e indirildi. Orta Cagda ve modern donemde bir¢ok alim, (Hz)
Peygamber’in vefati sirasinda bu vahiylerin bir araya getirilmesinin (cem’) biiyiik bir ihtimalle
tamamlanmadig1 goriisiindedir.? Baz1 veya ¢ogu surelerin bugiinkii halini (Hz) Peygamber’in
elinde aldig1 kesin gibi goriinse de, vahyin tiimiinii bugiinkii diizenine (Hz) Peygamber’in
kendisinin getirmedigine dair ¢ok fazla kanit vardir. Meshur bir rivayette Ebu Bekir doneminde
Zeyd b. Sabit’in Kur’an’1 “hurma yapraklarindan, yass1 taglardan ve insanlarin ezberlerinden™?
bir araya getirdigi bildirilir. (Hz) Peygamber’in bizzat kendisinin bazen vahiyleri vahiy
katiplerine yazdirdig1 bilinmektedir. En 6nemli erken donem Miisliimanlar1 Kur’an’in bazi
kisimlarini ezberlemisti; bunlardan bazilariin kendi yazili derlemelerine “mushaflar” sahip
olduklar1 aktarilmaktadir. Sonug olarak, (Hz) Peygamberin vefatindan sonra insanlarin arasinda
birka¢ mushaf bulunmaktaydi. Ornek olarak Ali’nin (40/660) surelerin kronolojik siraya gore
tertip edildigi bir Kur’an niishasina sahip oldugu, (Hz) Peygamber’in bazi diger sahabelerinde
de surelerin farkli sekilde tertip edildigi niishalarin bulundugu sdylenir. Ayrica bu c¢esitli
derlemelerin (collections) bazilar1 arasinda bazi kii¢iik ifade farkliliklari, bazilar1 arasinda da
daha biiytik farkliliklar varda.

Halife Osman endise duymaya basladi. Ciinkii Kur’an’in dogru metninin hangisi oldugu
hakkinda anlagsmazliklar baglamis ve Kur’an’in kisimlarini ezberleyen (Hz) Peygamber’in
sahabesinden bir¢ogu da savasta 6ldiirtilmiistii. Bu olaylar, Kur’an’in bazi kisimlarmin kalici
olarak kaybolma tehlikesini yaratiyordu. O, Kur’an’in resmi olarak toplanmasini saglamak
iizere bir heyet gérevlendirdi — toplanan bu metne “imam” ad1 verilmistir- ve sonugta ortaya

1 Kuran’m farkli okunuslari icin bkz. Ahmad Ali al-imam, Variant Readings of the Quran: A Critical Study of Their Historical
and Linguistic Origins (Herndon, VA: International Institute of Islamic Thought, 1418/1998)

2 Kuran’in toplanmasiyla ilgili Miisliiman bakismi genel olarak gérmek igin bkz. Muhammed Abd al-Azim ez-Zurqani,
Menabhil al-Irfan fi Ulum al-Qur an, 11. Bolim, Mekke, Makatabah Nazar al-Baz, 1417/1996, 6zellikle sayfa 200 ve devamu.

3 Muhammed ibn Ismail al-Bukhari, Sahih al-Bukhari, Kitab al-Fadail al-Qur’an, Bab Jam al-Qur’an.
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¢tkan bu mushafin niishalari, biiyiik Islam sehirlerine gonderildi ve diger mushaflarin ortadan
kaldirilmas1 emredildi. Bu, Orta Cag Islami anlatimina gore bugiin elimizde bulundugu sekliyle
Kur’an’in, Orta Cag ibaresiyle - ma beyne’l-deffeyn “iki kapak arasinda olan” — bize nasil
geldigi ile ilgili agiklamasidir. Bu derleme, hemen hemen tiim Miisliimanlar tarafindan ¢abucak
giivenilir ve otorite olarak kabul edilmis goriiniiyor. Bugiin Osman’a ait bu mushaf disinda bir
mushafin varligi bilinmiyor. Kimse Osman’in tashih edilmis metnine (rescension) ciddi bir
itirazda bulunmadi. Bununla beraber VII. yiizy1l Arap yazisinda modern Arap yazisinin nokta
ve harekeleri yoktu, bu yiizden ilk yiizyillarda Kur’an’in tam olarak nasil okunmasi gerektigi
konusunda ciddi bir anlasmazlik vardi. Konuyla ilgili ¢calismalarin sonralari ilmu’l-kiraat
“okumalar bilimi” olarak isimlendirilmeye baslandig1 ve bir fiilin eril mi disil mi oldugu, etken
mi edilgen mi oldugu gibi genellikle anlami etkilemeyen kiiclik hususlarla ilgili olan bu
farkliliklardan hareketle ortaya ¢ikan yazili metindeki bu problemler, ancak daha sonra icat
edilen noktalama ve harekeleme isaretleri ile ¢ozlimlenebilmistir. Bunun yaninda Kur’an’in
indirildigi dil olan Arap¢a’nin 6zii hakkindaki bilimsel anlasmazliga dayanan Arapca’nin
grameri ve telaffuzu iizerine baz1 goriis ayriliklar1 vardi. Ornek olarak belirli kosullar altinda
uzun A harfi nerelerde genizden okunacakti. Bu tartismalar, Arap dil ilimlerinin gelismesini
motive eden onemli faktorlerdi. Biitiin bu meseleler, Orta Cag wlumu’l-Kur’an Ve kiraat
eserlerinde ayrintili olarak ve ilmi tefsirlerde ki (ayetin anlam1 hakkindaki) tartismalar altinda
ayetin hangi kiraatle iliskilendirildigi aciklanmaktadir, ele alinmistir.

Kur’an’in Islam’1n temeli oldugu géz dniine alindiginda, Kur’an metni hakkindaki kiigiik
anlagsmazliklar bile potansiyel olarak ¢ok tehlikeliydi. Bundan dolayr Osman’in 6ncelikle neden
resmi olarak Kur’an’in bir araya getirilmesini emrettigi elbette anlasilir olmaktadir. Sonunda
Miisliiman alimler kayda deger bir anlagma noktasina geldiler: Kur’an’in yedi esit kiraati, yedi
ahrufu vardi, bunlardan her birinin iki farkli versiyonu vardi. Bundan baska diger ii¢ kiraat biraz
daha az etkiliydi. Bu ¢esitliligin Allah’in Miislimanlara rahmetinin bir isareti oldugu, tiim
versiyonlarin otantik oldugu ve (Hz) Peygamber’in su soziinden kaynaklandigi sdylendi:
“Cebrail bir harfe gore bana 6gretirdi ve ben de 6grettiklerini ona tekrar ederdim. Sonra ben
daha fazlasini istedim ve yedi harfe ulasincaya kadar o da bana daha fazlasini 6gretti.”*
Giiniimiizde Kur’an’1 tiim bu yedi kiraate gére okuyabilen Kur’an okuyucular1 vardir.®

4 Al-Bukhari, Sahih al-Bukhari, Kitab Fada'il al-Qur'an, Bab Unzila al-Qur'an 'ala Sab'at Ahruf.

5 Kuran’m toplanmasi -cem’- ve yedi kiraatin detaylar1 énemli tarihsel ihtilaf meseleleridir, verdigim agiklamanin nerdeyse her
bir noktas1 tartigilabilirdir ve tarihsel ve teolojik zeminlerde hem Orta Cag hem de modern alimler tarafindan tartigilmistir.
Benim agiklamam cogunlukla Orta Cag Kuran ilimleri eserlerindeki cemu’l-Kuran agiklamalarina dayanmaktadir ki
Suyuti’nin el-ftkan fi Ulumi’l-Kuran isimli eseri bunlar arasinda en meshurudur. Konuyla ilgili Batili bilginlerin tarih
agiklamast Islam Ansiklopedisi’nde “Kuran” maddesinde bulunmaktadir: “Batili bilginler bu konuda birbirleriyle ayn1 fikirde
olmamakla beraber, Kuran’in nihai metninin kdkenlerini Peygamber hayatinda II1./IX. yiizyilda bir yere dayandirmaktadir.
Bununla beraber yaygm kanaat sdyledir: Kuran’m nihai metninin ortaya ¢ikisi, Ebu Bekir, Omer ve Osman’in halifelik
donemlerinde Kuran’in toplanmasiyla ilgili Orta Cag agiklamalarinda tasvir edildiginden daha kademeli bir sekilde
gerceklesmistir.” Batili bilginlerin ¢ogunun, tipki Miisliiman meslektaglar1 gibi suan sahip oldugumuz Kuran’in orijinal
Osman mushafindan dikkate deger bir farki olmadigina inandiklarmni vurgulamak énemlidir.

Osman’m mushafi tartigilabilir olsa da, yedi kiraatin tarihi hakkinda ¢ok az siiphe vardir. Bu kiraatler, ¢esitli Kuran okuma
okullar arasindaki karmasik anlagmazliklari bir diizene sokmanin yolu olarak Ibn Miicahid tarafindan IV./X. yiizyilda
popiilerlestirildi. Daha sonraki yiizyillarda, sadece birkag okuma Islam diinyasinin ortak kullanimindaydi. Misir’da yaygin
olan Asim kiraatinin Hafs rivayeti seklindeki Kuranlar Misir’da basildig1 zaman, bu kiraat Islam diinyasinda baskin hale
geldi ve diger kiraatlerin yaygin oldugu bolgelerdeki alimlerin itirazlart olmadan diger kiraatler kullanimdan kalkti. Bugiin
Miisliimanlarin ¢ogu muhtemelen yedi ve on kiraatin varligindan habersizdir. On kiraatin tiimiiniin kaydin1 tutma girisiminin
ve bunun sonucunda ortaya ¢ikan ihtilafin ilging bir agiklamasi i¢in bkz. Labib as-Said, The Recited Koran: A History of the
First Recorded Version, terc. Bernard Weiss, M.A. Rauf ve Morroe Berger (Princeton: Darwin Press, 1975).
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Alt1 Hadis Kitabi

Islam’1n ilk dénemlerinde hadislerin biiyiik bir oraninin unutuldugu konusunda herkes
goriis birligi icerisindedir, fakat hangi hadislerin tam olarak giivenilir oldugu konusunda biiyiik
bir goriis ayriligi vardir. Erken donem Miisliiman alimleri bu problemi ¢6zmek igin farkl
yontemler gelistirmistir. Bir kez daha, bu alimler ihtilaf iizerine goriis birligine varmislardir. Iki
hadis derlemesi en yiiksek giivenilirlige sahip iki eser olarak kabul edilmistir, diger dort hadis
derlemesi de daha az derecede olmakla beraber giivenilir kabul edilmistir. Siiler ise kendi
alternatif hadis kaynaklarina sahiptirler.

Siilikte Taklit Mercii’

Mubhtevasi biiyiik oranda ayni olmakla beraber Sii hukuku Siinni hukuktan biraz daha
farkli islemektedir. Imamin yoklugunda Siiler hukuki meselelerde kendi ictihatlarina
birakilmislardir ve her Sii —diger Miisliimanlar gibi- herhangi bir meselenin hiikmiini
belirlemek ve ona tabi olmak igin gayretini gostermekle yiikiimliidiir. Sii toplumu, Islam
hukukunu belirlemek iizere hukuk egitimi alan kii¢lik bir grup “—miigtehitler-* ile boyle bir
egitimi almayan veya bu egitimi almasina ragmen kullanmay1 tercih etmeyen ¢ogunlugu teskil
eden “—mukallitler-“ seklinde ikiye ayrilir. Simdi, herhangi bir zamanda yiizlerce miictehit
olabilir fakat uygulamada bunlarin sadece ¢ok az bir kismi1 bagkalari i¢in hukuki kurallar ortaya
koyar. Her mukallit, ihtiya¢ duydugu hukuki tavsiye i¢in miictehitlerin en yetkinini arama
yiikiimliiliigii altindadir. Onemli sayida mukallit tarafindan takip edilen kisiye “merciu 't-taklid
(taklit mercii)”, bazen tercliime edildigi sekliyle “Ornek alinacak kaynak” denilir. Simdi
konumuza donelim: Siiler bu kadar ¢ok sayida merci’lerin olabilecegi gerceginden rahatsiz
degillerdir ve bireysel olarak bir inanan bunlardan sectigi herhangi birini takip edebilir. Ornek
olarak iran hiikiimeti merci’ olarak Ayetullah Humeyni’nin benimsenmesi i¢in baski yapt1 fakat
dindar Iranlilarin Irak’ta yasayan merci’leri veya Iran’da tutuklu olan Ayetullah Muntazar gibi
herhangi bir merci’yi takip etmelerine engel olamadi.

Farkh disiplinlerde karsit sonuglar:

XIII. yiizy1l Iran alimlerinden Kutbuddin Mahmud b. Mesud el-Sirazi (710/1311)
hakkinda bir kitap ve birka¢ makale yazdim. Daha sonra meshur oldugu sekliyle bu alim, hem
akl1 hem nakli alanlarina dair birgok disiplinde yazmustir. Bir filozof, bir bilim insan1 ve biiyiik
bir alim olmasina karsin O, bu disiplinlerden her birini, bunlara dair ¢alismalarindan elde ettigi
sonuclarint birbiriyle uyumlu hale getirmeden veya onlar1 daha genis tek bir entelektiiel
cergeveye oturtmadan, miistakil olarak yiiriitmekten olduk¢a memnun gériinmektedir. Ornek
olarak, (Sirazi) hayatinin sonuna dogru Gurretu’l-tac “Inci Tag¢” isimli bilimler iizerine genis
bir arastirma kaleme aldi. Bu ¢alismanin biiyiik bir kismini Islam felsefe geleneginde bilim ve
matematik aragtirmasi olusturuyordu. Daha sonra Ahlak ve Siyaset Bilimi, Fikih, Kelam ve
Tasavvuf konularini isledigi uzun bir ek boliim ekledi. Bu caligsma kainatin dogast hakkinda
kapsamli ve birbiriyle uyumsuz ii¢ agiklama iceriyordu: Bunlardan biri, ibn Sina (428/1037) ve
Stihreverdi’yi (578/1191) takiben felsefi anlayisti; bir digeri Fahrettin er-Razi’yi (606/1210)
takiben atomcu anlayisti; bir digeri ise Muhyiddin Ibn Arabi’nin (638/1240) vahdetu’l-viicud
gelenegini takiben monistik anlayisti. Orada iki politik agiklama vardi. Bunlardan biri sahlik
literatiiriiniin yansimasi olan Iran’mn pratik gelenegine dayamiyorken, digeri Ebu Nasr el-
Farabi’nin (339/950) ¢aligmalarina dayanan Platoncu yaklasimdi. O, hakikati farkli yontemler
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kullanarak takip etmenin farkli sonuglar dogurmasinin dogal oldugu seklinde yalin bir
diistinceye sahip gorniimektedir.

Gazali diisiincesiyle ilgili ¢alisma benzer zorluklarla karsilasti. Onun farkli disiplinlerdeki
caligmalari, neredeyse farkli insanlar tarafindan kaleme alinmis goriinmektedir. (Gazali’nin)
Mistik metafizik iizerine Misaktu’I-envar® isimli ¢alismasi (gercekten ona ait olup olmadig)
sorgulandi, ¢linkli oradaki goriisler Gazali’nin diger c¢aligmalarinda bulunmuyordu. Ayni
sekilde (Gazali’'nin) mantik, felsefe ve teoloji ilizerine elestirilerinde de uyusmazliklar vardir.
Oyleyse gercek Gazali hangisi? Gériinen o ki, hepsi.

Daha fazla 6rnek de verebilirim, ancak amaglarimiz dogrultusunda bu kadar1 yeterli.
Mesele su ki, Orta Cag Miisliimanlari, bizim yalnizca tek dogru versiyonu oldugunu
diisiinebilecegimiz seylerin esit derecede giivenilir versiyonlart oldugunu kabul etmekten
memnundur: Mesela Islam hukuku, Kur’an metinleri, giivenilir hadis derlemeleri, hatta
ger¢egin dogast hakkindaki aciklamalar buna ornektir. Bu ilke liderlik konuduna da
uygulanmistir. Avrupa’da, teoride her zaman herhangi bir siyasi pozisyon i¢in tek bir hak sahibi
vardir, mesela Iskogya icin sadece tek bir hak sahibi kral vardir. Islam’da, Siiler disinda, durum
boyle degildir. Islam’da ydneticiler ve 6zellikle yoneticilere yonelik dini yiikiimliiliikler vardir
fakat fiili olarak yonetici olmadan 6nce hi¢ kimse yoneticilik konusunda hak sahibi olarak
belirli degildir.

Dini gerceklik konusunda esit derecede otorite sahibi alternatifleri tolere etme istegi,
dikkate deger bir olgudur.

Icerik Yerine Yontem Egitimi

Ders-i nizami, Giliney Asya’daki Miisliimanlar tarafindan iyi bilinen bir kavramdir. Bu,
on sekizinci yiizyll Hintli Misliiman alimi Nizamu’d-din el-Sihalvi (1161/1748) tarafindan
tasarlanan miifredatin adidir. Bu, on {i¢lincii yiizyila kadar uzanan Islami bir miifredatin
modellerine dayandigindan, onun bir icadi degildir. Nizamuddin’in miifredati, diyalektik
beceriyi vurgulamaktaydi. Ogrenciden; geleneksel mantik, Arap dili grameri ve retorik
ogrenebilmesi i¢in ¢ok zaman harcamasi bekleniyordu. Egitim, 6grencinin bir dizi serh ve
hasiyeyi de kullanabilecegi ve ¢ok iyi ezberleyebilecegi muhtasar kitaplara dayandirilmisti.
Dersler, metinlerdeki zor ifade ve anlamlarin ayrintili bir sekilde aciga ¢ikartilmasindan ibaretti;
ogrenciler ve Ogretmenler bu zor ifade ve anlamlar1 ortaya koymak ve ¢ozmek iizere
yaristyorlardi. Bu egitim formu, Orta Cag Avrupa Universitelerindeki egitim gibi, sinirlt
olmasina ragmen oldukca siki ve zahmetliydi. Bu egitimin en dikkat ¢ekici 6zelligi, gérece daha
az din ¢alismasi icermesiydi: Islam hukuku, Kur’an tefsiri ve Hadis oldukca ihmal edilmisti.
Bu son 6zellik, XIX. ve XX. yiizyilldaki Miisliiman reformcular tarafindan ¢okca elestirildi,
dolayisiyla sonug olarak Ders-i Nizami, kismen yeni miifredat tarafindan goélgede birakildi,
tipk1 Diyobend’de oldugu gibi dini metinlere daha fazla vurgu yapilip mantik metinleri ise daha
az vurguland.

Peki, Miisliimanlar boyle bir miifredati neden benimsemeliydi? Bu, Hindistan’daki baz
tarihsel gelisim kazalar1 nedeniyle degildi, zira ¢ok benzer bir miifredat islam diinyasinin
cogunda daha erken dénemlerde kullanilmisti ve Iran’in Kum sehri gibi bazi yerlerde
kullanilmaya hala devam etmektedir. Simdilik sadece su kadarini soyleyecegim ki Ders-i
Nizami miifredatinin temel amaci, 6grencilere derin bir mantik bilgisi, dilin i¢ isleyisi ve retorik
bilgisi araciligiyla metinleri nasil anlayacaklarmi ogretmekti. Bu egitim, kutsal metinleri

6 Ingilizce gevirisi igin bkz. W.H.T. Gairdner, The Niche for Lighst (London: 1924).
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ogrencilere Ogretmeye veya bu metinlerin ne anlama geldiklerini 6grencilere anlatmaya
odaklanmamigti. Ders-i Nizami ve benzerlerinin, Siilerin ve Siinnilerin dért mezhebinin
herhangi birinin esit derecede 6grenimde kullanabilecekleri sekilde Islam iimmetinin ortak
(pan-Islamic) miifredat1 olabilme meziyeti vardi. Boylece Siinni medreselerde mantik ve hatta
kelam iizerine $ii metinleri 6gretildi.

Modern Zamanlarda Goriis Birligine Ulasmadaki Basarisizhk

XXI. yiizyilin baslarinda Islam diinyasiin durumuna bakan bir gézlemci, cevaplanmamis
sorularin, fiili anlagsmazliklarin ve anlagma cabalarimin ne kadar farkli bir rol oynadig
konusunda saskina donmektedir. Benim buradaki ilgim 6zellikle Islam ve Islam’in gelecegi ile
ilgilenen bireyler ve gruplara, hissi olarak veya entelektiiel olarak Islam ile mesgul olanlara ve
Islam’in karsilasti1 sorunlarin ¢dziimiiniin ayn1 zamanda Islami topluluklarin karsilastigi
sorunlarin da ¢dziimii olduguna inananlaradir. Baska bir deyisle islam’1 — ya da en azindan
dogru bir sekilde anlasilan ve dogru bir sekilde uygulanan Islam’1 — Islam toplumlarinin caresi
olarak gorenleredir.

Béyle bir formiilasyon, devrimci Iran, Afganistan’daki Taliban, Islami bir hukuk, politika
veya ekonomik sistemine ¢agiranlar ve islami modernistlere kadar ¢ok gesitli goriislere dayanir.
Cevap, Islam’1 hal-i hazirda uygulandig1 sekli olarak goren veya Islam’1 ve dini genel olarak
ilerlemenin Oniinde bir engel olarak gorenler agisindan olumsuz olabilir. Arap Baas’cilar1 ve
bircok Filistinli grup gibi, uyum saglamada sekiiler olan ve Islam’1 sadece kendi kiiltiirlerinin
bir 6zelligi olarak goéren politik gruplar oldugu i¢in bu, her goriis sahibini kapsamamaktadir.
Yine de, Islam diinyasindaki en anlayish insanlar muhtemelen islam’mn bir sekilde kendi
iilkelerindeki politik, ekonomik ve sosyal geleceginin merkezinde olduguna inanmis
kimselerdir. Onlarmn neden bdyle diisiinmeleri gerektigini anlamak gayet kolaydir. Islam dini,
tarihte islam toplumlarinin yiikselisinin dogrudan nedeniydi, bu sebeple bir seyler ters
gittiginde Miisliimanlarin agiklamalar ve ¢oziimler i¢in islam’a bakmalar1 gayet dogaldur.
Bununla birlikte, gdzlemcinin bir seylerin degistigini fark etmemesi miimkiin degildir. Orta
Caglarda, goriis ayriliklarmin kurumsallasmasina dair Islami kabul, Islam toplumunun yapisi
ve fonksiyonu hakkinda genel bir ittifak dahilinde ger¢eklesmistir. Cagdas Islam diinyasinda,
goriis ayriliklarin kapsami ¢ok daha genistir ve hangi gorlis ayriliklarma nereye kadar
miisamaha gosterilecegi konusunda bile ittifak yoktur. Her zaman yaptigim gibi yine 6rnek
olarak Pakistan’1 gosterecegim, ¢iinkii orada benim ele aldigim konularin agik¢a goriilebilecegi
birgok asir1 durum var. Ornek olarak, (Pakistan’da) modern dncesi dénemde diger mezheplerin
bir¢ok goriis ayriliklarinin kurumsallagmis olmasina ragmen, miisamahaya karsi1 giiclii veya en
azindan yiiksek sesler var. Bu kurumsallagmis ihtilaf kiiltiirline kars1 tolerans ve biling giderek
alttan alta kaybolmaktadir. Bu meselelerin &tesinde daha biiyiik bir mesele var: Islami veya
degil, kiiltiiriin mesruiyetinin kapsami, evrensel Islami normlardan iiretilmemistir.

Bazi somut drnekleri ele alalim. Pakistan Islami ders kitaplar1 genellikle dort hukuk
okulunun varligindan veya aslinda Islam hukukunun iiretildigi kompleks ve deneyimsel
yonteminden s6z etmemektedir. Bunun yerine onlar gelisimini tamamlamis ve sahabenin
aciklamalarindan standartlastirilmis bir yasal sistemi anlatmaktadirlar. Bu tiir ders kitaplarindan
ogrencilere, Islam hukuku ile ilgili meselelerde goriis ayriliklarimin ancak sapkinliktan
kaynaklandig1 6gretilmektedir. Ayni sekilde Islam ile ilgili kitaplar genellikle kanun agirliklidir
ve Siinnilik ile uyumludur ve Islam’n diger gelenekleri hakkinda sdyledikleri ¢ok az sey vardur:

PR

Siilik ve Siiligin ortaya ¢ikmasina neden olan Islam’m erken doneminin biiyiik meseleleri ve
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hatta Pakistan’da baskin manevi gelenek olan Tasavvuf (Sufism) bile gérmezden
gelinmektedir.

Daha genel bir 6rnek, Islam hukukunu devletin temel yasasi olarak kabul etme ¢abasidir.
Tahmin edilebilecegi iizere bu, Islam’in Orta Caglarinda var olan bir durumun yeniden hayata
gecirilmesi degildir. Elbette (Hz) Peygamber ve Rasid Halifeler doneminde Islam hukukunun
erken bir formu yiiriirliikteydi fakat Islam hukukunun tamamiyla gelismis formu ancak hicri II.
ve III. / miladi VIII. ve IX. yiizyillarda ortaya ¢ikti. Bu hukuk, cesitli sebeplerden otiirii
neredeyse hicbir zaman devletin temel yasasi olmadi. Cok az sayidaki yonetici hukuk
sisteminin idaresini tamamen ulemanin eline birakmaya istekli olmustur, ayn1 sekilde ulema da
kendi hukuki otoritelerini dindarliklart son derece siipheli olan yoneticilere birakmaya istekli
degildi. islam hukukunun biiyiik bir kismi, devletle ilgili olmayan dini uygulamalar ile ilgiliydi
ve geri kalanlarin ¢ogu da alig veris ve evlilik gibi bireyler arasindaki rizaya bagl s6zlesmeleri
diizenleyen yasalardi. Devletle yakindan ilgili olan bir¢ok hukuk alani, 6zellikle de ceza
hukuku, Islam hukukunda ¢ok az ele alinmustir. islam diinyasinin her bdlgesinde, cogunlukla
Islam &ncesine dayanan ve genellikle farkli sekillerde olan 6rfi hukuk vardi. Dindar Alimler her
ne istemis olursa olsun, vergi ve ev sahibi-kiraci iligkileri gibi hayatin énemli alanlari, Islam
hukuku ile degil, 6rfi hukuk ile yonetiliyordu. Son olarak, bir hukuk ekoliiniin devlet tarafindan
zorla uygulamaya konulmasi, ulemanin vicdanini ve diger hukuk ekollerinin takipgilerini
yaralardi.

Dogal olarak, dindar bir yonetici, tipki diger vicdan sahibi inananlar gibi, Islami
normalara uygun hareket etmeye calisacakt: ve vicdani Islami hassasiyetlerle cok fazla ilgili
olmayan bir yonetici bile gereksiz yere dini hassasiyetleri incitmemeye calisacakti. Yine de
devlet kendi gereksinimlerini takip etti ve kendi hukukunu yiiriirliige koydu. Sonug olarak,
Islam hukukunu devlet hukuku olarak belirleme girisimleri ¢cok nadirdi ve genellikle ok
basarili veya uzun dmiirlii degildi. Ornek olarak XVIII. yiizyilda Ingilizlerin Bengal’de Hanefi
hukuku tizerine dayanan bir hukuk sistemi uygulamaya ¢alismalar1 gosterilebilir ki bu sistem
modern Pakistan hukuk sisteminin asil kaynagidir. Hem Ingiliz Bengal’inde hem de
Pakistan’da, devlet hukukunu Islam hukukuna dayandirma yoniindeki iyi niyetli girisimler,
Osmanl Tiirkiye’sinde oldugu gibi, Islam hukukunun muhtevas: hakkindaki goriis ayriliklarina
ve devlet hukuk sistemlerinin kendi i¢ mantiklarina gore evrilme egilimlerine ters diistii ki
Osmanli Tiirkiye’si muhtemelen Islam hukukunun tiim hukuk sisteminin temeli olarak
kullanilmasinin en basarili 6rnegiydi.

Dogrudan klasik eserlerdeki Islam anlayisindan kaynaklanmayan kiiltiiriin rolii, Islam
diinyasindaki ihtilafin en biiylik kaynagidir. Burada Bati ve kiiresel kiiltlirlin meydan
okumasindan degil, Islam topraklarmnin yerel kiiltiiriinden s6z ediyorum. Bunun klasik érnegi
[ran’dir ki orada iki ayr1 kiiltiir gelenegi on iki yiizy1l boyunca bir arada yasamustir. S6z konusu
iki ayn kiiltiir; temeli dini ve evrensel olan Islam kiiltiirii ile Pers dilinde ve iran monarsisinin
milliyetci geleneklerinde viicut bulan Iran kiiltiiriidiir. Bu iki gelenek birbirinden ¢ok farklidir
ve bazen verimli olan bazen de yikici olan bir gerilim icerisinde her zaman bir arada yagamistir.
Yerel kiiltiiriin kendisini Islam ile higbir ilgisi olmayan sekillerde ifade edebilecegi tiim islam
iilkelerinde benzer durumlar vardir. Ornek olarak Lahor’un “ucurtma ugurma” bayramiin
kokeni muhtemelen Hindu olmasina ragmen simdi tamamen sekiiler bir bayramdir. Yerel
Islami kiiltiirel 6zellikleri ortaya cikaracak sekilde, yerel kiiltiir, dini bir bicim de alabilir.
Mesela Pencap ve Sind’deki Sufi tiirbe kiiltiirii veya Afganistan, Kuzey-Bati1 Sinir Bolgesi ve
Belucistan kabile halklari tarafindan kadinlara kati ayirimeiligin uygulamasi 6rnek verilebilir.
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Bu meselelere geri dénecegim, fakat su an sadece Islam toplumunu canlandirmak icin
Islam’1 bir arag olarak kullanma girisimlerinin temel meseleleri daha tartismali hale getirdigini
sOyleyeyim.

Goriis Ayriliklarina Klasik Islami Yaklasim

Islam, birlik ve hukuk dinidir. Burada sunlar1 agiklamaya calisacagim: Orta Cag
Miisliimanlar1 goriis ayriliklariyla nasil basa ¢ikacaklari konusunda nasil fikir birligine vardilar,
bu fikir birligini yansitan bir egitim sistemini nasil olusturdular ve mevcut Islami meseleleri,
Orta Cag Islami ihtilaf anlayis1 1s181nda biz nasil anlayabiliriz. Miisliimanlar, insan olmalar1
hasebiyle, (Hz) Peygamber doneminde bile birbirlerinden farkli goriislere sahip olmuslardir,
fakat o kutlu giinlerde goriis ayriligi ilmi bir problem olusturmamaistir ¢iinkii meseleler, onlar1
¢ozecek olan (Hz) Peygamber’e kolaylikla iletilebilmektedir. Iki asir boyunca veya (Hz)
Peygamber’in vefatindan sonra farkli hukuk okullar1 ortaya ¢ikincaya kadar goriis ayrilig
sorunu ciddi bir ilmi sorun degildi. Bundan 6nce de iinlii Miisliiman alimler arasinda elbette
goriis ayriliklar vardi, fakat meseleler yalnizca bir tarafin hakli olabilecegi, digerlerinin ise
hatali olmas1 gerektigi varsayimai iizerine, baska bir deyise bu gibi goriis ayriliklarinin dogasi
{izerine sorular sormadan tartisilmisti. Yavas yavas olsa da, makul diisiinen alimler, Islam’in,
samimi gorls ayriliklarinin olabilecegi hususlar araciligiyla hukukun hassas noktalari
iizerinden béliinme riskiyle kars1 karstya geldiklerini fark ettiler. Istemeyerek de olsa, hukuk
meselelerindeki ve diger konulardaki gériis ayriliginmn Islam’in kalici bir dzelligi olacagini
kabullendiler.

Goriis ayriliklarina karst bu miisamaha bir hadis ile aciklanir: “Allah’in kitabinda size ne
gelmigse onu yapin, onu yapmamaya bahane yoktur. Allah’in kitabinda yoksa o zaman benim
stinnetimi takip edin. Benden gelen bir siinnet yoksa o zaman arkadaslarimin sdylediklerini
takip edin, ¢iinkii arkadaslarim gokteki yildizlar gibidirler, bu ylizden onlardan ne alirsaniz alin,
size yol gosterici olacaktir. Arkadaslarimin ihtilafi size rahmettir.”” Bu hadis bana, Kur’an
metinlerinin ¢esitligini hakli ¢ikartan benzer hadisler gibi uydurma gibi geliyor. Fakat bu hadis,
uydurma oldugu kesin olan hadisler gibi yine de degerlidir. Ciinkii birinin, (Hz) Peygamber
sozii seklinde ortaya koyabilecek kadar giiglii hissettigi hukuki veya teolojik bir durumu
yansitmaktadir.

Uydurma hadis hukuki olarak kesinlik ifade etmeyebilir ama icma kesinlik ifade eder ve
gerek dort mezhebin gerekse mezhep igindeki farkli goriislerin mesru oldugu konusunda hizlica
icma olusmustur. Sii ve Siinni alimler arasinda ¢ok fazla ilmi baglanti olmamasina ragmen,
pratikte Isnaeseriyye Sii hukukunun da kabul edilmesi yoniinde bir egilim vardi. Bir mezhebin
alimlerinin bagka bir mezhebin eserleri hakkinda calismalar1 ve yorum yapmalar1 oldukca
yaygindi. Bazen siirtiisme olurdu fakat Alimler diger mezheplerin Alimlerinin Islami
mesruiyetini ¢ok nadir sorgularlardi. Bu sekilde kalic1 goriis ayriliklarini kabul etme yaklagimi
daha sonra diger Islami bilim ve diisiince alanlarinda da kullanilda.

Cesitlilige bu sekilde miisamaha gosterilmesini saglayan iki sebep var gibi
goriinmektedir. Bir yandan, Miisliimanlar birlige biiylik 6nem vermektedirler. Miisliimanlar tek
bir iimmettir ve hi¢cbir Miisliman bu birligin acik¢a dagilmasi durumunda tam anlamiyla
huzurlu olamamaktadir. islam toplumu, sadece bir asir boyunca politik olarak birlesmis
olmasina ragmen o birligin yeniden canlandirilmasi hala reel politik 6neme sahiptir; (Mesela)

7 Jalal al-Din al-Suyuti, fkhtilaf al-Madhahib, Editor: Abd al-Qayyum b. Muhammed Shafi al-Bastawi (Cairo: Dar al-I’tisam,
1989), 19-20.
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Islam Konferans: Orgiitii’niin Hristiyan veya Budist versiyonu yoktur. Ayrica, Miisliiman
alimler ihtilafi ¢6zmenin yolu olarak hiziplesmenin kullanilmasindan rahatsizlik duymaktadir.
Diger taraftan, islam dininin dogas1, gériis ayriligini hayatin devam eden bir gergegi kilmustir.
Islam bir hukuk dinidir; prensip olarak, insanin her olas1 davranigi bilinen bes hukuki kabul
veya kinama kategorisinden birine girmektedir. Dahasi, (Hz) Peygamber’in vefatindan sonra
(tesri’ faaliyeti agisindan) hukuk(un acikg¢a beyani) son bulmus; gelecekteki tiim hukuki
sorunlar, yanilma ihtimali olan insan aklinin Kur’an’dan ve (Hz) Peygamber’in ve
sahabelerinin sozleri ve fiillerinin aktarildigi rivayetlerin kalanlarindan ¢ikardiklar ile
cevaplanmak zorunda kalimistir. Bu sartlar altinda hakli gériis ayriliklar1 kaginilmazdi. Islam
alimleri, (Hz) Peygamber’in hayatinda ortaya ¢ikmamis meselelerle ilgili (Hz) Peygamber olsa
ne soylerdi seklindeki meseleyle siirekli karsi karsiya geldiler. Boylesine bir problemin en temel
noktasi elbette (Hz) Peygamber’in ne yapacagma dair boylesi goriis ayriliklarinin nasil
coziilecegiydi.

Apacik sekilde, bircok kisi baz1 goriis ayriliklarmin karsi goriis sahibinin imaninin
mesruiyetini sorgulamak i¢i yeterli oldugunu diisliniiyordu —6zgiir irade ve kader sorunu boyle
bir meseleydi- fakat ayn1 derecede apagik sekilde, bir (alim) baska bir alimi akit hukuku
konusundaki bazi ayrintilarda farli goriis bildirdigi i¢in imansizlikla itham edemezdi. Ve
boylelikle islami uzlasma karakteristik olarak ortaya cikti. Islam hukuku diisiince alan1 haline
geldi. Inanan biri, ya kendi bagina derinlemesine calisarak ya da kendisi icin bdyle bir ¢alismayi
yapan herhangi birinin verdigi en iyi hiikmii takip ederek, hukuku belirlemek ve uygulamak
icin samimi bir ¢aba gostermek zorundaydi. Sayet hata yapmis olsa Tanr1 onun iyi niyetini
sevaplandirir, dogru hitkkme ulagsmis ve uygulamissa iyi niyetine ek olarak daha fazla sevap
alird1. Béylece, VIL/XII. yiizyilda cesitli Islam ilimleri nihai sekillerine biiriindii ki burada
kurumsallagmis ihtilaf ve ¢esitlilik merkezde yer almaktaydi.

Islam ilimlerinin temel igerigi son bin yilda ¢ok az degismis olsa da, hicri XIII. ve XIV.
ylizyillar, bu ilimlerin anlagilma yontemi {izerinde iki biiylik etkiye sahit oldu: Bigimsel mantik
ve Ibn Arabi’nin vahdetu’l-viicud teorisi. Sonraki yiizyillarda calisilan ve Islam diinyasinda
Ders-i Nizami ve benzerlerinde doruga ¢ikan Islam ilimlerinin ydntemini belirleyen mantikti.
Yunan mantig1 ve felsefesi, Islam diinyasina ¢ok ge¢ ulasmis oldugu ve Islam ilimlerini
sekillendirmede dolayli bir rolden daha fazlasina sahip oldugu i¢in uzun siire tartismali
kalmistir. Gazali, mantig1 kendi hukuk teorisine sistemli olarak dahil eden ilk énemli Islam
alimi gibi goriinmektedir. O, kendi fikih usulii eserine giris olarak bir mantik 6zeti ekledi.
Gazali bunu yapan az sayidaki isimlerden biridir, ¢linkii din bilimleri dgrencileri tarafindan
yapilan yaygin mantik ¢alismasi boylesi giris boliimlerini gereksiz kiliyordu.

Mantigin medrese miifredatinin ortasina yerlesmesine, Islami diisiincenin temellerini
yeniden inceleme arzusu eslik ediyor gibi gdriinmektedir. Bu degisimin en ¢arpici tezahiirii
teoloji bilimi yani Kelam ilmidir. Kelam, konusma veya delil anlamina gelir ve 6zgiir irade,
kader ve Imamet gibi belli tartismali meseleler ve itikat iizerine erken Islami tartigmalarla
baslar. Ilk metinler belirli ihtilafli konularm tartisiimasindan olusmaktaydi; yazar kendi
goriislinii Kur’an ve hadislerden deliller ve sagduyulu arglimanlarla desteklerdi. Diizenlemeleri
ve argliman yontemleri giderek daha sistematik ve karmagsik hale gelse de, birkac yilizyil
boyunca Kelam metinleri ihtilafli inan¢ konularinin tartisildigi eserler olarak kaldi. Kelamcilar
kendi bilimlerini $0yle tanimlamislardir: “Kanitlar sunarak ve siipheleri gidererek dini
doktrinler kurmanin miimkiin oldugu bilim. Ilk dlimlere gére bu ilmin konusu Tanrimin yiice
varhgi ve ozellikleridir.”® Kelamcilarin entelektiiel rakipleri olan filozoflar Kelami soyle

8 Ahmad ibn Mustafa Tashkubrazadeh, Miftahu al-Saadah, (Hyerabad: Dairatu al-Maarifu al-Numaniyyah, 1328), 2: 19.
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tanimlamislardir: “Dini inanglar igin diyalektik veya retorik argiimanlar sunan fakat bilimsel
kesinlik saglamayan diyalektik disiplin.”

Sonra 1300 civarinda Kelam’in dogast kdokten degisti. Kelamin konusu artik boyle
inanglar degil, dini inanglarin nasil bilinebilecegiydi. Kelamcilar eserlerindeki alanlarin cogunu
karmasik mantik tartigmalari, bilgi felsefesi ve metafizik tartismalarina tahsis etmeye
basladilar, dini inan¢ hakkindaki aktiiel tartigmalar1 ise eserlerin sonuna, gercekten kisa olan
semiyyat -duyulan seyler- kisimlarina siirdiiler. Kelam’in ana konusu teolojinin kendisi degil
yontemi haline geldi. Miifredatin diger yerlerinde de benzer seyler yasaniyordu; Kur’an, Hadis
ve Islam hukukuna daha az yer vermek pahasina, mantik, Arapca gramer, retorik ve fikih usulii
miifredatin ana dersleri haline geliyordu.

Bildigim kadariyla zamanin Islam alimleri bu degisimin sebeplerini aciklamamaktadir.
Benzer bir sey ayn1 zamanda kismen Avrupa’da da oldu. Bu biraz Yunan felsefesinin yeniden
kesfedilmesinin entelektiiel heyecan1 nedeniyle, biraz da iiniversite otoritelerinin, Orta Cag
Hristiyanlhiginin temel entelektiiel disiplini olan teolojiyi 6grencilere ¢alistirmak istememeleri
nedeniyleydi. Belki islam diinyasinda da benzer giigler is basindaydi. Islam hukuku, Kur’an
tefsiri, Hadis ve benzerleri olgunlagmis disiplinlerdi; oysa mantik, yeni retorik ve felsefeyi bu
ilimlerin kaynaklarina uygulamak yeni ve heyecan verici bir aragtirma alaniydi. Ancak bu,
mantik, diyalektik ve dilin derinlemesine ¢alisiimasinin merkezde oldugu Ders-i Nizami gibi
miifredatlarin uzun siireli poptilerligini agiklamamaktadir.

Islam hukuku ve inancinin igerigi iizerine Islami arastirma ydntemlerini vurgulayan bir
miifredatin benimsenmesinin bilingli sebepleri her ne olursa olsun, gercek su ki bu miifredat
Islam’in kendisini buldugu duruma uymaktadir. Hicbir din 4limi, Tanr1 tarafindan
Muhammed’e indirilen gergek ve tek bir seriat oldugundan siiphe edemezdi, fakat bizim
bilgimiz kusursuz degildir. Fikih, giicii; derin bir dil, mantik ve dayandigi metinlerin
anlayisindan ve onlarca kusak alimin birlikte binlerce delil parcalarini sabirla tartma ve
birlestirme ¢abalarindan gelen hassas bir sonug ¢ikarma agidir. Mantik ve dilbilimin diyalektik
olarak c¢alisildig1 bir egitim 6grencinin aklini keskinlestirebilir, fakat bu egitim 6grenciye kutsal
Tanrimin iradesini aramayr Ogrettii gibi ayni zamanda tevazuyu da ogretmistir. Bu sartlar
altinda samimi goriis ayriliklar1 kacinilmazdir ve bu bize Tanrmin ayricalikli avukatlari
olmadigimizi O’nun 6niinde sadece kul oldugumuzu gostermektedir.

Su da belirtilmeli ki, yaklasik olarak ayn1 zamanda Islam diinyasini, goriis ayriliklarinin
¢ok daha fazla radikal bir yorumu, Ibn Arabi’nin vahdetu’l-viicud teorisi sardi. Bunu ayrintil
olarak ele almamiz bizi ana konudan ¢ok uzaklastirir, fakat Ibn Arabi biitiin varliklarin Tanriin
bir yoniiniin tezahiirii oldugunu savundu. Insan, diger canlilarin aksine, Tanriya dogru
ilerleyebilir fakat az sayidaki evliya ve peygamberler disinda bizler kaginilmaz olarak Tanriy1
siirlt ve kendine 6zgii bir perspektiften gérmekteyiz ki bu, bir sekilde bizim Tanriy1 anlamada
kendi 6zel yolumuzdur. Bu perspektiflerde gercekte herhangi bir dogruluk veya yanlislik s6z
konusu degildir, sadece degisen derecelerde eksiklik ve biitiinliikk vardir. Bu nedenle, tasavvuf
ehli (sufis) insanlarin farkli mizaglarina dayali olarak degisen ruhsal yollarin mesruiyetini
daima kabul etmislerdir.

Tekrarlamak gerekirse; Orta Cag Miisliimanlari, belirli sinirlar dahilinde cesitlilige ve
goriis ayriligina sistematik bir sekilde miisamaha gostermeleri sayesinde dini birligi
koruyabilmislerdir. Bu miisamaha, Islam bilimlerinin diger alanlarinda goriis ayriliklarmin
kapsaminin yani sira, her biiyiik hukuk okulunun bu belirsizligi samimiyetle anlamalarina
dayaniyordu. Sonunda, bu gériis ayriliklarinin dayanaklarin1 anlamak, Islami egitimin temel
konusu haline geldi. Islam hukukunun devleti etkiledigi fakat genellikle devlet tarafindan
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yiiriirliige konulmadigi gercegi, bu durumun bireysel alimlerin inanglarini ihlal etmeksizin ve
boylelikle boliinmeye yol agmaksizin devam etmesine izin verdi. Seyahatin yavas ve
Miisliimanlarin birbirlerinden uzak olmalar1 gergegi, 6zellikle yerel geleneklere miisamaha
gosterildigi i¢in, bu miisamahanin siirdiiriilmesini daha da kolaylastirdi.

Cagdas islam Diinyasinda Goriis Ayrihklar

Gegtigimiz yiizyillda, Misliimanlar arasindaki goriis ayriliklarini ele almanin eski
yontemleri agik¢a bozuldu. Eski anlagmazliklar yeni bir cosku ve siddetle yeniden ortaya ¢ikti
ve bunun yaninda yeni tlir goriis ayriliklar1 da ortaya ¢ikti. Bu ger¢ek hakkinda bazi agiklamalar
yapacagim ve yeni bir ¢dziimiin gelebilecegi bazi onerilerde bulunarak bitirecegim.®

Geleneksel Egitimin Dagilmasi

Soémiirgecilik, modernlesme ve sekiilerizm Islami egitim sistemine biiyiik zarar verdi.
Modern devletler, sdmiirgeci veya degil fark etmeksizin, islami egitimi destekleyen geleneksel
kaynaklari ilga ettiler. Ileride “ulema” olabilecek yetenekli dgrenciler, daha kazangl kariyerler
aramak i¢in modern okullara ve iiniversitelere gittiler. Bircok yerde medreselerin kapanmasi
veya ¢ok zor zamanlardan ge¢mesi nedeniyle geleneksel egitim dagildi. Bazi yerlerde,
Endonezya’da oldugu gibi, Islami egitim toplumdaki diger giicler tarafindan belirlendi, devlet
ideolojisini Arapcadan daha iyi bilen devletin din gorevlilerini yetistirmek igin “Islam
enstitiileri” kuruldu. Gorebildigim kadariyla, sadece Iran, Irak, Hindistan ve Misir Islami egitim
ve biliminin gii¢lii ve devam edegelen gelenegini korumay1 basardi.

Egitimli Halkin Rolii

Muhtemelen, (bu ¢agda) Islam diinyasinda tarihte hi¢ olmadig1 kadar fazla okuryazar
insan vardir ve baslica Islam kaynaklarmin temel metinleri, tiim biiyiik Islam ve Avrupa
dillerinde ucuza ulasilabilecek sekilde basilmis durumdadir. Orta Cag alimlerinin geleneksel ve
diyalektik incelikleri ve birgcok modern ulemanin birlikteligi, bir mithendisin veya doktorun
Islam’a dair sordugu sorular1 cevaplamamaktadir. Giderek artan bir sekilde, modern egitime
sahip Miisliimanlar, Islami kaynaklar1 kendileri igin yeniden incelemekte, materyale dair yeni
sorular ve cevaplar getirmekte, fakat ayni zamanda temel Islami metinlerin dogasi ve
anlagilmasi hakkinda bir duruluk (naivete) getirmektedirler.

Tletisim Kolayhg

Artik her okuldan ve mezhepten Miisliimanlar tek bir topluluk gibi yasamaktadir,
dolayistyla suan Malezya ve Nijerya, iki yliz y1l 6nce Multan ve Tahran’in oldugundan daha
yakin temas halindedir. Kendi toplumlarmin uygulamalarmni Islami norm olarak diisiinmeye
aliskin olan Miisliimanlarin, ¢ok farkli davranan diger Islami topluluklar1 gordiigiinde sok
olmalar sasirtici degildir. Farkli gegmislerden ve zeminlerden gelen Miisliimanlarin bir arada
bulunmak zorunda oldugu her yerde; kirsal kesimlerden gelen gd¢menlerle sisen Islam
diinyasinin biiyiik sehirlerinde veya Bati sehirlerindeki camilerde, ¢atigmalar son buldu.

9 Okuyucunun anlayacag: iizere ele aldigim konular1 sadelestirdigim ve neredeyse karikatiirize etti§im i¢in okuyucunun beni
bagislamasini umuyorum. Cagdas Islami diisiincenin altinda yatan ortak temalar1 ortaya koymaya calisirken, kaginilmaz
olarak ¢esitli durumlarin ve tartismalarin karmagikligini ihmal etmek durumundayim.
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Yeni Hanbeliligin Yiikselisi

Hanbeli geleneginden ve Hanbeliligin Vehhabi kolundan iiretilen kat1 ve literalist Islam
anlayis1, Islam diinyasinda giderek daha etkili hale gelmeye basladi. Bu Islam anlayisi,
Hanbelilik, Islami metinlerin literal yorumuyla ve hem Islam hukuk okullaria hem de islami
olsun ya da Batili olsun ayirt etmeksizin kiiltiirel 6zelliklere hosgoriisiizliik derecesiyle
tanimlanmaktadir ki bu Islam gelenegine dayanmamaktadir. Hanbeliler basindan beri hukuk
iiretmektense metnin literal anlamini takip etmeyi tercih etmislerdir. Hanbeliler ge¢miste en
kii¢iik mezhep olmalarina ragmen gittik¢e daha fazla etkili olmaktadirlar. Bu kismen tarihi bir
kaza olarak Suudi Arabistan’in agirlikli olarak Hanbeli olmas1 sebebiyle ve hem bireysel olarak
hem de devlet olarak Suudilerin diinyadaki Islami unsurlar1 cémertce desteklemesi sebebiyledir
ki boylece Hanbeli diislincenin etkisi yayilmaktadir. Bununla beraber modern diinyadaki
Hanbeli etkisinin bagka bir nedeni daha vardir. Literalist olarak Hanbeliler, yapilmasi ve
yapilmamas1 gerekenler hakkinda, o dogrultuda emreden veya yasaklayan bir Kur’an ayeti ya
da hadis oldugu seklinde basit ve ikna edici bir argiiman sunabilirler. Kur’an ve hadislerin
Islami uygulamanin tek mesru kaynagi oldugu —Kur’an ve hadis tarafindan emredilmemis bir
seyin yapilmamasi gerektigi anlaminda - iddias1 neredeyse zorlamadir. Yiizyillar boyunca ¢cogu
Miisliiman alim, tek tek her metnin ¢ok daha genis bir metinsel, entelektiiel ve sosyal baglamda
anlagilmas1 gerektigini savunarak bu iddialar1 reddetmislerdir. Bununla beraber, Hanbeli
yaklasimina kars1 argiimanlar basit degildir ve ancak Orta Cag Islam’1inin kompleks entelektiiel
miras1 temelinde anlasilabilir. Bu nedenle, Hanbeli argiimani1 popiiler tartismalarda galip ¢ikma
egilimindedir.

Baz Diisiinceler

Miisliiman olmayan biri olarak, bu yaklagimlardan hangisinin dogru ya da yanlis
oldugunu veya Miisliimanlarin kendi toplumsal birliklerini yeniden kurmak i¢in ne yapmalari
gerektigini sdylemek benim haddim degil. Bununla birlikte bu sorunlari ¢ozmek i¢in biiyiik
thtimalle gerekli oldugunu diistindiigiim oldukca farkli iki kaynak onererek bitirecegim.

Birincisi, Islam alim gelenegi (learned tradition) goz ardi edilemez. Islam ilim gelenegi
eski, kisith ve genellikle iistii kapali ve giincel meselelerle ilgilenmekte agir oldugu icin (bu
gelenekle calisanlar agisindan) tahammiilsiizliik sinirlarini zorlayabilir. (Bu gelenek igerisinde)
tartisilan pek cok konu, (gelenege) sempati duyan Miisliimanlar tarafindan bile sagma
bulunabilir. Ve aslinda, hem Miisliiman modernistler hem de bircok fundamentalist olarak
isimlendirilen grup, alim gelenegini reddetmistir. Mesela Misir’da hem laik hem de devrimci
Islam partileri Ezher’deki geleneksel ulemadan siiphe etmektedir. Diger yandan ben alim
geleneginin kolayca gdzden cikarilabilecegini sanmiyorum. Orta Cagdaki ulema, Islam
hukukunun ve egitiminin kendilerine sunulan malzemeden nasil ¢ikarilabilecegi hususunda
derin bir anlayisa sahipti. Kendi akil yiiriitmelerinin smirlarini anladilar ve Islam gelenegini
yakindan tanidilar. Kendi geleneklerinin kaynaklarindan dnce giivenilir bir tevazu egitimi
verdiler. Hepsinden &nemlisi, Islam hukukunu iiretme ve dgretme konusunda yorumlarm
gerekliligini ve siirlarini anladilar.

Bana gore “Fundamentalistler” ve modernistler kendilerine 6zgii yorumu dayatacak bir
sekilde metinleri safca yorumlamaya istekli olarak, geleneksel ulemaya ve Orta Cag Islami alim
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gelenegine karsi birlesmis durumdalar.’® Goriis ayriliklarinin ortaya ¢ikmasinin sebebi, tek
basma Kur’an ve hadis okuyucusunun siirli anlayisindan bagka bir sey degildir. Bu tarz
yorumlar, Endonezya’da oldugu gibi, 6grencilere ictihadin —ki burada igtihat agik¢a hiikiimet
politikalarina Islami gerekceler bulmak anlamina geliyordu- 6gretildigi yerlerde alayci bile
olabilir. Bana dyle geliyor ki Islam alim gelenegi olmadan, Kur’an ve hadis farkli mizaglh
Miisliimanlarin kendi 6n yargilarini ve pesin hiikiimlerini yansitacagi bir ekrandan bagka bir
sey olmayacaktir.

Ikinci olarak, Batida yasayan Miisliimanlarin Islami goriis birliginin yenilenmesinde
muhtemelen kilit bir rol oynayabileceklerini diislinliyorum. Sayilar1 nispeten az olmasina
ragmen, (Batidaki Miisliimanlar) hizla gii¢lii ve basarili bir topluluga doniisiiyorlar. (Batidaki
Miisliimanlar) Yeni bir kiiltiirel ortamda azinlik olarak, islam’in anlami ve dogasi hakkinda
kendilerine yeni sorular sormak zorunda kaldilar. Cok ¢esitli kdkenlerden gelen bir azinlik
olarak, geldikleri toplumlardaki boliinmeleri siirdiirme liiksiine sahip degiller. Cemaatleri Islam
diinyasinin c¢esitli iilkelerinden gelebilecek olan camilerin; ¢esitlilik, kiiltiirel farklilik,
modernizim, birlik ve kadinin rolii meseleleri ile yiizlesmesi gerek ve bunu, genellikle
kendilerine ¢ok sempati duymayan Misliman olmayan daha biiyiik bir toplumdan kabul
gormeye calisirken yapmak durumundalar. Ulema, yeni roller oynamayi1 ve yeni problemlerle
bas etmeyi 6grenmek zorunda kalmistir. Amerika veya Avrupa sehirlerindeki Miisliiman
topluluklar, daha biiyikk bir topluluk icerisindeki Islam diinyasinmn &rnekleridirler
(microcosms). Ben, onlarin oralarda 6grendikleri derslerin kendi anavatanlarinda kiymetlerinin
bilineceginden siipheliyim.

10 “Fyndemantalist” ile Miisliiman kardesler gibi, Islam’1 sadece Kuran ve hadis merkezli olarak yeniden konumlandirma
yanlisi uyanisci Islami modern hareketleri kast ediyorum. Bunlar geleneksel islam ile karistirilmamahdir. Yani ne Ezher,
Necef ve Kum tarafindan temsil edilen Orta Cag alim geleneginin yiiksek Islam’1 ile ne de kdylerin, geleneksel mahallelerin
ve tiirbelerin popiiler islam’1 ile karistirilmamalidir. “Modernist” ile Islam’1 Bati tarz1 modernite ile bagdastirmak isteyen
gruplar1 kast ediyorum.
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Imlada, sapkali ve transkriptli kelimelerin yaziliginda
birliktelik kontrolii yapilmalidir.

Metin i¢inde vefat tarihi verilecekse (6. 425/1033)
seklinde olmalidir.

Manuscripts must be submitted to the editor via e-mail
(translations with their original texts, pictures, drawings
and tables) containing the text in Microsoft Word
(2007-2016).

The article (including appendix of pictures, drawings,
maps etc.) should not be longer than thirty (30) pages
(Times New Roman 12, interspaces 1,5, margins 2,5).
Turkish abstracts for English and non-Turkish articles,
English abstracts for Turkish articles, should be
submitted English in 150 words. Turkish and English
keywords 7 (seven pieces) also should be submitted.
Footnotes, should Times New Roman 10, interspaces 1,
justified and spelled.

The title of the articles should be given in Turkish and
English. Subtitles shouldn’t be numbered automatically;
it should be typed manually.

Around 150-words abstract of the articles and English
translation of the abstract should be submitted for the
Turkish articles. Turkish and English abstracts should
be submitted for foreign language articles.

There should be Keywords consisting of five both in
Turkish and English.

Original title of a translated article and its bibliographic
information should be stated with a footnote attached to
the main title. In order the translated article to be
published in the Rumeli Journal of Islamic Studies, the
translator has to submit the document showing the
permission received from the author or the publisher.
Editor has got the right to do minor changes in terms of
spelling etc. Spelling book of the Turkish Language
Council should be the main reference for spelling and
punctuation unless there are special situations of the
article.

Author should be consistent in using diacritical letters
and words with transcripts.

If the dates of death are to be included, they should be
as follows: (d. 425/1033)

Each article should include a “bibliography” at the end.
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Makalenin sonunda “tam kaynakga” verilmelidir.
Ozler, derginin https://ilahiyat.trakya.edu.tr/ ve
http://dergipark.gov.tr/ siteleri araciligiyla uluslararasi
bilim diinyasina sunulmaktadir.

Abstracts of articles are also published in the web site
of the journal:

https://ilahiyat.trakya.edu.tr/ ve
http://dergipark.gov.tr/ websites accessible by the
international academic community.

ATIF SiSTEMi

FOOTNOTE WRITING PRINCIPLES

Rumeli Islam Arastirmalar: Dergisi’nde atif yontemi
olarak ISNAD Atif Sistemi kullanilmaktadir. Bkz.
http://www.isnadsistemi.org/

a.g.e., a.g.m., a.yer. gibi kisaltmalar1 kullanilmamalidir.
Ayni dipnottaki atiflarin arasi virgiil ile ayrilarak virgiil,
oncesine birlestirilip sonrasinda bosluk birakilmalidir.
Kaynaklar arasi noktal1 virgiil ile ayrilmalidur.
Kaynakca, metnin sonunda yazarlarin soyadina veya
meshur adina gore alfabetik olarak yazilmalidir.
Kaynakcada, Arap isimleri ¢cok uzatilmamalidir.
Kaynakgada, varsa iki, ii¢ veya daha ¢ok yazar, agik
olarak zikredilmelidir.

Kaynakgada bir yazarin birden fazla yayini olmasi
halinde eserlerin alfabetik sirasina gore siralanmalidir.

ISNAD should be used as the reference system in the
articles. http://www.isnadsistemi.org/

There shouldn’t be abbreviations such as idem, ibid etc.
References to the same footnote should be separated
with commas, there should be a space after the commas.
There should be asemi-colon between the references.
The bibliography should be written at the end of the
text, listed in the order of the surnames of authors.
Arabic names of the authors in the bibliography should
not be too long and the prefix “al” before the names of
the authors should not be written.

If there are more than one authors, all of them should be
included without abbreviation.

If there are more than one works of an author, they
should be ordered according to the alphabetic book.
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