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EDITORDEN

Harran Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 15 Haziran 2019’de 41.
sayisiyla karsinizda. Dergimizin niteliginin ylkseltilmesi yolunda atilan
adimlarin, akademik camianin dikkatinden kagmamasi ve bunun sonucunda
dergimize tevecclihiin artmasi bizleri memnun etmektedir. Bu sebeple,
dergimizi tercih eden yazarlarimiza tesekkir ederiz. Muhakkak ki, bilimsel
bilginin gelisiminde énemli rolleri olan hakemlerimize de ayrica medy{n-u
slikran oldugumuzu ifade etmemiz gerekir.

Bu yayin donemi itibariyle bazi hususlari siz kiymetli akademisyenlerle
paylasmak istiyoruz. Dergimizin akademik kalitesini arttirmak icin yayin
ekibimiz 6zverili ve yogun bir calisma temposu igerisindedir. Bu yogun
calisma bir yandan beklenen meyvelerini vererek bizleri motive ederken
diger yandan da dergimizin bitin taraflarini ilgilendiren yeni uygulamalari
beraberinde getirmektedir. Bu kapsamda 6nimizdeki sayidan baslayarak
dergimize gonderilen makalelerin ingilizce abstract bélimleri siki bir
denetime tabi tutulacak ve yalnizca ingilizce denetiminden gecen makaleler
yayima kabul edilecektir. Yazarlarimizdan ricamiz ve beklentimiz
abstract’lari profesyonel bir birikime sahip akademisyenlere yaptirmalaridir.
Biz dergi olarak s6z konusu terciimeleri Harran Universitesi Yabanci Diller
Yiksek Okulu’na yaptirmalarini yazarlarimiza tavsiye ediyor ve bu
terclimeleri kabul edecegimizi belirtmek istiyoruz. Elbette terciimenin baska
bir Universitenin muadil birimine yaptirilmasi da muimkindir. Hakem
suregleri Tirkge 6z bolimlerini de etkileyebilecegi icin, yazarlarimizin
tercimeyi hakem degerlendirmelerini muteakip yaptirmalari islerini
kolaylastiracaktir. Sizlerle paylasmak istedigimiz bir diger husus, gelen
makalelerin 6n kontrolu sirasinda yasanan sikintilarla alakalidir. Bu noktada
yazarlarimizdan ricamiz, makalelerini gondermek istedikleri derginin yazim
kilavuzlarini dikkatli bir sekilde incelemeleri ve onlari dergiye gondermeden
once birka¢ kisiye mutlaka okutmalaridir. Boylece hem makale
degerlendirme sireci hizlanacak hem de hakemlerin sunacagl akademik
katki artacaktir.

Blyuk bir heyecan ve mutlulukla belirtmek isteriz ki, dergimizin
yaklasik bir yildir devam eden TR Dizin basvuru siireci 9 Mayis 2019
tarihinde olumlu sonuclanmis, dergimiz 2018 yilindan yani 39. sayidan
baslayarak TR Dizin’de taranmaya baslamis ve boylece dergimiz bir (st lige
ctkmistir. Bu durum, artik dergimizde yayimlanan makalelerin dogentlik
basvurusunda kullanilabilecegi ve akademik tesvikte daha fazla etkiye sahip
oldugu anlamina gelmektedir. Bundan sonraki hedefimiz, dergimizin Gst

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 24, Say: 41, Ocak - Haziran 2019 R



diizey uluslararasi indekslerde taranmasini saglamaktir. Bunun yanisira
basvurusunu vyapip talepleri yerine getirdigimiz DOAJ, EBSCO, ASOS,
SCOPUS, BROWZINE Academic Journal Collections, SWI: Scientific World
Index, DRJI: Directory of Research Journals Indexing, SWI: Scientific World
Index, ProQuest Central ve MLA International Bibliography’de de sirecin
olumlu sonuglanmasini beklemekteyiz.

Son olarak, fakiiltemiz dekanligina yeni atanan Prof. Dr. Celil Abuzar’a
gorevinde basarilar diler ve dergimize verecegi destek ve katki icin simdiden
tesekkir etmek istiyorum. Ayrica Prof. Dr. Murat Akgilindiz hocamiza
simdiye kadar farkli pozisyonlarda dergimize verdigi emegi icin tesekkir
ediyorum. Keza, sirtima bu zorlu gorevi yiklemesinden sonra beni yalniz
birakmayan, tecriibe ve birikimiyle her an yanimda olan Dr. Ogr. Uyesi
Omer Sabuncu hocama hususi olarak tesekkiir ediyorum. ilaveten yayin ve
danisma kurullarina, emek veren hakemlere, dergimizin yayima hazirlanma
sUrecini titizlikle takip eden alan editorlerimiz Ars. Gor. Selim Yilmaz, Ars.
Gor. Mahmut Sabuncu, Ars. Gér. Havva islam Celik ve Ars. Gor. Coskun
Borsbuga’ya Harran Universitesi ilahiyat Fakiltesi adina ayri ayr tesekkiir
ediyorum.

Dr. Ogr. Uyesi Abdullah Kartal
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Ebd Abdullah ibn Mende'nin Hayati ve Eserleri

0z

Hadis rivayeti, kimi ailelerde birikim haline gelmis, ylzyillarca
nesilden nesile aktarilarak bir gelenek halini almistir. Boyle bir
gelenekle miizeyyen bir aileye mensup kimselerden birisi de
isfahan'da dogup yine burada vefat eden, hicri IV. (miladi X.) asrin
Gnli muhaddis, tarihgi ve kelamcilarindan birisi olan Ebd Abdullah ibn
Mende'dir (6. 395/1005). Arastirmamiza ibn Mende'nin konu olarak
secilmesinin nedeni Tirkiye'de onunla ilgili akademik seviyede bir
calismanin bulunmamasidir. Calismamizda hayati, hocalari, talebeleri,
rihleleri ve eserleri hakkinda kusatici bilgiler verilmeye ¢alisilmistir.
Dort yiz yil hadis rivayetini siirdiiren bir aileye miintesip olan ibn
Mende, muhaddislerin  yolunu takip ederek ©nce kendi
memleketindeki alimlerden istifade etmis, daha sonra muhtelif ilim
merkezlerine rihleler diizenlemistir.  Omriiniin ~ yansini  ilmi
seyahatlerde geciren ibn Mende, elde ettigi bilgi birikimiyle tefsir,
hadis, kelam, tarih, rical ve biyografi sahasinda énemli eserler viicuda
getirmistir. Eserleri arasinda ozellikle Kitdbii'l-fmdnt hemen hemen
bitun itikadl konularla ilgili rivayetleri ihtiva etmesi ve miellifin
Uslibu ve metodu agisindan orijinal olmasindan dolayr biyuk bir
onemi haizdir. Ayrica sahabe doneminden baslayarak kendi
doénemine kadar kiinyeleri ile istihar eden kimseleri tanittigi Fethu'l-
bdb fi'l-kund ve'l-elkb adli eseri de esine ender rastlanan ilk
kaynaklardan birisidir.

Anahtar kelimeler: ibn Mende, rihle, ibn Mende’nin eserleri,
Kitabi'l-iman, Kitabi't-Tevhid.

Abstract

Hadith narration has become a tradition in some families and
has been transferred to generations for centuries. One of the
scholars whose family has such a tradition and who was born in
Isfahan and died here again, was one of the famous figures,
historians and theologians of the hijri 4™ century is Ab( Abdallah lbn
Mandah (d. 395/1005). The reason for selecting lbn Mandah as the
subject of our research is the lack of an academic work about him in
Turkey. In our study, we aimed to give information about his life,
teachers, students and works. lbn Mandah, who was a member of a
family of four hundred years of hadith narration, followed the path of
the muhaddis, first benefiting from the scholars in his own country
and then arranging various scientific centers. Ibn Mandah, who spent
half his life on scientific travels, has gained important works in the
field of tafsir, hadith, kalam, histories, history and biography with his
knowledge. It is of great importance, in particular, that Kitab al-iman
narratives about almost all of the mythical subjects and is original in
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3] ibrahim Hanek

terms of the style and method of the author. In addition, his work,
Fath al-bab fi al-kuna wa al-qab, was one of the very rare information
source in which he introduced some famous persons who were well
known with their nicknames beginning from the priod of companions
of prophet Muhammad up to their own time.

Keywords: Ibn Mandah, journey, Ibn Mandah’s works, Kitab
al-lman, Kitab al-Tawhid.

Giris

Hadis ilminin gecirdigi devreleri bilmek ve bu ilme dair yazilmis
eserleri tanimak i¢in muhaddislerin hayatlarinin arastirilmasina ihtiyac
duyulmaktadir. islam kiltiriinin bir nevi temellerini olusturan bu
sahsiyetlerin incelenmesi, eserlerinin tanitilmasi, gayret ve yéntemlerinin
ortaya konulmasi, bu kiltiiriin zenginligini gostermesi agisindan 6énem arz
etmektedir.

Tasnif doneminin meshur muhaddislerinden biri olan Eb( Abdullah
ibn Mende’nin (6. 395/1005) yasadigi IV/X. asir, hadis tarihi acisindan
orijinal hadis edebiyati mahsullerinin telif edilmesine devam edildigi bir
doénemdir. Bu donemdeki alimler, hadis malzemesi icinde yer alan hadisleri
konularina gore ayirip belli bab veya bolimlerde toplamaktaydilar. Cagina
uygun olarak ibn Mende de &zellikle hadis ilimleri basta olmak tizere, tefsir,
kelam, tarih biyografi gibi sahalarda 6nemli eserler tasnif etmistir. Onun
eserleri gerek kendi doneminde gerekse sonraki dénemlerde ilim erbabi
tarafindan kabul gorms ve miiracaat edilen kaynaklar arasinda yer almistir.

Eb( Abdullah ibn Mende'nin (6. 395/1005) Hayati ve Eserleri
1.1. Hayati

ibn Mende'nin adi Muhammed, kiinyesi Eb( Abdullah'tir. Soy seceresi
ise soyledir: Muhammed b. ishdk b. Muhammed b. Yahyd b. Mende
(ibrahim) b. el-Velid b. Sende b. Butta® b. Astundar’® (Feyrazan) b. Cihar Buht

Yibn Mak(la, ibn Mende'nin bu dedesinin isminin ba harfi zamme ile okunmasi gerektigini
belirtmistir. Bkz. ibn Makala, EbG Nasr Ali b. Hibetullah b. Ali, el-ikmdl f7 ref'i'l-irtiyGb ani'l-
mu'telif ve'l-muhtelif fi'l-esmdi ve'l-kiind ve'l-ensdb,(Beyrut: Daru'l-kitubi'l-ilmiyye, 1990),
1: 330; ibn Nukta, Muhammed b. Abdiilgani el-Hanbeli, ikmdlu'l-ikmdl, thk. Abdulkayy(m
b. Abd, (Mekke: Camiati Ummu'l-kurd, 1989), 1: 301.

2 psil adi Feyrazan olan Astundar mecdsi asillidir. Ancak isfahan sehri sahabiler tarafindan
fethi esnasinda islam dinini secmis ve Abdiilkays'in mevlasi olmustur. Daha sonra da
isfahan'in bazi vilayetlerinde y&neticilik yapmistir. (Bkz. bir alttaki dipnota)

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 24, Say: 41, Ocak - Haziran 2019 | 3



Ebd Abdullah ibn Mende'nin Hayati ve Eserleri | 4

el-Abdi el-isfahani.?

ibn Mende'nin el-Abdi nisbesiyle anilmasi, dedesi Muhammed'in
annesinin®Abdiiyalilogullar’'ndan  olmasi  miinasebetiyledir.’el-isfahani
nisbesi ise onun isfahan sehrine yerlesip hayatini orada gegirmesi
sebebiyledir.® Ayrica ailesinden yetisen diger alimler gibi o da Mende
lakabiyla istihdr eden dedesinin dedesi ibrahim'e nisbetle ibn Mende diye
taninmistir.”

ibn Mende, 310/922 veya 311/923'te isfahan'da dogmustur.?
isfahan'da bazi ailelerde ilim birikim haline gelmis ve nesilden nesile
aktarilarak bir gelenek haline déniismustiir.” iste bu gelenege sahib bir
aileye mensup kisilerden birisi de ibn Mende'dir. Nitekim onun dedeleri ve
babasi basta olmak lizere kendisi, evlatlari ve bir kisim torunlari hadis hafizi
ve ravisi olarak taninmislardir. Oyle ki bu aileye ismini veren ve halife
Mu'tasim Billdh (218-227/833-842) zamaninda 6len Mende'den’® baslayip
dort yiz yil boyunca hadis rivayetini sirdiren baska bir aile daha

EbO Nu'aym, Ahmed b. Abdullah el-isfahani, Tdrihu isbehdn, thk. Seyyid Kisrevi Hasan,
(Beyrut: Daru'l-kGtubi'l-ilmiyye, 1990), 2: 278; Zehebi, Semsuddin EbO Abdullah
Muhammed b. Abdullah b. Osman b. Kaymaz, Siyeru a’ldmi'n-nubeld,(Kahire: Daru’l-Hadfs,
2006), 12: 499;ibn Kesir, Ebu’l-Fida ismail b. Omer b. Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, (b.y., Daru’l-Hicr, 1997), 15: 513; ibn Hacer el-Askalant,
Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali, Lisénu’l-mizdn, thk. Daireti'l-ma'rife, 2. Baski, (Beyrut:
Miuessesetii’l-a'lemti li’l-metb(at, 1971), 5: 70.

* M. Yasar Kandemir'in, DiA icin hazirladigi "ibn Mende Ebd Abdullah” maddesinde, bizzat ibn
Mende'nin annesinin  Abduyalil Ogullari'ndan oldugunu belirtmis; halbuki dedesi
Muhammed'in annesi onlardandir. (Bkz. M. Yasar Kandemir, "ibn Mende Eb{ Abdullah",
Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi, (istanbul: TDV yay., 1999), 20: 177.))

> ibn Hallikan, EbU'l-Abbas Ahmed b. Muhammed, Vefeydtu'l-a'ydn ve enbd' ebndi'z-zeman,
thk. ihsan Abbas, (Beyrut: Daru Sader, 1990), 4: 289; Kettani, Muhammed b. Ca’fer, er-
Risédleti’l-miistatrafe,(Kahire: Mektebetd’l-killiyati'l-Ezheriyye, ts.), 30.

6 Zehebi, Tezkiratu’l-hufféz, (Beyrut: Daru’|-Kitiibi'l-ilmiyye, 1998), 3: 157; Zirikli, Hayruddin
b. Mahmud, el-A’lém 15. Baski, (Beyrut: Daru’l-ilm Ii’l-melayin, 2002), 6: 29.

7 Ebd Nu'aym el-isfahani, Tarfhu isbehdn, 2: 279; ibn Tagriberdi, Cemaluddin Ebu'l-Mehasin

YGsuf b. Tagriberdi el-Atabeki, en-Nuclimu'z-zéhira fi muliki Misr ve'l-Kéhira,(Misir: Daru’l-

Kutlb, ts.), 4: 213.

Zehebi, Mizdnu’l-i’tidél fi nakdi’r-ricdl, thk. Ali Muhammed el-Beccavi, (Beyrut: Daru’l-

Ma'rife, 1963), 3: 479; a.mlf., Tezkiratu’l-huffdz, 3: 157; a.mlf., Siyeru a’ldmi'n-nubeld, 12:

499; ibn Hacer el-Askalani, LisGnu’l-mizén, 5: 70; Suy(ti, Celaluddin Abdurrahman b.

Ebubekr, Tabakdtu’l-huffdz,(Beyrut: Daru’|-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1983), 408.

Muhammed Akdogan, "Ebl's-Seyh'in Hayati, Hadiscilik Faaliyetleri ve Eserleri", Karabiik

Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 7/2, (2017): 581.

% ibn Mende'nin baba tarafindan iciincii dedesi olan Mende'nin asil adi ibrahim'dir. O,

ibrahim b. el-Velid b. Sende b. Butta b. Astundar b. Cihar Buht'tur.
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bilinmemektedir.'! Ailenin bilinen en son temsilcisi, EbG Abdullah ibn

Mende'nin besinci nesilden torunu olan misnidii isfahdn Ebi'l-Vefa
Mahmud b. ibrahim el-isfahani'dir (6.632/1234)."

ibn Mende, 84 sene®™® gibi uzun ve verimli bir 6mur sirdikten sonra
30 Zilkade 395 (7 Eylul 1005) yilinda isfahan sehrinde vefat etmistir.’* Bu
tarih genel kabul bulmasina karsilik bazi kaynaklar talebesi Hakim en-
Neysabdri'den naklen ibn Mende'nin vefat tarihini Safer 396 (Aralik 1005)
olarak kaydetmistir.> Ancak ibn Mende'nin vefat tarihinin 395'te olmasi
daha isabetli gérilmektedir. Zira onun bu tarihte vefat ettigini haber veren
kisi, talebesi ve hemserisi olan Eb Nu'aym'dir.*®

1.2. Hoca ve Talebeleri

ibn Mende, yukarida da belirttigimiz gibi, ailesinin ilmi bir gelenege
mensub olmasi nedeniyle ilim tahsiline erken yénelmistir. ilk tahsilini
babasindan ve babasinin amcasi Abdurrahman b. Yahya b. Mende'den alan
ibn Mende, &grenim hayatina Kur'an'i hifzetmekle baslamistir. 318/930
senesinde yedi sekiz yasina ulastiginda da hadis halkalarinda hadis yazmakla
6grenimini strdtirmistir.”’

ibn Mende'nin erken vyasta hadis meclislerinde bulunmasi ve
Oomrinin vyarisini ilmi seyahatlerde gecirmesi neticesinde hadis aldigi
seyhlerin sayisinin 1700 civarinda®® oldugu belirtilmistir.’* Ayrica ifade

' Zehebi, Siyeru a’lémi'n-nubeld, 12: 503; Kandemir, "ibn Mende Ebd Abdullah",20: 178.

12 Kandemir, "ibn Mende Eb( Abdullah", 20: 177.

13 Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-nubeld, 12: 499.

1 Zehebi, Siyeru a’lémi'n-nubeld, 12: 503; a.mlf., Tezkiratu’l-hufféz, 3: 159; ibn Hacer,
Lisdnu’l-mizdn, 5: 71;SuyGti, Tabakdtu’l-huffdz, 409; Zirikli, el-A’lédm, 6: 29.

** ibn Asakir, Tarihu Dimask, 52: 34; ibni'I-Esir, Ebu'l-Hasen Ali b. Muhammed es-Seybani, el-
Kémil fi't-tdrih, thk. Omer Abdiis'-Selam Tedmiri, (Beyrut: Daru'l-kiitiibi'l-Arabiyye, 1997),
7: 544;ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 15: 513.

'8 Ebd Nu'aym el-isfahani, Térihu isbehédn, 1: 278.

v Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-nubeld, 12: 499; a.mlf.,Mizénu’l-i’tiddl, 3: 479; ibn Hacer, LisGnu’l-
mizdn, 5: 71.

18 Zehebi, Siyeru a’lémi'n-nubeld, 12: 501; a.mlf., Tezkiratu’l-hufféz, 3: 159; ibn Hacer,
Lisdnu’l-mizdn, 5: 71;SuyGti, Tabakdtu’l-huffdz, 408; Zirikli, el-A’ladm, 6: 29.

19 Ayrica ibn Mende'nin hocalarinin sayisiyla ilgili Zehebi'nin, senetle zikrettigi su malumat ve
degerlendirmesi 8nem arz etmektedir: ibn Mende, 30 bin seyhle gériistigiinii ve bunlarin
arasindan kendilerinden rivayet ettigi 10 bin kisiye tabi olabilecegini; diger 10 bin kisiden
de rivayet etmekle beraber onlara tabi olamayacagini, geriye kalan 10 bin kisinin ise
kendisine denk olduklarini belirtmistir. Ayrica o, bu 30 bin seyhinin her birinden en az 10
hadis ezberledigini ifade etmistir. Fakat Zehebi, hocalarinin sayisinin 1700 olmalarinin
daha sahih ve ma'kul bir goris oldugunu belirtmektedir. Nitekim Taberani, Hakim en-
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edilmelidir ki ibn Mende'nin bu kalabalik hocalari siradan kimseler degildir;
zira 0, hoca seciminde segici davranmistir. Nitekim o, isldam diinyasinin
dogusunu ve batisini iki kere dolastigini ve bu zaman zarfinda silinnete
uygun yasamavyanlarla/itikadi firkalar arasinda bocalayip duran kimselerle
gorismedigini ve bid'atcilardan da hicbir hadis almadigini belirtmektedir.?

Hocalari arasinda hadis ilminde otorite olan EbG Ali en-Neysab(ri
(6.349/960), ibn Hibban (6.354/965), Taberani ve Ebu's-Seyh (6.369/979)
gibi alimler bulunmaktadir.®® Ayrica babasinin ve bircok alim vyetistiren
ailesinin sohretinden dolayi ibn Ebi Hatim er-Razi (6.327/939), Ebii'l-Abbas
b. Ukde ve Fazl b. Hasib gibi alimler de ona icazet vermistir.?

Yasadigl donemin miimtaz hadis alimi ve muelliflerinden birisi olan
ibn Mende, bir yandan eser te'lif ederken, diger yandan da hadis meclisleri
dizenleyerek yizlerce talebe yetistirmistir. Yetistirdigi talebeler arasinda
dort oglu: Abdurrahman, Ubeydullah, Abdiilvehhab ve Abdiirrahim'in®® yani
sira donemin meshur muhaddislerinin de yer almasi s6z konusudur. Zira
talebeleri arasinda kiymetli eserleriyle temaytliz etmis olan EbG Nu'aym el-
isfahani (6.430/1038), Hakim en-Neysab(ri (6.405/1014) ve Ebii's-Seyh** de
yer almaktadir

ibn  Mende'nin ilim deryasindan kadinlar da nasiplerini
yudumlamislardir. Nitekim talebeleri arasinda hadis rivayetiyle meshur
olmus; Aise bt. Hasan el-isbahaniye el-Verkaniyye (6.460/1068)* ve Kerime

Neysabdri ve ibn Miirdeveyh (el-Kebir 6.410/1019) gibi biiyiik sahsiyetlerinin de herbirinin
biner hocasi oldugunu hatirlatmistir. (Bkz. Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-nubeld, 12: 502)

*®ibn EbG Ya'la, Tabakati'l-Handbile, 2: 167.

2 Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-nubeld, 12: 500.

2 Zehebi, Siyeru a’lémi'n-nubeld, 12: 499; Suyiti, Tabakdtu’l-huffdz, 408; Kandemir, "ibn
Mende EbG Abdullah", 20: 177.

2 ibn Mende, kiymetli eserleriyle adini ebedilestirdigi gibi her biri ilim erbabi olan degerli
evlatlar yetistirmekle de geriye hayirli bir nesil birakmigtir. Bu da tarihte esine az rastlanan
bir meziyettir. Nitekim bununla ilgili Seyhu'l-islAm ibn Hacer el-Askalani, (6.852/1448)
soyle demektedir: "Kiymetli eserler te'lif etmenin yaninda hayirli bir nesil yetistirmek,
tarihte az kisiye nasip olmus bir meziyettir." (Bkz. Sehavi, Semsuddin Muhammed b.
Abdurrahman, el-Cevdhiru ve'd-Durer fi Tercemeti Seyhi'l-islam ibn Hacer, thk. ibrahim
BAcis, (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1999), 3: 1222.)

% Nitekim Ebii's-Seyh, ibn Mende'ye hem hoca hem de talebe olmustur.

> Aise bt. Hasan b. ibrahim el-isbahaniye el-Verkaniyye (6.460/1068); kiinyesi Ummii'l-
feth'tir. isfahan'in Verkan kéyiinde dogmustur. ibn Mende'nin imla meclislerinde hazir
olmus ve ondan hadis imla etmistir. Muhammed b. Cisnis, Abdiilvahid b. Sah ve daha
baskalarinin hadis meclislerinden de faydalanmigstir. Kendisinden de Hiiseyn b. Abdilmelik
el-Hallal ve Hafiz ismail b. Muhammed gibi alimler rivayette bulunmuslardir. Kaynaklarda
Alime, Musnide, Salihe gibi vasiflarla zikredilmistir. Ayrica vaaz ve nasihatlerinin
bayanlarda miessir olmasindan dolayi da ona el-Vaize denilmistir. 460/1068 yahut
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7| ibrahim Hanek

bt. Eb{ Sa'd et-Temimiyye (6.?)*® de bulunmaktadir.
1.3. Rihleleri

Hadis elde etmek ugruna vyapilan vyolculuklar sahabe c¢aginda
baslamis, tabiln doneminde zirveye ulasmistir. Zira o ginin kosullarinda
farkli bolgelerde yasayan sahdbe topluluguna miracaat etmeden
ResUlullah'in (s.a.s.) ciddi manada hadislerinin toplanmasi mimkiin
degildi.”’

ibn Mende de bu es-Sevadu'l a'zamin (biiyiik kalabaligin) actigi ¢igira
uyup sefer mesakkatlerine katlanma pahasina birgok yere rihle yapmistir.
Nitekim meshur Dimask tarihgisi ibn Asakir (6.571/1175) onu rihle sahibi
seyyahlardan biri olarak tanitmistir.”® Zehebi de onun seyyahlarin efendisi
oldugunu su sozleriyle aciklamaktadir: "Hifz ve itkan sahibi olup ibn
Mende'den daha ¢ok hadis rivayet eden ve ondan daha ¢ok rihle yapan
birini tanimamaktayim."*® SuyGti (6.911/1505) ise Zehebi'den naklen bir
dalda/bransta, ilimde veya sanatta dne ¢ikanlarin listesini vermekte ve ibn
Mende'yi de en cok ilmi seyahat edenlerden biri olarak listeye dahil
etmektedir.*® Muasir Omer el-Mukbil de onun biiyiik bir seyyah oldugunu
teyit etmek igin su sozleri sarf etmektedir: "ibn Mende'nin rihleler
diizenledigi sehirlerin haritasi cizilse gorilecektir ki neredeyse o, devrin

463/1071'de 80 yasindayken isfahan'da vefat etmistir. (Bkz. Eb(d Musa el-Medini,
Muhammed b. Omer el-isfahani, Zikru'l-imém Ebi Abdillah bin Mende, thk. Amr Hasan
Sabri, (Beyrut: Daru'l-Besairi'l-islamiyyeti, 2004), 94; Zehebi, Siyeru a’lémi'n-nubeld, 13:
433; a.mlf.,el-iber, 2: 311; ibnu’l-imad, Ebu’l-Felah Abdulhay el-Hanbeli, Sezerdtu’z-zeheb f7
ahbdri men zeheb, thk. Mahmud Arnav(t, (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1986), 5: 256.)

%8 Kerime bt. EbG Sa'd Abdirrahman b. Omer b. Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Sehl b.
Mumceh b. Miibarek et-Temimiyye (6.?): Kiinyesi Umm{i'l-kirAm'dir. ibn Mende'nin hadis
meclislerinden faydalanmis ve ondan rivayette bulunmustur. Kerime et-Temimiyye'nin ne
zaman vefat ettigi bilinmemekle birlikte 447/1055 yilina kadar hayatta oldugu
bilinmektedir. (Bkz. Ebl Musa el-Medini, Zikru'l-imém Ebi Abdillah bin Mende, 42, 93;
Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-nubeld, 12: 500.)

77 Hatib el-Bagdadi, er-Rihle fi talebi’l-hadis, thk NGruddin Itr, (Beyrut: Daru'l-kutubu'l-
ilmiyye, 1975), 18; ibrahim Hanek, Ebu Hafs Omer B. Séhin’in Hayati, Eserleri Ve Hadis
ilmindeki Yeri (Yiiksek Lisans Tezi, Harran Universitesi, 2015), 14.

% ibn Asakir, Takiyyuddin Ebu’l-Kasim Ali b. Hasen b. Hibetullah, Tdrihu Dimask, thk. Amr b.
Garame el-Amravi, (Dimask: Daru’l-Fikr, 1995), 52: 29.

» Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-nubeld, 12: 499.

30 Suy(ti, Tarihu'l-hulefé’, thk. Hamdi ed-Demirdas, (b.y., Mektebetli Nazar Mustafa el-Baz,
2004), 87-88.
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islam cografyasinin ticte ikisini gezmistir."**

ibn Mende, 329/940 veya bir yil sonra, 19 yasindayken, ilmi
seyahatlerine baslamistir. islam diinyasinin dogusuna ve batisina iki defa
rihleler diizenleyen ibn Mende, ilmi seyahatleri kirk alti yil sirmiistir.®® O,
bu zaman zarfinda dénemin belli basl ilim merkezleri olan Mekke, Medine,
Kudls, Misir, Bagdat, Buhara, Beyr(t, Bikend, Dimask, KGfe, Kulzum,
Kayseriye, Tis, Tucib, Tinnis, Humus, iskenderiye, Gazze, Merv Nisabdr,
Hemezan, Trablus, Seyda ve daha baska yerleri gezmis ve oralardaki
hafizlardan hadis tahsil etmistir.

Omriiniin yarisini ilmf seyahatlerde geciren ibn Mende, ancak kirk alti
yil aradan sonra seyahatlerini tamamlayip 375/985 yilinda 65 yasindayken
memleketi isfahan'a geri dénmiistiir. Beraberinde de "50 biiyiik cilt demek
olan 50.000 ciiz', bazi cagdaslarinin ifadesiyle 40 deve vyiklu kitap
getirmistir."*

ibn Mende, bu hareketli dénemin yani ¢ok rihle edenlerin son
temsilcisi kabul edilir>* Zira ondan sonra "(IV/X. asirdan sonra) rihle
gelenegi kismen devam etmistir. Blylk hadis mecmualarinin tasnif
edilmesinin ardindan V/XI. yuzyilin ortalarindan itibaren medreselerin,
VI/XII. ylUzyilin ortalarindan itibaren daru'l-hadislerin kurulmasiyla ilim
yolculuguna ¢ikma adeti sona ermistir."*

2. Eserleri

ibn Mende'nin, tefsir, hadis, kelam, tarih, rical ve biyografi sahasinda
onemli eserleri bulunmaktadir. Tespit edebildigimiz kadariyla toplam 38
eser viicuda getirmistir. Bunlardan basiimis olanlar sirasiyla tanitilacak ve
onlarla ilgili bilgi sunulacaktir. *°

3 Mukbil, Omer b. Abdullah b. Muhammed, Menhecu'l-Héfiz Ebi Abdillah ibn Mende fi'l-
Hadis ve Uldmihi, (Riyad: Mektebetu Dari'l-Minhac, 2010), 75.

32 Ep( Musa el-Medini, Zikru'l-imém Eb? Abdillah bin Mende, 36; Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-
nubeld, 12: 500;a.mlf.,Mizdnu’l-i’tidél, 3: 479;ibn Hacer el-Askalani, Lisénu’l-mizén, 5: 71.
33 Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-nubeld, 12: 503; a.mlf., Mizénu’l-’tidél, 3: 479; ibn Hacer el-
Askalani, Lisdnu’l-mizén, 5: 71; M. Yasar Kandemir, "ibn Mende Eb{ Abdullah",20, 178.

34 Zehebi, Tezkiratu’l-huffdz, 3: 158; Suyati, Tabakdtu’l-huffdz, 408 - 409.

% ibrahim Hatiboglu, "Rihle", Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi, (istanbul: TDV vyay.,
2006), 35: 107.

% Ne var ki ibn Mende kitap telif etmekle kalmamis ayrica eserlerini ileriki zamanlara tevaris
ettirmek icin ¢aginda pek yaygin olmayan sandik ve dolap kullanmak suretiyle bir takim
onlemler de almistir. (Bkz. Zehebi, Siyeru a’lémi'n-nubeld, 14: 33.)
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2.1. Kitabi'l-iman:

ibn Mende'nin slibu ve metodu acisindan orijinal bulunan en
meshur eseridir.

Muellif elyazma nishanin 6. clz'i disindaki ciz'lerde ilgili eseri
Kitébii'l-iman ald@'l-ittifdk ve't-teferriid olarak adlandirmakta; 6. ciiz'de ise
"resm" kaydini ekleyip Kitdbii'l-imén ald@ resmi'l-ittifdk ve't-teferriid diye
isimlendirmektedir.®’” Nitekim bu eserinde oldugu gibi daha baska
eserlerinde de onun "ala resmi'l-ittifak ve't-teferriid" tabirini kullandigini
misahede etmekteyiz.®®* 0O, eserindeki bu kayitlarla su manalari
kastetmektedir:

ittifak: Bu kelimeyle, eserinde kullandigi hadisin Buhari ve Mislim'in
ittifakiyla tahric edilmis olmasini kastetmektedir.

Teferriid: Kullandigi hadisin Buhari ve Mislim'den veya diger hadis
imamlarindan (Eb( David, Nesai ve et-Tirmizi) birinin yalniz olarak rivayet
etmesini amaglamaktadir.

Resm: Kullandigi hadisin Buhari ve Muslim'in birlikte veya ikisinden
birinin veyahut diger muteber hadis imamlarinin sartlarina uygun -ki bu
sartlar tim islam hukukgularina gore sahih hadisin sartlaridir->° olmasini
kastetmektedir. Zira o, rivayet ettigi bazi hadislerin ardindan bunlarin
Buhari, Miuslim, EbG Davld, Nesai ve Tirmizi'nin eserlerinde de
bulundugunu ve onlarin sartlarina uygun oldugunu belirtmektedir. Bunu da
bazen "resm" tabiriyle ifade etmektedir.* Mesela ald resmi'l-cemaat,*" ala
resmi'l-Buhari,”® ala resmi Muslim,” ala resmi EbG Dav(d,** ald resmi'n-
Nesai* ve ald resmi't-Tirmizi*® gibi ifadelerle Kiitiib-i Hamse miuelliflerine
atifta bulunmaktadir.

7 Fukayhi, ibn Mende'nin Kitdbii'l-imdn'ina yazdigi mukaddime, 80.

% Mesela Tevhid kitabini, Kitdbii't-Tevhid ve isbatu's-Sifét... al@'l-ittifdk ve't-Teferriid ve
Taharet kitabini da et-Tahdretii bi'l-ittifdk ve't-teferriid ald resmi ehli'l-ma'rifeti bi'-l-es@r ve
sahihi'l-ehbdr diye adlandirmaktadir.

3 jsmail Liitfi Cakan, Hadis Edebiyat, 140.

40 Fukayhi, ibn Mende'nin Kitdbii'l-imdn'ina yazdigi mukaddime, 81.

*!ibn Mende, Kitdbii'l-iman, 2: 574.

*?ibn Mende, Kitdbii'l-iman, 2: 855.

* ibn Mende, Kitdbii'l-iman, 2: 874.

* ibn Mende, Kitabii'l-imén, 2: 796.

* ibn Mende, Kitabii'l-imén, 2: 572.

*®ibn Mende, Kitdbii'l-iman, 2: 796.
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Eserde imanin mabhiyeti, kisimlari, imanla islam arasindaki iliski
imanin alti esasi, kelime-i tevhidin dnemi, orug, zekat, hac, cihad, Allah ve
peygamber sevgisinin imanla ilgisi, vesvese ve iman, Ehl-i Kitabin imani,
blylk giinah isleyenlerin imani, Hz. Peygamber'in bildirdigi bazi hususlarla
kiyametten once ve sonra meydana gelecegini haber verdigi olaylara
inanmak gibi konular yer almaktadir.*’ Eserde hemen hemen biitiin itikad?
konularla ilgili rivayetlere yer verilmesinin yani sira onlarin sistematik bir
bicimde tanzimi, bol oluslari ve zikredilen rivayetlerin diger muteber hadis
imamlar tarafindan da tahric edilip edilmedigine temas edilmesi ve
hadislerin farkl tarik ve vecihlerinin verilmesi gibi hususlar eserin temayiz
ettigi 6zelliklerden birkagidir. Bundan dolayidir ki eser bu minval tzere te'lif
edilen kitaplarin en muhtevalisi kabul edilmektedir.”® Zira eserde 109 konu
baslig altinda 1089 rivayet senetli olarak yer almaktadir.

Eserine besmele, hamdele ve salvele ile iftitahtan sonra - bir
mukaddimeye yer vermeden - hemen birinci baba gecen ibn Mende® bab
basliklarini cogu zaman hadislerden sectigi ibarelerle tanzim ederken ayni
zamanda itikadi bir meselenin viiclbiyetine de temas etmeye 6zen
gostermektedir. Ayrica bab basliklarini kendi itikadi goruslerini belirtecek
tarzda sekillendirmektedir. Bunun igindir ki Buhari hakkinda "Buhari'nin
fikhi gorisleri bab/konu bashklarindadir"® denildigi gibi ibn Mende
hakkinda da "ibn Mende'nin itikadi gorisleri tercemelerindedir"

denilebilecegini duistintiyoruz.>

ibn Mende, bazen bir hadisi ilgisi dolayisiyla muhtelif bablarda
tekrarlamakta; fakat tekrarladigi hadisi takti' etmeden, tam metnini, farkl
rivayetlerini ve daha bagka tariklerini de vermektedir. Bu kabilden meshur
Cibril Hadis'ini eserinin ilk 9 babinda tekrarlamaktadir.>

ibn Mende birlestirdigi senetler arasina misterek hocadan sonra ()
harfini kullanmaktadir. Ayrica ibn Mende zikrettigi hadisin farkli senetlerini
verdikten sonra metni tekrar etmeyip "nahveh(" ve "ve zekere'l-hadis"
demekle yetinmekte ve "ve zekere'l-hadis" ibaresinden 6nce hadisin bas
tarafindan bir pasaj da zikretmektedir.>®

4 Kandemir, "ibn Mende Eb( Abdullah", 20: 179.

8 Fukayhi, ibn Mende'nin Kitdbii'l-imdn'ina yazdigi mukaddime, 106.
*ibn Mende, Kitabii'l-imén, 1: 116.

*% jsmail Liitfi Cakan, Hadis Edebiyati, 81.

>t Fukayhi, ibn Mende'nin Kitdbii'l-imdn'ina yazdigi mukaddime, 106.
*2 ibn Mende, Kitdbii'l-imdn, 1: 116- 153.

>3 ibn Mende, Kitdbii'l-iman, 1: 133, 135, 136,2 734.
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ibn Mende, Buhari,*® Muslim,* Nesai,”® EbG David ve Tirmizi'nin
eserlerinde yer alan hadisleri verirken bu duruma dikkatleri gekmektedir.*’
Zira 0, bazen Uclinci hocasinda onlarla birlesmektedir.*®

O, eserinin adinda zikrettigi "ala resmi'l-ittifak ve't-teferriid" sartina
sadik kalmis ve eserindeki rivayetlerin ekseriyeti ya ittifakla yahut da
teferriid olarak hadis kitaplarinda tahric edilmis olanlardan se¢mistir.
Nitekim eserde zikredilen 1089 rivayetin kahir ekseriyeti Sahihayn, Siinen-i
Erba'a (Eb( Davad, Tirmizi, Nesal ve ibn Mace) ve Ahmed b. Hanbel'in
Miisned'i gibi muteber eserlerde de yer almaktadir.”® Boylece eser, bu
kitaplar Gzerine yazilmis bir ¢esit mistahrec niteligindedir.

Ayrica ibn Mende'nin bu eserinin &énemli bir 6zelligi de su olsa
gerektir: O, neredeyse bitin itikad yikli rivayetlerin pek ¢ok varyantlarini,
cesitli isnadlarla ve farkli lafizlarla bir araya toplayip, Kelam ilminin hangi
mevzusuna dahilse o bolime yerlestirmistir. Boylece bitin Kelam
konulariyla ilgili sened ve metinler hep birden géz 6ninde tutulmus ve
degerlendirilmeye hazir hale getirilmistir.

Eserin Baskilari ve lizerinde yapilan galisma:

Eser (zerine 1398/1978 vyilinda, Mekke el-Melik Abdilaziz
Universitesi  UsQliddin  Fakiiltesinde Ali Muhammed Nasir Fukayhi
tarafindan "ibn Mende ve Kitdbiihii'l-iman" adli degerli bir doktora calismasi
yapilmistir. Fukayhi basta ibn Mende'nin yasadigi asrin siyasi, sosyal ve
kaltirel ortami hakkinda degerlendirmelerde bulunmus, sonra da muellifin
hayati ve eserleri hakkinda bilgi vermistir. Daha sonra eseri tanitarak
tahkike gegmistir. Ayrica o, her konunun bitiminde dipnotta "et-Ta'lik"
bashgiyla; konuyla ilgili - varsa - ayetleri ve baska eserlerdeki hadisleri de
eklemekte, miuellifin zikrettigi hadislerin bulunduklari babta zikredilis
sebepleri ile hadislerin muhtevasini detayh bir sekilde agiklamaktadir.

Fukayhi tarafindan metni tahkik edilen, hadisleri tahric edilen ve
dipnotlarla zenginlestirilen eser, 1401/1981 yilinda Medine'de; 1406/1985

** ibn Mende, Kitdbii'l-iméan, 1: 158-9.

> ibn Mende, Kitdbii'l-imdn, 2: 916.

*® ibn Mende, Kitdbii'l-imdn, 1: 248.

*” ibn Mende, Kitabii'l-iman, 1: 152, 369, 2, 573, 795.

%8 Fukayhi, ibn Mende'nin Kitdbii'l-imdn'ina yazdigi mukaddime, 107.
> Fukayhi, ibn Mende'nin Kitdbii'l-imdn'ina yazdigi mukaddime, 108.
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Ebd Abdullah ibn Mende'nin Hayati ve Eserleri | 12

ve 1047/1987 yillarinda da Beyrut'ta (i cilt halinde yayimlanmistir.*
2.2. Kitabii't-Tevhid:

Tam adi Kitdbii't-Tevhid ve ma'rifeti esmdilldhi azze ve celle ve sifétihi
ale'l-ittifdk ve't-teferriid'tiir. ibn Mende bu eserinde de zikrettigi hadislerin
mu'temed hadis kitaplarinda ittifakla veya teferriiden tahric edildiklerine
dikkatleri cekmek Uzere eserinin adina "ale'l-ittifék ve't-teferriid" kaydini
eklemistir.

132 konu basligi altinda senedleriyle birlikte zikredilen 914 rivayette
genel hatlariyla Allah Teald'nin vahdaniyyeti, ulGhiyeti, isimleri ve sifatlari
incelenmekte, her konu ayet, hadis ve selef alimlerinin sozleriyle
aciklanmaktadir.®

Kitabin muhtevasi:

Kitabl't-Tevhid, U¢ kisimdan olusmaktadir: Birinci kisim; Allah
Teald'nin vahdaniyeti ve rublbiyeti ile ilgili ayet ve hadislere tahsis edilmis
olup eserin ilk cildini olusturmaktadir. Besmele, hamdele ve salvele ile
iftitahtan hemen sonra tevhid konusuna gegen ibn Mende, birinci bab
bashigini ihlas suresinden iktibasla olusturmakta ve altinda ilgili rivayetlere
yer vermektedir. Boylece o, eserin ilk babinda Allah'i Teala'nin ul(hiyeti,
rubdbiyeti, isimleri ve sifatlari ile ilgili vahdaniyyetine telmihte
bulunmaktadir. Eserin bu konulardan mitesekkil oldugu hatirlandiginda da
miellifin adete bir babta bitin bir eseri 6zetledigi dislincesi okuyucuyu
sarmaktadir. Eserin bundan sonraki 2-19 arasi bablarinda; muellif, kdinattaki
bitin varliklarda misahede edilen ince sanat ve saglam dizenin ancak
Allah'in varligi ve birligiyle agiklanabilecegine dikkatleri ¢gekmekte ve ilgili
ayet ve hadisleri kaydetmektedir. Miellif, eserinin 20-37 arasi bablarinda da
Hz. Adem'in (a.s.) topraktan yaratilmasinin yani sira nutfenin ana rahminde
gecirdigi evreler, insanin isiten ve goéren bir varlik olmasi, hastaliklara maruz
kalmasi ile fakirlik ve zenginlik gibi durumlarin ancak bir hakimi mutlak
tarafindan gercgeklesebilecek olaylar olduklarini ifade etmekte ve bunlari
izah eden ayet, hadis ve selef alimlerin s6zlerine yer vermektedir.
Peygamberlerin davetine muhatap olmayan insanlarin bile fitri bir
kabiliyetle Allah'in varligina ve birligine delil getirmeleri vacip oldugunu
kabul eden ibn Mende, 38. babi bu konuya tahsis etmekte ve Hz.
ibrahim'i(a.s.) model gdstermektedir. Allah'in varligina ve birligine dair
istidldlde hataya diisen kimselerin muannit kafirler olduklarini kabul eden

60 Kandemir, "ibn Mende Eb( Abdullah", 20: 179.
61 Kandemir, "ibn Mende Eb( Abdullah", 20: 179.
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ibn Mende bu gériisiinii 39. babta dile getirmektedir.

ikinci kisim; Esma-i Hiisna'ya tahsis edilmis olup matbu eserin ikinci
cildini olusturmaktadir. Nitekim ibn Mende eserinin 40-105 bablarinda
Esma-i Hisna ile ilgili ayet, hadis ve eserleri etrafli bir sekilde ele almaktadir.

ibn Mende Esma-i Hiisnad'dan bazi isimlerin Cenabi Hakki'n zatina
mahsus oldugunu ve mecazen de olsa baskalari i¢in kullanilamayacagini
belirttigi gibi yine onlardan bazilarinin da 6diing yani mecaz ve istidre
yoluyla baskalari icin de kullanildiklarina dikkatleri cekmekte ve zikrettigi
isimlerin hangi kategoriye dahil olduklarini belirtmeye ¢alismaktadir. Mesela
Allah'i Tedla'nin husust isim ve sifatlarindan Allah, er-Rahman ve el-Hamid
gibi isimleri zikretmekte ve bunlarin Cenadbi Hakk'in zatina mahsus
olduklarini, mecdzen de olsa baskalarina atfedilemeyecegini
belirtmektedir.®

Yine Allah (c.c.) tarafindan insanlara 6diing olarak lutfedilen isim ve
sifatlarindan rahim, rabb, selam ve aziz gibi isimleri zikretmekte ve bunlarin
Cenabi Hakk'in disindaki mahldklar icin de kullanildiklarini ancak mahlklar
hakkinda kullanildiklarinda bir nevi mecaz ve istidre manasinda olduklarini
aciklamaktadir.®?

ibn Mende "Ben Rahman'im; rahmi (akrabaligi) ben yarattim, ona
kendi ismimden (ttremis) bir isim verdim."®* Hadisine istinaden biitiin ilahi
fiillerin, ilaht isimlerden mustak (tiremis) oldugunu belirtmektedir. Su halde
Allah'in isimleri ile fiillleri arasinda yakin bir ilgi bulunmaktadir. O'nun
isimleri fiilllerine kaynaklik etmektedir. Yani fiiller isimlerden alinmistir.
Mesela yahluku (yaratma) fiili el-Halik isminden, yerzuku (riziklandirma) fiili
er-Rezzak isminden, yine yeb'asu (6ldurdiikten sonra tekrar diriltme) fiili el-
Ba'is isminden gelmektedir. Ayrica mahliklar icin bu durumun tam aksi s6z
konusudur. Zira onlarin isimleri fiillerinden tiiremektedir.”® Mesel sefkatli
ve merhametli olan bir insana rahmet fiiline nisbeten ona rahim denilir yani
ismini fiilinden almakta; ®® Cenab-1 Hakk'in ise rahmet fiilleri isminden sadir
olmaktadir.

Allah'in isimlerini naslara ve sahabeden nakledilen mevkaf®’

%2 ibn Mende, Kitébii't-Tevhid, 2: 14, 47, 108,
® ibn Mende, Kitdbii't-Tevhid, 2: 51, 47, 68, 71.
® Miisned,16: 286.

% ibn Mende, Kitdbii't-Tevhid, 2: 47.

% ibn Mende, Kitdbii't-Tevhid, 2: 51.

® ibn Mende, Kitdbii't-Tevhid, 2: 77, 110.
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rivdyetlere dayanarak isbat etmeye calisan ibn Mende, zaman zaman
isimlerle ilgili beyan sadedinde selef alimlerin gérislerine® yer verdigi gibi
kendi gorislerini de belirtmektedir.®® Ayrica o, eserinin pek cok yerinde
"ehl-i te'vil bu isimle ilgili s0yle demektedir" diyerek bazi kaynaklara isaret
etmektedir.”’ isaret edilen kaynaklara miirdcaattan sonra onun "ehl-i
te'vil"den maksadinin miifessirler oldugu anlasiimaktadir.”* O, esma bahsini
Esma-i Hiisna'nin teker teker sayildigi "ihsa" hadisiyle’” sonlandirmaktadir.”

Ugiincii kisim; Allah'ti Teald'yva naslarda yani ayet ve hadislerde nisbet
edilen haberf sifatlara ayrilmis olup eserin lglincl cildini olusturmaktadir.
Nitekim ibn Mende eserinin 106-132 arasi bablarinda haberi sifatlarla ilgili
ayet, hadis ve mevkaf eserleri kaydetmektedir.

Haberi sifatlarla™ ilgili bir mukaddime ile baslayan muellifin burada
kaydettigi bazi bilgiler séyledir: o, haberi sifatlarla ilgili hadislerin tamaminin
Kur'an'a uygun olduklarini; bunun yani sira hepsinin miitevatir oldugunu ve
sahabe doneminden itibaren kendi zamanina kadar halefler seleflerinden
nakledip durduklarini ve onlarin naslarda belirtilen haberi sifatlara karsi
iman ve teslimiyyet icinde olduklarini belirtmektedir. Kur'an ve sahih
hadislerde Allah'a (c.c.) nisbet edilen bu sifatlarin te'vil, tesbih, temsil ve
kiyasi yapilmaksizin naslarda gectigi sekilde kabul edilmesi gerektigini
vurgulamaktadir. Ayrica Kur'an ve sahih hadislerde Allah'a nisbet edilen bu
sifatlarin tamami ezelidir ve bunlar O'nun ne aynidir ne de gayridir. Hangi
maksat ve te'ville olursa olsun kim bu sifatlardan birini inkar etse kafir
oldugu gibi, bu sifatlardan birinin hadis/6nceden yok iken daha sonra var
oldugunu belirten kimse de siiphesiz tesbihe dusip fasik oldugunu belirtmis
olur. Allah'in yiice zatina atfettigi ve Hz. Peygamber'in (s.a.s.) de insanlara
haber verdigi sifatlari vahyin ilk muhataplari olan Arap sahabiler tarafindan
anlasilmis ve hicbir te'vile de ihtiya¢c duyulmamistir. Allah'i Teala'yi
niteleyen bu sifatlardan bir kisminin mahlGkatta da bulunmasi Halik ile
mahlikun benzerligini gerektirmez. Zira bu sifatlar mahlGklarda baki degil,
fanidir. Halik'ta ise kadim ve baki'dir. Ayrica bu sifatlar Allah (c.c.) tarafindan
insanlara 6diing ve mecaz olarak lutfedilmistir. Evet, burada sadece isim

% ibn Mende, Kitdbii't-Tevhid, 2: 62, 91.

*ibn Mende, Kitdbii't-Tevhid, 2: 21.

"% ibn Mende, Kitdbii't-Tevhid, 2: 51, 60, 64, 84, 169.

& Fukayhf, ibn Mende'nin Kitdbii't-Tevhid'ine yazdigi ta'lik,2: 48.

72 Tirmizi, De'avat, 82 (nr. 3507).

7 ibn Mende, Kitdbii't-Tevhid, 2: 205-6.

7% Kur'an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde varid olan, sadece isitme (sem') ve haber yoluyla sabit
olan ilahf sifatlara haberi sifatlar (haber sifatlari) denilir. (Bkz. Omer Aydin, "Haberi Sifatlari
Anlama Yollari", istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, 0/1 (Nisan 2002): 133.)
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benzerligi s6z konusudur...”

ibn Mende, haberi sifatlari aciklarken konu ile ilgili dyet ve hadisleri
delil olarak zikrettigi gibi sahabe gorislerine de yer vermektedir.”® Ayrca o,
tesbihi reddetmesine karsin zaman zaman tesbihi andiran bir takim ibareler
kullanmaktadir. Mesela ayet ve hadislerin zahiri manalarina dayanarak
Allah'in Ars'in fevkinde bulundugunu sarahaten zikretmesi gibi.”’

Fukayhi tarafindan metni tahkik edilen, hadisleri tahric edilen ve
dipnotlarla zenginlestirilen eserin birinci cildi 1405/1985, ikinci cildi
1409/1988 ve Uglincu cildi de 1413/1992 yilinda Medine'de nesredilmistir.
Fukayhi, diger nesirlerde gorilmeyen bir usulle her konunun bitiminde
hadislerin muhtevasini oldukga genis bir sekilde aciklamakta ve rivayetlerin
sthhat derecesini belirtmektedir.”®

2.3. er-Red ale'l-Cehmiyye:

ibn Mende'nin akaide dair bu eseri, ilahi sifatlar konusunda selef
(sahabe, tabiin ve tabil't-tabiin) akidesiyle bagdasmayan Cehmiyye
mezhebine reddiyedir.

Allah"in yed (el), vech (yuz), kadem (ayak) gibi sifatlarini konu edinen
ayet ve hadisleri bir arada toplamakta ve bunlarin nasil anlasiimasi
gerektigini izah etmek icin de sahdbe ve tabiinin gorislerine yer
vermektedir. Ayrica kendisi isbat mezhebine meyyal, tenzih mezhebine
muariz oldugundan,” haberi sifatlarin te'vil edilmeden kabul edilmesi
gerektigi hususunu ara sira dile getirmektedir.*® Boylece o, bu sifatlarin
zahiri manalarinin alinamayacagini bilakis bunlarin akla uygun bir bigcimde
te'vil edilmesini savunan ve neticede de sifatlari inkar etme hatasina
diismis olan Cehmiyye'yi de tenkid etmeyi hedeflemektedir. Su ifade
edilmelidir ki o, higbir itikadi firkanin ismini zikretmemekte; fakat ilgili
eserinin adindan, kastettigi firka anlasilmaktadir. Ayrica o, eserinde haberi
sifatlarin yaninda "bezm-i elest"e ilahi emirle muhatap olan insanlarin ruh,

7 jbn Mende, Kitdbii't-Tevhid, 3: 7.

7® ibn Mende, Kitdbii't-Tevhid, 3: 43, 49.

"7 on Mende, Kitdbii't-Tevhid, 3: 185-192.

78 Kandemir, "ibn Mende Eb( Abdullah", 20: 179.

7 isbat mezhebi ayet ve hadislerde gecen el, yliz, gbz, parmak gibi haberi sifatlar te'vilsiz
Allah'a isndd edenlere; tenzith mezhebi ise bunlari te'vil edenlere verilen addir. (Salahattin
Polat, Hadis Arastirmalari, 4. Baski, (istanbul: insan Yay., 2012), 64, 47 no'lu dipnot.)

& ibn Mende, er-Redd ale'l-Cehmiyye, thk. Ali b. Muhammed b. Nasir el-Fukayhi, 3. Baski,
(Medine: Mektebetii'l-Gurabaii'l-eseriyye,1994), 68, 94, 102.
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beden, akil ve idrak durumlariyla birlikte verdikleri cevabi da me's(r
rivayetler 1siginda izaha calistigi goriilmektedir.®*

Konularin ve bablarin tertibinde tam dizenli bir sisteme sahip
olmayan er-Redd ale'l-Cehmiyye kirk civarinda babtan olugsmaktadir. Soyle ki
muellif, kitabina "Yuksefu an sak" (Kalem 68/42) ayetinin farkli kiratleri ile
sahabe ve tabiinin te'viliyle ilgili ihtilaflarinin yani sira ilgili hadis ve me's(r
rivayetleri zikretmekle baslamaktadir.®* Ardindan zat-i ilahiyeye nisbet
edilen kadem sifatini dyet ve hadislere dayanarak ispata calismaktadir.®
Sonra da "kals beld" misakiyla ilgili birkac bab zikretmektedir.®* Daha sonra
da tekrar eserin asil mevzusuna donilp yed, kabz ve vech sifatlariyla ilgili
ayet, hadis ve eserleri kaydetmektedir.®

Eserde bab basliklari ¢cogu zaman mitesabih ayet-i kerime ve
hadislerden secilen ibarelerle tanzim edilmektedir. Yani ibn Mende,
isleyecegi ayeti ve hadisi belirtmek Uzere bunlardan iktibasta bulunup
"babin fi kavlihi Teala... ve zikri kavli'n-Nebi .." demekte bazen de
bunlardan biriyle iktifa edip sadece ayetin veya sadece hadisin iktibasini
vermektedir. Ayrica "Zikru haberin aher yedilli alda ma tekaddeme..."
(gecen konuyu pekistirecek baska bir haberin iradi) gibi ibarelerle alt
basliklar da agmaktadir. Bazen de bab basliginda hadise telmihte bulunur
sonra da kimlerin kanaliyla rivayet edildigini belirtir fakat metnini vermeden
hadisin sabit olmadigina hikmederek gecmektedir.’® Maamafih ibn
Mende'nin, bltlin bab baslklariyla ilgili genel geger bir ibaresi olmadig ve
neredeyse onun, her bir bab bashg icin farkh lafizlar kullandigl konusunun
vuzuh kazandigini belirtmekte fayda vardir.

ibn Mende, bab bagliklarinin aksine konu igerisinde eserin iislibuna,
sibak ve siyakina 6zen gostererek once ilgili ayetleri sonra hadisleri daha
sonra da sahabe ve tabiinden aktarilan me'sGr rivayetleri kaydeder. O,
tefsire etki eden kirdat farklarini zikrederek ayetin anlam zenginliginden
farkli neticelere ulasmanin mumkiin olacagina dikkatleri cekmektedir.?’
Bunu, hadisleri verirken de uygulamakta; bu dislnceyle zikrettigi hadisin
bircok tarikini ve muhtelif lafizlarini vermeye calismaktadir. Ayrica o, 6nce
sahih kabul ettigi yani Buhari, Mislim ile diger muteber hadis imamlarinin

& ibn Mende, er-Redd ale'l-Cehmiyye, 53-67.

& ibn Mende, er-Redd ale'l-Cehmiyye, 35-40.

& ibn Mende, er-Redd ale'l-Cehmiyye, 41-46.

& ibn Mende, er-Redd ale'l-Cehmiyye, 53-67.

& ibn Mende, er-Redd ale'l-Cehmiyye, 67-103.

% ibn Mende, er-Redd ale'l-Cehmiyye, 64,

¥ ibn Mende, er-Redd ale'l-Cehmiyye, 37, 39, 60.
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rivayet ettikleri hadislere yer vermekte; daha sonra da zuafa ve metrik olan
kimselerin rivayetlerini mitabeat ve istishad olarak zikretmekte ve bunlarin
za'fiyetlerine de dikkat cekmektedir.®®

Ayrica konuyla ilgili sahabe ve tabiinden nakledilen me'sQr rivayetleri
kaydetmenin yani sira sonraki devir imamlarin gorislerini de kaydetmeyi
ihmal etmemektedir.¥* Kendisine ait gorisleri ise, "Kale Ebl Abdullah"
girisiyle vermektedir.*

Buhari ve Muslim'in birlikte eserlerine aldigi hadisi verecek olursa, bu
durumu agciklayarak "sabitun bi'l-ittifak" tabirini kullanmaktadir.”® Bunun
yani sira o, zayif hadislere dikkatleri cekmekte ve bazen de gerekge
belirtmektedir.”?Ayrica o, farkli isnadla gelen metin icin senedin degistigi
yere ¢/ha harfi koyarak bu durumu izaha calismaktadir.”

er-Redd ale'l-Cehmiyye, 90'dan fazla hadis ve eser icermektedir.”

Ali b. Muhammed b. Nasir el-Fukayhi tarafindan tahkik, ta'lik tahric ve
birkac fihristi yapilan eser, orijinal adiyla 1414/1994 yilinda Medine'de tek
cilt halinde nesredilmistir.

2.4. Miisnedii ibrahim b. Edhem ez-Z3hid:

ibn Mende, taninmis bir alimin rivayet zincirinde yer aldigi hadisleri
bir kitapta toplama gelenegine uyarak zahid ve sOfi olan ibrahim b.
Edhem'in rivayet ettigi hadisleri mustakil bir eserde derlemis ve Miisnedii
ehddisi ibréhim b. Edhem ez-Zéhid® (Ciiz'iin fihi ehddisi ibréhim b. Edhem
ez-ZGhid) ismini vermistir.

ibn Mende, eserde ibrahim b. Edhem'in (6.161/778) hayatiyla ilgili
kisa bilgi vermenin® yaninda Siifyan es-Sevri, Malik b. Dinar, Evzai, Yahya b.
Said el-Ensari ve Eb( Hanife gibi simalardan ¢ogunlukla da tergib, terhib ve

® ibn Mende, er-Redd ale'l-Cehmiyye, 35-40, 76-78.

% ibn Mende, er-Redd ale'l-Cehmiyye, 44-46, 48, 60-62,

O ipbn Mende, er-Redd ale'l-Cehmiyye, 36, 37, 39, 42, 46,

Libn Mende, er-Redd ale'l-Cehmiyye, 36, 42, 73, 75.

2 ibn Mende, er-Redd ale'l-Cehmiyye, 46, 61, 64, 106.

% ibn Mende, er-Redd ale'l-Cehmiyye, 76, 80, 88, 91.

o Fukayhi, ibn Mende'nin er-Redd ale'l-Cehmiyye'sine yazdigi mukaddime, 27.

% Carl Brockelmann, Tdrihu’l-edebi'l-arabi, Trc. Abdulhalim en-Neccar, 3. Baski, (Kahire:
Déru'l-Mearif, ts.), 3: 229.

% Fuad Sezgin, Tdrihu’t-tiirdsi'l-arabi, Trc. Mahm(d Fehmi Hicazi,(Riyad: y.y., 1991), 1: 440.

% ibn Mende, Miisnedi ibréhim b. Edhem, thk. Mecdi es-Seyyid ibrahim, (Kahire:
Mektebetil'l-Kur'an, ts.), 18-19.
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zuhdle ilgili olan merfd' ve mevkaf rivayetlerini kaydetmektedir.

Tasnif sistemi geregidir ki eserde rivayetler arasinda konu birligi
gozetilmedigi gibi hadislerin siralanisinda da belirli bir sistem takip
edilmemektedir. Eserin rivayet kismi hamd, istigfar, namaz ve meshur niyet
hadisiyle baslamakta; nihayetinde de ibrahim b. Edhem ile ilgili me'sir
rivayetler yer almaktadir.*®

Eser, ibrahim b. Edhem'in 21 sahistan rivayet ettigi 51 hadis ve eseri
ihtiva etmektedir. Ancak ibn Mende ile ibrahim b. Edhem arasindaki bazi
ravilerin hadis uydurmakla suclanmasi,® bazilarinin cerh edilmis olmasi,
bazilarinin da meghul olmasi'® eserin degerini distirmektedir.

Eser, Mecdi es-Seyyid ibrahim tarafindan Kahire'de nesredilmistir.
Kitabi nesre hazirlayan es-Seyyid metni tahkik etmis, hadisleri tahric etmis
ve dipnotlar ilave etmistir. Ayrica dizenledigi farkh fihristlerle kitaptan
yararlanmayi kolaylastirmistir.

2.5. Ma'rifetii's-sahabe:

Eser, sahabe biyografileri konusunda mistakil olarak te'lif edilen en
erken ve en muhtevali eserlerden biridir.

Eserin tamami 40 clz'den fazla oldugu belirtilmektedir. Fakat
giiniimiize sadece 37. ve 42. ciiz'leri intikal etmis bulunmaktadir."®* Bunlar
da en iyi ihtimal ile eserin yarisindan daha azina tekabil etmektedir.
Nitekim bu konuda eseri tahkik eden Amir Hasan Sabri séyle demektedir;
eserin elimizde mevcut bolumleri, kitabin vyarisindan daha azini
olusturmaktadir.’® Eserin mevcut bslimu elif harfiyle baslayan isimlerle
baslamakta ve alfabetik olarak Gi/sin harfine kadar devam etmektedir.'®
isimlerden sonra kiinyeler bélimi baslamaktadir. Kiinyelerle ilgili bélim de
¢/ha harfiyle baslayip o4/sad harfine kadar devam etmektedir.'®¢/Sin
harfiyle baslayan isimlerden sonraki isimler bolimuyle, ¢/hd harfinden
onceki ve u<a/sad harfinden sonraki kinyeler bolumi kayiptir. Muellif
erkeklerin  biyografilerden sonra kadin sahabilerin  biyografilerini
zikretmektedir. Bu béliimde ise 6nce Hz. Peygamber (s.a.s.) ile ilgisi olan

% ibn Mende, Miisnedii ibrahim b. Edhem, 48-49.

% ibn Mende, Miisnedii ibréhim b. Edhem, 22, 23, 24.

190 jhn Mende, Miisnedii ibréhim b. Edhem, 28, 31.

1ol Kettani, Hadis Literatlirii er-Risdleti’l-miistatrafe, 255.
102 Amir Hasan Sabri, ibn Mende'nin, Ma'rifetii's-sahdbe'sine yazdigi mukaddime, 123.
12 ibn Mende, Ma'rifetii's-sahdbe, 174-829.

ibn Mende, Ma'rifetii's-sahdbe, 830-925.
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olan kadin sahabileri tanitmakta sonra da diger kadin sahabilerin zikrine
gecmektedir. Ancak diger kadin sahabilerden ilk zikrettigi isim olan Esma bt.
Eb( Bekr'den sonra higbir kadinin tercemesi bulunmamaktadir.'® Boylece
kadin tercemelerinde hem isim hem de kiinye boliminiin kayip oldugu
anlasilmaktadir.*®

ibn  Mende'nin sahabileri tanitmak maksadiyla tasnif ettigi
Ma'rifetii's-sahdbe'deki metodunu soyle aciklayabiliriz: Eserin bas tarafi
kayip olup giinimiize ulasmadigindan dolayr ibn Mende'nin metodunu
aciklayan bir mukaddime yazdigi, hususi bir bolim halinde Resalullah'in
(s.a.s.) biyografisine yer verdigi ve eserine ilk 6nce kimleri tanitmakla
basladigl konusunda bir malumatimiz yoktur. Fakat eserin giinimize ulasan
bolimleriyle birlikte bazi karinelere de dayanarak eseri tanitmaya
calisacagiz.

ibn Mende, muhtemelen Asere-i Miibessere'nin biyografilerini
zikrederek baslamistir. Zira onlari alfabetik siraya gore zikretmesi gereken
yerlerde zikretmemistir. Ayrica bu durum hemserisi ve talebesi Eb( Nu'aym
icin de s6z konusudur.'® Zira o da sahabeyi tanitmakta Asere-i Mibessere
ile baslamistir.'® Sonra da ibn Mende, ismi ResGlullah'in (s.a.s.) ismiyle ayni
olanlari tanitmis olmalidir. Zira Halife EbG Siiheyl'in'® terceme-i halinde onu
adi Muhammed olanlar arasinda da zikrettigini belirtmistir.'’° Daha sonra da
ibn Mende, énce erkek sahabilerin isimlerini harf sirasina gére dizmistir. Bu
tertipte ismin sadece ilk harfini dikkate almis, takip eden harflerdeki
siralamada dikkatli davranmamistir. Bu durumu elif harfi (izerinden
gosterecek olursak o, Ahnef b. Kays'ten sonra Evsat el-Beceli'yi ondan sonra
da Abi'l-lahm'i daha sonra da Azadd Murd el-Farisi ve Esved el-Kurest'yi

1% ihn Mende, Ma'rifetii's-sahdbe, 926-985.

Mahmut Yazici, Sahdbe Bilgisinin Tespiti,(Doktora Tezi, Sakarya Universitesi, 2014), 243-4.
%7 Muasir Mahmut Yazici, Ebd Nu'aym'in Ma'rifetii's-sahdbe'de ibn Mende'yi model aldigini
soyle ifade ediyor: "Eb0 Nu'aym'in tercemelerin tertibi bakimindan kendisinden once
yazilan ibn Mende'nin Ma'rifetii's-sahdbe'sini drnek aldigi tahmin edilebilir. Ancak ibn
Mende'nin eserinin biytk bir bolimQ elimizde olmadigindan kesin bir yargida bulunmak
mumkin gérinmemektedir." (Bkz. Yazici, Sahdbe Bilgisinin Tespiti, 250, 1853 no'lu
dipnot.)

Bkz. Eb Nu'aym, Ahmed b. Abdullah el-isfahani, Ma'rifetii's-sahébe, thk. Adil b. Yusuf el-
izazi, (Riyad: Daru'l-vatan li-nesr, 1998), 1: 20-155.

Muhammed b. Adi b. Rabia el-Munkabiri; cahiliye déneminde adi "Muhammed"
olanlardan biridir. (Bkz. ibn Hacer el-Askalant, el-isdbe, 2: 361.)

ibn Mende, Ma'rifetii's-sahdbe, thk. Amir Hasan Sabri, (b.y., MatbGat Camiati'l-imarati'l-
Arabiyyeti'l-Muttehide, 2005), 541.
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zikretmistir.™* Miiellif, erkek sahabilerin isimlerini harf sirasina gore

zikrettikten sonra; bu sefer kiinyesiyle meshur olan erkek sahabilerin
kiinyelerini de harf sirasina gore dizerek biyografilerini kaydetmistir.'*?
Muellif erkeklerin biyografilerden sonra kadin sahabilerin biyografilerini
zikretmektedir. Bu bolimde ise dnce Hz. Peygamber'in (s.a.s.) kizlarindan
ikisini, sonra halalarini ve sltannesini, ardindan Hz. Peygamber'in (s.a.s.)
hanimlarini ve nisanlilarini tanitmakta sonra da diger kadin sahabilerin
zikrine gecmektedir. Ancak diger kadin sahabilerden ilk zikrettigi isim olan
Esma bt. Ebl Bekr'den sonra hicbir kadinin tercemesi bulunmamaktadir.™
Tahmin ediyoruz ki erkek biyografilerinde takip ettigi metodu bayan
biyografilerinde de uygulamistir. Yani 6nce kadinlardan meshur olanlari
isimleriyle alfabetik olarak zikretmis ardindan da onlardan kinyeleriyle
meshur olanlari yine alfabetik siraya riayet ederek kaydetmis olmahdir.

ibn Mende sahsi tanitirken; onun ismini, kiinyesini, ailesini, yasadig
ve vyerlestigi vyerleri belirtmenin yaninda onun nesebini'** ve dogum
tarihini'®® de kaydetmektedir. Sahsin vefat tarihine farkli ibarelerle mutlaka
isarette bulundugu™® gibi onun Reslullah (s.a.s.) ile olan ilgisini'"’ ve
katildigi savaslar™® da zikretmektedir. Ayrica nadir de olsa tanittigi sahsin
sozlerine de yer vermektedir.'*

ibn Mende kisinin isminde,"® nesebinde'®' kiinyesinde ve vefat

tarihinde ihtilaf varsa kaydetmektedir. ilging olan, muellif herhangi bir
sahsin babasinin adini bilmediginde o sahsin adindan bir kiinye tiiretmekte
ve kinyeyi sahsin babasinin ismi yerinde kullanmaktadir. Nitekim o,
Esved'in babasinin adini bilmedigi igin onu Esved b. Ebi'l-Esved olarak
tanitmaktadir.”® Onun bu uygulamasina ibn Hacer el-Askalani dikkatleri

" ibn Mende, Ma'rifetii's-sahdbe, 174-182.

ibn Mende, Ma'rifetii's-sahdbe, 830-925.

ibn Mende, Ma'rifetii's-sahdbe, 926-975; Yazici, Sahdbe Bilgisinin Tespiti, 243-4.
ibn Mende, Ma'rifetii's-sahdbe, 664, 684, 691, 815, 965.

ibn Mende, Ma'rifetii's-sahdbe, 328, 602, 752, 795.

ibn Mende, Ma'rifetii's-sahdbe, 185, 948, 952, 956, 962, 965.
ibn Mende, Ma'rifetii's-sahdbe, 588, 686, 745,

ibn Mende, Ma'rifetii's-sahdbe, 663, 676, 751, 769

ibn Mende, Ma'rifetii's-sahdbe, 760

ibn Mende, Ma'rifetii's-sahdbe, 200, 228, 233, 835.

ibn Mende, Ma'rifetii's-sahdbe, 742,

ibn Mende, Ma'rifetii's-sahdbe, 742,

ibn Mende, Ma'rifetii's-sahdbe, 190, diger 6rnek igin bkz. 915.

112
113
114
115
116
117
118
119
120
121
122
123

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 24, Say: 41, Ocak - Haziran 2019 | 20



21| ibrahim Hanek

cekmekte’ ve bu uygulamanin ikinci bir seklinin de oldugunu

belirtmektedir; o da ibn Mende'nin, kisiyi oglunun adindan tiiretilen
kiinyeye nisbet etmesidir.'*

ibn Mende, sahislari tanitirken sahis hakkinda ayet nazil olmussa ona
deginmektedir.?® Ayrica kisinin bedevi olmasi halinde bu duruma da dikkat
cekmektedir.'” Yani o, bu gibi farkli bilgileri kaydederek sahabe
biyografilerini uzunca vermeye calismaktadir. Fakat buna ragmen zikrettigi
bazi biyografiler ¢ok kisa ve yetersiz bir iki cimleden ibaret
olabilmektedir.”® Dolayisiyla o, bazen sadece sahistan rivayette
bulunanlarin isimlerini kaydetmekle de iktifa edebilmektedir.'*

ibn Mende, sahsin sahabi olup olmadigini tartisir,”*® bazen sahabi
olmadigina hitkmeder ve onu sahabi sayanlarin hata ettiklerini de agiklar.™
O, Ma'rifetii's-sahdbe'de yaklasik 3800 civarinda sahabi veya sahabi oldugu
stipheli olan kimseyi tanittigi belirtiimektedir."** Ancak eserin giinimiize
ulasabilen kisminda 651'i erkek ve 21'de bayan olmak lzere sadece 672
sahsin biyografisi bulunmaktadir.***

ibn Mende, sahisla ilgili bilgileri kaydettikten sonra onun tarikiyle
gelen birgok rivayeti kaydetmekte ve onlarla ilgili uzun degerlendirmelerde
bulunmaktadir.®* Dolayisiyla Ma'rifetii's-sahébe'yi ale'r-rical metoduna
gore te'lif edilmis bir eser olarak da telakki etmek miimkinddr.

2% ibn Hacer el-Askalani, Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed, el-isébe fi

temyizi’s-sahdbe, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid ve Ali Muhammed Muavwviz, ( Beyrut:
Daru’l-Kitibd’I-ilmiyye, 1993), 1: 220.

ibn Hacer el-Askalani, el-isébe, 4: 549.

ibn Mende, Ma'rifetii's-sahdbe, 283, 325-326, 346, 364-365, 366, 407.

ibn Mende, Ma'rifetii's-sahdbe, 192, 202, 214, 308, 369, 871.

ibn Mende, Ma'rifetii's-sahdbe, 779-780, 833,

ibn Mende, Ma'rifetii's-sahébe, 216, 221, 228, 233, 236, 238, 240, 248, 250.

ibn Mende, Ma'rifetii's-sahdbe, 213, 284.

ibn Mende, Ma'rifetii's-sahdbe, 434, 435, 449-450, 473, 484, 669, 866.

Iraki, EbU'l-Fadl Zeynuddin Abdurrahim b. el-Hiseyn, et-Takyid ve’l-izdh serhu
Mukaddimetii ibnii’s-Saldh thk. Abdurrahman Muhammed Osman, (Medine: Mektebeti’s-
Selefi, 1969), 306 (muhakkikin ta'liki).

133 Yazici, Sahdbe Bilgisinin Tespiti, 244.

B4 ibn Mende, Ma'rifetii's-sahdbe'de bulunan bazi degerlendirme lafizlar:
Sahih: 489, 950.

Miursel: 248, 657, 922, 923.

Bu rivayet filan kisi kanaliyla meshur: 547, 562, 625, 632, 635, 656.

Garib: 255, 257, 259, 266, 269, 270, 275.

Teferrede bihi: 309, 313, 320, 362, 394.
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ibn Mende, Ma'rifetii's-sahdbe'de sahis tanitimindan cok, hadis
rivayet etmek ve sahsin nesebini zikretmemek gibi konularla tenkit
edilmistir. Bu konuda ibnii'l-Esir (6.630/1233) séyle demektedir:

ibn Mende ve Eb( Nu'aym, sahabeyi tanitirken pek ¢ok hadis rivayet
etmisler ve hadisle ilgili gereginden fazla degerlendirmelerde
bulunmuslardir. ilgili sahsin nesebini ise oldukca kisa vermislerdir. Sahisla
ilgili haberleri, menkibeleri ve onu digerlerinden ayirt edecek bilgileri
kaydetmemislerdir. Halbuki hadislerin rivayet edilmesi, illetlerinin
acitklanmasi ve birgok tariklerine yer verilmesi gibi durumlar daha ¢ok hadis
kitaplarinda bulunmalari gereken o6zelliklerdir. Yani bu gibi bilgiler sahis
tanitan kitaplarda degil de hadis kitaplarinda bulunmasi gerekmektedir.**®

Ma'rifetii's-sahdbe'yi inceleyen kimse ibni'l-Esir'in tenkidlerindeki
hakhligini misahede edecektir. Nitekim ibn Mende, bazen hadislerin pek
cok tarikini vermektedir. Oyle ki artik eser rical kitabindan cok hadis kitabini
cagristirmaktadir.”

ibn Mende, Ma'rifetii's-sahdbe'de istifade ettigi bazi eserleri
zikretmektedir. Mesela Ahmed b. Ment'in (6.244/858) el-Vuhddn'indan™’ ve
ibn Ebt Asim'in (6.287/900) el-Ahdd'indan ** faydalandigini belirtmektedir.

Eserin Uzerinde yapilmis (i¢ calisma tespit edebildik. Birincisi ibn
Mende'nin torunu Eb( Zekeriya Yahya b. Abdilvehhab, dedesinin kitabina
bir zeyl yazmistir.”*® ikincisi de, EbG Musa Muhammed b. Eb( Bekr el-
Medini'nin (6.581/1185) "Tetimmetu (Zeylii) ma'rifeti's-sahdbe" adli istidrak
calismasidir. O, bu kitabinda ibn Mende'nin eserine (igte iki nispetinde
ilavede bulunmustur.’®® Ancak eserin mistakil olarak giinimuze ulastigi
bilinmese de ilgili eser, ibni'l-Esir'in Usdii'l-gabe'sinde esas aldigi dort
kitaptan birisidir. Uglinciisii de, Zehebi tarafindan bu eserden iki biiyiik ciiz
hacminde bir minteka te'lif edilmistir.***

Ayrica ibni'l-Esir, Usdii'l-Gdbe fi ma'rifeti's-sahdbe, adl eserini; EbQ

135 ibni'l-Esir, Usdii'l-Gébe fi ma'rifeti's-sahdbe,(Beyrut: Daru'l-fikr, 1989), 1: 11; Yusuf Ziya

Keskin, Ebd Nu'aym el-isfahdni, (Iistanbul: Beyan Yay., 2003), 104.
Uzattigi tariklerle ilgili bkz. ibn Mende, Ma'rifetii's-sahdbe, 687-691, 737-741 (Burada ilgili
hadisin 14 tarikini vermistir.), 781-784, 812-814, 893-896, 921-923, 939-947, 967-971
ibn Mende, Ma'rifetii's-sahdbe, 241.
ibn Mende, Ma'rifetii's-sahdbe, 420.
Kettani, Hadis Literatiirii er-Riséletii’l-miistatrafe, cev. Yusuf Ozbek, 255.
ibnii'l-Esir, Usdii'l-Gabe, 1: 10.
ibn Hacer, el-Mu’cemu’l-miifehres, thk. Muhammed Sekdr el-Meyadini, (Beyrut:
Miuessesetl’r-Risale, 1998), 140.
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Abdullah ibn Mende,* Eb(i Nu'aym el-isfahani, ibn Abdilberr (6.463/1071)
ve EbO Musa el-Medini'nin sahabeyle ilgili te'lif etmis olduklari eserlerini
birlestirmek suretiyle meydana getirmis ve ibn Mende i¢in rumuz olarak
3/del harfini kullanmistir.**?

Amir Hasan Sabri tarafindan 1426/2005 yilinda tahkik ve tahrici
yapilan eser, orijinal adiyla tek cilt olarak nesredilmistir. Muhakkik, basta
sahabinin tarifi, fazileti ve adaleti ile ilgili bilgi vermis, sonra da ibn
Mende'nin kisa hayati ve eserdeki seyhlerini siralamistir. Daha sonra eseri
tanitarak tahkike ge¢mistir.

Muhakkik, sahislari numaralamanin yani sira hadislerin gectigi
kaynaklara ve sahis hakkinda bilgi veren diger kaynaklara da deginmistir.
Ayrica senedlerde gecen bazi ravilerin cerh ve ta'dil durumlarini da
aciklamistir. Tahkikin sonunda da ayet, hadis, eser; siir, sahis ve beldelerin
alfabetik fihristini vermistir.

2.6. Fethu'l-bab fi'l-kuna ve'l-elkab:

ibn Mende bu eserinde sahabe doneminden baslayarak kendi
dénemine kadar kiinyeleri ile istihar eden kimseleri zikretmektedir. Bu
konuda te'lif edilen ilk ve en kapsamli eserlerden biridir.

ibn Mende'nin kitaptaki metodunu aciklamaya gecmeden dnce eserin
adi Gzerinde bir ka¢ ciimle sarf edelim: ibn Mende'nin bu eseri Fethu'l-bdb
fi'l-kuné ve'l-elkéb ismiyle meshur olmus'** ve bu isimle taninip kataloglara

2 yukarida "ibn Mende" lakabinin Mende Ailesi'nin bitiin seckin alimleri igin kullanildigina

dair dikkat gekmistik. Bunun icindir ki, bazen "ibn Mende" lakabiyla kimin kastedildigi
hemen anlasilmiyor ve sahsin tayininde hataya diisebiliniyor. Nitekim burada ki "ibn
Mende" lakabiyla mdellifimizle ayni kinyeyle anilan dedesi Muhammed b. Yahya
kastedilmemektedir. Ancak hadis ilminde miitehassis olan bazi kimseler bile burada
muiellifimizin  dedesinin  kastedildiginin  yanilgisina distip onun vefat tarihini
kaydetmislerdir. (Bkz. ismail Liitfi Cakan, Hadis Edebiyat;, 281; Salahattin Polat, v.dgr.,
Hadis arastirma ve tenkit Kilavuzu,3. Baski, (Iistanbul: M.U. ilahiyat Fakiltesi Vakfi Yay.,
2015), 161.) Ancak bunun bir hata oldugu ve zikredilen eserin bizim muellife ait oldugu
asikardir.
ibnii'l-Esir, Usdii'l-Gabe, 1: 11; ismail Liitfi Cakan, Hadis Edebiyati, 281; Polat, v.dgr., Hadis
arastirma ve tenkit Kilavuzu, 161.
1% Yazma niishanin st kapaginda Fethu'l-bab fi'l-kuné ve'l-elkdb yazihdir. Ancak i¢ kapakta
ve diger ciizlerde "Kitdbu'l-kiind li'bn-i Mende" kaydi bulunmaktadir. (Bkz. er-Rahmani, ibn
Mende'nin Fethu'l-bab fi'l-kund ve'l-elkdb'inayazdigi mukaddime, 37.)
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girmistir.'* Bu isimle basilan eserin dogru ismi el-Esmd'ii ve'l-kiind olmasi

kuvvetle muhtemeldir.'*® Zira eseri Fethu'l-bGb fi'l-kung ve'l-elkéb adiyla
ananlar; Zirikli (6.1396/1976), Kehhale (6.1408/1987), Carl Brockelmann
(6.1375/1956) ve Fuad Sezgin gibi miteahhir donemin muellifleridir. Eseri
el-Esm@'ii ve'l-kiind ismiyle anan ise ibn Mende'nin vefatindan dért yil énce
dogan (392/1002'de) Hatib el-Bagdadi'dir (6.463/1071). Onun, ibn
Mende'ye yakinligindan dolayl baskalarina nisbeten kitaba daha asina
oldugu asikardir. Ayrica eserde sahislarin lakaplari olduk¢a az
zikredilmektedir. Zira lakaplari zikredilenlerin 64 kisi oldugu ve eserdeki
toplam biyografilerin 4748 oldugu goéz onilinde bulundugunda 64 kisinin
eserin yaklasik %1,34 hacmine tekabl ettigi gorilur ki bu da oldukga az bir
orandir.™ Nitekim ibn Mende mukaddimede kiinye ve isimleriyle meshur
olan zevati tanitacagini agiklamakla birlikte lakaplariyla taninanlardan
bahsetmemektedir. Bu da eserde sadece kiinye ve isimlerle ilgilendigini
gostermektedir. Boylece eserin adlandiriimasinda Fethu'l-béb fi'l-kund ve'l-
elkdb degil de el-Esmd'i ve'l-kiind'nintercih  edilmesi gerektigini
dislinliyoruz.

ibn Mende'nin tasnif ettigi Fethu'l-béb fi'l-kund ve'l-elk'ab adli bu
eserindeki metodunu séyle aciklayabiliriz: ilgili eserinde takip ettigi metodu
kismen de olsa agiklayan bir mukaddime ile baslayan muellif, burada sahabe
ve tabiin muhaddislerinden kiinyesiyle meshur olan, ismi bilinen veya
bilinmeyen veyahut adinda ihtilaf s6z konusu olanlari tabakalara gore
siralayarak kiinyelerinden hareketle onlari tanitacagini belirtmektedir.'*®

Muellif bu ifadelerden sonra, Res(lullah'in (s.a.s.) kiinyesi "Ebu'l-
Kasim" ile kiinyelenme ve "Muhammed" ismi ile isimlenme meselesini ele
almaktadir. Once Resdlullah'in (s.a.s.) kiinyesi ile kiinyelenmenin yasakhgini,
yasagin nedenini de Hz. Peygamber'in hayatta olmasina baglayan rivayetleri
zikretmektedir. Daha sonra da Resdlullah'in (s.a.s.) vefatiyla, artik onun
baskalariyla karistiriimasi  s6z konusu olmadigindan dolayr ismiyle
isimlenmenin ve kiinyesiyle kiinyelenmenin caiz ve mubah oldugunu ifade
eden rivayetleri kaydetmektedir.

145 ZirikIt, el-A’ldm, 6: 29; Kehhale, Omer b. Riza, Mu'cemu’l-miiellifin, (Beyrut: Mektebetii'l-

mesna, ts.), 9: 42; Brockelmann, Tdrihu’l-edebi'l-arabi, 3: 229; Sezgin, Tdrihu’t-tiirdsi'l-
arabi, 1: 439.

Hatib el-Bagdadi, Ebu Bekr Ahmed b. Ali, Tdrihu Bagddd, thk. Bessar Avvad Ma'rif,
(Beyrut: Daru’l-garbi'l-islami, 2002), 7: 400, 8: 427, 11, 235, 381..; ibn Hacer el-Askalani,
LisGnu’l-mizén, 1: 362.

Mukbil, Menhec ibn Mende fi'l-Hadis,147, 2 no'lu dipnot.)

ibn Mende, Fethu'l-béb fi'l-kund ve'l-elkdb, thk. Ebl Kuteybe Nazar Muhammed el-
Faryabi, (Riyad: Mektebeti'l-Kevser, 1996), 17.
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Muellif eserini alfabetik olarak tertip etmis olmasina ragmen,
ResUlullah'a (s.a.s.) hirmetle kiinyesi "Ebu'l-Kasim" olanlari ilk 6nce
zikretmektedir. Sahabilerin ¢ocuklarindan olup kiinyesi Ebu'l-kasim olanlari
zikrettikten sonra;"tabiinlerden kinyesi "Ebu'l-Kasim" olanlar" diye bir
baslik agmakta ve altinda birkag tabiinin ismini vermektedir. Daha sonra da
"Ebu'l-kdasim kiinyesiyle meshur olup adi bilinmeyenler" basligl altinda
birkac kisiyi saymaktadir.**®

Kinyesi "Ebu'l-Kasim" olanlari zikrettikten sonra normal alfabetik
siralamaya ge¢mektedir. O, kiinyeleri harf sirasina gére dizmektedir. Bu
tertipte kiinyenin sadece ilk harfini dikkate almakta takip eden harflerdeki
siralamada dikkatli davranmamaktadir. Bu durumu elif harfi Gzerinden
gosterecek olursak; o, sahislarin kiinyelerine evvela "Eb( ibrahim" ile
baslamakta sonra "Eb{ ismail", sonra "Eb( ishak", sonra "Eb(i Ahmed" sonra
da "Eb{ Eyyiib" ile devam etmektedir.'*°

Her harfte kinyesi o harfle baslayan sahabileri zikretmektedir.
Ardindan da tabiin, etbau't-tabiin ve daha baska kimselere yer vermektedir.
Genellikle sahabileri ilk 6nce zikretmesine karsin bazen bu durumun disina
ciktig da olmaktadir.”™

Her harfin sonunda yalniz bir kimsenin tasidigi, baska hi¢ kimse igin
kullanilmayan kinyeleri "el-efrad" bashgi altinda kaydetmektedir. Ayrica bu
durumu "sahabilerdeki efradlar" ve "tabiinlerdeki efradlar" diyerek iki ayri
baslikta vermektedir.'

Alfabetik tertipte ayni kiinyeyi tasiyanlarin siralamasinda kisilerin
isimleri dikkate alinmamakta ve onlarda alfabetik siralamaya riayet
edilmemektedir. Mesela EbG Ahmed kiinyesinde énce Abdullah sonra Halef
sonra isa sonra Hakem sonra da Muhammed adindaki sahislari
zikretmektedir.>® Bu da kitabin kullanimini nispeten zor kilmaktadir.

Biyografisini verdigi sahsin birden ¢ok klnyesi varsa ona dikkatleri
cekmektedir.”®* Ayrica ekseriyetle biyografisini verdigi sahsin kinye

3 ibn Mende, Fethu'l-béb fi'l-kund,17-35.

ibn Mende, Fethu'l-béb fi'l-kund,35-60.

ibn Mende, Fethu'l-bab fi'l-kuné,57.

ibn Mende, Fethu'l-béb fi'l-kund, bkz. elif harfi igin 99-106, ba harfi icin 170-172, cim harfi
icin 205-209, ha harfi igin 275-276, ze harfi igin 353-354.

ibn Mende, Fethu'l-béb fi'l-kund,55.

ibn Mende, Fethu'l-bGb fi'l-kund,107-108, 409, 413 (Burada sahisla ilgili dért kiinye
zikretmistir.), 456 (Hz. Osman'in iki kiinyesinin bulundugunu belirtmistir.), 459.
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kaynagini belirtmeye 6zen gdstermekte; sahsi bu kiinyeyle tanitan alimin
kim oldugunu agiklamaya calismaktadir.>> Ancak bu durumu ihmal ettigi de
olmustur.’®

Muellif, Asr'i Saddet'ten baslayarak kendi zamanina kadar islam
memleketinde yasamis olan "mesahir" diyebilecegimiz sahabe, tabiin,
halifeler, siyasetciler,”®” kadilar,"”*® muhaddisler, raviler ve digerleri olmak
Uzere her gruptan insanin kiinyesini zikretmektedir. Ancak muellifin
mukaddimede kaydettigi gibi zikredilenlerin ¢cogu hadisci ve ravidir.

Zikrettigi biyografide sahsin adini, nesebini, meshur kiinyesini ve
nadiren de olsa lakabini kaydetmenin yani sira onun kimden hadis aldigi ve
kime rivayet ettigi, ilim icin yaptigi rihleleri, yasadig ve yerlestigi yerleri de
belirtmektedir.”®® Ayrica bazen sahsin yasina ve 6liim tarihine isarette
bulundugu gibi onun yaptigi resmi gérevleri; imam,*® muezzin'®* vb. diger
vazifelerini de kaydetmeye calismaktadir. Ancak durumunu bilmedigi ve
hakkinda fazla malumat sahibi olmadig bazi sahislarin biyografilerinde;
sadece onun kimlerden rivayette bulundugunu veya kendisinden kimlerin
rivayet ettigini belirtmekle iktifa etmektedir.’®* Bunun yani sira biyografisini
verdigi sahsin nadiren cerh ve tadil durumunu belirtmektedir.®® Ayrica ilgili
sahsin isminde,'® babasinin adinda,"®nesebinde veya kiinyesinde™ ihtilaf
varsa onu da kaydetmektedir.

Sahis biyografilerini uzunca vermeye calismasina'®’ karsin genel
itibariyla tercemeler, iki ¢ satiri gegmemekte ve bazi biyografiler de ¢ok
kisa ve yetersiz birkac kelimeden ibaret olabilmektedir."®® Ancak bunlarin
genelde kendi hocalari olduklari belirtiimektedir.'®

155
156
157
158

ibn Mende, Fethu'l-béb fi'l-kund, 40, 57, 64, 65, 66, 67, 68, 80, 104, 124, 405.
ibn Mende, Fethu'l-bab fi'l-kund,405, 408, 413, 437.

ibn Mende, Fethu'l-bab fi'l-kund,27, 39, 63, 184.

ibn Mende, Fethu'l-bab fi'l-kund,34, 43, 66, 74, 510,

ibn Mende, Fethu'l-bab fi'l-kund, 101, 196, 498, 511.

ibn Mende, Fethu'l-béab fi'l-kund,63, 98, 305, 318, 328, 389, 490,

ibn Mende, Fethu'l-béb fi'l-kund, 157, 158, 287, 343, 385, 440.

ibn Mende, Fethu'l-béb fi'l-kunéd,123, 155, 196, 206, 404,

ibn Mende, Fethu'l-béb fi'l-kund, cerhle ilgili; 34, 39, 44, 62, 68, 357, 440 tadille ilgili; 90,
112,114, 116, 125, 236, 345.

ibn Mende, Fethu'l-béb fi'l-kund, 166, 170, 177, 416, 450.

ibn Mende, Fethu'l-bab fi'l-kund, 285,

ibn Mende, Fethu'l-bdb fi'l-kund, 29, 105, 227, 288, 492.

ibn Mende, Fethu'l-béb fi'l-kund, 77, 312, 357, 358, 456,

ibn Mende, Fethu'l-bab fi'l-kund, 123, 155, 427, 461, 438.

Bkz. Mukbil, Menhec ibn Mende fi'l-Hadis, 148, 4 no'lu dipnot.
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ibn Mende'nin sahabe biyografisi ile ilgili mustakil bir eseri olmasina
ragmen bu eserinde de sohbet konusunu genis bir sekilde ele almaya
calistigi gorulmektedir. Zira o, Hz. Peygamber'le (s.a.s.) sohbeti sabit
olanlarin disinda,'”® Hz. Peygamber'le sohbeti sabit olmayan ancak baska
kimseler tarafindan sohbetleri s6z konusu edilen zevata da vyer
vermektedir.'’! Ayrica kendisinden 6nceki bazi muellifler tarafindan sahabe
arasinda sayilan ancak kendisine gore sahabe olmayanlara da dikkat
cekmektedir.'’?

ibn Mende'nin, eserinde sahislarin lakaplariyla ¢ok ilgilenmedigi g6ze
carpmaktadir. Zira lakaplarini zikrettigi sahislar sadece 64 kisidir.'”®

Muellif, kimi zaman sahisla ilgili bilgileri kaydettikten sonra onun
tarikiyle gelen hadislere isaret etmekte ve bunu genelde miiphem ifadelerle
belirmektedir. Mesela abdest,’”* namaz,'”> menasik,°ticaret’’” vb.
konularla ilgi kisinin rivayetinin bulundugunu belirtmekle birlikte rivayetin
metnini vermemektedir. Bazen de rivayetin metnini ve konusunu
belirtmeden onun rivayetinin bulundugunu ifade etmektedir.'’® O, kisinin
hicbir rivayeti yoksa da buna deginmekte ve ihtiyath bir sekilde onun bu
konuda hic bir rivayetinin bilinmedigini aciklamaktadir.” Yine o, az da olsa
rivayetlerle ilgili 6nceki alimlerin goriis ve beyanlarina yer verdigi*® gibi
hadislerin illetiyle ilgili degerlendirmeleri de kaydetmektedir.'®

ibn Mende, eserinde istifade ettigi bazi miellifleri zikretmekle birlikte
eserlerinin isimlerini vermemektedir. Fakat bu muellifler hadiste meshur
kimseler oldugu icin, bunlarin hangi eserler oldugunu kestirmek zor olmasa
gerektir. Muhammed b. ismail el-Buhari'nin et-Térihu'l-Kebir'i, Muslim b.
Haccic el-Kuseyri'nin el-Kund'si, ibn Ebi Hatim er-Razi'nin (6.327/939)
Kitdbu'l-Cerh ve't-Ta'dil'i, Halife b. Hayyat el-Asfuri’'nin (6.240/854)
Tabakdt', Muhammed b. Ukayl el-Belhi'nin Tarihu Belh'i ve Muhammed b.

7% ibn Mende, Fethu'l-béb fi'l-kund, 331, 335, 337, 353...

! ibn Mende, Fethu'l-béb fi'l-kund, 169, 327, 379, 380, 450...

ibn Mende, Fethu'l-bab fi'l-kund, 315, 322, 328, 427...

ibn Mende, Fethu'l-bdb fi'l-kund, 27, 498, 508, 511.

ibn Mende, Fethu'l-béb fi'l-kund, 71,

7 ibn Mende, Fethu'l-béb fi'l-kund, 73, 74, 89, 364, 442.

78 ibn Mende, Fethu'l-béb fi'l-kund, 89, 353.

ibn Mende, Fethu'l-bab fi'l-kund, 89, 427.

ibn Mende, Fethu'l-béb fi'l-kund, 63, 205, 253, 354, 356, 461, 478.
7 ibn Mende, Fethu'l-béb fi'l-kund, 196, 353, 354

80 ihn Mende, Fethu'l-béb fi'l-kund, 39, 180, 392.

81 ibn Mende, Fethu'l-béb fi'l-kund, 40, 58, 99, 171, 180, 429, 431.

172
173
174

177
178

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 24, Say: 41, Ocak - Haziran 2019 | 27



EbG Abdullah ibn Mende'nin Hayati ve Eserleri | 28

ishak es-Serrac'in et-Tdrih'i gibi.'®

Eserin elyazma nishasi:

Eserin ancak tek nlishasi glinimuze eksik bir sekilde ulasmistir. Zira
nishanin mevcut bolimi elif harfiyle baslamakta ve alfabetik olarak ayn
harfine kadar devam etmekle birlikte arada eksiklikler de bulunmaktadir.
"Ayn/g" harfinden sonraki kismi ise tamamen kayip olup glinimize
ulasmamistir. Ancak eserin eksiksiz bir nishasina Hafiz Ebu'l-Haccac
Mizzi'nin  (6.742/1341) muttali oldugunu Tehzibu'l-Kemdél'de yaptig
nakillerden anliyoruz. Nitekim o, Fethu'l-bdb'tan "ayn/g" harfinden sonraki
harflerle ilgili nakillerde bulunmustur.’® Eserin kayip boliimleri, kitabin
yarisini olusturmaktadir.®® Fakat eser bu haliyle bile oldukca kabarik ve
toplam 4748 sahsin biyografisini icermektedir.

Eserin baskilari ve tGzerinde yapilan ¢alismalar:

a) Eserin bir bolim{ Sven Dedering tarafindan Uppsala'da (Almanya)
1927'de ilk olarak basiimistir.'®®

b) Eser, Abdilaziz b. Abdullah b. Ubeydullah er-Rahmanf tarafindan
1407/1986 yilinda Mekke'de ¢ cilt halinde tahkik edilmistir. Bu tahkik,
doktora tezi olarak hazirlanmistir. Fakat er-Rahmani'nin bu calismasinda
yaklasik 100 kadar biyografiye yer vermedigi, ayrica esere Mduslim b.
Haccac'in  (6.261/874) Kitdbli'l-kiind'sindan 700'den fazla biyografiyi
yanlishkla ekledigi ve daha baska hatalarinin bulundugu el-Faryabi
tarafindan yapilan tahkikle anlasiimistir."®

c) Eser, Eb( Kuteybe Nazar Muhammed el-Faryabf tarafindan tahkiki
yapilarak 1417/1996 yilinda Riyad'ta tek cilt halinde yayimlanmistir.

2.7. Esami Mesayihi'l-imami'l-Buhari (Buhari'nin  Seyhlerinin
isimleri):

Bu isimle basilan eserin dogru ismi Tesmiyetii'l-mesdyih ellezine yervi

182 er-Rahmani, ibn Mende'nin Fethu'l-bdb fi'l-kund ve'l-elkdb'inayazdigi mukaddime, 43;

Mukbil, Menhec ibn Mende fi'l-Hadis, 141-142,

Mizzi, Ebu'l-Haccac Yusuf b. Abdurrahman, Tehzibul-Kemdl fi esmdi'r-rical, thk. Begsar
Avvad Ma'r(f, (Beyrut: Miiessesetl’r-risdle, 1988), 34, 344, 381.
184 (Bkz. Mukbil, Menhec ibn Mende fi'l-Hads,138, 1 no'lu dipnot.)
185 Kettani, Hadis Literatiirii er-Risdletii’l-miistatrafe, 245; Brockelmann, Tdrihu’l-edebi'l-
arabi, 3: 229; Sezgin, Tdrihu’t-tiirdsi'l-arabi, 1: 439.

el-Faryabi, ibn Mende'nin Fethu'l-bb fi'l-kuné ve'l-elkdb'inayazdigi mukaddime, 5-
6;Kandemir, "ibn Mende Ebd Abdullah", 20: 179.
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anhiim el-imém Eba Abdillah Muhammed b. isméil el-Buhéri olmalidir.*®

Eserini Buhari'nin el-Cdmiu's-Sahih'teki hocalarini tanitmak ve onlari
bir arada zikretmek maksadiyla kaleme alan ibn Mende,® kitabinda ¢/he
harfini s/vav harfinden 6nce zikretmesinin disinda alfabetik siralamaya
riayet etmis ve her bir hocayla ilgili kisa ve 6z bilgilere yer vermistir.’® Fakat
o, alfabetik siralamada sadece ismin ilk harfini dikkate almis, takip eden
harflerdeki siralamaya dikkat etmemistir.

Muellif, her bir harf icin mistakil bir bab basligi agmakta ve altinda da
ilgili isimleri kaydetmektedir. Oyle ki ilgili harfle Buhari'nin bir hocasi
bulunmasa dahi yine de onun i¢in bir bab basligi agmakta ve ardindan da bu
harfle ilgili Buhari'nin  bir hocasinin  bulunmadigini  saradhaten
belirtmektedir.”®® Bu yolla ilgili harfin sehven atlanilmadigina dair dikkatleri
cekmek istedigi anlasilmaktadir. Ancak onun, birka¢ harfle ilgili bu
hassasiyeti uygulamadig),*** ayrica birkac farkl harfi bir bab altinda zikrettigi
de gorilmektedir.’®> Bu da ilgili harflerle Buhari'nin az sayida hocasinin
bulunmasina hamledilebilir. Mdellif, bazi harflerle ilgili alt baslklar da
kullanmaktadir. Mesela elif harfiyle ilgili "Men ismih( ishak","* "Men
ismihG  Ahmed"™ gibi bashklar kullanmakta ve ilgili isimleri
kaydetmektedir. ilgingtir ki o, "Men ismiihG Hakem" diyerek bir alt baglik
agmakta ve altinda da Buhari'nin sadece bir hocasini zikretmektedir."”> Bu
da sozii edilen uygulamanin sadece ilgili hocalarin ¢okluguna'®®
hamledilemeyecegini gostermektedir.

ibn Mende zikrettigi biyografide sahsin adini, nesebini, meghur
kiinyesini ve lakabini kaydetmekte ve bunlardaki ihtilaflara da
deginmektedir. Kisinin dogup buyldigi ve sonradan yerlestigi beldeleri

87 zira muellif eserinin basinda risalesini boyle adlandirmistir. (Bkz. ibn Mende, Esdmi

Mesayihi'l-imdmi'l-Buhdri, thk. Nazar Muhammed el-Faryabi, (Riyad: Mektebetii'l-Kevser,
1991), 23.)

Miellif eserinin sonunda bunu dile getirmistir. (Bkz. ibon Mende, Mesdyihi'l-Buhdri, 82.)
ibn Mende, Mesayihi'l-Buhdri, 78.

ibn Mende, Mesdyihi'l-Buhdri, 39, 48.

! Zira 1/73, £/gayn, d/kef ve J/Iam harfleriyle ilgili Buhari'nin hocalarinin bulunmadigina
dair dikkatleri gekmemistir. (Bkz. ibn Mende, Mesdyihi'l-Buhdri, 52-66.

ibn Mende, Meséyihi'l-Buhdri, 52, 78.

ibn Mende, Mesayihi'l-Buhdri, 25.

ibn Mende, Mesdyihi'l-Buhdri, 28.

ibn Mende, Mesdyihi'l-Buhdri, 44.

Mukbil, Menhec ibn Mende fi'l-Hadis,167.
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belirtmeye 6zen gostermektedir.’”’ Tercemesini verdigi kimselerin 6lim

tarihlerini vermenin ve bu konudaki ihtilaflari kaydetmenin yani sira bazen
sahsin vefat ettigi yeri de zikretmektedir. Biyografisini verdigi kimse ile
meshur raviler arasindaki akrabalik baglarina da dikkatleri cekmektedir.'*®
Genel olarak sahsin hoca ve talebelerini zikretmezken istisnai olarak bu
durumun disina ¢iktigl da vakidir. Az da olsa o, Buhari'nin sahistan dogrudan
mi  yoksa baskasinin vasitasiyla mi rivayette bulundugunu izaha
calismaktadir.’® Ayrica nadiren de olsa Buhari'nin ilgili kisiden ihticac mi
yoksa istishad amaciyla mi rivayette bulundugunu da aciklamaya
meyletmektedir.’® Ancak bu durum biitin raviler icin séz konusu degildir.

Zikrettigi biyografiler gayet kisa olmakla beraber mduellif, onlarda
herhangi bir sistem de takip etmemektedir. Zira o, biyografisine yer verdigi
kimselerin tam adini vermekle birlikte kiminin sadece kiinyesini, kiminin de
sadece meshur lakabini, kiminin ise sadece yerlestigi sehri zikretmekle iktifa
edip onunla ilgili malumati sonlandirmaktadir.’®® Ayrica o, Buhéari'nin
hocalarindan muhmel®®* olarak zikredilenlere de yer vermis ve onlari tayin
etme konusunda gayret sarf etmistir.”®

Eserde tekrarlariyla beraber 306 sahsin®® biyografisine vyer
verilmektedir.”® Ancak bu sayiya Buhari'nin hocasi oldugu tartismali ve
hatali olanlar da dahildir.>®

Eser, 1412/1991 vyihinda EbO Kuteybe Nazar Muhammed el-
Faryabi'nin tahkiki ile Riyad'ta tek cilt halinde basilmistir.

Sonug

Hayati ve eserlerini inceledigimiz ibn Mende, hadis, tarih, kelam ve
biyografi gibi ilimlerde yetkin sahsiyetlerden birisidir. O, bu ilimler igerisinde

197
198

ibn Mende, Mesdyihi'l-Buhdri, 29, 30, 31, 40...

ibn Mende, Mesdyihi'l-Buhdri, 25, 30, 72, 76...

ibn Mende, Mesdyihi'l-Buhdri, 28, 48, 50, 51, 71.

ibn Mende, Mesayihi'l-Buhdri, 77.

ibn Mende, Mesdyihi'l-Buhdri, 24, 25, 26, 44, 68.

292 Muhmel: ismi, kiinyesi, lakabi ve/veya nisbesi diger ravi veya ravilerinkilerle benzestigi
halde bunlardan biriyle zikredilip de ayirici bir niteligi eklenmemis olan ravi. (Bkz.
AbdullahAydinli, Hadis Istilahlari S6zIiigii, 8. Baski, (istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yay., 2015), 205.)

23 jbn Mende, Mesdyihi'l-Buhdéri, 36, 43, 74, 82.

2% M. Yasar Kandemir, bu rakami - muhtemelen sehven - 309 olarak vermistir. (Bkz.

Kandemir, "ibn Mende Ebx Abdullah®, 20: 179.)

ibn Mende, Mesdyihi'l-Buhdri, 82.

Mukbil, Menhec ibn Mende fi'l-Hadis, 175-6.
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en ¢ok hadis sahasina yonelmistir. Dolayisiyla da birgok muhaddis onun
hifzinin ve ma'rifetinin fevkalade olusunun yani sira rivayet ilimleriyle ilgili
kiymetli bircok eserin sahibi oldugunu belirtmislerdir. Ayrica eserlerindeki
rivayetlerin oldukga bol olmasi onun hadis sahasindaki yogun ¢alismalarinin
bir gostergesi olarak da duslintlebilir.

Yedi sekiz gibi cok erken yasta ilim mabhfillerinde yerini alan ibn
Mende, memleketi olan isfahan'da tahsilini tamamladiktan sonra, 19
yasindayken - veya bir yil sonra - diger ilim merkezlerinden faydalanmak
Gzere rihleler yapmistir. 46 yil sirecek olan bu rihlelerde o, dénemin belli
bash ilim merkezleri olan Mekke, Medine, Kudiis, Misir, Bagdat, Buhara,
Beyrdt, Dimask, Kife, Humus, iskenderiye, Gazze, Merv, Nisabir, Hemezan,
Trablus ve daha baska yerleri gezmis ve oralardaki alimlerden ilim tahsil
etmistir. Dolayisiyla o, ¢ok rihle edenlerin son temsilcisi kabul edilmistir.

EbG Ali en-Neysab(ri (6.349/960), ibn Hibban (6.354/965), Taberani
(6.360/971) ve Ebu's-Seyh (6.369/979) gibi alimlerin ibn Mende'nin
yetismesinde biiylk katkilari olduklari gibi kendisi de kiymetli eserleriyle
teméayliz etmis olan Hakim en-Neysabiri (6.405/1014), EbG Nu'aym el-
isfahant (6.430/1038) ve daha baskalarinin yetismesinde emegi gecmistir.

Kaynaklarda "tavvafi'd-diinya" yani diinyay! dolasip sayisiz malumat
toplayan biri olarak takdim edilen ibn Mende, elde ettigi birikimle tefsir,
hadis, kelam, tarih, rical ve biyografi sahasinda 6nemli 38 eser kaleme
almistir. Ne var ki o kitap te'lif etmekle kalmamis; ayrica eserlerini ileriki
zamanlara tevaris ettirmek adina bir takim tedbirler de almistir. Eserleri
arasinda ozellikle Kitdbii'l-imén ald resmi'l-ittifék ve't-teferriid adli eseri,
hemen hemen bitin itikadl konularla ilgili rivayetleri ihtiva etmesi ve
muellifin GslGbu ve metodu agisindan orijinal olmasindan dolayi buyuk bir
onemi haizdir. ikinci meshur eseri Kitdbii't-Tevhid'in yani sira biyografi
sahasindaki Ma'rifetii's-sahdbe'si ve sahdbe doneminden baslayarak kendi
donemine kadar kiinyeleri ile istihar eden kimseleri zikrettigi Fethu'l-bab fi'l-
kund ve'l-elkéb adl eseri de esine ender rastlanan ilk kaynaklardan birisidir.
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0Oz

Son ylzyillda karma yem endistrisinin gelismesiyle birlikte
hayvanlardan maksimum verim alma adina farkli yem rasyonlari
olusturulmus ve bu rasyonlara hayvansal kdkenli hammaddeler ve
yem katki maddeleri de ilave edilmistir. Dolayisiyla geg¢mis
donemlerde sadece bitkisel kaynaklardan beslenen hayvanlar kendi
tiirevlerini de yemeye baslamislardir. iste bu arastirmada eti insanlar
tarafindan tiiketilmesi helal olan hayvanlarin bu tir yemlerle
beslenmesinin fikhi hilkmi ele alinmistir. Konu, cellale, zarar, hayvan
fitrati, habislik ve istihdle agisindan degerlendirildikten sonra, fikhen
necis kabul edilen yemler ile saglik agisindan riskli olan yem katki
maddelerinin rasyona katilmasinin ve bu tir yemlerle beslenen
hayvanlarin tiiketilmesinin mahzurlu oldugu neticesine ulagilmistir.
Hadislerde celallenin etinin yasaklanmasi, hayvansal kdkenli yemlerle
beslenen hayvanlari tiiketen insanlarda bir kisim hastaliklarin ortaya
cikmasi, otgul olan hayvanlara bu tiir yemlerin verilmesinin onlarin
fitratina aykiri olmasi, pis yemlerle beslenen hayvanlarin bir sire
sonra tayyiplik vasiflarini kaybedecek olmalari bu hikmiin temel
dayanaklaridir. Her ne kadar necis olan yemler hayvanlarin karninda
istihale gegirseler de bu yemlerde bulunan bir kisim bakteri, viris ve
mantarlar hayvanin viicudunda yasamaya devam etmekte ve buradan
onu tliketen insanlara da gecerek onlarda bir kisim rahatsizliklara yol
acmaktadir.

Anahtar kavramlar: yem, et-kemik unu, katki maddeleri, helal,
rasyon

Abstract

The development of the compound feed industry has
produced different feed combinations in order to get the maximum
benefit from animals in the last century. The raw materials including
animal origins and addictive materials have been added to these
combinations. Thus, animals started to eat not only vegetable feeds,
but also their derivatives. In this regard, this article examines the
jurisprudential situation of these animals that are halal for human
and fed by the mentioned compound feeds. The issue has been
examined through the perspectives of jallala, damage, animal nature,
habith, and istihala. Then, this study found that the fodders
considered as unclean by Islamic jurisprudence and addictive
materials including health risk are unfavorable. This study also
discovered that animals that are fed by these kinds of fodders are
unfavorable as well. The main reasons for this ruling on the
prohibition of the meat of jallala grounded in the Hadiths. Its reasons
are some sicknesses that arise in people who consume the meat of
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the jallala, feeding herbivorous animals with such foods is
incompatible with their natural disposition, and animals are fed by
such unclean foods lose their cleanness status over time. These are
the foundation of this jurisprudential ruling. Even though the unclean
foods may experience istihala in the stomach of the animals, some
bacteria, virus, and fungi which are in these foods continue to live in
the body of the animal and then transport to the people who
consume it and lead to some sicknesses in humans.

Keywords: fodder, beef-bone dust, additives, halal, ration
Giris
Yem (lretiminde kimyasal katkilarin, hormonlarin, hayvansal kokenli
maddelerin kullanilmasi ve bu yemlerle beslenen hayvanlarin yenilmesi,
heldl gida ve gida giivenligi acisindan son derece 6nemli olan konulardan
birisidir. Karma yem endustrisinde, yem hammaddeleri arasinda misir, yulaf,
arpa ve soya fasulyesi gibi bitkisel hammaddelerin yani sira, oranlari
nispeten daha az olmakla birlikte balik unu, et unu, et-kemik unu, kan unu,
tiy unu ve kanath artik unu gibi farkh isimler altinda yer alan hayvansal
kokenli hammaddeler ileyem katki maddeleri de
kullanilmaktadir.'Hayvanlara,yenilmesi haram kilinmis olan kan, lase ve
domuz eti gibi gidalarinveya saglik acisindan riskli olabilecek bir kisim
maddelerin verilmesinin ve bu tiir yemlerle beslenen hayvanlarin etinin
hikm hakkinda son donemde dnemli tartismalar bulunmaktadir.

Oncelikle ifade etmek gerekir ki haram yemlerle beslenen hayvanlarin
fikhi hukmuyle ilgili hadisler bulunmaktadir. Fikihta bu tir hayvanlara
“cellale” denir. Kisaca cellale, pislik kovalayan ve pislikle beslenen hayvan
demektir.>  Dolayisiyla  giinimiizde yemlerine  hayvansal  kokenli
hammaddelerin karistiriimis oldugu hayvanlarin hikmu ele alinirken ilk
olarak celldle meselesi lzerinde durulmaktadir. Bu agidan biz de 6éncelikle
cellaleyle ilgili mezhep goruslerini ve konunun delillerini nakledip, ardindan
ginimuzde yemlerine necis/haram maddeler katilan hayvanlarin bu
kapsamda degerlendirilip degerlendirilemeyecegini ele alacagiz.

! ismet Turkmen v.dgr., Temel Yem Bilgisi ve Hayvan Besleme(Eskisehir: Anadolu Yayinlari,
2011), 60-62; Neslihan Mervenur Vural,Kanatli Hayvanlarin Beslenme Sartlarinin Fikhi
Acidan Incelenmesi,(Yiiksel Lisans Tezi, istanbul Universitesi, 2018), 49-52.

? Murtaza Muhammed b. Muhammed ez-Zebidi, Tdcu’l-arGsmin cevéhiri’l-kdGmus (Kuveyt: et-
Tlras’l-Arabi, 2001), 28: 221; Muhammed b. Mikerrem b. Manz{r, Lisdni’l-Arab(Beyrut:
Déru sadir), 11: 116.
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Yemler ve bunlarla beslenen hayvanlarla ilgili sorunlar sadece cellale
meselesiyle sinirli degildir. isldAm’in haram kilmis oldugu bir kisim gida
maddelerinin hayvanlara verilip verilemeyecegi; verilen gidalarin onlarin
fitrat Ozelliklerine uygun olup olmadigi; verilen yemlerin hayvanlar ve
insanlar agisindan ortaya cikardigi saglik riskleri; eti yenilen bir hayvanin
zararli ve necis bir kisim yemlerle beslenmesinin onu tayyib olmaktan
cikarip c¢ikarmayacagl gibi konunun farkli acilardan degerlendirilmesi
gerekmektedir.

Kisaca ifade etmek gerekirse konunun fikhi agidan degerlendirmesi,
celldle, istihale, tayyib-habis, haram, necis, zarar ve fitrat kavramlari
etrafinda donmektedir. Biz de hayvan yemlerini bu kavramlar agisindan ele
alacak ve konuyuislam hukukuna gore degerlendirmeye calisacagiz.’Fakat
yemlerle ilgili meselelerin fikhi degerlendirmesine gegmeden 6nce kisaca
glnimizin yem sanayii hakkinda bilgi verilmesi faydali olacaktir. Clinki
kullanilan yemlerin Gretim proseslerini, iceriklerini ve muhtemel risklerini
bilmeden konunun fikhi agcidan degerlendirilebilmesi mimkiin degildir.

1. Yemler ve Saglik Riskleri
1.1.Yemler

Yemler, belirlikullanim sinirlari ve islemekosullari altinda verildiginde
hayvan sagligina zararvermeyen, onlarin yasamsal ve verime donik besin
maddesi ihtiyaglarinin karsilanmasinda kullanilmak {izereigerisinde en az bir
besin maddesini barindiran maddelerdir.*

Hayvanlara verilen yemler, kaba yem ve konsantreyem olmak (zere
ikiye ayrilmaktadir. Cayir ve meralar, kuru otlar, silajlar, sap ve saman gibi
harman kalintilari, gida sanayii atiklari, yesil yem bitkileri, kék ve yumru
bitkiler kaba yemleri olustururken; bugday, arpa ve yulaf gibi tane yemler,
yagh tohum kuspeleri, degirmencilik, seker, yag ve icki endistrisi yan

Makaleyi hazirladigimiz esnada (lilkemizde bu konunun kismen ele alindigi tek ¢alisma
Adnan Kosum’a ait, “Hayvansal Uriinlerin Uretiminde Besleme ve Helallik” isimli makale
idi. Fakat makalenin yayinlanma sirecinde konumuzla ilgili olarak Huseyin Baysa
tarafindan, “Eti Helal Olan Hayvanlari Hayvansal Proteinlerle Beslemenin Fikhi Boyutu”
bashkli makale ileNeslihan Mervenur Vural tarafindan Kanatli Hayvanlarin Beslenme
Sartlarinin Fikhi Acidan Incelenmesi isimli yiiksek lisans tezinin yayinlandigini gordiik.
Yayindan 6nce s6z konusu ¢alismalari da gézden gegcirdik ve bunlardan da istifade etmeye
calistik.

* Tirkmen v.dgr., Temel Yem Bilgisi, 3.

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 24, Say: 41, Ocak - Haziran 2019 | 38



39| Yiiksel Cayroglu

Urlinleri, mineraller, balik unu, et unu, kemik unu, kan unu ve yaglar gibi
hayvansal proteinler de konsantre yemleri olusturmaktadir.”

1.2.Karma Yemler

Son vyizyilda diinyada hizh nifus artisi ve ekonomik imkanlarin
genislemesiyle birlikte ete olan talep de artmigtir. Hayvan sayisinin
artirilmasinin ve hayvan irklarinin islah edilmesinin yani sira artan et talebini
karsilama adina basvurulan yontemlerden bir digeri de birim hayvan basina
diisen verimin vyikseltilmesidir. Hi¢ sliphesiz bunun baslica yolu da
hayvanlarin besin ihtiyaclarinin yeterli ve dengeli bir sekilde karsilanmasidir.
iste hayvanlarin et ve siit verimini maksimum seviyeye cikaracak rasyonlarin
hazirlanma ihtiyaci, karma yem endistrisini ortaya cikarmistir. Bati'da
karma yem Ureten ilk fabrikalar 19. asrin sonlarinda kurulmustur. Ulkemizde
ise ilk yem fabrikasinin kuruldugu tarih 1955’tir. Teknik ve teknolojinin de
gelismesiyle birlikte yem fabrikalarinin sayisi o ginden bu giine sirekli
artmis ve 2008 yilinda faal olmayanlarla birlikte 681’i bulmustur.®

Ulkemizde 1998 yili itibariyla 464 farkli yem fabrikasinda toplamda
5,2 milyon ton karma yem Uretilmistir. Bunun % 42’sini kanatli yemleri
olusturmaktadir. Ayni tarihte diinyada Uretilen yem miktari ise 575 milyon
tondur. Ulkemizde 2008 yili yem iretimi ise 9,5 milyon tonu bulmustur.
2013 yilina gelindiginde ise faal durumdaki 492 fabrikada toplamda 16
milyon ton karma yem Uretilmistir. Bunun 9,1 milyon tonunu biyikbas-
kiicikbas hayvan yemi, 6,4 milyon tonunu ise kanatl yemi olusturmustur.
2013 yili itibariyla diinya yem dretimi 1 milyar tona yaklagsmistir. Kanatl
yetistiriciliginde kullanilan yemlerin tamamini karma yemler olustururken,
bilyilikbas ve kii¢clikbas hayvanlarda ise karma yemler, kaba yemlerle birlikte
verilmektedir.”

Karma yem, “ciftlik hayvanlarinin ¢cok miktarda ve kalitede Grln
vermelerini saglamak Uzere, verilecegi hayvanin gereksinmesi Ol¢isiinde

ismail Filya v.dgr., Hayvan Besleme (Eskisehir: Anadolu Yayinlari, 2013), 60-74; Tiirkmen
v.dgr., Temel Yem Bilgisi, 26-64.

Ali Karabulut v.dgr., “Karma Yem Endustrisi”, Tarkiye Ziraat Mihendisligi V. Teknik
Kongresi(Ankara: 2000), 2: 985-987; M. Ulkii Karakus, “Tirkiye’de Karma Yem Uretimi ve
Sorunlarl”, Ziraat Muhendisligi VII. Teknik Kongresi Bildiriler Kitabi(Ankara: Ziraat
Muhendisleri Odasi, 2010), 7.

Nizamettin Senkoylu, “Turkiye’de ve Diinyada Yem Sektoriine Genel Bakis, Beklentiler”,
Tirkiye Ziraat Mduhendisligi VIIl. Teknik Kongresi Bildiriler Kitabi-2(Ankara: Ziraat
Mihendisligi Odas1,2015), 1058-1059; Karabulut v.dgr., “Karma Yem Endustrisi”, 2: 985-
987; Karakus, “Tiirkiye’de Karma Yem Uretimi ve Sorunlari”, 7.
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besin madde icerigi dengelenmis,birden fazla yem hammaddesinin bir araya
getirildigi, yapisi garanti edilmis, 6zel teknoloji kullanilarak endistriyel
boyutta tiretilmis yem karisimlari” seklinde tarif edilmistir.?

Biraz daha acacak olursak karma yemler, belirli formiilasyonlara gore
farkli oranlarda bir araya getirilen konsantre yem maddelerinin elenmesi,
ogutilmesi, karistirilmasi ve paletlenmesi neticesindeelde edilmektedir.
Hayvanlarin c¢esidine ve vyetistiriime amacina goére farkh rasyonlar
hazirlanmaktadir. Karma yemlerin yaklasik % 90’ini misir, soya, arpa,
bugday, aycicegi, pamuk tohumu, melas, pancar posasi, malt cili gibi bitkisel
kokenli hammaddeler olustursa da; bunlarin yani sira et-kemik unu, tavuk
unu ve balik unu gibi hayvansal kaynakli yemler,” tuz, mermer tozu gibi
mineral kaynaklari, yem katki maddeleri, ileri teknoloji Grind kimya sanayi
kaynaklari, vitaminler, enzimler, hormon etkisine sahip bliyiime ajanlari ve
antibiyotikler de rasyona eklenmektedir.™

1.3. Saglk Riskleri

Gegmis donemlerde sadece bitkilerle beslenen hayvanlara
giiniimizde karma yemler araciligiyla katki maddelerinin ve hayvansal
proteinlerin de yedirilmeye baslanmasi, bunlarin insan ve hayvan saghgini
tehdit ettigi gerekgesiyle bir kisim tartismalari da beraberinde getirmistir.'!
Hic siiphesiz 1998 yilindailk olarak ingiltere’de insanlarda tespit edilen ve
daha sonra diger Avrupa llkelerine yayilan ve ylz kisinin 6limiine sebep
olan “deli dana hastahg (BSE)”, bu tartismalarin alevlenmesine ve daha
sonra konuyla ilgili bir kisim kanuni diizenleme, kisitlama ve yasaklamalarin
ortaya g¢ikmasina sebep olmustur.Clinkl bu hastaligin sebebi, sigirlarin deli
dana hastasi olan hayvan dokularini iceren et-kemik unu ile beslenmesidir.™

8 Karakus, “Tiirkiye’de Karma Yem Uretimi ve Sorunlar”, 2.

® Ulkemizde hayvansal kékenli yemlerin kanatli beslenmesinde kullanimi serbest olsa da
bunlarin biyik ve kiglkbas hayvan yemlerinde kullanimi yasaklanmistir. (Resmi Gazete,
“Karma Yemlere Katilmasi ve Hayvanlara Yedirilmesi YasakOlan Maddeler Hakkinda
Teblig”, Teblig No: 2005/24, erisim 5 Nisan 2019,
http://www.resmigazete.gov.tr/eskiler/2005/06/20050616-13.htm)

% Tirkmen v.dgr., Temel Yem Bilgisi, 90-96; Karakus, “Tiirkiye’de Karma Yem Uretimi ve
Sorunlari”, 3-4.

n Hayvancilikta verim performansi ile saghk parametreleri arasinda negatif korelasyonlar
oldugunun ifade edilmesi konumuz agisindan 6énem tasimaktadir. Bunun anlami sudur:
Hayvanlarda verimi artirmak igin bagvurulan her bir yontem beraberinde bir kisim saglik
riskleri getirecektir. (Cevdet Gokhan Tizln, Sedat Aktan, “Kanatli Hayvanlarda Verime
Déniismeyen Yem”, Siileyman Demirel Universitesi Ziraat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2012): 115)

12 “Sigirlar icin BSE enfeksiyonunun bilinen tek kaynaginin, sit sigir yemlerine katilan
kontamine et ve kemik unu oldugu bildirilmektedir. Enfeksiyon, sigir ve diger otgul
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S6z konusu hastaligin bilinen herhangi bir tedavisi olmadigi icin onun 6niine
gecmenin yolu da BSE’li veya BSE sliphesi olan hayvanlarin riskli dokularinin
gida zincirine girmesini engellemek ve sigirlarin hayvansal kaynakli yemlerle
beslenmelerinin niine ge¢mektir.

Nitekim ingiltere’de 1992 yilinda hayvanlarda37 binin lizerinde BES
vak’as! tespit edilmistir. Hastaligin hayvanlarda ilk tespit edildigi yil olan
1986 ile 2001 yillari arasinda, ingiltere’deki 11,5 milyon olan sigir niifusunun
180 bin tanesi deli dana hastaligina yakalanmis ve bu ylzden olmistr.
Bunun (zerine ilk defa ingiltere 1988 yilinda sigir besiciliginde hayvansal
kaynakli yem maddelerinin kullanimini yasaklamistir.*Daha sonraki yillarda
FDA (Gida ve ilag Dairesi), EU (Avrupa Birligi) ve WHO (Diinya Saglk
Teskilati) gibi Amerika ve Avrupa’dakibircok 6nemli kurum ve kurulusun bu
konuda ciddi tedbirler almasi ve yasaklar getirmesiyle deli dana hastaligi da
biyik oranda disis gostermistir. Ozellikle WHO bu konuda bircok
arastirtma yaptirmis, konferanslar diizenlemis ve nihayetinde su karari
almistir:  “Buttin - Glkeler, gevis getiren hayvan dokularinin hayvan
yemlerinde kullanilmasini kesinlikle yasaklamali ve BES amili tasimasi
muhtemel olan bitin dokulari, insan ve hayvanlara ait her turli gida
zincirinden uzak tutmalidir.”*®

Hayvansal kaynakli yem maddelerinin basta salmonella olmak lzere
listeria ve e-koli gibi bakterilerin kontaminasyonu agisindan bitkisel kaynakli
yem maddelerine gore daha fazla riskli oldugu da konuyla ilgili dile getirilen
elestiriler arasindadir.’® Yemlere katilan kan unu hakkinda yapilan su
aciklamalar dikkat gekicidir: “Tamamiyla pis olan, tiim mikroorganizmalarin
gelisecegi besiyeri” olan ve tim hastaliklarin kaynagi olabilecek kanin, kan
ununa gevrilip, yeme katilmasi sonucunda elde edilen siitve siit Urlnlerinin
de giivenirligi tehlikeye diismektedir. Ozellikle Brucellosis, Tuberculosis ve

hayvanlarin yemlerine et veya et-kemik unu katilmasi yasaklanarak oOnlenebilmistir.”
(Mehmet Kale v.dgr., “Et ve Et Uriinlerinde BSE-Risk Materyali Var Midir?”, Atatiirk
Universitesi Veteriner Bilimleri Dergisi 1/1-2 (2006): 17)

B Mehmet Galicioglu, “Deli Dana Hastalg (BSE) ve Veteriner Halk Sagilig1”, Bilim Teknik
Dergisi(Kasim 2004): 6.

14 Jean-Philippe Deslys, Andre Picot, Mad Cow Disease The Risk to Humans, trc. David Marsh
(Flammarion, 2002), 60.

> Michael B. Abramson, “Mad Cow Disease: An Approach to its Containment”, Journal of
Healt Care Law and Policy 7/2 (2004): 348.

6 yu ral,Kanatli Hayvanlarin Beslenme Sartlarinin Fikhi A¢idan incelenmesi, 65.

17Mikroorganizma ya da hiicrelerin gelisimini desteklemek maksadiyla laboratuvar ortaminda
hazirlanmis sivi veya jel olan besleyici ortamlarin genel adi.
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Sap gibi hastaliklar kan yoluyla bulasir. Et-kemik unu, balik unu ve kan unu
gibi hayvansal Urinlerin geri donldsimiini yemlere katarak kisa slirede
saglamak yerine, giibre olarak kullaniimasi daha uygun olacaktir.”*®

Hayvansal kaynakli yem maddelerinin yani sira yemlere katilan katki
maddeleri de hayvan ve insan blinyelerinde bir kisim risklere sebebiyet
verebilmektedir. Nitekim yem katki maddelerinin bir kisminin ilerleyen
zamanlarda Avrupa Birligi'nde ve llkemizde yasaklanmasi, bunlarin insan ve
hayvan  saghgr acisindan  bir  kisim  risklerinin  bulundugunu
gostermektedir.®Mesela  sigir  vyetistiriciliginde  kullanilan  sentetik
anabolizanlardan stilbenler grubunun insanlarda uygun binyelerde
kanserojen ve gen yapisini bozan etkileri oldugu belirlendiginden tim
Ulkelerde yasaklanmistir. Ayni sekilde anabolik steroidler gibi hormon
etkisine sahip bazi blylme ajanlari hayvan yemlerine katildiginda,bu
hayvanlardan elde edilen Urinlerin kanser yapici etkiye sahip olacagl iddia
edilmektedir.”

Hayvan yemlerine katilan antibiyotikler de muhtemel risklerinden
otlirii oteden beri tartisilan konulardan birisi olmustur. Antibiyotikler,
hayvanlari hastaliklardan koruma ve tedavi etme amaciyla oldugu kadar,
hayvanlarin daha hizli bilylimesini saglama amaciyla da kullaniimaktadir.
Yapilan bir arastirma, 1999 yilinda Avrupa Birligi'nde insanlarin 8,5 ton
antibiyotik tuketmesine karsilik ciftlik hayvanlarinin 47 bin ton antibiyotik
tukettigini ortaya koymustur. Fakat uzmanlar, kullanilan antibiyotiklerin
hayvanlari mikroorganizmalara karsi direngli hale getirecegini, hastaliklara
karsi miucadeleyi zorlastiracagini, bunlarin hayvansal gidalar yoluyla
insanlara da gegerek onlarin saghgini tehdit edecegini ve karsijonik ve
mutajenik Ozellikleri oldugunu ifade etmektedirler. Mesela salmonella
hastaliginin 1979 yilinda insanlarda gorilme sikhgi % 0,6 iken, bu oran 1996
yilinda % 34’e ¢ikmistir. Salmonella’nin yani sira Campylobacteria ve
E.coli'de de gobzlenen artis, bu hastaliklarin antibiyotik tedavilerine karsi
direng gostermelerine baglanmis ve antibiyotiklerin yasaklanmasi glindeme

'8 Abdullah Caglar - Muhammed Yusuf Caglar, “Sit ve Sit Uriinleri”, Uluslararasi 2. Heldl ve
Saghkh Gida Kongresi Bildiri Kitapgigi(Konya: Aybil Yayinlari, 2013), 29-30

H. ilknur Tuncer, “Karma Yemlerde Kullanimi Yasaklanan Hormon, Antibiyotik,
Antioksidiyal ve ilaglar”, Lalahan Hayvancilik Arastirma Enstitiisii Dergisi 47/1 (2007): 1.
Huriye Ariman - N. Mevlit Aras, “Hormon veya Hormon Etkisine Sahip Yem Katki
Maddelerinin Balik Yetistiriciliginde Kullanimi”, E. U. Su Uriinleri Dergisi 19/3-4 (2002):
545-553.

19

20
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gelmistir. Bu gelismeler neticesinde bircok Bati Ulkesi bunlari yasaklamis,
azaltmis veya kullanim alanlarini 5|n|rland|rm|§t|r.21

insan saghgini tehdit eden maddelerden bir digeri de yemlere katilan
hormonlardir. Ozellikle sanayilesmis tilkelerin ciftlik hayvanlarinda et ve siit
verimini artirma adina hayvan yemlerine hormon kattiklari ileri
sirlilmektedir. Hormonlarin dogal olarak elde edilmeleri ¢ok zor ve pahali
oldugundan, bunlar yerine sentetik olarak elde edilen benzeri maddelerin
kullanildigi ifade edilmektedir. Ne var ki alinan hormon miktari ne kadar az
olursa olsun, vicuttaki hormonal dengeyi olumsuz yonde etkilemekte,
saghga zarar vermekte, karsinojenik ve mutajenik bir kisim etkileri
olmaktadir.”?

Her ne kadar yemlere katilacak katki maddeleri ve hayvansal kokenli
yemlerle ilgili Glkemizde ve Avrupa Birligi'nde bir kisim kisitlama ve
yasaklamalar getirilmis olsa da konunun uzmanlarinca s6z konusu
hammaddelerin ithalatinda ve bunlarin yemlerde kullaniminda vyeterli
kontrollerin yapiimadig1 ifade edilmektedir. Mesela Ulkemizde kullanimi
yasak olan sistemik etkili bazi antibiyotiklerin, degisik isimler altinda veya
kacak yollarla ithal edildigi ve kullanimina devam edildigi soylenmektedir.
Ayni sekilde Uretici firmalarin beyan ettigi igeriklerin dogru olup olmadiginin
ve normlara uygun yem Uretilip Uretilmediginin etkili ve strekli bir sekilde
denetimini yapacak teknik donanima sahip laboratuvarlarin olmamasi da bu
suiistimallere kapi aralamaktadir.”? Dolayisiyla gergek bir gozetim sistemi,
kalite sigortasi veya HACCP gibi kalinti plani olmadigi slirece, yem katki
maddeleriyle ilgili konulan yasaklarin yerine getirilmesinin oldukgca zor
oldugu ifade edilmektedir.”*

2. Cellalenin Hiikmii ve Giiniimiiz Agisindan Degerlendirmesi

Hz. Peygamber (s.a.s), Kiitiib-ii Sitte’de yer alan bircok hadiste
cellaleyle ilgili gesitli beyanlarda bulunmus, bunlardan yola ¢ikan islam
hukukgular da konuyla ilgili agiklamalar yapmis ve farkh gortsler ortaya
koymuslardir. Biz de o6ncelikle konuyla ilgili baslica hadisleri verecek,

2 Tuncer, “Karma Yemlerde Kullanimi Yasaklanan Hormon, Antibiyotik, Antioksidiyal ve
ilaglar”, 3-6.

2 Tuncer, “Karma Yemlerde Kullanimi Yasaklanan Hormon, Antibiyotik, Antioksidiyal ve
ilaglar”, 3.

% Karabulut v.dgr., “Karma Yem Enddstrisi”, 997-1003.

24 Tuncer, “Karma Yemlerde Kullanimi Yasaklanan Hormon, Antibiyotik, Antioksidiyal ve
ilaglar”, 3-6.
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arkasindan mezhep gorislerini ele alacak, sonrasinda da celldle ile
glinimizde yemlerine necis maddeler katilan hayvanlarin hilkiim agisindan
misterek noktalarini degerlendirecegiz.

2.1. Konuyla ilgili Hadislerve Mezhep Gériisleri

ibn Omer, cellalenin eti ve sitiyle ilgili Allah Resdli’niin su sdziini
rivayet etmistir: “Allah Resdlii (s.a.s) celldlenin etini yemeyi ve siitiinii icmeyi
yasaklad.”>Amr b. As’in rivayet ettigi baska bir hadisteise cellaleyle ilgili
yasaga ona binme de dahil edilmistir:“Resalullah, Hayber giinii evcil esek
etini, celldleye binmeyi ve celldlenin etini yemeyi yasakladi.”*°Elbani, ilk
hadisin sahih oldugunu ifade ederken, ikincisine ise “hasen sahih”hikmiini
vermistir.

Hanefi mezhebinde bir hayvana “cellale” isminin verilebilmesi icin
hayvanin hem vyediklerinin ¢ogunun pislikten olusmasi hem de etinin
kokmasi ve degismesi gerekir. Bu agidan Hanefilere gore arasira pislik yiyen
ama ayni zamanda temiz yemlerle de beslenen ve yedikleri pisliklerin eseri
etinde ortaya cikmayan hayvanlar celldle olarak isimlendiriimezler. Bu
sebeple sokaklarda gezen basibos birakilmis tavugun etinin yenilmesinde bir
mahzur goérilmemistir. Zira o, sadece pislik yemez; temiz yemler de yer. Bu
itibarla onun eti degismez ve kokmaz.”’

Hanefilerden celldlenin hilkmiine dair haram ve mekruh seklinde iki
farklh goris gelmistir. Fakat mezhepte meshur olan ikinci goristiir. Onun
mekruh olmasinin sebebi ise pislik yemesi degil, etinin degismesi ve
kokmasidir. Dolayisiyla necis maddeler yese bile eti kokmayan ve
degismeyen hayvan mekruh degildir. Bununla birlikte Hanefiler necaset
yemis olan tavugun midesindeki necasetler gidinceye kadar hapsedilmesinin
ve bu silire zarfinda onun temiz yemlerle beslenmesinin daha faziletli
oldugunu ifade etmislerdir.”®

Cellalenin etinin caiz olmamasi hayvanin bizzat kendisiyle ilgili
olmayip, harici bir vasiftan kaynaklandigi icin, onun belli bir yere
hapsedildikten sonra temiz yemlerle beslenerek tekrar mubah hale gelmesi
mimkindir. imam Azambu konudabelirli bir siire takdir etmemis, onun
etinin tekrar tayyib hale gelmesini esas almistir. Clinkli etteki kokunun

ZEba Davud, “Et'ime”, 24; Tirmizi, “Et'ime”, 24; ibn Mace, “Zebaih”, 11.

% Eby Davud, “Et'ime”, 34; Nesai, “Dahaya”, 43.

7 Alaeddin EbG Bekr b. Mes'ud el-Kasani, Beddiu’s-sandf fi tertibi’s-serdi’(Beyrut: Daru’l-
kltibi’l-Arabi, 1982), 5: 39-40; Semsileimme Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Kitdbu’l-
mebs(t(Beyrut: Daru’l-ma’rife), 11: 255-156.

28 Kasani, Beddiu’s-sandf, 5: 40.
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gitmesi icin gereken siire her hayvanda ayni degildir.”’Bununla birlikte
Hanefi mezhebinde devenin kirk, sigirin yirmi, koyunun on, tavugun da g
giin hapsedilerek temiz yemlerle beslenmesi halinde tekrar helal
olacaklarina dair bir gorus de vardir.*

Safiiler ise hayvanin yedigi necasetin az veya ¢ok olmasina bakmamis,
onun terinin, sutlnin veya etinin kokmasiyla veya tadinin ve renginin
bozulmasiyla celldle olacagini ifade etmislerdir. Nevevi soyle demistir:
“Hayvanin yedigi necasetin ¢cok olmasi 6nemli degildir. Onemli olan koku ve
bozulmadir. Eger hayvanin terinde veya baska bir yerinde necis maddenin
kokusu ortaya cikarsa o, cellaledir.”*!

Safil mezhebine gobre celldlenin etini yemek mekruhtur. Cellalenin
heldl olmasi icin onun bir yere hapsedilmesi ve pis koku gidinceye kadar
temiz yemlerle beslenmesi gerekir. imam Safii, bu konuda bir siire takdir
etmemis, koti vasfin izalesini esas almistir.®

Hanbeli mezhebinde ise pis koku ve degisme 6l¢l olarak alinmamistir.
Hanbelilere gbre bir hayvanin celldle olmasi i¢in onun yiyeceginin ¢cogunun
necis maddelerden olusmasi gerekir. Bu itibarla hayvanin yedigi az
miktardaki pislige itibar edilmemistir. Hanbelllere gore celldlenin etini
yemek haramdir. Celldlenin belli bir siire hapsedilerek temiz gidalarla
beslenmesi neticesinde helal olacagl hiikkmi Hanbelilertarafindan da kabul
edilmistir. Bir goriise gore bu sire biitlin hayvanlar igin lg giin olarak takdir
edilirken; baska bir goériiste kiimes hayvanlarinin g, davarlarin yedi, deve ve
ineklerin ise kirk giin hapsedilmeleri gerektigi belirtilmistir.**

Maliki mezhebindeise cellalenin eti helaldir. imam Malik soyle
demistir: “Sayet cellaleyi mekruh gorecek olsaydim, ondan dnce les yiyen
kuslarin etini yemeyi mekruh gériirdiim. Bu agidan cellalenin etini yemede

% Serahsi, el-Mebsiit, 11: 255-256; Kasani, Beddiu’s-sandi, 5: 40.

* Eahruddin Osman b. Ali ez-Zeylai, Tebyini’l-hakdik serhu Kenzi’d-dekdik(Kahire: Daru’l-
kitiibi’l-islamf, 1313), 3: 31; Ali el-Kari, Fethu bébi’l-indye bi serhi’n-Nukdye(Beyrut: Daru’l-
erkam), 3: 72.

*Ebu Zekeriya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmu’ serhu’l-Miihezzeb(Beyrut: Daru’l-fikr), 9:
28.

32 Muhammed b. idris es-Safii, el-Umm(Beyrut: Daru’l-ma’rife, 1393), 2: 242.

3 Abdurrahman b. Muhammed b. Kudame, el-Mugni(Beyrut: Daru’l-fikr, 1405), 11: 66;
Sehabeddin Ahmed b. idris el-Karafi, ez-Zahira(Beyrut: Daru’l-garbi’l-islami, 1994), 4: 104.
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bir beis yoktur.”** imam Malik cellalenin etini yemede bir beis gérmese de

bazi Maliki fukahasi onu mekruh gérmustir.*

ibn Risd’e goére celldlenin hitkmiinde ihtilaf edilmesinin sebebi,
konuyla ilgili nakledilenrivayetlerin farkli yorumlanmasidir. Ayrica ona goére
celldlenin etini yemeyi nehyeden hadislerin, “hayvanin yedigi necis
maddelerin ete donlismesiyle temiz hale gelecegi” seklindeki istihaleyle ilgili
genel yaklasima muhalif olmasi da celldlenin hiikmi hakkindaki ihtilafin bir
diger sebebidir.*®

Cellaleyle ilgili yasaklayici hadislere ragmen onu mubah veya mekruh
goren fakihler; hayvanin asli mubah oldugu icin onun, yedigi pisliklerle necis
hale gelmeyecegini, hayvanin yedigi pis maddelerin istihdle neticesinde
temiz hale geleceklerini, hapsedilmesi neticesinde temiz olacaginin kabul
edilmesinin onun haram olmadigini gosterdigini ifade etmislerdir.*’Ayrica
Maliki mezhebine gore En’am slresinde zikredilen haramlar arasinda,
cellalenin yer almamasi da onun caiz olmasinin bir baska delilidir.*

Konuyla ilgili hadislerde yer alan nehiy hiikm, cellalenin sadece etine
munhasir kalmayarak siitlint de kapsadigi icin, fukaha, etiyle ilgili verdikleri
hikmiin siti icin de gegerli oldugunu ifade etmislerdir. Buna goére cellalenin
st Hanefi ve Safii mezheplerine gére mekruh, Hanbeli mezhebine gore
haram, Malikilere gore ise mubahtir. Safiller cellalenin yumurtasinin da
mekruh oldugunu sdylemis, Hanbeli fukahasi ise yumurtayla ilgili Ahmed b.
Hanbel’den caiz ve haram olduguna dair iki farkl rivayet geldigini ifade
etmislerdir.*®

Celldlenin etini mubah goéren Malikilerin gorisinid bir kenara
birakacak olursak, bir hayvanin cellale olmasiyla ilgili diger ti¢ mezhebin
Uzerinde durduklari temelkriterler sunlardir; hayvanin pislik yemeyi

** Abdiisseldm b. Sa’id et-Tendhi, el-Miidevvenetii’l-kiibrd(Beyrat: Daru’l-katubi’l-ilmiyye), 1:
542; Karafi, Zahira, 4: 104.

> Semsiddin Muhammed b. Muhammed b. Abdirrahman el-Magribi, Mevahibi’l-celil li serhi

Muhtasari Halil(Riyad: Daru dlemi’l-kiitib, 2003), 4: 347.

Muhammed b. Ahmed b. Risd el-Kurtubi, Biddyeti’l-miictehid ve nihdyetii’l-

muktesid(Misir: Mektebet’l-Medeniyye, 1975), 1: 466.

%7 ibn Kudame, el-Mugnf, 11: 66.

38 Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed b. Abdilber, et-Temhid limé fi’l-Muvatta
mine’l-madni ve’l-esd@nid(Muessesetl Kurtuba, 1967), 1: 143; Ahmed b. Ali er-Razi el-
Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn(Beyrut: Daru’l-kiitubi’l-ilmiyye, 1994), 3: 27-28.

39 Zeylai, Tebyinii’l-hakdik, 3: 31; Hattab, Mevdhibi’l-celil, 1: 129; 131; Nevevi, Ravdatu’t-
télibin ve umdetii’l-miiftin(Beyrut: el-Mektebet{V'l-islami, 1405), 3: 278; ibn Kudame, el-
Mugnf, 11: 66.

36
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ahiskanlik haline getirmesi, yedigi pisliklerin onun terine ve siitiine sinmesi,
etinin degismesi ve yiyeceginin cogunun necis maddelerden olusmasi.

2.2. Degerlendirme

Yukarida ifade edilen kriterleri esas alarak, karma yem endistrisinde
Uretilen ve icine hayvansal kaynakli hammaddeler katilan yemlerle beslenen
hayvanlara baktigimizda, bunlarin ser’i olarak tarifi yapilmis olan cellale
sinifina girmesi miimkin gérinmemektedir. Zira kanathlar icin tGretim yapan
farkh  yem firmalarindan®™ aldigimiz oranlara baktigimizda, yem
rasyonlarinda yer alan hayvansal girdilerin %3-5 civarinda oldugu
anlasiimaktadir.** Ulkemizde biyiikbas ve kiigiikbas hayvanlar icin tretilen
yemlere hayvansal kaynakli yem katilmasi yasaklanmistir.** Bunun serbest
oldugu Ulkelerde de yemlere katilan et-kemik unu, balik unu veya tavuk unu
gibi hammaddeler genel itibariyla %5 civarindadir. Kaldi ki her ne kadar
tavuklar sadece karma yemlerle beslense de buyikbas ve kigikbas
hayvanlarin yemlerinin blylk bir kismini bitkisel kaynaklardan elde edilen
kaba yemler olusturmaktadir.

Buradan da anlasilacagl lzere ginimiz karma yem sanayiinde
kanatlilarin yani sira blylikbas ve kiigiikbas hayvan yemlerinde de hayvansal
girdilerin kullanildigi varsayildiginda, bu girdiler hayvanlarin beslenmesi
icerisinde kiiglik bir paya sahip olacak ve cellale igin sart kosulan, “yeminin
¢ogunun necis maddelerden olusmasi” seklindeki sarti karsilamayacaktir.
Fakihler, hilkmiin galibe gore verilecegi ilkesinden ve ete tesir etmeyecegi
dislincesinden hareketle az miktarda necaset yiyen hayvanlarin ise haram
olmayacagini sdylemislerdir.”®

Meseleye, hayvanin pis kokmasi ve etinin bozulmasi agisindan
bakildiginda da karma yemlerle beslenen hayvanlarin celldle kabul edilmesi
mimkin degildir. Hayvanlar (zerinde yapilacak basit bir gézlemle bunun
anlasilmasi mimkindir. Zaten hicbir yem dreticisi boyle bir riski goze
almayacag gibi, hicbir hayvan yetistiricisi de yetistirdigi hayvanlarin terinin
ve etinin pis kokacagini bile bile bodyle yemleri hayvanlarina yedirmez.

0 By firmalar sunlardir: Beybilig, Erpilig, Lezita, Keskinoglu.

*Ne var ki bu miktarin maksimum %10’a kadar ciktigl da ifade edilmistir. (Vural,Kanatlh
Hayvanlarin Beslenme Sartlarinin Fikhi Acidan incelenmesi,128)

4earma Yemlere Katimasi ve Hayvanlara Yedirilmesi Yasak Olan Maddeler Hakkinda
Teblig”, Teblig No: 2005/24, erisim 5 Nisan 2019,
http://www.resmigazete.gov.tr/eskiler/2005/06/20050616-13.htm.

43 Serahsi, el-Mebs(t, 11: 255.
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Hayvansal yemlerin ¢cok az miktarda hayvana verilmesinin yani sira, tretim
asamasinda rendering olarak isimlendirilen pargalama, yiiksek sicaklikta
pisirme, sogutma, kurutma ve 6gltme gibi asamalardan gecmesi de onlarin
eserinin hayvan lGzerinde ortaya ¢itkmasina mani olmaktadir.

Ote vyandan fakihlerin ¢ogununcelldle olarak tanimladiklar
hayvanlarin yedikleri necis maddelerle (diski), karma yemlere katilan
maddeler (kan, tiy ve kemik gibi hayvan clzleri) ayni degildir. Biz her ne
kadar cellaleyi “pislik veya necaset yiyen hayvan” olarak tanimlasak da
buradaki pislik veya necasetten kastedilen ¢ogunlukla hayvan diskisidir.
Nitekim hadis sarihleri ve dil bilimciler de cellaleyi tanimlarken onun diski
(wdﬂ\) yiyen hayvan oldugunu ifade etmislerdir. Zaten celldle kelimesiyle
ayni kokten gelen ‘Uai\kehmey de hayvan diskisi demektir. Yine farkli
anlamlari yaninda “celle” fiilinin bir manasida devenin tersini birakmasi veya
birakilan tersin alinip toplanmasidir. Dolayisiyla cellale de bu tersleri
toplayan hayvan demektir.**

Bununla birlikte diger necis maddelerin de hayvan tersine kiyas
edilerek ayni kategoride degerlendirilmesi mimkindir. Serahsi gibi baz
fakihlerin celldleyi, “les yemeyi aliskanlik haline getiren hayvan” seklinde
tanimlamalari da bu goristi desteklemektedir.”> Ayni sekilde cellale igin
daha genis anlamiyla “necis maddeleri kovalayan hayvan” seklinde tanimlar
da yapilmistir.*®

Ote vyandan Baysa’nin da ifade ettigi (izere celldle olarak
isimlendirilen hayvanlar ile ginimizde hayvansal proteinli yemlerle
beslenen hayvanlar arasinda fitri yapiya aykiri seyleri tiketme agisindan
benzerlik bulunsa da bu maddelerin tiketimini tercih etme noktasinda
farkhihk bulunmaktadir. Soyle ki celldle olan hayvanlar kendi istekleriyle ve
diizensiz bir sekilde pislik tliketirken, digerleri ise sistematik olarak
yemlerine eklenen mezbaha atiklarini tiiketmeye mecbur birakilmaktadir.*’

GUnUmuzde hayvansal kokenli yem maddeleri yedirilen hayvanlarla,
hadislerde etinin yenilmesi yasaklanan celldle birebir 6rtismese de bu
ikisinin arasinda bir kisim benzerliklerin ve ortak noktalarin s6z konusu

* Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, Garibii’l-hadis(Bagdad: Matbaatii’l-ani, 1397), 1: 276; ibn
Manz(r, Lisdnii’l-Arab, 11: 119.

4 Serahsi, el-Mebsiit, 11: 255.

*® Hattab, Mevdhibii’l-celil, 3: 229.

4 Hlseyin Baysa, “Eti Helal Olan Hayvanlari Hayvansal Proteinlerle Beslemenin Fikhi
Boyutu”, Usil islém Arastirmalari 30 (2018): 162.
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oldugu da bir gergektir.482ira konuyla ilgili teferruati bir kenara birakacak
olursak, bu konudaki yasaklayici hadisler, hayvanin yedigi necis maddelerin
onun et ve sutinidn hikminid de degistirebilecegini gostermektedir. Clinki
Hz. Peygamber, normal sartlarda yenilmesi helal kilinan deve, sigir ve koyun
gibi hayvanlarin, pislik yemeleri durumunda mahzurlu hale geleceklerini
ifade etmektedir.

Bu itibarla celldle konusundaki yasak, yemlerinde hayvansal yem
maddeleri bulunan hayvanlari kapsamasa da konuyla ilgili hadislerin,
hayvanlarin yemlerine dikkat edilmesi ve onlara necis maddeler
yedirilmemesi gerektigi noktasinda bir ikaz icerdiginde sliphe yoktur. Belki
de bu diisiincelerden hareketle Cezayirli akademisyen Bahamd Refis, Bati'da
ortaya cikan deli dana hastaligiyla ilgili su tespitte bulunmustur: “Eger Bati,
deli dana hastaligl ortaya ¢cikmadan once, celldle hadisleriyle amel etseydi,
blyilik zararlardan kurtulacak, bu hastalik sebebiyle 6len pek ¢ok insan da
kurtulmus olacakt:.”*’

3. Hayvanlara Necis Yiyecekler Vermenin ve Bu Hayvanlar
Tiiketmenin Hiikmii

Fikih kitaplarinda ele alinan cellaleyle ilgili hiikimlerle, gliniimizde
icerisinde et-kemik unu gibi maddeler bulunan karma yemlerle beslenen
hayvanlar arasindaki en énemli farkliliklardan birisi de “kasit unsuru”dur.
Cellaleyle ilgili yapilan tanimlardan da anlasilacag lizere o, pislik kovalayan,
necis maddeleri yemeyi aliskanlik haline getiren hayvanlar igin
kullanilmaktadir. Dolayisiyla burada, hayvanlara necis madde yedirme gibi
bir durum s6z konusu degildir. Bununla birlikte fakihler, ser’i olarak necis
kabul edilen maddeleri hayvanlara yedirmenin hilkmi Gzerinde durmus ve
konuyla ilgili mubah, mekruh ve haram olmak lzere muhtelif hiikiimler
vermislerdir.

3.1. Mezhep Goriisleri

Unli Hanefi fakihi Cessas’a gdremeyte ile ilgili yasak her tirlii
yararlanmayi kapsar.Dolayisiyla hicbir surette ondan faydalanmak caiz

* Adnan Kosum, “Hayvansal Uriinlerin Uretiminde Besleme ve Helallik”, islém Hukuku
Arastirmalari Dergisi 22(2013): 14.

* pide Ganim, “A’yanin muharremetiin ve necisetlin titrahu kenemuzec li'l-istihaleti’l-
muhtahhirati min manzdrin ser’iyyin”, erisim 23 Subat 2016,
https://azkahalal.files.wordpress.com/2014/04/i-17-aida-ghanim1.pdf.
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olmaz.Oyle ki meyte kdpeklere ve yirtici hayvanlara bile yedirilemez.Zira bu
da bir gesit faydalanmadir.®

Serahsi’nin hamr ile ilgili agiklamalari da bu istikamettedir. Ona goére
Yiice Allah’in hamr’1 “rics” olarak isimlendirmesi,” onun tipki meyte, kan ve
domuz eti gibi liaynihi necis bir madde ve gayrimitekavvim bir mal olmasini
gerektirir. Ustelik Allah, ickiden uzak durulmasini emretmistir. Dolayisiyla bir
Mdsliman icin onun satilmasi veya parasinin yenilmesi helal olmadigi gibi,
herhangi bir sekilde ondan yararlanilmasi da caiz degildir. Serahsi buradan
hareketle hayvanlara igki icirilmesinin de mekruh oldugunu séylemistir.>>

Ayni sekilde ibn Niiceym’e gére icine necaset diisen ve vasfi degisen
bir sudan hicbir sekilde istifade edilmesi caiz degildir. insanlar bu suyu
kullanamayacagi gibi, bu su hayvanlara da verilemez. Fakat necaset suyun
renk, tat ve koku vasiflarini degistirmezse onun hayvanlara verilmesinde bir
mahzur yoktur.”

Hanefiler her ne kadar haram kilinan ve “ayn”i necis olan maddelerin
hayvanlara verilmesini caiz gormeseler de bu tir hayvanlarin etini yemede
bir mahzur gérmemislerdir. Yani onlara gore hayvanlara necis bir yem
yedirmenin hikmiyle bu hayvanlarin etini yemenin hikmi birbirinden
farkhdir. Dolayisiyla domuz siitliyle beslenen bir oglak veya kuzunun etini
yemekte bir mahzur yoktur. Clinkl hayvanin ictigi bu siit onun midesine
ulasmakla mistehlek hale gelecegi igin, hayvanin etinde ondan bir eser
kalmayacak ve et degisiklige ugramayacaktir.>*Ayni sekilde Hanefiler igki
icirilen bir koyunun et ve siitini de mekruh gérmemislerdir. Zira
ickiistihaleye ugrayarak ete donisecegi icin ette ickiden bir eser
kalmayacaktir. Bununla birlikte eger hayvana igirilen icki onun kokusuna etki
edecek 6lglide ¢ok olursa, bu takdirde onun yenilmesinin mekruh olacagi
ifade edilmistir.>®> Goériinen o ki celldle meselesinde de gectigi Uzere
Hanefilere gore hikmiin belirlenmesinde asil olan, necasetin hayvanin
etinde zahir olup olmamasi ve hayvanin etini degistirip degistirmemesidir.

30 Cessas, Ahkdmu’l-Ku’én, 1: 130.

*! el-Maide 5/90.

> Serahsi, el-Mebs(t, 24: 24-25.

>3 Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed, el-Bahru’r-rdik serhu Kenzi’d-dekdik(Daru’l-kiitiibi’l-
islamf), 1: 101.

> Serahsi, el-Mebs(t, 11: 255.

> jbn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, 8: 250; Serahsi, el-Mebsiit, 24: 28.
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Safiiler hayvanlara verilen yemin necis veya miiteneccis® olmasini
farkh degerlendirmislerdir. imam Nevevi, necis bir suyla yapilmis hamurun
koyun, deve ve sigir gibi hayvanlara verilmesinin caiz oldugunu ifade
etmekle birlikte, bizatihi necis olan maddelerin eti yenilen hayvanlara
yedirilmesinin mekruh oldugunu ifade etmistir.>’ Dolayisiyla Safiilere gore
kopek sitliyle yetistirilen bir kuzu, cellale hiikmiinde olup, onun etini yemek
mekruhtur.’®Nevevi, baska bir yerde konuyla ilgili soyle demistir: “Sayet
koyun haram bir yemle beslenir veya haram otlari yerse, onun sit ve eti
haram olmaz. Clinkl et ve sit, bizatihi yenilen haram yemin kendisi gibi
degildir. Fakat takvaya uygun olan onun terk edilmesidir.”>’

Kurtubi, konuyla ilgili imam Malik'in gériisini su ifadeleriyle
nakletmistir: Alimler meyteden veya herhangi bir necis maddeden
faydalanmanin caiz olup olmadigi hakkinda ihtilaf etmislerdir. Ayni sekilde
konuyla ilgili imam Malik’ten nakledilen goériisler de mubhteliftir. Bir
rivayette ondan, ‘Meyteden faydalanmak caizdir.’ seklinde bir goris
nakledilirken, baska bir seferinde onun su gorisi zikredilmistir: Bunlarin
tamami haram kilinmistir. Meyteden veya diger necis maddelerden higbir
sekilde faydalanmak caiz degildir. Hatta necis suyla ekinlerin sulanmasi ve
onun hayvanlara igirilmesi de caiz degildir. Ayni sekilde necis maddeler
hayvanlara da yedirilemez. Meytenin kopeklere ve yirtici hayvanlara
yedirilmesi de caiz degildir. Fakat onlar kendileri bunu yemeye kalkarlarsa
buna engel olunmaz.*

Ayrica Kurtubi imam MaAlik'in su ifadelerine yer vermistir:
“Kullanilmasi caiz olmayan yiyecek ve icecekleri develere, buyikbas ve
kiigikbas hayvanlara vermek caizdir. Clinkl onlar hakkinda mukellefiyet s6z
konusu degildir.”®" Fakat ibn Abdilber, “Eti yenilmeyenlerden oldugu
takdirde, necis vyiyecekleri hayvanlara yem olarak vermek caizdir.”

%8 Asli itibariyla temiz oldugu halde daha sonra necis hale gelen maddeye denir.

> Nevevi, el-Mecm(’, 9: 20.

% Abdiilkerim b. Muhammed b. Abdilkerim er-Rafii, el-Aziz serhu’l-veciz(Beyrut: Daru’l-
klttbi’l-ilmiyye, 1997), 12: 153; Nevevi, Ravdatii’t-tdlibin, 3: 279.

9 Nevevi, el-Mecmu, 9: 343.

% Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Camiu li ahkdmi’l-Kur’dn(Kahire: Daru’l-
kitibi’l-Misriyye, 1964), 2: 218.

*1 Kurtubi, el-Cam/’, 10: 47.
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seklindeki ifadeleriyle mubahlik hiikm{inii sadece eti yenilmeyen hayvanlara
hasretmistir.”

Hanbeliler, kisa slire igerisinde kesilmesi veya sagilmasi
dislinilmeyen hayvanlara necis olan yem maddelerinin verilmesinde bir
mahzur gormemislerdir. Ne var ki Ahmed b. Hanbel’den eti yenilen
hayvanlari necis yemlerle beslemenin haram oldugu ve bunun eti
yenilmeyen hayvanlarda oldugu gibi mutlak olarak caiz oldugu seklinde iki
farkh goris nakledilmistir.®

Ahmed b. Hanbel’'e, bir firincinin, kendisiyle ekmek hamurunu
yogurdugu suyun icine fare distiginid gérmesi durumunda ne yapmasi
gerektigi soruldugunda o, soyle cevap vermistir: “Bu ekmegi kimseye
satmaz. Sattiklarini geri alir. Sahibini bilemezse, onun parasini tasadduk
eder. Bu ekmegi eti yenilmeyen hayvanlara verir; fakat eti yenilen
hayvanlara veremez. Ancak bu hayvanlarin Gg¢ gln icinde kesilmeleri s6z
konusu degilse, o zaman verebilir.”®

Ahmed b. Hanbel, suya birakilan meyte ve hayvan diskisi gibi necis
maddeler yoluyla balik avlaniimasinin da caiz olmadigini ifade etmistir.
Clnkl bu durumda s6z konusu necaset baliklar tarafindan yenilecek ve bu
baliklar da insanlar tarafindan tiiketilecektir.®

Hayvanlara necis olan yemlerin verilmesinin caiz olduguna kail olan
fakihler su hadisi delil getirmislerdir:“insanlar Rasdlullah’in beraberinde
Semdid arazisi olan el-Hicr’a inip konakladilar. Ardindan oranin kuyusundan
su aldilar ve bununla hamur yodurdular. Rasdlullah onlara, oranin
kuyusundan aldiklari suyu ddékmelerini, o su ile yogurulan hamuru da
develere yedirmelerini emretti.”**Bununla birlikte Hz. Peygamber’in,
kuyunun suyu necis oldugu icin degil de bu kuyudan su c¢ekilmesiyle ilgili
yasagin ¢ignenmesine bir ceza olarak boyle bir emir verdigi ifade
edilmistir.®’

62 yusuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilber, el-Kéfi fi fikhi ehl’l-Medine(Riyad:
Mektebetd'r-riyadi’l-hadise, 1980), 1: 440.

5 Ali b. Siileyman el-Merdavi, el-insaf fi ma’rifeti’r-récihi mine’l-hiléf(Daru ihyai tirasi’l-
Arabi), 10: 367.

® ibn Kudame, el-Mugni, 9: 429.

® ibn Kudame, el-Mugnf, 9: 387.

% Buhari, “Enbiya”, 19; Miislim, “Ziihd”, 40.

% ibrahim b. Abdissamet b. Besir et-Ten(hi, et-Tenbih ald mebédii’t-tevcih(Beyrut: Daru ibn
Hazm, 2007), 1: 293.
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Meyte hakkinda rivayet edilen su hadis de onlarin delillerinden bir
digeridir: Res(l-i Ekrem 0lmis bir koyun gorduglinde, “Bunun derisini alip
tabaklayarak (sonra da ondan) istifade etseydiniz ya?” demis, oradakiler
bunun bir les oldugunu sdylediklerinde ise soyle buyurmustur: “iyi
bilinmelidir ki sadece onun yenmesi haramdir.”*®

Hanefiler basta olmak (izere necisii’l-ayn olan maddelerden hicbir
sekilde faydalanmayi caiz gérmeyen fakihler ise, “Size sunlar haram kilindi:
Les, kan, domuz eti, Allah’tan baskasinin adina kesilen hayvan.”*ayetinin
hicbir tahsis olmaksizin amm bir lafizla gelmesini delil getirmislerdir.
Konuyla ilgili Resll-i Ekrem’in su hadisleri de onlarin delilleri arasindadir:

“Ne derisi ne de sinirleri, meytenin hicbir pargasindan faydalanmayin.””
3.2. Modern Goriigler

Genel itibariyla ginimdz arastirmacilari da domuz, kan ve meyte gibi
bizatihi necis olan maddelerin hayvanlara verilmesini caiz gérmemislerdir.
Celal Yenigeri, “Hayvanlar icin haramlik s6z konusu olamaz ve onlar
istedikleri seyleri zaten yiyip icerler. Ancak insan i¢in yeme-igme, kazanma,
Uretim ve bazi iliskiler bakimindan haram s6z konusu olur. Eger hayvanlar
icin haram bir nesneden yem-mama (retiliyorsa bunun haramligi hayvan
bakimindan degil insan bakimindan olur ve tartisilir. Bizim kendimize haram
tirden bu gibi yemleri liretmemiz ve onlari mal olarak sahiplenmemiz
haramsa onlarla hayvanlarimizi beslememiz de haram olacaktir.” s6zleriyle
haram/necis maddelerin hayvanlara verilmesini caiz gormemis ve konuyla
ilgili olarak, “Bizzat ayn maddesi olarak haram olan bir nesne, bir tGretimin
de hammaddesi yapilamaz.” seklinde bir kaide tespitinde bulunmustur.”

Konuyla ilgili degerlendirmede bulunan Faruk Beser’in, “Ser’an temiz
ve helal olmayan bir sey yem olarak hayvanlara da verilemez. O halde
haram maddeler iceren yemlerle beslenen hayvanlarin; tavuklarin, baliklarin
etlerinin yenmesi haram olmasa bile, tayyib bir helal/helalen tayyiba da
olmazlar. Helaldir, ¢linkii bu vyemler onlari yiyen hayvanlarda
istihale/donusim yasamistir, tayyib degildir, ¢cinki bu hayvanlar haramla

%8 Buhari, “Zekat”, 61; Miislim, “Hayz”, 101.

* el-Maide 5/3.

O Ebq Davud, “Libas”, 40; Tirmizi, “Libas”, 7; Nesai, “Atira”, 4; ibn Mace, “Libas”, 26.

™ Celal Yenigeri, VI. isldm Hukuku Anabilim Dali Koordinasyon Toplantisi ve Islédm Fikhi
Agisindan Heldl Gida Sempozyumu (Bursa: Emin Yayinlari, 2009), 143-146.
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beslenmistir, dogalliklarina midahale edilmig,tir."72 sozleriyle, Adnan

Kosum’un, “Meyte ve habais hakkindaki naslar da g6z ©6ninde
bulunduruldugunda, hayvanlara bu tir fikhen necis kabul edilen yemleri
bilerek yedirmenin caiz olmayacagi séylenebilir. Ureticiler tarafindan bu tiir
yemler ve bunlarin haricinde kan, 6li hayvan eti ve hayvansal atiklarin
kasten yedirildigi hayvanlarin etlerinin ve onlardan elde edilen Urlinlerin de
sakincal olduklarini séylemek zor degildir.” seklindeki yaklasimlari da ayni
istikamettedir.”

Konuyla ilgili c¢alisma yapan Hiseyin Baysa ise cumhur-u
fukahaninhayvanlara necis seyler yedirilmesini caiz gérmedigini belirtmis,
bunu caiz goren goruslerle ilgili olarak da, “O donemin sartlarinda
hayvanlari necis seylere karsi tamamen korumak olduk¢a zordu.”
sozleriylemeselenin zaruret ve mesakkatle ilgili olduguna isaret etmistir.
Ayrica Baysa, necis seyleri hayvanlara yedirmenin caiz oldugunu dislinen
ginimiz arastirmacilarinin - dayanmis  oldugu delilleri tek tek
degerlendirerek bunlarin dogru olmadigini ortaya koymus ve eti yenilen
hayvanlari temiz yemlerle beslemenin esas oldugunu ifade etmistir.”

3.3. Degerlendirme

Biitlin bu agiklamalardan da anlasilacagl lizere bitin mezhepler
bizzat kendisi necis olan yiyecek maddelerinden herhangi bir sekilde
faydalanmayi caiz gérmemis ve bunlarin eti yenen hayvanlara verilmesinin
haram oldugunu soylemislerdir. Fakat genelde asli itibariyla temiz olan fakat
kendisine az miktarda necaset bulasan/karisan (muiteneccis) maddelerin
hayvanlara verilmesinde bir mahzur gérilmemistir.

Buradan yola gikarak glinimuzdeki yemlerin de necis olan hayvansal
hammaddelerin (kan, domuz, meyte) katilmasi sebebiyle sonradan
miteneccis hale geldigi, fakat bunlarin icinde yer alan necis maddelerin
miktarinin oldukca az oldugu, dolayisiyla s6z konusu yemleri hayvanlara
vermenin mubah oldugu akla gelebilir. Fakat boyle bir kiyas dogru degildir.
Zira fukahanin (zerinde durdugu meselelerle ginimiizdeki uygulamalar
arasinda oldukca ciddi farkliliklar vardir. En basta ifade etmek gerekirse
necis suyla yogrulan hamurun veya icine necaset diismis suyun hayvanlara

2 Faruk Beser, “Gidalarda Heldl Haram Olgiileri (3)”, erisim 26 Ocak 2016,

http://www.yenisafak.com/yazarlar/faruk_beser/gidalarda-helal-haram-olculeri-3-
2024811.

73 Kosum, “Hayvansal Uriinlerin Uretiminde Besleme ve Helallik”, 17.

MBaysa, “Eti Heldl Olan Hayvanlari Hayvansal Proteinlerle Beslemenin Fikhi Boyutu”, 167-
173.
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verilmesi gibi hadiseler oldukca nadir gerceklesir. Yem Uretiminde ise bu
durum sireklilik arz etmektedir. Her ne kadar rasyona katilan necis
maddenin orani digsik olsa da, Uretilen yem miktar ve siresi agisindan
meseleye bakildiginda, tonlarca necasetin ticaret ve hammadde olarak
kullanimi karsimiza g¢ikacaktir ki fakihlerin verdikleri misaller Gizerinden bunu
tecviz etmek mimkiin degildir. Ustelik fakihler, bu gibi hadiselerin meydana
gelmesinden kaginmak zor oldugu icin, umum-1 belva, hacet ve zaruret
ilkesine dayanmislardir. Yemlere necis maddelerin katilmasi ise tamamen
ihtiyari bir fiildir.”

Necisi’l-ayn olan yiyecek maddelerinin basinda domuz gelir. Cumhur,
Owd ) Aayetinden yola cikarak,”® domuzun liaynihi haram/necis oldugunu
soylemis ve bu hikmi, etinin yani sira diger parcalarina da tesmil
etmislerdir.”” Dolayisiyla domuzun herhangi bir pargasini yemek haram
oldugu gibi onun pargalarindan herhangi bir sekilde faydalanmak da
haramdir. ibn Riisd, ibn Hazm ve Razi gibi alimler bu konuda icma oldugunu
belirtmislerdir.”® Ayet-i kerimelerde domuzla birlikte haram oldugu bildirilen
meyte ve kan da fakihler tarafindan liaynihi necis kabul edilmistir.”” Fikih
kitaplarinda necis kabul edilen maddelerle ilgili genis aciklamalar ve
ihtilaflar bulunsa da dogrudan konumuzla ilgili olmadig icin bunlara
girmiyoruz.

Konuyla ilgili yukarida gegen delillerin yani sira sahabe déneminde
yasana su hadise de haram kilinan maddelerden farkli vyollarla
faydalanmanin caiz olmadigini goéstermektedir. Res(l-i Ekrem, murdar
hayvan ve sarabin yasaklandigini bildirdiginde bazi sahabiler: “Ya Resdlallah
6lii hayvanlarin yadiyla gemiler yaglanir, onlar kandillerde kullanilir. Biz de
bu amagla yadini kullanamaz miyiz?” demisler ancak Allah Res(li bunun
haram oldugunu ifade etmis ve sonra da soyle buyurmustur: “Allah

7 Hayriye bint-i Omer b. Musa, Egziyetii’l-hayavéni’l-me’kal Gsdruhd ve ahkdmuhd dirdseten
te’siliyyeten f7’l-fikhi’l-islémi, (Doktora Tezi, CAmiatii Ummi’l-Kura, 2006), 205-208.

7% el-En’am 6/145.

77 Kasani, Beddiu’s-sandf, 1: 63; Serahsi, el-Mebsiit, 1: 48; Nevevi, el-Mecmu’, 2: 568.

% ibn Hazm, Merdtibu’l-icmd fi’l-ibdddt ve’l-mudmeldt ve’l-i’tikGd(Beyrut: Daru’l-katibi’l-
ilmiyye), 149; . Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefdtihu’l-gayb(Beyrut: Daru’l-
kiitibi’l-ilmiyye, 2000), 5: 191; ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 1: 384.

7 Kasani, Beddiu’s-sandi, 1: 79, 160; Nevevi, el-Mecmu’, 2: 571; Semsuddin Hatib
Muhammed b. Ahmed es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc ila ma’rifeti meéni elfazi’l-
Minhéc(Beyrut: Daru’l-fikr), 1: 78; ibn Kudame, el-Mugni, 1: 84; ibn Risd, Biddyetii’l-
miictehid, 1: 75.
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Yahudilere ldnet etsin. Allah onlara i¢ yagini haram kildiginda onlar bunu
erittiler, sonra sattilar ve ardindan da bunun parasini yediler.”*

Ayni sekilde Eb( Davud’da yer alan su hadis de domuz ve meyteden
elde edilecek gelir ve menfaatin yasaklandigini gdéstermektedir: “Siiphesiz
Allah igkiyi ve onun parasini, meyteyi ve onun parasini, domuzu ve onun
parasini haram kilmistir.”*

Meyte, kan, domuz ve sarabi mutlak olarak yasaklayici ayetlerin yani
sira konuyla ilgili yukaridaki hadisler de mi’minleri bu maddelerden higbir
sekilde faydalanmama noktasinda ikaz etmektedir. Esasen bunlarin “ayn”
maddeleri itibariyla ser’an necis kabul edilmelerinin bir sebebi de
mi’minleri bunlardan uzak tutmaktir. Bu sebeple de ginimizin iktisadi
hayatina hakim olan kapitalist diisince her ne kadar kari maksimize,
maliyeti ise minimize etme adina basvurdugu yol ve yontemlerle mesru
sinirlari zorlasa da Uretim ve ticaretlerini islami kurallara gére yapmak
isteyen Ureticilerin isldm’in haram kildig1 ve necis kabul ettigi s6z konusu
maddelerden uzak durmalari ve bunlari yem lretiminde hammadde olarak
kullanmamalari ihtiyata en uygun davranis olacaktir.

4. Konunun Hayvan Saghgi ve Fitrati Agisindan Degerlendirilmesi

Hayvanlarin, hayvansal kékenli yemlerle beslenmesiyle ilgili Gizerinde
durulmasi gereken meselelerden bir digeri de yetistirilen hayvanin
beslenme bigimi ve fitri 6zellikleridir. Clinkii buna riayet edilmemesi, hayvan
sagligini riske atacak ve bir kisim zararlarin ortaya c¢ikmasina sebep
olacaktir. Farkl bir ifadeyle, hayvana verilen yemin igerisinde yer alan
maddelerin temizlik ve necisligi 6nemli oldugu gibi, s6z konusu yemin
hayvanin tabii besin kaynaklari arasinda yer alip almamasi da fikhi ahkam
agisindan 6nem tasimaktadir. Fakat konunun daha iyi anlagilmasi adina
oncelikle isldm’in hayvan haklariyla ilgili ortaya koydugu hikiimleri arz
etmek istiyoruz.

Kur’an-1 Kerim, bircok ayet-i kerimede ibret almamiz, lzerimizdeki
nimetlerin farkina varmamiz, sikretmemiz ve helal-haram olanlarini
bilmemiz gibi degisik vesilelerle hayvanlardan bahsetmistir.Ozellikle En’am
siresinde yer alan su ayet dikkat cekicidir: “Yeryiiziinde yiiriiyen hicbir
hayvan ve iki kanadiyla u¢an hicbir kus yoktur ki, (onlar da) sizin gibi birer
iimmet olmasinlar.”®*Kurtubi, sdz konusu ayetin tefsirini yaparken, Allah’in

& Buhari, “Biyd’”, 111; Miislim, “Musakat”, 71.
8 Eb( Davud, “icare”, 64.
82 o|-En’am 7/38.
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hayvanlari da tipki insanlar gibi farkh topluluklar halinde yarattigini, onlarin
her tlrli nzkini tekeffll ettigini, onlara zulmedilmemesi ve onlarla ilgili
emredilen hususlarin ¢cignenmemesi gerektigini ifade etmistir.2

Ayni sekilde Hz. Peygamber de konuyla ilgili bir¢ok hadisinde,
hayvanlara iyi davranilmasi, onlara eziyet edilmemesi, tasiyamayacaklari
ylkin ylklenmemesi, onlarin ag ve susuz birakilmamasi ve yiyeceklerinin en
gizel sekilde temin edilmesi gibi meselelerle ilgili mi’minleri hayvan
haklarina riayet etmeye cagirmistir. Meseld Allah Resdli, bindigi devenin
agir hareket etmesi karsisinda onu diirtmeye baslayan Hz. Aise’ye
hitaben, 3 <Ble  puyurarak, ona hayvana yumusak davranmasini
emretmistir.>*Hz. Peygamber, karni sirtina yapismis bir deve gordugiinde ise
mi’'minleri su sozleriyle ikaz etmistir: “Bu dilsiz hayvanlar hakkinda
Allah’tan korkunuz. Elverisli hallerinde onlara bininiz ve elverisli hallerinde
onlari yiyiniz.”®

Ahmed b. Hanbel’in rivayet ettigi su hadiste ise Nebiyy-i Ekrem,
sahabilerden birisine sahip oldugu deve sirisuyle ilgili su tavsiyede
bulunmustur:“Ailenin yanina déndiigiin zaman onlara develeri giizel
yemlemelerini ve sadarken hayvanlarin memelerini yarmamalari igin
tirnaklarini kesmelerini emret.”**Hayvanlarin doyurulmasiyla ilgili ikazin yer
aldig1 diger bir hadis ise su sekildedir: “Verimli yerde yolculuk yaptiginiz
zaman develere o yerden nasiplerini verin! (Yani hayvanlarin karinlarini iyice
doyurun!) Corak yerde yolculuk yaptiginiz zaman ise orada yiiriiyiisii
siiratlendirin! (Béylece bir an dnce hayvanlarin daha rahat yemlenebilecedi
bir yere ulasin!)”®

Allah Resili’nlin, bir kediyi agliktan 6liinceye kadar hapseden bir
kadinin bu yiizden cehenneme girdigini®® ve yine susuzluktan toprag
yalayan bir kopege ayakkabisiyla kuyudan cikardig suyu igiren bir adamin
Allah’in magfiretine nail oldugunu haber vermesi® ise islam’in hayvanlari
yedirip icirmeye ve onlara karsi sefkatli ve merhametli davranmaya ne kadar
cok onem verdigini gésteren iki carpici misaldir.

8 Kurtubfi, el-Cadmi’, 6: 419-420.

& Miislim, “Birr”, 79.

¥ Ebd Davud, “Cihad”, 47.

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 25: 323; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 8: 25.
87 Muslim, “imare”, 178; Tirmizi, “Edeb”, 75.

8 Buhari, “Miisakat”, 10.

¥ Buhari, “Miisakat”, 10.
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Konumuz acisindan bitin bu hadislere baktigimizda su neticeye
ulasabilirizz  Muslimanlar, hayvanlarin gidalarina 6zen godstermekle
mikelleftirler. Dolayisiyla hayvanlara kisa veya uzun vadede zarari
dokunacak yemleri veremezler. Hi¢ sliphesiz bunu saglamanin en 6nemli
yollarindan birisi, hayvan beslemede onlarin anatomik yapilarina ve
metabolizmalarina uygun olan yemlerin kullaniimasidir. Yani yem
rasyonlarinin belirlenmesinde tek hedef hayvanlarin et ve siit verimini
arttirmak olmamali, 6ncelikle hayvan sagligi distnilmeli, hayvanlarin tabii
besin kaynaklarinin disinda kalan yemler rasyonlara eklenmemeli ve eger
kullanilmasi dasutnuliiyorsa risk icermeyen yem katki maddeleri tercih
edilmelidir.

Baysa’nin su degerlendirmeleri konuyu 6zetlemektedir: “Ruminantlar
(gevis getiren hayvanlar), islenmemis hayvansal atiklar tlketebilecek
Ozellige sahip degildir. S6z konusu atiklar ancak c¢esitli islemlerden
gecirildikten sonra, sadece disik oranda yemlerine katilinca ruminantlar
tarafindan tiiketilmesi mimkin hale gelmektedir. Bu durum, ruminantlarin
hayvansal yan Urlnleri tiketmeye aslen yabanci oldugunu, onlari bu tir
yemlerle beslemeye zorlamanin dogal beslenme yontemlerine yonelik bir
mudahale oldugunu gostermektedir. Bu miidahalenin, hayvanlarin protein
ihtiyacini karsilamak amaciyla yapildigini séylemek, bunu mesrulastirmak
icin yeterli bir gerekge olarak gériinmemektedir. Zira diger hayvanlarin
aksine ruminantlarin protein ihtiyaci, 6n midelerindeki mikrobiyel aktivite
ile saglanmaktadir.”*°

Yice Allah, “O, yaratti§i her seyi en miikemmel sekilde yapandir.”*

ayetiyle yerylziinde bulunan canli cansiz bitlin varliklarin en mikemmel,
en muhkem ve en giizel bir surette yaratildiklarini beyan buyurmustur.
Fakat varliklarin sahip oldugu bu glizelliklerin devam etmesi, her bir varligin
sahip oldugu tabiatin ve hususiyetlerin korunmasina ve devam ettirilmesine
baghdir. Nitekim insanlarin sorumsuzluklari ve su-i istimalleri ylzinden
yeryiiziinde bircok bozulmanin ortaya ciktigi bir gercektir.”? Bunun 6niine
gecilmesinin yolu ise Allah’in yaratmis oldugu fitrat kanunlarina riayet

90Baysa, “Eti Heldl Olan Hayvanlari Hayvansal Proteinlerle Beslemenin Fikhi Boyutu”, 178.
Baysa, kiimes hayvanlarinin anatomik yapilari ve metabolizmalarinin da taneli bitkisel
yemlerle uyumlu oldugunu,gevis getiren hayvanlarda oldugu gibi bu hayvanlarin da
hayvansal katkili yemleri tiiketebilecek biyolojik donanima sahip olmadiklarini, dolayisiyla
mezbaha atiklarini bu hayvanlara yedirmeye ¢alismanin, esasinda bu hayvanlari
tiketemedikleri seyleri yemeye zorlamak oldugunu ifade etmistir. (s. 182)

! es-Secde 32/7.

2ar-Ram, 30/41.

9
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edilmesidir. Ayni husus hayvanlar alemi icin de gecerlidir. Dolayisiyla
metabolizmalari bitkisel yemlerle beslenecek sekilde yaratilan hayvanlari
hayvansal yemlerle beslemek Kur’an’da yasaklanan “fitrata miidahale”nin®
ayri bir boyutunu olusturacagi icin islam agisindan mahzurlu olacaktir.

5.Konunun Helal ve Haram Kilinan Hayvanlarin Ozellikleri Agisindan
Degerlendirilmesi

Yenilmesi mubah olan veya yasaklanan hayvanlarin, nicin helal ve
haram kilindiklarinin anlasilmasi  karma yemlerle ilgili saglkh fikhi
degerlendirmeler vyapilabilmesine yardimci olacaktir.Kur'an-1 Kerim’de,
behimeti’l-en’am’in (sigir, deve, koyun ve kegi) helal;** meyte, kan, domuz
eti ve Allah’tan baskasi adina kesilen hayvanin ise haram oldugu ifade
edilmistir.”® Stinnet’te ise esegin yani sira®® yirtici kuslar (pencesi olanlari) ve
yirtici hayvanlar (kopek disi olanlar) da haram kilinmistir.”’

Genel itibariyla haramlar alaninda taabbudilik hakimdir. Dolayisiyla
domuz etinin, kanin, esegin ve yirtici hayvanlarin haram kilinmasinin asil
sebebi emr-i ilahidir. Dolayisiyla s6z konusu hayvanlarin etleri hangi
muameleye tabi tutulursa tutulsun, onlarla ilgili haramlik hilkkmi degismez.
Bununla birlikte elbette bir kisim hayvanlarin helal, bir kissim hayvanlarin ise
haram kilinmasinin altinda kullarin faydasina bakan bir kisim hikmetler
vardir. Ayrica fakihler haramlarin sinirini  belirleme adina haramlk
hikminin kendisine baglanacagi bir kisim zahiri illetler belirleme yoluna da
gitmislerdir.

Hi¢ sliphesiz klgukbas ve buyukbas hayvanlarin heldl kihnmalarina
karsilk; yirtict hayvanlarin haram kilinmalarinda, s6z konusu hayvanlarin
beslenme bigimlerietkili olmustur. Hz. Peygamber’in haram kilinan
hayvanlari, “pencgesi olanlar” ve “kopek disi bulunanlar” seklinde
vasiflandirmasi da bu hayvanlarin haramliginin altinda yatan illete isaret
etmektedir. Zira usal-i fikha gére hilkkmiin miinasip bir vasfa baglanmasi, bu
vasfin illet oldugunu gésterir.”® Yirtici kuslarda bulunan pence ile yirtici
hayvanlarda yer alan képek disinin fonksiyonu ise diger hayvanlari avlamak
ve yemektir. Yani bu hayvanlarda bulunan her iki organ da onlarin beslenme

% en-Nisa, 4/119.

* el-Maide 5/1; el-Mi’min 40/79.

el-Bakara 2/173; el-Maide 5/3; el-En’dm 6/145; en-Nahl 16/115.

% Buhari, “Zebaih”, 27; “Megazi”, 36; Muslim, “Zebaih”, 36; “Sayd”, 35.

o7 Buhari, “Zebaih”, 29; Mislim, “Sayd”, 13, 15.

% Eahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, el-Mahs(l(Muessesetli’'r-risdle, 1997), 2: 110.
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aracidir. Dolayisityla Hz. Peygamber s6z konusu ifadeleriyle yirtici kuslarin ve
yirtict  hayvanlarin  haram kilinmalarinin altinda yatan illete dikkat
cekmektedir ki o da bu hayvanlarin et yemeleri ve etle beslenmeleridir.
Nitekim fakihler de yer yer helal ve haram kilinan hayvanlari tespit ederken
bu olciiden hareket etmislerdir. Mesela Hanefilere gore alacakarga les
yedigi icin haram, ekin kargasi ise bitkilerle beslendigi icin helaldir.”

Konuyla ilgili olarak ibn Teymiye de hayvanlarin ya yirtici olduklari ya
habis yiyecekler yedikleri ya da varliklari itibariyla bizatihi habis olduklari
icin haram kilindiklarini ifade etmis ve sonrasinda soyle demistir: “Hayvanin
yiyeceginin tayyib olmasi, onun heladl olmasinda etkili oldugu gibi hayvanin
habis vyiyeceklerle beslenmesi de onun haram olmasinda miuessirdir.
Nitekim cellalenin eti, yumurtasi ve siitlyle ilgili gelen hadisler de bunu
gostermektedir. Bu hadislerde tayyib hayvanlar sirf habis yiyeceklerle
beslendikleri igin haram kilinmislardir.”*®

Ote yandan Kur’an-i Kerim, bircok &yette minnet makaminda
behimeti’l-en’am’ zikrettigi gibi,'* bazi ayetlerde ayni makamda mera ve
otlaklara da yer vermistir. Meseld Naziat slresinde soyle buyrulmustur:

“Bundan sonra da yeryiiziinii désedi. Ondan da suyunu ve merasini ¢ikardi.”
102

Bazi ayetlerde ise yeryuziindeki bitkilerin ve otlaklarin insanlarin ve
hayvanlarin istifade etmesi i¢in yaratildig ifade buyrulmustur. Meselad Taha
shresinde Yiice Allah, gesitli bitkilerden giftler yarattigini ifade ettikten sonra
soyle buyurmustur: “(Bunlarin bir kismuni) siz yiyin, (bir kismiyla da)
hayvanlarinizi otlatin!”*®Benzer bir ayet-i kerime de su sekildedir: “Diinya
hayatinin durumu, gékten indirdigimiz bir su gibidir ki, insanlarin ve
hayvanlarin yiyeceklerinden olan yeryiizii bitkileri o su sayesinde giirlesip
birbirine girer.”***

Ayni sekilde Yiice Allah, Abese siresinde gokten indirdigi yagmurla
yerylziinde ekinler, Gizimler, yoncalar, zeytinlikler, hurmalar, iri ve sik agacli
bahceler, meyveler ve otlaklar bitirdigini beyan buyurduktan sonra su
ifadeleriyle bunlarin yaratiima maksadina dikkat cekmistir: “iste biitiin

% Ali el-Kari, Fethu babi’l-indye, 3: 68.

100 Takiyyiddin Abdullah b. Ebi’l-Kasim b. Muhammed b. Teymiyye, el-Mecmdiu’l-
fetdvd(Medine: Mecmeu’l-meliki Fehd, 1995), 21: 586.

19" el-Maide 5/1; el-Mi’min 40/79; el-En’am 6/142; el-Hac 22/28.

> en-Naziat 79/30-31.

1% T3h4 20/54.

%% yunus 10/24.

10.

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 24, Say: 41, Ocak - Haziran 2019 | 60



61 | Yuksel Cayroglu

bunlari sizin ve hayvanlarinizin faydalanmasi icin yaptik.”**Secde stresinde

ise soyle gecmektedir: “Kupkuru yerlere suyu ulastirdigimizi, onunla gerek
hayvanlarinin  gerekse kendilerinin  yiyegeldikleri ekini  ¢ikarmakta
oldugumuzu gérmediler mi?”*%

Bircok ayette baska hayvanlar degil de hususiyle behimeti’l-en’am’in
helal kihndigi bildirilmistir. Bu hayvanlarin helal kilinmasinin muessir vasfi
ise onlarin sadece bitkisel yemlerle ve otlaklarla beslenmesidir. Zikri gecen
dyetlerde bitkilerin, mera ve otlaklarin bu hayvanlarin faydalanmasi igin
yaratildiginin beyan buyrulmasi da bunu desteklemektedir.'”’

Yukarida yer alan ayetlerin de acikca ifade ettigi lizere Allah, deve,
sigir ve davar gibi hayvanlar icin fitrf besin kaynaklari yaratmistir. Nitekim
son vylzylla kadar otlardan ve degisik bitkilerden olusan bu besinler
hayvanlarin yegane beslenme kaynagini olusturmus ve onlar icin yeterli
gelmistir. Fakat glinimizde hayvanlara protein yoniinden zengin olan
hayvansal yemler yedirilmeye baslanmistir. Her ne kadar bunun hayvanlarin
daha hizli biyidmesi ve daha verimli olmasi gibi bir kisim faydalari olsa da
muhtemel bir kisim riskler icerdigi de muhakkaktir. Nitekim doksanh yillarin
sonunda ortaya cikan ve Avrupa’da bircok 6lime sebep olan deli dana
hastaligl bunun en bariz 6rneklerinden birisidir. Avrupa Ulkelerinde yemlere
hayvansal yem maddelerinin katilmasinin yasaklanmasi da s6z konusu
risklerin bilim cevreleri tarafindan da kabul edildigini géstermektedir."®Bu
sebeple tabiati itibariyla otgul olan hayvanlara hayvansal proteinlerin
yedirilmesi fikih agisindan da mahzurlu olacaktir.

6. Konunun “Zarar” Agisindan Degerlendirilmesi

Hayvan yemleriyle ilgili hikimlerin degerlendirilmesinde esas
alinacak olgllerden birisi de “zarar” ilkesidir. Meselenin daha iyi anlagiimasi
adina kisaca Islam’in zarari ortadan kaldirmaya yonelik ne tiir diizenlemeler
yaptigina bakalim.

Oncelikle ifade etmek gerekir ki islam’in ortaya koydugu
hikimlerinasil maksadi; zaruriyat-1 hamse’nin muhafazasidir. Bunlar da din,
nefis, akil, nesil ve maldan ibarettir. Bu bes esasa gelecek her tirli zararin
defedilmesi, dini hukimlerin 6ncelikli maksatlarindandir.

105
10

Abese 80/25-32.

® es-Secde 32/27.

107 Hayriye bint-i Omer, Egziyetii’l-hayavdni’l-me’kal, 7, 72.

108 Baysa, “Eti Heldl Olan Hayvanlari Hayvansal Proteinlerle Beslemenin Fikhi Boyutu”,162.
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Nitekim Yice Allah, “Kendinizi éldiirmeyin. Allah siiphesiz ki size
merhamet eder.”*®seklindeki beyaniyla, insanin gerek kendi nefsini gerekse
kendisi gibi olanlarin nefsini 6ldirmeyi yasaklarken, ayni zamanda insana
zarar verecek ve nefsin helak olmasina sebep olacak fiilleri de
yasaklamaktadlr.Llo Ayni sekilde Bakara s(resinde yer alan, “Kendi ellerinizle
kendinizi tehlikeye atmayin!”**ayetiyle genel bir prensip ortaya konulmus
ve bir sekilde insana zararl olacak her tiirli tehlike ve mefsedetten uzak
durulmasi gerektigi beyan edilmistir."*?Allah Res(li’niin, “Zarar yoktur.
Zarara zararla karsilik vermek de yoktur.”*** seklindeki s6zii isezararin izale
edilmesi gerektigiyle ilgili temel bir fikih kaidesi ortaya koymustur.

Ote yandan zararin &nlenmesi dini hiikiimlerin &ncelikli hedefleri
arasinda yer aldigl icin, bunun nehyedilmesi ve ortaya ¢ikan zararin izale
edilmesiyle ilgili fukaha tarafindan da pek c¢ok fikih kaidesi ortaya
konmustur. Mecelle’nin fikih kaideleriyle ilgili olan ilk yliz maddesi arasinda
konuyla ilgili bircok kaideye yer verilmistir. “Zarar ve mukabele bi’z-zarar
yoktur.”,114 “Zarar izale olunur.”**®, “Zarar bikaderi’l-imkan def olunur.”**®,

“Def-i mefasid celb-i menafiden evladir.”**” maddeleri bunlardan bazilaridir.

Biitiin bunlardan ortaya ¢ikan netice sudur: isldm dininde, kolayligin
temin edilmesi, zarar ve megakkatin giderilmesi, insanlarin umumi ve hususi
yararlarinin gozetilmesi, kisaca maslahatin saglanmasi esas oldugundan
dolayl, zarara yol acan durum ve davranislar yasaklanmistir. Oyle ki
ibadetlerle ilgili hikimlerden, ceza ve muamelatla ilgili hikiimlere kadar
pek ¢ok fikhi ahkamin, zarari 6nleme veya telafi etme diistincesi etrafinda
sekillendigini sdylemek mimkiindiir. Bu sebepledir ki islam dini, tipki
koruyucu hekimlikte oldugu gibi, prensip olarak daha basta zarara
ugramamak icin gerekli olan tedbirlerin alinmasini ve bu konuda ihtiyatl
hareket edilmesini tavsiye etmis; bir sekilde zararin ortaya c¢ikmasi
durumunda ise bunun tazmin ve telafi edilmesini benimsemistir. Nitekim
islam hukukgulari da bir seye daha bastan mani olunmasinin, meydana
geldikten sonra onun ortadan kaldirilmasindan daha kolay oldugunu ifade

109 on-Nisa 4/29.

1o Razi, Mefatihu’l-gayb, 1: 1431; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili(Eser Nesriyat,
1979), 2: 1343.

el-Bakara 2/195.

Elmalili, Hak Dini Kur’én Dili, 2: 702-703.

ibn Mace, “Ahkam”, 17.

Mecelle, md: 19.

Mecelle, md: 20.

Mecelle, md: 31.

Mecelle, md: 30.
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etmislerdir.’*® Zarari tamamen 6nlemenin miimkiin olmadigi durumlarda ise

yapilmasi gereken, zararin bliyiimesine firsat vermeme ve onu olabildigince
alt dizeyde tutmaya calismaktir.**®

Zararin izalesiyle ilgili kaidenin yiyecekler alanindaki tatbikine
baktigimizda da karsimiza su cikar: isldam, yeme ve icme konusunda vaz’
ettigi hikiumlerle hayati koruyucu bazi tedbirler getirmis ve aldig
onlemlerle insana zararli olan gidalari da haram kilmistir. Diger bir ifadeyle
Allah’in helal kildigi maddelerin insan icin faydali, haram kildiklarinin ise
zararh oldugu soylenebilir. Ayni zamanda insanin kendisine ve baskalarina
zarar vermesinin yasaklanmasiyla ilgili dinT hilkiimler ve genel prensipler goz
online alindiginda, insan blnyesine veya onun ruh sagligina zarar veren
gidalarin yenilip icilmesinin caiz olmadigi da anlasiimis olur. Buna gore akrep
ve yilan gibi zehirli hayvanlar veya bozulmus yemekler insana zararl oldugu
icin caiz olmadig gibi, ister hayvan, ister bitki isterse maden kokenli olsun,
insana zarar veren ve sihhati gideren her tirli gidanin alinmasi da caiz
olmayacaktir. Bu gidalarin helal asillardan tretilmis olmasinin da bir 6nemi
yoktur.'*

Bu acidan hakkinda nas bulunmayan yiyeceklerin hiikmiini tespit
etmede, onlarin insana zarar verip vermemeleri, diger bir tabirle maslahat
delili 6nemli bir 6l¢li olmaktadir. Fakihlerin ilgili ayet ve hadislere dayanarak
ortaya koyduklari, “Faydali seylerde asil olan mibahlik, zararh seylerde asil
olan ise haramliktir.”**" seklindeki kaide, konuyu o6zetlemektedir. Fakat
zararh olan gidalardaki zararlar ortadan kaldirildiginda bu gidalarin tekrar
helal hale gelecekleri de unutulmamalidir.

Ser't  hikimlerin  temel maksadi  kullarin  maslahatlarinin
gerceklestirilmesi olduguna gore, bunun saglanmasi adina her tirll zararin
onlenmesi gerekecektir. Dolayisiyla yemlerin de hem hayvanlarin hem de
onlar tiketen insanlarin saghg agisindan herhangi bir risk icermemis
olmasi, konuyla ilgili naslarin genel hedeflerinden birisidir.

118 Kasani, Beddiu’s-sandi, 2: 270; Zeylai, Tebyinii’l-hakdik, 4: 107.
19 gjjal Aybakan, “Zarar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi, (istanbul:TDV Yay.,
2013), 44: 131-132.

Vehbe Zuhayli, Ahkdmu’l-mevdddi’n-necise ve’l-muharreme(Dimesk: Daru’l-mektebif,
1997), 38-39; Abdllvehhab Abdiisselam Tavile, Fikhu’l-et’ime mad yehillu vemd yahrumu
mine’l-et’imeti(Beyrut: Daru’s-selam, 2010), 30.

2 Takiyyiiddin Ebu’l-Hasan Ali b. Abdilkafi es-Stibki, el-ibhdc fi serhi’l-Minhdc(Beyrut: Daru’l-

kltibi’l-ilmiyye, 1995), 3: 165.
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Yemlerle ilgili dile getirilen riskler iki noktada toplanmaktadir.
Bunlardan birincisi, yemlere katilan hayvansal kaynakli yem maddelerinin,
bu hayvanlari tiketenler agisindan BES hastaligi basta olmak Uzere bir kisim
saglik riskleri ortaya cikarmasi; ikincisi ise yemlere katilan yem katki
maddelerinin icerdigi potansiyel risklerdir. Bunlara daha o6nce isaret
edilmisti.

Konunun uzmanlarinca, karma yem rasyonlarina katilan hayvansal
kokenli yem maddelerinin veya yem katki maddelerinin, hayvan veya insan
saghgl agisindan zararli oldugu tespit edildigi takdirde, islam fikhi agisindan
da bunlarin kullanilmasi ve bunlarla beslenen hayvanlarin tiketilmesi caiz
olmayacaktir. Fakat bu konuda “mekruh” veya “haram” seklinde kesin bir
hikmin verilebilmesi icin, konuyla ilgili yapilan bilimsel arastirmalarin s6z
konusu zararlar hakkinda net veriler ortaya koymasi gerekmektedir. Gergi
Bati'da ortaya ¢ikan BES hastaligi hayvansal kokenli yemlerin potansiyel bir
kisim riskler icerdigini gbstermesi acgisindan oldukc¢a 6nemlidir. Diger yandan
yem rasyonlarina eklenen antibiyotikler ve hormon 6zelligi tasiyan
maddeler gibi bazi yem katkilarinin riskleriyle ilgili de konunun uzmanlarinca
aciklamalar yapiimaktadir.**

Netice itibariyla isldm’in ortaya koydugu “zararin izalesi” ilkesinden
hareketle yemlere hayvansal kdkenli yem maddelerinin ve saglk agisindan
riskli oldugu ortaya konulan yem katkilarinin katilmasinin mahzurlu
oldugunu soylemek mimkiindr.

7. Konunun Tayyibat-Habais Agisindan Degerlendirilmesi

Kur’an-1 Kerim, Mislimanlar tarafindan tliketilmesine izin verilen
yiyeceklerle ilgili olarak “helal” ve “tayyib” kelimelerini kullanmistir. Bazi
ayetlerde her iki kavram da birlikte zikredilirken,'* bazi ayetlerde ise tayyib
kavrami tek olarak zikredilmistir.*** Hz. Peygamber hakkinda nazil olan su
dyette ise tayyibatin helal, habaisin ise haram oldugu anlasilmaktadir: “O,
onlara tayyib olan seyleri heldl, habis olan seyleri de haram kilar.”**

122 gis. Tuncer, “Karma Yemlerde Kullanimi Yasaklanan Hormon, Antibiyotik, Antikoksidiyal
ve ilaglar”, 29-37.

123 o|-Bakara 2/168.

124 o|-Maide 5/4; el-Bakara 2/172.

125 o|-A'raf 7/157.
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Tayyib sozllikte, temiz, iyi, hos, glzel, lezzetli, zararsiz ve sihhatli gibi
manalara gelirken;126 habis ise kotu, pis, zararli, serli, igrenc, zemmedilen fiil
ve giinahkar gibi anlamlarda kullanilmaktadir.**’

Tayyib ve habis kavramlariyla ilgili birgok tanim yapilmis olsa da
bunlardan hareketle sunu soyleyebiliriz: Temiz, zararsiz, saglkli, glivenli ve
selim zevklerin kendisinden hoslanarak ona karsi lezzet ve istiha hissettigi
yiyecekler tayyib olurken; pis, zararli, habislik ve kotilugi hem aklen bilinen
hem de duyularla hissedilen, selim zevklerin igrenerek kendisinden uzak
durdugu ve ayni zamanda yenilmesi insan kerametine zit olan yiyecekler de
habis olarak isimlendirilmistir.**®

Malikiler habisi sadece naslarda haram kilinmis olan yiyeceklere
hasretmis,’® Safit ve Hanbeliler hakkinda nas bulunmayan yiyeceklerin
hangilerinin habis oldugunu anlama adina Arap orfiine basvurulmasi
gerektigini séylemis,*® Hanefi mezhebi ise bu konuda bozulmamis selim
insan fitratini 6l¢ti almistir. ™

Maliki mezhebinin goérislni esas alacak olursak, “O, onlara tayyib
olan seyleri heldl, habis olan seyleri de haram kilar.”***seklindeki ayeti izah
etmemiz zor olacaktir. Buradan agik¢a anlasilan tayyibin heldlden, habisin
de haramdan farkli oldugudur. Ayni sekilde habisin tespitinde Arap 6rfliniin
esas alinmasi da evrensel ve objektif bir kriter olarak kabul edilemez.

Konuyla ilgili Hanefilerin yaklasimi daha kusaticidir. Fakat onlar da
meseleyi sadece nesnelerin dis goriintsiine hasretmislerdir.”**Halbuki
bunun yaninda onlarin yapilari itibariyla zararh olmalari da habis olmalarini
gerektirebilir. Nitekim ibn Asur, habis kavramini, zararli olan, akibeti
itibariyla riskli olan veya insanlarin kabul edemeyecegi Olgclide pis olan
maddeler hakkinda kullanirken,”** ibn Teymiye de habisin varliklarin bizzat
kendileriyle kaim olan bir vasif oldugunu ifade etmis ve onu “akla, ahlaka ve

126
127

ibn Manz(r, Lisénii’l-Arab, 1: 563; Zebidi, Tdcu’l-aris, 3: 288.

ibn Manz(Qr, LisGnii’l-Arab, 2: 141; Zebidi, Técu’l-ards, 5: 231-133.

Yiiksel Cayiroglu, isldm Hukuku’na Gére Helél Gida(Germany: LAP LAMBERT Academic
Publishing, 2016), 87-89.
129 Karafi, ez-Zahira, 4: 104-105.
130 Nevevi, el-Mecmu’, 9: 25; ibn Kudame, el-Mugni, 9: 65.
131 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’én, 3: 27; Kasani, Beddiu’s-sandi, 5: 38.
132 ol-A'raf, 7/157.
133 Kasani, Beddiu’s-sandr, 5: 36.
3% Muhammed Tahir b. Muhammed el-Asar, et-Tahrir ve’t-tenvir(Tunus: ed-Daru’t-

Tundsiyye, 1984), 9: 135.
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kendisi igin yaratilmis oldugu maksatlar konusunda insana zarar veren her
tirli sey” olarak tarif etmistir.*®

Butun bu aciklamalardan da anlasilacag Gzere habis; pis/necis olan,
haram kilinan, tiksinti veren veya zararli olan maddeler hakkinda
kullanilmaktadir. Allah insani kerim ve serefli yarattigi icin, habis olan
yiyecekleri ona haram kilmis ve onun yiyeceklerinin tayyibattan olmasini
murat buyurmustur. Bu acidan naslarda dogrudan haram oldugu bildirilen
meyte ve domuz gibi seyler; fakihlerce necis kabul edilen sarap, kan, idrar
ve diski gibi maddeler; haserat gibi yenilmesi insana tiksinti veren hayvanlar
ve zehir gibi insan sagligiacisindan zararh olan maddeler habis olduklari igin
gida olarak tiketilemezler.

Daha 6nce gecen celldle meselesinde de gorildugi gibi, hayvanlarin
beslenme sekilleri onlarin tayyiblik ve habislik hikimlerine etki edebilir.
Gergi tabiati itibariyla habis olan ve haram kilinan hayvanlar, temiz yemlerle
beslendiklerinde tayyib olmazlar. Meseld domuz, hangi tiir yemlerle
beslenirse beslensin ve bu slire ne kadar uzun tutulursa tutulsun, onun
haramlik hilkm( degismez. Haramlarin taabbudi olmasi da bunu gerektirir.
Fakat ash itibariyla tayyib olan hayvanlar, pis yemlerle beslendiklerinde
habis hale gelebilirler. Bu hayvanlarin pis kokmaya baslamasi ve etlerinin
degismesi de onlarin tayyipliklerini kaybettigini gosterir.>® Ayni sekilde bu
hayvanlarin bir slire karantinaya alinarak temiz yemlerle beslenmeleri
tekrar onlari temiz hale getirir. Dolayisiyla Allah’in tayyib olarak yarattig ve
fitratlan itibariyla tayyib yemlerle beslenen hayvanlar, necis yemlerle
beslenmek suretiyle habis hale getiriimemelidir.

8. Konunun istihale Agisindan Degerlendirilmesi

Ligatte, tagayyur, tahavviil, tebeddiil, egrilesme, bir halden baska bir
hale ge¢me; imkansiz olma, gayrimakul olma gibi manalara gelen®™
istihalenin i1stilahi manasi ise temel yapisi degisiklige ugrayan bir maddenin
ayn’inin, oncekinden farkli isim, sifat ve 6zelliklere sahip olan baska bir
ayn’a donismesi demektir."*®Genel itibariyla Hanefi ve Malikiler istihale
geciren pis ve haram maddelerin temiz ve helal hale geleceklerini kabul
ederken; Hanefilerden Eb( Yusuf ile Safii ve Hanbeliler buna karsi ¢cikmis ve

35 ibn Teymiye, Mecmiiu’l-fetGvd, 17: 180.

Serahsi, el-Mebsiit, 11: 255.

Muhammed b. Ebi Bekr er-Razi, Muhtdru’s-sihdh(Beyrut: Mektebeti Libnan, 1995), 1: 68;
Zebidi, Tacu’l-ards, 28: 367-368.

138 Cayiroglu, Heldl Gida, 250-251.
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naslarda yer alan bazi istisnalar disinda istihalenin maddelerin hilkmiine bir
etkisinin olmayacagini savunmuslardir.”

Hayvansal yemlerle beslenen hayvanlarin hilkmunu ele alirken siklikla
Uzerinde durulan konulardan birisi de istihale olmugstur. Cinki yenilen
gidalarin metabolizma tarafindan istihaleye tabi tutuldugu bir gergektir.
Yani alinan her gida, midede ve bagirsaklarda bulunan enzimler tarafindan
parcalanarak sindirilmekte ve bdylece asli yapisini kaybetmektedir. Bu
itibarla da hayvanlarin beslenmesinde kullanilan haram veya necis
yiyecekler, asli halleriyle bu hayvanlari tiiketen insanlarin midelerine
girmemektedir.

Naslarda acik¢a yasaklanmasina ragmen, Hanefl ve Malikiler gibi
bircok fakihin celldleye haram hikmiinii vermemesinin altinda yatan temel
gerekce de budur. Mesela ibn Risd, yedigi necis maddelerin hayvanin
karninda ete donisecegini, dolayisiyla bunun heldl olacagini belirtmistir.
Clinkl ona gore hayvanin eti heladl olduguna gore ete donlisen maddelere
de ayni hikmiin verilmesi gerekecektir.**

Bununla birlikte Hz. Peygamber’incelldlenin etini yasaklamasindan
hareketle, hayvanlarin yedikleri yemlerin tam bir istihale gegirmeyecekleri
ve hayvanin midesine inen necis maddelerin hususiyetlerinin hayvanin etine
de sirayet edecegi ileri surilmustir. Mesela Dihlevi, celldlenin etinin ve
suttniin yasaklanmasinin sebebi olarak, onun yedigi necasetin hayvanin
azalarina sirayet etmesini ve onun butlin clizlerine yayilmasini gostermistir.
Dolayisiyla ona gore hayvanin hikmi de yedigi necasetin hikmiyle ayni
olacaktir.'**

Canli vicutlarina giren bitlin besin kaynaklari (yaglar, proteinler,
karbonhidratlar) istihaleye ugramaktadir. Ornegin protein yapili bir madde
mide ve bagirsaklarda sindiriimekte ve aminoasitlere ayrilmaktadir. Protein
molekdlleriyle, onu olusturan aminoasit molekilleri ise yapi agisindan
birbirinden tamamen ayri maddelerdir. Yenilen yiyeceklerin, diski haline
gelmesi, yani temizken necis olmalari da onlarin istihdleye ugradiklarini
gostermektedir.

Bununla birlikte kanda ve hayvanin diger parcalarinda bulunan bir
kisim tehlikeli patojenler (bakteriler, virGsler, mantarlar) yenilen yemle

139 Cayiroglu, Heldl Gida, 260-297.

ibn Riusd, Biddyetii’l-miictehid, 3: 18.
Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Huccetulldhi’l-bédliga(Beyrut: Daru’l-cil, 2005), 2: 282.

140
141

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 24, Say: 41, Ocak - Haziran 2019 | 67



Hayvansal Yemlerin... Eti Helal Olan Hayvanlarin Beslenmesinde Kullaniimasi... | 68

birlikte hayvan viicuduna girmekte ve onu tiiketen insanlarda da bir kisim
hastaliklara sebep olabilmektedir. Mesela hayvanlarin asiri  kiflenmis
yemlerle beslenmesinin, siit ve st Griinlerine mikotoksinlerin'*? gegmesine
sebep oldugu ifade edilmistir.'*® Dolayisiyla necis yemlerin hayvanlarin
midesinde istihdle gecirmesi ve necislik hikimini kaybetmesi, onlari
tamamiyla mahzursuz hale getirmemektedir. Her ne kadar istihaleden
dolayi s6z konusu hayvanlarin etleri icin “necis” hikmi verilemese de bu,
hayvansal yemlerin tasidigi riskleri ortadan kaldirmamaktadir.

Meselenin istihaleyle ilgili bir diger yoni de gliniimizde karma yem
Uretiminde ortaya ¢ikmaktadir. Hayvanlarin muhtelif parcalarindan alinarak
belirli asamalardan gecirildikten sonra elde edilen et unu, kemik unu, tiy
unu, kan unu gibi maddelerin istihdle gecirecegi ve dolayisiyla temiz hale
gelecegi ileri sirilebilir. Ne var ki bu, dogru degildir. Clinkii hayvansal
yemlerin Uretim asamasinda uygulanan kurutma, sterilize etme, yagini
stizme ve 6gitme gibi islemler daha ziyade fiziki hadiselerdir."**Zaten yem
Ureticileri de s6z konusu maddelerin protein yapilarinin bozulmasini arzu
etmezler. Zira hayvanlara, hayvansal yemlerin verilmesinin asil maksadi,
onlarin protein ihtiyacini karsilamaktir.**®

Sonug

Buraya kadar vyapilan acgiklamalardan da anlasilacagl (Uzere,
ginimizde (Uretilen karma yemlerin fikhi hikmini anlayabilmek igin
konunun birgok yonden ele alinmasi gerekmektedir. Konunun, mezbaha
atiklari  kullanilarak hayvansal yemlerin Uretilmesinin  hikmi, yem
rasyonlarina et ve kemik unu gibi hayvansal maddelerle yem katki
maddeleri ilave edilmesinin hikmi, bu yemlerin hayvanlara verilmesinin
hikmi ve s6z konusu hayvanlarin tiketilmesinin hiikmi olmak Uzere
baslica dort yonu bulunmaktadir. Ayni sekilde karma yemlerle beslenen
hayvanlarin tiketilmesinin caiz olup olmadigina hikmedebilmek icin de
meselenin celldle, hayvan fitrati, zarar, habis/tayyib olma ve istihale
acisindan ele alinmasina ihtiyac vardir.

Kanaatimizce bitlin bunlar g6z o©ninde bulunduruldugunda,
hayvansal yem maddelerinin Uretimi, eti yenen hayvanlara verilmesi ve bu
hayvanlarin tiiketimi isldm fikhina gore uygun degildir. Konuyla ilgili

12 Mikotoksinler, gesitli patojenik mantar tirleri tarafindan sentezlenen ve alindiklari zaman
insan ve hayvanlarda bir kisim hastaliklara sebep olan bilesiklerdir.

Abdullah Caglar - Muhammed Yusuf Caglar, “Siit ve Sit Uriinleri”, 29.

14 Vural, Kanatli Hayvanlarin Beslenme Sartlarinin Fikhi Ag¢idan incelenmesi,105.

15 Kosum, “Hayvansal Uriinlerin Uretiminde Besleme ve Helllik”, 17.
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dogrudan yasaklayici bir delil olmadigi icin buna “haram” denilemese de
meseleye maslahat acgisindan  bakildiginda bunun caiz  olmadig
anlasilacaktir. Bunun dayanagi ise; Allah Resli’nin cellaleyle ilgili uyarilari,
nefsin, akhn, neslin korunmasinin islAmi hiikimlerin en basta gelen
hedeflerinden birisi olmasi, isldm’in necasetlerden uzak durmayla ilgili
getirdigi hikiimler, dyetlerdeki fitrata ¢agri, bir kisim zararlari bulundugu ve
bazi hastaliklara sebebiyet verdigi gerekcesiyle hayvansal yemlerin ve
hormon 6zelligi tasiyan bazi yem katki maddelerinin bircok Ulkede
yasaklanmasi ve rasyona katilan bu tir maddelerin hayvanlarin tabii gidalari
arasinda yer almamasi yani onlarin fitratina aykiri olmasi gibi gerekcelerdir.
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0Oz

“Kur'an’a Hitap” M. Akif Ersoy’un kaleme aldigi ilk
siirlerindendir. O, bu siirini  yirmi  bir yasinda, hafizhigini
tamamladiginda yazmistir. Siir 1895 yilinda Mektep Dergisi'nde
yayimlanmigtir.  Bu siir, M. Akifin Safahat'a almadigl siirler
arasindadir. Mesnevi tarzinda yazilan siir dort bolimden ve 28
beyitten olusmaktadir. Siir, Kur'an’a hitapla baslamakta, onun baz
ozellikleri zikredildikten sonra yine Kur'an’a hitapla
tamamlanmaktadir.

Siirde oncelikli olarak Kur’an’in bir mucize oldugu, benzerinin
getirilemeyecegi, Kur’anin mahlik olmadig, miminler igin neler
ifade ettigi ele alinmistir. Siirde pek ¢ok konuya temas edilmistir.
Dolayisiyla ¢ok genis icerige sahip bazi konular birer misra ile
Ozetlenmistir. M. Akif siirin son kitasinda kendi duygularini dile
getirmistir. Burada Kur’an’a olan saygisini, emirlerini
gerceklestirmenin en biylk arzusu oldugunu dile getirmistir. Bu
siirinde Akif ayrica Kur'an'in diinyada dost ve fikirdasi oldugunu,
ahirette de yardimcisi olmasini umdugunu ifade etmistir. Siirde bir
kismi lafzi iktibaslar basta olmak lizere Kur'an-1 Kerim’e pek ¢ok atif
bulunmaktadir. Telmihlerle beraber bu atiflarin sayisi yirmiye
ulagsmaktadir.

Bu calismada Kur’an’a Hitap siiri M. Akif’in edebf ¢alismalarinin
baslangic noktasini ve Uslubunu tespit amacina yonelik olarak
incelenmistir. Bu agidan bu ¢alisma, 21 yasinda geng bir sairin sahip
oldugu kiltir ve malumati satir aralarindan okumaktan ziyade
oncelikle onun o vyaslardaki ilgileri, yol haritasini belirlemedeki
samimiyeti ve ginumiize geldiginde bu samimiyetin gerceklesme
durumunu ele almistir.

Anahtar Kelimeler: M. Akif, Kur’an, Kur’an’a Hitap, mucize,
tehaddi

Abstact

"Address to the Qur'an" is one of the first poems written by
M. Akif Ersoy. He wrote this poem when he finished memorizing the
Qur'an at the age of twenty-one. The poem was published in the
Mektep Journal in 1895. "Address to the Qur'an" is among the poems
that M. Akif did’'nt add to Safahat. The poem, written in the
Mathnawi style, consists of four parts and 28 couplets. The poem
begins with an appeal to the Qur'an and after mentioning some its
features ends with an appeal to the Qur'an again.
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In the poem, it has been preemptively dealt with that the
Qur'an as a miracle, it couldn’t be replicated, it was not created and
what it means for the believers. Many topics have been touched
upon in the poem. Therefore, every mentioned some subject having
a very large content are summarized with in a single verse. M. Akif
expressed his own feelings in the very last part of the poem. Here he
expressed his respect for the Qur'an, and that his greatest desire is to
follow its commands. Akif also expressed that the Qur'an is his friend
and associate in this life, and his hope that it would also be his
supporter in the Hereafter. In the poem, there are many references
to the Qur'an, some of which are literal quotations. With the indirect
references, the total number of references reaches to twenty.

In this study, Address to the Qur’an poem has been examined
in order to determine the beginning point of M. Akif’s literary works
and his style. In this respect, this study has mainly handled the
concerns of a twenty-one years old poet, his sincerity in providing a
road map and realization level of this sincerity today, rather than
read between the lines to see cultural and knowing level of such a
young poet.

Keywords: M. Akif, the Qur'an, Talking to the Qur'an, miracle,
challenge

Giris

M. Akif Ersoy (1873-1936) vyakin tarihimizin Uzerinde en ¢ok
konusulan sair ve yazarlarindandir. Akif, dil bilgisi ve ilmi miiktesebati
sayesinde dogu ve bati dinyasini taniyan, nakli ilimler yaninda mispet
ilimlere de asina olan bir mitefekkirdir. Yasadigi ¢agda meydana gelen
hadiseleri yakindan takip etmis, duygu ve dislincelerini bazen basin yoluyla,
bazen de dogrudan insanlara hitap ederek paylasmistir. Dz yazilari ve
vaazlari milli birlik ve beraberlik; cehaletten ve ataletten siyrilip yeniden
gayrete gelme ve islam’a muhalif davranislari terk etme gibi belli konulara
miinhasirken siirleri daha genis vyelpazede konular icermektedir.
Kanaatimizce bu cesitlilik M. Akif'in gordiklerini, duyduklarini  ve
hissettiklerini siirlestirebilmedeki maharet ve aliskanhigindan
kaynaklanmaktadir. Bu yaklasimini Safahat kitabindaki su misralarla belirtir:

- Hayir, hayal ile yoktur benim alis verigim...
inan ki: Her ne demissem goriip de séylemisim.!

! Mehmet Akif Ersoy, Safahat, (istanbul: inkilap Yayinevi), 2009), 246.
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Bir fotograf sanatgisinin gezip gérdugl yerleri fotograflamasi gibi M.
Akif de tanik oldugu olaylari, seyahatlerinde ugradigi mekanlari, siirlerine
adeta resmederek aktarmistir. O tanik oldugu hasta bir 6grencinin
istirabini, babasindan kalan kiifeye ofkeyle tekme atan yetim cocugu ve
seyrettigi bir glres miisabakasini mikemmel bir sekilde nazmederken,
Balkan savaslarinin yireginde agtigl yaralari, Bursa’nin isgali Uzerine
hissettigi Gztntayd, milli birlik ve beraberligi temin icin yasadigi heyecani da
misralarinda dile getirebilmistir. M. Akif bazen bir fotograf karesi icin veya
Sa‘di"den okudugu bir beyit (izerine de siir yazmistir. Bu noktada 6nemli
olan herhangi bir seyin M. Akif'in dislince diinyasinda bir karsilik
bulabilmesidir.

Bu makalenin calisma konusu olan “Kur’an’a Hitap” siirini de benzer
sekilde yirmi bir yasinda hafizhgini tamamladiginda yazmistir. Kur’an’a
Hitap, M. Akif'in bundan sonra yazacagi siirlerin habercisi gibidir. Siirin son
beytinde Kur'an-1 Kerim icin soyledigi “Dinyada reftk G hemzebanim”
misrasi aynen tahakkuk etmis, M. Akif Kur’an’la olan irtibatini hayati
boyunca slirdiirmus ve Safahat'in pek c¢ok siirinde Kur'an-1 Kerim’den lafzi
ve manevi iktibaslarda bulunmustur. Kur’an’a Hitap siiri, dil, Gslup ve icerik
bakimindan Safahat’taki pek cok siirden farklidir. M. Akif'in bu siirini
Safahat’a almamis olmasi bu siirin az taninmasina yol agmistir.

Siirin tahliline gegmeden dnce ana hatlariyla M. Akif’'in hayatindan ve
edebi sahsiyetinden s6z edecegiz.

1. Ana Hatlaniyla Mehmet Akif’in Hayati

1873 vyilinda istanbul’'un Fatih semtinde Sarigiizel mabhallesinde
dogan® Mehmet Akif'in soyu baba tarafindan Arnavutluk’a anne tarafindan
Buhara’ya dayanmaktadir.’> Babasi Tahir Efendi, Fatih Medresesi
miderrislerinden salih, fazil, vefakar, onurlu ve iyiliksever bir ilim adamidir.
Annesi Emine Serife Hanim ise daima Kur’an okuyan dini hassasiyetleri olan
bir hanim efendidir.*M. Akif ilk tahsilini babasindan almistir. Tahir Efendi M.
Akif'le gezerken bile firsati degerlendirip ona cok sey 6gretmistir.”> M. Akif’in

2 M. Orhan Okay - M. Ertugrul Diizdag, “Mehmed Akif Ersoy” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, (istanbul: TDV. Yay., 2003), 28: 432.

3 Fevziye Abdullah Tansel , Mehmed Akif Hayati ve Eserleri, (istanbul: Kanaat Kitabevi, 1945),
3-4.

4 Esref Edip Fergan , MehmetAkif- Hayati Eserleri ve Yetmis Muharirin Yazilari, (istanbul:
Sebiltrresad Nesriyati, 1962) 244,

> Fergan, MehmetAkif, 250.
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bildigi ve meclislerde yeri ve zamani gelince bolca kullandigl darb-i
mesellerinin kaynagi ise evde daima Kur’an okurken gérdiigii annesidir.®

Yasadigi donemin usuliine uygun olarak ilk, orta ve lise tahsilini maddi
zorluklar icinde ama dizenli olarak tamamladi.” M. Akif daha liseyi
tamamlamadan babasi vefat etti. Liseden sonra yliksek tahsilini milkiye
alaninda yapmak istiyordu. Ancak annesi ve kardesi Nuriye’ye bakabilmek
icin hemen atanmasi gerektiginden® ilk mezunlarina is garantisi veren sivil
Baytar Fakiltesinde kayit yaptird.’ Gece gindiiz calisip bolumini
birincilikle tamamlad:.’® Baytarliktan sonra bir ara hukuk fakultesini okumak
istediyse de bazi nedenlerden dolayl vazgecti. Mezuniyetten sonra 1893
yiinda Orman Meadin ve Ziraat Nezareti Besinci Umuru Baytariye ve Islahi
Hayavanat Subesi’'nde c¢alismaya basladi ve kisa sire icinde mifettis
yardimciligina atandi. Bunlarin disinda Halkal Ziraat Mekteb-i Alisi kitabet
muallimligi (1906), Ciftlik Makinist Mektebi Tirkce muallimligi (1907)
Darilfinun edebiyat muallimligi (1908) yapti. Durustliginden dolayi baz
gorevleri yarim kaldi. Bir gorevinden kendisine yonelik olmasa bile tanik
oldugu idari haksizliklardan dolayi istifa etti."'Dari’l-Hikmeti’l-islamiyye
genel sekreterliginden azledilmesinde Milli Micadelenin baslangicindaki
muhalif tutumlari sebep oldu."

Bazi resmi ve Teskilat-1 Mahsusa’daki 6zel gorevlerinden dolayi

Arabistan, Arnavutluk, Almanya, Misir gibi Ulkeleri dolasti. I. Mecliste
Burdur Mebusu olarak da gorev yapan M. Akif, Kurtulus Savasi’'nda
kamuoyu olusturmak noktasinda aktif roller Ustlendi.® 1l. Meclis

kurulduktan sonra yoneticilerle ters diisen M. Akif Misir’a yerlesti.™* On yili

6 Fergan, MehmetAkif, 244.

7 Tansel, Mehmed Akif Hayati ve Eserleri, 6; Mithat Cemal Kuntay, Mehmet Akif, (Ankara:
Tirkiye is Bankasi Kiltiir Yayinlari, 1990), 22.

® Hasan Basri Cantay, Akifname, (istanbul: Ahmet Sait Matbaasi, 1966), 20.

° Mehmet Emin Erisirgil, Islamci Bir Sairin Romani Mehmet Akif, (Ankara: Nobel Yayin
Dagitim, 2006), 19.

10 Sileyman Nazif, Mehmet Akif, Sairin Zati ve Asari Hakkinda Bazi Malumat ve Tetkikat,
(istanbul: 1924), 7.

n Cantay, Akifname, 20.

1 Cantay, Akifname, 23; Erisirgil, [slamci Bir Sairin Roman, 294.

13 Nazif, Stileyman, Mehmet Akif, Sairin Zati ve Asari Hakkinda Bazi Malumat ve Tetkikat,
(istanbul: 1924), 22.

¥ M. Orhan Okay, Mehmet Akif Bir Karakter Heykelinin Anatomisi, (Ankara: Akgag Yayinlari,
1989), 11.
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askin bir slire orada yasadiktan sonra hastalanmasi (zerine Tirkiye'ye
déndii ve 27 Aralik 1936 yilinda istanbul’da vefat etti.

Her zaman dogru bildiklerini yazdi. Bir yandan milleti isgalci
dismanlara karsi orglitlemeye calisirken, diger yandan onlari cehalet ve
atalet gibi gériinmeyen diismanlarla savasmaya davet etti. islevsiz kalan
kurumlari islah edip yeniden aktif hale getirmenin carelerini dillendirdi.
Sahip oldugu maddi-manevi kaynaklari sahsi ikbali icin degil; milletin
menfaati icin kullandi. Gengleri lisan bilmeye, batiyl tanimaya tesvik etti.

2. M. Akif’in ilmi ve Edebi Sahsiyeti

M. Akif, ilk, orta ve yliksek tahsillerine zamaninda baslayip basariyla
tamamlamistir. ilme son derece diiskiin olan babasiTahir Efendi, M. Akif'in
egitimini sadece okullara havale etmemis, yasadigi middetce egitimi ile
yakindan ilgilenip onun ilk hocasi olmustur.”?Annesi Emine Serife Hanim,
oglu Akif'in dini tahsil yapmasini istese de babasi Mehmet Tahir Efendi
oglunun temaydliine bakarak tercihi ona birakip, annesine de “Medresede
alabilecegi dini tahsili fazlasiyla kendisinin ona sunacagini,” belirtmis ve
geregini de yapmistir.'®Cantay’in belirttigine gére babasi M. Akif’i siki bir
disiplin icinde yetistirmeye calismistir.”

M. Akif, Fatih ibtidaisinde egitime basladiginda babasindan da
Arapga derslerini almaya basladi. Daha sonra arkadaslari Sevket ve Naim
beylerle kurduklari 6zel c¢alisma grubuyla gecesini gilindliziine katarak
calisan M. Akif,"*imam Basiri’nin meshur Kaside-i Biirde siirini serhlere
bakmaksizin okuyup aciklayabilecek kadar Arapgasini ilerletti.'® Bir taraftan
Fransizcasini da ilerletmeye c¢abalayan Akif'in Fransizca 6grenmesinde
Ispartali Hakki’nin biyiik tesvikleri oldu.”® Orhan Okay’in tespitlerine gore
daha risdiye tahsiline devam ederken Tirkge, Arapg¢a, Farsca ve
Fransizca’da birinciligi  kimseye kaptirmamistir.’’ Bu noktada Ahmet
Kabakli'nin “Siirlerinin bir s6zIGgl yapilsa en ¢cok sayida kelime kullanan

1 Fergan, MehmetAkif, 250.

16 Atay, Rifat, “Mehmet Akif” XIX Yiizyildan Giiniimiize Caddas Islam Diistiniirleri, (istanbul:
Divan Yayinlari, 2017), 131.

v Cantay, Akifname, 14.

18C[,'mdioélu, Diicane, Bir Kur’an Sairi, (istanbul: Kapi Yayinlari, 2012) Cantay, Akifname, 24;
Fergan, Mehmet Akif, 397-398.

9 Kuntay, Mehmet Akif, 19.

2 Erisirgil, islamci Bir Sairin Romani Mehmet Akif, 34-35.

21Okay, Mehmet Akif Bir Karakter Heykelinin Anatomisi, 7.
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sairimizin  Akif oldugu anlasilacaktir”?

yerinde olacaktir.

seklindeki tespitini hatirlatmak

Mitevazi bir kitiphaneye sahip olan M. Akif,bu kitaplarin tamamini
defalarca arkadaslariyla beraber okudu.? Bir arkadasiyla daha rahat kitap
okumak icin evini tagimaktan lsenmeyen M. Akif, imam Miberrid’in
Kitabii’l-Kamil’ini Ali Fehmi Efendi’den, Simavna Kadisi Seyh Bedreddin’in
Varidat'ini 1904-1908 yillari arasinda devrin miitebahhir ulemasindanMusa
Kazim Efendi’den okumustur.”Fransizca kitaplari ise Mithat Cemal Kuntay
ile beraber mutalaa etmistir.?

Hicbir zihni karisikhga meydan vermeden ayni giin (g ayri dille ihtisas
diizeyinde okumalar yapabilme kabiliyetine sahip olan Akif, Mahir iz'in
bildirdigine gére Ankara’da Milletvekili iken bile okumalarina devam
etmistir. S6zgelimi sabahlari Mahir iz’le yaptiklari okuma bittiginde bu defa
Hasan Basri Cantay’la beraber “Muallakat” okumuslardir. Mecliste
gorismeler baslayincaya kadar masasinda Fransizca bir eseri terciime ile
mesgul olur, aksam olunca Taceddin Dergahi’'nda Hariciye Hukuk Mdsaviri
Mnir Ertegiin beye “Hafiz Divani’ni okuturdu.”’

Biitlin bu okumalar, Akif'in zihninde iz birakmis, makalelerinde,
vaazlarinda ve siirlerinde yeri geldikce bu bilgilere miracaat etmistir.
Soylediklerinin dogru olmasina 6zen gosteren M. Akif, yazdiklarinin da
doyurucu olmasina dikkat etmistir. O’'nun baz siirler igin glinlerce hazirlik
yaptigl, hazirladigl plana gore siiri tamamlamak igin alin teri doéktugu
bilinmektedir. Hatta bu hassasiyetinden dolay: ikinci Asim ve Hacceti'l-
Veda’ gibi siirleri yeterli malumat toplayamadigi ve plani zihninde
tamamlayamadigi icin fikir asamasinda kaldigi bilinmektedir.”®

M. Akif’in siire meraki kiicik yaslarda baglamistir. ibni’I-Emin
Mahmut Kemal Bey, hatiralarinda amcasinin kizi Hatice Cemile ve Akif’'le
beraber cocukluk yaslarinda aruza uymayan, heceye gelmeyen misralar
soylemeye gayret ettiklerini naklederken, Akif'in bazi misralarinin kendi

2abakli Ahmet, Mehmet Akif, (istanbul: Tiirk Edebiyati Vakfi Yayinlary, ts.,), 126.

23Kuntay, Mehmet Akif,33.

# Fergan, MehmetAkif, 291.

% cuindioglu, Bir Kur’an Sairi, 20; Kuntay, Mehmet Akif, 42-43.

2 Kuntay, Mehmet Akif,29.

%7z, Mahir, Yillarin izi, (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 1990), 125.

8 Oztiirk, Mahmut, Milli Sairimiz Mehmet Akif Ersoy’un Gergeklesmeyen Projeleri, Kirikkale
Universitesi Islémf ilimler Fakiiltesi Dergisi (KIIFAD), 1/2 (2016): 67-69.
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soylediklerinden daha iyi oldugunu 6zellikle belirtmek istemistir.?’Babasi
Tahir Efendi vefat ettiginde M. Akif, onun vefatina “Cennet olsun ruhuna
Tahir efendinin mekdn.” misrasiyla tarih disiirmek istemistir.

M. Akif baslangicta bizim edebiyatimizda Muallim Naci ile Abdiilhak
Hamid'in; Fars edebiyatinda da Sadi ile Hafiz'in tesirindeydi. Bu tesir 1908
yilindan sonra tamamen kaybolmus ve kendine mahsus siirler yazmistir.*

Akif'in siirlerini aruzla yazdigi bilinmektedir. Mithat Cemal aruzu
kullanmadaki  basarisini  “nazmin  zemberegini  bulmus, aruzu
kurmustu”*'ifadesiyle dile getirir. Keza “Hasta” siirinde kizlari Feride ve
Cemile’nin bebek yiziinden birbirlerine yaptiklarini aruz veznine uydurarak
siirine alabilmistir.®M. Akif'in siirlerindeki dil ve tslup zaman ilerledikce
daha oturmus, dili giderek sadelesmistir. Kendisinin de bir roportajinda
belirttigi gibi “Asim” siiri ilk kitaplara nazaran daha sade bir dille kaleme

alinmistir.®

Onun sanat anlayisini da Uglincii Safahat’a bir takriz yazan Ferit Bey
su ifadelerle 6zetlemektedir: “Clinkli sen sanatta gaye aramiyorsun; lakin
gayede sanat ariyorsun.”**Onun sadece gordiiklerini yazdigi, hayal alemine
dalmadigi, sozlerinin dogru olmasina her seyden c¢cok ©6nem verdigi
bilinmektedir. Su misralari da ayni hakikati ifade etmektedir:

Hayir, hayél ile yoktur benim alisverisim...
inan ki her ne demissem, gériip de séylemisim.
Sudur cihanda benim en bedendigim meslek:
S6ziim odun gibi olsun, hakikat olsun tek>

Arasinda Kur’an’a Hitap siirinin de bulundugu eski siirlerinin Uslubu
ile daha sonra Safahat’ta yayinlanan siirlerin Gslubu arasinda belirgin bir
fark gozlenir. Henliz sahsiyetini bulmadigi ilk genglik yillarinda Divan siirinin
ortak liigati ile taklit ettigi drneklerin dilini kullanir. ilk dénemlerde yazdig
siirlerdeki Turkge kelime sayisi bazen cte bire kadar diisebilmektedir.*® Bu

» Cantay, Akifname, 16.

30 Caliskan, Adem, “Olimiiniin 56. Yilinda Mehmet Akif Ersoy’un Hayati, Edebi Kisiligi ve
Eserleri”, Din Ogretimi Dergisi, 38, (1993) : 81.

31Kuntay, Mehmet Akif,22.

32 Tansel, Mehmed Akif Hayati ve Eserleri, 38-39.

3 Fergan, MehmetAkif, 259.

i Fergan, MehmetAkif, 76.

3 Ersoy, Safahat, 246.

3 Ulugay, Mustafa, Tasannusuz bir sair Mehmet Akif, (Ankara: Atlas Yayinlari, 2016), 48.
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sebeple ilk siirlerinden birisinin Kur’an’la ilgili olmasi ve siirde baslangig
noktasinin tespiti agisindan inceledigimiz “Kur’an’a Hitap” siirini Uslup
acisindan degil, icerik agisindan inceleyecegiz.

3. M. Akif’'in Kur’an’la ilgili Miiktesebati

Dindar bir anne ve babanin evladi olmak Akif'in Kur'an-i Kerim’le
cocuk yaslarda tanismasina vesile olmustur. Erken yaslarda Kur'an-1 Kerim'i
okumayi 6grenen Akif, hafizhiga sekiz yasinda iken baslamistir.>” Hifzini
tamamlamasi ise yirmili yaslarinda nasip olmustur. Kendi ifadelerinden
anlasildigina gore bu sire zarfinda Kur'an-1 Kerim’le sirekli hemhal olmus,
her glin mutat olarak Kur'an-1 Kerim’i okumaya gayret etmistir: “Tahsil-i
Ali'yi bitirdikten sonra hafiz oldum. Fakat ondan evvel, Kur’an’i okuya okuya
gayet piskin hale getirdigim icin zaten hifz ile aramda uzun bir mesafe yoktu.
Az bir miiddet icinde Kur’'an’i ezberleyiverdim.”**Cantay’in belirttigine gore
bu stre alti aydir.**istanbul Bozdogan Kemerindeki Kirazli Mescit’te bazen
mukabeleler okumasi hifzini daha da kuvvetlendirmistir.*’

Esasen “Akif'in hayatinda Kur’an’in yerini konusmak, onu taniyanlar
acisindan malumu ilam kabilindedir. Hayatinin basucunda daima Kur’an
olan Akif, ayni zamanda bir oturusta Kur’an hatmini tamamlayacak kadar
gucli bir hafizdi. Muhammed Abduh’un tefsir yaparken miiracaat ettigi
yegane kitap olan Celaleyn Tefsiri'ni Akif, Ankara’ya gelmeden evvel on sekiz
defa hatmetmistir. Bundandir ki, Tlrkce bir meal yazma ihtiyaci hasil
oldugunda akla gelen ilk isim Akif olmustur. Yedi yilini verdigi meal ¢alismasi
onun Kur’an kultlrine hakimiyetini bir hayli artirmistir. Kur’an meali ile
ugrasirken hifzini da teravihleri hatimle kildiracak kadar ilerletmistir.”*!

M. Akif'in hafizliginin yani sira ¢ok iyi Arapga bilmesi, Kur’an’a Hitap
siirinde de belirttigi gibi sdylemlerinin Kur’an merkezli olmasi ile
neticelenmistir. O siirlerinde siklikla Kur'an-1 Kerim’den delil getirmistir.
Safahat’in bazi kitaplari (Hakkin Sesleri) dogrudan manzum tefsirlerden

7 Ciindioglu, Bir Kur’an Sairi, 12.

3 Fergan, MehmetAkif, 520.

9 Cantay, Akifname, 254.

40 Ulucay, Mustafa, Akif'in Kur’an Meali'nde Dil ve Uslap Ozellikleri, Tiirk Dili ve Edebiyati
Dergisi [Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi] [TDED], 50/1
(2014):, 121-135.

* Oztiirk, Mahmut, “Mehmed Akifin ictimal Tefsir Yorumlari: Hakkin Sesleri Ornegi”, 80 Yil
Sonra Mehmet Akif, (27-28 Aralik, 2017), (Ankara), 82.
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olusmaktadir. Sebiliirresad Dergisinin tefsir yazilarini da uzunca bir stire M.
Akif kaleme almistir.

Siphesiz M. Akif'in Kur'an-1 Kerim’le olan alakasi anlattiklarimizla
sinirli degildir. Bu konuda yapilmis pek cok mistakil calisma bulunmaktadir.
Biz daha genis bilgi taleplerini bu calismalara yonlendirerek Kur’an’a Hitap
siirine gegmek istiyoruz.*

Kuntay’in su ifadesi M. Akif'in Kur'an’la olan alakasini Ozetler
mahiyettedir: “Hayatinin en ucunda, en yiiksek yerinde Kur’an durur.”*?

4. Kur’an’a Hitap Siiri

Akif bazi siirlerini tanik oldugu veya yasadigl hadiseler izerine kaleme
almistir.Kur’an’a Hitap siiri de bu tirdendir. Hayati boyunca bagh kalacagi,
ahlak ve seciyenin temelini teskil eden Kur’an-1 Kerim hakkindaki bu siiri
hafizligini tamamladigi sirada yazmistir.** Mektep mecmuasinda yayimladig
(14 Mart 1895) Kur'an’a Hitap “Orman ve Meadin ve Ziraat Nezaret-i
Aliyyesi Heyet-i Fenniyyesinde baytar Mehmed Akif” imzasini
tasimaktadir.* Siirde “Piraye-i hafizam sen oldun, / Sermaye-i hafizam sen
oldun.” misralariylahafizligina da gondermede bulunmaktadir. M. Akif'e
gore ezberlediklerinin en degerlisi Kur'an-1 Kerim’dir. Belki daha genel
anlamda ilim namina sahip olduklari arasinda hakiki sermayesi de yine
Kur'an-1 Kerim’dir.

Kur'an’a Hitap mesnevi tarzinda yazilmistir. ilk iki bdlimi onar, son
iki bélimi ise dérder beyitten olusmaktadir. ilk ve son bélimler Kur'an’a
ta‘zim ve hirmetle hitap ederek kaleme alinmistir. Diger bélimlerde de Hz.
Peygamber'den s6z ederek Kur'an-1 Kerim’in bazi 6zellikleri zikredilmistir.
Siirin Gguincl kisminda iki defa zikredilen “Fe’ti” lafzi harig tutulacak olursa,
Kur’an-1 Kerim’den yapilan iktibaslarin telmihen gerceklestigini séylemek
mimkuindur. Tenzil, intifG-masunsun, miinir, ins-ii cdn gibi ifadeler Kur'an-i
Kerim’den yapilan atiflarin ipuglari olarak siirde yer almaktadir.

2 Genis bilgi icin Bakiniz: Bilgiz, Musa, “Mehmet Akif'in Siir ve Diiz Yazilarinda Kur'an’dan
Temalar”, EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler , 7/15 (2003), 159-178; Tutln, Sevgi,
“Mehmet Akif Ersoy’un Vaaz ve irsad Faaliyetlerinde Kur’an Tefsirinin Yeri ve Onemi”,
Diyanet ilmi Dergi [Diyanet isleri Baskanhgi Dergisi], 27/ 4, (2011): 57-68.

43 Kuntay, Mehmet Akif, 194.

* M. Orhan Okay, - M. Ertugrul Diizdag, “Mehmed Akif Ersoy”, 28: 435.

*Ulucay, Mustafa, “Akif’in Kur'an Meali’nde Dil ve Uslap Ozellikleri”, 121-135.
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Muhteva olarak inceledigimizde siirde Kur’an’in bir benzerinin
meydana getirilemeyecegi hususundaki meydan okumasina genisce yer
verildigi gortlmektedir. Kur'an-i Kerim’in tarifi sayilabilecek belli basli
Ozelliklerinin de zikredildigi bu siir, M. Akif'in Kur’an-1 Kerim hakkindaki
duygularini ve hayatina olan etkisini ifade eden misralarla son bulmaktadir.

Siirin giris ve sonug bolimiinde Kur’an’a hitaben dile getirilen ihtiram
ifadelerinde yogun bir farsga terkip kullanimi da dikkati ¢ekmektedir.
Ozellikle “Ey ziver-i dest-i ihtirAmim” ve “Pirdye-i hafizam sen oldun”
misralarininirdde-i Seniyyelerde (Padisahin sézlii veya yazili emri) “hame-

pira-yi ta‘zZim olan”, “enmile-pira-yi tekrim olan”, “ziver-i dest-i ta‘zim olan”
vb. ibarelerle olan benzerligi dikkat cekmektedir.*®

Kur'an’a Hitap siiri Safahat’in her basiminda yer almadigindan ve
makalede konulara gore tasnif edilerek ele alindigindan siirin bitliniin bir
arada sunmanin yararli olacagi distincesiyle tam metnini buraya der¢ etmek
istiyoruz.

Kur’an’a Hitap

Ey nisha-i cani ehl-i dinin!

Ey nasih-i sani minkirinin!

Ey meg’al-i hikmet-i ilahi!

Ey mecma’-1 feyz-i bi-tenahi
Takdir-i meziyyetinde efkar
Heyhat eder mi kudret izhar?
Sen cilvegeh-i cemal-i Hak’sin,
Ayine-i hak desem ehaksin.
Tenzil-i celil-i kibriyasin,
Burhan-i celalet-i Huda’sin.
Feyz aldi cihan senin yliziinden,
Bir barika-i kemalsin sen.

Bir barika kim bekaya mazhar,
Her lem’asi ta zaman-1 mahser,
Bir su’le-i intifa-masunsun.

Her an bu serefle ri-nimunsun.
Ettin bizi feyz-i Hak’tan agah,
Eyndr-i Miibin tebarek-allah!

4 Genis bilgi icin bakiniz: Miibahat S. Kiitiikoglu, “irdde-i Seniyye” Tiirkiye Diyanet Vakfi
islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yay., 2000), 22: 391-392.
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Mahl(k degil kelam-1 Haksin,
‘Ali-i sunGf-i ma-halaksin.
k k%
Kur’an-1 gorip dihat-1 urban,
Hep kalmadilar mi Ial G hayran?
Furkan ki zahir-i mi’minindir,
Misbah-1 minir-i md’minindir,
Sehrah-1 hiida onunla meksaf,
Mechl kalir o olsa meksf.
Ya Rab bu nasil kitdb-1’ali?
idrake sigismiyor meali.
Ulviyyetin eyleyenler inkar,
Bir mislini eylesinler izhar.
Elhak o kitab-1 bi-nazire,
Meydane getirmeden nazire,
Aciz bu cihaniyan aciz,
Kim muktedir, ins-U can aciz?
Madam ki iktidar yoktur,
Tanzire de ictisar yoktur.
%k %k %k
Ahmed ki nebiyy-i bi-gimandir,
Kur’an ile feyz-yab-1 sandir.
Fe’td... diyerek Rasll-i Ekrem,
Eylerdi muannidini milzem.
Fe’t(... denilince ehl-i inkar,
Kabil mi ki eylesinler israr.
Da’vaya mahal kalir mi artik?
Gavga ve cedel kalir mi artik?
k k%
Ey ziver-i dest-i ihtiramim!
Alemde muhassali’l-meramim,
Piraye-i hafizam sen oldun,
Sermaye-i hafizam sen oldun
Sensin hele ey kitab-1 a’zem,
Hasa buna hi¢ tereddit etmem,
Dinyada refik G hemzebanim
Ukbada mu’in G miiste’anim

4. 1. Kur’an’a Hitap Siirinde islenen Konular
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Siirde agirhkli olarak Kur’an’in bir benzerini meydana getirme
hususunda misriklere meydan okuma konusu islenmistir. Bunun disinda da
hemen her misrada ta‘zim makaminda Kur’an’la ilgili bir bilgi sunulmaktadir.
Bazen bir veya iki misra ile Kur’an’la ilgili yapilmis ¢ok 6nemli tartismalara
iliskin Akif'in kendi kanaatini 6zetle dile getirmistir. Birinci ve doérdiinci
kitalarda Kur’an’a hitap ederken kullandigi sifatlar da Kur'an-1 Kerim’den
iktibas edilmistir. Bu baglamda siirde Kur'an-1 Kerim’le ilgili tespit
edebildigimiz hususlar soyledir:

4. 1. 1. Kur’an’in Mucize Olusu

Mucize, bir benzerinin getirilmesi hususunda meydan okundugu
halde benzeri getirilemeyen olaganiistii seydir.’Bu meydan okuma hususu
bes duyu organina hitap edebilecegi gibi, akla da hitap edebilir. Kaynaklarda
belirtildigine gore diger immetlere gosterilen mucizeler daha ¢ok duyu
organlarina hitap ederken Hz. Muhammed’in (s.a.v) immetine gosterilen
mucizeler ise zekad ve anlayislarina uygun olarak genellikle akillarina hitap
etmistir. Hz. Muhammed'in (s.a.v) mucizeleri niblvvetinin kiyamete kadar
gecerli olmasi hasebiyle basiret sahibi diger insanlarin da gérebilmesi igin
ekseriyetle akla hitap edici tarza olmustur.®® Nitekim Hz. Peygamber’in su
hadisi de bu degerlendirmeleri destekler mahiyettedir: “Her peygambere,
zamanindaki insanlarin inandiklar (etkilendikleri) sey cinsinden bir mucize
verilmistir. Bana verilen sey ise Allah’in bana indirdigi Vahiy’dir.”*

Akif'e gore Furkan (Kur'an-1 Kerim) Hz. Muhammed Mustafa’ya (s.a.v)
gonderilen ve bize gosterilen bir mucizedir. Onun her ayetinde binlerce
mana bulunmaktadir. Sonsuza kadar da boyle devam edecektir:

Furkan ki kitdb-1 Mustafé’dir,
Bir mu’cize-i Hudd-niimddir.
Olmaktaulu’nihdye a’len,

Bin hérikaher bir Gyetinden.*®

4 Suydti, Celaleddin, el-Itkan fi Ulumi'l-Kur'an, (Beyrut Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.) 2: 252.

8 Suy(ti, el-Itkan fi Ulumi'l-Kur'an, 2: 252.

49BuharT, EbG Abdullah Muhammed b. ismail, Sahihii’l-Buhari = Camiii’s-sahih, (Kahire: el-
Matbaatl’s-Selefiyye, 1980), Fezaill’l-Kur'an, 1.

4cyrkan Muhammed'e (s.a.s) gonderilen kitaptir. Yiice Allah’in varligina isaret eden harika
bir mucizedir. Nazil oldugu giinden bu yana her ayetinden binlerce hakikat ortaya
¢tkmaktadir ve sonsuza kadar da devam edecektir.”Ersoy, Safahat, 508.
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Kur’an ayetlerinden binlerce mananin anlasilmasina gelince, on dort
asirhk bir zaman dilimi icinde binlerce mduellifin Kur’an’i tefsir ettikleri
bilinmektedir. Mufessirler, ayetlerin kelime dizilisleri, ayetlerde kullanilan
edatlar, ayetlerin birbirleriyle olan miinasebetleri ve benzeri 6zelliklerinden
pek cok mana cikarabilmislerdir. Kiyamete kadar her cagda insanlara
hidayet rehberligi yapmasi dahi onun mucize bir kitap oldugunu ispata
kafidir.

4. 1. 2. Kur’an’in inkarcilara Meydan Okumasi

Hz. Peygamber nibivvetini ilan ettiginde bazilari ondan bir mucize
gostermesini  istediler. Onlarin  bu beklentilerini/iddialarini  Yiice
Allah,“Kendilerine okunan bu kitabi sana géndermis olmamiz onlara
yetmiyor mu?”' seklinde cevaplamistir. Bu ayetle Yiice Allah Kur'an
ayetlerinin mucize olarak yeterli oldugunu bildirmistir.

Esasen Akif'in de belirtigi gibi Araplarin en dahi edipleri Kur'an-i
Kerim’i duyduklarinda ona hayran kalmislardir.

Kur’an-1 gériip diihdt-1 urbdn,
Hep kalmadilar mi 161 i hayran?>

Hz. Omer ve Tufeyl b. Amr gibi sahabilerin Kur'an-1 Kerim’in ses
nizamindaki ahenkten etkilenerek Misliman olduklari bilinmektedir.>
Fakat bazi musriklerin inadi, akillarina ve goéndllerine hitap eden Kur’an’i
mucize olarak kabul etmeye izin vermedi.>* Fakat Kur'an-i Kerim onlari bu
inkarlariyla bas basa birakmadi. Onlarin bu mantiksiz tutumlarini ispatlamak
icinen glizel konusan, hitabeti en gi¢li olanlarina Kur’an’in bir benzerini
meydana getirme hususunda meydan okudu. Bu meydan okuma yillarca
devam etti ve benzerini getirmeye giic yetiremediler.® Kur'an’a Hitap
siirinde bu durum su misralarla ifade edilmistir:

Ulviyyetin eyleyenler inkdr,
Bir mislini eylesinler izhdr.

Elhak o kitab-1 bi-nazire,

>! Ankebt, 29/50-51.

52”Arap/ar/n en dahi edipleri Kur’an’i gérdiiklerinde ona hayran hayran kalip onun giizelligi
karsisinda suskun kalmadilar mi?”Ersoy, Safahat, 508.

>3 Gler, Zekeriya, “Tufeyl b. Amr” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yay., 2012), 41: 323-324.

** Middessir, 74/18-24.

> Suyati, el-Itkan, 2: 253.
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Meydéne getirmeden nazire,
Aciz bu cihéniyén éciz,

Kim muktedir, ins-ii cdn Gciz?
Maddam ki iktidar yoktur,
Tanzire de ictisar yoktur.>®

“Aciz bu cihaniyan aciz, / Kim muktedir, ins-ii can aciz?” misralari isra
Suresi 88. ayetine atifta bulunmaktadir. Bu ayette, inkarcilarin glivendikleri
insanlardan ve cinlerden destek alsalar dahi Kur’an’a nazire getirmede
basarili olamayacaklari belirtilmektedir: “De ki: Andolsun, bu Kur'an'in bir
benzerini ortaya koymak lizere insanlar ve cinler bir araya gelseler,
birbirlerine destek de olsalar, onun benzerini ortaya koyamazlar.”’M. Akif
de bu kitanin son iki misrainda onlarin buna glicli yetmedigi icin cesaret de
edemediklerini soylemektedir.

Musrikler muarazaya yani meydan okumaya cevap veremedikce
Kur'an-1 Kerim her seferinde onlardan daha kolay bir sey istiyordu.Mdusrikler
her defasinda aciz kalinca da Kur'an-1 Kerim'in iddiasi gicleniyor, onlarin
bahaneleri ise gegersiz kaliyordu. Allah musriklerden 6nce Kur’an’in bir
benzerini getirmeleri istedi.”®Musrikler bunu yapamayinca Allah Teala
Kur’an’in surelerine benzer on sure getirmelerini istedi.*’Misrikler bunda
da gli¢gstiz kalinca meydan okuma bir sure ile sinirlandi ama sonug
degismedi.*Oysa istemeleri halinde insanlari ve cinleri de yardima

S“ur'an’in her yénliyle Ustiinliigii inkdr edenler buyursunlar bir mislini ortaya koysunlar.
Gergek sudur ki o essiz kitabin bir benzerini meydana getirmede beser caresizdir. Ne
insanlar, ne de cinler onun gibi bir drnek ortaya koymada kelimenin tam anlamiyla
acizdirler. Mademki Kur’an’a nazire getirme hususunda beseriyet muktedir degildir, dogal
olarak buna cesaret edecek kimse de olmayacaktir.” Ersoy, Safahat, 509.

*"sra, 17/88.

Buyahut "Onu kendisi uydurdu!" mu diyorlar? Hayir, onlar iman etmezler. Eger dogru iseler
onun benzeri bir s6z getirsinler.” Tar, 52/33-34.

59”Yoksa, "Onu (Kur'an'i) kendisi uydurdu" mu diyorlar? De ki: Eger dogru iseniz Allah'tan
baska cagirabildiklerinizi (yardima) ¢agirin da siz de onun gibi uydurulmus on sdre getirin.”
Hud, 11/13.

60”Eg}er kulumuza indirdiklerimizden herhangi bir siipheye diisiiyorsaniz, haydi onun benzeri
bir sire getirin, eder iddianizda dogru iseniz Allah'tan gayri sahitlerinizi (yardimcilarinizi)
da ¢adirin. ” Bakara, 2/23. “Yoksa, Onu (Muhammed) uydurdu mu diyorlar? De ki: Eger
sizler dogru iseniz Allah'tan baska, giiciintiziin yettiklerini ¢agirin da (hep beraber) onun
benzeri bir sdre getirin. ” Y(inus, 10/38.
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cagirabilecekleri séylenmisti.*"Musriklerin  hicbir mazereti kalmayinca
iftiralarla Kur’an’t yaftalamaya calistilar. Bazen sihir, bazen de siir ve
eskilerin uydurma masallari dediler. Kimi zamanda onu alaya almak
suretiyle insanlar lzerindeki etkisini azaltmaya yeltendiler. Kur’an’in bir
benzerini getirmek gibi goriiniiste kolay yolu terk edip,mallarini, canlarini,
cocuk ve eslerini tehlikeye atarak savasma yolunu tercih ettiler.®Araplarin
bir benzerini getirmekten aciz kaldiklari Kur’an gerek lafizlari ve harfleriyle
gerekse climle yapisi ve Uslubuyla Arapgaydi. Ancak harflerinin uyumu,
climlelerinin glizelligi, Gslubunun tatliligl, ayetlerindeki ses uyumu, anlatim
tarzinda muktezayr hale uygunlugu ve benzeri hususlarda beserin bir
benzerini getiremeyecegi  Ustiinlikteydi.®® Kilicla muarazayi, sozle
muarazaya tercih ettiklerine gore ikincinin imkansizligi ortaya c¢ikmis
oluyordu. Bu meydan okuma ve karsi ¢cikma “Kur’an’a Hitap”ta su misralarla
yer almaktadir.

Ahmed ki nebiyy-i bi-giimandir,
Kur’an ile feyz-yab-i1 sandir.
Fe’td... diyerek Rasil-i Ekrem,
Eylerdi muannidini miilzem.
Fe’td... denilince ehl-i inkdr,
Kabil mi ki eylesinler isrdr.
Da’véya mahal kalir mi artik?

Gavgd ve cedel kalir mi artik?**

4, 1. 3. Halku’l-Kur’an Meselesi

Halku’l-Kur’an, Kur’an’in diger varlklar gibi yaratiip yaratiimadig
konusundaki tartismalari ifade eder. Kaynaklarin ittifakla belirttigine gore

® isra, 17/88.

62 Suyuti, Itkan, 2: 253.

63 Ensari, Abdurrahman, el-Miirsidii’l-Veciz ila Ulumi’l-Kur’ani’l-Aziz, (istanbul Daru’n-Nida,
2016), 182-183.

%« Ahmed (Hz. Peygamber)’in peygamber olusu her tiirlii siipheden uzaktir. Saninin yiiksekligi
bizzat Kur'én-1 Kerim tarindan dile getirilmistir. Hz. Peygamber de “Haydi davanizda sadik
iseniz Kur’an’in bir benzerini getirsenize!” sézleriyle Kur’an’in inkdr edenleri sustururdu.
“Fe’tu...” diyerek meydan okununca inkdr ehlinin buna karsilik vermesi hic mimkiin
mldiir? Kavga ve séz dalasi le tartismayi siirdiirmeye hi¢ imkdn kalir mi?” Ersoy, Safahat,
509.
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Halku’l-Kur’an meselesi Il. (VIII.) ylzyihn ilk yarisinda ortaya ¢ikmistir. Ancak
zamanla ilmi bir konu olmaktan ¢ikmis, bir devlet politikasina dontsmistir.
Oyle bir zaman gelmis ki islam alimleri Kur’an’in yaratildigina inanan ve
inanmayanlar seklinde kategorize edilmis, Kur’an’in mahlik olmadig
gorlslinl savunanlar takibe alinmis, iskenceye tabi tutulmus, hukuki
ehliyetleri iptal edilmistir. islam tarihinde“Mihne Olaylari” olarak anilan bu
donemde bazi alimler Emevi yoneticilerin baskisindan kurtulmak icin hicaz
ve benzeri uzak bolgelere goé¢ etmek zorunda kalmislardir. Halife
Me'miln’un destegi ve tesviki ile 212 (827) yilinda baslayan Mihne
uygulamasi®halife Vasik-Billah'in Slimiinden sonra gevsemekle birlikte
Mitevekkil déneminde de birkag yil devam etmesinin ardindan 234’te (849)
Halku’l-Kur’an tartismalarinin yasaklanmasiyla sona ermistir. Ancak Mihne
devrinin tam anlamiyla son bulmasi ve izlerinin silinmesi, Baskadi ibn Eb{
Duad’in gorevinden azledilmesi ve Mihne magdurlarinin serbest
birakilmasiyla 237 (851-852) yilinda nihayete ermistir.*®

M. Akif siirinde bu konuya kisaca temas etmek istemistir:

Mahlik degil kelédm-1 Haksin,

‘Ali-i sunif-i md-haldksin.®’

Akif ilk misrada konuyu s6yle 6zetlemektedir: “Sen mahlik degil,
Allah’in kelamisin. Allah’in yarattigini buyurdugu siniflarin tamamindan ayri
ve Ustiinsiin. Clinkii sen Allah’in kelamisin.”ikinci misrada ise “ma halak”
ifadesi kanaatimizce biraz daha agiklanmaya muhtagtir.Kur’an-i1 Kerim’de bu
ibare¥)...... A 3 L ” / kalibi kullanilarak pek ¢ok varligin yaratilis sebebi ve
hikmetini agiklarken zikredilmektedir. Dolayisiyla bir hafiz olarak Mehmet
Akif'in “ma halak”ifadesini kullanirken Kur'an-1 Kerim’de bu ibarelerin
gectigi ayetleri hatirlamis olmasi muhtemeldir.?®

4. 1. 5. Kur'an’in Bir Mii’min igin ifade Ettigi Manalar
“Kur’'an’a Hitap” siiri Kur’an’in bazi 0zelliklerinin zikredilmesiyle

baslar. ilk misra Bakara sdresinde Kur'an-1 Kerim’in miminlere hidayet
olusundan s6z etmektedir.

1A n

6 Yavuz, Yusuf Sevki, “Halku’l-Kur’an” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul:
TDV Yay., 1997) 15: 371, 372.

6 Yiicesoy, Hayrettin, “Mihne” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yay.,
2005), 30: 27.

87 4Sen yaratilmis dedgilsin, Yiice Allah’in kelamisin. Allah’in yaratmis oldugu biitiin varlik
tiirlerinin (istiinde bir yere sahipsin.” Ersoy, Safahat, 508.

%8 Bakiniz: Yanus, 10/5; Hicr, 15/86; Riim, 30/8; Duhan, 44/39; Ahkaf, 46/3; Nahl, 16/48.
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Ey niisha-i cdni ehl-i dinin!
Ey nésih-i séni miinkirinin!®®

Nusha kelimesi Farscada “recete” anlamina gelmektedir. Niisha-i can,
hayat regetesi yani rehber anlamina gelmektedir. Kur'an-1 Kerim’in muhtelif
surelerinde bu anlama gelen ayetler de bulunmaktadir. Kur’an mi{’minler
icin bir yol gosterici,”® bir mijde,” bir hidayet ve 6gut,"*bir nasihatir.”
Bliylin bu ayetlerde ifade edilen manalar ilk misranin anlam yelpazesine
dahil edilebilir.

Minkirlerin sanini yok etmek ise iki tirlt anlasilabilir. Birisi onlarin
zUlim ve cehalet Gzerine kurulu olan dizenlerinin yok olmasi, digeri de
Arabistan’in en deger verdigi belagat ve fesahatin Kur'an-1 Kerim’in nizuli
ile beraber cazibesini yitirmesi... Yani inkarcilarin maddi ve manevi san ve
serefleri Kur’an’in nizulld ile beraber parlakligini yitirmis ve zamanla
sénmustir. Siirin ilk iki misrasi isra suresi 82. ayetinde Kur’an’in hem
miminlere hem de inkarcilara olan etkisini pes pese zikretmesiyle de
ortlismektedir: “Biz, Kur'an'dan 6yle bir sey indiriyoruz ki o, miiminler igin
sifa ve rahmettir; zalimlerin ise yalnizca ziyanini artirir.”

Siirin devaminda Kur’an’in ilahi hikmetlerin mesalesi, Allah’in
insanlara bahsettigi bittn ilimlerin, marifetin toplami oldugunu dile getirir:

Ey mes’al-i hikmet-i [lGhi!
Ey mecma’-i feyz-i bi-tendhi!”
Takdir-i meziyyetinde efkér
Heyhét eder mi kudret izhdr?”

Kur’an’in Allah’in kelami olmasindan hareketle, Lokman suresindeki
su ayeti, Kur’an’in muhtevi oldugu hakikatleri saymanin mimkin olmadig
seklinde anlamak miimkindr. “Sayet yeryiiziindeki agag¢lar kalem, deniz de
arkasindan yedi deniz katilarak (miirekkep olsa) yine Allah'in sézleri

69”Ey din ehlinin (Mdsltiimanlarin) rehberi! Ey inkdrcilarin (yalanci) sanini silip stipiiren!”Ersoy,
Safahat, 508

7 Bakara, 2/2.

" Bakara, 2/97.

72 Al-iimran, 3/138.

7> En’am, 6/70, 90,

74 Ersoy, Safahat, 508.

75”Ey ilahi hikmetin mesalesi! Ey sonu gelmeyen feyizleri biinyesinde barindiran (kitap)!
Heytat! Hi¢ senin sahip oldugun miistesna 6zellikleri anlayip takdir etmeye diisiinceler
herhangi bir varlik gésterebilir mi?”Ersoy, Safahat, 508.
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(vazmakla) tiikenmez. Siiphe yok ki Allah mutlak galip ve hikmet
sahibidir.””® Kur’an bir hidayet kitabi oldugundan &ncelikli olarak onun bu
yonl 6ne cikarilmalidir. Mislimanlarin fen ve teknoloji alanindaki her
gelismenin ipuclarini Kur'an-i Kerim’den bulma gibi bir sorumluluklar
bulunmamaktadir. Ancak insan ve tabiatin mahiyetinden s6z eden ayetlerin
s6z konusu disiplinlerin genel kabule mazhar olan kanunlasmis verileriyle
tefsir edilmesi ise makul olandir. Ancak fen ve teknolojinin degisken yapisi
dikkate alinarak bu alanda s6z soylerken dikkatli olma geregi de akildan
cikariilmamalidir.

Kur'an-1 Kerim Allah’in glizel sifatlarinin en iyi sekilde gorinebildigi
yegane kitaptir. Cenab-1 Hakk’i biitlin esmasiyla bizlere gostermeye en layik
ve tek kitap da yine Kur'an-1 Kerim’dir. Allah’in yiceliginin delillerini aramak
isteyenler de Kur'an-1 Kerim’e bakmaktan baska yol bulamazlar. Cemal ¢ok
glzel olmak demektir. Bu gizellik kisinin bedeni 6zelliklerinde olabilecegi
gibi, onun davranislarinda da gorilebilir. Allah’in glizelligi ise varlklarda
tecelli eden sifatlari aracilig ile gorilebilir.”” Hz. Peygamber bu hususta
“Allah guzeldir, guizelligi sever.”buyurmaktadir.”® iste asagidaki kita bu
hakikate deginmektedir.

Sen cilvegeh-i cemdl-i Hak’sin,
Ayine-i hak desem ehaksin.
Tenzil-i celil-i kibriydsin,
Burhén-i celdlet-i Hudd’sin.”

Akif’'e gore Kur'an bir miiminin en biyilk destekgisidir. Onun yolunu
aydinlatan parlak bir kandildir. insani hedefe ulastiracak dosdogru yol
Kur’an’in rehberliginde kesfedilebilir. Eger bir miimin icin bu hakikat mechul
kalirsa, glines tutulmasinda oldugu gibi karanhkta kalir.

Furkan ki zahir-i mi’minindir,

Misbéh-1 miinir-i md’minindir,

7% | okman, 31/27.

7 Ragib isfahani Ebii'l-Kdsim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal, (502/1108) Mu'cemu
miifredati elfazi'l-Kur'an, (Beyrut: Dari’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 110.

78 Muslim, Sahihu Mislim, 1: 93 (iman)

«Sen Allah’in cemalinin tezahiirlerinin gériildugii/gériilebilecedi yersin. Allah’in biitiin giizel
isimlerinin yansidigi bir ayna desem, buna en ¢ok sen layiksin. Yiiceler yiicesi tarafindan
indirilmissin. Yiice Allah’in kuvvetinin delilisin.”Ersoy, Safahat, 508.
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Sehrdh-1 hiidé onunla meksdf,
Mechdl kalir o olsa meksaf.*

Nazil oldugu giinden bu yana Kur'an-i Kerim Madislimanlarin
giindeminden ¢ikmamistir. Mifessirler O’ndaki hakikatleri kesfedebilmek
icin binlerce cildi asan bir tefsir kulliyati ortaya koymuslardir. Bununla
beraber hicbir asirda Mduslimanlar kadim eserlerle yetinmemis, cagin
problemlerine Kur’ani perspektiften ¢6zim bulmaya gayret etmislerdir.
Miifessirlerin Kur'an-1 Kerim’in lafzi tahlilinden ve ayetlerin yekdigeri ile
miinasebetinden namitenahi nikteler ¢ikarmasi O’'nun mu‘ciz bir kelam
olmasindan kaynaklanmaktadir. Bazi sahabeye nispet edilen “Kur’an’da her
seyin bilgisi bulunduguna” dair ifadeler de bu manada degerlendirilebilir.?*

M. Akif de Kur’an’a Hitap siirinde Kur'an-1 Kerim’in muhtevi oldugu
manalarin bir tek kisi tarafindan bitliniyle kavranmasinin mimkiin
olmadigini hayretle dile getirmektedir.

Y@ Rab bu nasil kitdb-1 “li?
idréke sigismiyor meéli.®

Tefsir geleneginde de miifessirler benzer bir yaklasimla yorumlarinin
kesin ve gecerli tek yorum olmadigini belirtmek igin sdzlerinin sonuna sik sik
“En dogrusunu Allah bilir” ifadesini ekleme ihtiyacini hissetmislerdir.

M. Akif'in de hayrani oldugu ve adina siir yazdigi Fahreddin Razi,
tefsirine baglarken daha ilk ciimlede sadece Fatiha suresinin ihtiva ettigi
fayda ve niiktelerden on bin mesele gikarilabilecegini ifade eder.*Bu
rakamin kesretten kinaye oldugu kabul edilebilir. Bununla beraber yaptig
Fatiha suresi tefsirinin bir cilde ulagsmasi, bu konuda samimi oldugunu
gostermektedir.

4. 1. 4. Kur'aninDiger Bazi Ozellikleri

M. Akif'in Kur’an’a hitap siirinde dile getirilen ta’zim ifadeleri ve
Akif'in ifade ettigi kendi duygularinin da Kur’ani telmihlerle sisli oldugu

84“Curkan (Kur'an) ki miminlerin dayandiklari bir gligtiir. Miiminlerin parlayan lambasidir.
Allah’a giden yol (sirat-1 miistakim’i) onunla kesfedilebilir. Eger Kur’an’in i1sigi kesilecek olsa
bu biiytik cadde meghul kalir.” Ersoy, Safahat, 508.

81 Gullice, Veysel, Bilimsel Tefsirde Usul, (Erzurum: Aktif Yayinevi, 2007), 12.

84ya Rabbi, bu nasil yuksek bir kitaptir ki, onun manalari idrake sigmiyor.” Ersoy, Safahat,
508.

8 R4zi, Ebu Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin (6. 606/1209), et-Tefsirii’l-
kebir(Meféatihii'l-gayb), (byy: Darii ihyai’t-Tiirasi’l-’Arabi, 1999) 2: 21.
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dikkatlerden kagmamaktadir. Kur’an’a Hitap siirinin sonunda bunu kendisi
de soylemektedir.

Sensin hele ey kitéb-1 a’zem,
Hésd buna hig tereddiit etmem,
Diinyada refik ii hemzebdnim
Ukbéda mu’in G miiste’nim®*

ikinci beyitte gecen “hemzeban” terkibi farsca bir terkip olup ayni dili
konusmak anlamina gelmektedir. Bu da meselelere ayni bakis agislyla
bakmak ve ayni sdylemi tutturmak/gelistirmek demektir. iktibas yolu ile
lafzi benzerlikler ortaya koymak da bu kapsamda degerlendirilebilir.

Bu kitada Gzerinde durulmasi gereken diger bir husus “Ukbdda mu’in
U miste’dnim” misrasidir. Misradaki ukba, ahiret anlamindadir. M. Akif,
Kur’an’in ahirette kendisine yardim edeceginden s6z etmektedir. M. Akif’in
bu ifadesi Hz. Peygamber’in Kur'an-1 Kerim’in sefaati hakkinda soylediklerini
hatirlatmaktadir. Mislim’in Sahih’inde yer alan bir hadiste Hz. Peygamber,
muminlere bol bol Kur’an okumalarini, Kur’an’in ahirette kendisi ile hemhal
olanlara sefaat edecegini mujdelemektedir.?> M. Akif de diinyada Kur’an’la
irtibatini asla kesmeyecegini, bundan dolayl da onun sefaatine nail olmayi
umut ettigini belirtmektedir.

A u

Siirde “Fe’t0” “Tenzil”, “intifa”, “munir”, “ins-U can”, “Tebarek-Allah”,
“Zahir” gibi ifadeler Kur'an-1 Kerim’den yapilan atiflarin ipuglari olarak
goriinmektedir. Bu ibarelerin siirde yel almasinda M. Akif'in hafizliginin da
pay!l oldugu kanaatindeyiz. Hifzini 21 yasinda tamamlayan bir sair-hafizin
Kur’an’la ilgili bir siir yazarken Kur’ani ibareleri kullanmasi tabiidir.

Kur’an’a hitap siirinin son kitasinda dile getirdigi duygulari Kur'an-i
Kerim’in daha uzun vyillar onun elinden, dilinde ve hafizasindan
ayrilmayacaginin ipuglarini vermektedir. Kur'an-1 Kerim artik Akif'in en
ziyade saygl duydugu bir kitaptir. O, Akif'in ancak saygiyla kendisine

84”Ey en bliylik kitap, hasa zerrece tereddiit etmem ki, sen diinyada benim yol arkadasim ve
ayni dili konustugumsun, hem de ahirette bana yardim edecek olansin.”Ersoy, Safahat,
509.

85M(]slim, Ebu'l-HUseyin el-Kuseyri en-Nisaburi Mduslim b. el-Haccac, (6.261/875) el-
Miisnedii’s-Sahih el-muhtasar mine’s-siinen bi-nakli’l-adl ani’l-adli ila Resulillah s.a.v.
(Sahihu Miislim) [Tah. Muhammed Muad Abdulbaki] (byy: Darii ihyai’t-Tiirasi’l-’Arabi, -ts.)
1: 553 (Kitabi Salati’l-Musafirin)
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uzatacagl elinin sist gibidir. M. Akif'in tek arzusu artik Kur’an’in
soylediklerini gerceklestirmekten ibarettir. Clnkl Kur'an-1 Kerim M. Akif’in
hafizasinin hem siisii hem de tek sermayesidir. insanin gecimini ve ticaretini
sermayesinden yapmasi gibi M. Akif'te bundan sonra ne soyleyecekse, ne
konusacaksa hafizasinin sermayesi olan Kur’an’dan konusacaktir.

Ey ziver-i dest-i ihtirdmim!
Alemde muhassalii’l-merdmim,
Pirdye-i hdfizam sen oldun,
Sermdye-i hdfizam sen oldun.®

Siirde ele alinan diger bir konu Kur’an’in evrenselligi ve kiyamete
kadar korunacak olmasidir.Bilindigi tizere islam dininin ilk muarizlari, var
gicleriyle islam’t ve Mislimanlari yok etmek icin ugrasmislardir.
Ongordiikleri  tedbirler istediklerini vermeyince daha biyiik adimlar
atmislardir. Eziyet ve iskencelerle islamiyet’i engelleme cabalarini, diger
islam dismanlariyla ittifak kurarak ilk islam devletini yikma tesebbiisiine
kadar gotirmislerdir. Fakat daha ilk andan itibaren Allah Teala Kur’an’in
kendi korumasi altinda oldugunu,®” Allah’in nurunu séndiirmeye ¢alismanin
da beyhude olacagini ilan etmistir: “Onlar adizlariyla Allah'in nurunu
sondiirmek istiyorlar. Hdlbuki kdfirler istemeseler de Allah nirunu
tamamlayacaktir.”®® M. Akif bu ayetin Arapca ibaresinde gegen sondiirmek
anlamindaki “&k“ fiilini infial vezninde kullanarak bu ayete telmihen isaret
etmektedir:

Feyz aldi cihan senin yiiziinden,
Bir bdrika-i kemdlsin sen.

Bir bérika kim bekaya mazhar,
Her lem’asi ta zaman-1 mahser,
Bir su’le-i intifG-masunsun.

Her an bu serefle ri-niimunsun.®

86”Ey elimi siisleyen ona dedger katan! Bu diinyadaki riiyalarimi hayallerimi gerceklestiren!
Hafizamdaki seylerin en dederlisi hep sen oldun. Hatta hafizamin sahip oldugu biitiin
varligi yine sen oldun.” Ersoy, Safahat, 509.

¥ Hicr, 15/9.

% saf, 61/8.

8«Cihan senin yuziinden feyz aldi, bereketlendi. Mikemmeliyetin bir piriltisisin. Bekaya
mazhar olan (bir daha sénmeyecek olan) bir parilti... Her tayfi yeniden dirilis giiniine
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infita-masun ifadesi séndiriilmekten korunmus, séndirilemeyen
anlamindadir. Mufessirler ayette bahsi gegen nurun, Kur'an,® islam®* ve
peygamberler olabilecegini®® bildirmislerdir. Zikredilen bu degerlerin hepsi
birbirlerini gerektiren hususlar oldugundan birisinin veya hepsinin kast
edilmis olmasi da mimkindir. Devamindaki ayet de bu yorumlari
destekleyecek mahiyettedir: “Miisrikler istemeseler de dinini biitiin dinlere
istiin kilmak igin Peygamberini hidayet ve hak ile génderen O'dur”®

Sonug

“Kur’an’a Hitap” M. Akif Ersoy’un ilk siirlerindendir. Yirmi bir yasinda,
hafizligini tamamlamasi Uzerine kaleme alip yayinladigi bu siir,onun ilk
eserlerinden olmasi ve Akif'in Uslubundaki gelismeyi izlemeye imkan
vermesi bakimindan onemlidir. Siir M. Akif'in alisilmis Gslubundan farkli
ozelliktedir. Farsca ve Arapga terkiplerin bolca yer aldigi siirde az da olsa“Ey
ziver-i dest-i ihtirdmim* gibi saray yazisma Uslubunun izleri goérilmektedir.
Kompozisyon bakimindan daginik bir goriinti arz eden siirde islenen
konular dengeli bir seyir izlememistir. islami kaynaklarda iizerinde cokga
durulan Halku’l-Kur’an gibi bazi konular iki misra ile 6zetlenirkenbazilariiig
dort beyitte islenmistir. Bu itibarla gengliginin baharinda kaleme aldigi bu
siiri ustalik doneminde yazdigi eserlerden oldukga farkhdir. M. Akif’in ustalik
doénemi siirlerinin ise o©zellikle hazirhk asamasinin oldukg¢a uzun ve siir
planinin detayll oldugu bilinmektedir. Ustalik dénemi siirlerinde konularin
bitin boyutlariyla ele alndig, fikirlerin tartisildigl, eski ve yeni
mukayesesinin yapildigi gorilmektedir.

Siirde baslica Kur’an’in Hz. Peygambere gonderilen bir kitap olmasi,
mucize olmasi, ihtiva ettigi manalar, misriklere meydan okumasi, Allah’in
sifatlarini en glzel sekilde agiklayan bir kitap olmasi, yaratiimamis olmasi
gibi konular ele alinmistir.

kadar sonmekten korunmus bir 1siksin... Her an bu serefle var olmaya devam edeceksin.”
Ersoy, Safahat, 508.

%0 Taberi, Eb( Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid (6. 310/923), Camiii'l-beydn fi
te’vili’l-Kur'dn (thk. Ahmed Muhammed Sakir), (byy: Muessesetii’r-Risale, 2000) 23:360;
Matdridi, Te'vildtu ehli’s-stinne, 1X, 632; Maverdi, en-Niiket ve'l-‘uyun, 5: 530.

91M.‘Q\t[jridi, Ebd Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahm(d (6. 333/944), Tefsiri’l-
Kur’ani’l-Azim (Te’vildtu ehli’s-siinne), (Beyrut: Dari¥’l-Kitiibi’l-‘iimiyye, ,2005) 9: 632;
Maverdi, Ebi'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib (6. 450/1058), Tefsirii'l-Maverdi (en-
Niiket ve'l-‘uyun), (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.) 5: 530.

92 Matdridi, Te'vildtu ehli’s-stinne, 9: 632; Maverdi, en-Niiket ve'l-‘uyun, 5: 530.

% saf, 61/9.

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 24, Say: 41, Ocak - Haziran 2019 | 95



Mehmet Akif’in ’Kur’an’a Hitap’ Siiri | 96

Sonraki siirleriyle mukayeseden elde edilecek netice m. Akif'in bu
siirde kullandig1 “Diinyada refik (i hemzebdnim”, “Pirdye-i hdfizam sen oldun
/ Sermdye-i hdfizam sen oldun” misralarda son derece samimi oldugunun
ortaya cikmis olmasidir. Zira M. Akif tam anlamiyla geride kalan émrinin
Ucte ikisini Kur’an’la hemhal olarak gegirmis, bu siirde belirttigi gibi sozlerini
telmihen veya lafzen Kur’an ayetleriyle siislemis, hayatini da Kur’an’a gore
tanzim etmeye gayret etmistir.
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Yakinini sehit veren kisi, bu beklenmedik ani durum
neticesinde olayl anlamaya ve anlamlandirmaya calisir. Sehadet
haberinin alinmasi ile beraber, aile tyelerinin hayatinda yeni bir

dénem baslayacagi séylenebilir. Aile Gyeleri bir yandan “neden benim

cocugum/esim/ babam/kardesim?” gibi sorular sorarken; diger
yandan sehitlik kavraminin manevi boyutu ile ilgili dnceden sahip

olunan bilgiler ¢ercevesinde bu durum ile basa ¢ikmaya calisir. Bu

siirecte sahip olunan Allah algisi da yas siireci icin dnemli bir yere
sahiptir. Dogumundan itibaren evladi ile yakin bag kuran sehit
annelerinin bu silire¢ ile basa ¢ikmasinda, bu durumu yeniden
anlamlandirmasinda manevi ve psiko-sosyal ihtiyaglarini karsilayacak

yapilandiriimis bir uygulamanin énemli olacagi 6n gortlmastir.

Bu c¢alismanin amaci Tasavvuf Muizigi ve El Sanati

ile

Yapilandirilmig Manevi Bakim Uygulamasi’nin sehit annelerinin Tanri

Algisi ve yas diizeyi Uzerindeki etkisinin incelenmesidir. Arastirmaya

n=7 sehit annesi katilmistir. 6 oturumlu, 6n test son test uygulamal
deneysel bir arastirma deseni tasarlanmistir. Arastirma sonuglarina
gore, sevgi yonelimli Tanri Algisi ve Yas’in disinsel alt boyutunda
anlaml bir farklilik gérialmustir. Uygulama 6ncesi ve sonrasi toplam
Tanr Algisi’nda ylkselme gercgeklesirken, korku yonelimli Tanri
Algis’nda da disme gorialmustir. Fakat anlamli  bir farkhlik
gorilmemistir. Yas oOlgeginde uygulama oncesi ve sonrasinda hem

toplam Yas puani hem de vyasin fiziksel, duygusal, davranigsal

boyutlarinda anlamh bir farkllik gérilmemistir. Ayrica yapilandiriimis
manevi bakim uygulamasinin Yas 6lcegi ve Tanri Algisi 6lgeginin alt

boyutlarinda etkili oldugu soylenebilir.

Anahtar Kelimeler: manevi bakim, sehit anneleri, el sanati,

Tiirk Tasavvuf Mizigi, deneysel desen.
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Abstract

People with family member becomes a martyr, tries to
understand this unexpected incident. With intimation of shahadah, a
new period starts in life of the family. Whilst the family is asking “why
it happened to my child/spouse/father/brother?” to themselves, also
they try to cope with the incident in the guidance of their pre-
knowledge about spiritual dimension of martyrdom. Perception of
God in this process also plays an important role for mourning
process. It is envisaged that a structured practice will be important to
meet the spiritual and psycho-social needs of the mothers of martyrs
who had a close relationship with their child’s from the birth.

The aim of this study is to investigate the effect of Structured
Spiritual Care Application with Turkish SGfi Music and Handicrafts on
the level of perception of God and grief in the martyr mothers.

In this study the number of martyr mothers participated is
n=7. An experimental research was designed with 6 sessions, pre-
test, post-test. According to the results, there was a significant
difference in the love-oriented perception of God and cognitive sub-
dimension of mourning. While there was an increase in the
perception of God before and after the practice, there was also a
decrease in the perception of fear-oriented God. However, no
significant difference was observed. There was no significant
difference between the total mourning score and the physical,
emotional, and behavioral dimensions of mourning before and after
the application. The scale of grief and God perception are effective in
the sub-dimensions of the scale.

Keywords: spiritual care, mothers of martyrs, handicraft,
Turkish SGfi Music, experimental design.

Giris

Tirkiye, jeopolitik konumu sebebi ile gegmisten glinimize i¢ ve dis
sinir giivenligi korumak lzere pek ¢ok sehit vermistir. Ozellikle son otuz yili
askin bir suredir teror olaylari nedeni ile pek ¢ok askerin ve sivil vatandasin
sehit edildigi ifade edilebilir. 2018 yilinda basilan Kirikkaleli Sehitler*adli

esere gore Birinci Dlinya Savasi’'nda 1 Nisan 2018’e kadar Kirikkale 733 sehit
vermistir. Bu sehitlerin dagilimi su sekildedir:

Kale Medya Grup, Kirikkaleli Sehitler, 1. Baski (Kirikkale: Kale Medya Grup, 2018), 37.
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Tablo 1. Kirikkale’de Sehit Sayilari (1908-2018)

Sehitlik Tiirii Sehit Sayisi
Birinci Diinya Savasi
Canakkale 232
Sarikamis (Kafkas-Sark Cephesi) 43
Yemen, Irak, Filistin, Romanya, Galicya Cephesi 84
Cephesi Belli Olmayan 28
Kurtulug Savasi 110
l.ve II. inénii, Sakarya Savasi, Blyiik Taarruz
Kore Savasi 7
Kibris Baris Harekati 2
Gilineydogu Teror Sehitleri 198
(Asker, Polis)
15 Temmuz Sehitleri 5
MKE Patlama Sehitleri 9
Sivil ve Vazife Maluli Sehitler 15

1 Nisan 2018-1 Ocak 2019 tarihleri arasinda Kirikkale ii¢ sehit® daha
vererek toplam sehit sayisi 736’ya ylkselmistir. Yukaridaki tabloda
goralduglu tzere, Tirkiye’de terér olaylarinin basladigi yil olarak kabul
edilen 1980 ve sonrasinda Kirikkale’de sehit sayisi 223 adettir. Son rakamlar
ile beraber sehit sayisi 226’ya ulasmistir. Turkiye genelinde, sehit veren
illerin buyik sehir olma durumu, nifus ve sehit oranlari karsilastirildiginda;
Kirikkale'nin en ¢ok sehit veren illerden biri oldugu séylenebilir.

Sehitlerin geride biraktig ailelere yonelik, bazi kamu kurumlari ve
STK’larin  bir takim calismalar vyurattigt goridlmektedir. Bu kamu
kurumlarindan biri, Diyanet isleri Baskanhg’dir. Din Hizmetleri Genel
Madarluga catisi altinda sehitler ve ailelerine yonelik yapilacak gorevler
belirlenmistir. Bu gorevlerin bir kismi sehit cenazesi ile ilgili olup; bir kismi
da sehit ailelerine yonelik taziye ziyaretleri, dua ve hatimleri

2 Hirriyet, “Kirikkale Haberleri: Sehit Uzman Cavus Mehmet Tirken'i ikizleri ugurladi”,
erisim: 08 Ocak 2019, www.hurriyet.com.tr/sehit-uzman-cavus-mehmet-turkeni-ikizleri-
ugur-40845104; Kirikkale Valiligi, “Sehit J.Uzm.Cvs Yahya Sen Son Yolculuguna Ugurlandi”,
erisim: 08 Ocak 2019, http://www kirikkale.gov.tr/sehit-juzmcvs-yahya-sen-son-
yolculuguna-ugurlandi; Milliyet, “Sehit Emre Glingor Son Yolcuguna Ugurlandi”, erisim: 08
Ocak 2019, http://www.milliyet.com.tr/sehit-emre-gungor-son-yolcuguna-ugurlandi-
kirikkale-yerelhaber-3084946/.

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 24, Say: 41, Ocak - Haziran 2019 | 102



103 Fatma Zeynep Belen v.dgr.

kapsamaktadir.? Diger bir kamu kurumu ise Aile, Calisma ve Sosyal
Hizmetler Bakanhgi’dir. Aile Sosyal Politikalar Bakanhgl sehit ve gazi
ailelerine yonelik yapilacak calismalari koordine etmek (izere, 633 sayil
kanun hikmiinde kararname kapsaminda 08.06.2011 tarihinde bakanliga
bagh “Sehit Yakinlari ve Gaziler Dairesi Baskanligi”’ni kurmustur. Bu
baskanlik ayrica “sehit yakinlari ile gazilere yonelik sosyal hizmet ve yardim
faaliyetlerini yiiriitmek, bu alanda ilgili kamu kurum ve kuruluslari ile
goniillii kuruluslar arasinda isbirligi ve koordinasyonu saglamak” gorevini
stlenmistir.* Sehit aileleri ve sivil toplum kuruluslari arasinda her tirlu
yardimlasma ve dayanismayi saglamak (zere, 23 Kasim 2006'da Sehit
Aileleri Federasyonu kurulmustur. il ve ilce merkezlerindeki sehit ailelerini
bir araya getirmek U(zere olusturulan sivil toplum kuruluslari bu
federasyonun altinda gérev yapmaktadir.®

Yukarida bahsedilen kurum ve kuruluslarin sehit ailelerine destek
olmak Uzere dini, sosyal ve maddi anlamda bir takim faaliyetler ylrGttagu
gorilmektedir. Sehidin defin islemleri sonrasinda sehit ailelerine yonelik
taziye ziyaretleri, dua ve hatimlerin yapilmasinin dini ve sosyal destek
acisindan 6nemli oldugu; fakat manevi bakim uygulamalari bakimindan
yeterli olmadigi séylenebilir. Clinkli Manevi bakim uygulamalari “maneviyat,
rehberlik, danisma, destek ve tedavi”®kavramlarini iceren bir dizi slreci
kapsamaktadir.

Sehit aileleri ile ilgili akademik c¢alismalarin heniiz yeni oldugu
sdylenebilir. Ozgelik’in, Samsun’da sehit aileleri ile ilgili yaptigi arastirma,
uygulama igeren ilk arastirmadir. Bu arastirma, deney ve kontrol gruplu 6n
test son test model icermektedir. Arastirma gruplarina, Beck Depresyon ve
BeckAnksiyete Envanteri kullaniimistir. 12 kisilik deney grubuna 12 hafta
boyunca Duygusal Zeka Becerileri Egitim Programi uygulanirken; kontrol
grubuna herhangi bir islem uygulanmamistir. Program sonunda, deney
grubunun Beck Depresyon ve BeckAnksiyeteenvanterlerinden aldiklari 6n
test ve son test puanlari arasinda, 0.01 diizeyinde anlamli farkhlik ¢ikmustir.

3 Diyanet isleri Baskanligi, “Din Hizmetleri Genel Miidiirliigii”, erisim Tarihi: 01 Ocak 2019,

http://www?2.diyanet.gov.tr/DinHizmetleriGenelMudurlugu/Sayfalar/DHGM.aspx.

Aile, Calisma ve Sosyal Hizmetler Bakanligl. “Tarihge”, erisim Tarihi: 7 Kasim 2018,

https://sehityakinlari.aile.gov.tr/tarihce.

Sehit Aileleri Federasyonu. “Hakkimizda”, erisim Tarihi: 21 Aralik 2018,

www.sehitler.org.tr/hakkimizda.html.

® Fatima Zeynep Belen, Manevi Danismanlikta Bibliyoterapi Teknigi ve Uygulanmasi
(Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2014), 19.

4

5
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Arastirma sonuclarina goére, Duygusal Zeka Becerileri Egitimi Programi, sehit
ailelerinin depresyon ve anksiyete diizeylerinin diismesinde olumlu yénde
etkili olmustur.”

Literatlirde, sehit anneleri ile ilgili yapilan ilk ¢alisma ise Gedik’in,
“Tiirkiye’de Sehit Annelerinin Savas ve ¢C6ziim Algilari” isimli makalesidir. Bu
makalede, sehit annesi kimligi ortaya konulmaya calisilmistir.2Sehit esleri ile
ilgili ilk calismayi ise Cigdem Ademhan Tunagyapmistir. Bu ¢alismada, sehit
eslerinin yasam deneyimleri ve bu deneyimlerin toplumsal cinsiyet
baglaminda nasil sekillendigini ortaya koymak amacglanmistir. Arastirmada
Ankara'da vyasayan, esleri askerlik gorevi sirasinda terérle micadele
operasyonlari veya terér eylemleri sonucu sehit olan 21 sehit esi ile
gorismeler yapilmistir. Tunag, arastirmanin metodolojisini feminist nitel
arastirma olarak belirlemistir. Tuna¢’in yaptigl arastirma sonucuna gore,
Tirkiye'nin militarist ataerkil toplumsal cinsiyet rejiminin sehit eslerini
sosyal olarak insa ettigi sehitlik kavramina dayali bir sosyal konuma
yerlestirdigi gorilmastir. Bu calismada belirtilen s6z konusu konumun,
sehit eslerinin anlam dinyalarini ve yasam deneyimlerini sekillendirdigi
ortaya cikmistir. Ayrica bu arastirmada; sehit eslerinin bu sosyal
konumunun itibar, 6zglrlik, gi¢ ve ayricalik deneyimlerini icermekle
beraber, toplumsal normlar, kalip yargilar, 6n yargillardan kaynaklanan
ayrimcilik, kisitlanma ve baski deneyimlerini de igerdigi ifade edilmistir. Yine
bu galisma sonucunda, sehit eslerinin kaybin ardindan normal yasama
donmek icin gosterdikleri ¢abalarin toplumca engellenmesi durumunu
aciklamak tizere “Engellenen lyilesme” kavrami gelistirilmistir.’

Duran-Unsal, sehit ailelerinin ve malul gazilerin depresyon ve
psikolojik dayanikhlik duzeylerinin belirlenmesini ortaya koymak Uzere,
Cankir’’da 75 kisi ile bir calisma yapmistir. Arastirma bulgularina gore, sehit
ailelerinde gorilen depresyon puani malul gazilere oranla daha yiiksek
cikmistir. Orneklemin psikolojik dayaniklilik diizeyleri orta diizeyde oldugu
goralmastir.

Nurdogantarafindan yapilan calismada, sehit yakinlari ve gazilere
yonelik destek ve uygulamalarin sosyal dislanmislik algisi ve yasam kalitesi
Uzerindeki etkisini incelemistir. 570 sehit yakini ve gaziye anket

7 Muhittin Ozgelik, Duygusal Zekd Becerileri E§itimi Programinin Sehit Ailelerinin Depresyon
ve Anksiyete Diizeylerine Etkisi (Doktora Tezi, Ondokuz Mayis Universitesi, 2007), 64-71.

8 Esra Gedik, “Turkiye’de Sehit Annelerinin Savas ve Cozim Algilar”, Fe Dergi 1/2(2009): 29-
43.

° Cigdem Ademhan Tunag, Toplumsal Cinsiyet Baglaminda Sehit Eslerinin Yasam Deneyimleri
(Doktora Tezi, Hacettepe Universitesi, 2018), 1-421.
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uygulanmigtir. Arastirma sonucuna gore, sehit yakinlari ve gazilerin orta
seviyede sosyal dislanma yasadiklari, yasam kalitelerinin orta seviyede
oldugu, ritbe ve gorev yerlerine gore de yasam kalitesi ve sosyal dislanma
algisinin farklilastigi gorilmustar.Sar’nin, sehit ailelerine yonelik Tarsus
ilcesinde yaptigl calismada 51 sehidin anne, baba, kardes, es ve cocuklarinin
travma sonrasl yasanan durumlari incelenmistir. Arastirmaya Tarsus ve
koylerinde ikamet eden 97 sehit yakini katilmistir. Arastirma bulgularina
gore kadinlarin yas, duygulanim siddeti ve sosyal bozulma ile Post Travmatik
Stres Bozuklugu diizeyleri erkeklerden anlaml diizeyde farklilik gostermistir.
Sehit ailelerinin yasadigl travmatik yas diizeyi, normal kayip yas dizeyi
ortalamasindan yuksek ¢ikmistir.™*

Yukaridaki bilgiler 1siginda, literatlirdeki sehit yakinlari ile ilgili
uygulamali ¢alismalarin 2007’lerde basladigi ve 2018 yilinda daha ¢ok
arastirma yapildigi gortlmektedir. Din Psikolojisi bilimi acisindan ele
alindiginda sehit yakinlarina yonelik uygulamali arastirmalarin heniiz ¢ok
yeni oldugu séylenebilir. Bu baglamda, Ankara Universitesi Din Psikolojisi
Ana Bilim Dali’'nda Nurdan Yagli tarafindan sehit esleri ve yakinlarina yonelik
manevi bakim uygulamasi iceren bir doktora tezi hazirlanmaktadir. Bu
calismada,“sehit anneleri ve eslerine ayni mekdnda manevi bakim
uygulamasi yapilmamasi gerektigi”**ifade edilmistir. Bu bulgu neticesinde,

arastirma sehit anneleri ile sinirh tutulmustur.

Bu ¢alisma, Tirk Tasavvuf Muzigi ve El Sanati ile Yapilandiriimig
Manevi Bakim Uygulamasi’'nin evladini sehit veren annelerin iginde
bulunduklari yas durumu ve sahip olunan Allah algisi lizerindeki etkisini
incelemek (izere tasarlanmistir. Yapilandirilmis manevi bakim uygulamasi,
miizik, sanat ve maneviyat ile butlinlestirilmeye ¢alisilmistir. Bu
arastirmanin sehit yakinlarina yonelik gelecekte yapilacak uygulamali-
batincil ¢alismalar icin bir temel olmasi 6n goriilmektedir. Bu c¢alismada
oncelikle sehitlik, Tlrk Tasavvuf mizigi, el sanati ve yas kavramlarina yer
verilmistir. Daha sonra yontem bolimiinde arastirmanin uygulama boyutu
ele alinmistir.

0 Ali Kemal Nurdogan, Sehit Yakinlari ve Gazilere Saglanan Desteklerin Sosyal Dislanma
Algisi ve Yasam Kalitesinin incelenmesi (Doktora Tezi, Sileyman Demirel Universitesi,
2018), 120-163.

! Ethem Sari, Sehit Ailelerinin Yas, Duygulanim Siddeti Sosyal Bozulma ve Ptsb Diizeyleri ile
Sosyo- Demografik Dediskenler Arasindaki iliskininin incelenmesi: Tarsus Ornedi ( Yiksek
Lisans Tezi, Cag Universitesi, 2018), 44-52.

228znur Ozdogan-Nurdan Yagl, Kisisel Goriisme, 2019.
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1. Sehitlik

Sehitlik, islamiyet ile birlikte Yahudilik, Hiristiyanlik ve Sih dinlerinde
de yer alan bir kavramdir.® “Sehid” kelimesi, Arapca s-h-d kokiinden
tiremistir. Sozlikte “bir olaya sahit olmak, bildigini séyleyip tanikhk etmek,
bir yerde hazir bulunmak” gibi anlamlara gelmektedir. DinT bir terim olarak
Allah yolunda éldirilen mislimana verilen isimdir. islam alimleri sehit
kelimesini iki farkh baglamda agiklamistir. Bunlardan ilki, sehit kelimesinin
sozliik ve terim anlamlari arasindaki bagi “gorilen, taniklik edilen” manasina
gore aciklayan alimlerdir. Bu alimlere gore sehit, canini Allah yolunda feda
eden kisinin cennet nimetlerine hemen erismesine Allah ve melekler
tarafindan sahitlik edilmesidir. Digeri ise, “goren, tanikhk eden” anlamini
esas alan alimlerdir. Bu alimlere gore, Allah’in vadettigi nimetleri hazir
olarak gorip onlardan yararlandigi veya kiyamet giiniinde kendisinden Hz.
Peygamber ile birlikte gecmis immetler hakkinda sahitlik etmesi istenecegi
kisilerdir.™

Kur’an-i Kerim’de sehitlik kavrami birgok ayette gecmektedir.”*Bu
ayetlerde genel olarak, sehitlerin Allah katinda diri oldugu, 6zel nimetler ile
mikafatlandirildigi, Allah'in verdigi nimetle sevingli olduklari, arkalarindan
kendilerine ulasamayan kimseler icin de hig bir korku ve Gziintli olmayacagi
vurgulanmaktadir. Ayetlerdeki bu ifadelerden sehitligin sadece bir 6liimden
ibaret olmadigi; sehit olan kisi, ailesi ve geride kalanlar igin salt 6limden
ziyade, sehitligin manevi bir anlaminin oldugu yorumu yapilabilir. Sevgili
Peygamberimiz (s.a.v) sehitler ile ilgili olarak sdyle demistir: “Cennete girip
de diinyadaki her sey kendisine verilse bile tekrar diinyaya ddnmeyi
isteyecek hi¢ kimse yoktur. Sadece sehitler Allah’in kendilerine liitfettigi
ikramlari gérdiigi icin diinyaya tekrar dénmeyi ve onlarca kez Allah yolunda
éldiirilmeyi arzular.” *°

Bu calismada sehit anneleri ifadesi, cocuklarini terér nedeni ile Hakk’a
ugurlayan anneler anlaminda kullaniimistir.

B salime Leyla Giirkan,"Sehid", Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2010), 38: 431-433.

 Fahrettin Atar, "Sehid". Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2010), 38: 428-431.

Bel-Bakara 2/154; Al-i imran, 3/157; 3/169-171; en-Nisa, 4/69; 4/74; el-Hacc 22/58;
Muhammed, 47/4.

'®Buhari, “Cihad” 21
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2. Turk Tasavvuf Miizigi

insan viicudunun ve ruhunun gidasi sayilan musikinin, eski caglardan
beri, manevi tedaviler ve metotlar arasinda ¢ok 6nemli bir yere sahip
oldugu bilinmektedir. Musiki, her ¢agda, insanlarin ruhi hayatlarinda,
sevinglerin ve Gzlntllerin arasinda, bayramda ve eglencelerde milkemmel
bir rol oynamis; Gmitsizlik ve sikintill zamanlarinda, insanin en gigcli iradesi
ve hayata baglanma destegi olmustur.”’Selcuklu ve Osmanli déneminde
mizik ile tedavi hastanelerde uygulanmis, hatta buna uygun olarak
hastaneler insa edilmistir. Bu hastaneler, Diinya psikiyatrisi ve hastanelerin
gelismesinde 6ncii gorevler tstlenmistir.”®Muzikle tedavi yontemleri ¢ok
eski medeniyetlerde uygulanmaya baslanmistir. Daha sonra gelismis
uygulama alanlarinda degisiklikler yapilarak giinimiize kadar gelmistir.™
Oztiirk ve Ozbek, kékli bir gecmise dayanan miizik terapinin son on yildir
Ulkemizde uygulanmaya baslandigini ve bu konu ile ilgili lisansiistl tezlerin
de yapildigini ifade etmistir. Mizik terapi konusunda ginimize kadar 16
ylksek lisans, 7 doktora ve 7 tipta uzmanlk tezi yapildigini, s6z konusu
calismasinda belirtmistir.”

Kaya, Universite 6grencilerinde dini igerikli muzik terapinin kaygl,
duygu durumu ve algilanan stres diizeyi Uzerindeki etkisini incelemeyi
amaglayan, on test son test izleme ve kontrol gruplu deneysel desenli bir
¢alisma yapmistir. Bu ¢alismada, deney grubuna bir ay siireyle stres igerikli
sesler ve ardindan Hicaz makaminda dini igerikli eserlerden olusan miuzik
uygulanmistir. Kontrol grubuna ise yalnizca stres igerikli sesler dinletilmis ve
sonrasinda dini masiki eseri siiresi kadar sessizligi dinlemislerdir. Arastirma
sonuglarina gore, dini igerikli mazik terapinin durumluk kaygi ve pozitif
duygu durum Uzerinde anlamh bir etkisi goérilmemistir. Bununla birlikte,
dinf icerikli muzik terapinin algilanan stres diizeyi ve negatif duygu durumun
azalmasi Uzerinde anlamh etkisi gortlmustir. Ayrica, miuzik terapiye
katilanlarin stirekli kaygl son test ve izleme puanlari arasinda anlamh bir
azalma ortaya cikmistir. Kaya, bu calismasinda, sonraki arastirmalar igin

YRuhi Kalender, "Ruh Hastaliklari Tedavisinde Musiki", Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 31/1 (Nisan 1990): 271-281.

8sezer Erer - ElifAtici, "Selguklu ve Osmanlilarda Mizikle Tedavi Yapilan Hastaneler", Uludag
Universitesi Tip Fakiiltesi Dergisi 36 / 1 (Mart 2010): 29-32.

9 Glilsah Basaran Tanriéver, “Muzikle Tedavi Yontemleri”, e-Journal of New World Sciences
Academy 5/3 (July 2010): 150-157.

2 event Oztiirk — Hanefi Ozbek, “Ozbek Killlerinden Dogan Bir Tibbi Uygulama: Miizik
Terapi”, Saglik Hizmetleri ve Egitimi Dergisi 2/1 (Mart 2018): 1-8.
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tasavvuf musikisine ek olarak bilissel muidahaleler, psiko-egitim gibi
birsiiregle desteklenmesinin ya da dini geg¢misine iliskin midahaleli bir
calisma eklenirse kaygl Uzerindeki etkinin farklilasabilecegini on
gérmistiur.” Bu baglamda, Tirk Tasavvuf Miuzigi ile yapilandirilacak
disiplinler arasi programlarin uygulanabilecegi ifade edilebilir.

Sezer, ney ile yapilan mizik terapinin, insanlarin 6fke ve psikolojik
semptomlarini azaltmada olumlu bir etkisi olup olmadigini arastiran deney
ve kontrol gruplu; 6n test, son test ve izlemeyi iceren bir calisma yapmistir.
Arastirmaya 14 (niversite 6grencisi katilmis ve rastgele deney ve kontrol
grubuna secilmistir. Deney grubu 7 hafta boyunca haftada iki kez olmak
Uzere toplam 14 oturum boyunca miizik terapisi uygulanmistir. Kontrol
grubuna herhangi bir islem uygulanmamistir. Arastirma sonugclarina gore
ney muzigi ile yapilan miuzik terapinin katihmcilarin 6fke ve psikolojik
semptomlarini azalttigi bulgulanmistir.??

Gengel’e gore mizikle tedavi, ruhsal ve bedensel sorunlari olan
cocuklarin ve yetiskinlerin psikiyatrik durumlarini belirlemede yol gosterici
bir iletisim yontemi olarak wvurgulanir. Bu baglamda mizikle tedavi,
toplumdaki sosyal iliskilerin gelistirilmesi, bireylere gliven duygusunun
kazandiriimasi ve bedensel sorunlari olan bireylerin fiziksel egzersizleri
gergeklestirebilmeleri acisindan  6nemli  gorilmustir.”®  Bu  bilgiler
neticesinde, mizigin veya Tirk Tasavvuf muziginin manevi bakima ihtiyag
duyan insanlar icin de, manevi bakim uygulamalarinda kullanilabilecegi
soylenebilir.

3. El Sanati

Sanat kavrami insanlik tarihi kadar, kadar eski bir kavramdir.
insanhigin var oldugu her yerde sanat da var olmustur.”* Sanatin birey ve
toplum Gzerindeki bir takim etkileri oldugu ifade edilebilir. Sanat, yasami
anlamli ve yasanabilir hale getirir. Huzur, cosku ve mutluluk gibi duygular

2 Ayse Kaya, “Universite Ogrencilerinde Dinf icerikli Miizik Terapinin Kaygi, Duygu Durumu
ve Algilanan Stres Uzerindeki Etkisi” Uluslararasi Din & Felsefe Arastirmalari Dergisi 1/1
(Haziran 2018): 52-72.

Fahri Sezer ,“The Psychological impact of Ney Music”, TheArts in
Psychotherapy39/5(November 2012): 423-427.

2 Ozge Gengel, “Miizikle Tedavi”, Kastamonu Egitim Dergisi 14/2 (Ekim 2006): 697-698.

** Kazim Artut, Sanat Egitimi Kuramlari ve Yéntemleri. 6. Baski (Ankara: Ani Yayinlari, 2009),
13.
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verir.”®> Sanatin duygu ve dustinceleri ifade etmede de énemli bir rol
Ustlendigi soylenebilir.

Artut, sanata iliskin en 6nemli 6zelligin anlatim oldugunu belirtir.
Buna gore bireyin 6znel i¢ gorisl, imgeleri, distinceleri ve duyulari sanat ile
gorsellesmektedir. Sanat egitimi bireye bir takim farkindaliklar da
kazandirir. Sanat egitimi bireyin kendini tanimasina, 6z gliven duygusunun
gelismesine, saglikl iletisim ve etkilesim becerisini kazanmasina katki saglar.
Bununla birlikte kisinin manevi, duyussal, bilissel ve algisal gliclnin
gelismesine yardimci olur. Psikolojik agidan sanat egitimi, bireye sorunlari
ile basa ¢ikabilme, kendini ifade edebilme ve desarj olabilme ortamini da
olusturmaktadir.®Bu calismada el sanati kavrami ile folklorik kitre bebek
yapimi, kitre bebeklerin yer aldiklari kompozisyonlarin 6rgii, dikis, boyama
ile minyatdr tasarimi ifade edilmektedir.

Bilgin, yapma bebek sanatini, annenin kiz evladina gelecekteki
sorumlulugunu oyun icinde géstermek nedeni ile eldeki artmis parcalarin
degerlendirmesiyle ortaya cikan dinyanin en eski el sanati oldugunu
belirtir.”’El sanatlari konulari iginde olan folklorik yapma bebegi ise soyle
tanimlar: “Hammadde ve atik parcalarin yérenin giyim sekline gére ana
hatlarda ve genel gériiniisiinde sadik kalinarak hazirlanmasi, saglamlik,
kalite ve glizelligi ile koleksiyonculara hitap eden teknikle yapiimis bebekler
lizerine, folkloru yansitici bir sekilde yerlestirilmesidir.”**Kitre bebek yapimi
el isciligi gerektiren ve ¢esitli asamalari iceren bir el sanatidir. Sakin, kitrenin
Anadolu’nun birgok yerinde kendiliginden yetisen Geven adl bir bitkiden
elde edildigini ifade eder. Ayrica kitre, Geleneksel Tirk Ebr( sanatinda suya
yogunluk vermek igin kivam artirici olarak kullanilmakta ve yapiskanlik
ozelligi de bulunmaktadir. Kitre bebek yapiminda dncelikle bebegin gévdesi
olusturulur. Bu asamada, telden olusturulan iskelet (zerine patiska
kumastan beden kalibi hazirlanir ve bebege giydirilir. Daha sonra bu kalip
pamukla doldurularak bebegin gévdesi yapilir. Diger taraftan kitre, sicak su
icerisinde bekletilip salep kivamina gelmesi saglanir. Gévdesi olusturulan
yapma bebegin kitrenin yapiskanlk 6zelligi sayesinde ince pamuk katlari ile
bas, boyun, el ve ayaklarindaki ayrintilar 6zenle yapilir. Daha sonra bu
bebek kurutulur. Bu asamadan sonra bebege cicek tutkali ile astar boyasi

25Artut, Sanat Egitimi Kuramlari ve Yontemleri, 21.

26Artut, Sanat Egitimi Kuramlari ve Yontemleri, 121.

7 Nuran Bilgin, Folklorik Yapma Bebekgilik (Ankara: Kultur Bakanhgr Halk Kulttrini
Arastirma Dairesi Yayinlari, 1990), VII.

2 Bilgin, Folklorik Yapma Bebekgilik, 1.
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uygulanir. Astar boyasinin (izerine guas boyalar uygulanarak bebegin yiiz
ifadesi verilir. En sonunda, bebegin saclar ¢ift ya da cok 6rgili olarak
boyanmis ylinden yapilir. Yoresel kiyafetler ve yerel kumaslardan hazirlanan
elbiseler bebege giydirilir.?

4. Yas

Yasam olaylari neticesinde yasanan kayip durumlarinda yas, psikolojik
bir sirec olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Freud, 1917 yilinda kaleme aldigi Yas
ve Melankoli adli eserinde yasi, sevilen bir kisi veya kaybedilen kisinin yerine
konan soyut bir kavramin yitirilisine verilen bir tepki olarak tanimlar.
Melonkoliyi ise, ruhsal olarak, derin bicimde aci veren Uziinti, dis diinyaya
duyulan ilginin kesintiye ugramasi, sevme vyetisinin kaybi, tim etkinliklere
ket vurulmasi, kendini suglama ve asagilamaya birakilmis bir benlik
duygusunun degerden diismesi olarak tanimlar.*®Wright'e gore kaybin
birka¢ cesidi vardir. En travmatik kayip ise 6lim, ayrilma, bosanma veya
uzak bir mesafeden 6tliri hayatindaki énemli bir kisinin kaybidir. Keder
ayrica evcil hayvanlarin gitmesi veya 6limiinden de olusabilecegi gibi
hirsizlik  veya vyangindan dolayr esyalarin  kaybolmasindan da
kaynaklanabilir.**

Kara, kayipla ilgili yabanci literatlirdeyapilan ¢alismalarda kaybi ve
kaybin ardindan yasanan sureci tanimlayan dort farkli kavramdan bahseder.
Buna gore, kayip (loss); yasanan pek ¢ok kaybi tanimlamak igin
kullanilmaktadir. is kaybi, hastalik, sevilen birinin 6limii, arkadaslik, evlilik,
nisan, gibi insanlari birbirine baglayan baglarin bitisi veya dogal afetle
sonrasl yaganan kayiplar buna 6rnek olabilir. Keder/Aci (Grief); kisinin kayip
sonrasi yasadigi duygular belirtir. Yakin Birinin Oliimii (Bereavement);
kisinin sevdigi veya deger verdigi birini 6lim sonucunda yitirmis olmasini
ifade eder. Matem/Yas (Mourning); bireyin sevdigi birinin 6liminden
dolayi Gziilmesini ve Uziintl yasanan siireci tanimlar. *

Wright'e gore yas teorileri Freud ile baslar; Lindemann, Bowbly ve
Parkesile devam eder. Parkes, kederi bir kisinin saglhigini etkileyebilecek
onemli bir stres etkeni oldugunu belirtmistir. Ayrica Parkes hissizlik, 6zlem

» Neval Sakin, "Turkiye’de Geleneksel Kiyafetlerin Yasatilmasinda “Folklorik Yapma

Bebekler”, TurkishStudies International PeriodicalfortheLanguages, LiteratureandHistory of
TurkishorTurkic 11/18 (Fall 2016):181.

30 Sigmund Freud, Yas ve Melankoli, trc. Asli Emirsoy (istanbul: Telos Yayinevi, 2014), 18-20.

*'Bob Wright, LossandGrief, (London: M&K Publishing, 2007),VII.

2 Eif Kara, "Yas Siireci ve Dini Danismanlik", Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi / (Nisan 2016): 252-253.
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ve izintl, depresyon ve iyilesme olmak Uzere yas siirecini dort basamakla
tan|mIam|§t|r.33KubIer—Ross da, 6lim ve 6lmek karsisindaki tutumlari inkar
ve vyalnizlasma, 6fke, pazarlk, depresyon, kabullenme olmak lzere bes
asamada ele alir.>*Bildik’e gore vyas, komplike olmayan ve komplike yas
olmak lzere ikiye ayrilir. Komplike olmayan yas, kayip sonrasindaki normal
yas surecini ifade eder. Komplike yas ise, bireyin kendisini bunalmig
hissedecek sekilde keder duygusunun yogunlasmasidir. Kisi bu slrecte,
yasin bir evresinde takil kalir.*®

Yas, bireyin hayatini etkileyen cok faktorli bir siirectir. Berksun, yas
slrecinin“duygusal, bilissel, davranissal, bedensel ve sosyal alanda
degisimlerle belirlenenkarmasik bir yasanti, insan icin kaginilmaz ve
evrensel bir deneyim”*® oldugunu ifade eder. Celik ve Sayil, yas surecini
etkileyen pek cok faktér oldugunu soylemistir. Buna goére bireyin kisiligi,
onceki yasam deneyimleri, kaybin anlami, kaybedilen ile iliskinin yapisi,
sosyal iliskiler, o andaki yasam olaylari ve saglk durumu yas siirecini
etkilemektedir.’Parkes’e gore de 6lim sekli, 6len kisi ile baglanmanin
niteligi, 6lenin kim oldugu, kisinin ge¢misteki yas deneyimleri, kisilik ve
sosyal ozellikleri yasin belirleyicileri arasindadir.*®Bu bilgiler esliginde, yas
danismanliginin, danisanin manevi psiko-sosyal ihtiyaclarina cevap verecek
nitelikte tasarlanmasi gerektigi sdylenebilir.

Miraglia, yas ve kayipla basa ¢ikmada kreatif (creative) terapiler
uygulanabilecegini belirtmistir. Sanat terapisi (art therapy), oyun terapisi
(playtherapy), muzik terapi(musictherapy), dans/hareket terapisi,
(dance/movementtherapy), drama/psikodrama terapi
(drama/psychodramatherapy),  hayvan  destekli  terapi  (animal-
assistedtherapy) vyas ile basa ¢ikmada uygulanan terapilerdendir.

3Bob Wright, LossandGrief, 10-11.

*ElisabetsKibler-Ross, Gliim ve Glmek Uzerine, trc. Ekin Ussakl (Ankara: A.P.R.I.L Yayincilik,
2010), 21-119.

35Tezan, Bildik, “Olim, Kayip, Yas ve Patolojik Yas”, Ege Tip Dergisi 52 / 4 (Aralik 2013): 223.

36ErkanOéuz Berksun, “Psikososyal Ve Medikal Yénleriyle Kayip, Yas, Olim”, Kriz Dergisi 3 / 1
(Mart 1995): 68.

7 SedaCelik- Isik Sayil, “Patolojik Yas Kavrami Yeni Bir Yaklasim: Travmatik Yas”, Kriz Dergisi
11/ 2 (Haziran 2003): 29.

38 Wright, Loss and Grief, 14-15.
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Kreatifterapiler, bireyin zihnini yaraticiliga acarak, sanatsal bir bakis acisi ile
kisinin kendisine dair yeni kesifler yapmasini saglar.*

Annelik yasi ile ilgili Dahdah, Rego ve arkadaslarinin yaptig bir
calismada, glindelik yasamin 6n yargisina bakarak annelik yasi fenomeni
ortaya konulmaya cahlsiimistir. Bu baglamda, g yash anne ile nitel bir
arastirma yapilmistir.  Arastirma sonuglarina goére, annelerin giinlik
yasamlarinda, cocuklarinin 6limiinden sonra 6nemli degisiklikler meydana
geldigi gorilmistir. Anneler, kendi gelistirdikleri stratejiler ile bu etkileri en
aza indirmislerdir. Arastirmada, bir annenin ¢cocugunu kaybetmesinin kendi
tarihini ve kimligini yeniden insa etmesinde énemli bir roli oldugu vurgusu
yapilmistir.*

Malkinson’a gore; kayip yasama, kayip yasama sireci ve sirecin
sonucu konusundaki gorisler Gzerinde dnemli etkileri olan calismalardan
birisi Bowlby’nin calismasidir. Baglanma bakis agisina gore o6lime bagl
yasanan kayip, baglanma kaynaklarini yok eden ve kisinin hem kaybi
atlatmaya calisirken; hem de alternatif bir destek aradigi bir olaydir. Bu
slirecte kaybedilen kisinin geri dénmesi ve ona fiziksel olarak yakin olma
istegi ile O0lmis kisiyle iliskili zihinsel temsillere yakin olma istegi ayni
zamanda ortaya cikar. Burada kayip yasayan kisiye 6lmis kisi ile ilgili sok,
Ozlem, itiraz, yitirilen kisiyi arayis, daginiklik ve yeniden diizenlemeyi igeren
farki  tepkiler vyasatilir. Sonu¢ olarak kayip vyasayan kisi durumu
degistirmenin bir  yolu olmadigini anladig zaman, kaybi
anlayabilir.**Malkinson ayrica, &liime bagh kayba alismayi konu alan
galismalari inceleyerek bazi sonuglara da ulasmistir. Buna gore, 6lme nedeni
ile gerceklesen kayba alisma siresinin kisitli bir slire¢ oldugu ve kisinin yeni
hayatini 6len kisi olmadan tekrar diizenlemesine dogru giden “cizgisel evre”
izledigi duslincesi yerine “siire giden baglar” gortisi 6ne ¢ikmistir. Bu gords,
yasanilan kaybi 6miir boyu siiren bir gelisim siireci olarak ele almaktadir. Bu
sebeple Bowlby’'nin calismasi, 6limden sonra gelen yasi baglanilan bir
kisiden ayrilma yasantisi seklinde anlamlandirmasi agisindan ve 6len kisinin
icsel temsilini yasatirken, onun icinde olmadigl hayati yeniden dizenleme

» Dorothy A. Miraglia, “Introduction To The Creative Therapies In Dealing With Grief And
Loss Issues”, Using The Creative Therapies Tocope WithGriefAndLoss, ed. Stephanie L.
Brooke ve Dorothy A. Miraglia (Illinois USA: Charles Thomas Publisher, 2015), 5-24.

“* Daniel Ferreira Dahdah — Francisca Rego — Regina Helena Vitale Torkomian Joaquim —
Tatiana Barbieri Bombarda — Rui Nunes “Daily Life and Maternal Mourning: A Pilot Study”,
Death Studies 43/5 (July 2018):292-295.

4 Malkinson, Bilissel Yas Terapisi Bir Yakinini Yitirdikten Sonra Yasamin Anlamini Yeniden
Yapilandirma, 4-7.
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slireci ortaya koymasi nedeni ile 6nemli gorilmektedir. Ayrica batinlesik
yaklasima gore yas, 6lime bagli kaybin ardindan bireyin hayatinda yeniden
anlam olugturma surecidir. Yas konusunda butlinlesik modeller, yasin “son
noktasi” olmayan bir slire¢ oldugunu savunur. Buna gore, kayip yasayan
kisinin 6len kisi ile iliskisinin dmrii boyunca devam etmektedir. Burada yas,
kisinin hayati devam ederken 6Imus kisiyle iliskisini incelemek ve yeniden
degerlendirmek icin firsat sunan dinamik bir stire¢ olarak tanimlanabilir.*’Bu
baglamda, Malkinson’un bu goérislerine gbre, sehit anneleri ya da yakinlari
ile yapilacak manevi bakim ¢alismalarinda, yasin bittigi fakat 6len kisi ile
iletisimin devam ettigi “siiregiden baglar” yaklasiminin uygulanabilecegi
soylenebilir.

Yas danismanliginda dikkat edilmesi gereken bazi ilkeler ise soyledir®:

a. Kayip vyasayan bireyin, kaybin gercek oldugunu anlamasi
saglanmalidir.
Bireyin duygularini tanimasi ve ifade etmesi kolaylastiriimahdir.
Kaybedilen kisi icin uygun bir ani formasyonudizenlenmesi
saglanmalidir.
d. Kaybedilen kisi olmaksizin yasamina devam etmesi
desteklenmelidir.
e. Yas surecinin kisinin gelecegindekihayat plan ve etkinliklerini
olumsuz sekilde etkilemesi dnlenmelidir.
f.  Ozellikle kayiptan sonraki ilk yil boyunca geride kalanlara yénelik
strekli destek saglanmalidir.
5. Yontem
5.1. Arastirmanin Deseni

Arastirmada, tek gruplu ve 6n test son test uygulamasi iceren
deneysel bir desen kullanilmistir. Arastirmaya katilan sehit annelerine
uygulanacak islem/egitim oncesi durum tespiti yapilp, daha sonra
islem/egitimlerin verilmesi ve bu islem/egitimlerin katilimcilarda yaptig
etkiyi 6lgmek amaciyla Eslestirilmis/Paired/Related Samples t Test olarak
isimlendirilen bagimli iki 6rnek t Testi* ile degerlendirme yapiimistir. Bu
calismadaki arastirma desenine Tablo.2’de yer verilmistir:

2 Malkinson, Bilissel Yas Terapisi Bir Yakinini Yitirdikten Sonra Yasamin Anlamini Yeniden
Yapilandirma, 20-21.

* Tezan Bildik, "Oliim, Kayip, Yas ve Patolojik Yas", 229.

*Kazim Ozdamar, Paket Programlar ile Istatistiksel Veri Analizi, (Eskisehir: Kaan Kitabevi,
2004), 332-333.
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Tablo 2. Aragtirma Deseni

Grup On Test islem Son Test
Deney Grubu Tanri Algisi Olgegi Tiirk Tasavvuf Tanri Algisi
(TAO) Muzigi ve El Sanati  Olgegi (TAO)
ileYapilandiriimig L
Manevi Bakim Yas Olgegi (YO)

Yas Olgegi (YO)

5.2. Arastirmanin Calisma Grubu

Kirikkale’de, Kirikkale Aile ve Sosyal Politikalar il Midirligi’ne kayitli
1980 ve sonrasinda sehit olmus, 226 sehit ailesi mevcuttur. Kirikkale Aile ve
Sosyal il Mudurltgi ile yapilan goriisme sonucunda alinan bilgiye gore®
Kirikkale’de ikamet eden 96 sehit ailesi bulunmaktadir. S6z konusu 96 sehit
ailesinden 36 tanesininKirikkale’de kalmayip diger illerde bulunan
cocuklarinin yaninda vyasadiklari belirlenmistir. Bu c¢alismada, amagsal
ornekleme® yapilmistir. Bu baglamda, Kirikkale’de ikamet eden 60 sehit
ailesinden okuma yazma durumu, yaslilik orani, gérme ve isitme yetenegi ve
son on yildaki sehidi olma durumu gibi 6zellikleri dikkate alinarak 30 sehit
annesi ¢alismaya alinmistir. Bu sehit annelerine, 6ncelikle ¢alisma hakkinda
bilgi verilmis, 10 kisi gonulli olarak bu arastirmada yer almak istedigini
belirtmistir. Bu durumda arastirma, ¢alismaya uygun Ozelliklerde olan
ornekleminin  %33,3’Unl kapsamis olmaktadir. Projeye katilan sehit
ailelerinin ikametleri Kirikkale olmasina ragmen, daha c¢ok il disinda
bulunmalari, yashhk, gérme ve isitme oranlarindaki dusiiklik, okuma yazma
bilmemeleri, sehit ailelerinde annelerinin vefat etmis olmasi ve c¢alisma
grubunun ¢ogunlugunun son 10 yildaki sehitleri kapsamasi gibi sebeplerden
dolayr 30 sehit annesinin calismaya alinmasi bu arastirmanin kisitlari
arasindadir. Bu sehit annelerinden 10 kisiden 3’U baslangicta c¢alismaya
katilacagini ifade etmis fakat 6n test ve son testte sadece 7’sinin analizlere
uygun bilgileri vermesi de yine arastirmanin kisitlari olarak ifade edilebilir.

5.3. Tiirk Tasavvuf Miizigi ve El isi Sanati ile Yapilandiriimis
Manevi Bakim Uygulamasi

Tirk Tasavvuf Muzigi ve El Sanati ile Yapilandirilmis Manevi Bakim
Uygulamasi 12.03.2018 - 30.03.2018 tarihleri arasinda, haftada iki defa

* Kirikkale Aile Sosyal Politikalar il Miidiird, Kisisel Gériisme, 2018.
*Muzaffer Sencer, Toplumbilimlerinde Yéntem,(istanbul: Beta Basim, 1989), 389.
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olmak lizere,6 oturumlu tema odakli grup toplantisi seklinde yapilmistir. Her
oturum 45 dkx 2= 90 dk olarak diizenlenmigstir. Tema odakli grup toplantilari
Ozdogan’in” (2010a) ve Belen’in® (2014)  calismalari baglaminda
planlanmistir. Temalar secilmeden énce, Proje Koordinatorii Dr. Ogr. Uyesi
Miizeyyen Ozhavzali ile gérisilerek sehit annelerinin ihtiyaclari ve hazir
bulunusluk diizeyleri konusunda bilgi alinmistir. Ayrica, temalarin segiminde
alan uzmanlari ile géristlmustir. Bu baglamda, oturum temalari su sekilde
belirlenmistir:

1. Oturum: Tanisma ve On Test

2 Oturum: Tirk Tasavvuf Musikisi Dinletisi
3 Oturum: Sehitlik ve Maneviyat

4, Oturum: Sehit Annesi Olmak

5 Oturum: Yasami Anlamlandirmak

6 Son Test ve Kapanis.

Oturumlardaki grup toplantilarinda, temalar ile ilgili ayetler, hadisler
ile Anadolu bilgelerinin gorislerinden faydalaniimistir. Bununla birlikte
isimsiz  Hayatlar®ve Askin  Yanimiz  Maneviyat®isimli  eserleri de
kullanilmistir. Oturumlarin basinda sehitlerimiz igin asr-1 serif okunmus ve
her oturum sonunda dua yapilmistir.

ikinci oturumda Kirikkale Universitesi islami ilimler Fakdltesi
Arastirma Gorevlisi Omer Selimoglu ve sazende ekibi tarafindan Tiirk
Tasavvuf Mdazigi dinletisi yapilmistir. Bu oturumda yer alan ilahiler ve
makamlari soyledir:

1. Tekbir-Salavat (Segdh Makami)

2. Sevdim Seni Ma‘ bduma (Hlizzam Makami)

“Oznur Ozdogan, isimsiz Hayatlar Manevi ve Psikolojik Yaklasimla Arinma ve Oze Déniis, 4.
Baski (Ankara: Ozdendze Yayinlari, 2010a), 212-218; Oznur Ozdogan, Askin Yanimiz
Maneviyat, 2. Baski (Ankara: Ozdendze Yayinlari, 2010b), 161-164.

Fatima Zeynep Belen, “Manevi Danismanlkta Bibliyoterapi Uygulama Ornegi:
Bibliyoterapinin Algilanan Stres ve Dini Basa Cikma Uzerindeki Etkisi”,Toplum Bilimleri
Dergisi 10/19 (Ocak-Haziran 2016): 9-42.

* Oznur Ozdogan, Isimsiz Hayatlar Manevi ve Psikolojik Yaklasimla Arinma ve Oze Déniis,
212-218.
*® znur Ozdogan, Askin Yanimiz Maneviyat, 161-164.
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Ordunun Duasi Mehmet Akif ilahisi (Nihavent Makami)

Bu Ask Bir Bahri Ummandir (Nihavent Makami)

Demedim Mi Demedim Mi/ Giizel Asik (Nihavent Makami)
Mevlam Sana Ersem Diye (Hicaz Makami)

Ey Rahmeti Bol Padisah (Hicaz Makami)

Medine’nin Yollarina (Ussak Makami)

w 00 N O U~ W

Arayi Arayi Bulsam izini (Ussak Makami)
10. Sordum Sari Cicege (Segah Makami)

Her oturumda Kirikkale Universitesi Giizel Sanatlar Fakiiltesi Ogretim
Gorevlisi Fatma Talia Yagiz tarafindan calisma grubuna Kirikkale kalttrini
yansitan kitre bebek, bebek kiyafetleri ve minyatlirden olusan el sanati
uygulamasi yaptirilmistir. El sanati uygulamasi sonucunda “Ekler”
béliminde yer verilen ¢ kompozisyon ortaya ¢ikmistir. Kompozisyonlarin
her bir pargasi, katilimcilar tarafindan yapilmistir.

5.4. Arastirmanin Veri Toplama Araglari

Verilerin toplanmasinda, “Kisisel Bilgi Formu”, “Tanri Algisi Olcegi
(TAQ)” ve “Yas Olgegi(YO)” kullanilmistir.

5.4.1. Kisisel Bilgi Formu

Bu form arastirmada yer alan sehit annelerinin yas, dogum vyeri,
medeni durum, egitim durumu, meslek ve ¢ocuklarinin sehit olma tarihine
iliskin sorulardan olusmaktadir.

5.4.2. Tanri Algisi (TA) Olgegi

Tanri Algisi, kisinin Tanr’'ya yonelik tasidigi atiflar, duygu ve
distincelerdir. Tanri Algisi 6lcegi, Ozlem Giiler tarafindan gelistirilmistir. 5’li
likert tipi olarak hazirlanan 6lgek 22 maddeden olusmaktadir. Bireylere
“Allah” hakkindaki duygu, diisiince ve davranislara yonelik ifadeleri okuyup,
hangi siklikta yasadiklarina dair Hig¢ (1), Kismen (2), Biraz (3), Oldukca (4),
Tamamen (5) seklinde puanlamalari istenmistir. Olcek maddeleri Allah’a
yonelik korku yonelimini ve sevgi yonelimini icine alacak sekilde
hazirlanmistir. Sevgi ifadeleri diiz puanlanirken, korku ifadeleri ters yénde
puanlanmistir. Olgek biitiin olarak puanlandiginda, toplam puanlardaki
ylkselme, sevgi yonelimli Tanri Algisi’ni gostermektedir. Bu sebeple 6lcekte

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 24, Say: 41, Ocak - Haziran 2019 | 116



117 Fatma Zeynep Belen v.dgr.

sevgi yonelimli, korku yoénelimli ve toplam olmak lzere Ug¢ degiskene
yerilmistir. Olgegin glivenirlik katsayisi 0.83"tiir.>"

Guler'e gore seven, koruyan ve yol gdsteren bir Tanri algisi, acilara
gogis germede inanan bireylere yardimci olabilmektedir.’*> Calisma
oncesinde katilimcilarla yapilan 6n gériismede, sehit annelerinin, yasadiklari
durumu anlamlandirmaya c¢alistiklari ve neden bu olayr yasadiklarini
sorguladiklari gozlemlenmistir. Bu c¢alismada, Tanri algisi 6lgeginin
secilmesinin sebebi, calisma dncesi ve sonrasinda sehit annelerinin Allah’a
yonelik atif, duygu ve dislincelerinde degisim olup olmadigini ortaya
koymaktir.

5.4.3. Yas Ol¢egi

Yas 6lcegi, Seher Balci Celik tarafindan sevilen bir kisi veya kisilerin
kaybindan sonra bireyde ortaya cikan fiziksel, duygusal, disinsel ve
davranissal degisikleri ortaya koyma lizere gelistirilmistir. Olgekte 35 madde
ve fiziksel, duygusal, bilissel, davranissal olmak {zere dort alt boyut
bulunmaktadir. Bireylere kayip karsisinda yasayabilecekleri durumlara iliskin
ifadeleri hangi sikhkta yasadiklarina dair 1-5 arasinda derecelendirme
yapmalari istenmistir. Yas 6lgeginin i¢ tutarlihk katsayisi 0,96 ve glvenirlik
katsayisi 0,84’tiir. Olcegin hepsinden alinabilecek en yiiksek puan 175, en
dustik puan ise 35 olarak ifade edilmistir.>

5.5. Verilerin Analizi

Arastirmada sehit annelerine yonelik 6n test son test ol¢limli
deneysel desen kullanilmistir. Istatistiksel analizler SPSS 21.0 istatistik paket
programi kullanilarak yapilmistir. Degiskenlerin normal dagilima uygunlugu
OneSampleKolmogorov-Smirnov ile test edilmistir. Calismada 6rneklem
sayisinin n<30 olmasi ile birlikte normal dagihm géstermemesinden dolayi,
nonparametrik testler uygulanmistir. istatistiksel analiz icin Mann-Whitney
testi, tek yonli varyans analizi (one-way ANOVA) ve korelasyon analizi
testleri kullanilmistir. Varyanslarin homojenligi Levene testi ile test
edilmistir. Katilimcilara, uygulama oOncesi ve sonrasinda 35 maddeden
olusan Yas 06lcegi ve 22 maddeden olusan Tanri Algisi 6lcegi uygulanmistir.

' Ozlem Giler, “Tanri Algisi Olgegi (TA): Gegerlik ve Giivenirlik Calismasi”, Ankara

Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XLVIIl/1 (2007): 123-133.

2 Bzlem Giiler Aydin, Yasami siirdiirmede dini inancin rolii, Ankara Universitesi / Sosyal
Bilimler Enstitlist, Doktora, 2011, 154

>3 Seher Balci Celik, “Yas Olgegi: Gegerlik Ve Giivenirlik Calismasi”, Tiirk Psikolojik Danisma ve
Rehberlik Dergisi 3/25 (2006): 105-114.
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Yas o6lgegi icin Cronbach’s Alpha katsayisi 0,712 ve Tanri Algisi Olgegi igin
Cronbach's Alpha 0,805 olarak hesaplanmistir. Yas ve Tanri Algisi i¢ tutarlilik
ylksek guvenirlilikte ¢ikmistir. Uygulama 6ncesi ve sonrasini karsilagtirmak
icin eglestirilmis t testi, Pearsonkorelesyon testi uygulanmigtir. Analizler
%95 anlamhilik dizeyinde (p<0,05) incelenmistir.

6. Bulgular
6.1. Calisma Grubuna Dair Bulgular

Arastirmaya katilan sehit annelerinin yaslari 38, 47, 48, 49, 57, 67,
68’dir. Arastirma kapsamindaki sehit annelerinin tamami ev hanimidir.
Dogum yerlerine bakildiginda, %57,1’i Kirikkale, %28,5’i Kirsehir ve %14,4’(i
Yozgat'tir. Arastirmadaki sehit annelerinin yarisindan fazlasinin Kirikkaleli,
digerlerinin ise c¢evre illerden oldugu tespit edilmistir. Bu durum,
Kirikkale’deki Makine Kimya Endistri Kurumu’nun (MKEK) i¢ Anadolu
Bolgesi'nde en ¢ok is imkani olan tek devlet kurumu olmasina baglh olarak
cevre illerden calismaya gelen ailelerin Kirikkale’de yasamasi seklinde
aciklanabilir. Bu sonug ile calismaya katilan sehit annelerinin dogum yerleri
benzerlik gostermektedir. Katihmcilarin %42,9’u ortaokul mezunu iken,
%57,1’i ilkokul mezunudur. Calismaya katilan sehit annelerinin egitim
dizeylerin dislk oldugu gorilmektedir. Katihmcilarin %42,9’nun esi vefat
etmisken, %57,1'inin esi yasamaktadir. Katiimcilarin yarisindan fazlasinin
esleri vefat etmis olmasi, katilimcilarin hem evlat hem de es yasini birlikte
yasadigini gostermektedir. Sehit annelerinin ogullarinin sehit olma yillar
Tablo 3’de yer verilmistir:

Tablo 3. Sehit Olma Tarihleri

Yillar N %

1997 1 14,3
2008 1 14,3
2015 3 42,8
2016 1 14,3
2017 1 14,3
Toplam 7 100,0

Arastirmaya katillan sehit annelerinin ogullarinin sehit olma
tarihlerine bakildiginda, 2015’de 3 kisi (%42,8) 1997, 2008, 2016 ve 2017
yillarinda 1’er kisi (%14,3) oldugu tespit edilmistir. Katilimcilarin yakinlarinin
bu ¢alismada c¢ogunlugunun 2008 ve sonrasi yani son 10 yil kapsadig
gorilmektedir.
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6.2. Arastirma Hipotezleri ve Hipotezlere Dair Bulgular
Arastirmanin hipotezleri soyledir:

1. Tirk Tasavvuf Miizigi ve El Sanati ile Yapilandirilmis Manevi
Bakim Uygulamasi’'na katilan bireylerin toplam, sevgi ve
korku yoénelimli Tanri Algisi’'nda anlamh bir degisiklik
beklenmektedir.

2. Tirk Tasavvuf Muzigi ve El Sanati ile Yapilandirilmis Manevi
Bakim Uygulamasi’nintoplam, sevgi ve korku yonelimli Tanri
Algisi’na olumlu etkisi beklenmektedir.

3. Tirk Tasavvuf Muzigi ve El Sanati ile Yapilandirilmis Manevi
Bakim Uygulamasi’na katilan bireylerin, Yas dizeylerinde
anlamli bir degisiklik olmasi beklenmektedir.

4, Tirk Tasavvuf Muzigi ve El Sanati ile Yapilandirilmis Manevi
Bakim Uygulamasi’ninYas alt boyutlarina (fiziksel, duygusal,
disinsel ve davranissal) olumlu etkisi beklenmektedir.

Arastirma kapsamindaki katilimcilarin, tim olgeklere verdikleri
cevaplara gore, Tanri Algisi On test sontest, Yas On test sontest
degerlerinde, tim katihmcilarin puanlari homojen olarak bulunmustur
(Pvas=0,826>0,05;  Prannaigs=0,427>0,05). Asagida Tanri  Algisi  oSlcegi
uygulanmis sehit annelerinin dntest ve sontest puanlari ile ilgili betimleyici
istatistiklere yer verilmistir (bk. Tablo 4, 5).

Tablo 4.Tanri Algisi icin Puanlar*

Tanri Algisi Ontest Sontest
Puanlari

Katihmci  Ontest Sontest SevgiY. Korku. Sevgi Korku Y.
S.No: Puanlari Puanlari  Puanlar  Puanlar Y.Puanlar Puanlar
1 65 73 31 34 40 33
2 75 65 50 25 41 24
3 80 75 44 36 39 36
4 95 90 57 38 50 40
5 74 88 28 46 48 40
6 81 75 58 34 41 23
7 75 87 33 42 49 38

*Anlamlilik diizeyi p=0,05 olarak alinmistir.
Tablo 5. Tanri Algisi On Test ve Son Test Puan Sonuglari*
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Tanri Algisi N Ortalama(X) S
Pair 1 Toplam Ontest 7 77,8571 9,17294
Sontest 7 79,0000 9,39858
Pair 2 Sevgi Ontest 7 34,7143 6,82433
Yonelimli Sontest 7 43,2857 4,02965
Pair 3 Korku Ontest 7 34,8571 8,41484
Yonelimli Sontest 7 35,2857 6,82433

*Anlamlilik diizeyi p=0,05 olarak alinmistir.
Arastirma kapsaminda sehit annelerinin Tanri Algisi Olcegi 6ntest
sontest ortalamalarinin karsilastiriimasi bulunmaktadir (bk. Tablo 6).

Tablo 6. Tanri Algisi On Test ve Son Test Ortalama Puanlarinin t-Testi
Sonuglarr*

N X S sd t 4]
* %k )

Toplam™*  On test 7 114286 983918 6  -0,307 0,769

Son test 7
Sevgi On test 7
vénelimli** Son test 7 8,57143 6,50275 6 3,487 0,013
Korku On test 7 0,827
Yonelimli***Son test 7 ~42857 4,56176 6 0,229

*Anlamlilik diizeyi p=0,05 olarak alinmistir.

**r=0,439 ; **r=0,857; *** r=-0,174

Tirk Tasavvuf Muzigi ve El Sanati ile Yapilandirilmis Manevi Bakim
Uygulamasi’na katilan sehit annelerinin Tanri Algisi 6l¢egi toplam puanda ve
korku yonelimli Tanr Algisi’'ndaanlamli bir farkhlik olmamisken, sevgi
yonelimli Tanri Algis’ndaanlamh  bir farkhhk olmustur (proplam>0,05;
Prorkulan>0,05; Pseven<0,05). Katilimcilarin uygulama 6ncesi Tanri Algisi toplam
puanlarinin ortalamasi X=77,8571 iken, uygulama sonrasi ortalamalari
X=79,0000’e yikselmistir. Bu durum uygulama sonrasi toplam Tanri Algisi
disincelerinde zayif dizeyde de olsa olumlu artis oldugunu
gostermektedir. Katihmcilarin uygulama 6ncesi korku yénelimli Tanri Algisi
Olgcek toplam puanlarinin ortalamasi x=34,8571 iken, uygulama sonrasi
ortalamalari X=34,2857’e dlismdistir. Bu durum, Tirk Tasavvuf Muzigi ve El
Sanati ile Yapilandirlmis Manevi Bakim Uygulamasi sonrasinda korku
yonelimli Tanri Algisi disiincelerinde zayif diizeyde de olsa ortalama puanda
diisme oldugunu gostermektedir. Sevgi yonelimli Tanri Algisi’'nda uygulama
oncesi ortalamasi X=34,7143 iken Tirk Tasavvuf Muzigi ve El Sanati ile
Yapilandirilmis Manevi Bakim Uygulamasi sonrasi ortalamalari X=43,2857
ylkselmistir. Bu durum uygulama sonrasi sevgi yonelimli Tanri Algisinda
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yiksek dizeyde olumlu artis oldugunu gostermektedir(bk. Tablo 6). Tanri
Algisi  o6lcegi toplam puanlari Ontest ve sontest puanlari arasindaki
korelasyonabakildiginda, olumlu zayif bir artis bulunmaktadir( r=0,439 ). Alt
boyutlarda korku yénelimli Tanri Algisi igin Ontest sontest puanlarinda zayif
olumlu azalma olmustur( r=-0,174 ). Sevgi yonelimli Tanri Algisi alt 6lcegi
icin Ontest sontest puanlari arasindaki iliskiye bakildiginda uygulama
sonrasinda kuvvetli olumlu bir artis oldugu goriilmektedir (r=0,857).

Asagida Yas Olcegi uygulanmis sehit annelerinin 6ntest ve sontest
puanlariile ilgili betimleyici istatistikler verilmistir (bk. Tablo 7,8).

Tablo 7.Yas Olcegi On Test ve Son Test Puan Durumu

Yas Olgegi Alt Gruplar
Yas Olgegi Puanlan Fiziksel Duygusal Diisiinsel Davranigsal

Ontest Sontest Ontest Sontest Ontest Sontest Ontest Sontest Ontest Sontest

1 129 107 16 16 29 23 48 42 36 26
2 113 97 18 13 31 37 36 34 28 13
3 118 123 22 15 33 35 36 43 37 30
4 140 147 10 17 50 47 43 48 36 36
5 108 111 13 16 34 33 38 39 23 23
6 129 102 11 14 39 34 40 45 39 39
7 104 112 9 17 34 33 38 39 23 23
Tablo 8. Yas Olgegi On Test ve Son Test Puan Sonuglari
Yas N Ortalama S
(®)

Pairl  Toplam On test 7 120,1429 13,00549
Son test 7 114,1429 16,65762

Pair2  Fiziksel On test 7 14,1429 4,74091

Son test 7 15,4286 1,51186

Pair3  Duygusal  On test 7 35,8571 7,35818

Son test 7 34,4286 6,77882

Pair4 Disiinsel  On test 7 41,4286 4,57738

Son test 7 31,7143 6,87300

Pair 5 Davranissal On test 7 31,7143 6,87300

Son test 7 27,1429 8,78310

Arastirma kapsaminda, sehit annelerinin Yas o6lcegi ile ilgili Ontest ve sontest
ortalamalari karsilastiriimasina asagida (bk. Tablo 9) yer verilmistir:
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Tablo 9. Yas Olgegi On Test ve Son Test Ortalama Puanlarinin t-Testi
Sonuglari

Olgiim (Yas)* N X S s t p
d
Toplam On test 7 6,0000015,07758 6 1,053 0,333
Son test 7
Fiziksel On test 7 - 6
128571 5,67786 -0,599 0,571
Son test 7
Duygusal  On test 7 1,42857 4,35343 6 0,868 0,419
Son test 7
Disiinsel  On test 7 9,71429 4,82059 6 5,332 0,002
Son test 7
Davranissal On test 7 4,57143 6,16055 6 1,963 0,097
Son test 7

*Anlamlilik diizeyi p=0,05 olarak alinmistir.

Tablo 9 incelendiginde, Yas Ontest ile sontest toplam puanlarin
ortalamalari arasinda 6nemli farkhihk bulunamamistir (p>0,05). Arastirma
kapsaminda katilimcilarin Yas 6lgegi alt gruplarindan fiziksel, duygusal ve
davranissal dntest ile sontest puanlarinin ortalamalari arasinda anlamh bir
farklilik tespit edilememistir (Prisiksel, Pouygusals Ppavranissa>0,05. Dustinsel dntest
ile  sontest ortalama puanlari arasinda anlamh  bir  farkhlik
hesaplanmistir(ppisinser<0,05).

Tablo 10. Yas ve Alt Boyutlarinda On Test ile Son Test Puanlari
Arasinda iligki Durumu Sonuglari

Yas Alt Boyutlar (Son test)*

Fiziksel Duygusal Duslinsel Davranissal
Yas Alt Fiziksel -0.691
Boyutlar Duygusal 0,418(**)
(Ontest)  Disinsel 0,532
Davranissal 0,826

*Anlamlilik diizeyi p=0,05 olarak alinmistir.
** Anlamli bir iliski tespit edilmistir.

Tablo 10’a gore Yas Ontest ile sontest toplam puanlar arasinda zayif
pozitif iliski tespit edilmistir ( r=0,162).

Arastirma kapsaminda katilimcilarin Yas 6l¢egi alt gruplarinin iliskisine
bakilmis, alt gruplardan fiziksel Ontest ile sontest arasinda negatif yonde
kuvvetli iliski bulunmustur(r=-0,691). Duygusal Ontest ile sontest arasinda
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olumlu kuvvetli iliski bulunmustur(r=0,418). Dusiinsel Ontest ile sontest
arasinda, olumlu orta kuvvetli iliski bulunmustur(r=0,532). Davranissal
Ontest ile sontest arasinda olumlu yiksek  kuvvetli iligki
bulunmustur(r=0,826).

7. Tartisma

Tirk Tasavvuf Mizigi ve El Sanati ile Yapilandirilmis Manevi Bakim
Uygulamasi'nin sehit annelerinin Tanri Algisi ve Yas dizeyi Uzerindeki
etkisinin incelendigi bu c¢alismaya n=7 sehit annesi katilmistir. Arastirma
sonuglarina gore, Turk Tasavvuf Mizigi ve El Sanati ile Yapilandiriimis
Manevi Bakim Uygulamasi’'na katilan sehit annelerinin Tanri Algisi 6lcegi
toplam puanda ve korku yonelimli Tanri Algisi’'nda 6nemli bir degisme
gerceklesmemisken, sevgi yonelimli Tanri Algisi’'nda anlamh bir degisme
olmustur (bk. Tablo 4, 5 ve 6). Arastirmanin “Turk Tasavvuf Mdizigi ve El
Sanati ile Yapilandirilmis Manevi Bakim Uygulamasi’'na katilan bireylerin
toplam Tanri algisi, sevgi yonelimli ve korku yonelimli Tanri Algisi’'nda
anlamli bir degisiklik beklenmektedir” hipotezinde, sadece sevgi yonelimli
Tanri Algisi’'nda anlamli bir degisiklik ortaya c¢ikmistir. Hipotezin, sevgi
yonelimli Tanri Algisi igin desteklendigi sdylenebilir. Toplam Tanri Algisi ve
korku yonelimli Tanri Algisi igin hipotez desteklenmemistir. Korku yonelimli
ve toplam Tanri Algis’'nda anlamli bir degisiklik olmamasi ¢alisma grubunun
sayisl, yasl, egitim durumu ve arastirmanin alti oturum ile sinirl olmasi ile
de agiklanabilir. Bununla birlikte katilimcilarin uygulama 6ncesi Tanri Algisi
Olgegi toplam puanlarinin ortalamasi x=77,8571 iken uygulama sonrasi
ortalamalari x'=79,0000’e yiikseldigi gorilmustir. Katilimcilarin uygulama
oncesi korku yonelimli Tanri Algisi puanlarinin ortalamasi x=34,8571 iken,
uygulama sonrasi ortalamalari x=34,2857’e dliismustr.

Arastirmanin diger hipotezi ise “Turk Tasavvuf Mizigi ve El Sanati ile
Yapilandirilmis Manevi Bakim Uygulamasi’nin bireylerin toplam Tanri Algisi,
sevgi yonelimli ve korku vyonelimli Tanri algisina olumlu etkisi
beklenmektedir” ifadesidir. Arastirma bulgularina gore, sevgi yonelimli Tanri
Algisi’'nda uygulama Oncesi ortalamasi x=34,7143 iken uygulama sonrasi
ortalamalari x=43,2857 yikselmistir. Bu durum, uygulama sonrasi sevgi
yonelimli Tanri Algis’'nda yiiksek dizeyde olumlu artis oldugunu
gostermektedir (bk. Tablo 6). Tanri Algisi Olgegi toplam puanlari dntest
sontest puanlari arasindaki korelasyona bakildiginda, olumlu zayif bir artis
bulunurken; alt olceklerden korku yonelimli Tanri Algisi icin Ontest ve
sontest puanlarinda zayif olumlu azalma olmustur (bk. Tablo 6). Yine ayni
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tabloya gore Sevgi Yonelimli Tanri Algisi alt Olgegi icin Ontest sontest
puanlari arasindaki iliskiye bakildiginda, uygulama sonrasinda kuvvetli
olumlu bir artis oldugu gorilmdstir. Bu bulgulara goére yukaridaki arastirma
hipotezinin desteklendigi ifade edilebilir. Literatiirde, olumlu Tanri algisinin;
benlik algisr*®, olumlu dini basa ¢cikma®>, stresle etkili basa ¢cikma ve etkisiz
basa ¢ikma®®, giivenli baglanma stili*” ile olumlu yénde iliski olduguna dair
arastirmalar bulunmaktadir. Programa katilan sehit annelerinin sevgi
yonelimli Tanri Algisi’'nda anlamli bir degisiklik olmasinin ve uygulama
sonrasl sevgi yonelimli Tanri Algisi’'nda yiksek dlizeyde olumlu artis
gerceklesmesinin, yapilandiriimis manevi bakim uygulamasi acisindan
onemli bir bulgu oldugu ifade edilebilir.

Katilimcilarin uygulama oncesi korku yonelimli cezalandirici Tanri
Algis’'na sahip olduklari uygulama silrecindeki su ifadelerden de
anlasilabilir: “Kendimi ¢ok suglu hissediyorum ¢ocuguma karsi. Yillar énce
dogum kontrolii yaptigim halde hamile kalmistim. Sonra da saglik
sorunlarim sebebi ile ¢ocugumu aldirmistim. O zaman hicbir sey
hissetmemistim. Sehit haberi gelince ‘acaba odlum bunun igin mi sehit
oldu?’ diye aklima geldi” (K2, Yas 47). Sehit annesinin bu ifadesinden,
oglunun sehit edilmesini, gecmiste yaptigi olayin bir cezasi olarak
yorumladigi ve cezalandirici bir Allah algisina sahip oldugu sdylenebilir.
Burada, gecmiste yapilan ve pismanlik duyulan durumlar igin tevbe ve
arinmanin  6nemi  vurgulanmistir.  Tevbekavraminin  dort asamasi
(farkindalik, kendini affetme, olumlu eylemler dretme, kararlilik ve
kahcilik)*®anlatilmistir.  Bununla  birlikte K4’Gn  6zelinde  cocugunu
aldirmasina kendisinin belirttigi lizere, doktorlarin saglik durumu nedeniyle
karar verdigini ve sehitlik olayinin bu durumun cezasi olmadigl ifade
edilmistir. Yine bazi katihmcilar tarafindan “Bazi dini sohbetlerde, ¢cocugun
sehit oldu. Acaba ge¢miste ne yaptiniz?” seklinde séylemlerin oldugu ve
bunlarin katihmcilarin i¢ diinyasini rahatsiz ettigi ifade edilmistir.

“Turk Tasavvuf Muzigi ve El Sanati ile Yapilandiriimis Manevi Bakim
Uygulamasi’'na katilan bireylerin Yas dizeylerinde anlamh bir degisiklik

>* Ozlem Giler, Tanri'ya Yénelik Atiflar, Benlik Algisi Ve Giinahkarlik Duygusu (Yetiskin
Orneklem), (Yuksek LisansTezi, Ankara Universitesi, 2007), 153.

Ozlem Giiler Aydin, Yasami Siirdiirmede Dini Inancin Rolii (Doktora Tezi, Ankara
Universitesi, 2011), 141; Belen, Manevi Danismanlikta Bibliyoterapi Teknigi ve
Uygulanmasi, 344.
> Aydin, Yasami Siirdiirmede Dini inancin Rolii, 141.

7 Betil Kis, Miisliimanlarda Badlanma ve Tanri Algisi (Yiksek LisansTezi, Uskiidar

Universitesi, 2018), IV.

%8 Ozdogan, isimsiz Hayatlar Manevi ve Psikolojik Yaklasimla Arinma ve Oze Déniis, 137-156.
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olmasi beklenmektedir” hipotezi icin Tablo 7’de gorildiigi Gizere Yas ontest
sontest toplam puanlarin ortalamalari arasinda 6nemli farkhlik
bulunamamistir. Ayrica, Yas Olc¢egi alt boyutlarindan fiziksel, duygusal ve
davranissal ontest ile sontest puanlarinin ortalamalari arasinda farklilik
tespit edilememistir (bk. Tablo 7, 8, 9 ve 10). Ayni tablolardaki sonuclara
gore disinsel (bilissel) 6ntest ile sontest ortalama puanlari arasinda énemli
bir farkhihk hesaplanmistir. Bu bulgulara gére, Tiirk Tasavvuf Muzigi ve El
Sanati ile Yapilandirilmis Manevi Bakim Uygulamasi’'na katilan sehit
annelerinin Dislinsel Yas diizeyi’'nde anlamh bir farkllik ortaya ciktigi ifade
edilebilir.

“Turk Tasavvuf Muizigi ve El Sanati ile Yapilandirilmis Manevi Bakim
Uygulamasi’'nin  Yas alt boyutlarina (fiziksel, duygusal, duslnsel ve
davranissal) olumlu etkisi beklenmektedir.” hipotezinin ise katihmcilarin Yas
Olcegi alt gruplari iliskisi bulgularina gére desteklendigi sdylenebilir. Buna
gore, alt gruplardan Fiziksel Ontest ile sontest arasinda negatif yonde
kuvvetli iliski gorilmustir. Duygusal 6ntest ile sontest arasinda ise olumlu
kuvvetli iliski bulunmustur. Diistinsel ontest ile sontest arasinda olumlu orta
kuvvetli iliski ortaya ¢ikmistir. Diger yandan, davranissal ontest ile sontest
arasinda olumlu ylksek kuvvetli iliski bulunmustur. Bu bulgu, yapilandiriimis
manevi bakim programinin yasin alt boyutlari Gizerinde etkili oldugunu ortay
koymaktadir. Bu bulgu, Ozcelik’in®® sehit ailelerine yonelik uyguladigi
arastirma ile de uyumludur. S6z konusu arastirmada, Duygusal Zeka
Becerileri Egitimi Programi’'nin, sehit ailelerinin depresyon ve anksiyete
diizeylerinin dismesinde olumlu yonde etkili oldugu ortaya konulmustur.
Bu baglamda, tema odakli grup toplantilarinin sehit anneleri ve yakinlarinin
manevi, bilissel, duyussal, fiziksel ve davranigsal ihtiyaclarina olumlu
etkisinin oldugu soylenebilir.

Katihmcilarin yaslarinin devam ettigi ve yasin farkli asamalarini
yasadiklari, uygulama sirecindeki su ifadelerinden anlasiimistir. “Oglumun,
‘Anne ben geldim’ diye kapidan girecegi glinii bekledim” (inkar) (K1, Yas 68).
“Ug Sene dolacak hala gelecek zannediyorum” (inkar) (K4, Yas 68). “Oglum
2015’de sehit oldu. Doguma inaniyorsam, éliime de inandim (kabullenme).
Oglumu gelecek diye tam alti ay bekledim. ‘Acaba oglumu ézel géreve
verdiler de bu sebeple mi bana sehit oldugunu séylediler’ diye c¢ok
diisiindiim” (inkdr)(K6, Yas 50). K6, ilerleyen siirecte ise “Allah’a

> Ozgelik, Duygusal Zekd Becerileri Egitimi Programinin Sehit Ailelerinin Depresyon ve
Anksiyete Diizeylerine Etkisi, 64-71.
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yalvariyordum. Allah’im ne olur oglum gérevde olsun. Yasadigini bileyim.
Hep dua ettim. Tek yasasin isterse kolu bacadi olmasin. Yanimda olsun diye
dua ettim. Celiskiler ¢cok yasadim” (inkdr ve pazarhk yapma) (K6, Yas 50).
“Kendi kendime diyorum ki: ‘Birine bir hata mi yaptim? Bir kétiiliik mii
yapti? Bunu niye Rabbim bana bunu verdi? Bu oturumlardan sonra béyle
seyler diisiinmemeye karar verdim” (Cezalandirici Tanri Algisi ve Sugluluk)
(K1, Yas, 68).

Burada, katilimcilarin yas stirecine verdikleri anlamin ve tepkinin farkh
oldugu goérialmektedir. Yukaridaki soylemlerden katiimcilarin inkar,
sugluluk, pazarhk, kabullenme gibi yasin asamalarini yasadiklari
gorilmektedir. Katihmcilar bu paylasimlardan sonra, benzer paylasim
yasadiklarini fark ettiklerini ifade etmislerdir. Hissettikleri bu duygu ve
disinceleri yasamanin bir slre¢ oldugunu daha ©6nce kimsenin
soylemedigini belirtmislerdir. Katilimcilarin yukarida ifade ettigi paylasimlar,
Kiibler-Ross’un ortaya koydugu 6lime iliskin tutumlar® ve Parkes’in® yas
sireci ile benzer niteliktedir.

Arastirmadaki katilimcilarin yakinlarinin sehit olma vyillari ve vyas
diizeyleri de incelenmistir. 1997 yilinda sehidi olan annenin uygulama
6ncesi ve sonrasi Yas olgeginde 6nemli bir degisme olmamistir(bk. Tablo 7,
8, 9 ve 10). 2008, 2015, 2016 ve 2017 yillarinda sehidi olan annelerin
uygulama oncesi ve sonrasinda Yas Olcegine gore yaslarinda zayif olumlu
degisim olmustur(paps=0,101; Py015=0,136; pP2016=0,234 ve p,017=0,143
>0,05). Ayni zamanda 2008-2018 yillari arasinda (son 10 yilda) sehidi olan
annelerin Yas Olgegine verdigi cevaplar gore benzerlik
gostermektedir(p=0,136>0,05). Bu baglamda, sehit annelerinin Yas
dizeylerinde, yakinlarinin sehit olduklar yillarin Gzerinden zaman gegse de
¢cok 6nemli bir degisim olmadigi, zayif bir degisim oldugu goérilmektedir.
Bunun nedeni ise degisimin olup olmadiginin katiimci sehit annelerinin
yakinlarindan sadece 1 kisi 20 yillik sehitken digerlerinin son 10 yilda sehidi
olan annelerin cogunlukta olmasindan kaynaklandigi séylenebilir.

Arastirma sonugclarinin literatlirde sehit ve gazi aileleri ile farkli
disiplinlerde uygulama calismasi yapilan arastirmalar® ile uyumlu oldugu

kiibler-Ross, Gliim ve Glmek Uzerine, 21-119.

*'Bob Wright, LossandGrief, 10-11.

62(")zgelik, Duygusal Zekd Becerileri Egitimi Programinin Sehit Ailelerinin Depresyon ve
Anksiyete Diizeylerine Etkisi, 64-71; Sari, Sehit Ailelerinin Yas, Duygulanim Siddeti Sosyal
Bozulma ve Ptsb Diizeyleri ile Sosyo- Demografik Dediskenler Arasindaki lliskininin
incelenmesi: Tarsus Ornedi, 44-52; Nurdogan, Sehit Yakinlari ve Gazilere Saglanan
Desteklerin Sosyal Dislanma Algisi ve Yasam Kalitesinin incelenmesi, 120-163.
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ifade edilebilir. Ornegin, Sar’nin calismasinda® sehit ailelerinden 6zellikle
kadinlarin yas dizeylerinin ylksek oldugu bulgulanmigtir. Bu bulgu, sehit
annelerinin yas toplam ve yasin alt boyutlarindaki (fiziksel, duygusal,
disinsel ve davranissal) puanlarin yiksek ¢ikmasi ile benzerlik
gostermektedir.

Tirk Tasavvuf Mizigi ve El Sanati ile Yapilandirilmis Manevi Bakim
Uygulamasi’'na dair tartismaya gelince, dncelikle ilk oturumda sehit anneleri
ile tanisilarak arastirmanin amaci hakkinda bilgi verilmistir. Arastirmanin
gonillilik esasina dayandigi ifade edilmistir. On test igin odlcekler
dagitilmistir. Katilimcilarin Yas oOlgegini gozyaslan icinde doldurduklari
goralmdastlir. Sehit anneleri, 0Olcegi doldurduktan sonra, Olcek
maddelerindeki sorularin onlara duygusal bir ortam vyasattigini ifade
etmislerdir. Birinci oturumdan itibaren her oturum baslangicinda
sehitlerimiz icin asr-1 serif okunmustur. Oturum sonlarinda katiimcilar ve
yakinlari icin dualar edilmistir. Katilimcilarin Kur’an-1 Kerim dinlerken ve dua
ederken rahatladiklari gézlemlenmistir. Sadece ikinci oturumda 10 ilahiden
olusan Tiirk Tasavvuf Muizigi dinletisi yapiimistir. Katilimcilar, ilahilere eslik
ettigi, bazi katilimcilarin ilahiler soylenirken gézyaslarina hakim olamadigi
gozlemlenmistir. Oturumun sonunda katilimcilarin yizlerinde tebessim
oldugu gorilmastir. Katiimcilar, “Tlrk Tasavvuf miziginin, kendilerine iyi
geldigini ve i¢ dlinyalarinda huzur bulmalarini sagladigini” ifade etmislerdir.
Bir sehit annesi (K2, yas 47), oglunun en ¢ok séyledigi ilahi “Sordum Sari
Cicege” ilahisi oldugunu ifade ederek; bu ilahinin de sdylenmesini istemistir.
Bu oturumda soylenilen ilahiler ile sehit annelerinin, sehit olan evlatlari ile
manevi bir bag kurdugu ve bu oturumdan duyussal olarak etkilendikleri
gozlemlenmistir. Katilmcilarin Tirk Tasavvuf mizigi oturumundan sonra
“tasavvuf muziginin kendilerine iyi geldigini ve rahatlamis oldugunu
hissettiklerini” ifade etmelerinin Sezer®ve Kaya’nin®*miizikterapicalismasi
ile uyumlu oldugu soylenebilir.

Katihmcilar her oturumda Kirikkale’ye 6zgi kitre bebek yapimi, bebek
kiyafetlerinin  dikilmesi/orilmesi, kompozisyonlardaki  minyatirlerin
yapimini iceren el sanatiuygulmasi yapmistir. Proje kapsaminda 20
kompozisyon ¢ikmis olup, bu kompozisyonlardan sadece 3 tanesinin (bk.

% Ethem Sari, Sehit Ailelerinin Yas, Duygulanim Siddeti Sosyal Bozulma ve Ptsb Duzeyleri ile
Sosyo- Demografik Degiskenler Arasindaki iliskininin incelenmesi: Tarsus Ornegi, 44-52.

® Sezer ,“ThePsychologicallmpact of Ney Music”, 423-427.

& Kaya, “Universite Ogrencilerinde Dini icerikli Miizik Terapinin Kaygi, Duygu Durumu ve
Algilanan Stres Uzerindeki Etkisi”, 52-72.

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 24, Say: 41, Ocak - Haziran 2019 | 127



Tirk Tasavvuf Mizigi ve El Sanati ile Yapilandirilmis Manevi Bakim Uygulamasi | 128

Ekler;Sekil1-3) bu g¢alisma kapsaminda fotografi sunulmustur. Katilimcilarin
el sanati uygulamasi yaparken ayni zamanda grup ortamindaki davranislari
da gbzlemlenmistir. Baslangicta, oldukca cekimser davranan katilimcilarin,
zaman icinde daha disa déniik davranislarda bulundugu gérilmistir. ilk
oturumlarda, kimi kursiyerlerin gerekmedikgce konusmadiklari ve sessiz
olduklari gozlemlenmistir. Ancak oturumlar ilerledikce, bu katilimcilarin da
s6z hakki alarak kendilerini daha ¢ok ifade ettikleri séylenebilir. Bununla
birlikte; ilk oturumlarda, katihmcilarin ¢ogunlukla sehidin vefat haberinin
alindigi giin neler yasandigi konusunda konustuklari gézlemlenmistir. Son
oturumlara dogru ise katilimcilarin, sehit haberlerinin yaninda; glincel
konulara da vyer verdikleri goérilmustir. Yine uygulama Oncesinde
katilimcilarin ylzlerinde ¢ogunlukla hiizin ifadesi yer alirken; uygulama
sonuna dogru, ylzlerinde daha cok tebessiim ifadesi oldugu ve bu olumlu
ifadeyi yaptiklari Uriinlere de yansittiklari gézlemlenmistir. Ozellikle, kitre
bebeklerinin yiz ifadeleri baslangicta donuk vehizinll iken; uygulama
boyunca kazandiklari farkindaliklar ile ilerleyen oturumlarda, giliimseyen
bebek yizi ifadeleri yaptiklari gorilmustdr.

El sanati yapmanin katiimcilari rahatlattigi ise soyle ifade edilmistir:
“Bir yandan ‘La ilahe illallah’ bir yandan ‘La havle ve la kuvvete illa billah’
diyorum. Bir yandan da elimdeki isi yapiyorum. Kendimi ¢ok rahatlamis
hissediyorum” (K3, yas 57). “El isi yapinca aklima baska bir seyler gelmiyor.
Ayni zamanda birlikte bir seyler yapmak, oturumlarda dertlesmek bizi ¢ok
rahatlatiyor” (K1, 68). “Kiiciik seylerden mutlu olurum. Kiigiik bir sé6z bile
mutlu eder. Arkadas ortami bizi mutlu eder. Burada arkadaslarimla
paylasimlarda bulunmak bana ¢ok sey katti” (K5, yas 51). “Bana ¢ok iyi
geldi. ilk basta el isi yapmak istedim. Bebek yapilacadi icin. Degisiklik olsun
diye geldim. Eve kapanmistim. Kimse ile gériismek istemiyordum” (K7, 50).
“Evde oglumun esyalarini bir dolaba koydum. Yalniz kalinca oglumun
dolabini agip aghyorum. Disari ¢ikinca daha rahat hissediyorum. Buraya
gelince oglumun sehit olmasindan sonra, ilk kez 6rgii 6rmeye ve dikis
dikmeye basladim” (K2, Yas 47).

Katilimcilarin el sanati hakkindaki bireysel, sosyal kazanimlari ile
manevi, bilissel, duyussal kazanimlarinin  Artut’'un®®, belirttigi sanat
egitiminin faydalari ile benzer 6zellikler tasidigi sdylenebilir. Yapilandiriimis
programda secilen temalarin konusunun, yasamis olduklari yasi
tanimlamada ve anlamlandirmada faydali oldugu ifade edilebilir.

GGArtut, Sanat Egitimi Kuramlari ve Yontemleri, 121.
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Katihmcilar, bu yapilandirilmis ¢alismanin kendilerini rahatlattigini,
grup ortamindaki arkadaslari ve aileleri ile daha iyi iletisim kurduklarini ve
iyi hissettiklerini soyle belirtmislerdir: “Bir araya gelmeyince birbirimizi
ariyoruz. Sehit anneleri ile beraber olmaktan zevk aliyoruz. Birbirimizin
acisini anlayabiliyoruz. Diger insanlar bizim acimizi anlamiyorlar”(K7, Yas
50). “Oturumdan sonra eve gidince oglum: ‘“Anne bugiin ¢ok iyi
goriiniiyorsun ne oldu’ dedi? Ney sesi huzur verdi. Programda
konustuklarimiz ¢ok iyi oldu. Sizin séyledikleriniz buradaki konusmalariniz
bizi ¢cok etkiledi. Diger insanlarin konusmalari, i¢ diinyamizi sikiyor. Buradaki
konusmalarimiz icimizi rahatlatiyor” (K5, yas 51).“Oglum sehit olduktan
sonra hayat gériisiim degisti. Etrafimdan manevi destek bekledim bu sehitlik
siirecinde. Daha dayanikli oldum, icime bir gii¢ geldi. Beni annem, babam,
esim anlamad.. Esimle ayni aciyi yasadik ama o bile anlamadi. Bu grup
toplantisinda kendimi anlasiimis hissediyorum” (K6, Yas 50). “Esimiz bile bizi
anlamiyor. Bu sekilde bir araya gelmek bize cok iyi geldi. Birbirimizi en iyi biz
anliyoruz” (K2, Yas 47).“Sakinlestim bu programa katilinca. Onceden evden
ctkmak istemiyordum. Buraya gelirken yiiriimek de iyi geldi” (K4, Yas 68).
Sehit annelerinin yas silirecinde yasadiklari deneyimler ve bu sirece
yiikledikleri anlamlar Berksun®, Parkes®, Dahdah, Rego ve arkadaslarinin®
¢alismalari ile 6rtistigl gortlmektedir.

Sonug ve Oneriler

Diger dini inanclarda da yer alan sehitlik, islam dinine gére, Allah icin
canini feda edenlerinulastigi manevi bir makamdir. Sehitlik salt bir 6limden
ibaret degil; sehit olan kisi, ailesi ve geride kalanlar igin manevi bir anlam da
icermektedir. Bu calismada, Tirk Tasavvuf Musikisi ve El isi Sanati ile
yapilandirilmis Manevi Bakim Uygulamasi’nin Tanri Algisi ve Yas Uzerindeki
etkisi incelenmistir. 6 oturumlu, 6n test son test uygulamali deneysel bir
arastirma deseni yapilmistir. Arastirma sonuclarina gore, sevgi yonelimli
Tanri Algisi ve Yas'in, distnsel (bilissel) alt boyutunda anlamli bir degisim
goralmastir. Uygulama Oncesi ve sonrasi toplam Tanri Algisinda yikselme
gerceklesirken, korku yoénelimli Tanri Algisi’'nda da didsme gorilmastir.
Fakat anlaml bir farklihk géralmemistir. Yas Olceginde, uygulama Oncesi ve
sonrasinda hem toplam Yas puani hem de vyasin fiziksel, duygusal,

67 Berksun, “Psikososyal Ve Medikal Yénleriyle Kayip, Yas, Olim”, 68.

68 Wright, LossandGrief, 14-15.

% Daniel Ferreira Dahdah - FranciscaRego — Regina Helena Vitale Torkomian Joaquim —
Tatiana Barbieri Bombarda - RuiNunes “Daily Life and Maternal Mourning: A Pilot Study”,
Death Studies, 292-295.
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davranissal boyutlarinda, anlamh bir farkhlik goéridlmemistir.  Ayrica
yapilandiriimis manevi bakim uygulamasinin da Yas ve Tanri Algisi alt
boyutlarinda etkili oldugu soylenebilir.

Sehit yakinlari igcin manevi bakim uygulamalari din psikolojisi bilimi
acisindan yeni bir alandir. Bu ¢alismanin daha genis ¢aplh sehit yakinlari igin
yapilacakmanevi bakim arastirmalarina ve farkl disiplinler ile
batdnlestirilmis ve yapilandiriimis calismalara 6rnek olmasi beklenmektedir.

Bu arastirma sonucunda su oneriler gelistirilmistir:

e Sanat ve miuzikle yapilandiriimis manevi bakim g¢alismalari
kontrol gruplu ve tekrar test 6lcimli olarak sehit anneleri ya
da yakinlarina uygulanabilir.

e Sehit annelerinin ilkokul mezunu olmasi ve vyash olmasi
arastirmanin sinirhhgr olarak sunulabilir. Sehit anneleri igin
okuma, yazma, bilgi teknolojilerini kullanma gibi egitimleri de
icine alacak programlar diizenlenebilir.

e Sehit yakinlarina hizmet veren kurum personeli icin de
manevi bakim uygulamalari yapilabilir.

e Manevi bakim uygulamalarinda, sehitlik ve maneviyat
kavramlari ile yasanilan durumlarin anlamlandiriimasi 6nemli
gorilmektedir.

e Sehit anneleri ya da yakinlar ile yapilacak manevi bakim
calismalarinda, sehit yakininin sehitligi kabullendigi ve
yasamini yeniden anlamlandirmasina yonelik yasin son
buldugu ve iletisim devam ettigi “sliregiden baglar”
yaklasiminin benimsenmesi dnerilebilir.

e Sehit es, anne, baba, kardes, cocuklarina yonelik manevi
psiko-sosyal kazanimlar saglayan modiiller gelistirilebilir.

e Manevi bakim uygulamalarinda, tema odakli grup
oturumlarininsayisinin daha fazla olmasi saglanabilir.

e Sehit annelerine yonelik el sanati calismalarinda, farkh
kompozisyonlar galisilabilir.

e Turk Tasavvuf Miizigi'nde sehitlik temali ilahiler kullanilabilir.
Birden fazla tasavvuf miizigi oturumu planlanabilir.
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0Oz

Bu makalede, Matiridi'nin ahlak tasavvuruna iliskin gorisleri
ele alinmistir. Matiridi’ye goére, Allah’in fiilleri ‘hikmet’ (izerine
kuruludur. Hikmet her seyin yerli yerinde olmasini veya bir gayeye
dayal hareket etmeyi ifade eder. Ona gore, insan varliginin anlamini
bu hikmet esasinda aramak gerekir; bu temel dikkate alinmadiginda
insanin varhiginin manasi tam olarak anlasilamayacaktir. Ayrica,
insanin fiilleri bir gayeye bagh olarak viicuda gelir. O halde, insanin bu
alemdeki varlig1 da gayesiz olamaz. Matiiridi agisindan “insan neden
ahlakli olmalidir” sorusunun cevabi, insanin sahip oldugu ahlaki
donaniminda bulunmaktadir. Zira ona gore, insanin ahlaki temeli onu
yaratan Allah’in ahlaki bir varlik olmasidir. Allah ahlakli oldugundan

duyular, akil, haber (vahiy) ve insan dogasina yerlestirir.

Anahtar Kelimeler: hikmet, duyular, akil, haber, insan dogasi.

Abstract

This article examines the views of Matiridi about morality. In
his view, the deeds of Allah is based on wisdom (hikmat) which
means that it is to place everythingin its proper place or to act on
purpose. The meaning of the existence of human being is to be found
on this principle (wisdom) without which the true meaning of human
existence cannot be properly understood. In addition, the deeds of
humans are based on purpose. So the existence of humans in this
universe cannot be without a purpose. According to Maturidi, the
answer to the question of why should humans be moral is to be
found on their moral structure. This is because human morality lies
on his creator Allah who is a moral being. Since Allah is a moral being,
human should be moral. Matilridi sees the principles of human
morality on senses, reason, revelation and human nature.

Keywords: wisdom, senses, reason, revelation, human nature.

Giris

islam disiincesinde hikmet kavraminin ahlaktan hukuka uzanan bir
anlam c¢ercevesi icinde kullanilagelen bir kavram oldugu soylenebilir.
Matlridi’nin yorumlarinda ise s6z konusu kavramin genelde ahlaki agidan
ele alindigini gérmekteyiz. Kavramin-Te'vilat’ta gectigi cogu yerde- icerdigi
ahlaki anlama uygun olarak Yice Yaratanin fiillerinin bilgiye ve kurala dayali
olarak gerceklestigi ifade edilmekte, kendisine verilen donanimla seckin
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olarak vyaratilan insanin da entelektiiel ve ahlaki yapisini ayni zemin
Uzerinde insa etmesinin ondan beklendigi dile getirilmektedir.

Bilindigi gibi, bir insanin ahlaki tasavvuru ahlaki kuran, insa eden
diisiince diinyasina, yani o kisinin zihniyetine isaret eder. insanin oldugu
yerde ahlak, ahlakin bulundugu yerde de ahlaki davranis olacaktir. Bu
davranislarin iyi veya kétii olarak gerceklik kazanmasi ise belli bir zihniyetin,
yani tasavvurun Urind olarak ortaya cikacak ve hak ettigi deger hikmiini
kazanacaktir.

Ahlaki davranisin dogrudan ve sadece ahlaki normlardan mi yoksa
normlari da icine alan belli bir ahlak tasavvurundan mi kaynaklandigi sorusu
ahlak felsefesinde tartisilan bir sorudur. Modern zamanlarda Kartezyen
felsefenin etkisiyle ahlaki davranisin ahlak kurallari ile belirlendigi distincesi
one c¢iksa da bu hususta ahlak felsefesindeki genel yaklasim, ahlaki
davranisin bireyin ahlak tasavvurlari ile birebir baglantili olarak ortaya
cktigi® seklindedir.

Musliman bir din alimi olarak Matiridi’'nin dlslince sisteminde ise
ahlak tasavvurunun Allah ve insan tasavvurlari etrafinda sekillendigini
gorlyoruz. Zira her iki varlik dlinyasi onun ahlak tasavvurunda birbirine
simsiki baghdir. Burada alem ve insana dair yaklasimlarin kendisine dayal
belirlendigi Allah tasavvuru ise, elbette birincil 5Snemdedir.

Ahlaki Bir Varlik Olarak Allah Tasavvuru

Allah’in varligi, evren ve insanla iliskisi meselesi,” ontolojinin oldugu
kadar ahlakin da konusudur. Ahlak s6z konusu oldugunda konunun
problematik yond, Allah’in ahlaki varlik olusu ve bir bakima O’nun insanla
iliskisinde, bir diger deyisle, ahlaki degerin otonomisi ve 0zgilir irade
problemi gibi konularda ortaya ¢ikmaktadir.

Maturidi, ahlaki degerin dogasi hakkinda nesnel tutum yanlisi olmakla
beraber bu nesnel hakikatin, Tanri’dan bagimsiz da olmadigi gértsindedir.
Bu yizden onun deger anlayisi nesnel nitelik tasimakla beraber deger
duygusunun vyaratilisla birlikte Allah tarafindan zihne veya kalbe
konuldugunun kabul edilmesi yonlyle “ilahi nesnelcilik” olarak
adlandirilabilir. Allah-insan arasindaki ahlaki iliskide otonomiyi gbzetmeyen
diistincelerin ahlaki agidan sorunlar dogurdugu distnildiginde, bu iliskinin

! Demirezen, ismail, “Kiiresellesen Diinyada Ahlak Tasavvuru”, Hitit Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 23/1 (Haziran 2016) : 39
2 Necip Taylan, Tanri Sorunu, , (istanbul: Ayisigi Kitaplari,1998), 9.
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saglam temele sahip olmasina katki saglayan Matiiridi’nin dislnceleri hem
Allah tasavvurunun tasidigl ahlaki 6zii korumakta, hem de Allah’in ve
insanin  ahlaki  niteligini  zedeleyecek  hususlardan  olabildigince
uzaklagilmasini saglamaktadir.

Allah’in akli ilkelere dolayisiyla ahlaki yasalara aykiri hareket
etmeyecegini vurgulayan Matilridi insanin ahlaki bir varlik olusu kadar
Allah’in ahlakilige uygun davrandiginin da altini gizer. Ona gore “akli ilkeler
Allah’in kendi Zatinin bir geredi olarak belli éigiiler ddhilinde yaratmasi ve
hareket etmesi demektir”> Burada ayni ciimle icinde Allah’in hem
yaratici/askin yonine, hem de fiillerinin keyfi/rasgele olmayip belli 6lgllere
dayali olduguna dikkat cekilmektedir. Belli bir takim ilke ve 6lcllere gore
davranan bir tanrinin varligi elbette ahlakin varliginin da bir géstergesidir.
Mademki Allah, genelde, akil ile kavranan/bilinebilen belli 6l¢l ve ilkelere
dayali hareket eden ahlaki bir varliktir. Oyleyse O, insanin kaderine
hikmeden despot bir kral olmadigi gibi, hikiimranhg! karsisinda korkuyla
boyun egdigimiz salt glicten ibaret bir varlik da degildir.

Bilindigi Uizere, Allah lehine fedakarlikla gelisen bir anlayisin hikmii
evreni kusatan, istedigini istedigi gibi yapan bir kral Tanri imajini besleyecegi
ve bu ahlaki iliskinin diger ucundaki insanin da goriniste 6zglr ama
gercekte mahk(im olacagl meselesi bu alanda genis tartismalara konu
olmustur.*

Maturidi'nin Allah tasavvurunda insanin 6zgurliik ve 6znelligine alan
acildigini, insani varolusun bitinlik ve 6zglnliginin yok sayilmadigini,
dahasi, kendisine itaat edilecek Tanr’'nin rahmet, hikmet ve adaletinin
mutlak kudretini ¢evreledigini soyleyebiliriz. Ona itaatin sebebi
bilinmektedir. Clinkii o eyleminde bilgiye dayal olarak is yapmaktadir.
Dolayisiyla insan kime ve nicin itaat etmesi gerektiginin bilincindedir.

Oyle anlasiliyor ki, ahlaki duyarhiligi yiiksek bir bireyin gonliindeki
Allah inancinin dogru yorumu insani boyutun dogru yorumlanmasi kadar
onemlidir. Zira “6zglir birey”in ahlaki varolusu kadar, onu boylesi bir yapida
yaratan Allah’in ahlakiliginin ikinci plana itilmesi insanin akli gii¢ ve iradesi
hakkinda ciddi ahlaki problemler doguracag gibi, yanlis tanri tasavvurlarini
beslemek suretiyle ahlaksizigi hakim kilacaktir. Her iki durumdan uzak
kalmak adina Matiridi’'nin Allah’in “hikmet”ine olduk¢a sik vurgu yaparak
saghkli bir ahlaki yapi insa etmek istedigi kanaatindeyiz.

3Mét(]rid?, Kitébii’t-Tevhid Terciimesi, trc.Bekir Topaloglu (Ankara : ISAM Yayinlari, 2003). 97,
100, 124, 216.
*Kasim Turhan, Kelam ve Felsefe Acisindan insan ve Fiilleri, (istanbul: iiFVY, 1996), 20-92.
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Maturidi'nin hikmet kavramini ve onunla baglantili olarak gordigu
sefeh, zuliim ve adalet kavramlarini genelde ahlaki acidan ele aldigini ifade
ettik. Kullanildig1 pek ¢ok yerde bu kavramin icerdigi “isébet” anlamina da
vurgu yapildigini gériiyoruz. '[sGbet' , terim olarak, akil ve din acisindan
uygun gorilme, dvilen ve istenen durum® anlami tasidigi icin, dogal olarak
ahlaki degerlendirmeye konu olmaktadir. Ayni sekilde “iyi” ve “kotl” ile
“hikmet” ve onun ziddi olan “sefeh” kavrami arasinda da ahlaki bir iliskinin
varligi aciktir. “Hikmet”, ‘bir seyi kendi yerine koymaktir' diye tanimlaninca,
Allah’a da “hakim” denilmesi uygundur der Matlridi. Clinkl Allah her seyi
konulmasi gereken yere koyar. Nitekim O, esyay! kendi yerlerine koymus ve
yerlerini belirli hale getirmistir. Her seyi yerli yerine koyduguna goére O,
Tedbirinde hatadan uzak olan bir hakimdir.®

Mataridi, bazilart “hikmet’ten peygamberin siinnetini anlamislardir”
derken’ nakli bilgiyi de paylasir, ama bir baska yerde, hikmet’in aslinda
akhin zorunlu gérdigii hususlarin bitininii igine aldigini® séyler. Maturidi
Allah’in, insanin ahlaki fiili de icinde olmak tzere kendi zatina koydugu belli
bir sinirin/élctinin varligini yine -hikmet’in bir geredi olarak- kabul eder.
Cunki ona gore, “... gbk, yer ve ikisinin arasindaki esyay! eglence olsun diye
yaratmadik!” (el-Enbiya, 21/16) Seklindeki ayetler Allah’in fiilinden abes ve
hikmetsizlik disiincesini mutlak olarak uzaklastirmaktadir. ° Ayrica,
Matlridi, hikmet’in bize bakan, ahlaki boyutuna da isaret ederek “ hikmet’in
muhafazasi bir emanettir. Ve onun muhafazasi Allah’in insan (zerindeki bir
hakkidir*® der.

Oyle anlasiliyor ki, Allah rahmet ve adaleti yaninda, akla ve ahlaki
yasalara gore hareket ettigi bir hakikat olarak karsimiza ¢ikmakta ve bu
hakikatin korunmasi da insanin ilahi ahlaki kendisine 6rnek alarak eylemde
bulunmasini, bu yiksek hakikate uygun davranarak her seyi yerli yerince
degerlendirmesini gerektirmektedir. Kisinin s6z ve eyleminde isabet etmek
suretiyle yetkinlesmesi de ayni zamanda emanetin korundugunun delili
olmaktadir.

*Ragip el-Isfahani, Miifreddt, (Beyrut: 1992), 494.

® Hanifi Ozcan, “Matiiridi’'ye Gére Hikmet Terimi”, islami Arastirmalar, 2, (Ocak 1988) : 43.

7 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’an, (TSMK Medine Bol. Yazma no: 180), vr 527b; Maturidi, Te'vildtu
Ehli’s-siinne, nsr, Fatima Yusuf el-Haymi, ( Beyrut : Miiesseseti’r-Risale, 2004), c.l, s. 286.

® Maturidi, Te'vilat,, 622 °

o Matlridi, Kitdbii’t-Tevhid Terciimesi, 96, 97, 98, 100, 125, 216.

1OMé\tL'lridT, Te'vilat, 110 b ; Serh-i Semerkandi (Ebu Bekr M. b. Ahmed es- Semerkandji),
(TSMK, Medine Boliimii, Yazma No: 179), 200 °
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Matridi i¢in s6z konusu meselenin temel taslarindan birincisi, sahip
olunan Allah tasavvurudur. iste bu tasavvurun bizzat kendisi birey
ontolojisinin temel taslarindan olup birey ontolojisine dahildir. Matirid?
acisindan, insanin ahlaki bir varlik olarak “évilir” fiilleri islemesini talep
eden “Zat”in kendisi, her seyden 6nce, “6valir” fiillerin faili bir varliktir. Bu
nitelige sahip olan bir Rab ahlakiligi talep ettigi insanin kendine 06zgi
ontolojisini ne yok sayar ne de zedeler. Dolayisiyla insanin bu dlemde ahlaki
bir varlik olarak bulunusu kadar, Allah’in ahlakilige uygun davrandigi da ayni
derecede gergektir. Zira O hakimdir, abes is yapmaz. Onun dislincesinde
hikmet ahlaktan hukuka uzanan genis bir anlam gercevesine sahiptir. Lakin
hikmet, oncelikle, yerli yerince ve adalet U(zere davranmak demek
oldugundan, 6zgir bir varlik olarak yaratilan insanin sonsuz gli¢ karsisinda
zorunlu hareketten baska imkani olmayan bir otomata dontismesi demek,
var kilindig1 ontolojinin yine var onu kilan eliyle yikilmasi anlamina gelecek
ve hikmet abes’e/sagcmaya donlsecektir. Bu ylzden Allah’in hikmetine
simsiki sarilan Matiridi, Onun akli ilkelere aykiri davranmayacagini soyler.
Ona gore, “akli ilkeler Allah’in zatinin bir geredi olarak ve belli 6lgiiler
déhilinde yaratmasi, is gérmesi demektir.”**

Ayrica, o, Allah ve insan arasindaki iliskiye dair konustugu yerlerde,
sikhkla Rabbimizi hakim degil, hakim; adil, rahman ve rahim gibi kisisel bir
tanri fikrini 6ne ¢ikarir. Mutlak kudret, mutlak iradeye dayanan, sonsuz
derecede hakim bir ilah tasavvuru yerine, bizzat kendi ifadesiyle, “insana
olan ikraminin, litfunun ve cémertliginin bollugundan 6tiirii itaat edilmesi
ve sayg! duyulmasi gereken bir tanri” fikrini yerlestirmeye g¢alismasi, elbette,
sahip oldugu Allah tasavvurunun yansimasidir

Yine o “takva” kavramini tahlil ederken 6nce “Allaha boyun egerek
azabindan korkmak, cezalandirmayr doguracak islerden nefsi cekmek
suretiyle korumak ve dinin emir ve yasaklarina uymak” seklindeki bilinen
tanimi paylasir, ama ardindan kendi yorumunu soyle sunar: Bu meselede
“korku’nun nesnesi Allah dedgildir, bilakis ‘sonucu kétii gerceklesecek fiilin
kendisidir, yani burada korkulmasi gereken Allah degil, kétii fiilin varacagi
kéti neticedir’ der. Ona gore, koti fiili isleyen zalimin cezalandirilmasi da
yine “hikmet” geregi, cezalandirmanin kaldiriimasi ise sefeh/hikmetsizlik
olacaktir. Ve bu Allah’in hikmetiyle bagdasmayacaktir. Ama buradaki takva
yorumunun kotd fiilin ahiretteki sonuclarindan korkmayi icerdigi, Allah
tasavvurunun ise, ilkesel olarak, sevgi-saygl temelinde disinuldiUgini
anhyoruz. Yani, davranislarda samimiyet ve eylemlerde nihai olarak Rabbin

Y Mataridi, Kitdbi’t-Tevhid, 97,100, 124, 216.
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hosnutlugunu arama arzusu, onun sevgisini kaybetme kaygisi ile birlikte
insani kot fiilin  koti  neticesinden korkmaya ydéneltmektedir. iste
Matilridi’nin ahlak dlslincesindeki tanri tasavvuru insanin ahlaki yapisini
boylece beslemekte ve desteklemektedir.

islam ahlak diisiincesinde insanin ahlakiligi konusunda genelde, salt
kudret ve gli¢ ile miicehhez, sonsuz kudretiyle alemdeki her unsurun isleyis
ve kontroliinli elinde tutan ve bu alem igindeki bir varlik olarak insanin da
hem zihin ici hem de zihin disi her eyleminin gercgek failinin kendisi oldugu
bir tanri tasavvuru karsimiza gikar. Nitekim,Es’ari dislincede insanin 1ztirarf
(zorunlu/istemsiz) fiili gibi, iktisdbi (secimli/istemli) fiilinin de faili dogrudan
dogruya Allah’tir. Meydana gelen fiil ile o fiilin failinin birbiri Gzerine
herhangi bir etkileri yoktur. Fail kendisinde yaratilan gii¢ ve fiilin sadece
mahallidir. islam filozofu ibn Riisd bu fikrin problemli oldugunu, zira iktisab
ve miktesebin Allah tarafindan yaratiimasiyla kisinin yaptigi iste hir degil
zorunlu duruma dusecegini belirterek meselenin doguracagi felsefi/ahlaki
probleme isaret etmistir.*?

Matlridi bu konuda her zaman yaptigl gibi Allah’in hakim ismine
yapisir. Ona gore, hikmet’'in esasi hem s6z hem de eylemde isabet
etmektir.”® insana bilgi giici verilmis midir? Evet verilmistir. Mademki
hikmet hem s6z hem de fiilde isabet etmek demektir. Oyleyse hikmet,
insana bilgi giicii verilmisken eylem gliciiniin ondan alinmasi ya da bu varlig
“-mis gibi davranan” bir sdzde varliga donlstirmesi hikmet gercegi ile
catisacaktir. Yani bireye kendi bahsettigi bu ontolojik zeminin onun
tarafindan zedelenmesi uygun bir fiil olmayacaktir. Zira o hakimdir ve boyle
bir anlamsizhg irtikap etmesi miimkin degildir.

Ayrica Matiridi’ye gore, insanin yaratilisinin sagma/abes olmamasi
insanin 6zlindeki cevherin agiga ¢cikmasina bagldir. Bu dahi, kisinin kendi
fiilinin faili olmasini zorunlu kilar. Zaten insan yaptiklarinda 6zglr olarak
yaptigini bizzat kendi nefsinden bilmektedir.’* Sayet boyle olmasaydi, yani
insani yap! boyle tesis edilmeseydi, ahirette, Rabbe ictenlikle bagh olanin
samimi olmayandan; iyilik yapanin isyan edenden; siikredenin nankdorlik
edenden ayirt edilmesi mimkiin olamayacakti.” Bu ise, Allah’in “bilerek is

2 ibn Risd, Tutarsizigin Tutarsizhigi, trc.Kemal Isik, Mehmet Dag, (istanbul : Kirkambar
Yayinlari, 1998), 1: 156.

" Maturidi, Tevilgt, 5127, 534

14 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, 239.

' Matiiridi, Te'vilgt, 778 °

b
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yapmas!” anlamindaki “hikmet”e ve “her hakki sahibine teslim etmesi”
anlamindaki “addlet”ine uygun diismeyecekti.’® Kaldi ki, Maturidi'ye gore
hikmet, ayni zamanda, kendisi ile insanlarin adalet ile dengede tutuldugu
seyin adidir.”

Demek oluyor ki, Matlridi’nin disincesinde insanin ahlakiliginin
temelini olusturan husus, insana verdigi hir irade bagisiyla ve daha pek ¢ok
ihsan ve lGtfunun bolluguyla bizzat Allah’tir.'® Yarattigi bireyi bu nitelikle var
eden O’dur. Sirf bu hususlar disitnildiginde bile, Matiridi'ye gére, Allah
sevilmesi ve saygidan 6tiri kendisine itaat ve boyun egilmesi gereken bir

varliktir.
Ahlaki Bir Varlik Olarak insan Tasavvuru

Matliridi agisindan insanin ahlaki bir varlik olmasinin sebebi ise, sahip
oldugu donanimdir. Ona gore, “Allah tarafindan isitme, gérme ve akletme
gibi istiin yeteneklerle donatilan insanin bu vasiflari yardimiyla iyiyi kétiiden
ayirt etmesi ve uygun gérdiigii bir fiili diger bir baska fiile tercih edebilmesi,
onun kendine ait ézsel yapisina isaret ettigi gibi, onu bu niteliklerle donatan
Yaratanina siikretmesini de zorunlu kilan bir durumdur.”*

Demek oluyor ki, sahip oldugu imkan ve kabiliyetler insanin yapisinda
ahlaki bir potansiyelin bulundugunun delili olup onlarin gerektirdigi sekilde
davranma ahlaki bir yiikiimlGliktir. insani varolusu anlamlandirma yéniiyle
Matiridi’ye baktigimizda, insanin bu diinyada beklenen/umulan/amaglanan
bir akibet icin var kiindigina dair pek ¢ok vurgu ile karsilasiriz. Ona gore,
“dlemde yaratilan her seyde gézetilen “hikmet” ve yapilan her isin belli bir
sonug elde etmek igin yapildiginin géz ile gériilmesi ve akil ile anlasiimasi
insanin hayatinin ve yaptiklarinin anlamsiz ve amagsiz olmayacadinin
delilidir.”*°

Anlasilan o ki, Matiridi'ye gbre insanin ahlaki bir varlik olmasi,
ontolojisinin ahlaktan ayri disinilememesi iste sahip oldugu bu
donanimdan kaynaklanmaktadir. Bireyin isitme, gorme ve akletme gibi
Ustlin yeteneklerle donatilmasi belli bir ahlaki durumu digerinden ayirt
etmesine ve uygun gordigu bir fiili bir baska fiile tercih etmesine yardimci
olmaktadir.

16 Matiridi, Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, 200, 178, 181.
Y7 Matiridi, Te'vilgt, 686 °

8 Matiridi, Te'vildt, 635 °

1% Maturidi, Te'vildt, 435°

2 Mataridi, Te'vilgt, 298,366,372 °
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O halde, nigin ahlakli olmaliyim sorusunun birinci cevabi, insanin
sahip oldugu bu donanimin varhgidir. Bilindigi tzere, Matiridi’nin bilgi
felsefesinde bilginin kaynagi Uc¢ tanedir. Duyular, akil ve haber, yani vahiy
bilgisi. Mademki, Musliman hikmet’in bir yoni olan bilginin sinirlarini ve
kaynagini bu (g esas belirlemektedir. Ayni esaslar hikmetin diger yoni olan
eylemin de kaynagl olacaktir. Bunun bdyle olmasi ayni zamanda bizzat
hikmet'in geregidir. Ancak ahlakta, yani eylem alaninda, bilissel alandan
farkli olarak -ahlak alaninin gérece esneklige sahip olmasi gercekligine
dayanarak olsa gerek- Matiiridi, bu (¢ kaynaga bir dérdiinctisind ilave eder
ve bunu da insanin tab’i/mizaci/dogasi olarak adlandirir. Yani bazen otyle
durumlarla karsilasilabilir ki, orada ahlakiligin ilk gostergesi ne duyular ve
akil ne de vahiy bilgisi olacak, bilakis, oradaki fiili durumun iyi veya kétii
oldugunun belirleyicisi dogrudan insanin dogasi/yapisi olacaktir.

Maturidi'ye gore, insan seylerin iyilik ve kotuligu / faydahhg ya da
zararh olusuna iliskin bir deger hiikmi verecegi zaman 6ncelikle duyularinin
sagladigi verilerden hareket eder. Zira duyular genel bilgi elde etmede
oldugu gibi ahlaki bilginin temininde de ilk adimi olusturur. insani
cevreleyen ve her biri bir maksada ve gayeye bagh olarak yaratilan varlik
delilleri 6ncelikle duyulara ‘bir seyler’ sdyler. Bunlar Uzerine vyaptigi
gozlemine dayal olarak insan hem ahlaki degeri hem de bu degere uygun
davranista bulunmaya goétiirecek ahlaki bilgiyi elde edecektir. Birey, segme
ve eylem hirriyetine dayanarak kendisine bu ahlaki bilgiyi sunma
potansiyelindeki duyularini isterse olmasi gereken yénde kullanarak istenir
sonuca ulasabilecegi gibi*, bu duyusal donanimini aksi yonde kullanarak
saglayacagl faydadan kendisini yoksun birakma 6zgirliigline de sahiptir.

Maturidi’ye gore, insan, duyulari vasitasiyla kendisini ahlakilige davet
eden bilgilere ulasip bu yonde bir zihni faaliyeti baslattiginda “hikmet”e
uygun davranacagl gibi ahlaki yapisina da ters dismemis olacaktir. Aksi
halde, bireyin sahip oldugu duyu gilici kendileriyle bilgiye ulasma
imkanindan —tercihin yénii sebebiyle- yoksun birakilacagindan hikmetten
uzaklasilacak ve “zuliim” fiili islenecek, sonucta fiilin faili de “zdlim” niteligini
ylklenecektir.

Akla gelince, Matlridi’'ye goére, aklin ©6nemine iliskin bilinen
tanimlamalari gecerek, aklin insanin ahlakiligi ile alakasina deginecegim.
Yukarida belirttigim gibi, akil nimeti, kisiyi ahlaki davranisa yoneltecek bilgiyi
duyular vasitasiyla elde etmekteydi. ilk basamaginda duyularin bulundugu

21 Matiiridi, Te'vildt, 501°; krs. 547 °, 781°
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bu epistemik siiregte saglam ve saglikli isleyen bir akil insanin kendisinin ve
icinde yasadigl alemin bir giin gelip yok olup gidecegi fikrini sagma ve
anlamsiz bulacaktir. Akla uygun hareket eden kisinin fiili hikmetin cercevesi
disina ¢ikmayacagi icin kendi aklinin da bir parcasi oldugu bu diinyanin
hikmete aykiri olarak anlamsiz ve sagma bir temel Uzerine insa edildigini
disinmesi mimkin degildir. Gorulduglu Uzere akil, “hikmet” gergegine
dayali olarak elde edecegi bilgi vasitasiyla sahibini ahlaki acidan ytukimlu
kilan bir 6nemli bir kaynak olmaktadir.

Matiridi agisindan bakildiginda, kisinin kendi diinyasi ve icinde
yasadigl dis dinya hakkindaki akli ¢ikarimlarina dayali deliller sonucunda
ulastigl tanr tasavvurunun ahlaki fiile yon veren birincil unsur oldugunu,
O’na ibadet etme ve sikretme bilincinin ise bu tasavvurdan hemen sonra
geldigini géruyoruz:

“Ozleri bakimindan birbirine zit niteliklere sahip varliklari yararl bir
sonu¢ elde etmek icin bir araya getiren ve onlari ihtiyaglarin
karsilanamayacadi belirsizlik durumundan kurtarip “hikmet”in anlasilacagi
belirli konuma ¢ikaran Allah’tir. iste bu, varliklarin diizenleyicisinin tek
oldugunun, her seyi bildiginin ve islerini hikmete dayali yaptiginin delilidir.
Ayrica O, akil verdidi insana, ihtiya¢c duydugu seyleri uygun usullerle elde
etmenin yollarini da géstermis ve bunu siirekli bir kanun héline getirmistir.
Stiirekliligi saglanan bu kanunlar vasitasiyla hem Onun takdiri gerceklesmis
hem de insan hayati diizene konularak insan tiriiniin yok olmasi
engellenmistir. Bitiin bunlar, elbette Allah’in kendisi igcin olmayip yiicelik,
biiyiikliik, cémertlik gibi ilahi sifatlarin kendisi vasitasiyla gériinecegi insan
icindir. Bu suretle insan icin yaratilan seyler birbirinden ayrilacak, her
varligin kendi hedefine ydneltilmesi gerceklesecek ve bunlarla fazileti elde
eden her insana da ilahi liituf ulasacaktir.”*

Matlridi'ye gore, akhini kullanarak kendisi de icinde olmak {zere
bltin varlik diinyasi Gzerine dlstnen kisi, aslinda bir araya gelmesi imkansiz
olan yani 6zleri bakimindan birbirine zit yapiya sahip olan unsurlarin sadece
kendisi icin bir araya getirildigini kavrayacaktir. Bu kavrayisinin ardindan
insan hem ihtiyacglarini giderebilecegi akil nimetine kavusturuldugu igin,
hem de evrenin yapisina konulan sabit kanunlar ile varligin bilgiye dayali ve
belli hikmetlerle ortaya cikisinin saglandigini acgikca gordigi icin Allah’a
iman etmesinin 6ncelikli bir ahlaki 6devi oldugunu bilecektir.

22 \Matiridi, Te'vildt, 199°; Serh-i Semerkandi, 327° -328".
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Burada, insana ait ahlaki yetkinligin elde edilmesi adina hem insan
hem de evrenin yapisina konulan belli kanunlarin ve hedeflenen bazi
hususlarin gozetildiginin belirtilmesi dikkat c¢ekicidir. Bu son ifade, Allah’in
fiilinin keyfilige yol agan yorumlardan uzak, belli kanun ve hikmetlere dayal
gerceklestiginin de bir gostergesidir. Alemdeki gayelilikte iki yon goriiniyor.
Birincisi, insanin bu dinyadaki maddi varliginin devaminin saglanmasi,
ikincisi ise, insanin ahlaki yapisiyla da ilgili olan manevi varliginin
korunmasidir. Evrenin isleyisine Allah tarafindan konulan dizenli ve
sureklilige sahip fiziksel kanunlar vasitasiyla birinci amac gercekleserek her
varhgin kendine 6zel hedefine varmasi saglanmaktadir. insanin manevi
varliginin korunmasini temin edecek olan diger amaca gelince, Maturidi
burada, insanin diger varliklardan farkli olan 6zelligine isaret etmektedir.
Ona gore insan, Allah’in buyukluk, yicelik, comertlik gibi ilahf niteliklerinin
kendisi vasitasiyla ortaya ciktigl, gériindigi ve bilindigi en énemli varlktir.
Bu yilzden insandan beklenen ahlaki davranis, oncelikle yice sifatlarin
kendisinde tecelli ettigi biricik varlik oldugunun bilincinde yasamasidir. Diger
taraftan bu ylce niteliklerin hedef gosterdigi faziletleri elde etmek igin
gayret sarf ederek ahlaki yetkinligi kazanmasinin bir 6devi oldugunu da
diisinmesidir. iste bu yiice hedefe ulasabilen kisi, Matiiridi’'nin deyisiyle,
kendisine Allah’in lGtfunun erisecegi bir konuma ulasacaktir. insanin
disindaki her varhgin gergeklestirecegi bir gayesi oldugu gibi, insanin da
ulagsmasi beklenen dnemli ahlaki bir hedefi vardir. Bu hedefin Allah’in yiice
isim ve sifatlarinin kendisinde yansidigi listiin bir varlik oldugunun bilincine
vararak oncelikle O’na iman etme, ardindan da bu imanin geregi olarak
ibadet ve sikilr gorevini yerine getirmeye yonelme oldugu anlasiliyor. Bu
bilingle hareket eden kisi, butlin ahlaki fiillerine bu hedefe ulagsma
dogrultusunda yon vermeye calisacak ve sozli edilen fazilete ulasarak
Allah’in lGtfunu kazanacaktir.

Maturidi’nin insanin dogasini/tab’ini da ahldki yapini bir kaynagi
olarak dustindtgini goriyoruz demistik. Evet, o, ahlaki degerin kaynagina
vurgu yaptigl bazi cimlelerinde insanin dogasinin/yapisinin da yerine gore
bir belirleyici olarak kabul edilmesi geregine isaret eder. Sozlikte tab’
“insanin yapisinda, yaratilisinda bulunan seciye” gibi anlamlara gelmektedir.
Demek oluyor ki, iyinin hem akil hem de insan dogasinca iyi; koétliniin de
hem akil, hem de insan dogasinca koti®® olmasi insanin ahlakiliginin

2 Matiiridi, Te'vilat, 806 °, 513 %,220°,201 b, 697 °, 540 °.
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duyular, akil ve haberle birlikte bazen insani yapiya da dayandigini
gostermektedir. 2

Ayrica Matiridi’'ye gore, insan bizzat kendi dogasinin davet ettigi Uc¢
tar iyilikle karsi karsityadir: bunlardan ilk ikisi Yaratici ile kisinin kendisi
arasinda iken, diger Uclnclsi kisinin kendisi ile sair insanlar arasinda
cereyan etmektedir. Yaratici ile kisinin kendisi arasindaki ilk “iyi”; Ylce
Yaraticinin birliginin delillerini tasdik ederek Ona iman etmek, digeri ise,
O’nun verdigi her turll nimetlere karsi sikretmektir. Kisinin diger insanlarla
kendisi arasindaki “iyi”ye gelince, o da hosuna giden ve begendigi bir iyiyi
baskasi icinde istemek; eziyet duydugu bir kotliden uzaklasmayi arzu ettigi
gibi baskasinin da ondan uzak olmasi i¢in cabalamaktir.

Goruliyor ki, bir insan vyapisal olarak bile birtakim eylemlerin
kaynagini kendinden hareketle bulabilecektir. Kaynagini kendi dogasinda
buldugu birinci eylemin iman ve o inancin nesnesi olan Varliga karsi sukir
fiili oldugu, ardindan gelenin ise, kisinin kendisinin yapisal olarak talep ettigi
ya da c¢ekindigi hususlarda duygudaslk tlriinden eylemlerin sair insanlarla
kendisi arasinda tesisi oldugu anlasiimaktadir. Matiridi, insanin ahlakiligi
elde etme yolunda tefekkir, teemmil ve nazar etme gibi zihni
fonksiyonlarin devrede oldugu diisinme eylemine ¢ok 6zel 6nem verir ve
siklikla bu donanimin kullanilmasina dikkat ¢eker. Duyularla baslayip, akil ve
insan dogasinca pekistirilen ahlaki baglamdaki bu diisinme ameliyesi iyiden
iviye ve derinlemesine yapilan bir disinmedir. Agikgasi burada kastedilen
insani ahlakilige ulastiran bir dislinme turiddr.

Son olarak, Matirid’nin nazarinda insanin ahlakiliginin nihai
dayanagini, insan varligina Tanri tarafindan ulastirilan haber bilgisi, yani
vahiy olusturmaktadir. Haberin buradaki katkisi ise, duyular tarafindan
misahede edilen, akil vasitasiyla keyfiyeti kavranan ahlaki degerin
desteklenmesi ve pekistirilmesi yoniindedir. Ayrica ona gbre haber bilgisi,
ahlaki anlamda vazgegilmezdir. Zira duyularda ortaya ¢ikmasi muhtemel
problemlerin varligi ve aklin sinirhligi ya da bazen aklin bir konuda verdigi
hikiimlerde nefs ve hevanin karismasi veya karistirmasi gibi problemler
ciktiginda bir yol gosterici ve destekleyici ve uyaricinin varhgl zorunludur.

4 Ornegin Matiiridi, homoseksiellik (/ivata) hakkinda hicbir yasaklayici dini hiikim
gelmeseydi bile, bu girkin fiili insanin akli reddedecek ve ona “kéti” hikkmiinl verecektir.
Ayrica, bizzat tab’ da (yani safligini kaybetmemis bir yapi olarak insan dogasi ) onu 6ylece
kabul edecek ve bu fiile “kétii” hikmiini verecektir (Matiridi, Tevilgt, 674 ®; Maturidi,
Te’vilatu Ehli’s-siinne, ngr, Fatima Yusuf el-Haymf, ( Beyrut : Miesseseti’r-Risdle, 2004),
c.l, s. 252.)

» Maturidi, Te’vilgt, 220 b ; Serh-i Semerkandi, 357 b
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Ayrica Matlridi'ye gore, insanlarin bazen sadece kendi akillarinin
gosterdiginin gercege ve dogruya yakin oldugunu iddia ederek birbirleriyle
tartistiklari ve anlagsmazhga duistiiklerinde fikri tercih edilen bir Nebi'nin
aklinin Allah katindan kendilerine bir el¢i oldugunu bilmeleri sorunlari
giderme adina oldukga énemli bir katkidir.?®

Maturidi’ye goére, insan iyi ile kotu; glizel ile girkini ve lehine olanla
aleyhine olanin arasini ayirt etme konusunda yetenekli olmakla birlikte
tercih edilecek fiillerin sonucta varacagi nokta ile bu yolda ilerleyen insani
nasil bir akibetin bekledigi konusunda gerekli uyarilara muhatap
kilinmistir.”” Habere kulak vermek cennet ve cehennem hakkinda bildirilen
hususlarla alakali olarak akh kullanmayi gerektirir. Bu agidan o, akhni
kullanmayan kisiyi isin hakikatini anlamaya yardimci olacak yeteneklerini israf
eden, onlari bosu bosuna ve amaci disinda kullanan bir sefihten farksiz gorr.
Halbuki haber ile bildirilen ve aklin da kabul ettigi bir giin gelip gerceklesecek
olan sonuglarin insani dogrudan ilgilendirdigi aciktir. Gercek boyle olsa da
Matdridi, bu hususlari inceden inceye dislinerek eylemlerin sonucu hakkinda
tefekkiir etmenin sadece akibeti zafer olacaklarin yapacagi bir is oldugunu
belirtmekten de kendini alamaz.”®

Anlasilan o ki, insan ancak boyle bir ilahi yonlendirme ve destekleme
vasitasiyla ahlaki ideale ulasacak ve her seyin yerli yerine konulmasi
anlamina gelen hikmete uygun® davranislarda bulunulabilecektir. Bazi
kisilerin yaptigi gibi, duyular ve aklin varlik sebepleri tizerinde diisinmeme
ylziinden, bu bilgi vasitalariyla elde edilecek bilginin hedefe gotiirmesinin
glglestigi zamanlarda, akla kilavuzluk ederek onu dogru yola sevk edecek ve
muhtemel ahlaki problemleri gidermeye yardimci olacak bir destegin varligi
one ¢ikmaktadir. iste bu ve buna benzer gerekgcelerin varligi haberin ahlaki
deger duygusunun olusumundaki 6nemini géstermektedir. Ayrica Maturidi
acisindan, ahlakin amacinin dinya ve ahiret mutlulugu oldugu
disindldiginde, haber, insanlari iyi davranislar sergilemeye davet etmesi
yonlyle bir mijdeci ve 6bir dinyada kisinin kotd sonugla karsi karsiya
kalmasindan koruyan acik bir uyarici olmaktadir.®® Bu sekilde, akli
destekleyen haberin insanin ahlaki yoniline etkisi her seyden 6nce, bu
kaynagin kendisinden geldigi, yaptigl her isi hikmete bagl olan ve insanla

%8 Matiridi, Kitdbi't-Tevhid Terciimesi, 181.

7 Matiridi, Te'vilat, 584°.

28 Maturidi, Te'vilat, 697",

% Matiridi Kitabi't-Tevhid Terciimesi, 110; krs. Matiiridi, Te'vildt, 359°, 6867, 714°, 792°.
%0 Matiridi, Te'vilat, 600°.
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iliskisinde keyfilige degil, yetkinlesmeye 6nem veren Allah’in buyrugundaki
ahlaki niteligi gormekle yakindan alakalidir. Clinki Matiridi’ye gore, Allah’in
emr ve nehy; korkutma (vaid) ve mijdesini (va’d) kabul etmeyen kimse de
esyanin vyaratilan seyler oldugunun farkindadir. Ancak o, bunlarin
yaratilmasinda bir amacin bulunmadigini ve bir giin yok olup gidecegini
zannetmektedir. Bu kisiye gore, varligin tasidigi baskaca bir anlam aramak
gereksiz bir istir. Halbuki Allah, ylce kudretini ve birligini gosteren, aleme
koydugu delillerin varligiyla hakim oldugunu, bilerek ve amach is yaptigini
ortaya koymaktadir. Kaldi ki, fiilleri neticede bir gayeye dayanmayan nasil
hakim olabilir?*

Maturidi’"de haberin akibet/ahiret ile ilgili uyarilarinin da yine
“hikmet” kavrami Gzerinden acildigi goriliyor. Haber bilgisi alemdeki her
seyde varligi gorilen hikmete dayali olarak zihni fiile hazirlamaktadir.
Matlridi’'ye gore, diinyanin sirf diinya adina diizenlenmis olmasi hikmete
aykiridir. Cuinkd fiil ona bagli bir sonug icindir. Boyle olmadiginda yapilacak
her sey abesle istigaldir. Bu yuzden fiile iliskin bir sonucun bulunmasi
zorunludur.** Fiile iliskin sonuc hikmetin geregi®, Allah ise, hakim olup yerli
yerince hareket ettigine®® ve her isini hikmet izere yaptigina® gore, dlemde
gorinen her fiilin de kendine ait bir akibetinin onun igine konuldugu
unutulmamalidir.®® Her seyi yerli yerine koyan Allah bu diinyayi belli bir
amaca gore yarattigi gibi, bitin bu gayelerin kendisi icin gerceklestigi
insanin ahlaki fiillerinin de baglandigl bir amag ve akibet vardir ve insan bu
konuda haber bilgisi uyarilmistir.*’

Sonug

Hikmet kavrami Matiridi’nin dislnceleri icerisinde su gibi her yere
nifuz eden bir kavram olarak dikkat ¢ektigini sdylemek yanlis olmayacaktir.
Bu kavram, -Te'vilat'ta gectigi ¢ogu yerde- icerdigi ahlaki anlama uygun
olarak bir yoniyle, Yiice Yaratanin fiillerinin bilgiye ve kurala dayal olarak
gerceklestigine, diger yoniyle ise, kendisine verilen donanimlarla seckin

3 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, 177.

32 Maturidi, Te'vilét, 166°; Serh-i Semerkandi, vr. 276°.

3 Maturidi, Te'vilgt, 408",

** Maturidi, Te'vildt, 166°, 178°, 351°, 3587, 673% Matiridi, Kitdbi't-Tevhid Terciimesi, 154,
156, 177, 201, 221, 217; Serh-i Semerkandi, 276%, 293° , 92°, 685°.

35 Maturidi, Te'vilat, 527°, 797°, 714°, 721% krs Matiridi, Kitdbii’t-Tevhid Terciimesi, 97, 125,
216.

3 Matiridi, Te'vilgt, 514°.

Maturidi, Te'vilgt, 673°% Mataridi, Kitabii’t-Tevhid, 222.
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olarak yaratilan insanin da entelektiiel ve ahlaki yapisini yine ayni zemin
Uzerinde insa ederek imtihandan/denenmeden basariyla gecip sonsuz
mutluluga erismesi baglaminda kullanildigini  séylemek mumkiinddr.
Alemdeki her bir fiilinde hikmete, yani her seyin yerli yerinde yaratildig! bir
ilahi icraata malik olan Allah insan varligl lizerinde de bu hikmete dayal
ahlaki/eylemsel yapinin ortaya cikmasini murat etmis gorinmektedir.
Alemde var kilinan hikmetin hakikatinin korunmasi da insana tevdi edilen
bir emanet olmaktadir. insanin sahip oldugu entelektiiel donanim
vasitasiyla aleme ickin olan hem bu ilahi hakikatin kesfi hem de bu
gerceklige uyan ve yarasan davranislarda bulunmasi kendisinden beklenen
ahlaki bir hedef olarak ortaya cikmaktadir. Matiridi’nin ahlak disincesi
acisindan bakildiginda, insanin ahlakiligini/entelektiiel potansiyelini ise
bizzat sahip oldugu duyular, akil ve dogasi gibi sahsi donanimlari
olusturmaktadir. Bu donanimin yerli yerinde kullanimi ile her seyde hikmete
uygun bir faaliyet gozlenirken, hikmete ters, yani sefehe yakisan fiiller
misahede edilmeyecektir. iste bu hakikatin kasifi olan insan akli kendi
fiilleri agisindan hikmete yarasan fiillerin varliginin hem teorik agidan tespit
ve tayin edicisi olacak, hem de pratik agidan onlari gergeklestirmesinin
kendisinden beklenen bir tavir oldugunu bilecektir. Ayrica, ahlaki
yetkinlesmesinin saglanmasi adina haber bilgisi de onu bu kutlu yolda
yonlendiren, iyi olana yonelik dlzelten (musahhih) ve gilizel eylemleri
gerceklestirmesi konusunda yireklendiren bir etki icra edecektir. Bu
yoniyle haber bilgisi, hem alemde hikmetin en glzel sekilde
gerceklesmesinin bir vesilesi, hem de insanin bu hikmet gergegine uygun bir
hayat yasamasina katki saglayan ahlaki bir unsur olarak yetkinligin araci
olacaktir.
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0z

Meseller/atasozleri,  toplumlarin duygularini, gelenek ve
goreneklerini, inang ve kultlrlerini yansitan aynalardir. Edebiyatin
onemli temel taslarindandir. Asirlar boyunca nesilden nesile
aktarilmig edebi malzemelerdir. Millete mal olmus hikmetli ve veciz
sozlerdir. Cogu zaman insanlar, bir konuya iliskin duygu ve
dusincelerini agiklarken, toplumunun 6z kiiltiiri olan darb-1 meselleri
ornek ve sahit olarak gostermislerdir. Genelde iginde tesbih,
mukayese, tecnis ve seci gibi edebi sanatlari icerirler. Arap
edebiyatindaki meseller, sadece bir doneme ait meseller degildir.
Onlardan bir kismi, islam &ncesi cahiliye dénemine; bir kismi ise
islam’dan sonraki déneme ait mesellerdir. Her iki dénemin meselleri
de neredeyse ayni amaglara yonelik vurgulanmistir. Her iki donemde
de dogruluk, iyilik, adalet, cesaret, dostluk, comertlik ve vefakarhk
gibi olumlu; yalan, ihanet, cimrilik, kotulik, korkakhk ve zulim gibi
olumsuz 6zellikler s6z konusu edilmistir. Meseller, 6zellikle Emeviler
déneminden itibaren toplanmis, bir araya getirilmistir. Calismamizda
konu edindigimiz Hamza b Hasan el-isfahani (6.360/971), eserinde
“ef‘alu” kalibinda iki bin alti yliz kadar mesel derlemistir. Kimi
mesellerin sahibi belli, kimisinin de belli degildir. Bazi mesellerin
anlamlari ¢ok sade ve anlasilir, bazilarinin manalari ise kapal olup
izaha muhtactir. Bu ¢alismamizda ed-Durretu’l-fGhira’da gegen bazi
darb-1 mesellerin analitik kritigi yapiimistir.

Anahtar Kelimeler: Arap edebiyati, meseller, Hamza el-
isfahant, ed-Durretu’|-fahira, &gtler.

Abstract

Dictums/Proverbs are mirrors that reflect the feelings,
traditions, customs and cultures of societies. They are one of the key
cornerstones of literature. Literary materials that have been
transferred from generation to generation for centuries. Wise and
terse words that belong to the nation. Most of the time, while
explaining the feelings and thoughts about a subject, people have
shown the proverb culture as a core example and a witness. They
usually contain literary arts such as similitude, comparison, pun and
rhyme. The parables in Arabic literature do not only belong to a
period. Some of them were before the pre-Islamic period; and others
the period after Islam. The issues of both periods are emphasized for
almost the same purposes. In both periods, features such as
righteousness, goodness, justice, courage, friendship, generosity and
trustworthiness are mentioned positively; and features such as lying,
betrayal, stinginess, evil, cowardice and cruelty have been mentioned
negatively. The proverbs especially have been gathered from the
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period of Umayyads. Hamza b Hasan al-Isfahani (d.360 / 971), in his
book which we have discussed in our study, has compiled more than
two thousand proverbs in his book about “ef’elu”. Some of the owner
of the proverbs are certain, some are not clear. The meanings of
some of them are very simple and understandable, and some of
them are closed and they need explanation. In this study, made an
analytical critique of some of the proverbs in ed-Durretu’l-fahira.

Key Words: Arabic literature, proverbs, Hamza al-Isfahani, ed-
Durretu’l-fahira, advices.

Giris

Asli Arapga bir kelime olan ve m-s-l fiil kokinden tlremis mesel
kavraminin (cogulu: emsal) sozlik anlami“benzemek”, “bir seyin benzeri
olmak” demektir.'"Baska bir ifadeyle darbimeselde bir 6rnek veya
atasozlinlin aciklanmasi amaciyla aralarinda benzerlik bulunan iki nesneden
birinin digeri icin vurgulanir.? Darb-1 meselleri, belli bir kaynaktan cikmis
olmakla birlikte zamanla yayginlasarak halka mal olan anonim 6zdeyis ve
atasozleridir® seklinde de tanimlamak miimkindiir. Mesela “Yaz geldi, siit
bitti” s6ziintn “Elinde imkdn var iken ihmalkdr davrandin/isini savsakladin”
manasinda sdylenmesi 6rneginde oldugu gibi.*

Mesel, bir hikmet tasimasinin yani sira vecize mahiyetinde kaliplasmis
bir s6zdir. O, bir vaka veya olusumun es veya benzer manasini ihtiva eden
bir halk dustncesini veya felsefesini dile getirir ve mutlak bir hikim tasir.
Bununla bir hadisenin mabhiyeti tarif edildigi gibi bunun benzeri de tasvir
edilir. Dolaysiyla bu vaka veya olusumun geg¢miste bir benzerinin cereyan
ettigi gbz online konularak boyle bir hale maruz kalmis ya da maruz kalmasi
ihtimali bulunan insana bazen 6git, bazen bir teselli verilir.’Birgok Arap dili
ve edebiyati bilgini -6zellikle makamat sahipleri-, edebi bir sanat olan
mesellerden yararlanmis, makamelerinde vermek istedikleri mesajlarinda

! ibn Faris, Ebu’l Hiseyin Ahmed b. Zekeriyya, Mu‘cemu mekayisi’l-luga, thk. Abdusselam
Muhammed Har(n (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1979), 7: 296.

2 Ragib el-isfahani, el-Mufreddt, thk. Safvan ‘Adnan ed-Davudi (Dimask: Daru’l-Kalem, 1412),
759; Ahmed Muhtar ‘Abdulhamid Omer, Mu‘cemu’l-lugati’l-‘Arabiyye el-mu‘dsira (Beyriit:
Alemu’l-Kutub, 2008) 3: 2066-2067.

3 jsmail Durmus, “Mesel”, Tirkiye Diyanet Vakfi islAm Ansiklopedisi, (Ankara: TDV., 2004),
29: 293.

* Ragib el-isfahani, el-Mufreddt, 759.

> Bu konuda bk. Tacettin Uzun, Arap Dilinde Meseller (Atasozleri), HRU ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Sayi: V, (Ocak-Haziran 2003): 156-157.
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onlari malzeme olarak kullanmislardir.’ Mesellerin, daha ¢ok “ef‘alii”
vezninde vurgulandigl soylenebilir. Nitekim ed-Durretu’l-fGhira’da, yaklasik
iki bin alti yiz darb-1 mesel/atasozii, “ef‘alu” (ism-i tafdil)’vezninde alfabetik
ele alinmistir. Muellif Hamza b Hasan el-isfahani, eserinde derledigi darb-i
mesellerin vurgulanma nedenlerini belirtmis, onlari dil ve s6zliik agisindan
izah ederken cahiliye siirlerinden 6rnekler vermistir.

Kur'an’da ise meselin farkli formlarda “nitelik”, “benzer”, “gibi”,
“kissa” ve “s6z” anlamlarina gelmek Uzere yaklasik ylz yetmis kez gectigini
soyleyebiliriz.?

Meselleri yani atasézlerini ele alan ve onlarin vurgulanma nedenlerini
konu edinen bazi eserler kaleme alinmistir. Mesela Sed(si’nin (6.195/810-
11) el-Emsadl'i; Eb( ‘Ubeyd Kasim’in (6.224/838) el-Emsdl’i; Ebl Talib el-
Mufaddal’in (6.290/904) el-Féhir'i; ibn ‘Abdi Rabbihi’nin (6.328/940) el-
‘Ikdu’l-ferid’i; ‘Askeri’nin (6.395/1010) Cemheretu’l-emsdl’i; Eb{(’I-Hayr el-
Hasim?nin (0.400/1010) el-Emsdl’i; Meydantnin (6.518/1124) Mecmau’l-
emsal'i; Ebu’l-Kasim Mahmd ez-Zemahseri'nin (6.538/1144) el-Mustaksa fi
emsdli’l-‘Aréb ile el-YGsnin (6.1102/1691) Zehru’l-ekem fi’'l-em3al ve’l-
hikem adli eserleri onlardan sayilabilir.

Biz, dncelikle mesel kavramina deginip sonra Eb( ‘Abdullah Hamza b.
Hasan el-isfahani hakkinda kisa bir bilgi verecek daha sonra ise éteden beri
“ef‘alu” ism-i tafdil vezninde sdylenen bazi mesellerin vurgulanma
nedenlerini ele alacagiz.

1. Eb{i ‘Abdullah Hamza b. Hasan el-isfahani Kimdir?

Fars asilli olan Muellif, o glinlin sartlarinda 6nemli bir ticaret ve ilim
merkezi sayilan isfahdn’da diinyaya gelmistir. Dogum yili hakkinda ¢ok net
bir tarih bulunmamakla birlikte 280/894 tarihinde dogdugu kuvvetle
muhtemeldir. Alman mistesrik Carl Brockelmann da (6.1956), Eb0

Genis bilgi icin bk. Ebd Muhammed Kasim b. ‘Ali b. Muhammed b. Osman el-Hariri,
Makamdatu’l-Hariri (BeyrQt: Matba‘atu’l-Ma‘arif, 1873); Eb{’l- Kasim Mahm(d Zemahser,
Makamdt (Beyr(t: Daru’l-Kutubi’l-‘iimiyye,2004); ‘Abdurrrahman b. EbGbekir Celaluddin
es-Suy(ti, Makamdtu’s-Suy(ti (Kostantiniyye: Matba‘atu’l-Cevaib, 1298).

ism-i tafdil; Arapcada “ef’alu” vezninde gelen; bir varligin, baska bir varliga kars
Gstunliguna ifade eden niteliklerdir. Daha buyuk, daha kiigik, daha uzun, daha kisa gibi
vurgulardir. Bu konuda bk. Ebd Muhammed Abdullah b. Y(suf b. Ahmed ibn Hisdm en-
Nahvi, Katru’n-nedd ve bellu’s-sadd, thk. Muhammed Muhyuddin Abdulhamid (K3hire:
b.y.1383), 280; Ahmed b. Muhammed el-Hamlavi, Seza’l-‘arf fi fenni’s-sarf, thk. Nasrullah
‘Abdurrahman (Riyad: Mektebetu’r-Rusd, ts.),66.

Bk. Muhammed Fuad ‘Abdulbaki, el-Mu‘cemu’l-mufehres-li-elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim
(istanbul: el-Matba‘atu’l-islamiyye,1982), 659-661.

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 24, Say: 41, Ocak - Haziran 2019 | 154



155 Haci Gigek - Osman Kaya

‘Abdulldah Hamza el-isfahani’nin 280/894 yilinda dogdugu kanaatindedir.’
ilim sahibi bir aile ortaminda biyiimiistiir. Heniiz erken yasta ilim havzasi
olan Bagdat’a gitmis, orada bircok ilim erbabindan ders almistir. O, Bagdat’a
birka¢ kez gitmis, orada uzun suire kalmistir. Kendi ifadesine gére 308/921
yilinda Bagdat’a ilk gidisinde bazi Yahudi ilim adamlariyla, ikinci gidisinde
Muhelhil b. Yem(t (6.334/946) ile karsilastigini; 323/936 yilinda Bagdat’a
tictinct gidisinde ise EbG Nuvas’in siirlerini aradigini séylemektedir.™

Kendisi basta tarih, edebiyat, dil, felsefe, cografya, tip ve matematik
olmak Uzere bircok farkli ilim dalinda genis kiltire sahip olmus,
zamanindaki ansiklopedik butiin eserleri okumustur.'’ Cemaleddin Ebu’l-
Hasan ‘Ali b. Yasuf el-Kifti (6.646/1249), isfahani’nin, fazilet sahibi
oldugunu; dil ve edebiyat alaninda verdigi eserlerin, 6zellikle de onun “el-
Muvdzene” adli eserinin, onun dil ve edebiyat alanindaki uzmanhgina bir
delil oldugunu belirtmistir."?

Yak(t el-Hamevi (6.626/1230) ise onun cografya bilgisinden soz
etmis, mdellifin ddnyanin yuvarlakligina inandigini, “kire” kelimesinin
Farsga kokenli bir kelime oldugu iddiasinda bulundugunu, yer yuvarlaginin
kara ve denizlerden; diinyanin ise yedi parcadan olustugunu ve her parganin
adini da Farsca ile adlandirdigini nakletmistir.® Onun, bircok seyi Farsca
olarak adlandirmasi neticesinde kimi ¢evreler kendisini Farsgilikla itham
etmistir, denebilir."*

Hamza Hasan el-isfahani’nin ed-Durretu’l-féhira’sini tahkik eden
‘Abdulmecid Katamis ise el-isfahani’nin, kendisine isnat edilen Farsgilik
ithamindan uzak oldugunu savunmus; tezini de su goruslerle desteklemeye
calismistir: isfahani, son derece acik sézlii, 6zgiir disiinceliydi. Elestiride
inciticiydi. Higbir nahiv ekolline karsi bagnaz da degildi. Bitin bu
ozelliklerine ragmen cagdasi olan bilginler —6zellikle isfahdn’da ikamet
edenler-, miellifin birgcok konuya dair eser yazmasini da kiskandigindan, bir

°  Carl Brockelmann, Tdrihu’l-Edebi’l-‘Arabi, Arapgaya trc. ‘Abdulhalim Naccar (Kahire:

Déaru’l-Ma‘arif, 1959), 1lI: 60.

% Ep ‘Abdulldh Hamza b. Hasan el-isfahani, ed-Durretu’l-féhira fi’l-emséli’s-sGira (Kahire:
Daru’l-Ma‘arif, , ts.), 1: 12-13.

" Hamza el-isfahani, ed-Durretu’l-féhira, 1: 21.

12 cemaleddin Ebu’l-Hasan ‘Ali b. Ydsuf el-Kifti, inbGhur-Ruvdt ‘alé enbéhi’n-nuhdt (Beyriit:
el-Mektebetu’l-‘Unsuriyye, 2003), 1: 370.

B Sihabuddin Eb{ ‘Abdullah Yakat el-Hamevi, Mu‘cem’ul-bulddn (Beyr(t: Daru Sadir, 1995),
1: 25-26.

' Bu konuda bk. Kifti, inbdhu’r-Ruvét ‘ald enbéhi’n-Nuhdt, 1: 370.
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kismi onun dediklerini anlamakta gligliik ¢ektiginden onu Farsgilikla itham
etmislerdir. Hem ayrica onun, bircok Arapca sézciglin Farsca asill oldugu
iddiasi, onun Farscilik yaptigina dair bir delil olamaz. Mesela Zemahseri’'nin,
Arap asilh olmadigi halde Araplari sevip onlar ile iftihar ettigi, Arapcayi
bitin diinya dillerinden daha Gstiin tuttugu bilindigi gibi el-isfahani’nin de
Arap bilginlerine karsi cok sicak duygular besledigi, onlarin uzmanliklarini
takdir ettigi de giin gibi asikardir.”

Eb( ‘Abdullah Hamza el-isfahant, (6.360/971) yilinda dogdugu isfahan
sehrinde vefat etmistir."®

Muellifin 6nde gelen hocalarini ise su sekilde siralamak mimkiindir.
2. Hocalari

Hamza el-isfahani, dénemin Arap dili ve edebiyati alaninda meshur
birgok aliminden ders almistir. Onlardan bir kismi, isfahan’da; cogunlugu ise
Bagdat’ta ders veren alimlerdir.

Eb(‘Abdullah Muhammed b. Nusayr el-Medeni (6.305/918); ‘Abdéan
b. Ahmed el-Ahvazi el-Cevéliki (6.306/919); EbG ‘Abdullah Mahm(d b.
Muhammed el-Vasiti (6.307/920); Eb( Ca‘fer Muhammed b. Salih b. ‘Ukberi
(6.307/920) ve Eb( Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taber?dir. (6.310/923)."

Onun, Bagdat’ta karsilastigi ve kendilerinden yararlandig bazi alimler
ise sunlardir:

Eb( Halife el-Fadl b.el-Habbab el-Cumahf (6.305/918); Ebu’l-Hasan b.
Suleyman el-Ahfes es-Sagir (6.315/928); Eb( Bekir Ahmed el-Huseyin b.
Sikkir (6.317/930); Eb( Bekir Hasan b. ‘Ali b. Ahmed b. ‘Allaf (6.318/931);
Eb(0 Bekir Muhammed b. Hasan b. Dureyd (6.321/934); Eb( Muslim
Muhammed b. Bahr el-isfahani (6.322/935); Eb(i Nadele Muhelhil b. Yem(it;
Eb( Omer b. ‘Abdulvahid ez-Zahid (Guldmu Sa’leb) (6.345/957); Ebu’l-Hasan
Ahmed b. Sa’d el-Katib (6.350/962) ve Eb(i Bekir Muhammed b. el-Kasim el-
Enbari (6.377/988) dir."®

3. Eserleri

Eser kaleme alma noktasinda muellifin, tGretken oldugu séylenebilir.
Eserleri daha ¢ok, Arap dili ve edebiyatina dairdir ve su sekilde siralanabilir:

BBy gdrislere dair bk. Hamza el-isfahani, ed-Durretu’l-féhira, 1: 25-32.
® Hamza el-isfahani, ed-Durretu’l-féhira,1: 12-13.

7 Bk. Hamza el-isfahani, ed-Durretu’l-féhira, |: 12-13.

18 Genis bilgi icin bk.Hamza el-isfahani, ed-Durretu’l-féhira, |: 13-17.
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1-et-Tenbih ‘ald hudisi’t-tashif."’

2- el-Hasdis ve'l-muvézene beyne'l-’arabiyye ve'l-farisiyye.”

3- Tarihusini muldki'l-‘arz ve'l-enbiyd.”

A- Térihu Isfahdn.”

5- Divénu Ebi Nuvds.”

6- el-Emsdlu’s-sadira ‘an buydti’s-si’r.**

7- Kitébu't-Temdsil fi tebdsiri's-surdr.

8- et-Tesbihdt.

9- Resdil.

10- Medahiku’l-es’dr.

11-Rudddi ‘alé‘ulemai’l-luda ve'aldruvati's-si'r ve’s-su‘aré®.

12- Kitdbu’l-fusil el-muhtdre min kutubi’l-Céhiz.*®

13- Envéu’d-du‘é. ¥’

14- ed-Durretu’l-féhira.”® Eserin orijinal adi hakkinda farkl bazi
gorisler vardir. Mesela ibnu’n-Nedim (6.438/1047), onu “Kitdbu’l-Emsél

‘ala ef‘alu” seklinde adlandirirken® ibn Manzar(6.711/1311), “Kitébu efa‘lu
min kezd”*°; Abdulkadir el-Bagdadi (6.1093/1682) ise bazen “ed-Durretu’l-

' Ebu’l-Hayr Semsuddin Muhammed b. ‘Abdurrahman b. Sehavi, el-Makdsidu’l-hasene fi
beydni kesirin mine’l-ehddisi’l-mustehire ‘ale’l-elsine (Beyr(t: Daru’l-Kuttabi’l-‘Arabi,
1985),253;Hamza el-isfahani, ed-Durretu’l-féhira, 1: 18.

2 Sihdbuddin Eb( ‘Abdulldh Yakit el-Hamevi, Mu‘cemu’l-udebd/irsGudu’l-erib ilG ma ‘rifeti’l-
edib (Beyr(t: Daru’l-Garbi’l-islami, 1993), 1: 59; Hamza el-isfahani, ed-Durretu’l-féhira, 1:
18.

% Hamza el-isfahani, ed-Durretu’l-féhira, 1: 19.

2 yakat el-Hamevi, Mu‘cemu’l-udebd, 3: 1307; Hamza el-isfahani, ed-Durretu’l-féhira, |: 18.

EB( Talib Tacuddin ‘Ali b. Enceb b. Osman b. ‘Abdullah ibnu’s-Sa"1, ed-Durru’s semin f7
esmai’l-musannifin (TQnus, Daru’l-Garbi’l-islami, 2009), 364; Hamza el-isfahani, ed-
Durretu’l-féhira, 1: 19.

24ibnu’s-Sé’T, ed-Durru’s-semin,364.

» ibnu’s-Sa’t, ed-Durru’s-semin, 364; Hamza el-isfahani, ed-Durretu’l-féhira, 1: 20.

% Hamza el-isfahani, ed-Durretu’l-féhira, 1: 21.

z ibnu’s-Sa"1, ed-Durru’s-semin, 364; Hamza el-isfahani, ed-Durretu’l-féhira, 1: 20.

28 ibnu’s-Sa"1, ed-Durru’s-semin, 364; Hamza el-isfahani, ed-Durretu’l-féhira, 1: 21.

% Epy’l-Ferec Muhammed b. ishak b. Muhammed ibnu’n-Nedim, el-Fihrist (Beyrdt: Daru’l-
Ma‘rife, 1997), 1: 136, 171.

%0 Ep@ Fadl Cemaluddin Muhammed ibn Manzdr, LisGnul-’Arab (Beyr(t: Daru Sadir, 1414), 8:
493, 15: 321.
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fGhira”®* bazen “el-Emsélu’l-leti ‘ald vezni efa’lu”®, bazen de “Emsélu

Hamza"*® diye nitelemistir. Bu calismada “ed-Durretu’l-Féhira” adli tahkikli
nlsha esas alinmistir.

4. ed-Durretu’l-Fahira’da Bulunan Bazi Mesellerden Ornekler
4.1. 4 (s yall “Attan Daha iyi Géren”

Bu mesel, daha c¢ok iyi goren, uzak gorisli kimseler hakkinda
soylenmistir. Gorme duyusunun, ata benzetilmesinin nedeni ise onun
geceleyin bile uzaktaki bir seyi yakin mesafedeymis gibi gormesidir.>
Ornegin insan, uzaktaki esyay! kiiciik bir siluet seklinde gériirken, at ise
keskin gorisli sayesinde esyayr oldugu gibi gorebilmektedir. At, ayni
zamanda en zifiri karanlikta bile yolunu sasirmayacak sekilde yol alma
yetenegine sahip bir hayvandir.®

Araplara gore kara hayvanlarindan attan; ucan kuslardan ise
kartaldan daha iyi géren yoktur.*

4.2, o) ba Je1 - A8 G 33 “Kelebekten Daha Cahil” -
“Akrepten Daha Cahil”

Kelebek, karanlikta her isiga dogru —atese bile- bilingsizce kanat
cirpan bir hayvandir.’’Bu mesel, lehine ve aleyhine olacaklari diisinmeden
bir ise atilan kimseler igin vurgulanmistir.

Akrep ise deliginden ciktiktan sonra karsisina cikan ve diisman
belledigi ilk objeye -bu, bir agag, bir tahta ya da bir kaya pargasi da olabilir-
ignesini batirmaya ¢alisan bir hayvandir. Akrep, bununla ancak kendisine
zarar vermis olmaktadir. Yaptigi isten dolayi sadece kendisine zarar verenler
icin bu mesel vurgulanmistir.®

31 Abdulkadir b. Omer el-Bagdadi, Hizdnetu’l-edeb ve Ilubbu lubdbi lisGni’l-‘Aréb, thk.

Abdusselam Muhammed Harln (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1997), 3: 332, 344, 346, 4:
80, 451.

32 Bagdadi, Hizdnetu’l-edeb, 3: 332, 4: 17.

%3 Bagdadi, Hizdnetu’l-edeb, 4: 154.

3* Muhammed ‘Ali Sarrac, el-Lubédb fi kavd‘idi’l-luga ve aldt el-edeb en-nahv ve’s-sarf ve’l-
belaga ve’l-‘ariiz ve’l-luga ve’l-mesel (Dimask: Daru’l-Fikr, 1983),251.

%> Ebu’l-Bekd Muhibbuddin ‘Abdullsh el-‘Ukberi, Serhu Divdn el-Mutenebbi (Beyr(t: Daru’l-
Marife, ts.), 4: 286; Eb(‘Ali NGreddin Hasen b. Mes‘(d el-YGsi, Zehru’l-ekemfi’l-em3$dl ve’l-
hikem (Fas: Daru’s-Sakafe, 1981), 1: 186.

3% Eba Hilal el-Hasan b. ‘Abdulldh b. Sehl b. Sa‘id el-‘Askeri, Cemheretu’l-emsdl (Beyr(t:
Daru’l-Fikr, ts.) 1: 239.

3" Ebu’l-Fazl Ahmed b. Muhammed el-Meydani, Mecmau‘l-emsal (Beyrat: Daru’l-Ma‘rife, ts.
), 1: 188.

38‘AskerT, Cemheretu’l-emsal, 1: 334.
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4.3. &) G K3l “Kargadan Once Uyanmak”

Karga, gayretli bir hayvan oldugu icin cok erken vakitte uyanir, yerini
terk ederek rizkini aramaya calisir.>® Bu nedenle sabahin erken vaktinde
uyananlar igin Araplar:“Kargadan daha erken uyanan kimse” demistir.*

Karganin gayret ve erken vakitteki faaliyeti, her ne kadar olumlu bir
mesele konu edilmisse de, cahiliye Araplarinca karga ugursuz bir hayvan
olarak algilandigindan yola ¢ikanin, ugursuzluga ugramamasi vehmiyle
“Kargadan énce uyandim” deme ihtimalini de goz ardi etmemek gerekir.**

4. 4. \@3% &V G (3A1 - “Orgiisiinii Cozen Kadindan Daha Ahmak
Kimse”

Denildigine gére Kureys kabilesinden olan bu kadinin asil adi Ummii
Rayta bnt. Ka’b b. Sa’d b. Teym b. Mirre’dir. Yin(inU egirip bitirdikten sonra
yeniden ¢dzmekle tanindigindan, adina sdylenen bu mesel glinimiize kadar
gelmistir. Buna benzer baska bir darb-1 mesel de, Eb( Sifyan’in kiz kardesi,
ayni zamanda Eb( Leheb’in kariss Ummi Cemil hakkinda “Odun hamali
kadindan daha zarar eden” seklinde gelen darb-1 meseldir.*

Kur'an’da buna su sekilde telmihte bulunulmustur: “..Egirdigi
yiniini, saglam iplik haline getirdikten sonra tekrar ¢6zen kadin gibi
olmayiniz.”(Nahl, 16/92). Aslinda burada“Karisi da, odun hamali ve
boynunda biikiilmiis bir ip olarak atese girecektir.” (Tebbet, 111/4-5)
ayetlerine isaret edilmistir.

4.5. 83A (e 3331 “Hatim’den Daha Comert”

Dikkat edildiginde darb-1 meseller, genellikle bir insanin ya da baska
bir canlinin olumlu veya olumsuz bir 6zelligine yonelik vurgulanmislardir.
Hatim et-Tal icin nesilden nesile aktarilan bu darb-1 mesel de onlardan bir
tanesidir.

Hatim, Necd kokenli olup Tay kabilesine mensuptur. Kizi Seffane’ye
nispetle kendisine Eb( Seffane de denmistir. Comertligi ile temayiz

¥ Bk. ibn ‘Abdi Rabbihi, Ebd Omer Sihabuddin Ahmed, el-‘Ikdu’l-ferid (Beyrat: Daru’l-
Kutubi’l-‘ilmiyye,1404), 2: 151.

“° Ebu’l-Kasim Mahmad ez-Zemahseri, el-Mustaksd fi emsdli’l-arGb (BeyrGt: Daru’l-Kutubi’l-
‘limiyye,1987), 1: 28; ‘Askeri, Cemheretu’l-emsdl, 1: 204.

*Libn ‘Abdi Rabbihi, el-Ikdu’l-ferid, 6: 195.

*2 Ebd ‘Abdurrahman Halil b. Ahmed b. ‘Amr el-Ferahidi, Kitdbu’l-’Ayn (Beyr(t: Déru
Mektebeti’l-Hilal, ts.), 4: 437, Meydani, Mecmau‘l-emsdl, 1: 256; ‘Askeri, Cemheretu’l-
emsal, 1: 431; Hamza b Hasan el-isfahani, ed-Durretu’l-féhira, 1: 173-174.
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etmistir43Ayn| zamanda ¢ok cesur, savascl ve sair bir kisilige sahiptir. Savasta
hasmini yenen, esir aldigini saliveren, annesinin tek cocugunu oldiirmemeye
yemin eden, hicivlerde rakibini yenen, kendisinden bir sey istendiginde
gozlerini kirpmadan son derece cémert davranan bir kisidir.**Sahabilerden
Adiy b. Hatim’in (6.67/686) babasidir. O, “Hétim’den daha cémert” seklinde
darb-1 mesel olmustur.””Hatim, misafirlere evini acan, sofrasini kuran,
yoksullara son derece yardim eden birisidir. Cok yukll paralar harcayarak
esir kurtarmistir.”® Misafirperverlikte emsalsizdi; dyle ki siirlerinde kendisini
“misafirinin kélesi” seklinde nitelemistir.*’

‘Abid el-Abrds (6.555), Bisr b. Ebl Hazim (6.590), en-Nabiga ez-
Zibyani (6.604) ve Bisr b. Eb( Hazim gibicahiliye donemi sairleri, siirlerinde
Hatim’in comertligini 6vmis, ondan sitayisle s6z etmislerdir. Hatim’e isnat
edilen bir Divan vardir. M.578’de vefat etmistir.*®

4.6. s3iah (e allsl - “Culenda’dan Daha zalim”

Arap edebiyatinda bir darb-1 mesel haline gelen “Culenda’dan daha
zalim” s6zl, daha ¢ok, Umman halki arasinda meshur olmustur. Onlara gore
zalimligiyle taninan Cilenda, Kur’an’da kendisinden "O gemi, denizde
calisan birtakim yoksul kimselere ait idi. Onu yaralamak istedim, ¢linkii
onlarin ilerisinde, her gemiyi zorla ele gegiren bir kral vardi"°diye s6z edilen
kimsedir.*

* Ebu’l-‘Abbas Ahmed b. ‘Ali el-Kalkasandi, Nihdyetu’l-erib fi ma‘rifeti ensbi’l-’Arab (Beyrit:
Daru’l-Kuttdb el-Lubnaniyyin, 1980), 326; ‘Ali el-Cundi, Fi Tdrihi’l-edebi’l-céhili (Kahire:
Mektebetu Daru’t-Turas, 1991), 279; Sevki Dayf, Tarihu’l-edebi’l-‘Arabi -el-‘asru’l-cahili-
(Kahire: Daru’l-Ma‘arif, ts.), 1: 68.

** Bk.Hamza el-isfahani, ed-Durretu’l-fhira, 1: 126-127.

* Meydani, Mecmau’l-Emsal,1: 182; ‘Abdurrrahman b. Eba Bekir Celaluddin es-Suydti, el-
Muzhir fi ‘uldmi’l-lugati ve envdihd (Beyrdt: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 1998), 1: 392;
‘Abdulkadir b. Omer el-Bagdadi, Hizénetu’l-Edeb ve Lubbu LisGni’l-‘Ardb (Kahire:
Mektebetl’l-Hanci, 1997), 4: 212, 9: 400.

* L uvis (Louis Cheikho) Seyho, Rizkulldh b. YGsuf b. Ya‘k(b, Macdni’l-edeb fi haddiki’l-‘Ardb
(Beyrait: Matba‘atu’l -Abai’i-Yes(‘iyyin, 1913), 1: 63.

4 Semsuddin Eb(‘Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi, Tdarihu’l-

islédm ve vefaydtu’l-mesdhiri ve’l-a‘lém (Beyrat: Daru’l-Kuttabi’l-‘Arabi, 1993), 2: 624;

EbG Osman‘Amr b. Bahr b. Mahb(b el-Cidhiz, el-Hayavdn (BeyrGt: Daru’l-Kutubi’l-

‘IImiyye,2004), 7: 447; Hayreddin ez-Zirikli, el-A’Jdm (Beyrat: Daru’l-Kalem, 1980), 2: 33.

* Kehf, 18/79.

30 ‘Askeri, Cemheretu’l-emsdl, 2: 31; EbG Manslr ‘Abdulmelik b. Muhammed es-Se‘alebi,
Simdru’l-kuldbfr’l-muddf ve’l-mensib (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, ts.), 183; Meydani,
Mecmau‘l-emsdl, 1: 446; Hamza el-isfahani, ed-Durretu’l-fGhira, 1: 295.

48
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4.7. Sl Ho s3I “Siileyk’ten Daha Hizl Kosan”

Bu darb-1 mesel, hem gercek anlamda “Hizli kosan” hem
de“Diasmanlik besleyen” anlaminda vurgulanmistir. Bu darb-1 mesele muadil
olarak “Yilandan daha hizl/”; “Kurttan daha hizli”; “akrepten daha hizli” ve
“Sanfera’dan daha hizli” gibi rivayetler de vardir.”*

Sileyk b. Seleke es-Sa‘di, annesi Seleke’ye nisbet edilen zenci birisidir.
Babasi ise ‘Amr b. Yesribf olup Umeyr olarak bilinmektedir. Cok hizli kosan,
ata binen ve ayni zamanda oldukca simarik, hafif karakterli birisiydi. Atlar ile
yarisacak kadar hizli olduguna dair rivayetler vardir. Annesi de kendisi gibi
hizli kosardi.>* ‘Osman b. ‘Affan (6.25/656)"in kolesi olduguna dair kayitlar
da mevcuttur. Cagrilmadigl halde digin ve davetlere gittiginden dolayi
kendisine “Tufeyli/asalak” de denirdi.”

Kendisinin atlardan daha hizli kostuguna, kabilesine saldirmaya gelen
slvari atlarindan daha cabuk kosarak kavmini durumdan haberdar ettigine
dair  kayitlar  bulunmaktadir.>*Giuntimizde  uluslararasi  atletizm
miisabakalarinda Afrikali atletlerin basarilarini burada kaydetmekte yarar
vardir.

4.8.Clp uoj?! - “Kertenkeleden Daha Urkek/Saskin”

Kertenkele, yuvasindan ayrildiginda bir daha oraya donemediginden
bu soz soylenmistir.>Kertenkelenin karakteristik 6zellikleri arasinda
unutkanhk ve ayrildiginda kendi yuvasini bulamama 6zri vardir. Ayni
zamanda suya pek ihtiyac duymayan bir hayvandir.>®

4.9.4}193! & ¢38l- “Kirmenden Daha Ciplak”
Bu darb-1 mesel bir insanin yoksullugunu vurgulamak icin soylenir.
Clinkl yana egiren kadin, kirmendeki yiini elbise yapmak icin her aldiginda

kirmen ciplak kalir. Bu itibarla yoksulluk, kirmenin ciplakhgina nispet
edilmistir.”’

> Hamza el-isfahani, ed-Durretu’l-féhira, 1: 302-303.

> ibnKuteybe, Ebl Muhammed ‘Abdullah b. Muslim, es-Si‘r ve’s-su’ard (Kahire: Ddru’l-HadTs,
1423), 1: 353.

>3 Bk. Kalkasandi, Subhu’l-a‘sd, 1: 516.

** Hamza el-isfahani, ed-Durretu’l-féhira, 1: 305.

35 Nisébdri, Mecmau’l-emsdl, 1: 227.

> YUsi, Zehru’l-ekem,3: 148.

> ‘Abdulhamid Omer, Ahmed Muhtar, Mu‘cemu’l-lugati’l-’Arabiyye el-mu‘dsira (Beyrit:
‘Alemu’l-Kutub, 2008), 2: 1616.
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Bunun ziddi sayilabilecek ”M‘ Ky &ﬁi" “Sogandan daha giyinik”
s6zl de zengin olmayi niteler.”®

4.10.@335331 oAk g»,sl “Akbaba Yumurtasindan Daha Degerli”

Ozellikle Misir'da yasayan bir gesit akbaba, yumurtasini ulasiimasi
miimkin olmayan zor ve sarp yerlerde yumurtladigindan®® ve son derece
koruma altina aldig icin darb-1 mesel ona nispet edilmistir.®® Araplar,
sorulan zor sorularin cevabi igin: g_é_gﬁl oan L”5'_~§jil-~’u”Benden akbaba
yumurtasini istiyorsun” derler.®* Kimi zaman ise bu darb-1 mesele miiteradif
@;ﬁl oa8 e dadl“Akbaba yumurtasindan daha uzak/ulasiimaz” sézii de
kullanilir.®

4.11. d3) 4o éA>I - “Semizotundan Daha Ahmak (Adam)”

s ©

Araplar, semizotuna £@&isJ! U347 derler. Ciinkii semizotu, dere ve sel
yataklarinda, vadilerin agizlarinda; neredeyse her yerde biter. Bir sel ve
akinti geldiginde ise onu sokip atar.’?Her yerde bittiginden dolayi
“hamakat” sifati ona nispet edilmistir.*® Gecen darb-1 mesel, her seye
burnunu sokan kimse i¢in gegerli oldugu gibi diinyanin fani olduguna inanip
da ahireti icin calismayanlari da kapsamaktadir. Boylesi insanlar, tipki su
tizerine konaklayanlara benzer.®® Bu sozin elle tutulur, gozle gorilir hicbir
faaliyeti olmayanlar hakkinda séylendigine dair gérisler de vardir.®®

4.12. Aﬁ Ry '@32- “Maymundan Daha Cirkin (Adam)”

Bu s6z, birisini ya da onun isini tahkir etmek icin soylenir. Denildigine
gore cok cirkin birisi, Hallac Mansur (6.309/922)’'un yanina gelir ve ona “Ya
Mansur! Sayet sen, dediklerin hakkinda dogru ve samimi isen, Allah’a dua et
ki ben maymuna déniiseyim!” deyince Hallac, “Sayet bu dedigin sey
gerceklesirse, sadece sorunun yarisi  ¢6ziilmis olur”  cevabini

%8 Zemabhseri, el-Mustaksd, 1: 295; Hasimi, el-Emsél, 24.

9 Bk.Zemahseri, el-Mustaksd, 1: 24.

% Mufaddal b. Muhammed b. Ya‘la Dabiy, Emsdlu’l-‘Arab (Beyr(t: Daru’r-Raid el-‘Arabi,

1983), 52; ibn Kuteybe, es-Siruve’s-Su‘aré, 1: 428; ‘Askeri, Cemhere, 2: 64; Nisdbiri,

Mecmau’l-emsal, 2: 44.

Ebu’l-‘Abbds Muhammed b. Yezid el-Muberred, el-Kdmil fi’l-lugati ve’l-edeb (Kahire:

Daru’l-Fikri’l-‘Arabf, 1997), 2: 201.

62 Bk. Kemaluddin Muhammed b. Masa Dumeyri, Haydtu’l-hayavdn el-kubrd (Beyr(t: Daru’l-
Kutubi’l-‘ilmiyye,1424), 1: 71.

63 Zemabhseri, el-Mustaksd, 1: 81; el-YUsi, Zehru’l-ekem,2: 134.

* Eb( Talib el-Mufaddal, el-Féhir, 15.

% Ebu’l-Kasim Hiseyin b. Muhammed b. Habib Nisab(ri, ‘Ukaldu’l-mecdnin (Beyrat: Daru’l-
Kutubi’l-‘ilmiyye,1985), 24.

66 Bk.ibnu’l-Cevzi, Ahbdru’l-hamka ve’l-mudaffelin (Beyrat: Daru’|l-Fikri’l-Lubnani, 1990), 42.

61
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vermistir.*’Hallac Mansur, burada muhatabinin, maymundan daha cirkin
olusuna telmihte bulunmus ve felsefi derinligi olan bir meselin dnclsi
olmustur.

4.13. {653l yadl He 3531 “Uyuz Kegiden Daha Giplak”

Bu mesel, cok cabuk lsiyen kimseler icin séylenir. Zira uyuz keci de
soguga dayanamaz, sogukta duramaz.®®

4.14. p-ﬁﬁ-»\&)-lﬁ-ﬁ Ry éﬁlﬁ- “Minsem’in Esansindan Daha Ugursuz”

Bu mesel, “Minsem’den daha udursuz” seklinde de meshur
olmustur.” Denildigine gore Minsem, Mekke’de cok cesitli giizel kokular
satan bir kadinin adidir. Huzaa ile Cirhiim kabileleri savasacaklari zaman,
kadinin dikkanindan kokular satin alir, striindrlerdi. Koku sdriinmeleri,
cesaretlerini arttiriyor ama o oranda da savas kurbanlari artiyordu. iste
yukaridaki s6z, bliyik bela ve musibetler icin séylenen bir darb-i mesel
haline gelmistir.”” Baska bir haberde ise bazilari kadinin diikkanina girmis,
bitlin tezgahtaki biitlin kokulari alip siirinmus; kadin ise durumu kendi
kabilesine haber vermistir. Kabilenin silah tutan adamlari, koku hirsizlarini
takip etmis, cevrede her gizel kokani oldirmuslerdir.”* iste bu kokular,
blyik bir felakete neden oldugundan “Minsem’in esansindan daha
ugursuz” seklinde darb-1 mesel olmustur.”

4.15. L 4 B3 “Find’den Daha Yavas Hareket Eden”

Find, Sa‘d b. Ebi Vakkas'in kizi Aise’nin hizmetcisidir.”’Giizel sesli
birisidir. Kadinsi davranislari oldugu icin Medine’de erkek ve kadinlari bir
araya getirirdi. Aise, bir ara Find’i ates almasi icin komsuya gonderir. Find,
disari ¢iktiginda Misir’a giden bir kafileyi gorir, onlara eslik eder ve Misir'da
bir yil kalir. Dondiglinde komsuya ugrar, atesi alir, kosarak eve yonelir;

*" Se‘alebi, Simdru’l-kulib, 406.

o8 YUsi, Zehru’l-ekem,3: 252.

% Hamza el-isfahani, ed-Durretu’l-féhira, 1: 242.

70 Meyddni, Mecmau’l-emsdl,1: 93; Adi gegen kadinin ve vuku bulmus olayin etrafinda farkli
goruslerin oldugunu soyleyebiliriz. Genis bilgi igin bk. Meyddni, Mecmau’l-emsadl, 1: 381.

"' Hamza el-isfahani, ed-Durretu’l-féhira, 1: 244.

72 Zemabhseri, el-Mustaksd, 1.184; el-Y(si, Zehru’l-ekem,2: 242.

73 Zemahseri, el-Mustaksd, 1: 23.
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tokezler ve elindeki ates yere diiser. Bunun Uzerine simarik bir edayla
“Acelecilik ne kétiymiis!” der.”*

Bunun (izerine Aise, onun hakkinda soyle demistir:“Seni bir avu¢ ates
igin génderdim, bir yil geciktin. Senden yardim isteyene, yardimin ne zaman
gergeklesir?””®

4.16. pad! e dadl - “Yildizdan Daha Uzak”

Buradaki meselden kastedilen vyildiz, Streyya vyildizidir. Ytzyillar
boyunca onunla kible tespiti yapilmistir. Siireyya yildizi, o dénemdeki
kozmolojik verilere gore diinyaya en uzak yildiz olarak bilindiginden bu
mesel, onun adina vurgulanmistir. Bu mesel, bir seyin gerceklesmesinin, bir
amaca ulasmanin zorluguna dair séylenmistir.”®

4.17. M‘ 13 &e Ji&1- “Iki Tulum Sahibi Kadindan Daha Mesgul”

Cahiliye doneminde Benf Teym b. Sa‘lebe’li yag satan bir kadin vardi.
Hawvat b. Cubeyr el-Ensari (6.40/661), gelir ondan yag almak ister. Kadinin
yaninda kimse yoktur, yalnizdir. Havvat, yagin tadina bakma bahanesiyle
kadina bir tulumu actirir. Daha sonra tulumu kadina verir, kadin birinci
tulumu heniiz baglamadan Havvat, kadindan diger tulumu da agmasini ister.
Kadin diger tulumu da agar; dolaysiyla iki tulum kadinin elinde ¢6ziilmus
vaziyette kalir. Bu arada Havvat, kadindan murat alir ve oradan kagar. Her
seye ragmen, cimriliginden tulumlari yere birakmayan kadinin bu durumu,
daha sonra darb-1 mesel haline gelmistir.””

4.18. _)&-a:“ @b & Bl - “Ay Isigindaki Ceylandan Daha Hareketli”

Bu mesel, uygun ortamini bulup umulanin Ustlinde aktivite kazanan
kimseler icin soylenir.”® Ceylan da mehtapli gecelerde ¢ok hareketli
oldugundan ve oynadigindan dolayi s6z, ona nispet edilmistir.”

7 Ebd Talib b. Asim el-Mufaddal b. Seleme el-Kafi, el-Féhir (Beyrait: Daru ihya el-Kutubi’l-
‘Arabiyye, 1380),189; ‘Askeri, Cemhere, 1: 250; Hamza el-isfahani, ed-Durretu’l-féhira, 1:
92.

> Hamza el-isfahani, ed-Durretu’l-féhira, 1: 92.

76 ‘Askeri, Cemhere, 1: 238; Meyddni, Mecmau’l-emsdl, 1: 115.

7 Meyddni, Mecmau’l-emsdl, 1: 376. ibn Hamd(n, darb-1 mesele konu olan kadinin Beni
Huzeyl’den oldugunu kaydetmistir. Bk. ibn Hamdan, Tezkire,7: 27; YQsi, Zehru’l-ekem,3:
232. Hawvat ise daha sonra Miisliiman olur ve giizel bir sekilde islam’i yasar. Bk. Nasvan b.
Sa‘id el-Himyeri, el-Hdru’l-‘iyn (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1948), 315.

78 Meyddni, Mecmau’l-emsdl, 2: 354.

79’AskerT, Cemhere, 2: 317; ibn Faris, Ebu’l Huseyin b. Ahmed, Mu‘cemu mekayisi’l-luda,
(Beyrit: Daru’l-Fikr, 1979), 5: 118; Eb( Fadl Cemaluddin Muhammed ibn Manzdr, LisGnu’l-
‘Arab(Beyrt: Daru Sadir, 1414), 1: 683.
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4.19. ¢85 i ail- “Zerka’dan Daha iyi Géren”

Asil adi Anze olup®® Yemame’de Beni Numeyr kabilesindendir.®*
Zerka, onun lakabidir.® Sutteki beyaz tiyii gorebilecek kadar keskin gozlere
sahipti. Cok uzak mesafedeki atliyi gorebiliyordu. Disman giigler heniz
uzaktayken, kavmini uyariyor, tedbir almalarini sagliyordu. Bir ara her gelen
diismani haber verebilecegini sdylemisti. Bunu duyan diismanlari, yesil agac
dallarini kamuflaj yapmis, kadin ise gelenleri ylrliyen agaclar sanmis;
dolayisiyla kavmini yaniltmisti. Daha sonra asiri siirme cektiginden goz
damarlarinin rastik tasindan kayboldugu tespit edilmistir.®

4.20. L_,'of}’l & Bl - “Topraktan Daha Sadik”

Bu darb-1 mesel, daha cok, sir saklayan ve kendisine tevdi edilen
emanetleri koruyan kimseler icin vurgulanmistir. Ciinkl toprak da insana en
vefali ve sadik olan bir objedir. Kendisine verileni korur, saklar; hatta birkag
misliyle sahibine geri verir.?*

4.21. Jegaidl (po Cgﬁ - “Samuel’den Daha Vefali”

Asil adi Samuel b. Adiya’dir. Vefakarligi ve fedakarligiyla taninmustir.
Meshur cahiliye sairlerinden olan imru’u’l-Kays b. Hucr (6.540), istanbul’a
Rum Kayser’ine gidecegi sirada Samuel’e ¢ok kiymetli birkackilic ve zirhini
emanet birakir. imru’u’l-Kays, yolda hayatini kaybeder. Samuel, elindeki
emanetleri, gbzl gibi korur, kimseye vermez. Sam diyari krallarindan birisi,
sairin emanetlerini kendisine vermesi karsiliginda Samuel’in bir oglunu rehin
alir ve ona “iste oglun! Sen de biliyorsun ki Kinde'nin son hiikiimdari
Hucr'un oglu imru’u’l-Kays, amcam ogludur ve asiretimdendir. Dolaysiyla
ben, onun gergek varisiyim. Bana onun emanetlerini vermezsen, senin
oglunu oldiririm” seklinde Samuel’i tehdit eder. Samuel, tehditlere boyun
egmez ama oglu oldirilir. Samuel, yine de vefasizlk yapmaz. Kral,
umudunu yitirmis olarak oradan ayrilir. Emanetlerin teslim edilme zamani

% Luvis Seyho, Macdni’l-edeb fi hadaiki’l-‘Ardb, 5: 63.

81 Zemahseri, el-Mustaksd, 1: 69.

8 Ep( Osman ‘Amr b. Bahr b. Mahb(b el-Cahiz, el-Bursdnve’l-‘urcén ve’l-‘umyénve’l-hilén
(Beyrdt: Daru’l-Ciyl, 1990), 441.

& ibn ‘Abdi Rabbihi, el-‘Ikdu’l-ferid, 3: 10; Eb( Mans(r ‘Abdulmelik b. Muhammed b. isma’‘il
es-Se‘alebl, Simdru’l-kulGbfi’l-muddfve’l-mensib, (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, ts.) 300;
Meyddni, Mecmau’l-emsdl, 1: 114; Nuveyri, Nihdyetu'l-erib, 3: 22; Dumeyri, Haydtu’l
hayavdn el-Kubrd, 2: 561.

8 Genis bilgi igin bk.Ebu’l-Kasim Mahm(d ez-Zemahseri, Esdsu’l-beldga (Beyr(t: Daru’l-
Kutubi’l-‘ilmiyye,1998), 1: 24; Zemahseri, el-Mustaksd, 1: 8; Cahiz, el-Hayavén, 1: 32;
Nuveyri, Nihdyetu'l-erib, 7: 18.
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geldiginde Samuel, onlari imru’u’l-Kays’in asil varislerine bizzat teslim
85
eder.

Bu olaydan sonra vefakarlik ve fedakarliga dair bu s6z darb-1 mesel
olarak yayginlasmistir. Bundan baska “Eb( Hanbel’den daha vefal”, “Haris
b. Zalim’den daha vefal’”, “Haris b. Abbad’dan daha vefali”, “’Avf b.
Muhallem’den daha vefal” ve “Ummii Cemil’den daha vefal” gibi darb-i
meseller de vardir.®

4.22. J8G (e 3a31- “Bakil’den Daha Ahmak”

Arap edebiyatinda “Bakil’den daha aptal” s6z, bir darb-imesel haline
gelmistir. Bakil, bir gériise gore Iyad, baska bir goriise gore ise Rabi‘a
kabilesine mensuptur. Onun aklt hafifligine dair su olay, bircok kaynakta
kayithdir: Bakil, glinlin birinde pazardan on bir dirheme bir keci alir,
kucaginda eve gotirirken, yolda ona “keciyi kaca aldin?” diye sorduklarinda
Bakil “on bir dirheme” demeyi ifade edemediginden avuclarini agar,
parmaklarini aralar, daha sonra dilini ¢cikarir; bununla on bir dirheme aldigini
gostermek ister. O arada kegi, Bakil’in koltugundan kurtulup kacar. Bu olaya
istinaden s6z konusu darb-1 mesel, onunla 6zdesleserek gliniimize kadar
gelmistir.”’

4.23. 515 Ol by &1 - “sahban’dan Daha Hatip”

Sahban b. Vaili; Hitabet ve belagatte Araplarin en hatip, en fasih ve en
belig kisilerindendir. Sahban, el-Bahili diye de bilinir. Cahiliye déneminde
dogan Sahban, Hz. Peygamber zamaninda Misliman olmakla birlikte
onunla gortisemedigi i¢cin muhadramundan sayilir. Hitabet, fesahat,
belagatiyle meshur olmus ve “Araplarin hatibi” diye taninmistir. O,
“Sahban’dan daha hatip”, “Sahban’dan daha belig”, “Sahban’dan daha
konuskan” mesellerine konu olmustur.®®

8 ‘Askeri, Cemhere, 2: 329; Ebu’l-Kasim Zeyd b. ‘Ali el-Farisi, Serhu Kitdb el-hamase, (Beyr(t:
Daru’l-Evzat, ts.), 286; Nuveyri, Nihdyetu'l-erib, 2: 118; Luvis Seyho, Macdni’l-edeb, 5: 70;
Hamza el-isfahani, ed-Durretu’l-féhira, 2: 415-416.

8 ‘Askeri, Cemhere, 2: 329; Nuveyri, Nihdyetu’l-erib, 2: 118; Hamza el-isfahani, ed-Durretu’l-
fdhira, 2: 415-416.

¥ cahiz, el-Hayavéan, 1: 32; ibn Kuteybe, el-Ma‘Grif, 608-609; ibn ‘Abdi Rabbihi, el-Tkdu’l-
ferid, 3: 10, 4: 279; Hamza el-isfahani, ed-Durretu’l-féhira, 1: 311.

®Daha genis bilgi icin bk. Kalkasandi, Subhu’l-a‘sG, 1: 224, 271, 517; 11: 360; 12: 188, 440;
14: 228, 229, 279; Cahiz, el-Hayavdn,1: 32; ibn Dureyd, Cemhere, 1: 277; ‘Askeri, Cemhere,
1: 204, 248; Meydani, Mecmau’l-emsdl, 2: 357; Hamza el-isfahani, ed-Durretu’l-féhira, 1:
90-91; Sarrac, el-Lubab fi kavaidi’l-luga, 251; Omer Ferrih, Térihu’l-edebi’l-‘Arabi (Beyrit:
Daru’l-‘ilmi I'l-Melayin, 1997), 1: 391.
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4.24. G He 4851 - “iyas’tan Daha Anlayish”

Bu zatin adi, lyds b. Muaviye el-Miizen?’dir. Emevilerin Basra kadisi
olup kiinyesi Eb(l Vasile’dir. Tabiinden olup giivenilir bir kisidir.2® O, iyi bir
kadi, edip ve hatip olarak taninmistir. Kadilig1 sirasinda adalete ¢cok 6nem
vermis, sahitlerin adl ve zabt o6zelliklerine dikkat etmis, davalari seri bir
sekilde karara baglamaya 6zen gdstermistir. iyds, Omer b. ‘Abdulaziz
(6.101/720) doneminde kadilk yapmis ve halife tarafindan iltifat
gormustiir.”°Zemahseri’den 6nce Hariri de (6. 516/1122), 7. makamesinde
iyas’in zekasindan sitayisle s6z etmistir.”

Onun kivrak zekasina ve keskin anlayisina dair su érnekler verilebilir:
O, gormedigi halde havlayan bir képegin, bir kuyu basinda bagl oldugunu
soylemis; bunu arastiranlar, durumun ayni oldugunu goérmuslerdir. Olayi
nasil anladigl sorulunca da "képegin havlama sesinin hep ayni yerden ve
yankilanarak geldigini” séylemistir. ikinci érnek ise yem yiyen bir devenin
izini slirerek devenin sasi oldugu sonucuna varmistir. Deveyi gorenler,
durumun gergek oldugunu gérmds, lyas, olayl nasil ¢dzdiigiinii soranlara
cevap olarak “devenin hep bir taraftan yem yemesini” delil olarak
getirmistir.*

iyas’in, hikmet, ders ve ibretlerle 6riilii bircok veciz sdzii vardir. lyas,
“Kendi kusurunu bilmeyen, en ahmak kimsedir” deyince, kendisine, “Ya Ebl{
Vasile!l Acaba senin kusurun nedir?” diye sorduklarinda o, “Cok
konusmaktir” seklinde karsilik vermistir.”® iyas’in ¢ok konustuguna dair
arkadasi Abdulldh b. Stbrime’nin (6.144/761) kendisine séyledigi su soz,
oldukga meshurdur: “Ben ve sen, hicbir zaman ittifak edemeyiz; ¢linki sen
susmaya gelmiyorsun, ben de dinlemeye gelmiyorum.”** iyas b. Muaviye
122/740 tarihinde Basra’da vefat etmistir.”

% ibn Kuteybe, el-Ma’arif, s. 467; Semsuddin Ebd ‘Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman
b. Kaymaz ez-Zehebi, Mizdnu’l-i‘tiddl fi nakdi’r-ricél (Beyrat: Daru’l-Ma‘rife, 1963), 1: 283.

%0 Cahiz, el-Beydn, s. 100-102, Hamza el-isfahani, ed-Durretu’l-féhira, 1: 215.

1 Ebd Muhammed Kasim b. Ali b. Muhammed b. Osman el-Harirl, Makamdt (Beyrat:
Matba‘atu’l-Ma‘arif, 1873), 73.

2 Hamza el-isfahani, ed-Durretu’l-féhira, 1: 215.

% EbG ‘Abdullsh Muhammed b. Sa‘d, et-Tabdkatu’l-kubr@ (BeyrGt: Daru’l-Kutubi’l-
‘limiyye,1990), 7: 175; Cahiz, el-Beydn, 101.

9 Cahiz, el-Beydn, 100.

% ibn Kuteybe, el-Ma’arif, s. 467; ibn Hallikan, Vefeydt,1: 247; Zehebi, Mizdn, 5: 471;
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iste bu mesel, anlayisli, sdylenen sézii bir ¢irpida kavrayan kimseler
hakkinda séylenmisgtir.

4.25. [pd (e bbl “Kuss’tan Daha Edip”

Bu zat, Kusss eklinde telaffuz edildigi gibi Kass seklinde de telaffuz
edilmistir. Biz, birinci adi tercih etmeyi uygun gordiik. O, cahiliye doneminde
Hz. Peygamber’in kendisini dinledigi, tevhid inancina bagh yani Hanif bir
hatip ve sairdir.”. Cahiliye Araplari arasinda dirilis giintine inanan ilk kisidir.
Necran bédlgesindeki iyad kabilesine mensuptur. Kabilesi, meshur
hatipleriyle taninmistir.”’

Kuss’un ¢cok meshur bir hitabesi vardir. O, “Ey insanlar” diye basladigi
hutbesinde yagan yagmurlardan, biten otlardan, insanlarin ge¢cmisinden,
gokten gelen haberlerden (vahiy), insanlarin gafletinden, Allah’in tek ilah
olusundan, 6nceki kavimlerin yasantisindan alinacak ders ve ibretlerden s6z
etmistir. Hz. Peygamber, Kuss'u Ukaz panayirinda dinlemis, hatta Kuss'un
kirmizi bir deve (zerinde soéylediklerini unutmadigini soéylemistir. Kuss,
M.600 yilinda vefat etmistir.”®

Sonug¢

Dil, milletleri millet yapan unsurlarin basinda gelen degerlerdendir.
Tarihte, dili gligli olan milletlerin gliclendigi; dili zayif olanlarin ise zamanla
zayif disttgl gorilmistir. Dil igin, sahip oldugu toplumun bireylerini
birbirine baglayan, kenetleyen ¢imentodur denilebilir.

Arapga, Sasani ve Gasani gibi iki sliper gliclin arasinda sikismis bir
milletin dili olmasina ragmen, oOzgir ¢ol iklimi ile butinlesmis kisiler
sayesinde otantikligini korumustur. Daha sonra ise Ozellikle Kur’an
sayesinde onun edebiyat ve belagati ileri boyutlara tasinmistir. Zira Arapga,
Arap olmayan Misliiman kavimler tarafindan da ragbet gérmis, onun dil ve
edebiyatina hizmet edilmistir. Hatta bu faaliyet, bazi cevreler tarafindan
ibadet askiyla yapilmistir. iste bu baglamda Arapga icin, diinya dilleri
arasinda en sansli dildir, denilse yeridir.

% Bk. Muhammed b. ‘Abdulkerim Ebu’l-Feth es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal (Kahire:

Muessesetu’l-Halebi, ts.), 3: 86; Muhammed ibrahim el-Feyy(mi, Tarihu’l-fikri’d-din el-
cahilf (Kahire: Daru’l-Fikri’l-‘Arabi, 1994), 383.

% Zirikli, el-A’lém,5: 196.

% ibn Kuteybe, el-Ma’arif, 61; Cahiz, el-Beydn, 1: 65; Eb(i Bekir Muhammed b. Velid et-
TartGsi, Sirdcu’l-mulidk (Kahire: Matbuatu’l-‘Arabiyye,1872), 20; Kalkasandi, Nihdyetu’l-
erib, 95; Hamza el-isfahani, ed-Durretu’l-féhira, 1: 91.
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Arap dili ve belagati alaninda 6nem arz eden alanlardan bir tanesi de
mesellerdir. Meseller, her dilde oldugu gibi Arap dilinde de 6nemli bir yere
sahiptir. Toplumlarin, hem olumlu hem olumsuz boyutunu goésterir. Kimi
zaman bireyin kimi zaman ise toplumun ahlaki ve sosyal yapisini s6z konusu
ederler. Bazen insanin adalet, sabir, mirilvvet, izzet, kanaat, secaat,
kahramanlik, vefakarlik ve metanet gibi erdemlerini ele alirken bazen de
zuliim, tahammilstizlik, onursuzluk, zillet, atalet, hamakat, ihtiras ve ihanet
gibi sifll karakterlerine vurgu yaparlar. Bazen bir hayvanin cesaret gibi
olumlu, bazen de korkaklik/urkeklik gibi olumsuz yoniuni s6z konusu
ederler.

Calismamizda esas aldigimiz eser, iki cilt olup yaklasik iki bin alti yiiz
Arap darb-1 meselini/atasoziini ele almistir. Yazarin, meselleri siralama
konusunda genelde alfabetik metodolojiye bagli kaldigi séylenebilir. Yirmi
dokuz bolimden olusmustur. Meseller “et-Tefsir” basliklari altinda
acitklanmistir. Bunlara ek olarak da “nizam” adh basliklar altinda yedi bolim
mevcuttur. Kimi meseller, siirlerle agiklanmistir. Daha sonra ise otuzuncu
bolim getirilmis, mevcut bolimden sonra bazi bashklar altinda
misenna/tesniye (ikil) isimleri kapsayan meseller izah edilmistir. Ornek
olarak “Kalem, iki (keskin) lisandan birisidir”; “Dil, iki keskin kiligtan biridir”;
“Yoksulluk, iki o6limden biridir” benzeri meseller verilebilir. Eserde,
tesniye/ikil isimleri olusturan mesellerin ayrica vurgulanmasi, onun kendine
has bir metodolojisi olarak kabul edilebilir. Calismamiza sadece bir vezinde
vurgulanan meselleri ele aldigimizdan, tesniye igerikli mesellere
deginmedik.

Bazi mesellerin kimler tarafindan soylendigi bilinmesine ragmen,
bazilarinin ise anonim oldugu tespit edilmistir.

Bazi meseller, birbirinin muadili oldugundan, tarafimizdan sadece bir
tanesi ele alinmistir.

Ornegin biz, “gékten daha uzak”, “Siireyya’dan daha uzak”, “akbaba
yumurtasindan daha uzak” meselleri arasinda“yildizdan daha uzak”
mealindeki meseli tercih ettik. Baska yerde ise “sahinden daha iyi géren”,
“kartaldan daha iyi géren”, “kargadan daha iyi géren”, “képekten daha iyi
goren” ve “geceleyin yarasadan daha iyi géren” benzeri meseller arasindan
“Zerka’dan daha iyi géren” ve “attan daha iyi géren” mesellerini vermeyi
uygun bulduk. Buna benzer 6rnekleri cogaltmamiz miimk{ndur.

Mesellerin 6teden beri, s6zli formatta aktarilarak sonraki nesillere
ulastirildig1 soylenebilir. Onlarin derli toplu sekilde bir araya getirilmesi,
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daha c¢ok, Emeviler ve Abbasiler doénemi ile baglamistir. Derlenenler
arasinda “ef‘alu” ism-i tafdil kalibindaki mesellerin biyuk bir yek(n tuttugu
soylenebilir.

Son olarak, her dilde oldugu gibi Arap dili ve edebiyatinda da dnemli
bir yeri olan mesel/atas6zi konusuna dair calismalara yer verilmesinin
onemi haiz oldugu kanaatini paylasabiliriz.
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0Oz

Tirkiye'de tartisilan ve giincelligini koruyan konularindan birisi
de Alevilik’tir. Anadolu Aleviliginin kendine has bir takim adab ve
erkani vardir. Alevilik nedir? Sorusunun cevabinda ittifak etmek
zordur. Bunu Tirkiye’de bulunan Alevi toplumlarini temsil eden vakif

ve derneklerin kendi aralarinda tam ittifak etmediklerinden ve
Aleviligi farkl bicimlerde tarif etmelerinden anlamaktayiz.

Alevilik ve Bektasilik inancinin bilgi kaynaklari, temel eserlerin
yaninda genelde sozlii kiltlire dayanmaktadir. Biz c¢alismamizda
konuyu temel kaynaklarindan ve yiiz ylize goriismeler neticesinde, bu
fikrin tarihi arka planini, bu giine kadar ki seyrini, inang ve rittellerini
kisaca tespit etmeye galistik.

Alevi-Bektasi inancini 6zglin bir sekilde devam ettirmekte olan
beldelerden birisi de Sanliurfa ilinin Kisas Beldesinde mukim, Kisas
Tirkmen Alevileridir. Kisas Alevileri inanglarini korumada gayret
icerisinde olsalar bile, zaman icerisinde belli konularda degisime
ugramiglardir. Bir takim yorum ve anlayis farkliliklari olmakla beraber
Sunni toplum ile uyum halindedirler. Bu makalede Kisas Beldesi’'nde
yasayan Turkmen Alevi-Bektasilerin inang, gelenek ve goérenekleri,
“Hak-Muhammed-Ali” inanci Ehl-i Beyt ve On iki imam kiltd, Kadinin
statiisii gibi konular, bilimsel agidan konu edinilmistir.

Anahtar Kelimeler: Sanliurfa, Kisas Beldesi, Kisas Aleviligi,
Alevilik, Bektasilik, Alevi-Bektasi inanci.

Abstract

One of the debated issues in Turkey is Alawis. Alawism in
Turkey have special rituals and rules and conduct. It is difficult to
reach a concensus on the definition of Alawism. There is
nounanimous definition among the Alawi Unions and Foundations in
Turkey. They have various definitions of Alawism.

The sources of knowledge of Alevism and Bektashi are based
on oral culture as well as written sources. In our study, we tried to
define the historical background of this idea, its course, beliefs and
rituals as a result of the basic sources and face-to-face interviews.
Turkmen Alevis in Kisas is one of the towns which are continuing the
original way of Alevi-Bektashi faith. Even if they are in an effort to
protect their beliefs, but they have changed in certain subjects over
time. Although there are differences of interpretation and
understanding, they are in harmony with Sunni society. In this article,
the beliefs, customs and traditions of theTurkmen Alevi-Bektashi who
live in Kisas, the beliefs of “Hak-Muhammed-Ali, Ehl-i Beyt and the
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culture of the twelve imams, the status of women, were taken into
consideration from the scientific point of view. We believe that this
study will contribute to the discussion of the subject.

Keywords: Sanliurfa, Region of Kisas, Kisas Alawis, Alewis
Bektashi faith in Kisas, Bektashis, Alawi-Bektashis

Giris

Degisik mahfil ve platformlarda Alevilik ve Bektasilik’le alakah
konularda birbirinden farkh tanimlar ve yorumlar yapilmaktadir. Aleviligin
dogru anlasiilmasi icin yapilan tariflerde kavramlarin (zerinde belirsizlik
olmasi zihinleri karistirmaktadir. Alevilik, Tlrkiye’de belli bir inang kesimini

ifade etmektedir. Alevilik yasalarla degil, torelerle kendini devam ettirir,
aynen ana dilde oldugu gibi kendiliginden 6grenilir.

Aleviligin sozli bir gelenege dayali olmasi, bilimsel bir yontembilim
takip edilmemesi, Aleviligin birinci derece 6nderleri sayillandedelerin otorite
makaminda olmasi ve dedelerin birbiri ile baglantisiz olmalari dedelere
farkli hareket imkanisaglamaktadir. Bundandir ki Alevilikyoreden yoreye
farkhlik gostermekte ve farkli uygulamalar belirginlesebilmektedir. Bunun
da sebebi bir bolgede tezahlir eden anlayis ve yasayis, baska bir bolgede
daha farkli bir goriinime donisebilmektedir. Sahih ve muteber Alevilik
budur, demek icin belirli bir kistas, bir 6lcit ile degerlendirme imkani adeta
mimkin gériinmemektedir. Zira sifahi bir kiltiir veya bilgi, tarih icinde ¢ok
degisime ugrar, her kesiminin ve yorenin kendine 6zgi Alevilik tarifi ve
pratigi var olup her grup kendi Alevilik yasayisinin dogruluguna inandigi igin,
Uzerinde ittifak edecegimiz bir Alevilik vardir diyemiyoruz.

Alevilik konusu, son zamanlarda halk arasinda sik¢a konusulan ve
resmi erkan tarafindan da miizakere edilen bir konu olmustur. Halen glincel
tartismalarin devam ettigi Alevilik hakkinda, farkli bilimsel c¢alismalarin
yaninda, Alevi olsun veya olmasin bir takim kitaplarin yazildigi bilinmektedir.
Problemli genellemeler ile yazilan ve anlatilan bilgilerden anlasildig
kadariyla farklh Alevilik tanimlariyla dogru bir karara varmanin zorlugu
ortadadir. Anadolu Aleviligi, icerik olarak, yoreler itibari ile farkli uygulama
ve tanimlari ihtiva eder. Aleviler hakkinda bilgilerin ¢ogu sozIi kiltire
dayanmaktadir. Yapilan ¢alismalar gosteriyor ki, birbiriyle celisen ve zitliklar
barindiran birgok Alevilik sekli ortaya ¢ikmistir. Alevilik veya Aleviler, biitiin
bu degisik tarif ve yorumlamalara ragmen kendi 6z kiiltiriinden baska yolla
taninamayacag! gercegi ortadadir. Alevi olmayanlarin Aleviler hakkinda 6n
yargilarini, distncelerini birakarak Aleviligin kaynagindan arastirilarak
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tartisilmasi gerektigi gercegi inkar edilemez. Kim kendisini nasil gériiyorsa, o
sekilde kabul etmek gerekir. Aleviler hakkinda dogrularin yaninda bircok
yanlis bilgilerin de anlatildigi bir gergektir. Bilimsel kriterler 1s18inda, iyi
niyetle gercegi hedefleyen ve ulagsmaya calisanlarin yaninda ehliyeti haiz
olmayanlarin, tarihi gercekleri carpitanlarin varligi da tGzlinti vericidir.

Alevilik hakkinda en dogru bilgiye ulagsmanin yolu o yére Alevilerinin
inancini en iyi bilen biyiklerin kendi agzindan 6grenmektir. Bu bilgiler ise
genelde sozlii gelenege dayanmaktadir. Aleviligin anlasiimasi icin geleneksel
Aleviligin cok iyi bilinmesi gerekir. Daha 6nce belirtigimiz gibi Alevilik
yorelere gore farklilk arz ettiginden yapilacak olan arastirmalarin masa
basindan 6te yiz ylize yapilmasinin dogru bilgiye ulasmak icindogru yontem
oldugu kanaatindeyiz.

Toplumda hemen her kesimin cesitli yorumlar yaptigl bu zaman
diliminde Alevi olanlarin hem icerde hem de disarda kendilerini ifade
edebilmeleri ve tanitabilmeleri icin ihtiyagc hasil olmustur. Biz bu
arastirmamizda Sanlurfa Kisas Alevilerinin inan¢ esaslarini ve mezhep
anlayislarini konu edindik. Dede ve dede soylu Aleviler tarafindan yazilan
eserlerden istifade etmekle beraber, inang ile alakali konular sifahi olarak
bilgilenme vyolunu tercih ederek temellendirmeye c¢alistik. Kisas'ta da
Alevilik-Bektasilik, yazilh ve sozlii kaynaklardan olusmaktadir. S6zIi olarak
anlatilan bilgiler, nesilden nesile aktariimaktadir. Kisas Alevi-Bektast inanci
da, bu yolla glinimize ulasmistir. Alevi gelenegi icinde yetisen kaynak
kisiler, Alevi dedeleri, dedelerin esleri olan (anabaci), asiklar ve taliplerin
sifahi veya Alevi edebiyatinda yer alan ifadeleri galismamizin bir pargasi
olup bu beyanlarin timiini betimleyici bir metotla anlatmayi hedefledik.
Alevi-Bektasiligianlamayr amaglayan bu arastirmamiz  da, Anadolu
Aleviliginin, sayica az ama keyfiyetce mihim bir yer tutan sosyal ve dini bir
realite olarak Kisas Beldesini, inan¢ merkezli bir bakis ile kaynak kisi veya
kisileri, inan¢ yonilyle bu calismanin sahasini olusturmaktadir. Aleviligin
halen canl bir sekilde yasandigl Kisas’ta yaptigimiz ilmi arastirma ve yilz
ylze gorlisme neticesinde elde ettigimiz verilerin, arastirmacilara katki
saglayacagini ummaktayiz.' Kisas Beldesi Alevi-Bektasi inancinin ana

! Konunun anlasiimasi ve teknik bir sekilde ifade edebilmek igin, nitel bir arastirma teknigi
olan gorisme nasil yapilir hakkinda bir takim arastirmalar yaparak; Durmus Ekiz, Egitimde
Arastirma Yéntem ve Metodlarina Giris: Nitel, Nicel ve Elestirel Kuram Metodolojileri,
(Ankara: Ari Yayincilik, 2003); Niyazi Karasar, Bilisel Arastirma Yéntemi: Kavramlar, ilkeler,
Teknikler, Ankara: Nobel Yayinlari, 2007); ibrahim Edhem Ozgiiven, Gériisme ilke ve
Teknikleri, Ankara: Pdrem Yayinlari, 2004); Abbas Turntkli, “Egitim Arastirmalarinda Etkin
Olarak Kullanilabilecek Nitel Bir Aragtirma Teknigi: Gorlisme”,Kuram ve Uygulamada Egitim
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gorislerinin anlasiimasini ilke edinerek, bireysel nitelikteki ylz ylze yapilan
bu gortisme ile sordugumuz sorularla Kisas Beldesi Aleviligin mahiyeti,
dinsel ritellerinin Alevi-Bektasiler tarafindan algilanma ve yorumlanmasi
arastinlmistir. Fikirlerinde hareket 6zgirlGgl verilerek, ¢alismamizi Kisas
Beldesi sakinlerinden, Hiseyin Oztiirkmen beyefendi ile, dogal akisi
icerisinde ve soylesi seklinde yaptik. Alevi-Bektasi inancinda iyi yetismis bu
bilge kisi ile 6nce 6zge¢misinden basladik. Sordugumuz sorularin cevabini
genelden o6zele dogru siralayarak gercekleri aramayi amacladik. Ayrica
calismamizda cgesitli materyallerden, saglam ve givenilir bilgilerdahilinde
konuyu daha iyi anlamak ve tanimak icin ¢caba sarf ettik.

Calismada, bizlere kiymetli vakitlerini ayiran, giller yizi ile
sorularimizi ictenlikle cevaplayan, sahip oldugu bilgiyi samimiyetle sunan,
dinsel inan¢ ve pratiklerini paylasmayl esirgemeyen, Kisas sakinlerinden
Huseyin Oztiirkmen?® beyefendiye tesekkirlerimi bir borg bilirim.?

1. Kisas Tarihi ve Cografik Konumu

Kisas; Harran Ovasi lizerinde kurulmus, 4.500-5.000 nifuslu Sanliurfa
sehir merkezine 12 km mesafede olan bir beldedir. Buradaki Alevi-Bektasi
inancina bagh Turkmen nifus agirlikta olup, beldenin genel nifusunun 4/3
Una olusturur.

GUnUmaz Sanliurfa ili sinirlari igerisinde bulunan Kisas’in tarihi ile ilgili
bilgiler miladi binli yillarin basina Selguklularin Anadolu fethetmeye
basladiklari tarihlere kadar gitmektedir.* Kisas adinin mensei ve tarihi
hakkinda bir kisim eski kaynaklarda malumat bulunmaktadir. Kisas hakkinda
en erken dénemde bilgi veren tarihgilerden biri; GrgoryEbu’l-Farac Bar

Yonetimi Dergisi, 24 (Gliz 2000), 543-559). gibi eserleri konumuza isik tutacak kisimlarini

literatlr taramasi yaparak konumuzun bilimsel yoniini kuvvetlendirmeyi hedefledik.
2H(jseyin Oztiirkmen Beyefendi’'nin kisaca biyografisi kendi kaleminden soyledir; 1939
baharinda Baba Sefer Anne Zekiye, Urfa’nin merkeze bagh Kisas Kdyiinde diinyaya geldim.
ilkokulu Kisas Kéyiinde okudum.1956 yilinda Dicle Ogretmen Okulu’nu bitirdim. Gazi
Enstitlisi’'ni kazanmama ragmen bazi mazeretlerden o6tirii okuyamadim. Daha sonra
Hatay Yiksek Egitim Okulu’'nu bitirerek yiliksekokul mezunu oldum. Akziyaret’e bagh
Akpinar Koyi’nde Babamla birlikte basogretmen olarak galistim. Sanhurfa’ya bagh koéy ve
ilgelerde 6gretmenlik yaptim. Su an emekliyim, evli ve dort cocuk babasiyim.
Calismamiza kaynaklik teskil eden bilgiler, Hiseyin Oztiirkmen Beyefendi ile bizzat
gorusilerek elde edilmistir. Bu sebeple almis oldugumuz bilgileri dipnotlarda “Hiseyin
Oztiirkmen” olarak belirtecegiz.
4 Yasar Ylcel, Tirkiye Tarihi, Fatih ve Selcuklu Beylikleri dénemi, (Ankara: Turk Tarih Kurumu,

1989), 54.
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Hebraeus (685-1286), Ebd’l-Farac Tarihi®, digeri ise, Urfa’liMateos (952-
1136), Urfa’liMateosVekayi‘namesi®dir.

Kisas'in tarihcesi hakkinda soyle bir soylence nakledilir: Emeviler ile
Abbasiler arasinda vuku bulan muharebelerde taraflar arasinda kisasa kisas
seklindeki icraatlarindan kaynaklandigini, Emeviler hakim olduklari
dénemde (41-132/661-750) Misliman halka zulmettikleri Horasan’dan Eb{
Mslim Horasani adl kisinin Yezid’in oglu Mervan’i yendigini bu sebeple de
Tirklerin ve Araplarin huzur buldugunu ifade eder. Harran ovasinda
meydana gelen savaslarda esir alinan askerlerin Emeviler’ce diri diri yakildig
buna mukabil ise, EbG Muslim Horasani tarafinca esir edilenlerin dnce hak
yola ¢agrildigi, bunu kabul etmedikleri takdirde On iki imam askina baslarina
on iki civi cakildigl rivayet edilmektedir. Rivayetler de bu savasi kirk sene
strdugu ifade edilmektedir.’

Kisas beldesinin yasayan sakinleri, Tirkce, Kirtce ve Arapca
konusmaktadirlar. Bahsimize konu olan Alevi-Bektasi kesim asillari Tlirkmen
olup sadece Tiirkce konusurlar. Okuma yazma orani yiiksek ve kiltlrel yonu
agir basan, gelenek ve goreneklerini devam ettiren inan¢ ve sosyal doku
itibariyle de farklihk arz eder. Asiklarin ¢okca oldugu bu belde de niifusun
blylk bir bolim( Alevidir. Stinni cemaat ile i¢ ice 6rnek teskil edecek bir
beraberlik icinde yasarlar.® Burada yasayan Aleviler koken olarak M. 1600
yillarinda Horasan’dan gelen Zeynel Abidin’in ahfadindan SeyyidAhmed
isimli keramet sahibi zatin soyundan olduklarini ifade ederler.”°AsikSefai;
SeyyidAhmed’in keramet sahibi, fakir fukaraya yardim eden, sevilen birisi
oldugunu soyler.

5GrgoryEbu’I—Farac Bar Hebraeus, Ebi’I-Farac Tarihi, Siiryanice’deningilizce’ye geviri, Ernest
A. Wallis Budge, Tiirkce’ye Cev., Omer Riza Dogrul, (Ankara: Tiirk Tarihi Kurumu Yayinlari,
1945).

® Urfali Mateos, Vekayi-ndmesi (952-1136) ve Papaz Grigor'un Zeyli (1136-1162), Cev. Hrant
D. Andreasyon, Notlar, EdouardDulaurier, M. Halil Yinang, (Ankara: Turk Tarihi Kurumu
Yayinlari, 1987)

7 Halil Atilgan, Mehmet Acet, Harran’da Bir Tiirkmen Kéyi Kisas, (Ankara: Kiltir Bakanhgi
Yayinlari, 2001), 17.

8 Atilgan-Acet, Harran’da Bir Tiirkmen Kéyti Kisas, 3.

Ebu’l-Hasan Ali b. el-Hiiseyin b. Ali b. EbiTalib, isndaseriyye’nin dérdiincii ve ismailiyye’nin
Gglinct imami kabul edilen tabiin. Zeynelabidin (Kullarin zineti) isminin verilmesinin sebebi
ibadete ¢ok diskiin olmasindandir. (Ahmet Saim Kilavuz, “Zeynel Abidin”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013) 44: 365-366.

% Mehmet Ozbek, Urfa’da Gézden Uzak Bir Alevi Kéyii ve Halk Musikisi, IV. Milletler arasi
Tlirk Halk Kdlttirii Kongresi Bildirileri, (Ankara: Kiltir Bakanhgi Yayinlari, 1992), 3: 65.
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So6zli ve yazilh kaynaklarda, Kisas’in tarihi hakkinda kesin bir bilgiye
ulasmak zordur. Verilen bilgiler kisitli olmakla beraber Kisas’tan bahseden
kaynaklarin hemen hepsi ayni minval Uzere birbirine yakin bilgiler
naklederler.

Bugiin elde ettigimiz veriler ile ifade edersek, arastirma alanimiza
konu olan Kisas, Stinni ve Alevi niifusun birlikte yasama tecribesi ile uyumlu
bir yasamin devam ettigi demografik bir konum sergilemektedir. Bu iki
gurup arasinda mezhepsel agidan bir farkhliklarin oldugu net cizgilerle
gorilmekle beraber bu farkliliklarin kayda deger bir huzursuzluga neden
olmadigi bilinmektedir. Halkin birbirine karsi inangsal baglamda hosgori ile
muamele ettigi soylenebilir. Kisas Alevileri kendilerini bu yérenin mensubu
olarak gorirler. S6z konusu yerlesim biriminin sehre yakin olmasindan
Otlirli, yore sakinlerinin hayatinda uyumlu bir sosyal hayat meydana
gelmistir. Ayrica yine bu beldemizden gog ile sehir merkezine tasinanlarin
bir yek(n teskil ettigini bilmekteyiz.

Gegmiste Aleviler kirsal kesimlerde yasamislar, son zamanlarda buyik
sehirlere goclerle beraber Alevi niifus sehirlere kaymistir. Bu Kisas beldesi
icinde gecerlidir. Koy ge¢mislerini devam ettiren ve sehirde yasayan
Alevilerin azimsanmayacak bir sayidadir. Sanhurfa Merkezde oturup Kisas
Beldesi ile miinasebetini devam ettirenler de vardir. Sehir hayati ile beraber
hayat tarzlarini degistirmek ve inangsal boyutta dini ritlellerini, gelenek ve
goreneklerini yasayamama gibi problemlerle karsi karsiya kalmaktadirlar.
Bugiin ge¢miste ifade edilemeyen veya kismen gizlenen Alevi inancinin
samimi duygularla kendileri tarafindan literatiir olusturulmasi veya sifahi
bilgiler ifade etmeleri, sehir merkezinde cem evi agilmasi ve hizmet
sunulmasi ¢ok 6nemli bir gelismedir."!

2. Alevilik

Alevi kelimesinin izahi zerinde bircok arastirmacinin birbirinden
farkl gorusleri vardir. Yeni alt gruplarin ilave edilmesiyle meydana gelen
anlam genislemesiberaberinde tanimlama ve tasnifleme de bir fikir birligine
varilamamasi sonucunu dogurmustur. Alevilik hakkinda genel manada soyle
bir izahatta bulunabiliriz:

11 . . . .
Sanhurfa sehir merkezinde cemler Sirrin Mahallesinde bulunan cem evinde

yiritilmektedir. (Hiiseyin Oztiirkmen)
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Alevilik, Hz. Ali’ (599-661) ye bagli olan, onun tarafinda yer alan
kimseler'?, onun soyundan gelen®, Hz. Ali’ye varan tarikat silsilesi*
anlamlarinda kullaniimistir. Arapgada, Alevi seklinde ifade edilmistir. Ayrica
Hz. Ali'yi sahabilerin en faziletlisi olarak, Hz. Muhammed’den sonra halife
olmasinin gerektigini iddia ederek®, Ehl-i Beyt muhabbeti ile bir arada bu
inanci savunanlara ve bu yolda gidenlere de Alevi denmistir."®Hz. Ali’ye
sevgi ve baghligini ilke edinerek bir araya gelen kisilerden meydana gelen
firkalar var ki onlarda; Zeydiyye, imamiyye, Nusayriyye ve buna miimasil
isimleri vardir. Ca‘ferilik ve Batin?’lik tesirinde olan Alevilik islam’dan énce
Turklerin 6rf adetlerinden etkilenmistir.”” Burada Alevi adiyla anilan tim
guruplari anlatmak daha genis bir ¢alismayi gerektirdiginden biz konumuza
1sik tutacak olan kismiyla sinirl tutacagiz.

itikadi yonden baktigimizda Alevilik, Hz. Ali'yi en Ustiin sahabe
konumunda gorenler, peygamberlik verildigine inanlar, Hz. Ali sevgisini,
makul olanin disina tasirip (Gulat-i Sia) ona ullhiyet isnat edenlere
varincaya kadar ¢ok genis bir yelpazede bu inanglari tasiyanlari icine alir. Bu
bilgiler dogrultusunda Hz. Ali'nin sahsini ¢ kategoride degerlendirmek
mimkundr;

e Tarihsel ve Halifelik yoniyle Hz. Ali algisi; Bunlar Hz. Ali'yi seven,
sahabenin en faziletlilerinden sayan ve halifelik siralamasinda dordiinci
sirada oldugu soyleyen genisce bir kesimdir.

e Teolojik bir imaja sahip olan Hz. Ali dlslincesi; burada nas ile
imameti belirtilen ve Hz. Peygamber (sav) tarafindan vasi olarak tayin
edilmesiyle Misliimanlarin halifesi olmayi hak kazanmistir. Bu iki vasfi onu
ginahlardan masum kilmistir.

e Hz. Ali'nin Efsanevi ve mitolojik yoniyle anlatiimasidir. Bunlar daha
¢ogu efsane, masal ve destanlarda anlatildigi sekliyle arketipsel
yaklagimlardir.

Alevi ve Bektasi eserlerinde Hz. Ali birgok isimle anilir;

e Eb(Turab: Topragin babasi, $Sah-1 velayet: veliligin en yiicesi,

12 Semseddin Sami, Kdmdsi Tiirki, (Dersaadet: ikdam Matbaasi, 1307), 929.

B Mitercim Asim Efendi, Burhdn-i Kati, haz. Mirsel Oztiirk, Derya Ors, (istanbul: Tirk Dil
Kurumu, 2009), 18

" Siileyman, Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zIiigii, (istanbul: Kabalci Yayinevi, 2005), 36.

1 Ali, Yaman, Orta Asya’dan Anadolu’ya Yesevilik, Alevilik, Bektasilik, (Ankara: Elips Kitap,
2006), 101.

'8 Ethem Ruhi Figlal, Tirkiye de Alevilik ve Bektdsilik, (Ankara: Selguk Yayinlari, 2006), 7.

v Mustafa, Ekinci, Anadolu Aleviliginin Tarihsel Arka Plani, (istanbul: Beyan Yayinlari, 2002),
226.

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 24, Say: 41, Ocak - Haziran 2019 | 182



183 Kadri Onemli

o Emird’I-Mimin: Miminlerin emiri,

e Aliyyi’'l-Miirteza: takdir-i ilahiye tam riza gésterdigi icin,

e Hic¢ puta tapmayip Misliiman oldugu icin Keremallahvechehu,
e Babu’l-ilim: ilim kapisi,

o Sir-i Yezdan, Allah’in Arslan’i seklinde vasiflanmistir.

Alevilik sadece inang alaninda kalmadigi bunun birde Aleviligin devlet
olma boyutu da var ki, Ehl-i Beyt soyuna mensup olduklarini iddia edenler
tarafindan devletler kurulmus bunlari ¢ok kisa bir sekilde soyle
siralayabiliriz;

eilk Sii devleti Biveyhiler (932-1062)dir. Bunlarin mezhepsel
kimlikleri, Sii/imamt distincesi cercevesinde degerlendirilir.'®

e Magribu’l-Aksa’daidrisiler (789-985), islam tarihinde ilk kurulan Ehl-i
Beyt Devletidir.™

e Fatimi Devleti’ (910-1171 H. 298-567),kurulus fikri olarak ismailiyye
mezhebine mensupturlar. Koéken olarak kendilerini Hz. Fatima’ya
dayandirmaktadirlar.

e Safevi Devleti (1501-1736), On (glnci asrin ikinci yarisindan sonra
Erdebil tarikati StinniliktenSiilige geg¢mis, Safeviler siyaseten gliglenerek Sii
esaslara dayali Safevi Devletini kurmuslardir.’

e Yemen Devleti, Zeydiyye mezhebindendir. Zeydi Siiler 284/897-
404/1013 tarihleri arasinda, imam el-Hadiile’l-Hak Yahya b. Hiiseyin (o.
298/911)tarafindan ilk Zeydi devleti kurulmustur. **

eiran islam Cumbhuriyeti 1979 yilinda kurulmus olup, mezhebi
Caferilik (isnaaseriyye) mezhebidir.

Kisas Alevi-Bektasi inanci, Hz. Muhammed ve Hz. Ali'yi sevenler, Ali
taraftari ve Ali evine (Ehl-i Beyt) bagh kisiler olarak tanimlanir. Temeli Allah
korkusu yerine Allah sevgisine dayanir, Peygamberimizin vefati ile baslar,
onlara gére mezhepler olusmazdan 6nce de vardi.”” Hz. Ali’nin birinci halife

8 Ahmet Gliner, Biiveyhiler’in Sii-Siinni Siyaseti, (istanbul: Tibyan Yayinlari, 1996), 96.

19 Muhammed, Hudari, Mahadaratii’t-Tarihi’l-Umemi’l-islamiyye, (Beyrut: y.y., 1986), 98.

©Ahmet Zeki Velidi, Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, (istanbul: Enderun Kitabevi, 1981),
367.

2! Mehmet Umit, “Yemen ZeydiDevlet'nin Kurucusu Hadiile’l-Hak ve itikadi-Kelami Konulara
iliskin Eserleri”, e-Makalat Mezhep Arastirmalari Dergisi, 10/2, (2017), 389-433.

2 Hiseyin Oztiirkmen.
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olmasini isteyen, topluluklarin timiine “Alevi” denilir® tarifi, Kisas Alevi-
Bektasi inanci icin de gegerlidir.

Hz. Ali'nin halife olmasini gerektiren olaylarin bir kismi tarih
kitaplarinda anlatildigi gibi, Kisas Alevileri tarafindan da dile getirilen olaylar
zinciri, Aleviligin cikis noktasi, Hz. Ali'nin imamete en layik ve fazilet olarak
birinci sirada olmasi gerektigi seklindedir.

islam tarihinin baslangicindan itibaren bircok mecliste yer alan ve Hz.
Peygamber ile yakin temasta bulunan Hz. Ali, kendisine verilen bircok gorevi
eksiksiz yerine getirmistir. Hz. Peygamber (sav) heniliz hayatta iken Hz.
Ali'nin kendisinden sonra halife olacagini dile getirmistir. Mekke’den
Medine’ye hicret edecegi zaman Hz. Peygamber Hz. Ali'yi ailesine ve islerine
bakmak Uzere vekil birakmistir. Savaslarin bircogunda komutan olarak tayin
edilmistir. Gadir-i Hum’da, Hz. Peygamber yanindakilere hitap etmis ve
kendisinden sonra Hz. Ali’'nin Mislimanlara halife olarak atadigini
belirtmistir. Kirtas olayinda eger Hz. Peygamber’e (sav) kagit kalem
getirilseydi vasiyetinde Hz. Ali'yi yerine halife olarak belirleyecekti.”**

“Hz. Peygamber (sav) vefatindan hemen sonra, Hz. Ali ve diger aile
mensuplari defin isleriyle ugrasirken, Ebubekir, Omer, Muhacir ve Ensar’dan
bir kismi halife secmekle mesgul olmuslardir. Ebubekir halife secilmesine
ragmen Hz. Fatima ve Hz. Ali ona biat etmemisler, gerginlik ¢ikmasin diye de
aksi eylemlerde bulunmamislardir.” Aleviligin dogusuna sebep yukarda
zikredilen sebeplere dayandirilmaktadir.”®

Kisas Beldesi Aleviliginin temeli Bektasilige dayandigini belirtirken bu
inancin 6gretilerinde ve ritlellerindeOrta Asya’dan Anadolu’ya kadar olan
cografya da bircok dinlerin izlerini tagimaktadir. islamiyet’i benimseyen
Tirkler daha 6nce inandiklari birgok dinin izlerini de beraberinde getirmis,
bunlardan bir kismi degisime ugramigsa da bir kismi da ayni sekilde varhgini
strdirmistiir.”*Ornek olarak, Kisas Alevi-Bektasi inanci igerisinde Cem
esnasinda kadin ve erkelerin bir arada bulunmasi ve raks etmesi
Samanizm’e ait bir gelenek olarak degerlendirilebilir.

Burada sikca dile getirilen bir konu var ki o da; “Alevilik kildan ince ve
kiligtan keskin olan bir yoldur”, “Ehl-i Beyt ve Kur’an bunlar birbirinden ayirt
edilmez”, “Alevilik inanci bir butiindir, edep kelimesiyle yani; eline beline
ve diline sahip olmak seklinde nitelenmistir”. Yukarida belirttigimiz lzere

3 Atilla, Ozkinmli, Alevilik-Bektdsilik ve Edebiyati, (istanbul: Cem Yayinevi, 1985), 102.
*Hiseyin Oztirkmen.

“Hiseyin Oztirkmen.

%6 Baki Oz, Alevilik Nedir, (istanbul: Der Yayinlari, 2008), 28.
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Alevi, Hz. Ali’yi seven ve taraftari olan Ehl-i Beyt'e bagh kisi olarak tarif
edilmistir. Bektasi ise, Mirsit olarak Hz. Muhammed (sav), Rehber olarak
Hz. Ali'yi pir olarak ta Haci Bektas-1 Veliye inanirlar.”’

3. Bektasilik

Kalenderilik® icinde olusmaya baslayan Bektasilik, Horasan
Erenlerinden olan ve soyu Hz. Muhammed'e (sav) dayandirilan Haci Bektas’i
Veli (736/1336)tarafindan kurulmus bir tarikattir. HaciBektas-1 Veli bir
Haydari oldugu ve Vefdl Seyhi Baba ilyas'in dervisi oldugu
bilinmektedir.Makdldt ve Serh-i Besmele eserleri ona nispet edilir.

Bektasilik ise, Haci Bektas-1 Vell'yi pir olarak kabul edenler onun
ogretilerini okuyup, usul ve esaslarina gére yasayip “insan-i kamil”
mertebesine yetismeyi hedefleyen, onun yolunda gidenlere verilen addir.
Bu tarikata baglh olanlara Bektasi denir.”’Bektasi dergahlarinda yetisen
dervislere, Alevi toplumca dede, baba, ahi, abdal gibi isimler verilmistir.
Osmanli’da Yenigeri Ocaklari BektasT idi.

Bektasi olarak bilinen ve Abdal olarak nitelendirilen seyhlerin bir
kismi Kalenderi ve Haydari’dirler. Bektasilik’in taninmasina ve yayilmasina
blyilik hizmetler veren Abdal Musa’dir. (1273-1361)

Bektasilik Balim Sultan (h. 922/m. 1516)'in “Erkdnname”si ile
sekillenmis ve kurumsallasmistir.* iki asamadan olusmustur;

o XIll. Ylzyilda baslayan ve XIV. ylzyila kadar tekamdil siirecini XV.
Yiizyila kadar devam eden tesekkil devresi,

e XVI. Ylzyllla Balim Sultan ile baslayan gliniimiize degin gelen
Bektasiliktir.! Hz. Muhammed’i (sav) rehber, Hz. Ali'yi pir ve Haci Bektasi
Veli'yi veli olarak kabul ederler. Hz. Ali ve On iki imam inanci {izerine bina

Eiglali, Ethem Ruhi, Tiirkiye'de Alevilik Bektdsilik, 158.

28Kalenderiyye, dinyevi degerlere kiymet vermeyen, iginde yasamis oldugu cevrenin
inanglarina aykiri hareket eden, kilik kiyafetleriyle de belirginlestiren sufiler igin kullanilan
bir tabirdir. Kalenderi bir hayat tarzina gore yasayisini devam ettiren ve gesitli tasavvufi
cemaatlerin ortak adidir. (Nihat Azamat, “Kalenderiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 24/253-256.)

» Ahmet Yasar, Ocak, “Bektasilik” Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yayinlari 1992), 5/373.

30 Belkis, Temren, Bektdsiligin Egitsel ve Kiiltiirel Boyutu, (Ankara: Kiltlr Bakanligi Yayinlari,
1994), 5.

*! Ocak, “Bektasilik”, 5/ 373-379.
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edilen bu inancg icerisinde eski Tiurk ve Anadolu inancglarinin bir kismini
icinde barindirir.

Bektasilik adina net bir terminoloji olusmadigi icin kesin hikiimler
ortaya koymak beraberinde bir takim yanilgilari da getirebilmektedir. Bu
hususta bilgi edinmenin bir yolu da Bektasi olan kanaat onderlerinin
tanimlarindan yola cikarak bir kaniya varmaktir.*

Bektasilikte Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisi esastir. “Tevella” (Ehl-i Beyti
sevenleri sevmek), “Teberra”, (Ehl-i Beyti Sevmeyenleri
sevmemek)ilkesinden otiir, Alevilikle paralellik arzeder, Bektasilik icin
Alevilik demek de mumkindiir.**Anadolu’da her Bektasi, Alevi olarak
nitelendirilir. Bektasilige stil0k eden herkes Bektasi olabilmektedir. Alevilik
ise soya baghdir ancak anne babasi Alevi olan birisi Alevi sayilabilir. Alevi
inang sistemi soy esasli bir yapidir. Dedelik’te, taliplik’te kalitsaldir. Alevi
anne ve babadan doganlar bu inancin potansiyel bir parcasidir.>*

Bektasiligin merkezi, Nevsehir iline bagh Haci Bektas-1 Veli ilcesine
Haci Bektas-1 Veli Dergahr’dir.®®

Yukarida kisaca izah ettigimiz lzere Kisas Yoresi Alevileri kendilerini
Alevi-Bektasi olarak nitelendirirler. Burada izah edilmesi gereken bir husus
vardir ki o da Alevi ve Bektasikavramlarinin izah edilmesidir. Alevi
toplumlarda kendinizi nasil tanimlarsiniz sorusunun karsiligi cogunlukla,
kendilerini Alevi Bektasi olarak tanitirken bir kismi da Alevi olarak
kendilerini ifade ederler. Alevi ve Bektasi arasinda ki temel fark, Alevi olarak
diinyaya gelinir sonradan Alevi olunmaz. Alevilik ve Bektasilik icin “inangsal
kaynaklari bir olan, ayni kékten beslenen bir agacin dallari” veya “Alevi ve
Bektasi birbirinin tamamlayicisidir” seklinde ifade edilmistir. Aleviler
genelde kirsal kesimde yasamalarina ragmen, Bektasiler sehir hayatinda
yasamiglar, her iki kissm da Haci Bektasi Veli'ye sevgileri olmasina ragmen
Aleviler Haci Bektas-1 Veli Dergahina bagli olmayip, Peygamber soyundan
geldiklerine inandiklari ocaklara baghdirlar.*

Burada hedeflenen; bir inang sisteminin kiltlrinin ve geleneginin
izah edilmesidir. Aleviligi kaltir, gelenek veya mezhep olarak mi
degerlendirilmek gerekir? Alevilik ve Bektasilik temel inanglari birbirine bu
kadar yakin olmasina ragmen sosyal yonden birbirinden farklilik arz eder

2Yiseyin Oztirkmen.

3Huseyin Oztirkmen.

*Huseyin Oztirkmen.

3 lyas, Uzuim, Kiiltirel Kaynaklaring Gére Alevilik, (istanbul: Horasan Yayinlari, 2002), 17.
38 Uziim, ilyas, Giiniimiiz Aleviligi, (istanbul: isam Yayinlari, 1997), 4.
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mi? Osmanli ve Safevi miicadelesinde, Safevi'lerin yaninda yer alan Aleviler,
Osmanlh topraklarinda siirekli merkezi otoriteden uzak, lcra yerlerde
yasadiklari igin kapal bir toplum haline donistiler. Bektasiler ise genelde
sehir merkezlerinde devlet ile i¢ ice yasamislardir.*’”

Alevilik Gzerine bir ¢ok kitap, makale, sempozyum ile gorsel medyada
cikan bilgiler, ‘Aleviler’ in son zamanlarda ki bu hareketli durumlarina
ragmen’, Aleviligin mezhep mi, tarikat mi, bir disiince ekolimi oldugu
netlik kazanmamistir. Konuyla yakindan ilgilenenler ve teorisyenler arasinda
surekli tartisma konusu olmustur. Alevilere ait inanglari gercek manada
ortaya koymak oldukca zordur. Onlar icin kapsayici ve belirleyici bir inanctan
bahsetmek glictlir. Her yorenin kendine 6zgl bir inang ve pratigi vardir. Bu
meseleye butlncil bir sekilde bakip hikiim vermek dogru olmasa gerektir.
Her Alevi toplumun kendi sartlari icinde inangsal yoni ile farkh kabulleri
vardir bu sebeple, Alevilerin inan¢ hususiyetlerini, farkhliklarini kendi
disiplinleri acisindan anlamak ve yorumlamak lazim.

4- Kisas Beldesi’nde Sosyal Ve Dini Hayat

Kisas Beldesi’'nde Alevi-Bektast inancina sahip olanlar yéredeki Stinni
cemaate nispeten sayica az bir kismini teskil ettiklerinden bir azinlik
psikolojisi altinda olduklarigézlemlenmektedir. Bilinen bir sosyolojik
gercektir ki, azinhk psikolojisi beraberinde birlik ve dayanismayi getirir. Kisas
Alevilerinde de bunu gormek mimkiindr.

Kisas’l Aleviler, bolgede yasayanlarla farkli bir inang sistemine sahip
olduklarindan bu onlari birbirilerine daha c¢ok vyaklasmalarina ve
yardimlasmalarina ve aidiyet duygusunun gelismesine sebebiyet vermistir.
Kisas Alevi beldesi olarak zihinde yer edinmis oldugundan, Kisas’'ta ki Alevi-
Bektasiler kimliklerini gizleme ¢abasi icinde degiller, farkli kiltirel
cevrelerde farkh sonuglar doguracagindan bu her zaman boyle
olmayabiliyor, kimliklerini gizleme ihtiyaci hissettikleri de olabiliyor.

Tim bunlar Kisas Beldesi Alevi-Bektasi’leriniyari kapali bir toplum
haline getirdiginden inancglarina sarilmada ve yasamada daha aktif halde
olup, manevi dokuyu olusturma ¢abasi agir basmaktadir. Bunu yore halkinin
siir ve nefeslerinden, inang ve distincelerini, gliruh-u naci (kurtulusa ermis
firka) olduklarini agiklamalarindan da kolayca anlamak mimkdndr.

7 Kaplan, Dogan, Buyruklara Gére Kizilbaslik, (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi, Yayinlari, 2010),
15.
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Sosyal hayatin geregi olan farkli kiltir ve etnik unsurlar ve mezhepsel
ayriliklar igerisinde bir arada yasamanin zorunlugu tartisilmaz bir gergektir.
Bunun en belirgin sekli ise Alevi ve Siinni toplumun bir arada yasamasi
gorilen evlilikleri 6rnek tegkil etmektedir. Her iki gurup ilk zamanlarda
birbirilerine karsi olumsuz bir tavir icinde olsalar da*®® zamanla bu mesafe
daralmis 6nemli derecede evliliklerin sayilari artmistir. Bazi dnyargilarin
asllmasi ile evlilik hususu Kisas’ta bulunan Alevi-Bektasiler icin de kaginilmaz
olmustur.

Belde de cami ile beraber Cemevi de bulunmaktadir. Alevi toplumu
komsularini Stinniler olarak tarif ederler. Gegmiste ¢ok az olmasina karsin
bugiin Siinni ve Aleviler arasinda evlilikler olabilmektedir.

Yukarida beyan ettigim gibi kendileriyle ylizylize goristigim Hiseyin
Oztiirkmen Beyefendi;

“Kisas’ta yasayan biz Alevi-Bektasilerin dini islam, Peygamberimiz Hz.
Muhammed, Hz. Ali veliyullah, hem amcasinin oglu, hem damadir. Bizler
Alevi olarak Hz. Ali'yi cok seven onun yolunu takip edenleriz. Bu inang ve
anlayis, tasavvufi bir yorumlamadir. Hz. Ali’nin yolunu takip ederek, bugiline
degin dini inanglarimizi hayatimizin bir pargasi olarak yasamisizdir. Biz
Aleviligi bir mezhep olarak degil inang olarak gérmekteyiz, Mezhepler zuhur
etmezden evvel de Alevilik vardi.”*°, devaminda ise “Bizler Kisas’ta yasayan
Aleviler ayni zamanda Haci Bektas-1 Velt'nin erdemli sahsi ve faydal
bilgilerinden yola ¢ikarak, inanglarimizi yasiyoruz. Bizler Kisas’ta yasayan
Alevi-Bektasiler olarak Stnniler tarafindan tam olarak anlasildigi kanaatinde
degiliz. Bu inanis son zamanlarda nisbi olarak azalmakla beraber, eskiden
Alevilere isnat edilerek anlatilan bazi yanlis bilgilerin kokenlerine
inilmeyince, yanhls anlasilmalara sebebiyet veriyordu. Hepimiz Allah’a
inaniyoruz. Hz. Muhammed Peygamberimiz, Kur’an kitabimiz, Cem evi de
bizim Cami’de bizimdir. Kur’an okur ve camiye gideriz” seklinde izahatta
bulunur. Makalemizin bundan sonraki kismi, Hiseyin Oztiirkmen ile
yaptigimiz milakatta kendisine yoneltilen sorular ve bu sorulara verdigi
cevaplar seklinde devam edecektir.

5. Alevi ve Bektasiligin Temel inanglan Nelerdir?

Hiseyin Oztiirkmen:* Aleviligin inan¢ umdelerini kesin bir dille ve
cizgilerle ifade etmek oldukga zordur. Bunun sebebi Aleviligin sahip oldugu

% Asim Yapici, “icimizdeki Oteki: Kimlik ve Onyargi Kiskacinda Siinni-Alevi iliskileri”, DEM
Dergi, 2 / 6, (2008), 56.

Y iseyin Oztirkmen.

0 Bundan sonra metinde Hiseyin Oztiirkmen seklinde gésterilecektir.
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Ozelliklerin yaninda, konuyu arastiranlarin formasyonlarindanveya ideolojik
bakis  acilarindan, epistemolojik ve  metodolojik  yanilgilardan
kaynaklandigini soyleyebiliriz. Ayrica Buyruklar, Makalat, Erkdnnameler,
Faziletname gibi sinirlh sayidaki yazili temel kaynaklar disiince yapisi
hakkinda sinirh bilgi vermektedir.

Aleviligin anlagilmasinda 6nemli bilgiler sunan ozanlarin deyis ve
nefeslerinde ayni konuda birbirine zit fikirleri ifade etmeleri, bazen ayni
ozanin bir konuda iki ayr fikir serdettigini gormek de mumkindir. Alevi
toplumlarin kendi iclerinde inang, orf ve adetlerine “Surek” denilir ve
dedeler vasitasiyla sifahi bir sekilde nakledilir. imanin alti sartinda Buyruk’ta
anlatilanlar ile Kur’an’da anlatilanlarla paralellik arz eder.

Alevilik bir inang sistemidir, sozlt kultir geleneginin hakim oldugu
heterojen bir takim 0&zelliklere dayanir, Ehl-i Beyt sevgisi lizerine bina
edilmistir. Kusaktan kusaga sozIi kiltlir dedigimiz, dua, siir, deyis ve
menkibelerle geldigi icin, senkretizm/bagdastirma ve
heteredoks/alisagelenin disinda bir din anlayisidir.

5. 1.Ehl-i Beyt inanci Hakkinda bilgi verir misiniz?

Hiiseyin Oztiirkmen: “Hak, Muhammed, "Ali Hak vyaratici,
Muhammed Niibuvvet Ali ise velayeti Allah’a ermeye delalet eder ve
“UOgler” bashg altinda detaylandirilan Hz. Ali sevgisi ve ona baglanma ¢ok
dnemli bir riikiin olarak kabul edilir. Zira Hz. Ali ilk Miisliimanlardan olmasi,
sahabenin en faziletlisi, Hicret esnasinda Hz. Peygamber’in yataginda
yatmasi, savaslardaki secaati, kesret-i ilmi, comertligi, Hz. Peygamber’in
(sav) amcasinin oglu ve damadi olmasi Alevi Bektasi inancinda ona ayri bir
dini konum ihzar etmistir.

Kisas Alevi inancinda Hz. Ali sevgisi yaninda, “Ehl-i Beyt” inanci da
mihim bir yer teskil eder. Hane halki olarakta ifade edilir. Al-i Aba olan, Hz.
Peygamber (sav), Hz. Ali, Hz. Fatima ve Ogullari, Hz. Hasan ve Hz.
Hlseyin’den olusmaktadir. Ehl-i Beyti bilmek, sevmek, onlarin velayetini
tanimak ve onlardan medet ve sefaat beklemek, Alevi inancinin temel
esasidir. Ehl-i Beyt'ten himmet dilenir, onlari her zaman anmak ve onlara
niyazda bulunmak gerekir. Kisas Alevi inancinda, Ehl-i Beyt kutsanmis, pak
ve giinahlardan muberradir, Ehl-i Beyt sevgisi olmaksizin yola girilmez.**

*! Huseyin Oztiirkmen.
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5. 2. On iki imam inanci nedir?

Hiiseyin Oztiirkmen: Kisas Alevi inancinda insan merkezli bir inang
sO0z konusudur. Kainatin 6zl insandir, insan ise sirekli tekdmul ederek
insan-1 kamil mertebesine oradan da Allah’a ulasir. Bunu basarmanin yolu,
“Hak, Muhammed, Ali gclts(i”, Ehl-i Beyt muhabbeti, glinahsiz olduklarina
inandigimiz On iki imam’in yolunda gitmekle mimkiindiir. On iki imam
olarak bilinen zevat ise sunlardir. Bitin Alevilerde oldugu gibi Kisas Alevi
inancinda da on iki imam inanci mihim bir yer teskil eder ve Ehl-i Beyt
inanci icerisinde telakki edilir. On iki imami anmak ve her daim medet
beklemek gerekir. Ahirette onlara sefaat hakki verilmistir. On iki imam
sunlardir:

1- Hz. Ali (599-661)

2- Hasanb. Ali (624-670)

3- Hiiseyin b. Ali (625-680)

4- Ali b. Hiiseyin‘Zeynel Abidin’ (659-713)
5- Muhammed Bakir b. Ali Zeynelabidin (676-733)
6- Cafer Sadik b. Muhammed (695-765)
7- Musa Kazim b. Cafer (745-799)

8- Ali Riza b. Musa (765-818)

9- Muhammet Taki b. Ali (811-835)

10- Ali Naki b. Muhammed (827-868)

11- Hasan Askeri b. Ali Naki (846-873)
12- imam Muhammed el-Mehdi

On ikinci sirada ismi zikredilen imam Muhammed el-Mehdi sir
oldugu, kiyamete yakin bir zamanda zuhur edip insanlari irsat edecegine
inanilir. Kisas Alevi inancinda on iki imamin adlarinin ezberlenmesi ibadet
olarak telakki edilir, on iki imamin hepsi paktirlar ve masumdurlar. Onun
yolunu takip edenlere ahirette sefaatgi olacaklardir.*?

5. 3. On dort Masam-i Paklar Kimlerdir?

Hiiseyin Oztiirkmen: Ayrica yukarida adlari zikredilen on iki imamin
soyundan gelip henliz kiiciik yasta sehit edilenlerindir. Bunlarin bir kismi
Kerbeld’da Hz. Huseyin ile birlikte sehit olmuslardir. Tim dua ve
gilbengler® de on doért masum (Cardeh masum) seklinde anilir. Bunlar ayni

2 Hulseyin Tirkmen

43Gijlbeng, kelimesi farsga’dan alinmistir. ‘gl sesi’ anlamindadir. Alevi-Bektasi istilahinda,
dini toérenlerde belli bir makamla topluca okunan duadir. (Mustafa, Uzun, “Gilbank”,
Turkiye Diyanet Vakfi islAm Ansiklopedisi,(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1996):
14/232-235.
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zamanda safligin ve masumlugun sembolidirler. BektasiErkannamelerin’de
isimleri zikredilenler on dort masumlar sunlardir;

1- Muhammed Ekber b. Ali b. Talib,

2- Abdullah b. Hasan b. Ali,

3- Abdullah b. Hiiseyin b. Ali,

4- Kasim b. imam Hiiseyin,

5- Hiseyin b. Zeynelabidin,

6- Kasim b. Zeynelabidin,

7- Aliyyu’l-Eftar b. Muhammed el-Bakir,
8- Abdullah el-Asgar b. Cafer es-sadik,
9- Yahya el-Hadf b. Cafer es-Sadik,

10- Salih b. M{sa el- Kazim,

11- Tayyib b. M{sa el-Kazim,

12- Cafer et-Tahir b. Muhammed et-Taki,
13- Caferb. Hasan el-Askerd,

14- Kasim b. Aliyu’n-Naki**

5. 4.0n yedi Kemerbest Kimlerdir?

Hiiseyin Oztiirkmen: On yedi kemer-best; bunlar sayisina nispetle
“On yediler” denilmis, Hz. Muhammed’ (sav), Hz. Ali’'ye, Ehl-i Beyt'e bagl
olup, islamiyet’in yayilip kuvvetlenmesi icin calsanlardir. Kisas Alevi
inancina gore bunlarin herbiri ayni zamanda bir meslegin piri olarak da
sayllmaktadir. Selman-1 Farisi, Hz. Ali'nin emriyle on yedi kisiye sed
baglamistir. Kemer-best’ler “Kirklar Meclisi”inde de yer alip, birgogu sehit
olmustur. Bunlarin her biri 6rnek sahsiyet olarak kabul edilir ve tazimde
bulunulur.”® Kisas Alevilerince bilinmesi ve zikredilmesi lizumlu sayilan ve
kendilerine tazimde bulunulan on yedi Kemer-best diye anilanlar sunlardir:

1- Selman-i Farisi

2- Muhammed b. EbiBekr,
3- Malik el-Ester

4- Ammar b. Yasir

5- Uveys el-Karani

6- Eb( Zer el-Gifart

7- Hizeyme b. el-Haris,

8- Abdullah b. Bedi’,

** Hamid Algar, “CaredehMa‘siim-i Pak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Ankara:
Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993): 8/227-228.; Hiiseyin HiiseyinOztiirkmen
“Huseyin Oztirkmen.
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9- Abdullah b. Adil Haris,

10- EbOHeysem et-Tenahi,

11- Haris es-Seybant,

12- Hasim b. Utbe,

13- Muhammed b. Ebi Huzeyfe,
14- Kanber Ali Reyhaneyn,

15- Mu‘tefi‘ b. Va‘za el-Hemedani,
16- Said b. Kays,

17- Abdullah b. Abbas.

6. Alevi inancinda Makamlar Nelerdir?

Hiiseyin Oztlirkmen: Alevi-Bektast inancinda bir takim makamlar
vardir onlari kisaca soyle siralayabiliriz:

6. 1. Dedelik

Alevi inancinda Dede, Hz. Peygamber’in (sav) soyundan gelen dogal
liderlik vasfini tasiyan kisidir. Alevilikte inangsal statiide en temel hizmet,
dede talip minasebetidir. Her dede ocaginin belli talipleri vardir. Dede cem
evini yonetir, Alevi toplulugun dini her tirli islerini yerine getirir. Taliplerin
hak ve hukukunun vyerine getirilmesinden ve anlagmazliklarin
giderilmesinden dede sorumludur. Dini ritlellerin isleyisinde dedelerin
hikmi tartisilmazdir. Bektasilik’'te baba vasfina sahip kisi cem ayinlerini
yonetir. Alevi inanci ylzyillardir dedeler tarafindan okuduklari nefeslerle,
yarattikleri cemlerle inang ve kiltlir ekseninde bu giline degin
sUrdlrdlmistir. Dedeler sosyal diizenin saglanmasinda muessir bir glice
sahiptir, dede olmaksizin dini herhangi bir toplanti yapilamaz. Ocaklara
baghdirlar, Ocakzade olarak nitelendirilir, evlad-1 Resul olduklari kabul edilir,
seyid olarak anilirlar. Dedeligin babadan ogula gegen kalitsal bir 6zelligi
vardir. Siilikteki imamet anlayisi ile Alevilikteki kan bagina dayanan dedelik
benzer bir durum sergiler.

Dedelerin ellerinde ocak zade olduguna dair icazetnameleri veya
secereleri vardir. Dedelik babadan ogula gecer. Alevi inancinin tasiyicisidir.
Dort kapi, kirk makam egitimini ikmal etmesi gerekir, Alevi toplumun
birligini ve beraberligini korumak icin, muktedir, bilgili ve ahlakli olmasi
gerekir. Kisas'ta su an bu gorevi bizzat deruhte eden bir dede
bulunmamaktadir. Ancak baska yorede ikamet eden dedeler tarafindan
ziyaret edilir. Buranin dini hizmetleri baba tarafindan icra edilmektedir.*

* Huseyin Oztirkmen.

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 24, Say: 41, Ocak - Haziran 2019 | 192



193 Kadri Onemli

6. 2. Miirsit

Mirsit ile dede ayni manada kullanilir. Miritlerine edep erkan yol
gosteren irsat eden kisidir. Bunun igin bazi sartlar vardir. Hz. Peygamber’in
(sav) soyundan gelmesi gerekir, egitimli olmasi ve elinde beraatinin olmasi
gerekir.*’

6 3. Pir

Pir'de mdrsit gibi aklin bedenlesmis seklidir. Bir manada pir, akil
demektir. Pir tarikatin kurucusudur. Anadolu’da ya yasayan Aleviler ve Kisas
Alevileri, Aleviligin kurucusunu Pir Ali olarak kabul etmektedirler.
GUnUmuzdeki taliplere yol gosteren dedeler (Pirlik makaminda) Ali'nin
halifesidir.*®

Bir talibin hata yapmasi halinde dedeye sigindigi gibi, dede yanlis
yaparsa o da bagh oldugu mirsidine siginir. Dede mdursit tarafindan
murakabe edilir. Bazen pir, mirsit, dede, hemen ayni anlamda kullanildig
da oluyordur.

6. 4.Talip

Ocak zade/dede soylu olmayan Anadolu’da ki Aleviler taliptirler ve
ocak zade bir dedeye baglidirlar. Ocak, toplum diizeninin saglanmasinda
bireyler arasi hal ve hareketleri belirleyen sosyal bir vakiadir. Talip dogru
yolu bulmada bir dedeye bagli olmak zorundadir. Mirsit olmadan talip tek
basina hakikat kapisina ulasamaz. Buyruklarda talip ile dede arasindaki
minasebetleri diizenleyen kurallar vardir; Eli kuru bos varmaya, abdestsiz
ve taharetsiz kot huy ile varmaya, mirsidin huzurunda seriat ehli oldukta,
ellerini baglayip nazara duralar, seklinde ifade edilir.*’

Alevi inancinda herkes bir dedeye ikrar vererek Alevilige girdigini
ispatlar ve dededen yol 6grenir kendini dede vasitasiyla egitir. Talip bir kisi
olabilecegi gibi, kdy veya siilale de olabilir.

6. 5 Musahiplik

Kisas Alevi inancina gore, Alevi toplumun bir Uyesi olmak, sosyal
hayatta yer edinmek icin musahip edinmek gerekir. Her aile ¢ifti bir musahip
tutar, bunlar birbirinin kardesi sayilir, ahiret kardesligi, yol kardesligi, can

* Huseyin Oztirkmen.
8 Huseyin Oztirkmen.
* Huseyin Oztiirkmen
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kardesligi ve nasip kardesligi seklinde isimlendirilmistir.>® Bunun kaynag
Mekke’den  Medine’ye  hicret eden  Mislimanlarin,  Medineli
Miusliman/Ensar ile Mekkeli Musliman/Muhacir'in  Hz. Peygamber
tarafindan “Kardes edinmesi”’/ “Muahat” uygulamasidir. Oz kardesten daha
yakin olup birbirine denk olanlar Musahip olur ve birbirilerini ihtiyaglarini
karsilarlar.>® Musahiplik Dede Korkut hikayelerinde, eskiden savasa giden
Tirk Alp Erenler, kendi aralarinda yol arkadashg! edinirlerdi, savasta 6len
arkadasinin es ve cocuklarina bakmayi kabullenirdi, bu davranis bigimi
zamanla inangla yogrularak diinya ve ahiret kardesligi olgusunda muhasiplik
seklini almistir. Musahiplik kan kardesliginden daha ilerdedir, kardes
cocuklari evlenebildigi halde, musahip cocuklari birbiriyle evlenemezler.
Musahiplik Hakk’a yirlylinceye kadar birlik ve beraberlik icinde kardes
kalmadir, hakikat kapisi icinde yer alir ve bu kapinin gereklerini yapmak
zorundadir. Burada hedeflenen gaye huzurlu bir sosyal hayat olusturmaktir.

6. 6 Duskiinliik

Alevi-Bektasi yoluna aykiri hal ve hareketlerde bulunan suclu
kimselere diskiin denir. Haksiz yere esini bosayan, adam oldiiren, sosyal
hayatin kurallari disina ¢ikan kisi, devletin verecegi cezanin disinda, Alevi
toplum tarafindan dislanir, kimse onunla selamlasmaz, Cem’e katilamaz ve
kurbani yenmez. Kisi diiskiin olarak nitelendirildiginde akrabasi ve musahibi
dahil herkes ondan ayrilir.

Yukarida kismen anlatilan ve teferruati olan bu suglardan birini ve
birkagini isleyen duskln, yaptig fiilinden sorguya cekilir. Buna ‘Dar’ da
denir. Bu sorgu meclisinde sorgulanir buyruklarda her sugun bir cezasi
vardir ve buna gore diiskiin olan kisi cezalandirilir. Bu uygulamanin temel
amaci, toplumun huzurunu saglamak, 6lmeden 6nce herkesin birbirinden
razi olmasini icra etmektir. Dede her iki tarafin karsilikli riza dayali olarak
meseleyi ¢ozer ve onlari helallestirir, artik birbirilerine karsi husumetleri
kalmaz.

7. Cem ibadeti Hakkinda Bilgi Verebilir misiniz?

Hiiseyin Oztiirkmen: Cem, “toplanmak”, “bir araya gelmek” manasini
icerir, Alevi ve Bektasi toplumlarin, dini, sosyal, kiiltiirel ve edebi yoniyle
orta yerde, herkesin gorebilecegi sekilde icra edilen bir ibadet seklidir. Cem,
“Kamil insan” yetistirme yeri olarak ta tanimlanir. Alevi inancinin temeli

*® Hisseyin Oztiirkmen.
> Hiseyin Oztiirkmen.
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olan ‘Cem’ ibadetlerinde kadin erkek ayirimi yapilmaz, baci kardesin
meydanidir, kendi 6z diliyle, semahiyla inandiklarini yasama bigimidir.

Cem, sosyal iligskileri canli tutma, kiltir ve ahlaki degerleri geng
nesillere 6gretme, darginlari baristirma gibi yonleri de vardir. Burada on iki
hizmet adiyla bilinen ve herkesin kendine has goérevi bulunan kisilerce belli
ve zaman ve mekanlar da ifa edilir. Cem ayni zamanda Alevi toplumun
sorunlarini ¢dziime kavusturduklari mekanlar olmustur. Geg¢miste de
Aleviler Sorunlarini Osmanli mahkemelerine goétlirmemisler, bu yola
basvuranlar ise dlskiin muamelesi gorir ve dislanirdi. Bu acgidan
bakildiginda bu uygulama, Aleviligi diger inancglardan ayiran belirgin bir
ozellik olarak tanimlanabilir. Cem evleri ginim{iz sartlarina ve ihtiyaclarina
uyumlu hale getirilmis, sadece ibadet yeri olarak kalmamis genclerin
kilturel alanda aktivitelerini icra ettikleri bir mekan olarak baglama, semah
ve buna benzer kurslarin verildigi yerler olmustur.

Cem ibadetinin kaynag “Kirklar cemi” ne dayanmaktadir. Hz.
Peygamber (sav) mira¢’tan donerken, kirklar cemine ulasir, bu gizli
toplantida onlara kim olduklarini sorar? “Kirklar” olduklarini ifade edince
otuz dokuz kisi olduklarini, kirkinci kisinin nerde oldugunu sorunca; onun
Selman-i Farisi oldugunu ve rizik toplamaya ¢iktigini séyleyince bunu ispat
etmelerini ister, Hz. Peygamber’in (sav) taniyamadigi Ali parmagini keser ve
orada bulunan herkesin parmagi kanar. Acik olan bir pencereden gelen
kandamlasi diger kanlara karisir, bu sirada Selman igeri girer ve beraberinde
getirmis oldugu zlUm tanesini Hz. Peygamber’e (sav) vererek onlara pay
etmesini ister, bir izim tanesini kirk kisiye nasil pay edecegini diisiinen Hz.
Peygamber’e (sav) cennetten bir tabak gelir, bu tabak i¢ine yapmis odugu
serbeti esit pay eder, bu serbeti icen kirklar mest olup semaha kalkarlar, Hz.
Peygamberde (sav) bu semaha katilir ve basinda ki taci yere diser kirk
parcaya bolluntr, kirklar bélinen parcalari  bellerine baglayarak
kemerbest/bele baglanan kusak yaparlar.

Kisas’'ta, Persembe glinleri aksam cem toreni yapilir. Cem ibadeti,
katilanlar arasinda dayanisma saglar, varsa sikintilarin ¢6zima bulunur. Tim
bu eylemler gorgi kurallar dahilinde uygulanir. Cem’e katilabilmenin sarti,
herhangi bir kusur ve glinah islememis olmak ve birisiyle dargin ve kirgin
olmamaktir. Cem’e katilmadaki asil gaye, kisinin Hak katinda mertebesini
ylkseltme, Hakk’a yalvarmadir. Cem’de herkes ayni esit bir konumdadir,
Allah’in kuludur. Kadin, erkek ayirimi da yapilmaz. Cem’de on iki hizmet
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vardir, on iki hizmet gorilmedigi Cem’de yenilenler ve igilenler helal
52
olmaz.

7.1 Cem’de Kadinin Statiisi

Hiiseyin Oztiirkmen: Kisas Alevi inancinda insan, yaratilanlarin en
kiymetlisi olarak goriilmis, kadin ve erkek esit olarak kabul edilmistir. Kadin
ve erkek toplumun her alaninda “insanlar taragin disleri gibi esittir” ilkesi
geregince yan yana yer almistir.

Kirklar ceminde yirmi Gg¢ erkegin yaninda on yedi kadinin var olmasi
kamil olma noktasina gelen herkesin cinsiyetine bakilmadan st makama
yukselebilme imkani vardir.

Kadin ve erkek her ikisi de candir, herkese can goziyle bakilir. Cem’de
kadin ve erkek bir arada halka seklinde, beraberce dua edilir. Burada kadin
erkek seklinde bir ayirim yapilmayip Allah’in huzurun da herkes candir ve
esittir bu ilkeye gore, Alevi- Bektasi’'ler ibadet esnasinda cinsiyet
kavramindan soyutlanarak, insan olarak meydana gelirler. Asil olan dis
gorinds degil i¢ goruntiidir insanlar cinsiyetine gore degil, inanctaki kat
ettigi yola gore kiymet kazanir.

Alevi Bektasi inancinda kadin, mirsitlik makamina ulasabilir ve ulasan
kadinlar mevcuttur. Bu hizmetle olmayi gerektirir. Kiz Baci, Ahi Ana, Hacl
Fatma gibi kadinlara has makamlar mevcut olup, dergahta hizmet eden
kadinlarda olmustur. Bazi Bektasi tekkelerinde kadinlarin saghk gorevi
olarak hizmette bulunduklari, hastalara bakan ve kendini bu ise adayan
kadinlar var ki bunlardan “Ana Sagun Bacilik Miiessesesi” olarak kayitlarda
bahsedilir.

Alevi kadinlarin tim bacidir. Alevi olan dedeye saygl duyuldugu gibi
esine de ayni sekilde saygi gosterilir, ‘Ana’ veya ‘Bacl’ denir. Kadinin s6zi
dinlenir, Cem’de ve kurban esnasinda erkegin yaninda yer alir. Bunun
disinda ki ortamlarda kadin erkek ayri ayri oturma adetleri yoktur. Aile
bireyleri icerisinde kiz erkek ayricaligl yapilmaz, cocuklar imkan nispetinde
okutulur. Dini inanglarinda kadini kiicimseyen ve dislayan bir tutum ve
davranis gorilmez.

Haci Bektas-1 Veli 6gretilerinde kadin Allah’in cemal, erkek ise celal
isminin tecellisine mazhar olmustur. Evlenmek Allah’in emri olup kutsallik
atfedilmistir. Evlenmeyip miicerret yasamak tasvip edilmemistir. Kari koca
miinasebetleri karsilikli saygiya dayanir. Hz. Ali ve Hz. Fatima evliligi rol

*2 Hiseyin Oztiirkmen.
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model alinmis ve tek egsliliktir. Cok eslilik mazerete binaen olmakla beraber,
disklnlik sayilmistir, buradaki diskiinlik biraz anlayisla karsilanmistir. Esini
bosayan diskiin sayilir ve cem’de ceza alir. Daha onceleri Kisas Alevi
toplumu kendi aralarinda kiz alip verirken, bu durum zamanla degismistir.

7.2 Cem’de On iki Hizmet

Cem hizmetinde bulunan her sahis igin ayri bir goérev yetki ve
sorumluluk vardir. Cem, bolgeden bolgeye, dedelerin ¢iktigi ocaklara gore
de degisir.

Dede veya Miirsit; cem’de en yetkili kisidir, cem’i yonetir, rehberlik
ederek halka dogrular 6gretir. Mirsit Hz. Muhammed'tir. Cem’in agilisinda
ve kapanisinda dede tarafindan yapilan dualara “Giilbenk” denir.

Rehber; dede’ den sonra gelen yetkili kisidir. Cem’de gorgisi
yapilanlara yardimci olur. Rehber Hz. Ali'dir. Pir ise Hinkar Haci Bektas-i
Velt'dir.

Gozcii; cem’desiikuneti ve dizeni saglar, kurallara uymayanlari

uyarir, gerekirse ‘Dar’a cekilmelerini ister. Gozcllik vazifesinin piri, Karaca
Ahmet Sultandir.

Ceragcl; cerag’t mumu veya aydinlatma cihazini yakar, piri Cabiru’l-
Ensari’dir.

Zakir; deyis divaz, miraglama, mersiye, nefes soyler, semahi gibi
hizmetleri ifa eder. Bilal-1 Habes ve Zeynel Abdul-Samed bu hizmette pir
olarak kabul edilir.

Supirgeci; ferras ve cer’ci da denilen kisi, meydana her hizmetimin
bitiminde sembolik olarak “Ya Allah, Ya Muhammed, Ya Ali” diyerek
sliplrge calar. Bu isin piri Selmanu’l-Farist’dir.

Sofraci; cem evine gelen kurbanlari ve lokmalari teslim alir. Kurban ve
yemek islerine bakar, yemekleri esit dagittiktan sonra, “Elimde yok kantar
ile terazi, herkes oldu mu hakkina razi?” der. Mahmudu’l-Ensari, Emir
Meryem ve Hz. ibrahim (as) pirleri sayilir.

Sakaci: Cem esnasinda mersiyeler okuyarak, saka suyu dagitir.
Susayan canlara su ikraminda bulunur.

ibriktar: elinde legen ve ibrik, omuzunda havlu oldugu halde,
miursidin abdest almasina ve yemekten sonra ceme katilanlarin ellerini
yikamalarina hizmet eder. Bu hizmetin piri imam Huseyin’dir.
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Haberci: Pezvand veya disari gozciisi de denir. Cem’in yapilacagini
mursitten aldigi emir dogrultusunda ilanda bulunur. Bu gorevi evleri
gezerek yerine getirir. Cem esnasinda dedeye gelip her seyin yolunda
gittigini bildirmek igin, “Hu, bir sey yok” soéyleyerek “kurt ile kuzunun yan
yana durdugunu” bildirir.

Meydanci: Cem evinin temizligine bakar. Ayakkabilari dizer,
yanlisliklari dlizeltir. Bu hizmetin piri Hiseymet{’|-Ensari’dir.

Kapici/Bekgi: Cem yapilan yerin kapisinda bekler, Cem’e gelenlerin
glvenini saglar, kurban yenirken kimsenin ¢ikmamasini saglar. Bu hizmetin
pirleri Hz. Hasan ve Hz. Hiseyin’dir.

Cem baslamadan evvel yapilacak ilk sey dara durmaktir. Bu ise bagl
bulundugu pirin karsisinda 6zlinden benligini atmak, pire karsi giigsiz
oldugunu ifade ederek, onun emirlerine kayitsiz ve sartsiz kalacagini
gostermesidir.”

8.Dort Kapi Kirk Makam Nedir izah edebilir misiniz?

Hiiseyin Oztiirkmen: Aleviligin temeli dért kapi kirk makam temeline
dayanir, bunu idrak eden Aleviligin 6zinin ilk girisini bulmus demektir.
Buna “Bektasiseyr-i stlGgu” denir. Bunlar: Seriat Kapisi, Tarikat Kapisi,
Marifet Kapisi ve Hakikat kapisidir. Her birinin kendi iginde ayri 6zellikleri
vardir bunlar; Seriat Kapisi, Tarikat Kapisi, Marifet Kapisi ve Hakikat
Kapis’’dir. Dort kapi igerisinde alt bolim olarak nitelendirebilecegimiz on
makam vardir. Toplami kirk makama ulagmaktadir.

8 1.Seriat Kapisi

Kisastaki Alevi toplumu olarak bizler, islam’in getirmis oldugu kurallari
kabullenir, seriat kapisi Hz. Peygamber’in (sav) belirlemis oldugu kapidir. Bu
kapinin makamlari;

1- iman etmek

2- ilim yapmak

3- Helal kazang saglamak

4- |s veya meslek sahibi olmak

5- ibadetini bilmek

6- Nikah kiyip diinya evine girmek
7- Temiz yemek ve temiz giyinmek
8- Cemaate uymak

>3 Hiseyin Oztiirkmen.
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9- Sefkatli olmak
10- Serden uzak durup, dogruya yonelmek.

8. 2.Tarikat Kapisi

Tarikatin kaide ve kurallarini 6grenerek hakki bulma asamasi olan

Tarikat kapisi, “Yol kardesligi tutma” tutma ile baslar. Aleviligin kurallari
burada belirlenmistir. Bu yol Hz. Ali’"den kalmistir. Bu yolda hizmet etmek,
tarikat kantarinda tartilmaktir. Burada on makam vardir;

1- Eline beline ve diline sahip olarak edepli olmak
2- Musahib olmak

3- Murside ikrar verip talip olmak

4- Yaratilani yaratandan 6tiri sevmek

5- Hak yoluna hizmet vermek

6- Kul hakki yememek

7- Hak kelami dinlemek

8- iman edip vefali olmak

9- Kendi 6zlinl tanimak

10- Nefsine uymamak

8. 3.Marifet Kapisi

ilimle cehaletten kurtularak, Allah’in rizasina kavusmaktir. Bu

asamada, Alevi olan kisi kendinden ziyade baskasi igin bir seyler yapma
¢abasindadir. Burada on makam vardir;

1- Lediin ilminden haberdar olmak

2- Tarikatta aldig1 edeple gelen nesli ahlakh yetistirmek
3- Ogrendigi ilmi gelecege aktarmak

4- Engin olmak

5- insanliga faydali olan yenilikleri yapmak

6- Kanaatkar olmak

7- Herkesle barisik olmak

8- Ahde vefa etmek

9- Malini hak yolunda harcamak

10- Oziinii yer eylemek.

8. 4. Hakikat Kapisi

Bu kapi kainatin sirlarini, hayat manasini, insanin degerini hakikati

anlama ve idrak etme kapisidir. Burada maneviyat daha kuvvetli hale
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gelmekle Allah ile arasindaki bag kuvvetli bir hal alir. Bu kapinin on makami
vardir;

1- Kimsenin ayibini gdrmemek
2- Algak gonulli olmak

3- Yaratilani sevmek

4- Her tirla iyiligi yapabilmek
5- Birlige yonelmek

6- Tlim insanlari bir gormek

7- Gegegi gizlememek

8- Sirri 6grenmek

9- Manayi bilmek

10- Allah’in varligina ulasmak.>

9. On iki Farz Nedir?

Hiseyin Oztlirkmen: Kisas Alevi-Bektasi ogretilerinde  temel
esaslarindan bir tanesi de “On iki farz”dir. Bunlari soylece siralayabiliriz;

1- Hakk’a riayet, dogru sozli olma, Helal lokma yemesi, erkan’da ve
yolda 6gretilenlere riayet edilmeli Hz. Peygamber’ itaat edilmelidir.

2- Halka sefkat ve nasihat ile muamele etmeli, edep ile olmali,
kazancinin helal olmasi igin yol erkana can, bas verilmelidir.

3- Kimseye haksiz s6z sdylememeli, kendini herkesten asagi bilmeli.

4- Hakk’i inkar etmeme adina, Allah’tan gelene razi olmali ve
sabretmeli.

5- insani aziz gériip herkese hiirmet etmeli.

6- Tevekkil etmeli diinya islerini sorun etmemeli

7- Kaza-i asumana erismemek igin halktan sakinir olmali.

8- Hak Teald’nin her seyi gordiigiini inanciyla her seye tahammiil
etmelidir.

9- Kanaat ehli olmal, cogu bulmak icin aza kanaat etmelidir.

10- Halka karismayip, uzlete cekilmek.

11- Hak’tan gelecek rizik icin gam ¢cekmemelidir.

12- Talip olan kiside hak sermayesinin olmasidir.

9. 1. Yedi Farz

1- Sir saklama,
2- Miirside teslim olma,
3- Rehber edinme,

>* Huseyin Oztiirkmen.
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4- Musahip olma,
5- Tag giyme,

6- Tovbe alma,
7- Ozii ulu olmak.

Bunlar Kisas Alevi-Bektasi halkinin olmazsa olmaz inanglarindandir.
Terki halinde mueyyide uygulanir. Cezalar Alevi inanci disiplini icerisinde
olup zarar vermeyi amaglamaz, cezadan maksat tedbir amachdir ve kisinin
aslina yani Alevi-Bektasi inancina dénmesini saglamaktir.

9. 2. Ug Siinnet

1- Hakk’i zikretmek,
2- Kalpte dliismanliga yer vermemek,
3- Yola teslim olmaktir.

Burada hedeflenen gaye, ‘Hak, Muhammed, Ali’ yolunda sonuna
degin gitmesidir. Burada ahlaki prensiplere riayet mihim rol oynar, bireyin
faziletli olma gayreti icinde olmasi gerekir.

10. Asura Nedir?

Hiiseyin Oztiirkmen: Hicretin altmis birinci senesinin on Muharrem
glind (10 Ekim 680) tarihinde Kerbela’da sehit olan Hz. Hiseyin b. Ali ‘Sehit’
lakabiyla anilir. Bu Alevi-Bektasi inancinda Muharrem ayinin ayri bir yeri
vardir. Kerbeld’ olayi ve On iki imam’lari hatirlamak bunlarin anisina on iki
gln orug tutulur. Buna ayni zamanda “Matem Orucu” da denir. Ramazan
Orucundan farkhlk arz eder. Dedeler tarafinda gliniin anlam ve &nemini
iceren bilgiler verilir, ozanlar tarafinda da Kerbela konusu ve On iki imam’i
konu edinen deyisler ve mersiyeler okunur.

11. Tevella ve Teberra Ne Demektir?

Anadolu Alevilerinde Ehl-i Beyt ve Ehl-i Beyt nesline duyulan sevgiyi
ifade eden tevella ve teberra inanci temel esaslardan biri olarak bitln dinf
térenlerde zikredilir. Haci Bektas-1 Veli neseben Hz. Peygamber (sav) ve Ehl-i
Beyt'e bagh oldugundan, Hz. Ali ve onun soyuna karsi sevgi ve baghlig
temel ilke olarak kabul edilmistir.

Tevelld; Hz. Muhammed (sav), soyunu ve bunlari sevenleri sevmek,
yollarini takip etmek ikrardan donmemektir

>> Hiseyin Oztiirkmen.
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Teberra; Hz. Muhammed (sav) ve soyunu sevmeyenleri sevmemekle
beraber, sevmeyenleri sevenleri de sevmemektir. Hz. Muhammed (sav) ve
O’nun soyundan gelenlere yaptigl zulimden dolayi, Yezid’i ve soyundan
gelenleri sevmemektir.

Al-i Muhammed, Ali'nin yolunda gitmek (eteklerine yapismak),
onlarin vasitasiyla birlige erismektir. Tevella ve teberra’ni zahir manasi, Hz.
Peygamber’in sevdiklerini sevip, sevmediklerinden uzak durmaktir. Gergek
manasi ise; Allah’in rizasini kazanmak ve rizasina muvafik amellerde
bulunmaktir. Allah’in yasaklarindan ve kendi nefsinden uzaklasmak bir nevi
teberra olarak telakki edilir.>®

12. Alevilikte 3’ler, 5’ler, 7’ler, 12’ler, 40’lar kimlerdir.
Hiiseyin Oztiirkmen:
12. 1. Ugler

Uglerden maksat, “Hak, Muhammed, Ali” dir. Alevi-Bektas?'ligin
esasidir. Tasavvufta Hak, ulGhiyeti; Muhammed, nibivveti; Ali ise velayeti
temsil eder.

12. 2. Begsler
Besler, Hz. Muhammed (sav), Ali, Fatima, Hasan ve Hiseyindir (r.a.).
12.3. Yediler

Yediler, Hz. Muhammed (sav), Ali, Fatima, Hasan ve Hiseyin,
Haticetu’l-Kiibra ve Selman-1 Pak’tir.

12. 4. On iki imam

On iki Iimamlardan maksat, Hz. Ali, Hasan b. Ali, Hiiseyin b. Ali, Ali b.
Hiseyin ‘Zeynel Abidin’, Muhammed Bakir b. Ali Zeynelabidin, Cafer Sadik
b. Muhammed, Musa Kazim b. Cafer, Ali Riza b. Musa, Muhammet Taki b.
Ali, Ali Naki b. Muhammed, Hasan Askeri b. Ali Naki, imam Muhammed el-
Mehdt’dir.

12. 5. Kirklar

Hz. Peygamber’in (sav) miragtan dondikten sonra ziyaret ettigi
topluluktur. Bunlar kirk kisiden olusmaktadir. “Kirklar Meclisi” olarak
isimlendirilir. Hz. Peygamber (sav) kirklarla tanisir ve onlarla sohbet eder,
sohbette pirlerinin Sah-1 Merdan/Hz. Ali, rehberlerinin ise Hz. Cebrail

*® Hiseyin Oztiirkmen.
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oldugunu 6grenir. Bazi Alevi kaynaklarda bu kirk kisinin Yirmi Ggl erkek on
yedisi kadin olarak belirtilir.

13. Buyruk Nedir?

Hiiseyin Oztiirkmen: Alevi Bektasi inancina gére buyruk, bu yola
girenlerin inanglarini ve bunlara bagli yasam sekillerini anlatan kaide ve
kurallari anlatan kitaplara (Erkdnname) verilen genel bir isimdir.
Erkanname’ler Alevi-Bektasi inang, ibadet, adap, erkdn ve sosyal iliskilerin
anlatildigi temel eserlerdir. “Blyldk Buyruk” ve “Kiglik Buyruk” diye iki
buyruk vardir.

Buyruklar, Seyh Saff Buyrugu, imamCa‘fer Buyrugu, Menakib-1 Evliya
olarak bilinmektedir. Dedelerin ellerinde bunlarin el yazmalari vardir.
Dedeler bu buyruklari temel esas alir, yol ve erkan yurutur.

14. Melaike inanci Hakkinda Bilgi Verebilir misiniz?

Hiiseyin Oztiirkmen: Kisas-Alevi-Bektasi inancinda meleklerin varlig,
“amentl” kavrami icinde degerlendirilerek, imanin alti sartindan biri olarak
kabul edilir. Melekler Allah’in yaratmis oldugu ruhani varliklardir. Cebrail,
Azrail Mikail ve israfil dért blyiik melektir. KiramenKatibin yazici melekler
ile Minker ve Nekir denilen sorgu meleklerin varligina inanilir. Burada da
temel islami anlayis vardir.

15. Peygamber inanci hakkinda Bilgi Verebilir misiniz?

Hiiseyin Oztiirkmen: Kisas-Alevi-Bektasi inancinda, Hz. Peygamber’in
peygamberligi kelime-i sehadet icinde zikredilerek ifade edilir bir sartla ki
Hz. Ali ile iliskilendirilerek beraberce zikredilir. Allah-u Teald Hz.
Muhammd’e (sav) niiblvvet, Hz. Ali'ye ise velayet vermistir.“Eshedu en la
ilahe illallah ve esheduenneMuhammedenResulullah ve AliyyunVeliyyullah”
seklinde okunur ve bu inangla hizmet edilir. Hz. Ali sevgisi zikredilmekle
beraber hi¢bir zaman Hz. Peygamber’den 6nce, yani 6n planda tutulmaz.

Haci Bektas-1 Veli Velayetnamesinde Hz. Peygamber’e (sav) al ve
ashabina salat ve selam getirmis ve Hz. Muhammed’in Allah’in kulu ve
Peygamberi oldugunu séylemis, Abdal Musa, Dinimiz Muhammed dinidir
diyerek acik bir dille ifade etmis, Kaygusuz Abdal, eserinde Hz. Peygamber’in
peygamber oldugunu vurgulamistir. TUm bunlar bize Alevi-Bektasi inancinda
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Hz. Muhammed’in peygamberligine olan inancini  belirginlestiren
kayitlardir.”’

Bltln peygamberlere ve peygamberde bulunmasi gereken sifatlara,
onlara gonderilen kitaplara ve gosterdikleri mucizelere inanilir. Kur’an ve
Ehl-i Beyt Hz. Peygamber (sav) tarafindan emanet birakilmistir. Sefaat haktir
Cem’ler de “Sefaat Ya Resulallah” denilerek sefaat talep edilir.

16. Ahiret Giiniine iman Hakkinda Neler Soyleyebilirsiniz?

Hiiseyin Oztiirkmen: Kisas Alevi inancinda ahirete iman islam’in bakis
acisini uygun ifade edilir. Oliimden sonra dirilme vardir. Herkes yaptiginda
iyi veya kot amellerinden sorguya cekilecektir. Ahirete gitmezden 6nce
kisinin kendisini hesaba cekmesi gerekir. “6lmeden 6nce 6lmek”, kul
hakkina riayet etmek ve bu dinyada kul hakkiyla 6teki dinyaya
gocilmemeli, helallik dilenmelidir. Bu hususta genel kani soyledir. “Ulu
divanda Allah kendi hakkindan vazgecebilir, kul hakkina karismaz”
denilmektedir. Uzerinde kul hakki olanlar Cem’e alinmazlar.

Kaza ve kader’ iman edilir, kaderci bir anlayis ret edilir. Kisinin islemis
oldugu sucu kadere havale edemez. insan hiirdir, akil sahibidir ve hir
iradesiyle sug isler ve bundan da sorumludur, ahirette hesabini verecektir.”®

Bu inangta "insan" temel olarakalindigi igin biitlin pratiklerinde insan
unsuru hep 6n plandadir.

Sonug

Her toplumun kendine 6zgii bir inanci vardir. inanci olmayan toplum
nerdeyse yok gibidir. Bu yoniyle dini inanislarini 6grenmemiz, bize Kisas
Alevilerini tanima imkani vermistir. Daha Once ifade ettigimiz U(zere
Tirkiye’de tek bir Alevilik’den bahsetmek zordur. Gégebe hayati seklinde
hayat siiren Tirklerin islam’a girmesiyle baglayan, eski inanglarini,
kiltdrlerinin tesirinde kalarak zamanla bu glinki seklini alan Alevi-Bektasi
inanci, yoreden yoéreye farklilik arz etmektedir. Buna mimasil olarak, Kisas
Alevi inanci da kendine 6zgii pratigi, edep, erkdn ile alakal bir takim
uygulamalari vardir. Alevilik ile ilgili kavramlari, dini nitelikli davranis
modelleri titizlikle secmek lazim. Alevilik gecmiste oldugu sekliyle bugiin
yeni yetisen nesillerce baglayici olmadigi ve gittikce zayifladigi dedeler
tarafindan Uzlinti ile belirtilmektedir.

*"ilyas, Uzuim, Tarihsel ve Kiiltirel Boyutlariyla Alevilik, (istanbul: ISAM Yay. 2007), 81-85.
*8 Hiseyin Oztiirkmen.
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Bir inanci anlamanin en iyi yolu, s6z konusu inancin ilmi bir disiplin
icerisinde ele alinip incelenmesidir. Bu ¢alismamiz Kisas Beldesi’'nde yasayan
Aleviler (zerinde gozlem ve milakatve Alevi Bektasi kaynaklarin
incelenmesi seklinde yapilmistir.

Buradaki Alevi-Bektasiler kendilerini, kiltir ve disinceye 6nem
veren, kimseyi hor géormeyen ve kiicimsemeyen, yetmis iki milleti kardes
bilen, herkese sevgi ile yaklasan bir topluluk olarak nitelendirirler. Bizde
onlardan edindigimiz bilgileri ve bulgulari oldugu gibi vermeye c¢alistik.

Kisas Aleviligi, Hz. Ali sevgisi tGzerine temellendirilir veEhl-i Beyt, On iki
imam sevgisi, tevella ve teberra, on yedi kemerbest, on dért masum anlayisi
onemli bir yer tutar. Dini yapilanma icerisinde, dedelik, babalik, diskinlik
ve mubhasiplik vardir. Dedenin mensup oldugu soyu ifade eden Ocak
kavramina 6nem atfedilir, dedenin olmadig yerlerde “Babalik” devreye
girer ki, dedeligin yardimci makami olarak kabul edilir ve dedenin goérevini
tstlenir. Kisas’ta Dede olmadig igin bu gérevi Hiiseyin Oztiirkmen Beyefendi
“Baba”lik mevkiine yardimci ve zakirlik gorevi ile cem ylritme goérevini ifa
etmektedir.

Geleneklere bagli kalma ve ziyaret mahallerine deger verme devam
etmektedir. Kirklar Cemi ile baslayan ve bugiine degin devam eden cem
ibadeti belirli zaman dilimlerinde, dede tarafindan yonetilir ona yardim
eden on iki hizmet bulunur. Oziinii dara cekme, hesaba cekilmezden evvel
hesaba c¢ekilme, dargin ve kuskiinlerin baristiriimasi, helallik isteme,
karsilikh saygl ve sevginin devami hususunda gayretlerinin oldugu tespit
edilmistir.

Kisas Aleviliginden c¢ikardigimiz bilgilere goére, Kisas'ta kente gocg
etmekle nifus azalmasi olmustur. Aleviler ile Siinni’'ler arasinda siki
dostluklari olusmustur. Cenaze ve dugiinlerde bir araya gelinmektedir

Alevi-Bektasi halk, biiyiik oranda islami inanglar ile i¢ ice olup bunu,
“Hakk Muhammed Ali” seklindeki bir anlatimla dile getirmisler,“Eline beline
diline sahip ¢ikma” yi ahlaki temel ilke edinerek Bektasi 6gretilerin usul ve
esaslarina uygun yasamayl hedefleyerek, insan-i kdmil denilen yetkin
nitelige ulasmayi amaclamislardir.

Kisas Aleviliginde, meleklere, kitaplar ve peygamberlere iman
hususunda Sinni dislnce ile paralellik arz eder. Hz. Muhammed Son
Peygamber, Kur’an ise son kutsal kitaptir.

Aile baglan glcli olup, kadin haklarina blyik deger verdikleri
gorilmektedir. Kadin ve erkek, kardes olarak telakki edildiginden yan yana
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beraberce ibadet etmektedirler. Evliliklerde bosanmalar makbul
gorilmemis yok denecek seviyede tutulmustur. Toplumsal dayanisma
ehemmiyetle Uzerinde durulan bir konudur. Misafirperverlik onlarin
hayatinin bir parcasi olup, tanri misafirinin evin kapisindan ¢evrilmesi utang
vericidir. Pisirilen ekmekten bir tanesini ikram etmek inangsal bir
gerekliliktir. Kisas’'ta yasayan Aleviler komsulariyla uyumlu bir haldedirler.
inang ile alakali asayisi ihlal edici bir durum yasanmamistir.

Tim bilgilerin sunulmasinda 6nemli olan soyut bilgi ile beraber
uygulamanin da olmasidir. Sosyal hayatta her zaman teori ile pratigin bir
arada ylrimedigi bir gercektir. Asil olan bilinen degerlerin yasanilarak
ginlik yasantimiza deger katmasidir. Kisas Alevi-Bektast halki da bu inang
ve pratigi yasama ve yayma c¢abasindadir.
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0z

istigfar, kisinin glnahinin bagislanmasini  Allah’tan (c.c.)
istemesidir. istigfar sadece dil ile yapilan bir davranis olmayip kalp ile
de yapilmasi gerekir. Sadece dil ile yetinilip kalp ile yapilmayan
istigfar yalancilarin istigfarina benzetilmistir. Kur'an-1 Kerim’de istigfar
ile ilgili bircok ayet yer almakta, ayrica insanlarin igerisinden 6zenle
secilmis varliklar olan peygamberlerin de yapmis olduklari birtakim
davranislardan dolayi istigfarda bulunduklar dile getirilmektedir. Bu
calismada ilk insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem'’i istigfara gétiiren
sebeplerin neler oldugu sonrasinda dile getirdigi istigfari, istigfar
etmesiyle yakindan alakali olan cennette kendisine nehyedilen fiili
yapmakla giinah isleyip islemedigi, sayet glinah islemisse bu glinahin
peygamberlerin masumiyetiyle nasil bagdastirildigi ilgili ayetler
dogrultusunda ve temel tefsir kaynaklarindan yararlanmak suretiyle
ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, glnah, istigfar, peygamberler,
Adem.

Abstract

Praying for forgiveness is an individual's asking God to be
forgiven from his/her sins. Praying for forgiveness is not only an
action done by putting it in words orally but also an action to be done
and asked at heart. Praying for forgiveness whic is anly done by
words not by heart is likend to that of a liar. There are lots of verses
in Quran related to the topic and it is laso mentioned in the holly
book that various prophets also asked for forgiveness due to some of
their certain actions. This study discusses in detail by taking the
related verses in Quran and fundematal resources in exegetics into
consideration the reasons that caused Adam, the first man and
prophet, to pray for forgivness, the way he prayed for forgiveness,
whether his action by eating the forbidden fruit of a tree in the
heaven was a sin or not and if that action is a sin, how this sin can be
associated with the innocence of prophets.

Keywords: Exegetics, sin, praying for forgiveness, prophets,
Adam.

Giris
istigfar lafzi “_” (Gafere) fiilinin talep bildiren istif’al babi olan
“aaiul” (istegfera) formunun mastaridir. Lugat manasi 6rtmek, setretmek,
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gormezden gelmek,' ginahlari 6rtmek ve affetmek anlamlarina gelir.
istigfar kelimesi ise bir seyin Ustiiniin értiilmesini, gizlenmesini, gérmezden
gelinmesini affedilmesini talep etmektir.?

Nitekim Araplar “a3w sl jiel 43l o ol &by &5 Zal” “Elbiseni siyaha boya
cunkli siyah renk kiri daha fazla orter.” dediklerinde “_” ifadesine
“drtmek ve korumak” manasini yiiklemislerdir. Yine “a;sd &l jie” “Allgh
(c.c.) onu magfiret etsin.” dendiginde kastedilen “Onun glinahlarini 6rtsin.”
manasidir.® Ayni sekilde Araplar ”s.—i\-ﬁéjl-; il je” “Beyaz killari boyamakla
orttl.” dediklerinde “i&” lafziyla 6rtmeyi kastetmislerdir.”

istigfarin 1stilahT manasi ise “Séz ve fiil ile giinahlarin affedilmesini
talep etmek demektir.” istigfar sadece dil ile yapilan bir davranis olmayip
kalp ile de gerceklestirilmesi gerekir. Hatta sadece dil ile yetinilip kalp ile
yapilmayan istigfar yalancilarin istigfarina benzetilmistir.” Bir baska ifadeyle
istigfar, kisinin glinahinin bagislanmasini hem kalbiyle hem de diliyle
Allah’tan (c.c.) istemesidir.°®

Nisablri de (6. 728/1327) istigfarin sadece dil ile degil kalben tévbe
ile beraber yapilmasi gerektigini ifade etmistir. Bunun da kisinin Allah’a
(c.c.) itaat etme konusunda yaptigi her kusurdan pisman olup kendisine acil
bir fayda saglamasini beklemeden O’nun rizasini kazanmak igin bir daha
boylesi bir kusur islememeye niyet etmesiyle olabilecegini beyan etmistir.
Ona gore hakikatte istigfar etme, her ne kadar kisinin kendi halinden
herhangi bir giinah isledigini bilmese de her mikellef icin vaciptir. Clinki
noksanlik her insan igin miimkiin olan bir durumdur.’”

! Ebiil-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikrim ibn Manzir el-ifriki el-Misri, “Gfr”, Liséni’l-
Arab, (Beyrut: Daru Sadr, ts.), 5: 25.

2 Muhammed Murtaza Hiseyni ez-Zebidi, “Gfr”, Tdci’l-Ards Min Cevéhiri’l-Kamus, thk.
Abdyilalim et- Tahavi, (Kuveyt: Matbaatu Hukumeti’l-Kiiveyt, 1404/1984), 13:247.

% ibn Manzar, “Gfr”, 5: 25.

4 Seyh Ali Ahmed Abdiilal et-Tahtavi, Minhdcii’l-Ebzér Serhu Kitdbi’t-Tevbeti ve’l-istigfar li-
Seyhi’l-Isldm ibn Teymiyye, (Beyrut: Dari’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1424/2004), 28.

> Ebi’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib Hiiseyin el-isfahani, el-Miifredét fi-Garibi’l-Kur’én,
(Beyrut: Mektebetl Nazar Mustafa Elbant, ts.), 2:469.

® Eba Zeyd Abdurrahman b. Muhammed b. Mahl(f es-Sealibi, el-Cevdhiru’l-Hisén fi Tefsiri’l-
Kur’én, thk. Muhammed Ali Mu‘avvid ve Adil Ahmed Abdiilmevcid, (Beyrut: Darii ihyai't-
Turési’l-Arabi, Muessesetiu Tarihu’l-Arabi, 1418/1997), 2: 19.

7 Nizamuddin el-Hasen b. Muhammed b. Huseyin el-Kummi en-Nisabdri, Tefsirii Gardibi’l-
Kur’dn ve Regdibi’l-Furkdn, (Beyrut: Dariy’|-Kitiibi’l-ilmiyye, 1416/1996), 1: 565.
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istigfar lafzi Kur'an’da kirk iki yerde varid olmustur.® Kur’an-1 Kerim’de
sirki terk etme (Bk. HOd 11/3, HOd 11/90, NGh 71/10-12) ve namaz (Bk. Ali-
imran 3/17) anlamlarinda da kullanilan istigfar ifadesi en ¢ok giinahlarin
affedilmesini talep etme manasinda kullaniimistir. Nitekim M{’'min
suresinde: (U5 posiadly S aaay =il s SN 8L 5 35 4 32 5 () Huiald “Sabret,
Allah'in verdigi s6z stiphesiz gergektir. Sugunun bagislanmasini dile; Rabbini
aksam, sabah 6verek tesbih et.” (el-Mi’min 4/55) ve Nasr slresinde: ( zé
W5 G844 5805 &l axay) “Rabbini dverek tesbih et; Ondan bagislanma
dile ¢lnkli O, tovbeleri daima kabul edendir.” (en-Nasr 110/13) gecen
ayetlerde  “istigfar” ifadesi glnahlardan bagislanma anlaminda
kullanilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de istigfar emri herhangi bir zaman, mekan ya da belli
bir hdle baglanmaksizin bircok ayette yer almistir. (Bk. el-Bakara 2/199, en-
Nisd 4/106, el-Maide 5/74). Allah’in (c.c.) kullarina defaatle istigfar
emretmesi miukellef olan hicbir mahlGkatin istigfardan mustagni
kalamayacaginin acik bir gostergesidir. Yine kullarin Allah’in (c.c.) rahmet ve
magfiretinden ayni zamanda tovbe etmekten Umitlerini kesmemeleri
gerektigine bir isarettir. Bu baglamda istigfar, insanlarin imkan ve
yeteneklerine gbére ondan nasiplerini elde etmesine; ayrica hayatlarini
saglam ve dogru temeller {izerine tesis edip istikrar bulmasina bir vesiledir.

Peygamberler de diger insanlardan farkli olarak ilahi elgilik gérevini
yerine getirmelerini saglayacak birtakim 6zellikler tasirlar. Bunun yaninda
onlar birer insan olarak diger hemcinslerinin genel 6zelliklerine sahiptirler.
Bu yilzden onlar da her insanin fitratinda bulunan ve bir bakima insan
olmanin bir geregi gibi gorillen zayif olarak yaratiimishk, acelecilik vb.
zaaflardan nasiplerini almiglardir. Nihayetinde bazen istemeseler de hata
etmislerdir. Bu baglamda Allah’a siginip O’nun magfiret sahasinda faziletine
tutunmuslar ve engin magfiretini umarak istigfarda bulunmuslardir. Kur'an-i
Kerim ayetlerine dikkat edildiginde bircok peygamberin istigfar ettigini
gormek mimkindir. Hz. Adem de Kur’an-i Kerimde adi istigfar ile anilan
peygamberlerden biridir. Bu noktada onu magfiret dilemeye go6tiren
sebepler ve istigfar talebi Kur'an perspektifinden ele alinacaktir.

& Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-Miifehres li-Elfdzi’l-Kur’an’i’l-Kerim, (istanbul:
el-Mektebetii'|-islamiyye, 1402/1982), 500, 501.
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1. Adem (a.s.)

Adem (a.s.) ilk insan ve ilk peygamberdir. Kiinyesinin Ebti Muhammed
ya da Ebi'l-Beser oldugu ifade edilir.’ Peygamber olarak gonderildigi yil
kesin olarak bilinmemekle birlikte, onunla diger peygamber arasinda gecen
slirenin yaklasik olarak dokuz yiiz otuz yil oldugu iddia edilmektedir. Kavmi,
Adem’in ilk ziirriyeti diye lakaplanmistir. Hindistan ya da Arap Yarimadasi’na
peygamber olarak génderildigi sdylenir. ismi Kur’an-i Kerim’de yirmi bes
defa zikredilmistir. Allah (c.c.) onu kendi eliyle yaratmis, ruhundan uflemis,
melekleri ona ikram olsun diye saygiyla 6niinde egilmis, ona tiim esyanin
ismini 6gretmis, yerylziine halife olarak géndermis ve kendisine kitap
olarak on sahife vermistir. Hindistan ya da Mekke bolgesinde 6ldiigi tahmin
edilmektedir.’® Kurtubi, onun Kabe'yi ilk bina eden kisi oldugunu ifade
eder.”

1. 1. Hz. Adem’i (a.s.) istigfara Yonelten Sebepler

Hz. Adem’in istigfarina gegmeden dnce onu istigfara gétiiren sebepler
Uzerinde durmak, onun bagislanma isteginin esas gayesini anlamada 6nem
arz etmektedir. Allah (c.c.), onu ve esi Havwva’yi cennete koyduktan sonra
“Ey Adem! Esin ve sen cennette kal, orada olandan istediginiz yerde bol bol
yiyin yalniz su agaca yaklasmayin; yoksa zalimlerden olursunuz.” (el-Bakara
2/35) diye ikazda bulunmustu. Ne var ki Hz. Adem cennete girdiginde her
turli nimet, afiyet ve hayir icinde yalniz basina olmasina ragmen kendisine
es gelmesiyle, fitnenin azi disleri gériinmeye baslamis ve artik imtihan siireci
de onun igin baslamis oldu. Hz. Adem esi Hawva ile birlikte bir araya
geldiginde Allah’in (c.c.) her ikisine de yememeleri konusunda uyarida
bulundugu yasaklanan agacin meyvesinden yemis oldu. Su da bir gergektir
ki insanoglunun menolundugu her seyden uzaklagsmasi konusunda aksini
yapmaya davet edenler siirekli cogalmistir. Nitekim Adem’e de cennetin her
turld nimeti helal kihnmis sadece tek bir agagtan yeme konusunda kendisine
yasaklama getirilmisti. Onun kendisine helal kilinan nimetlerin geneline elini

%ibn Atiyye, Eb0 Muhammed Abdiilhakk b. Galib, el-Endellsi, el-Muharrerii’l-Veciz fi-Tefsiri’l-
Kitabi’'l-Aziz, thk. Abdisselam Abdiissafi Muhammed, (Beyrut: Dari’I-Kiitiibi’l-iimiyye,
1422/2001) 1: 131.

1 sami b. Abdullah el-Maglts, Atlasu Tdrihi’l-Enbiydi ver-Rusiil, (Riyad: Mektebetii Abikan,

1426/2005), 50.

EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Cdmiu li-Ahkémi’l-Kur’dén,

(Beyrut: Darii ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1384/1965), 4:138.

11
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uzattigl da nakledilmemistir. Hal boyle iken sabri tiikenmis nehyedildigi seyi
isleme konusunda artik olan olmustu.*

Seytan, Hz. Adem ve Havva’ya bir vesvese verip dedi ki: “Rabbiniz sizi
bu agactan baska bir sebeple degil; ancak iki melek olacaginizdan veya
ebedi kalacaginizdan dolayr men etti.” (el-A‘raf 7/20). Yani “Bundan
yerseniz ya yemeye ve icmeye melekler gibi ihtiyag duymazsiniz yahut 6lim
ylizii gdrmez, ebedi kalirsiniz.” diyerek onlari aldatmak istedi. Béylelikle iblis
Kur'an ifadesiyle: “Oradan ikisinin de ayagini kaydirdi, onlari bulunduklari
yerden gikardi.” (el-Bakara 2/36).

Bunun Uzerine Allah (c.c.) onlara “Biribirinize disman olarak inin,
yeryliziinde bir miiddet i¢in yerlesip gecineceksiniz dedi.” (el-Bakara 2/36).
Said b. Clibeyr'den rivayet edildigine gére o, Hz. Adem’in cennette ahiret
ginlerinden 6gle ile ikindi arasi bir vakit kadar kaldigini ifade etmistir. Cinka
ahiret giinlerinden her bir giin diinyanin bin senesine esittir."

Seytan’in Adem’in ayagini kaydirmasiyla ilgili islam alimleri degisik
yorumlarda bulunmuslardir. ibn Abbas ve Suddi; iblis’in hile yaparak
cennette Hz. Adem ile Havvad’nin yanina girdigini, onu cennete girdiren
varligin da yilan oldugunu ifade ederken; Hasan Basri, iblis’in cennetin
kapisinda durdugunu Hz. Adem ile Havva’ya seslendigini dile getirmistir. ibn
ishak ise iblis’in uzaktan onlara vesvese vermek suretiyle gérmeden ve
herhangi bir hitapta bulunmadan nefislerine bu sitpheyi disirdigiini
sdylemistir. Ancak bu son goriis uzak bir ihtimaldir. Zeccac, iblis’in “Onlara
yemin etti.” ifadesinden dolayi en giizel yorumun onlarla konusarak bunu
gergeklestirdigi gorisiindedir.*

Bazi tefsir kaynaklarinda seytanin cennete girip Hz. Adem ve Hawva'yi
aldatmasinda yilani kullanarak bu amaca ulastigi bilgileri de dikkat ¢eker.
S6z konusu bu hadise séyle dile getirilir: “iblis Hz. Adem ve Havva’ya
cennette vesvese vermek istedi. Ancak cennetin bekgileri 6nce buna
miisaade etmedi. iblis cennetin bekgilerinden bir yilana gelip onunla
beraber cennete girmek istedi. Yilandan kendisini agzina almasini isteyince

2 Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik el-Kuseyri, Letdifu’l-isérdt, (Beyrut: Dariy’l-Kitiibi’l-
ilmiyye, 1428/2007), 1: 38.

® Ebii’l-Leys imami’l-Hida Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim es-Semerkandi,
Bahrii’l-Ulim, thk. Ali Muhammed Muavvid Adil, Ahmed Abdiilmevcud, (Beyrut: Dari’l-
Kitibi’I-ilmiyye, 1413/1993) 1: 111; ismail Hakki b. Mustafa el-istanb(li el-Hanefi el-Mevla
EbU’|-Fida, Ruhu’l-Beydn, (Beyrut: Dard’l-Fikr, ts.), 1: 112.

% Cemaluddin Ebii'l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed ibniV’l-Cevzi, Zadi’I-Miiyesser
f7 ilmit-Tefsir, (Beyrut: Darii ibn Hazm, 1423/2002), 55.
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yilan iblis’i agzina koyup cennete girdirdi. Cennet bekgileri bunun farkinda
olmadi. Adem cennete girip icindeki nimetleri gordigiinde bunun ebedi
olmasini arzu etmisti. iste iblis de tam bu noktadan faydalanarak Adem ile
Havva’nin onlerinde durup onlara aglamaya, feryadu figan etmeye basladi.
Adem ve esi iblis’i tanimiyorlardi. iblis’in aglamasina tziildiiler ve ona neden
agladigini sordular. Onlara soyle cevap verdi: “Sizin igin aghyorum,
Oleceksiniz ve icinde bulundugunuz cennet nimetlerinden ayrilacaksiniz.” Bu
s6z lzerine Adem ve Hawva hiiziinlendiler. Bir miiddet sonra iblis tekrar
gelip Adem’e (a.s.): “Sana ebedilik agacini géstereyim mi?” dedi. Adem (a.s.)
bunu kabul etmedi. Bunun Uzerine iblis onlara nasihat edenlerden oldugu
konusunda yemin etti. Adem ve Havva buna aldandilar. *

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem’in kissasi anlatilirken yilan mevzusundan
hi¢ s6z edilmemistir. Sahih hadislerde de bu konuda herhangi bir ifadeye
rastlanmaz. Dolayisiyla yukarida dile getirilen yilanin iblis’i cennete koydugu
ile ilgili rivayetler Kur'an naslariyla da mitenakiz oldugu igin asilsizdir. Bazi
tefsir kaynaklarinda gecen bu yilan unsuru haberler, tamamen islam disi
israill rivayetlere dayanmaktadir. Kur’an’a gore onlari yasak agaca
yaklasmaya tesvik eden seytanin kendisidir. Hz. Adem’e karsi acik bir
kiskanglik icinde bulunan seytan, dnce Allah’in (c.c.) emrine karsi gelerek Hz.
Adem’e secde etmemis (el-A‘raf 7/11-12), sonra da onu aldatarak giinah
islemesine sebep olmustur. (el-Bakara 2/36). Seytanin cennete girisi ve Hz.
Adem ile Havwvd’ya yaklasmasi konularinda Kur’an ve sahih hadislerde
herhangi bir bilgiye rastlanmaz. Kanaatimizce seytan Hz. Adem ve Hawva'y
konusma vyoluyla aldatip nehyedilen agacin meyvesinden yemelerini
saglamistir.

Hz. Adem ile ilgili bilgiler yahudilerin kutsal kitabi olan Eski Ahit’in
(Tevrat) Tekvin (Yaratilis) kisminda da yer almaktadir. Tevrat, ilk insani
anlatirken “insan”, “Adam” ve “Adem” kelimelerini kullanmaktadir.
Tevrat'in ilgili bolimiinde Hz. Adem ile ilgili dile getirilen bilgiler kismen de
olsa Kur'an-1 Kerim naslariyla ortlismektedir. Dikkat edildiginde Kur'an-i
Kerim’de Hz. Adem’in cennete koyulup kendisine yasaklanan agactan
yemesi nehyedilirken, Tevrat'ta onun Aden’de bir bahgeye konulup iyilik ve
kotulugu bilme diye isimlendirilen bir agactan yemesi yasaklanmistir.®® Ote
yandan Kuran’in hicbir yerinde Havva’nin Adem’i kandirdigi ve yasaklanan

> Ebd Muhammed el-Hasan b. Mesdd el-Begavi, Medlimu’t-Tenzil, thk. Muhammed

Abdinnemir, Osman Cuma Dumayriyye, Stuleyman Mduslim el-Hars, (Riyad: Darii Taybe,
1409/1989), 1: 82-83.
' Bk. Tekvin, 2/8-9; Tekvin, 2/15-17.
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agactan yemesine sebep oldugu seklinde bir izah yoktur. Dolayisiyla Adem’i
de Havva'yi da her ikisini birden kandiranin seytan oldugu asikardir."” Yalniz
her ne kadar Kur’an’da soz konusu fiil Hz. Adem ve Havva’ya izafe edilmisse
de®® Tevrat naslarinda bu gercek goz ardi edilmis ve giinah kegisi olarak
sanki Havva segilmistir."® Ancak Adem (a.s.) ve esi Havva’nin af dilemesi ayni
zamanda her ikisinin pismanliklarina Tevrat’ta hi¢ deginilmemistir. Ne yazik
ki bazi tefsir kaynaklarinda da herhangi bir arastirma ve tenkite tabi
tutmaksizin direkt Tevrat naslarindan alintilanan Havva’nin Adem’i aldattig
ve yasaklanan agactan yemesine sebep oldugu bilgileri dikkat ceker.

iblis, Hz. Adem ve esi Havvad’ya vesvese vermek suretiyle onlari
yasaklanan agactan yemeleri konusunda aldatti ve amacina ulasti. Kur’an-i
Kerim’de bu durum: “Seytan, ayip yerlerini kendilerine gostermek igin
onlara fisildadi. Rabbinizin sizi bu agactan menetmesi melek olmaniz veya
burada temelli kalmanizi onlemek igindir. Dogrusu ben size ogut
verenlerdenim.” diye ikisine yemin etti. Boylece onlarin yaniimalarini
sagladi. Agactan meyve tattiklarinda kendilerine ayip yerleri gorindd,
cennet yapraklarindan oralarina 6rtmege koyuldular. Rableri onlara: ‘Ben
sizi 0o agactan menetmemis miydim?’ Seytanin size apagik bir disman
oldugunu s6ylememis miydim? diye seslendi.” (el-A’raf 7/20-22) seklinde
ifade edilmistir. iste boylelikle seytan onlari tuzaga diisiirerek itaat edenler
makamindan ma’siyet isleyenler haline dustrdii.”

Bu bashgin tetimmesi sudur ki Allah (c.c.) yaratmis oldugu ilk insan
olan Hz. Adem’e yapmamasi gereken bir eylemi bildirmis, ancak o, bu emre
muhalif davranmis, sonrasinda Allah’in kendisini uyarmasi neticesinde
Kur'an- Kerim’de de belirtildigi gibi hatasini anlamis ve istigfarda
bulunmustur.

1. 2. Hz. Adem’in (a.s.) istigfari

iblis’in desisesine kanip bu aldanistan sonra biyiik bir nedametle
Allah’a (c.c.) siginan Hz. Adem (a.s.) ile Havwva derhal yaptiklari yanlisin
farkina vararak hatalarini itiraf edip istigfara yoneldiler. Allah’in kendilerine
“Ben sizi o agagctan menetmemis miydim? Seytanin size apacik bir disman
oldugunu sdylememis miydim?” (el-A‘raf 7/22) seklinde seslendiginde “Her

17 el-Bakara, 2/36.

'8 el-A'raf, 7/22.

' Tekvin, 3:9-12.

0 Epii’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habib el-Basri el- Maverdi, en-Niiket ve’l-
‘Uyiin, thk. es-Seyyid b. Abdiilmaks(d b. Abdiirrahim, (Beyrut: Dari’I-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.),
2:211.
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ikisi: ‘Rabbimiz! Kendimize yazik ettik, bizi bagislamaz ve bize merhamet
etmezsen biz kaybedenlerden oluruz.’ dediler.” (el-A’raf 7/23) seklinde nida
ederek hatalarini itiraf edip isledikleri glinahtan dolayi pismanlik duyarak
nefislerini kinadilar. Sonrasinda bu ifadelerle tovbe ve istigfara sarildilar. Hz.
Adem ve Havva: “Rabbimiz! Seytana uymak ve senin emrine karsi gelmekle
kendimize yazik ettik halbuki sen bizi uyarmistin. Nefsimize yaptigimiz bu
zulimden dolayl sayet bizi bagislamazsan biz kaybedenlerden oluruz.”
dediler.”

Miifessirlerin biylk ¢ogunlugu “Bunun lzerine Adem, Rabbinden
bazi kelimeler 6grenip belledi de O’na yoneldi. O da onun tovbesini kabul
etti. Stiphesiz o tovbeleri daima kabul edendir, merhametli olandir.” (el-
Bakara 2/37) ayetinde gecen “kelimeler” ile kastedilenin yukarida Adem ve
Havva'nin istigfarda bulunduklar  zikri gecen ayet? oldugunu ifade
etmislerdir.?

21 Ahmed b. Mustafa el-Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, (Misir: Sirketu Mektebeti ve Matbaati

Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladih, 1365/1946), 8: 121.

el-A’raf, 7/23.

2 Eb( Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi' el-Himyeri es-Sanani, Tefsirii Abdiirrezzdk, thk.
Dr. Mahmud Muhammed Abduh, (Beyrut: Dar{i’I-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1419/1999), 1: 268; Eb(
Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn an Tevili Ayi’l-Kur’én, (Beyrut: Dari’'|-
Kitabi’l-ilmiyye, 1412/1992) 5: 454; Eb( Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris
er-Razi ibn Ebi Hatim, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Azim, thk. Esad Muhammed et-Tayyib, (Riyad:
Mektebetti Nezzar Mustafa el-Baz, 1417/1997), 1: 91; el-imam Ebl Mansir Muhammed b.
Muhammed b. Mahmud el-Matiridi, Te'vildti Ehli's-Siinne, thk. Mecdi Baslum, (Beyrut:
Dari’l-Kitibi’l-ilmiyye, 1425 /2005), 4: 385; Semerkandi, Bahri’l-Ulim, 1: 112; EbQ
Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, el-Hiddye il Buliigin-Nihdye, (B. A. E: Kulliyyetiid-
Diraseti’l-Ulya, 1419/2008), 1: 244; Maverdi, en-Niiket ve’l-‘Uyin, 1: 109; Ebl Ca‘fer
Muhammed b. el-Hasan b. Ali et-Tsi, et-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur’én, thk. Ahmed
Habib Kasir el-Amili, (Beyrut: Daru ihyait- Turasi’l-Arabi, ts.), 1: 169; Ali b. Ahmed en-
Neysabari el-Vahidi, el-Vesit fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid, Ali
Muhammed Muavwvid, (Beyrut: DAariVI-Kitiibi’l-ilmiyye, 1410/1994), 1:124; Begavi,
Medlimu’t-Tenzil, 1: 85; ibni’l-Cevzi, Zadii’l-Miiyesser, 56; Kurtubi, el-Cadmi’, 1: 324;
Alauddin Ali b. Muhammed b. ibrahim b. Omer Eb( Hasan el-Hazin, Lubébii’t-Tevil fi
Medni’t-Tenzil, tsh. Abdiisselam Muhammed Ali Sahin, (Beyrut: Dari¥|-Kitibi’l-ilmiyye,
1425/2004), 2: 190; Ebiil-Fida ismail b. Omer b. Kesir el-Kurasi ed-Dimeski, Tefsirii’l-
Kur’éni’l-Azim, thk. Sami b. Muhammed es-Seldme, (Riyad: Darli Taybe, 1418/1997), 3:
399; Muhammed b. YUsuf b. Ali b. Y(suf b. Hayyan Esiriiddin el-Endelist, Tefsiri’l-Bahru’l-
Muhit, thk. ve Ta‘lik, Seyh Adil Ahmed Abdilmevcud, Seyh Ali Muhammed Muavvid,
(Beyrut: Dari’I-Kiitibi’l-ilmiyye, 1413/1993), 1: 318; Ebl Hafs Sirdcuddin Omer b. Ali b.
Adil en-Nu‘mani, el-Liibéb fi UlGmi’l-Kitdb, thk. Adil Ahmed Abdiilmevciid ve Muhammed
Mi‘vad, (Beyrut: Dari’I-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1419/1998), 13: 412; Sealibi, el-Cevdhiru’l-Hisén,
1: 100; Semsuddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, es-Sirdcii’l-Miinir fi’l-iGneti

22
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Allah’in (c.c.) emrine karsi gelmelerinden dolayr Hz. Adem ve
Havva’'nin cezalari yeryiziine indiriimek oldu. Ahiretteki karsiliklarina
gelince Allah tévbelerini kabul edip onlari affetmekle cezalarini diistirdi.?*

Hz. Adem ve Havva iste bu climlelerle hatalarindan pismanlk duyup
istigfarda bulunmuslardi. Bu ifadelerle glinahlarini dile getirmis, sonrasinda
tovbe ve istigfara sariimiglardi. Ancak iblis giinahini kabullenmek yerine o,
giinahi Rabbi'ne atfedip ondan Umit kesmisti.”> iblis asi olup isyaninda
israrci olurken Hz. Adem giinah islemis; ancak bu giinahindan tévbe
etmi§tir.26

Hz. Adem ve esi Hawa nehyedildikleri halde agacin meyvesinden
yemekle hem kendilerinin hem de Allah’in diismani olan iblis’e uymus,
nefislerine kotulik ettiklerinin farkina varmis, Allah’in rahmet ve
magfiretine siginip glinahlarinin értilmesini ve yaptiklari risvayliklarin terk
edilmesini talep etmisler, aksi takdirde helaka ugrayanlardan olacaklarini
dile getirmislerdir.”’

Hz. Adem ile Havvad’nin kaybettikleri nimetlerden dolay! iki yiiz sene
agladiklarina dair ibn-i Abbas’tan bir rivayet nakledilmektedir.?®

Hz. Adem, tovbe ve istigfar ettigini dile getirdigi sozleriyle” bes sey
konusunda bahtiyar (mutlu) olmustur. Bunlar: Emre karsi gelmeyi itiraf
etmek, pismanlik duymak, nefsini kotiilemek, tévbeye tesebbiis etmek ve
rahmetten imidi kesmemek. iblis de Hz. Adem’in hilafina bes seyle bedbaht
(mutsuz) olmustur. Bunlar da: Glnahini kabul etmemek, pismanhk

alé Ma'rifeti Ba'di Medni Keldmi Rabbind’l-Hakim el-Habir, (Kahire: Matbaatu Balak,
1285/1868), 1: 468; Ebi’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Acibe, el-Bahrii’l-Medid fi
Tefsiri’l-Kur’dni’l-Mecid, thk. Ahmed Abdullah el-Kurasi, (Kahire: Hasan Abbas Zeki,
1419/1999), 1: 33; Muhammed Cemaliddin b. Muhammed Said b. Kasim el-Hallak el-
Kasimi, Mehdsinu’t-Tevil, thk. Muhammed Fudd Abdiilbaki, (b.y. DAari-ihyai’l-Kiitiibi’l-
Arabi, 1376/1957), 7: 2643; Muhammed Mitevelli es-Sa‘ravi, Tefsiriis-Sa‘ravi, (Misir:
Ahbéaru’l-Yavm, 1411/ 1991), 1: 273; Muhammed el-Emin b. Abdullah el-Alevi, Haddiku'r-
Ravh ve'r-Reyhén, (Beyrut: Dari't-Tavk en-Necah, 1421/2001), 9: 257.

2 Vehbe Zuhayli, et-Tefsirii’l-Miinir, (Dimegsk: Dari’l-Fikr, 1423/ 2003), 4: 525.

* Kasimi, Mehdsinu’t-Tevil, 7: 2634.

% Epirl-Muzaffer Mansdr b. Muhammed b. Abdiilcebbar b. Ahmed el-Mervezi es-Sem‘ant,
Tefsirii’l- Kur’dn, thk. Ebd Temim Yasir b. ibrahim, (Riyad: Darii'l-Vatan, 1418/1997), 2:
172.

?7 Taberi, Cémiu’l-Beyédn, 5: 453; Hazin, Lub&bii’t-Tevil, 2: 189.

8 Ebiy’l-Fadl Sihabuddin es-Seyyid Mahmud el-Al(isi, Rihu’l-Meani fi-Tefsir?’l-Kurd’ni’l-Azim
ve’s-Sebi’l-Mesdni, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1414/1994), 1: 378.

2 ol-A'raf, 7/23.
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duymamak, kendini kinamayip azginhigini Allah'a baglamak ve O’nun
rahmetinden Gmidini kesmek. *°

islam alimleri Hz. Adem’in tévbe ve istigfari konusunda cesitli
te'villerde bulunmuslardir. Bir kismi bu istigfarin peygamberlerin glinah
isledigi sonucuna gotirdigini ifade etmistir. Bu goriisiin mintesipleri delil
olarak yukarida zikri gecen ayeti getirmislerdir. Bazi mifessirler de
peygamberlerin ulvi konumlari itibariyle bu davranisin glinah olmadigini
ancak peygamberlere nispetle giinah addedildigini ifade etmis, tévbe ve
istigfarin da evla olani terk etmekten kaynaklandigini dile getirmislerdir.

ibn Ebi Hatim (6. 327/938), Hz. Adem ve Havva’nin dyette "Rabbimiz!
Kendimize yazik ettik” ifadelerinin glinah islediklerine delalet ettigini ve
sonrasinda Allah’in onlari bagisladigini ifade ederken,® Eb( Ca'fer et-Tasi (6.
460/1086) bu ifadenin “Mendubu terk etmekle nefsimizin hakkini azalttik.”
anlamina geldigini dile getirmistir.>> Vahidi (6. 468/1078) ise Hz. Adem’in
tovbe ederek glinahini itiraf edip 6zlr beyan etmesinin akabinde Rabbi’nin
onun tévbe ve istigfarini kabul buyurup bagisladigini vurgulamistir.®
Fahreddin er-Razi’ye (6. 606/1211) gére bu ayet Hz. Adem’den biyik bir
giinahin sadir olduguna delalet etmektedir. Fakat bu glinah heniiz
peygamber olmadan 6nce vuku bulmustur. Dolayisiyla bu hususta ileri
sirtilebilecek sual de bu sekilde zail olur* diyerek Hz. Adem’in istigfarinin
glinah islemekten kaynaklandigini ileri stirmustir. Nisab(ri de (6. 728/1327)
Mifessir Razi'ye mimasil bir yorum yaparak bu konuda en ihtiyath
yaklasimin olayin Hz. Adem’in niibiivvetinden &nce gergeklestigine
inaniimasi oldugunu ifade etmis, peygamberlerin masumiyetinin korunmasi
adina delil olarak da “Rabbi yine de onu segip tevbesini kabul etti, ona
dogru yolu gésterdi.” (Taha 20/122) ayetini getirmistir.>

el-Hazin (6. 741/1341), Hz. Adem’in ayette ifade edilen tévbe ve
istigfarinin ginah islemekten kaynaklanmadigini dile getirerek onun
magfiret talebini soyle anlar: “Peygamberlerin makamlarinin yicelik ve

0 Epg Hayyan el-Endelusi, Tefsirii’l-Bahru’l-Muhit, 4: 282; Kasimi, Mehdsinu’t-Tevil, 7: 2643.
3L ibn Ebi Hatim, Tefsird’l-Kur'éni’l-Azim, 5: 1454.

32 14si, Tibyén, 4: 374.

%3 Ebir'l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Neysabari el-Vahidi, el-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi’l-
Aziz, thk. Safvan Adnan Davidi, (Dimask: Dard’l-Kalem, 1415/1995), 1: 101.

Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyin b. el-Hasan Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-Gayb,
(Beyrut: Darii ihyai’'t-Turasi’l-Arabi, 1417/1997), 5: 221; Eb{ Hafs Sirdcuddin Omer b. Ali b.
Adil, el-LiibGb fi UlGmi’I-Kitdb, 9: 65; Zuhayli Vehbe, et-Tefsirii’l-Miinir, 4: 526.

%> Nisab(ri, Tefsirii Gardibi’l-Kur’én, 4: 578.

34
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ulviligi ayni zamanda Allah’i (c.c.) tanima konusundaki dereceleri onlari
Allah’tan (c.c.) korkmaya kendilerini baskalarinin sorumlu tutulmadig
hesaba c¢ekilme korkusuna sevk etmistir. Bunun yaninda onlar te’vilde ve
sehven kendilerinden sadir olan fiiller konusunda korku igerisindedirler.
Dolayisiyla kendilerinden sadir olan bu davranislar onlarin itaatlarinin kemal
derecesinde olmasina ve makamlarinin yiceligine nispetle giinah sayilir.
Yoksa onlarin irtikap ettigi bu glinahlar arinmis olmalari, miinezzeh olmalari,
iclerinin semavi vahiy ve kudsi zikirle ma‘mur olmalari, dis goértintslerinin de
salih ameller ve Allah’tan (c.c.) korkan insanlar olmalariyla beraber
baskalarinin isledigi glinah ve isyanlar gibi diisinilemez. ‘Ebrar'in (iyi
kullarin) hasenati (iyilikleri), mukarreblerin (Allah'a en yakin olan kullarin)
seyyiati  (kotulikleri, ginah ve kusurlar) gibidir.” dendigi gibi
peygamberlerin de davranislari s6z konusu bu 6zelliklerinden dolayi onlara
nispetle glinah addedilir. Yani bu tir davranislar baskalarina nispetle iyilik
olarak kabul edilirken kendi hallerine nispetle giinah telakki edilir.”*

Alosi (6. 1270/185), Hz. Adem’in makamina bakarak soyle
denilmesinin daha ihtiyatli olacagini beyan etmistir: “Hz. Adem’den sadir
olan fiil sehiv ya da te'vilde hata yapmaktan kaynakh ve onun
nibilvvetinden oncedir. Ancak bu hata kendi sanina nispetle ve Allah’in
(c.c.) ona faziletinin cokluguyla biiyik hale gelmistir.”*’

el-Meragi (6. 1371/1951) ve Muhammed el-Emin b. Abdullah el-Alevi
tefsirlerinde, peygamberlerin glinah islemekten masum olmalariyla beraber
Hz. Adem’den sadir olan giinah ve akabinde onun tévbe ve istigfar etmesi
ile igili g gorls beyan ederler:

Birincisi, Hz. Adem’e isnat edilen isydn niiblivvetten &ncedir.
Peygamberler ise nliblivvetten sonra gilinah islemekten masumdur.

ikincisi, ona isnat edilen isydn unutmasindan dolayidir. Unutma
nedeniyle sadir olan bu olayin bilyukliginden dolayl isydn olarak
isimlendirilmistir.

Ugiinciist, bu kissa diger kissalarda oldugu gibi miitesabih ayetler
kapsamina girer. Dolayisiyla mitesabih olan bu tlr kissalari zahirine
hamletmek miumkiin degildir.*®

Sa’ravi’ye (6. 1418/1998) gore bu ayet Hz. Adem’in irtikdp ettigi
glnahin buyudklenerek isledigi bir glinah olmayip bilakis gaflet sonucu

%% Hazin, Lubdbii’t-Te'vil, 2: 189.
¥ Alasi, Rahu’l-Medni, 9: 402.
38 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 1: 90; Alevi, Haddiku'r-Ravh ve'r-Reyhdn, 1: 325.
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isledigi bir giinah olduguna delalet etmektedir. Ona gére iblis’in isledigi fiil
ise biyliklenme neticesinde meydana gelen bir giinahti. Ancak Hz. Adem o
hatay! yaptiginda kendisinden bir {izlint(l ve bir kirllma sadir oldu.”*

Hz. Adem’in istigfar konusu islam alimleri tarafindan giinah veya evla
olani terk etme, niiblivvetten 6nce veya sonra gibi tartisma basliklari altinda
irdelenmis olmasina ragmen Kur'an-1 Kerim’de belirtildigi (izere Hz. Adem ve
Havva, Allah’in (c.c.) emrine karsi gelerek kendilerine yazik ettiklerini ve
bundan dolayl bagislanma istediklerini, aksi takdirde kaybedenlerden
olacaklarini dile getirmislerdir. Bu sekilde istigfarda bulunarak Rabblerinden
merhamet ve bagislanma talep etmislerdir.

Yukarida Adem’in (a.s.), cennette kendisine nehyedilen agacin
meyvesinden yemekle biyilk glinah isleyip islemedigi ile ilgili dile getirilen
iddialari serdetmeye calistik. Meselenin Hz. Adem’in (a.s.) isledigi fiilin,
onun niiblivvetinden 6nce gerceklestigi ve peygamberlerin niiblivvetten
once biylk gunah islemelerinin  mimkiin  oldugu noktasinda
degerlendirilmesi te’vil agisindan blyiik kolaylik saglayacaktir. Ancak konu
peygamberlerin niblvvetten 6nce de biyik ginah islemekten masum
olduklari baglaminda ele alinip islenen fiilin biylk ginah olmadigl iddia
edilirse ya da Adem’in (a.s.) isledigi bu fiilin nibivvetinden sonra
gerceklesmis oldugu dile getirilerek ayete farkhi anlamlar verilip ¢esitli
yorumlar yapilirsa ¢ok tutarli olmayan te’villere gidildigi agikga gorilecektir.
Adem’in (a.s.) bu fiiliyle biyiik giinah islemedigi yoniinde dile getirilen
delillere dikkat edildiginde kesin ve net olarak onun biylk glnah
islemekten hali oldugunu soyleyebilmek pek mimkin gériinmemektedir.
ClinkU yasaklanan agagtan yemenin akabinde onunla ilgili getirilen Kur’an
ayetlerine dikkat edildiginde Adem’in (a.s.) yaptigi fiil, kanaatimizce onun
biylk glnah isledigini dogrular niteliktedir. Zira “Adem, Rabbine bas
kaldirdi ve yolunu sasirdi.” (Taha 20/121) ayetinde onunla ilgili iki fiil (=t
ve s s&) kullanilmistir. Bu fiiller irdelenmeye ve te’vil edilmeye muhtactir. Bu
fiillerden ilki =2 fiilidir. Ligat kitaplarina bakildiginda == lafzinin “emre
muhalefet etmek, inat etmek, itaat etmekten ayrllmak,40 emre itaat

9 Sa‘ravi, Tefsirus-Sa‘ravi, 1: 273.

“° Ahmed Muhtar Abdiilhamid Omer, “Asa” Mu’cemiil-Liiga’l-Arabiyye el-Mudsira, (Kahire:
Alemi’1-Kutub, 1429/2008), 2: 1511; en-Neccar, ibrahim Mustafa, Ahmed Ziyad, Hamid
Abdilkadir Muhammed, “Asa” el-Mu’cemii’l-Vasit, thk. Mecmau’l-Liga el-Arabiyye, (Misir:
Mektebetus-Surkid-Devliyye, 1424/2004), 606.
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gostermeyip aykiri davranmak, kulun Rabbinin emrine aykiri davranmasi,”**

s kelimesinin ise “fesat, yasantinin fesada gitmesi,42 sapitma, daldlet,
ba§ar|5|zl|k,43 akilhh olmanin ziddi, isin kararmasi, isi bilmemek, batila
dalmak,** dalalette derinlesmek, sapiklikta asiriya gitmek, haktan sapmak ve
arzularina meyletmek”* anlamlarina geldigi gorilecektir. Tim bunlarla
birlikte o zaman yukarida zikrettigimiz dayete nasil bir anlam verecegiz?
Ayete “Adem (a.s.) Rabbinin emrine karsi cikti ve sapittl.” “Adem (a.s.)
itaatten ayrildi ve batila daldi.” “Adem (a.s.) inat etti ve haktan sapt.”
anlamlarini verdigimizde acaba halad Adem’in (a.s.) biyiik giinah islemedigini
rahathkla ifade edilebilecek miyiz? Dahasi bunun nibivvetten sonra
oldugunu nasil iddia edebilecegiz? Ehl-i siinnet alimlerinin ¢ogunlugunun
peygamberlerin nlbilvvetten o6nce buyldk ginah islemekten masum
olmadiklari® yoéniinde dile getirdikleri gorislerle konuya yaklasmak
kanaatimizce daha isabetli tespitlerde bulunmaya imkan saglayacaktir.
Meseleyi Adem’in (a.s.) irtikap ettigi bu fiilin niiblivvetten dnce oldugunu,
bu baglamda peygamberlerin niiblivvetten 6nce biyik glinah islemekten
masum olmadiklari yoniinde goriis beyan edenlerin ekseninde ele almak
bizlerin daha tutarli ¢ikarsamalarda bulunmasina olanak saglayacaktir.
Yukarida zikrettigimiz ayet ve iginde gecen iki fiillle ilgili yapilan tahlile
ragmen hala Adem’in (a.s.) isledigi fiilin zelle oldugunu ya da evla olani terk
etmekten kaynaklandigini iddia etmek, zorlama te’villerle isin iginden
siyrilmaktan baska bir sey degildir. Kanaatimizce Adem (a.s.) yasaklanan
agactan yemekle blyik ginah islemistir. Ancak isleJdigi bu glinah onun
niibiivvetinden 6nce olmustur. 5 4ile Gl 455 3L & “Rabbi yine de onu
secip tevbesini kabul etti, ona dogru yolu gosterdi.” (Tahd 20/122) ayeti de
goriisimiizi destekler mahiyettedir. Zaten isldm alimlerinin bircogu da

*1 seyh Ahmed Rida, Mu’cemii Metnil-Liiga, (Beyrut: Darii Mektebeti’|-Hayat, 1377/1908), 4:
126; ibn Manz(r, “Asa”, 15: 67; Zebidi, “As3”, 39: 58.

Ebi Mansir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, “Gvy” Tehzibiil-Liiga, thk. Abdisselam
Muhammed Har(n, (Misir: el-MUesseseti’l-Misriyye, ts.), 8: 218.
3 EbG Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri el-Farabi, “Gvy”, es-Sthah Tdcii’l-Liiga ve Sihahu’l-
Arabiyye, thk. Muhammed Muhammed Temir, (Kahire: Daru’l-Hadis, 14430/2009), 862;
Muhammed bin Ebi Bekr bin Abdiilkadir el-Hanefi er-Razi, “Gvy”, Muhtarus-Sihah, (Beyrut:
el-Mektebet(’|-Asriyye, 1419/1999), 427; Zebidi, “Gwv”, 39: 197.

ibn Faris, Ebi’l-Huseyin Ahmed, “Gvy”, Mu‘cemii Mekdyisil-Liiga, thk. Abdiisselam
Muhammed Har(n, (b.y., Dard’l-Fikr, ts.), 4: 399.
*> Ahmed Muhtar Abdiilhamid Omer, “Gvy”, 2: 1652.
6 Abdilgani Abdulhalik, Hucciyyetiis-Siinne, (b.y., Matabiu’l-Vef], ts.), 114.
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Adem’in (a.s.) isledigi fiilin niibiivvetinden 6nce gerceklestigine vurgu
yapmistir.*’

Sonug

Hz. Adem’in istigfar etmesi ile ilgili yukarida detayi verilen gériisler ve
getirilen delillere dikkat edildiginde bu noktada iki farkl yaklasimin
sergilendigi gorilecektir. Bir kisim mufessirler, onun istigfar etme sebebini
evla ve efdal olani terk etmeye baglamakta bazilari da isledigi glinahtan
otliri magfiret talebinde bulundugunu dile getirmektedir. Her iki grubun
iddialari ve getirdikleri deliller gz 6éniine alindiginda Hz. Adem’in istigfar
etme sebebinin evla olani terk etmekten kaynaklandigini savunmak
kanaatimizce iyi niyetle yapilmis ancak zorlama te'villerdir. Hz. Adem’in
diger tim peygamberler gibi hem maddi ve hem de manevi yénden
temayiiz etmis ve yiice vasifli oldugu siiphe gotlirmeyen bir gercektir. O, bu
0zel konumu itibariyle siradan insanlardan pekala farkli olmak zorundadir.
Ancak, bu noktada onun asla giinah islemedigini iddia etmek baslangicta
sartlanilarak pesinen verilen bir hiikiim mesabesindedir. Hz. Adem de beser
vasfiyla muttasif bir insan olup her insan gibi hiir iradeye sahip ve hata
yapabilme 6zelligi bulunan bir varliktir. Bizce Hz. Adem emre aykiri hareket
edip gilnah islemis ardindan da tovbe ve istigfarda bulunmustur. Hz.
Adem’in (a.s.) isledigi bu fiil, sonrasinda kendisi icin kullanilan agir kinama
ifadelerinden de anlasildigi Gizere bir giinahtir. Ayni zamanda bu giinah
kiigik degil blylktiir. Ancak onun bu cirmi islemesi serefli niblvvet
makamina halel getirecek 06zellikte degildir. Cinki o, bu glinahi

* Ebi¥'l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi en-Nisabari, et-Tefsirii’l-Besit, thk.
Ahmed b. Muhammed b. Salih el-Hammadi, (Riyad: Silsiletir-Resail el-Cami’iyye,
1430/2008), 2: 383; Razi Fahreddin, Mefdtihu’l-Gayb, 5: 221; Kurtubi, el-Cdmi’, 11: 257;
Nasiruddin Ebiil-Hayr Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi es-Safii el-Beydavi,
Envérii’'t-Tenzil ve Esrdru’t-Tevil, (Beyrut: DAarii lIhyait-Turasi’l-Arabi, ts.), 1: 74
EbG Muhammed Serefiiddin Hiiseyn b. Abdilldh b. Muhammed et-Tibi, , Fiitdhu’l-Gayb fi’l-
Kesfi ‘An King‘i’r-Reyb (Serhu Hdsiyetii’l-Kessaf), (B.A.E: Caizetli Dubai Ed-Devliyye Ii’l-
Kurani’l-Kerim, 1434/2013), 6: 356; Sirbini el-Hatib, es-Sirdcii’l-Miinir, 1: 52; Eb( Hafs
Siracuddin Omer b. Ali b. Adil, el-Liibab f7 UlGmi’l-Kitdb, 9: 65; Hazin, Lubdbii’t-Tevil, 2: 188;
Nisabari, Tefsirii Gardibi’l-Kur’én, 4: 578; AlGsi, RGhu’l-Medni, 5: 151; Muhammed b. Ali b.
Muhammed es-Sevkani, Fethu’l-Kadir el-Cdmiu Beyne Fennir-Rivayeti ve’d-Dirayeti Min
ilmit-Tefsir, (Beyrut: Dari’'l-Ma’rife, 1427/2007), 925; Ebii't-Tayyib Muhammed Siddik Han
b. Hasan b. Ali el-Kannevci el-Buhari, Fethu’l-Beydn fi Makdsidi’l-Kur’dn, (Beyrut: el-
Mektebetii’|-Asriyye, 1412/1992), 8: 289; Muhammed b. Omer Nevevi el-Cavi, Merdhu
Lebid li Kesfi Ma’na’l-Kur’éni’l-Mecid, (Beyrut: Dari’I-Kitiibi’l-ilmiyye, 1417/1997), 1: 366;
Kasimi, Mehdsinu’t-Tevil, 5: 2640; Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 1: 90; Said Havva, el-Esds fit-
Tefsir, (Kahire: Darlis-Selam ts.), 1: 118.
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nliblivvetten once irtikap etmistir. “Rabbi yine de onu secip tovbesini kabul
etti, ona dogru yolu gosterdi.” (Taha 20/122) ayeti de bu gorisin bariz bir
delilidir. Zira ehl-i stinnet alimlerinin blylk cogunlugu da “Peygamberlerin
niiblivvetten 6nce blylk glinahlari irtikap etmekten masum olmadiklarini”
kabul etmektedirler.

Bir bagka yonden islenen bu giinah kaaatimizce ilk insan olan Hz.
Adem’in fitrati geregi olup daha sonra gelecek insanlarin da hata yapmaya
meyyal bir yaratilista olduguna isarettir. Yani onun sergiledigi s6zii edilen
emre muhalif bu davranisini sadece islenen bir glinah olarak telakki
edemeyiz. Bu eylem bir bakima manevi bir gorev olarak da disliniilmelidir.
Zira s6z konusu o giinah islenip yeryiziine inilmemis olsaydi insan nesli
olmayacakti. Ayni zamanda Hz. Peygamber (s.a.s.) gibi bir torun da dinyayi
sereflendirmis bulunmayacakti. Tium bunlari tesadifmus gibi algilamak ve
bu gercegi goz ardi etmek bizce isabetli bir yaklasim degildir. Dikkat edilirse
Adem (a.s.) isledigi bu masiyetinden tdvbe edip Rabbinden magfiret
dileyerek kendi nefsine zulmettigini itiraf etmis, ardindan da Rabbi onu
secip kendisine yaklastirmistir. isledigi giinahtan 6tiiri onu tdévbe etme
yoluna iletip tovbesini de kabul etmistir. Ancak her ne kadar Hz. Adem’in
isledigi bu aykiri davranistan 6tiiri tovbe ve istigfar etmesi kabul gérse de
bu nedamet onun ve esinin cennette tekrar karar kilmalarina imkan
saglamamistir. Dolayisiyla onlarin cennetten ¢ikarilip yeryiziine indirilmesi
bir raslanti olmamis ayni zamanda insan neslinin ortaya ¢ikmasina da zemin
hazirlamistir.
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0Oz

Glinimiz dinyasinin kimlik krizi, sadece ekonomik, sosyolojik
ve siyasal oOlgekler kullanilarak ve dini boyutun gereksinimlerinden
siyrilarak anlagilamaz. Kisisel ve toplumsal kimlik krizi, dini
geleneklerin  temel referanslarina doniik bir hafiza kaybiyla
Ustesinden gelinemeyecek bir bakis agisi krizini yansitmaktadir. Kimlik
ile o6zglirlik arasindaki derin baglantiyir arastirmak igin dini
tecribelerin tanimlanmasi ile yapilandirilmis bir hafizanin kabulline
ihtiyac vardir. Ozgirliik ile kimlik arasinda karsilikh  bir iligki
bulunmaktadir. Ozgiirlik ve 6zellikle dint &zgiirliik, belli bir kimlik
tipinin desteklenmesi ile beslenen gergekliklerdir.

Gergek ozgirliige, Hakikatin hayatina katilarak ve ruhsal bir
disinme ve var olma vyoluyla ulasilabilir. Ruhsal 6zgirlik,
kuramsallasmis kalplarin ve ideolojik g¢izelgelerin igine sikismak
degildir, tersine o Hakikate baglanarak izinden gitme ve Hakikati
paylasma o6zgurlugudir. Kutsal Ruh insanin 6zgirligind iptal etmez,
onu ilaht iradeye yonelterek ylceltir.

Anahtar Kelimeler: 6zgirliuk, kimlik, ideoloji, kiiresellesme,
hakikat

1. Giris

Mevcut uluslararasi sartlar, farkh kaltirel ve dini geleneklerin
karsilasmasina olanak saglayan bir arka plan olusturmaktadir. Ortak
degerlere sahit olmakla degeri anlasilan yapi demek olan diyalogu
guclendirmek igin isbirligi yapmak, 6zgiin kimlikleri yeknesak hale getirmeye
veya farkli din ve gorigsleri birlestirmeye ¢alismak demek degildir. Ayni
zamanda farkh ideolojiler tarafindan desteklenen kisiler arasi birligin
vurgulandig bu sartlar altinda kutsalin ve kisisel onurun yeniden giindeme
getirilmesi ve ona deger verilmesi igin ¢alismak zorunludur.

GlnUmuz dinyasinin kimlik krizi yalnizca ekonomik, sosyolojik ve
politik oOlgekler kullanilarak ve dini hayatin gerektirdiklerinden siyrilarak
anlagilamaz. Kisisel ve toplumsal kimlik krizi, dini geleneklerin temel
referanslarina doniik bir hafiza kaybiyla istesinden gelinemeyecek bir bakis
acist krizini yansitmaktadir. Kimlik ile 6zgiirlik arasindaki derin baglantiyi
arastirmak icin dinf tecriibelerin tanimlanmasi ile yapilandiriimis bir
hafizanin kabuliine ihtiyag vardir. Ozgiirlik ile kimlik arasinda karsilikli bir
iliski bulunmaktadir. Ozgiirlik ve 6zellikle dini 6zgirlik, belli bir kimlik
tipinin desteklenmesi ile beslenen gercekliklerdir.
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GUnUmuziin goz alic teknolojilerine ve kiresel topluma bagl olarak
gerceklesen siber devrim, her tir kimlige yonelik bilylik bir tehdit
olusturmaktadir. Karsi konulamaz bir kiresellesme sirecinde ilerleyen bir
diinyada herhangi bir kimlige sahip olmanin ne anlami olabilir ki?

Toplumun akiskanligi; sirketler, devlet ve is glici esnekligi arasindaki
iliskilerin degisimine bagl olarak yeni bir toplum insa eden bir medya
tarafindan kontrol edilen sanal bir kiltir sunmaktadir. Boyle bir toplumda
kiiresellesme artik yalnizca ekonomik bir fenomen degildir. Kiresellesme
slreci, her seyden 6nce, kiiltirel ve dini bir icebakisi da ihtiva edecek
sekilde, parga-bitin iliskisinin ve neyin 6zel neyin genel oldugunun ciddi bir
analizini gerektirmektedir.

Soru sudur: Ginim{z diinyasinda kdltlrel, ruhsal veya ayrik bir kimlik
takinmak, kenara itilecek veya ayiplanacak bir eylem midir? Kimligini ortaya
koyma arzusunda veya farkl olma hakkini kullanmakta yanhs olan bir husus
var mi? Kisi, kiresellesme ile bugiliniin diinyasinda var olan pek c¢ok farkl
kimligi nasil uzlastirabilecektir? Bu sorulara cevap verebilmek i¢in sosyolojik
bir yaklasima ihtiya¢c vardir. Fakat teolojik bakis acisinin, Ustesinden
gelinmesi zor su hakikat karsisinda daha da kapsayici bir yaklasima ihtiyaci
vardir: Kiiresellesmis bir toplumda kisi din kimligini nasil ifade etmelidir, bir
ag sistemi olarak gorilen bir diinyada bdylesine bir kimligin ne tir bir glicl
vardir?

Kisisel bir kimlikten s6z edebiliriz fakat dahasi, gesitli sosyal gruplarin
kimliginden de s6z edebiliriz. Kimlik, belirli bir anda sosyal grubu tanimlayan
kiltirel karakteristiklerin bir ifadesidir. Kimlik, sosyal grubun varhiginin
anlamini dile getirir ve grubun onceliklerini belirler. Kimligin sosyal
dizayninin gesitli yonleri vardir. Sennett, Anderson, Gellner ve Calhoun'gibi
sosyologlara goére, mesruiyetin, diger sosyal aktorler Uzerindeki
hakimiyetlerini rasyonalize etmek suretiyle topluma yoén veren kurumlar
tarafindan takdim edilen bir kimligi vardir.

Keza, tuzu kuru cogunluk tarafindan ezilen ve yaftalanan gruplarin
direng gosteren kimliginden de s6z edebiliriz. Bu kimlik tipinde bir cesit
kimlik politikasi yaratiimistir. Ayni sekilde, verili bir durumda yeni bir sosyal
kimlik yaratmaya calisan belirli sosyal gruplarin yer aldig1 kimlik projeleri de
s0z konusudur. Kimliklerin dinamikleri, onlara bir kimlik tlriinden digerine
déniisme olanag verir. Ornegin bir direng kimligi, sonrasinda topluma kendi

"Manuel Castells, Le pouvoir de I'identité (Paris: Fayard, 1999), 21.
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gorlslinl dayatan bir mesruiyet kimligine donlismek (izere, 6nce bir proje
kimligi halini alabilir.

Bu tarz dinamikler tarafindan karakterize edilen bir sosyal siirecte
kisi, dogru kimligi tanimlamak ve bu kimligin hangi dereceye kadar kdktenci
bir pozisyona donlsebilecegini belirlemek zorundadir. Koktencilikten ne
anlamaliyiz? Taninmis sosyolog Manuel Castells’e gore koktencilik,
“bireylerin ve sosyal kurumlarin davranislarini tanimlayarak Tanri’nin
Kanunu’'ndan cikarilmis ve Tanr ile insan arasinda aracilik eden iyi
tanimlanmis bir otorite tarafindan aciklanmis kurallarla ortak bir kimlik insa
etmeyi” ihtiva eder.’

Mevcut donemin tipik dinf kdktencilik orneklerine bakmak ilging
olacaktir. Bunun icin Castells’in islam koktenciligi hakkindaki sosyolojik
analizini takip edelim. Her ne kadar isldmkelimesinin kendisi Allah’a sartsiz
teslimiyet anlamina gelse de, islam’in, kendi biinyesi bakimindan
fundamentalist olarak milahaza edilmemesi gerektigini soyleyen pek cok
uzman bulunmaktadir.

Dini prensipler biitiinii olarak Kur’an isldm toplumlarinda degismez
olarak kalmasina ragmen bu toplumlar ve onlarin kurumlari ¢ogulcu bir
anlayisa sahip olabilmektedir. Dini otoritenin siyasi otoriteye resmi olarak
hakim oldugu pek ¢ok isldm toplumu mevcuttur. Seriatin (Kur’an tarafindan
tesis edilen ilahi Kanunun) tamamen kati olmadigina, miminler icin bir
rehber olduguna, tarihi ve sosyal baglama uyarlanabilir olduguna inanan
pek ¢cok Misliiman vardir.

Savunucularinin koklerini tarih icerisinde bulmaya ve kutsal metinleri
buna sahit gdstermeye calismalarina ragmen isldami kéktenciligin bir
gelenegi mevcut degildir. islami koktencilik, daha ¢ok, herhangi bir tarihsel
gelenege dayanmadan kiltirel bir kimligi dini ve politik géndermelerle
yeniden insa etme egilimine iliskindir. Castells der ki: “Kutsalin
siyasallastiriimasi,  siyasetin  kutsallastirilmasi  ve  isldm’in  mesru
buyruklarinin sosyal teslimiyete donistirilmesi, siyasi amacglarinin ve
anlami sonradan icat edilmis politik bir kimligin hizmetine kosulmus

araglardir. Bu, ultra modern bir eéilimdir".3

2Castells, Le pouvoir, 24.
3Castells, Le pouvoir, 28.
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2. Degersiz ve Suni Olanin Tercih Edilmesi Sonucu Ozgiirliigiin
Cokiisii

Degersiz seylerin surekli bir bicimde ©6nemsenmesi, gegcici olan
seylerin  mutlakligini destekleyerek ve mevcut teknolojinin meydana
getirdigi sanal bir dinya aracilligiyla gercek hayati isgal ederek hakiki
0zglrlGgl suiistimal etme riski tagimaktadir. Mevcut tiketimcilik ideolojisi,
aksiyolojik hiyerarsiyi tersine cevirerek, degersiz ve 6énemsiz olani tercih
etme tutumunu beslemektedir. insani tiiketen bir hayvana indirgeyen
tuketimcilik, killT bir mutlulugun recetesini sundugunu iddia etmekte, sahte
ideallerle insani kandirmakta ve temel hakikatlere zarar veren fakat
cezbedici bir gorintiyle sunulan anlamsizhgin, hicligin  hakimiyetini
dayatmaktadir. Zira muasir insan, derin ve tutarli manalar Uzerinde
yogunlasma ve agik bir suur gelistirme konusunda gittikce zorlanmaktadir.

Neyin asli olduguna dair sagduyulu ve tutarh tercihler, bir hiclik ve
anlamsizhk kiltird insa eden tiketimcilik ideoloji agisindan istenmeyen ve
rahatsizlik veren hakikatlere dénlismustlr. Varligin sagmaliginin farkinda
olma ve hicbir seyi tercih etmeme, nihilizmin kavramlarindandir. Oysaki
hicbir seyi arzulamama ve onu secmeme, ilahi yaratmayi taklit etmeye
doniik bir yonelisi ifade etmektedir.

Nihilizm, daimi olarak higligi beslemek suretiyle, yeni bir diinya ve
yeni bir insan insa etmek igin, dlinyevi bir cenneti kurmayi vadeden bir bin
yilcilik yanilgisini gliclendirmektedir. Bu diinyevi cennet yanilgisi, insanin,
Hiristiyanli§in ahirete bakisini baska yone geviren otonom giict tarafindan
ortaya konmustur. incil'de zaten ve heniiz dedil kelimeleriyle dile getirilen
uhrevi endisenin yerini, maddi ve biyolojik meselelere odaklanma almistir.
Artik insan, sanki Tanri ve sonsuz hayat yokmus gibi davranmaktadir.

Bu acidan bakinca hayat ve 6zgirliik, onlarin yerine gecen vekilleri
tarafindan isgal edilmistir. "Bu yeni nihilist diinyada insanoglunun blitiin
enerjisi diinyevi endiselere adanmistir. Biitiin bilesenleriyle cevre, iretim
amaciyla kullanilmali ve insanin tek muhtemel mutlulugunun bu diinyada
oldugunu hatirlatmali; daha dogrusu diinyevi endiselerin mutlak hdkimiyeti
kurulmalidir. Bu diinya (zerindeki ilGhi tesirin son izini ve insanlarin
kalbindeki imanin son kalintisini da ortadan kaldirmak isteyenler tarafindan
insa edilen sunf diinya, her seyi kusatici ve her yerde var olmayi Gylesine
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vadetmektedir ki onun Otesinde bir seyin olabilecegini diisiinmek, hayal
etmek ve hatta ummak bile imkénsiz hale gelmektedir."

GUndmuz bilgi toplumunun paradigmasinda mekan, hayatin
yogunlugunu vyapay olanin pahasina indirgeyen teknolojik bir akisla
iliskilendirilmistir. Mekan, karmasik bir mekanizmaya sahip bir ¢arkin insa
edilecegi alana donlismistiir, insan ise bu carkin sadece bir dislisidir. Bu
bitlinlesme islemi varlik alaninda yaygin, kararli ve yari mevcuttur.
Kendiliginden olma zevki ve hayatin dogalligl, sistem verimliligi adina
dayatilan bir sekilcilik ve kurallarin katiligi tarafindan isgal edilmistir.

Boylece, mekan, hayatin ve bitlinlesmenin miikemmel bir ortami
olarak, cesitli baskilar altinda bulunan bir sebekeye ve agsi bir yapiya
dontsmek suretiyle zayiflamistir. Sdrprizler ile varligin  beklenmedik
gelismeleri, 6l¢lisiiz organizasyon tarafindan, gercekligi en son ayrintisina
kadar dlzenlemeye c¢alismak suretiyle yapay bir sekilde ortadan
kaldirilmistir. Hayatin macera dolu evreni, yerini suni teknolojik bir evrene
birakmistir. Esasen, bu teknolojik evrenle uyum siirecinin bizi gotlrecegi
yer, yapay zeka mantiginin ve bilgisayar algoritmalarinin dogurdugu bir
sonug olarak anlagilan bir gergekliktir.

Gittikce artan bir oranda sanal alem gergek alemin, yogun
endistrilesmenin yarattigl yapay sistem ise somutun hayatin vyerini
almaktadir. Boylece mekan, endustrilesme sonrasi diinyaya ait insanin
ihtiyag ve arzularini suni bir sekilde arttiran ¢ok sayidaki ideolojinin gelecek
planlamalarina konu edilmektedir.

Surekli bir bicimde sanal aleme ve agsi diinyanin teknolojik sistemine
baglanan insan, derin ve makbul ilhamlarina yabancilagsmis bir ortamin esiri
haline gelir. Artik o, modern ideolojik silindir karsisinda giigsiiz ve bagimli
hale gelerek gittikce daha fazla edilgen, sadece kitle iletisim araclarinin
tesvik ettigi ideal ve hedefleri gerceklestirecek uyaricilara cevap vermeyi
O0grenmis bir bireydir. Hayat da, yapay bir evrene eklemlenmis basari
kaliplari haline gelmek suretiyle kendi hakikatinden mahrum kalmistir.

Gergek kultiirtin temel 6zelligi olan ve geleneksel, sekilci distinceyi
asabilen bir zihnin canh ve tabil bir idrak kuvveti demek olan elestirel
tefekkir, bu teknolojik alemde sulandirilmistir. Teknolojik bir dizenek
icerisinde is géren bicimsiz bir mantik, takintili bir diizeyde harici ve degersiz
bir sekilcilik tutkusunu besleyerek, geleneksel varolus kaliplarini totolojik bir

4 Seraphim Rose, Nihilismul si revelatia lui Dumnezeu in inima omului (Bukres: Anastasia,
1997), 90.
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tarzda tekrar tekrar yeniden tretmektedir. Varlik alemi; derin dislincelerin,
dile gelen kelimelerin ve canli mimiklerin anlam ufuklarindan yoksun
kalmistir.

3. Ozgiirliik ve Hakikat

Ozgirlik; eger sefahate, kendi giinahinin ve koétli iradeye
diskinliginin tezahirine indirgenirse, artik hakikate miteveccih degildir.
Gergek 6zgiirliik, Hak ve hayati diinyayla paylasmayi gerektirir. Hz isa sdyle
der: “Ben Yol, Hakikat ve Hayat’in kendisiyim.” (Yuhanna 14/6), “Siz hakikati
bilecek ve hakikat de sizi 6zgurlestirecektir”. (Yuhanna 8/32). Yalnizca bilgi
ve Hakikate niifuz etme, Tanr’dan bagimsiz olma olarak anlasilan ve bu
sekilde yasanan sahte 6zgirligin sundugu yanilglyr parcalayip kirabilir.
GUnUmuz danyasinin nihilizm, sekilarizm ve tliketimcilik ideolojilerinin
tesiri altindaki vicdani, artik Hakikat ile olan iliskisine temerkiiz etmis
degildir. Mevcut gorecelilik baglaminda Hakkin hakikati, cagdisi ve yersiz
gibi gorinmektedir. Hakki arastirma ve ona yonlendirme gayreti, varolussal
bir caba ve tutarlilik icermesine ragmen, cesitli ideolojilerce uyusturulmus
yiginlarin goziinde zahmetli ve rahatsizlik verici olmaktadir. Glinliimuzin
ideolojik baglami, maddi ve manevi konforu O6nceleyen egilimleriyle,
Hakikati gizlemektedir.

GlnUmuziin 6nde gelen bir ideolojisi olan nihilizmin insa ettigi cagdas
zihniyet, artan diizeyde insani Hakikate yabancilastirmasi ve hata ile hileyi
beslemesi sonucunda, seytani bir kurnazlikla, yalani gergek gibi ve aldatmayi
dogruluk gibi gostermektedir. Nihilizm g¢agdas insanin zihin ve kalbine o
derece nifuz etmistir ki, artik gorecelilik, nesiller boyunca varolugsal bir
katiyet icinde takip edilen bir yasam bigimini insa etmis en saglam
hakikatleri bile agindirmistir.

isa Mesih’te gerceklesen bir vahiy olarak zuhur eden hakikat, kavram
ve ideolojileri putlastirmaktan bizi korur ve bize, bu Hakikat’in, ideolojik
kavram ve kaliplarca tlketilemeyenhayat ile basa c¢iktigini gosterir.
Hakikat’'in tecriibe dilmesiyle yasanan 6zgirlik, iman hayatinin giiciinde
kendini ifsa eder. Kendi aklindan emin bir zihin icin isa bir skandal olarak
kalsa da kendini imana acan kimse icin o hayatin gercegidir.

isa Mesih Hakikat’tir. O, Roma’nin Filistin valisi Pilatus’a sdyle der:
“Dogmamin  ve bu diinyaya gelmemin nedeni, Hakikat’i
gostermektir.”(Yuhanna 18/37). Diyalektik akil yliritmenin gliciine glivenen
bir zihniyet icin bu durum, ona engel olmak isteyen kisiyle hakikati bir araya
getirmek suretiyle, nesnel kriterler yoluyla hakikati ortaya ¢ikarmaktadir.
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Glnahin sundugu o6zgiirlik sahte ve aldaticidir, gesitli yanilsamalar
yaratarak kisiyi yolundan saptirir. Temel anlami itibariyle glinah islemek,
yaratmanin derin diizeni igerisinde bir seyin sahtesini uydurmak demektir.
Kisinin kendi arzusunu gilinah zihniyetine uydurarak eyleme gegirmesi
biciminde yasanan bir 6zglirliik, yalanci ve yaniltici bir varolustur. Nitekim
seytan da soyledigi yalanlarla insanlari dogru yoldan saptiran bir yalancidir.

Kurtarici isa Mesih, kendisinin kurnaz ve diizenbaz bir kalp tarafindan
idrak edilemeyecegini gdstermistir. isa Mesih din bilginlerine soyle der:
“Dilim neden sana agik gelmiyor? Clnki sen soyledigimi isitemiyorsun. Sen,
baban olan seytana aitsin ve babanin arzularini yerine getirmek istiyorsun.
O en basindan beri hakikati destekleyen bir degil bir katil idi. Clink(i onda
herhangi bir hakikat yoktur. O yalan soylediginde ana dilinde konusmus
olur. Zira o bir yalanci ve yalanlarin babasidir.” (Yuhanna 8/43-44).

Cagdas ideolojiler, gercek birer yanilsama ve kuruntu fabrikasidir.
Ozgiirlik de bu baglamda talep edilmektedir. Fakat bdyle bir &zgiirliik
sadece bir yanilsama olarak tecribe edilebilir. Gergek 6zgirlik insan
onurunun bir meziyeti, insani 6zel olarak yaratilan bir varlik seviyesine
¢ikaran ilahi bir hediyedir. Bu meziyet daimi bir surette benimsenmeli ve
geregince kullanilmalidir.

Sadece Ozglirlik talebiyle ortaya ¢iktigimizda, onu hayata gecirmeden
talep etmis oluruz. Denis de Rougment sdyle demektedir: “Ozgiirliik talep
edilen bir hak dedil tersine her an almak zorunda kaldigimiz bir risktir. Onu
talep edenler artik hiir olmayanlardir. Bazilarinin onu talep etmeye
baslamalarina iliskin yalin gercek, kayitsiz sartsiz olarak onlarin 6zgiirliige
kébil olmadiklarini ispat eder. Oyle olmasaydi, kendi yasamlarini bir yana
birakmak icin gergek sebepleri tercih ederek bunu onaylarlardi. Herhangi bir
sinirlama icermeyen 6zqiirliik, en kétii musibetleri ilan eden bir hayalettir.”

insan onurunun biinyevi bir meziyeti olarak telakki edilen 6zgirliik,
hakikatin tercih edilmesini ve onunla tutarli olmayi gerektirir. Aksi halde
ozglirlik, yanlis ve kéti varhigin bir kaldiraci haline gelir. “insanin 6zgiirliigi,
dlemde benzersiz bir bicimde, diizene uyma veya hile yapma glicii ihtiva
eder. Eger kisi yaratilis diizenine uyarsa onun se¢im giicii gelisir ve daha
genis sahalara bile hiikmeder. Fakat eger kisi onu saptiran seyleri elde
etmek icin diizen icinde hileye basvurursa o zaman diger firsatlari da
kaybeder, ozgiirliigiinii kaybeder. Kazanacagi tek sey, kendi zincirleri
olacaktir. “Tiim diinyay! kazanan fakat ruhunu kaybeden icin iyi olan ne

> Denis de Rougement, Partea Diavolului (Biikres: Anastasia, 2012), 79-80.
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vardir?”, der Incil. Seytanla sézlesmek, ruhumuz ve yaratici yetenedimiz
pahasina diinyayr kazanmayi ihtiva eder. Hakikat lizere bulunmaya ¢aba
harcadigimiz siirece, dogruyu séyleme veya yalan séyleme yetenedine sahip
olmaya devam ederiz. Fakat kisi bir kere yalan séyledi mi bu yalan
tarafindan baglanir ve hakikatlerin kendisi de bu yalana hizmet eder.”®

4. Ruhsal Deneyimin Bir ifadesi Olarak Ozgiirliik

Gergek 6zglrlige, Hakikatin hayatina katilarak ve ruhsal bir diislinme
ve var olma yoluyla ulasilabilir. Ruhsal 6zgiirlik, kuramsallasmis kaliplarin ve
ideolojik cizelgelerin icine sikismak degildir, tersine o Hakikate baglanarak
izinden gitme ve Hakikati paylasma ozgirligadir. Kutsal Ruh insanin
OzglirlGglini iptal etmez, onu ilahi iradeye yonelterek ylceltir.

Ozgiirliik, Kutsal Ruh’un bir karakteristigidir. Havari Pavlus sunu ikrar
eder: “Hz isa nerede ise ézgiirliik de oradadir.” (Il. Korintliler 3/17). Hz isa
zorlamaz ve iradesini digerlerine dayatmaz. Tersine insanin kutsalligi onun
vasitasiyla deger kazanir. insanin 6zgiirligli, onu nefsin kontroliinden,
ginahin zorbahgindan kurtarmak anlamina gelir. Clinki glinah, insani ayiran
ve onu Tanri'ya, kendisine ve diger insanlara yabancilastiran bir zorbaliktir.

isa Mesih sayesinde, giinah ve élimiin Ustesinden gelmek suretiyle,
ginahlarin kdlesi konumuna geri dismemeyi temin etmek (izere, Kutsal Ruh
yoluyla isa’nin manevi sahsiyeti icerisinde kazanilan istikrarh bir hayati ihtiva
eden bir 6zgiirlik elde etmisiz. Havari Aziz Paul bizi bu konuda soyle uyarir:
“Saglam durun ve bir daha kolelik boyunduruguna girmeyin” (Galatyalilar
5/1).

Ruhsal bir deneyim olarak 6zgirliik, bir batlinlesme ifadesidir. Hakiki
ozglrlik, baskalarinin 6zgirligu pahasina bencilce dayatilmaz, daha ziyade
onlara hizmet etmenin kaynagidir. Gergek ibadet hakiki bir 6zgirlige
dayanir.  Ancak kendi kendinin efendisi olan ve glinahin
sartlandirmalarindan kurtulmus olan kisi hemcinsi olan insana yardim
edebilir. “Kardeslerim! Sizler 0zglir olmaya davet edildiniz. Fakat
Ozgurltglnlzl, bedeninizi simartmak icin degil birbirinize sevgiyle ve
alcakgonullulikle hizmet etmek icin kullanin.” (Galatyalilar 5/13).

Ozgirligin, ruhsal bir yasanti olarak tecriibe edilmesi, onun isa

Mesih sayesinde yerine getirilebilecegini gosterir. Gergek 6zgirlik, sekiiler
hiimanist ideolojilerin sundugu yanilsamalara karsi bir koruma saglar.

6 Rougement, Partea, 109.
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Ozgiirliik, ilahi Hakikati modern toplumun sekiiler zihniyetiyle bagdastirmak
demek degil, tersine ilahi Hakikatle uyum icerisinde yasama 6zgurliguddr.
Bu cercevede bir Hiristiyan, isa Mesih’in manevi sahsiyetinde dlemin hayat
olarak yasanan OzgirlUgliin bir tanigidir. Calismami, teolog Alexander
Schmemann’in ifadelerini zikrederek bitirmek istiyorum: “Bir Hiristiyan,
nereye bakarsa orada isa Mesih’i géren ve onunla memnuniyet duyan
kimsedir. Ve bu memnuniyet, onun bitin plan ve programlarini, bitiin
insani karar ve amellerini, biitiin hedeflerini, 4lemin hayati demek olan isa
Mesih’e miiteveccih bir ibadet alanina déntisturir.’
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YAYIN iLKELERIi

Yayinci
Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Harran Universitesi ilahiyat
Fakdiltesi (Sanhurfa/Tirkiye) tarafindan yayimlanir.

Kapsam

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Dini Arastirmalar alaninda
hazirlanan akademik galismalari yayimlar.

Temel islam Bilimleri: Tefsir, Hadis, Kelam, islam Hukuku, islam Mezhepleri
Tarihi, Tasavvuf, Arap Dili ve Edebiyati.

Felsefe ve Din Bilimleri: islam Felsefesi, Din Felsefesi, Din Psikolojisi, Din
Sosyolojisi, Din Egitimi, Dinler Tarihi, Mantik.

islam Tarihi ve Sanatlari: islam Tarihi, islam Sanatlari Tarihi, Tirk-islam
Edebiyati, Dini Musiki.

Yayin Sikhgi

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda 2 sayi sayi (15 Haz. — 15
Aralik) yayimlanan hakemli bir dergidir. Dergimize Haziran yayini icin makale
gonderimi son tarih 1 Mayis; Aralik yayini icin makale gdnderimi son tarih 1
Kasim'dir. Bu tarihlerden sonra gelecek makaleler bir sonraki yayin dénemi igin
dikkate alinacaktir.

Makale Degerlendirme Siireci

Dergimize gdnderilen yazilar, dnce Yayin Kurulu’nca dergi ilkelerine uygunluk
acisindan incelenir.

isnad Atf Sistemi Yazim Kilavuzu'na (www.isnadsistemi.org) uygun
gorilmeyenler diizeltilmesi igin yazarina iade edilir.

Yayin igin teslim edilen makalelerin degerlendirilmesinde akademik
tarafsizlik ve bilimsel kalite en énemli 6lgitlerdir.

Degerlendirme igin uygun bulunanlar, ilgili alanda en az iki hakeme
gonderilir. Hakemlerin isimleri gizli tutulur ve raporlar bes yil slreyle saklanir.
Hakem raporlarindan biri olumlu, digeri olumsuz oldugu takdirde, yazi, lglincl bir
hakeme gonderir. Yayin Kurulu, hakem raporlarini inceleyerek nihai karari verir.
Yazarlar, hakem ve Yayin Kurulunun elestiri ve Onerilerini dikkate alirlar.
Katilmadiklari hususlar varsa, gerekgeleriyle birlikte itiraz etme hakkina sahiptirler.
Yayina kabul edilmeyen vyazilar, yazarlarina iade edilmez. Yayinlanmak Uzere
gonderilen makaleler, intihal tespitinde kullanilan 6zel bir program aracihgiyla
intihal kontroliinden gegirilir.
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Yayin Dili

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi'nin yazim dili Tirkiye
Tiirkgesidir. Ancak her sayida derginin {cte bir oranini gegmeyecek sekilde ingilizce
ve Arapca ile yazilmis yazilara da yer verilebilir. Arapca makalelerin Tirkce ve
ingilizce baslik ve dzet ile Latin Alfabesi kullanilarak yazilmis kaynakgca icermesi de
gereklidir.

Makaleler, ingilizce baslik, 6z (150 - 250 kelime), anahtar kelimeler (en az 5
kavram) ve iISNAD atif stilinde hazirlanan kaynakga icerir.

Atif ve Referans Sistemi

Harran  Universitesi  llahiyat  Fakiiltesi  Dergisi,atif ~ve  kaynakga
yaziminda isnad Atf  Sistemi'nin (www.isnadsistemi.org) kullanilmasini  sart
kosmaktadir.

intihal Tespit Politikasi

intihal tespitinde kullanilan &zel bir program araciligiyla makalelerin daha
once yayimlanmamis oldugu ve intihal icermedigi teyit edilir.

Agik Erisim Politikasi

Bu dergi; bilimsel arastirmalari halka Ucretsiz sunmanin bilginin kiresel
paylasimini artiracagi ilkesini benimseyerek, icerigine aninda acgik erisim
saglamaktadir.

Yayin ve Degerlendirme Ucreti

Harran  Universitesi  llahiyat  Fakiiltesi Dergisi, yazarlardan makale
degerlendirme ve yayin siireci i¢in herhangi bir licret talep etmemektedir.

Telif Hakki

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisinde yayimlanmasi kabul edilen
yazilarin telif hakki Dergisi Editorltigi'ne devredilmis sayilir.

Makale Kabul

Yayinlanmak (lzere gonderilecek yazilar, 6z ve kaynakg¢a dahil 700 kelimeden
az, 8500 kelimeden fazla olmamalidir. (Buna grafik, tablo ve resimler de dahildir.)
Ancak bu konudaki nihaf karar Yayin Kuruluna aittir. Terciime ve sadelestirmelere
ayrilan yer, derginin toplam sayfa sayisinin 1/4’iinGi gegmemelidir.

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi'ne génderilecek yazilarda;
alaninda bir boslugu dolduracak 6zglin bir makale olmasi veya daha &nce
yayimlanmis calismalari degerlendiren, bu konuda yeni ve dikkate deger gorisler
ortaya koyan bir inceleme olma sarti aranir.

Makalelerin Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'nde
yvayimlanabilmesi icin, daha ©Once bir baska yerde yayimlanmamis veya
vayimlanmak (Gzere kabul edilmemis olmasi gerekir. Daha o6nce bilimsel bir
toplantida sunulmus bildiriler, bu durum agikga belirtilmek sartiyla kabul edilebilir.

Bir sayida ayni yazara ait en fazla bir ¢alisma yayimlanabilmektedir.
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