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EDITORDEN

Degerli Katre Okuyucular1!

Katre Dergisi, Haziran 2019’da 7. sayisiyla karsinizdadir.
Dergimiz istikrarli bir sekilde yayin hayatina devam etmektedir.
Dergimizin niteliginin yiikseltilmesi hususunda elimizden gelen
cabay1r sarf etmekteyiz. Gerek basili gerekse DergiPark
tizerinden yapilan elektronik yayinlari takip eden akademik
camianin dergimize biyiik ilgi goOstermesi bizleri fazlasiyla
memnun etmektedir.

Diger taraftan yazar kadromuzu gittikge genisletmeye ve
cesitlendirmeye calismaktayiz. Simdiye kadar c¢ikmis olan
sayilar1 incelediginiz zaman her sayimizda kadromuza yeni
yazarlarin dahil oldugunu goéreceksiniz. Yeni yazarlar dergimizi
tercih ettikleri i¢in kendilerine ayrica miitesekkiriz.

Dergimizin TR Dizin Dergi Listesi’'nde yer almasi i¢in
Tiibitak Ulakbim’e gerekli miiracaat yapilmistir. Dergi
miiracaatlarinin fazla olmasi miinasebetiyle bu siirecin biraz
uzayacagl anlasilmaktadir. Bununla birlikte biz dergimizin soz
konusu listede yer almasi i¢in gerekli sartlar1 eksiksiz olarak
yerine getirme konusunda 6zen gostermeye devam edecegiz.

Bu sayimizda on adet arastirma makalesi bulunmaktadir:

Ahmet Yildiz, “Bedilizzaman’in “Muktesid” Siyaset
Anlayis1 ve Bir Imkan Olarak Demokratik Siyaset” baslikli
yazisinda Said Nursi’nin “orta yol” siyaset anlayisinin esaslarini
ortaya koymaya ¢alismaktadir.

Muhammed Said Bilal, “Tanzimat Donemi Insan Haklar
Gelismelerinin Fikhi Temellendirilmeleri: Said Nursi Ornegi”
baslikli makalesinde Tanzimat doneminde insan haklariyla ilgili
kanun ve uygulamalarin Islam hukukuna uygunlugu konusunu



Editérden / Prof. Dr. Ali BAKKAL

Bedilizzaman  Said  Nursi’nin  goriisleri  istikametinde
degerlendirmeye tabi tutmaktadir.

Ali Bakkal, “Hak Arayisinda Miisbet Hareket” baslikli
makalesinde hakkin tanimimi verdikten ve cesitleri iizerinde
durduktan sonra, hem hukuk vaz’inin baslangi¢ sathasinda hem
de sartlarin degismesi neticesinde sonraki donemlerde haklarda
baz1 kisitlamalar yapilabilecegini, diger taraftan baska
haksizliklara sebebiyet vermesi halinde hak talebinde asiriliga
gidilmemesi gerektigi hususlarini incelemektedir.

Erdal Sahin, “Bilimsellik Paradigmasindan Kiiltiirel
Batililasma Uzerine Bir Elestiri” adli ¢alismasinda Said
Nursi’nin yeni kavrays sekli ile Islam terminolojisini modern
sOylemler tlizerinden bagdastirarak pozitivist diisiince karsisinda
yeni bir bilimsellik anlayisi {iretmesi iizerinde durmustur.
Nursi’nin pozitivist akla dayali zihniyetin reddi ile inanci
bilimsellikle yorumlamasi ele alinarak, kiiltiirel reformlarin
dayanagi olan pozitivizm ve Bati medeniyetine yonelik
elestirilerine yer vermistir.

Vaffi Foday Sheriff, “The Role of Islamic Theology
Towards a Better World: The Foundational Views of Risale-i
Nur” baslikli makalesinde, maddi ve manevi gesitli bozulmalar
yasayan diinya ve gilinlimiiz insanmin problemlerine kars:
Risale-i Nur’un sundugu teorik ve pratik esaslar1 ortaya
koymaya caligmaktadir.

Nur Sakinah Thomas, “Nursi’s Call to his Rhetorical
Audience in Damascus Sermon” adin1 tasiyan makalesinde Said
Nursi’nin 1911 yilinda Sam Emeviye Camii’nde verdigi sosyal
igerikli hutbenin hitabet sanati acisindan degerlendirmesini
yapmaktadir.

Aziz Can Sensazli, “Dogu ve Bati Diisiince Diinyasinda
Insan Fiilleri” baslikli makalesinde insan fiillerini bireyin ve
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Allah’1n iradesi baglaminda incelemis, Dogu ve Bati diinyasinda
konuyla ilgili 6nemli disiinceleri, ozellikle Said Nursi’nin
diisiincesini ortaya koymaya calismistir.

Sadi Eren, “Abdiilmecid Nursi’nin Yaptigt Mesnevi-i
Nuriye Terciimesi Uzerine Bazi Degerlendirmeler” baslikli
yazisinda, Bedilizzaman’in kardesi Abdiilmecid Nursi’nin
yaptifi Mesnevi-i Nuriye terclimesinde baz1 eksiklikler
bulundugunu ortaya koymakta, hatta bunlardan bazilarinin
yanlis  anlagilmalara  sebebiyet  verebilecegini  ortaya
koymaktadir.

Niyazi Beki, “Ulvi Hakikatleri GOstermesi Bakimindan
Kur’an’in ’caz1” baslikli makalesinde, aciklamalarin siimullii
bir ilme dayanmasi, hakiki hikmeti ihtiva etmesi ve Tevhid
akidesini dengeli bir sekilde agiklanmasi bakimindan Kur’an’in
bir mucize oldugunu ortaya koymaya ¢alismaktadir.

Vehbi Kara, “Ekonomik ve Sosyal A¢idan imar Barisinin
Onemi” adli makalesinde miiracaatlari bugiinlerde sona eren
“Imar Basaris1” kanununun getirdiklerini ve gotiirdiiklerini
masaya yatirmaktadir.

Bu sayidan itibaren dergimizle ilgili biitiin yazismalar
dergipark lizerinden yapilmaktadir. Bu sebeple yazarlarimizin
usuliine uygun sekilde yazdiklar1 makalelerini dogrudan
DergiParka yiiklemeleri gerekmektedir.

Yazarlarimiza ~ makalelerin  intihal ~ programindan
gecirildigini ve gonderilecek olan makalelerin 6nceden herhangi
bir yerde yayimmlanmamis olmasi1 gerektigini bir daha
hatirlatmak istiyoruz. Ancak sempozyum ve kongre gibi
bilimsel toplantilarda sunumu yapilip sempozyum kitabinda
yayimlanmamis olan bildiriler gelistirilerek makale haline
getirilince yayimlanabilir.



Editorden / Prof. Dr. Ali BAKKAL

Yazar, hakem, okuyucu ve dergi calisanlar1 olarak
Katre’nin ¢ikarilmasinda emegi gegen her arkadasimiza
tesekkiiri bir bor¢ biliriz. Sekizinci sayimizda bulusmak
uzere...
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BEDIUZZAMAN’IN “MUKTESID” SIYASET
ANLAYISI VE BiR IMKAN OLARAK DEMOKRATIK
SIYASET

Ahmet YILDIZ®
Oz
Ictihadin konusu olmasi gereken siyasetin/siyasi meselelerin
itikadi alana tasinmus olmasi, Islam diisiince tarihindeki en &nemli
“eksen kaymalarindan” biridir. Siyasetin bu sekilde mutlaklagtirilarak
askinlastiritlmasi, bir taraftan tekfir mekanizmasi iizerinden bir
otekilestirme iretirken, diger taraftan istibdadi Miisliiman
toplumlarda siyasi mesruiyetin zati bir niteligi haline getirmistir. Said
Nursi’nin siyasetten istiazesi, hem tekfir hem de istibdat goriintimlii
agiriliklardan sakinarak, ifrat ve tefrit uclari arasinda istikameti temsil
eden vasat/muktesid bir siyaset anlayisini benimsemeyi ifade eder.
Siyaseti mutlaklagtirma ya da inkar etme yerine onu demokratik bir
imkan alani olarak nisbilestirirken miisbetlestirerek, farkliliklar1 veri
olarak kabul eden nazari alana tasimak suretiyle Islam ile otokrasi
arasina bir tecrit duvari koyar; bdylece demokratik Islami bir anlayis
ahlaki bir zemin {izerinden insa eder.

Anahtar Kelimeler: Siyasetin Mutlaklastirilmasi, Siyasetin
Inkar1, Siyasetin Seytanilestirilmesi, Vasat/Muktesid Siyaset.

Bediuzzaman's Moderate Political Understanding and
Democratic Politics as an Opportunity Space

Abstract

The fact that politics as an issue area has been well embedded
in the realm of Islamic belief is a manifestation of the hijacking of an
issue that needs to be tackled as intrinsically open to dissent, which

* Dog. Dr., Siyaset Bilimci, TBMM Insan Haklari Komisyonu Koordinatér
Yasama Uzmani, ahmet66@yahoo.com

Gelis Tarihi: 23.12.2018

Kabul tarihi: 23.06.2019

ORCID: 0000-0001-9466-848X



Bediiizzaman'in “Muktesid” Siyaset Anlayist ve Bir Imkén Olarak Demokratik Siyaset / Ahmet YILDIZ

represents an evident shift of axis in the history of the Muslim
political thought. The transcendentalization of politics via
absolutization as suchled to otherization through the mechanism of
tekfir(ascription of infidelity) on the one hand, and made autocracy an
intrinsic feature of Muslim polities, on the other. Said Nursi’s taking
of refuge from politics to Allah aims to avoid from extremes in the
forms of tekfir and autocracy, and suggests a balanced(free from
extremes) view of politics. This conception ascribes a positive
atribute to politics by relativizing it as a democratic opportunity
space, and thus posits a wall of isolation between Islam and autocracy
thanks to carrying it into the realm of speculation open to legitimate
dissent. This is to sanctify the moral basis of an Islamic validation of
democratic politics.

Keywords: Absolutization of Politics, Negation of Politics,
Demonization of Politics, “Balanced/Free From Extremes” Politics.

Giris: Siyasal Olamin Hakimiyeti ya da Siyaset imani
Bir Mesele midir?

Siyaset meselesine Islam siyasi diisiince tarihi agisindan
baktigimizda, ilging sekilde nazari yani teorik spekiilasyon
alanina (zanniyat) ait olmasi gereken bir meselenin, dogrudan
zaruriyat (kat’iyyat) alanina ait bir mesele haline getirildigini
goriirliz. Hz. Peygamberin vefatindan sonra niibiivvet sona
ermekle birlikte, onun devlet bagkani sifatinin nasil tevariis
edilecegi konusu, Islam siyaset diisiincesinin etrafinda dondiigii
ana eksen olmustur. Bu verasetin batini nassa dayal ferdi tayin
(Alevi Ehl-1 Beyt elitizmi), Kureysi hanedani elitizm ya da
immet eksenli demokratik versiyonlar1 kendi pozisyonlarini
i¢tihad pozisyonundan imani durusa tasiyarak ifade etmis, Islam
siyaset diisiincesi de burada hitama ermistir; ¢linkii Mecelle’nin
ozli sekilde ifade ettigi gibi, “Mevrid-i nassta i¢tihada mesag
yoktur”. Igtihadin konusu olmasi gereken bir meselenin itikadi
alana tasinmis olmasi, IslAm diisiince tarihindeki en biiyiik
“eksen kaymalarindan” biridir. ironik olan ise buradaki “nassi”
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durumun, hem “metin ” hem de “delalet” acisindan biitiiniiyle
zanni nitelik tasimasidir.

Islam siyasi diisiince tarihindeki farkli firkalarin siyasi
goriislerini mutlaklastirmalar1 ve bu goriisleri benimsemeyenleri
“tekfir” ya da “tadlil” yoluyla redde konu yapmasi
(6tekilestirme), hem siddet hareketlerini tetiklemis, hem de
siyasl muhalefetin zati mesruluk problemi ile malul olmasi,
siyasi itaatin saglanmasi ve temellendirmesini IslAim siyasi
diisiincesinin temel problemi haline getirmistir. Gliniimiizde de
Islam siyasi diisiincesinden istikak eden demokratik bir siyasi
hareketin tesekkiil etmemis olmasi ya da bu hareketlerin
demokratik diisiince ve pratik ile serliveninin siire¢ iginde
otoritarizme kaymasi, siyaseti askinlastirma geleneginin
tezahiirli olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Imamet/hilafet meselesi etrafinda ortaya ¢ikan bu durum,
Beni Saide Golgeligi’ndeki toplantidan, yOnetim bigiminin
hanedanlagmasina, Hilafetin Kureysiliginden Kur’an’in mahlik
olup-olmadig1 tartismasina kadar, siyasi anlasmazliklarin
dinilestirilmesi, dolayisiyla da igtihadin “arzilestirilmesi” !
olgusunun tezahiiriidiir. Sia ve Haricilikle belirginlesen, Miircie
ve Mutezile ile devam eden bu durum, Ehl-i Siinnet
diisiincesinin de arka planmi olusturmustur. (Siinni) Islam
medeniyet dairesinde daha sonra ortaya ¢ikan fikih, kelam ve
siyasetname geleneklerine dayali siyasi diisiince, esas itibariyle
baslangicta tebelliir eden ve “nizam” olgusunu her seyin oniine
koyan Ehl-i Siinnet geleneginin yeniden {iretimine dayanmuistir.

Islam siyaset diisiincesinin, ehliyet, emanet, sura ve riza
gibi normlara sahip olmasina ragmen, bugiinkii deyimle
“demokratik” olarak degil elitist-otoriter bir ¢izgide evrilmesi

! Ictihadin arzilesmesi kavrami i¢in bkz. Said Nursi, “27. Soz Ictihad
Risalesi,” Sozler, (Istanbul: Envar Nesgriyat, 2002), 480-487.



Bediiizzaman'in “Muktesid” Siyaset Anlayist ve Bir Imkén Olarak Demokratik Siyaset / Ahmet YILDIZ

ve i¢ siyasi cogulculugu veri alan insani ¢esitliligin “ihtilaf
ahlaki”na dayali cogulculuktan c¢ok siyasi tekgilik iizerinden
tesekkiil etmesi, bugiin de Islam ve siyaset iizerine diisiiniirken
¢ikis noktamizin siyasal olanin “iman” alanina taginmasi olgusu
oldugunu ortaya koymaktadir. 2

Hz. Ali’yi hilafete layik gorenlerin bunu mesru ama
mutlak olmayan bir tercih olarak gérmek yerine, bunu
haklilagtirmak icin “vasiyet teorisini” gelistirmeleri ve onun
hilafetini 6ncelemeyi bir akide unsuru haline getirmeleri,
Siffin’de, Hz. Ali’nin tahkime gitmesini elestirenlerin, bu
tercihi iman alanina tasiyarak tekfir konusu yapmalari, iktidar
Kureys’e ve bunun iizerinden Umeyyeogullari’na hasredip
hanedan yonetimini kuran Emeviler’in, bunu haklilastirmak igin
“kader” inancinin Cebriyeci yorumuna sarilmalari, “Allah’in
takdirinin bu oldugu ve bunun 6niinde durulamayacag1” tezini
gelistirmeleri ve nihayet biiylik giinahin niteligine iliskin
tartismalarin tamamu siyasi tartismalar olarak ortaya ¢ikmasina
ragmen, itikadi bir renge biirlindiiriilmiis, boylece tartismanin
taraflari, immetin surasmna birakilmis maslahat meselelerini
dinilestirmek suretiyle, partizanliklarina imani bir suret
giydirmiglerdir. Bunun sonucunda ihtilaf ahlaki yerini red ve
tekfire dayali oOtekilestirmeye  birakmig, farkli  siyasi
diisiince(ler) thanet parantezi i¢ine alinarak mahkim edilmistir.
Islam tarihinde i¢c siyasi cogulculuga hemen hig
rastlayamayisimizin en Onemli sebebi, zanni yerindelik
(maslahat) meselelerinin itikadi alana taginarak
mutlaklastirilmasi, bdylece mesru muhalefet alaninin ortadan
kaldirilmis olmasidir.

2 Islam siyaset diisiincesinin bu agidan “iyi” bir kritigi icin bkz. Ahmet
Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi, 5. Bas. (Ankara: OTTO, 2017).
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Aslinda Miisliimanlarin farklilasabildigi, farkli
diistinebildigi dolayisiyla maslahat alanina taalluk etmesi
gereken, zaman ve mekana gore degisebilecek olan bu
meselenin  dogrudan itikadilestirilmesi, dolayisiyla siyasi
konularda ortaya g¢ikan pozisyonlarin itikat alanina tasinarak
Miisliimanlig1 tanimlayici bir nitelik kazanmasi, siyasal olanin
hayatin tiim vechelerini domine etmesi ile dogrudan iliskilidir.
Bunun izdiistimlerini tarih boyunca gordiigiimiiz gibi giiniimiiz
[slim diinyasinda da gormek miimkiindiir. Siyasi iltizam
lizerinden insanlarin kategorize edilerek bu kanaatlerin
itikadilestirilmesi ve neredeyse tekfir meselesi igin bir
parametreye doniistiiriilmesi, bugiin de karsimiza ¢ikan 6nemli
bir problem alan1 olarak durmaktadir.

Bu arka plana bagli olarak, bu ¢alismada siyasi faaliyetin
niteligi ve siyasetle istigal bicimi ile bunun gerekgeleri
tizerinden Said Nursi’nin siyasetle kurdugu iliski bi¢imini
tartisgacagim. Bu baglamda, siyasi faaliyetin beseriligi meselesi
ele alinacak ilk husus olarak 6ne ¢ikmaktadir.

1. Siyaset: Melek mi, Seytan mu, Insan m?

Mutlaklagtirllmis  bir  siyaset idrakinin, siyasetin
beseriligini kabule kapali oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Siyasi faaliyet “beser” eliyle yapilsa da, beseri 0Oznelik,
secilmislik, askinlik, ezeli takdir ve ilahi marziyyat1 temsil
iddialar1 iizerinden kutsanarak sinirlanmis ve siradan insanin
kudret kapasitesinin disina tasinmistir. Geleneksel monarsiler ve
otoriter elitlerin tahakkiimii altindaki Miisliiman siyasi
cografyasi, demokrasi ile etkilesiminde bazi piriltilar ortaya
koysa da, bu piriltilarin siirekliligi, Islamiligi ve demokratikligi
giiclii bir sinanma siizgecinde hayatiyet problemi yasamaktadir.

Bu asli noktay1 veri alarak ve getirdigi yapisal kisitlarin
farkinda olarak simdi su soruyu soralim: Siyasetin,
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hayatimizdaki yeri nedir? Din, ilim, kiiltiir, sanat ve felsefe gibi
tiim bilgi ve insani etkilesim alanlarini ikincillestirerek her seyi
once “siyasal olan” {izerinden algilar ve tanimlarsak, ki Islam
tarihi boyunca sahit oldugumuz olgusal durum budur, biitiin
bunlart iktidar iligkilerinin belirleyiciligine terk etmis oluruz.
Oysa, siyasetin bahsettigimiz alanlar1 yOnetebilmesi igin,
oncelikle bu alanlarin gelisebilecegi ve iiriin verebilecegi uygun
ortamlara ihtiya¢ vardir. Bu ortamlarin olusturulmasi ise siyasi
stireclerle gerceklestirilir. Bunu yapamadiginda ya da buna
kayitsiz kaldiginda siyaset, “medeniyet tasavvuru” bulunmayan
basit bir rant paylasimindan ibaret kalir. Hig siiphesiz bilim ve
sanat  alanindaki  gelismeler de iyi bir  siyasetin
yonlendirmesinde amacina ulagir ve bunlarin viicuda geldigi
topluma ve insanliga faydali hale gelir. Buradan ¢ikarilabilecek
sonug,  siyasetin  beseri  faaliyetlerin  anasi  olarak
mutlaklastirnlmasinin  da, biitiiniiyle apolitik bir tavirla
onemsizlestirilmesinin de bizatihi bir problem teskil ettigidir.
Buradan hareketle su sdylenebilir: siyasi faaliyet seytani bir
faaliyet degil, insani sosyal varolusun zorunlu kildig1 bir
faaliyettir. Ayn1 sekilde siyasi faaliyet “meleki” bir faaliyet de
degildir; ¢linkii siyasi faaliyet siirecleri haksizlik, adaletsizlik,
istibdat ve yoksunluk fretebilir. Mutlak 1yi ya da mutlak
kotiinlin remzi olmaktan ¢ikarildiginda, siyaset meleki ya da
seytani bir ugras olmaktan uzaklasarak insanilesir; hem hayri
kabul eden, hem de serre kabiliyeti olan beseri bir faaliyete
doniisiir.

Biitin  bunlar1  sdyledikten sonra, Bedilizzaman’in
siyasetin mutlak olarak olumsuzlandigi bir bakis agis1 ile
anilmasinin, hem takipgileri hem de disaridan bakanlar
acisindan ciddi bir yanilgiyr temsil ettigini ileri stirecegim. O’na
disarty1 goremeyecek kadar “igeriden” bakanlar ile onu sig
kliselerin cenderesindeki sathi bir bakisa kurban edenlerin,
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kendi arzularima Bedilizzaman’a iliskin konumlandirma
iizerinden viicut verdikleri ileri siiriilebilir. Anlama c¢abasindan
cok vyansitma gayretine maruz birakildigi bir ortamda,
Bedilizzaman’in  siyasete  iligkin  durugsunun  “siyasal
miitesabihat” olarak goriilmesi aslinda 6nemli Ol¢iide dogruluk
pay! tasimaktadir.’ Bu baglamda “bir imkan olarak” siyaseti
degerlendirdigimizde, anlama cabasini ortecek sekilde belli bir
takim anahtar ciimleler ya da kliselerin yayginlikla hatirlanmasi
yani siyasetin “seytani” bir mesguliyet olarak degerlendirilip
ondan istiaze edilmesinin bir anomali oldugu sdylenebilir.
Bedilizzaman’in kategorik siyaset olumsuzlamasi icinde ele
alinmasmin beraberinde getirdigi sonug ise, siyasetin inkaridir.*
Bu acidan, siyaseti her sey olarak goriip ona mutlak bir

3 Yasin Aktay, “Halife Sonrasi Sartlarda Islamcihigin Oz Diyar Algist,”
Modern Tiirkiyede Siyasi Diisiince/Islamcilik, c.6. (Istanbul: Tletisim, 2004),
88-92. Risale metinlerinin ¢oklu anlamaya imkan veren karakteri, Risale
yorumlari etrafinda farkli yorum gruplarinin tesekkiilii, Aktay’in Nursi i¢in
yaptig1i “siyasal miitesabih” nitelemesini hakli kilmak i¢in dile getirdigi
hususlardir. Aktay, Nursi’nin siyasi miilahazalarinin “kinik bir pasifizmi”
yansitirken, siyasi pratiginin, Safii gelenegindeki darii’l-Islim anlayis1
iizerinden olusan vatan algisinin da etkisiyle, siyasetten mutlak bir kopusu
ifade etmedigini, sag-muhafazakar siyasi ¢izgiye agik, Kemalist siyasete
kapali, “Islamc1” siyasete mesafeli bir pratik oldugunu belirtir. 4.g.e., 90-91.
Hi¢ siiphesiz, Bediiizzaman’m Islamc1 siyasete koydugu mesafe, icinde
bulunulan konjonktiiriin “iman cereyanini” zorunlu kilmasi ve Islamci siyasi
pratik icin Islami bir ahlak pratiginin zaruri olarak gériilmesiyle iliskilidir.
Halbuki verili sartlarda hem Isldm imani bir buhran icindedir, hem de
kitlelerin Islim ahlaki ile olan bag: son derece zayiflamistir. Kanaatimce,
Aktay bu kisitlar1 gérememis ya da Onemsememistir. Yine de Aktay’in
Bedilizzaman’in siyasetten istiazesinin “durumsal” oldugunu belirtmesi,
6nemli bir gbzlemdir. Bkz. 4.g.e., 91.

4 Yasin Aktay, Hilafetin kaldirildigs, Islami goriiniirliigiin yok edildigi Tek
Parti doneminde, dindar aydin ve ulemada kendini gurbette hissetme halinin
dogurdugu tepkisellikten beslenen “bu diyardan gitme” isteginin
Bediiizzaman’da kendisini “siyasali inkdr etme veya asagilama derecesinde
mesafeli durma” olarak ortaya koydugunu ileri siirmekte ve Bedilizzaman’in
siyasete doniik istiazesini “mutlak™ bir olumsuzlama olarak okumaktadir.
Bkz. Yasin Aktay, “Islamcilik ve Muhafazakarlik,” Isldm ve Sekiilerlesmenin
Kaynaklar, (Istanbul: Tezkire Yayincilik, 2017), 135.
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¢oziimleyici gergeve olarak bakan ve Islamci akimin hem Siinni
hem de Sii versiyonlarinda kendisine yer bulan siyaset
odakliligin, siyaseti neredeyse kutsadigin1 ve giinaha, kotiiliige
dolayisiyla yanlisa kabiliyeti olmayan meleki bir faaliyet gibi
algilayarak, siyasetin muayyen bir anlasilma bi¢imiyle asagidan
yukariya dogru varolussal ve epistemolojik bir iliski kurarak,
onu birincil beseri bir faaliyet olarak degerlendirdigini
goruyoruz.

Bu bakis acilarinin olugmasinda yani siyasal olanin
oncelenmesinde ya da Otelenmesinde hic¢ siiphesiz, tarihi
tevariisle sekillenmis siyasi hafiza kadar, icinde bulunulan
sosyo-politik baglamin da biiyiik tesiri bulunmaktadir.
Misir’daki Arabi Pasa isyaninin basarisizliga ugramasindan
sonra Ustad’t Efgani’nin siyasetin merkezili§ine dayanan
anlayisint  terkeden ve siyaseti Onceleme anlaminda
olumsuzlayan Muhammed Abduh, aslinda siyasetten istiazenin
Bediiizzaman’a tekaddiim eden bir 6rnegidir:

Siyaset, dusiinceyi, dini ve ilmi ezer. Siyasetten, siyaset
kelimesinden, siyasetin igeriginden, siyaset kelimesinin her
harfinden, siyasetten zihnime dogan her hayalden, siyaset
konusulan her topraktan, siyaset konusan ve 6grenen, siyaset
konusunda diisiinen veya deliren herkesten, siyasetin her
seyinden Allah’a siginirim.’

5 Muhammed Abduh, el-Islim ve 'n-Nasraniyye ma ‘a’l- Ilm ve’l-Medeniyye,
100-101’den aktaran Huriye Tevfik Miicahid, Farabi’den Abduh’a Siyasi
Diisiince, ¢ev. Vecdi Akyiiz, (Istanbul: Iz Yaymlar, 2012), 205. Milli
Zaferden sonra, kendisine “artik siyaset adami oldun” diyen dostu Hasan
Basri Cantay’a, Mehmet Akif, Muhammed Abduh’un yukarida aktardigimiz
sozlerini ezberden okuyarak karsilik verir: “Efzii billahi mine’s-siyase, ve
min laf’z1’s-siydse, ve min ma‘ne’s-siyase, ve min kiilli harfin yiilfezu min
kelimeti’s-siyase, ve min kiili hayalin yuhtaru mine’s-siyase, ve min kiili
ardin tiizkerii fihi’s-siyase, ve min kiilli sahsin yetekellemii ev yeteallemii ev
ylicennii ev ya’kilii fi’s-siyase, ve min sasin ve yesis, ve saisin ve mesis.”
Meali su olacak; “Siyasetten, siyasetin lafzindan, siyasetin manasindan,
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Siyaseti ikincillestiriren bu yaklasimin aksine, Iran
devrimi siirecinde Humeyni’nin Islam’1 “siyaset” olarak
tanimlamas1 ve Islam’1 siyasetle dzdeslestirmesi ya da fhvan
hareketinin Misir’da iktidara uzanirken, demokrasi ile belli bir
uzlasma icinde ama yine siyasalin 6ncelenmesini, islami olan
olarak takdimine rastliyoruz. Islam Peygamberi’nin vefatindan
sonra siyasetin IslAmi olanin tamimlanmasinda sahip oldugu
belirleyici konuma baktigimizda, siyasal olanin hem olumlu
hem de olumsuz anlamda Islam{ olan1 tanimlayan, hem dua hem
de bedduaya konu yapilan, hem melek hem de seytan olarak
goriildligli icin her zaman mutlak bir okumaya tabi tutulan
“mutlaklastirilmig”  bir  faaliyet olarak  gergeklestigini
gérmekteyiz. Bu olgudan hareketle, Islim siyaset geleneginde
barig¢1 ve mesru bir muhalefet geleneginin neden olusmadigini,
bugiin de bunun ayni sekilde neden devam ettigini yani
muhalefetin sadakat-ihanet sarkaci i¢cinde konumlandirilmasini
anlama  konusunda  bir  ipucu  yakalayabilecegimizi
diisiiniiyorum.

Bu c¢er¢evede Bedilizzaman’a baktigimizda, “siyasal
olanin inkér1” mi, yoksa siyasal olanin tevhidi ontoloji ve
epistemoloji lizerinden moral bir faaliyet olarak c¢ercevelendigi,
ahireti merkeze alan ve diinyay1 dolayisiyla da siyasi faaliyetin
sire¢ ve aktorlerini bunun lizerinden kiymetlendiren “mana-i
harfi” perspektifi (her seyi, zahir-batin ve miilk-melekit
biitiinliigli ve dengesi i¢inde, onda yansiyan Esma-i Hiisna
tizerinden anlamlandirma) ile yeni bir degerlendirmeye tabi
tutuldugu nisbi  bir yaklagimi Onlimiize konmaktadir?
Bedilizzaman’in siyasete atfettigi deger ve mahiyetine iligkin

siyaset kelimesinin agza alinan her harfinden, siyasetten hatira gelebilecek
her hayalden, siyaset anilan her yerden, siyasete dair konusan, 6grenen, onun
mecnun ve akili olan herkesten, siyaset kelimesinin aslindan ve onun biitiin
miistekkatindan Allaha sigimirim!” Bkz., Hasan Basri Cantay, Akifname
(Mehmed Akif), (Istanbul: Ahmet Sait Matbaasi, 1966), 249.
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belirlemeleri ortaya koyarken ‘“hangi parametreler iizerinden
degerlendirme yaptigin1 ve siyasete bakarken de bunu nasil
ilkelestirdigini sormak bir zorunluluk olarak karsimiza
cikmaktadir.

2. Siyasal Olanin Pratik Seriiveni: Siyasi Siire¢
Karsisinda Bediiizzaman

Said Nursi, daha 15 yasinda Mardin’de siirgindeyken
Cemalettin Afgani’nin ve Senusi tarikatina mensup bir tarikat
ehli ile yaptigi konusmalarin kendisinde meydana getirdigi
tesirle Namik Kemal’in “Riiya’sin1” okur. Kemal’in Riiya’si,
Osmanli devletinin yasadigi modernlesme siirecinde ortaya
cikan otokratik ortamda diisiincelerini semboller iizerinden
ifade eden ve “riiyayla” ifadeyi de bunun bir araci olarak
kullanmanin sonucunda ortaya ¢ikmis metaforik bir anlatim
bicimine dayali bir ¢aligmadir. Riiya gérmek de politik bir
dildir. Eger bir yerde istibdat varsa ve siz dogrudan kendinizi
ifade edemez hale gelmigseniz,” rilya gormek” size bir imkan
sunar; rilya gOrmeye baslarsiniz ve o rilya iizerinden
diislincelerinizi aktarirsimiz. Dolayisiyla Namik Kemal de
“riiya” goriir. Osmanli devletinin i¢inde bulundugu durum ve
Ittihat Terakki parametresi iizerinden ortaya koydugu
goriislerini, tahayyiil ettigi iilkenin nasil bir iilke oldugunu ve
buna ulagsmada hiirriyetin 6nemini, rityanin kahramani “hiirriyet
perisi” lizerinden ifade eder.

Bediiizzaman, ilk siyasi farkindaligini Namik Kemal’in
“Rilya”siyla edindigini ifade eder. Dolayisiyla “siyasal olana
olan” ilgisi oldukca erken yaslarda baslamistir. Zaten mahalli
diizeyde siyasetin tam ortasindadir. Ailesinden ¢ok kiiclik yasta
ayrildigr i¢in, medreselerdeki hareketliligini de g6z Oniine
aldigimizda, Bediiizzaman’in Bitlis’te de, Van’da da valilerin
“konaklarinda” misafir olarak ikamet etmesi, ona hem mahalli
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siyasetin dinamiklerini, hem de merkezi Osmanli yonetiminin
mahalli diizeydeki yansimalarimi yakindan goézleme imkani
verir. Mahalli siyasetin ortaya ¢ikardigi problemlere asina hale
gelir. Bu sayede ilk insani giivenlik yaklagimi diyebilecegimiz
bir bakis agisiyla, oncelikle mahalli siyaset diizeyinde ortaya
cikan, Kiirt toplumunun icinde gozledigi egitimsizligin
(cehalet), stirekli i¢ ¢atigma durumunun (ihtilaf) ve yoksullugun
(zaruret) giderilmesine doniik bir ¢dziim perspektifi
gelistirmeye c¢abalar. Ekonomik kalkinma, egitim, dayanigsma ve
isbirliginin, Oncelikle Kiirtler, sonra da Miisliman Osmanh
tebaas1 arasindaki biitiinliigii saglayacagini, milliyetciligin
iiretecegi yabancilasma ve c¢atismayr giderecegini ve modern
bilim ve teknolojinin ortagag bakiyesi olarak yasayan Kiirt ve
Osmanli toplumuna topluma niifuz edebilecegini diisiiniir.
Nitekim Bedilizzaman’in Medresetii’z-Zehra olarak formiile
ettigi proje, baslangic noktasi itibariyle Kiirtlerin ama daha
sonra Osmanli Devletinin ve nihayet Miisliman diinyanin
manevi, siyasi ve ekonomik biitiinliigiinii insaya doniik bir
“insani gelistirme” projesidir.® Nitekim bu proje siyasete doniik
olan gozlemleri sonucunda ortaya cikmistir. Valilerle olan
iliskisi tizerinden de bunu gérmek miimkiindiir.

Abdiilhamid ve Ittihat Terakki dénemlerine, biri akla,
digeri hayata husumet besleyen iki ayr1 otoriter donemde,
“siyasal olana olan ilgisizlik” Bedilizzaman agisindan s6z
konusu degildir. Ciinkii zaten zati olarak siyasi bir ortamda
yastyoruz. Esas itibariyle edilgen veya 6zne oldugumuz her
durumda “siyasal olandan” dogumdan Oliime kadar
etkileniyoruz. “Siyasal olam1” Onceleme, asli hale getirme
acisindan Bedilizzaman’in ortaya koydugu oncelikler ise biraz

¢ Projenin Bediiizzaman tarafindan anlatilan bigimi i¢in bkz., Said Nursi,
“Miinazarat”, Asar-1 Bediiyye, der. Abdulkadir Badilli, (Istanbul: Envar Nsr.,
2010), 354-358.
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daha farkhidir. Bu agidan “siyasetin imkam” dedigimiz
parametre lizerinden baktigimizda, esas itibariyle 1888’de
sansiir rejimi kurulduktan sonra bodyle bir imkanin ortadan
biiyiik olctide kalktigini ve Bedilizzaman’in da siyasete gilincel
siyaset iizerinden degil daha uzun vadeli, i¢inde yasadigi
toplumun problemlerine duyarli bir “stratejik” bir bakis agisi
iizerinden baktigini1 séylemek miimkiindiir. Bu yaklagim, Kiirt
toplumunun problemleri iizerinden Osmanli Devleti’nin ve
genel olarak Miislimanlarin  iginde bulundugu temel
problemlere ¢6ziim arayisindan kaynaklanan bir bakis acisini
yansitir.

Bediiizzaman, mahalli siyasetin kisitlarint  merkezi
siyasetin imkanlariyla asmak amaciyla, 1907°de Istanbul’a
gelir. Medresetii’z-Zehra olarak adlandirdig: bir tiir tiniversiteyi
kurabilmek i¢in merkezi biitge programina alinmasi amaci,
heniiz Tiirk¢eyi pek 1yi konusamayan Bedilizzaman’1, Van’dan
Istanbul’a tasmmistir.  Istanbul’a geldikten sonra, 1908
Temmuz’unda II. Mesrutiyetin ilaniyla ortaya ¢ikan problemler,
Bediiizzaman’in, Said Halim Pasa hari¢, dénemin biitiin Islamc1
diistiniirlerinde gozlemlenen “mesrutiyet-i mesrua”
kavramsallastirmasi tizerinden siyasete bakisim
bicimlendirmesine yol acar. Bedilizzaman, hem 1908’in
sonunda II. Mesrutiyet ilan edildikten sonra Kiirt Teaviin ve
Terakki gazetesinde iki hafta {ist iiste yazdig1 yazilarda, hem de
daha sonra Milli Miicadele olarak adlandirdigimiz siireg
igerisinde, 1923’{in basinda Birinci Meclis’te milletvekillerine
dagittigt  beyannamede mebuslara hitap eder. Birinci
Beyannamenin ana konusu “Garb’dan hukuk iktibas1”
konusunda uyarida bulunmaktir. Temel ¢ikis noktast sudur:
“Batili hukuku iktibas etmeyin. Islim hukukunun bize sundugu
imkanlar yeni bir hukuk {iretmeye, hayatin problemlerine
¢Oziim bulmaya muktedirdir. Elinizdeki imkanlar1 kullanarak
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bunu iiretin. Asla hukuk iktibasinda bulunmaymn.”” O dénemki
tartismalarda ana boliinme noktalarindan birini hukuk iktibasi
olusturmustur. Ikinci Beyannamede, Miicahede-yi Milliyeyi
gerceklestiren lider kadrosunun Islam’la iliskisini sorgular. Bu
bakimdan, Isldm’la iliskisini iman ve ibadet temelinden
uzaklagtirarak sadece algilar iizerinden yiirliten bir kadronun
“biiyiikk bir doniisimi” gergeklestiremeyecegini  belirterek
namaz konusunda wuyarida bulunurken sunu hatirlatir:
Yoneticilerde hem siyasal hem biirokratik smif acisindan
“hukukullah, hukuk-u ibadi da tazammun eder”. Dolayisiyla bir
yonetici, Miisliiman bir toplumda ‘ben namaz kilmiyorum, bu
benim sahsi bir meselemdir’ diyemez. Bu sadece onun sahsi
kararina tabi bir konu degildir. Ciinkii yOneticiler yaptiklari
itibariyle ya tenkit ya da taklit edilir; ikisi de zarardir.®

Bu acgidan batigimizda II. Mesrutiyet sonrasinda
Bediilizzaman’in, siyasi bir aktivist olarak dogrudan bir siyasi
parti icinde olmasa da, donemin medyasinda ve sivil toplum
kuruluslarinda aktif olarak siyasi hayatin icerisinde yer aldigim
goriiyoruz. Siyasetin tasgiyicilarina baktigimizda bunlar siyasi
partiler, bugilin STK’lar olarak adlandirdigimiz siyasi partiler
disindaki gontlli ve orgiitlii, belli bir amaca doniik faaliyet
gosteren olusumlar ve elbette biirokrasi olarak karsimiza c¢ikar.
Bediiizzaman hicbir dogrudan siyasi olusumun iginde yer
almasa bile yogun sekilde farkli orgiitlenmeler, 6zellikle STK
olarak adlandirabilecegimiz orgiitlenmeler igerisinde yer alir.
Hem Abdiilhamid, hem Ittihat ve Terakki yonetimlerinde
gozledigi istibdadi/otokrasiyi elestirir. Ister akla husumet etsin,

7 Makale igin bkz. “Bediiizzaman Molla Said-i Kiirdi’nin Mebusana Hitab1”,
Asar-1 Bediiyye, der. Abdulkadir Badill, (istanbul: Envar Nesriyat, 2010),
485-493.
8 Said Nursi, “1339 Tarihinde Meclis-i Mebusana Hitaben Yazdigim Bir
Hutbenin Suretidir”, Mesnevi-i Nuriye, (Istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 2007),
158-163.
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fikir ve irade hiirriyetini sinirlasin, isterse de siyasal siddetin
tasiyiciligini yaparak muhaliflerin hayatina adavet etsin, istibdat
her zaman Bedilizzaman’in elestirdigi bir husustur. Daha once
de ifade edildigi lizere, istibdat karsitligi sadece Bediilizzaman’a
ait bir pozisyon degildir; o zamanki “Islamc1” diisiiniirlerin
hemen hepsi, Abdiilhamid yonetiminde gozledikleri sekilde,
Seriatin istibdata rehin verilmesini ve bir riisvet aract olarak
kullanilip istibdatin mesrulastirilmasin1  siddetle reddederler.
Mesrutiyetin  ilanindan  Ittihat ve Terakki otokrasisinin
kuruldugu 1913’e kadar Bediiizzaman, Ittihat Terakki’ye ilke
bazli olarak hem destek verir, hem elestirir. Nitekim 31 Mart
sonrasinda Ittihat ve Terakki’nin igine girdigi otokratik
yonelimi elestirmekten ¢ekinmez ama yapilan olumlu
doniigsiimleri de takdir eder. Bu agidan Onerdigi sey “adalet,
mesveret ve hukukun istiinliigii” olarak adlandirabilecegimiz ii¢
temel parametre iizerinden seriata dayali bir mesrutiyet
yOnetiminin siireklilestirilmesi ve kalic1 hale getirilmesidir. °

Anglikan Kilisesi baspapazinin Miitareke doneminde
asagilayict1  bir sekilde sordugu ve “Daru’l-Hikmeti’l-
Islamiye”ye havale edilen alt1 soruya verdigi cevaplardan bir
tanesi bunu ifade eder. “IslAm hayata ne getirmistir?” sorusuna,
“Fikre tevhid, hayata istikamet” diyerek cevap verir.'® Miitareke
doneminde ortaya ¢ikan tarafgirlie dayali siyasallagmanin
iirettigi hak ve hukuk ihlalleri, Ittihat¢1 olmanin kendi basia bir
su¢ olarak kabul edilmesi, yasanan Ittihatc1 avinin hicbir ilke
tanmimamas1 donemin Hiirriyet ve Itilaf¢1 siyasi aktivisti
Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’nin uygulamalarinda
somutlagir. Mustafa Sabri siyasi miittefiklerine menfaat saglama

% Said Nursi, “Divan-1 Harb-1 Orfi”, Asar-1 Bediiyye, der. Abdulkadir Badlli,
(istanbul: Envar Nesriyat, 2010), 414-15.

10 Said Nursi, “Anglikan Kilisesine Cevap”, Asar-1 Bediiyye, der. Abdulkadir
Badill, (Istanbul: Envar Nesriyat, 2010), 634.
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kaygisiyla, ittihatg1 ulemay1 resmi gorevlerinden
uzaklastirmakla yetinmemis, siyasetten uzak duran (apolitik)
ulemay1r da gorevden almistir. Apolitik ulema ittihatgilar
doneminde gérevdeydi, ancak higbir zaman Ittihatgilara siyasi
olarak destek vermemiglerdi. Dolayisiyla, Mustafa Sabri’nin
siyasi miittefiklerine sagladig1 imtiyazlarin hakli bir gerekcesi
bulunmamaktaydi. Gergeklesen asir1 siyasallasmaya dayali kaba
bir partizanligin ilmiye sinifina dayatilmasiydi. Mustafa Sabri
Seyhiilislamlik gorevinden alindiginda, bu tasarruf ilmiye
smifinin ~ bliylik  ¢ogunlugu  tarafindan  memnuniyetle
karsilandr.!!

Iste, “istiaze” ilkesi, Ittihatg1 olmanin zati olarak
kriminalize edildigi Miitareke doneminde Bedilizzaman’in
yaptig1 gozlemler iizerinden ifade ettigi bir pozisyon olarak
ortaya c¢ikar: “Exzii  billdhi mine’s-gseytdni  ve’s-siyase
(Seytandan ve siyasetten Allah’a sigmirim)”. ' Herhalde
Bedilizzaman denince en ¢ok hatirlanan sey budur ki benzeri bir
ifade tarzina, daha once de atifta bulundugumuz gibi, M.
Abduh’ta, benzeri bir siyaset tasvirine ge¢ donem inziva
hayatinda Romal1 siyaset¢i-diisiiniir Seneca’da da rastlariz. Her
ne kadar Bediiizzaman’a has bir diisiince gibi algilansa da
bunun boyle olmadigini biliyoruz. Burada Seytan’in sirf atesten
yaratildig1 i¢in kendisini topraktan yaratilan insandan iistiin
olarak gormesinde belirginlesen ve “seytani” olarak goriilen sey
partizan tarafgirliktir. Siz sadece kendi pozisyonunuzu iistiin
gorerek bu pozisyon {lizerinden farkli diisiinmeyi ortadan
kaldirir ve bunu itikadilestirirseniz, o zaman “melek” bile

! Mustafa Sabri’nin partizan siyasi aktivizminin ¢ok iyi bir tasviri i¢in bkz.
Amit Bein, Osmanli Ulemasi ve Tiirkive Cumhuriyeti. Degisimin Failleri ve
Gelenegin Muhafizlar, gev. Biilent Ugpunar, (Istanbul: Kitap Yaymevi,
2012), 112-150.

12 Said Nursi, “Miinazarat”, Asar-1 Bediiyye, der. Abdulkadir Badill,
(fstanbul: Envar Nesriyat, 2010), 322.

19



Bediiizzaman'in “Muktesid” Siyaset Anlayist ve Bir Imkén Olarak Demokratik Siyaset / Ahmet YILDIZ

sizden farkli disliniirse; onu “seytan” olarak goriir, sizin
fikrinize yakin olan kisi “seytan” bile olsa, onu “melek” olarak
degerlendirirsiniz. Bedilizzaman bunu siddetle reddeder ve
bdyle bir siyasetten Allah’a sigindigini sdyler. Mustafa Sabri
Efendi’nin ittihat¢1 ulemaya karsi tavri tam da boyledir ve
Bedilizzaman’in menfi siyaset okumasma temel olusturan
donemsel gozlemlerin tipik 6rnegi de budur. Yani, siyasetten,
mutlak olarak, Allah’a siginma s6z konusu degildir. Burada
“seytani” olarak ifade edilen sey, biitiinliyle “tarafgir” olarak
siyasete bakisin beraberinde getirdigi sapmadir. Bu sapmay1
Bedilizzaman istiaze edilecek bir durum olarak degerlendirir ki,
bu son derece imani bir perspektiftir; bugiin de gozledigimiz
yapisal bir arizanin o zamanki goriiniimiidiir. Tarafgir siyasete
kars1 istiazenin yoklugu durumunda karsimiza ¢ikacak olan sey,
bugiin de yogun bir sekilde gordiigiimiiz gibi, siyasi
motivasyonlu “tekfir” ya da “tadlil” yoluna basvurarak, siyasi
acidan farkliliklar1 reddetme ve kabul etmeme, bdylece siyasi
muhalefeti kriminalize ederek gayr1 mesrulagtirmadir.

3. Siyaset Istiaze Edilecek Bir Seytana Nasil Doniisiir?

Bediiizzaman’in siyasete bakarken ortaya koydugu temel
parametrelerden birisi tarafgirligin reddiyse, digeri de cikar
merkezli siyasettir. Menfaati odaga alan, sadece menfaati
iizerinden siyasete bakanlarin “siyasete deger bazli bakma”
imkanini kaybedeceklerini gordiigii icin “menfaat {izerine donen
siyaset canavardir” !> der. Yani yerlesik ¢ikarlar {izerinden
siyasete baktiginiz zaman degerleri aragsallastirir ve her tiirli
hukuksuzlugu “haklilik duygusu” i¢inde irtikdp edersiniz. Bu
degerler dinin tim “kutsallarini” kapsayabilir: “Allah” da,
“Kuran” da, “Peygamber” de olabilir. Her seyi ¢ikar vesilesi

13 Said Nursi, “Hakikat Cekirdekleri”, Asar-1 Bediiyye, der. Abdulkadir
Badilli, (Istanbul: Envar Nsr., 2010), 648.
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haline getirmenin karsi konulmaz cekiciligi, Makyavelizmin
yiiceltilmesini netice verir. Bu durum, giincel siyaset sahnesinde
fazlasiyla sahit oldugumuz “6liimciil” bir olumsuzluktur.
Dolayisiyla, siyasete iliskin olumsuzlama, mutlak anlamda,
“siyasal olanin reddi” anlamina gelmez. Besikten mezara kadar
siyasi bir ortamda evrilen ve bilim, sanat, teknoloji ve ekonomi
alanlarinda  viicuda  getirdigi  tiim  drlinlerin  hayata
tasinmasindaki zorunlu siyasallik, bize bunun miimkiin
oldugunu soyler. Dolayisiyla, siyasette ortaya cikabilecek ve
miiminin istiaze etmesi gereken durum, alan ve tutumlara karst
gelistirilmesi gereken mesafenin, bdyle bir metafor iizerinden
vurgulanmasi, oldukca carpicidir. Burada elestirilen, siyasetin
mutlaklagtirllmasi,  menfaat ve  tarafgirlik  iizerinden
Miisliimanlar arasindaki siyasi bdoliinmelerin asli/itikadi bir
boliinme haline getirilme egilimi ile hakikatin miitevaziligiyle
yetinmeyip onu ifrat ya da tefrite medar olacak sekilde egip
biikmektir. Muaviye bir ara Medine’ye geldiginde Hz. Osman’a
kars1  yiriitilen muhalif hareketin  sorumlusu  olarak
Mubhacirler’i goriir ve halifenin dldiiriilmesi ihtimali kargisinda
onlart kiligla tehdit ederek Muhacirlerin Onde gelen
biiyiiklerinden Ammar b. Yasir’e soyle der: “Sam’da Hicaz
ehlinden ¢ok kimse biraktim, hepsi kahraman, hepsi atli. Hepsi
namaz kiliyor, zekat veriyor, beyti tavaf ediyor. Onlar Ammar
veya ondan Oncekileri bilmezler, Ali ve akrabalarimi da
bilmezler.” '* Muaviye’nin bu tutumu tam anlamiyla istiaze
edilmesi gereken bir siyaset 6rnegi temsil eder.

Simdi, Bedilizzaman’in “menfi siyaset’ten istiaze
sebeplerine daha yakindan bakalim.

Y Irfan Aycan, Saltanata Giden Yolda Muaviye Bin Ebi Siifyan, (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2001), 83.
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3.1. Ihlasin Korunmas:: Bediiizzaman’a gére, miiminin
amelinde ilahi rizay1 esas alarak hareket edebilmesi yani ihlas1
gerceklestirebilmesi igin, siyasi amag giiden ve Islam ahlakinin
kodlariyla  belirlenmemis bir ortamda bunu yapanlar,
tarafgirlikle ve dini diinyaya alet etme durumuyla kars1 karsiya
kalacagindan, siyasi akimlarin giicii yerine inayet ve tevfik-i
[lahiyeye dayanmak gerekir.!> Bu ilke, netice odaklilik yerine
stire¢ odaklilig1 6ne ¢ikaran bir yaklasimi 6nerir.

3.2. Sefkat ve Adalet: Sefkati muhafaza etmek, adalet
iizere sabitkadem olmak ve zulimden sakinmak, zalimlerin
zulmiine taraf olmamak:

“Birisinin hatasiyla, bagkasi veya akrabasi hatakar olmaz;
cezaya miistehak olmaz" olan diistur-u irade-i Ilahiyeye
karsi, bu zamanda “inne’l-insdne le-zalimun keffar”
sirriyla sedid bir zuliim ile mukabele eder. Tarafgirlik
hissiyle, bir caninin hatasiyla, degil yalniz akrabasina,
belki taraftarlarina dahi adavet eder. Elinden gelse
zulmeder. Elinde hiikiim varsa, bir adamin hatasiyla bir
kdye bomba atar. Halbuki bir masumun hakki, yiiz cani
icin feda edilmez; onlarin yiiziinden ona zulmedilmez.
Simdiki vaziyet, yiiz masumu birka¢ cani i¢in zararlara
sokar. Mesela: Hatali bir adama miiteallik, bicare ihtiyar
valide ve pederi ve masum c¢oluk-cocuklar1 ezmek,
perisan etmek, tarafgirane adavet etmek, sefkatin esasina
ziddir. Miisliimanlar i¢cinde tarafgirane cereyanlar
yiliziinden, bdyle masumlar zuliimden kurtulamiyorlar.
Hususan ihtilale sebebiyet veren vaziyetler, biitiin biitiin
zulmii dagitir, genisletir. Cihad-1 dini de olsa, kafirlerin
coluk-cocuklariin vaziyetleri aynidir. Ganimet olabilir;
Miisliimanlar, onlar1 kendi miilkiine dahil edebilir. Fakat
Islam dairesinde birisi dinsiz olsa; ¢oluk-gcocuguna higbir
cihetle temellik edilmez, hukukuna miidahale edilmez.

15 Said Nursi, Emirdag Lahikasi, (Istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 2006), 1:82.
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Ciinki o masumlar, Islamiyet rabitastyla dinsiz pederine
degil, belki Islamiyet'le ve cemaat-1 Islamiye ile bagldir.
Fakat kafirin g¢ocuklari, ger¢i ehl-i necattirlar; fakat
hukukta, hayatta pederlerine tabi' ve aldkadar
olmasindan, cihad darbesinde o masumlar memluk ve
esir olabilirler.'®

Bediiizzaman’in Emirdag ikameti sirasinda yazdig
mektuplarda iizerinde en c¢ok durdugu iki husustan biri,
“suclarin ve cezalarin sahsiligi ilkesinin ihlal edilmesinin
onlenmesi, digeri de toplum i¢in ferdin (rizasi olmadan) feda
edilmesi ya da yok sayilmasidir. Modern toplumlarda zulmii
netice veren en yaygin ihlaller, bu iki durumun sonucudur.'’
Oysa yiiz cani i¢in bile bir masuma zarar verilmesi kabul
edilemez; bu mimkin oldugunda bile nisbi adalet
uygulamalarina basvurulmaz. Miisliimanlar arasinda siyasi
goriis farkliliginin su¢ ve cezada kolektiflige yol acabildigini,
bunun hem dini, hem insani, hem de toplumsal ac¢idan kabul
edilemeyecegini ve telafisi ¢ok zor sonuglar doguracagina
dikkat geker. DAIS ve benzeri islam adma cinayet isleyen terdr
orgiitleri de, farkli siyasi kanaatler tasiyan ve farkli siyasi
partilere oy veren dindarlar arasinda ortaya ¢ikan saflagmalar
da, bu durumu dogrulayan oOrnekler olarak yasamaya devam
ettigimiz durumlardir.

3.3. Siyasette Pozisyonel Tavir Almanin ve
Partizanh@in Reddi: Siyaset alani cazibesi sebebiyle kisiyi
kendisiyle tam zamanli olarak mesgul ederken, akli geveze,
ruhu sersem ederek tarafgir konumda tutan bir tiir sekir hali
verir. '® Dahasi, zarara bilerek razi olanlarin hali bize fiitur
vermemeli, onlarin dalaleti bizi yolumuzdan alikoymamalidir.

16 Nursi, Emirdag Lahikas, 1:83-84.

17 Nursi, Emirdag Lahikasi, 2:746-48.

'8 Said Nursi, Kastamonu Lahikas:, (Istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 2007),
163-166.

23



Bediiizzaman'in “Muktesid” Siyaset Anlayist ve Bir Imkén Olarak Demokratik Siyaset / Ahmet YILDIZ

Bu da ancak ihlas ve uhuvvet ilkelerini her durumda gozeten,
imani yakinlig1 diger tiim baglara ve aidiyetlere onceleyen ukba
merkezli, aktif bir siyaset anlayisi ile miimkiin olabilir:

Ehl-i dalalet, muvakkat hayata kars1 miicadele ediyorlar.
Bizler, 6liime karst nur-u Kur’an ile cidaldeyiz. Onlarin
en biiylik mes’elesi -muvakkat oldugu icin-, bizim
mes’elemizin en kii¢ligline -bekaya baktig1 i¢in- mukabil
gelmiyor. Madem onlar divanelikleriyle bizim muazzam
mes’elelerimize tenezziil edip karigsmiyorlar; biz, neden
kudsi vazifemizin zararmma onlarin kiiciik mes’clelerini
merakla takib ediyoruz. Bu ayet onlarin dalaleti sizin
hidayetinize zarar vermez ve usil-i Islamiyenin
ehemmiyetli bir diisturu olan Yani: “Baskasinin dalaleti
sizin hidayetinize zarar etmez. Sizler lizumsuz onlarin
dalaletleriyle mesgul olmazsaniz.” diisturun manast:
“Zarara kendi razi olanin lehinde bakilmaz. Ona sefkat
edip acinmaz.” Madem bu ayet ve bu diistur bizi, zarara
bilerek razi olanlara acimaktan men’ediyor; biz de biitiin
kuvvetimiz ve merakimizla vaktimizi kudsi vazifeye
hasretmeliyiz. Onun haricindekileri malayani bilip,
vaktimizi zayi’ etmemeliyiz. Ciinki elimizde nur var;
topuz yoktur. Biz tecaviiz edemeyiz. Bize tecaviiz edilse,
nur gosteririz. Vaziyetimiz bir nevi nurani miidafaadir."”

Bu bakimdan merak duygusunun istikamet ekseninde
tutulmasi, kalbimize kasvet vermeyen, Umitsizlie sevk
etmeyen ve bize marifetullahta mesafe kat ettiren sekilde
kullanilmas1 gerekir. Zulmetli ve tarafgirlikle alude siyasi
catigmalar ve kavgalarda taraf tutmanin bizi zulme meyletme,
taraftar olma ve zamanimizi miidahil olmadigimiz, malayani
meselelerle zayi etme sonucuna gotlirmesi riskinden dolayi,
Ikinci Diinya Savasindan sonra, muhtemelen Sovyetlerin
Tiirkiye’den Bogazlarda iis talebinde bulunmasiyla iligkili

¥ Nursi, Emirdag Lahikast, 1:90.
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olarak, bir talebesinin “Bogazlar” konusundaki ilgisini
fazlasiyla lizumsuz bulur. 2° Burada apolitiklik olarak
degerlendirilebilecek bu durum, Bedilizzaman agisindan,
miiminin asil giindemi olmasi1 gereken ebedi hayat1 kazanma ya
da kaybetme baglami i¢inde anlamlandirilir ve bu ilgi gereksiz
bir odak kaymasi olarak degerlendirilir. Bununla birlikte bu
tutum, Mislimanlarin ve mazlumlarin durumuyla aktif bir
alakay1 da dislamaz. “Alem-i Islam’a indirilen darbelerin en
evvel kalbime indigini hissediyorum” demesi bununla
iliskilidir. 2! Bu degerlendirme sadece Birinci Diinya Savasi
degil, ikinci Diinya Savast esnasinda ve sonrasindaki geligmeler
baglaminda yapilmustir.

3.4. Siddetin Siyasal Bir Ara¢ Olarak Kategorik
Reddi: Cumhuriyet Halk Partisi disinda higbir 6rgiitlii yapinin
kalmadigi, siyaset alanmin tiimiiyle ortadan kaldirilip
tekellestirildigi ve devlet eliyle bir sekiilerlesme programinin
dayatildigi Tek Parti doneminde, siyasetle iliskilenme agisindan
ortaya cikan yeni bir parametreden bahsedebiliriz. Tek parti
donemi agisindan ortaya c¢ikan bu yeni durum, Hilafetin
kaldirilmas1 sonrasinda ortaya ¢ikan ve dindar-geleneksel Kiirt
toplumu nezdinde siyasi bir mesruiyet krizini temsil eden Seyh
Said hadisesi iizerinden degerlendirilebilir. Siyasi rejimi
dontistirmek amaciyla silahli ayaklanma, Bediiizzaman’in
kabul etmedigi bir durumdur. Ciinkii gaye ile vasita arasinda
kurdugu iliskinin “rasyonel” bir aragsal iliski olmadigini,
gayenin vasitayr da belirlemesi gerektigini, dolayisiyla ikisinin
de dogru olmasinin zaruretini ifade eder. Amaciniz adaletse,
bunu “adaletsiz” bir sekilde gerceklestiremezsiniz. Bu agidan
siyasete bakarken ortaya koydugu parametrelerden biri “mutlak
anlamda siddetsizliktir.” Adalete atfetti§i mutlak deger,

20 Nursi, Emirdag Lahikasi, 1:91.
2! Said Nursi, Tarihge-i Hayat, (Istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 2007), 216.
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Miisliimanlik iizerinden bigimlenmis vatan ve toplum algisi ve
“akli ikna, vicdani tahrike” dayali iletisim metodu, kamu
diizeninin  korunmasina yaptigt vurgu, Bediiizzaman’in
savunmaya dayali cihad disinda siddeti politik ve dini bir arag
olarak reddetmesinin sebeplerini olusturmaktadir.?? Tek Parti
doneminde muvafik ya da muhalif siyaset alan1 bulunmadigi,
hicret ise, bir tiir SWOT analizi igeren Tirkiye nin
oncelenmesine dayali tercih sebebiyle bagvurulmadigi, siddet de
sakinilmas1 gereken bir arag¢ oldugu i¢in, Tek Parti donemi
Bedilizzaman’in tiim ¢alismalarinit iman hizmetine teksif ettigi
bir dénemdir.

3.5. Siyasete “Hakikat” Kaygis1 Uzerinden Bakilmas:
Bu tavrint agiklayip donemin yoneticilerinin kendisine karst
siyasi giivensizlik gostermesine karsi Bedilizzaman, hayatla
kurdugu tek bagin “eceli” oldugunu sdyler.?> Onun yerlesik bir
cikar tanimlamasina imkan verecek bir hanesi, ailesi, oOrgiitil,
hanedani, sohreti yoktur. Siyasete sadece hakikat kaygisi
lizerinden, Miisliimanlarin birligi ve ittihadi iizerinden bakar.
Bedilizzaman’in iktidar odakli bir bakis1 olmadig1 icin de onun
i¢in, “en biiyiik hile hilesizliktir.”?* Bu esasen gelenekten gelen
bir ilkedir.

3.6. Seffaflik ve Siire¢ Odakhlik: Hile {izerinden siyaseti
kurgulayanlarin projeksiyon yaparak mutlaka muhataplarinin da
hileyle malil oldugunu diistinmeleri, nemli bir problem olarak
karsimiza ¢ikar. Bediiizzaman’in aragsallastiracagi hicbir sey
yoktur. Bastan sona, dogumundan Oliimiine kadar her seyi
seffaftir. Higbir zaman herhangi bir amaca ulagmak i¢in gizli bir

22 Bkz. Ahmet Yildiz, “Said Nursi’s Positive Action as a Method of Serving
Belief and Peace,” Ian S. Markham, der. Zeynep Sayilgan, The Companion
To Said Nursi Studies, (Eugene-Oregon: Pickwick Publications, 2017), 381-
83.

2 Nursi, Tarihce-i Hayat, 216..

24 Nursi, Tarihce-i Hayat, 381-82.
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giindemi olmamistir. Ciinkii iktidar odakli olarak baktigi
herhangi bir amaci yoktur. I¢inde bulundugunu sdyledigi
cereyan, imanin cereyanidir. Tek Parti doneminde siyaset
alaninin daralmasi1 degil, ortadan kaldirilmas1 sonucunda,
siyaset icerisinde ve biirokraside de yer almadigi i¢in, zaten
devleti yoneten parti diginda higbir siyasi ve toplumsal
orgiitlenmede bulunmadigi i¢in, Bedilizzaman agisindan,
“siyasal olanin imkani” ortadan kalkmistir. Bu ddnemde
benimsedigi strateji, Kemalist projenin uygulamalarina déniik
olarak onlarla amel etmeme ama ‘“siddet” iizerinden bunlari
doniistiirme gibi bir ¢aba igerisine de girmemedir. Hilesizlige
dayanan stratejik bir bakis olarak, apolitik ya da politika dist
dedigimiz bu yaklagim, son derece politik bir tavirdir; ¢iinkii
giincel Tlzerinden gercgeklestirebileceginiz herhangi bir sey
yoktur. Toplumun iman temelleri {lizerinden doniistiiriilerek,
sekiiler bir proje iizerinden diinyevilestirilmeye calisildig1 bir
ortamda Bedilizzaman’in yapti§1, olumlu anlam atfederek
soylersek,  biitiiniiyle ~ “politiktir.”  Iman  hizmetiyle
karsilastirildiginda ikincil bir konuma sahip olan giincel siyaset
karsisinda, iman cereyani hilesizligi esas alan, genis toplumla
giiven iliskisi i¢inde siirdiiriilebilecek  bir faaliyetler
biitiiniidiir.>

3.7. imani Olanin Siyasi Olana Oncelenmesi ve Ahlaki
Siyaset: Bedilizzaman giincel siyasal alandan kendisini uzak
tutarken, varolus ve bilgi alanina taalluk eden meselelerin Islam
gelenegi lizerinden yeniden ingasina ihtiyag gordiigii icin, tiim
gayretini iman alanina teksif eder. Siyasal alan bizim diger
insanlarla ve devlet benzeri kurum ve yapilarla iliskilerimize
aittir. iliskilerinizi ahlak iizerinden tanzim ettiginize gdre, bu

* Bediiizzaman’in siyasete yiikledigi ikincilligi ve siyasetle istigalden
sakinma sebepleri icin bkz. Said Nursi, Mektubat, (Istanbul: Yeni Asya
Nesriyat, 2007), 64-77.
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ahlak Vahyin belirledigi varolus ve bilgiye dayanmak
zorundadir. Eger sizin tevhide dayal1 varlik ve bilgi anlayisiniz
biiyiik bir zelzeleye ugramigsa bir ahlak liretemezsiniz. Ahlaka
yaslanmayan bir siyaset her tiirlii olumsuzlukla malildiir.
“Siyasal olanin imkdninin” ortaya ¢ikmasit agisindan
Miisliimanlarin bu alanlar1 tahkim etmesi gerekir. Risale-i Nur
ile Bedilizzaman’in yapmaya calistigt sey, siyasi faaliyete
takaddiim eden iman ve ahlak alanmnin insa ve tahkimidir.
Mesru bir siyaset ancak bu ayaklar iizerinden kendisini var
edebilir.

4. Bir imkan Olarak Siyasetin Tesahhusu: “Miisbet
Hareket”

1945 sonrasinda, ¢ok partili siyasi hayata gecilmesiyle
olusan demokratik siyasal alana Bediiizzaman’in kayitsiz
kalmadigint goriiyoruz. Diinyalik bir ¢ikar degil yalnizca
Allah’in nizasim1  gozeterek, bunun hayatimiza nasil
taginabilecegini, Miisliimanlarin bunu ferdi ve kolektif olarak
nasil ortaya koyabilecegini, insanlik i¢inde hayirli bir timmet
olma imkanim siyasal alana nasil yansitabilecegini diisiliniir ve
bunu “miisbet hareket” kavramlastirmasiyla ifade eder. Vefat
etmeden Once Ogrencileriyle yaptig1 son toplantida verdigi ders
de budur: Miisbet Hareket. *°

Miisbet Hareket, sadece Allah’in rizasin1 gzetmek ve bu
rizaya uygun olarak, netice odakli olmadan yasamaya
caligmaktir. Bunu gergeklestirirken adalet ve Miisliimanlar arasi
emniyeti saglamak biiyiik 6nem tagir. Miimin “emin” insandir,
bagkasina emniyet verir. Eger emniyet kirilmigsa miiminin
intisabinda da, iltizammda da problem var demektir.
Bediiizzaman’in Miisbet Hareket iizerinden ortaya koydugu
siyaset anlayisi, siyasal olani inkar etme ya da seytanilestirme

26 Nursi, Emirdag Lahikasi, 2:870-880.
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degil, olabildigince mesru araglar lizerinden Miisliimanlarin
dogru bir sekilde birbirleriyle iliskilenmeleri, Islam ahlakinin
toplumsal ve siyasal alanda pratige aktarilabilmesi amaciyla
seffaf bir sekilde gergeklestirilmesine doniiktiir.

Bedilizzaman’in 1950 sonrasi talebelerine yazdigi ya da
kamuoyuna ag¢ikladig1 mektuplarda en fazla 6ne ¢ikardigi husus,
“Birinin glinahin1 baskasinin yiiklenemeyecegini” ifade eden
ayet-i kerimeye yiikledigi anlamdir. Vatan, millet, cemaat, sinmif
vb. herhangi bir kolektivite i¢cin ferdin haklarinin goz ardi
edilmesi zuliimdiir. Suglarin ve cezalarin kolektiflestirilmesi,
zulmii yayginlastirarak toplumsallastirir. Su¢ ve ceza ferdidir,
kolektif olamaz. Ferdin haklarini, rizas: haricinde, vatan, millet,
cemaat vb. kolektiviteler i¢in yok sayamazsiniz. Bunu
yaptiginiz zaman zulmii yayginlastirmis ve toplumsallastirmis
olursunuz.

Bediilizzaman’in siyasetle kurdugu pozitif iliski, kendisini
esas itibariyle iki eksende ortaya koyar: Islim’in kamusal
gosterenlerini ortadan kaldirmaya yonelen Kemalist rejimin
tesvik ve tamim etmeye calistigi dinsizligin kitlesellesmesini
onlemek, bunun igin kitlelerin Islam imaniyla bagini tecdid ve
tesis etmek, bu cercevede siyaseti aragsallasgtirmak yani bu
gayenin tahakkukuna vesile kilmak. Hi¢ siiphesiz bu son derece
stratejik bir siyaset okumasidir. Bediiizzaman’in siyasetle
kurdugu iligkinin ikinci ayagi ise, Miisliimanlarin vahdet ve
ittthadina bakan tiim siyasi gelismeleri desteklerken, bunu
zorlastiran ya da engelleyen amillerle miicadele etmektir. %’
Burada itikadi alanda ortaya ¢ikan biiyiik zafiyetin giderilmesi
ve Miisliimanlar arasinda aymi viicudun azalar1 olmanmn
beraberinde getirecegi vahdetin temini i¢in siyaset zorunlu bir
aractir ve Bediilizzaman, siyasetle, zikrettigimiz bilesenlere

27 Nursi, Emirdag Lahikast, 1:187-88.
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dayanan, programatik bir iliskiyi hep muhafaza etmistir. Bu
iliski bi¢imi aslinda Bedilizzaman’in modernlesme siirecine
maruz kalan Miisliiman toplumlarin sosyo-politik yapisina
iliskin yaptig1 analizle de biitiiniiyle Ortiigiir.

Sonug: “Muktesid”?® Siyaset

Modernlesme stireciyle birlikte Miisliman toplumlarin
diinyevilesme batagina saplandigini belirten Bedilizzaman, bu
kokusmus ve karanhik bataklik icinde kalan Miisliimanlarin
azinlik bir boliimiiniin bundan memnuniyet duydugunu belirtir.
“Dalaletten lezzet alan miitemerridler” olarak niteledigi bu
kesimi teblig faaliyetlerindeki hedef kitlenin kapsami disina
koyar. Bunlar disinda kalan biiyiik ¢ogunluk icinde ise, yine
ancak azilik bir kesimin kendilerini bu karanlik batakliktan
kurtaracak vesileleri buldugunu belirtir. Geriye kalan ve
batakliga saplanan ¢ogunluk ise, i¢ine saplandigi seyin bataklik
oldugunun farkinda olsa da, bu batakliktan nasil kurtulacagini
bilmemenin verdigi saskinlik ve giivensizlik ic¢indedir. Bu

28 Bu Arapga kelime “k-s-d” kokiinden gelmekte olup, “maksad” ve “iktisad”
kelimeleri de bu kokten miistaktir. Ragip el-Isfahani, Miifreddt’nda bu
kelimenin, “ifrat ve tefritten uzak, orta yolda olmak” anlamina geldigini
belirtir. Dolayisiyla, bu kelimenin “adil olan pay” anlamindaki “kist”
kelimesiyle bir iliskisi yoktur. Bkz. Ragib el-Isfahani, Miifreddt. Kur’'an
Kavramlar: Sozligii. ¢ev. Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu, (Istanbul: Cira
Yayinlari, 2012). Gazzali’nin el-Iktisad fi’I-Itikad adl kitabindaki “iktisad”
da bu anlamda kullanilmistir. Bedilizzaman da kelimeyi bu anlamiyla
kullanmaktadir. 1. Abdulhamid’e, ittihat ve Terakki’ye ve Cumbhuriyet
doneminde CHP’ye ve genel olarak siyasete karsi tavrini bu ilke iizerinden
belirlemekte, tarafgir ve pozisyonel tavirlardan uzak durmayi
benimsemektedir. Anayasay1 kabul ettigi i¢cin Abdulhamid’i tekfir edenleri
elestirmek, onu Abdulhamid’in istibdadini elestirmekten alikoymamustir.
Keza, Ittihatgilarin Mesrutiyetciligini verken, onlarmn diktaya ydnelmesini
siddetle tenkid eder. Kendi deyimiyle, “Hiikimete hiicum edenlerin, bazilari
"Haydo, Haydo" derlerdi. Bazilar1 “Haydar Aga, Haydar Aga” derlerdi; ben
“Haydar” derdim. Simdi de "Haydar" diyorum, vesselam...”  Bkz.
Miinazarat, http://www.erisale.com/#content.tr.15.506 (Erisim Tarihi: 26.03.
2019).
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durumu goren muvahhidlerin yapmasi gereken, bu kesimi hedef
kitle olarak alip onlara 1s1k tutarak karanliktan tutulmalarini
saglamak ve batakliktan selametle ¢ikmalarini saglayacak
araclar1 tedarik etmektir. Burada kilit kavramlar, karanligin
aydinlatilmasini1 saglayarak batakliktakilerin yon bulmalarina
imkan veren 151k ve onlara yonelecek yardim elini tutmalarini
saglayacak mutlak giiven kaynagi imandir. Burada tereddiit
doguracak, giiven kiracak her tiirlii hareket bu kesime ulagma ve
onlar1 harekete gecirmeyi engelleyecektir. iste Bediiizzaman’in
modernlesme okumasi budur. Diinyevilesme karsisinda giiclii
ve saf bir imani durus sergilemek ve bu durusun lazimi olarak,
gerektiginde siyaseti vesilelestirmek, dogrudan siyasi bir
yaklagim ya da yol, giiven insa edemeyeceginden bu insanlara
ulasmay1 engelleyecektir.? Tlahi riza ve uhrevi saadet diginda
hicbir seye asliyet atfetmeyen halis bir imani durus ve bu
durusu ihtiya¢ duyuldugunda tekid edecek bir vesile olarak
siyasete atfedilen rol yani bir imkan olarak siyaset/demokratik
siyaset,  Bedilizzaman’in  siyaset  karsisindaki  temel
pozisyonudur.

Hasili; “siyasal olanin inkar1,” siyasete yiiklenen anlamla
iligkilidir. Siyaset kavraminin kendisi menfi ya da “seytani” bir
kavram degildir. Bedilizzaman, bu bakimdan siyasete bakisini
ifrat ve tefritten uzak, hakikati tim yalinhigiyla kabul eden
anlamimda “muktesit” olarak niteler.*°Siyaset, iktidar iceren ve
bu iktidarin uygulanma bi¢imini diizenleyen yani “siyasal olan”
iligkiler alaninda ortaya c¢ikan meseleleri ihtiva eder. Bu
iligkilerin nazariyat alani lizerinden diistiniilmesi, ¢cogulculugun
zati olarak veri alinmasi, 6zsavunmaya dayali cihad disinda
siddetsizligin kabulii, tarafgirligin bu alandan uzak tutulmasi,

29 Bu analiz i¢in bkz., Nursi, Mektubat, 50-53.
30 Nursi, “Miinazarat”, 352.
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cikarlar iizerinden degil, adaletin, mesveretin ve hukuk
devletinin her zeminde {istiin ve esas alinmas1 Bediiizzaman’in
siyasetle iligkisini diizenleyen asli unsurlardir.
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TANZIMAT DONEMI INSAN HAKLARI
GELISMELERININ FIKHi TEMELLENDiRILMELERI:
SAID NURSI ORNEGI
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Oz
Bu makale son donem Osmanli Devleti’'nde hak ve 6zgiirliikler
lehine gerceklesen hukuki gelismelerin dénemin hukukgular1 ve
ulemasi tarafindan nasil degerlendirildigi sorusuna cevap aramaktadir.
Konu Isldm’da insan haklar1 ve Osmanli anayasal gelismeleri
baglaminda ele alinmak suretiyle, daha ¢ok teorik ve diisiince tarihi
temelinde incelenen Isldm’da insan haklari tartismalari, gorece pratik
olan, hukuk ilminin sahasi igerisine cekilmekte ve bu minvalde
incelenmektedir. Bu c¢ergevede, donemin anayasal gelismeleri ve
bunlara karsi ¢agdas Osmanli ulemasiin verdigi tepkiler, itirazlar ve
yaptig1  temellendirmeler hak ve  Ozgirlikler baglaminda
karsilastirarak degerlendirilmektedir. Ayrica, Islam’da insan haklarina
iligkin glinlimiizde ortaya konulan teorilerinin, dénemin insan haklari
anlayisi ile ne olgiide tutarlilik gosterdigi incelenmektedir. Donemin
ulemasinin hak ve dzgiirliiklere iligkin gelismelere kargt umumiyetle
takindiklar1 tavr1 netlestirmek amaciyla Said Nursi bu makale 6zelinde
On plana ¢ikarilacaktir.
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This article seeks to answer thequestion of how constitutional
developments resonated in the contemporary ulama and jurists of the
late Ottoman Empire with regards to fundamental rights and freedoms.
Situating the discussion in the context of human rights in Islam and
constitutional developments in Ottoman Empire, I moved human
rights discussion from the theoretical field of intellectual history to the
relatively practical sphere of law. In this respect, I will deal with the
objections, groundings, and justifications of the contemporary
Ottoman intellectuals about human rights developments in the late
Ottoman Empire. Furthermore, I will treat modern theories of human
rights in Islam in terms of to what extent they are consistent with the
contemporary Ottoman perception of human rights. Said Nursi, who
was an outstanding Muslim figure grounding human rights in Islamic
context, will be featured in an attempt to illustrate the general
perception of the contemporary Ottoman intellectuals.

Keywords: Islamic Law, Human Rights, Figh, Ottoman
Reform, Ottoman Constitutional Developments, Said Nursi,
Fundamental Rightsand Freedom:s.

Giris

Insan haklar1, bu makalenin baglami dikkate alindiginizda,
olduk¢a yeni ve giincel bir kavramdir. Insan haklar1 hukuku,
modern devletin gelismesine paralel bir sekilde on dokuzuncu
yizyilda sekillenmeye baslayan ve 0Ozellikle ikinci diinya

savasindan sonra hukuk ilminin i¢erisinde miistakil bir hiiviyet
kazanarak gelismis olan bir hukuk sahasidir.

Hali hazirda, insan haklarma riayet, ulusal devletler i¢in
uluslararast1 camiada bir mesruiyet sebebi haline gelmistir.
Ulusal devletler, 6yle ya da boyle, uluslararasi insan haklarinin
benimsedigi minimum standartlara uzun vadede riayet etme
yoniinde bir temayiil icerisindedirler. Bu noktada, insan
haklarinin igeriginin nasil dolduruldugu, nasil nitelendirildigi,
kapsaminin nasil belirlendigi meselesi ulusal devletlerin kendi i¢
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hukuklarinin geleceginin sekillenmesi hususunda hayati 6nem
arz etmektedir.

Pratik gelisimine paralel olarak, insan haklar1 hukuku,
hukuk doktrini ig¢erisinde de ¢ok kisa bir siire igerisinde biiyilik
bir gelisme gostermis, hem miistakil bir hukuk disiplini haline
gelmis, hem de Anayasa hukukundan Ceza hukukuna ciddi bir
yelpazedeki hukuk disiplinleri tarafindan kapsamli sekilde
islenmeye baslamistir. Gliniimiizde hukukgular, insan haklarinin
felsefi-tarihsel temelleri, niteligi ve kapsami iizerine yogun bir
ilmi faaliyet gdstermektedir.! Buna ek olarak insan haklarinim,
hukukun evrensel veya bolgesel nitelikte olup olmadigi yoniinde
doktrinde yol agtig1 ciddi tartismalar devam etmektedir.>

Islam’da insan haklar {izerine calismalar, bu kapsamda,
genellikle hem yetersiz, hem nitelik olarak zayif, hem de
baglamdan kopuk olarak yapilmaktadir. Oncelikle, bir takim
oryantalist dogmalarla Islam hukukunun insan haklarmin
antitezi oldugu iddiasiyla yola ¢ikan bol sayida calisma bu
alanda ciddi bir kavram kargasasina ve bilgi kirliligine sebep
olmaktadir.?

Bunun haricinde, Isldm’da insan haklar1 calismalari,
baglamindan koparilarak, evrensellik ve bolgesellik kisir
tartismalar1 icerisinde bir taraf olmaya zorlanmakta ve giincel
hukuk pratigine katki saglayacak yonde akademik ¢iktilar ortaya

! Shestack, Jerome J., “The Philosophical Foundations of Human Rights”,
Human Rights Quarterly, c. 20, No. 2, Mayis 1998, (201-235), sf. 202.
2Goodman, Ryan, “Promoting Human Rights Through International Law”,
TheAmericanJournal of International Law, c. 108, No. 3, Haziran 2014,
(576-582).;0tto, Dianne, “RethinkingtheUniversality of Human Rights Law”,
Columbia Human Rights Law Review, c. 29, No. 1, Sonbahar 1997, (1-35).

3 Bilal, M. Said, “Religious Legitimacyor Political Expediency?: The
Jurisprudential Foundation of Human Rights Protection in the Late Ottoman
Constitutional Documents”, Yiiksek Lisans Tezi, Ibn Haldun Universitesi,
Medeniyetler ittifaki Enstitiisii, Istanbul, 2018, sf. 5-6.
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konmasmin 6nii kapanmaktadir. Bolgesel bir insan haklar
anlayisinin ~ “evrensel” insan haklar1 anlayisina  uyup
uymadigiin sorgulanmasi yerine, bolgesel bir insan haklari
anlayisinin kendisinin ne derece evrensel ve kapsayici oldugu
sorusunun sorulmasi, bu baglamda, tartismalarin daha tiretken
ve etkin olmasma katki saglayacaktir. Islam’da insan haklari
calismalari 6zelinde, {s1ami hiikiimlerin “evrensel” insan haklar1
normlarina uygunlugunun tartisiimasi yerine, Islim hukukunun
insan haklar1 anlayisinin evrenselligini tartismak, yani “Islam’da
evrensel bir insan haklar1 anlayisi var midir?” sorusuna cevap
aramak tartigmay1 daha istikametli bir zemine oturtacaktir.

Son olarak, Isldm’da insan haklar1 iizerine ¢alismalar,
baglamdan kopuk olarak ele alinmaktadir. Bu konuda en ¢ok
karsilasilan durum, modern devletin bir sonucu olarak son bir
kac vyiizyillda ortaya c¢ikmis bir hukuk sahasinin giincel
tanimlamalarini, kavramsallastirmalarini ve nitelendirmelerini
aynen verili olarak kabul edip bunu dogrudan dogruya Kitap ve
Stinnet ile temellendirmeye calismak hatasidir. Bu hata, en
basitinden, metodolojik anlamda bir anakronizmdir.

Islam’da insan haklar1 calismalar1 igerisinde en tutarl
caligmalar, kanaatimce, insan haklar1 kavraminmi tarihsel
baglamindan ayirip felsefi bir kavram olarak ele alan
calismalardir.* Bu calismalarin insan haklar1 hukuku agisindan
eksigi, insan haklar1 hukuku pratigine iligkin gilincel tartigmalara
katkilarinin az olmasidir. Bu makalenin temel amaci, son
bahsettigimiz Islim’da insan haklar1 felsefesi iizerine ortaya
atilmis teorilerin son donem Osmanli insan haklar1 pratigine
yansimalarinin olup olmadigini arastirmak suretiyle bu alandaki
teorik tartigmalar1 biraz olsun pratik bir sahaya ¢ekmektir. Zira

4 Bkz.: Recep Sentiirk, “Adamiyyah and Ismah: The Contested Relationship
between Humanity and Human Rights in Classical Islamic Law”, Isldm
Aragtirmalart Dergisi 8 (2002): 39-69.
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son dénem Osmanli hukuku, islim hukuku esaslarma bagl
kalmaya c¢alisgarak modern devlete doniisiimiin ¢arpici
orneklerinden biridir. Bu siire¢ igerisinde, hak ve ozgiirliiklerin
teminat altina alinmas: fikrini referans alan bir hukuk sistemi ve
bu sistemin etrafindan gelisen bir hukuk dili olusmustur. Bu
sebeple, son donem Osmanli anayasal gelismeleri, bu makale
baglaminda, islam Hukukunda insan haklar pratigi iizerine bize
oldukea elverisli bir ¢alisma ortami sunmaktadir.

1. Modern Devlet ve insan Haklar:

Giliniimiizde insan haklarinin Bati’da dogdugu, gelistigi ve
biitiin diinyaya hakim oldugu goriisii, birgok Miisliiman hukuke¢u
da dahil, genis bir akademik c¢evre tarafindan kabul
gormektedir.> Liberalizmin insan haklar1 iizerindeki etkisi de
g0z Oniline alindiginda, siyasi ve ilmi sahada, insan haklarinin
tanimlanmasi, nitelendirilmesi, igeriginin doldurulmasi ve
kapsaminin belirlenmesinde Bati diinya goriisliniin ciddi bir
etkisinin oldugu sdylenebilir. Bu diinya goriisii, kendini insan
haklarmin merkezine oturturken zaman zaman Islam’
kendisinin karsisina konumlandirmakta, sldm’m ve seriatin,
demokrasinin ve insan haklarinin anti-tezi oldugunu iddia

5 Miinci Kapani, Kamu Hiirriyetleri, 7. Baski (Ankara: Yetkin Yayinevi,
1993), 93; Mehmet Akad, Genel Kamu Hukuku, 2. Baski (Istanbul: Filiz
Yaymevi, 1997), 167; ilhan F. Akin, Kamu Hukuku, 5. Baski (Istanbul: Beta
Yaymevi, 1987); ilhan F. Ak, Tiirk Devrim Tarihi, (Istanbul: Fakiilteler
Matbaasi, 1983).; Kemal Gozler, Tiirk Anayasa Hukuku Dersleri, 2. Baski
(Bursa: Ekin Yayinevi, 2004).; A. Seref Goziibiiyiikk, Anayasa Hukuku, 4.
Baski (Ankara: Turhan Yaymevi, 1993).; Ergun Ozbudun, Tiirk Anayasa
Hukuku, 3. Baski (Ankara: Yetkin Yaymevi, 1993).; Erdogan Tezic, Anayasa
Hulkuku, 5. Bask: (fstanbul: Beta Matbaasi, 1998).; Biilent Tanér , Osmanli-
Tiirk Anayasal Gelismeleri (1789 — 1980), 22. Baski (Istanbul: Yapi Kredi
Yayinlary, No:12334, 2012).; Tarik Zafer Tunaya, Siyasal Kurumlar ve
Anayasa Hukuku, 4. Baski (Istanbul: istanbul Universitesi Yayinlar1, 1980).;
Suna Kili ve Seref Goziibiiyiik , Tiirk Anayasa Metinleri: Sened-i Ittifaktan
Giiniimiize, 2. Baski (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yaymevi, 2000).
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etmektedir. ® Bu genel kabuliin aksine, bu makale, en genel
anlamda, Osmanli’da insan haklar1 gelismelerinin Bati tesiriyle
meydana gelmedigini, aksine, devletin doniisiimiiniin dogal bir
sonucu olarak ve kendi 6zgiin amilleri dogrultusunda ve Islam
hukuk 6gretisi icerisinde meydana gelmis bir hukuk revizyonun
parcasi oldugu iddiasini1 tagimaktadir.

Bu makalenin temel kabullerinden birisi, “insan haklarinin
modern devletin tabi bir sonucu ve hatta onun karsi-tezi” oldugu
iddiasidir. insan haklari, bir ideoloji veya iitopya olarak, yani
ulasiimas1 gereken bir hedef olarak, ortaya ¢ikmamustir. insan
haklar1, siddet kullanma yetkisini tekelinde toplamay1 basarmus,’
kendi ideolojileri dogrultusunda kendi insan unsurunu disipline
edebilen® ve devasa biirokrasi kadrolar1 yoluyla her bir bireyi
dogrudan muhatap alan, Oncekilere kiyasla, ekonomiden aile
planlamasina, sosyal hayatin her tabakasina niifuz edebilecek ve
miidahale edebilecek kabiliyete sahip siyasi bir yapiya® ve onun
memurlarina karst dogmus, bireyin asgari haklarin1 koruma
zaruretinin dogal bir sonucudur. Insan haklarinin modern
devletin tabil bir sonucu oldugu Onermesini kabul ettigimiz
takdirde, bu Onerme bizi baska bir Onermeyi daha kabule
gotiiriir. O da sudur ki; devletler, modern devlete gecis slirecine
basladiklar1 zaman, Foucault’un tabiriyle “modernite esigini”!

® Avrupa Insan Haklari Mahkemesi, Refah Partisi-Tiirkiye Karari, T.
13.02.2003, Bagvuru No. 41340/98, 41342/98, 41343/98 ve 41344/98, parag.
123.

7 Bkz; Gianfronco Poggi, The Development of the Modern State: A
Sociologicallntroduction (Stanford: Stanford University Press, 1978), 87-88.
8Bkz; Michel Foucault, Discipline and Punishment: The Birth of the Prisons,
trc. Alan Sheridan (New York: Vintage Books, 1995), 135 vd.

? Christoper Pierson, The Modern State, 2. Baski, Taylor & Francis E-
Library, 2004, (cevrimigi),
Http://Psi424.Cankaya.Edu.Tr/Uploads/Files/Pierson,%20the%20modern%2

Ostate,%202nd%20ed.Pdf, 28.10.2017. sf. 6 vd.

19 Foucault, Michael, The Order of Things: An Archeology of the Human
Sciences (New York: Vintage Books, 1970), 318.
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gectikleri zaman, hukuki anlamda insan haklarinin korunmasina
iligkin siirecler de bagslar.

Nitekim on dokuzuncu yiizyilda Osmanli devletinde,
parcali iktidar yapist sultanin elinde birlesmis, yenigeri ve
ayanlarin ortadan kaldirilmasiyla siddet kullanma yetkisi fiilen
sultanin tekeline ge¢mis, egitim ve Ogretim zorunlu hale
getirilerek devletin ihtiyaglari dogrultusunda insan giicii
yetistirilmeye  baglanmis,  biirokrasi  giiclenmis, reaya
sisteminden esit hak temeline sahip vatandas anlayisina
gecilmistir.!" Kisaca Osmanli imparatorlugu, Osmanli modern
devletine donlismiistiir. Buna paralel olarak, bu donemde
Osmanli hukuk dili de doniisiime ugramis ve bireylerin hak ve
Ozgirliiklerinin garanti altina alinmasi {izerine kurulan yeni bir
hukuk dili ve hukuk nizami1 kurulmaya ¢alisilmistir.

Bu makalenin bir diger temel kabulii; “tarihsel anlamda
modern devlete gecisin ideolojik degil, teknolojik yeterlilik ile
alakali” oldugudur. Yani modern devletin asgari gereklerini
yerine getirebilecek teknolojik yeterlilige sahip her devlet,
modern devlete dogru evrilmeye baslamistir. Ciinkii otoritesini
giiclendirmek ve otorite alanin1 genisletmeye ¢alismak, iktidarin
dogasinda vardir. Iktidarin  toplum iizerinde niifuzunu
derinlestirmesine olanak saglayan teknolojik gelismeler,
otoritenin modern devlet seklinde yapilanmasina zemin
hazirlamigtir. Aslinda zamanla degisen, otoritenin mahiyeti
degil, niifuz edebilme kabiliyetidir. Modern devletin gelisiminin
teknolojik gelismeler oldugunun kabulii bizi modernlesmenin
Batililasma ile ilgisinin samildigindan c¢ok daha az oldugu
sonucuna gotiirtir. Ciinkii modern devletin ilk belirtilerinin
Bati’da ortaya ¢ikmasi, bir ideolojik olgunlugun sonucu degil, o
teknolojiye Bati’nin daha Once ulagmis olmasidir. Nitekim

' Giilnihal Bozkurt, Bati Hukukunun Tiirkiye’'de Benimsenmesi, 2. Baski
(Ankara: Tirk Tarih Kurumu, 2010), 53.
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Osmanli on sekizinci yiizyilin sonunda bu teknolojik yeterlilige
ulasmis ve nihayet on dokuzuncu yiizyilin basinda modern
devlete doniisiim siirecini baslatmistir. Bunun neticesinde ortaya
citkan padisahin  iktidarmin  smirlandirilmast  meselesi,
Osmanli’nin kendi yonetim geleneklerinden kaynaklanan bir
reaksiyon olarak ortaya ¢ikmis ve anayasal belgelerin ortaya
cikmasma zemin hazirlamistir. Bu konu makalenin ilerleyen
sayfalarinda daha tafsilatl izah edilecektir.

2. Siyasi Otoritenin Sinirlandirilmasi Baglaminda
insan Haklar

Insan haklari, en temelde bireylerin sirf insan olduklari
i¢in sahip olduklar1 haklar1 ifade etmektedir.'? Insan haklarmin
bu tanimi bizi ister istemez insan haklar1 ile siyasi otorite
arasindaki gerilim {izerine diisiinmeye iter. Ciinkii modern
hukukta hukuku meydana getiren olgu, siyasi otoritenin
“buyrugu”; hukuku uygulayan kuvvet ise siyasi otoritenin
“yaptirnm giicii”diir. Buyruk, yani emir, yaptirim giicii olmadan
“etkin” degilken; emir, yaptirim giicli olan bir siyasi otoriteden
menkul olmadig siirece “mesru” degildir. Dolayisiyla “gecerli”
bir hukuk, “mesru” ve “etkin” buyruklar biitiiniidiir.'?

Buna karsin, insanlarin surf varliindan menkul bir takim
haklarinin oldugunun kabulii, bu haklar1 siyasi otoritenin
buyrugunun tizerinde konumlamamizi gerektirmektedir. Cilinkii
bu haklarin kaynagi, siyasi otoritenin buyrugu degil, bireyin
bizzat insan olmasidir. Mesela, tiiketici haklar1 bir insan hakki
degildir. Zira bu haklarin kaynagi, i¢c hukukun ilgili kanun
hiikiimleridir. Diger taraftan, bir insan hakki olarak hayat
hakkinin kaynagr bu hakkin anayasada diizenlenmis olmasi

12 Jack Donnelly, Universal Human Rights in Theory and Practice, 3. Baski
(New York: Cornell University Press, 2013), 19.

13 Hans Kelsen, The Pure Theory of Law, eds. Max Knight (New Jersey: The
Lawbook Exchange, 2001), 8-13.
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degildir. insan haklarmin anayasalarda ve diger i¢ hukuk
hiikiimlerinde diizenlenmesi “gegerlilik” anlaminda bir kurucu
etkiye sahip degildir, sadece mevcut statiiyii teyit eder ve garanti
altina alir. Nitekim temel hak ve hiirriyetlerin anayasa ile
“teminat altina alinmas1” ifadesi literatiirde sik¢a kullanilir.
Tiiketici haklarina iliskin bir hak ihlalinin diizeltilmesi igin,
mesela ayipli bir malin satis bedelinin tazmin edilmesi i¢in,
siyasi otorite “yaptirnm giiciinii” kullanirken, bir temel hak ve
Ozglrliigiin garanti altina alinmast “devletin  6devi ve
yikiimliliigi” seklinde tanimlanmaktadir.

Insan haklarmin, “devletin bireyin haklarmi giivence
altina almas1” seklinde ozellikle uluslararasi hukukta yaygin ve
etkin bir hukuk sahasi haline gelmesi, modern devletin
gelisimine de paralel olarak, ikinci diinya savasindan sonra
olmustur.'* Ikinci diinya savasinda “mesru” siyasi otoritelerin
kendi vatandaglarina kars1 yaptiklari insanlik digi muamelelerin
yargilamaya konu edilmesi, donemin uluslararas1 hukuk ilkeleri
acisindan ¢ok mimkiin degildir. Zira o donemde uluslararasi
hukuk, devletlerarasi meseleleri kapsarken devletlerin kendi
vatandaslari ile olan iliskilerine karisamamaktadir. Bu durum,
kendi vatandaginin temel hak ve hiirriyetlerini ihlal eden siyasi
otoritelere bir takim uluslararasi hukuk aktorleri tarafindan
yaptirim uygulanabilmesi gerektigi fikrini kuvvetlendirmistir.'®
Bu fikir cercevesinde, o zamandan giinlimiize, bircok evrensel

4 Louis Shon, “The International Law: Protection of the Rights of
Individuals Rather than States”, 32 American U.L. Review 32, sy. 1 (1982),
1.; Javaid Rehman, International Human Rights Law, 2. Baski Essex:
Longman, 2010), 3; Hersch Lauterpacht, International Lawand Human
Rights (London: Stevens &Sons, 1950), 5.

5 Raphael Lemkin, “Genocide as a Crimeunder International Law”,
American Journal of International Law 41, sy.1 (Ocak 1947), 146.; Raphael
Lemkin, Axis Rule in Occupied Europe: Laws of Occupation, Analysis of
Government, Proposalsfor Redress (Washington: The Lawbook Exchange
Ltd., 2008), 19.
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ve bolgesel insan haklar1 beyannamesi ilan edilmis, insan haklar
ihlallerini yargilamak ve denetlemek {iizere uluslararasi
mekanizmalar ve mahkemeler tesis edilmistir.'®

Insan haklar1 kavrami oldukga giincel bir kavram olmakla
birlikte iktidarin  sinirlandirilmasinin - bir  aract  olarak
nitelendirildigi takdirde, hukuki bir pratik olarak, tarihte izi
stiriilebilir bir kavram haline gelmektedir. Zira insan haklarmin
modern devletin gelismesinin, dolayisiyla siyasi otoritenin niifuz
kazanmasmin bir sonucu oldugu kabul edildiginde, insan
haklarimin  korunmasina iligkin hukuki uygulamalarin ve
kurumlarin gegmisini modern 6ncesi donemlere gotiirme imkani
elde etmekteyiz. Ciinkii insan haklar1 siyasi otoritenin keyfi
davraniglarina karsi bireyin haklarinin korunmasi oldugu igin,
tarihte bagka namlar altinda, siyasi otoritenin yetkilerini bireysel
hak ve ozgiirliikkler lehine smirlandirmaya yonelik hukuki ve
siyasi uygulamalar da, genis anlamda insan haklarinin
korunmasi olarak degerlendirilebilecektir.!’

Bu kabul, bizim klasik Islam hukukunda insan haklar
meselesi lizerine fikir yiiriitmemize de olanak saglamaktadir.
Ciinkii IsldAm siyaset felsefesinde, ulu’l-emr, yani ydnetici,
hukuku yapan degildir; aksine, onun ile bagli bir nitelige
sahiptir.'® Bagka bir ifadeyle yonetici hukuk iistii degildir; fakat
hukukun siijesidir. Bat1 hukukunda ise; kral sorumsuz, hatasiz
ve masumdur.'® Ciinkii hukukun kaynag: bizzat kraldir; aksi

16 Mustafa Erdogan, Insan Haklar Teorisi ve Hukuku, 2. Baski (Ankara:
Orion Kitabevi, 2011), 27.

7 M. Said Bilal, “The Jurisprudential Foundations of Human Rights in
Ottoman Constitutional Documents”, 19 vd.

8 Luis Gardet, Miisliiman Site, trans. Ahmet Arslan (fstanbul: Ayrinti
Yaymevi, 2014), 55.; Mehmet Birsin, Maverdi nin Devlet Anlayisi (Doktora
tezi, Ankara Universitesi, 2004), 97.

19 S.A Smith ve Rodney Brazier, Constitutional and Administrative Law, 6.
Baski1 (Londra: Penguin Books, 1989), 133.
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halde hukukun giivenilirligi ve yaptirim giici zedelenecektir.

Osmanli hukukunda da, Is1am hukuk ve siyaset gelenegine
paralel olarak, sultanin ve yoneticilerin hukukun siijesi oldugu
anlayisnin - hakim oldugu goriilmektedir. 2° Hukuk, kendi
igerisinde ayr1 bir hiyerarsiye sahip sivil nitelikteki, ulema smifi
tarafindan iiretilmektedir. Sultanlar, kamu otoritesini kullanmay1
gerektiren kadi, subasi, seyhiilislamlik gibi pozisyonlarin
belirlenmesinde rol sahibi olmakla beraber tarih boyunca bu
yapmnn isleyisine ¢ok az miidahil olabilmislerdir.?!?>?Osmanli
Sultanlar1 kanunnameler vasitasiyla zaman zaman tesri yetkisini
kullanmiglardir. Ancak, bu yetki, ulema tarafindan hem
kanunnamelerin hazirlanis1 asamasinda hem de kanunnamelerin
uygulanmasi asamasinda ciddi bir murakabeye tabi tutulmus ve
hukukta, sanilanin aksine, seriat-0rf seklinde bir diializmin
ortaya ¢ikmasinin dniine gecilmeye ¢alisiimistir.?® Bu baglamda
ulema smifi, ehl-i 6rfe mesafeli durmaya 6zen gostermis ve
yoneticilerin reayaya karsi seriata aykiri eylem ve islemlerine

20 Suraiya Faroghi, Another Mirrorfor Princes, The Public Image of the
Ottoman Sultansandits Reception (Istanbul, Isis Matbaasi, 2008), 14.; Baki
Tezcan, The Second Ottoman Empire.: Political and Social Transformation
in The Early Modern World (Cambridge: Cambridge University Press, 2010),
93.

2! Wael Hallaq, Impossible State: Islam, Politics, and Modernity’s Moral
Precidament (New York: Colombia University Press, 2013), 77.

22 fslam hukukunda kanunnamelerin diizenleme alanlari, bir takim ta’zir
suglar1 belirleme veya belli konularda ortaya konulmus birden fazla igtihat
icerisinden birinin tercih edilmesi ile simrhidir. Bunun haricinde, Islam
Hukukunda had ve kisas hiikiimleri ile nasla korunmus temel alanlarin siyasi
iktidar tarafindan daraltilmasi yasaktir. Siyasi iradeye ta’zir ile verilen
yasama yetkisi mutlak olmayip, siyasi iktidarin bu yolla nasla belirlenen
alanlar1 ihlal eden bir diizenleme yapmamasi beklenmektedir. Daha genis
bilgi i¢in bkz.; Inalcik, Halil, “Kanun and the Shari’ah”, Shari’ah, Ummah
and Khilafat icinde, ed. Yusuf Abbas Hashimi (Karachi: University of
Karachi, 1987), 1-14.

2 Colin Imber, Ebu’s-Su’ud: The Islamic Legal Tradition (Edinburgh:
Edinburgh University Press, 1997), 30.
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kars1 reayayr korumaya calismiglardir. Ebu’s-suud Efendi’nin
“ehl-1 orf ile ittihat eden adil olamaz” fetvasi ulemanin bu
hususta ehl-i oOrfe bakisin1 ortaya koymas: agisindan
ehemmiyetlidir.?*

Bu murakabe ve denetleme islevi kapsaminda,
kanunnameler seyhiilislamlik tarafindan hazirlanmakta, seriata
muhalif goriilen kanunname hiikiimleri kadilar tarafindan
uygulanmamakta ve daha sonra kalemiye sinifi tarafindan bu
hiikiimlerin kayitlardan diisiilerek ilga edilmesi s6z konusu
olmaktadir. 3 Oyle ki, Osmanl hukuk tarihinde kanunname
hilkkmiine dayanarak zanliya iskence eden wvalilerin, seriata
muhalif kanunname  hiikkmiini uygulamasi  hasebiyle,
cezalandirildigiin &rnekleri mevcuttur.?

Temel hak ve hiirriyetlere aykiri kanun hiikmiiniin, hukuka
aykir1 oldugu ve uygulanmasina higbir mazeret olmadig: fikri,
giinlimiiz insan haklar1 konseptiyle neredeyse tamamen uyum
igerisindedir.

3. Son Dénem Osmanh Devletinde insan Haklarinin
Gelisimi

On dokuzuncu yiizyill, Osmanli Devleti’nin ciddi siyasi
sikintilarla  bogustugu ve dagilma tehlikesi yasadigi bir
donemdir. Devletin bekasina iliskin duyulan ciddi endiseler,
klasik Osmanli devlet yonetiminde gegerli olan, denge ve fren
islevi goren, otoritenin farkli farkli siyasi aktorler arasinda
dagitilmast anlayisinin  terk edilerek merkezi otoritenin

2 Mehmet Akif Aydin, “Ceza”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
c.7 (Istanbul: TDV Yay.,1993), 480 vd.

25 Bkz.: Omer Menekse, “XVII ve XVIII. Yiizyillarda Osmanli Devletinde
Hirsizlik Sugu ve Cezas1” (Doktora tezi, Marmara Universitesi,1998), 101.

26 Ertugrul Diizdag, Seyhiilislam Ebu’s-Suud Efendi Fetvalar Isiginda 16.
Yiizyil Tiirk Hayat: (Istanbul: Enderun Yaymevi, 1983), 138-139.
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giiclendirilmesine ve otoritenin Sultanin elinde toplanmasina
sebep olmustur.?’

1808 Sened-i ittifak ve sonrasindaki siirecte ayanlarin
yetkileri ellerinden alinmistir. 1826’da ulemanin da destegiyle,
yeniceri ocagmin kaldirilmasit sonucu sultanin  otoritesi
percinlenmistir. Ciinkii yenigeriler, bugiin bazi tarihgilerin de
kabul ettigi {lizere, sultanin keyfi hareketlerine karsi reayanin
haklarin1 koruyan silahli sivil bir organizasyondur.?*Bu tanimi
Namik Kemal bazi1 yazilarinda te’kit ettigi gibi*’, 1875 talebe-i
ulumun Istanbul gésterilerinde, talebelerin  “yenigerinin
yikilmasindan beri sultanin yetkilerinin ¢ok giiclendigi ve
yetkilerinin daraltilmas1 gerektigi” yoniindeki talepleri®®, hem
yenigerinin bu sosyal ve siyasal islevini teyit etmekte hem de
Osmanli siyaset geleneginde mutlak otoriteye sahip Sultan
anlayisinin olmadigin1 gostermektedir. HelmultvonMoltke’nin
1835-39 yillar1 arasinda Osmanli topraklarindaki gdzlemlerini
indirgemeci oryantalist bir nazariye ile anlattigi mektuplarinda
bile “ulemanin sultanin keyfi emirlerine kars1 yenigeri ile daima
ittifak ettigini; ancak donemin ciddi siyasi sorunlarinin ulemayz,
Sultan1 desteklemeye ittigini ve II. Mahmut’un biitiin kuvvetleri

27 Adolphus Slade, Turkey and the Crimean War: A Narrative of Historical
Event (Londra: Smith, Elder, 1867), 17.; Bernard Lewis, “Slade on Turkey”
Social and Economic History of Turkey (1071-1920) iginde, ed. Osman
Okyar, Halil Inalcik (Ankara: Meteksan, 1980), 220.; Ekrem B. Ekinci,
Tanzimat ve Sonrast Osmanli Mahkemeleri (Istanbul: Arisanat Yayievi,
2011), 46 vd.

28 Cemal Kafadar, “Janissaries and Other Riffraff in Ottoman Istanbul:
Rebels Without A Cause?.”, International Journal of Turkish Studies,
University Of Wisconsin 13 (2007), Identity and Identity Formation in the
Ottoman World: A Volume of Essays in Honour Of Norman Itzkowitz iginde,
eds. Baki Tezcan, Karl K. Barbir (Madison: University Of Wisconsin Press,
2007), 121.; Baki Tezcan, The Second Ottoman Empire, 89.

29 Bkz: Namuk Kemal, “Tanzimat”, Osmanli Modernlesmesinin Meseleleri:
Siyasi, Hukuk, Din, Iktisat, Matbuat: Biitiin Makaleler I iginde, eds. Nergis
Yilmaz Aydogdu ve Ismail Kara (Istanbul: Dergah Tip Yaymevi, 2005).

30 Bkz: Giilnihal Bozkurt, Bati Hukukunun Tiirkiye 'de Benimsenmesi, 55.
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kendi elinde toplayarak siyasi rakiplerinin hepsini alt ettigini”
yazmaktadir.®!

Gergekten de, on dokuzuncu yiizy1l Osmanli sultanlari, on
yedinci ve on sekizinci yiizyildaki emsallerine kiyasla ¢ok ciddi
bir siyasi otoriteye sahiptir. > Ancak bu durum yukarida
belirttigimiz {izere Osmanli yOnetim gelenegine zit bir
durumdur. Bu sebeple donemin kanaat Onderleri ve devlet
adamlart “giicli. bir merkezi otoritenin devami ile birlikte,
sultanin otoritesinin nasil sinirlandirilacagl” sorusuna cevap
aramiglar ve bu dogrultuda politika gelistirmiglerdir. Devlet
bekasinin gerektirdigi merkezi otorite ihtiyaci ile bu otoritenin
siirlandirilmas: yoniindeki talep arasindaki gerilim, Osmanli
anayasal hareketlerinin temel motivasyonudur denilebilir.

On dokuzuncu yiizyilin ilk yarilarindan itibaren, yeniceri
ocagmin ilgasindan hemen bir ka¢ yil sonra, Mehmet Sadik
Rifat Pasa gibi Osmanli devlet adamlar1 yazili hukuk belgeleri
vasitastyla merkezi otoritenin siirlandirilmas: gerektigi fikrini
ileri siirmektedir. > Nitekim on dokuzuncu yiizy1l boyunca
Tanzimat Fermani, Cizyenin Yeniden Diizenlenmesi Hakkinda
Ferman, Islahat Fermani, Adalet Fermani1 ve Kole Ticaretinin
Yasaklanmasina dair fermanlar gibi ¢ok sayida anayasal belge
ortaya ¢ikmistir. Bu fermanlar vasitasiyla, din, 1k, cinsiyet
ayrimi gozetilmeksizin tiim Osmanli tebaasinin can, mal ve 11z
giivenliginin saglanacagi ve korunacagr konusunda resmi
teminat verilmistir. Bunlara ek olarak, iskence ve kotlii muamele
yasagi, hak arama hiirriyeti, din ve ibadet Ozgiirliigli, devlet

3! Feldmaresal Helmuthvon Molke, Tiirkive Mektuplar:, trc. Hayrullah Ors
(Istanbul: Remzi Kitapevi, 1969), 280-281.

32 Michael Curtis, Orientalism and Islam, European Thinkers on Oriental
Despotism in Middle East and India (Cambridge: Cambridge University
Press, 2009), 58-64.

33 Mehmet Seyitdanhoglu, “Sadik Rifat Pasa ve Avrupa Ahvaline Dair
Risalesi”, Liberal Diistince Dergisi 3 (Yaz 1996), 121.
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vazifesine girme ve vergi vermede esitlik, yasama
dokunulmazligi, angarya yasagir ve azinlik haklar1 gibi bir¢ok
hak garanti altma almmistir. 3* Nihayet, 1876 tarihinde
Osmanlinin ilk yazili anayasasi olan Kanln-1 Esasi kabul
edilmistir.

Bu belgelerin 6ngordiigi temel hak ve hiirriyetlerin
korunmasina yonelik sistem, bu belgelerin devami niteligindeki
uyum kanunlart ve kanunnameleri hazirlanarak hayata
gecirilmistir. Bu donem igerisinde, ceza kanunnameleri, vilayet
nizamnamesi, Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye, Hukik-1 Aile
Kararnamesi, Arazi Kanunnamesi gibi birgok kanun ve
nizamname yiiriirliige girmistir. Bu kanunlarin bazilar1 anayasal
belgelerde temel hak ve hiirriyetlerin garanti altina alinmasina
yonelik verilen resmi teminata dogrudan dogruya atif
yapmaktadir.®®> Yine bu dénemde, uyum kanunlarinin yapilmasi
ve uygulanmasinin denetlenmesi i¢in Meclis-i Vala-y1 Ahkdm-1
Adliyye, Meclis-1 Mesveret, Meclis-i Tanzimat, Nizamiye
Mahkemeleri gibi reform kurumlar1 meydana getirilmistir.

En oOnemlisi, bu siirecte yeni bir hukuk dili iiretilmis,
adalet temelli bir hukuk anlayisindan hak temelli bir hukuk
anlayisina gecilmistir. Yani, hukukta, adaleti temin ve devam
ettiren Sultan anlayisinin yerini, bireylerin hak ve 6zgiirliiklerini
giivence altina alan devlet anlayis1 almistir.

Sanillanin  aksine, anayasal gelismeler ve onlar
gerceklestiren siyasi irade Bati’li kavramlar1 kopyalama veya

34 Bkz: Bilal, “Human Rights in Ottoman Constitutional Documents”, 70-85.
35 Bkz: 1840 Ceza Kanunnamesi, Kiilliyat-1 Kavanin, c. 5, No: 992, TBMM
Kiitiiphanesi, (cevrimigi),
https://acikerisim.tbmm.gov.tr/Xmlui/Handle/11543/67, 28.11.2017;
Transkripsiyonlu metin igin bkz: Ahmet Akgiindiiz, Osmanli Kamu Hukuku
(istanbul: Imak Matbaa, 2011), 1: 603-612.
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adapte etme hedefini giitmemektedir.?® Devletin déniisiimii ile
beraber hak ve oOzgilirliikler, halkin yonetime katilmasi, esitlik
gibi kavramlar dénemin uluslar iistii popiiler kavramlar1 olup®’
Osmanli  yonetim seklinin ihtiyaglar1 dogrultusunda bu
kavramlar gelistirilerek kullanilmistir.?®

Yerel halkin kendi mahkemelerinin hakimlerini se¢imle
belirlemelerini ve mahkeme hakim heyetlerinin igerisinde
mutlaka azinlik temsilcilerinin de olmasi gerektigini ongoéren
1864 tarihli vilayet nizamnamesi, halkin yonetime katilmasi,
azinlik haklar1 ve hukuk oniinde esitlik anlaminda, doneminin
ilerisinde  diizenlemelerdir. Hal bdyleyken, kanunlagsma
hareketlerinin Bat1 etkisiyle yapildigim1 sdylemek oldukca
indirgemeci bir yaklasim olacaktir. Avi Rubin’in de dedigi gibi
bir kavramin bir toplumdan bagka bir topluma aktarilabilmesi
icin Oncelikle o kavramin o toplumda tam tekdmiil etmesi
gerekir. Halbuki o donemde, hak, oOzgiirliik, esitlik, azinlik
haklari, halkin yonetime katilmasi gibi kavramlar, en az
Osmanli’da oldugu kadar, Bat1 toplumlar1 ve devletleri i¢in de
yeni ve gelismekte olan kavramlardir.*® Dolayisiyla, Osmanl
hukuk ve siyasetindeki bu dil degisikligini, Bat1 etkisi degil,
uluslar tstii siyasal ve hukuki bir akiminin sonuglar1 olarak
gormek gerekir. Osmanli devleti, birgok Bati iilkesi gibi, bu
donemde modern devlete gegmis ve bunun mucibince kendine
0zgl bir doniisiim gegirmistir.

Bu doniistimiin  kendine 6zgli oldugunun en temel
gostergesi, yapilan reformlarin Islam hukukuna uygun oldugunu

36 Avi Rubin, Ottoman Nizamiye Courts: Lawand Modernity (New York:
Palgra ve Macmillan, 2011), 7.

37 Novak, William, ThePeople’sWelfare: LawandRegulation in Nineteenth-
Century America, 3. Baski (Durham: The University of North Carolina Press,
1996), 82.

38 Rubin, Ottoman Nizamiye Courts, 8.

39 Rubin, Ottoman Nizamiye Courts, 20-21.
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ispat yoniinde hem biirokrasi hem de ulema arasinda bir gayretin
bulunmasidir.*® Bazi giiniimiiz hukukgular1 bu tiir biirokratik
gayretlerin  “asir1  dincilerin  reformlara kars1 tepkilerini
toplamamak i¢in” yapildigini iddia etmektedir.*! Halbuki ayni
caba ve gayret bilirokrasi haricindeki ulema arasinda da
goriilmektedir. Namik Kemal, anayasanin hazirlanmasi
siirecinde, anayasanin tiim maddelerinin fetvaya baglanmasi
gerektigini belirtmektedir.*? Omer Ziyaettin Dagistani, Mir’at-1
Kanin-1 Esasi adinda bir risalesinde Kantin-1 Esasi’nin istisnasiz
her maddesini Kur’an ve Siinnette bir ayete ve hadise
dayandirmaya c¢alismistir. #
Mehmet Arif Efendi Osmanli siyasetname literatiiriiniin

Donemin seyhiilislamlarindan

kanonlarindan Dede Congi’nin es-Siyasetii’s-Seri’yye isimli
kitabin1 zamanin hak ve 6zgiirliilk anlayig1 baglaminda yeniden
revize ederek terciime etmistir.**

4. Osmanh Ilmiyesinin insan Haklar1 Gelismelerine
Yonelik Tutumu

Osmanl1 ulemasinin, bir takim elestirileri olmakla beraber,
prensipte hak ve ozgiirliiklere iliskin gelismeleri reddetmedikleri

40 Osmanli biirokrasisi igerisindeki ulemanin goriisleri igin bkz.: Bahriye
Meclisi Zabit Katibi Esat Efendi, “Hiikiimet-i Mesruta Risalesi (1877)”,
Siileyman Pasa’min Muhakemesi iginde, ed. Sileyman Pagazade Sami
(Istanbul: Matbaa-i Askeri, 1928), 1: 79-88.; Elmalili Hamdi Yazir, “Makale-
i Mithimme (1909)”, Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler iginde, eds. A.
Ciineyt Koksal, Murat Kara (Istanbul: Klasik Yay., 2011), 75-82.

41 Yavuz Abadan, “Tanzimat Fermammm Tahlili”, Tanzimat I iginde
(Istanbul: Maarif Vekaleti 1940), 48-50.; Yavuz Ozdemir, Erol Ciydem ve
Elif Aktas, “Tanzimat Fermani’nin Arka Plan1”, Kastamonu Egitim Dergisi
22, sy. 1 (Ocak 2014): 323.

42 Musa Cadirc1, “Namik Kemal’in Sosyal ve Ekonomik Gériisleri”, Osmani
Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi 2, sy.2 (1991): 42.

4 Bkz.: Kadir Giirler, Tiirk Modernlesmesi Siirecinde Iktidar ve Din (Ankara:
Sarka¢ Yaymlari, 2010), 218-254.

4 Asim Ciineyt Koksal, Fikih ve Siyaset: Osmanlilarda Siyaset-i Ser’iyye
(istanbul: Klasik Yay., 2016), 218.
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goriilmektedir.  Nitekim reform kanunlarim1  hazirlayan
heyetlerinin bir kism1 ulamadan olusmaktadir. Ayrica yukarida
zikrettigimiz Osmanli merkez ulema ve aydinlar1 ve daha
birgoklar1 temel hak ve hiirriyetlere iliskin gelismelerin Islam
hukukunun bir lazim1 oldugu kanaatindedir.*’

Ayrica, merkezdeki ulema haricinde, tasra ulemasinin o
donemin hukuk gelismelerini takip ettigi ve bir takim tenkitlerde
bulunduklar1 goriilmektedir. Misir ulemasindan Bereketzade
Cemalettin Abdullah, Islim siyasetname geleneginin son
orneklerinden kabul edilen, es-Siyasetii’s-Ser’iyye adli eserinde
anayasal gelismeleri, adaletle hiikmetmeyen yoneticilerin
yetkilerinin kanunla sinirlandirildigi; herkesin can, mal ve
irzinin  teminat altina alindigi ve kanun Oniinde esitligi
saglandig1 icin takdir etmektedir.*

4 Muhammed Ubeydullah Efendi, Yusuf Pasa, Dervis Vahdeti gibi isimler
mesrutiyetin ilan1 esnasinda mesrutiyetin ilanina karsi ¢ikmig olmakla
beraber, itiraz ettikleri nokta temel hak ve hiirriyetlere yonelik gelismeler
degil, padisahin merkezi otoritesinin zedelenmesinin getirecegi zararlara
iliskin kaygilardir. Onlara gére hak ve hiirriyetler zaten Sultanin gdzetimi
altinda garantiye alinmistir, bu sebeple anayasa yapmaya gerek yoktur.
Makalenin basinda izah ettigimiz lizere devletin bekasina iliskin kaygi
sultanin yetkilerinin smirlandirilmast s6z konusu oldugunda kendini
gostermektedir. O kadar ki, Muhammed Ubeydullah Efendi, II. Abdiilhamit’e
yazdig1 layihasinda mesrutiyetin Osmanli’nin  giiclinii zayiflatmak igin
oynanan bir Bat1 oyunu oldugundan bahsetmektedir. Ayni argiimani Dervis
Vahdeti’nin Volkan gazetesindeki mesrutiyet aleyhindeki makalelerinde de
dile getirmektedir. Goriildiigii lizere, anayasal gelismelerin Bati menseli
oldugu iddiasi o donemde anayasal gelismelere karsi ¢ikan isimler tarafindan
giindeme getirilmektedir. Bkz.: Yiicel Ozkaya, “Birinci Kanun-i Esasi ve
Mesrutiyet Hakkinda Ortaya Konulan Gorilisler ve Parlamento Usuli
Hakkinda Bir Layiha”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi
Dergisi 31, sy. 1-2; 397-415.; Dervis Vahdeti, “Volkan Gazetesi” (20 Subat
1909), Islamiyat 2 iginde, sy. 4 (Nisan-Haziran 2001).

4Bereketzade Cemaleddin Abdullah Efendi, Isldmda Idare ve Siyaset (1901),
2. Baski, ed. Erol Bayraktar, Kadir Kabak¢1 (Istanbul: Kayihan Yayinevi,
1995), 19.
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Yine, Irak ulemasindan Sehabettin Alusi kanunlagma
hareketlerinin tenkidi iizerine telif ettigi bir risalesinde, seriata
muhalif olmayan kanunlarin ¢ikarilmasinda bir mahzur
olmadigmi, ancak kanunlarin seriati begenmeme veya onun
yerine ikame seklinde yorumlanmasinin sakincali oldugunu
belirtmektedir. Alusi kanunlarin mahkeme isleyisinin diizene
girmesi konusunda ciddi faydalar1 oldugunu ve sahsi ¢ikarlarini
onceleyen kadilara karst bireylerin bu yolla hak arama
imkaninin gelistigini ifade etmektedir.*’

Bunlarin 6tesinde donemin bazi Osmanli ulemasinin ve
fikir adamlarinin insan haklarinin fikhi temellendirilmesine
yonelik  mistakil ¢abalarda ve te’lifatta  bulunduklar
goriilmektedir. Bu akimin ilk temsilcisi olarak Namik Kemal
gbze ¢arpmaktadir. Namik Kemal mubhtelif yazilarinda hiirriyet,
esitlik, insan haklar1 gibi mevzular ele almis ve bu kavramlarin
temellerinin Islam dininin 6ziinde oldugunu iddia etmistir.*3
Ancak Namik Kemal’in bu iddialarmin isldm fikhinin
kavramlar ile temellendirmekte eksik kaldigi ve hatta hak ve
Ozgiirlikler  noktasinda  Locke’dan, = Hobbes’den  ve
Rousseau’dan ciddi etkilendigi ve onlarin kavramlar ile
meseleleri izaha kalkistig1 goriilmektedir.*’

Abdulaziz Cavis ve Izmirli Ismail Hakki “Anglikan
Kilisesine Cevap” isimli iki ayr1 eser telif etmis ve bu
eserlerinde Islam’da insan haklar1 meselesini de ele almislardir.

[zmirli Ismail Hakk1, fikhin “ismet”, “makasid”, “maslahat” ve
“zaruriyat” gibi kavramlarin1 kullanarak Islam’da hayat hakki,

47 Koksal, Fikih ve Siyaset, 89-93.

“ Namik Kemal, “Hukuku Umumiye (1872)”, “Hukuk”, “Sark Meselesi I-
II”, “Tanzimat”, “Miisavaat”, Osmanlt Modernlesmesinin Meseleleri iginde,
122 vd.

4 Bilal, “Human Rights in Ottoman Constitutional Documents”, 123.; Niyazi
Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, ed. Ahmet Kuyas (Istanbul: Yapr Kredi
Yayinlari, 2002), 291.
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hiirriyet hakki, miilkiyet hakki, tasarruf hakki, medenilik hakki,
calisma hakki, ehli olma hakki, kadin haklar1 gibi haklarin fikhi
temellerini tek tek izaha galisirken,>® Abdulaziz Cavis islam’da
ve Bati’da kadin haklarinin karsilagtirmas1 lizerine kafa
yormustur.’!

Sava Pasa, “Islam Hukuk Nazariyat1 Hakkinda Bir Etiid”
ismiyle Tiirk¢e’ye cevrilen Fransizca eserinde, insan haklarini
Islam hukukundaki “hiisn” ve “kubh” kavramlari iizerinden izah
ederek temellendirmektedir. Sava Pasa insan haklarini, kanunun
yasakladigi alanlar (adem-i mesruiyet dairesi) disindan kalan her
sey insan hakkini teskil eder seklinde tanimlamaktadir. Ancak
bu tanimda kanun kavraminin ve yasak kavraminin ihtiva ettigi
anlami 1yi tahlil etmek gerekmektedir. Zira o donemde kanun
kavrami1 Osmanli aydinlar1 tarafindan hukuk sisteminin biitiinii
icin kullanilmaktadir. Nitekim Sava Pasa kitabinin bazi
kisimlarinda “Islam Hukuku” icin “Islam Kanunu” kavramini
kullanmaktadir. Sava Pasa’ya gore giizel fiiller (hiisn) mesruiyet
dairesini, c¢irkin fiiller (kubh) adem-i mesruiyet dairesini
olusturur. Bir fiil o fiili isleyene bu diinyada umumi takdir
kazandirdigi, ahirette de sevaba nail eyledigi takdirde giizeldir.
Cirkinlik ise bu diinyada umumun kabuliinii celp etmeyen ve
ahirette de cezayr gerektiren her fiildir. Cirkin fiiller liaynihi
cirkin ve ligayrihi ¢irkin fiiller olarak ayrilir. Liaynihi ¢irkin
fiiller bizzat kendinden menkul sebeplerle ¢irkindir. Bu fiiller
akil yoluyla bilinebilen (dolandiricilik gibi) ve hukuk
hiikiimlerinin ydnlendirilmesi ile bilinebilen filler (hiir olan
birinin satilmasinin yasak olmasi gibi) olarak ayrilir. Ligayrihi

50 fzmirli, Ismail Hakki, Anglikan Kilisesine Cevap: El-Cevabiis-Sedid fi
Beyani Dini’t-Tevhid (1922), ed. Fahri Unan (Ankara: Tiirk Diyanet Vakfi
Yayinevi, 2004), 213.

S Abdulaziz Cavis, Anglikan Kilisesine Cevap, trc. M. Akif Ersoy, ed.
Siileyman Ates (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinevi, 1974), 221-
250.
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cirkin olan fiiller, 6ziinde ¢irkin olmayan ama 6zel durum ve
sartlar altinda c¢irkin sayilan fiillerdir (bayramda oru¢ tutmak,
cuma saatinde alig veris yapmak gibi). Sonug¢ olarak, insan
haklari, Sava Pasa’ya gore, insanlarin genelinin kabuli,
hukukun temel prensiplerine uygunluk ve akil yiiriitme yoluyla
cirkin oldugu anlasilabilen fiillerin olusturdugu adem-i
mesruiyet alan1 disinda kalan haklardir.>

Mehmet Seyyid Bey ise Istanbul Hukuk Fakiiltesinde
verdigi bir konferansinda Isldim hukuku ve Bati nazariyesinde
insan haklart mefthumunu karsilastirmakta ve insan haklarin
fikhin “ihtisas” kavrami ile temellendirmektedir. Bu konferans
daha sonra yaziya aktarilarak Hukuk Fakiiltesi talebeleri
tarafindan tabedilmistir.>*Ihtisas veya muhtas kavramu fikihta
mevecut durumun veya hukuk siijesinin zatl varliginin zorunlu
kildig1 statii anlaminda kullamilmaktadir. >* Mesela birisinin
kendi arazisinde yetistirdigi iirlin ona ihtisashidir ve onun
kullanim hakk1 arazinin sahibine aittir denilebilir. Seyyid Bey,
hak ve hiirriyetler anlaminda, Bati’daki ferdiyet¢i ekoliin “insan
hiir dogar” anlayisma mukabil islim’da “insan yasamak igin
dogar” anlayist oldugunu soyler. Insanin yasami onun zatina
iliskindir. Ciinkii yasam olmaksizin insan olmaz. Dolayisiyla
yasam hakki insana muhtastir, yani ihtisaslidir. Yasamin devam
edebilmesi i¢in viicut biitiinliigiiniin ve mal {izerinde tasarruf
imkaninin olmasi gerekir. Dolayisiyla miilkiyet hakk: ile maddi
ve manevi viicut biitlinliigiinii koruma hakki da hayat hakkina
ihtisaslidir. Bu sekilde birbirini istilzam eden haklar silsilesinin

52 Sava Pasa, Islam Nazarivati Hakkindan Bir Etiid I-1I (1892), trc. Baha
Arikan (Ankara, Yeni Matbaa, 1955), 1: 205-214.

33 Bkz.: Fethi Gedikli, “Mehmed Seyyid Bey Ve Hak Kavrami Uzerinden
Islam Hukuk Felsefesi ile Avrupa Hukuk Felsefesi Arasindaki Mukayesesi”,
IUHFM 72, sy.1 (Haziran 2014): 107-132.

5 Hasan Hacak, “Islam Hukukunun Klasik Kaynaklarinda Hak Kavraminin
Analizi” (Doktora tezi, Marmara Universitesi, 2000), 73 vd.
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olusturdugu hak kiimesi, Seyyid Bey’e gore, insan haklarini
meydana getirmektedir.>

5. Said Nursi’nin insan Haklaria Dair Fikhi

Temellendirmeleri

Osmanli son doneminde hak ve oOzgirliklerin fikhi
temellendirmeleri konusunda telifat yapan en ilging isimlerden
biri de Said Nursi’dir. Nursi II. Mesrutiyet’in hemen akabinde,
1908-1909 tarihleri arasinda, Volkan Gazetesinde, Sebil-
ircResad’da, Mizan Gazetesinde, Misbah Gazetesinde ve sair
gazetelerde nesredilen nutuklari ve makalelerinde “hiirriyet”,
“mesrutiyet” ve “miisavat” gibi hususlart islemistir. Nursi II.
Mesrutiyet déneminde yazdigi “Lemaat” ve “Isarat-iil Icaz”
isimli eserlerinde decinsan haklarini “ismet”, “hiirmet”, “hak”
gibi fikih kavramlariyla temellendirmektedir. Ayrica, Nursi,
megsrutiyetin ilanindan sonra Dogu asiretleri arasinda gezerek,
hak, ozgiirliik, esitlik gibi kavramlarin hukukun merkezine
almmasmin Isldim hukukundan bir sapma olmadigmi, tam
tersine Islim’in ve zamanin bir geregi oldugunu anlatmistir.
Daha sonra bu seyahati sirasinda yaptigi miinazaralar1 soru
cevap seklinde “Miinazarat” ismi ile tabetmistir.

Nursi, insan haklarna iliskin temellendirmesini fikhin
“ismet” kavrami {izerinden yapmaktadir. Kelime anlami
“dokunulmazlik” olan ismet kavrami, keldm ilminde
peygamberlerin ve meleklerin gilinahlardan beri olmasi
anlamida  kullanilirken;  fikihta  bireylerin  haklarmin
dokunulmazlig1 anlaminda kullanilmaktadir. Fikhi kaynaklarda
ismet kavrami yerine “hiirmet”, “hakn” ve “men” gibi es anlaml
baska kavramlarinda kullanildigi goriilmektedir.>*Ismet, fikihta,

55 Gedikli, “Mehmed Seyyid Bey ve Hak Kavrami Uzerinden Islam Hukuk
Felsefesi ile Avrupa Hukuk Felsefesi Arasindaki Mukayesesi”, 126.

6Recep Sentiirk, “Ismet”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.23
(Istanbul: TDV Yay., 2001):137-138.
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insanin  hukuken dokunulamayacagi alanlar1 ifade i¢in
kullanilmaktadir. Bu alanlara yoneticiler, hukukgular ve kadilar
da dahil hi¢ kimsenin miidahale hakki bulunmamaktadir. Bazi
kaynaklarda zaruriyyat veya maslahat-1 hamse olarak da sayilan
bu alanlar bazi hukukcular tarafindan bes, bazi1 hukukcular
tarafindan alt1 alan olarak sayilmistir. Bunlar, ismetii’n-nefs
(hayat hakk1 ve viicut biitlinliigiinii koruma hakk1), ismetii’l-1rz
(kisinin manevi biitlinliigiinii, serefini ve 6zel hayatint muhafaza
hakki), ismetii’l-mal (miilkiyet ve tasarruf hakki), ismetii’l-akl
(diistince hiirriyeti ve akli melekeleri ortadan kaldiran
eylemlerden uzak durma 6devi), ismetii’d-din (din ve ibadet
hiirriyeti) seklinde ifade edilebilir.”’

Zaruriyat veya maslahat-1 hamse olarak belirtilen bu bes
ismet hukukun gergeklestirmeyi amagladigi bes temel gayeyi
ifade etmektedir. Yani, fiiru hukukun koydugu her bir hiikiim,
Oyle ya da boyle, bu bes gayeyi gerceklestirmeye veya bu
gayeleri gerceklestirmeye engel durumlar1 ortadan kaldirmaya
yoneliktir.>® Fikih literatiiriinde ismet, genellikle; kisas, diyet,
hadler, cihat gibi konularda karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinki
ser‘an cezanin verilmesi ismetin ortadan kalktig1 veya olmadigi
durumlarda s6z konusudur. Mesela, Reddii’l-Muhtar’da kisinin
birini 6ldiirme kastiyla kilic ¢ekmesi durumunda ismeti ortadan
kalkar dolayisiyla bu kisinin oldiiriilmesi kisas gerektirmez,
ancak bu kisi kilicin1 indirirse tekrar ismetini kazanir ve bu
kisinin 6ldiiriilmesi ismeti olan birinin 6ldiiriilmesi dolayisiyla
kisas gerektirir denilmektedir.”® Yine, devlete baskaldiranlarmn
oldiiriilmesinin  caiz olmasimin sebebi bagy sebebiyle

57 Sentiirk, “Adamiyyah and Ismah”, 46.

58 Birsin, Mehmet, Isldm Hukukunda Insan Haklart Kuram: (Istanbul: Diisiin
Yay.,, 2012), 57.

59 ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer, Hésiyetu Reddi’l-Mukhtdr Ale’d-
Diirri’l-Muhtdr: Serhu Tenviri’l-Ebsdr (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Timiyye,
1994) 10: 128.
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ismetlerinin ortadan kalkmasi olarak ifade edilmektedir. Bu
sebeple isyan edenler silahlarini biraktiklari zaman yeniden
ismetlerini kazanacaklarindan bunlarin o6ldiiriilmesi hukuka
aykir1 olacaktir.®

Islam hukukunda ismetin Miisliimanlik ile mi, yoksa insan
olmak ile mi kazandirildigi meselesi mezhepler ve miigtehitler
arasinda farkli degerlendirilmistir. Maliki, Hanbeli ve ¢ogu Safii
hukukculara gére ismet Islamiyet’le kazamlirken, Hanefi
hukukgulara ve bazi Safii hukukgulara gore ismetin kaynagi
insan olmaktir. Dolayisiyla kisi insan olarak dogmakla ismet
sahibidir ancak kafir Islam’a savas agmakla ismet sifatini
kaybeder. Oldiiriilmesi ve savas sonunda mallarina ve 1rzina el
konulmas1 hukuka uygun olur. Ancak kafirlerin c¢ocuklari,
kadmlart ve yashilari fiilen Islam’la savasmaya muktedir
olmadiklart i¢in onlarin ismetleri devam eder, bunlari
oldiiriilmeleri hukuka aykiridir, cezayr gerektirir. Islam
hukukgulart bu ilkeyi, dokunulmazlik insanlhigin iktizasidir
anlaminda, “el-ismetii  bi’l-ademiyye” seklinde formiile
etmislerdir.%!

Ismet kavraminin Islim’da insan haklarinin temelini
olusturdugu yoniindeki tez; Recep Sentiirk, Mehmet Birsin gibi
modern akademisyenler tarafindan ortaya konulmus oldukca
giincel bir tezdir. Oncelikle, insan haklarmin Kitap ve Siinnet
kaynaklartyla veya “evrensel” insan haklar ilkelerine nispetle
izah edilmesine mukabil, fikhin kavramlar1 iizerinden
temellendirilmesi ¢ok daha tutarli ve yerinde bir tercihtir.
Ancak, burada cevaplanmasi gereken; gercekten ismet kavrami
bu giin anladigimiz anlama yakin bir sekilde insan haklarini
karsilar bi¢imde kullanilmis mudir sorusudur. Ciinkii ismet

% ibn Abidin, 10: 414.
¢! Recep Sentiirk, Insan Haklar ve Islam; Sosyolojik Ve Fikhi Yaklasimlar
(istanbul: Etkilesim Yay., 2006), 39.
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kavraminin gelistigi donemde insan haklar1 kavrami veya bu
kavrami1  gerektirecek siyasi ve sosyal ortam heniiz
gelismemistir.  Bu  anlamda, Osmanli son  donemi
entelektiiellerinin ismet  kavramim insan  haklarim
temellendirmek i¢in kullanmalari, tabiri caiz ise, modern ismet
teorisinin tarihi pratik agisindan saglamasini almak gibidir.
Yani, Izmirli Ismail Hakki, Said Nursi gibi mesrutiyet
ulemasinin ismet kavramini donemin insan haklar1 gelismelerini
temellendirmek i¢in kullanmalari, modern ismet teorisinin
hayali bir entelektiiel varsayim olmadigini ve tarihi bir baglama
oturdugunu gostermektedir.

Nursi’nin ismetin insanligin iktizasi oldugu yoniindeki
Hanefi goriisii benimsedigi ve bu goriisii kelam ilminin de
ilkelerini kullanarak temellendirmeye calistigt goriilmektedir.
Nursi, Osmanli’nin son doéneminde kaleme aldig1 Lemaat,
Isarat-iil Icaz ve Miinazarat isimli eserlerinde ismet ve hiirmet
kavramlarimin  insan haklarinin  temeli  oldugunu ifade
etmektedir.

Lemaat’ta nazim suretinde yazilmis su ifadeler yer
almaktadir;

. Adalet-i Kur’ani; tek masumun hayati, kani heder
goremez, onu feda edemez degil ekseriyete, hattd nev’in
umumu...

Ayet-i & iy Wai 08 G2 iki sur-1 azimi vaz’ediyor
nazara. Biri: Mahz-1 adalet. Bu diistur-u azimi
Ki fert ile cemaat, sahis ile nev-i beser, kudret nasil bir

goriir; adalet-i ilahi, ikisine bir bakar. Bir siinnet-i daimj.

Sahs-1 vahid, hakkin1 kendi feda ediyor. Lékin feda
edilmez, hattd umum insana. Onun iptal-i hakki hem
irdka-i demi,
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Hem zeval-i ismeti iptal-i hakk-1 nev’in hem ismet-i
beserin mislidir hem naziri...%?

Nursi, burada, Allah’in kudret-i ilahiye noktasinda ferd ile
nev’, arasinda bir fark gozetmedigi gibi adalet-i ilahiye
noktasinda da birey ile nev’ arasinda fark goézetmedigini belirtir.
Dolayisiyla, haklarin “insaniyet nev’i ortak noktasi itibariyle”
herkese samil olmasi gerektigini ifade etmektedir. Bu sebeple
kisi kendi hakkindan vazge¢medikg¢e tiim insanligin hakki i¢in
dahi olsa kisinin hakkinin ihlal edilemeyecegini soylemektedir.
Bir kisinin ismetinin iptal edilmesinin, yani temel haklarmnin ihlal
edilmesinin, biitiin insanligin hakkinin ortadan kaldirilmasiyla
ayn1 derecede bir hukuksuzluk olacagini beyan etmektedir.

Nursi burada, Islam’da insan haklarmi temellendirirken
kelam ilminin arglimanlarmi kullandig1 goriilmektedir. 20.
Mektup gibi daha sonra telif ettigi bir¢ok eserinde daha ayrintili
ifade ettigi gibi, Allah’in kudretinin nihayetsizligini izah igin,
Nursi kudretin ferd ile nev’ arasinda bir fark gérmeden faaliyette
bulunmasini delil gostermektedir. Bu beyanda,

“Bir bahar1 halk etmek, bir ¢icek kadar ona kolaydir.”,
“.riy-i zeminde gordiiglimiiz bu faaliyet-i kudret,
kat’iyen delalet eder ki su ef’alinmenbai olan kudrete
nisbeten en bilyiik sey, en kiigiik sey kadar kolaydir ve
hadsiz efradin icad1 ve idareleri, bir fert kadar rahatca
icad ve idare edilir.”, “Su kéinatta, su goriinen tasarrufat
ve ef’al ile hiikkmeden Sani’-i Kadir’in kudretine
nisbeten en biiylik kiill, en kii¢lik ciiz kadar kolay gelir.
Efradca kesretli bir kiillinin icadi, bir tek ciiz’inin icadi
kadar suhuletlidir. Ve en adi bir ciiz’ide, en yiiksek bir
kiymet-i sanat gosterilebilir.”

62 Said Nursi, “Lemaat (1921)”, Asar-1 Bediiyye iginde (Istanbul: Envar Nes.,
2011), 577.
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gibi birgok ifadelerle bu hakikati tespite calisir. &
Kudretteki ferd ile nev’ arasinda fark géormeyen kanun, Nursi’ye
gore kudret-i ilahiye noktasinda da caridir ki bu sebeple bir birey
icin seriatin 6ngordiigii zarurl hukuki koruma, yani temel hak ve
hiirriyetler, tiim insanlik i¢in gegerlidir.

Nitekim yine Lemaat’in bir beytinde, ismet kavramina
atifta bulunarak Hanefi ekoliin ismet hakkindaki klasik goriistinii
teyit etmektedir. Zira “... gdvur harbi ve miitecaviz ise, hiirmetsiz
ve ismetsizdir...” demek suretiyle, kafirlerde ismetin ortadan
kalkmasini islam ile harp halinde olmasina ve Islim’a zarar kast1
ile hareket etmesine baglamaktadir.**Ayn1 sekilde Nursi, [sarat-
il Icaz isimli eserinde {i¢iincii kisinin malmin kisiye haram
kilinmasinin sebebini “ismet-i ser’iye” kavrami ile izah ederken,
insan etinin haram kilinmasinin gayesini “hiirmet” ve “keramet”
kavramlari ile aciklamaktadir.®

Nursi insan haklari ile fikih ilmi arasinda felsefi ve kelami
anlamda ismet ve hiirmet kavramlar1 lizerinden bir temellendirme
yapmakla birlikte, Miinazarat i1simli eserinde hak, hiirriyet,
ozgiirliikk, esitlik gibi kavramlarin Islam hukukundaki yeri
{izerine izahatlarda bulunmus ve bu kavramlar1 Islam hukukunun
ilkeleri ile temellendirmeye ¢alismistir.

Nursi’nin, 6zellikle sosyal ve siyasal esitlik meselesinde,
zamanin degisen yonetim anlayisina referans verdigi ve degisen
devlet ve yonetim tarzinin geregi olarak sosyal ve siyasi esitligin
gerektigine inandig1 goriilmektedir. Nursi bu degisimi “istibdat”
ve “mesrutiyet” terimleri ile izah etmektedir. Nursi’ye gore
istibdat; tahakkiimdiir, keyfi muameledir, rey’-i vahittir;
mesrutiyet ise mesveret-i ser’iyyedir, kuvvete bedel haktir, keyfi
muameleye bedel kanun dairesinde harekettir, hakimiyet-i

63 Said Nursi, Mektubat (Istanbul: Envar Nes., 2010), 245-246.
* Nursi, “Lemaat”, 598.
65 Said Nursi, Isarat-iil Icaz (1914) (Istanbul: Envar Nes., 2011), 193.
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millettir, herkesi birer padisah hiikmiine getirir. Mesrutiyetin en
onemli o6zelligini Nursi, mesrutiyet-i mesrua’nin her bir bireyi
teker teker muhatap almasi ve her bir ferde ihtiyacina gore hususi
muamele etmesi olarak belirtir.®*Istibdadin ortadan kalkmas1 ve
mesruti yonetim anlayisinin hakim olmas1 Miisliimanlar ile
gayrimuslimler arasindaki iliskinin yeniden dizayn edilmesini
gerektirmektedir.

5.1. Nursi’ye Gore Temel Hak ve Hiirriyetler
Nursi, hiirriyet kavramini su sekilde tanimlamaktadir;

Belki hiirriyet budur ki: Kanun-u adalet ve te’dibden
baska, hi¢ kimse kimseye tahakkiim etmesin. Herkesin hukuku
mahfuz kalsin, herkes harekat-1 mesruasinda sahane serbest
olsun. 4 (53 Ge U5l Ui a&laiy (235 Ynehyinin sirrina mazhar
olsun.®’

Burada hiirriyet kavrami 6zgiirliilk anlaminda degil, en
genis anlamda, temel hak ve hirriyetleri ifade igin
kullanilmistir. Zira Nursi, hiirriyet kavramin1 eserin bagka
boliimlerinde, dar anlamda Ozgiirliigii ifade edecek sekilde
ayrica ele almaktadir. Dolayisiyla, Nursi’ye gore temel hak ve
hiirriyetler kanun-u adalet ve te’dipten baska kimsenin iizerinde
tasarrufta ~ bulunma  yetkisinin  olmadigi  haklardir.
Unutulmamasi1 gereken husus, donemin ulemas: tarafindan
kanun kavraminin hukuk sistemi anlaminda kullanildigidir.
Dolayistyla, burada ifade edilen kanun, siyasi otorite tarafindan
yapilan kanunlar degil, onun da iizerinde ve onu da baglayan
“adil hukuk diizeni”dir.

Adil hukuk diizeni Sava Pasa’da da ifadesini buldugu
tizere ilahi emirler, insanlarin genel olumluma ve ayiplamasi ve

% Said Nursi, “Miinazarat (1911)”, Asar-1 Bediiyye iginde (Istanbul: Envar
Nes., 2011), 307-309.
7 Nursi, “Miinazarat”, 324.
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akil yiiritme neticesinde ortaya g¢ikan seriattir. Nitekim Nursi
“... Lakin giines gibi parlak, her ruhun masukasi ve cevher-i
insaniyetin kiifvii o hiirriyettir ki: Saadet-saray-1 medeniyette
oturmus ve marifet ve fazilet ve Islamiyet terbiyesiyle ve
hulleleriylemiitezeyyine olan hiirriyettir...” ® diyerek hiirriyet
tarifini ayn1 minvalde detaylandirmaktadir. Burada, Nursi hak
ve hiirriyet kavramlarmi “her ruhun masukasi” ve “cevheri
insaniyetin kiifvii (esitligi)” tabirleriyle, Mahiyet-i Insaniye’nin
ortak noktasi olarak, tarif etmekte ve insanligin ortak 6zelligi
olarak ortaya koymaktadir. Bu ortak noktanin, yani hak ve
hiirriyetlerin, belirlenmesi ise “marifet”, yani fikrl ameliye;
“fazilet”, yani ahlaki ve manevi ameliye ve “Islamiyet”, yani
ilah emir ve nehiyler iizerinden yapilan ameliyenin terbiyesi ile
miimkiindiir.

Ayrica, Nursi, hak ve hiirriyeti “imanin bir hassas1”
olarak tarif eder. Cilinkii Nursi’ye gore, iman vasitasiyla
kainatin Sultan’ina hizmetkdr olan bir adam, baskasinin
tahakkiimii ve istibdadi altina girerek kendi hakkini ezdirmez,
buna o adamin izzet ve imandan gelen cesareti miisaade etmez.
Ayni sekilde, o adamin imanindan kaynaklanan sefkati dahi o
adamin bagkasinin hak ve hiirriyetine tecaviiz etmesine izin
vermez. Mesela, bir padisahin hakiki bir hizmetkar1 bir cobana
kendini ezdirmeyecegi gibi, bir bicareyi ezmeye de tenezziil
etmez.%

5.2. Nursi’ye Gore Ozgiirliik

En dar anlamda hiirriyet; koleligin, hiirriyeti baglayici
uygulamalarin ve kisithilik hallerinin zidd1 olarak; “6zgiirliik
hakkr”  (vighttoliberty=droit ~a la liberté) manasinda
kullanilmaktadir. Dar anlamda hiirriyet, insanlarin, her tiirli

%8 Nursi, “Miinazarat”, 325.
% Nursi, “Miinazarat”, 326.
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sinirlamadan vabeste, tasarrufta 6zgiir oldugu hukuki ve fiili
daireyi ifade eder. Buna karsilik “hak” kavrami hukuk sistemi
tarafindan insanlara taninan bir takim imtiyazlar1 ve yetkileri
ifade etmektedir.”°En genis anlamda hiirriyet ise, “temel hak ve
hiirriyetler” kullannrminda oldugu gibi hak kavramiyla esanlamli
seklide kullanilmaktadir. Zira temel haklar, insan olma niteligine
“muhtas”, dogal birer sonu¢ oldugundan hukuk sisteminin bu
haklar1 tamimamas1 ve garanti altina almasi gerekmektedir. ’!
Hiirriyet ise, haklarin serbestce kullanilabilecegi ve hayata
gecirilebilecegi Ozglirlikk alanini oldugundan hiirriyet olmadan
haklar bir anlam ifade etmeyecektir. Bu sebepten, hak ve hiirriyet
kavramlarinin, glinimiizde, genis anlamda, birbirlerinin yerine
ikame sekilde kullanildig1 goriilmektedir.

Nursi, yukarida izah ettigimiz {izere,“hiirriyet”kavramini
“temel hak ve hiirriyetler” baglaminda genis anlamda kullandig:
gibi, dar anlamda, 6zgiirlik manasinda da kullanmistir. Bu
baglamda, Nursi’ye gore insanlarin sahip oldugu dar anlamda
ozgirliik yabani hayvanlarin sahip oldugu o6zgiirliikkten nitelik ve
mahiyet olarak farkli olmalidir. Nursi, yabani hayvanlarin
Ozgiirliigiinii yarim ozgiirliik olarak tanimlar. Nursi 6zgiirligi su
sekilde nitelendirmektedir;

“..nazenin hiirriyet, adab-1 seriatla miiteeddibe ve
miitezeyyine olmak ldzimdir. Yoksa sefahet ve
rezaletteki hiirriyet, hiirriyet degildir. Belki hayvanliktir,
seytanin istibdadidir, nefs-i emmareye esir olmaktir.
Hiirriyet-i  umumi, efradin  zerrat-1  hiirriyatinin

0 Kemal Gozler, Insan Haklar: Hukuku, 2. Baski (Bursa: Ekin Yay., 2018),
69-72.

" Ornegin, yasamak insamin tabiatinda vardir. Insan yasamak igin dogar.
Oyle ise hayat hakki insana muhtastir. Islaim’da insan haklar1 baglaminda
“ihtisas teorisi” hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Gedikli, “Mehmed Seyyid
Bey Ve Hak Kavram1”, 130 vd.
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muhassalidir. Hiirriyetin se’ni odur ki: Ne nefsine ne
gayriye zarar1 dokunmasin.””?

Nursi’ye gore caninin istedigi her seyi yapmak hayvanlara
mahsus bir 6zgiirlik olup esasinda seytanin ve nefsi emarenin
esiri  olmaktir. Dolayisiyla, hakiki manada, ozgirlik degil
esarettir. Hakiki manada Ozgiirliik ise seriatin adabi ile
edeplenmis olan hiirriyettir. Yani, seriatin hiikiimleri ile kendi
hiirriyet sahasina ¢izecek terbiyeyi almis kisinin belirledigi
hiirriyet alanidir. Burada bizim anladigimiz, bir sosyal ve siyasal
kontrolden ziyade, bir oto-kontrolden bahsedilmektedir.

Yine, Nursi’ye gore toplumsal ve hukuki anlamda 6zgiirliik
toplumu olusturan her bir ferdin 6zgiirliigliniin muhassalasi, yani
bileskesidir. Oyle ki, fert toplum icerisinde kendisi ve baskasi
zararia hareket etmemek kaydi ile 6zglirdiir.

Nursi hiirriyeti,“sahsi hiirriyet” olarak ele aldig1 gibi,
ozellikle mesrutiyet ilan1 silirecinde yayimladigi makale ve
nutuklarinda, “Miisliimanlarin siyasi hiirriyeti” anlaminda da ele
almaktadir. Donemin sartlar1 icerisinde “hiirriyet” tabirini
“mesrutiyet” anlamii da kapsayacak seklinde kullanan Nursi,
Muhakemat adli eserinde her iki tabiri birlikte kullanmak
suretiyle “Asya’min bahtimi, Islamiyet’in taliini acacak yalniz
mesrutiyet ve hiirriyettir. Fakat Seriat-1 Garra’min terbiyesinde
kalmak sartiyla...” ifadelerine yer vermektedir.”

Nursi, 1908 de yayimlanan, “Hiirriyete Hitap” adh
nutkunda hiirriyeti, “hiirriyet-iser’’” yani “Allah’in vaz ettigi
hiirriyet” seklinde tanimlamaktadir. Hirriyeti “umum milleti
zindan-1 esaretten kurtaran ve milleti eski zamana gore bin
derece terakki ettirecek™ bir yenilik olarak ifade eden diisiiniir,

72 Nursi, “Miinazarat”, 324.
73 Said Nursi, “Muhakemat” (1910), Asar-1 Bediyye iginde (Istanbul: Envar
Nes., 2014), 197.
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bir takim sartlarin yerine getirilmesi halinde hiirriyetin daimi
olacagin1 ifade etmektedir. Bu sartlar, Nursi’nin tabiriyle,
i)“aynii’l-hayat-1 seriat1 hiirriyetin memba-1 hayat1 yapmak” ve
ii) “hiirriyeti agraz-1 sahsi ve fikr-i intikam ile lekelememektir”.”*
Yani, hiirriyetin kaynagi ser’1 hiikiimlere dayandirildigi takdirde
ve Ozgiirliigiin sagladig1 yeni ortam ve imkanlar sahsi garazlar ve
intikam fikriyle zedelenmedigi zaman, yeni vuku bulan hiirriyet

ortam1 devam edecektir.

Nursi’ye gore hiirriyet; diisiince iizerindeki zincirleri kiran,
ilerlemeye engel setleri yikan, hiikiimeti yok olma tehlikesinden
kurtaran, insanlarin kabiliyetlerini ortaya ¢ikarmak suretiyle
bireylerin kigisel terakkisine vesile olan bir inkilaptir. Bati
toplumlarinin yilizyillarca siiren miicadeleler neticesinde ve
milyonlarca insanin feda edilmesi sonucunda elde ettikleri
hiirriyetin birden ve kolaylikla Miisliimanlarca elde edilmesini
bir mucize olarak degerlendiren Nursi, hiirriyetin kiymetinin
bilinerek elden kacirilmamasi ve yanlis tefsir edilerek bagka
mecralara evrilmemesi i¢in Miisliimanlar1 uyarmaktadir.

Hiirriyeti; sefahet, gayri mesru lezzetler, israfat, tecaviizat,
nefsin arzularii tatminde serbestiyet seklinde anlamak; diisiiniire
gore, bir padisahin esaretinden c¢ikip, nefsin rezil esaretine
girmektir. Hiirriyeti bu seklide tefsir etmek, Nursi’ye gore
hiirriyete liyakatsizliktir ve elde edilen hiirriyetten mahrumiyete
sebep olacaktir. Nursi bu iddiasim1 fikihtaki hiirriyetin
sinirlandirilmasi sebeplerinden olan “hacr” hallerinden “sefih
mahcurdur” hiikkmiine dayandirmaktadir.”’Islam Hukukunda esas
olan ferdin tasarruflarinda hiir olmasi iken bazi durumlarda
kisinin hiirriyeti  sinirlandirilabilir ki bu durumlara “hacr”
denilmektedir. Bu durumlardan birisi de “sefahat” ve “israftir”.

7 Said Nursi, “Hiirriyete Hitab” (1908), Asar-1 Bediyye iginde (Istanbul:
Envar Nes., 2014), 486.
75 Nursi, “Hiirriyete Hitab”, 488.
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Yani sefith ve miisrif davraniglar adet haline getiren kisinin sahsi
tasarruflart hukuk tarafindan sinirlandirilabilir. Hacr miiessesi
giniimiiz Tirk hukukunda da “kisithilik” adi altinda nispeten
varhigim siirdiirmektedir. Netice olarak, hiirriyetin yanlis tefsir
edilerek sefahat ve miisriflik olarak algilanmasi kisinin hiirriyete
liyakatini kaybederek “mahcur” olmasina sebep olacaktir.

5.3. Nursi’ye Gore Esitlik

Nursi eserinde, Miislim-Gayrimiislim arasinda esitlik,
hukuk oniinde esitlik, devlet gorevlerinde vazife almada esitlik
vergide ve askerlik hizmetinde esitlik gibi konular ele
almaktadir. Nursi’nin esitlik anlayisi donemin klasik fikih
eserlerindeki esitlik anlayigina gore bir takim farkliliklar arz
etmektedir. Nursi, bu anlayis farkinin sebebini, bu makalenin
temel tezlerini de destekler nitelikte, Bati etkisi ile degil,
insanlarin  degisen yonetim ve toplum anlayis1 ile izah
etmektedir.

Nursi’nin esitlik anlayisimi ve klasik fikihtaki esitlik
anlayis1 ile farklarmi ve benzerliklerini karsilastirabilmek ig¢in
donemin fikih kitaplarinda gayrimiislimlere taninan statiiniin bir
parca izah edilmesi gerekmektedir.

Dénemin en énemli Osmanli fiiru fikih kaynaklarindan Ibn
Abidin’in  Reddii’l-Muhtar’ina  goére, izzet Miisllimanlara
mahsustur ve bu sebeple Kkafirlerin izzet konusunda
Miisliimanlarla yarigmalarini saglayacak vasitalar men edilmistir.
Mesela, zimmiler ata binemez, sarik saramaz, kiifiir alameti olan
yiinden yapilmis kiilah giyerler. Ilim ehline mahsus kiyafetleri
giymekten men olunurlar. Miisliimanlarin yaninda hiirmet goren
miibasirlik gibi hizmetlerden alikonulurlar.”®

76 ibn Abidin, Redd-iil Muhtar, 6: 294.
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Ibn Abidin, Esbah dan nakille, zimmilerin Miisliimanlarla
her muamelede kendilerini zelil ve hakir gordiigiinii, yanlarinda
bir Miisliiman ayakta ise oturmalarinin men olundugunu, onlara
tazim ve hilirmet etmenin haram oldugunu, musafaha etmenin
mekruh oldugunu, selam verilmenin caiz olmadigini, yollarinin
daraltilacagini, ayr1 elbise giymeleri gerektigini ve evlerinin

{izerinde alamet bulunmasi gerektigini aktarir.”’

Ibn Abidin, gayrimiislimlere farkli davranilmasini, &lenin
kimliginin belirlenemedigi durumlarda miiteveffanin defin ve
cenaze islemlerinde hangi hiikiimlerin uygulanacaginin
belirlenmesine olanak saglamasi i¢in getirilmis tedbirler olarak
serh etmektedir.”*ibn Abidin’e gére zimmilerin sebepsiz olarak
eza edilmeksizin algaltilmasi gerekmektedir. Nitekim Reddii’l-
Muhtdr’n baska bir bahsinde, zimmiye “hey kafir cizyeni 6de”
diye seslenilmesi zimmiye karsi bir zuliimdiir ve bunu yapana
diyet gerektirir hiikkmii yer almaktadir.”

Nursi gayrimiislimlerle esitlik mevzusunu hukuki, sosyal
ve siyasi olmak iizere ii¢ ayr1 vecheden ele almakta ve
incelemektedir.

5.3.1. Hukuk Oniinde Esitlik

Hukuki olarak, Nursi Miisliimanlarla gayrimiislimler
arasinda bir fark olmadigimi herkesin hukuk Oniinde esit
oldugunu ifade eder. Bu ifadesini yukarida insan haklarina iliskin
genel temellendirmesini kullanarak ispata ¢alisir. Karincaya
basmay1 yasaklayan bir seriatin insan haklarini elbette ihmal
etmeyecegini ama Misliimanlarin istibdat sebebiyle seriatin
emrine uyamadigini ve gayrimiislimlere gereken haklarini teslim
etmedigini soyler. Halbuki Imam-1 Ali’nin bir Yahudi ile

77 fbn Abidin, c. 6: 337
8 {bn Abidin, 6: 332.
" bn Abidin, 6: 298.
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muhakemesi, Selahaddin Eyyubi’nin bir Hiristiyan ile durusmasi
gibi hukuk oOniinde Miisliiman yonetici ile gayrimiislim reaya
arasinda esitlik anlammda Isldm tarihinde bircok 6rnek
mevcuttur. % Bu anlamda, Nursi’nin hukuk ©6niinde esitlik
anlayisinin -~ donemin  klasik  fikth anlayisiyla  Ortiistiigi
gorilmektedir.

5.3.2. Sosyal Anlamda Esitlik

Yani san ve serefte ve toplumsal statii anlaminda
Miisliimanin istiinliigii meselesinde ise, Nursi, Miislimanin san
ve seref noktasinda istiinligiini ve hiirmete layik oldugunu
kabulle birlikte, hiirmetin zorla temin edilemeyecegini, tam
tersine seriatin adaletini uygulamakla, gayrimiislimlere haklarini
vermekle ve ancak onlarin iyi niyetlerini temin ile tahsis
edilebilecegini belirtir. Nursi, Miisliimanlarin kendilerini dev
aynasinda gordiigiinii, gayrimiislimlere haklarin1 vermemekle
onlar1 tam zimmetleri (himayeleri) altina alamadigini, aksine
istibdat ve baskiyla onlarin Miisliimanlara kars1 hiirmetini
tamamen kirdiklarmni ifade eder.®!

Burada Nursi’nin gayrimiislimlerin hukuki vasitalarla hakir
goriilmesi gerektigi konusundaki klasik fikhin goriisiinden
ayrildigi goriilmektedir. Islam tarihinin erken dénemlerinde
Miisliimanlarin fethettikleri yerlerdeki gayrimiislimler nazarinda
Uistlin  statiilerinin  korunmasi i¢in Ongoriilen bu hiikiimler
giiniimiizde Miisliimanlarin toplumsal stiinliigline hizmet
etmemektedir. Aksine, Miisliimanlar bu istiin statliyli adalet ve
hakkaniyet gibi Islam’mn iktizasi olan ilkelerle
desteklemediklerinden gayrimiislimlerin nazarinda bu statii
Miislimanlarin imajinin ciddi sekilde zedelenmesine sebep
olmaktadir.

80 Nursi, “Miinazarat”, 330.
81 Nursi, “Miinazarat”, 330-331.
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Gayrimislimler  iizerindeki zahiri (yalanci) baski,
Mislimanlar  iizerinde daha biiyik ve Miisliimanlarin
terakkilerine mani gercek baskilara sebep olmaktadir. Nursi,
Miisliimanlarin gayrimiislimler iizerinde kurdugu istiinliiglin
yalanci bir {istlinliik oldugunu, askerlik ve memuriyet ile servet
ve nesilce geriye giden Miisliimanlarin, bu zahiri iistiinliik iddias1
sebebiyle, bir de eskiden beri hiir olan gayrimiislimlerin nazlarini
cekmeye mecbur oldugunu belirtir. Ustiinliik iddiasiyla
Mislimanlarin aslinda kendini kayit altina aldigini, esitlik
fikriyle ti¢ milyon gayrimiislimin serbest birakilmasina mukabil
lic yiz milyon Mislimanin hiirriyetine kavusacagini
soylemektedir.®?

Nursi ayrica sosyal anlamda esitlik meselesini toplumun
yonetim anlayisindaki degisiklik ile de temellendirmektedir.
Nursi Miisliimanlar ve gayrimiislimler arasinda ayriliga sebep
olan istibdadin ortadan kalktigin1 dolayisiyla Miisliimanlar ile
gayrimiislimler arasinda dostlugun hayat bulacagini soyler.®?

5.3.3. Siyasi Anlamda Esitlik

Nursi, Miislimanlarin  saadetinin  ve  selametinin
saglanmasinin yolunun gayrimiislimlerin hiirriyetinin temininden
ve Izzet-i Islamiye’yi muhafaza sartiyla, onlarla dost olmaktan
gectigini ifade eder. ® Gayrimiislimlerin hiirriyetinin temini,
haklarmin verilmesi ve onlara zulmedilmemesidir.®®

Gayrimiislimlerle dostluk baglaminda Nursi, Yahudi ve
Hiristiyanlar ile dostluktan Miisliimanlart men eden Maide
suresinin 51°inci ayetini farkli tefsir etmektedir. Nursi’ye gore
Kur’an’mm men ettigi dostluk, Yahudi ve Hiristiyanlarin

8 Nursi, “Miinazarat”, 327-328.
8 Nursi, “Miinazarat”, 331.
8 Nursi, “Miinazarat”, 331.
85 Nursi, “Miinazarat”, 327-328.
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Yahudilik ve Hiristiyanlik itibariyle yaptiklar1 fiilleri
noktasindandir. Yoksa kisi, zat1 i¢in degil, tasidig1 sifatlar ve
yaptig1 sanat ic¢in sevilir. Bir Miislimanin her sifati Miisliiman
olmadig1 gibi bir gayrimiislimin her sifati gayrimiislim olmak
zorunda degildir. Bu nedenle, bir gayrimiislimin Miisliimana
yarasir bir sifatin1 veya sanatin1 begenmek caizdir. Ayrica, Nursi
bu zamanda insanlarin diinyaya bakisinin din vechesinden
tamamen diinyevi bir nazara doniistiiglinii sdyler. Dolayisiyla
gayrimislimler eskiden oldugu gibi din nokta-i nazarindan
hareket etmediklerinden, medeniyet ve ilerlemelerini iktibas ve
asayisi temin i¢in gayrimislimlere muhabbet Kur’an’in
nehiyettigi manada muhabbete girmeyecektir.®

Kamu hizmetine girmede esitlik baglaminda Nursi,
Gayrimiislimlerin askerlik hizmetinde bulunmalarinin  caiz
oldugunu ifade eder. Oncelikle askerlik kavga igindir ve bu
konuda gayrimiislimden yardim alinmasina mani yoktur. Ayrica
Peygamber efendimizin ordusunda dahi gayrimiislimlerin
efradindan ¢ok kimseler bulunmakta olup bunlarla birlikte sefere
gidilmistir. Nursi’ye gore en Onemli sebep askerligin
Miisliimanlara has kilinmasinin Miisliimanlarin serveten ve
neslen geriye giderken gayrimiislimlerin ticaret ve sanat ile
serveten ve neslen gelisip ileri gitmesidir.®’

Nursi, gayrimiislimlerin yasama meclisi olan Meclis-i
Mebusan’da temsil edilmelerinde dinen bir sakinca olmadigin
belirtir. Clinkii megverette, yani demokraside hiikiim ¢ogunluga
gore verilir, ¢ogunluk Miisliimandir, altmistan fazla temsilci
ulemadandir, dolayistyla hakim olan Islam’dir. Ayrica, sanat ve
zanaatlerinden istifade noktasinda gayrimiislimlerden istifadede
dinen bir sakinca yoktur. Ayni sekilde, meclis calismalarinda
siyasi maslahatin ve iktisadi menfaatin belirlenmesinde

8 Nursi, “Miinazarat”, 332.
87 Nursi, “Miinazarat”, “Miinazarat”, sf. 335.
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gayrimiislimin rey’inden ve tecriibesinden istifade etmekte de bir
beis yoktur. Ahkdm ve hukukun temeli zaten degistirilemez.
Meclisin gorevi mesveretle hukuku tatbik ve tercihtir ve bazi
kadi ve miiftiillerin hilelerine meydan vermemek i¢in bazi
kanunlar1 yapmak ve yoneticilerin goérev ve yetkilerinin
sinirlarini ¢izmektir.®®

Nursi, gayrimiislimlerin bu devirde yonetim kademelerinde
gorev almalarinda da ser’an bir beis gormemektedir. Bir
gayrimiislim nasil bir saat¢i, makineci veya siipiirgeci olabilirse
ayni sekilde bir kaymakam veya vali olabilir. Ciinkii mesruti
nizamda  hakimiyet milletindir, hiikiimet hizmetkardir.
Mesrutiyet hakkiyla uygulanirsa kaymakam ve vali reis degil,
ticretli hizmetkar olacaktir. Fikhin gayrimiislimlerin ydnetici
olmalarini men eden hiikiimleri gayrimiislimlerin Miisliimanlarin
basinda reis konumunda olmamalar1 i¢indir. Fikha gore bir
gayrimiislim reis olamaz ama hizmetkar olur. Devlet gdrevinin
reislik oldugu diisliniilse bile, Nursi’ye gore, {i¢ bin
gayrimislimin reislige serik edilmesi li¢ milyon Miisliimanin
diinyada reisligine kapt agacaksa bu durum =zarar degil
kazangtir.®

Makalenin basinda izah edildigi gibi hak ve ozgiirliiklere
iliskin gelismeler, Osmanl siyaset gelenegine zit bir sekilde asir
giiclenen merkezi otoriteye karst Osmanli devlet adamlarinin ve
entelektiiellerinin bir reaksiyonu olarak geligsmistir. Nursi’nin
hak, 6zgiilikler ve esitlik iizerine fikirleri bu goriisii destekler
niteliktedir. Zira Nursi, gliclii merkezi yonetim tarzini istibdat
olarak nitelendirirken, otoritenin Islim hukuku ile kayit altina
alindig1, hak ve hiirriyetlerin garanti altina alindigi sistemi
“mesrutiyet” ve “hiirriyet” olarak tanimlamaktadir.

8 Nursi, “Miinazarat”, 317.
8 Nursi, “Miinazarat”, 337.
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Goriildiigii tizere, Nursi esitlik, hak ve Ozgirlikler
meselelerini IslAm hukukunun geregi olarak gérmekte; 6zellikle
esitlik konusunda degisen yonetim anlayisi ile birlikte esitlik
fikrinin benimsenmesi gerektigini ifade etmekte; hak 6zgiirliikk ve
esitlik gibi kavramlarin devletin istibdadina karsi gelistirilen
argiimanlar olarak ortaya koymaktadir. Nursi oOrneginde
gorildiigli {lizere, tahayyiil edilenin aksine, donemin Osmanli
diisiince diinyasinda hak, 6zgiiliik, esitlik gibi kavramlar Bati’dan
menkul kavramlar olarak goriilmemektedir. Nursi, “istibdat”,
“megveret”, “lUmmetin bekas1”, “efkar-1 dlemin tagayyiiri” gibi
kavramlara atif yapmakta ve meseleyi zamanin degisen sartlar
icerisinde Osmanli devletinin ve limmetin zatl bir meselesi
olarak ele almaktadir.

Sonu¢

Bu makalede, son donem Osmanli entelektiiellerinin
anayasal gelismelere kars1 tutumlar1 baglaminda, Said Nursi’nin
temel hak ve hiirriyetlere iliskin fikhi temellendirmeleri
incelenmigtir. Nursi’nin insan haklarima iliskin mesrutiyet
yillarinda ortaya koydugu fikirlerin ele alinmasi, bize Islam’da
insan haklarina iligkin modern teorilerin daha tutarli ve pratik bir
zeminde incelenmesi imkani sunmaktadir. Zira insan haklar
hukuku ve bir hukuki kavram olarak insan haklari, On
Dokuzuncu Yiizyllda gelismeye baslamis ve lkinci Diinya
Savasi’ndan sonra yerlesmis oldukg¢a yeni bir sahadir. Bununla
birlikte, insan haklar1 modern devletin bir dogal sonucu, siyasi
otoritenin sinirlandirilmast araci olarak gelistigi sOylenebilir.
Dolayisiyla, modern oOncesi donemde, bireysel hak ve
Ozgiirliikler lehine siyasi otoritenin sinirlandirilmasia iligkin
hukuki kavram ve kurumlar da insan haklar1 gelismeleri
baglaminda incelenebilecektir.

On Dokuzuncu yiizyilda Osmanli Imparatorlugu modern
devlete evirilmis ve bunun sonucu olarak anayasallagma yoniinde
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bir siire¢ yasamstir. Ozellikle Tiirk hukuk tarihi literatiiriindeki
genel kabuliin aksine, anayasal gelismeler Batililagsma saiki ile
degil donemin bdlgesel ve yerel sosyo-politigindeki degisimin
etkisiyle yasanmistir. Anayasal gelismelerin en temel sebebi
devletin bekasina iliskin endisenin dogurdugu merkezi otoriteyi
giiclendirme gayretiyle, gliclenen merkezi otoritenin yetkilerinin
ve smirlarmin  belirlenmesi  yoniindeki irade arasindaki
gerilimdir. Bu gerilimin sonucunda, otorite merkezde tutulup
dagitilmamakla birlikte, anayasal belgeler ve kanunlar ile
siirlari ¢izilmeye calisilmigtir.

Bu doénemde, Osmanli ulemasi ve devlet adamlarinin
anayasal gelismelerin ve kanunlagma hareketlerinin seriata
mubhalif olmadigin1 ispat yoniinde ciddi bir gayret igerisinde
oldugu goriilmektedir. Osmanli merkez ve tasra ulemasinin da,
bir takim elestirileri olmakla birlikte, prensipte anayasal
gelismelere karsi olmadiklart ve temel hak ve hiirriyetlere dair
gelismeleri  destekledikleri  goriilmektedir.  Elestiriler de
genellikle, anayasal  gelismelerin  merkezi  yOnetimin
zayiflamasina sebep olacagi ve bununun uluslararas1 giiclerle
miicadelede zafiyete sebep olacagi veya seriatin yerine ikame
edildigi yoniindedir.

Nursi, “Lemaat”, “Miinazarat”, “Isarat-iil Icaz”, “Sunuhat”
gibi Osmanli’nin son doneminde nesrettigi bazi eserlerinde ve
gazetelerde nesredilen makalelerinde hak, hiirriyet ve esitlik gibi
kavramlart “ismet”, “hiirmet”, “sura” ve “keramet” gibi fikhi
kavramlarla temellendirmeye ¢alismaktadir. Ozellikle Miinazarat
isimli eseri, Nursi’nin, anayasal gelismelerin Islim hukukunun
bir lazimi olduguna Dogu asiretlerini ikna etmek i¢in ¢iktigi
yolculukta yaptig1 ilmi miinazaralardan olugsmaktadir. Nursi’nin
insan haklarin1 temellendirmede ismet kavramini kullanmasi,
Islim’da insan haklar literatiiriindeki modern ismet teorisinin
tutarl1 bir tarihi ve pratik zemininin oldugunu gostermektedir.
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Nursi hak, hiirriyet ve esitlik gibi kavramlarin gelisimini ve
on plana ¢ikmasini zamanin degisen yonetim anlayisina ve
toplum yapisina baglamaktadir. Bu degisimi “istibdat” ve
“mesrutiyet” kavramlar1 lizerinden izah eden Nursi siyasi
otoritenin sinirsiz gliclenmesini istibdat olarak nitelendirirken,
otoritenin sinirlarinin seriat ile belirlenmesini, Miisliiman ve
gayrimuslimlerin hak ve hiirriyetlerinin koruma altina alinmasini
ise “mesrutiyet” ve “hiirriyet” olarak izah etmektedir.

Nursi’ye gore temel hak ve hiirriyetler, bu zamanda Islam
devletinin ve iimmetinin kendi meselesidir. islami otoriteyi
temsil eden Osmanli Devleti’nin giiclinli toparlamasi, devlet ve
toplum olarak hak hiirriyet ve esitlik fikirlerinin tam
i¢sellestirilmesi ile miimkiindiir. Bu tavir, Nursi’yi donemin
diger entelektiiellerinden ayiran ve bu makale baglaminda 6ne
cikarilmasma sebep olan, en Onemli farklardan biridir. Zira
goriilecegi lizere donemin entelektiielleri genellikle insan
haklarina iligkin temellendirmelerini Bati’y1 muhatap alarak veya
Bati’yla karsilastirma yapmak suretiyle ortaya koymaktadir. Sava
Pasa meseleyi Fransa’da nesrettigi bir eserinde ele almaktadir.
Izmirli Ismail Hakki ve Abdulaziz Cavis, Anglikan kilisesine
cevap olarak yazdiklar1 eserlerinde meseleyi izaha calismaktadir.
Mehmet Seyyid Bey meseleyi Bati hukuk okullar ile
karsilagtirarak izah etmektedir. Nursi ise aksine Dogu asiretleri
arasinda dolagarak meselenin toplumsal igsellestirilmesi {izerine
durmakta ve meseleyi Batililagma miilahazasindan bagimsiz bir
sekilde ele almaktadir.
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Glnlimiizde aile, cemiyet, toplum, devlet ve devletler arasinda
ortaya cikan anlagmazliklarin temel kaynagi ya birey ve toplumlarin
haklarina razi olmamalar1 veya hak konusunda hasimlaryla
anlagsmazliga diismeleridir. Bilerek haksizlik yapanlari ancak giic
durdurabilir. Ancak hak konusunda anlagamayanlar, Once empati
yaparak kendi haklarinin ne oldugu konusunda iyi diisiinmeleri,
gerektiginde uzmanlara danigmalar1 gerekir. Anlagmazligin bir kismi
da hak arayisinda asiriliktan kaynaklanmaktadir. Insanlar hakli
olduklarim1 bildikleri zaman, haklarim1 her zaman alabilecekleri ve
kullanabilecekleri kanaatindedirler. Oysa toplumda bazen hukuki
anlamda da “haklisin, ama tiimiinii alma imkanin yok” denilecek
yerler vardir. Bu tebligde daha ¢ok hak aramanin miisbet yollar
gosterilmeye calisilacaktir.
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The main source of disagreements between or among families,
communities, societies, and states is either these units’ not consenting
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through use of power. However those who can not agree on their own
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rights must do empathy and think well about what their rights are and
should refer to the views of experts. Some of the disagreements arise
from being very immodearte in the search for the rights. When people
know that they are right consider that they can suceed in achieving
and using their rights. However there are cases in social life where “In
you are right, but you cant take it all.” In this paper we will
concentrate more on showing the ways of searching for rights in a
positive way.

Keywords: Right, More Just, Positive Action, Limits of Rights,
Abuse of a Right

Giris

Adem Aleyhisselam’dan beri beseriyet az veya ¢ok savas,
baski, terdr, zuliim, kavga ve kargasadan uzak kalmamistir.
Zulim ve kargasanin kaynaklarimi ii¢ noktada toplamak

miimkiindiir: a) Hakkina razi olmamak, b) Hakkinin daha fazla
oldugunu zannetmek, c¢) Hakkini talep ederken asir1 gitmek.

Hakkina raz1 olmamak:

Hakkina razi olmamak bencilliktir, bagskasini kiigiik
gormektir, toplumsal diizeni saglayacak olan kurallar1 ve deger
hiikiimlerini reddetmektir, azgmnliktir. Bunun sonucu, giicii
yettigi miiddetce baskalarini ezmek ve asagilamaktir. Diinyada
zulmiin en biliyik kaynagi budur. Aile icindeki kardes
kavgalarindan toplumsal hayattaki siirtiismelere, sirketler
arasindaki haksiz rekabetten devletler arasindaki c¢ifte
standartlara varincaya kadar her tiirlii kavga ve savasin temel
sebebi bu diisiincedir. Bu diisiincede hakkin yerine gi¢
konulmustur. Gii¢lii olan hakli gibi hareket eder; biiyiik zuliim
isler. Bu insanlar hak yerine giicii koyduklar1 i¢in bunlar
durduracak tek sey yine giigtiir. Savasin mesru sayilmasinin ana
sebebi de budur. Yani karsi tarafin haksiz saldiris1 ve bu
saldirtyr1 glic kullanmaktan bagka bir yolla engellemenin
miimkiin olmamasidir.
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Hakkinin daha fazla oldugunu zannetmek:

Insanlar, toplumlar ve devletler arasindaki anlasmazlik,
kavga ve savasin 6nemli sebeplerinden biri de budur. S6z gelimi
aile icinde biiyliik kardesin sadece biiylikk olmasi sebebiyle
mirastan alacaglr hakkin daha fazla oldugunu diisiinmesi, bir
topluluga bagkan olan kimsenin yonetimle ilgili olarak artik
baskasinin hig¢bir s6z hakkinin bulunmadigina inanip otoriter bir
tavir takinmasi, c¢ogunlugun oyunu alan bir siyasi partinin
hiikiimet kurdugu zaman hakki ¢ogunlugun goriisiinden ibaret
saymasl, taraflarin esit haklara sahip olduklara dair iki devlet
arasinda agik antlagsmalar oldugu halde birisinin stratejik,
ekonomik, tarihsel ve kiiltiirel sebeplerden dolay1 kendisini daha
cok hakli zannetmesi gibi durumlar bu kismin 6rneklerindendir.
Bir konuda daha fazla hakki oldugunu zanneden fert ve
toplumlar da bu sebeple birtakim haksizliklar yapabilirler. Zira
bunlar  haksiz olduklar1  halde  kendilerini  hakh
zannetmektedirler. Fakat bunlar bilerek haksizlik yapmadiklar
icin, haksizlik yapmalarima sebep olan konularda hakh
olmadiklarinin  ispat edilmesiyle haksizlik  yapmaktan
vazgecebilirler. Ancak bu konuda onlar1 haksiz olduklarina ikna
etmek zor bir istir. Ciinkii insanlarin fert ve toplum olarak bir¢ok
takintilart vardir. Bu takintilar bazen inang ve kiltiir haline
doniisebilmektedir. Bu durumda insanlarin haksiz olduklarini
ortaya koymak ve onlar1 ikna etmek olduk¢a zorlagsmaktadir.
Bununla birlikte bu tiir haksizliklar zaman icinde bir ¢6ziime
kavusturulabilir.

Hak talebinde asir1 gitmek:

Bazen insanlar hakli olabilirler. Ancak bu haklarni
almaya caligirken hukuk diizeni i¢inde kalmazlar; asir1 giderek
kargasaya sebebiyet verirler. Cesitli iilkelerde i¢ savaslarin
onemli bir sebebi budur.
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Biz bu makalemizde daha ¢ok iic¢lincii mesele iizerinde
duracagiz. Ama Once hakkin ne oldugu ve hak iizerinde bazi
smnirliliklarin - bulunup  bulunmadigint  ortaya koymamiz
gerekmektedir.

1. Hakkin Tanim

Sozliikte “hak™ kelimesi, mastar olarak “gergek, sabit ve
dogru olmak, gerekmek; bir seyi gergeklestirmek; bir seye
yakinen muttali olmak”; isim olarak da “gergek, sabit, dogru,
varli1 kesin olan sey” anlamlarina gelir. Cogulu “hukik’tur.!
Ragib el-Isfahani ise hakkin asil manasmin “mutabakat ve
muvafakat” oldugunu ifade eder.?

Kur’an-1 Kerim’de 247 yerde gecen hak kelimesi daha ¢ok
batilin zidd1 olarak kullamlmstir.? “Bosa gitmek, temelsiz ve
devamsiz olmak” anlamlarindaki butlan kokiinden tiiretilen batil
kavrami1 da ger¢ege uymayan inang, hiikiim ve diisiinceleri ifade
eder.* Bunun disinda hak, “vakiaya, gercege uygun so6z”;°
“dogru haber”; ® “dogru yol”; 7 “aslma uygun bilgi, inanc,

yakin™; 8 “delil”;® “bir olaym i¢ yiizii”;'* “adalet”;!! “gérev,

! Muhammed Murtaza el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcii’l-‘ariis min cevdihiri’l-
Kamaus. 1-X. Kahire, 1306-1307, hkk. maddesi; Mustafa Cagrici, “Hak”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 15 (Ankara: TDV Yay., 1989),
139.

2 Ragib el-Isfahani. el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’dan. ngr. Muhammed Said
Kilani. Kahire 1381/1961, hkk. maddesi.

3 Mesela bk. el-Bakara 2/42; en-Nisa 4/105; el-Maide 5/ 77.

4 Fahrettin Olguner, “Batil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 5
(fstanbul: TDV Yay., 1992), 147.

5 Bk. el-A‘raf 7/169; Sad 38/84.

6 Bk. el-Mii’min{in 23/ 62.

7 Bk. Ytnus 10/35.

8 Bk. Yanus 10/36; en-Necm 53/28, el-Vakia 56/95.

 Bk. Yanus 10/76, 77.

10 Bk. Yasuf 12/51.

"1 Bk. el-A‘af 7/89; el-Enbiya 21/112; Sad 38/22, 26; ez-Ziimer 39/69, 75.
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odev, hiikiim”!? gibi anlamlarda kullanilmistir. Kur’an’da hak

kelimesi “gercek, sabit, dogru” gibi anlamlari dolayisiyla
Kur’an’1 ve Islam’1 ifade ettigi gibi,'* gerceklesecegdi kesin olan
6liim igin de kullanilmistir.'* Yine daha ¢ok “vaad” kelimesiyle
birlikte gerceklesecegi kesin oldugu icin ahiret hakkindaki
haberler, miijde ve tehditler de hak kelimesi ile ifade
edilmistir. '° Varliginin kesinligi ve sabitligi dolayisiyla
Kur’an’da Allah’mn bir ismi veya sifati olarak gecen Hak
kelimesi “varligr kesin olan, mutlak gergek, hikmete uygun
olarak icat eden” anlamlarida kullanilmistir.'® Hukukla ilgili
olarak da Kur’an’da zirai iiriinlerden hasat zamaninda zekéat ve
sadaka olarak ayrilmas: istenen paya hak denilmistir.!” Burada
hak kavrami, Allah’a karg1 bir bor¢ veya ihtiyag¢ sahipleri adina
Allah’in alacagi oldugu seklinde bir anlam tagir. Yine Kur’an’da
evlenen erkegin kadma ddeyecegi mal,'® akrabaya, yoksula ve
yolcuya yardim olarak verilecek mal, !° akitten veya diger
sebeplerden dogan bor¢ ve alacak,?® yetki,?! hak kelimesiyle
ifade edilmis, baz1 ayetlerde de bu anlamda bir hakta sahip
olunan oncelik sirasindan séz edilmistir.?> Hadislerde de hak
kelimesi Kur’an’dakine benzer anlamlarda kullanilmigtir.

Islam hukuk literatiirinde hak kavramnin, sozliikteki
“stiblit ve viichb (gereklilik)” anlamiyla baglantili olarak dinin
ve hukuk diizeninin tamidigr “yetki ve ayricalik” anlami

12 Bk. el-Bakara 2/180, 236, 241; er-Riim 30/47.

13 Bk. el-Isra 17/81, 105; el-Kehf 18/29.

14 Bk. Kaf 50/ 19.

15 Bk. el-Enbiya 21/97; Gafir 40/55.

16 Bk. el-En‘am 6/62; Ytnus 10/30, 32; el-Hac 22/62.
17 Bk. el-En‘am 6/141.

18 Bk. el-Bakara 2/236, 241.

19 Bk. el-Isrd 17/26; er-Rtim 30/38.

20 Bk. el-Bakara 2/180, 282; ez-Zariyat 51/19; e!-Me‘aric 70/24.
2l e]-Maide 5/116.

22 el-Bakara 2/247, 282.
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etrafinda bir muhteva kazandig1 goriilmektedir. Fikih usuli
bilginlerine gore hak, ser’i hiikiimden ibarettir. Safil mezhebine
mensup usulciilere (miitekellimin) goére ser’1 hiikiim, “Sariin
kullarin fiillerine iliskin olan hitab1” iken, Hanefi mezhebine
mensup usulciilere (fukaha) gore, “Sariin kullarin fiillerine
iliskin hitabu ile sabit olan sey”dir. Iki tanim arasinda felsefi bir
farklihlk mevcut olup Hanefilere gore ser’i hiikiim kullarin
fiillerinin vasfi iken, Safiilere gore hitabin bizzat kendisi yani
nassin metnidir, hitap da sriin vasfidir. 2 Ser’? hiikkme hak
denmesi, bu kelimenin kokiindeki “mevcut ve sabit olma”
anlami itibariyledir.

Cagdas donem Islam hukukcularinin hak tanimlari, hem
klasik dénem Islam hukukcularinin hak telakkisini hem de mo-
dern hukuktaki hak kavramimi uzlastirici niteliktedir. Bu
tanimlarin da ¢ok defa muamelat veya borg¢lar-esya hukukuyla
stnirhi kaldigi ve hakkin konu ve amacina agirhik verildigi
soylenebilir.?* Saffet Kose’ye gore bu tanimlardan en giizeli,
Fethi ed-Dirini’nin “Belli bir menfaati gergeklestirmek icin bir
sey lzerinde ya da digerlerinden bir eday: talep konusunda
hukuk diizeninin bir yetki olarak tanidig aidiyettir.”* seklindeki
tanimudir.

Modern hukuktaki tanimlar da yaklasik olarak boyledir.
Bunlardan birkacini nakletmeyi uygun buluyoruz:

23 Muhammed Ebii’l-Feth el-Beyaniini, “Hiikiim — Fikih”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 18 (Istanbul: TDV Yay., 1998), 466.

24 Ali Bardakoglu, “Hak-Fikih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
c. 15 (istanbul: TDV Yay., 1997), 141.

25 Saffet Kése, Islam Hukukunda Hakkin Kotiiye Kullamilmas: (Istanbul:
Marmara Universitesi I1ahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 1997), 31.
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“Hukuk kurallar1 bireylere birtakim yetkiler tanimig ve
bunlar1 yaptirimla saglam hale getirmistir. Kisilere hukuk
tarafindan taninmis olan bu yetkilere ‘hak’ ad1 verilir.”?¢

“Hukuk Ogretisinde hak genel olarak; hukuk diizeni
tarafindan korunan ve bu korumadan sahibine yararlanma
yetkisi  tanmman  her tiirli menfaat (¢ikar) olarak

tanimlanmaktadir.”?’

“Hak, hukuken korunan ve yararlanilmasi hak sahibinin
iradesine birakilan menfaatlerdir.”?8

Hakkin 6zgiirliiklerle de ¢ok yakin bir iligkisi vardir. Kisi
hakkinda sabit ve gerekli olusu agisindan ayni1 sey icin hak tabiri
kullanilirken, kisinin bu hakki kendi iradesiyle kullanip
kullanmama yetkisine ise 6zgiirliik denir. Dolayisiyla hak, aynm
zamanda bireyin, diger insanlarin kendi hayatlarin1 yasama
sekline miidahale etmeden, kendi yasamina yon verme
ozgurliigiidiir.

2. Hakkin Cesitleri

2.1. islam Hukukunda Hakkin Cesitleri

Islam hukukgulari, sahibine ve sagladig1 yararin genel ve
0zel olusuna gore haklar1 temelde Allah haklar1 (hukukullah) ve
kul haklar1 (hukuk-1 ibad) seklinde iki kisma ayirmisladir.
Ancak bazi haklarda hem Allah hakki, hem kul hakki séz
konusu oldugu icin bu Ozelliklere sahip haklar1 da “karma
haklar” diye ii¢iincii kategoride miitalaa etmislerdir.

2.1.1. Allah Haklan

2 Erhan Adal, Hukukun Temel Ilkeleri — El Kitab: (Istanbul: Beta Basim
Yayim, 1998), 210.

27 Saban Kayihan, Hukukun Temel Kavramlari, 5. Baski, Seckin Yayncilik,
Ankara 2013, s. 231.

28 Sevki Ozbilen, Hukukun Temel Kavramlar: (Ankara: Seckin Yayincilik,
2013), 201.
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Allah haklar1 denildiginde 6ncelikle iman ve ibadetler gibi
sadece O’na Ozgii haklar akla gelir. Bu haklar O’nun sanini
yiiceltmenin, O’na sayginin bir geregidir.

Islam’da kamu yararmi ve diizenini ilgilendiren haklar da
Allah haklar1 kismindan sayilir. Bu haklarin Allah’a nisbet
edilmesinin sebebi keyfi olarak bir baskas1 tarafindan
engellenemeyecegine vurgu yapmak igindir. Bu haklar, af ve
sulha konu olamayacag: gibi degistirme veya kaldirip yerine bir
baska sey koymaya da imkan vermemektedir. ibadet, vergi ve
ceza niteligi tasiyan biitiin haklarda Allah’mn hakk: vardir.” Bu
ozellikteki haklarin yani sira nevi sahsina miinhasir miikellefi
bulunmayan haklar da Allah’in haklarindan sayilmistir.

2.1.2. Kul Haklar

Bireye ait bir menfaatin korunmasini amaglayan ve
menfaati hususunda sadece sahibinin yetkili oldugu haklardir.
Bu haklarin kullanilmas1 malikinin yetkisine ve tercihine
baglidir. Bu agidan Allah haklarindan ayrilirlar.

2.2. Modern Hukukta Hakkin Cesitleri

Modern hukukta haklar, hukukun klasik ayirimina uygun
olarak kamu hukuku haklar1 ve 6zel hukuk haklar1 olmak iizere
iki kisma ayrilir. Ancak bunlar arasinda hemen her zaman
organik bir iligki bulundugu ve bu dogrultuda gerek kamu ve
gerekse Ozel hukuk haklarmin birbirlerine bagli olduklar
goriilmektedir.

2 Ceza Ozelligi tastyan her hakta Allah’in hakki olmakla birlikte bu 6zelligi
tagtyan bazi haklarda kulun hakk: daha fazla olabilir. Dolayisiyla her cezayi
mutlak olarak Allah’in hakki olarak diistinmemek gerekir. Ancak bir seyde
ceza Ozelligi varsa, orada mutlaka Allah’in hakk: da vardir.
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HAK

Kamu Haklari Ozel Haklar

Sosyal ve
Ekonomik/isteme
Haklar

Siyasal/Katilma
Haklari

Kisisel/Koruyucu
Haklar

2.2.1. Kamu Haklar

Kamu haklar1 devletin kisiye yonelik yerine getirmesi
gereken faaliyet ve islemleri iciren haklardir. Temel hak ve
ozgirliikler, kamu 6zgiirliikleri ve insan haklari1 gibi deyimlerle
ifade edilirler. Kisi haklari, Sosyal ve ekonomik haklar, Siyasal
haklar olmak tizere ii¢ kisma ayrilirlar.

2.2.1.1. Kisi Haklar

Bunlar kisiyi gerek devlete gerekse topluma karsi
koruyucu karakterde olan haklardir. Bu yiizden kisi haklarina
anayasa terminolojisinde koruyucu haklar da denilmektedir.
Anayasa’nin 17-40. maddelerinde kisi haklar1 su sekilde
siralanmistir: Kisinin dokunulmazIligi, maddi ve manevi varhigi,
Zorla c¢alistirma yasagi, Kisi ozgirliigii ve giivenligi, Ozel
hayatin gizliligi, Konut dokunulmazligi, Haberlesme hiirriyeti,
Yerlesme ve seyahat hiirriyeti, Din ve vicdan hiirriyeti, Diislince
ve kanaat hiirriyeti, Diisiinceyi aciklama ve yayma hiirriyeti,
Bilim ve sanat hiirriyeti, Basin hiirriyeti, Siireli ve siiresiz yayin
hakki, Basin araglarmin korunmasi, Kamu tiizelkisilerinin
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elindeki basin dis1 haberlesme araclarindan yararlanma hakki,
Diizeltme ve cevap hakki, Dernek kurma hiirriyeti, Toplantt ve
gosteri ylrlylisii diizenleme hakki, Miilkiyet hakki, Hak arama
hiirriyeti, Yasal hakim gilivencesi, Su¢ ve cezalara iliskin bazi
haklar.

2.2.1.2. Sosyal ve Ekonomik Haklar

Sosyal ve ekonomik haklar, devletin miidahalesini ve
katkisin1 gerektiren, devlete sosyal ve ekonomik sahada bazi
sorumluluk ve miikellefiyetler yiikleyen haklardir. Bunlar bir
nevi vatandasin devletten isteme hakkina sahip oldugu haklar
cinsinden oldugu ig¢in isteme haklar1 olarak da anilirlar.
Anayasa’nin  41-65. maddeleri ile diizenlenmis olan bu
haklardan bazilar1 sunlardir: Ailenin korunmasi; Egitim ve
O0grenim hak ve odevi; Kiyilardan yararlanma; Calisma ve
sOzlesme hiirriyeti; Caligma hakki ve o6devi, dinlenme hakki;
Sendika kurma hakk1; Toplu is s6zlesmesi, grev ve lokavt hakki;
Saglik hizmetleri ve c¢evrenin korunmasi; Konut hakki;
Gelecegin korunmasi ve spor; Sosyal giivenlik haklari.

Devletin  bu haklar konusundaki ytkiimliiliikleri,
digerlerinden farkli olarak parasal kaynaklarinin yeterliligi
Olciisiindedir.

2.2.1.3. Siyasal Haklar

Bireylerin kamu hizmetine girmesini ve devlet yonetimine
aktif olarak katilmasini saglamak amaciyla kabul edilmis olan
haklardir. Bunlar katilma haklar: adiyla da anilir. Anayasa’nin
66-74. maddelerinde tanzim edilen siyasal haklar sunlardir:
Vatandashk hakki, Se¢me, secilme ve siyasi faaliyetlerde
bulunma hakki, Parti kurma, partilere girme ve partilerden
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¢ikma hakki, Kamu hizmetine girme hakki, Vatan hizmeti 6dev
ve hakki, Vergi 6devi, Dilekce hakk1.>°

2.2.2. Ozel Hukuk Haklari

Bu haklar hukuk tarafindan korunan menfaatin para ile
Olctilebilip oOlgiilememesi kriterine dayanan haklardir. Kendi
arasinda birgok kisma ayrilir.

Hak talebinde en c¢ok sikintis1 cekilen haklar kamu
haklaridir. Insanlar c¢ogunlukla bu konularda daha fazla
haklarinin oldugunu diisiinmekte ve bunlar talep ederken de
asiriliga gitmektedirler. Bedilizzaman’a gore bu haklari talep
ederken temel ilke “miisbet hareket” olmalidir. Miisbet
hareketin temel ilkelerini de soyle sayabiliriz:

a) Iman hizmetini sirf Allah rizasi i¢in yapmak.

b) Asayisi muhafaza etmek.

c¢) Kendi mesleginin muhabbetiyle hareket etmek.

d) Aktif siyasetten uzak durmak.

d) Gereksiz elestirilerden ve miinakasalardan kaginmak.
e) Kaba kuvvetten uzak durmak.®!

Hak arama noktasinda Bediiizzaman’in en hassas oldugu
noktalardan birisi hak ararken kaba kuvvete basvurmamaktir.
“Zira medenilere galebe g¢almak ikna iledir, s6z anlamayan
vahsiler gibi icbar ile degildir. Biz muhabbet fedaileriyiz;

husumete vaktimiz yoktur.”*?

30 Genis bilgi i¢in bk. Kaythan, Hukukun Temel Kavramlari, 233-248.

31 Miisbet hareket hakkinda genis bilgi icin bk. Katre Dergisi (Miisbet
Harcket Sayis1), Say1r 1, Istanbul Ilim ve Kiiltir Vakfi Yaymn.
www.iikv.org/katre

32 Bediilizzaman Said Nursi, Tarih¢e-i Hayat (Bedilizzaman’in Ilk Hayat1),
(Istanbul: S6z Basim Yayin, 2012), 77.
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“Harici tecaviize karsi kuvvetle mukabele edilir. Dahilde
ise Oyle degildir. Dahildeki hareket, miisbet bir sekilde manevi
tahribata kars1 manevi, ihlas sirriyla hareket etmektir. Harigteki
cihad baska, dahildeki cihad baskadir.”*

3. Hakkin Siirhhigi

Mutlak varlik, mutlak gercek ve mutlak deger sadece ve
sadece Cenab-1 Hak’tir. Onun disindaki her seyin varligi da, bir
deger ifade etmesi de Oncelikle Allah’in yaratmasina ve o seye
belli bir deger atfetmesine baglidir. Dolayisiyla Allah’in diginda
mutlak varlik ve mutlak deger yoktur. Biz, bir varlik ve degerin
mutlakligindan s6z ederken, bunu, Allah’in yaratmasini ve deger
yiiklemesini géz ardi ederek yapmis oluruz.

Hakkin sinirlandirilmasi iki sekilde olur. a) Ilk olarak daha
basta hakla ilgili hukuk/kanun vaz’edilirken haklar sinirli olarak
sabit olur. b) Hak vaz’edildikten sonra bazi sartlarin geregi
ikinci defa sinirliliklar getirilir.

3.1. Baslangicta Haklarin Simirh Olarak Vaz’edilmesi

Islam’a gore daha baslangigta hakla ilgili hikkmiin sinirli
sekilde vaz’edilmesini gerektiren ilk sey, “Allah’in hakki”dir.
Miilk Onundur ve O miilkiinde diledigi sekilde tasarrufta
bulunur.** Insanlar, bu diinyada O’nun imtihana tabi tuttugu
kullaridir. Allah, kullar1 hakkinda bir hiikiim vaz’ederken
diledigi sekilde hiikiim koyma hakkina sahiptir. “Yaratanin bilir
olmasr” ¥ kullar1 hakkinda en uygun hiikmii koymasim
gerektirir. Restil-1 Ekrem’in ifadesiyle “Allah her hak sahibine

* Nursi, Tarihge-i Hayat (Isparta Hayatr), 873.
34 Al-i Imran 3/26.
35 el-Miilk, 67/14.

94



Katre » Yil: 2019 Sayi: 7

hakkini vermistir.”*® Dolayisiyla Allah kullar1 hakkinda ne ile
hiikmettiyse o haktir, gercektir, dogrudur. Allah’in tanimadig
bir hakki ve yetkiyi, hi¢c kimse kendisi i¢in taniyamaz. Eger
insanlar bazi seylerin kendileri i¢in neden yasaklanmis oldugunu
diisiintirlerse, oncelikle Allah’in sinirlama yetkisini kavramaya
calismalidirlar.

Baslangicta haklarin sinirlandirilmasinin ikinci sebebi yine
hukukullah g¢er¢evesine dahil olan kamu haklaridir.  Allah,
yeryiiziinde ne varsa hepsini insanlar icin yaratmistr. 3’
Dolayistyla herhangi bir konuyla ilgili 6zel hiikiim vaz’ederken
oncelikle insanlarin tiimiinii dikkate alarak bir hiikiim koyar. Bu
da, ibtidaen hakla ilgili hiikkim koyarken ikinci siirlandirict

unsur sayilir.
3.2. Hakkin Siibutundan Sonra Siirlandirilmasi

Hakla ilgili hiikiim konulduktan sonra da baz1 durumlarda
sinirlamalar yapilabilir. Bunun ilkesel sebepleri sunlardir:

3.2.1. Sedd-i Zerai/Kotii Sonuclara Gotiiren Mubah
Fiillerin Engellenmesi

Sozliikte “vasitalarin engellenmesi” anlamina gelen sedd-i
zerai, fikih ustliinde, sakincali sonucglara gotiirmesi kesin ve
kuvvetle muhtemel olan hallerde mubah fiillerin yasaklanmas:®3
anlaminda kullanilan bir usil terimidir ve Maliki mezhebinde
ser’l delillerden biri sayilmistir. Diger mezhepler de bu delili,
kendi metodolojilerinde yer verdikleri baska deliller iginde
eriterek kullanmiglardir. Mesela, hediye kabul etmek mesru bir
fill iken adil olmayan bir karar vermesine yol acgacagina

3% Ebii Davud, “Vesaya”, 6, “Biiy(”, 88; Tirmizi, “Vesaya”, 5; Ibn Mace,
“Vesaya”, 6; Darimi, Vesaya”, 28; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 186, 187,
V, 268.

37 el-Bakara 2/29.

3% fbrahim Kafi Doénmez, “Sedd-i Zerai”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, c. 36 (Istanbul: TDV Yay., 2009), 277.
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kuvvetle muhtemel nazariyla bakildigindan hakimin hediye
kabul etmesi yasak sayilmistir. Sahitlik yapma mesru bir fiil
olmakla birlikte haksiz yere hiikiim vermeye yol agma endisesi
giiclii oldugu icin kisinin hasmi oldugu davaci veya davali
hakkindaki tanikliginin kabul edilmesi caiz goriillmemistir.
Ibadetlerle ilgili olarak da, erkegin oruglu iken karisin1 dpmesi,
normalde yasaklanmis bir fiill olmamakla birlikte orucunu
bozmasina yol agabilecek sartlarda islenmesi mekruh hatta bazi
fakihlerce haram kabul edilmistir.?* Hz. Omer’in, Kur’an’da
kendileriyle evlenme miisaadesi yer aldigi halde Ehl-i Kitaptan
olan kadinlarla evlenmeyi yasaklamasi; hayvanlarin verdigi
zarardan hayvan sahiplerinin sorumlu tutulmamasina dair hadis
oldugu halde baz1 hallerde onlara tazminat yiiklemesi; iddeti
dolmadan bir erkekle evlenen kadinin iddeti bittikten sonra da
daimi olarak evlenmesini yasaklamasi; clizamli bir kadmi
Kabe’yi tavaf etmekten menetmesi gibi uygulamalar1*® sedd-i
zeraiye ornek olarak gosterilir.

Kural olarak her hak sahibinin hakkini kullanmasi caizdir
ve hakkidir. Bununla birlikte hakkini kullanmasi, kesin veya
kuvvetli ihtimal olarak dinen mesri olmayan sonuglara
gotiirecekse, kisi bu hakkini kullanmaktan engellenebilir ve bazi
haklar1 kisitlanabilir. Agir bir sugla itham edilen kisinin yurt
disina ¢ikmasimin yasaklanip seyahat ozgiirligiine kisitlama
getirilmesi bu kabildendir.

3.2.2. Kamu Yarari /Maslahat

Kamu yarar1 veya daha biiyiik bir maslahat sebebiyle bazi
haklar sinirlandirilabilmektedir. Esasen bu da bir g¢esit sedd-i
zerai’dir. Hanefiler bu konuyu daha ¢ok istihsan delili i¢inde
¢Ozlimlemislerdir.

3 Dénmez, “Sedd-i Zerai”, 278.
40 Doénmez, “Sedd-i Zerai”, 279.
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Ferdi haklar karsisinda toplumsal bir ihtiyacin
karsilanamamas1 “Zarar-1 dmmi (umumi zarar) def igin zarar-i
hdas (6zel zarar) ihtiyar olunur” *' kaidesi cercevesinde
diistiniilmiistiir. Zarar-1 amm toplumun karsilastig1 zarar; zarar-1
has ise bir kisi veya grubun karsilastigi zarar demektir. Bu
kaideye goOre zarardan etkilenenlerin ¢ogunlugu olusturdugu
durumlarda bir kisi veya grubun menfaatlerinin etkilenmesinden
dogacak zarar tercih edilmek suretiyle toplumun menfaatine
oncelik verilmektedir.*> Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
sahabenin Mescid-i Nebevi'nin genigletilmesi maksadiyla
civardaki tasinmazlari1 istimlak etmeleri ve vakif binalarini
yiktirmalari bu kabildendir.*

Mecelle’nin, “Zarar-i esed, zarar-i ehaf ile izale
olunur” * “Iki fesad tedruz ettikde ehaffi irtikab ile a’zaminin

2 45 2 46

caresine bakilir ve “Ehven-i Serreyn ihtiyar olunur

maddeleri de bu konunun farkli lafizlarla kaidelestirilmis halidir.

Fertlerin 06zel yararlar1 ile toplumun genel yaran
arasindaki dengenin gozetilmesi ve ¢atigsma halinde kural olarak
kamu yararinin korunmasinin lgii alinmas1? netice itibariyle
istimlakin cevazi, ihtikarin ve fiyatlarda suni artisa yol agacak
diger davranislarin yasaklanmasi, borgluluk ve iflas halinde
alacaklilarin haklarin1 korumaya yonelik tedbirler, sefihin hacri,
esnafin tazmin sorumlulugu gibi ilk bakista ilgili sahislarin

41 Mecelle, Md. 26.

42 Kose, Hakkin Kétiiye Kullanilmast, 188.

4 Siikrii Ozen, “Istislah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 23
(istanbul: TDV Yay., 2001), 284.

4 Mecelle, Md. 27.

4 Mecelle, Md. 28.

46 Mecelle, Md. 29.

47 Bk. Mecelle, Md. 26-27.
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kisisel haklarina sinirlama sayilabilecek hukuki c¢oziimlere
haklilik kazandirmaktadir.*3

Her zaman kamu yarari veya daha biiyiikk bir fayda
sebebiyle daha alt diisiik haklara sinirlama getirilebilir. Ancak
bu sebeple haklara bir smirlama getirildigi zaman Kkisilerin
haklar1 tamamen yok sayillamaz. Ozellikle mali haklarmn
bedelleri 6denir; boylece insanlar bir yerde kaybettikleri mali
degerin aynisini bagka yerde ikame etme hakkina sahip olurlar.

Kamu yarar1 sebebiyle 6zel haklarin sinirlandirilmast
meselesi fert ile devlet arasindaki en Onemli problemlerden
birini olusturur. Devletin burada toplumculuk ile ferdiyetcilik
arasinda orta bir yolu takip etmesi gerekir. Asir1 toplumculuk,
toplum admma birgok ferdin haklarinin ¢ignenmesi, asiri
ferdiyet¢ilik de ferdi haklar ugruna topluma zarar getirilmesi
sonucunu dogurur. Her iki anlayista da asiriliktan kaginmak
gerekir.

Ancak sunu da belirtmeliyiz ki, giiniimiizde insanlar fazla
ferdiyet¢i davranmakta, hak sahibi olduklar1 mevzularda sinirsiz
haklara sahip olduklarin1 zannetmektedirler. Oysa Islam hukuku
daha bastan ferdi haklar1 vaz’ederken kamunun hakkini da
dikkate alir. Eger sartlar geregince ferdi haklar basta genis
tutulmugsa, sartlarin degigmesiyle ferdi haklarda daraltmaya,
toplumsal haklarda genisletmeye gidilebilir.

Bedilizzaman Said Nursi’ye gore de ¢ok hayir (hayr-1
kesir) lehine, az olan serrin (serr-i kalil) islenmesi kabul edilir.
Zira az bir kotiilik gelmesin diye biiyiik bir hayr1 sonu¢ veren
kiiciik bir ser islenmezse, netice itibariyle biiylik bir ser islenmis
olacaktir. Mesela, cihada asker sevk etmekte elbette bazi ciiz’1,
maddi, bedeni zarar ve serler vardir. Fakat o cihadda dyle bir
biiyiik hayir vardir ki, bu sayede Islam

48 Bardakoglu, “Hak-Fikih”, 149.
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memleketi, kafirlerin istildsindan kurtulur. Eger kiiciik bir ser
olmasin diye cihad terk edilecek olsa, o zaman biiylik hayir
gittigi gibi arkasindan da biiyiik ser gelir. Bu da zulmiin ta
kendisidir. Yine, kangren olmus ve kesilmesi lazim gelen bir
parmagin kesilmesi hayirdir, tyidir. Halbuki zahiren
bunda bir ser vardir. Fakat parmak kesilmezse el kesilir, biiyiik
bir ser ortaya ¢ikar.*” Maslahat kurali boyle isletilir.

3.2.3. Hakkin Kotiiye Kullanilmasi

Bu konuda iyi bir doktora ¢aligsmasi yapan Saffet Kose’ye
gore hakkin kotliye kullanilmasi, “hakkin verilis gayesi disinda
veya bir baskasina zarar verme kasdiyla ya da zarar verecek
sekilde kullanilmasidir.”*°

Hakkin kotiiye kullanilmasi diisiincesi, hukuk diizeninin
ferde tanimis oldugu bireysel yetkilerle, toplumsal ¢ikarlari
uzlastirmayr hedefleyen, haklar arasindaki dengeyi makul
Olciide tutmaya calisan bir teoridir. Hukuk diizeni kendi tanidig
bir haktan dogan menfaati daha istiin bir hukuk ilkesine
dayanarak tanimamakta, bu sebeple kisinin, dnceden ona vermis
oldugu bir yetkiye dayanarak daha yiiksek menfaate zarar
getirici faaliyetini mesru gormemekte, hatta onu sorumlu
tutmaktadir.

Hakkin  kotiiye  kullanilmas:  sonucunda  konunun
durumuna gore ictinab, izdle, tazminat ve ta’zir davalar
acilabilir, baz1 dini miieyyideler uygulanabilir.

Hakkin kotiiye kullanilmasinda mutlaka kot niyet
aranmaz; genel ihmal ve tedbirsizlik de hakkin kotiiye
kullanilmast cinsinden sayilir. Bu ilkenin delilleri Kur’an ve
Stinnet’te  mevcuttur. Sahabenin de bu yonde c¢esitli

4 Bediiizzaman Said Nursi, Mektibat (12. Mektup) (Istanbul: S6z Basim
Yaym 2012), 73.
0 Kose, Hakkin Kétiiye Kullanilmasi, 56.
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uygulamalar1 olmustur. Mesela esnaf ve sanatkarlarin kira ve
siparis akdi sebebiyle ellerinde bulunan mallar emanet
hiikmiinde olup kasit ve kusurlar1 bulunmadik¢a bunlarin ziyan
olmasindan sorumlu olmadiklar1 halde, Hz. Omer ve Hz. Ali
donemlerinde esnafin genel ihmali sebebiyle bu konuda
miisterilerden fazlaca sikdyet gelmeye baslayinca, esnaf ve
sanatkarlar yanlarinda zayi olan mallardan dolayr sorumlu
tutulmaya baslanmuslardir.>!

Ozellikle ilk dénem fakihlerince sinirli sayida kayit ve
sarta tabi tutulan mutlak hak anlayisi, ¢cogu sonraki doneme
mensup diger bir kisim Islim hukukcusu tarafindan daha da
siirlandirilmig, hukukun ferde tanidigi hakkin mutlak bir yetki
kaynag1 olmayip baskasina ve topluma zarar vermeme kaydiyla
sinirl, toplum yararina ve sariin maksadina uygunlukla bagimli
oldugu ifade edilerek hakkin kullanimina iligkin baz1 ilave ol¢ii
ve kayitlarin getirilmesinin uygun olacag belirtilmistir.>?

Prensip olarak hakkin baskasina zarar verme kasdiyla
kullanilmasi, hakkin kullanilmasi sonucunda fahis zararin ortaya
cikmasi, hakkin {i¢iincii sahislar i¢in umumi bir zarar meydana
getirmesi, hakkin  kullannominda mesru bir menfaatin
bulunmamasi1 ve menfaatler arasinda asir1 orantisizhik gibi
durumlar, hakkin kullaniminda suiistimalin ortaya ¢iktig1 haller
olarak kabul edilir.>

Bedilizzaman’a gore bir misliimanin hakki kotiiye
kullanmas1 gibi bir huyu olmamalidir. Sidk (dogruluk),
Islamiyetin temel esasi, iistiin dzelliklerinin rabitas1 ve yiiksek
duygularin bir karigimidir. Sosyal hayatimizin esasi olan sidki
ve dogrulugu i¢imizde diriltip onunla manevi hastaliklarimizi

ST Ali Bardakoglu, “Istihsan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c.
23 (istanbul: TDV Yay., 2001), 244.

52 Bakdakoglu, “Hak- Fikih”, 147.

53 Genis bilgi igin bk. Kése, Hakkin Kétiiye Kullanilmasi, 83-107.
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tedavi etmeliyiz. Sidk ve dogruluk, miislimanlarin sosyal
hayatinda, hayatin ¢ekirdegi hiikkmiindedir. Riyakarlik bir nevi
fiill yalancilik demektir. Dalkavukluk ve yapmaciklik, algak bir
yalanciliktir. Nifak ve miinafiklik, zararli bir yalanciliktir.
Yalancilik ise Sani-1 Ziilcelalin kudretine iftira etmektir. Kiifiir,
biitiin ¢esitleriyle yalanciliktir. Iman ise sidk ve dogruluktur.>
Sidkin sosyal ve siyasi hayatta 6lmesi, maddi acidan bizi
ortagagda durduran alti hastaliktan biridir.>

Beditlizzaman hile karsisindaki durumunu soyle 6zetliyor:
“Biitiin  hayatimda ‘en menfaatli veen 1iyi hile, hilesizlik
oldugu’ diistur oldugundan, biitiin miidafaatimda hak ve hakikat
ve sidk ve dogruluk esasim takip ettim.” *® “Gergek
hile, hilesizliktir.””’

4. Hakki Talep Edememe Halleri

Bazi durumlarda kisiler haklarin1 g¢esitli sebeplerden
dolay1 talep ve tahsil edemeyebilirler. Bunlarin ana sebeplerini
sOyle siralayabiliriz.

4.1. Miiriiru Zaman

Miiruru zaman, zaman asimi demektir. Esasen haklar
higbir zaman diismezler. Nitekim Mecelle’de bu husus
“Tekddiim-i zamadn ile (zaman asimi ile) hak sakit olmaz..”
kaidesiyle ifade edilmistir. Zaman asimindan kasit, belli bir
zaman sonra hak talebinde bulunmanin diismiis olmasidir. Boyle
bir durumda hak diigmese de, hakki hukuki yollardan talep hakki

diistligii icin, hak sahibinin hakkini elde etmesi zorlagmaktadir.

4 Nursi, Tarihce-i Hayat (Bediiizzaman’in i1k Hayatr), 123.
55 Nursi, Tarihge-i Hayat (Bediiizzaman’in i1k Hayatr), 115.
56 Nursi, Tarihce-i Hayat (Eskisehir Hayati), 303.

ST Nursi, Tarihge-i Hayat (Eskisehir Hayat1), 326.

8 Mecelle, Md. 1674.
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Miiruru zamanin kabul edilmesi, yine hak sahibinin, hakki
kotiiye kullanmast  gibi  bir durumdan kaynaklanmistir.
Mecelle’de zaman asimi ile hakkin diigmeyecegi belirtilmis
olmakla birlikte, hile ve tertipleri 6nlemek ve hukuku korumak
icin baz1 davalarin reddi konusunda zaman asimi on bes seneye
kadar indirilmistir.’* Malikilerden bazilarina gore bu smir yirmi,
bazilarma gore ise otuz yildir.*

Sonug itibariyle zaman asimi, hak sahibinin talep hakkin,
yine kendisinden kaynaklanan bir sebeple hakli olarak sinirlama
anlamina gelmektedir.

4.2. Hak Konusunun Ortadan Kalkmasi

Hak konusunun ortadan kalkmasi veya borclu tarafin
Olmesi sebebiyle bazi haklar diiser. Mesela bir kimsenin bagka
bir kimse lizerinde bir alacagi olsa, borglu kisi geride hi¢c mal
birakmadan o6lse, Oliiniin varisleri bu borcu kendi mallarindan
O6demek mecburiyetinde olmadiklari i¢in, alacakli kisinin alacagi
diiser.

Yine bir kisi malim1 iicretsiz olarak bir kimseye emanet
olarak verse ve emanet mal bu kisinin yaninda kusuru ve
teaddisi (tecaviiz) olmadan zayi olsa, mesela birisi tarafindan
calinsa, emanetginin bu mali tazmin etmesi gerekmez.®!

4.3. Ayn1 Mahalde Baskalarimin da Hakki Olmasi

Bazen ayni kisiden birden fazla kisinin alacagi bulunur,
fakat bu kisinin malvarlifi ancak bazilarinin alacaklarini
O0demeye kafi gelir. Boyle bir durumda alacaklilar, alacaklarini,
alacakli olduklar1 oranda tahsil edeceklerdir. Meseld, Ahmet
1simli sahistan Mehmet ile Hasan’in 40’ar bin lira, Hiiseyin’in

3 Mecelle, Md. 1081.

% Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku (Istanbul: Irfan Yaymnevi,
1982), 2:564.

1 Mecelle, Md. 768.
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20 bin lira alacagi varsa, Ahmet 6lmiis veya herhangi mal
kazanamayacak sekilde bir hastaliga tutulmus ve kendisinin de
sadece 50 bin lira parasi varsa, Mehmet ile Hasan bu paranin
20’ser bin lirasini, Hiiseyin ise 10 bin lirasimi alacaktir. Birisi
erken davranip alacaginin tamamimi tahsil etse bile, diger
alacaklilar mahkeme yoluyla oran itibariyle kendilerinin
almalar1 gereken paray1 onlardan geri alabilirler. Bu da haklar ve
alacaklar konusunda bir ¢esit sinirlama sayilabilir. Bir nevi bu
durumda alacakliya “Hakkin var, ama tiimiinii alma imkanin
yok” denilmektedir. Hakkaniyet adaleti bazen bu tiir
uygulamalari gerekli kilmaktadir.

4.4. Talep Edilmesi Halinde Daha Biiyiik Bir Zararin
Ortaya Cikmasi

Hakkin kotiiye kullanilmasinda tek Ol¢li bagkasina zarar
verme kasdi degildir. Zarar kasdi olmasa bile hakkin
kullanilmast halinde fahis bir zarar ortaya cikacaksa, bu da
hakkin kotliye kullanilmast olarak kabul edilmistir. Bu sebeple
kisi “hakkimdir” diyerek sahip oldugu haklar1 her zaman istedigi
sekilde kullanma hakkina sahip degildir. Esasen bu anlayis
Islam hukukunun hakka yiikledigi anlamla son derece uyumlu
goriinmektedir.

Oncelikle her seyin yaraticis1 ve gergek sahibi Allah’tir.%?
Hakkin kaynagi da O’dur.%® Bir seyin hak olmas1 Allah’in onu
hak olarak vermesine ve tanimasina baglidir. Asil sahibi ve
mensei olmasi itibariyle ferdi haklarin tamami yine Allah’in
hakki sayilir. Dolayisiyla ferdi hak, bizzat gaye degil, belli
gayelerin  gerceklestirilmesi i¢in insana verilmis vasita
hiikmiindedir. Bu anlayisin bir sonucu olarak ferdi haklar ¢ift

62 e]l-En‘am 6/102; er-Ra‘d 13/16; Ibrahim 14/2; en-Nahl 16/52; Meryem
19/65; Taha 20/6; el-Enbiya 26/19, 56; el-Hacc 22/64; ez-Ziimer 39/62; el-
Gafir (el-Mii’min) 40/62.

63 Al-i imran 3/26.
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karakterlidir; nerede hak varsa, ayni zamanda orada sosyal bir
gorev de mevcuttur. Bu sebeple bir hakki kullanirken, o hak
miinasebetiyle getirilen vazifeleri de gozetmek gerekir. Bu
vazifelerden biri de kural olarak “hakkin kullanilmasinin fahis
zarara sebebiyet vermemesidir.” Zira kisilerin haklarini
baskalarinin, 06zellikle toplumun zararina olacak sekilde
kullanmalarina izin verilirse, toplumda menfaatler aras1 dengeler
bozulur, toplumun huzuru ortadan kalkar ve neticede anarsi
dogar. Toplumsal huzurun bozuldugu bir yerde de ferdi haklarin
normal olarak kullanimi1 miimkiin olmaz.

Islam, ferdin hakki ile digerlerinin hakkini, &zellikle
toplumun hakkini birlikte korumayr amaglamistir. Bu sebeple
hakkin kullanilmasi, baskasina ve topluma zarar vermemesi
sartina baglanmistir. Mecelle’de bu husus, “Hi¢ kimse miilkiinde
tasarruftan menolunamaz. Meger ki dhere (baskasina) zarar-i

784 ve “Zarar-1 fahis bi-eyyi

9965

fahis ola, ol halde menolunabilir
vechin kdn (hangi sebeple meydana gelirse gelsin) defettirilir
maddeleriyle ifade edilmistir.

Yine Islam hukukunda esit seviyede olsalar dahi zararin
defedilmesi, menfaatin elde edilmesinden daha 6nemli kabul
edilmistir. Mecelle’de bu husus “Def-i mefasid, celb-i mendfiden
» 66 geklinde kurallastirilmistir. Eger bir menfaat
karsisinda daha biiyiik bir zarar ortaya ¢ikacaksa, evleviyetle bu
menfaati temin etmek caiz olmaz. Ciinkii baskasindan ve
toplumdan zararin kaldirilmasi, hakki kullanmaktan dogan bir
menfaatin elde edilmesinden daha degerlidir.®’

eviadir

5. Said Nursi’nin Hak Konusunda Dikkati Cektigi Bazi
Onemli Meseleler

% Mecelle, Md. 1197.

% Mecelle, Md. 1200.

6 Mecelle, Md. 30

7 Kose, Hakkin Kétiiye Kullanilmasi, 92.

104



Katre » Yil: 2019 Sayi: 7

5.1. Bazen Hak Ehaktan Ehaktir

Bazen insanlar hakla (dogruyla) iktifa etmeyip ehakkin
(daha dogrunun) pesine takilirlar. Oysa genel olarak insanlar,
daha dogrunun, daha iyi oldugunu kabul etseler de ferdi ve
sosyal hayatta bunu yerine getirmekte o kadar basarili
olamazlar. Insanlarin ¢ogu hak ile yetinmeyi tercih eder. Mesela
bes vakit namaz kilmak haktir. Bunun yani sira gece kalkip
tehecclit namazi kilmak ehaktir. Eger insanlar1 ehakka zorlarsak,
¢ogunun bunu yapamayacagi agiktir. Bediiizzaman’a gore bazen
insan ehakki ararken hakki da kaybeder. Hakta ittifak, ehakta
ihtilaf oldugundan c¢ogu defa hak, ehaktan ehaktir. Ehak
arastirtlirken, bu zaman siirecinde bir nevi batilin varligina
miisamaha gosterilmis olur. Sonug itibariyle bazen hasen,
ahsenden ahsendir. ® Bu konuda Bediiizzaman’in uyarisi
sOyledir:

“Hakta ittifak, ehakta ihtilaf oldugundan, bazan hak,
ehaktan ehaktir; hasen, ahsenden ahsendir. Herkes
kendi meslegine ‘Hiive hakkun’ demeli, ‘Hiive’l-
Hakku’ dememeli. Veyahut ‘Hiive hasen’ demel,
‘Hiive’l-Hasen’ dememeli.” ® “Hakki bulduktan

sonra ehak icin ihtilafi ¢ikarma.””®

5.2. Hak Teaddiid Eder

Kesin hak, ancak siiblitu ve delaleti kesin olan naslarla
sabit olur. Bunlarin disindaki haklar hakkinda nass bulunsa da,
siiblitu veya delaleti bakimindan zan bulundugundan hakki
belirleme konusunda farkli ictihadlar ortaya c¢ikar. Dogru olan

68 Bedilizzaman Said Nursi, “Tuluat”, Ik Dénem Eserleri (Istanbul: Soz
Basim Yayin 2012), 362.

% Bedilizzaman Said Nursi, “Hakikat Cekirdekleri”, Mektiibat (Ankara:
Tirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2016), 611 (No: 77).

"0 Bediiizzaman Said Nursi, “Lema‘at”, Sozler (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yay.,), 887.
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ictthad,  Allah’mm  iradesine uygun olandir.  Ancak,
peygamberlerden bagka kimseye vahiy gelmedigine, Hz.
Peygamber’le birlikte vahiy de kesilmis olduguna gore, dogru
ictthadin  ne oldugunu kesin olarak bilmek miimkiin
olamamaktadir. Dolayisiyla ictihadi konularda her ictihadin hem
dogruya hem yanlisa ihtimali vardir. Miictehidler dogruyu
bulmak niyetiyle ¢alistiklar1 icin ister isabet etsinler, ister hata
etsinler caligsmalarinin  karsih@n1  alirlar.  Nitekim Hz.
Peygamber, “Hakim hiikiim verirken ictihad eder de
(ictihadinda) isabet ederse, kendisine (bu ictihadindan dolay)
iki sevap vardir. Eger hakim hiikiim verirken ictihad eder de
(ictihadinda) yanilirsa kendisine (bu i¢tihadindan dolayi) bir
sevap vardir.”’! buyurmustur.

Her ictihadin hem dogruya hem yanlisa ihtimali olmasi
sebebiyle hicbir ictthad teorik olarak kesin sekilde
reddedilemez; delil kuvvetine goére birisi tercih edilir. Higbir
ictihadin kesin olarak reddedilememesi sebebiyle, sonu¢ olarak
ayni konuda birden fazla hak ortaya ¢ikmis; hak taaddiit sayilir.
Allah’in iradesine gore hak bir olsa da, biz 6niimiizde birden
fazla dogru gormekteyiz. Hepsiyle amel edebilecegimiz igin,
hepsini dogru gibi kabul edebiliriz.

Diger taraftan, zaman, mekan ve sahislarin farkliligina
gore hiikiimler farklilik arzeder. O zaman hepsi kendi sartlar
icinde hak olabilir. Bedilizzaman, “Hak bir olur. Nasil boyle
dort ve on iki mezhebin muhtelif ahkdmlar1 hak olabilir?”
sorusuna s0yle cevap veriyor:

“Bir su, bes muhtelif mizagli hastalara gbére nasil
bes hiikiim alir. $6yle ki: Birisine, hastaliginin mizacina gore su
ilagtir; tibben vaciptir. Diger birisine, hastalifi i¢in zehir

7! Buhari, “I’tisam”, 20, 21; Miislim, “Akdiye”, 15, Nesai, “Ahkam”, 2; Tbn
Mace, “Ahkam”, 3; Ahmed b. Hanbel, IV, 198, 204, 205.
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gibi muzirdir; tibben ona haramdir. Diger birisine az zarar verir;
tibben ona mekruhtur. Diger birisine zararsiz menfaat verir;
tibben ona siinnettir. Diger birisine ne zarardir, ne menfaattir;
afiyetle i¢sin, tibben ona miibahtir. Iste hak burada taaddiit etti.
Besi de haktir. Sen diyebilir misin ki, ‘Su yalmz ilagtir,
yalniz vAciptir, baska hiikmii yoktur?” Iste bunun gibi, ahkdm-1
[1ahiye, mezheplere hikmet-i Ilahiyenin sevkiyle ittiba edenlere
gore degisir. Hem hak olarak degisir ve her birisi de hak
olur, maslahat olur.””?

Bedilizzaman’a gore hak degistigi igin  asirlara
gore seriatler degisir. Hatta ayni asirda, kavimlere gore ayri
ayr1 seriatler, peygamberler gelebilir ve gelmistir. islam seriati,
esasta her asirda her kavme kéfi geldiginden son peygamberden
sonra farkli seriatlara ihtiya¢ kalmamistir. Ancak teferruatta bir
derece ayr1 ayri mezheplere ihtiya¢c kalmistir. Nasil ki
mevsimlerin de8ismesiyle elbiseler degisir, mizaglara gore
ilaglarda degisiklik olur. Oyle de, asirlara gore seriatler degisir;
milletlerin istidadina  gore hiikiimlerde de degisiklik olur.
Ciinkt, ser’1 hiikiimlerin teferruat kismi, beserin haline bakar,
ona gore gelir, ilag olur.”

Ayn1  konuda hakkin birden fazla olma ihtimali
oldugundan, hak da taaddiid eder. Nasil gida ve diger ihtiyag
maddeleri farkli olur. Buna benzer sekilde hak da birden fazla
olabilir. Yine istidat ve kabiliyetler farki olabilir, buna gore
terbiye sekilleri de farklilik arzeder. Ayni1 madde bazilar1 i¢in
zehir iken, baskalar1 i¢in panzehir olur. Farkli mizaclara gore
fer’i meselelerde hakikat bir degil, birden fazla olur. Burada
hakikat sabit degil, izafi ve miirekkeptir. Bu sebeple bazen
mezhepler hakkin tayinini mizaglarin temayiiliine birakmistir.

2 Nursi, Sozler (27. S6z, Hatime), 653-54.
3 Nursi, Sozler (27. S6z, Hatime), 646.
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Aksi takdirde herkesi ayni sekilde miikellef tutmak, mezhep
taassubuna sebep olur.”*

Hak taaddiit ettigi i¢in Bedilizzaman’in bu konudaki nihai
tavsiyesi sudur: “Adalet namazinda kibleniz dort mezhep olsun.

Taki namaz sahih ola.””

Hak taaddiit ettigi i¢in, bir kimsenin sadece kendisinin hak
bildigini yliceltip baskasim1 haksizlikla itham etmesi dogru
degildir. Dolayisiyla bir hak i¢in ortaya g¢ikanin, karsit fikirde
olanlarin  da  hakli  olabilecegini  diislinmesi  gerekir.
Bedilizzaman’in bu konudaki uyarist soyledir:

“Sen meslegini ve efkarmi (disiincelerini) hak bildigin
vakit, ‘Meslegim haktir veya daha giizeldir’ demeye hakkin var.
Fakat “Yalniz hak benim meslegimdir’ demeye hakkin yoktur.”

RS e K ie Ll b s ‘-3;‘-1»33‘ @b LA (e (<ls “Riza
g0zl, ayiplara karst kordiir. Gazapla bakan goz ise kotiiliikleri
ortaya cikarir” ’¢ sirrinca, insafsiz nazarin ve diiskiin (diisiik)
fikrin hakem olamaz, bagkasinin meslegini butlan ile mahkGm
edemez.””’

5.3. “Hayr-1 Kesir Icin Serr-i Kalil Kabul Edilir”
Kaidesini “Cemaat Icin Fert Feda Edilir> Seklinde

Anlamanin imkansizhg

Yukarida Islam hukukunun temel kaidelerinden biri olan
“Hayr-1 kesir i¢in serr-i kalil kabul edilir” kaidesini

4 Nursi, “Lemeat”, 975.

5 Nursi, Tarihge-i Hayat (Bedilizzaman’1in Ilk Hayat1), 86; a.mlf.,, Ilk Dénem
Eserleri (Hutuvat-1 Sitte, 6. Hatve), 388.

76 Abdulkadir Badilli, Ali Maverdi, Edebii’d-Diinyd ve’d-Din,10’u kaynak
gostererek, bu metin hadis degil, Abdullah b. Cafer b. Ebi Talib’in, yani Hz.
Ali’nin kardesi oglu Abdullah’in uzun bir siirinden bir par¢a oldugunu
kaydeder. Bk. Abdilkadir Badilli, Risale-i Nur’un Kudsi Kaynaklari
(Istanbul: Envar Nesriyat, 2016), 673.

77 Nursi, Mektitbat (22. Mektup, 1. Mebhas, 4. Vecih), 376.
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Bedilizzaman’nin da benimsedigini ifade etmistik. Ancak
Bedilizzaman, bu kuralin “Cemaat i¢in fert feda edilir” seklinde
anlagilmasina siddetle karsidir. “Hayr-1 kesir” kaidesi insanlarin
hayati s6z konusun oldugunda sadece savas durumunda
kullanilir. “Hayr-1 kesir” kaidesi, s6z konusu istisnal durumun
haricinde, genellikle mali ve teknik konularda tatbik edilir. Bu
alanlarda uygulandig1 zaman da kisilerin mali zararlar1 6denir.
Zaruret hali sebebiyle dahi olsa, baskasmnin hakkini iptal
edilemez. Mecelle’de bu husus, “Iztirar gayrin hakkini iptal
etmez”"® kaidesiyle ifade edilmistir.

Kuralin, “Cemaat i¢in fert fedd edilir” anlayisiyla
isletilmesi zalim siyasetin bir kanunudur. Pek ¢ok zalim idareci
ortaya koyduklar1 bircok uygulamalarinda, “ehven-i ser” diyerek
bir nevi bu hususu adalet-i izafiyelerine (goreceli adalet)
dayanarak, hakimiyetleri i¢in  bir  maslahat olarak
gostermislerdir. Hatta bu asirda, su gaddar kanunun hiikmiiyle,
bir adamin hatas1 sebebiyle bir koy mahvedilir. Beg-on adamin,
kendilerinin siyasetlerine zarar verecegi tevehhiimiiyle binlerce
adam perisan edilir. Eski zamanda bir derece, bu gaddar diistur,
miisliimanlar arasina girdigi i¢in, siyaset aleminde bu kuralin
uygulanmasi sonucunda bir¢ok kotii olaylar yaganmistir. Selef-i
Salihin bu olaylar karsisinda mecburen susmug; Ehl-i Siinnet
ve’l-Cemaatin imamlari da Gl ek Gyl A 5S¢l = Cendb-1
Hak ellerimizi o kanli hadiselere bulastirmadi; o halde biz de o
hadiselerden bahsedip dilimizi bulastirmayalim””® diyerek o
kapilar1 kapatmuslar; agilmalarii da dogru bulmamaktadirlar.®

78 Mecelle, Md. 33.

7 Abdulkadir Badilli’nin tespitini gére bu sé6z Omer bin Abdiilaziz’e aittir.
Bk. Badilli, Risale-i Niir'un Kudsi Kaynaklari, 878 (Sa‘rani, el-Yevakit ve’l-
Cevdhir, 11, 69; Bacuri, Serhu Cevheretii’t-Tevhid, 334; Tbn ‘Abdilber,
Cami ‘u beydni’l- ‘ilm, 2: 114’ten naklen).

80 Nursi, Emirdag Léahikast I, (154. siradaki mektup), 270.
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R - SR CE SRR IR R o S R S Wt g -
Gaes =Kim  bir cana kiymamis  veya yeryiiziinde fesat
ctkarmamus  birisini  oldiiriirse, biitiin  insanlart  6ldiirmiis
gibidir.”8! ayetinin isari manasma gore, “bir masumun hakki,
biitiin halk i¢in dahi iptal edilmez. Bir fert
dahi, umumun selameti i¢in feda edilmez. Cenab-
1 Hakkin nazar-1 merhametinde hak haktir, kii¢iigline biiyiigline
bakilmaz. Kiigiik, biiyiik i¢in iptal edilmez.
Bir cemaatin selameti i¢in, bir ferdin rizast bulunmadan, hayati
ve hakki feda edilmez. Hamiyet namina, rizasiyla olsa, o bagka
meseledir.”%?

Hak talebinde bulunurken, “Hayr-1 kesir i¢in serr-i kalil
kabul edilir’ kaidesini “Cemaat i¢in fert feda edilir” seklinde
genisleterek haksiz isteklerde bulunmamak gerekir. Ozellikle
sosyal ve siyasi hak talebi meselelerinde bu kurallara pek riayet
edilmedigini, bu konudaki asiriliklar sebebiyle birgok kotiiliik ve
zuliim islendigini sdyleyebiliriz.

6. Haklarin Hak Sahibinin Eliyle Korunmasi1 ve
Alinmasi

Hukukta aslolan kisinin hakkini devlet ve kanun eliyle
korumasi ve almasidir. Fakat kanunlarda bazi hallerde hak
sahibinin hakkini kendi eliyle fiilen almas1 hususunda harekete
geemesine ve hakkini korumasina miisaade edilmistir. Bunlar {i¢
baslik altinda incelenmektedir:

6.1. Mesri Miidafaa/Hakh Savunma

Mesri miidafaa, “Bir kimsenin haksiz bir saldiriy1
kendisinden veya baskasindan uzaklastirmak amaciyla zorunlu
tepki gdstermesi ve bunu uzaklastiracak 6l¢ii ve oranda kuvvet

81 el-Maide, 5/32.
82 Nursi, Mektiibat, (15. Mektup, 2. Sual), 86.

110



Katre » Yil: 2019 Sayi: 7

kullanarak baska sekilde korunamayacak bir hakk: bizzat
korumas1” anlamima gelir. Ceza hukukunda genellikle hukuka
uygunluk sebepleri arasinda degerlendirilir.

Kisinin dogasindaki ¢ekisme egilimi, baskalarinin
haklarina tecaviiziin insanlik tarihinin biitliin donemlerinde
goriilen bir realite olmasi sonucunu dogurmus, bunu toplum
adina Onlemeyi hedefleyen oOrgiitlenmeye gidilmesi haklarin
dengelenmesi acisindan daha saglikli olsa da her zaman kamusal
Onlemler yeterli olmadigindan fertlerin belli durumlarda haksiz
saldirtyt Onlemek tlizere harekete gegmesi mesri  kabul
edilmistir.®®

I[slam’in zuhuru esnasinda Arap toplumunda saldirrya
ugrayan tarafin tepkisi intikam duygusuna dayali ve asir1 iken
Kur’an’mn ilkeleri ve Hz. Peygamber’in uygulamalar1 haklh
savunma fikrini giiclendirmis, insanlar1 bu konuda dlgiili
davranmaya yoneltmis ve daha ilk donem fikih eserlerinde
mesri miidafaanin kriterleri ve hiikiimleriyle ilgili zengin bir
doktrin olugmustur. Zamanimizda mesri miidafaay1r kabul
etmeyen bir hukuk diizeni yoktur. Ancak kanunlarin ¢cogu mesrt
miidafaadan genel kisimda ve savunma dolayisiyla islenebilecek
biitiin suclara uygulanacak sekilde s6z ettigi halde nisbeten eski
tarihli olan kanunlar, mesri miidafaayr bazi ciirlimlerde ve
ozellikle adam 6ldiirmede ve miiessir fiil suglarinda tanimustir.34

Hemen biitiin hukuk sistemlerince taninmis bir miiessese
olmakla beraber mesrii miidafaanin hukuki niteligi ve dayandigi
temel konusunda farkli goriis ve agiklamalar bulunmaktadir.
Hukuki niteligi hakkinda Bati hukuk doktrinlerinde goriilen
egilimlerden birine gére mesri miidafaa bir cezasizlik sebebidir,

8 Tbrahim Kafi Dénmez, “Mesrl Miidafaa”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, c. 29 (Istanbul: TDV Yay., 2004), 383.
8 Doénmez, “Mesr Miidafaa”, 383-84.
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yani hareketi su¢ olmaktan c¢ikarmaz, fakat belli gerekgelerle
mesri miidafaa halindeki kisiye ceza verilmez.®®

6.2. Zaruret Hali/Zorda Kalma

Mesrii miidafaa gibi, zaruret hali de kendini koruma
i¢giidiisiine dayanir ve hakkin fiili olarak korunmasi yollarindan
birini teskil eder. Zaruret halinden maksat, kendisini veya
baskasini, bilerek sebebiyet vermedigi zarardan yahut derhal
vuku bulacak bir tehlikeden kurtulmak ig¢in, baskasinin
mallarina zarar vermektir.

Hayata ve viicut tamligina yonelmis tehlike veya
zararlardan kurtulmak i¢in baskasinin malina zarar verilmesi
hadisesinde, zaruret halinin mevcut oldugu muhakkak ise de,
irza veya mala yonelmis tehlikelerden kurtulmak amaciyla
islenen zararlarin zaruret kapsamina girip girmeyecegi modern
hukukta tartismalidir. Bununla birlikte, tercih edilen goriise gore
zaruret hali, kendisinin veya bagkasinin sadece sahsini degil,
fakat malmi ve 1rzimm1 da tehlikeden korumak igin iiglincii bir
kisinin malina zarar verme seklinde kabul edilmistir. Buna gore
zaruret hali kavramimin izahinda, ceza hukuku ile bagh
kalmnmaktadir.®” Yani zaruret hali sebebiyle bagkasmin malina
zarar veren kisi suclu sayilmayacaktir.

Islam hukukuna gore de, zaruret harami mubah kilmak
suretiyle dini sorumlulugu ortadan kaldirsa da, baskasinin
hukukunu ilgilendiren hususlarda mali sorumlulugu kaldirmaz.
Zaruret halinde birisinin malini izinsiz almak, kullanmak veya

85 Donmez, “Mesrii Miidafaa”, 384.
8 Necip Bilge, Hukuk Baslangict (Ankara: Turhan Kitabevi, 2009), 276.
87 Bilge, Hukuk Baslangici, 276.

112



Katre » Yil: 2019 Sayi: 7

tiketmek, “Iztirar gayrin hakkini iptal etmez”®® kaidesi geregi

tazmin ve iicret borcunu diisiirmez.*

Zaruret hali, hakki kullanma yollarindan biri olmayip,
tehlikeden kurtulmak i¢in yapilan eylemler sebebiyle baskasinin
malina zarar verilmisse, bu kisinin su¢lu sayilmamasina
sebeptir. Ancak suglu sayilmamasi, verdigi zarar1 6deme
sorumlulugunu ortadan kaldirmaz.

6.3. Kuvvet Kullanarak Hakkim1 Alma/Bizzat ihkak-1
Hak

Bazen insanlar kendi haklarini bizzat kendi elleriyle almak
isterler. Buna ihkak-1 hak denilir.

Kural olarak Isldm hukukunda ihkak-1 hak, kabul
edilmemistir. Toplumda hukuk diizeninin, giiven ve istikrar
ortaminin kurulmasmin yani sira Olgiisiiz ve siibjektif hak
iddialarinin 6nlenmesi buna baglidir. Bununla birlikte istisnai
olarak bunun caiz oldugunu gosteren bazi uygulamalar vardir.
Mesela Ebi Siifyan’in karist Hind’in Hz. Peygamber’e gelerek
kocasinin aile nafakasini teminde cimri davrandigini sdylemesi
tizerine Restl-1i Ekrem’in ona, kocasimin malindan kendine ve
cocuklarma yetecek kadarini alma ve harcama izni vermistir.”°
Bu iznin, ihkak-1 haktan ziyade hakimin kendi bilgisini esas
alarak bir hakki koruma altina almasi seklinde anlamak daha
uygun olur. Aymi sekilde alacakli kisilere belli durumlarda
taninan hapis hakki veya hakki ihlal edilen kimseye taninan
mesru miidafaa hakki da ihkak-1 hak yasagina getirilmis, ancak

8 Mecelle, Md. 32.
* Halit Calis, “Zaruret”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 44
(Istanbul: TDV Yay., 2013), 144.

% Buyhari. “Biiyd*”, 95. (Hadiste gecen hak kavrami Islam ve dogrulugu da
icine alacak genislikte kullanilmisgtir.)
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belirli objektif Olciilere baglanarak keyfilikten kurtarilmaya
calisilmus istisnai hiikiimlerdir.”!

Sonug:

Cenab-1 Hakkin insan i¢in tanidigi bir aidiyet olmasi
sebebiyle hak mukaddes ve yiice bir methumdur. Bu gercegi
ifade etmek iizere Hz. Peygamber, “Hak iistiindiir, ona galebe
calinmaz”®? buyurmustur. Hakkin ne oldugu ve ne sekilde talep
edilecegi konusunda su hususlara dikkat etmek gerekir:

Kesin olarak sabit olan hak, sadece siibltu ve delaleti
kesin olan naslarla sabit olanlardir. Bu ozelliklere sahip olan
naslar ise bazi Kur’an ayetleriyle, baz1 miitevatir hadislerdir.
Cogunlukla siinnet, kiyas ve diger ser’i delillerle sabit olan
haklarda ictihadin dahli vardir. Bir konuya ictihad girdigi zaman
hem orada zannilik, hem de ayni konudaki farkli hiikiimlerde
haklilik olur. Dolayisiyla ictihadla sabit olan haklarda farklilik
ve ¢okluk normal kargilanmalidir. Bu sebeple belirli bir ictihad
sebebiyle kendisinin hakli oldugunu iddia eden kimse, kendi
goriisiine gore haksiz olmasmi diisiindiigii kimsenin, hakl da
olabilecegini diisiinmek mecburiyetindedir. Bu miisbet diisilince,
hak konusunda farkli diisiinenlere saldirmay1 engelledigi gibi
onlara saygili olmay1 da netice verir. Bu da toplumun huzuru
i¢in onemli bir ilkedir.

Haklarin  ¢ogu daha  baglangicta  sinirli  olarak
vaz’edilmiglerdir. Hak sahibi olan kisinin bu siirhiliklarini
bilmesi gerekir. Diger taraftan hakkin kullanilmasi da mutlak
degildir. Oncelikle her hakkin kullanimi fert ya da toplum olarak
bagkalarina zarar vermeme sartina baglanmistir. Bu sebeple
hakkini kullananlar, her zaman bagkalarina ne kadar zarar verip
vermediklerine dikkat etmek mecburiyetindedirler.

%! Bardakoglu, “Hak-Fikih”, 149.
°2 Buhari, “Cenaiz”, 79.
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Hakkin kotiiye kullanilmasi yasaklanmistir. Hakk: kotiliye
kullanmis olmak i¢in, kotii niyetli olmak sart degildir;
baskasinin fahis zarar gérmesi bu durumun gerceklesmesi igin
yeterli gérilmiistiir.

Borglu veya bor¢ konusunun ortadan kalkmasi hallerinde
oldugu gibi bazen hakli, hakkini tamamen talep edemez hale
gelebilir. Bu durumda is ahirete kalmis olur. Asil hesap-kitap
mekaninin mahkeme-i kiibra oldugunu da unutmamak gerekir.

Bazen aym1 mevzuda bagkalarinin da hakki olur. Bu
durumda hak tamamen tahsil edilemeyebilir. Ancak bagkalarinin
da hakli olmasi hak talebinde insafli olmayr ve hakki alacak
nisbetinde onlarla paylagmay1 gerektirir.

Bazen hak, ehaktan ehaktir; ehak pesinde kosmak belli bir
stire batila ve haksizliga miisamaha etme sonucunu dogurur.

Islam baris ve hosgorii dini oldugu igin miisliimanin, hem
hakki talep ederken hem kullanirken, kirip ddkmemesi, asayisi
bozmamasi ve miisbet hareketin digina ¢ikmamasi gerekir.
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BILIMSELLIK PARADIGMASINDAN KULTUREL
BATILILASMA UZERINE BiR ELESTIRI

O. Erdal SAHIN®

Oz

Batililasmaya tarihsel bir siire¢ iginde bakildiginda
kiiltiirel alanlara pozitivist bilimsel bilgi birikimini yansittigi
goriiliir. Batililagmanin 6ziinde yer alan pozitivist diisiince,
Osmanl’nin son ve Cumhuriyet’in ilk donemlerinde nesnel
olarak uygulamaya konmustur. Tiirkiye’de Batililagma,
bilimsellik paradigmasindan yeni toplumsal bir kiiltiir olusturma
hedefi i¢inde gergeklestirilmek istenmistir. Baslangigta bir
medeniyet projesinin nesnel bir sunumu olan Batililasma ve
bunun temelinde yer alan pozitivizm, siyasal ve kiiltiirel sistem
haline getirilmistir. Akil ve bilimi 6n plana ¢ikaran Cumhuriyet
doneminin yoneticileri, pozitivist bir yaklasimla kiiltiirel
reformlar1 radikal olarak uygulamaya calismistir. Bu durum
pozitivist  diigincenin  toplum iizerinde kiiltiirel olarak
hiikiimranlik kurma c¢abasini gostermektedir. Buna karsin Nursi,
Islami bir temelde gelistirdigi, caga uygun bir anlayis ve metotla
kiiltiirel Batililasmay1 elestirmektedir. Bu ¢alismada, Nursi’nin
yeni kavrayis sekli ile Islam terminolojisini modern sdylemler
tizerinden bagdastirarak pozitivist diislince karsisinda yeni bir
bilimsellik anlayis1 iiretmesi {izerinde durulmustur. Nursi’nin
pozitivist akla dayali zihniyetin reddi ile inanci bilimsellikle
yorumlamast ele alinarak, kiiltiirel reformlarin dayanagi olan
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pozitivizm ve Bati medeniyetine yonelik elestirilerine yer
verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Batililagsma, Bilimsellik, Medeniyet,
Pozitivizm, Nursi

A Critique of Cultural Westernization from the
Paradigm of Scientificism

Abstract

Evaluating westernization asa historical process, it is
observed that it reflects positivist scientific knowledge in
cultural fields. The positivist thought, which is at the core of
westernization, was objectively applied during the last and the
first periods of the Ottoman Empire. Westernization in Turkey,
the paradigm of science has been aimed at creating a new social
culture. In the beginning, westernization, an objective
presentation of a civilization project, and positivism, which is
based on it, has been transformed into a political and cultural
system. The managers of the republican period, who put the
mind and science to the fore, tried to radically apply cultural
reforms with a positivist approach and thus, shows that positivist
thought was aimed at establishing a cultural rule over the
society. On the other hand, Nursi criticised the cultural
westernization with an understanding and method that is
appropriate to the age, which he developed on an Islamic
basis.In this study, Nursi’s new way of understanding and
reconciling Islam terminology through modern discourse
focused on producing a new understanding of science in the face
of positivist thought is evaluated. Nursi’s critique of positivism
and western civilizationthe basis of cultural reforms, is taken
into consideration and his rejection of positivist mindset and the
interpretation of faith in science.
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Keywords: Westernization, Scientificism, Civilization,
Positivism, Nursi

Giris

Modern bilim, evrenselci anlayisin yenigag felsefesine
0zgii olarak dinsel igeriginden arindirilmis yapisiyla one
cikmaktadir. Bilimin sadece olgulardan hareket edebilir kabul
edilmesi ve bundan Gteye gecememesi ile sadece mantiksal ve
rasyonel diistinme seklini kullanarak rasyonel olmayan diisiince
sekillerinin bilim yapmaya uygun olmadig1 goriisii son yiizyilda
one c¢ikan bir durumdur. Bilimin ancak olgulara doniilerek
deneyimsel ve mantiksal islemlerle gercek yoldan sorgulanabilir
ve denetlenebilir olarak savunulmasi ile birlikte deger
yargilardan armdirilmis ve rasyonel sekilde sunulmus olmasi
halinde anlam kazandig1 savunulmaktadir. Fakat bilimsel
olmayan bilginin kanaatten Oteye gecemedigi savina karsin
Nursi, eserlerinde kapsayici bir sdylem igerisinde Islami akide
ve meseleleri, kanaatin otesinde, mantiksal olarak kanitlanabilir
oldugunu gostermeye caligmaktadir. O, ¢aga uygun bir anlayis
sekli ile fen ve din ilimlerini “mezc ve derc” etmeyi
hedefleyerek Miisliimanlarin geri kalmishigi sorununa en temel
noktadan ¢oziim iiretmektedir. Giiniimiiz Islam diinyasindaki
ihtilaf ve sorunlarin ¢oziimiinii gosterirken; aklen, fikren
ilerlemis bir asirda Islam’in prensiplerini ilmi bir sekilde ortaya
koymaya g¢aligmistir. Bilimsel bilginin kanit ve delillerle 6ne
ciktifi son yiizyilda bilimin, Islami anlayis ile biitiinciil
oldugunu gostererek, bu alanin ayr1 olmadigini ve tevhide
dayanmayan bilimin gercek temeli ve alt yapist olmayan bir
safsatadan Oteye geg¢meyerek kainati degersizlestirdigini
belirtmistir.! Bu acidan bilimin, bir gézleme dayanmasindan

! Nursi, biitiin eserlerinde bu durumu énemle ortaya koymaktadir. Ciinkii ona
gore basit ve maddeci bir nazar ile kdinat ve varliklarin anlamlar1 degisirken,
tevhid esash bir nazar ile gegmisten gelecege tiim varlik ve olaylarin rengi
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yola ¢ikildiginda Nursi, bu zamanda bilim ile ugrasanlarin bakis
acisindaki problemi formiile etmektedir.

Nursi, Bati’yr her yoniiyle taklit edenlerin dayandigi
aydinlanmaci materyalizme ve onun ile ortaya ¢ikan her akimin
Islam’a meydan okumasina karsi, Kur’an temelli cevaplar
vermeye c¢alisir. Osmanli’nin son ve Cumbhuriyetin erken
donemindeki kiltiirel Batililasma tezlerine kars1 yeni bir
yaklagimla metin Tlizerinden (yazdigi eserleriyle) modern
bilimleri din ilimleri ile biitiinlestirme gayretindedir.
Islamiyet’in, hakikati gosteren biitiin fenleri tasdik ettigini
dolayistyla bu zamanda fen ve sanat ile iman esaslarina dayali
olarak Mislimanlarin ilerleyecegi tezini savunmaktadir. Bati
medeniyetinde bilimin son yiizyillarda hizla ilerlemesine
karsilik, Islam diinyasinda neden gelisemediginin temel sebebi
ise Bati medeniyetinin 6zii olan Roma felsefesinden
kaynaklandig1r igindir. Nursi, Bati ve Dogu (Islam)
medeniyetlerinin koklerinin farkli oldugunun altin1 ¢izerken,
Miisliimanlarin bu esasa dayanan medeniyeti igsellestiremeyerek
geri ve soguk durdugunu ifade etmektedir. O’na gore Bati
medeniyeti, fazilet ve hiida (inang) {istiine degil belki heva,
heves, rekabet ve tahakkiim gibi menfi esaslar iizerine bina
edilmistir. Dogu medeniyeti ise dini deger igerisinde
yikselmistir. Bu ylizden Nursi: “ekser enbiyanin Asya’da
zuhuru (ortaya ¢ikmasi), agleb-i hitkkemanin (filozoflarin ¢ogu)
Avrupa’da gelmesi, kader-i ezelinin bir remzi, bir isaretidir ki,
Asya akvammi (milletlerini) intibaha getirecek, terakki
ettirecek, idare ettirecek, din ve kalbdir. Felsefe ve hikmet ise
din ve kalbe yardim etmeli, yerine gegmemeli”? der.

1. Nursi’nin Kavramsal Bir Formiilii

degismekte ve gercek anlamlar1 ortaya ¢ikmaktadir. Ayrintili bilgi i¢in bk.,
Said Nursi, Lem ‘alar, (Istanbul: Envar Nesriyat, 2002), 230-272.
2 Said Nursi, Mektubat (istanbul: Envar Nesriyat, 2011), 325.
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Insan, varlik diinyasinda her zaman bir diizen ve olgu
aramak zorunda kalmistir. Olaylarin goriiniirdeki karisikliginda,
yaklasimlar ve paradigmalar onlar1 (diizen ve olgu) anlamada
yetersiz kalabilmektedir. Bu nedenle insana, teori ve olgularin
catismasinda rehber olacak bir yol gerekmistir.’Bu acidan insan
bilgisini her devirde olgular iizerinde yeniden sistemlestirmek
gerekmektedir. Nursi, insan bilgisinin son ddnemlerde
katlanarak artmasi ile siiphecilige ve sorgulamaya dayandirilan
bilimlerin deneysel ve gozlemsel yontemlerini reddetmeden,
bilimsel verilerle inanci yeniden yorumlamaktadir. Kullandigi
metotta din ile bilimsel olgularin ¢atismadigini belirterek,
eserden (varliktan) miiessire (yaratictya) gecisi goOstermeye
calisir. Kainattaki 6l¢li ve mitkemmellikten, yaraticinin varligina
isaret ederek varliklarda zahiri abesiyet olmadigini hikmetleriyle
aciklamaktadir.*

Bu baglamda Nursi, ele aldig1 bir konuyu incelerken sirasiyla;

1-Konunun adin1 ve 6nemini belirtir.

2-Konuya soyut izah yaparak baglar.

3-Konuya somut ve 6z agiklamalar getirir.

4-Konuya kainattan agiklamalar getirip anlasilmasi i¢in

ornekler verir.

5-Konu i¢inde alternatif diislince ile karsilastirmalar yapar.

6-Sonugta ise konunun ispatint soyut ve somut olarak

ortaya koyar.

Tim bunlar1 dort kelime ile formiile ederek; niyet, nazar,
manay-1 harfi, manay-1 ismi olarak belirtir. > Bilimin bir
probleme yaklagimi niyet olarak degerlendirildiginde, probleme

3 Hilmi Ziya Ulken, Bilgi ve Deger (istanbul: Ulken Yay., 2001), 9.

4 Konu hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Ahmet Emin Dernekli ve Erdal
Sahin, “Said Nursi’nin Egitim Felsefesinde Inang Inkar Uzerine Bilimsellik
Degerlendirmeleri”’, Medresetiizzehra (Ankara: Merak Yaynlari, 2013), 142-
157.

5 Said Nursi, Mesnevi Nuriye (istanbul: Envar Nesriyat, 2011), 51.
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yaklasim yontemine ise nazar yani bakis agis1 denebilir. Mesela
sanatsal bir resim tablosu bu yontem ile farkli sekillerde
aciklanabilir. Bir pozitivist (mekanik, akilc1) perspektif,
tablonun ¢ergevelerini, diizglinliigiinli ve 6l¢lislinii incelerken bir
digeri, tablonun tarihselligini, bir digeri tablonun igerisindeki
eserin glizelligini vb. inceleyen bir yaklagimda bulunabilir. Tiim
bunlar niyet olarak formiile edilirse, tabloya hangi perspektifle
yaklagildig1 anlasilabilir. Yani ayni tablo bir¢ok sekilde farkli
okunabilir. Bu noktadan Nursi’nin, nazar (bakis agis1) formiilii
ise tablodaki tim bu yaklasimlart anlamlandirarak tabloda
verilen mesaji veya anlatilmak istenen durumu ortaya koyar.
Maddeyi veya sanati, sadece goriinen yiizii ile okumak degil
verilen mesaji nazar paradigmasindan manay-1 harfi ile
dogrudan varlik ve maddenin arkasindaki sanatkara intikali ile
anlamlandirir.  Dolayisiyla niyet (yaklasim) ile incelenen
sanatsal bir tablo, farkli nazar (bakis agisi) ile sanatin kendisi
tizerinden (manay-1 ismi) bir nedensellik kurulup sanatkara
(manay-1 harfi) ge¢ilebilir. Mesela, sadece maddi gozlem ile bir
kitaba yiizeysel bakilip icindeki bilgileri anlamamak ve
oku(ya)mamak kitabin hakikatine ulagilamadigini1 gosterir.

“Su kitab-1 kebirin hurufatina ‘manay-1 harfi’ ile yani
Allah hesabina bakmak lazim gelirken; Oyle etmeyip ‘manayi
ismi’ ile yani mevcudata mevcudat hesabina bakar, Oyle
bahseder. Ne giizel yapilmisa bedel, ‘Ne giizeldir’ der,
cirkinlestirir. Bununla kainati tahkir edip, kendisine miisteki
eder. Evet dinsiz felsefe, hakikatsiz bir safsatadir ve kainata bir
tahkirdir.”® “Nimete bakildig1 zaman Miin’im, sanata bakildig
zaman Sani, esbaba nazar edildigi vakit Miiessir-1 Hakiki zihne
ve fikre gelmelidir.”’

¢ Said Nursi, Sézler (Istanbul: Envar Nesriyat, 1996), 132.
7 Nursi, Mesnevi Nuriye, 43.
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Nursi, bu formiilasyonu yaparken (uzun yillar siiren
egitimin birer anahtar1 olan bu dért kelime)® bilimlerin varliklari
inceleme boyutuna niyet ile basladigini, nazar (bakis acis1) ile
yontem belirlendigi ve sonrasinda manay-1 ismiden sebep ve
sonug iligkisi ile bir nedensellik kurularak sonuclandirildigini
ortaya koymaktadir. Fakat manay-1 harfi yani varligi ve
incelemeyi anlamlandiran seyin unutuldugunu, yani ilahi kasd
ve iradenin varliklar tizerindeki anlamlarinin okunabilinirligini
bu formiilasyonla gostermeye calisir. Varliklara kendi zatinda
degil, sembolize ettigi anlamla bakmanin dogru hedef oldugunu
belirtir. Varliklardaki tiim degisim ve hallerde, meydana gelen
olaylardaki (sekil vermek, biiyiitmek, yonetmek, sefkat etmek,
sifa vermek, yonlendirmek, canlandirmak gibi) fiil ve isleri
gormemeyi bakis acisindaki, yani nazardaki yanlislik olarak
degerlendirir. Bu yiizden varlik diinyasindaki 6l¢iilii diizglinligii
Allah’1n isim ve sifatlarini tanima aynasi olan intizam ve nizam
olarak ele alir. Intizam ve nizamin ise bilimin (fenlerin) diliyle
konustugunu belirtir. Fenler ise diizen ve dengenin dili olarak
kendilerini varliklarin aynasindan gostermektedir. Sonug olarak
Nursi, “intizam ile is gérmek ilim ile olur™ teziyle bilimin her
alanm  Allah’in  varhigina isaret ettigini  agiklamaya
calismaktadir.

8 Nursi bunu soyle ifade eder: “Kirk sene omriimde, otuz sene tahsilimde
yalniz dort kelime ile dort kelam ogrendim. (..
Kelimelerden maksat, manay-1 harfi, manay-1 ismi, niyet, nazar’dir.” Nursi,
Mesnevi Nuriye, 51, Nursi’nin bu ifadesi Islam filozoflarmin yaklagimindan
etkilenerek Bati’da ilk deneysel bilim anlayisin1 ortaya koyan Roger
Bacon’un ifadesine yakinlik gostermektedir. Bacon bir eserinde, “Bilim ve
diller konusunda ¢ok fazla emek verdim ve su anda alfabeyi 6grendigimden
beri kirk y1l gecti ve ben her zaman ¢ok caligkandim ve o kirk yilin iki senesi
disinda hep calismaktaydim” demektedir. Aktaran, Pinar Ulgen, “Ortacag
Avrupasinin Mitkemmel Ogretmen Lakaplh Bilim Adami: Roger Bacon”,
Sosyal Bilimler Arastirmalart Dergisi 13, sy. 2 (2018): 233.

° Nursi, Mektubat, 242.
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Bilimin her sekilde Allah’t anlattigini iddia eden Nursi,
Roger Bacon’un yaklagimimna paralel bir sekilde olay ve
varliklar1 akil ve mantik diizleminde tanimlamaktadir.'® Akil ve
mantik kurallariyla soyut varlik ilkelerini somut varlik ilkeleri
ile tam uyarlayarak bunlarm temelinde ilahi bir tasarimin
oldugunu belirtir. Bilginin, akil ve olgulara dayanmasini biitiin
eserlerinde agik bir sekilde belirtirken bilginin gerektirdigi gibi,
aciklamak istenilen olgular1 elde edilen verilerin merkezine
tevhid unsurunu dahil ederek ortaya yeni aciklama ve ornekler
koyar.

Bu bakimdan Nursi’nin  Islam  diisiincesindeki
gayelerinden en Onemlisi olarak; eserlerindeki yaklasimla
materyalizm ve pozitivizme dayali yani bilimsellik 6gretisi ile
inancin reddiyesine karsin, bu ideolojiye dayali diisiincenin
aslinda akla zit oldugunu savunur.!' Tiim olay ve varliklari

10 Nursi’nin bilim anlayis1 Roger Bacon’un “Scientia experimentalis” yani
“deneysel bilim” anlayisina bir anlamda karsilik gelir. “Bati diinyasinda
deneysel bilim anlayisini ilk vurgulayan ve Orta Cag’in ilk bilimcisi olarak
da kabul edilen Roger Bacon, XIII. yiizy1l Avrupasinda Farabi, Gazzali, [bn-i
Sina, ibn-i Riisd ve Ibn-i Heysem gibi Islam filozoflarinin eserlerinin
okutuldugu bir dénemde yasamis ve bunlarin eserlerinden yararlanmustir.
Bati diinyasinda Skolastisizmin etkisinden kurtulmaya yonelik ilk gelismeler
Bacon’un Islam filozoflarindan etkilenerek gelistirdigi ¢alismalarda
gorilmiistiir. Roger Bacon’a atfedilmis olan deneysel metot, aslinda
Miisliman bilim adamlarina aittir. Ancak teori ve deneyin metodolojik
kullanimu ile ilgili olarak yapilan ¢aligmalarda Bacon ve Leonardo da Vinci,
Miisliman bilim adamlarindan etkilenmislerdir.” Roger Bacon hakkinda
ayrintili bilgi igin bkz. Pmar Ulgen, “Ortagag Avrupasimin Miikemmel
Ogretmen Lakaphi Bilim Adami: Roger Bacon”, Sosyal Bilimler
Aragtirmalart Dergisil3, sy. 2 (2018): 233-235; Ahmet Erhan Sekerci,
“Ansiklopedist Bir Diisiiniir Olarak Roger Bacon”, Milel ve Nihal 11, sy. 2
(2014): 103-138; Roger Bacon’un “Scientia experimentalis” anlayisini Ibn-i
Haysem’dan etkilenerek gelistirdigine dair bkz. Jeremiah Hackett, “Roger
Bacon On Scientia Experimentalis”, Roger Bacon and The Sciences, ed.
Jeremiah Hackett (New York: Brill Publishing, 1997), 289-290.

" %) yirminci  asirdaki  insanlara  rehber  olup dalletten
ve materyalizmin, maddiyyunlugun ve tabiatperestligin siiriikledigi sefahet ve
koyu fikir karanligindan kurtaran Risale-i Nur (...)”. Ayrmtili bilgi i¢in bkz.
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tevhid tizerinden yorumlar. Bilimin inangsiz bir temelinin
miimkiin olmadigim izah eden Nursi,'? tiim bilimlerin temelinin
tevhide dayandigini vurgular. Dolayisiyla eserlerinde siklikla
materyalizm ve pozitivizme dayali egemen zihniyetin reddini
gormek mimkiindiir. Bununla birlikte radikal bir sosyal
donilisiimiin karsisinda egitim ve bilinglendirme yoluyla uzun
vadeli sosyal bir yenilenmeyi tedricen benimser. Islam’mn
bilimden ayr1 tutulmasinin imkansizligina deginirken, zihinsel
diizlemde iman hakikatinin yeterince kazanildiginda varlik
diinyasinda cari olan olaylara da tevhidi bir nazar ve diisiince ile
bakilip yorumlanacagini belirtir. Bu diisiince {izerinde
igsellestirilmis bir inancin zaruret derecesinde énemli oldugunu
ve tiim bilimlerin tevhid ile biitiinciil oldugunu vurgulayarak
ferdin diinya goriisiinii sekillendirmeye calisir.

2. Bilimsellik Paradigmasi: Pozitivizm ve Bat1 Elestirisi

Said Nursi, Sualar (Istanbul: Envar Nesriyat, 2011), 544-545; Said Nursi,
Tarihge-i Hayati (Istanbul: Envar Nesriyat, 2011), 668; M. Hakan Yavuz,
“Bediiizzaman Said Nursi ve Nurculuk”, Modern Tiirkiye de Siyasi Diisiince,
Islamcilik, ed. Yasin Aktay (Istanbul: Tletisim Yay., 2011), 6:264-294.

12 “(..) kitab-1 kebir-i kainattaki nazm ve nizam, intizam
ve telifindeki i’caz giines gibi gosteriyor ki, bir kudret-i gayr-1 miitenahi, bir
ilm-i  layetendhi, birirdde-i ezeliyenin eserleridir. (...) Nev-i
beserin havas ve cevasisi hitkkmiinde olan fliinun-u ekvan, istikrd-i tdmme ile
o nizami kesfetmiglerdir. Ciinkii herbir nev’e dair bir fen ya tesekkiil etmis
veya etmeye kabildir. Herbir fen, kiilliyet-i kaide hesabuyla,
kendi nev'indeki nazm ve intizamu  gosteriyor.  Zira, herbir fen kavaid-i
kiilliye desatirinden ibarettir.” Nursi, Mesnevi Nuriye (Nokta), 250-251; (...)
herbir fen nurlu  bir burhan olup, mevcudatin silsilelerinde salkimlar gibi
astlip sallanan maslahat semerelerini ve ahvalin degismesinde gizli olan
faideleri gostermekle Saniin kast ve hikmetini ilan ediyorlar.
Adeta vehim seytanlarmi tard etmek icin herbir fen, birer necm-i sakiptir.
Yani, batil vehimleri delip yakan birer yildizdirlar.” Said Nursi, Isaratiil Icaz
(istanbul: Envar Nesriyat, 2011), 86-87. “(...) fenlerden her fen, kendi lisan-1
mahsusuyla miitemadiyen Allah'tan bahsedip Haliki tanittiriyorlar.” Nursi,
Sualar, (Altinct Sua), 205; “dinsiz felsefe hakikatsiz bir safsatadir ve kéinata
bir tahkirdir.” Konu hakkinda ayrmtili bilgi igin bkz. Nursi, Sozler (On Ikinci
Soz), 130-132.
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Sosyal bilimlerde genel bir kavram olarak kullanilan
Bati(lillasma), kaynagi Bati Avrupa olan sosyal, kiiltiirel ve
estetik benzesmeye dayali bir degisimi imgeler. En temelde akil
merkezli pozitif gelisme ve ilerlemeyi 6ngdéren bu kavramin en
sorunlu yam1 on sekizinci ylizyildan itibaren Avrupa’da
gerceklesen sosyal ve iktisadi doniisiimleri yegane bir model
olarak dnermesidir.

Aslinda Bati kavrami belli bir yer veya sadece Avrupa
kitas1 olmadigi gibi Islam kavrami da sadece belirli toplumlar
veya Sark degildir. Edward Said’e gore bu iki kavram tarihsel
bir siireklilik icinde var olagelmistir. Bati, kendisine ait bir
gercekligi ve mevcudiyet kazandiran bir tarih ve diislince
gelenegine, ortak bir imge ve kavram gelenegine sahip oldugu
kadar Islam da kendisine ait gerceklik ve diisiince gelenegi,
ortak bir imge ve sdzciik gelenegine sahiptir. Bat1 ile Islam
arasindaki iligkinin temeli ise bir iktidar ve egemenlik iligkisi
olarak goriilmektedir.”*Bununla birlikte oryantalist varsayimlara
gore Bati, baslica dini olan Hiristiyanligi kabul etmesine karsin
fazlasiyla ilerlemis, Islam diinyas: ise cesitli kiiltiir ve dillere
sahip olmasma ragmen ilkellik ve gericilik batagina saplanip
kalmistir. Bu varsayima goére Bati moderndir, kendi pargalarinin
toplamindan daha biiytiktiir. Kendini zenginlestiren farkliliklarla
dolu olmasmma ragmen Kkiiltiirel kimlik olarak her zaman
Batili’dir. Fakat Bati’ya gore Islam diinyasi, yiizeysel olarak
Bat1 gibi bir¢cok farkliliklar1 ve deneyimleri barindirmasina
ragmen degismez niteliklere sahip bir dinden ote bir sey
degildir.!

Bati, son ¢ yiizyildir yegane uygarlik timsali, onun gibi

3 Edward W. Said, Sarkiyatcilik, ¢ev. Berna Unler (Istanbul: Metis
Yayinlari, 2003), 14-15.

4 Edward W. Said, Medyada Islam, ¢ev. Aysun Babacan (Istanbul: Metis
Yay., 2007), 82.
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olunmast arzulanan bir iitopya olurken Batililagma,
modernlesme ¢abalar1 da tarihsel ge¢ kalinmighiga verilen cevap
olmustur. Belli bir zaman modeli icerisinde gelismenin ve
ilerlemenin gerekgesi olarak geleneklerin (dinin) karsisinda akil
merkezli pozitif gelismeyi Ongdrerek diinyaya kendisini bir
model olarak Onermektedir. Kendine benzemeyen diinyay1
‘dogu’ ya da ‘bati disi” olmak iizere asimetrik olarak
bolmektedir. !> Dolayisiyla modern Bati siyasi ve sosyal
diistincesinin temeli, insanin kendi dogasinda yer alan fakat
Allah’in onlar i¢in tasarlamig oldugu evrensel plant geride
birakan madde merkezli bir yapida kendini gostermektedir.
Ayrica Bati’nin anlam diinyas: yansimaci bir bilgi anlayisina
dayanan, yani bilginin ana kaynaginin insanin disinda oldugunu,
oradan insan zihnine yansidigim1 varsayan diisiince, gergekligi
madde temelinde arayan otoriter bir zihniyet olusturarak, bu
gercekligin bilgisine sahip olanlari toplumun geri kalanindan
hiyerarsik olarak farklilastirmistir. Ayrica yonetilenle yoneticiler
arasma tek yonlii bir bagimlilik iliskisi meydana getirerek sert
bir denetim mekanizmasini mesrulastirmig, kurumsallastirmis
yonetilenlerin kendilerine tabi olmasini saglamistir.'®

Bu agidan pozitivizm “deneysel bilimin hakikate giden
yvegdne yol”, akla ve bilime dayanan bir aydinlanma projesi
oldugu ileri siirlilmiistiir. Bir yandan da insan aklinin, doganin
ve toplumsal diizenin isleyisini gelistirdigi yasalarla insanin
mutlulugu i¢in kullanabilecegine ve bu yolla ilahi olandan tekrar
insanin eline teslim edildigi asilanmaya c¢alisilmustir.!” Diger

15 Goksun Akyiirek, Bilgiyi Yeniden Insa Etmek, Tanzimat Doneminde
Mimarlik, Bilgi ve Iktidar (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yay., 2011), 2-4.

16 Etyen Mahgupyan, “Dogu ve Bati: Bir Zihniyet Gerilimi”, Dogu Bati
Dergisi, sy. 2 (2011): 51.

flhan Tekeli, “Tiirkiye’de Siyasal Diisiincenin Gelisimi Konusunda Bir Ust
Anlati, Modernlesme ve Baticilik”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince,
Modernlesme ve Baticilik, ed. Uygur Kocabasoglu, (Istanbul: Iletisim Yay.,
2009), 3:19.
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yandan pozitivizm, sosyal diisiince bakimindan gosterdigi en
Oonemli sey olarak, insanin disinda var olan ve bilimsel
yontemlerle bilinebilecek nitelikte olan bir nesnel gerceklik
alanin varligin1 kabul etmektedir. Dolayisiyla, nesnel diinyay1
elverigli bilimsel yontemlerle bilebilme olanagma kavusmus
‘egitilmis’ insanlarin inangtan ayiklanan bir duruma getirilmesi
ve sonrasinda bu bireylerin toplum yoOnetiminde egemen
olmalarmi arzulamak pozitivizmin dogal uzantis1 olmaktadir.!'®

Baglangigta bir medeniyet projesinin nesnel sunumu olan
Batililagma ve bunun temelinde yer alan pozitivizm, hizla
kiiltirel bir igerik kazanmis ve giderek bir ideolojiye
dontisiirken de tutucu bir forma girerek dogmatiklestirilmistir.
Tarihselci bir yaklagimla ele alindiginda siyasal doniisiim ile
egitim silirecinin somutlastirilip ideolojik hale getirilen pozitif
akil, kamusal alanda bir siyasal ve kiiltiirel sistem haline
getirilmistir. ' Ciinkii pozitivist aklin manti§1, karsitim1 veya
rakibini aynmi ¢izgide durmaya zorlayan bir mantiktir. Bunun
nedeni, goriis alan1  pozitif epistemoloji  tarafindan
sinirlandirilmis olan aklin, kendi formuna ya da bilgi tanimina
uymayan, dolayisi ile kendi mantik dizgesiyle konusmayan fikir,
ideoloji veya projeleri ‘bilim dist’, ‘akil dis1’ ilan ederek yok
saymaktadir. Pozitivist aklin iiretimi olan dini inang karsit1 olan
bir diinya tasarimi ile ‘bilim dis1’, ‘akil dis1” bir nitelikte olan
din, akilla aydinlanmis modern bir toplumun bilesenlerinden biri
olamayacag ortaya konmustur.?

18 Levent Koker, Modernlesme, Kemalizm ve Demokrasi, 12. b. (istanbul:
fletisim Yayinlari, 2010), 222-223.

1 Hasan Biilent Kahraman, “Bir Zihniyet, Kurum ve Kimlik Kurucusu
Olarak Batililasma”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diistince, Modernlesme ve
Baticilik, ed. Uygur Kocabasoglu (Istanbul: Tletisim Yay., 2009), 3:126-127.
20 Zerrin Kurtoglu, “Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi ve Siyaset, Pozitivist
Yonetim Ideolojisinin  Islam’m  Siyasallasmasina Katkis1”, Modern
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Bu baglamda ‘miisbet ve tecriibevi ilim’ ad1 altinda ifade
edilen pozitivist anlayisin Erken Cumbhuriyet Tiirkiye’sindeki
yansimas1, Islami kurum ve kuruluslarin yerine Batili bir
sistemin yerlestirilmesi olmustur.?! Kisacas1 bu dénemde, “akil
ve bilimin 1s1ginda toplumu doniistiirmeliyiz”, “ilerleme icin din
engeldir” veya “muasir medeniyetin kurumlarini ve degerlerini
adapte etmeliyiz” gibi sdylemler ile toplumu salt bir akil {izerine
yeniden kurgulayarak radikal bir donlisim gergeklestirilmek
istenmistir.”? Bu nedenle dénemin ydnetici kadrosu, olusturmak
istedigi kiiltiir ve diisiinceyi reformlarla kamusal alanda gesitli
kurum ve simgelerle yayarken, dine referans yapan tiim
geleneksel kuruluslara reddiye verilmistir. Tiim bu reformlar
degerlendirildiginde yani Islam’a referans yapan biitiin dgelerin
kismen tasfiye edilmesi veya geriye atilmasi, Batict kiiltiirel
kodlar {izerinden olusturulan reformlar basit birer degisiklik
degildir.?® Basit bir degisikligin &tesinde bir anlam tasiyan ve
ideolojik ayagi pozitivist felsefeye dayanan otoriter bir
reformdur. “Bu donemdeki reformlarin igerigindeki pozitivizm
felsefesi; toplumun sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve siyasal
yapisindaki  degismeleri kokten etkilemistir. Medreselerin
kapatilmasi, Latin harflerinin kabulii, Islam dininin anayasadan
cikartilmas1™®* gibi birgok koktenci degisim ¢abalarinin temeline

Tiirkiye'de Siyasi Diisiince, Islamcilik, ed. Yasin Aktay, (Istanbul: Iletisim
Yay., 2011), 6:209-215.

21 Koker, a.g.e., 168.

22 Bekir Berat Ozipek, “Muhafazakarlik, Devrim ve Tiirkiye”, Modern
Tiirkiye 'de Siyasi Diigiince, Muhafazakdrlik, ed. Ahmet Cigdem, (Istanbul:
Iletisim Yay., 2009), 5:83.

2 Yahya Sezai Tezel, “Tanzimat Sonrasi Imparatorluk ve Cumbhuriyet
Tirkiye’sinde Muhafazakarlik Sorunsali: Devamliliklar, Degismeler ve
Kirilmalar”, Modern Tiirkiye 'de Siyasi Diisiince, Muhafazakarlik, ed. Ahmet
Cigdem (Istanbul: fletisim Yay., 2009), 5:34.

24 Mustafa Sabri Efendi, Hilafetin ligasinin Arka Plani, ¢ev. Oktay Yilmaz,
5.b. (Istanbul: Insan Yay., 2011), 57.
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(Tanzimat’tan Cumhuriyet’e) bakildigt zaman pozitivist
felsefenin sosyal ve siyasal hiikkiimranlig1 goriilmektedir.

Bu yiizden Tiirkiye’de siyasete yliklenen anlam ise dini,
egemenlik altina alarak Batililasma veya ¢agdaslasmanin
temelinde yer alan pozitivist otoriter bir yonetim ideolojisi ile
bicimlendirmektir. >° Pozitivizmin bu donemde devletin tek
felsefesi olmasmin nedeni, Batililasma (¢agdaslasma) ve
akilsallik arasinda kurulan ontolojik iliskidir. S6z konusu
iligkinin epistemolojik olarak dinin temsil ettigi gelenekten
kopus ile bilim ve akil kavraminin sahip oldugu anlamin,
pozitivizmle sinirli kalmasi yeni devletin yonetim ideolojisinin
pozitivist otoriter olarak sekillenmesine neden olmustur.?® Bu
cercevede, Tirkiye’de siyasal rejime yliklenen anlamda Bati
modeline gore imal edilmistir.?’” Dénem itibari ile toplumun
diisiinsel, vicdani ve sosyal yapisina miidahale eden devrimlerin
kaynaginda, salt bir akil ile bilimin inangtan ayr1 goriilmesi yer
almistir. Insanin akil kapasitesini kabullenmeyi reddedip onun
gliciinii abartarak diinyay1 ona dayali olarak yeniden
bigimlendirmeyi ongdren zihniyet,?® bu salt akildan hareketle
yola ¢ikilmustir.

Tiirkiye’deki Batililagma hareketinin yanligliklarinin yine
Bati’dan kaynaklandigini belirten Nursi, Cumhuriyet doneminin
iktidar Oznelerini zikretmeden Avrupa’yr elestirir. Ciinkii o,

25 Nilgiin Toker ve Serdar Tekin, “Batic1 Siyasi Diisiincenin Karakteristikleri
ve Evreleri: Kamusuz Cumbhuriyetten Kamusuz Demokrasiye”, Modern
Tiirkiye'de  Siyasi Diisiince, Modernlesme ve Baticilik, ed. Uygur
Kocabasoglu, (Istanbul: Tletisim Yayinlar1, 2009), 3:86.

20 Kurtoglu, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi ve Siyaset, Pozitivist Yonetim
Ideolojisinin Islam ' Siyasallasmasina Katkist, 206.

27 Nursi, cumhuriyet rejim hakkindaki hassasiyetini $dyle belirtir: “Rejimi
reddetmek ne vazifemizdir, ne de kuvvetimiz var. Ve ne de diisiiniiyoruz ve
ne de Risale-i Nur izin veriyor.” Ayrintili bilgi i¢in bkz. Said Nursi,
Kastamonu Lahikas: (Istanbul: Envar Nesriyat, 2011), 265.

2 Ozipek, a.g.m., 69.
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gercek bir medeniyete ancak cagin gereksinimleri unutulmadan
Kur’an prensiplerinin  uygulanmasiyla wulasacagini iddia
etmektedir. Bunun karsisinda olan pozitivist akli, yani maddede
her seyi arayanlar1 ise korliikle elestirir. Bu agidan Nursi, Bati
medeniyetini  dinin prensiplerini dinlemediginden inangtan
styrilmis bir kamusal alan olusturarak insanlik i¢in yalanci bir
cennet getirmeye caligsmasi ile elestirmektedir. Bati’nin hevesleri
uyutucu ve insanliga ahlaki ¢okiintii getiren medeniyetin her
vakit oliimiin karsisinda olan bireyi mutlu etmesinin miimkiin
olmayacagmm belirtir. 2 En yiiksek ideallere sahip biitiin
insanligin duygu ve disiincesini besleyecek bir genislikte olan
[slam’in  ise her ihtiyaca kafi geldigini iddia eder.
Miisliimanlarmn intibah ve terakkilerinin Islam’in geleneklerine
dayandigin1 ve fitratinin temelinde yer aldigi i¢in Bati’ya
kiyasinin yanlis oldugunun altin1 ¢izer. O’na gore, “bilim ve
teknikteki gelismeler manevi ihtiyaclari ortadan kaldirmadigi
gibi aksine insam1 daha ¢ok mutsuz etmistir. Batt medeniyeti
teknik olarak ilerlemesine ragmen insana gercek bir mutluluk
getirememistir. Care olarak bilim ile maneviyati uzlastirarak bir
arada dengeli bir sekilde yasamaktir. Bu nedenle dini duygulara

her zamankinden daha fazla ihtiyag vardir.”*°

“Medeniyet-1 garbiye-i hazira, semavi dinleri tam
dinlemedigi i¢in, beseri hem fakir edip ihtiyacati
ziyadelestirmis. Iktisad ve kanaat esasini1 bozup, israf ve hirs ve
tama’1t ziyadelestirmege, zuliim ve harama yol agmis. Hem

2 [stikbalde ise medeniyetin getirmis oldugu fanteziden kurtulan Bat1 ise,
Islam’in kabul ettigi gercek medeniyete girecegini 6ngdrmiistiir. Ve bunu
“akil ve ilim ve fen hiikmettigi istikbalde, elbette biirhan-1 akliye istinat eden
ve biitiin hiikiimlerini akla tespit ettiren Kur’an hiikmedecek” iddiasiyla
belirtir. Nursi, Tarihge-i Hayati, 90

30 Tanel Demirel, “Cumhuriyet Déneminde Alternatif Batililasma Arayislar::
1946 Sonrast Muhafazakir Modernlesmeci Egilimler Uzerine Bazi
Deginmeler”, Modern Tiirkiye de Siyasi Diisiince, Modernlesme ve Baticilik,
ed. Uygur Kocabasoglu, (Istanbul: letisim Yay., 2009), 3:234.
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beseri vesait-i sefahate tesvik etmekle o bigare muhtag beseri
tam tembellige atmis. Sa’y ve amelin sevkini kirtyor! Hevesata,
sefahate sevk edip omriinii faidesiz zayi ediyor. Hem o muhtag
ve tembellesmis beseri hasta etmis. St-i isti’mal ve israfat ile
yiiz nevi hastalifin sirayetine, intisarma vesile olmus (...)”>!,
“(...) biitlin diinyanin tehaciimatina karsi salabet-i diniyesini
kahramanane miidafaa eden bu vatandaki milletin bir ihtiyac-1
fitrisi hiikmiine gecen diyanet, salahat ve bilhassa iman
hakikatlerinin 6grenmesi yerlerine higbir terakkiyat, higbir

medeniyet tutamaz. Ve o ihtiyaci onlara unutturamaz.”

Nursi, Batt medeniyeti ile Islam medeniyeti arasinda
niteliksel  c¢eligkilerin  varhigina dikkat c¢ekerek, Bati
medeniyetinin bes menfi esas lizerine kuruldugunu belirtir. O’na
gore, bu medeniyetin dayandigi esaslar; gii¢, menfaat, miicadele,
menfi milliyetcilik ve hevesleri tatmin etmektir. Bu yiizden Bati
medeniyetini, insanligin sadece yiizde yirmisine saadet getiren
ve digerlerine ise mutsuzluk, tembellik ve sefahat getiren bir
medeniyet olarak nitelemektedir.’® Son dénemde ortaya atilan
‘medeniyetler ¢atismasi’ tezi ise Bat1 ve Islam igin bir ¢atisma
alan1 olusturmast ile politik ve reaksiyoner bir tezdir. Bati
diinyasi kiiresel olarak kurmaya calistig1 tahakkiimii, askeri ve
siyasal  araglarn  yaninda  bilimsellik  paradigmasindan

31 Said Nursi, Emirdag Lahikast, (Istanbul: Envar Nesriyat, 2011), 2:100.

32 Nursi, Sualar, 312.

33 Nursi, medeniyetin giizellikleri ile insanhiga faydali olan kismim ayn tutar;
“Bizim muradimiz, medeniyetin mehasini  ve besere menfaati  bulunan
iyiliklerdir. Yoksa medeniyetin giinahlari, seyyiatlar1 degil ki, ahmaklar
o seyyiatlari, o sefahetleri mehasin zannedip taklit edip, malimizi1 harap
ettiler. Medeniyetin glinahlari, iyiliklerine galebe
edip, seyyiati hasenatina racih  gelmekle, beser iki  Harb-i Umumi ile  iki
dehsetli tokat yiyip, o giinahkar medeniyeti zirli zeber edip dyle bir kustu ki,
yeryiiziinii kanla bulastirdi. Insallah, istikbaldeki Islamiyet’in kuvvetiyle,
medeniyetin mehasini  galebe edecek, zemin yiiziini pisliklerden
temizleyecek, sulh-u umumiyi de temin edecek.” Nursi, Tarihce-i Hayatt,
131-133.
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uygulamaya ¢aligmaktadir. Bati medeniyetin iizerine kuruldugu
aklin giicli ile ¢atigmaci bir diinya tasavvuru, birinin hatasi ile
binler kisi cezalandirilarak umumun rahatini ve saadetini
diistinmemektedir. Sonug olarak toplumsal barisin ve saadetin
yerini kitlesel problemler almaktadir. Fakat Nursi’nin savundugu
Islam medeniyetinin niteliksel &zellikleri menfi esaslar degil,
miisbet esaslar lizerine tesis edilmistir. Giice ve kuvvete karsilik
adalet, hedefinde menfaat ve fayda yerine fazilet ve erdem,
menfi milliyetcilik yerine din ve vatan bagi, hayatta miicadele
yerine sosyal yardimlasma, heveslerin tatmini yerine Ilahi
emirlere gore hareketi esas alarak her iki medeniyet arasindaki
niteliksel farklara dikkat ¢eker.

3.Kiiltiirel Batihllasma Pratigine Elestiri

Osmanli’'nin son donemlerinde Bati1 fikir diinyasiyla
temasa gecildigi sirada, oncelikle Bati’da o sirada hakim olan
aydinlanmaci ve pozitivist karakterli diislince ile tanigilmigtir.
Bu donemde Osmanli’nin i¢inde bulundugu duraganlik Osmanh
diisiiniirlerini ~ etkilemekle birlikte, bu pozitivist diisiince
felsefesine karsin ileri siirecek felsefi veya diislinsel alternatif
imkanindan da yoksundular. Bu donemin vermis oldugu eksiklik
ve geri kalmishk lizerine bilimsel ve diislinsel arayislara giren
Osmanli aydinlar1 ve siyasetgileri geri kabul edilen geleneksel
toplumdan ileri sayilan pozitif topluma gecisi saglamak {izere
birtakim ilgi alanlart olusturmaya baglamistilar. Devleti
kurtarmak ve yeni nizam vermek akilci ve evrensel ilkelere gore
kurulmus bir pozitif toplum diislincesi, pozitivist siyaset ogretisi
olarak o asamada Osmanli aydinlarina 6zellikle Jon Tiirklere
pek cazip gelmistir.>* Nursi bu aydinlara kars: muhalif bir tutum
sergilemistir. Bunun sebebi ise, Jon Tiirklerin dini incittikleri ve

3 Dogan Ozlem, “Tiirkiye’de Pozitivizm ve Siyaset”, Modern Tiirkiye de
Siyasi Diisiince, Modernlesme ve Baticilik, ed. Uygur Kocabasoglu (Istanbul:
[letisim Yay., 2009), 3:458.
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Bati  hayranliklarinin  ise yanlis olduguydu. O’na gore
“Osmanli’nin son donemdeki {i¢ bas diisman1 yoksulluk, cehalet
ve kargasaydi. Bu diismanlarin ortadan kaldirilmasinda ise
ulusal birligi (ittthad-1 milli), insan emegi (say-i insani) ve ulusal
dayanismayr (muhabbet-i milli) 6nermistir.” 3> Ciinkii Nursi,
Osmanli Devleti’nin kurtulusunu, ittihad-1 Islam diisiincesinde
goren bazi Osmanli aydinlar1 gibi salt bir ilerleme (terakki)
diisiincesinde ve Bati yonelimli modernizmden Miisliimanlari
ayr1 tutmustur. Islam’m bilimle biitiinciil boyutunu dikkate
alarak Islami terakkinin ise, yine Islamiyet’in prensiplerine
hakkiyla uyularak gergeklesecegini diisiinmiistiir. Islam’in
algilanis ve yasayis tarzinin gozden gegcirilerek yeniden bir
thyanin (canlanmanin) gerceklesecegi lizerinde durmustur. Bunu
da; calisma disiplini, mesailerin tanzimi, sosyal giivenlik ve
adaletin tesisi gibi 6gelerle birlikte dini bir heyecan ile iiretimin
desteklenmesi gerektigini belirtmistir. Nursi, Bat1 ilerleme ve
kalkinma unsurlarni Islami mesruiyet igerisinde yeniden
yorumlayip gercek medeniyeti hedeflerken; Max Weber’in
modern kapitalizmin temelinde Protestan ahlakinm
yerlestirmesine paralel olarak Islami anlayisin tecdidi ile
ilerlemenin ana kokiiniin biinyeye uygun olarak yeniden
yapilandirilmasin1  savunmaktadir. Bununla birlikte ¢ag:
yakalamak i¢in Osmanlinin son yillarinda medreselerin yeniden
yapilandirilmasi ve modern bilimler ile Islami ilimlerin birlikte
okutulacag biiytlik bir tiniversite projesini dnermis, bunu ¢agdas
(bat1) medeniyet tezlerinin ortaya atildifi = Cumhuriyet
doneminde de belirtmistir.

Son donem bazi Osmanli aydinlar1 i¢in Batililagma,
pozitivist idealle hedef medeniyet adi verilen modern hayat
tarzina ulagsmakti. Ancak bu degisim, radikal ve tepeden inme

35 Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olayi, Modern Tiirkiye'de Din ve
Toplumsal Degisim, 15. b. (Istanbul: Iletisim Yay., 2010), 143.
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yontemlerle gerceklestirilebilir degildi. Once politik degisimin
arkasinda sosyal, bunun da arkasinda kiiltiirel ve bunun da
temelinde bir diisiince degisimi yatmakta idi.*® Tanzimat’tan
beri Batic1 aydinlarin biiyiik bir kismi, islam’1 ¢agdaslasmanin
ve terakkinin Oniindeki engel olarak gormiislerdir. Bu durum,
Batil1 bir diinya goriisiinlin topluma kazandirilmasi bi¢iminde
anlasgilmistir. > Bu yiizden Osmanli aydmnlarmm bir kismi
pozitivist Ogretiyi toplum hayatinin her alanma yaymak
istemislerdi. Pozitivist bilimin vaat ettigi ilerlemenin ve Bati’y1
ileri kilan kosullarin Osmanli toplumunda olusturulmasi ve
pozitif bir toplum modeline doniistirilmesi Cumhuriyet
doneminin kurucularinda da etkili olmustur. Egitimden siyaset
Ogretisine, bilim anlayisindan diger tiim alanlara kadar etki eden
bu diisiinceyi, bu donem ve sonrasinda yapilan her alandaki
uygulamalarda gérmek miimkiin olmustur.

Osmanli Devleti’nin bakiyesi olarak devralinan yeni
Cumbhuriyet toplumunun diisiinsel ve yasam yonii, Islami
geleneklerin damgasini tagimistir. Pozitivist bir modernlesme
projesini yeni devletin yol haritas1 olarak belirleyen kurucu irade
bu bakiye ile devam edilmesini miimkiin gérmemistir. Cilinkii
siyasal iradenin modernlesme karari, toplumun hali hazirdaki
biitiin sistemini degistirerek toplumun hafiza ve hayalini yeniden
bicimlendirmek gayesinde idi. Bu durum ise o zamana kadar
toplumun kendisiyle kimliklendigi, ahlaklandigi; kisacasi
toplumsal isleyis ve yasayisin biitiinleyici pargasi olan dini,
insanin ve toplumsal varliginin {iriinii olan kurum ve etkinlik

3 Bedri Gencer, Islam’da Modernlesme, 2. b.,(Istanbul: Dogu Bat1 Yay.,
2012), 738.

37 Segil Deren, “Kiiltiirel Batililasma”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince,
Modernlesme ve Baticilik, ed. Uygur Kocabasoglu (Istanbul: Iletisim Yay.,
2009), 3:382.
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alanlarindan sinirlandirilmasini gerektirmisti. *® Fakat islam’in
simir ve tahditlerle engellenmesinin gergeklik muhtevasina ve
dogruluk prensiplerine uymadigini iddia eden Nursi, kamusal
hayatin higbir yerinde dinin engellenemeyecegini belirtmistir.
Ciinkii ona gére din, hayatin hayat1 ve esasidir. Bu yiizden Islam
ahlak ve kurallar1 Miisliimanlar i¢in 6zel ve kamusal hayatin her
alaninda esastir.

Islam’1n toplumsal bagdasikliginin asli temeli olarak dinin
zayiflatilmasi ve yerine Batili millet anlayis1 dayatilmasi ile yeni
bir millet kimligi iiretilmistir.*® Bununla birlikte akil, bilim,
ulus, laiklik ve ilerleme gibi kavramlar tartisilmaksizin Bati’dan
odiing alinmis; ekonomik, hukuksal ve siyasal kurumlar Bati
Ornegine gore tesis edilmistir. Boylelikle Batili modernlesme
projesi ile yeni devletin teorik ve kurumsal temellerinin atildigi
varsayllmistir. Bu c¢ercevede Batili kurumlar taklit etmek, var
olmayan alt yapilar {lizerine yeni yasanti formlar1 imal etmek
yeterince sorunlu olurken, toplumsal kimlikte bu projede
eritilmistir.  Nursi, bu donemdeki toplumsal kimligin
degistirilmesini elestirerek, Batili modernlesme projesi ile sahip
olunan tiim kiiltiirel kodlar1 unutturmanin veya yerine zorlayici
reformlar koymanin yanlis oldugunu belirmektedir. Bu
anlamdaki reformlarin keyfilige dayandigini ve ihtiya¢ duyulan
reformlarin ise Islami hassasiyetler cercevesinde yapilmasi
gerektigini iddia etmektedir. Cumhuriyet donemine elestirisi ise
yonetim modeline degil icerige yonelik islam’in asli bir unsur
olarak g6z ardi edilmesine idi. Ciinkii o, “ben dindar bir
cumhuriyet¢iyim” diyerek Dort Halife’yi referans gosterir.

38 Zerrin Kurtoglu, “Devlet Akli ve Toplumsal Muhayyile Arasinda Din ve
Siyaset”, Modern Tiirkiye’'de Siyasi Diigiince, Donemler ve Zihniyetler, ed.
Omer Laginer, (Istanbul: Iletisim Yay., 2009), 9:617.

3 Sibel Bozdogan, Modernizm ve Ulusun Insasi, Erken Cumhuriyet
Tiirkiye sinde Mimari Kiiltiir, ¢ev. Tuncay Birkan (Istanbul: Metis Yay.,
2001), 48.
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Nursi’ye gore onlar, gercek adaleti ve Islami dlgiiler dahilinde
bir hiirriyeti tasiyan dindar cumhuriyetin reisleri idiler.*’

Siyasal iradenin ne pahasma olursa olsun Batililagma
idealini bagsarma cabast Anadolu toplumunun sadece inancini
degil ayn1 zamanda gelenegini ve sembolik anlam diinyasini
temsil eden dinden neden vazgecilmesi gerektigini
aciklayamazken, Batili isgalcilerden kurtulduktan sonra neden
Batili gibi yasanmasi gerektigini ve nicin Islam milletinden
vazgecildigini de tam olarak anlamakta zorlanmistir. Fakat
Tiirkiye’de toplum, siyasal iradenin isaret ettigi modernlesme
hedeflerine degil, i¢inde hareket edebildigi anlayabildigi tanidigi
ve dolayisiyla kendisini giivende hissettigi din diinyasina ve
degerlerine sahip ¢ikmaya her zaman meyil gdstermistir.*!

Her sahsin iizerine ayni tip kiyafetin oturtulmayacagi gibi
toplumlarinda yasanti ve degisimde farkli olduklarini belirten
Nursi, Bat1 modelini bir elbise drnegi ile karsilastirmaktadir.*?
Ona gore medeniyet, milletlerin elbisesi gibidir. Bundan dolayz,
Avrupa’nin  diislince sisteminin  (Batililasma  projesinin)
Anadolu’ya uygulanmasinin yanlis oldugunu ileri siirer.* Ciinkii

40 Nursi, Tarihce-i Hayat1, 408.

4 Kurtoglu, Deviet Akl ve Toplumsal Muhayyile Arasimda Din ve Siyaset,
617.

42 Nursi, kendisine irfaniyla uygun diisen bir elbise giymesini teklif eden
birine: “Siz, Avusturya’ya giliya boykot yapiyorsunuz, hem onlarin
gonderdigi kalpaklar1 giyiyorsunuz. Ben ise, biitiin Avrupa’ya boykot
yapiyorum, onun i¢in yalniz memleketimin maddi ve manevi mamulatini
giyiyorum” seklindeki cevabi ile Batiya kars: tepkisini ortaya koymaktadir.
Nursi, Tarihge-i Hayati, 64.

43 “Agya'da uyanan akvam, fikr-i milliyete sarilip, aynen Avrupa'y:
her cihetle taklit ederek, hatta ¢ok mukaddesatlar1 o yolda feda ederek
hareket ediyorlar. Halbuki her milletin kamet-i kiymeti baska bir elbise ister.
Bir cins kumas bile olsa, tarzi ayr1 ayr1 olmak lazim gelir. Bir kadina bir
jandarma elbisesi giydirilmez. Bir ihtiyar hocaya tango bir
kadin libas1 giydirilmedigi gibi, korii koriine taklit dahi ¢ok defa maskaralik
olur.” Nursi, Mektubat, 324.
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ona gore, milletlerin ve kavimlerin farklili§i mekan ve zamanin
farklilig: gibidir. * Bir milletin yasam sekli digeri ile ayni
olmadig1 6rnegindeki esasla, donem itibariyle Batt medeniyetini
olusturan deger ve diisiince sistemine karsi Nursi, 1922 yilinda
TBMM’de donemin idarecilerini su sekilde uyarmaktadir;

“Alem-i Islam i¢inde mithim ve inkilapvari bir is gérmek,
Islamiyet’in desatirine inkiyad ile olabilir, baska olamaz, hem
olmamis; olmus ise, ¢abuk Sliip, sonmiis. Zaafi dine sebep olan
Avrupa medeniyeti sefihanesi yirtilmaya yiiz tuttugu bir
zamanda ve medeniyeti Kur’an’in zaman-1 zuhuru geldigi bir
anda, lakaydane ve ihmalkarane miisbet bir is goriilmez.
Menfice, tahripkarane is ise; bu kadar rahnelere maruz kalan
Islam, zaten muhta¢ degildir. (...) Sizin muzafferiyetinizi ve
hizmetinizi takdir eden ve sizi seven cumhur-u miiminindir. Ve
bilhassa tabaka-i avamdir ki, saglam Miisliimanlardir. Sizi ciddi
sever ve tutar ve size minnettardir ve fedakarhigimizi takdir
ederler. Ve intibaha gelmis en cesim ve miithis bir kuvveti size
takdim ederler. Siz dahi, evamir-1 Kur’aniyeyi imtisalle onlara
ittisal ve istinad etmeniz, maslahat-1 [slam namina zaruridir.
Yoksa Islamiyet’ten tecerriit eden, bedbaht, milliyetsiz, Avrupa
meftunu frenk mukallitlerini avAm-1 miislimine tercih etmek
maslahat-1 Isldim’a miinafi oldugundan, alem-i Islim nazarm
baska tarafa ¢evirecek ve baskasindan istimdat edecektir.”*’

Bati’nin bilim ve teknolojisinin miisebbibi olarak goriilen
pozitivizm, Cumhuriyet projesinin bir¢ok alanda bel kemigini
olusturmustur. Pozitivizmin kendisine tilsimli bir kalkinma
anahtar1 temin ettigine inanan donemin idarecileri, “Bir ikinci

44 <(..)) erkege tiyatrocu kar libas1 yakismaz. Ve Avrupa'nin hissiyati,
Istanbul'da tatbik olunmaz. Akvamin ihtilafi, mekanlarin ve aktarin tehaliifii,
zamanlarin ve asirlarin ihtilafi gibidir. Birisinin libasi, 6tekinin endamina
gelmez.” Nursi, Tarihge-i Hayat, 65.

4 Nursi, Tarihge-i Hayati, 141.
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medeniyet yoktur. Medeniyet, Avrupa medeniyetidir” teziyle
hareket etmistir. *® Bilimin hayatta en gercek¢i yol gdsterici
olarak tarif edilmesi ile dinsel simge ve sisteminin bakiyesini
diinyevilestirerek kendi simgesel sermayesine eklemeye
calismistir. Ciinkii bu donemde dini, kapali ve mistik toplumsal
iliskiler sisteminin bir pargasi olarak gorenler, aslinda diinyayla
ilgilenmeyen kaderci bir zihniyetin yerine, akil ve bilime
dayanarak insanin giicliyle ‘yerylizii cenneti’ olusturma
tasavvurunda idiler.*’ Dini, hayatin hayati olarak géren Nursi ise
hem milletge atilmin yapilmast ve diger alanlarda iyi
kazanimlari inangtaki temele baglamaktadir. Bu zamanda maddi
olarak ilerlemenin gerektigini, ¢iinkii bilim ve teknik alanindaki
gelismeyle ancak Bati’ya karsi durulabilecegini belirtmektedir.
Toplumun medeni milletler seviyesine erismesinde iktisadi
acidan hizli kalkinma gereklidir. Bunun i¢inde asrin fenleri ve
tekniginin sagladig1 araclardan yararlanmak zaruridir. Boylece
Bati’nin {stiinliiglinii saglayan araglar1 yani bilim ve teknigi
kullanarak Bati’y1r yakalamak miimkiindiir. *® Ciinkii Nursi’ye
gore, Misliimanlar bu atilimi yaptiklarinda hizli bir vasitaya
yani bir tren veya ucan balona biner gibi Bati’y1 yakalayarak
yiizyillik geri kalmighigr ¢ok kisa bir zamanda telafi edecektir.
Bununla birlikte, Bati medeniyetinin teknolojik harikalarin
cesitli benzetme ve imgelerle dua ve niyazlarinda siklikla
kullanmaktadir.*

46 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, Makaleler (Istanbul: iletisim Yayinlari,
2011),4:16-98.

47 Bozdogan, a.g.e., 130.

4 Deren, a.g.m., 383.

4 “Ve keza kader muhitinden ugan tayyare-i omre veya hayat daglari
arasinda acilan uhdud ve tiinellerinden simsekvari gecen zamanin
simendiferine bindirerek, ebedii’l-abad memleketinin iskelesi hiikmiinde olan
kabir tlinelinin kapisina sevk eden Halik-1 Rahmanu’r-Rahim’den meded
istiyorum.” Nursi, Mesnevi Nuriye, 109.
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Nursi, Bati’nin elinde Miislimanlara karsi zalimane
tuttugu ekonomik, sanayi ve bilim giiciinii yine onlara karsi
kullanarak muvaffakiyetin olacagina isaret eder.’® Ciinkii Nursi,
“Mehasin-i medeniyet (medeniyetin giizellikleri) denilen emirler
(kanunlar, isler), seriatin (Islamiyet’in) baska sekle cevrilmis
1 gdrerek, Batr'nin  elinde bulunan bu
menfaatlerin gergek sahibinin ise Islam oldugunu ve olacagmni

birer meselesi”

ifade eder. Islam ile Bati arasindaki bazi temel karsith@
belirtirken Bati’nin {stiinliikk iddiasina karst g¢ikar. Ona gore
Bati, sahip oldugu bilim, teknik ve iktisadi noktadan degil, ahlak
ve maneviyati noktasindan elestiri konusudur. Bu noktadan
Avrupa’nin iktisadi tahakkiimiinii reddederek, Islam’in manevi
degerlerinin Bati’'nin maddi servetinden daha {istiin oldugunu
iddia eder. Iktisadi ilerleme baglaminda ise hedef ve maksada
ulasmak i¢in Kur’an’in prensiplerine siki  bir sekilde
baglanilmasini zaruri goriir.

4. Sekiiler Bir Toplum Tahayyiiliine Elestiri

Diinyevilik (sekiiler) 6gretisi, insan davranislarina iliskin
olarak sadece insanm1 maddi yani diinyevi araclar vasitasiyla
ilerletmeye ¢aligmaktadir. Faydaci felsefeyle iliskili bir
pozitivist bilgi kuramin1 destekleyen dine kars1 bir tepkisellik
olarak ortaya ¢ikan sekiilerizm aslinda yeni bir insanlik dini
gelistiren ve rasyonel, pozitivist ilkeler ¢ergevesinde bir toplum
modeli olusturmayr amaglamaktadir. Yani ilahi bir kutsalin
varlifina ve otoritesine bagimli kalmadan bireyin kendi

0 Bunu ise su sekilde ifade etmektedir; “Bu zamanda en bilyiik sebep,
maddeten terakki etmektir. Zira ecnebiler, flinun ve sanayi silahiyla bizi
istibdad-1 manevileri altinda eziyorlar. Biz de fen ve sanat silahiyla, fla-i
Kelimetullahin en miithis diismani olan cehil ve fakr ve ihtilaf-1 efkara cihad
edecegiz.” Nursi, Tarihge-i Hayati, 59.

51 Said Nursi, Muhakemat (istanbul: Envar Nesriyat, 1998), 44.
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cevresini  kontrol etmesi amaglanmistir. 2 Kutsalin mesru
temsilcisi olan dinin, toplum ve varlik alemi iizerindeki
iktidarim1 reddederek kendisine sinirsiz eylem alani olusturan
laiklik, devletin bir anlamda yeni bir dogmatik iktidari
iistlenmesinden baska bir sey degildir.>

Sekiilerlesme, Cumbhuriyet donemi modernlesmesinin
kurucu bir unsuru olarak geri kaldig diisiiniilen Tiirk toplumunu
sekiiler ve modern bir toplum haline getirme projesi olarak islev
gormiistiir. Bu baglamda, modern sekiiler toplum ingasinin Batili
sekiiler mantik ve bilimsel rasyonaliteyle miimkiin olacagini
tahayyiill eden kurucu kadro, nesnel sekiilerlesmenin
gerceklesmesi icin bir dizi reformlar yaparak dine dayali
toplumdan, pozitivist ve rasyonalist temelli bir topluma gegis
hedeflemistir. Dolayisiyla sekiilerlesme, Batililasma projesinin
kacinilmaz sonucu olarak goriilen dinin, 6zel alana itilerek akilci
ozgiirlesmenin  saglanacag Ongoriilmiistiir. ** Bu dénemin
sekiilerlesme ve laik reformlari, Batililasmanin siyasal ve
kiiltiirel] yansimalartydi. Ciinkii Batililagma, Tanzimat’tan
siiregelerek Cumhuriyet’in kurucularinin  diistincesinde bir
medeniyet projesi olarak sekillenmis ve yegane bir medeniyet
olarak kabul edilmistir. ® Yapilan reformlarin uygulamaya
baslamasiyla birlikte din, kamusal alandan ve egitimden
uzaklastirilmigtir. Dinin kutsalligi yerine her tiirli kutsallik

52 Peter E. Glassner, “Diinyevilik (Sekiilarizm)”, Modern Toplumsal Diisiince
Sozliigii, ed. William Outhwaite, cev. Melih Pekdemir (Istanbul: iletisim
Yay., 2008), 192.

53 Gilbert Vincent, “Din Ahlak, Devlet ve Bilim: Laikligin Kaynaklar”,
Tartisilan Laiklik: Fransa’da ve Tiirkive'de Ilkeler ve Algilamalar, der.
Samim Akgoniil, ¢cev. Ceylan Giirman Sahinkaya (Istanbul: Istanbul Bilgi
Universitesi Yay., 2011), 23.

3% Mevliit Uyanik, “Din Hegomonik Bir Siyaset Araci Olamaz”, Siyasi,
Tarihi, Dini ve Kiiltiirel Boyutlariyla Islam ve Siddet, ed. Miimtaz'er Tiirkone
(fstanbul: Ufuk Kitap, 2007), 59.

55 Kurtoglu, Tiirkive'de Islamcilik Diisiincesi ve Siyaset, Pozitivist Yonetim
Ideolojisinin Islam i Sivasallasmasina Katkist, 205.
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iddiasin1 elestiren laik ve bilimi, akil ile 6ne koyan bir durum
s6z konusu olmustur.’® Dolayisiyla yasanan bu gelismelerde,
ideolojik bir tutum ile bilimi inangtan arindirarak pozitivizme
Ozgii ilke ve siarlar, toplumun kiiltiirel hayatinin temellerine
yerlestirmeye c¢alisilmistir.>’

Tirkiye’de bu pozitif evrede, egemen inang sistemini
‘bilim’ olarak goren anlayis, bir anlamda “bilim imani”nm gegerli
kilmaya calismistir. Cumhuriyet doneminin ¢agdaslik anlayisi,
temelde ““hayatta en hakiki miirsit  ilimdir®  ilkesine
dayandirilmistir.>® Islami kurum ve kuruluslarin yerine gegirilen
laik reformlarin bu donemdeki amaci sadece dinle devletin
birbirinden ayrilmasi degil ayn1 zamanda dini, devletin siki bir
denetimi altina sokmak olmustur.>® Ciinkii Cumhuriyet’in laiklik
anlayisi, Bati’daki gibi dinle devletin ayrilmasi degil, dinin
devlet denetimine alinmasi anlamina gelmektedir. °° Diger
anlamda Tirkiye’de laiklik, devletin din miiesseseleriyle

6 fsmail Kaplan, Tiirkive'de Milli Egitim Ideolojisi ve Siyasal

Toplumsallasma Uzerindeki Etkisi (Istanbul: iletisim Yay., 2011).
S"Batililasmanin yeni Tiirkiye Cumhuriyet’inde aslinda her seyden once bir
egitim isi oldugunu belirtilmektedir. Dolayistyla pozitivizm ve materyalizm
gibi anlayislarla bag kurmus donemin idarecileri, egitimde, dinden ayri
bilimsel bir zihniyet gelistirerek bunu halkin iizerinde temellendirmeye
calismiglardir. Bu yiizden “Hayatta en hakiki miirsit ilimdir, fendir” slogani
pozitif egitimin ruhunu verir. “En hakiki”nin igerdigi “otorite dozu”
(ideolojik), “ilmin” igerdigi “doga bilimi” ve “teknoloji” ¢agrisimlar1 bu
ruhun gerekli uzantilaridir. Yapilan inkildplar ve wuygulanan egitim
politikalart bu pozitivist genel anlayis gerg¢evesinde yiiriitilmiistiir. Dinin
yerine maddeci bilimin ikame edilmesi ile az sayida “iyi bilen” egitilmis
kisilerin biitiin toplum i¢in diigliniip karar vermesi esas alinmistir. Ayrintilt
bilgi i¢in bkz., Murat Belge, Militarist Modernlesme, Pozitivizm, Sosyal
Darvinizm (Istanbul: iletisim Yay., 2014), 720-726; Kaplan, Tiirkiye'de Milli
Egitim Ideolojisi ve Siyasal Toplumsallasma Uzerindeki Etkisi, 2011.

8 Koker, a.g.e., 68.

% V. Carter Findley, Modern Tiirkive Tarihi- Islam, Millivetcilik ve
Modernlik 1789-2007, ¢ev. Giines Ayas (Istanbul:Timas Yay., 2011), 252.

6 Murat Belge, “Muhafazakarlik Uzerine”, Modern Tiirkiye'de Siyasi
Diisiince, Muhafazakarlik, Cilt 5, ed. Ahmet Cigdem (Istanbul: Iletisim
Yaynlari, 2009), 99.
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baglarin1  tamamen  kopartmaktan farkli  olarak  dini
miiesseselerin denetimini elinde tutmustur. Bu agidan devlet
mekanizmasinin igerisinde dini faaliyetler, siki bir ¢erceveye
oturtularak siyasal kurumlar vasitasiyla denetlenmistir. ©!
Toplumsal hayatin genis alanii kapsayan islam’in sinirlarinin
siyasal denetime sokulmasi bagka bir deyisle gerceklik alaninin

¢ok dar sayilmasi bir zihniyet gerilimi olarak devam etmistir.

Islami degerlerin geri birakilmasiyla olusan boslukta
Nursi, eserleri ile yeniden bir canlanmayr amaglar. Ona gore
Islami prensiplerin saglam bir sekilde anlasilip igsellestirilmesi
ile iman, hayat ve Islamiyet dairelerinin de ihya olacagina isaret
ederek, gercek adalet ve hukukun hakim oldugu toplumsal bir
zeminin olusmasi ile sorunlarin asilacagim belirtir. Islami kiiltiir
ve kodlarin geriye atilmasiyla olusan boslugu yeniden doldurma
gayretiyle toplumun biitlin bilissel, sosyal ve kiiltiirel referans
noktalarrm  kolektif ~ Islam  hafizasma  yerlestirmeye
calismaktadir. Bu nedenle Nursi, modern zamanin getirmis
oldugu olanaklar1 reddetmek degil; bir Miisliman’in bunlar
ugruna O6demesi gereken bedeli sorgulamasinin  altini
cizmektedir. Ciinkii Islami gelenek yeniden icat edilemeyecegi
gibi tamamen silinemeyecek ve dinsiz bir toplum ise
yasayamayacaktir. Bu anlamda modernist bir toplum
tasavvuruna karsmn alternatif olarak Islam’m ideal toplum
tasavvurunu ortaya koymaktadir.

Nursi salt bilimin kendisine yiiklenen kurtarici roliinii
elestirirken, aslinda bilimin dinden ayr1 diismedigi tezini
savunur. “Bilginin siyasi diinyayr olusturan diger gigclerle
karsilasma ve onlara gore hareket etmenin siyasi big¢imini

¢! Paul Dumont, “Tiirkiye’de Diyanet Isleri Baskanhg1”, Tartisilan Laiklik:
Fransa’da ve Tiirkiye'de Ilkeler ve Algilamalar, der. Samim Akgéniil, cev.
Ceylan Giirman Sahinkaya (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yay.,
2011),153-155.
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olusturmas1” > karsisinda Nursi, salt akile1 zihniyeti tevhid

diizleminde degistirip ferdin diinya goriisiinii sekillendirerek,
toplumun inan¢ paradigmasinin merkezi yerini saglamlastirir.
Diger taraftan o, “ikameci bir iktidar olma veya iktidara sahip
olma miicadelesi ile degil, hayata ve bilime Islam’in rengini
vererek her yerde var olan iktidar1”®* géstermeye ¢alisr.

Sonug¢

Bilimsel bilgiyi muteber kaynak olarak goren ve bilimi tek
miirsit ilan eden pozitivist zihniyetin Tiirkiye’deki yansimast,
tiim geri kalmishktaki sorunu Islam’da gérmesine karsin Nursi,
Islam’1n bilimle barisik ve biitiinciil oldugunu agik bir bigimde
ispatlamaya calismaktadir. Bilimin, islamiyet’e hizmet ettigini
eserlerinde  belirtirken, Islam  terminolojisini  bilimsel
sOylemlerle bagdastirip akli kutsayan pozitivist diisiince
karsisinda alternatif bir diisiince olusturmaktadir. O, kainattaki
tim varlik ve hadiseleri nizam ve mizan pratiginde ele alarak
fen ve beseri bilimler penceresine bakis agisini degistirip iman
ile biitlinciil bir model sunmaktadir. Bilimin sadece bilgi
pratikleriyle degil ayrica niyet, nazar, manay-1 ismi ve harfi
formiiliinden anlam ve diisiinsel yoniiyle sanatkéara (yaraticiya)
gecis boyutunu da vurgulamaktadir. Eserlerinde, donemin
reformist hareketine karsin bu yeni formiilii ortaya koyarak
kendi 6grenimindeki kazanmis oldugu dort kelime (manay-1
harfi, manay-1 ismi, niyet, nazar) ile varlik ve olaylar1 tevhidi bir
perspektif ile inceleyip, pozitivizmin inang reddiyesine karsilik
Islami karakteristik bir yaklagimla reddiye vermektedir.

2 Volker Meja ve Nico Stehr, “Bilgi Sosyolojisi”, Modern Toplumsal
Diisiince Sézliigii, ed. William Outhwaite, ¢cev. Melih Pekdemir, (Istanbul:
fletisim Yay., 2008), 80-82.

63 Ferhat Kentel, “1990’larin Islami Diisiince Dergileri ve Yeni Miisliman
Entelektiieller: Bilgi ve Hikmet, Umran, Tezkire Dergileri”, Modern
Tiirkiye'de Siyasi Diisiince, Islamcilik, Cilt 6, ed. Yasin Aktay, (Istanbul:
[letisim Yay., 2011), 750.
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Tanzimat ile baslaylp Cumhuriyet donemi ile
belirginlesen pozitivist ideoloji  karsisinda Nursi, ¢agin
gereklerini goz ardi etmeden fen ve din ilimlerinin birlikte
verilmesiyle toplumsal ilerlemenin miimkiin olacagina dikkat
cekmektedir. Bu siireclerde kesfedilen bilimin igerigini ve var
olan sisteminin isleyisini tevhid ile biitiinlestirerek
aciklamaktadir. Salt bilimin kendisine yiiklenen kurtarici roliinii
elestirirken, aslinda bilimin dinden ayr1 diismedigi tezini
savunur ve salt akilci zihniyeti tevhid diizleminde degistirip
ferdin diinya goriistini  sekillendirerek, toplumun inang
paradigmasinin merkezi yerini saglamlastirir. Nursi, bu zamanda
Kur’an’mn 6gretilerinin tam anlagilmadigini ileri stirer. Maddi
ilerlemenin gerekliligine vurgu yaparken de Bati’nin elinde
bulundurdugu iktisadi giiciin aslinda Islam’mn elinde olmasi
gerektigini belirtir. Gegmis ile son yilizyilin ayrimini iyi
anlamak, egitim ve calismadaki gayretin sonuglarmi da iyi
degerlendirmek gerektigine dikkat ¢eker.

Nursi, son ylizyilin en 6nemli meselesi olan din ve bilim
arasinda, eserleriyle kavramsal bir koprii kurmaktadir. Bu
kavramsal kopriiyli akil ve kalp gibi bir benzetme yaparak,
pozitivist akilc1 diisiincenin inang iizerindeki hakimiyet ¢abasini
reddetmektedir. Pozitivizmin karsisinda Islam’m iistiinliigiinii
vurgulayarak modern bilim ile gelen kiiltiirel Batililasma
hareketini elestirmekte ve Kur’an’in biitiin zamanlar1 aydinlatip,
biitiin insanliga rehber olacak bir kitap oldugunu gdstermeye
caligmaktadir. Bati’y1 higbir zaman model olarak gérmeyen
Nursi, gercek modelin yine insaniyet-i kiibra olan Islam’da
oldugunu belirtir. Bilimselligin alt yapisinda, insanligin son
devresinde hiikiimran olan oOzgiirlilk¢li pozitivist anlayisin
kutsal1 veya dini reddetmesinin gercek ve akla dayanan bir arka
planinin olmadigina vurgu yapmaktadir. insanligmn, bu bilimsel
hiikiimranliginin altindaki nefsi ve iggiidiilere esirligini netice
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veren Bati medeniyetini algalmis bir medeniyet gorerek
elestiriler yoneltmektedir.

Cumhuriyet’in ilk zamanlarinda siyasi otoritenin yeni idari
ve kiiltiirel sistemle yeniden sekillenmesi ve dinin kamusal
alanda gittikce sinirlandirilmasi toplum hayatinda en 6nemli
kirilma olurken ortaya ¢ikan durumu Nursi, Islami muhtevada
elestirmistir. Rasyonel olarak Islam’in yerine veya iistiine gecen
bir pozitif bilimin nesnel gerceklik alani olarak adeta zorlayici
bir kiiltiirel Batililasma projesine karsi, Islam medeniyetinin
tesisi ve hiikkiimlerine tam uyularak prensiplerinin de
korunmasimin dogru oldugunu savunmustur. Bu yiizdendir ki
Nursi, toplumsal deger ve kod sistemini degistirmeyi amaglayan
ve bunu Anadolu’da uygulayan kiiltiirel Batililagsmay1
elestirirken higbir zaman donemin iktidarlar1 ile hesaplasmaya
girismemistir. Ciinkili o ikameci iktidar anlayisina kars1 durarak,
cagin hakim pozitivist paradigmast karsisinda reaksiyoner
olmadan geg¢mise bagli ve gelecege doniik bir sekilde denge
kurup, Bati medeniyetinin kiiltiirel paradigmasina karsilik
Islam’mn medeniyet referanslarini ortaya koymaya calismustir.
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THE ROLE OF ISLAMIC THEOLOGY TOWARDS
A BETTER WORLD: THE FOUNDATIONAL VIEWS OF
RISALE-I NUR"

Vaffi Foday Sheriff*"
Abstract

The world is today undergoing critical challenges of political,
socio-economic and religious dimensions. Mankind is faced with
phenomenal issues of poverty, environmental degradation, and climatic
upheavals resulting in drought and floods and an alarming level of
moral turpitude as being witnessed in most communities around the
world. It is against this general background that the paper examines the
role of Islamic theology towards a better world. The paper begins by
discussing the foundations of Islamic theology from the perspective of
Risale-i Nur. It proceeds to discuss the practical solutions offered by
Risale-i Nur in the different spheres of life. The paper concludes by
advocating a new thinking in the way the world will be transformed into
a better place, especially by examining the doctrinal and theological
bases presented by Risale-i Nur in that regard.

Key Words: Islamic Theology, a Better World, Risale-i Nur,
Positive Action, Public Order, Security
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verici ahlaki bozulmaya yol agan fakirlik ile, kuraklik ve sellere yol
acan ¢evresel bozulma ve biiyiik iklim degisimleri ile kars1 karsiyadir.
Biitiin bu meselele karsisinda bu makale daha iyi bir diinya igin Islam
ilahiyatinin roliinii incelemektedir. Makale Islam ilahiyatinin esaslarini
Risale-i Nur ¢ercevesinden ele alarak ise girisir ve hayatin farkl
alanlarinda Risale-i Nur’un sundugu pratik ¢6éziimleri tartigir. Sonugta
da diinyanin daha iyi bir yere donilismesi yolunda yeni bir yolu, Risale-
i Nur’da ortaya konan nazari ve teolojik esaslari tartigmak suretiyle
savunur.

Anahtar Kelimeler: ilahiyat, Daha lyi bir Diinya, Risale-i Nur,
Miisbet Hareket, Kamu Diizeni, Emniyet

Introduction

Humanity has made much progress at the same time remains to
do in order to make the world better and prosperous. Risale-i Nur in this
context, as a contemporary commentary on the Qur’anic message by
Bediuzzaman Said Nursi, provides various answers to the anxiety and
the existential dilemma facing all human beings today: who am I?
Where am I from? What must [ do in this world? Where am I going?
What will happen when I die? How this world will be better for present
and future generations? To address these questions, the researcher
intends to address the topic titled “The Role of Islamic Theology in
Creating Better World: The Foundational Views of Risale-i Nur. The
researcher discusses the concept of theology, Nursi’s approach in
theological issues which is different from classical Kalam (theology),
human responsibility towards a better world, importance of utilizing
sources and human facilities for creating a better world, basic strategies,
peace, public order and security, including reformation of individuals
and society all are discussed in the context of the paper.

1. The Concept of Theology

The term “theology” denotes the study of religion and
belief.! In Islamic studies, theology is known as “Illmu Al-Usul

'Oxford Advanced Learner’s Dictionary, Oxford University Press 2000, p.
123.
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(the science of basic principles of Islam) or /lmu al-Tawhid (the
science of affirming the unity of Allah). It can also be called the
Ilmu al-Kalam (the science of Debate). The word Kaldm, means
in Arabic speech with comprehensive meaning, but in Islamic
theology, it denotes discussion, debate or argument on Islamic
creed or faith.? It has a dimension of wisdom, because it is not
opposed to certainty of knowledge and does not contradict the
demand of reason.> What is the approach of Nursi in Theological
Issues that is different from Classical Kalam?

2. Differences between Nursi’s Approach in Theological
Issues and Classical Kalm

In the eras of Kindi, Asha’irah *, Mu’tazilah >, and
Maturidiyyah, ® theological discussion or debates were deeply
based on different issues which were related to Jawahir
(substances) and Al-Araad (accidents) or Qadar’ (destiny) in

2 Anis Ibrahim and Others, Al-Mu’jamu al-Wasit, Cairo, 1972, p. 1059
3Nursi, Bediuzzaman Said, The Words, Twenty First World Second Station p.
285.

“ See for instance Abu Al-Hasan Al-Ashari, Al-Ibaanatu An Usul-al-Diyanati
Manshiraat Maktabati Anwar Abdullah Muhammad, Al-Mudinah, 2011, p. 52-
84. Read again the book of Abubakar al-Baqlaani, ‘Kitab al-Tawhid fi al-Read
Ala al-Mulhidah al-Mu’atalah wal-Rafidah, Nashratu Makarthir, Maktabatu
al-Shariqiyyah, Beirut 1967, p. 26 — 60. Read again, Al-Bagdaadi, Abd Qaahir,
Al-Farq Beina al-Firaq Maktabatu al-Hadiy al-Muhammadiy, Cairo,
2008/10931, 1% ed. P. 94 —99.

5 Qadi Abd Jabbar, Sharh-Usul El-Khamsah, edited by Dr. Abd al-Karim
Usman, 1 ed. 1965, p. 510-511. See more on issues of Freedom for human
being, Ch. Bouamrane, le Probleme de la liberte humaine, Solution Mutazilite,
first ed. 1 Vrin Paris, p. 113. See again Gaddi, Abd Jabbar, Al-Mukhtasar fi
Usul Al-Din (in Rasail al-Adli wa-Tawhid), p.180. More again, Ibn Rushd, Al-
Kashf An Manahi Ji al-Adlati fi Aqaadid al-Milat, Cairo, p. 45.

® Read the articles on Al-Maturidi” and “Maturidiyya” by W. Madelung in
“The Encyclopedia of Islam, vol. VI, pp. 846-848

7 Is an old concept which deals with human responsibility and accountability
in Muslim history, read for instance Jawad Ali, Tarikh al-Arab Qabla al-Islam,
Daru al-Il lil Malayyin, Beirut, 1% ed. Vol. 6, p. 157-160.
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responsibility and accountability of mankind after death®. Nursi
cannot be considered in most theological discussion as Mutakalim
(theologian) or mufasir (exegesist of the Qur’an) in a classical
sense according to Ozervarli, what Nursi did was to combine
Kaldm and Tafsir disciplines and receiving them as a theology
based on the Qur’an and on the methods of contemporary
education. So, through Qur’anic theology Nursi could make a
serious attempt to protect the Islamic faith from materialistic
challenges of the contemporary era of Nursi, using an
experimental approximation rather than any philosophical and/or
theoretical methods. ° Although, Nursi was not a classical
Mutakalim, he had connections with the sunni Kaldm traditions
that depend on wusing rational methods of argumentation
(nazarwa-istidlal) to explain the Qur’anic revelation. '°
Nevertheless, in explaining the existence of Allah, Nursi prefers
a dynamic approach by examples of the impacts of its divine
names upon the universe and the world of humanity.'!

Besides, he criticized the Mu’tazilite “Mutakalimun” for
giving superiority to reason over revelation. > The Qur’an
methodology of explaining Islamic faith, infact allowed Nursi to
go as far as to blame all of the classical traditions of Islamic
thought, such as philosophers, Sufis, and theologians, for moving

8 1 mean, the theologians who were active from the 2"%/8" century through the
5%/11" Century. Read the belief History of Islamic Theology to be found in
Ibn Khalduns, AI Mugqadinah, vol. III, p. 4-6. Read more Shahar Sitani, al-
Milal wal Nihal, Dar al-kutub al-Ilmiyyah Beirut 1992, vol. 1, 2" ed., p. 13 —
14.

°Ozervarli, M. Sait, Said Nursi’s Project of Revitalizing Contemporary Islamic
Thought, in (Islam at the crossroads, on the life and Thought of Bediuzzaman
Said Nursi) Edited and with an introduction by Ibrahim M. Abu-Rabi,
Published by state. University of New York Press, Albany, 2003, p. 322.
Ibid, p. 322.

' Tbid

12 Ibid, p. 322
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away from the Qur’anic approach in some cases.'® In his
approach in theological issues that is different from other classical
theologians, he based his thought on the interface between the
Qur’an which is the main source of religion and the physical
universe, which is the subject of science.'*

For the betterment of the world and progress of mankind,
Nursi understood in his time that an essential cause of the decline
of the world is a weakening of people’s belief in his time, what is
needed is to expand all efforts to reconstruct the edifice of Islam
from its foundations, belief and to answer unbelievers that Islam
is not always after physical struggle, but with Jihad “bi/ al-
Qalam” struggle by writing.!®> This shows according to Nursi that
the reformation of the society including Da’wah activities should
be done by wisdom that will bring peaceful co-existence among
people in society.

3. Human Responsibility to Create a Better World

For making the world better, human being has to play a vital
role. In this perspective, Nursi gives some examples in Risale-i
Nur by saying that

“there was a royal garden in which were innumerable fruit
bearing appointed to attend to it. The duty of one of the servants
was only to open the water canal so that the water could spread
throughout the garden and benefited from. But the servant was
lazy and did not open the canal, so harm came to the growth of
the garden. Or else it dried up. All the other servants had the right
to complain, not about the creator’s dominical art and the sultan’s

Nursi, Bediuzzaman Said, the Words, p. 456

“Nursi Bediuzzaman Said, the Words, p. 107-109 and p.376-380 See for
instance: A. 1. Doi, Shari’ah: The Islamic Law, Centre for Islamic Legal
Studies, ABU Zaria, 1404AH, pp.21-40

15 See Nursi, Bediuzzaman Said, Resurrection and Hereafter: A Decisive Proof
of their Reality from the Risale-i Nur Collection, Printed by Reyhan offset A.S,
Istanbul, 2002. P. 8-9
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royal supervision and the obedient service of the light, air and
earth, but about that foolish servant, for their duties were all made
fruitless or else harm came to them.”'®

From the above quotation, Nursi, believes that human being
is responsible to make this world better. This has to do with the
concept of vicegerency of mankind on the earth.

4. Mankind is a Vicegerent of Allah on the Earth

One of the subjects that are frequently discussed by Muslim
theologians is Allah’s vicegerence on the earth. According to
Nursi, mankind is only a creature that Allah appointed him to be
His vicegerent on the earth.!’

Behold, thy Lord said to the angels: "I will create a vicegerent on
earth." They said: "Wilt Thou place therein one who will make
mischief therein and shed blood?- whilst we do celebrate Thy
praises and glorify Thy holy (name)?" He said: "I know what ye
know not."

From the above verse, Nursi considers that responsibility
of human being among all created animals, originated from the
verse; he said

“Man is the most articulated and most responsible minister.
Besides, mankind is the most important result of the Universe,
the most elevated of living creature possessing the most
comprehensive capabilities, a representative in miniature of God

cosmic process.”!®

SNursi, Bediuzaman Said, The Words/Fourteenth Word p. 182.

17 See Qur’an 2:30.

"¥Nursi, Bediuzzaman Said, The Rays, The Fruits of Belief, Seventh Topic, p.
238, Ibid. The Fifteenth Ray, The Shining Proof, First Station, p. 588. See more
the words, The Tenth Word, Eleventh Truth p. 100. To know more about the
Vice-Gerency of human being in the world. Read for instance ‘Abd al-Majid
al Najjar’s book: The vicegerency of man between revelation and reason,
critique of the dialectic of the text, reason and reality, international institute of
Islamic thought Herdon, Virginia, USA, p. 21-25
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Thus, mankind should take his responsibility for making the
world livable.

5. Instructions Given by Nursi for the Betterment of the
World

To make the world better, mankind should work hard with
sincerity and truthfulness. For Nursi, he sees that man’s duty is to
act positively, it is not to act negatively. It is solely to serve the
cause of belief in accordance with Divine pleasure and not to
interfere in God’s concerns “We are charged with responding
with patience and thanks to every difficulty we may encounter in
the positive service of belief, a consequence of which is the
preservation of public order and security.”!” In addition to this,
Nursi provides some examples concerning his conduct towards
public affairs by saying that

“He had never cursed a public prosecutor whose eighty one errors
that had been proved in court, as a result of whose accusations
the decision was taken against him. For the essential matter at his
time according to him was Jihad of the word, to perform a barrier
against the moral and spiritual destruction, and to assist internal
order and security with all strength”.?

Nursi affirms that there is a power in his way, but this force
is for preserving public order according to the principle of “No
bearer of burdens can bear the burdens of another.””?! The brother,
family or children of a criminal cannot be held responsible for
him. It is because of this that throughout of his life he had
endeavored with his strength to maintain public order, he says that
“this force may not be employed internally, but only against
external aggressions. Our duty in accordance with the above

YNursi, Bediuzzaman Said, the words p. 3
20 Thid
2 See this in Qur’an 6:164
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sense is to assist in the maintenance of internal order and
security.??

6. Challenges facing Mankind in Establishing a Better
World

There are many challenges facing mankind in making the
world a better place for living, the challenges are as follows:

- Social crises afflicting contemporary societies.

- The nature of knowledge and its utilization for human
happiness and welfare.

- The relationship between knowledge and faith and their
rendering existence meaningful.

- The significance of strengthening faith in the face of
positive understanding of science.

- Understanding the dimensions of morality based on faith
and knowledge.

- The problems of racism, economic and social injustice in
the world and their solutions.

- Crisis arising from cultural and religious differences and
how to manage it.

7. Utilizing Sources and Human Facilities for
Establishing a Better World

Looking carefully into Islamic theology generally and in
Risale-i Nur in particular®®, one can notice that Allah has blessed
mankind with faculties of reasoning, sight, speech, taste, touch,
hearing, fear, anger, among others. These faculties have been
bestowed on him because they are indispensable to him and his
very life and success depends on the proper use of these powers

22Nursi, Ibid
23 See for Instance Nursi, Bediuzzaman Said, Damascus Sermon, Sozler
Publications, Istanbul 2004 , p.30
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for the fulfillment of his needs and other requirements of life.2*
Nursi says: “Use your intelligence! Think! Consult your mind and
your heart! Confer with them so that you might know this fact.”?®
These God-given powers are meant for the service of mankind.
Besides, the powers and resource provided to mankind should be
used for the good of others. They have been created for human
happiness and betterment of the world. They are not meant to
harm and destroy mankind and the world (every other use which
results in waste or destruction is wrong, unreasonable, and
unjustified. For instance, if you do something that causes you
harm or injury, that would be a mistake. If your actions harm
others and make you a nuisance to them, that would show fully
the violation of human rights. If you waste resources, spill them
for nothing or destroy them that too is a gross mistake. In short
destruction and injury must be avoided in the world, and the path
of gain and profit be pursued.?¢

For more explanation on erring human activities in the
world, we find that there are two kinds of people: first are those
who knowingly misuse their powers and resources and through
this misuse waste the resources, injure their own vital interests,
and cause harm to other people, and second, those who are sincere
and earnest but err because of ignorance. Those who intentionally
misuse their powers are wicked and evil and deserve to feel the
gull weight of the law, but those who err because of ignorance
need proper knowledge and guidance so that they see the right
path and make the best use of their powers and resources. And the

24 See Mawdudi, Sayyid Abu’La’La, Towards understanding Islam, translated
and edited by Khurshid Ahmad The Islamic Foundation, United Kingdom
2004. P. 106

2Nursi, Bediuzzaman Said, p. 31

26 Tbid
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code of behavior by theology which God has revealed to man
meets this very need.?’

8. Socio-Theological Services in Creating a Better
World

In Islamic theology, the purpose of human existence is
submission to the Divine Will and His Command, as is the
purpose of every other creature, Allah’s role in the relation to
human beings is that of the commander. Whereas the rest of
nature obeys Allah automatically, humans are the only creatures
that possess the choice to obey or disobey; with the deep-seated
belief in Satan’s existence, humanity’s fundamental role becomes
one of moral struggle, which constitutes the essence of human
endeavour. Recognition of the unity of Allah does not simply rest
in the intellect but entails consequences in terms of the moral
struggle, which consists primarily in freeing oneself of
narrowness of mind and smallness of heart. One must go out of
oneself and expand one’s possessions for the sake of others.*8

The doctrine of social service, in terms of alleviating
suffering and helping the needy, constitutes an integral part of
Islamic teaching?® and highly accommodated by Risale-i Nur of
Bediuzzaman Said Nursi.*° Praying to Allah and other religious
acts are deemed to be incomplete in the absence of active service
to the needy. In regard to this matter, the Qur’anic criticisms of
human nature become very sharp, Allah says: “Man is by nature
timid, when evil befalls him, he panics, but when good things
come to him he prevents them from reaching others™!.

27 Ibid, p. 106

28Retrieved from http://www.britannica.com/topic/islam, on 6/05/2016.

29 Tbid

30 Bediuzzaman Said Nursi, The Words, Twenty-Fifth Words, First Light,
Third Ray, p. 422.

31 Qur’an 70: 19-21
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It is Satan who whispers into a person’s ears that by
spending for others, he will become poor. Allah on the contrary,
promises prosperity in exchange for such expenditure, which
grows much more than the money people invest in usury.
Hoarding of wealth without recognizing the rights of the poor is
threatened with the direct punishment in the hereafter and is
declared to be one of the main causes of the decay of societies in
the world.3? But cooperation, “good advice,” and consultation
within the members of a community are emphasized by the
Qur’an.* Besides, a person who deliberately tries to harm the
interests of the community is to be given exemplary punishment
and be stopped not to do so. This has to do with bases of creating
a prosperous world which is going to be discussed in the
following paragraphs.

9. Bases of Creating a Better World According to Nursi

To make the world better according to Nursi’s assertions,
human being should consider principles of truthfulness that is the
bond between people of good character and the basis of elevated
emotions. It is as the foundation of life of society. Nursi calls all
people to bring it into their lives to cure moral and spiritual
sickness with them**. In addition to this mankind should consider
justice, equity, love, friendly competition, reconciliation, and
cooperation in defending against the evil’s aggression. This can
only be effective by avoiding despair or hopeless from individuals
and societies Allah says:

“Do not despair of God’s mercy”>°.

32Britannica. Ibid

3 Qur’an 5:2

3*Nursi, Bediuzzaman said, Damascus Sermon, p. 45
35 Qur’an 39:53
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Despair according to Nursi, is a most grievous sickness of
communities and nations, a concern. Because it is an obstacle to
achievement and is opposed to the truth of the hadith. Nursi says
with an optimistic expression “God willing, we shall destroy
despair with the truth of the Hadith, which says even if a thing is
not wholly obtained, it should not be wholly left.”*¢ In this regard,
Nursi tried to underline special strategies for positive action for
the better world.

10. Strategies for Positive Action according to Nursi’s
Theological Views

To make the world better, Nursi *’ underlines some
strategies that should be considered as follows:

(1) To act positively, that is, out of love for one’s own outlook,
avoiding enmity for other outlooks, not criticizing them,
interfering in their beliefs and sciences or in any way concerning
oneself with them.

(2) To unite within the fold of Islam irrespective of particular
outlook, remembering those numerous ties of unity and evoke
love, brotherhood and concord.

(3) To adapt the just rule of conduct that the follower of any
right outlook has the right to say: “My outlook is true or the best
but not that “my outlook alone is true” or that “my outlook alone
is good” thus implying the falsity or repugnance of all other
outlooks.

(4) To consider that union with the people of truth is a course of
divine succor and the high dignity of religion.

(5) Torealize that the individual resistance of the most powerful
person against the attacks through its generous of the might
collective force of the people of misguidance and falsehood
which arises from their solidarity, will inevitably be defeated and
through the Union of the people of truth.

3%Nursi, Bediuzzaman said Ibid, p. 44
37 Nursi, Bediuzzaman Said, The Flashes: The Twentieth Flash., pp:203-204
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(6) To preserve truth from the assaults of falsehood.

(7) To abandon the self and its egoism.

(8) To create a joint and collective force in order to preserve
justice and right in the face of collective force of misguidance.
(9) To give up the mistaken concept of self-praises, and

(10) Cease from all insignificant feelings aroused by rivalry

According to Nursi, if these tenfold rules are adhered to, the
world will be preserved and prospered for those who believe in it.

11. Peace, Public Order and Security in Nursi’s
Theological Perspective

In his theological perspective, Nursi asserted that public
order and security were the means most conducive to producing
the kind of environment in which social change might be
obtained. To this end, he asked his readers to avoid any sort of
action or behavior that would lead to social discord, feelings of
partisanship, nationalism, discrimination or situations likely to
lead to a breakdown in public order and security.

Nursi as a theologian and reformer uses the term positive
action to describe what is needed in order to maintain social
harmony and achieve the ultimate aim: the creation of a
harmonious and healthy society through the renewal of personal
faith. However,

“Said Nursi, unlike Mawdudi, Qutb, or Banna, did not seek a
political power neither a political movement to control the state.
He stresses the formation of an individual consciousness as a
precondition for a just society. He wanted to offer a new
conceptual ground to Muslims to defend their inner world against
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the expanding ideologies of the West including his reformation
agenda that he wanted to implement in his time.*®

12. Reformation of Individuals and Society from
Theological Views of Nursi

The concept of reform means an improvement for either a
system or an organization or character of individuals in society.*
In this regard, Nursi sees that society can be reformed only
through the reform of its members. The individual members in
society are a mirror to society. A virtuous society which has
values of a high standard is indebted for this to the existence of
virtuous individuals. For this reason, the duty of guidance starts
with guide himself and from his family this is confirmed by the
verse where Allah says:

Verily, Allah will not change the (good)
condition of a people as long as they do not
change their state of goodness,
themselves.*

However, according to the above verse, reformation
process should start from individual levels before the larger
society. The people in society are like two pools which constantly
feed each other, either positively or negatively. If negatively, the
only way to save from a danger is through educating the
individuals in society. There are many verses of the Qur’an that
point out the significance of the reform of the individual such as
the “nor can the bearer of burdens bear another’s burden.”*! The
verse here draws attention to personal responsibility. The above

3¥Yavuz, Hakan, M. “Print-based Islamic Discourse and Modernity, The Nur
Movement; in the Third International Symposium on Bediuzzaman said Nursi
Istanbul: Sozler Publications, 1995, p. 324-51

39 See Oxford Advanced Learners Dictionary, Oxford Press 2000, p. 983.

40 Qur’an 13:11.

41 Qur’an 35:18.
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verse is also supported by the hadith, which says “you are all
shepherds and you are all responsible for those under you”.*? The
ayah and hadith show that all the members of the society should
be responsible and consider individual responsibility in the light
of collective consciousness. In Bediuzzaman’s view, reform
movements should start from individuals for it is only through
their correction that society can be corrected. ** This view,
according to Nursi’s theological views has to do with human
rights issues towards better world.

13. Significance of Human Rights and Justice

In Islamic theology, rights for mankind are one of the
interesting topics to discuss. For Nursi, Human Right issues cover
individual rights as well as the rights of all members of society.
His belief in Human rights is originated from Islamic theology,
especially from the verse in which Allah forbids killing a person
without a just cause. Allah says: “If any one slew a person unless
it be murdered or for spreading mischief in the land — it would be
as if he slew the whole people”.** From the above verse, Nursi
sees that “An individual may sacrifice his rights and himself, but
they cannot be sacrificed otherwise, even for all mankind.
However, the infringement of these rights or the spilling of his
blood or the smearing of his name is equal to the infringements
of the rights of all humanity or the besmirching of it, and is its
equivalent.* The second mystery is this: if a selfish man murders
an innocent out of greed or passion, he will lay waste the whole
world if he can, should it be an obstacle to his desires, and wipe

“2Bukhari, the book of Janhiz Hadith No. 23, Muslim Imara Hadith No. 30.

3 Niyazi Beki, the Quran and its method of Guidance, in the Book “A
Contemporary Approach to Understanding the Qur’an: The example of the
RIsale-i Nur, Sozler Publications, Istanbul, 2000, p. 95.

#Quran 5:32, 95, Qur’an 4:92-93, Qur’an 18:74, Qur’an 20:40, Qur’an 6:140
4Nursi, Bediuzzaman Said, The Words/Gleams, p.751, 764
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out all humanity.*¢ In addition to the right to life, there are other
rights like those of expression, ownership, food, movement,
marriage, unionism and religious practice among others. 47 If they
are well practiced in the world, undoubtedly the world will be
better and prosperous.

Risale-i Nur as a whole considers all these rights, but with
a different categorization and without naming them specifically,
as the ways to make the world better for human happiness.*®

Conclusion

In conclusion, the researcher has tried to underline the role
of theology in creating better world from the foundational views
of Risale-i Nur. Then he discussed the concept of theology,
Nursi’s approach in theological issues is different from classical
Kalam. It has been stated clearly that Human Responsibility for
which Allah appointed mankind as His vicegerent on the earth is
a means towards achieving a better world. Furthermore, the
researcher stated from Nursi’s perspective the importance of
utilizing sources and human faculties for establishing a better
world. Besides, bases of making the world better, according to
Nursi, have also been highlighted, including strategies and
principles underlined by Nursi himself. In addition to this, the
researcher analyzed clearly from the theological perspective of
Nursi the ways by which peace, public order and security for
human beings could be established. These cannot be effective
unless good education for human beings, reformation of
individuals and society be guaranteed. The research also stresses
respect for human rights, application of justice and social

4Nursi, Bediuzzaman said, Ibid.
47 For details, see the following verses of the Qur’an; 93:9-10, 12:70, 18:29,
2:256. Read carefully Bediuzzaman Said Nursi’s Book: Damascus Sermon,

Sozler Publications, Istanbul, 2004, p.83 and pp.86-88
48
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services. If these elements are taken into consideration surely the
world will be changed and man can expect from Divine Mercy to
see true peace and development.
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NURSI’S CALL TO HIS RHETORICAL AUDIENCE
IN DAMASCUS SERMON"
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Abstract

The notion to consider audience in rhetorical situation has been
an important concern ever since the ancient times. However, little
attention is given to the significance on the projection of audience by
an orator and the role of an audience in rhetorical analysis. Therefore,
this study aims to identify the projection of audience through a
rhetorical analysis in Damascus Sermon written by Bediuzzaman Said
Nursi (1877-1960). Specifically, the analysis focuses on Nursi’s call
to his rhetorical audience to be mediators of change.The Sermon is
analysed using a qualitative research method through an explanatory
case study based on Bitzer’s (1968, 1980) rhetorical situation theory.
The findings reveal that Nursi’s call for ‘positive action’ to his present
and envisioned rhetorical audience is embedded in the solution he
provides in the form of six “Words’ to cure the “six dire sicknesses" of
Muslims in particular. Although there are limitations in this study as it
only focuses on the audience, the findings are worth considering as
audience play an important role through their actions which are crucial
for positive modification in any rhetorical situations. The implications
from the study can benefit audience, create orators’ awareness and
contribute to the field of rhetorical studies.
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Nursi’nin Sam Hutbesinde Muhataplarina Yaptigi
Cagrimin Retorik Incelemesi

Oz

Hitabet ortaminda dinleyiciyi dikkate alma, antik ¢aglardan bu
yana 6nemli bir konu olarak goriilmiistiir. Ancak dinleyicinin bir hatip
tarafindan ‘projeksiyon’ yapilmasina yani “yansitilmasina” ve hitabet
tahlilinde dinleyicinin roliine pek az Onem atfedilmis ve dikkat
cekilmistir. Bu sebeple bu makalede Bediiizzaman Said Nursi (1877-
1960) tarafindan yazilan  Hutbe-i Samiye’de  dinleyicinin
yansitilmasinin bir hitabet tahlili yoluyla belirlenmesi amag¢lanmustir.
Tahlil 6zellikle de Nursi’nin hitab ettigi dinleyiciyi degisimin bir araci
olma cagris1 iizerinde yogunlasmistir. Hutbe Bitzer’in (1968, 1980)
Hitabet Durumu Nazariyesine dayanan ve agiklayict durum caligmast
yoluyla nicel bir arastirma yontemi kullanilarak analiz edilmistir.
Sonuglar gostermektedir ki Nursi’nin hazir ve gelecekte ongordiigii
muhataplarma  yaptigi  “miisbet  hareket” c¢agrisi, Ozellikle
Miisliimanlara ait “alt1 dehsetli hastalig1” tedavi etmek icin sundugu
altt “Kelime” i¢inde verilmistir. Dinleyici iizerinde yogunlastig1 i¢in
calismanin sinirhiliklarina ragmen, herhangi bir hitabet durumunda
olumlu degisim igin gerekli olan dinleyici hareketleri araciligi ile
onemli bir rol oynadigindan dikkate deger sonuglar ortaya ¢ikmustir.
Calismanin ortaya koydugu sonuglar hem dinleyici ¢alismalarina, hem
konugmaciyr bilinglendirme durumuna hem de hitabet alanindaki
caligmalara katkilarda bulunabilir.

Anahtar Kelimeler: Bediiizzaman Said Nursi, Hutbe-i Samiye,
Dinleyicinin  Yansitilmasi, Miisbet Hareket Cagrisi, Dinleyici
Hareketleri

Introduction

Rhetorical situation occurs when there is an issue. The
occurrence causes urgency in the situation as it invites a
problem which calls for response. A rhetorical situation consists
of the dimensions of exigence, constraints and audience (Bitzer,
1980). According to Bitzer’s theory, the exigence is the urgency
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in the situation, the constraint is the response or solution while
the audience is the group of people whom the orator targets. The
orator and audience play a crucial role in eliminating the
exigence through the constraints.The effectiveness of an orator’s
persuasive skills can influence an audience to make changes,
while the audience who are capable of being mediators of
change can bring positive modification as the result.There are
many studies that focus on the orator in a rhetorical analysis, but
lessfocus on the projection of audience and their roles in a
rhetorical situation. Hence, this study aims to analyse the
rhetorical audience in a sermon delivered by Bediuzzaman Said
Nursi (1877-1960). Nursi’s ideas and thoughts have been
influencing millions of adherents that includes Nur community,
one of the most leading religious social movements in the
present Turkey (Abu-Rabi,' 2008a). However, there are fewer
studies on how they were influenced by Nursi’s writings and the
importance of their roles as rhetorical audience. Therefore, this
study aims to analysis one of Nursi’s writing, Damascus Sermon
delivered in the Umayyad Mosque in 1911 in order to explain
Nursi’s call to his rhetorical audience to be mediator of change.

1. Literature Review
1.1. Rhetorical Situation

This study uses Bitzer's (1968) rhetorical situation theory
to analyse the rhetorical audience in Damascus Sermon.
According to Bitzer, a rhetorical situation does not refer to the
setting where the orator and audience interact in a historical
context as “A work is rhetorical because it is a response to a
situation of a certain kind” (p.3). He says rhetorical situation
exists in response to a situation and invites a discourse capable
of being a fitting response to the situation. It consists of the
dimensions of exigence, audience and constraints. An exigence
is “a defect, an obstacle, something waiting to be done” (p. 6),
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and only exigencies that can be modified are rhetorical. The
rhetorical audience, “consists of only those who are capable of
being influenced by the discourse and being mediators of
change” (p. 8), while the constraints consist of “beliefs,
attitudes, documents, etc” (p.8) that can modify the exigence.

1.2. Related studies

Earle (2014) examined Paul Tillich’s sermons selected
from the three volumes on the rhetorical situation. Paul is a
theologian and philosopher who uses language to assert the
significance of Christianity and believes that religion could only
be understood in culture’s surrounding context. In order to
confront the exigencies with the constraints, Paul uses the
sermons to reach the audience by translating religious language
to a language of the culture in order to make his theological
thoughts more accessible. This method creates a communion
between the audience and himself. Thus, through his method of
approaching the audience, he has created an interaction through
persuasion. He has managed to create a connection with the
audience as he has something to offer them and something they
can receive.

Willhite (1990) conducted a comparative analysis on
rhetorical audience relevance of selected sermons of John F.
MacArthur, Jr. and Charles R. Swindoll, (1970-1990). The
findings reveal that these two preachers possess different
perceptions when projecting what is relevant to their audience.
MacArthur relies heavily on audience participation through his
implicit message and language that explains the meaning of the
biblical passagewhereasSwindoll focuses on audience response
through rhetorical stance of exhortation in order to urge his
audience to act. Apparently, his language that relates the
meaning of the biblical passage to human experience is
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perceived as relevant to his audience. They both seem to be
audience oriented when appealing to their audience.

Metz (2005) analyses Martin Luther King, Jr. and
Malcolm X’s persuasive techniques to utilize prophetic
discourse during the social revolution in order to develop sense
of identity in social issues. These two prominent leaders appeal
to their intended audience in order to make changes. They are
the two influential figures in American history who called their
audience to take actions in order to aim for a secure future.

2. Method

This study is based on a qualitative research method. It is
an explanatory case study design based on Yin (2009)using
Bitzer’s (1968) theory of rhetorical situation. The source of data
is the English translated version of Damascus Sermon by
StikranVahide. The pages that contain the Sermon are from 25-
58.The Sermon is read thoroughly andthe phrases that identify
the rhetorical situation are identified using the analytical
framework as shown in Table 1.1 below. The findings on
Nursi’s call to his rhetorical audience are interpretedin the
results section according to the problems and solutions he
provides in the rhetorical situation.

Table 1.1 Analytical Framework
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Rhetorical Characteristics of the dimensions
Situation and its
dimensions
Exigence -signals an issue
-invites a fitting response
-invites a positive modification
Audience -capable of being influenced
-capable of being the mediators of
change who can affect the situation
-capable of influencing
Constraint -beliefs, attitudes, documents, facts,
S traditions, images, interests, motives
- capable of being a “fitting
response”
-capable of positive modification

Sources: (Bitzer,

Kinneavy, 1971)
3. Results

1968; Crowley & Hawhee, 2004;

This section illustrates the results of the analysisofthe
rhetorical audience in a rhetorical situation. As this study
focuseson the dimension of audience, the analysis on the
dimensions of exigencies and constraints are just briefly stated.
The findings are supported by phrases and sentences from the
Sermonand the numbers of the pages are stated for the
convenience of referencing.

3.1. The solution of six ‘Words’

sicknesses”

for the “six dire
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In the spring of 1911, Nursi delivers his Damascus
Sermon in the historic Umayyad Mosque after a group of
religious scholars invited him to present a sermon (Vahide,
2012). Nursi begins to deliver his Sermon by uttering the name
of the God who possesses merciful and compassionate attributes
which reveals his awareness of God’s presence. He utters “we”
and “us” (p. 25) as he includes himself as part of the audience to
make offer of praising and thanking God in order to show
gratitude to Him as the Creator. He appeals to the audience to
show their appreciation for all the endowments that God has
granted. Thus, in the initial stage of the Sermon, Nursi has
already guided his audience in actions of offering praise and
thanks as a means of acknowledging God as the Creator who has
the supreme power over His creation. Then he quotes the verse
“Do not despair of God’s mercy” (Qur'an, 39:53) and the
utterance of the Prophet Muhammad “I came to perfect
morality” (p.25) to arouse and engage his audience in a positive
mood and console them before he delivers the context of his
Sermon.

Nursi addresses his audience as his brothers in order to
create a sense of belonging in the community as he utters “O my
Arab brothers who are listening here in the Umayyad Mosque!”
(p.26). He also senses his audience’s efforts to be attentive from
the beginning stage of the Sermon. Then, he also includes
himself as the audience in a humble manner while displaying his
respect to them by honoring them as “masters.” According to the
publisher of Damascus Sermon, Nursi’s present audience
consists of nearly ten thousand including one hundred scholars
(Nursi, 2012). Nursi is aware of his audience’s capability as they
are knowledgeable scholars. He agrees to accept the offer to
present the Sermonas he anticipates them as capable mediators
of change in the rhetorical situation. Thus, he is being audience-
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centered at the initial stage of the Sermon and this creates a good
impression among his audience.

Nursi is aware of the situation his audience are going
through, based on the knowledge he has gained from the lesson
he has learned in his social life’s inter actions. He became aware
of his audience’s backwardness which causes anxiety as the
foreigners are progressing rapidly in material development.
They are confined to thesituation of spiritual, moral and material
weaknesses which eventually become the controlling exigence
as it made them be “arrested” and “kept” in the problem of “six
dire sicknesses” (p.26). Nursi elaborates these sicknesses as
despair and hopelessness, deceit, enmity, disunity, distress and
individualism. Thus, the problem of these spiritual sicknesses
calls for a fitting response as a solution. Then, Nursi provides a
solution by means of six ‘Words’ (p.27). They consist of
guidelines, rules, advice based on the lesson from the Quran
which are the constraints. The word “cure” is a fitting response
because the lesson has curative properties that can remove the
controlling exigence by healing the sicknesses. Therefore, it is
considered as a positive modification.

Nursi appeals to his audience to gain spiritual and
intellectual insights as they are “wise and thoughtful.” His
expression of the phrase “students of the Quran” (p. 32) implies
that the audience consists of learners who take the Quran as an
essential guide in life. Thus, he conveys that the Quran is their
teacher which can provide practical wisdom based on principles,
rules, instructions and guidelines. Nursi’s propositions relate to
the knowledge of the Quran is based on the science of belief
(ulum-u imaniye) (Nursi, 2008b). According to Vahide (2008),
he refers to belief as affirmative belief (iman-1 tahkiki) that
relates to the science of belief and also the attributes of God and
it does not refer to belief by imitation (faklidi iman) as it
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suffuses men’s heart, spirit and other faculties.

Eventually by adhering to the “truths of belief through
reason, thought and their hearts” they will gain the insightful
knowledge. It will benefit their own well-being and create good
social interactions as they will be able to think rationally, control
their negative emotions like anger, hatred and able to express
their positive emotions like love and compassion. However,
Bitzer (1968) mentions that in a rhetorical situation besides the
controlling exigence, there also exist ancillary exigencies which
are caused by the exigencies that still exist. In this Sermon, each
of the “six dire sicknesses” is the problem that occur from these
ancillary exigencies. The next section explains how Nursi calls
to his audience to be mediators of change as he provides and
elaborates the six ‘Words’ as the solutions for the “six dire
sicknesses.”

3.2. The first ‘Word,’ hope for the sickness of distress,
despair and hopelessness

Nursi explicitly utters the first “Word,” hope(p. 27) as a
solution for the implied sickness of distress and also as the first
solution for the sicknesses of despair and hopelessness. Nursi
asserts the solution of hope before he mentions the ancillary
exigencies that lead to the problem of these sicknesses.
Herelates the virtue of hope with God’s merciful and
compassionate attributes. Hope closely relates to belief (Nursi,
2000;Abu-Rabi’, 2008). Hope involves working hard to achieve
a desire and it’s a theological virtue that activates when a person
who believes of positive changes (O’Hara, 2013).Nursi
considers the significance of the virtue of hope and emphasizesit
because it is based on belief and it brings happiness. He asserts
that hope brings happiness through progression in Islam and
then he affirms of the “sun of happiness” (p. 27) that reflects the
bright future of Islam in contentment. A positive well-being life
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is a content, good, meaningful and worthwhile life based on
happiness (Lyubomirsky, 2008).

Nursi calls his audience as he provides the first “Word,’
hope. He appeals to them to “nurture a strong hope of God’s
mercy” and to “submit to the Divine Determining”(p. 27). These
two actions relate to his ‘positive action’ principle as taking
constructive actions to make changes in order to overcome the
internal weaknesses as a man’s responsibility. Thus, by not
interfering withGod’s concern, he appeals them to work and
strengthen their belief. He assures that his audience can be
mediators of changes based on the past history as he utters
“History shows that the Muslims increased in civilization and
progressed in relation to the power of the truths of Islam; that is,
to the degree that they acted in accordance with that power” (p.
28).

Nursi senses the urgency in the situation his audience is
facing. He continues his Sermon by referringto the “veils” as the
“eight serious obstacles “which consist of despotism” (p. 32).
The serious condition of despotism has caused oppression in the
situation which eventually becomes an ancillary exigence. He
also refers to the phrase “eclipsed the sun of Islam” (p. 32) as
blocking the growth of Islamic strength. Then, he asserts the
phrase “true dawn” which refers to the first “Word,” hope (p. 27)
as the response. Nursi has explained about the virtue of hope
which is based on God’s mercy and it relates to happiness. He is
aware that his audience’s oppressed situation has caused them
extreme anxiety and it leads to the implied sickness of distress
which is the opposite of happiness. Nursi implies this sickness
of distress as one of the “six dire sicknesses” (p. 26). Thus,
before he elaborates the problem of distress and provides the
constraints as the fitting responses and he consoles his audience
by providing the solution of hope.
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Nursi utters again “O my brothers who are here in the
Umayyad Mosque and those who are in the mosque of the world
of Islam half a century later!” (p. 35). He continues to address
his present audience in the Umayyad Mosque as his brothers and
also his future audience in other mosques from the Islamic
regions. He foresees that the problems facedby his present
audience are also faced by other Muslims in different regions, so
he widens his scope of audience. He hopes for unity in diversity
of thoughts among the Muslims and true Christians as his
expectation. He advises his students that it is their task to avoid
arguing with those who have belief and with the Christians who
recognise God and accept the reality of the Hereafter as he
mentions “Risale-i Nur students are obligated to act with
tolerance in order not to put social or political barriers in front of
the flourishing of the Risale-iNur in the Muslim world” (Nursi,
20006, p. 247).

Nursi asserts the fitting responses of hope for the sickness
of distress as follows: “increased,” “progressed,” ‘“the most
indisputable,” “established,” “prevail,” “benefits,” “cleansed”
and “secured.” The verbs in the sentence “...the Muslims
increased in civilization and progressed in relation to the power
of the truths of Islam...” (p. 28) imply that the Muslims have
implemented the truths of Islam and they have developed the
quality in their strength. The adjective in the sentence “It is
well-known that the most indisputable virtue is that which even
its enemies testify to and affirm” (p. 34) signifies the quality of
thevirtue of hope. The verb in the sentence “For established in
the heart of the Islamic world’s collective personality are five
extremely powerful, unbreakable ‘strengths,” which have
blended and coalesced” (p. 36) indicates the positive results of
the strengths which are based on hope in God. The verb and the
adjective in the sentence “God willing, through the strength of
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Islam in the future, the virtues of civilisation will prevail, the
face of the earth cleansed of filth, and universal peace be
secured” and the verb in the sentence “You should understand
that what I mean are the good things that are civilisation’s
virtues and its benefits for mankind” (p. 38) signify the positive
results of nurturing hope. The verb in the sentence “In a short
period of time it will prevail” (p. 38) denotes the positive results
of the hope.

Although the solution of hope enables his audience to
access “the road to future happiness” (p. 38) and discard distress
with material and moral progress, the weakening in spiritual
matters still exist as an ancillary exigence. Nursi senses that the
situation of spiritual weakening leads to the sickness of despair
and hopelessness and invites a response. Then, he provides the
response as he asserts “You may expect from Divine mercy to
see true civilization within universal peace brought about
through the sun of the truth of Islam”(p. 39). Nursi refers to the
phrase “Divine mercy” as the “strong hope of God’s mercy” (p.
27) and the phrase “the sun of the truth of Islam” as the means
of salvation. (p.43). Thus, he provides the first “Word,” hope for
despair and hopelessness.

Nursi also asserts the fitting responses of hope for the
sickness of despair and hopelessness as “delivering,”
“cleansing” and “securing.” The verbs in the sentence “the
truths of Islam will be the means of delivering man from the low
and debased degree to which he has fallen, of cleansing the face
of the earth, and securing universal peace” (p. 43) also reveal
the positive outcome as the audience are free and protected from
the external negative influences.Nursi appeals to his audience to
make ‘positive action’ through the virtue of hope in God’s
mercy to overcome distress, despair and hopelessness.
Eventually there is positive modification as the positive actions
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are implemented. Hope was defined by Snyder et al. (1991) as
“a positive motivational state that is based on an interactively
derived sense of successful agency (goal-directed energy) and
pathways (planning to meet goals)” (Snyder, 2000, p. 8). Hope
relates to the features of positive elements which drives a person
to be goal oriented. The ability to achieve future goals ina
positive frame of mind that focuses on specific outcome is
having hope (Lopez, 2011). Positive emotions that are based on
goal attainment are associated with hope as Snyder et al. (1996)
mention while negative emotions are related to goal blockages
(Diener, 1984).

3.3. The second ‘Word,” courage for the sickness of
despair

Nursi is still conscious of his audience’s conditionand
observes that the situation of weakening in spiritual matters still
exists. This weakness has caused the sickness of despair to reach
the stage of “the most grievous” (p. 43) of all the “six dire
sicknesses” as the audience havenot been practicing the
‘positive actions’ of nurturing strong hope in God and
submitting to Him consistently. The sickness of despair destroys
morality and it causes them to be confined to personal benefits
while ignoring the social rights. Nursi asserts that “millions” of
Muslims are confined in their spiritual weakening which made
them unable to resist the negative external forces. Then, he
asserts the causes of despair which are having low spirits due to
their unwillingness to make efforts, giving up courage and
failing to implement their Islamic duties. Eventually, Nursi
provides the implied second ‘Word’ courage (p. 44). He asserts
the virtue of courage indirectly.As despair is the most serious
sickness and it has prolonged, Nursi advises his audience to
overcome it.He calls them to implement ‘positive action’ by
practicing the virtue of courage based on belief and perform
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their Islamic duties. The fitting response of courageis “unfurl”
as itsignifies the positive outcome and eventually indicate a
positive modification. The efforts to resolve despair are made
with courageous belief and firmly believing in the hope of
Divine Mercy which encompasses all things. The verb in the
sentence “...and will unfurl the banner of the Qur’an in every
part of the world” (p. 45) signifies the results of the courageous
action of disseminating God’s Words to every part of the world.

Thus, Nursi appeals his audience to make courageous
efforts as a means of strengthening their spiritual life. Noe
(2006) asserts that the willingness to take positive action in the
face of perceived danger is courage and one can overcome fear
by implementing positive action. Aquinas (2002) states that
courage is a difficult virtue as it may lead to egotism or
individualism. However, courage is a cherished virtue which is
necessary for social order in human culture, therefore it should
have a goal oriented target (Cameron & Spreitzer, 2013).
Therefore, Nursi appeals to his audience to abstain from despair
and adhere to courageous belief that reflects the attribute of
belief as despair displays the attribute of unbelief. Despair is in
itself a form of unbelief, for it questions the power, the mercy
and the goodness of God to overcome our weaknesses (Michel,
2005).

3.4. The third ‘Word’ truthfulness for the sickness of
deceit

Nursi 1s aware of the challenges his audience is still facing
due to the changes in the social life from the lesson he has
learned in life. He observes the condition of “the ups and downs
of social life” (p. 45) which indicates the good and difficult
situations that affect the spiritual life. The changing conditions
of good and bad times and the high and low spirits create
uncertainties and unpredictable situations. It becomes an
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ancillary exigence and leads to a problem. However, Nursi
asserts the response before he states the problem, thus he
indirectly provides the third “Word,’ truthfulness as the response
to the problem. He illustrates the attributes of truthfulness as the
ground that unites good characters and increase high emotions
and also displays the attributes of the implied problem of deceit.
He compares truthfulness as belief and falsehood as unbelief. He
displays the distance as “the East is from the West” and it
cannot be associated “like fire and light” (p. 45) to make his
audience conscious of the significance of truthfulness and
insignificance of deceit. Nursi also illustrates the virtue of
truthfulness as “the most valuable” and “the most sought-after”
as it is an ““established” principle.

Nursi calls his audience to implement two positive actions
by appealing “we must bring to life truthfulness and honesty,
and cure our moral and spiritual sicknesses with them” (p. 45).
Hedescribes truthfulness with phrases “cure,” “established,”
“support most unfailing” and “strongest chain”. The verb “cure”
signifies recovering from moral and spiritual sicknesses and
“established” (p. 47) refers to the quality of the principle of
truthfulness which is a virtue that is widely accepted and
recognised. The phrases “support most unfailing” and “strongest
chain”signify the powerful attachment to salvation through the
practice of the virtue of truthfulness (p. 48). It is a virtue that
enables men to abstain from deceit through the strength of
spiritual support. They also indicate the strong connectivity from
the relationship between God and men. The words “cure,”
“established,” “support most unfailing” and ‘“strongest chain”
are the fitting responses that become positive modification as the
results bring positive outcome. Nursi is addressing to his present
audience in the Umayyad Mosque as his brothers again. He also
addresses his future audience as brothers with great expectation
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when he expresses “four hundred million believers in the vast
mosque of the world of Islam” (p. 48). He aims to be engaged
with his audience and create a sense of belonging in their
community when he addresses them as his brothers again. He
senses their needs and desires in the situation they are facing in
the social life and expect them to be mediators of change. Thus,
he is not only targeting his present audience as mediators of
change as he also puts his expectation on his envisioned
audience whom he accepts as his future brothers.

3.5. The fourth ‘Word,’ love, for the sickness of enmity

After Nursi provides hope, courage and truthfulness, he
senses again the urgency in the situation from his experience
through social interactions. He conveys the implied causes of
love and enmity from his “life-time of study” (p. 49) regarding
the causes of the virtue of love as most worthy and the causes of
enmity as unworthy.The causes of love are the good outcomes
that can be gained from mutual compassion while the causes of
enmity are the weak outcomes from mutual hatred. Therefore,
he considers these causes as the lessons he has been learning
throughout his life. Eventually, the situation of the causes of
enmity becomes an ancillary exigence and invites the problem
of enmity. Then, Nursi implicitly provides the response to this
problem as love which is the fourth ‘Word.’

Nursi elaborates the virtue of love through his expressions.
He expresses“the causes of love” which is “as great as a
mountain” (p. 50) to signify the intensity of the power of
spiritual love which increases in amount. He also claims that
“the causes of love” is “as immense as a mountain” (p. 51) to
indicate the power of love’s degree which is extremely large.
The fitting responses of the spiritual love are “strong luminous

chain,” “immaterial fortresses” and “bond.” He utters, “Indeed
the causes of love, like belief, Islam, humanity and fellow-
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feeling, are strong and Iluminous chains and immaterial
fortresses” (p. 50). These phrases signify the mutual support
among believers through a protective stronghold as Nursi is
referring “immaterial” as the spiritual fortresses. Then, he
utters, “In Short: Love, brotherhood, and affection are basic to
Islam, and are its bond” (p. 51).The noun “bond” indicatesthe
ability of spiritual love to produce positive effects through
strong connection among the believers in “love, brotherhood
and affection.” Thus, the positiveresults of the capacity of love
are revealed through “strong and luminous chains” and the
strength of love as the “immaterial fortresses” that managed to
create “bonds” of brotherhood and affection. Eventually,
Nursi’sexpressions of “strong and luminous chains,”
“immaterial fortresses” and “bond” becomes the fitting
responses that lead to a positive modification.

Nursi refers to the“Twenty-Second Letter of the Risale-
iNur” (p. 50) to appeal his audience to “Love for the sake of
God.” He senses that spiritual love has the essential attributes
that can provide energy. Then, he asserts the ‘positive actions’
as practicing the attributes of love which are justice, gentle,
concord, unity; responding with forgiveness, pardon,
magnanimity and abstaining from enmity, hostility, revenge,
egotism, fame-seeking (Nursi, 2010).Nursi asserts that “We are
the guardians of love, we have no time for enmity” (Nursi, 2013,
p. 60). He also claims that “Love, friendship, and affection are
the bond that connects us as it is the characteristic of Islam”
(Nursi, 2011, p. 43).

3.6. The fifth ‘Word,’ solidarity for the sickness of
disunity

Although love is provided as the solution, Nursi is aware
that there are some causes of enmity that still exist which cause
another ancillary exigence. Nursi implies the causes of enmity
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that ignore the principles of equality. He also says “They
resemble too an unfair, pessimistic person who so long as it is
possible to distrust, neverthinks favourably” (p. 51). Thus, this
situation leads to the problem of disunity and invites a fitting
response as a solution. The phrase “never thinks favourably”
signifies the condition of not agreeing with each other due to not
having good thoughts. Eventually it causes the situation of
hostility.

Nursi asserts about the shared values and outcomes of
“mutual consultation” (p. 51). If it is based on a single sin, the
outcome becomes negative as it can “swell” where else if it is
based on good deeds, it becomes a positive outcome as it
“progresses to the order of thousands of good deeds.” Nursi is
conveying that the united brotherhood spirit is based onthe
reasoning of freedom in accordance with the law and the
consultations enjoined by the law. He asserts an evidence of
working in unity among the brotherhood of the Arabs and Turk.
They do not compete with each other but they help to complete
their duties with spiritual strength as they are like “the shell and
citadel.”Then, Nursi provides the implied fifth ‘Word,’
solidarity (p. 52). He conveys his implied message of the unity
of feelings and actions among the Muslims as a unifying
community. Their mutual support that creates the strong
connection is able to produce positive effects.

Nursi utters “O my brothers who are listening to these
words of mine here in the Umayyad Mosque! And O Muslim
brothers in the mosque of the world of Islam forty to fifty years’
later! (p. 52). He calls to his audience again to consider the
benefits of unity in true Islamic brotherhood. Once again, he
addresses his present audience in the Umayyad Mosque and the
future audience as his brothers. Herefers to his future audience
as his envisioned audience from the mosque in the different
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Islamic regions. He considers his audience as being very
attentive as he observes them. However he reminds them of the
consequences of ignoring to display Islamic unity and
brotherhood. As when there is no working spirit in a
community, the problem of disunity arises and causes hostility.

Nursi calls again his present and envisioned audience as
his brothers with expectation. He identifies their roles when he
addresses them as “teachers” and “leaders” (p. 53). He is aware
of their ability to be mediators of change, who can defend the
rights and also show good influence. He even considers them
as strivers of Islam as he is aware that they can be the
mediators of change. He asserts that their good acts and
morality can influence not only the different Arab groups but
also those from America. Therefore he appeals to them to make
changes through their decision and actions by striving in
their sacred duty inworking spiritof ~ Islamic
unityandtruelslamicbrotherhood. Then, Nursi conceptualises the
Islamic society in terms of a factory through hisstrong vision
and expectation. His perception of unity in a society that can be
developed and built in the form of a factory depends on the
members as the components of machines. Thus, the factory
which resembles the community can develop well when the
members of the community work together in unity andnot
paying attention to the mistakes of others in order to avoid the
problem of disunity.

Nursi advises his audience to assist one anothermorally
and if necessary materially and also bounding to each other to
create a “luminous chain” (p. 52) as the ‘positive action’. The
fitting responses for the solution of solidarity are “assist,”
“luminous chain,” “beneficial” and “strengthen” that leads to a
positive modification. The verb “assist” refers to the rewarding
strong support while the phrase “luminous chain”indicates the
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ability to produce positive effect that binds the connection
among believers. The adjective “beneficial” (p. 53) indicates the
positive effect of unity where millions of believers can
“strengthen” (p. 53) their bonds through mutual moral, spiritual
and material support. The verb “strengthen” indicates being
stronger through mutual support. Nursi mentions that “Since at
this time irreligion and those who deviate from the path of truth,
take advantage of disunity, they confuse those who follow Islam
and ruin the acts of worship and against Iman there are strong
forces, for sure against this awesome force the door of even
small dispute and disunity must not be opened” (Nursi, 2011a,
p-213). He also states that life is the fruit of unity and oneness
but spiritual life will disappear if there are no harmony and
unity. “If solidarity is broken, the essence of the community is
lost”. “Beware, do not open the door of criticism and dispute
between each other!” (Nursi, 2011b, pp. 45-6)

3.7. The sixth ‘Word,’ sincerity for the sickness of
individualism

Nursi is still aware of his audience’s condition when he
reaches the final stage of the Sermon. He observes that they are
being confined to the situation of deficiency in moral, spiritual
and material matters. His audience has been going through the
domination of external forces that causes them to be influenced
by the negative values. Eventually, their characters are affected
with negative qualities as they are drawn to be selfish and ignore
the community. He conveys the implied negative causes of
individualism when “one confines his view to his personal
benefits” (p. 55) as self-interest, egotism and self-advantage.
Before he provides the sixth ‘Word,’as a solution to the sickness
of individualism, he elaborates “mutual consultation enjoined by
the Shari’a”(p. 56) as the constraint. Then, he provides “freedom
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according to Shari’a” (p. 56) as the next constraint because the
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Muslims are kept as “captives.” These constraints can free man
from oppression, despotism, being degraded, humiliated
andabased.

In the final stage of the Sermon, Nursi refers to “the
Twenty-First Flash of his Risale-i Nur on the Treatise on
Sincerity” (p. 57). He asserts the traits of “collective
personality” as moral strength (Nursi, 2011b). Eventually, in
order to discard individualism, the traits of collectivism are
practiced and he conveys the implied response which is the sixth
‘Word,” sincerity as the solution. Nursi asserts “In the first
place, the Risale-iNur teaches us to have real sincerity and to
restrain one’segoistic tendencies and to be constantly aware of
one’s own personal faults in order to prevent venturing down the
path of self-centredness. We are not demonstrating these as
individuals, but instead we show the collective personality of the
Risale-i Nur to the people of faith” (Nursi, 2014).

Nursi provides the positive causes of sincerity from the
constraints of mutual consultation and freedom according to the
Shari’a. He asserts in the Treatise of Sincerity ofthe attributes of
sincerity as “the greatest strength, the most acceptable
intercessor, the firmest point of support, the shortest way to
reality, the most acceptable prayer, the most wondrous means of
achieving one’s goal, the highest quality and the purest worship”
(Nursi, 2011b, p. 213). Moreover, in the Treatise, Nursi also
displays the implied attributes of the disease of individualism as
well as the attributes of the virtue of sincerity which are
collective personality and self-sacrificing characteristic.
Eventually, he asserts the virtues of sincerity as the response to
the sickness of individualism as follows:

“Now the cure and remedy for this appalling disease
is sincerity. Sincerity may be attained by preferring
the worship of God to the worship of one’s own soul,

193



Nursi'’s Call To His Rhetorical Audience In Damascus Sermon / Nur Sakinah THOMAS

by causing God’s pleasure to vanquish the pleasure of
the soul and the ego, and thus manifesting the
meaning of the verse, ‘Verily my reward is from God
alone’ (Quran 11:29)” (Nursi, 2011b, p. 202).

Nursi remindshis audience again to implement the positive
actions by upholding truthfulness, hope, courage, love, solidarity
and sincerity in the closing part of the Sermon. His call to his
audience to implement the ‘positive action’ based on sincerity
isstated in his Treatise of Sincerity as follows: perform the
sacred duty of serving belief and the Quran; work with all the
strength to gain, instil and preserve sincerity and avoid things
that harm sincerity.

The fitting responses for sincerity are “progress,”
“support,
Nursi asserts that “the freedombased on theShari‘a”is displayed

2 (13

assistance,” “benefits,” “freedom” and “secure.”

through God’s merciful and compassionate attributes. This
freedom has the characteristicofbelief which is a spiritual
manifestation based on trust in God and thus becomes a fitting
response because it has the strength and capability tosolve the
problem. The adjective in the sentence, “Thus, three men
between whom there is true solidarity may benefit the nation as
much as a hundred men” (p. 57) signifies the reward from
mutual consultation from the implied message of the “three
‘alifs’ become one hundred and eleven” The sentence, “In the
face of those endless enemies and innumerable needs, man can
continue his personal life onlythrough the support and assistance
proceeding from belief” ( p. 58) indicates that the sole way for
man to continue his personal life is by getting “support” and
“assistance” by living in a community through the virtue of
sincerity which is based on the truths of belief. The verb
“support” and the noun “assistance " signify the aid they receive
from the Muslim community. They can strengthen the spiritual
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sustenance through mutual support and be free from being
confined in the situation of deficiency in moral, spiritual and
material matters. Thus, sincerity is able to discard the trait of
individualism with the trait of collectivism. Eventually, the
adjective in the sentence “It is only thus that he can halt his
enemies and open up a way to securehis needs” signifies being
free from despair and hopelessness, deceit, distress, enmity,
disunity and individualism. Thus, the six ‘Words’ are the
solutions in the form of the spiritual sustenance that enable man
to access the way to freedom based on belief and recover from
the six “dire spiritual sicknesses.”

Nursi advises his students to attain real sincerity by
adhering to ‘positive action’ and restraining from egoistic
tendencies which cause the self-centredness trait (Nursi, 2015a).
A Muslim’s struggling for self-interest is negative act while
working solely for God’s pleasure is positive act (Basar,
1995).Nursi asserts abandoning the causes of individualism and
self-interest because there should be mutual support solely for
God as a means to respect Him (Nursi, 2013a). Individualism
affects relationship as it causes negative effects and negative
emotional responses (Rothwell, 2010).In European and
American cultures, individualism has long been fostered for
example in economic systems (Uskul et al., 2008). There is a
beliefthat individualism causes positive influences on
individuals, such as a high social mobility,social interaction for
choosing desirable people (Schug et al., 2009). It is because it
increases happiness (Fischer & Boer, 2011). It is also believed
to have strong sense of self-efficacy (Kitayama et al., 2004).
However, negative potential effects in the individualistic culture
exist particularly in pursuing personal achievements which
creates competition between individuals (Triandis, 1995). It can
also result in high social anxiety due to high social mobility
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(Oishi et al., 2013). Eventually there is focused attention on
personal achievements and thus, it affects the interpersonal
relationships (Park & Crocker, 2005). According to Oishi
(2012), although the values of individualism are adaptive in
European and American cultures, it might not be adaptive in
other cultures. Thus, the causes of individualism relates to self-
interest, self-absorbed, egocentric trances which are damaging
effects as it neglects the responsibility of social relations and
mutual consultationengagement based on sincerity.

4. Discussion

The findings reveal that Nursi aims his call to his present
audience in the Umayyad Mosque and his envisioned audience
from different regions in the Islamic world when he delivers his
Sermon. He focuses on them as his target audience whom he
foreseesas he predicts a good future and also considers them as
his brothers who are capable of being mediators of change.
According to Bitzer, "a rhetorical audience consists only of
those persons who are capable of being influenced by discourse
and of being mediators of change" (Bitzer, 1995, p. 62). He says
that they also have the capability to influence others. Thus,
audience plays a very important role in a rhetorical situation
through their actions. Nursi’s rhetorical audience hasshown their
capability of being mediators of change. Nursi is able to
influence millions of adherents through his writings and the Nur
community 1s one of the most prominent religious and social
movements in the contemporary Turkey (Abu-Rabi’, 2008a). He
is able to display his charismatic qualities and his audience
centred attributes when he portrays his concern for his
audience’s needs, interest and expectations. Nursi displays his
real engagement with the audience who not only listen to his
speech but also those who read as he is able to illustrate the “six
dire sicknesses” and provide the exact solutions in the form of
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six ‘Words’. Cicero considers being engaged wholeheartedly
with the audience is an important matter and he mentions three
attitudes towards an orator which are being hostile, indifferent
or accepting (Crowley & Hawhee, 2004).

Nursi provides the six ‘Words’ as solutions to the six “dire
sicknesses” and instils the ‘positive actions’ which are able to
remove the problems from the exigencies in the situation. The
fitting responses of these six ‘Words,’ positively fit and become
the positive modification in the rhetorical situation. According
to Bitzer (1968), in order to eliminate the exigence, there must
be a positive modification. Nursi appeals to his audience to
make positive changes after he is aware of the consequences of
the exigencies in the rhetorical situation which make them react
negatively. In order to save their belief, he provides the solution
in the form of six ‘Words’ from the Quran. The six ‘Words’ that
Nursi provides for his audience are based onpositive thoughts
and emotions which create ‘positive action’ thus, they are
constructive. Positive emotions promote creative actions and
social bonds and when there are sufficient positive emotions,
they can generate creative resilient for an optimal well-being
(Fredrickson, 2004). In this Sermon, Nursi’s call to his audience
to implement the ‘positive action’ is for optimal well-being of
spiritual growth which focuses on his main aim which is to save
his audience’s belief. Nursi’s writings are based on the main
theme of belief as his intention is to save and strengthen
people’s belief in God (Vahide, 2008).

‘Positive action’ (musbet hareket) refers to Nursi’s
lifelong principle which he practices based on knowledge,
learning, persuasion, love, compassion to convey the message of
truth in order to bring people to God’s pleasure as a means of
eternal happiness (Basar, 1995).Nursi’s appeals to his audience
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arebased on a persuasive mood as he mentions that the Risale-i
Nur’s way is mild, polite and persuasive (Nursi, 2011b).

Nursi wrote the instructions of the principle of ‘positive
action’ for his followers in his last letter (Emirdag Lahikasi II)
before his death in 1960 (Basar, 1995). Hecalls his audience to
adhere to the principle of ‘positive action’ as its concept is a
method of service based on belief. Nursi uses ‘positive action’
as a method of patient struggle (jihad) of the word which is
spiritual struggle (manevi cihad) in order to save and strengthen
belief in God and the other truths of religion by peaceful means
(Vahide, 2012). Thus, his constructive method is for the
preservation of internal order, peace and stability in society for
moral and spiritual progress by avoiding destruction. Nursi
strongly practises the principle of ‘positive action’ even in
hopeless situations and within absolute despair and desolation
and also appeals to his students to implement it (Sayilgan,
2012).

The solution of six ‘Words’ that Nursi provides consists of
the virtues of hope, courage, truthfulness, love, solidarity and
sincerity. They are theological virtues which are also universal.
They are based on the truths of belief as they are moral virtues.
Nursi states the first “Word,” hope directly to his audience, but
the other five ‘Words’ are implied. It reveals that Nursi is
focusing on the positive causes of the solutions and as he
elaborates the constraints and the fitting responses, he wishes to
engage his audience with the meaning of the words. Nursi calls
his audience to concentrate on the meaning (Nursi, 2008a). He
provides the solutions in the form of six ‘Words’ as positive
truths of Islam which are based on the belief and morality of
Islam (Nursi, 2012). In the ‘second addendum-second part’ of
the Sermon, Nursi mentions that belief comprises affirmation,
commitment, surrender and compliance based on positive ideas
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(Nursi, 2012). According to the publisher of Nursi’s writings on
The Short Words, Nursi affirms that belief in God is the basis of
men’s virtues and true progress while the cause of their
problems is rooted from their weakening of belief in God (Nursi,
2015b). The publisher states again that Nursi writes with the
purpose of saving, strengthening and renewal of belief (Nursi,
2015b). His advice on the six ‘Words’ which are based on the
theme of belief relates to the attributes of his ‘positive action’
principle as follows:

Our duty is to implement positive action; it is not
negative action. It is a service towards belief solely
done for God’s sake alone. It does not try to interfere
with the work of God and His Decree. We are charged
to endure all hardships with patience and thankfulness
through positive faith service which results in
protecting the public order (Nursi, 2011, p. 8).

Conclusion

Nursi’s Damascus Sermon can be considered as the
foundation of his call to his rhetorical audience who are
listening and reading his writings, to adhere to the ‘positive
action’ by means of six ‘Words.” His appeals to his audience
continue in his other writings that form the whole volume of
Risale-i Nur in years later. According to Basar (1995) ‘positive
action’ is Nursi’s method of guidance in his writings which is
based on knowledge, learning, persuasion, love and compassion
conveyed through the teachings of Islam. Numerous theorist
claims that positive effect facilitates approach behaviour
(Cacioppo, Gardner and Berntson, 1999; Davidson, 1993;
Watson et al.,1999) or continued action (Carver & Scheier,
1990; Clore, 1994). Those who are prone to positive effect are
able to be engaged in better social interactions(Watson., 1988;

199



Nursi'’s Call To His Rhetorical Audience In Damascus Sermon / Nur Sakinah THOMAS

Watson et al., 1992). Bitzer (1968, p. 8) states that “rhetoric
always requires an audience,” and that a “rhetorical audience
consists only of those who are capable of being influenced by
discourse and of being mediators of change.”Bitzer also asserts
that the constraints that are capable of being the fitting responses
to the problem are able to bring positive modification. The
Damascus Sermon 1s Nursi’s persuasive discourse for his
rhetorical audience. The constraints in the Sermon arethe fitting
responses that bring positive modification through his rhetorical
audience who are capable to be mediators of change Thus,
Nursi’s ‘positive action’ corresponds with Bitzer’s positive
modification. Nursi’s projection on audience in the rhetorical
situation also reveals his rhetorical skills. Keith and Lundberg
(2008) state that thinking about the audience can be considered
as the most important rhetorical skill.

Although this study only focuses on the audience, the
findings are worth considering as audience play an important
role through their actions. Their actions can bring positive
modification in the rhetorical situation. This study can be
beneficial to audience, create orators’ awareness and also
contribute to the field of rhetorical studies. Nursi asserts about
the significance of the meanings of wordings which has
rhetorical features and he states that  ‘“concentrating on
meanings requires greater and deeper care and study” (Nursi,
2008, p. 80). Hence, it is recommended that more in-depth
studies are needed toconcentrate on the meanings which have
deeper values for the purpose of making correct and refined
interpretations especially in Nursi’s writings, which are rich in
rhetorical features and implied meanings.

References:

Abu-Rabi’, I. M. (2008a). Spiritual Dimensions of
Bediuzzaman Said Nursi’s Risale-i Nur. Suny Press.

200



Katre » Yil: 2019 Sayi: 7

Abu-Rabi’, I. M. (2008b). The Blackwell Companion to
Contemporary Islamic Thought. John Wiley & Sons.

Aquinas, T. (2002). The treatise on human nature: Summa
theologica  (R.Pasnam, Trans.). Indianapolis: Hackett
Publishing.

Basar, A. (1995). A Lifelong Principle: Positive Action.
International Bediuzzaman Symposium Papers in Turkey
(English).

Bitzer, L. F. (1968). The Rhetorical Situation. Philosophy
and Rhetoric. In J. Luraites, C. Condit, & S. Caudill (Eds.),

Contemporary Rhetorical Theory (pp. 217-225). New Jersey,
USA: Guilford Press.

Bitzer, L. F. (1980). Functional communication: A
situational perspective. In E.E.White (Ed.), Rhetoric in
transition: Studies in the nature and use of rhetoric (pp. 21-38).
PA: Pensylvanian State: University Press.

Bitzer, L. F. (1995). The Rhetorical Situation. In C.
Burgchardt (Ed.), Readings in Rhetorical Criticism (pp. 58—67).
New York: Strata Publishing.

Cacioppo, J., Gardner, W., & Berntson, G. (1999). The
affect system has parallel and integrative processing

components: Form follows function. Journal of Personality and
Social Psychology, (76), 839—855.

Cameron, K. S., & Spreitzer, G. M. (2013). The Oxford
Handbook of Positive Organizational Scholarship. Oxford
University Press.

Carver, C., & Scheier, M. (1990). Origins and functions of
positive and negative affect: A control-process view.
Psychological Review, (97), 19-35.

201



Nursi'’s Call To His Rhetorical Audience In Damascus Sermon / Nur Sakinah THOMAS

Clore, G. (1994). Why emotions are felt. In: Ekman P,
Davidson R, editors. The Nature of Emotion: Fundamental
questions. New York: Oxford University Press.

Crowley, S., & Hawhee, D. (2004). Ancient Rhetorics for
Contemporary Students. New York: Pearson/Longman.

Davidson, R. (1993). The Neuropsychology of Emotion
and Affective Style. ( editors. G. P. N. Y. In: Lewis M, Haviland
IM, Ed.). New York: Guilford Press.

Diener, E. (1984). Subjective well-being. Psychological
Bulletin, 95, 542-575.

Earle, E. R. (2014). Paul Tillich’s Communication
Theology and the Rhetoric of Existentialism. Louisiana State
University.

Fischer, R., & Boer, D. (2011). What is more important
for national well-being: money or autonomy? A meta-analysis
of well-being, burnout, and anxiety across 63 societies. J. Pers.
Soc. Psychol., 101, 164—184.

Fredrickson, B. L. (2004). The broaden-and-build theory
of positive emotions. The Royal Society.

Keith, W. M., & Lundberg, C. O. (2008). The Essential
Guide to Rhetoric. Bedford: St. Martin’s.

Kinneavy, J. . (1971). 4 theory of Discourse. New Y ork:
W.W.Norton & Company.

Kitayama, S., Snibbe, A. C., Markus, H. R., & Suzuki, T.
(2004). Is there any “free” choice? Self and dissonance in two
cultures. Psychol. Sci, 15, 527-533.

Lopez, S. J. (2011). The Encyclopedia of Positive
Psychology. New Jersey, USA: Wiley-Blackwell Publishing.

202



Katre » Yil: 2019 Sayi: 7

Lyubomirsky, S. (2008). The How of Happiness: A New
Approach to Getting the Life You Want (Reprint ed). UK:
Penguin Books.

Metz, S. M. (2005). Dr. Martin Luther King , Jr. and
MalcolmX: The Power and Legacy of Prophetic Discourse in
the Civil Rights Movement. University of Tennessee Knoxville.

Michel, T. (2005). Said Nursi’s Views On Muslim-
Christian Understanding. Istanbul, Turkey: Soz Publication.

Noe, J. R. (2006). Peak Performance Principles for High
Achievers. United States of America: Frederick Fell Publisher.

Nursi, B. S. (2006). The Kastamonu Letter (Turkish
Kastamonu Lahikasi) (Original work published 1936-1943).
Istanbul, Turkey: Soz Basin Yagin.

Nursi, B. S. (2008a). The Reasoning (Turkish Muhakemat,
Huseyin Akarsu, Trans) (Original work published 1913). New
Jersey, USA: Tugra Books.

Nursi, B. S. (2008b). The Words (Turkish Sozler, Sukran
Vahide, Trans). Istanbul, Turkey: Sozler Nesriyat Tic.ve
San.A.S.

Nursi, B. S. (2010). The Letters (Turkish Mektubat,
Sukran Vahide, Trans). Istanbul, Turkey: Sozler Nesriyat Tic.ve
San.A.S.

Nursi, B. S. (2011a). Emirdag Lahikasi II. Istanbul,
Turkey: RNK Nesriyat.

Nursi, B. S. (2011b). The Flashes (Turkish Lem’alar,
Sukran Vahide, Trans). Istanbul, Turkey: Sozler Nesriyat Tic.ve
San.A.S.

Nursi, B. S. (2011¢). Uhuvvet Risalesi. Istanbul, Turkey:
Sozler Negriyat.

203



Nursi'’s Call To His Rhetorical Audience In Damascus Sermon / Nur Sakinah THOMAS

Nursi, B. S. (2012). The Damascus Sermon From the
Risale i Nur Collection Trans (Turkish ‘“Hutbe-i Sdamiye”,
Stikran Vahide, Trans) (Second (re). Istanbul, Turkey: Sozler
Nesriyat A.S. Istanbul. (Original work published 1911).

Nursi, B. S. (2013a). Lem 'alar. RNK Nesriyat.

Nursi, B. S. (2013b). Tarih¢e-i Hayati, 11. Istanbul,
Turkey: RNK Nesriyat.

Nursi, B. S. (2014). The Emirdag Letters (Turkish
Emirdag Lahikasi). Istanbul, Turkey: Isik Yayimcilik Ticaret.

Nursi, B. S. (2015a). Denizli ve Emirdag Lahikalari,
(Mektup sirast 26). Retrieved from nur.gen.tr,

Nursi, B. S. (2015b). Short Words Risale-i Nur Collection
(Sukran Vahide, trans). Istanbul, Turkey: Risale Press.

O’Hara, D. (2013). Hope in Counseling and
Psychotherapy. University of Abertay, Dundee: SAGE.

Oishi, S. (2012). The Psychological Wealth of Nations: Do
Happy People Make a Happy Society? USA: Blackwell
Publishing Ltd.

Oishi, S., Kesebir, S., Miao, F. F., Talhelm, T., Endo, Y.,
& Uchida, Y. (2013). Residential Mobility Increases Motivation
to Expand Social Network: but Why? J. Exp. Soc. Psychol, 49,
217-223.

Park, L. E., & Crocker, J. (2005). Interpersonal
Consequences of Seeking Self-Esteem. Pers. Soc. Psychol. Bull,
31, 1587-1598.

Rothwell, J. D. (2010). In the Company of Others, An
Introduction to Communication. New York: Oxford University
Press.

204



Katre » Yil: 2019 Sayi: 7

Sayilgan, M. S. (2012). Constructing an Islamic Ethics of
Non-Violence: The Case of Bediuzzaman Said Nursi. University
of Alberta, Canada.

Schug, J., Yuki, M., Horikawa, H., & Takemura, K.
(2009). Similarity Attraction and Actually Selecting Similar
Others: How Cross-Societal Differences in Relational Mobility
Affect Interpersonal Similarity in Japan and the United States.
Asian Journal of Social Psychology, 12, 95-103.

Snyder, C. R. (2000). There is Hope. In C. R. Snyder
(Ed.), Handbook of Hope Theory, Measures and Applications
(pp. 3-21). San Diego: Academic Press.

Snyder, C. R., Harris, C., Anderson, J. R., Holleran, S. A.,
Irving, L. M., & Sigmon, S. T. (1991). The Will and the Ways:
Development and Validation of an Individual-Differences

Measure of Hope. . Journal of Personality and Social
Psychology, 60(4), 570-585.

Snyder, C. R., Sympson, S. C., Ybasco, F. C., Borders, T.
F., Babyak, M. A., & Higgins, R. L. (1996). Development and
Validation of the State Hope Scale. Journal of Personality and
Social Psychology, 70(2), 321-335.

Triandis, H. C. (1995). Individualism and Collectivism.
Boulder, CO: Westview Press.

Uskul, A. K., Kitayama, S., & Nisbett, R. E. (2008).
Ecocultural basis of cognition: farmers and fishermen are more
holistic than herders. USA: Proc. Natl. Acad. Sci.

Vahide, S. (2008). A Survey of the Main Spiritual Themes
of the Risale-i Nur. In I. M.Sbu-Rabi (Ed.), Spiritual
Dimensions of Bediuzzaman Said Nursi’s Risale-I Nur. New
York: State University of New York Press.

205



Nursi'’s Call To His Rhetorical Audience In Damascus Sermon / Nur Sakinah THOMAS

Vahide, S. (2012). Islam in Modern Turkey: An
Intellectual Biography of Bediuzzaman Said Nursi. (I. M. A.
Rabi’, Ed.). Suny Press.

Watson, D., Wiese, D., Vaidya, J., & Tellegen, A. (1999).
The two general activation systems of affect: Structural findings,
evolutionary considerations, and psychobiological evidence.
Journal of Personality and Social Psychology, (76), 820—838.

Watson., D. (1988). Intraindividual and Interindividual
Analyses of Positive and Negative Affect: the Relation to Health
Complains, Perceived Stress and Daily Activities. Journal of
Personality and Social Psychology, (54), 1020—1030.

Watson.D, Clark, L., Mc Intryro, C. ., & Hamaker, S.
(1992). Affect. Personality and Social Activity. Journal of
Personality and Social Psychology, 1011-1025.

Willhite, R. K. (1990). Audience Relevance and
Rhetorical ~Argumentation in Expository Preaching: A
Historical-Critical Comparative Analysis of Selected Sermons of
John F. MacArthur, Jr. and Charles R. Swindoll, 1970-1990.
Purdue University.

Yin, R. K. (2009). Case Study Research Design and
Methods (3rd ed.). Sage Publications Ltd.

206



Katre » Yil: 2019 Sayi: 7

DOGU VE BATI DUSUNCE DUNYASINDA INSAN
FIILLERI

Aziz Can SENSAZLI"

Oz
Felsefe, giinliik hayatimizda kullanmis oldugumuz kavramlarin
derinliklerine inerek onlar1 anlamlandirmaya calisir. Oziinde diisiince
jimnastigi olarak tanimlayabilecegimiz felsefe birgok kavram tizerinde
yiizyillar boyunca tartismalara zemin olusturmustur. Bu tartismalardan
biri de insani fiil iizerinedir. Eski Yunandan giiniimiize kadar olan

siiregte insanin fiilleri konusu tartisilmis ve ilizerinde herhangi bir
konsensiise varilamamustir.

Bu konu Aristo’dan giiniimiize kadar bir¢ok diisiiniir tarafindan
incelenmis ve iizerinde ¢ok sayida calisma yapilmustir. Ozellikle
Islami gelenegin katkis1 ¢ok biiyiik olmustur. Mu’tezile’nin baslattig:
tartismaya daha sonra Ehl-i Siinnet kelamcilar1 da katilmis ve bu
konuda yiizlerce cilt kitaplar yazmuslardir. Imam Es’ari, Imam
Matiiridi, Nesefi, Razl ve Taftdzani gibi kelamcilar ilgili konuya ¢ok
biiyilk emek sarf etmiglerdir. Benzer sekilde konu {izerinde Batili
filozoflardan Immanuel Kant, Mill ve 20. vyiizyihn O6nemli
disiiniirlerinden Alfred Schutz gibi filozof ve diisliniirler de 6nemli
katki saglamiglardir.
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Philosophy ftries to ground human deeds based on some
philosophical actions. The philosophy that we can define as a thought
gymnastics, has been the basis for many debates over many concepts.
One of these discussions is on the human action. In the process from
ancient Greek thought to the present day, the human deeds topic has
been discussed and consensus has not been reached.

This subject has been studied from Aristotle to present by many
thinkers and many studies have been done. Especially the contribution
of Islamic tradition has been very big. Mu'tezila started the discussion
then the Ahl al-Sunnah theologians also participated in this issue and
wrote hundreds of volumes of books. Similarly, western philosophers
such as Immanuel Kant, and Mill, as well as important thinkers of the
20th century like Alfred Schutz contributed significantly to the
subject.

Keywords: Action, Ahl al-Sunnah, Mutezila, Jabria, Motive,
Human Deeds.

Giris

Bu calismada ilk olarak insani bilingli fiil konusu ele
alinacak daha sonra fiilin kavramsal olarak agiklanmasina
calisilacak ardindan Islami gelenek ve Bati’daki konu ile ilgili

yaklagimlardan belli baglilarina deginilecektir. Nihai olarak Said
Nursi’nin yaklagimlari ele alinacaktir.

1. Fiil Kavramm

Fiill kavrammin tanimlanmasi konusu tarihin her
doneminde iizerinde konsensilise varilamamis bir konudur. Bu
hususta gerek Bati felsefesinde gerek Islam felsefesinde
tizerinde ¢cok konusulmus ve ¢esitli diisiinceler ortaya atilmistir.
Disiintirler fiil konusunun kavramsal manadan ziyade igerigi
noktasinda temsil yoluna basvurmus ve bu sekilde icerik
bakimindan fiil kavramini1 anlamlandirmaya ¢alismiglardir.
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Konuya onemli katki saglayan Aristoteles’in goriisleri ile
baslayalim.

Aristo fiill kavramini; varhi@in  kendisini potansiyel
durumdan kinetik duruma geg¢me hali olarak tanimlar. Fiili
sadece insanlara 0Ozgii bir durum olarak gérmez cansiz
varliklarda da s6z konusu oldugunu kabul eder. Mesela ona gore
bir ¢icek meyvenin potansiyel halini bunun meyveye donmesi
ise fiil halini yansitir.'Aristo bu konuyu daha iyi anlatabilmek
icin: “inga etme melekesi (kabiliyeti) olan kisiye nispetle insa
eden, bitirilmemis olana nispetle bitirilmis olan, uyuyana
nispetle uyanik olan seklinde drnekleme yapar.”?

2. Schutz ve insan Fiilleri

Fiil kavramini fenomonolojik agidan ele alan Alfred
Schutz (1959) konu fizerinde derin bir sosyolojik inceleme
yapmistir. Eylemlerin arka planinin incelenmesi konusunda
diistince ag1 kuran Schutz, 6zellikle Leibniz ve Husserl gibi
diisiintirlerden aldig1 fikirleri fenomonolojik eksende genisletmis
ve saikleri (motive) irdelemistir.

Eylemlerin herhangi bir isleyeninin (fail) iradi bir eylemi
gerceklestiritken o  eylemde iki  saikin  (motivasyon)

bulundugunu belirtir.?

Simdi bu iki saiki inceleyelim: “Amaciyla” ve “Ciinkdi”
saiki.

! Serafeddin Golciik, Bakullani ve Insamin Fiilleri (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1997), 49-50.

2 Mustafa Said Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi’de Insan Hiirriyeti (Ankara:
OTTO Yayinlari, 2007), 33.

3 Biinyamin Duran, “Said Nursi'nin Diisiincesinde ‘Adil Insan'n Sosyo-
Politik Cergevesi (Alfred Schutz Fenomenolojisi Yardim ile)”, Katre
Uluslararasi Insan Arastirmalart Dergisi, 5 (2018): 41.
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Sosyoloji biliminde, baska insanlarin eylemlerinin 6znel
anlamini anlamaya calisirken kullanilan en 6nemli kavramlardan
biri “saik” (motive) kavramidir. Schutz, bu kavramin iki farkl
anlami1 oldugunu vurgulayarak “amaciyla saiki” (in order to
motive) ile “clinkli saiki” (because motive) arasinda bir ayrim
yapar. Her ikisi de eylemi agiklamaya ¢alisan bu saiklerden ilki,
yani amactyla saiki, gelecek yonelimli bir saiktir. Ornegin; bir
katilin 6ldiirme amaci kurbandan para kazanmaktir. O yiizden
cinayet igler. Cilinkii saiki ise ge¢mise yoneliktir, eylemin ortaya
c¢ikmasina katkida bulunan ge¢mis deneyimleri tanimlamaya
calisir. Aymi  katil metaforuyla devam edersek burada
Oldiirmesinin sebebi olarak gecmisinde yasadiklart 6n plana
cikar. Yani katilin dogdugu c¢evre, ge¢misinde yasadig
psikolojik sorunlar ya da bebeklik doneminde etrafinda olan
olaylardan etkilenmesi olabilir. Ciinkii saikiyle aktér, yani bizim
metaforumuzda katil isi yapmis olmak icin yapar. Fakat
amaciyla saikinde bu isi yapan katil para ihtiyacindan dolay:
yapar. Ayrica iin kazanmak, nam salmak ya da sayginlik
kazanmak  gibi  etmenlerle de  Oldiirme  faaliyetini
gerceklestirebilir.*

Schutz’a gbre; deterministler ve indeterministler
arasindaki catismay1 tiim modern sosyal bilimcilerin kullandig:
modelin lizerinde temellendirildigi faydaci se¢cim ve karar teorisi
tarafindan iistesinden gelindigini varsaymak hatali olur. Faydaci
insan davraniglari modelinin 6ne ¢ikan 6zelliklerinin temeli su
sekilde soylenebilir: Her insan, dmriinlin her aninda sevdigi ve
sevmedigi seylerin bilincindedir.

Bu sevilen (likings) ve sevilmeyen (dislikings) seyler,
derecelendirilmis bir tercihler dl¢eginde hiyerarsik bir diizende
dizilmistir. Insanlar daha tercih edilebilir bir sey elde etme istegi

4 Alfred Schutz, Collected Papers V, Phenomenelogy and the Social Sciences
(New York: Ed: Springer, 2011), 79.
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ile daha tercih edilmeyen bir seyden kaginma istegi duyarlar.
Daha genel bir ifadeyle bir kusku ya da bir diirtii, giidii, ihtiyag
vb. hisleri tesvik olmaktadir. Bu kuskunun (uneasiness)
giderilmesi ya da ihtiyacin yerine getirilmesi bu tip etkenlerin
sonucu olarak ortaya ¢ikan davranislardir.

Bazen eger bu tiir bir kusku olmazsa, insanin bir denge
halinde olacagi varsayilir. Kuskunun ortaya ¢ikisinin bu dengeyi
bozdugu ve davranigin bunu onarmaya calistig1 tiirden bir denge
halidir. Tiim bu varsayimlarin, sadece gozlemcinin gercekten
basarilmis davraniglarin sebep tesviklerini agiklamak igin
kullanabilecegi bir c¢ikarim semasi olusturdugu kolaylikla
goriilebilir. Tiim davraniglarin bir sebep saiki olarak kusku
teorisi en az John Locke’a kadar ve ruhun denge hali teorisi
cesitli  skolastik gruplar tarafindan yiizyillarca tartisilan
kayitsizlik olarak ozgiirliik teorisine kadar dayanmaktadir. Bu
teorilerin ikisi de Leibniz tarafindan ciiriitiilmiistiir.>

Schutz’a gbre Leibniz’in bu anlayislar1 ¢iiritmesini
irdelemeden oOnce kendisinin felsefi diislincesini anlamaliy1z.
Leibniz’in felsefi diislincesinin temeli siradan algilar (small
perceptions) konsepti olarak tanimlanir. Kendisinin se¢im ve
davranis kavrami da bu anlayis lizerine kurulmustur. Leibniz’e
gore; zihnimizde her an var olan, ancak bizim ilgilenmedigimiz
veya lzerine diisiinmedigimiz kii¢iik algilardan bir smirsiz
algilar mevcuttur. Yani bu siradan algilar, ya bu etkiler ¢ok
kiiciik veya ¢ok fazla sayida oldugu i¢in ya da boliinemeyecek
veya ayirt edilemeyecek Olglide birlesmis olduklari i¢in farkinda
olmadigimiz zihnin degisimlerinin ta kendisidir. Daha da akla
yaklastiric1 bigimde anlatacak olursak; bizim bu kiiciik algilara
olan izlenimimiz, kiyida beklerken denizin sesine karsi olan
izlenimimizle karsilastirilabilir. Bu ses her bir dalga tarafindan

5 Alfred Schutz, Collected Papers V, Phenomenelogy and the Social Sciences
(New York: Ed:Springer, 2011), 81.

211



Dogu ve Bati Diisiince Diinyasinda Insan Fiilleri / Aziz Can SENSAZLI

birlikte olusturulur, ancak bizim duydugumuz ayri ayri sesler
degil yiizlerce ve binlercesinin karmasik mirildanmasidir. Yine
de bizler karmasik ve ayirt edilemez bir sekilde kiiciik olsa da
tek bir dalganin sesini algilariz. Bu yiizden, siradan algilar toplu
hallerinde goriiliir. Bizler bilmeden davramiglarimizin ¢ogunu
belirleyen sey bu siradan algilardir.®

Leibniz’e gore, tasarlamasiz tiim davranislar yani tiim
Onemsiz faaliyetlerimiz ve Onemsiz diislinmelerimiz zihni
zorlamadan harekete ge¢meye sevk eden siradan algilar
tarafindan yonlendirilir. Bu durum aktivitelerimizin gergek
sebep tesviki olan seylerin ortaya ¢ikarilmasina ve
yonlendirilmesine neden olmaktadir. Yine bir metaforla bu
durumu anlatacak olursak; eger bir dostla tartisma esnasinda
bahgede bir yiirliylis yapar ve sol yerine saga donersek, bu
durum bizim kavrayamadigimiz ve bir hareketi digerinden biraz
daha rahatsiz kilan bir siradan algilar zinciri tarafindan
kaynaklanmigtir. Bu durum Locke’a gore kusku halidir. Leibniz
bu c¢ikarima katilmakla beraber bu kusku halinin kendi
siralarinda karmagsik siradan algilara geri isaret eden kiigiik
kiskirtmalardan kaynaklandigina dikkat ¢ekmektedir. Kusku
harekete ge¢gme egiliminin dengidir ve bu egilim goriiniirde en
onemsiz durumlarimizda bile davranislarimiz1 belirleyen siradan
algilar tarafindan olusturulmaktadir. Bizi hazza giidiileyen de
bunun sonucu olarak olusturulmus egilimlerimizdir. Haz olarak
gordiiklerimizi belirleyen sey, en azindan kismen hazzimizdir.
Ve hazlarimiz, yine aliskanliklarimiz ve tutkularimiz gibi, kiigiik
algilarin bir araya toplanmasi tarafindan olusturulur. Leibniz,
kusku, derecelendirilmis tercihler 6lgegi, hazlar, aliskanliklar ve
tutkular  konseptlerinin  hareketlerimizi  belirleyen nihai
aciklamalar olarak gorev yapmakta basarisiz olduklarim
gostermektedir. Bunlar sadece aym hadise ic¢in farkh

6 Schutz, a.g.e., 82
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isimlendirmelerdir. Leibniz illa bir isim vermek gerekirse
bunlara siradan algilarin etkilesimi denilmesi gerektigini
belirtmistir.’

3. Islami Diisiincede Fiil

Fiil ve fiillerin yaratilmas1 konusu islam diinyasinda ¢ok
genis tartismalara neden olmustur. Temelde yasanan bu
tartismalarin ¢ikis noktasi olarak Mu’tezile ekolii goriiliir. Bu
ekol, IslAm diinyasinda biiyiik bir etki birakmus ve diger
diisiiniirlerin zihni yapisini zorlayici 6nermeler ortaya atmistir.

Simdi Mu’tezile ekoliiniin fiil konusundaki goriiglerinden
baslayarak Islam diinyas: diisiiniirlerinin goriislerini inceleyim.

3.1. Mu’tezile ve insan Fiilleri

Mu’tezile, Islam diinyasinda aykir1 diisiinceleri ile
taninmis bir ekoldiir. Onlar Cenab-1 Hakk’1 yiiceltmek adina
bazi durumlari, halleri ve olaylar1 Cenab-1 Hakk’in sanima
yakistiramadiklari i¢in o tiir seyleri Cenab-1 Hakk’a atfetmekten
kaginmislardir. Bunlardan biri de insanin bilingli fiilleridir.

Onlara gore insani fiiller biri iradi digeri irade dis1 fiiller
olarak ikiye ayrilir. Iradi fiillerin yaraticist dogrudan insanin
kendisi iken iradi olmayan fiilleri Cenab-1 Hak yaratir. Ayni
sekilde Mu’tezile “tevlid” ad1 verdikleri bir iradi fiile bagli olan
baska bir fiillin de yine insan tarafindan yaratildigini (elin
hareketiyle parmaktaki yiiziiglin hareket etmesi) ileri siirer.

Mu’tezile’yi bu doktrine gotliren neden, yaratma ile
yapma (kesb) arasindaki farki anlayamamalari ve Cenab-1
Hakk’1 noksanliktan ve serlerden tenzih etmeye caligmalaridir.
Ciinkli onlara gore mesela hirsizligi yaratan hirsizlik yapan;
cinayeti yaratan canilik yapandir. Bu tiir Cenab-1 Hakk’a

7 Alfred Schutz, Collected Papers V, Phenomenelogy and the Social Sciences
(New York: Ed:Springer, 2011), 83.
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yakigsmayan fiillerde Cenab-1 Hakk’1 tenzih etmek i¢in olumlu
ve olumsuz tiim iradi insani fiilleri insana atfetmislerdir.

Buna karsilik tam tefrit diizeninde bulunan Cebriye ekolii
ise insanin etkisini sifirlamig ve insani bir figlir durumuna
distirmustiir. Ehl-1  Siinnet kelamcilar1 Cenab-1 Hakk’in
kudretini ve iradesini sinirlamayacak, ayni zamanda da insan
Ozgiirliigiiniic ortadan kaldirmayacak orta bir yol bulmaya
calismiglardir. Dogal olarak Eg’ariler Cebriye’ye (cebr-i vasat)
Matiiridiler ise Mu’tezile’ye yakin bir pozisyon almislardir.

Simdi bunlardan Matiiridi imamlarinin ~ bazilarinin
goriislerini inceleyelim.

3.2. imam-1 Matiiridi ve insan Fiilleri

Ilk olarak ele alacagimiz diisiiniir Imam Matiirididir.
Matiiridi (M.944) insan fiilleri konusunda goriislerini Mu’tezile
imamlarmin karsisinda bir tavir ile belirtmistir. O, fiilin varligim
vakia ve varlik agisindan kabul etmektedir.® insanda bir fiilin
olmasi, dolayisiyla bir is meydana getirebilme durumunu
Maturidi, bilgi kaynaklar1 yolu ile anlamlandirabilecegimizi
belirtir ve bilgi kaynaklarini sdyle siralar: - Akil yoluyla insan,
fiillin sahibi oldugunu ve bir is yaptigin1 bilebilir. Burada fiili
metafiziksel bir olay olarak ele alabiliriz. — Tecriibe yoluyla fiil
sosyal bir vakia seklinde degerlendirilir. Bu durumda tecriibe ile
birlikte insan fiilleri gerceklestirebilir. — Dini metinlere
dayandirarak insanda bir fiilin varligin1 anlamak miimkiindiir.
Bunu insana dini metinlerde yiiklenen sorumluluklardan
cikarabiliriz.’

Cenab-1 Hak emir ve yasaklari insanlar i¢in koymustur. Bu
ise bir sorumluluk igerir. Cilinkii bu fiillerin sonucunda 6diil ve

8 Mustafa Said Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi'de Insan Hiirriyeti (Ankara:
OTTO Yayinlari, 2007), 35.
® Yaziciogly, a.g.e., 35-36.
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ceza da s6z konusudur. Bu durum insanin fiilleri belirlemede ve
yapmasinda 0zgiir olmasini gerektirir. Aksi durumda insanin
kapasitesinin disinda bir sorumluluktan dolay1 cezalandirilmasi
s0z konusu olur ki bu ilahi adalet ve hikmete uygun diismez.

Imam Matiiridi, bu durumu sdyle temellendirmeye ¢alisir:
Fiil lizerinde iki yon bulunmaktadir. Biri yaratma (halk) digeri
yapma (kesb) yoniidiir. Yaratma, Allah’a aittir. Yapma ise
insana aittir.

3.3. Nesefi ve Insan Fiilleri

Matiiridiligin ikinci 6nemli disiiniirii olan Ebu’l-Muin en-
Nesefi (M.1115) Imam Matiiridi’nin goriislerini benimseyen ve
onun gorislerini sistematik hale getiren bir alimdir. Kendisinin
yazmis oldugu Tabsiratii’l-Edille adli kitabinda Maturidi’ye
bircok atifta bulunur. Diisiincelerini daha derli toplu bigimde
aktarmig olmasi, onu Matiiridi’den ayiran bir 6zelligi sayilmistir.
Nesefl, fiilde ortaklik konusunda Matiiridi’ye katilir ve ilk is
olarak bu ortaklig1 biraz daha akla yaklastirmaya calisir. Bu
stiregte o, ilk olarak “ortaklik” kelimesinin tanimini yaparak ise
baglar. Ona gore “ortaklik” birinde olan bir seyin digerinde
olmamasi1 demektir. Ortaklik kelimesini bu acidan ele
aldigimizda Matiiridi’nin fikri agikliga kavusmus olur. Fiillerde
insan ile Allah arasinda bir ortaklik s6z konusudur; fakat bu
ortaklik insanda bir yaratma eyleminin varlifin1 gostermez.
Ortaklardan birinde var olan irade ve isteme digerinde var olan
yaratma giiciiyle birlesince ortaya fiil ¢ikar.

Tipki Matiirldi gibi  Nesefi de fiillde iki yoniin
bulundugunu belirtir. Bunlardan 1ilki; yaratma kudretidir ki bu
Cenab-1 Hakk’a mahsustur. Mu’tezile ekoliiniin iddia ettigi gibi
insanin yaratma konusunda herhangi bir dahli yoktur. Yaratma,
sadece ve sadece Cenab-1 Hakk’a aittir. Ikincisi, insanin bir fiili
vardir ve bu insana aittir. Buradaki niians, insan bu fiile sahiptir;
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ancak herhangi bir yaratma séz konusu degildir.!” Insan kendi
fiilinin sahibidir ve bu yiizden o fiil, onun sorumlulugundadir.

3.4. Bakillani ve insan Fiilleri

Onuncu asrin iinlii Es’ari kelamcilarindan olan Kad-1 Ebu
Bekr el-Bakillani temsilcisi oldugu Es’ari ekoliinden fiillerin
yaratilmasinda insanin fonksiyon konusunda ana akimdan
ayrilir. Ana akim Es’ari kelamcilar1 insanin kudretinin iradi fiil
lizerinde etkisi olmadigin1 kabul ederken''Bakillani, fiilin ash
ile vasfi arasinda ayrim yapar, aslim1 Cenab-1 Hakk’in Kudreti
yaratirken vasfini insanin kudret ve iradesinin belirledigini ileri
stirer. Bunu secde Ornegiyle temellendirir: Secde etme fiilinin
aslin1 Cenab-1 Hak yaratirken bunun Allah’a m1 ya da bir puta
mi olduguna dair vasfini insan belirler. 2

3.5. Sadriisseria ve Insan Fiilleri

Ozellikle insan iradesi konusunda en onemli katkilardan
birini gerceklestiren bir diisiiniir de Maveraiinnehir ulemasindan
Sadriisseria’dir (M.1346). O gercekten insan fiilleri konusunda
Ehl-i Siinnet kelamcilar1 arasinda 6zgiin bir fikir ortaya
koymustur. Sadriisseria, Mu’tezile’nin konumuna diismeden
insana fiill konusunda bir Ozgiirliikk alant a¢mis; insan
Ozgurligiiniic  Allah’in  yaraticihifiyla ~ uyumlulastirmaya
caligmustir.

Sadriisseria, bilinen mevcut, ma’dim ve hall kategorilerini
dikkate alarak, insanin iradesini ne var ne de yok olan hall
kategorisinde degerlendirir. Ona gore insan iradesi haricte
varligi olan bir mevcut degil, nisbi (goéreceli) bir olgu

10 Mustafa Said Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi'de Insan Hiirriyeti (Ankara:
OTTO Yay., 2007), 41-42.

' Serafeddin Golciik, Bakillani ve Insanin Fiilleri (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yay., 1997), 130.

12 Sa’diiddin et Taftazani, Serhu’l Akaid, ¢ev., Talha Hakan Alp (Istanbul:
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 2017), 207-209.
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oldugundan Allah’a isnad1 gerekli degildir; insanin tasarrufunda
olan bir seydir. Dolayisiyla insan, Cenab-1 Hak tarafindan
yaratilmig bir iradeyle degil, var ile yok arasinda olan ve insana
ait olan bir iradeyle tercih yapar.

Sadriisseria, insan fiillerinin yaratilmasi konusunda;
Cenab-1 Hakk’in, irade ve kudretiyle birlikte insanin, irade ve
kudretini de es zamanli olarak fiilin yaratilmasindaki illetin
igerisinde adi bir sart olarak koydugunu ifade eder. Bu durumda
insanin iradesi bir seye taalluk etmedik¢e Cenab-1 Hak o seyi
yaratmaz. Yani insan iradesi alternatifler arasindan istedigini
secebilecek bir oOzellige ve Ozgiirliige sahiptir. Dolayisiyla
Cenab-1 Hak, insana verdigi ciiz’1 iradesiyle yaptig1 secimler
sonucunda, isledigi fiillerden insan1 sorumlu tutmaktadir.

Bu yaklasimiyla Sadriigseria Said Nursi’ye de kaynaklik
etmektedir.'?

4. Said Nursi ve insan Fiilleri

Calismamizin bu kisminda Bedilizzaman Said Nursi’nin
(1960) insani fiil ile ilgili goriislerini inceleyecegiz. Nursi,
insani fiil konusunu ¢esitli eserlerinde ele almistir. Risale-i Nur
ismini verdigi kiilliyatinda Kur’an ayetlerinin asrimiza bakan
yonlerini aragtirip, bizlere ulastiran Nursi, diisiincelerini belirli
bir diizende ifade etmekten ziyade daginik bir tarzda ele
almistir. Biz burada Said Nursi’nin kiilliyatinda cesitli yerlerde
ele aldig1 insani fiil konusunu belirli alt bagliklar altinda bir
diizene koyarak inceleyecegiz. Bu minvalde ilk olarak insana
verilen cliz-i ihtiyari ve insanin kaderi arasindaki iliskiyi

13 Biinyamin Duran, “Bedilizzaman'da Vahiy, Akil, Hiirriyet ve Ahlak
Mliskisi”,
http://www.bediuzzamansaidnursi.org/icerik/bedi%C3%BCzzamanda-vahiy-
akil-h%C3%BCrriyet-ve-ahlak-ili%C5%9Fkisi, (erisim 07.02.2018).
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inceleyerek Nursi’nin insan hiirriyeti ile ilahi irade arasindaki
uyumu ele alacagiz.

4.1. Insanin Fiillerinde Kader ve Ciiz-i IThtiyarinin
Uyumlulastiriimasi

Said Nursi de selefleri gibi Ilahi irade (Kader) ile insan
hiirriyeti’nin -~ (ciiz-1  ihtiyar]) nasil  uyumlulastirilacagi
meselesiyle ilgilenir. Onun Kader yaklasimindan anlasilan,
dengeli bir insan liretme c¢abasi oldugudur. Bilindigi gibi Kader
meselesinin insanin psikolojisi, ahlaki, sosyal ve politik ¢evresi
ve itikadi yapisiyla yakin iliskisi vardir. Kader, ilk olarak
dengeli bir kisilik ve ahenkli bir psikolojiyi hedeflemektedir.
Insan, potansiyel olarak sonsuz bir yelpazede ve evrende
salinma kabiliyeti olan bir varlik oldugundan psikolojik
dengesizliklerden mazosizm ya da sadizm (veya narsizm)
eksenlerine kayabilir. Kader, boyle dengesiz bir kisiyi yeniden
dengeye getirmek iizere harekete gecer ve balans ayar1 yapar.
Kendisinin iizerinde her seyin hakimi mutlak bir irade ve giiciin
oldugunu hatirlatir. Obiir taraftan ciiz’1 irade kisiye deger ve
onemini hatirlatir. Kisi zaaf ve yetersizliklerine bakarak
kendisinin 6nemsiz oldugunu, hi¢bir degerinin bulunmadigim
diistinerek her tiirlii insani sorumluluktan vazgeger ve kendini
toplumdan soyutlar. Boyle bir kisinin ne ahlaki ne de dini ve
sosyal bir sorumluluk yiiklenmesi miimkiin degildir. Tim
sorumluluklarin1 bagkalarina yikarak kendini sorumluluklardan
muaf tutar; tamamen kisiliksiz ve igeriksiz bir varliga doniisiir.
Tam boyle bir kisilik i¢in, ya da boyle bir psikolojik egilim
siirecinde insanin karsisina ciiz-i ihtiyari ¢ikar ve ona; “sen
boyle kendini anlamsiz gdéremezsin, tersine sen sayilmayacak
derecede yiikiimliiliikklerle donatilmis ¢ok degerli bir varliksin”
diyerek ona gorev ve vecibelerini hatirlatir.

Said Nursi, bu konudaki diisiincelerini Kader Risalesi
ismini verdigi bir risalesinde soyle dile getirmistir:
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“..Yani, mii’'min, herseyi, hattd fiilini, nefsini Cendb-1
Hakka vere vere, td nihayette teklif ve mes uliyetten
kurtulmamak igin, ciiz-ii ihtiyari oniine ¢ikiyor; ona
“Mes’ul ve miikellefsin” der. Sonra, ondan sudur eden
(¢ikan) iyilikler ve kemaldtla magrur olmamak icin,
kader karsisina geliyor; der: “Haddini bil, yapan sen
degilsin. "

Nursi’ye gore kader; insanin nefsini gururdan ve
biiyliklenmekten kurtararak yaptigi fiillerde sadece kendisinin
s0z sahibi olmadigin1 hatirlatirken ciiz-1 ihtiyari de adem-i
mesuliyetten (mesuliyetin yoklugundan) insan1 kurtararak
fiilllerinde  insanlarin da  sorumlulugunun  bulundugunu
hatirlatmak i¢in vardir. Nurs?’nin digiince diinyasinda insani
fiilleri bu  kavramlar  g¢ergevesinde  denklemlestirerek
degerlendirmeye tabi tutmak miimkiindiir. Yani insan, bir fiili
islerken sadece kader olgusu cergevesinde diisiinerek hareket
ettiginde insani sorumluluktan; ayni sekilde sadece ciiz-i
ihtiyariden kaynaklanan 0zgiirliigline dayanarak hareket
ettiginde ise Ilahi irade ve Kudreti devre dis1 birakma durumuna
diigebilirdi. Her iki durum da insani denge acisindan
olumsuzdur.

4.2. Cenab-1 Hakk’in Fiilleri Yaratmasi ve insammn
Kesbi

Insani fiil konusuna kader ve ciiz-i ihtiyari cephesinden
baktigimizda insan iradesinin, insanin sorumluluklarinin
kaynagi oldugunu, insanin diger varliklar gibi sorumluluktan
kagiamayacagini sdyleyebiliriz. Insanmn sorumluluk alanlarinda
kagmaya ve mazeret iiretmeye hi¢ hakki yoktur. Mesela ticaret
ve ceza hukuk alaninda diger insanlara karsi nasil sorumluysa,
ahlak, din ve sosyo-politik alanlarda da dyle sorumludur.

14 Said Nursi, Sozler (Istanbul: Sézler Yaymevi, 2013), 455.
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Said Nursi insan eylemlerindeki Ilahi ve beseri rolii
belirlemek i¢in selefin kullandig1 ‘halk-kesp’ ayirimini kullanir.
Burada amaci insan hiirriyetinin mutlak olan Ilahi Irade’yi
sinirlamay1 onlemektir. Ona gore ilahi yaratma (halk) icerik
olarak c¢ok kapsamli ve sinirsiz hikmetler tasir; buna karsilik
insan eylemi olan kesp insanin niyet ve amaciyla siirhdir. O
zaman ayni fiilin bir halk cephesi bir de kesp cephesi vardir.
Fiilin kesp cephesi (mesela bir cinayet) olumsuzlugu tasirken
halk cephesi (0liimiin yaratilmasi) herhangi bir olumsuzluk
tasimaz. Buradan hareketle Nursi  geleneksel  Siinni
formiilasyonu hatirlatir:  “kesb-i ser serdir; halk-1 ser gser
degildir”!” Yani bir seyin yaratilmas: ser (kotii) degil, onu kesb
etmek serdir. Mesela bir bicagin yiizlerce olumlu faydasi olabilir
fakat ayn1 bigakla birinin bir cinayet islemesi de miimkiindiir.
Burada bigagin varligi genel olarak olumlu iken 6zel olarak
olumsuz olabilir. Ayn1 sekilde mesela yagmur genel olarak bir
rahmet iken sel yatagina ev kuran insan i¢in bir bela olabilir.

Buradan iiretilecek sonug¢ kisilerin iyiliklerine dayanarak
gururlanip kibirlenme yerine miitevazi olmalar gerektigi;
yapacagi kotiiliikkler konusunda da kadere siginip sorumluluktan
kagcamamalaridir.

4.3. Said Nursi ve Insanin Fiillerindeki Sorumlulugu

Yaptig1 fiillerden insanin sorumlu olmasi1 kader
meselesinin 6ziinii olusturur. Cenab-1 Hak hikmeti geregi bir
liituf ve 6zel bir ihsan olarak insana bazi imtiyazlar (ayricaliklar)
vermistir. Bunlardan bir tanesi insanin sadece kendi iradi
fillerini segmede insana verilen insiyatiftir. Insanin iradi fiilinin
yaratilma surecinde alt1 onemli faktér devrededir. Bunlar; ilahi
[lim, Ilahi irade, ilahi Kudret, insanin bilgisi, insanin iradesi ve
insanin kudretidir. Cenab-1 Hak, insana sorumluluk yiiklemek

15 Said Nursi, Sozler (Istanbul: Sézler Yay., 2013), 451.
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icin kendi fillerini segmede insana cesitli boyutlariyla, o fiili
bilme, se¢me ve nihayetinde onu kendi giicliyle yapma kabiliyeti
vermistir. Sadece iradi fiillerde ilahi Irade, hikmeti geregi insan
iradesinin sectigi seye tabidir. Bu konuda Cenab-1 Hak, sanki
insana ‘ilk olarak sen se¢ ve ben senin sectigin seyi segeyim ve
onu yaratayim’ demektedir. Insanin sectigi seyi mutlak olarak
Allah’in se¢mesi de zorunlu mu? Tabi ki haywr, Allah’
baglayan higbir dis gii¢ ve ilke yoktur ve olamaz. Sadece insana
sorumluluk yiiklemek i¢in ve yalnizca bu konuda Cenab-1 Hak,
insana boyle bir sans tanimistir. Bagka tiirlii insanin fiillerindeki
sorumlulugunu anlatmamiz ve algilamamiz miimkiin degildir.
Bunu Nursi sdyle temellendirir:

Tesbihte hata olmasin, sen bir iktidarsiz ¢ocugu omuzuna
alsan, onu muhayyer (se¢me konusunda serbest birakma)
bwrakip “Nereyi istersen seni oraya gotiirecegim” desen;
o ¢ocuk yiiksek bir dagi istedi, gotiirdiin. Cocuk tistidii
vahut diistii. Elbette “Sen istedin” diyerek itab
(azarlamak) edip, iistiinde bir tokat vuracaksin. I;ste,
Cenab-1 Hak, Ahkemii’l-Hakimin (hakimlerin hakimi olan
Allah), nihayet zaafta olan abdin iradesini bir sart-1 adi
yapip, irade-i kiilliyesi ona nazar eder.'®

Nursi, burada ¢ocuk tesbihi ile bizlere atif yapar. Babanin
cocuguna se¢cim yapma konusunda tam Dbir serbestlik
saglamasindan dolayi, ondan daha bilgili, daha kudretli veya
daha tecriibeli olmasit c¢ocugunun istegini yapmaktan onu
alikoymadig1 gibi ¢ocugun isteginin sonucunun kotii olmasi
durumunda babanin ¢ocugu cezalandirmasi tamamen o ¢gocugun
se¢iminden dolayidir. Insanoglunun da yeryiiziinde icra ettigi
fiillerden sorumlu olmasmin 6zl o filleri kendisinin istemis
olmasidir.

4.4. Insan Iradesinin ‘Emr-i Nisbi> Olmasi

16 Nursi, Sozler, 455.
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Said Nursi, Risale-i Nur kiilliyatinin bagka bir eseri olan
Isaratii’l-Icaz isimli kitabinda da insani fiil konusunu ele alir ve
burada diisiincelerini Sadriisseria’nin yaklasimlar1 gercevesinde
temellendirir. Ona gore, gercekten Es’ari alimlerinin
benimsedigi sekilde iradeyi mevcut olarak kabul edersek insan
fiilinin illetinin,‘illet-i tAmme’ olmas1 gerekir ki bu durum, fiili
zorunlu hale getirir. Sayet Matiiridiligin (Sadriisseria)
yaklagimin1 esas alirsak illetlerin i¢inde ‘ne var ne de yok’
nev’inden bir nisbi emir olan insan iradesi bulunacagindan, illet,
tam degil nakis olacaktir. Bu tarz bir illet kategorisinin ma’liili
olan insan fiili de, zorunlu degil ihtiyari olacaktir.

Cenab-1 Hak, insan fiillerini yaratmada, insanin irade ve
kudretini, ilahi irade ve ilahi kudrete miisterek (ortak) bir halde
taalluk etmesini sart kilmistir. Bundan maksat fiillin
yaratilisinda insanin da istirak (ortak olmasini) etmesini
saglamaktir. Bu yiizden Cenab-1 Hak insana ciiz’1 bir irade ile
ayricalik tanimistir. Nursi’ye gore insanin zayif olan ciiz’1
iradesi, Allah’in iradesinin taallukuna bir sart-1 adidir.!” Bir
fiillin yaratilmasi konusunda Cenab-1 Hakk’in insana bu
imtiyazlar1 vermesi, insanin sorumlulugunun da kaynagidir.

Said Nursi, insan fiillerinin yaratilist konusunu Bakara
suresi 7. ayetin tefsirinden yola ¢ikarak ele almistir. Isaratii’l-
Icaz’in ilgili béliimiiniin giris kisminda 6ncelikle bu konu ile
ilgili diger goriisler arasindaki tartigmayi izlemeyi tavsiye eden
Nursi, Mu’tezile ve Cebriye’nin goriislerine yer verir.

Ehl-i I’tizal (Mu’tezile) ve Ehl-i Cebr (Cebriye)
mensuplarinin Bakara suresinin 7. ayetinin yorumundan yola
cikarak konuyla ilgili yaptiklar1 tartismalari, ehl-i nazar
(tefekkiir ehli) dikkate davet eden tartismalar olarak nitelendirir.

17 Nursi, Sozler, 451.
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Nursi, bu tartismalarin sonucunda Ehl-i Siinnet ve’l Cemaatin
sirat-1 miistakim (en dogru yol) {izerine oldugunu belirtir.'®

4.5. Insani Fiilin ifrat ve Tefrit Yoniinden Kurtulup
Vasat Olana Ulasmak

Burada Said Nursi, Ehl-i Siinne’tin vasat (orta) ve dogru,
Ehl-i I’tizal ve Cebriye’nin ise ifrat (art1 yonde asirilik) ya da
tefrit (eksi yonde asirilik) agiklamalar yaptigini ispat icin on iki
noktaya dikkat ¢eker.!” Bu sayede Nursi, insani fiil konusunda,
bizlere ifrat ve tefritten kurtulup orta yolu yani vasat olani bize
diger diistlinceleri ¢iiriiterek gosterir.

Simdi bu noktalardan 6nemli birkag tanesine goz atalim:

[k olarak Nursi, te’sir-i hakikinin yalmz Cenab-1 Hakk’’a
ait oldugu konusunun ehl-i tahkik nazarinda kabul goren en
onemli nokta oldugunu belirtir. Bu durumda Mu’tezile, abde
(kul) bir hakiki tesir verdigi yani fiillerin yaraticist oldugunu
diistindiigii i¢in “gergekten” uzak bir yorum yapmislardir. Keza
Mu’tezile’nin tam aksi yonde diislince iireten Cebriye de tefrite
diiserek asiriliga kagmislardir.

Mu’tezile’nin en Onemli argiimanmi olan Cenab-1 Hak,
cirkin seyleri yaratmaz konusunda Nursi her seyin bir miilk (dis
yiiz, madde ile ilgili tarafi) bir de melekit (bir seyin i¢ yiizi, i¢
ciheti) ciheti oldugunu belirtir. Miilk ciheti; her zaman giizel
degildir. Bazen c¢irkin, olumsuz veya negatif bir durumda
olabilir. Melekut ciheti ise giizel ve seffaftir. Konuyu akla
yakinlastirmak i¢in Nursi bu konuda ayna 6rnegini verir. Miilk
kismi aynanin arka yiizii gibi oldugunu ve bazen o yliziin
karanlik oldugunu belirtir. Fakat melekut ciheti, aynanin 6n
yiizii gibi daima parlak ve seffaftir.?’ Tiim bu bilgilerin esliginde

"® Said Nursi, [sarat ul Icaz (Istanbul: Sézler Yay., 2011), 63.
19 Nursi, I;amt ‘ul I.caz, 63.
20 Nursi, Isarat 'ul Icaz, 64
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Said Nursi, ¢irkin gibi gorlinen bir seyin yaratilist aslinda ¢irkin
degil giizel oldugunu soyler.

Ehl-i Cebr’in dedigi “kulun ciiz’i bir iradesi yoktur irade
sadece Allah’indir” seklindeki 6nermesini de Nursi, adetullah
(Allah'in kainatta uyguladigi kanun ve prensipler) iizerine
Allah’1n iradesinin kula verdigi ciliz’1 iradeye baktigini belirterek
onlarin bu goriisiinii reddeder. Yani kul fiillerinde kendisi
tercihini yapar ve Cenab-1 Hak da o tercihi dikkate alarak
yaratir. Burada herhangi bir cebir ya da zorlama s6z konusu
degildir.?!

Sonu¢

Insani fiil konusu gerek fiilin kavramsal manasi
konusunda gerekse insani fiilin felsefi baglamda nasil
anlasilacagi hakkinda tarihin her déneminde tartismali bir konu
olmustur. Bu minvalde hem Bat1 diinyas1 hem de Dogu diinyas1
cesitli fikirler ortaya atmislardir. Tarihin ilk ¢aglarindan beri bu
konu stirekli tartigilmistir. Aristoteles’ten giliniimiize kadar
bir¢ok diisiiniir fiil konusunda fikir beyan etmislerdir. Genellikle
bu diistiniirler kavramsal olarak fiili tanimlarken 6rnek verme
yoluyla ise koyulmuslar ve o sekilde agiklama yapmaya
calismiglardir.

Sosyolojik manada insani fiil kavramina bakisin
onciilerinden biri Alfred Schutz’dur. Schutz fiile iradi yonden
bir yaklasim sergilemis o da tipki Islam diisiiniirleri gibi
meseleyi iki yonden incelemistir. Saikler iizerinden konuyu
irdeleyen Schutz, konuyu amaciyla ve ¢iinkii saiki diye ikiye
ayirmistir. Amaciyla saiki gelecek yonelimli iken ¢iinkii saiki
geemis yonelimlidir.

2! Nursi, Isarat 'ul Icaz, 64-65.
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Mu’tezile ekoliiniin ortaya koydugu diisiince yontemi
genel kabul gérmemekle birlikte Islam diinyasim diisiinmeye
zorlamiglardir. Mu’tezile ve Cebriye gibi ekollerin asir1 ve
radikal diisiincelerini ¢iiritmek i¢in Ehl-i Siinnet ve’l Cemaat,
Kur’an ve siinnet 1s1¢1nda hak yolu gostermeye ¢alismislardir.

Mu’tezile ekoliiniin iddia ettigi gibi fiillerin yaratilmasi
konusunda insanin etkili oldugu goriisii ile Cebriye’nin fiil
konusunda insanin etkili olmadigi gorlisiiniin ortasinda bir
konum edinen Ehl-i Siinnet, bu iki goriisiin de yanlis oldugunu
belirtmistir. ~ Mu’tezile’'nin  insana  yaratma  addettigi
diistincelerini “Allah her seyin yaraticisidir” ayetinin yorumuyla
clriiten Ehl-i Siinnet alimleri insanda var olan ciiz’i irade
yiiziinden insanda bir sorumlulugun hasil  oldugunu
belirtmislerdir.

Sonug olarak fiil ve insani fiil konusu kavramsal veya
felsefi olarak tizerinde fikir birligine varilamamis bir konu olsa
da yapilan biitiin tanimlamalar ve 6rneklemeler sonucunda fiilde
iki farkli yOniin, durumun ya da etkinin varligindan soz
edebiliriz. Bu durum gerek Dogu diisiincesinde gerek Bati
diisiincesinde genel kabul goérmiis bir durum olarak karsimiza
cikar. Nursi’nin de bu konuda oldukga tatmin edici bir goriis
beyan ettigini sdyleyebiliriz.
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ABDULMECID NURSI’NIN YAPTIGI “MESNEVIi-i
NURIYE” TERCUMESI UZERINE BAZI
DEGERLENDIRMELER

Sadi Eren”

Oz
Beditizzaman Said Nursi, yazmis oldugu Risale-i Nur isimli
tefsiriyle Kur’an’in nice sirlarinin daha iyi anlasilmasina vesile
olmustur. Kendisi pek ¢ok Kur’ani sirlart dnce g¢ekirdekler seklinde
gormiis, kaydetmis, sonra bunlari biraz daha agarak “Mesnevi-i Arabi-

1 Nuri”yi yani “Nurun Arabi Mesnevisi”’ni yazmistir. Bu hakikatlerin
daha genis agilimini ise Nur Risaleleriyle yapmustir.

Nurun Arabi Mesnevi’si veya ilk terciimedeki ismiyle
“Mesnevi-i Nuriye”, 1920 - 1927 yillar1 arasinda yazilan 13 ayr1 ders-
ten meydana gelmistir.

Arabi Mesnevi’yi ilk defa Arapgca aslindan Tiirkgeye
Bediiizzaman’in kardesi Abdiilmecid Nursi ¢evirmistir. Abdiilmecid
Efendi’nin terciimesi, akici bir terclimedir. Ancak Arapca asliyla kar-
silagtirildig1 zaman, asil metnin {igte ikisinin terciimesi oldugu goriiliir.
Geriye kalan tcte birlik kisimda ger¢ekten de ¢ok onemli hakikatler
yer almaktadir. Ote yandan terciime edilen kisimda yer yer atlamalar,
eksiklikler, az da olsa yanlis terciimeler bulunmaktadir. Boyle olunca,
Mesnevi’nin yeniden gdzden gecirilmesi, hatta yeni bir terclimesinin
yapilmasi bir ihtiyag olarak goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Mesnevi-i Arabi-i Nuri, Mesnevi-i Nuri-
ye, Said Nursi, Abdiilmecid Nursi, Risale-i Nur
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Bedilizzaman Said Nursi, by writing the exegesis called the
Risale-i Nur has caused many mysteries of the Qur’an to be
understood better. He has discovered and recorded many Qur’anic
mysteries first in the form of seeds, and then by elaborating them
more he wrote “Mesnevi-i Arabi-i Nuri” (The Arabic Mathnawi of the
Light). He made a wider explanation of the truths in this Arabic work
by writing the collection of Risale-i Nur.

The first translation of this work with the name “Mesnevi-i Nu-
riye” is made up of thirteen lessons written between the years 1920
and 1927. The first translation of the book into Turkish was made by
Bediuzzaman’s brother, Abdiilmecid Nursi. His translation is a fluent
one. But when compared with its Arabic origin, it contains just the
translation of the two-thirds of the original text. The remaining one
third of the text contains really important truths. On the other hand
there are certain omissions, missing parts and very few wrong
translations. Therefore it seems necessary to revize the work,
Mesnevi, and even to retranslate it into Turkish.

Keywords: Mesnevi-i Arabi-i Nuri, Mesnevi-i Nuriye, Said
Nursi, Abdulmecid Nursi, Risale-i Nur.

Giris

Mesnevi, mananin beyitler seklinde nazmedilmesidir. Bu
beyitlerin tiimiinde ayni kafiye aranmaz, her beyitte kafiye farkl
olabilir. Mesnevi denildiginde ilk hatira gelen isim Mevlana
Celaleddin Rtmi’dir. Gergcekten de onun Mesnevi’si insanlik

tarthinde derin izler birakmis ve zamanin ge¢mesiyle
eskimemistir.

Mevlana’nin Mesnevi’si hem avam, hem havas, hem
Miislim hem de gayr-i miislimlerce okundu, istifade edildi. Ta
kdy odalarina kadar ders halkalar1 teskil edildi, bu kiymettar
eserden feyiz alindi. Giiniimiizde Mesnevi bir Dogu Klasigi
olarak Bat1 Diinyasinda en fazla okunan eserlerden biridir.
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Bedilizzaman, Arapca olarak yazdigi bu eserine, manzum
olmadigr halde Mesnevi ismini vermistir. Ciinkii bu eser de
Mesnevi gibi genis kitlelere ulasacak, nice insanlar1 irsad
edecektir.

Bediiizzaman’in kardesi olan ve Mesnevi’yi ilk defa
Arapca aslindan Tirkgeye c¢eviren Abdiilmecid Nursi,
terclimesinin basinda soyle der:

“Risale-i Nur Kiilliyati'ndan ‘El-Mesneviyy-iil Arabi’ ile
muanven biiyiik Ustad’in cihan-baha pek kiymetdar su eserini
de Allah’in avn i inayetiyle Arabiden Tiirk¢eye cevirmeye
muvaffak olmakla kendimi bahtiyar addediyorum. Yalniz,
aslindaki ulviyet, kuvvet ve cezaleti tercimede muhafaza
edemedim. Evet, o cevher-baha hakikatlara zarf olacak ne bir
harf ve ne bir lafiz bulamadim. Terclime lisan1 da, fikrim gibi
nakis ve kasir oldugundan, o azim imani ve cesim Kur’ani
hakikatlere ancak boyle dar ve kisa bir kisveyi tedarik
edebildim. Ne hakkin ve ne hakikatin hatir1 kalmis. Fabrika-i
dimagiyemin bozuklugundan bu kadarin1 da miiellif-i muhterem
Bedilizzaman’in manevi yardimlar: ile dokuyabildim. Evet, bir
tavuk kendi ucusuyla, sahinin veya kartalin uguslarini taklid ve
tercime edemez. Bu, hakikaten aslina uygun ve layik bir
terciime degildir. (Pek kisa bir meal, bazan da tayyedilmis,
terciime edememis.) Cok yerlerde yalniz mealini aldim. Bazi
yerlerde de tayyettim. Ancak aslindaki hakaiki, evlad-1 vatana
gosteren kiiciik bir ayinedir...”!

Terciimenin adeta yeni bir telif oldugunu bilen biri olarak,
kendisinin bu sdzlerine aynen katilmamak miimkiin degil.

Kur’an-1 Kerim, Peygamber efendimiz (sav) tarafindan
insanlara teblig edildi, ama Mushaf haline gelmesi Hz. Ebubekir

! Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, ¢ev. Abdiilmecid Nursi (Istanbul: Sozler
Nesriyat, 1983), 5.
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(ra) zamaninda oldu. Onceleri Kur’an’da hareke yoktu, baska
milletlerin Islam’a girmeleriyle ihtiyaca binaen hareke konuldu.
Ciiz, hizip seklinde boliimler zamanla yapildi, ayet numaralar
sonradan konuldu. Biitiin bu merhalelerde bazilar1 tepki
vermekle beraber, bu yeniliklerin hayirli oldugu goriildii.

Orijinal sekli mahfuz olmak iizere, Risale-i Nur
killiyatindan istifadeyle yapilacak arastirmalarin bizleri yeni
ufuklara gdtiirecegine inanmiyorum. Bu arastirmanin  bir
numunesi olarak Mesnevi-i Nuriye’nin ilk tercimesinin yeniden
gdzden gecirilmesine bir katki yapmak istedik. Oncelikle
Mesnevi-i Nuriye’nin bazi1 genel Ozelliklerine dikkat ¢ekmekle
baslayalim.

1. Mesnevi-i Nuriye’nin Metodolojik Ozellikleri
1.1. Akil - Kalp ittifak

Bedilizzaman’in ~ Mesnevi’si, bir akil-kalp ittifaki
calismasidir. Akil ve kalp, insan1 gerceklere muhatap eder.
Felsefeciler daha ¢ok akilla, tasavvuf ehli ise daha c¢ok kalp ile
yol alirlar. Bediiizzaman ise, bu ikisinin ittifaki ve birbirine
destek olmasi ile en yliksek gerceklere muhatap olmaya calisir.

Sadece akilla gidenler, vehim ve sliphelere maruz kalirlar.
Ciinkii akil yildiz bocegine benzer. Yildiz bdcegi gecenin
karanliginda azicik 15181yla ne derece etrafi tam olarak gorebilir?
Ama giindiiziin 15181nda her sey net olarak goriilmektedir. Iste,
ilahi vahiy giinese benzer. Vahiy gilinesinin 15181yla aleme
bakanlar, onu ger¢ekte oldugu sekilde gorebilirler.

Mesela, hayat ve oliim iki muammadir. Miicerret akilla
hayatin da oliimiin de sirr1 ¢oziilemez. Ama hayati ve olimi
yaratan Allah’in kelamiyla bunlara bakilirsa mesele kolayca
hallolur. Yiice yaratici, hayat1 yaratmig, 6liim ile bu diinyadan
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gonderdiklerine tekrar hayat verecek ve onlar1 ebediyete mazhar
kilacaktir.

1.2. Kalp ve Ruhun Siiliiku

Bedilizzaman’in  Mesnevi’sinde muazzam bir siilik
caligmas1 goriirliz. Siilik, yol almak demektir. Nasil ki, ilkokula
baslayan biri on bes yillik bir egitimle iiniversite mezunu oluyor.
Bu zaman zarfinda daha 6nce bilmedigi nice seyleri 6greniyor.
Onun gibi, kalp ve ruhun da siiliklar1 vardir. insan, bu siilikun
neticesinde ilim, ihlas, sebat, sadakat, fedakarlik, comertlik...
vadilerinde yol alir.

Insanin bu tiir seyr u siiliku dmiir boyu devam eder. Bunu
bir nevi ufka benzetebiliriz. Bir ufku hedef alir, oraya variriz.
Ama vardigimizda yeni bir ufuk bizi beklemektedir. Oraya
varsak, yeni ufuk ve ufuklar 6niimiizde olacaktir.

1.3. Metodik Siiphe

Bedilizzaman bu caligmasinda nefsinden gelen sek ve
stiphelere, vehim ve tereddiitlere cevap arar. Buldugu cevaplari
okuyucuyla paylasir. Ozellikle kevni gerceklere ulasmada
siiphenin mithim bir yeri vardir. Bilim adami, daha 6nceden
ulasilan bilimsel sonuglardan siiphe ederek yeni sonuglara
varabilir. Keza, kendi ulastig1 sonuglardan siiphelenerek, onlar
daha saglam bir temele oturtabilir.

Diinyayr hareketsiz kabul eden Batlamyus nazariyesinin?

bin yildan fazla insanlar tarafindan kabulii gosteriyor ki, “akillar
yanilabilir. Gériinen kdy, kilavuz isteyebilir.”

2 Miibahat Tiirker, Felsefeye Giris (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
1985), 53.

3 Ferid Kam, Dini- Felsefi Sohbetler, sad. S. Hayri Bolay (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanhg1 Yay.,1990), 44-45.
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Her seye, hatta en bedihi seylere bile siipheyle bakmak
nasil bir agiriliksa, siipheye hi¢ yer vermemek de bir baska
asiriliktir. Ozellikle, ilmi gergeklerin ortaya ¢ikmasinda metodik
bir siiphenin 6zel bir 6nemi vardir. Imam Gazzali’nin el-
Munkiz’da ortaya koydugu bu tarz bir siipheciliktir. Gazzali’de
siiphe, gaye degil, gercegi bulmak ve yakini bilgiye ulasmak icin
bir vasitadir.*

Mesnevi’'nin bas kisminda gegen “Nefs-i emmaresi de
stikiik ve siibehatiyla onu manevi ve ilmi miicahedeye mecbur
etti.”>ciimlesi, Bedilizzaman’in da benzeri bir hali yasadigim
gosterir. Boyle bir bakis, insani arastirmaya sevk eder, gercege
ulastirir.

1.4. Suhiidi Tefsir

Bedilizzaman, bu eserinde sadece ve sadece miisahede
ettiklerini yazdigini sOyler. Siiphesiz bir seyi ilmen bilmekle
bizzat hissetmek ve yasamak ayni derecede olamaz. Muzun tath
oldugunu bilmekle muzu bizzat yemek farkli seylerdir. Onun
gibi, mesela Kur’an’in bildirdigi “iyilikler Allahtan, kotiiltikler
ise nefistendir”® hakikatini ilmen bilmekle bizzat bunu zevk
etmek ve yasamak bir degildir.

1.5. Yakin Mertebeleri

Bediiizzaman’in Mesnevi’sinin en 6nemli 6zelliklerinden
biri, yakin mertebelerinde yol aldirmasidir. Yakin, tereddiitsiiz,
sliphesiz ilim, demektir. Yakinin iki Onemli esas1 vardir.
Bunlardan biri, bir seyi gercekte nasilsa dyle bilmek, digeri de
bu inancta asla siiphe etmemektir.

4 Ebu Hamid Gazali, el- Munkiz mine‘d- Dalal (Beyrut: Miiessesetii
Kiitiibi’s-Sekafiyye,1991), 51-52.

5 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 7.

6 Nisa, 4/78.
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Yakinin “ilmel yakin, aynel yakin ve hakka’l-yakin”
olmak tizere baslica {ic mertebesi vardir. Mesela; uzakta bir
duman gordiiglimiizde orada atesin varligini ilmen biliriz. Zira
“ates olmayan yerden duman ¢ikmaz.” Bu bilme derecesine
ilme’l-yakin denir. Atese yaklasip, géziimiizle goriirsek, ayne’l-
yakine ylikseliriz. Daha da ilerleyerek biitiin hislerimizle atesin
yakmasii ve diger Ozelliklerini bildigimizde, hakka’l-yakine
ulasiriz.

Olim gercegini once ilmen biliriz. Vefat eden birini
gordiigiimiizde ayne’l-yakine variriz. Oliim melegi bize
geldiginde ise hakka’l-yakin olarak bu gergegi tasdik eder,
“demek 6ltim buymus” deriz.

Yakin mertebesine ulasilmasi, sabahin ilk
aydinliklarindan, 6gle vaktindeki muhtesem aydinlhiga gegis
seklinde miitalaa edilebilir. Ciinkii delillerin kuvvetinin artmasi,
kalpteki yakini de arttiracaktir.

Bu genel bakistan sonra, ¢alismamizin asil konusu olan ilk
terclimeyle alakali degerlendirmelere gecebiliriz.

2. Isim ve Risale Bashklari Bakimindan Baz
Eksiklikler

Mesnevi-i Nuriye’nin ilk terciimesinde isim ve risale
(boliim) basliklar1 bakimindan su eksiklikler goriilmektedir:

Eserin orijinal ad1 & sl 2 adl g Sl yani “Nur’un Arabi
Mesnevi’si’dir, “Mesnevi-i Nuriye” degil. Bildigimiz ve
sordugumuz kadariyla “Nuriye” denilerek miiennes yapilmasi
Arapca gramer kaidelerine uygun degildir.

Eserde yer alan risale isimleri genelde eksik yansitilmistir.
Soyle ki:

-Tevhid Gilinesinden Baz1i Lem’alar, LEM’ALAR
seklinde,
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- Hz. Peygamberin Marifet Denizinden Bazi Sizintilar,
RESHALAR seklinde,

- Kur’an Cennetlerinin Meyvelerinden Bir Meyvenin
Cekirdeklerinden Bir Habbe, HABBE seklinde,

- Kur’an Bahgelerinden Bir Cigcek, ZEHRE seklinde,
- Kur’an Nurlarindan Bir Parnilti, SU’LE seklinde,

- Marifetullah Nurundan Bir Nokta, NOKTA seklinde
verilmigtir.

Degerlendirme: Alt1  ¢izili kisimlar terciimede yer
almamig. Halbuki risale isimleri bunlarla tamam oluyor, yoksa
muallakta kaliyor.

Ayrica Zehre ve Habab’in Ziihre ve Hubab olmas1 gibi
bazi risale isimleri yanlis aktarilmis. Ciinkii bunlarin Arapcadaki
asillar1 Ziihre ve Hubab seklindedir.

3. Mesnevi-i Nuriye’de Goriilen Bazi Terciime
Eksikleri

Calismamizda asli Arapca olan Mesnevi ile bunun ilk
terclimesi maddeler halinde degerlendirilecektir. Risaleler farkl
yaymnevlerinde farkli sayfa numarasiyla basildigindan bu
calismada sayfa numarasi yerine {ist baglikta risale ismi
verilerek degerlendirmeler yapilacaktir. Ayrica ilk terclimeden
yapilan iktibaslar italik olarak gosterilecektir.

3.1. Lem’alar Risalesi

Abdilmecid Efendi, “serbest terciime” denilebilecek bir
terclime yapmis, metne tam da sadik kalmamistir. Yer yer
ilaveler de yapmustir. Mesela su ciimle asil metinde yer almaz:

“Demek daire-i esbab, hiikumetin kalem dairesi
hiikmiindedir ki, yukaridan gelen emirlerin tebligati o daireden

yvapilyor.”
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3.1.2. Dordiincii Lem’a

“Evet bir saksidaki toprak, cihazlar: ve sekilleri ve sair
sifatlart  muhalif olan herhangi bir nebatin tohumunu
vesillendirmeye kabiliyeti vardwr. Binaenaleyh ikinci yola zehab
edenlerce o kiiciik saksi igerisinde sayisiz gizli makine ve
fabrikalarin viicudu lazimgelir ki, hurafeciler dahi bundan
utanmiyorlar.”

Degerlendirme: Burada goriildiigii gibi  Abdiilmecid
Efendi, bazen de ¢ok muhtasar gitmistir. Bu kismin Arapgasi ve
terclimesi soyledir:

& eladl) o Lead 31515 50 IS Jaa (a ) o el i dnaad (ym jild
Baal s dagill o5 el il JS S5 i ol i) 3 5Ma (e WSl 5 daaalll ¢
G el el ST Aiia (Y1 8 o 8 aalil 3) el o gedial o e
Cillia 6 paiall 5 5 ya all bl Ga aals 2ty IS JRS o g el Sy
oald Dok Jlie¥l s o) 3V 5 AUREY] (e 4l lgie 2l 5 JS 5 tlgia 2a 5 2al 5 JS)
dr dadi dadaey daals Sley dua pade Gl lea a5l dpa pad
€0 )25 4l 53 (e 2al 5 IS b lll 53 il bl JSI5 ol Jlea JS 255 2 3l
S len Gina sumald o aplal) o o 5ld Leadbtiny ) il 5 skl Al g
DA e o3gd g o o8 IS A Lol 5 A sinal) LgliSla 5 £l S JR5
A ity Gl Bl e Lgie Jady 48153 5 L e ) Lo

Simdi bir saks1 miktar1 toprak farzet. Sonra da her tohum
ve ¢ekirdegin sirayla bu topraga girdigini diisiin. Sonra o saksiy1
bosalt, bagka bir toprakla doldur. Diinyadaki biitiin topraklar
Olgecek bir sekilde boyle yap. Neticenin ayni oldugunu
goreceksin. Aslinda miisahede ettiklerin sana yeter. Ciinkii yer-
yiiziinde dolastifin her yerde topragin ekser eczasinin ekser
bitkilere mense oldugunu gormektesin. Halbuki ¢icekli ve
meyveli her bir bitkinin tesekkiilii, digerlerinden farklhidir.
Onlardan her birinin intizam, Ol¢ii ve ozellikleri itibariyla ken-
dine has ve 0zel bir tarz1 vardir. Bu ise, 6zel cihazlar, has bir
makine ve ona mahsus bir matbaa gerektirir. Hatta tohum ve
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cekirdeklerin her birinin, bitki ve agacin tamamini viicuda
getirecek cihazlarin tamamini i¢inde bulundurmasi gerekir.
Halbuki tohumlar ve cekirdekler madde itibariyla basittir ve
birbirine benzemektedir. Bu durumda tabiatin her bir seyde onu
meydana getirecek biitiin cihazlari, manevi makineleri ve
sebeplerini manen hazir bulundurmasi lazimdir. Bu ise,
sofestainin bile kactig1 bir safsatadir, uydurma seyler naklederek
insanlar1 giildiiren birinin bile utanacagi bir hurafedir.

3.1.3. Sekizinci Lem’a

“Gida olarak mahlikata, bilhassa hayvanata taksim
edilen riziklara dikkat lazimdir ki, bu rizik vakt-i muayyeninde
yetisir, vakt-i ihtiyacta sevkedilir. Ve derece-i ihtiya¢ nisbetinde
yapilan sevkiyatta biiyiik bir intizam vardir. Iste, bu umumi rizik
hakkinda gériinen genis ve muntazam rahmet ve inayetler,
ancak her seyin miirebbisi ve her seyin miidebbiri ve her sey

’

ved-i teshirinde bulunan bir zatin hatem-i hassi olabilir.’

Degerlendirme: Burasi da hayli muhtasar ge¢ilmis. Bu
kismin Arapgasi ve terciimesi soyledir:

eilala 3 e G 5l e g 5 sal @iy (e 3L Le o) | kil
ol 1) an M) o3 3 2al 330 My aeie 3aly 3aly IS iy 3ok
Al Aiad) 38 (8 il o eyl o3y | gy 3 gl Aiaaial) 53 sl
Famial) Aalal) AaSall o3 3 53 santiall Auliall 038 5 al S5 Caplalill dizial
ALSY) 13 5 3 seiall JUREY 138 8 53 seial) AaSall 6345 | sl 5 auadll
e el 13 a3 A ) oy | 5 sedall Adadl o3 an
oald mla | sl o jal g lad o slail) ae 2Ll 138 aa g o slail)
Ga dagata ASuy ood US Jides ool US ey s eh IS S O
s 350 1) AR o2 O Gl ) ol e s il (a2
(&8 A&

Bak! Rizka muhtag mevcudatin her birine uygun bir tarz
ile riziklarmin dagitildig: goriiliiyor.
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- Bu umumi rnizik, kendini onlara tanittirmayr ve
sevdirmeyi tazammun eden gozle goriilen genis bir rahmet
icinde...

- Bu genis rahmet, taltif ve ikram1 tazammun eden tam bir
inayet i¢inde...

- Bu meshud inayet, kast ve suuru tazammun eden umumi
bir hikmet i¢inde...

- Bu meshud hikmet, meshud bir intizam i¢inde...
- Bu intizam, meshud bir musahhariyet i¢inde...

- Bu musahhariyet kainatin eczasi arasinda tecaviib ile
goriilen bir teanuk ve teaviin ile goriilen bir tesaniid zzimninda. ..

Iste bu hal, her seyin Rabbine, her seyin Miirebbisine, her
seyin Miidebbirine has bir hatem ve Oyle bir zata mahsus bir
sikkedir ki:

33 wibiia a0 Sally Gl “Giines, ay ve yildizlar
Onun emrine musahhardir.”’

AL oo 8 (el N “Yarattign her seyi giizel kilmistir,”

G588 KA s & G 950 1 “Bir seyin olmasini murat
ettiginde ‘ol” der ve olur.”

3.1.4. Onikinci Lem’a

“Kezalik mevcudat, viicuduyla "Vacib-iil Viicud un viicub-
u viicuduna ve oliim ve zevaliyle, teceddiidi bir teselsiil ile
verlerine gelen emsali, Sdni'in ezeli ve ebedi vdhidiyetine
sehadet ediyorlar.”

7 A’raf, 7/54.
8 Secde, 32/7.
% Yasin, 36/82.
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Degerlendirme: Bu kismin Arapgasi ve terciimesi soyledir:

m);)l\ &_t;\)“ g ey ‘:J; a2 g g1 20 u\JP}A}\ oda Sl
faaa) 55 Aty g 4l ) o Lowiie Lellial o oaan s Lasbnd aa Ll 5 30 208

Aynen Oyle de, su mevcudat, viicudlariyla Vacibii’l-
Viicudun viicuduna sehadet ederler ve sebepleriyle beraber zeval
bulup onlarin yerine emsallerinin gelmesiyle de O’nun
ezeliyetine, sermediyetine ve vahidiyetine sahit olurlar.

3.1.5. Ondordiincii Lem'a

“Binaenaleyh bir kasrin ve bir sarayin nukus ve
tezyinatindaki miikemmeliyet, sani' ve miihendisin yaptiklari o
nakiglar  iistiinde ve tezyinat altinda goriinen ef’alin
miikemmeliyetine delalet eder.

Ef’alin miikemmeliyeti dahi, o Sdniin taktigi isim ve
lakablarin miikemmeliyetini gésterir. Esmanin miikemmeliyeti,
sifatin miikemmeliyetine delalet eder. Sifatin miikemmeliyeti,
suunatin miikemmeliyetini tasrih eder. Suunatin miikemmeliyeti
dahi o nakkasin miikemmeliyet-i zatina delalet eder.

Kezalik kadinatta goriinen asarin  kemali, hadsi bir
miisahede ile ef’alin miikemmeliyetine, ef’alin kemali de failin
kemal-i esmasina, esmanin kemali sifatin kemaline, sifdatin
kemali suunat-1 zdtiyenin kemaline, suunatin kemali Zdt-1
Ziilcelal’in kemaline delalet eder.”

Degerlendirme: Burasi ¢ok kisa gecilmis, nice ince
manalar yok olmus. Bu kismin Arapcas1 ve terclimesi soyledir:
Juadl GaleSa el jelal ¢ guad Db ol i 1 gk LRSS ) LS
iy 3 Cant AS il 5 ol cant e Gl 3 il puaigal) adlal
Al glia sl cdelal) @lly plawd Al @l & uai JladY) el 4leSa
Clia 4028 e Al madl alend leSay | 13S0 5 caa Gy caile Cudigas
LleSa o g aliin 4leSay | dudia 5 driias daSa g ale 4l Gl (el
day of RESH Gl Ay | dlaeiul g 4B ALE Al of il o

238



Katre » Yil: 2019 Sayi: 7

UV sd Alea () G| aalia canling 4n (b 4a g RN GlIY ol duleSa
ole Apaall saalially 2655 ¢ jshd Yy ) seal Db CLEISH 28 8 52 sgiall
Aaladly 268 33 sedallS & ) Jladl) oda ApleSa s, Lgila 5 e Jladl 4lSa
JS e 35yl agin celand) alli JLS | Jeldl) alld cland JWS e
oo optll sy claall JLS s | clicall s (e 4830 eladY) 3 scilaall
G iy 05l JuSy | Al Gliall (sale o (Al A8 (g all JlS
LS (o Sl 8 Le g sama i Adlaaas auling G5l Lay I JLS e (il
Oa s )5 e e alleS ) dgusilly (b Cimn J 5 L) Jlaall

allea

Nasil ki kusursuz bir sarayin tezyinatindaki nakislarin
miitkemmelligi, sarayin ustast ve miithendisi olan zatin o nakiglar
altinda saklanan ve o tezyinat altinda hareket eden fiillerindeki
miikemmelligi gosterir.

Bu fiillerin miikkemmelligi, bu failin isimlerinin
miikemmelligini sana tasrih eder. Yani, “o fail zat mahir bir
san’atkardir, bilge bir miihendistir, hikmetli bir nakkastir...” Ve
hakeza...

Isimlerinin  miikemmelligi, miisemmanin sifatlarinin
mitkemmelligini bildirir. Yani “o zat ilim ve hikmet sahibidir,
san’at ve hendese erbabidir.”

Onun sifatlarinin - mitkemmelligi, zatimin sulinatinin
miikemmelligine sehadet eder. Yani, “o zatin iistiin bir kabiliyeti
ve iyi bir istidad1 vardir.”

Sulinatinin mitkemmelligi, kendisine laylk ve makamina
uygun bir sekilde bu nakkas zatin miikemmelligini ortaya koyar.

Aynen Oyle de, su kainatta goriilen kusursuz, gediksiz su
eserlerin miikemmelligi, -hadsi bir miisahede ile- bu eserlerin
arkasinda sakl fiillerin miikemmelligine sehadet eder.

Gorliniir gibi olan bu fiillerin miikemmelligi bilbedahe bu
failin isimlerinin kemaline sahitlik eder.
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Bu isimlerin kemali bizzarure sifatlarin kemaline sahit
olur. Ciinkii isimler, sifatlarin nisbetlerinden meydana
gelmektedir.

Sifatlarin kemali, yakini bir sekilde kudsi sifatlarin esasi
olan zati suGinatin kemalini izhar eder.

Sutnatin kemali hakka’l-yakin olarak sanina yarasir bir
sekilde zatin kemaline sahit olur. Hatta kainatta ne kadar kemal
ve cemal varsa, Onun kemaline ve cemaline nisbetle, feyz olarak
verilmis zayif bir golgedir.

das 08 5 A& % : Onun kemali azizdir ve cemali
hasmetlidir.

3.2. Reshalar Risalesi

3.2.1. Tenbih’in Sonu

Reghalar’daki Tenbih’in sonunda yer alan su Arapga ibare
terclime edilmemis:

Glad ) 43 e s (e SN “fste, O’nun marifet denizinden
bazi reshalar zikrediyoruz:”

Degerlendirme: Bu tiirden hayli atlamalar var. Bunlar
irtibat kurmay1 zorlastirtyor. Mesela buradaki Arapca climlenin
terclimede yer almasi, risalenin ismini daha iyi anlamamizi
saglayacaktir.

3.2.2. Birinci Resha

“(Hz. Peygamber) oyle bir zattr ki, azamet-i

’

maneviyesinden dolayt sath-1 arz, o zatin Mescid-i Aksa’sidir.’

Degerlendirme: Buradaki “Aksa” kelimesi orijinalinde
yok, zaten ‘“Aksa” denilmesinin bir manast da yok. Bu
bilinmediginden Risale miitalaalarinda buradaki “Aksa” i¢in
nice tekelliifli teviller yapilmaktadir.
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3.2.3. Sekizinci Resha

“Acaba bu zamann yiizlerce feylesoflari, o zamanda o
vahset-abad cezireye gidip, pek uzun zamanlarda o vahsileri
islah igin ¢aligsalar, o zat-1 miirsidin bir senede muvaffak
oldugu kadar, onlar elli senede muvaffak olabilirler mi?”

Degerlendirme: Bu kismin Arapgasi ve terciimesi soyledir:

OF o pmatty A Qe I slandd s Leall | 50 2 5 agibudld (g Ale | 5228
(ol i3 b e 5 5 20k (30 T il 130 1) Al ey
19k 311 el

Filozoflarindan yiiz tane alsinlar, oraya gitsinler, yiiz yil
caligsinlar. Acaba seyyidimiz olan O zatin o zamana nisbeten bir
senede yaptiginin yiizde birini, bu zamanda yiiz senede
yapabilirler mi?

3.2.4. Dokuzuncu Resha

“Evet, hak hileye muhta¢ degil, hakki soylemekte hile ve
igfal ihtimali yoktur. Hakikati goren bir nazar halki igfal etmez,
hilaf-1 hakikat soylemez, hayal ile hakikati temyiz eder;
aralarinda iltibas olamaz.”

Degerlendirme: Orijinal metinde iki vurgu var: Aldanmaz
ve aldatmaz! Terciimede bunu net géremiyoruz. Dogrusu sdyle
olacak:

Evet, hak bagkalarin1 aldatmaya tenezziil etmez, hakikat
nazari ise aldanmaktan yiicedir.

Evet, O’nun hak meslegi tedlisten miistagnidir. O’nun
hakikat-bin nazari, kendisine hayalin hakikat siretinde
goriilmesinden miinezzehtir.

3.2.5. Onbirinci Resha

“Feya acaba! Ekser nas neden boyle hak seylerden goz
yumuyorlar, hakikatlerden kulak tikiyorlar?”
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Degerlendirme: Cok kisa gecilmis. Dogrusu soyledir:

Ondan gaflette olanlar ne kadar acinacak haldedir! Onun
yolundan sapanlar ne biiyiik bir hiisrandadir! Ekser insanlar ne
hayret verici bir eblehlik i¢cindedir! Nasil da bu hakki gérmezden
geldiler, bu hakikat karsisinda sagir kesildiler! Boyle biri i¢in
ruhlar feda edilse, diinya ve i¢indekiler terk edilip kendisine
kosulsa yeri iken, O’nun acib iglerine ihtimam gdstermiyorlar!

3.2.6. Onikinci Resha

“Bu hakikati goziin ile gordiikten sonra, rububiyet ve
ubudiyet dairelerinin reisleri arasinda en Dbiiyiik  bir
miinasebetin bulunmamasina aklinca imkan var midir?”

Degerlendirme: “Rububiyet ve ubudiyet dairelerinin
reisleri” ifadesi yanlis anlagilmaya miisait. Dogrusu soyledir:

Goziin bu hakikati miisahede ettiginde, ubudiyet dairesinin
reisiyle, rububiyet dairesinin sahibi arasindaki en biiylik bir
miinasebeti, aklinin inkar etmesi hi¢ miimkiin midiir?

3.3. Lasiyyemalar Risalesi

a.“Binaenaleyh her seyin suret-i maddiyesinde kudret-i
Rabbani ustadir, kader miihendistir.’

’

Degerlendirme: Kaderi miithendis yapmanin hatali oldugu
gayet agiktir. Dogrusu soyledir:

“Sanki birinci stirette kudret, usta; kader, hendese gibidir.”

b. “Arkadag! Ulithiyet, risalet, dhiret, kdinat arasinda
hakikatta telazum vardwr. Yani, bunlardan birisinin viicud ve
stibutu, otekisinin de viicud ve stibutunu istilzam eder. Birisine
iman, otekisine de imani icabettirir.’

’

Degerlendirme: Orijinalinde nazara verilen iman-1 billah
ile peygambere iman; kainatin tasdikiyle ahirete iman. Yani
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Allah varsa peygamber gonderecektir. Bu alem varsa ahiret de
olacaktir.

c. “Arkadas! Bu sifatlart haiz, bu vazifeleri en miikemmel
gorebilecek Hazret-i Muhammed Aleyhissalatii Vesselam'dan
baska dlemde bir sahis yoktur. En cami’, en kamil, en fazil o
zattir. Tam tamina teshir, teblig, tarif, tavsif, izhar, ildn eden o

’

zattir.’

Degerlendirme: Orijinal metinde diger rusule atif var.
Igili kismin terciimesi sdyledir:

O, bu hakikatleri izhar eden, teblig eden,tarif eden,teshir
eden, dellallik yapan, abid olan, i’lan eden, irsad eden,sahit
olan,sahit tutan,sahit olunan,sevilen,seven,yol gosteren, hidayet
lizere olan ve hidayete vesile olan rasullerin sultanidir.

d. “Zira va’din hilafini yapmak, cehlin veya aczin
alametidir. Bu ise Kadir-i Mutlak, Hakim-i Mutlak olan zata

)

muhaldir.’

Dogrusu soyledir: Clinkii hulfu’l-vaad ya cehlin, ya da ac-
zin neticesidir! Oyleyse Alim-i mutlak ve Kadir-i mutlak
hakkinda hulfu’l vaad muhaldir.

Degerlendirme: Asil metinde cehle mukabil Alim-i
mutlak, acze mukabil ise Kadir-i mutlak getirilmigken, ilk
terciimede hem tertip atlanarak once Kadir-i mutlak ismi yer
almig, Alim-i mutlak yerine ise Hakim-i mutlak ismi
kullanilmistir.

3.4. Katre Risalesi

a. Ilk terciimede 55 lisan net degil, halbuki asil metinde
gayet net olarak 55 lisan goriiliiyor. Ayrica ¢ok atlamalar var.
Mesela nazar ile ilgili su kisim terciime edilmemis:
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Tenbih

Bil ki: Su ali matlaba getirilen biirhanlar, merkezi
cevreleyen daire gibidir. O dairenin ¢evresindeki her bir nokta,
kendine has rengiyle merkeze bakan bir menfeze benzer.
Noktalar arasinda hususi fertlerin zaafini1 ortadan kaldiran bir te-
saniid vardir. Biirhanlarin tamamindan Isldm nuruna, sonra
niibiivvet tavrina teslime, sonra da matlubun kayyumu olan iman
nuruna vardiran sadik bir hads meydana gelir.

Biirhanlar, ancak ve ancak su hadsin teressuhuna birer
menbadir. O biirhanlardan bazisinin zaafi, tesaniit sirriyla zeval
bulur. Zeval bulmadig: farzolunsa bile o ferd yine de biirhanin
bir ciliz’i olmaktan ve itibar edilmekten diismez, ancak
miistakillikten ve biirhan olmaktan diiser.

O ferdin biirhan olmaktan ibtali farz edilse bile, o dairenin
tamamu iptal edilmez, olsa olsa daire kiigiiliir.

O dairenin ibtali farz edilse bile, o hads-i sadik zeval
bulmaz. Zeval buldugu farzolunsa yine bir beis yoktur. Ciinkii
Islam nuru kaimdir.

Ustelik niibiivvetin tavrina teslim, sarsilmaz bir haldedir.
Ayrica, mevhub olan iman nuru sapasaglam ayaktadir.

O halde zihnin ciiz’iyeti sebebiyle, biirhanlarin tamamina
terettiip eden matlubu ayn1 kuvvet ve agiklikta her bir biirhandan
ayr1 ayr1 beklemek, nefsin bir hastaligidir. Bu beklenti o nefsin
hastaligin1 daha da artirir, ona red ve inkar melekesi telkininde
bulunur.

Allah’1m, bdyle bir halden bizi muhafaza eyle!

Halbuki bir biirhanla 0Once matluba bakilir, sonra
mecmuun hiilasast onunla teserriip edilir, bdylece onunla ilgili
vehimler ortadan kalkar.
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Bil ki: Biirhanlarin bir kismi su gibidir, bir kismi hava
gibidir, bir kismi da ziya gibidir. O biirhanlara litufla,
yumusaklik i¢inde, genis bir nazarla yonelmek gerekir. Yoksa
hirsla, derinlemesine ve taharri parmaklariyla yoklayarak miite-
veccih olunsa akar, zeval bulur ve gizlenir.

Sonra bil ki: Dallari, budaklar1 ve meyveleri olan bir
agacin hayatina, tadina ve kuvvet derecesine nazar etmek iki
sekilde olur:

Birisi, asil ve kok tarafindan bakmak. Bu nazar kolay,
basit, istikametli ve saglamdir.

Ikincisi ise meyveler ve dallar tarafindan bakmak. Birinci
nazar olmaksizin sadece bu taraftan bakmak, sakim bir bakistir,
daléletlere yol acar.

Bunun gibi, Islim agacinin kokleri semada, dallari ise
kesretin afakinda intisar etmistir. O Isldm agacimi tanimak igin
iki bakis ve dairesine girmek i¢in iki yol vardir:

Birinci nazar: Kok canibinden bakmaktir.

Bu bakisa muvaffak olan kisi koke baktiginda, safi menbai
vahy-1 mahz olan biiyiik bir havuz goriir. Havuz, kendisine afaki
ve enflisi ayetlerin varidatiyla gittikce biiylimektedir.
Meyvelerin hayatlanmasi ve gidalanmasi, bu ayetlerin kendi-
sinde imtizag ettigi havuzdandir. Oyle ki bir tek meyvenin
hayatin1 isbat etmek, diger kardeslerinin isbatina kafidir. Hatta
bir meyvenin hayatin1 isbat, ayn1 sekilde agacinin hayatina da
delalet eder. Meyvenin hayatini isbat etmek, sadece o meyvenin
agacla ittisalini gérmekle hasil olacak kadar kolay ve stir’atlidir.
Onda hayat oldugunun ibtali ve zevali ise, zordur ve uzun zaman
alir.
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O meyvenin agaca bagliligi devam ettigi siirece boyle bir
sey miimkiin olmaz ve o agaci kokten sokiip atmadik¢a o
meyveye hayat veren menbai kurutmaya kimsenin giicii yetmez.

Bu nazar, -velev kuru ve cansiz bir meyveye rastlasa bile-,
onun distan oraya geldigine hiilkmeder, 6liimiinii harici sebeplere
havale eder.

Iste bu nazar, imani ve Islamidir, istikametli ve kolay olup
niibiivvet tavrina boyun egmistir.

Allah’1m, bize bu nazar1 lutfet ve onun tizerinde sabit kil.

Ikinci nazar: Sakim bir bakis olup her tiirlii dalaletin
mengei ve her c¢esit 1zdiraplarin madenidir. Bu, tenkit¢i bir
bakigla meyveler canibinden bakmaktir. Bu bakista agacla
meyveler arasindaki bagin olmamasi sebebiyle, her bir meyve-
nin canliligin1 ve tadin1 isbat etmeye ihtiya¢ vardir. Halbuki bir
tek meyvenin hayatinin ve kendisine gida maddelerinin
ulagtigimin isbat1 bile ¢ok zor olup, aslin tamaminin ihtiyag
duydugu seye muhtag olur.

Ote yandan bu meyvenin zevali ve butlan1 en edna bir
seyle meydana gelecek sekilde siir’atlidir. Kisi bu bakisla
meyveler arasinda 6lii ve kuru birine rast gelse, bunu agacin
kokiiniin 6liimiine havale eder.

Allah bdyle bir bakistan bizi korusun!

Lakin bu bakis birinci bakisa tabi oldugunda giizeldir,
nefsin itminanina sebep olur.

b. “Dordiincii Hastalik: “Sti-i zan "dur.

“Evet, insan hiisn-ii zanna memurdur. Insan, herkesi
kendisinden iistiin bilmelidir. Kendisinde bulunan sii-i ahlaki,
su-i zan saikasiyla baskalara tesmil etmesin. Ve baskalarin bazi
harekatini,  hikmetini  bilmediginden,  takbih  etmesin.
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Binaenaleyh eslaf-1 izamin hikmetini bilmedigimiz bazi hallerini
begenmemek, si-i zandw. Su-i zan ise, maddi ve manevi
ictimaiyati zedeler.”

Dogrusu soyledir:

Keza hastaliklarindan biri de st-1 zandir. “Ac¢ kimse,
herkesi a¢ tevehhiim eder” hiikmiiyle sendeki hastalik ve riya
sebebiyle o eslaf-1 izama su-i zanda bulundun. Ama goérdiin ki
goziinii yummakla ancak kendine gece yapmissin.

Degerlendirme: Terciimede “Insan, herkesi kendisinden
tstiin bilmelidir” gibi sikintil1 ifadeler de var. Ayrica gorildigi
tizere metinle pek alakasi yok.

c. “Dordiincii Hakikat: Ey nefis! Kdinatin uzak ¢ollerine
gidip Sani’in isbatina deliller toplamaya ihtiya¢ yoktur. Bir
kuliibecik  hiikmiinde bulunan icerisinde oturdugun cisim

kafesine bak!”
Degerlendirme: Asil metinde bu ibareler yok.
3.5. Katre'nin Zeyli

a. Remz kisminda su ifade yer aliyor: “Yalniz musallinin
Ka’be’ye olan su hayali nazari, kasdi degil tebei bir suurdan

12

ibaret bulunmalidir.

Degerlendirme: Devaminda su 6nemli kisim terciimede
yok:

Vaktin evvelinde miittakilerin o biiyiik cemaati toplanir.
Bes vakit namaz, s6z ve hareketlerde ittifak halinde oldugu igin,
farkli yerlerde farkli namazlarin kilinmasi, namaz kilanin bu
hayali zevkini ihlal etmez.

Ka’beyi nazara alan musalli, bakarken ne Ka’be’yi
kendine c¢eksin, ne de kendi oraya gitsin. Kendisi, kendi
mahallinde, Ka’be de kendi yerinde kalsin, ta ki aradaki saflar,
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ortaya ¢iksin. Boyle bir bakis igin, tebei bir suur kafidir, kasden
mesgul olmasin.

Kim bilir, hi¢ bir seyi ihmal etmeyen kader, bu miibarek-
muntazam saflarin  sekillerini, alemdeki her seyi daima
muhafaza se’ninden olan misal aleminin sahifeleri iizerinde
satirlar halinde yazmaktadir.

b.“Arkadas! Kiifiir yolunda yiiriimek, buzlar iizerinde
yiiriimekten daha zahmetli ve daha tehlikelidir. Iman yolu ise,
suda, havada, ziyada yiiriimek ve yiizmek gibi pek kolay ve

1

zahmetsizdir.’

Degerlendirme: Asil metinde durum daha net ve
vurguludur:

Bil ki: Kasden ve bizzat ona yonelen biri igin kiifiir
yolunda gitmek, -mukabil taraftan gelen bir kuvve-i dafia ile
beraber- buz icinde, toprak altinda, hatta demir i¢inde gitmek
gibi miigkildir, zordur. Ancak bu zorluk, tebei nazarin altinda
gizlenir, farkedilmez.

Iman yolunda gitmek ise, -tevfike mazhar biri icin-
mukabil taraftan gelen bir kuvve-i cazibe ile beraber su i¢inde,
hatta hava ve ziya i¢inde ytiriimek gibi sithiletlidir, kolaydir.

c. “Deve kusu gibi, tam manasiyla ne kus olur ve ne de
deve olur. Ortada kalarak her iki tarafin zahmetinden kurtulur.”
Dogrusu: Bu héliyle o, kendisine “u¢” denildiginde “ben
deveyim”, “yiik tas1” denildiginde ise “ben kusum” diye cevap
veren devekusuna benzer. Iste bu seytani desise, mutlak kafire
ve halis mii’'mine nisbetle, kafiri ve fasiki diinya hayatinda

zahiren daha mes’ud kilmustir.

3.6. Hubab Risalesi
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a. “I'lem Eyyiihel-Aziz! Cenab-1 Hak, insam pek acib bir
terkibde halketmistir. Kesret icinde vahdeti, terkib icinde
besateti, cemaat icinde ferdiyeti vardir. Ihtiva ettigi dza, havass
ve letaifin her birisi icin miistakil lezzetler, elemler oldugu gibi;
aralarinda goriilen stir’at-i teaviin ve imdaddan anlasildig
lizere, her birisi arkadaslarinin lezzet, elem ve teesstiratindan da
hisse aliyorlar. Bu hilkat sayesinde, insan eger ubudiyet yoluna
giderse; biitiin lezzet, nimet, kemaldt nevilerinin bir kistmlarina
mazhar olmaya sdyandiwr. Ve keza eger enaniyet yolunu takib
ederse, cesit c¢esit elem ve azablara da mahal olmaya

1

miistehaktir.’
Degerlendirme: Son kisim eksik. Devami soyle:

Nitekim dis agrisinin elemi, kulak agrisinin eleminden
farkli oldugu gibi, goziin aldig1 lezzet, dilin aldig1 lezzetten
farklidir. Dokunmak, hayal, akil, kalb ve digerleri de boyledir.

b.“I’lem  Eyyiihel-Aziz!  Kdfirlerin — medeniyeti ile

2

mii ‘'minlerin medeniyeti arasindaki fark:
Degerlendirme: Devaminda su kisim atlanmais:

Eger istersen hayalinle Nursin karyesindeki Seyda’nin
(kuddise sirruh) meclisine git. Onun kudsi sohbetiyle ortaya
cikan Islam medeniyetine bak. Orada fukara elbisesi iginde
melikler, insan elbiseleri i¢ginde melekler goreceksin.

Sonra Paris’e git ve en biiyiiklerin localarina gir. Orada
insan kiyafetinde akrepler, adam stretinde ifritler goreceksin.

c. “Besincisi: Biiyiik bir sefine ile gayet kiiciik bir sefineyi
sevk ve tahrik hususunda fark yoktur. -Kaptan, ister bir ¢ocuk

’

olsun, ister biiyiik olsun- ¢iinki intizam vardiwr.’

Dogrusu: Hem mesela intizam sirriyla, kiigiik bir ¢ocuk
elindeki oyuncak gemiyi kolayca hareket ettirmesi veya saatini
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calistirmast misali, en biiyilk bir gemiyi de idare edebilir ve
hareket ettirebilir.

d.“I’lem Eyyiihe’s-Said! Nedir bu gurur ve nedir bu
gaflet? Nedir bu hasmet, nedir bu istigna, nedir bu azamet?
Elindeki ihtiyar bir kil kadardir ve iktidarin bir zerre kadardir.
Ve hayatin séndii, ancak bir su’le kaldi. Omriin gegti, suurun
sondii, bir lem’a kaldi. Sohretin gitti, ancak bir an kald....

Zamann gegti kabirden baska mekdanin var mi? Bicare!
Aczine ve fakrina bir had var mi? Emellerin nihayetsizdir, ecelin
vakindwr. Evet, boyle acz ve fakrinla iktidar ve ihtiyardan hali
bir insamin ne olacak hali? Hazain-i rahmet sahibi Halik-1
Rahman-iir Rahim’e, boyle bir acz ile itimad etmek lazimdir.
Odur herkese nokta-i istinad. Odur her zaife cihet-i istimdad...”

Degerlendirme: Bu kisim gayet akici. Ama asla sadik
degil! Dogrusu soyledir:

Bil ey saki Said!

Nedir bu gurur, nedir bu gaflet, nedir bu istigna!
Gormiiyor musun, ihtiyarin ancak bir kil kadardir. Iktidarm bir
zerre gibidir. Hayattan nasibin ancak ¢abuk sonecek bir su’ledir.
Omriin hemen bitecek bir dakikadir. Suurun, zail bir lem’adur.
Zamanin akip giden bir andir. Mekanin ancak bir kabir kadardir.

Ote yandan aczin hadsiz, ihtiyaglarm nihayetsizdir. Fakrin
sonsuz, emellerin hudutsuzdur ve hakeza... Bu derece aciz, bu
derece muhtag olan biri, kendi elindekine dayanip nefsine mi
itimat eder, yoksa Rahman-1 Rahime tevekkiil mii eder?

Evet, O dyle bir rahmet sahibidir ki:

- O’nun rahmet hazinelerinden ve nimet sandiklarindan bir
kismi su nurlarla dolu giinesler, su meyvelerle dolu agaclardir.
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- Onun feyz havuzunun oluklarindan ve rahmet selinin
yataklarindan bir kismi, su ve ziyadir.

3.7. Zeyl-iil Hubab

a. “Oyle bir Allah’a hamd, medh ii senalar ederiz ki, su
dlem-i kebir onun icadidir. Ve insan denilen su kiiciik dlem de
onun ibdaidir.”

Degerlendirme: icad ve ibda’m yerleri degisecek:
O oyle bir Hallak’tir ki:

- Su biiyiik alem O’nun ibdai, bu kii¢iik alem, yani insan
ise icadidir.

b.“Gozleri kiisuf tutmus bazi adamlar, gézleri oniinde
vukua gelen gayr-1 mahdud hususi hagr ii nesirleri kor gozleriyle
gordiikleri halde, kiyamet-i kiibrayr ve hasr-i umumiyeyi nasil
istigrab ediyorlar? Acaba cicek agip, semere veren agaclarda
her sene icad edilen meyvelerin hagr ii nesirlerini gérdiikten
sonra hagsr-i umumiyi istib’ad eden sikilmaz mi? Eger onlar
suhudi bir yakin ile hagr-i umumiyi gormek isterlerse, -akillarin
da beraber bulundurmak sartiyla- yaz mevsiminde kiire-i arz
bahgesine girsinler. Acaba aga¢ dallarindan sallanan o tatl,
balli, nazif, latif kudret mu’cizeleri o mahlikat-1 latife,
evvelkisinin yani oliip giden semeratin aymi veya misli degil
midir?

Eger insanlarda oldugu gibi o meyvelerde de vahdet-i
ruhiye olmus olsa idi, ge¢mis ve gelen yeni meyveler birbirinin
aynit olmaz muydi? Fakat ruhlart olmadigi igin aralarinda
ayniyete yakin oyle bir misliyet vardir ki, ne aymidir ve ne de
gayr keyfiyeti gosterir. Acaba semerattaki bu vaziyeti géren
hasri istib’ad edebilir mi?

Ve keza manevi asansérler ile ldzim olan erzak ve
gidalarmmi agacin yiiksek dallarina ¢ikartmakla, tebessiimleriyle
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arz-1 didar eden dut ve kayist gibi meyveleri kuru ve camid bir
agactan ihrag ve icad etmekle o kuru agact acib bir vaziyete ve
hayatdar antika bir sekle koyan kudret-i ezeliyeye hasr-i umumi
agwr gelir mi? Hdsd! Bu latif, nazik masnuati o kuru agaglardan
ihra¢ eden kudrete hi¢ bir sey agwr gelmez. Bu bedihi bir
mes eledir. Fakat gozleri kor olanlar goremiyorlar.”

Degerlendirme: Meal olarak problem goriilmiiyor, ama
ayrintilarda hayli farkliliklar var!

Bil ki: Ey hagr-i azami istigrab eden ve akildan uzak géren
kisi! Goziin oniindeki sayilamayacak kadar hususi hasir, nesir ve
kiyamet nev’ilerine bakmiyor musun?

Her meyveli ve ¢icekli agaca varincaya kadar her senedeki
hadsiz kiyametleri goriip dururken, kiyamet-i kiibrayr nasil
istib’ad edersin? Eger suhidi bir yakin istersen, aklinla beraber
bahar sonunda ve yazda, mesela dut veya kayis1 agacinin altina
git. Bu tatli, hayattar meyvelerin; o taze, latif, nazif mahliklarin
nasil hasr u nesredildigine bak! Sanki onlar gecen sene Olmiis
olan meyvelerin aynisidir! Senin yiizline giilen o her tarafa
serpilmis, nesrolunmus meyveler, evvelki 6lmiis meyvelerin
kardesleri ve sanki kendileri olan emsalleridir. Sayet insan gibi
onlarda da ruhi birlik olsaydi, benzerleri degil kendileri
olacaklardi.

Sonra aga¢ hakkinda tefekkiir et ki, kurulugu, cansizligi,
hakirligi, kiiciikliigii, ayrica damarlarimin incecik olusu,
ciceklere = ve  meyvelere  erzak  ulastiran  yollarin
karmakarisikligiyla beraber, o aga¢ basli basina acib bir alem
oluyor ve miidakkik kimseye &3 554l 133 “Kabirlerin
icindekiler disina ¢ikarildiginda” manasiin timsalini tasvir
ediyor!

Elhak, kuru agagtan su latif masnuati nesreden bir
kuvvete, imkéan dairesindeki hig bir sey zor gelmez. Amenna!
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c. “Evet miikellefin arasinda bulunan iimmiler ancak bir

’

sureyi okuyabilirler.’
Degerlendirme: Asil metin daha mufassal:

Ciinkii miikellefler arasinda iimmi veya kit anlayisli ve
ancak kisa bir sireyi okuyabilecek kimseler vardir.

d. “Insan, yasayis vaziyetince, bir dagdan kopup sel icine
diisen veya yiiksek bir apartmandan diisiip yuvarlanan bir sahis
gibidir.

Evet hayat apartmam yikiliyor. Omiir tayyaresi simsek
gibi geciyor. Zaman da sel dolaplarin siir’atle ¢alistirtyor. Arz
sefinesi de, siir’atle giderken <\ % 558 dyetini okuyor.
Sefine-i arz siir’atle yiiriirken, diinyamin  gayr-i  mesru
lezzetlerine uzatilan ellere zehirli  dikenlerin  batacagi
diistiniilsiin. Binaenaleyh o zehirli diinya oklarima bakip el
uzatma. Firakin elemi, telaki lezzetinden agirdir.

Ey nefs-i emmarem! Sana tabi degilim. Sen istedigin seye
ibadet et ve istedigin seyin pegsine diis, ben ancak ve ancak beni
yaratip, sems ve kamer ve arzi bana miisahhar eden Fdtir-1
Hakim-i Ziilcelal’e abd olurum.

Ve keza kader muhitinde ugcan tayyare-i 6mre veya hayat
daglar: arasinda acgilan uhdud ve tiinellerinden simsekvari
gecen zamamn gimendiferine bindirerek, ebed-iil dbad
memleketinin iskelesi hiikmiinde olan kabir tiinelinin kapisina
sevkeden Halik-1 Rahman-iir Rahim den meded istiyorum.

Ve keza hi¢ bir seyi dualarima, istigaselerime ve
niyazlarima hedef ittihaz etmem. Ancak kiire-i arzi harekete
getiren felek c¢arklarimi durdurmaga ve sems ve kamerin
birlestirilmesiyle zamanin hareketini teskin ettirmege ve
viicudun sahikalarindan yuvarlanip gelen su diinyayr sakin
kilmaga kadir olan kudreti nihayetsiz Rabb-i Ziilcelal’e
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dualarimi, niyazlarimi arz ve takdim ediyorum. Ciinki her seyle
alakadar dmal ve makasidim vardir.

Ve keza kalbime vaki’ olan en ince, en gizli hatiralar
isittigi ve kalbimin miiyul ve emellerini tatmin ettigi gibi; akil ve
hayalimin de temenni ettikleri saadet-i ebediyeyi vermege kadir
olan Zdt-1 Akdes’ten maada kimseye ibadet etmiyorum. Evet,
diinyayt  ahirete  kalbetmekle kiyameti koparan  kudret
muktedirdir, dciz degildir. Bir zerre o kudretin nazarinda
gizlenemez. Sems, biiyiikliigiine giivenerek o kudretin elinden
kurtulamaz. Evet, onun marifetiyle elemler lezzetlere inkilab
eder. Evet, Onun marifeti olmazsa, uliim evhama tahavviil eder.
Hikmetler illet ve belalara tebeddiil eder. Viicud ademe inkilab
eder. Hayat oliime ve nurlar zulmetlere ve lezaiz giinahlara
tahawviil eder. Evet, Onun marifeti olmazsa, insanin ahbabi ve
mal ve miilkii insana a'da ve diisman olurlar. Beka bela olur,
kemal heba olur, omiir heva olur. Hayat azab olur, akil ikab
olur. Amal, alama inkilab eder.

Evet, Allah’a abd ve hizmetkar olana her sey hizmetkar
olur. Bu da, her sey Allah’in miilk ve mali olduguna iman ve
iz’an ile olur.

Evet, kudret, insani ¢ok dairelerle aldkadar bir vaziyette
varatmistir. En kiiciik ve en hakir bir dairede, insanin eli
vetigebilecek kadar insana bir ihtiyar, bir iktidar vermistir.
Fersten arsa, ezelden ebede kadar en genis dairelerde insanin
vazifesi, yalniz duadir.

Evet,8s4eb Y3l 5 & g Ja dyet-i kerimesi, bu
hakikati tenvir ve isbata kafidir. Oyle ise, cocugun eli
yetisemedigi bir seyi peder ve vdlidesinden istedigi gibi, abd de,
acz ve fakriyla Rabbina iltica eder ve Halikindan ister.”
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Degerlendirme: Bu kisim gayet akici, ama asil metne
sadik degil. Dikkatle okundugunda ince farklar oldugu
goriilecektir. Soyle ki: :

Ey diinya ile mutmain olan, onunla siik(inet bulan! Bil ki:
Diinyadaki halin suna benzer:

Biri var, bir saraydan asag diisiiyor. O saray bir selde
yuvarlantyor. Bu sel, dagin zirvelerinden asag1 dokiiliiyor. Dag
ise bir deprem ile arzin derinliklerine dogru yuvarlaniyor.

Evet, hayat sarayr yikiliyor. Omiir kusu simsek gibi
geciyor. Seni kabir yuvasina birakmasi yakindir. Zaman seli
akillar1 dehsete diisiirecek sekilde siir’atle akiyor. Arz gemisi
bulutlar gibi gecip gidiyor. Siir’atle giden bir trende, yolun kena-
rindaki dikenli ¢iceklere elini uzatan kisi, dikenler elini
pargaladiginda kendinden baskasini kinamasin.

Binaenaleyh gozlerini, ellerini diinya ¢icegine uzatma.
Ciinkii firak elemlerinin dikenleri, visal halinde bile kalbleri
parcalar. Firakta ne hale getirecegini artik sen diisiin!

Oyleyse ey kotiiliigii isteyen nefs-i emmarem! Sen,
diledigine ibadet et ve diledigini ¢agir. Ben ancak ve ancak;

- Beni yaratan,

- Giines, ay, arz ve agact bana musahhar kilan Zat’a ibadet
ederim.

Keza, ancak ve ancak,

- kader muhitinin fezasinda ylizen Omiir ucagina beni
bindiren,

- yildizlar arasinda deveran ve tayeran eden felegi bana
musahhar kilan,
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- arzin tiinellerinde ve hayat dagiin altinda kabir kapisi
yolundan ebed’iil- abada dogru simsek gibi gegen zaman trenine
beni bindiren Zat’tan medet isterim.

Simdi ben, diin ve yarin vagonlarinin arasindaki bugiiniin
vagonunda O’nun izni ve biletiyle oturuyorum.

Ben ancak ve ancak

- arz gemisini zahiren hareket ettiren cark-1 felegi
durdurmaya,

- ay ve giinesi cemedip zamanin hareketini sakin kilmaya,

- viicud sahikalarindan yuvarlanip fena ve zevalin derin
vadilerine dogru giden su miitegayyir diinyaya, arzi baska bir
arza tebdil ile sebat vermeye giicli yeten Zat’a dua eder, Ondan
yardim isterim.

Ciinkii her seyle aldkadar emellerim ve maksatlarim
vardir. Zamanin ugradigi, arzin gittigi, diinyanin kendisinden
ayrildigi her seyde, emellerim takilip kaliyor. Gokte ve yerde
olan biitiin salih kimselerin saadetiyle alakam ve lezzetim var.

Ben ancak

- ruhumun derinliklerindeki en gizli ve en ince sesleri
isiten,

- kalbimin en ince meyillerine, beklentilerine cevap

verebilen,

- kiyameti koparip, diinyay1r ahirete tebdil ile insanliga
ebedi saadet kapist agan, boylece akil ve kalbimin temennilerini
gergeklestirebilen Zat’a ibadet ederim.

Onun eli hem =zerreye, hem giinese erisir. Bir zerre,
gizlenip O’nun tasarrufundan kagamaz, giines biiylikliigline
giivenip O’nun kudretine nazlanamaz.
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O oyle bir zattir ki, O’nu tanidiginda elemlerin lezzetlere
inkilap eder. Ama Onu tanimazsan ulim evhami, hikmetler
illetleri netice verir, hatta ta kendileri olur.

Evet, O’nun nuru olmazsa viicudlar ademlere, nurlar
zulmetlere, canlilar oliilere, lezzetler ise elemlere ve giinahlara
inkilap ile sana g6z yas1 doker.

Dostlar, hatta her sey diisman olur. Evet, O’nun nuru
olmazsa beka bela olur, kemal heba olur, 0miir heva olur, hayat
azap olur, akil ikab olur, emeller elemlere inkilab eder.

Allaha intisap edenin her sey lehinde olur. O’na intisap
etmeyenin ise, her sey aleyhinde olur. O’na intisap ise, her seyi
O’na birakmak ve her seyin O’nun mali olup, O’ndan gelip yine
O’na gidecegini kat’i bilmekle olur.

O, i¢ ige ihtiyac¢ daireleriyle muhat bir sekilde seni yaratti.
Yarigapi elinin uzanabilecegi bir mesafe olan en kii¢lik dairede
seni iktidar ve irade ile donatti. Bir kisminin viis’ati ezel ve
ebedi, ars ve fersi i¢ine alan diger dairelerde ise, seni sadece dua
ile techiz etti.

Kur’an der:
PSHES Y 35 & 15 e s
“De ki: Duaniz olmasa Rabbim size ne diye deger

versin?”1°

Nasil ki ¢ocuk, eli yetismedigi seylerde anne- babasina
nida eder, abd dahi aciz kaldig1 seylerde Rabbine dua eder.

e. “Esyada goriinen nev'i ve ferdi vahdetler, Sani'deki

)

sirr-1 vahdetten nes'et etmistir.’

19 Furkan, 25/77.
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Degerlendirme: Eksik terciime edilmis ve devami hayli
Onemli:

quf‘—Y\ Jiall 5 “En yiice mesel, Allah i¢indir.” Demek ki her
seyl kusatan ziyanin birligi, Vahidiyete isaret eder. O ziyay-1
muhitten her bir ciiz ve her bir zerrede giinesin hasiyetiyle

beraber tecellisinin bulunmasi ise, Ehadiyete remzeder. Bunu
dikkatle tefekkiir et!

f. “Sdani'in vahdetine en sadik sahidlerden birincisi: Ciiz'l
ve kiilli esyalarda goriinen vahdetlerdir.”

Degerlendirme: Konu ehadiyet, zaten devamindan da bu
anlasiliyor. Dogrusu:

Ehadiyetin en sadik sahitlerinden biri,

g. “Bir nimetin umumi ve herkese samil olmasi, kiymetinin
azligina ve ehemmiyetsizligine delalet etmez. Ve o nimetin bir
kasd ve iradeden gelmemesine emare olamaz. Meseld: Goz
nimetinin biitiin hayvanlarda bulunmasi, senin goze olan siddet-
i ihtiyacini tahfif etmedigi gibi, goziin kiymetini tenkis etmeye de
sebeb olamaz. Ve keza hususi ve tek bir nimetin tesadiifii
miimkiin olsa bile, umumi bir nimet behemehal bir miin imin

’

eser-i kasd ve iradesidir.’
Degerlendirme: Asla sadakat yok. Dogrusu:

Bil ki: Nefsini biiyiik gordiigiinde, senden daha biiyiik
olan goklere ve diger biiyiik seylere bakmalisin. Senden kiigiik
olan bocek ve hasereleri gordiigiinde ise, cesedinin hiicrelerine
bak ve fikren o hiicrelerden birine gir. Sonra oradan kiiciik
bocek ve haserelere bak. Ta ki sivrisinek ve kiiciikliikkte onun
fevkinde olanlar1 kendinden daha biiyiik olarak géresin. Boylece
senin viicudunda goriilen hikmet, rahmet, nimet ve san’at
miitkemmelligi senin goziinde sukiit etmesin.
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Keza, hadsiz diger mevcidata bakip onlarda da sendeki
nimetlerin emsalini goérdigiinde kendi ihtiyacina, nefsinin
acizligine ve nimetin hikmetine bak. Ta ki sana olan nimetin
kiymeti senin nazarinda diismesin.

Evet, biitlin hayvanlarda gz olmasi, senin goze olan
ihtiyacim1 hafifletiyor mu? Veya nimetlerin stimullii olmasi o
nimetlerin belli bir kasitla gelmesini ve 6zel bir ikram olmasini
noksanlastirryor mu? Asla! Noksanlastirmadigi gibi bilakis sid-
detlendiriyor ve arttirtyor.

3.8. Habbe Risalesi

a. “Eger pek biiyiik bir saray farzedilirse, Nur-u
Muhammedi o Sultan-1 Ezeli 'nin makarr-1 saltanat ve hasmeti ve
tecelliyat-1 cemaliyesiyle dsdr-1 san’atimi havi olan o yiiksek
saraya ndzir ve miinadi ve tesrifat¢i olur. Biitiin insanlar: davet
ediyor. O sarayda bulunan biitiin antika san’atlari, harikalar: ve
mu’cizeleri tarif ediyor. Halki o saray sahibine, sdniine iman
etmek tizere cazibedar, hayret-efza davet ediyor.”

Degerlendirme: Ayrintilarda farkliliklar var. Soyle ki: :

Alemi, ezel sultaninmn saltanatinin sasaasi, hasmetinin
harikalari, cemal tecellilerinin  glizellikleri ve san’at
harikalarinin nakislar1 kendisinde tezahiir eden, dairelere boliin-
miig, miizeyyen ali bir saray olarak goriirsen Onun nuru dellal ve
miinadi olur. Once kendi bunlar1 gériir, ardindan “Ey insanlar!
Bu nezih san’atlara gelin; muhabbet, hayret, tenezziih, takdir,
tenevviir ve tefekkiir gibi hadsiz ylice hedeflere yonelin” diyerek
nida eder, bunlar1 insanlara gosterir. Hem miisahede eder, hem
onlar1 sahit kilar. Hem hayret eder, hem onlar1 hayret ettirir. O
sarayin Malikini hem sever, hem onlara sevdirir. Hem
aydinlanir, hem onlar1 aydinlatir. Hem feyz alir, hem de onlara
feyz sagar.
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b. “Ve keza o habbe-i kalb icin, pek ¢ok hizmet¢i vardwr ki,
o hadimler kalbin hayatiyla hayat bulup inbisat ederlerse,

)

kocaman kdinat onlara tenezziih ve seyrangah olur.’

Degerlendirme: Bu kisimda bazi gilizel ayrintilar terclime
edilmemis:

Ayni sekilde kalb habbesinin de gizli ve uykuda olan
hizmetkarlar1 vardir ki, kalbin hayatiyla bunlar intibaha
geldiklerinde ve inbisat ettiklerinde kainat bostanlarinda seyyar
kuslar gibi cevelan ederler. Kalb habbesi 0yle bir derece inbisat
eder ki, kisi soyle der:

a5 GGy e o (K e 4
“Allah’n biitiin masnuati i¢in elhamdiilillah.
Ciinkii onlarin hepsi benim igin birer nimettir.”

c. “Halbuki umir-u diinyeviyeden herhangi bir emir
olursa, kalbin istek ve amadline nazaran bir kil kadardir. Demek
kalb, ebed-iil dbdda miiteveccih a¢ilmis bir penceredir. Bu fani
diinyaya razi degildir.”

Degerlendirme: Terciimede yer almayan c¢ok Onemli
climleler var:

Kalb, bir seye baglandiginda, siddetle ona alaka duyar,
cok biiyiik bir ihtimam gosterir, onda bir ebediyet ve devam ister
ve tam manasiyla fani olur. Elini uzattiginda koca kayalar1 tutup
kaldiracak bir el uzatir. Halbuki bununla diinyadan eline gecen
sey ya bir incir, ya bir saman, ya bir tiiy, ya bir sag, ya bir toz, ya
da havadir.

Evet, kalb Samed aynasidir, put tasin1 kabul etmez, hatta
kirilir. Nitekim mecazi aska kapilan kisi, ¢cogu kere masukundan
zullim gortir.
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Zira maguk -suuru taalluk etmeksizin- fitri olarak hakki
olmayan bir seyi reddeder, ona razi olmaz. Boyle bir agk, asikin
batin-1 kalbinde yerlesmeye layik degildir.

d. “Ey hasir ve nesri inkdr eden kafasiz! Omriinde kac
defa cismini tebdil ediyorsun. Sabah ve aksam elbiseni
degistirdigin gibi her senede bir defa tamamiyla cismini tebdil
ve tecdid ediyorsun, haberin var midir? Belki her senede, her
giinde cisminden bir kisim geyler oliir, yerine emsali gelir. Bunu
hi¢  diisiinemiyorsun.  Ciinki  kafan  bostur.  Eger
diigiinebilseydin, her vakit dlemde binlerce niimuneleri vukua
gelen hasir ve negri inkdr etmezdin. Doktora git, kafan tedavi
ettir.”

Degerlendirme: Metne sadakat yok, ilaveler var, ayrica
koyu renkli kisimlar metinde yok! Dogrusu soyle:

“Ey hasti inkar edenler! Omriiniiz boyunca hatta her sene,
hatta her giin defalarca hasr i nesr oluyorsunuz. Su cisminizi,
tipk1 elbiseniz gibi sabah aksam giyiyor ve g¢ikariyorsunuz.
Cisminiz de elbiseniz gibi yenileniyor.”

e. “Nefis daima izdwrablar, kaldklar icinde evhamdan
kurtulup tevekkiile yanasmiyor. Hiikm-ii Kadere razi olmuyor.
Halbuki semsin tulti ve gurubu mukadder oldugu gibi, insanin
da bu diinvada tulii’ ve gurubu ve sair mukadderati, kalem-i
kader ile cebhesinde yazilidir. Isterse basini tasa vursun ki, o
vazilar silsin; fakat basi kirilir, yazilara bir sey olmaz ha!

Ve illa muhakkak bilsin ki: Semavat ve Arz’in haricine
kacip kurtulamayan insan, Halik-1 Kiilli Sey’in rububiyetine
muhabbetle riza-dade olmalidir.”

Degerlendirme: Arapga metin bundan hayli farkhdir.
Soyle ki:

Ey huzursuz, muzdarip nefis! Bil ki:
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Senin biitiin hallerin giinesin dogmas1 ve batmasi gibi
belirlenmis ve kader kalemiyle alnina naksedilmistir. Eger yarali
basin1 kader Orsline vurmak istersen yap, ama bosuna feryat
edersin! Yakinen bil ki, semavat ve arzin smirlarindan ¢ika-
mayan biri, “her seyi yaratip bir kaderle takdirde bulunan”
Zat’ i rububiyetine severek razi olmalidir.

f. “Bir zerre, kocaman gsemsi tecelli ile, yani in’ikas
itibariyle istiab eder, i¢ine alir. Fakat kiiciiciik iki zerreyi bizzat
yvani hacimleri itibariyle i¢cine alamaz... Birinci sikta kdinatin
zerratt adedince muhalat vardir.”

Degerlendirme: Ciimlenin devaminda su muhtesem
ifadeler var, ama terciimede yok:

Birinci sikta kainatin zerrat ve miirekkebati sayisinca
muhaller vardir. Bir armin iki kanadina Siibhan ve Ararat
daglarinin yiiklenmesini ve bir sivrisinegin iki goziinden Nil ve
Firat nehirlerinin akmasin1 miimkiin goéren kimse, birinci sikki
esas alsin.

g. “Bu sirra binaendir ki, Resul-i Ekrem (a.s.m.) kendisine

)y

okunan biitiin salavat-1 serifeye bir anda vakif olur.’

Degerlendirme: Asil metinde “nur ve nurani olan” ilavesi
var. Son climle de terciime edilmemis:

Iste bu sirdandir ki, nur ve nurdni olan Hz. Peygamber
(a.s.m), ayn1 anda kendisine salavat getirenlerin saldvatlarina
muttali olur.

Yine bu sirdan pek ¢ok sirlarin kilitli kapilar acilir.

h. “5- Ahirette seni kurtaracak bir eserin olmadig
takdirde, fani diinyada biraktigin eserlere de kryymet verme.”

Degerlendirme: Devami atlanmus:
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- Senin Allah’tan uzakligin1 ve kiymetsizligini, O’nun da
azametini ve izzetini diislindiiglinde, -bu nokta-i nazardan
bakarken- O’nun rahmetiyle ve nimetiyle olan tasarrufatina ve
tenezziilatina nazar etme! Ciinkii o zaman yarasan, ancak
tesbihtir.

- O’nun ilim ve rahmetiyle sana yakinligi, senin de O’nun
mahliku olusun, inayetine ve keremine dahil olusun
haysiyetiyle baktiginda ise, O’nun celal sifatlarina nazar etme!
Ta ki vehim ve hevalar seni bastan ¢ikartmasin.

Tenzih ederiz o zati ki, fikirler ve akillar tarafindan
kusatilmaktan mukaddes ve miinezzehtir.

Hamdederiz O Allah’a ki, rahmeti her seyi kusatmistir.

Allah’tan bagka ilah yoktur. O tektir. Seriki yoktur. Miilk
O’nundur. Hamd O’na hastir. Hayat1 veren O’dur, mevti veren
de Odur. Her hayir elindedir. Ve O, her seye kadirdir.

1. “3- Aym o insan, mahlukat-1 acibe ve harekdt-1
garibeden aklimin tartamadigr ve zihninin igine alamadigi
seyleri gordiigii zaman, ‘Allahii Ekber’ demekle rahat bulur.
Yani, Halki daha azim ve daha biiyiiktiir. Onlarin halk ve
tedbirleri kendisine agir degildir.”

Degerlendirme: Asil metinde hayli farkliliklar var:

Ayrica mahlikatta aklimin mikyaslarmin tartamadigi,
zihninin muhakeme etmekte zorlandig1 acib, garip seyler goriir.
Hakikati arastirma hissi, onu bunlarla mesgul eder. O da “Allahu
Ekber” diye nida edip rahatlar. Yani: O mahlikat1 yaratan zat,
daha azametli ve daha biiyiiktiir, 6yleyse bunlar1 yaratmak ve
idare etmek ona zor gelmez.

Bu, tipk1 ay1 kendisinin etrafinda doniiyor goriip taacciip
elemi kendisini kaplayan veya zelzele ardindan bir dagin ¢ikigini
goriip dehset icinde tekbir getiren kimsenin haline benzer.
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Boylece sirtindaki tahayyiir ve dehsete kapilma agirliklarini
kavi, metin olan Kadir-i Ziilcelal’in (celle celdluh) gemisine
atar.

J. “Allah’a tevekkiil edene Allah kdfidir.”

Degerlendirme: Bu ciimle bir hiikiim olup, devaminda
sekiz madde halinde bunun delilleri zikredilmistir.

Bil ki:
a8 & B 0855 Gas “Allaha tevekkiil edene Allah
kafidir.”

Oyleyse sdyle de: “Allah bana yeter! O ne giizel vekildir.”
Clinkii:

Birincisi: O, kamil-i mutlaktir. Kemal ise zat1 i¢in sevilir
ve ona ruhlar feda edilir.

Ikincisi: O, mahblib-u lizatihi ve mahbib-u hakikidir.
Muhabbet ise feday: gerektirir...

k.“Amma Cenab-1 Hakk’a mevcud-u mechul iinvaniyla
bakilirsa, marufiyet sualari bir derece tebariiz eder. Ve kdinatta
tecelli eden sifat-1 mutlaka-i muhita ile, bu mevsufun o
tinvandan tulii’ etmesi agir gelmez.”

Degerlendirme: Devami atlanmas:

Ama O’na “mevcd-u mechlGl” unvaniyla yonelirsen,
marlfiyet sualar1 ve mevsifun simsekler gibi parlayan vasiflar
sana acilir. Ince ipekten yapilmis gomlegini ve ipek islemeli
mendilini tagimak sana agir gelmedigi gibi, O mevsifa da
kainatta tecelli eden su muhit, mutlak sifatlar agir ve biiyiik
gelmez.

. “Esma-i hiisnamin  her birisi, Otekileri icmalen
tazammun eder.”
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Degerlendirme: Eksik birakilmis:

Ancak bir olan ism-i azam, bu umumi tazammunun
fevkinde hepsini tazammun eder.

Dolayisiyla, bazilarinin bagka bir isim ile ism-i azamin
nuruna ulagmasi miimkiin olabilir. Béylece, ona vasil olanlar
nazarinda ism-i azam farkl farkli olur.

ol 32ally 4121405 “Allah dogrusunu en iyi bilendir.”
3.9. Zeyl-iil Habbe Risalesi

a.“Iste bu adam gafletten ayildigi zaman: "Eyvah, ne
ediyorum! Bunlar sarab degil serabdir. Bunlar ile ugrasmak azb
degil azabdiwr." der, arkadaglarina yetismek iizere sark seferine
tedarikatta bulunmaya bagslar.”

Degerlendirme: Yanlis terclime edilmis

Onlara muhabbet vesilesi ile hayat1 sevmekte misalin suna
benzer:

Bir adam var, yolda giderken biiyiik bir aynaya rastliyor.
Orada dogu tarafina giden dost ve ahbaplarinin timsallerini
goriiyor. Ama aynadaki gOriintli onlar1 bati tarafina gidiyor
gosterdiginden dogu tarafina gitmekten tirkiiyor, batiya dogru
kosuyor.

Sayet yiiziindeki gaflet perdesi acilsa, kendini bos, kurak
bir sahrada tatli bir suya degil, seraba ve azaba kosuyor
goreceksin.

b. “Kur’an-1 Mu’ciz-iil Beyan’in hak ve hakikat olduguna
en sadik deliller:

2- Esma-i hiisnanin tenasiib ve iktizasi iizerine hakaik-i
aliye-i Ilahiyedeki miivazeneyi miiraat etmesidir.”

Degerlendirme: Bu 2. madde aslinda iki maddedir:

265



Abdiilmecid Nursi’'nin Yaptigi “Mesnevi-i Nuriye” Terciimesi Uzerine
Bazi Degerlendirmeler / Sadi EREN

- [1ahi yiice hakikatlerin muvazenesini gdzetmistir.

- Esma-i hiisnanin mukteziyatlarint ve aralarindaki
tenasiibii i¢ine almistir.

c. “Arkadas! Kur’an da o defineyi kesfetmek icin o denize
dalmistir. Fakat Kur’an’in gozii acik oldugundan, defineyi
tamamuyla ihata ile gérmiistiiv. Ve hakikata uygun bir tarzda
tenasiib ve miivazeneye riayet ederek kemal-i intizam ve ittirad

’

ile hakikati izhar etmistir.’
Degerlendirme: Burada 13 ayet var, atlanmus.

d. “Oyle ise, mazide giikriinii eda etmedigin nimetlerin
stikriinii kaza etmek ldzimdir.”

Degerlendirme: Cok giizel bir mana, ama asil metinde
yok.

e. “Kur'an-1 Kerim okunurken istimainda bulundugun
zaman mubhtelif sekillerde dinleyebilirsin:

1- Resul-i Ekrem Aleyhissaldtii Vesseldm, niibiivvet
kiirsiisiine ¢ikip nev'-i besere hitaben Kur'an’in dyetlerini teblig
ederken, kiraatini kalben ve hayalen dinlemek i¢in kulagini o
zamana gonder. O fem-i miibarekinden ¢ikar gibi dinlemis
olursun.

2- Veya Cebrail (A.S.) Hazret-i Muhammed'e (A.S.M.)
teblig ederken her iki Hazretin arasinda yapilan teblig-tebelliig
vaziyetini dinler gibi ol.

3- Veya Kab-1 Kavseyn makaminda, yetmis bin perde

arkasinda Miitekellim-i Ezeli'nin Resul-i Ekrem Aleyhissaldatii
Vesselam'a olan tekelliimiinii dinler gibi hayali bir vaziyete gir.”

Degerlendirme: Eksik terclime edilmis, nice giizel manalar
fevtolmus. Dogrusu:
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Bil ki: Kur’an’1 dinlediginde Hz. Cebrail’den (as) tut, ta
kendisinden Kur’an’t dinledigin kimseye kadar Kur’an’in
perdelere gore gittikge tekamiil eden, irsadi mertebelerde
cesitlilik arzeden ve wvasitalarin hissiyatiyla boyalanan
nagmelerinden her bir nagmede, ona uygun bir elbise giy.

Bunun i¢in, bulundugun mecliste Kur’an okuyan
kimseden kulagini ¢evirip, niibiivvet sahikasinin zirvesinden arz
meclisinde o arzin evlatlari olan Beni Ademe ve baskalarina
Kur’an’1 okuyan Hz. Peygamberi (a.s.m) dinlemeye gecebilirsin.

Keza o Kur’an’1, “ufuk-u 4la”da Hz. Peygamber’e hitab
ederken Hz. Cebrail’den dinleyebilirsin. (Aleyhime es-salatu
ve’s- selam)

Keza, “kab-1 kavseyni ev edna”’da Hz. Peygamber’le
(a.s.m.) konusan Miitekellim-i Ezeliyi yetmis bin perde
arkasinda dinleyebilirsin.

Iste yapabiliyorsan, bunlardan her birine layik bir libas
giy.
3.10. Zerre Risalesi

a. “Herseyin batimi zahirinden daha ali, daha kamil, daha
latif, daha giizel, daha miizeyyen oldugu gibi; hayatca daha
kavi, suurca daha tamdir. Ve zahirde goriinen hayat, suur,
kemal ve saire ancak bdtindan zahire siiziilen zaif bir
teressuhtur. Yoksa batin camid, meyyit olup da ilim ve hayati
disariya vermis olduguna zehaba ihtimal yoktur.

Evet, karmin (miden) evinden; cildin, gomleginden ve
kuvve-i hdfizan, senin kitabindan naks ve intizamca daha yiiksek
ve daha garibdir. Binaenaleyh dlem-i melekiit, dlem-i
sehadetten; dlem-i gayb, diinya ve dhiretten daha ali ve daha
yiitksektir. Maalesef nefs-i emmare, heva-i nefs ile baktig icin
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zahiri hayatl, tinsiyetli bir perde gibi, meyyit ve zulmetli ve
vahsetli zannettigi batin iistiine serilmis oldugunu gériiyor.”

Degerlendirme: Metne sadakat yok, oOzellikle de koyu
kisim yanlig terclime edilmis:

Bil ki: Batin, zahirden suurca daha ala ve tam, hayatca
daha kuvvetlidir, daha zinetli, daha ilme mazhar, daha
miikemmel, daha giizel ve daha latiftir. Zahir iizerinde goriilen
hayat, suur, kemal ve benzerleri ancak batindan sizan zayif bir
teressuhtur. Yoksa batin cdmid ve 6lii olup da ilim sahibi bir
canliy1 semere vermis degildir.

Buna delil: Batnin, intizamca evinden daha miikemmeldir;
cildin, elbisenden daha gilizel dokunmustur; hafizan, kitabindan
daha iyi naksedilmistir.

Bu ciiz’1 seylere, miilk alemiyle melekiit alemini; sehadet
alemiyle gayb alemini; diinya ile ahireti kiyas et.

Heva goziiyle bakip ta, zahiri 6lii, karanlikli ve trkiitiicti
bir batin lizere serilmis canli ve miinis goren nefs-i emmarelere
yaziklar olsun!

b. "Tesadiif, sirk ve tabiattan tesekkiil eden fesad
sebekesinin dlem-i Islam’dan nefiy ve ihracina, Risale-i Nur'ca

’

verilen karar infaz edilmistir.’
Degerlendirme: Asil metinden hayli farkli terclime
edilmis:

...ey tesadiif! Allahin miilkiinde sana yer yok. Kardesin
olan tabiat ve baban olan sirk ile beraber adem cehennemine..
fenaya.. hatta imtinaa git.

c. “Her bir masnuda, her bir zerrede goriinen tasarruf-u
mutlak, kudret-i muhita ve hikmet-i basirenin delalet ve
sehadetleriyle sabittir ki, biitiin esyamin Sanii, vahiddir, seriki

268



Katre » Yil: 2019 Sayi: 7

yvoktur. Ne kudretinde inkisam var, ne iktidar ve ihtiyarinda
tecezzi vardiwr. Binaenaleyh Sdani' ancak Vicib-iil Viicud
olacaktir ki, kaderin mizanmyla yiiriiyen kudretine bir nihayet

’

yoktur.’
Degerlendirme: Cok kisa gegilmis:

Kendisiyle alakali ve ayni kanunla tanzim edilmis biitiin
mevcidatla beraber her bir masnuda, hatta her bir zerrede
sezilen ve goriilen mutlak tasarruf, muhit kudret ve basirane
hikmet; bahir bir blirhan ve apacik bir ayettir ki:

Her seyin Sani’i birdir; asla seriki yoktur; iktidarina sinir
getirmeyi netice veren bir tevzi, bir inkisam ve bir tecezzi s6z
konusu degildir.

Ciinkii eger Sani’ miimkinattan olsa elbette onun
tasarrufunda bir tevzi, kuvvetinde bir inkisam, iktidar ve
ithtiyarinin tevecciihiinde bir tecezzi olur.

Halbuki mesela bir ariya taalluk eden bu {igii (tasarruf,
kuvvet ve iktidar) 6yle bir konumdadir ki, sayet tecezzi ve haddi
asmak tabiatinda olan miimkin bir varlikta olsaydi, haddi
asmamas1 miimkiin olmazdi. Halbuki o ari,0yle bir iktidarin
eseri oldugunu gosterir ki, o alemleri yaratmak o iktidara zor
gelmez.

Boyle bir iktidar, etrafa tagsmadan bir arida nasil hapsolur?

Oyleyse Sani’in vacibu’l- viicud ve bir olmasi, ayrica
kader mizanina gore icra’da bulunan ve onun mistarina gore
yazan kudretinde bir nihayet, bir had, bir inkisam bulunmamasi
bizzarure ldzimdir.

d. buss 26155 e W 51 Evet Allah ilmi, iradesi, kudreti ve
sair sifatryla muhittir. Daire-i ihatasindan harig¢ bir sey yoktur.
Fakat insan ciiz’t ve kisa zihniyle Allah'in azametine ve semsin
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etrafinda seyyarati tedvir ettigine bakarken, mesela art gibi,
kiiciik hayvanlar ile istigal etmesini uzak goriiyor.

Ctinki Vacib-iil Viicud'u, miimkine kiyas ediyor. Halbuki
bu kiyasa gore kiigiik hayvanlara biiyiik bir zuliim olur. Ciinki
onlar da 333 b V) 605 ba &) 5 kaziyesince Halik 'larini tesbih
etmekle, Allah'tan maada kimseyi Rab  tamimiyorlar.
Binaenaleyh biiyiigiin kiiciige tekebbiir etmeye hakki yoktur.”

Degerlendirme: Atlamalar var. Ciimlenin devami sdyledir:

Biiyiik ve genis olan Zahir isminin dairesinden uzaklasip
kiigiilen seyler, nisbi veya hakiki olarak Batin isminin dairesine
yaklagir, onunla kayitlanir. Ciinkii esma-i hiisnasiyla “Allah,
onlar1 tamamen kusatmigtir.”

Ciiz’1i, mahdut, mukayyet olan zihniyle aldka duydugu
seyde fani olan insan, Allah’in azametine, gilinesin etrafinda
seyyareleri c¢evirmesine bakar. Viicudu vacib olan Allahi,
seytani bir kiyasla, viicudu miimkiin olan miskin mevcadata ki-
yas ederek mesela bir sinegin yaratilisiyla mesgul olmasini
akildan uzak goriir. Bu kiyastan kiigiik mahliklara biiylik bir
zulim neset eder ve bu bakis onlara hakaret olur. Ciinkii
yaraticisini tesbih etmeyen hic¢ bir sey yoktur. Ve hig¢ bir sey,
alemde sadece kendisi varmis gibi diinyayr ona bir ev, giinesi
lamba, yildizlar1 kandiller kilan Zat’tan bagkasini Rab edinmeye
tenezziil etmez.

Binaenaleyh biiyiigiin kiiglige tekebbiir etmesi caiz
degildir. Ciinkii viicud da hak gibidir, az ile ¢ok arasinda bir fark
yoktur. Nice az vardir ki ¢oktur, nice ¢ok vardir ki azdir.

e. “Umumi olan bir in'am ile inayet-i sahsiye arasinda
miinafat yok. Meseld: Bir ziyafete yapilan umumi bir davet
altinda sahislar da davet edilmis olur. Yani, bu ziyafet umumi
oldugundan davet umumiyette kalir, sahislar nazara alinmiyor,
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denilemez. Binaenaleyh Allah'in nimetleri vakif mali veya nehir
suyu gibi umumi olup, in’aminda sahislar kasdedilmemis
degildir. Ancak o umumiyette hususiyet de maksuddur.
Binaenaleyh eshas o umumi in'amda kasdedilmediklerinden o
nimetlere karsi siikretmeye miikellef olmadiklarina zehab etmek
hatadir.”

Degerlendirme: Cok ince manalar kaybolmus. Soyle ki:

Nimetlerin umumi olusu, hususi kasda ve sahsi inayete
miinafi degildir. Ciinkii Allah’in nimetleri vakif mali veya nehir
suyu gibi degildir ki basibos bir in’am olarak goriilsiin ve sahis
kendinde hususi siikre bir ihtiyag hissetmesin.

Taayylinler ve hususi 6zellikler, dnceden hasil olan kaplar
ve kaliplar gibi degildir ki, o taayyiin belirlenen in’am vechini
meydana getirmis olsun. Ciinkii Miin’im-1 Hakiki (celle sanuh),
herkese ona miinasip bir tabakta yemegini veriyor, ismiyle-
resmiyle sahsa 6zel olarak nimetlerini gonderiyor.

Oyleyse, umumi nimete siikiir vacib oldugu gibi, hususi
nimete de siikiir vacibtir.

3.11. Semme Risalesi

a. “O ciiz’iyat biitiin hiiceyratiyla ‘Ld mutasarrife fil-
hakikati illd hu’ diye sehadet eder.”

Degerlendirme: Devami atlanmis. Bu ciimlenin devami
sOyledir:

O’nun tekvini emri altinda olmayan hig bir tasarruf yoktur.
Ciinkii sayet mutasarrif bir olmazsa gayr-1 miitenahi
mutasarriflarinin viicudu lazim gelir.

Bunlarin da, hem birbirine zid hem de emsal, hem
miistakil hem esir, hem mutlak hem mukayyet olmalar1 gibi pek
¢ok muhalin viicud bulmasi icab ederdi.
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b. “Kezalik Allah’in hesabina kainata bakan adam her ne
miisahede ederse ilimdir. Eger gafletle esbab hesabina bakarsa,

2

ilim zannettigi sey de cehl olur.
Degerlendirme: Devami atlanmis:

Nasil ki, Ayasofya Camii’nin aydinlanmasi ve gecede
karanlik i¢inde kalmasi arasinda sadece elektrigin diigmesine
dokunma miktar1 bir zaman vardir. Alem fezasinin karanhiginda
ise, bir anda simsegin cakmasi yeterlidir. Kapkara bulutlar
diinyay1 kapladiginda diinya kararir, ama birden rahmet nesimi
esmesiyle gilinesin 15181 her tarafi kaplar.

Onun gibi, iman ve tevhid nuruyla bakan kimse alemi nur,
tinsiyet, tahabbiib ve teveddiit iginde; kainatin eczasini da
hayattar, minis dost ve kardesler olarak goriir.

Kiifiir nazariyla baktiginda ise, dlemin eczasini birbirine
yabanci, cansiz, vahsetli diismanlar seklinde goriir. Alemi de iist
iste karanliklar i¢inde tahayyiil eder. Kendisi ise ugsuz bucaksiz
bir denizde.. Bir dalga onu biiriiyor, iistiinde bir dalga daha..
Oyle karanlik ki, elini ¢ikarsa onu bile géremeyecek durumda..

3.12. Onuncu Risale

a. “Binaenaleyh insanin en evvel ve en biiyiik vazifesi,
tesbih ve tahmiddir. Evveld mazi, hal ve istikbal zamanlarinda
gormiis veya gorecek nimetler lisaniyla, sonra nefsinde veya
haricinde gormekte oldugu in'amlar lisaniyla, sonra mahlikatin
vapmakta olduklar: tesbihati sehadet ve miigsahede lisaniyla

’

Sanii hamd ii sena etmektir.’
Degerlendirme: Devami ¢ok miihim, ama atlanmais:

Iste, Subhanallah, hayret ve takdir manasim, taacciip ve
istihsan manasini, tenzih ve takdis manasini, muhabbetle beraber
heybet manasint ve azamet sebebiyle mechiliyet manasin
tazammun eder.
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b. “Insamin san'atiyla Halikin san’ati arasindaki fark:
Insan kendi san’atimin arkasinda goriinebilir, amma Halik n
masnuu arkasinda yetmisbin perde vardwr. Fakat Halikin biitiin
masnuatt def’aten bir nazarda goriinebilirse, siyah perdeler

’

ortadan kalkar, nuraniler kalir.’

Degerlendirme: Sonug¢ kismi eksik, ayrica net degil. Bir de
“siyah perdeler” yerine devamindaki “nurani perdeler”in de
delaletiyle “zulmani perdeler” daha uygun diisiiyor.

Insan, eseri ve ciiz’i san’atmin arkasinda tasavvur
edilebilir. Sani- 1 Ezelinin san’atina ise, ancak ciiz’1 bir masnuun
verasinda yetmis bin perde arkasindan bakilabilir. Eger O’nun
biitlin masnuatina birden bakabilsen, zulmani perdeler ortadan
kalkar, nurani perdeler kalir. Dolayistyla en yakin yol kendi nef-
sindedir, afakta degildir. Afikta ancak istikametli bir askla
gidilebilir.

c. “Hattd cehennem-i cismani, drif olan mii'min igin, dsiye

’

kafirin cehennem-i manevisine nisbeten cennet gibidir.’

Degerlendirme: Bu kisim, Mesnevi miitalaalarinda zor
anlagilan, hatta anlasilmayan bir ciimledir. Dogrusu soyle
olacak:

piea ) Al AallS alall Cojlall Gasall dilanad) aiga o) S
aallay Jalall lSH 4 yindl)

Hatta Allah1 bilen asi mii’'min i¢in olan cismani cehennem,
Halikin1 bilmeyen kafirin manevi cehennemine nisbetle cennet
gibidir.

d. “Evet kuslarin, baliklarin, karincalarin yumurtalarinda,
escar ve sebzevatin semeratinda ve o semeratin tohumlarindaki
ifrat derecesini bulan kesret o vaziyeti tenvir eder. Lakin dlem-i
sehadetin darligina ve miistakbel ibadetlerin Allam-iil Guyub 'un
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ilminde mevcud olduguna binaen, niyetten fiile hentiz ¢ikmayan
onlarin ibadetleri kabul edilmistir.”

Degerlendirme: Eksik terciime:

Eger istersen kavun ve cekirdeklerine, agaca ve onun
meyvelerindeki ¢ekirdeklere, baliga ve yumurtaciklarina, kusa
ve yumurtalarina bak!

Ancak, sehadet dleminin darligi,bir de gaybi ve sehadeti
bilen Zat’in ilminin “olani, olacagi, olmamis olanlar olsaydi
nasil olacaklarin1” ihata etmesi, onlarin bilkuvve olan
ibadetlerini ve tohumlarinda miimdemi¢ olan niyetlerini kabul
etmeyi iktiza etti.

e. Ikinci Niikte: &) ja Guall) Glas 5
Degerlendirme: Dogrusu: &) 2w C 2 Jra g
3.13. Su’le Risalesi

a. “Mademki her seyin Allah'tan oldugunu bilirsin ve ona
iz’amin vardir. Zararli menfaatli her seyi tahsin ve hiisn-ii riza
ile kabul etmek lazimdir. Ve illa, gaflete diismeye mecbur
olursun. Bunun i¢in esbab-1 zahiriye vaz’edilmis ve gozlere de
gaflet perdesi ortiilmiistiir. Kdinat hddiselerinden insanin heva
ve hevesine muhalif olan kistm, muvafik olan kisimdan daha
coktur. Eger heva sahibi, bu esbab-1 zahiriyeyi gériip Miisebbib-
il Esbab’dan gaflet etmese, itirazlarini tamamen Allah'a tevcih

)

eder.’
Degerlendirme: Muhtasar olmus. Dogrusu:

Her seyin Allahii Teald’dan oldugunu bilip iz’an ettiginde,
siirur veren veya lizen her seye razi olman gerekir. Eger razi
olmazsan, gaflete mecbur kalirsin. Bu sirdandir ki zahiri
sebepler vaz edilmis ve gozler gaflet perdesiyle Ortiilmiistiir.
Ciinkii hi¢ kimse yoktur ki kainattaki hadiselerden hevave
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hevesine, keyfine ve temennisine muhalif olanlar, muvafik
olanlardan daha ziyade ve daha c¢ok olmasin! Ciinkii kainat,
hayal-perestlerin heves hendesesine gore bina edilmemistir.
“Riizgar gemilerin keyfine gore esmez.”

Heva sahibi kimse sayet bu sebepleri gérmez ve
Miisebbibiil- Esbab’dan gafil olmazsa, batil itirazi, bir kiymet
ifade etmeyen keraheti, nefreti, hiddeti ve gayz1 Fatir-1 Hakim
ve Malik-i Kerim’e yonelir. Bu gafil, itiraz okunu attiginda ise,
o ok ya feleke veya seytana isabet eder veya doner basina ve
kendine gelir.

b. “Cenab-1 Hakk in giinahkarlar: afvetmesi fazldir, tazib

)

etmesi adldir...’
Degerlendirme: Devami atlanmas:

Halbuki bu ciiz’1 zarar ve az ser gelmesin diye bu pek ¢ok
hayirlar terk etmek kiilli bir zarardir ve serr-i kesirdir. Bu ise
adil olan Hakim-i Kerim’in adaletine aykiridir.

Ey zaltim ve cehill insan! Elinden geldigince serden sakin!
Yoksa hayri terk etmenin cezastyla beraber, neticenin viicuduna
zemin hazirlayan silsilede, senden once yer alan diger sebeplerin
neticesini bosa ¢ikarmanin cezasina da miistehak olacaksin.
Ciinkii, ser ademdir. Illetin en edna bir ciiz’iiniin olmay1s1, malu-
lun olmayisina sebep olur, boylece malulun ademinin biitiin
zarar1, o edna ciiz’e ait olur.

Fakat viicudun semerelerinden o ciliz’e ait olan, ancak
kendi hissesi kadardir. Ciinkii ciiz’iin viicudu, kiilliin viicuduna
bir illet degildir. Iste buradan Allahu Teald’nin kemal-i affi ve
kemal-i fazli goriiliir. Ciinkii serre misliyle, hayra ise on katiyla
karsilik verir. Halbuki vakideki durum bunun aksini iktiza eder.

Keza buradan, vaki’deki bu halin aksine hiikiim veren
beserin zulmii de goriiliir.
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’

c. “Insan nisyandan alindig igin, nisyana miibteladir.’
Degerlendirme: Climlenin koyu kismai asil niishada yok!

d. “Ve her bir ferd otekilere duact olur, sefaatci olur,
tezkiyeci olur, bilhassa Peygamber Aleyhissalatii Vesseldma...
Ve keza her bir ferd arkadaslarimin saadetinden zevk alir ve
Hallak-1 kdinata ubudiyet etmeye ve saadet-i ebediyeye namzed

’

olur.”
Degerlendirme: Devaminda su kisim atlanmais:

Boylece, a¢ annenin g¢ocugunun lezzetinden ve sefkatli
kardesin kardesinin saadetinden keyiflenmesi gibi, her bir fert
diger kardeslerinin sadetleriyle telezziiz eder. Oyle ki su miskin
fani insan Hallak-1 kdinatin ubudiyetine ve saddet-i ebediyenin
kabuliine miistaid hale gelir.

Iste Peygamber aleyhi’s-salatu ves-selama bak! O “Ya
Erhame’r- Rahimin” diye dua ederken biitiin immetin de soyle
dediklerini goriirsiin:

G5l g s LA s dlua dae Ll kg Jia 240
EPEEUATRECH PRI SR

“Allah’im, senin nurlarinin deryasi, sirlarinin madeni,
zikrinin ve slkriiniin nasiri ve saltanat-1 rububiyetinin
giizelliklerinin dellali olan kulun ve habibin Muhammed’e salat
u selam et.”

Boyle diyerek O’nu Rab’leri nezdinde tezkiye ediyor,
kendilerine rahmet olarak O’nu génderene O’nu sevdiriyorlar ve
sefaatini teyit ediyorlar.

Keza, kendi acz-i mutlak ve fakr-1 mutlaklarinin diliyle
yiice Allah’in istigna-i ekmel i¢cindeki mutlak ginasina nidada
bulunuyorlar, izzet-i celdli i¢indeki mutlak clduna nida
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ediyorlar, mutlak ubudiyetlerinin diliyle O’nun mutlak rububi-
yetine sesleniyorlar.

Iste bu ulvi, manevi yardimlasma ile insan; hakirlik,
kiiciikliik, acizlik esfel-i safilininden hilafetin, emaneti yiiklen-
menin ve goklerin ve yerin kendisine musahhar kilinmasiyla
miikerremiyete kabil olmanin alay-1 illiyyinine terakki eder.

e. “Kur'amn yiiksek meziyetlerinden biri de sudur ki...:"”
Degerlendirme: Devami var:

Bil ki: Kur’an’1in yiicelik meziyetlerinden biri de, ayetlerin
sonunda neticeleri veya illetini beyan eden fezlekeleri
zikretmekle:

Kesret konulariin pesinde vahdet uyarilarinda bulunmak,
tafsilin pesinde konuyu Ozetlemek ve ciiz’iyata ait bahislerin
pesinde mutlak rububiyetin diisturlarini, keza siimullii ve umumi
kemali sifatlarin kanunlarin1 getirmektir. Ta ki muhatabin zihni
zikrolunan bu kevni ciiz’de bogulup da mutlak ulGhiyet
mertebesinin azametini unutmasin, boylece azamet, heybet ve
kibriya sahibi Zat’a kars1 fikri ubudiyetin adabinin gereklerini
ihlal etmesin, keza o ciiz’iden emsaline ve benzerlerine zihnini
acsin.

Keza Kur’an bu {iislib ile -velev hakir ve zail de olsa-, her
bir cliz’ide Ezel ve Ebed Sultani’nin marifetine ve Ehad-i
Samed’in esma cilvelerinin suhiiduna agik bir yol, istikametli bir
cadde ve parlak bir hiiccet oldugunu sana gosterir ve fehmettirir.

Bu tislibtaki Kur’an’in meseli, soyle birinin haline benzer:

Kendisinde kii¢iik bir giines olan bir su damlasin1 ve
giinesin ziyasindaki renklerin tecelli ettigi bir ¢icegi gosterdikten
hemen sonra, giin ortasinda biitliin hagmetiyle parildayan giinesi
birden sana gosterir ve basin1 o giinese cevirtir. Ta ki zihnin
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karigmasin, gilines senin nezdinde kii¢iiliip de onun azametinin
levazimatini inkar etmeyesin.

Mesela Yusuf stiresinde ciiz’i bir olayin pesinde 3 38 335
ale Jle “Ve her ilim sahibinin iistinde bir bilen vardir.”!!

Hacc siresinde )% (& &) 1558 & “Allah’1 geregi gibi
takdir edemediler.”?

Nur stresinde il G WS ) ilinsls (,LJ\ e Jakyi & 135

24 Gl L ET sy Sus ombz ol e .

ASa e Ay 4l A8 A Gm SIS 318 G “Cocuklariniz ergenlik

cagina geldiklerinde, kendilerinden oncekilerin izin istedikleri

gibi izin istesinler. Allah, ayetlerini size iste boyle aciklar. Ve
Allah, Alim dir- Hakim dir.”"?

Ankebut siresinde {saba 118 51 &SR Sl el Gasl 3
“Evlerin en gevsegi, siiphesiz oriimcegin evidir. Kegske
bilselerdi!”'* ayeti ve bunlarn emsalleri. ..

Sonuc¢

1980 Ili yillardan itibaren bu kiymettar eseri Arabi
orijinalinden okuyan ve ilk terciimede bazi eksiklikler, atlamalar
ve yer yer yanliglar goren biri olarak Mesnevi’yi yeniden
terclime ettim. Bu makale ile de ilk terclimedeki bazi durumlara
dikkat c¢ekmeyi ve ilgi duyanlarla paylagsmayr bir gorev
addettim. Bu vesileyle eserin miellifini ve ilk defa Tiirkgeye
kazandirilmasina vesile olan Abdiilmecid Efendi’yi rahmetle
yad ediyorum.

Makalenin “ezber bozan” bir c¢alisma oldugunun
farkindayim. Ayrintilara inildiginde ilk terclimede daha nice
eksikler ve hatta terclime hatalar1 bulmak miimkiindiir. Hem

'yisuf, 12/76.

12 Hacc, 22/74.

13 Nur, 24/59.

14 Ankebiit, 29/41.
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hayli eksik olmasi, hem de yer yer hatali terciimeleri bulunmasi
sebebiyle “Nur’un Arabi Mesnevisi” heyet halinde yeniden
tercime edilmeli, Bedilizzaman’in bu eseri, aslinin sanina
yakisir bir sekilde okuyucunun istifadesine sunulmalidir. Tahkik
meslegini esas alan risale okuyucularina yakisan da budur. Ilk
terclime yine basilmaya devam edebilir, ama orijinalindeki
engin manalardan gelecek nesiller mahrum birakilmamalidir.

Not: Benzeri bir durum, Isdratii’l- I'cdz terciimesi i¢in de
aynen gecerlidir.
Kaynakc¢a

Gazzali, Ebu Hamid Muhammed. e/-Munkiz mine’'d- dalal.
Beyrut: Miiessesetii Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1991.

Kam, Ferid. Dini- Felsefi Sohbetler. Sadelestiren. S. Hayri
Bolay. Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymnlari, 1990.

Nursi, Said. Isdrdatii’I-I'caz fi Mezdnni’l-Icdz. (Arapge metin ve
Terciime). cev. Abdiilmecid Nursi. Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 2014.

Nursi, Said. Mesnevi Dersleri. gev. Sadi Eren. Istanbul: Selsebil
Yayinlari, 2014.

Nursi, Said. Mesnevi-i Nuriye. gev. Abdiilmecid Nursi. Istanbul:
Sozler Yaymevi, 1983.

Tiirker, Miibahat. Felsefeye Girig. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, 1985.

279






Katre » Yil: 2019 Sayi: 7

BEDIUZZAMAN SAID NURSI’YE GORE KUR’AN’IN UC
I’CAZ VECHI

Niyazi BEKI"

Oz
Kur’an’in 1’caz vecihleri eskiden beri onemle lizerinde
durulan bir konudur. Ciinkii Kur’an’in mucizeliginin ispat
edilmesi, onun ortaya koydugu hakikatlerin dogru oldugu
anlamimna gelir. Insanlar, Kur’an’in ilahi kimligini tasdik eden
hakikatlerin tamamini anlamayabilirler. Ancak, Kur’an’in
Allah’m kelami oldugunu gosteren i’cdz yoni ispat edilirse,
oradaki biitin hakikatlerin dogru oldugunu kabul etmek
kolaylagir. Miiminler, hikmetini bilmedikleri konularda da
teslimiyet gosterecekleri icin imanlart sarsilmaktan korunmus

olur. Ciinkii i’caz1 ispat edilen Kur’an Allah’in soziidiir.
Allah’1n soziinde ise hilaf-1 hakikat bir beyan olmaz.

Bilindigi lizere, Kur’an i’cazinin degisik vecihleri vardir.
Biz de bu konuya bir katk: saglamak amaciyla Bediiizzaman’in
goriisleri dogrultusunda, Kur’an’in -kiilli manadaki- ii¢ 1’caz
yonii lizerinde duracagiz. Bunlart “Kur’an’daki agiklamalarin
simullil bir ilme dayanmas1”, “Kur’an’mn hakiki hikmeti ihtiva
etmesi” ve “Tevhidin dengeli bir tarzda aciklanmas1” seklinde
sirlayabiliriz.

Anahtar Kelimeler: Kur’an’in ic’azi, Stmullii ilim,
Hakiki hikmet, Tevhid
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Three Miraculous Aspects of the Qur’an According to
Bediuzzaman Said Nursi

Abstract

The miraculousness of the Qur’an has been an important
issue considered since the early times of Islam, since proving the
miraculousness of the Qur’an means the correctness of its truths.
Human beings may not comprehend all these truths. But if the
miraculousness of the Qur’an is proved, it becomes easy to
understand the correctness of all the truths in it. Since believers
will act in submission in accepting the points whose reasons
they cannot understand, their belief will be protected from
undermining. Because the Qur’an whose miraculousness is
proved are the words of Allah and there cannot be contrariness
to facts in His words.

We decided to deal with the issue of the miraculousness of
the Qur’an. It is known that there are different aspects of its
miraculousness. In order to make a contribution to this issue
within the framework of the views of Bediuzzaman, we will
elaborate three comprehensive aspects of miraculousness, which
can be listed as “The explanations of the Qur’an are based on
absolute knowledge”, “The Qur’an contains only the real
wisdom”, and “the tawheed is explained in a balanced way.”

Key Words: Miraculousness of the Qur’an, Absolute
Knowledge, Real Wisdom, Tawheed

Giris
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Kur’an’in ders verdigi temel konularin tevhid, niibiivvet,
hasir, adalet ve ibadet oldugu bilinmektedir.'Bununla beraber,
bu konuda alimlerin farkli goriisleri de s6z konusudur. Mesela;
Ibn Asur’a gore, Kur’an’da ders verilen temel konular iki
cesittir:

Birincisi: Bizzat onlarin - birer irfan olarak- bilinmesi
kastedilen 1ilimler. Tevhid, sifatlar, niibiivvet, vaz-ogiitler,
misaller/temsiller, hikmetler ve kissalar bu kisma dahildir.

Ikincisi: Onlarla amel etmenin hedeflendigi hiikiimlerdir.
Ahkam kismi da kendi icinde ikiye ayrilir: Ibadet ve muamelat
gibi organlarla yapilan ameller. Digeri ise, giizel ahlak terbiyesi
ve seriatin adabi, edebi ile ilgili olup akil ve kalbe ait amellerdir.
Fatiha suresi biitiin bu manalar degisik delalet yollariyla icine
alir.?

Dikkat edilirse, Ibn Astr’'un saydigi hususlar, iman
esaslari, ibadet ve adalet mefhumlarina irca edilebilir. Bu temel
konularin harct ve bir nevi bileskesi ise Kur’an’in i’cazidir.
Kur’an’mm mucizeliginin ispat edilmesi, onun ortaya koydugu
hakikatlerin dogru oldugunu gosterir. Cilinkii Allah’in sdziinde
hilaf-1 hakikat bir beyan olmaz.

Kur’an’in Allah’in kelami1 oldugu konusu, 6nemine binaen
eskiden beri Islam alimleri tarafindan “Kur’an’in I’caz1” bashg
altinda oldukga fazla islenmistir. Misal olarak birka¢ tanesinin
ismi soyledir: “I‘cazii’l-Kur’an”?, “Delaili’l-I‘’caz fi ‘ilmi’l-

! Bk. Bediiizzaman Said Nursi, Isdrdtii’l-I‘cdz fi Mezdnni’l-Icdz (Istanbul:
Envar Nesr., 1993), 118

2 Bk. ibn Asur, Muhammed b.Tahir et-Tunisi, et-Tahrir ve 't-Tenvir (Tunus,
1984), 1/134.

3 Bk. Ebli Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillant,
[‘cdzii’l-Kur’an (Misir: Daru’l-Maarif, 1997).
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Ma‘ani”, master tezi olarak hazirlanan “el-I‘cazi’l-‘Ilmi fi’l-

2 ¢

Kur’ani’l-Kerim”, “el-1‘cazii’l-Lugavi fi’l-Kur’ani’l-Kerim”.

Bizzat Kur’an ayetlerinde bu konu degisik vesilelerle
anlatilmis ve Kur’an’in Allah’in kelami olduguna dair deliller
serdedilmistir. Bu ayetlerin aciklandig1 yerlerde Kur’an’in ilahi
kaynaklt oldugu hususu az-¢ok biitiin tefsir kitaplarinda
islenmistir. Ayrica konuyla ilgili miistakil eserler telif edilmistir.
Kur’an’in mucizevi yonlerinin degisik vecheleri vardir. Islam
alimleri tarafindan bu i’cdz vecihlerinin kirktan fazla oldugu
kabul edilmektedir.* Biz de bu konuya bir katki saglamak
amaciyla Risale-i Nur’da belirtilen Kur’an’in -kiilli manada- ii¢
i’cdz  yonli tlizerinde duracagiz. Bunlarn “Kur’an’daki
aciklamalarin siimullii bir ilme dayanmasi”, “Kur’an’in hakiki
hikmeti ihtiva etmesi” ve “Tevhidin dengeli bir sekilde
aciklanmas1” seklinde sirlayabiliriz.

1. Kur’an’daki Aciklamalarin Siimullii Bir ilme
Dayanmasi

Kur’an’in muhtevasinda yer alan konularin ¢ok genis bir
sekilde mevzu bahis edilmesi, onun sonsuz bir ilmin eseri
oldugunu gosterir. Kur’an’da diinya ve ahiretle alakali pek ¢ok
hakikatler ders verildigi halde, hi¢bir yerde gercek bir celiskinin
bulunmamasi, verilen bu bilgilerin degisik ilim dallarinda
uzman olan Aalimler tarafindan tasdik edilmesi, Kur’an’in
Allah’m sonsuz ilminin bir tezahiirii olduguna en biiylik bir
sahittir.

“Inkar edenler, “Bu Kur’an, onun uydurdugu, birilerinin
de bu konuda kendisine yardim ettigi bir diizmeceden ibarettir”
dediler; boylece onlar agik bir haksizlik ve iftirada bulunmus
oldular. Yine dediler ki: “Bunlar, onun baskalarina yazdirdigi,

4 Bk. Bediiizzaman Said Nursi, Sézler (Istanbul: Envar Nesr., 1993), 445.

284



Katre » Yil: 2019 Sayi: 7

sabah aksam kendisine okunan eskilerin masallaridir! De ki:
“Onu, goklerin ve yerin sirlarini bilen Allah indirdi. Dogrusu O
cok bagislayici, ¢ok merhametlidir” > mealindeki ayette bu
gercegin alt1 ¢izilmis, Kur’an’daki bilgilerin yerde ve goklerde
olan her seyi bilen, ilmi her seyi kusatan Allah’in bildirdigi
bilgiler olduguna vurgu yapilmistir. Bu giin bilimsel kesiflerin
ortaya koydugu bir¢ok hakikatin Kur’an’da agik¢a veya isari
yolla yer aldigi hususu bircok alim tarafindan kabul
edilmektedir.

Bu ayette isaret edilen hakikatleri soyle agiklamak
miimkiindjir:

a) Kur’an’in essiz fesahat ve belagati, onun her seyi bilen
Allah’1n kelam1 oldugunu géstermektedir.

b) Kur’an’da yer alan ve tarih tarafindan tasdik edilen
gaybi haberler, onun her seyi kusatan bir ilmin sahibi olan
Allah’1n s6zil oldugunun gostergesidir.

¢) “Kur’an’1 inceleyip diisiinmiiyorlar m1? Eger Allah’tan
baska birinden gelmis olsaydi onda bir¢ok tutarsizlik ve celiski
bulurlardi.”® mealindeki ayette ifade edildigi gibi, Kur’an’m her
tirli kusur ve noksandan miinezzeh olmasi, onun sonsuz ilim
sahibi Allah tarafindan indirildigine delalet etmektedir.

d) Kur’an’m prensiplerinin diinyanin  maslahatim
hedeflemesi ve insanlara diizenli, hikmetli bir hayat modelini
vaz’etmesi, onun her seyi bilen Allah’in kitabi oldugunu
gostermektedir.

e) Kur’an’in ¢ok cesitli ilimleri kapsayan bir muhtevaya
sahip olmasi, onun ilmi her seyi ihata eden Allah’in vahyi

3 el-Furkan, 25/4-6.
6 en-Nisa, 4/82.
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oldugunun gostergesidir. Iste ayette Kur’an’mn insanlar
tarafindan uyduruldugu siiphesini seslendiren inkarcilara kars,
“Onun (Kur’an’in) goklerde ve yerde biitiin sirlari/gizlilikleri
bilen birinin indirdigi bir kitap olduguna” vurgu yapilmasi, bu
gibi hakikatlerin insan aklinin ¢ok 6tesinde, onun ilmini asan
birer malumat, bilgi olduguna isaret etmek icindir.’

Keza, “Yoksa ‘Kur’an’1 kendisi uydurdu’ mu diyorlar? De
ki:
"EgerdogrusdylityorsanizAllah’tanbaskagagirabildiginizherkesiy
ardimagagirin da, siz de onun gibi uydurulmus on siire getirin!”®
mealindeki ayette meydan okumanin gostergesi olarak
gosterilen gergeklerden biri de Kur’an’in —Allah’in sonsuz
ilmine isaret eden- bu genis kapsamli muhtevasidir. Bu ayetin
tamamlayicis1 ve hemen ardindan gelen “Eger size cevap
veremezlerse, bilin ki Kur’an ancak Allah’in ilminin eseri olarak
indirilmistir ve O’ndan bagka ilah yoktur; hala teslim olmayacak
mismmz?” ° mealindeki ayette de, Kur’an’in genis kapsamu,
Allah’in sonsuz ilminin bir delili olarak gosterilmistir. Kainatin
yaratilmasi, diizenlenmesi, idare edilmesi, gokler ile yerin
insanlarin yararina {riinler vermek icin harika bir fabrika
seklinde caligtirilmas: gibi binlerce ontolojik, sosyolojik,
biyolojik, embriyolojik faaliyetler i¢in en faydali rotalarin
cizilmesi, haritalarin tanzim edilmesi gibi hakikatlerin
Kur’an’da yer almasi, onun sonsuz ilahi ilimle ancak
aciklanabilen genis bir kapsama sahip oldugunun gostergesidir.

7 Bk. Fahruddin Ebd Abdillah Muhammed b. Omer er-Razi, Mefatihu’I-Gayb
(Beyrut, 1420), 24:434.

8 Had, 11/13.

°Hid, 11/14.
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Bu konunun daha iyi anlasilmasi i¢in Bedilizzaman Said
Nursi’nin verdigi farazi bir misali 6zetle hatirlamakta fayda
oldugunu diisiiniiyoruz:

“Soyle farz edelim ki; gayet bliyiik, garip ve acayip bir
agac ¢ok genis bir gayb perdesi altinda saklanmis oldugundan
hi¢ kimse onu goéremiyor. Bilindigi iizere, bir agacin dallari,
yapraklari, meyveleri, ¢icekleri gibi biitiin uzuvlar1 arasinda
biiyiik bir miinasebet, bir tenasiip ve bir muvazene vardir. Her
bir pargasi, ait oldugu agacin mahiyetine gore sekillenir. Bu
ozelligiyle agag, adeta —biitlin organlart uyum iginde olan-
insana benzer.

Iste hi¢c goriilmemis bdyle bir agacin resmini biitiin
detaylariyla ¢izen bir adam ¢iksa, daldan meyveye, meyveden
yapraga biitiin pargalarin1 ¢ok miinasip bir sekilde gosterse, o
gayet biliylik agacin birbirinden nihayet derecede uzak olan
mebde ve miintehasini (ilk ve son halini) gosterecek sekilde
fotografini ¢eker gibi bir suretini yapsa, elbette siiphe kalmaz ki
bu ressam, o gorlinmeyen agacin her tarafin1 gayb-asina
nazartyla (goriinmeyeni bilen bir sekilde) gormiis, sonra onu

bdyle tasvir etmis ve resmini yapmustir.”!°

Aynen bu misalde oldugu gibi Kur’an-1 Kerimin, diinyanin
baslangicindan ta ahiret aleminin son sinirlarina kadar uzanmas,
arstan ferse, zerreden semse (atomdan giinese) kadar yayilmis
olan yaratilis agacinin hakikatlerine dair yaptig1 tasvirlerinde “o
kadar tenasiibii muhafaza etmis ve herbir uzva ve meyveye layik
bir suret vermistir ki; biitlin muhakkikler nihayet-1 tahkikinde
Kur’an’in tasvirine “Masaallah, Barekallah” deyip, “Tilsim-1

10 Bk. Nursi, Sozler, 435.
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kainati ve muamma-y1 hilkati kesf ve fetheden yalniz sensin ey
Kur’an-1 Kerim!” demisler.”!!

Keza, bu adeta sinirsiz yaratilig/kainat agacinin hakiki
kaynagi Allah’in isimleri, sifatlar1 ve fiillerini de “nurani bir
tuba agac1” suretinde tasavvur edersek, bunlarin o azametli
dairesinin hududu ezelden ebede kadar uzaniyor ve o hasmetli
icraat dairesinin hududu nihayetsiz bir sahada (bir feza-y1
itlakta) yayilip ihata ediyor. Ilahi icraatin hududu, yaratmanin en
ince, en deruni, en batini siirlarindaki tezahiirlerini ve Allah’in
ilminin ve kudretinin her yerdeki niifuzunu ve ihatasini anlatan
“Tohumu ¢ekirdegi catlatan siiphesiz Allah’tir”, 12 “Siiphesiz
13 mealindeki ayetlerden tut, ta
en zahir, en biiylik varliklarin Allah’in kudret ve iradesine nasil
boyun egdiklerini gosteren “Siiphesiz Rabbiniz o Allah’tir ki

Allah kisi ile kalbi arasina girer

gokleri ve yeri alti giinde yaratti”,'* “kiyamet giinii gokler de

15 mealindeki

Onun kudret elinde diiriiliip  biikiilmiistiir”
ayetlerde beyan edilen kéinatin en genis ve en sasaali zahiri
hududuna, adeta bir atomun ¢ekirdeginden ta gdklerin en genis
sahasma kadar smirsiz bir alam kapsar. Iste bu nurani tuba
agacinin temsil ettigi biitlin ilahi hakikatler Kur’an-1 Hakimde,
biitiin neticeleri ve meyveleriyle birlikte o kadar tenastip i¢inde,
birbirine uygun, birbirine layik, birbirini kirmayacak, birbirinin
hiikkmiinii bozmayacak, birbirinden tevahhus etmeyecek bir
surette, o hakaik-1 esma ve sifati ve suun ve ef’ali dyle beyan
edilmis ki; biitiin ehl-i kesif ve hakikat ve daire-i melekttta
cevelan eden biitlin ashab-1 irfan ve hikmet o beyanat-1
Kur’aniyeye karsi “Siibhanallah deyip, ‘Ne kadar dogru, ne

"' Nursi, Sozler, 435.
12 e]l-En‘am, 6/95

13 el-Enfal, 8/24.

14 e]-A‘raf, 7/54.

15 ez-Ziimer, 39/67.
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kadar mutabik, ne kadar makul, ne kadar giizel, ne kadar dogru
bir tasvir!’ diyerek tasdik ediyorlar.” Keza, Kur’an-1 Hakim,
biitiin daire-1 imkan ve daire-i viicuba bakan imanin alt1 sart1 ve
bunlarin dal ve budaklarinin enince meyve ve ¢igeklerine kadar,
aralarinda o kadar bir tenasiib gozeterek tasvir eder ve o derece
bir muvazene suretinde tarif eder ve o mertebe bir miinasebet,
bir yakin iligki ig¢erisinde beyan eder ki, akl-1 beser idrakinden
Aciz ve hiisniine, giizelligine kars1 hayran kalir. '

Keza, Kur’an-1 Hakimde, su nurani Islim agacinin iman
dalinin bir budag hiikkmiinde olan IslAm’in bes sart1 arasinda ve
bunlarin en ince teferruatina kadar, aralarinda dyle bir tenasiip
ve muvazene gozetilmis ki, sonsuz bir ilmin disinda bunlari
aciklamanm imkani yoktur. Kur’an’da, Islam’mn su en kiiciik
adab1 ve en uzak gayeleri ve en derin hikmetleri ve en ciizi
meyvelerine varincaya kadar aralarinda giizel bir tenasiip ve
milkemmel bir miinasebet ve tam bir muvazenenin muhafaza
edildigine delil ise, Isldm seriatinin ahkdmdir. Harika bir genis
kapsama sahip olan Kur’an-1 Hakimin naslarindan, farkli mana
katmanlarindan, isaret ve remizlerinden ortaya ¢ikan biiyiik
“Islam Seriati”min prensiplerinde ve ahkadminda gosterilen
harika bir nizam ve intizam ve miikemmel bir uyum ve tenastip,
bu konuda cerh edilmez adil bir sahit, siiphe gétiirmez kati bir
burhandir. Demek oluyor ki, Kur’an’in bu kapsamli beyan,
beserin ciiz’1 ilminden, Ozellikle okuma-yazma bilmeyen bir
imminin ilminden kaynaklanmis olamaz. Bilakis, bu harika ve
genis malumati beyan eden bu kitap, ancak her seyi kusatan bir
ilme dayanir ve biitliin esyayr birden gorebilen, ezel ve ebed
ortasinda biitliin hakikatleri bir anda miisahede eden Allah’in

17

kelami1  olabilir.  Amenna... “Kur’an’t  geregi  gibi

16 Bk. Nursi, Sozler, 435-436.
17 Nursi, Sozler, 436.
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diisiinmiiyorlar m1? Eger Kur’an Allah’tan baskasina ait olsaydi,
elbette icinde bircok tutarsizliklar bulurlardi” '® mealindeki
ayette Kur’an’in binlerce hakikate dair ifadeleri arasinda bir
tutarsizligin bulunmamasi gercegi nazara verilmistir. Kur’an’da
bulunmadig1 ifade edilen tutarsizliklar; ayetlerin bir kisminda
hak/dogrularin; diger bir kisminda batil/yanlislarin bulunmasi,
bir kisminda ¢ok belig, edebi ifadeler yaninda; diger bir
kisminda belagat ve edebi olmayan ifadelerin bulunmasi,
ayetlerde verilen gaybi ve miinafiklarin gizli durumlarini,
tertiplerini bildiren haberlerin bir kism1 dogru, bir kismi yanlis
olmasi gibi hususlardir. Eger Kur’an Allah’tan baskasinin eseri
olsaydi, bu tutarsizliklar kaginilmaz olurdu.'”

Zemahserl, yukaridaki ihtilaf noktalarim1  sdyle
aciklamistir: Eger Kur’an Allah’tan bagkasinin eseri olsaydi,
nazminda, belagatinde, manalarinda ¢ok tutarsizliklar
bulunurdu. Ornegin; Kur’an’in bir kismi muaraza kabul
etmeyecek derecede bir 1’caz gosterirken, diger kismi, muaraza
edilebilecek diisiik bir seviyede olurdu. Keza, ayetlerde verilen
gaybi haberlerin bir kism1 vakia mutabik olarak ortaya ¢ikarken,
diger bir kismi, vakia muhalif olurdu. Yine maani alimleri
tarafindan bir kisim ayetlerin ifadeleri sahih bir manaya delalet
ettigi Kabul edilirken, diger bir kisim ifadeleri fasit, bozuk
manalara delalet ettigine hilkkmedilirdi. Kur’an-1 Kerim biitiin bu
ihtilaf  ve tutarsizliklardan miinezzeh oldugu Dbelagat
uzmanlarinca kabul edildi, onun Allah’in sonsuz ilminden gelen
ilahi bir vahiy oldugu sabit oldu.*

1% en-Nisa, 4/82.

19 Bk. Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, en-Niiket
ve’l-Uyun (Beyrut: ts.), 1:510-511.

20 Ebii’l-Kasim, Mahmud ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an Gavamidi't-Tenzil
(Beyrut: 1407), 1:540.
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2. Kur’an’in Hakiki Hikmeti Ihtiva Etmesi

Bu bashik altinda, Kur’an’in diger bir i’caz yoni olan
hikmet konusunu isleyecegiz. Kur’an’in ifadesindeki belagat ile
insanlarin ifadelerindeki belagat karsilastirilmasi yapilarak onun
ilahi kaynakli oldugu ispat edilebildigi gibi, aym1 zamanda
Kur’an’mm hikmeti ile insanlarin hikmeti arasinda da bir
karsilastirma yapmak suretiyle, onun Allah’in kelam1 ve bir
mucize oldugunu ispat etmek de miimkiindiir.

Bu iki hikmeti karsilastirirken, 6zellikle onlarin kainata
bakis agilarini, insanlara verdikleri ders bi¢imini, gosterdikleri
hikmetlerin insanlara pozitif katkisini incelemeye alacak ve
konuyu birka¢ madde halinde 6zetlemeye calisacagiz:

a) Kur’an, kdinata méana-y1 harfiyle bakar. Yani, kdinati
bir sanat tablosu olarak goriir ve sanatkarina isaret ederek
gostermeyi esas alir. Buna mukabil, insanlarin —fen, felsefeden
aldigi- hikmet ise kéinata mana-y1 ismiyle bakar. Yani, kdinatin
sanatkarina bakan yoniinden ziyade, dogrudan bu sanatin sanat
cihetini meydana getiren nakislari ile mesgul olur. Bunun anlami
sudur: Kur’anl hikmet, kainatin manasi ve Oziiyle ilgilenir.
Beseri hikmet ise, evrenin lafzi ve kabuguyla mesgul olur. Boyle
olmasma ragmen elde edilen bilimsel bulgularin, kusursuz ve
mitkemmel bir tasarima isaret etmekte oldugunu, tesadiifen
olusmasinin imkansiz oldugunu akil ve vicdan sahibi biitiin
bilim adamlar1 kabul etmektedir.

b) Kur’an’in hikmeti, kainatta goriilen miikemmel eserleri
Ozet halde kisaca anlatirken, yaraticinin sonsuz ilim, kudret ve
hikmetine isaret eden manevi nakislarini detayli bir sekilde
inceler, ders verir.

Buna mukabil beseri hikmet, evrenin manevi nakislarina
¢ok az bakar, fakat zahiri kabuk hiikmiindeki nakislarini ise
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detaylt bir sekilde arastirir, ders verir. Nasil ki bir mektubun
ihtiva ettigi anlam ve énem, mektup kagidinin kalinligryla veya
yazinin yazildigr miirekkebin rengiyle ilgili olmadig gibi,
kainatin da asil hikmeti beseri hikmetin isaret ettiklerinden
ibaret olmasi miimkiin degildir. Kainatin asil hikmeti, manevi
cepheden goriilen ve sanatkarin maksatlarini ders veren hakiki
hikmettir. Kur’an bu hikmeti ders vermekle, insanlarin
gelistirmis oldugu fikir ve felsefelerden ¢ok iistiin oldugunu
ispat etmektedir.?!

¢) Diinya ile insan iligkisi iglenirken, insanin faydasina
olan diinya goriisiinii saglayacak bir ders, ger¢ek bir nimettir, bir
hikmettir. Kur’an-1 Kerim, gerek bireysel gerek toplumsal veya
bilimsel anlamda insana dogru yolu gosteren bir¢cok faydali
dersler vermektedir. Bir taraftan anne baba hakkinin 6nemine
vurgu yaparak toplumun temel tasi olan ailenin dnemine vurgu
yaparken diger taraftan genisleyen uzaydan veya asilayan
riizgarlardan, yiiriitiillen daglardan, su dongiistinden, kiitle veya
gorlintii transferinden ve c¢esitli tabil hadiselerden bahsederek
adeta bilim adamlarina yol gostermektedir. Kur’an-1 Kerim’in
verdigi derslerden istifade etmeyi basarabilmis olanlar, daima
kiiltiirel ve bilimsel anlamda ilerleyebilmislerdir. Insanlarin
zararina olan bir diinya gorlisiinii dayatan bir ders, gercek
manada bir hikmet, bir nimet degil, hakiki bir nikmettir/bir
sikintidir.

“Allah kimi dogru yola iletmek isterse, onun kalbini
Islam’a acar. Kimi de saptirmak isterse, gokyiiziine
yiikseliyormus gibi kalbine sikinti verir. Allah iman etmeyenleri
iize iste boyle cezalandirir”*® mealindeki ayette isaret edildigi
iizere Islam’in ders verdigi Kur’ani hikmet, kalplere aydimlik,

21 Nursi, Sézler, 130-132.
22 el-En’am, 6/125.
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huzur, ingirah ve genislik verir. Beseri hikmet ise, mana-y1 harfi
ile bakilmadiginda kalplerde karanlik, sikinti, {izlinti ve
daralmanin meydana gelmesine sebeptir.

Kur’an-1 Hakim, diinyay1 degisken, fani, gegici ve aldatici
bir hayat yurdu oldugunu ders verip ispat eder. Inananlara
sonsuza kadar saadet icerisinde yasayacaklar1 kalic1 olan gergek
hayati miijdeler.

Bu hakikati bir temsil ile sdyle tasvir etmek miimkiindiir:

Diinya Allah tarafindan kurulmus bir saat gibidir.
Goriiniiste sakin ve sabit gibi goriinen saatin igerisinde siirekli
hareket haline olan bir¢ok alet ve c¢arklar mevcuttur. Saatin
icerisindeki bu carklar siirekli hareket ve bir sarsinti
icerisindedir. Bunun gibi, biiyilkk bir saat olan kéainat da
goriinlirde sakin ve sabit oldugu halde, gercekte daimi bir
deprem, bir sarsint1 ve degiskenlik i¢inde yikilmaya, yok olmaya
dogru  kosmaktadir. Bilim  adamlar1  bu  durumu
“Termodinamigin ikinci yasast olan entropi” olarak ifade
ederler.” Bununla bir sisteme disaridan bir enerji verilmedigi
sirece diizenin diizensizlige, diizensizligin de bir kaosa
dontisecegi anlatilir. Devrilen bir kitab1 diizeltmek i¢in
devirirken ~ harcanan  enerjiden = fazlasim  kullanmak
gerekmektedir. Termodinamige gore diizensizlik ya degismez ya
da artar. Kendiliginden karismis sicak ve soguk sudan olusmus
ilik suyun, bir daha sicak ve soguk diye ayrilmasi imkansizdir.
Entropi kanununa gore en diizensiz enerji 1sidir ve bir giin
gelecek biitiin enerji 1s1 olacaktir, bu da evrenin sonu demektir.

Diinyaya zaman girdigi i¢in, gece ve giindiiz, biiyiik bir
saatin saniyelerini sayan iki bash bir mil hiikmiindedir. Sene, o

2 Jeremi Ritkin ve Ted Howard, Entropi; Diinyaya Yeni Bir Bakis, Trc.
Hakan Onay (Istanbul, iz Yaymcilik, 2010), 37 vd.
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saatin dakikalarim sayan bir ibre vaziyetindedir. Asir ise, o
saatin saatlerini sayan bir igne hiikkmiindedir. iste zaman, bu
hareketleriyle diinyay1r zeval ve fend dalgalarinin istiine atar.
Biitiin mazi ve istikbali (gecmis ve gelecegi) yokluga mahkim
edip, yalmiz zaman-1 haziri/simdiki zamani viicuda birakir,
varligma izin verir.?*

Diinya, gece-giindiiz, sene ve asirlarin gosterdigi zaman
itibariyle bu manzaray1 gosterdigi gibi, mekan itibariyle de
sarsintilar geciren ve yerinde sabit durmayan bir saat
hiikkmiindedir. Cilinkii yer ile gok arasinda bulunan atmosfer
tabakasi, ¢abuk degisen, siiratle bir halden bir hale gectiginden
bazen gilinde birka¢ defa bulutlar ile dolup bosalmakla, hizlica
degismeyi saglayan ve saniyeleri sayan saatin mili
hiikmiindedir. Diinya hanesinin tabani olan mekan-1 arz/zeminin
yiizii ise, 6lim ve hayatga, bitki ve hayvanca pek ¢abuk bigimde
degisim gosterdiginden dakikalar: sayan bir mil hiikkmiindedir
ve diinyanin bu acidan da fani ve gegici oldugunu gdsterir.
Zemin, ylizi itibariyle boyle oldugu gibi, igyapisi itibariyle de
maruz kaldig1 i¢ degisiklikler, sarsintilar ve depremlerle ve
bunlarin neticesinde daglarin iginden ¢ikmasi ve yere
batmalarin, volkanik olaylarin vuku bulmasi, saatleri sayan bir
mil gibi diinyanin bu cihetten de agir agir gelip gegen bir
manzara gosterir. Diinya hanesinin tavani olan sema mekan ise,
gok cisimlerinin hareketleri, kuyruklu yildizlarin ortaya ¢ikmasi,
giines ve ay tutulmasi, karadeliklerde yildizlarin kaybolmalari
gibi degisiklikler gosterir ki; gokler dahi sabit degil; ihtiyarliga,
harap olmaya gidiyor. Ciinkii onun bu degiskenligi her ne kadar
haftalik saatte giinleri sayan bir mil gibi agir ve yavas oluyorsa

24 Bk.Nursi, Sozler, 437.
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da, her haliikkdrda diinyanin gegici oldugunu, zeval ve harap

olmaya dogru gittigini gosterir.?’

Bu hikmet penceresinden diinyaya bakanlar ahiret hayatini
esas alirlar. Davraniglarin1 da ona gore diizenlerler. Diinyay1
kesben degil, kalben terk ederler. Yani, diinyanin fani kazancini
avuglarina alirlar, ondan istifade ederler, fakat onun sevgisini
kalplerine koymazlar. Ustiindeki “fanilik” damgasini1 okuduklar
icin yiizlerini faniden bakiye ¢evirirler.

Bu konuyu soyle de aciklayabiliriz: Bilindigi gibi,
diinyanin i¢ yiizlinilin {i¢ yiizli var:

Birinci yiizii, Cenab-1 Hakk’in esmasma bakar;
onlarin nakiglarin1 gosterir, mana-y1 harfiyle, onlara ayna
olur. Diinyanin bu yiizii, Allah’in hadsiz mektuplarini ihtiva
eder. Bu ylizii gayet giizeldir, nefrete degil agka layiktir.

Ikinci yiizii, ahirete bakar; ahiretin tarlasidir, Cennetin
mezrasidir, rahmetin c¢icek bahgesidir. Bu yiizii dahi,
evvelki yiizii gibi giizeldir; kiiclik ve kotii gormeye degil,
muhabbete layiktir.

Ucgiincii yiizii ise, insanin heva ve hevesine bakan bir
gaflet perdesi, ehl-i diinyanin bir nevi oyun ve eglencesi olan
yiiziidiir. Bu yiiz cirkindir. Ciinkii fanidir, zaildir, elemlidir,
aldatir. Hadislerde diinya hakkinda ifade edilen tahkir ve ehl-i
hakikat tarafindan gosterilen nefret onun bu iiclincii yiiziine
yoneliktir.

Ebl Hureyre’den nakledilen bir rivayete gore, Hz.
Peygamber (s.a.v) soyle buyurdu: “Allah’n zikri, bu zikre yakin

25 Nursi, Sozler, 437.
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(Allah’in sevdigi) ameller, alimler ve ilim Ogrenen talebelerin
disinda, diinya melundur, icindekiler de melundur®

Bu hadisin manas1 sdyledir: Diinya, insani aldatan,
Allah’tan ve ahiretten uzaklastiran oyun ve eglence yeri boyutu
yoniiyle kiymetsizdir, enbiya ve evliya gibi mahiyetini bilenler
tarafindan terkedilmistir. Fakat Allah’1 hatirlatan faydali ilimler,
ahirete bir tarla olarak amellerin ekinine zemin olma yoniiyle
degerlidir, kiymetlidir.?’

Iste beseri hikmet dedigimiz fen ve felsefenin hararetle
nazara verdigi diinya onun bu yiiziidiir.

Kur’an-1 Hakim’in ehemmiyetle bahsettigi, ¢cok gilizel ve
pek kiymetli olarak degerlendirdigi, sahabe ve evliyanin ragbet
gosterdigi diinya ise, onun evvelki iki yiizii itibariyledir.?8

[ste  Kur’an’m bastanbasa kainata miiteveccih olan
ayetleri, bu esasa gore gider. Diinyanin hakikatlerini oldugu gibi
acar, gosterir. Cirkin yiizli itibariyle onun ne kadar cirkin
oldugunu gostermekle insanlarin yiiziinii ondan ¢evirtir,
yaratana bakan o giizel diinyanin giizel yiiziinli gésterir. Beserin
goziinli ona diktirir. Hakiki hikmeti ders verir. Kainat kitabinin
manalarini talim eder, harflerine ve nakislarina az bakar. Sarhos
felsefe gibi, ¢irkine asik olup, manay1 unutturup, giizel hat ile
yazilmig harflerin nakiglartyla insanlarin vaktini malayani
islerde bos yere harcatmiyor.?’

Oysa beserl hikmet, diinyayr degismez, sabit, siirekli bir
hayat yurdu olarak takdim eder. Bu bakis agisina sahip olanlar

26 Ebg fs4, Muhammed b. {sa et-Tirmizi, Siinenii t-Tirmizi (Beyrut: 1998),
H.no: 2322.

27 Bk. Ebii’l-Ula Muhammed Abdurrahmén b. Abdirrahim el-Miibarekpir,
Tuhfetu’l-Ahvezi bi-gserh-i Cami ‘i’t-Tirmizi (Beyrut: ts.), 6:504-505.

29 Bk. Nursi, Sozler, 438.
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da bu cabuk yikilacak yurda bel baglayip, dhireti unuttuklari i¢in
kisa ve sikintili bir diinya hayatini, ebedi ve mutlu ahiret
hayatina tercih ederler.

Son olarak bu konuyu Risale-i Nur’da gecen miisahhas bir
misalle noktalayalim:

Mesela; Kur’an’in hikmetinde giines, “doner bir sirac, bir
lamba” olarak tasvir edilmistir. Zira Kur’an, giinesten,
mabhiyetini anlatmak icin bahsetmiyor. Belki bir nevi intizamin
zenberegi ve nizamin merkezi oldugundan, intizam ve nizam ise
Sani’in yaraticinin taninmasini saglayan bir ayna oldugundan
bahsediyor. Evet, Kur’an-1 Hakim, “giines déner”° tabiriyle; kis
yaz, gece giindiiziin deveranindaki muntazam ilahi kudretin
tasarrufunu hatirlatmakla, insanlara yiice yaraticinin azametini
talim eder. Bu donmek hakikati ne olursa olsun, asil maksat olan
ve miisahede edilen mevcut nizam ve intizama tesir etmez.
Keza, Kur’an: “Biz giinesi (sizin i¢in) bir lamba yaptik”>'
demekle koca gilinesi insanlarin diinya evini aydinlatan bir
lamba olarak tasvir eder. Su sirac/lamba tabiriyle, dlemi bir
saray suretinde, icinde olan esya ise; insan ve canlilar i¢in
hazirlanmis miizeyyen aksesuarlar, yiyecekler ve levazimat
oldugunu ve gilines dahi mum yakmaya hazir emirber bir nefer
oldugunu hatirlatmak suretiyle yaraticinin sonsuz rahmet ve
thsanlarin1 ders verir. Boylece giinesin insan ve diger canlilara
bakan faydali yonlerini nazara vererek, insanlarin kalbine huzur
ve mutluluk verir.

Simdi bak su sersem ve geveze felsefe ne der? Bak diyor
ki: Giines sivi gazlardan miitesekkil biiyiik bir ates kiitlesidir.
Ondan firlamis olan gezegenlerini kendi etrafindan

30 Yasin, 36/38.
31 en-Nebe’, 78/13.
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dondiirmektedir. Biiyiikliigl, cismi, hacmi bu kadar; mahiyeti
sOyledir, boyledir.. Bu bilgi, yalmzlik hissini veren bir
dehsetten, miithis bir hayretten baska, ruha ilmi acidan bir
olgunluk vermiyor. Mevzuyu Kur’an gibi islemiyor. Buna
kiyasen batinen (i¢i) kof, zahiren (dis1) mutantan felsefi
meselelerin ne kiymette oldugunu anlarsin. Hakiki hikmetten
biraz anlayan kimse, felsefenin goriintirdeki siislii piisli
ifadelerine aldanip, Kur’an’in gayet miicizniima beyanina karsi
hiirmetsizlik etmez! 3>

Iste, biitiin bu agiklamalardan anlasildig1 iizere, kiinatla
insan iligkisini faydali bir rotaya koyan Kur’ani hikmet, sonug
itibariyle insana hayret, dehset ve sikinti veren beseri hikmet
karsisinda mucizevi bir {istiinliik kazanmustir.

3. Tevhidin Dengeli Bir Sekilde A¢iklanmasi

Bundan 0Onceki boliimde; beseri hikmetin Kur’an’in
hikmeti karsisindaki yenilgisini, degersiz konumunu ve Kur’ani
hikmetin {stlinliigiini ve mucizevi konumunu agiklamaya
calistik. Bu baslik altinda ise, Kur’an-1 Hakimin, ulviyetine en
sadik bir delil ve hakkaniyetine en zahir bir burhan ve 1’cazina
en kuvvetli bir alamet olan Tevhidin o genis kapsamh
mertebelerini nasil kusursuz bir sekilde agikladigini anlamaya
calisacagiz. Said Nursi’nin anlatimiyla Kur’an, Tevhidin biitiin
kisimlarini, biitiin mertebelerini ve gerekli biitiin ince detaylarin
Oyle beyan etmis ki, hi¢cbir yerde muvazenesini bozmamustir.
Keza, Tevhidin gerektirdigi biitiin ilahi yiiksek hakikatleri
arasindaki baglantiy1 daima muhafaza etmistir. Keza, Allah’in
giizel isimlerinin iktiza ettikleri biitlin hiikiimleri bir araya
toplamis oldugu halde, o hiikiimlerin tenasiibiinii zedeleyecek
bir tek ifadeye yer vermemistir. Keza, rububiyet ve uluhiyetin

32 Bk. Nursi, Sozler, 243-244.
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tezahiirlerini ve icraatini milkemmel bir muvazene ve denge
icinde beyan etmistir. Iste bu kadar genis bir kapsam alania
sahip olan Tevhid hakikatlerinin bir araya toplanmasi ve harika
bir muvazene ve denge icinde muhafaza edilmesi, Oyle
harikulade bir 6zelliktir ki, insanlarin eserlerinde ve en biiyiik
miitefekkirlerin diisiince sistemlerinde katiyen mevcut degildir.
Ne melekiita gecen evliyalarin eserinde; ne de islerin deruni
cepheleriyle ugrasan Israkiyy(in unvaniyla meshur filozoflarin
kitaplarinda; ne de alem-i gayba niifuz eden ruhanilerin
marifetlerinde bulunur. Adeta bu gruplardan her biri hakikatin
yalniz bir kismina bakabiliyor, bu hakikat agacinin yalniz bir-iki
dalina yapisiyor. Kusatici olmayan zihniyle ancak bir iki
meyvesini koparabiliyor. Cilinkii sinirsiz bir hakikat sinirh bakis
acilariyla kusatilamaz. Bu mutlak hakikatin tamamini goriip
gostermek, yalniz kiilli bir bakis acisina sahip, kusatici ve ezeli
bir ilmin tezahiirii olan Kur’an’a mahsustur.

Said Nursi, konuyu bir temsil diirbiiniiyle sdyle agikliyor:

Bir denize geg¢mis zamanlarda, iginde c¢esit cesit
miicevherlerin var oldugu biiyiik bir hazinenin diigsmiis oldugunu
ve hala cikarllamamis oldugunu farz edelim. Dalgiglar, o
hazinedeki miicevherleri alabilmek icin denize daliyorlar.
Dalgiglarin gozleri kapali oldugundan el yordamiyla hazine
icinde ne tiir miicevherlerin bulundugunu anlamaya calistyorlar.
Eline uzunca bir elmas parcasinin gectigini goren dalgig, biitiin
hazinenin uzun direk gibi bir elmastan ibaret olduguna
hiikmeder. Arkadaslarindan hazinede baska miicevherlerin de
var oldugunu isittigi vakit, o miicevherlerin, kendisinin buldugu
elmasin pargalar1 ve nakislart oldugunu diisiinlir. Diger bir
dalgicin eline yuvarlak bir yakut gecer; bir baskasi, dortgen
seklinde bir kehribar bulur ve hakeza... Herbiri —goziiyle degil-
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eliyle gordiigli cevheri, o hazinenin asli ve en biiyiik kismi
oldugunu tasavvur eder. Farkli sekildeki miicevherlerin
cikarildigini duydugu zaman, onlar1 hazinenin ikinci derecedeki
aksami ve teferruati oldugunu zanneder. Iste bu smirl bakis
agisiyla hakikatlerin muvazenesi ve Ol¢iisii bozulur; dengeli
iliskileri ortadan kalkar ve pek ¢ok hakikatin rengi degisir. Bu
gibi adamlar, hakikatin hakiki rengini gormek i¢in degisik
tevillere ve tekelliiflere mecbur kalir. Hatta bazen de onu inkar
eder. Israkiyytn® filozoflarmin kitaplarini, konular1 Kur’an ve
Stinnet  Olgiileriyle tartmayip hakikati kendi kesif ve
miisahedelerine dayanarak tespit etmeye calisan bir kisim
mutasavviflarin eserlerini dikkatle okuyanlar bu sdylediklerimizi
tereddiitsiiz tasdik eder.

Buna mukabil, ayn1 temsil penceresinden bakildiginda
denilebilir ki, bir hakikatler deryasi olan Kur’an’in ayetleri de
Kur’an denizindeki hakikat cevherlerini gosteren birer dalgictir.
Fakat onlarin gozleri agik oldugu icin, hazineyi biitiin
detaylariyla goriirler. Bu sebeple, o hazineyi biitiin detaylariyla
goriir, kesfeder, anlar ve anlatirlar. Onlarin anlatimi sayesinde
hazinenin gergek giizelligi tam olarak ortaya ¢ikar.>*

Kur’an’da tevhidin bu genis boyutunun harika bir denge,
bir muvazene ve tenasiip i¢inde nasil islendigini gérmek igin
asagida bir kag¢ ayetin mealini birer misal olarak takdim
ediyoruz:

33 fsrakiyye terimi, Islam diisiince tarihinde bilginin kaynagi olarak akil
yiiriitmeyi (istidlal) temel alan rasyonalist Messai felsefeye karst mistik
tecriibe ve sezgiye (kesf, zevk. hads) dayanan teosofik diisiince sisteminin
adidir. Israkiyyn da bu diisiinceyi izleyenlerin olusturdugu akimi ifade
etmektedir. IslAm diisiince tarihinde israk felsefesinin en onemli temsilcisi
Sehabeddin es-Sithreverdi kabul edilmektedir. (bk. Mahmut Kaya,
“Israkiyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay.,
2001, ¢.23), 438-439.)

34 Bk. Nursi, Sozler, 439-440.
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Mesela:  “Onlar Allaht  geregi gibi takdir edip
tammadilar. Hdalbuki  kiyamet giinii biitiin - diinya O ’nun
avucundadr, gokler de kudretinin eliyle diiriiliip biikiilmiistiir.
O, miisrikleri ortak kostuklarindan —uzaktir yiicedir” 3°
mealindeki ayette, tevhidin en genis ufku, rububiyetin
icraati/kdinat1 yaratma ve ydnetme penceresinden gosterildigi
gibi, “Siiphesiz ne yerde ne de gékte hi¢cbir sey Allah’a gizli
kalmaz. Rahimlerde sizi diledigi gibi sekillendiren odur. Ondan
baska ilah yoktur. O, Azizdir, Hakimdir/mutlak galiptir, hiikiim
ve hikmet sahibidir”,>®

“Hicbir canli yoktur ki perg¢emi (mukadderati) O ’nun

elinde olmasin”,>’

“Rizkini tagimayan nice canlilar varduwr ki, onlart da sizi de
Allah riziklandirir. O her seyi hakkiyla igitendir, bilendir’®
mealindeki ayetlerde de Allah’in her seyi kusatan sonsuz

rahmetine vurgu yapilmistir.

“Hamd, gokleri ve yeri yaratan, karanliklar: ve aydinligi
var eden Allah’in hakkidir”’>° mealindeki ayette yaratmanin o
genis kapsamli sahasmna isaret edildigi gibi, “Sizi de
yaptiklarimizi da yaratan Allah’tir”* mealindeki ayette de her
seyi kusatan ilahi tasarrufun sinirsiz  boyutu acikga

gosterilmistir.

Keza, “Evvel O’dur, Ahir O. Zahir O dur, Batin O! O her

seyi hakkiyla bilendir’*' mealindeki ayette her varligin, basiyla-

3 ez-Ziimer, 39/67.
36 Al-i ‘Imran, 3/5-6.
3 Had, 11/56.

38 el- Ankebiit, 29/60.
3 el-En‘am, 6/1.

40 es-Saffat, 37/96.

41 el-Hadid, 57/3.
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sonuyla, iciyle-disiyla, Allah’in kusatic1 kudretinin tasarrufunda
ve sonsuz ilminin kapsaminda olduguna isaret edildigi gibi,
“Insani Biz yarattik. Ve elbette onun iginden gegenleri/nefsinin
ona neler fisildadigint biliriz. Ciinkii Biz ona sahdamarindan
daha yakiniz’* mealindeki ayette de onun ilim ve kudretiyle her
seye her seyden daha yakin oldugu ulvi hakikate wvurgu
yapilmistir.*?

Son olarak, Kur’an’in her seyi bilen, her seye kadir,
sonsuz adalet ve merhamet sahibi Allah’in kitab1 oldugunu
gosteren ve adeta biitiin iyilikleri emir ve kotiiliikleri yasaklayan
cok genis kapsamli bir ayet-i celile olan “Allah adaleti, iyiligi,
akrabaya yardim etmeyi emreder. Her tiirlii hayasizligi kotiiltigii
ve azginhgr yasaklar. O, diisiinesiniz diye size boyle ogiit

verir’* mealindeki ayeti nazar-1 dikkate arz ederiz.

Iste bu misallerde goriildiigii gibi Kur’an-1 Hakim,
diinyevi ve uhrevi, ilmi ve ameli biitiin hakikatleri, imanin alt1
sartim tafsili olarak, Islam’in bes temel esaslarindan her birini
biiyiik bir dikkatle ve ciddi bir titizlikle ortaya koymus, diinya
ve ahiret saadetini temin eden biitlin diisturlar1, dyle bir genislik,
aciklik ve incelikle, dyle bir muvazene ve insicam igerisinde
ders vermistir ki, her seyi bilen, goren bir zatin kitab1 oldugunu
gostermistir. Yapan elbette bilir. Bilen de konusur. Bilerek
konusanin konusmalarinda elbette bir tenakuz olmaz. Iste
Kur’an, her seyin yaraticisi olan Allah’in s6zii oldugu i¢in onda
higbir ¢eliski bulunmamaktadir.

“Kuran’t  (okuyup  hakikatlerini)  tedebbiir/tefekkiir
etmiyorlar mi? Eger o Allah'tan baskasinin olsaydr onda bir¢ok

2 Kaf, 50/16.
43 Bk. Nursi, Sozler, s. 440-441.
4 en-Nahl, 16/90.
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celiski bulacaklardi”* mealindeki ayette ifade edildigi iizere,
bdyle genis konulari, sinirsiz hakikatleri, yirmi ti¢ yil gibi uzun
bir slire boyunca tam bir tenasiip ve insicam igerisinde,
birbirinin hiilkmiinii bozmayacak, sonsuz bir ilmi yansitacak
sekilde ifade edilmis olmasi, Kur’an’in parlak bir mucize
pariltisidir.*®

Iste, bu biiyiik sirdandir ki, Mu‘tezile mezhebine mensup
baz1 Kelam alimleri, Kur’an’in talebeleri olduklar1 ve iman
hakikatlerini izah sadedinde binlerce eser yazdiklar1 halde, akli
nakle tercih ettikleri i¢in, Kur’an’in on ayetinin ortaya koydugu
aciklik seviyesinde iman hakikatlerini ifade edememis, kati ispat
edememis ve insanlari ciddi olarak ikna edememislerdir. Bu
alimler, adeta uzun borular doseyerek suyu uzak yerlere
tasimaya calistiklarindan, susuz kalmis insanlara yeteri kadar
hakikat suyunu ulastiramamislar. Kur’an ise, Musa’nin asasini
yere vurup hemen orada hakikat suyunu ¢ikarmasina benzer bir
sekilde, her seyden bir pencere agarak kainatin yaraticisini
gosterir ve tanittirir.

Iste farkli alanlarda uzman olan Alimlerin, hakikatleri
oldugu gibi gostermede aciz kalmalari, Kur’an’in ise bu
hakikatleri hemen ve berrak bir sekilde gdstermesi onun
mucizeligini gdsteren bir vechidir.*’

Sonuc¢

Pek ¢ok yonden mucize olan Kur’an’in her bir i’caz yonii
detayl1 bir sekilde incelendiginde, teslimiyeti kirilmis bu asrin
insanlarimin imanim1 kuvvetlendiren ¢ok gii¢lii bir hakikat
ellerine verilmis olacaktir. Geleneksel/taklidi imanin tahsilli

4 en-Nisa, 4/82.
46 Bk. Nursi, Sozler, 441.
47 Bk. Nursi, Sozler, s. 442.
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gengclere kafi gelmedigi, materyalist argiimanlarin bilim kilifinda
empoze edildigi bu ¢agda, hem akla hem kalbe hitap eden
tahkiki iman derslerinin ne kadar 6nemli oldugu ortadadir.

Bu asirda orijinal bir tefsir olan Risale-i Nur kiilliyati, pek
cok yoniiyle Kur’an’in mucize oldugunu ortaya koymustur. Bu
kiiciik calisma da Kur’an’in genis bir kapsama, simirsiz
hakikatlere kap1 agan bir muhtevaya sahip oldugunu ortaya
koymakla onun bu acilardan mucize bir kitap oldugunu
gostermistir. Kur’an’in bu 6zellikleri arka planinda sonsuz bir
ilmin varhigin1 isaret etmektedir. Sonsuz ilmin varligt ise
Kur’an’in Allah’in kelam1 oldugunun agik gostergesidir.
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EKONOMIK VE SOSYAL ACIDAN IMAR
BARISININ ONEMI

Vehbi KARA®

Oz
Tiirkiye’de imara aykir1 ve ruhsatsiz yapiyla ilgili olarak yerel
yonetimlerce yapr sahiplerine karsi yazilmis ¢ok sayida ceza veya
yikim karar1 mevcuttur. Agilan binlerce dava mahkemeleri calisamaz
hale getirmektedir. Ayrica bu yapilara su, elektrik ve dogalgaz gibi
hizmetler diizenli ve dogru sekilde yapilamadigi i¢in ciddi sosyal
problemlere ve gevre sorunlarina yol agmaktadir. Cevre ve Sehircilik

Bakanliginca “Imar Baris1” konusunda bir diizenlemeye nigin ihtiyag
duyuldugu aciklanmustir.

Bu caligmada bu imar sorununun nasil bu hale geldiginden ve
¢Oziim asamasinda nasil davranilmasi gerektiginden ziyade imar
bariginin ne derece 6nemli oldugu konusu, yurt diginda yapilmis cesitli
calismalardan da yararlanilarak vurgulanmaya calisilmistir. Daha fazla
ge¢ kalinmast durumunda katlanilmasi giic sosyal ve ekonomik
krizlere yol agilacagi degerlendirilmektedir. Yine bu ¢alismada ayrica
6 Haziran 2018 Tarihinde Resmi Gazetede yaymlanan “Yap1 Kayit
Belgesi Verilmesine iliskin Usul ve Esaslar” bashikli kanun analiz
edilmesi ve uygulamadan beklenen yararlarin  anlatilmasi
hedeflenmistir. Yine uygulamada karsilasilacak c¢esitli sorunlara
makul cevaplar aranmistir. Son olarak da bu ¢alismada kayit-disiligin
iilke ekonomisine vermis oldugu zararlar, sermaye iiretme sorunu ve
kutsal kitabimiz olan Kuran’dan oOrnekler verilerek imar barisinin
Onemi anlatilmaya ¢aligilmstir.
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Significance of Construction Amnesty in Terms of Economic
and Social Aspects

Abstract

In Turkey almost 60 percent of the structures which amounts to
about 13-15 million units are unlicensed and have been built not in
accordance with the construction law and there is a great number of
penalty and destruction decisions imposed on the owners of these
structures. Thousands of cases opened have caused a great burden on
courts. As services like water, electricity, natural gas and sewage
system cannot be provided properly to these buildings, the situation
bring up serious social and environmental problems. The
announcement made by the Environment and Urban Ministry explains
why there is a great need for a new arrangement concerning
“construction peace”

In this paper by referring to various studies made abroad we try
to concentrate on the significance of the construction peace, rather
than explaining the development of the problem till present day and
what should be done in solving it. We believe that any delay may
cause serious social and economic problems. We have also aimed at
analyzing the act titled “The ways and principles about giving license
to new structures,” explaining the possible benefits and looking for
reasonable solutions for the possible problems and consequences
expected of the practice of the act. Finally we will touch upon the
harms caused by the unregistered economic activities, the issue of
producing capital and the importance of construction peace by
referring to some examples from the holy book, the Qur’an.

Key Words: Capital, Unregistered Economic Activities,
Migration, Construction Amnesty

Giris

Tiirkiye’de imara aykir1 ve ruhsatsiz cok sayida bina
vardir. Bu binalar ile ilgili olarak vatandas ile yerel yonetimler

arasinda ceza veya yikim kararlarindan dolay1 ciddi sorunlar
yasanmaktadir. Agilan binlerce dava mahkemeleri calisamaz
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hale getirdigi gibi yillardir bin bir emekle meydana getirilmis
varliklarin ~ ger¢ek  degerlerinden  diisik  bir  sekilde
kullanilmasindan dolay1 ¢ok sayida magduriyetler olugsmaktadir.
Ruhsatsiz yapilar i¢in yerel yonetimlerin su, elektrik ve
dogalgaz gibi hizmetleri; diizenli ve dogru sekilde
yapamamasindan kaynaklanan ¢ok sayida sikayetlerde
mevcuttur.

Yakin bir zamanda yerel yonetimler ile vatandas arasinda
ciddi sosyal problemlere ve gevre sorunlarina yol agan ruhsatsiz
yapilarin  Onlenmesi maksadi ile Cevre ve Sehircilik
Bakanliginca “Imar Barigi” konusunda bir diizenleme
yapilmistir. Bu yasa ile toplumun her kesimi bilgilendirildigi
takdirde; uygulamada sorunlarin  kolaylikla  ¢oziilecegi
tarafimizdan degerlendirilmektedir.

Imar barisina nigin ihtiya¢ duyuldugu konusunda sahada
ve teorik olarak yeterince bilimsel calisma yapilmadigini tespit
edilmistir. Bu maksatla gelismis iilkelerin sorunlari asma
yontemleri incelenmis ve bilim adamlarinin yapmis oldugu
arastirma sonuglar1 dikkate alinarak; mevcut problemlerin nasil
astlacagina  dair Onemli tespitler yapilmustir.  Ozellikle
gelismekte olan iilkelerde Tiirkiye ile benzer sorunlarin
yasandig1 géz Oniline alinarak; bu iilkelerde uzun yillar siiren
saha arastirmalari {izerine odaklanilmistir. Ruhsatli bir ev veya
isyeri sahibi olmak i¢in kamu kurumlarinda yapilan islemlerin
hangi asamalardan meydana geldigi tek tek incelenmis tablolar
yapilarak gelismekte olan iilkeler ile karsilagtirilmisgtir.

Aragtirma sonuclarinda; ¢ok uzun siire onay beklemek ve
yiiksek miktarlarda para 6demesi gibi nedenlerle; vatandaslarin
kayit-dis1 islemleri benimsedigi tespit edilmistir. Oncelikle bu
sorunun ¢ozlime kavusturulmas: gerektigi daha Onceki
calismalarimdan elde ettigim sonuglar da dikkate alinarak ortaya
konulmustur. 3 Mayis 1985 tarihinde ¢ikarilan ve 3194 sayili

309



Ekonomik ve Sosyal A¢idan Imar Barisinin Onemi / Vehbi KARA

imar kanuna ek olarak 6 Haziran 2018 tarihinde resmi Gazetede
yayinlanan “Yapr Kayit Belgesi Verilmesine Iliskin Usul ve
Esaslar” isimli kanun kamuoyunda “Imar Baris1” olarak
adlandirilmaktadir. Makalemizde de bu adla anilmaktadir. Bu
calisma ile toplum tarafindan 6neminin yeterince anlasilmasi
umut edilmektedir. Bu sayede vatandas ile devlet arasinda
kazan-kazan iliskisinin dogacagi ve miiracaat sayisinin artmast
beklenmektedir.

1. Gelismekte Olan Ulkelerdeki Yapilarin Imar
Durumu ve Aksakhklari

Berlin Duvarinin yikilmasi ile birlikte kapitalizm ile
komiinizm arasinda bir ylizyilldan fazla devam eden siyasi
rekabetin sonu gelmis bir donem komiinist bir devlet olan Cin
dahi kapitalizmin acimasiz tiikketim g¢arklarina boyun egmistir.
Eski komiinist iilkelerle birlikte diger gelismeye calisan bir¢ok
devlet, Batililarin tavsiyelerine uyarak yapilmasi gerektigi iddia
edilen her seyi yapmis fakat olumlu sonu¢ alamamistir. Ayni
derecede istekli olmamakla birlikte bu {ilkeler; biitgelerini
dengelemis, siibvansiyonlarini kismis, yabanci sermayeye kucak
acmis ve glimrilk duvarlarmi yikmak zorunda kalmis buna
mukabil biiyiik 6lciide diis kirkligina ugramuglardir. Iran’dan
Veneziiella’ya kadar pek c¢ok iilkede ekonomik sikintilar artmas,
halkin gelirleri azalmis, endise ve kizginlik ortaya ¢ikmuistir.
Berlin duvarinin yikilmasi ile baslayan siire¢ adeta “aglik,
kargasa ve talan” yillar1 olmustur. Soguk Savas’in bitmesinden
sonra diinyanin ¢ogu iilkesinin vatandaslar1 i¢in Onerilen yollar,
tavsiye edilenin aksine istikrarsizlia yol actigi goriilmiistiir.
Ozellikle sermaye iiretme noktasinda ciddi manada bir ¢dziim
Onerisinin getirilmedigi tespit edilmistir.

Bati {ilkelerinde gecerli olan iktisadi zafer; fakirlikle
bogusan ve oOzellikle de gelismekte olan iilkelerde ekonomik ve
siyasi yikima yol agmistir. ABD’li ve Avrupali liderler, care
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bulamadiklar1 bu gidise eski sikici derslerini tekrarlamaktan
baska bir sey yapamamiglardir. Dile getirdikleri en Onemli
hususlarin basinda; iilke parasinin istikrara kavusturulmast,
protestocularin goz ardi edilmesi ve yabanci sermayenin geri
donmesini beklemek gibi oOncelikleri sunmuslardir. Halbuki
gelismekte olan tilke ekonomileri mercek altina alindiginda (De
Soto, 2000, s. 3), sirf yabanci sermaye gelmesi ve para
politikalar1 ile bunun yeterli olmadigi goriilmistiir. Elbette
ulusal paralarin istikrara kavusmasi, serbest ticaret, seffaf ve
faizsiz  bankacilik  uygulamalari, kamu  kuruluslarinin
ozellestirilmeleri, ekonomik gelisme agisindan faydali olmustur.
Bununla birlikte defalarca tecriibe edildikleri halde geri
kalmisliktan kurtulma ve ciddi manada refah saglanamamaistir.
Gelir dagilimindaki miithis adaletsizligin devam ettigi
gOriilmiistiir.

2. Orta Gelir Tuzag:

Gelir dagilimi sorununa ilave olarak Tiirkiye gibi
gelismekte olan bazi iilkelerin igine diistiigli ve 10 bin dolar
seviyesindeki “orta gelir tuzag1” diye bilinen belirli bir esigi
asamama sorunu ¢ok sik karsilanan bir durumdur.

Latin Amerika Devletleri basta olmak {izere diinyanin
yeterince gelismemis bir¢ok lilkesinde, Batililarin ¢are olarak
sundugu reformlarin basarisiz kaldigr bilinmektedir. Batili
iilkeler bu iddialara karsi ¢are olarak sunduklar1 regetelerin
hatali veya yetersiz oldugunu kabul etmemektedirler. Sorunun
kaynag1  olarak; Protestan reformunun  yapilmamasi,
miitesebbislik ruhunun olmamasi ile ve bu iilke insanlarinin
zeka seviyesinin diisiik olmasi ileri siiriilmektedir (De Soto,
2000, s.3). Boylesine bir iddianin hakkaniyetle sdylendigi ve
bilimsel ¢aligmalarin {irlinii oldugu kabul edilemez. Ciinkii ifade
edilen eksiklikler; somut ve tespit edilen gergekler lizerine degil
soyut ve kiiglimseyici bir bakis agisi ile aciklanmaktadir. Bu
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durum ise insanlarin akli ile alay etmek ve sayisi milyarlar
bulan insani kiiglik gormekten baska bir sey degildir.

Japonya, Isvicre ve ABD’nin California eyaletinde oldugu
gibi farkli yerlerdeki basarilar1 agiklayan izahlar; Dogu Avrupa,
Afrika ve  Giliney  Amerika  iilkelerinde  fakirligi
aciklayamamaktadir. Bunun sebebini “geri kalmishk™ veya
“kiiltlir” olarak izah etmek hakkaniyetli ve inandirici degildir.
Zira Bat1 ile diinyanin diger {iilkeleri arasindaki farklilig1 sadece
kiiltiir ve zeka seviyesi ile agiklamak irk¢1 ve oOtekilestirici bir
yaklasimdir. Baz1 Batili lilkelerde yeniden ortaya ¢ikan radikal
milliyet¢i ¢ikiglardir.

3. Medeniyetler Catismas1 ve Bati Diinyasimin Irkegi
Yaklasim

Batili diisiincenin kiiclimseyici goriislerini elestiren yazar
ve sosyal bilimciler; son zamanlarda ortaya ¢ikan “Medeniyetler
Catismas1” adi1 altindaki ¢atigmacit anlayisin  bu tezleri
besledigini iddia etmislerdir. Asir1 milliyet¢iligin temelinde bu
sakat ve 1rk¢t Bati anlayisinin roliiniin biiyiik oldugu
diisiiniilmektedir (Inalcik, 2014, 5.350).

Gergek durumun daha farkli oldugunu diisiinen iktisat¢ilar
(De Soto, 2000, s.2), gelismekte olan iilkelerde ve eski komiinist
iilkelerin sehirlerinde, miitesebbislerin adeta kum gibi ¢ok
oldugunu gormiislerdir. Bunu Orneklerken bir Ortadogu
carsgisindan gecmeyi veya bir Latin Amerika kasabasinda
yiiriiylis yapmay1 dnermektedirler. Mesela Moskova’da taksiye
binerken bir seyler satmaya c¢alisan binlerce insana rastlamanin
miimkiin oldugunu sahsi tegebbiis oraninin ¢ok ytliksek oldugunu
ifade etmektedirler. Ayrica gelisen iilke insanlarinin c¢ok
yetenekli ve coskulu oldugunu da sdylemektedirler. Neredeyse
sifir denecek bir sermaye miktariyla para kazanma isine Batili
gelismis iilkelerin hi¢bir yerinde rastlanamamaktadir. Modern
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teknolojiyi kavrama ve kullanmaya son derece ehil olan bu
insanlar1, miitesebbis ruhu olmamakla suglamak bu konuda uzun
yillar boyunca c¢alisma yapan De Soto’ya goére dogru bir
yaklasim degildir.

4. Sermaye Uretme Yetenegi ve Varhklara Kusurlu Bir
Sekilde Sahip Olunmasi

Fakir ve gelismekte olan iilke insanlarinin; acinacak
dilenciler ve islevsiz kiiltiirlerinin aciz mahpuslar1 degil ise
Batiya kosan servet ve sermayenin bu lilkelere gitmemesinin
sebebi nedir? Iste bu konu iizerinde cesitli calismalar
yapilmistir. 2015 yilinda yayinlamis oldugumuz kitapta; konuya
151k tutacak son derece ilging ve dikkate alinmasi gereken
tespitlerde bulunulmustur (Kara, 2015, s. 146).

Batiya giden sermayenin etkisi ve kokeni arastirilirken
sermaye {iiretme yetenegi iizerinde odaklanilmasimnin 6nemi
vurgulanmistir. Clinkii ekonomik gelismenin anahtar kavramlari
arasinda sermayenin rolii ¢ok biiyiiktiir. Uzerinde cok fazla
durulmayan fakat gelismisligin en O6nemli dinamigi olan bu
konuda; tarihsel derinlikle izah edici sonuglar
bulunabilmektedir. Batili iilkelerin ekonomik ve sosyal hayat
olarak gelismelerinin en 6nemli dinamigi ve sebeplerinden bir
tanesi: “sermaye liretme yetenegidir’. Zira sermaye, isgiicliniin
verimliligini arttiran ve uluslarin servetini arttiran 6nemli bir
kuvvettir. Gelismis tilkelerdeki ekonomik sistemin can damari
ve kalkinmanin temeli arasinda sayilmaktadir.

Ekonomik olarak gelismemis iilkeler, kalkinmak i¢in ne
denli biliyiikk bir sevk icinde bulunmus olsalar dahi
iiretemedikleri en 6nemli hususlardan birisi sermayedir. Asya,
Afrika, Ortadogu ve Latin Amerika’daki iilkelerde g¢esitli
aragtirmalar yapilmig bu iilkelerin kalkinmak igin gerekli
varliklara sahip olduklar1 goriilmiistiir. Hatta en fakir {ilkelerde
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bile yoksul insanlarin birikim yaptiklar1 gdzlenmistir. Oyle ki;
fakir iilkelerdeki birikimin degeri 1945 yilindan giliniimiize
kadar almis olduklar1 dig yardimlarin toplamindan yaklagik 40
kat1 oldugu yapilan calismalar sonucunda tespit edilmistir (De
Soto, 2000, s. 5). Ornegin Misir’da fakirlerin biriktirdikleri
servet, Siiveys Kanal1 ve Assuan Baraj1 da dahil olmak {izere bu
iilkeye yapilan dis kaynakli dogrudan yatirimlarin 55 misline
sahiptir. Latin Amerika’nin en fakir iilkesi olan Haiti’de fakir
insanlarin toplam varliklari, Fransa’dan bagimsizligini kazandigi
1804 yilindan beri yapilan dis kaynakli yatirnmlarin 150
katindan daha fazladir (De Soto, 2000, s.5). iste, sermaye
liretme sorusunun cevabi burada yatmaktadir. Yoksul ilkeler;
biliylik kaynaklara kusurlu bir bicimde sahip olduklar1 ig¢in
gerekli kalkinma hamlelerini yapamamaktadirlar. Ciinkii evler
ve igyerleri, tapulu olmayan araziler iizerinde insa edilmistir.
Sirketlerin yiikiimliiliikleri tam manasi ile tanimlanmamaistir.

Bunlara ilave olarak; sanayi kuruluslari; finansér ve
yatirimcilarin - gdzetiminden uzak yerlere kurulmustur. Bu
miilkler, tizerindeki haklarin  yeterince belgelenmemis
olmasindan dolay1 kolaylikla sermayeye donlisememektedir.
Insanlarin birbirlerini tan1yip giivendikleri yerlerin disinda miilk
satist  yapilamamaktadir. Keza  yatinm i¢in  garanti
verilememekte ve hisse olarak degerlendirilememektedir.

Batili iilkelerde Ornegin Fransa’da gayrimenkul satigi
sonrasinda notere gitme mecburiyeti bulunmaktadir. Bu sayede
saticinin gercek olup olmadigi, binanin vergi borcu gibi birgok
bilgiyi tutulan kayitlardan Ogrenme imkéani bulunmaktadir
(Kiz1lbag,2014).

Diger gelismis Bati iilkelerinde ise her parsel arazi, her
bina, her bir makine ve techizat, miilkiyet belgesi ile tescil
edilmistir. Bu varliklar ekonominin biitiini ile iliskilendirilerek
biliyliik bir katma deger elde edilmektedir. Bu temsili siireg
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sayesinde varliklar, maddi mevcudiyetinin yani sira gozle
goriilmeyen paralel bir yasama siirecine dahil olmaktadirlar.
Borglar1 geri 6deme i¢in en gegerli ipotek bu sayede
olusmaktadir. Bundan bagka yeni bir is kurmak i¢in en énemli
finansman araci olarak miitesebbisin evi veya isyeri {lizerine
konulan garantiler gosterilmektedir. Tescil edilmis varliklar ayn1
zamanda miilk sahibinin kredi sicilinin 6grenilmesi i¢in bir arag
vazifesi de gormektedir. Alacak ve vergilerin tahsil edilmesi igin
mesul olunan bir adres, giivenilir bir kamu tesisinin kurulmasina
yol agmakta hesaplarin denetlenebilmesine imkan sunmaktadir.
Bu sayede gelismis Bati iilkelerinin varliklarina adeta hayat
verilmekte ve sermaye meydana getirmek i¢in 6nemli bir arag
haline doniistirmektedir. Fransiz arastirmacilarin = verdigi
bilgilere gore bir yilda 9800 noterin Faaliyet gosterdigi
Fransa’da 600 milyar Euro’luk bir islemin yaris1 gayrimenkul
araglardan gelmektedir. 300 Bin Euro’luk bir konutun satisindan
devlet 17300 Euro vergi almakta noterlik kurumunun etkin
olmas1 sayesinde kayit-disiligin neredeyse sona erdigi ifade
edilmektedir (Kizilbag, 2014).

5. Imar Bansi Sayesinde Olii Sermayenin
Canlandirilmasi

Satiglarin gergek degerleri lizerinden yapilmasi iilkelerin
gelismesine bilyiik katkilar saglamaktadir. Iste {ilkemizde
yirlirliige girecek olan imar barigina bir de bu acidan
bakilmasinda yarar vardir.

Yapilan arastirmalarda iilkemizde mevcut yapilarin %
50’sinin ruhsatsiz olmasi ve kagak sayilmasi igine diistiigiimiiz
kotii durumun ne derece derin oldugunu ispatlamaktadir.
Tiirkiye’de13-15 milyon civarinda oldugunu tahmin edilen
ruhsatsiz  yaprt bulunmaktadir. Bu yapilarla ilgili olarak
vatandaslarimiz genellikle yerel yonetimlerin yazmis oldugu
cezalarla veya yikim karariyla bas basa kalmaktadir. Bu konu ile
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ilgili olarak binlerce dava; mahkemeleri ¢alisamaz hale
getirmektedir (Tabak, 2019).

Konu ile ilgili olarak Cevre ve Sehircilik Bakani “Imar
Baris1” konulu bir basin toplantis1 diizenleyerek agiklamalarda
bulunmustur. Boyle bir diizenlemeye nigin ihtiya¢ duyuldugu
anlatan Bakan, “Tirkiye’de is yerleri, konut ve baska amach
kullanilan yapilarin toplam sayisinin 26 milyon 358 bin
bagimsiz birim oldugunu ve bu yapilarin imara aykirilik
oraninin yiizde 60’lar civarinda bulundugunu” sdylemistir.
Normal sartlar altinda ruhsata miiracaat edip ilgili belediyede
kanuni mevzuat c¢ergevesinde ruhsat almasi beklenilen bu
yapilar; imar konusu ¢ok ciddiye alinmadigi i¢in 1950’li, 60’11,
701, 80’11 yillarda rastgele insa edilerek ¢ok biiyiik sorunlara
yol agmistir. En az 13 milyon civarinda olan bu ruhsatsiz yapi,
halk ve devlet arasinda ciddi bir sorun tiretmektedir (T.C. Cevre
ve Sehircilik Bakanligi Web Sitesi, 2019).

Bu sekildeki yapilar i¢in ilgili kanun maddeleri agir para
cezast yazmaktan baska bir de binalarin yikilmasim
gerektirmektedir. Ayrica yapilara su, elektrik ve dogalgaz gibi
hizmetler diizenli ve dogru sekilde yapilamadigi icin ciddi
sosyal problemler ve ¢evre sorunlar1 yasanmaktadir.

G6z yumuldugu takdirde belediye baskanlar1 ve ekibinin
hapis cezasiyla kars1 karsiya kaldigt bu duruma bir ¢oziim
getirilmesi sarttir. Iste bu yazinin amaci bu giderek daha
¢Oziilmez hale gelen imar sorununa ¢are aramak ve konunun
Oonemini vurgulamaktir.

Ulkemiz basta olmak iizere gelismekte olan diger uluslar
ve eski komiinist iilkeler; bu temsili siireci tam olarak
yasayamadiklar1 icin sermaye yetersizligi sorunu ile karsi
karsiya kalmaktadirlar. AB Siireci ile birlikte eski komiinist
iilkelerde bu sorun asilmaya baslamis ise de diger gelismemis
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iilkelerde sermaye yetersizligi hala en onemli sorun olarak
durmaktadir. Bu durum adeta hisse senedi ihra¢ edemeyen
sirketlerin problemine benzemektedir. Temsil edilmeyen
varliklar birer Olii sermaye seklinde karsimiza g¢ikmaktadir.
Diinyadaki insanlarin altida besi; miilklerini temsil edecek ve
sermaye meydana getirecek siirecten yoksun bulundugu icin
kalkinma hamlelerinde basarili olamamaktadir (De Soto, 1990,
s.32). Ciinkii insanlarin evleri vardir fakat tapusu yoktur, mahsul
uretir fakat hicbir kayda geg¢mez. Sirketlerinin biiyiik bir
cogunlugunun hukuki statiisii yoktur. Toplu igneden baslayip
niikleer reaktore kadar her tiirlii teknolojik gelismeye uyum
saglayan bu insanlarin; ekonomik gelisme konusunda sermaye
meydana getirememelerinin en 6nemli nedeni iste bu temsil
belgelerinin eksik olmasidir. Bu durum “ruhsatsiz islemler
yapilmasi” ile agiklanmaktadir.

Gelismekte olan iilkelerin ¢6zmesi gereken problemlerden
bir tanesi; mevcut oldugu bilinen fakat gozle goriilemeyen bazi
islemleri kavramak ve onlara erisim saglamaktir. Zira gergek ve
faydali olan her sey her zaman elle tutulur, gozle goriiliir
degildir. Ornegin zaman gercektir ancak saat ve takvim ile
temsil edildiginde etkin bir sekilde kullanilabilir ve yonetilebilir.
Iste bunun gibi tarih boyunca insanoglu elleri ile
dokunamayacagi seyleri akli ile kavrayabilmek i¢in yazi ve
miizik notalarin1 kesfetmistir. Iste imar barisi ile birlikte kamu
arazilerinin kiraya verilmek veya satilmak sureti ile
degerlendirilmesine bu acidan bakmakta yarar vardir. Gelecek
yiizyillin belki de en Onemli gostergesi; varliklarin, tapu ve
benzeri araglar ile temsil edilmesidir.

6. Kayit-disthgin Onlenmesi Miilkiyet Reformu

Batili {ilkelerin zamaninda yapmis oldugu miilkiyet
reformlari, kayit-disiligi Onleyerek sermayenin faydali hale
gelmesine neden olmustur (Altug, 1999, s.248). iste gelismekte
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olan {lkeler de oncelikle bu konuda reformlar yapmak
zorundadir. Tiirkiye’de “Imar Baris1” ile yapilmakta olan
caligmalardan  bir  tanesi de kayit-disiligin  ortadan
kaldirilmasidir.

Temsil belgelerinin yani tapu ve benzeri kayitlarin
olmamasi, vatandaslarin sahip oldugu miilkleri, birer ol
sermaye haline getirmistir. Halbuki ilk bakista “dokiintii” olarak
goriinen birgok maddeden; sermaye ortaya ¢ikarmak
mimkiindiir. Giiglii kurumlarin meydana getirilmesi bu
varliklarin  kayit altina alinma silireci sonunda ortaya
¢ikabilmektedir.

Sahiplenme duygusu yani malikiyet, ozalit plana bakilarak
insa edilmis veya sozliige bakilarak tasvir edilebilmis bir sey
degildir. Kokeni muglaktir ve anlasilmasi gili¢ bir yonii vardir.
Bununla birlikte gelismenin anahtar kavramlarindan bir
tanesidir.  Batmin  gelisip  gliclenmesinin  en  Onemli
nedenlerinden bir tanesi olarak degerlendirilmektedir. Diger bir
tanesi ise hiirriyet ve serbestlik konusudur.

Ulkemizde kanun c¢ikarilarak yapilmaya caligilan “Imar
Baris1 bu haliyle degerlendirildiginde, sermaye {iretme
acisindan da ele alindigi gorilmektedir. Glinliik politik
tartismalardan ziyade bilimsel ¢aligmalar yapilmalidir. Ciinki
gelismekte olan ilkeler seviyesinden; gelismis tlkeler
seviyesine yiikselmek ve orta-gelir tuzagindan kurtulmanin
yollarindan bir tanesi olarak goriilmektedir.

Imar Barismin uygulanmasi esnasinda bazi olumsuz
durumlar devletin karsisina ¢ikabilecektir. Fakat hakkaniyete
dikkat edildigi takdirde ¢ok rahatlikla basarili sonug
alinabilecektir. Cuinkii devlet ve vatandas arasinda “kazan-
kazan” iligkisi dogmaktadir. Devlet kayit disiligin dogurdugu
kayip vergi gelirlerine sahip olmakta vatandaglarda sahip oldugu
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varliklarin gergek degerlerine kavusmasi sayesinde gelirlerini
arttirmaktadir. Imar barisi sonunda basarili sonuglar elde
edilmesi, gelismekte olan iilkeler i¢cinde iyi bir ornek teskil
edecektir. Medeniyetler ¢atismasi1 adi altinda otekilestirici ve
catismaci Bat1 anlayis1 bu ve benzeri gayretler sonucunda terk
edilmeye mahkim olacaktir. Bu acidan bakildig: takdirde biitiin
diinyada c¢atisma yerine bariscil c¢abalarin kuvvet kazanacagi
degerlendirilmektedir.

Eger daha oOnce yapildigi gibi imar sorunlart gilini
kurtarmak adma ¢6ziimsiiz birakilirsa problem daha da iginden
cikilmaz hale gelecektir. Madem ki kayit-disiligin 6nemli bir
kismu ile ilgili olarak bir yasa ¢ikarilmig ve yillarin biriktirdigi
sorunlar1 ¢6zmek amaglanmistir o halde ¢ikarilan yasa ile ilgili
olarak Onyargili olmaya gerek yoktur. En azindan devlet ile
vatandasin ortak bir noktada bulusmasi hedeflenmistir.

Kamuoyunda sik sik gilindeme getirilen ‘“namuslu
vatandasin cezalandirilmas1” adi altinda yapilan ¢alismalara
olumsuz tavir gostermek ililke menfaatlerine aykir1 oldugu gibi
vatandasin magduriyetinin devamina da sebep olacaktir. Bu
nedenle mevcut durumun diinyadaki diger tlkelerle kiyaslanarak
ne derece kotii oldugu izah edilmektedir. “Hastaligin teshis
edilmesi tedavinin yarisidir” 6zdeyisinde oldugu gibi durum
tespiti yapmak, mevcut problemlerin fotografini ¢ekerek ideal
bir ¢6zlim bulmak i¢in gereklidir.

Halihazirda {ilkemiz insanlari, disinden tirnagindan
arttirdig1 paralarla elde ettigi elindeki miilklerini, ekonomik bir
deger olarak gosterememektedir. Elindeki bu yapilar1 bir baskas1
ile ortaklik yapmak veya garanti kapsaminda kullanmak istedigi
zaman ruhsatsiz veya tapusuz olmasi nedeni ile herhangi bir
resmi islemde kullanamamaktadir.
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Konu hakkinda yurt diginda ¢esitli ¢calismalar yapilmis ve
cok onemli tespitlerde bulunulmustur. Yillarca, gelismekte olan
tilkelerin camurlu yollarinda saha arastirmalari ile ¢6ziim yollari
arastiritlmis ve konunun ne derece 6nemli oldugu ispatlanmustir.
Imar sistemin nasil calismaz hale getirildigi ve kayit-disilik
yiiziinden ne gibi ciddi ekonomik sorunlarla karsi karsiya
kalindig1 bugiin ¢ok bilinen fakat hala ¢6ziilemeyen sorunlarin
basinda gelmektedir. Kayit-dis1 ekonomik faaliyetler; “Kayait-
dist Ekonomi” ve “Yeralti Ekonomisi” olarak iki ana boliimde
ele alinmaktadir (Altug, 1999, s.48). Konuyu izah etmeden once
bu tasnifi yapmak gerekir.

Kayit-disi ekonomi denilince; yasa ve yoOnetmeliklere
aykir1 olarak gerceklestirilen belgeye baglanmamis, kanuni
defterlere islenmemis islemler akla gelmektedir. Bunlarin
basinda faturasiz satiglar, sigortasiz is¢i calistirilmast,
gecekondu yapimi, isportacilik gibi islemler gelmektedir.Yeralti
ekonomisi ise kayit-disiliga ilave olarak toplum diizenini felce
ugratan islerdir. Kamu diizenini korumak i¢in getirilen yasa ve
yonetmeliklere aykir1  olarak  gercgeklestirilen,  belgeye
baglanmasi adetten olmayan hem kayit-dist hem de yasadisi
ekonomik faaliyettir. Ornek vermek gerekirse; kacakeilik,
uyusturucu ticareti, dolandiricilik, yolsuzluk, yasadisi kumar
baslica bu kapsama dahildir. Her iki sorunun da ortak 6zelligi;
belgeye baglanmamis olmasi, nizamsiz, kuralsiz calisilmasi,
vergilendirilmemis ve dl¢iilemeyen bir yapida olmasidir.

Kalkinmis tlkeler ile geri kalmis tlkeler arasindaki en
belirgin farklardan bir tanesi; ekonominin kayit altina alinip
alinmamas1 problemidir. Bu maksatla yapilacak islerin basinda
kara-para aklama yollarinin kapatilmas1 gelmektedir. Kayit-
disihigin diger bir pargasi olan tasinmaz mallar i¢in yapilmasi
gereken islerin basinda devletin kadastro c¢aligmalarini diizenli
bir sekilde yapabilmesi gelmektedir. Diinya iizerinde yapilan

320



Katre » Yil: 2019 Sayi: 7

arastirmalarda, miilkiyet sistemi ve kadastro gibi devletin ana
islevlerinin yeterince yapilmamasi, “kayit-dis1 ekonomi” adi
verilen ve iilkelerin iligini kurutan illegal Orgilitlenmeleri
meydana ¢ikarmaktadir. Kayit-dis1 ekonomi Oylesine giiclii bir
sekilde etkisini goOstermektedir ki; kendilerinin ve iilke
ekonomisinin kayit altina alinmasini isteyen vatandaslar, bunu
kendi baglarina saglamakta biiyiik giicliikler ¢ekmektedirler.
Devletin konuya duyarli bir sekilde el atmasi sarttir.

Diinyanin birgok fakir ve gelismekte olan iilkesinde
yapilan aragtirmalar; yasal kalmanin; yasa dis1 olmak kadar zor
oldugunu gostermektedir. Ozellikle sehirlere yerlesmis olan
gocmenler yasal sistemden feragat etmek zorunda kalmaktadir.
Zira yasalar, vatandaglarin haklarin1 o derece kisitlamakta ve
ellerinden almaktadir ki; ¢cogu zaman gog¢menler bu yasalari
ihlal etmek zorunda kalmaktadir. Ornegin Veneziiella’da yapilan
bir arastirmada, calisanlarin iigte ikisi yasal olarak tesis edilmis
igyerlerinde istthdam edilmekte iken; sehirlere goglerin
baglamas1 ile birlikte bu durum giintimiizde % 50’nin altina
diismiistlir. Sehre yeni gelenler sistemi bir defa terk ettikleri
vakit “yasadis’” duruma diismekte adeta bu onlar i¢in geri
doniilmez bir son olmaktadir (De Soto, 2000, s.49). Bu insanlar
varliklarin1 degerlendirmek, mobilize etmek ve korumak i¢in tek
yol olarak gordiikleri gayr1 resmi baglantilar1 kullanmak zorunda
kalmaktadirlar.

Bu diizenlemeler, resmi hukuki sistemden segici bir
bicimde 6diing alinmis kurallardir. Bazen koylerindeki veya o
bolgeye 6zgili gelenek ve torelerin birlesiminden de meydana
gelebilmektedir. Bu yasadis1 sayilan sosyal mukaveleler,
genellikle hayat boyu olmakla birlikte zaten sermaye yetersizligi
ceken iilkelerde biiyiik bir sektér meydana getirmistir. Iste bu
kayit-dist  sektor, fakir insanlarin asil yasam alanlarmi
olusturmaktadir.
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Gelismis bat1 ilkeleri miilkiyet sisteminin  hukuki
altyapisint saglam bir sekilde kurarak diinyanin geri kalan
tilkelerindeki halklara karsit belirgin bir dstiinliik kurmustur
(Kara, 2017, s.175). Avrupa ve ABD’nin diinya {izerindeki
hakimiyetini tesis eden onemli etkenlerden bir tanesi demokrasi
ve hiirriyettir. Bununla birlikte gozden kacan en Onemli
hususlardan bir tanesi ise miilkiyet sisteminin hukuki alt
yapisinin hazirlanarak basarili bir sekilde uygulanmasidir. Oyle
ki, demokrasinin gelismesi kadar 6nemli olan bu konuyu ¢esitli
arastirmacilar giindeme tasimiglardir (O’Driscoll ve Hoskins,
2003; Alchian, 2012, 5.50).

Kayit-disiligin sebepleri degisik iilkelerde ¢ok zorlu ve
giic sartlar arasinda yillar siiren aragtirmalar (De Soto, 2000,
s.51) sonucunda ortaya ¢ikarilmistir. Bununla ilgili birkag 6rnegi
ele alarak kayit-disiligin iilke ekonomilerine ne derece biiyiik
zararlar verdigini gorebiliriz: ilk Ornekte; Peru’da kiiciik bir
elbise diikkani acilmistir. Bu maksatla defalarca Lima’nin
merkezine seyahat edilmesi gerekmis giinde 6 saat sadece bu
ruhsat alma islemleri icin harcanmistir. Sonug olarak tam 289
giin ve 1231 Amerikan dolar masraf yapilmistir. Burada yapilan
1231 dolarlik masraf o giinlerde yiiriirliikte olan asgari iicretin
tam 31 kat1 idi. Ayrica kamu arazisi ilizerine bir ev insa etmek
icin gerekli ruhsat 52 devlet dairesinde 207 adet idari islem
sonucunda ancak 6 yil 11 ayda alinabilmistir.

Filipinlerde ise yasal olarak bir ev alinabilmesi ve bu
siirecin tamamlanabilmesi 13 ile 25 yil arasinda toplam 168
adimda miimkiin olabilmektedir. Misir’da bir arazinin tescil
edilmesi i¢in eger bir tarim arazisi iizerinde yasal bir ev insa
etmek isteniyor ise bu sefer yapilacak is 6-11 yil boyunca devlet
dairelerine gidip gelmeyi gerektirmektedir. Haiti’de siradan bir
vatandagin kamu arazisine yerlesebilmesinin yollarindan bir
tanesi araziyi hiikiimetten 5 yilligina kiralamak ve sonra satin
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almaktir. Yapilan arastirmada yerel is ortaklar1 ile birlikte
calisilarak bu kiralama islemi gergeklestirilmek istenmis bu isle
ilgili olarak 2 yil siiresince 65 biirokratik islemin yapilmasi
gerekmistir. Topragin satin alinmasi i¢in ise 12 yil siiren ve 111
bilirokratik islemin sonuca baglanmas1 gerekmistir. Kisaca
Haiti’de yasal yoldan toprak edinmek toplam 19 yil stirmektedir.
Fakat bu kadar eziyete ragmen iilkede yasalligin devami garanti
edilmez (De Soto, 2000, s.52).

Gelismekte olan {ilkeler ile fakir uluslarin ekonomik
sorunlart agsmada kars1 karsiya kaldiklart en 6nemli 6zellikleri su
sekildedir (De Soto, 2000, s.11):

1) Bir vatandasin sahip oldugu varliklarin neler oldugu
bilinmez.

2) Kisilerin adresleri  belirsizdir ve  kolaylikla
dogrulanamaz.

3) Borglular borglarini 6dememek i¢in kolayca kendilerini
gizleyebilir ve benzer careleri bulabilir.

4) Kaynaklar kolaylikla sermayeye doniistiiriilemez.
5) Sahibi olunan varliklar hisselere boliinemez.

6) Varlik tanimlarinin belirli bir standard: yoktur, varliklar
birbirleri ile karsilastirilip mukayese edilemez.

7) Miilkiyet ile ilgili kurallar sehirden gsehre hatta
mahalleden mahalleye farkliliklar gdsterir.

Meseleyi kavrayabilmek i¢cin ABD’de yasayan silahli
vatandaglar (kovboylar) ele alinarak 19. yiizyilda ABD’nin
durumuna g6z gezdirebiliriz. Bu sayede bugiinlin fakir
ilkelerinin kars1 karsiya kalmis oldugu sorunlardan pek de farkli
olmayan bir durumla karsilasilacag1 goriilecektir. Britanya’dan
gelen gogmenler, akil almaz derecede karisik ve ayni zamanda
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celiskilerle dolu bir toprak edinme sistemi ile karsilagmislardi.
Ornegin genis bir arazi, hem Ingiliz Kraliyet ailesi tarafindan
bagislanmis birisine, hem bir Kizilderili kabilesinden satin
alindig1 iddiasinda olan birisine hem de bu topragi yasama
meclisinden maas yerine almayr kabul etmis birisine ait
olabiliyordu. Her bir kisi bu topragi bazen hi¢ gérmemis bile
olabiliyordu. Hatta daha kotiisii bu topraklar insanlar daha o
topraga gitmeden yillarca Once gd¢cmenler tarafindan
parsellenmis ekilip bigilmekte bile olabiliyordu.

Iste tam bir “vahsi bati” klasigi, karsida durmaktadir. Bu
yillarda ABD’de ni¢in herkesin beline tabanca taktigi simdi
daha iyi anlagilabilir zira tam bir vahsi hayat s6z konusu
olmustur. Kendilerine ait olmayan topraklara yerlesen Onciiler;
topraga deger kazandiran seyin kendi emekleri oldugunu
sOyliiyorlardi. Miilkiyeti tesis etmek i¢in resmi tapu senetleri
veya gelisiglizel cizilmis sinirlar degil o bolgeyi isgal eden ve
topragt gelistirenlerin hakki oldugu iddiasinda idiler. Devlet ve
federal hiikiimetler tabii ki bu durumu kabul etmiyor; subaylarin
kontroliindeki askeri birlikleri gondererek c¢iftlikleri ve binalar
yakip yikiyorlardi. Fakat o belgede ikamet eden insanlar askerler
gittikten sonra binalarini1 yeniden insa ettiler ve hayatlarii bu
zor sartlar altinda idame etmeye calistilar. Iste iki yiiz y1l &nce
ABD’de yasanan bu olaylar fakir iilkelerin bugiinkii temel
sorunlaridir.

7. Sahip Olunan Varhklarin Sermayeye
Doniistiiriilmesi

Sorunlar teshis ettikten sonra ¢areler bulmak daha kolay
olacaktir. Kayit-disiligin yol actig1 sorunlarin bir kismi yukarida
anlatildigr tizere izah edilmistir. Peki, bu sorunlar hangi
yontemlerle asilabilir ve ne yapmak gerekir?
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Cevabint bulmak ig¢in iktisat tarihi incelenebilir. Bu
calismada, insanoglunun sosyal evrimi ve tekamiilii ile birlikte
zaten bulunmus yontemleri tekrar hatirlatmak yeterli olacag:
degerlendirilmektedir: Bediiizzaman Said Nursi, Mektubat isimli
eserinde “malikiyet ve serbestiyet devri”’nin gelecegini, beseri
yasam devirlerini inceleyerek izah etmistir (Nursi, 2002. s. 353).

Sanayi devrimi, 18. yiizyilin ikinci yarisinda Ingiltere’de
dogmus ve oradan bati Avrupa iilkelerine yayilmistir. Cagdas
sanayi teknigi sasirtict bir hizla gelismis ve bu gelisme biiyiik ve
derin toplumsan degismelere yol agmistir. Hizl1 bir kentlesme ile
belirlenen yeni bir olusum ortaya ¢ikmis o gline kadar insanlik
tarihinin kaydetmedigi bir go¢ hareketi baslamistir. Endiistri
bolgelerinde kentlesme ile kendini ortaya koyan biiyiik niifus
birikimleri goriilmiistiir. Bdylece toplumsal gelisme ve
degismeler neticesinde daha once hi¢ bu kadar biiyiik 6l¢iiye
ulagsmamis genis bir is¢i sinifi ortaya ¢ikmustir.

Kentlerin niifusu hizla artmis; erkek, kadin ve ¢ocuk
iscileri zor, agir ve yipratici ¢alisma sartlartyla karsi karsiya
birakmistir.1950 tarthinden sonra diinyanin bir¢ok fakir ve
gelismemis llkesinde Avrupa’nin 1880°li yillarda yasamis
oldugu sosyal ve ekonomik benzerlikleri hatirlatan
karisikliklarla dolu bir ekonomik devrim meydana gelmistir.
Tarimda makinelesmenin yogunlasmasi, kirsal alanda isgiiciine
olan talebi azaltmistir. Bu gelismeler insanlarin ortalama yasam
stirelerini arttirmistir. Fakat yogun gocler sonucunda halkin
nerede ise licte ikisi gecekondularda yasamaya baslamiglardir.
Kontrolsiiz yapilasma sonucunda kanalizasyon sistemleri
cokmeye yiiz tutmaktadir. Caddeler igportacilarin iggali altina
girmis bliylik kentler adeta yasanmaz bir hal almistir.

Biitiin bu olumsuz sonuglara karsilik Batinin ekonomik
zaferi su noktada diiglimlenmektedir; miilkiyeti sermayeye
doniistiirebilmislerdir. Gelismekte olan {ilkelerde yasayan

325



Ekonomik ve Sosyal A¢idan Imar Barisinin Onemi / Vehbi KARA

yoksullarin ellerinde bulunan, ancak yasal olarak sahip
olamadiklar1 tasinmaz mallarin toplam degeri 9,3 trilyon dolarin
iizerinde oldugu ileri siiriilmektedir. Iste gelisen ekonomiler igin
isaret edilen ¢ikis yolu bu Olii sermayenin sisteme
kazandirilmasidir.

Care olarak Batili iilkelerde sunulan regeteler ¢ogu zaman
gercekei olmamaktadir. Sorunun kaynagma inmekten ziyade
kendilerini tistiin goren 1irk¢1 bir yaklagim géze batmaktadir. Zira
cogu zaman fakir ve gelismekte olan iilke haklarini tembellik ve
girisimcilikten uzak gormektedirler. Halbuki bu {ilkelerde
yasayan ve gOcmen olarak sehirlere yerlesen insanlarin
karakteristik ozellikleri arasinda tembellige kagma egilimi ¢ok
azdir. Diinyada fakir olarak goriilen veya eski dogu bloku
iilkelerinde yasayan ve kentlere go¢ etmis insanlar ar1 gibi
calismaktadirlar. Giyim esyasindan baslatip taklit saat ve cep
telefonlara varincaya kadar her seyi tireten kuliibe fabrikalar; bu
tilkelerde ¢ogalmistir. Eski komiinist Avrupa {ilkelerinin biiyiik
cogunlugunun AB’ye girmesi ile birlikte bu iilkelerdeki kayit-
dis1 sektorler azalmaya baslamis olmakla birlikte tamamen
sonlandirilamamistir. Gelismekte olan iilkelerde ise taklit iiriin
ve kayit-disi isler halen giliglii bir bigimde varliklarini
siirdiirmeye devam etmektedirler. Oyle ki; kayit-dis1 sektdrde
makine, otomobil hatta otobiis imal eden isyerleri dahi
bulunmaktadir. Sehirlerin yeni sakinleri olan fakir insanlar,
kacak elektrik ve su kullanarak faaliyet gosteren biitlin sanayici
insanlarla komsuluk iliskileri kurarak giiclerini korumaya devam
etmeye calismaktadirlar (Altug, 1999, s.245).

Kayit-disiligr “yoksulun yoksula hizmet vermesi” olarak
gormek de dogru degildir. Cogunlugunu kente gbc etmis
gocmenlerin meydana getirdigi yeni miitesebbisler; yasal
ekonominin bosluklarini doldurmada ¢ok zekice
davranmaktadirlar. Ornegin toplu tagimanin dikkate deger bir
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kismi; ruhsatsiz  halk otobiisleri ve plakasiz taksilerle
yapilmaktadir. Caddelerde gezinen el arabalarindan tutun cesitli
binalarda satis yapan igportacilara kadar bir¢ok girisimei halkin
gida ihtiyacinin bir boliimiinii temin etmektedirler.

Meksika Ticaret Odasi yapmis oldugu bir arastirmada
Mexico City’de 44 merkezde toplam 443 bin isportact
bulundugunu tespit etmistir. Buradaki minik tezgahlarin
ortalama uzunlugu 1,5 metre olup pes pese dizildiklerinde 210
km’den daha uzun bir sira teskil ettigi hesaplanmistir. Binlerce
hatta milyonlarca insan gerek sokaklarda gerek evlerinde
gerekse sehrin kayitsiz diikkan, ofis ve fabrikalarinda yasadisi
olarak ¢alismaktadirlar. Meksika Ulusal Istatistik Enstitiisii
iilkenin biitiinlinde faaliyet gosteren gayr1 resmi “mikro
isletmeler” sayisin1 2.65 milyon olarak hesaplamistir (De Soto,
2000, s.53).

Bu arastirmalarda ortaya konulan bilgiler gelismis Bati
iilkelerinin gayet iyi bildikleri ger¢eklerdir. Evlerle dolmus sehir
cevrelerini, sokaklart dolduran igportact ordularini, garaj kapisi
gerisindeki imalathaneleri ve kirli sokaklarda gidip gelen
hurdaya ¢ikmis halk otobiislerini gormek i¢in c¢ok fazla bir
cabaya gerek yoktur. Batida yasadis1 diinya, karaborsa denilince;
polisi ilgilendiren koétii karakterlerin, gangsterlerin dolastig1 sira
dis1 yerler akla gelmektedir. Fakat bu kayit disiligin kol gezdigi
bu iilkelerde zor ve sira dist olan, yasalliktir.

Yasa-disilik uzun bir zamandan beri bir norm haline
gelmis ve gelismistir. Yoksul insanlarin elinde bulunan
gayrimenkullerin ve kontrol ettikleri {iretimin miktar1 oldukga
bliylik noktalara yiikselmistir. Bu devasa biiyiikliikteki
ekonomiyi diizenli ve tutarli bir yasal c¢erceve icinde
biitiinlestirerek; ekonomik anarsi igindeki yasam Onlenmis
olacaktir. Bunun miimkiin olabilmesi i¢in Batil1 iilkelerin biiyiik
Olciide basarili olduklart mali doniisiim ve miilkiyet sisteminin
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hukuki altyapisini hazirlamak en 6nemli unsurdur. Eger bu islem
gerektigi gibi yapilamaz, gelir vergisi kanunlar1 halen oldugu
gibi kalir ve ¢ok az beyanname veren dolaysiz vergi miikellefi
olursa; ne kalic1 bir biiyiime gergeklesebilir ne de mali istikrar
siirdiiriilebilir olur. Ozel miilkiyet korundugu ve kayit-disilik
onlendigi takdirde su 6nemli sonuglar elde edilebilecektir (Kara
2017, s.164):

1) Varliklarin ekonomik potansiyelleri belirlenecektir.

2) Daginik enformasyonun tek bir sistem igerisinde
toplanmasi saglanacaktir.

3) insanlara sorumluluk verilebilecektir.

4) Varliklara esneklik kazandirilabilecektir.

5) insanlar arasinda bir ag kurulabilecektir.

6) Yasa dis1 islemler onlenip kontrol altina alinabilecektir.

Diinya izerinde yapilacak kayit-disiligt  Onleme
caligmalar1 ve benzeri uygulamalar sistemli bir sekilde
gelistiginde farkl bir yiizyilin genel 6zellikleri ortaya g¢ikacaktir.
Kapitalizmden sonra gelecek bu devrin en belirgin 6zelligi;
kayit-disiligin en aza indirilmesi, miilkiyet sistemi ve c¢alisma
alanlarinin yasal ¢er¢evesinin ortaya konulmus olmasidir.

8. Kuran ve Hadislerde Islemlerin Kayit Altina
Alinmasi ile Tlgili Hiikiimler

Gegmisten giiniimiize kadar insani ilgilendiren pek cok
olay ve konu iizerinde etkisi olan din, pek tabiidir ki ekonomik
alanda da etkili olmustur. Muhasebe konusunda Islamiyet’te
ticaret, vergi ve faiz konular1 oldukca 6nemli bir yere sahiptir.
Ticaret sonucunda yapilan islemlerin kayit altina alinmasi,
birebir muhasebeyi isaret etmektedir.
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Hz. Muhammed’in (asm) meslegi de olan ticaret,
Islamiyet’te olduk¢a ©nemli bir yer tutmaktadir. Muhasebe
islemlerinde de Onemli bir unsur olan ticari islemlere iligkin
siinnet ve farzlar; ayet ve hadisler incelendiginde olduk¢a dikkat
¢ekicidir.

Devletlerin temel gelir kaynaklarindan biri vergilerdir.
Vergiler sadece ekonomiyi ilgilendiren genel bir konu olmayip,
muhasebe islemlerinde de Onemli bir uygulama konusudur.
Muhasebe, hesap olarak tanimlanabilmekte baska bir anlatimla
hesabin yapildig1 her alanda muhasebe bulunmaktadir. insan
yasaminin birebir i¢ine niifuz etmis hesap kavraminin,
Islamiyet’e inanan toplumlarin dini inanislar ile etkilesmemesi
diisiiniilemez. Bu durumdan yola ¢ikilarak Islamiyet’te ve onun
kutsallar1 olan Kuran-1 Kerim ve hadislerde bu durum acikca
tespit edilmistir.

Bakara Suresi 282. ayetin dikkatlere sunulmasinin nedeni,
Yaraticimiz olan Allah’in yapilan islerin kayit alinmasini
emretmesidir. Ayet meali su sekildedir:

“Ey iman edenler! Belirlenmis bir siire i¢in birbirinize
bor¢landiginiz vakit onu yazin. Bir katip onu aranizda
adaletle yazsin. Higcbir katip Allah’in kendisine 6grettigi
gibi yazmaktan geri durmasin; (her seyi oldugu gibi)
yazsin. Uzerinde hak olan kimse (borglu) da yazdirsin,
Rabbinden korksun ve borcunu asla eksik yazdirmasin.
Sayet borglu sefih veya akli zayif veya kendisi sdyleyip
yazdiramayacak durumda ise, velisi adaletle yazdirsin.
Erkeklerinizden iki de sahit bulundurun. Eger iki erkek
bulunamazsa riza gostereceginiz sahitlerden bir erkek ile
-biri yanilirsa digerinin ona hatirlatmasi igin- iki kadin
(olsun). Cagirildiklar1 vakit sahitler gelmemezlik etmesin.
Biiyiik veya kiiciik, vadesine kadar hicbir seyi yazmaktan
sakin iisenmeyin. Boyle yapmaniz Allah nezdinde daha
adaletli, sehadet icin daha saglam, siipheye diismemeniz
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icin daha uygundur. Ancak aranizda yapip bitirdiginiz
pesin bir ticaret olursa, bu durum farklidir. Bu durumda
onu yazmamanizda sizin igin bir sakinca yoktur.
(Genellikle) aligveris yaptiginizda sahit tutun. Ne yazan,
ne de sahit zarara ugratilsin. Eger bunu yaparsaniz (zarar
verirseniz) siiphe yok ki bu, sizin yoldan ¢ikmaniz
demektir. Allah’tan korkun. Allah size gerekli olani
Ogretiyor. Allah her seyi bilmektedir.” (Kur’an-1 Kerim
ve Agiklamali Meali, 2016)

Bir hadiste Adda’ b. Halid, Allah Resulii’niin (asm)
kendisi i¢in yazdirdig1 bir vesikada ticarete konu olan malin
satin almasi ile ilgili olarak yazili metnin bulunmasi gerektigi
ifade edilmistir. Bahse konu malda hastalik, ayip, kagmak, hile
ve hirsizlik olmadigt belirtilmistir. “Bu  sozlesme bir
Miisliman’in  diger Misliman’la aligverisidir”  seklinde
degerlendirilmistir (Enfal.de, Buhari, Biiya: 19; ibn Mace,
Ticarat: 47).

Demek ki, ilerde muhtemel problemler i¢in aligverislerin
yazilmasi gereklidir. Bu hadisten yola ¢ikarak islemlerin kayit
altina alinmasinin  gerekliligi  dinimizin 6nem  verdigi
hususlardan oldugu anlasilmaktadir. Devletin ortaya koydugu
aligveris prensipleri arasinda da faturalandirma ve kayit altina
alma ayet ve siinnet olarak emredilmektedir. islemlerin kayit
altina alinmasi ile ilgili olarak Bediiizzaman Said Nursi’nin
eserlerinden yola cikilarak hazirlanmis Malikiyet ve Serbestiyet
Devri isimli doktora tezini onemsiyoruz.

Sonuc¢

Kalkinmig iilkeler ile geri kalmis iilkeler arasindaki en
onemli farklardan bir tanesi; ekonominin kayit altina alinip
alimmamast oldugu soOylenebilir. Kara-para aklama yollarinin
kapatilmas1 ve islemlerin kayit altina alinmast ilk bagta
yapilmasi1 gereken islerin basinda gelmektedir. Iste imar
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barisinin amaci ve dnemi kayit-disiligin kontrol altina alinmasi
sonucunu doguracaktir.

Kayit-disiligin en 6nemli pargasi olan taginmaz mallar igin
yapilmast gereken islerin basinda ise devletin kadastro
caligmalarim1  diizenli bir sekilde yapabilmesi gelmektedir.
Miilkiyet sistemi ve kadastro gibi devletin ana islevlerinin
yeterince yapilmamasi, “kayit-disi ekonomi” adi verilen ve
tilkelerin iligini kurutan illegal oOrgiitlenmeleri meydana
cikarmaktadir. Iste bu konuda iilkemizde basinda “Imar Baris1”
olarak isimlendirilen yasa ve beyan usulii; ¢ok Onem
kazanmustir.

Gayrimenkul sahipleri, elektronik ortamda devlete
miiracaat ederek kendileri i¢in “yap1 kayit belgesi” alma hakki
kazanmaktadirlar. Bu  belgeler ile kentsel doniisiim
uygulamalarinda miilkiyet haklarim1 saglam bir sekilde alma
hakki kazanacaklar1 beklenmektedir.

Cikarilan yasanin basarili olmasi i¢in halkimiza bunun
nedenleri anlatilmali hatta Kuran’in en biiylik ayetinin bu konu
ile ilgili oldugu hatirlatilmalidir. Tiirkiye’de o6zellikle biiyiik
sehirlerdeki yapilarin ¢ok biiyiik 6lciide kayit altina alinabilmesi
bu sayede miimkiin olacaktir. Kayit altina alinan 06zel
miilkiyetten devlet kolayca vergisini alabilecek, miilkiyet
sahipleri de yillar icinde gii¢ bela tasarruflari ile meydana
getirdikleri  binalarim1  degerine  uygun  bir  sekilde
kullanabilecektir. Sadece iilkemizde degil, biitiin diinyada 6zel
miilkiyet sahipleri sahip olduklar1 degerleri hukuki olarak
belgeleyebildikleri takdirde bunu sermaye olarak kullanabilirler.
Dolayist ile disaridan bor¢ alma veya faizli kredi kullanmaya
gereksinim duymadan girisimci olunabilir.
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Bu maddelerin sayis1 arttirilabilir. Fakat simdilik bunlarin
bir kisminin dahi gergeklestirilebilmis olmasinin ¢ok Onemli
faydalar saglayacag diistiniilmektedir.

Iste 6 Haziran 2018 Tarihinde Resmi Gazetede yayinlanan
“Yap1 Kayit Belgesi Verilmesine Iliskin Usul ve Esaslar”
baslikli kanun; halk ve devletin kucaklagsmasini saglayacak bir
calisma olup her kesim tarafindan desteklenmesi gereken bir
kanun oldugu degerlendirilmektedir.

Sonug olarak kayit-digilik; iilke ekonomilerine ¢ok biiytik
zarar vermekte ve sosyal sorunlara yol a¢maktadir. Bunun
Onlenmesi sayesinde insanlar yillarca emek vererek elde ettikleri
tasarruflar ile birlikte sahip oldugu varliklara gergek degerleri ile
sahip olabileceklerdir. Bireylerin zenginlesmesi toplumun ve
iilke ekonomisinin de gelismesine yol acacaktir. Bu sayede
yiiksek faizlerle bor¢ almak yerine {ilke kaynaklar1 verimli bir
sekilde degerlendirilebilecektir.

Gorildigi tzere kayit-disilik 6zellikle kalkinmakta olan
tilkelerin Oniindeki en biiyiik engellerden bir tanesidir. Bunu
onlemek icin c¢areler iiretmek devlet adamlar1 ile birlikte
akademisyenlerin de en biiyiik gérevleri arasinda yer almaktadir.
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yeni seyler sdyleme, tek yanli tutumlara sikisip kalmadan yeni
perspektiflerle bir insa felsefesi olusturmak cabasina girmistir.

Aydin’in bu ¢aligmas1 bu ¢abay1 bize sunmaktadir.

Ozellikle kiiresellesen diinyamizda modernizmle gelen
bir dizi sorun modern insan1 sarsmistir. Modernitenin insan i¢in
olusturdugu tehlikenin ¢ok iyi farkinda olan Nursi’nin kaygisi,
materyalizmin hem bireyi hem de toplumu ahlaki ve manevi
yonlerden tahrip etmesiydi. Modernligin beraberinde getirdigi
hayat diizeni insan1 bireyselligin 6tesinde bencillestirmekte ve
yalnizlagtirarak kendine yabancilastirmaktadir. Yazar burada
Nursi’nin kapitalizmle, gelisen modern bilim ve teknolojiyle
sarsilan insanin kendine gelmesi i¢in nasil ¢oziimler sunduguna

yer vermektedir.

Yazar, burada sekiilerizme ve kullandig1 enstriimanlara
ve Once Bati’da sonra da Dogu’da yaptigi etkilesimlere yer
vermistir. Nursi’nin sekiilerizmden gelen problemlere nasil
¢Ooziimler sunduguna deginmistir. Sekiilerin bilgi ve inang
diizeyindeki olumsuz etkilerine deginerek sekiiler bilimin
kullandig1 dogal yasa, tabiat ve sans gibi arglimanlari nasil
ideolojik bir bigimde kullandiklarina temas etmistir (s. 29-38).
Nursi, eserlerinden birisi olan Katre’nin basinda, 40 yillik
hayatinda ve otuz yillik tahsilinde dort kelime ve dort kelam
Ogrendigini ifade eder. Bunlar; mana-i harfi, mana-i ismi, nazar
ve niyettir. Bunlarin ilki en 6nemlisidir. Ona gore, kainata ve

mana-1 harfl ile bakmak Onu var edenin hesabina bakmak
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lazimdir. “Mana-i ismiyle bakmak hatadir. Her seyin iki yonii
vardir. Biri Hakk’a digeri de halka bakar. Halka bakan cihet
Hakk’a bakan cihete tenteneli bir perdedir... Nimete bakinca
Miin’im, sanata bakinca Sani’, esbaba bakilinca Miiessir-i
Hakiki fikre gelmelidir,” der. Yazar’a gore, Nursi iste bu mana-i
harfl formatiyla ilim seyrine baglar. Bunu bir anahtar ve gozlikk
olarak kullanir. O, biitlin meseleleri getirip mana-i harfi ile
tevhid’e baglar, tefekkiire derinlik katar. Mana-i ismi ile
bakanlarin, géremedigi veya gormek istemedigi “arka plani”
gozlere gosterir (s.40). Nursi, kainata mana-i harfiyle, tevhid dili
ve vahdet gozii ile yaklagsmistir. Biz de bu baglamda Nursi’nin
mana-i ismiden mana-1 harfiye ge¢isini, Kierkegaard’ in iman
sigramasina benzetebiliriz. Bu imani ve marifet si¢cramasi
yontemiyle ilahi sirlarin hikmet, rahmet ve inayet cephelerini
gorebiliriz. Yazarimizin bu eseri, bu sigramay1 gerceklestirmeye

katk1 saglayabilir.

Ote yandan yazar, kitapta Nursi’nin derin bir diisiinceyle
kozmik dilden gelen sembolik isaretleri hangi yolla
anlamlandirdigina yer verir. Her seyde gizli nedenleri, doga ve
degisimin anlamlarin1 kavrariz. Bu anlamda imanin dili
sembollerin (gdstergelerin) dilidir. Kendi gozlerimle gordiigiime
inanirim diyenler, aklin1 sadece salt goze indirgemis olanlardir.
Fizikselin arkasindaki metafiziksel giicli ya goriir veya
goremezler yahut gormek de istemezler (s.41). Boylelikle

varhigin cokluk igindeki birligini fark eder, mikro diizeyden
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makro diizeye kadar varligin birligi fark edilir. Felsefe, bilim ve
dinin konu ve ugras alan1 en basta “varlik” oldugu ve ortak alan
ve zeminde hareket ettiklerinden ortak soru ve sorunlara ¢6ziim
aramiglardir. Yoneldikleri ortak alanlar ‘varlik’la beraber ‘bilgi’

ve ‘degeri’ de kapsar.

Basta J.J. Rousseau, Newton, Galileo, T. Paine gibi kimi
Aydinlanmacilar  kdinatin, “ilahi bir kitap” oldugunu
vurgulamiglardir. Ancak Said Nursi de kainatin maksath bir
yapy, Ilahi kudretin bir tecellisi oldugundan sdz ederek dikkatleri
devamla olarak kainata yoneltmistir. Nursi, bu anlamda “Kainat
kitab1” metaforunu kullanir. Ona gore kainat biiyiik bir kitap
olup “akli beser hakiki fenni hikmet kiitliphanesini ondan almis
ve ona gore yazmistir.” Ve Cenab1 Hakk’1n masivasina (kainata)
manay-1 harfiyle ve onun hesabina bakmak gerektigini manay-1
ismiyle ve sebepler namina bakmanin hatali olacaginin
belirmistir. Yazarimiz da Nursi’nin kitabin islenis siirecinde bu
bakis agisini nasil kullandigini dikkatlere sunmaya calismistir.
Nursi, kainati bir kitap olarak goriip onu mana-i harfi diliyle
okumay alternatif bir bakis acis1 olarak ortaya koymustur. Diger
yandan yazar, kimi ateist, materyalist ve natiiralist bilim
insanlarinin da ayni kinat1 incelemis olduklarini ama tek tarafli
baktiklar1 i¢in pek c¢ok hatalara diistiikklerini bu yiizden
aralarinda farklarin olustugunu gostermeye ¢alismistir (s.49-50).

Nursi’de oldugu gibi bu c¢alisma, “Kainat kitab1

metaforu” lizerinden meseleleri agiklama ve anlama yoluna
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gitmesinin pek cok nedenleri vardir. Bati felsefesi ve bilim
anlayisinda tarih boyunca olusmus yanlis, eksik veya tek
boyutlu bakis agisi sonucu bugiin bazi olumsuzluklar tesekkiil
etmistir. Salt diinyevi menfaat odakli yaklagimlar sergilenmistir.
Modern ¢agda bilim hakkindaki bu yanlis anlamalar sonucu
bilim sanki inangla c¢atisma halindeymis gibi gosterilmeye
calisilmistir. Bu kitap iste bu tiirden yanlislar1 da gostermeye
katki saglayacaktir. Nitekim bilim insanlar1 da aymi kéainati
temasa etmis, incelemislerdir. Bu kitap da Nursi’nin goriisleri
1s181inda kainati temasa edip iizerinde tefekkiir etmek, hem kalbi
hem de akli isleten ileri kapsamli bir okuma big¢imi, bakis agis1
ortaya koymaya caligmistir.

Allah kéainati insan i¢in yaratmis, insani da kendisini
tanimasi, bilmesi ve sevmesi i¢in yaratmistir. Bu anlamda
Yaratici insanin kendi varligr iizerinde enfiisi ve afaki delilleri
diistinmeye davet etmistir. Her fiilin arkasinda mutlaka bir fail
vardir. Bir sanatkdri tanitan eseridir. Eserler ve fiiller gozle
gordligimiiz varliklar ve olaylardir. Bunlardan ilahi isim ve

sifatlara gegcmek ancak ciddi bir ilim ve tefekkiirle olabilir.

Yazar, Nursi’ye gore sekiiler bilimin bakis agisinin
mana-i ismi yoluyla oldugunu dolayisiyla diinya goriisiiniin de
buna gore sekillendiginden s6z eder. Sekiiler diinya goriisii sathi
baktig1 ve mana-i harfi ile bakmadig: i¢in mutlak iyiyi, kudreti,
bilgiyi, merhamet ve giizelligi gorememektedir. Yazar, sekiiler

bilgi ve beraberinde olusan sekiiler bicimin bu yoniiyle ehli
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diinya i¢in diinyaperest¢e bir yasam halini aldigim belirtmistir
(s.58,62). Aslinda sekiiler yagsam Aristoteles’in ele aldig1 yasam
bicimlerinden “haz yasami1” dedigi hayvansal yasama denk
gelmektedir. Nursi’nin 6nerdigi ise ilahi varlign hesaba katan,
gecici, agsagl hazlara diismeden maneviyat merkezli iyi yasam
cesididir. Kalici mutluluk da ancak bdyle yasanabilir (s.63-64).
Nursi diinyanin {i¢ yiiziinden s6z eder. Sekiiler bakisin ise
diinyanin sadece gorlinen, gecici, anlik, degisen yliziiyle
ilgilendigine (bu da mana-i ismiyle bakmak demek), ancak
Nursi’nin mana-i harfiyle bakinca ii¢ yiiziiniin de 6nemli olup
dikkate alinmas1 gerektigine deginilmistir (s.69).

Yazar, ikinci boliimde Nursi’nin ilim, bilgi, hakikat
(dogruluk) ve irfani bilgiden séz ettifine yer vermistir. Ilahi
bilgiye, marifetullaha ancak hakikatin bilgisiyle yani irfanla
ulasilabilecegine deginmistir. Bu hakikatin bilgisine de marifet
yolu yani mana-i harfi  gibi ince tefekkiiri bir bakisla
ulagilabilecegine isaret etmistir (s.74-75). Yine burada degerli ve
yararli bilgilerin istenilip faydasiz bilgilerden uzak kalinmasi
gerektigine yer verilmistir. Bilgi kaynaklarindan realizm ve
idealizme deginen yazara goére, Nursi'nin, iki akimda oldugu
gibi indirgemeci bir yaklasima gitmedigini, onun hem realizmin
hem de idealizmin geregini ifade ettigini belirtir. Yazar bunu da
Nursi’nin Ibn  Arabi’nin yaklasimi olan Vahdet-i Viicut
elestirisini ornek vererek gostermeye calismis; zahiri olam

inkarin, insanin kendini inkar1 demek olacagini ifade ederek
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hem zahir hem batin1 i¢ ice sentezleyerek fizik ve metafizigi
biitiinlestirici bir ¢abasinin olduguna temas etmistir (s.79). Nursi
septisizme (siipheye) diismeden kiyas-1 temsili dedigimiz
Kur’ani yollu bir analojik yaklasim sergileyerek esyanin hakiki
bilgisinin arayigini siirdiirmiistiir (s.87). Nursi kesin bilgiye
ulagsmada {i¢ asamadan sz etmistir ki bunlar; ilmelyakin, (atesin
bilgisine, kavramina sahip olmak), aynelyakin, (atesin kendisini
gormek), hakkalyakin’ (bizzat atesi tecriibe ederek hissetmek)
dir (s.88). Bu anlamda hakikat, orada, disarida duran dilden
bagimsiz bir bicimde var olmaz. Hakikat daima bir seyin
hakikatidir. Dolayisiyla hakikat nesne ile kavram arasindaki

mutabakattir. Dogruluk bunlarin uyumundan dogar.

Bu kisimda determinizm, nedensellik ve bilimsel bilgi
bashiginda sekiiler bilimin Aristoteles¢ci bir nedenselligi
benimsedigini, ilahi bir nedensele ancak “hareket etmeyen bir
hareket ettirici” olarak ilk neden saydiklarini, sonrakilerin
nedenselligi kendi i¢inde zorunluluk arz ettigini ifade ederek
Nursi’nin bakisina yer vermistir. Nursi’ye gore elbette kainatta
sansa yer yoktur. Fakat determinizm gibi nedeni kendinden olan
zorunlu bir nedenselligi de reddetmistir. Zorunlu nedenselligi
kabul etmeyen Gazali’nin de savundugu gibi Nursi, Yaratici, her
bir nedende etkin bir faildir. D. Hume gibi bazi agnostiklere
gore neden ile sonug arasinda metafizik anlamda bir zorunlu bag
yoktur; ayni sebebin ayni sonucu doguracagini diisiinmemiz

giinliik yasamin sonucu elde ettigimiz “ardardalik” izlenimleri
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ile elde ettigimiz seydir diyerek zorunlu nedenselligi kabul
etmemiglerdir. Ancak bunlar bu baglantilar1 ilahi bir giice
baglayamamislardir  (5.100,101).  iste  sekiiler  bakis,

nedenselligin arkasindaki gizli nedeni gorememislerdir.

Uciincii boliimde sekiiler ve holistik (tevhidi) bakis
karsilastirilir. Girisinde Aristoteles’in “her insan dogasi geregi

2

bilmek ister, arzular sOziiyle baglar. Zira felsefenin de
baslangict merak iledir. Esasen ilmin basidir merak. Bilmek i¢in
digsal duyu, alg1 kanallar1 yeterli gelmemektedir. Bunun igin
insanda potansiyel olarak ¢ok ¢esitli bicimlerde yer alan vicdan,
kalp ve latifeler gibi i¢sel duyulari da harekete gecirmek
lazimdir. Nursi i¢sel duyulara daha ¢ok 6nem vermis bunlar
harekete ge¢irmenin yollarint géstermeye ¢aligmistir. Nursi’nin
epistemolojisinde duyularin aklin ve hislerin yan1 sira vicdan ve
kalbin biiyiikk yeri olduguna vurgu yapilmistir. Bu anlamiyla
yeni bir epistemik dirilise dogru kapi aralamistir. Nursi ilim
seyrinde bilginin mertebelerinden s6z eder ve tahayyiille baslar,
tasavvur, taakkul, tasdik, iz’an, iltizam ve en kesin olan itikatte
(iman ve salabet ile) son bulur (s.120). Bu y0Oniiyle Nursi i¢in
biitiin bilginin mensei ilahidir denilebilir.

Tevhid merkezli diinya goriisii, ontolojisi, epistemolojisi,
teleolojisi, antropolojisi ve axiolojisi (deger alan1) sekiiler diinya
goriisiinden oldukc¢a farklidir. Nursi’nin tiim bu alanlardaki
diinya goriisii ilahl merkezlidir. So6zgelimi iyi ve kotiiniin

bilgisinde tevhit merkezli, mana-i harfi ile bakilinca mutlak iyi
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olan ylice Yaraticidan iyi sadir olur. Nursi bunu “halk: ser ser
degil; kesbi ser serdir” formulasyonuyla ortaya koyar.
Sorumluluk geregi insana verilen ciiz-i iradeyle insan kendi
kotiiligline sebebiyet vermektedir. Hatta Nursi’ye gore,
kotiiligin sembolii olan “seytanin yaratilist bile bu anlamda
kotii degildir. Hasilt ona gore ‘bir sey ya bizzat iyidir ya da
netice itibariyle iyidir’. Esasen iyi ve kotli insanin yapip
etmelerine goredir (s.143). Sekiiler antropolojiye gore insan
yapist ve igleyisle, tevhidi antropolojinin insanin duyular ve
organlarin  beyinle esglidiimlii nasil senkronize olarak
calistiklarin1 agiklamalar1 farklidir. Nursi, bes duyunun beynin
sinir sistemlerinin ¢aligmalarini da ilahi bir inayetle iligkilendirir

(s.151).

Dordiinci  boliimde yazar yasamin anlami nedir
sorusuyla modern bilimin sekiiler yaklasimiyla, Nursi’nin mana-
1 harfi yaklasimi arasindaki farki gOstermeye ¢aligir.
Heidegger’in  Varligin  Varligt  ve “kendi  varligimizi
unutmusuz”, uyarisini hatirlatip Nursi’nin de haz ve hiz ¢aginda
yasayan insanin hem Yaratanini hem de kendi varligin1 adeta
unuttugunu hatirlatmaktadir. Varoluscu olan Heidegger, mana-i
ismiyle varliga bakarken varolusun anlamini1 aramis; o insanin
bu diinyaya “firlatilmis” oldugunu ancak sdyleyebilmisti. Nursi
ise insanoglunun Yaraticinin bir halifesi olarak, en giizel surette
hatta onu “Rahman suretinde yarattigini”’, bu diinyaya basibos

olarak degil de bir gaye i¢in gonderildigini ifade etmistir (s.6-
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163). Aslinda Nursi “bu hayat cekilir mi?” diyen sekiilerist
anlayisa karsi yasamin ne kadar degerli bir hediye olduguna
isaret etmektedir. Nursi, sadece dis nesneler diinyasinin 6tesinde
maddi ve manevi olarak kendi diinyasi i¢inde diinyalarin
olduguna da yer vermistir (s.168). Insana deger katan onun
Yaraticr’'nin bir eseri olarak goriilmesindedir. Bu kitap,
kainattaki varliklarin teleolojik (gaye) boyutunun oldugunu

diisiinmeye imkan sunmaktadir.

Heidegger’e gore insan bu diinyaya atilmis oldugundan
adeta yalmzlastirilmis, kaygi ve 6liim gibi korkularla bas basa
birakilmistir.  Biiylik savaslarin  ortasinda kendini  bulan
Heidegger, bu korkun¢ mutsuzluk, umutsuzluk ve korkulari
asmanin yollarin1 aramigtir. Ancak Nursi kendini sahipsizlik
icinde gdrmedigi i¢in, inancindan gelen giiclii bir umut ve
sevgiyle diinyada gergeklesen savas, hastalik, umutsuzluk ve
Oliim gibi hallerde dahi {imidini ve inancin1 kaybetmemistir. Zira
her seye mana-i harfiyle bakmistir. Sonsuz varlik sahibinin
inayetine, merhametine saglam bir iman, giiven ve teslimiyet
gostermistir (s.172-176).

Sekiiler anlayista salih amel gibi seyler ibadet niyetiyle
yapilmaz. Ancak Nursi ibadeti genis bir tanimla ele alarak
“niyetlerle adetler ibadet hiikkmiine gecer” ilkesince her giizel is
ve amelin ibadet degeri tasiyabilecegini belirtir. Bu anlamda
sekiilercilerin din ve ahlaki ayirdiklar1 gibi bir ayrima gitmez.

Zira ona gore ahlakin temeli de ilahidir. Nursi insanin giizel bir
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karaktere sahip olmasinin yolunun da ilahi temele bagliliktan
gectigini belirtir. Nursi bu diinyada hiiziin, seving ve aci veren
hastaliklarin = oldugundan s6z eder. Hastaliklarin sabirla
karsilanip iyi degerlendirildiginde, “negatif ibadet” yoniiyle
ibadet degeri tasidigina isaret eder. Zira haramlara girmemek te
ibadettir. Nursi boylece mutluluk modellerinden kalic1 olanin,

herseyi mana-i harfiyle okumaya bagli olduguna temas eder

(s.186-189).

Besinci ve son boliimde, Nursi mana-i harfi yoluyla
karakter ingasinin temellerini atmakta ve buna gore de diinyasini
sekillendirmektedir. Sekiiler diinyanin iirettigi ve kendisini de
zarar gordiigii bu kotiliiklerden ancak Nursi’nin ifade ettigi
fazilet ve degere dayali tevhidi, mana-i harfi ve marifet temelli
bir bakisla uzaklasilabilir. Deger medeniyeti ancak bdyle insa
edilebilir. Nursi Avrupa’yr ikiye ayirirken, ikincisi olan
bozulmamis  Avrupa  medeniyetine  ait  giizelliklerin
alinabilecegini, ¢irkin olan niteliklerinin alinmamas1 gerektigini
belirtir. Sekiiler bilimin materyalist iiclemesi olan nedensellik,
tabiat ana ve tesadiif Nursi i¢in bir nevi sirktir. (s.198,199) Yani,
mutlak ilah giicli, bunlara dagitmanin sirk olacagim soyler.
Nursi miilk ve melekut ayrimma giderek (Kant’in Numen ve
fenomen ayrimi gibi), miilk aleminde her seyin nedensellik
icinde (iktiran) harmoni olusturdugunu, (negatif natiiralizm)
par¢a biitiin iliskisinin oldugunu, bir elmay1 halk edenin her seyi

halk edebilecegine, bdylelikle sunnetullahin ve adetullahin
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hikkim siirdigii uyumlu bir kozmos ve bir diinyadan s6z
edilebilecegine yer vermistir (5.203,204).

Son boliimiin bilim ve hikmet kisminda kanaatimizce
“dinsiz ilim kor, ilimsiz din topladir” yaklasimiyla Nursi’'nin
insan anatomisine, kainata ve olup biten her seye mana-i
harfiyle bakilmasinin dogru ve isabetli olacagina yer verilmistir.
Kiigiik bir kainat olan insana, marifet odakli bakilinca ondaki
gizli mesajlarin goriilebileceginin alt1 ¢izilmistir. Zira insanin
sifresi ancak mana-i harfiyle ¢oziiliir. Bunu ¢ozen kainatin ve

varligin da sifrelerini ¢ozebilir (s. 223-242).

Ancak burada kitap ve icerigine dair bazi ¢ikarimlarimiz
olabilir, sdyle ki: Bir iz varsa mutlaka bu izin bir sahibi, iz
birakan1 da vardir. Iz, gosterge islevi goriir. Sozgelimi, evren de
bir iz eseridir; kii¢iik bir kainat olarak insan da. Onun miiessiri
de Yaraticidir. Fakat burada kitap yazarina soyle bir itiraz akla
gelebilir: Iz bu kadar hizlica rasyonel bir déniisiime
donustiirtilebilir mi? Eserle miiessir arasindaki yol bu kadar kisa
ve net mi? Kimi ateist, materyalist veya agnostik teolog ve
filozof bu gecise karsidir. Ancak onlarin goéremedikleri sey,
‘Iz’in belli bir dlciide bir seyleri gosterdigi gibi gizlemesidir de.
Tipki ilahi gizliligi goremeyenler gibi. iz bu anlamda kendini
sundugu gibi gizleyendir de. Yine tohumun agaci agacin da
tohumu gizlemesi gibi. iz ile koken es degerdedir. iz takip
edilirse bizi “kendisi iz olmayana” gotiiriir. Yazar da bu

kitabinda boyle bir gizli iz’in izini siirmiistiir denilebilir.
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Bu anlamda Allah insanda gozii yaratmis; Nazar bir
siizgectir. Insan niyetinin rengine gére bakar, niyet safi, temiz ve
giizelse nazar da giizellesir. Insan bu goz nazariyla ince ve derin
olan tefekkiiri bir diisiince iklimine girer; temasayla okur, anlar
ve yasar. Sathi nazar ise, gdremez, bilemez ve siizemez. Idraki
kapali ve ortiiliidiir. Irfandan, hikmetten uzaklastikga, gaflet
ziyadelestikge nazar ve ince bakis da kérelir. Insanin maddi
yapisiyla ruhani yapisi i¢ ige girift sekildedir. Bu caligma,
duyularin duvarlar1 arasinda sikisip kalmis olan ¢agdas
pozivistin distiigi bu bunalimli durumdan kurtulmak igin
oncelikle inan¢ bakimindan donanimli ¢ok boyutlu bir insani

tanimaya katki sunmaktadir.

[lahi hikmet geregi Allah, bos ve anlamsiz higbir sey
yaratmamistir. “Tasarim kanit1”, “neden hicbir sey yerine bir
seyler var?” Yani “yok yok da, var neden var oldu”gu sorusunu
sorarak var ediciye bir kap1 aralamak ister gibi. “Insancil ilke”
de, kainat insan icin 6zel bir dikimdir” derken insan varliginin
onemi ve degerine vurgu yapmustir. Bu tarz vurgulart bu
calismada da gormek miimkiindiir. 20 ve 21. ylizyil bilimi, bizi
tekrar tasarim inanigina yonlendirmektedir. Bilim, inancin
sonunu getiremez. Evren ve canlilar hakkindaki bilgimizin
artmas1 bizi ilahi yaratictya daha c¢ok yaklastirmaktadir. Bir
temasa yolu olarak mana-i harfi, esasen sonuctan sebebe bir

gecistir. Dolayisiyla sebepleri var edene gegilir. Insan da bu

aleme bir gézlemci ve temasaci olarak gonderilmistir. Bir kitaba
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bakinca yazarmi géremeyiz. Ama kitabin tasarim ve kalitesine
bakarak yazarin 6zelliklerinin biliriz. Bu ¢alismada da yazar, her
seyin bir mana boyutunun oldugunun altin1 ¢izmektedir. Bir yeri
yoklamadan adim atmayan kor insanlar gibi bilim insanlar1 da
hep sorular sormus ve  sorgulamislardir.  Sokrates,
“sorgulanmayan hayat yasanmaya degmez” derken hakliydi
elbette; yine Heidegger, “soru sormak aklin dindarligidir”
derken de. Ancak biitiin bunlar ni¢indir? Sorusuna bilim pek
yakin durmaz. Insan her zaman diinyay1 anlamak ve aciklamak
istemigtir. Bilim bir taraftan agiklamalar pesinde giderek
yolumuzu aydinlatirken, dini inanglarimizda bu hayati
anlamlandirmamiza katkida bulunmaktadir. Bu anlamda din ve
bilim, insan hayatina farkli yonlerden katki sunmaktadir. Bu

yoniiyle yazarin ¢alismasi da bunu destekler mahiyettedir.

Erdemin ingas1 kisminda ise, erdemin fert ve toplum
acisindan onemi tizerinde durulmustur. Yazar, erdemin en temel
kavramlarindan ve amaglarindan birisi olan mutlulugun, nasil
saglanacagina da deginmis, bunu desteklemek i¢in hem Islam
diisiiniirlerinden, hem Hz. Muhammed’den (sav) hem de Said
Nursi’den ornekler sunmustur. Erdemin teorik ve pratik olarak
iki unsurunun oldugundan, bu ikisinin bir arada olmasiyla ancak
hikmetin ve hakikatin ortaya cikabileceginden soz etmistir.
Olgiiliiliik, cesaret, comertlik, secaat, adalet, tevazu, hikmet gibi
degerler, insan1 kemaéle erdirecek ‘erdem etiginin’ temellerini

olusturmaktadir. Ona gére IslAm’in ideal insami, bu temeller
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tizerine sekillenmektedir. Kalict mutluluk da ancak bdyle
saglanabilir. Bati medeniyetinin aksine Islim medeniyetinin
‘deger medeniyeti’ olmasi, koklerinin buraya dayanmasindan

kaynaklamaktadir (s. 230,231).

Nursi’nin de 6nemle {izerinde durdugu erdem meselesi,
takva ve salih amelle pekistirilmistir. Bu boliimde “Insan nedir?
Bu alemdeki konumu, vazifesi nedir? Neden buradadir?” gibi
sorulara cevap bulmaya caligilmistir. Tevhid eksenli bakilinca,
bu alemde bitkilerin fotosentezinden tutun her seye kadar, her
birinin bir amacimin, epistemik (bilgisel) olarak her seyin
arkasinda mutlak bilen, giicii yeten, hikmetle is yapan
merhametli bir Yaraticinin olduguna, antropolojik olarak her
isin, insanin yagamina uygun cereyan ettigine, hasili kimyagerin,
astronotun, fizik¢inin, biyologun, kozmografyacinin bu
olaylardan bir ders ¢ikarabilecegine isaretler vardir. Bu bakis,
insan ve  evrendeki  vahdaniyeti  (birligi)  okumay1
kolaylagtiracaktir. Nursi de bu bitiinliigii saglamak ig¢in
“medresetiizzehra” adl1 bir projeyle ortaya ¢ikmis ve bunu soyle
tasvir etmistir: “Vicdanin ziyasi, ulumu-u diniyedir. Aklin nuru,
Fiinun-u medeniyedir. Ikisinin imtizaci ile hakikat tecelli eder.
O iki cenah ile talebenin himmeti pervaz eder. Iftirak ettikleri
vakit; birincisinden taassub, ikincisinden hile, siiphe tevelliid
eder” (s.236,237). Burada Nursi kokleri Kur’ani bir anlayisa
dayali sentezci bir yaklasim igerisine girmistir. Nursi insanla

evren arasinda, catismaci bir yaklasimla degil de yardimlasma
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ruhuyla bir bitiinliik i¢inde yasamanin gerekliligine isaret

etmistir.

Nursi, tevhide dayali teleolojik (amagsal) bakisi, bizi
olay ve olgularin hikmetli olusuna; ontolojisi (varlik anlayisi),
esyanin hakikatine; epistemolojisi, olup bitenin marifetine;
antropolojisi de insanin bozulmamuis fitratina; deger baglaminda
ise insani tam bir erdeme ulastiracagina vurgu yapmustir. Biitiin
bunlar da bizi maneviyatla dolu, takva ve salih amelle bezeli bir
insan tasavvuruna gotiirmektedir. Bu anlamda Nursi Allah-
evren-insan iligkisine dayali bir diinya ve insan tasavvurunu inga
etme c¢abasindadir (s. 242-244). Yazara gore Nursi, tevhid
odakli, manay-1 harfiyle bakisin, bizi diinya ve insani yeniden

kesfe gotiiren yollar1 agacag: iddiasindadir.
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SIDDETTEN UZAK BIR iSLAM{ CIHAD: SAID NURSI
MODELI"

Tugba Tiirkoglu™

Bedilizzaman Said Nursi Tlizerine yazilmig birgok
akademik nesriyatta onun cihad perspektifine dair ne yazik ki
¢ok az eser mevcut. Wesley Theological Seminary’de Islami ve
Dinleraras1 Calismalar boliimiinde dogent doktor olan Salih
Sayilgan’in An Islamic Jihad of Nonviolence: Said Nursi’s
Model ismiyle ¢ikan son kitab1 bu alandaki boslugu doldurmak
icin atilmis 6nemli bir adim niteliginde. “Siddetten Uzak Bir
Islami Cihad: Said Nursi Modeli” seklinde terciime edilebilecek
bu esere Sayilgan, giiniimiiz diinyasinda islam’m fiziksel cihad
ve kiligla yayilan bir siddet dini oldugu, hatta bir dinden ziyade
politik bir ideoloji oldugu ve sekiiler bir ¢evre olusturmaya izin
vermeyip, Allah’in rizasina uygun yasamanin sadece seriat
yonetimi altinda yasamak manasma geldigini dayattig1 gibi ii¢
biiyiik yanlis anlagilmanin var oldugunu belirterek giris yapiyor.
Ana fikrini bu {i¢ iddia temelinden ele alan Sayilgan, kitabinin
tezinin bu iddialara karsilik verecek Islami bir modelin var
oldugu ve bunun cergevesinin de Bedilizzaman Said Nursi
tarafindan ¢izilmis oldugunu belirtiyor. Kitab1 boyunca
kapsamli bir birincil ve ikincil kaynak kullanima yer veren
Sayilgan, ilgili yerlerde hem Islami hem de Bat1 kaynaklarma
birlikte referans vererek analiz yelpazesini genis tutuyor.
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Kitabin birinci boliimiine tam da olmasi gerektigi gibi
Said Nursi’nin hayat1 ve Risale-i Nur’un hikayesi ile baglayan
Sayilgan, ilgili kistmlarin her ayrintisimi kronolojik olarak
paylasmak yerine Nursi’nin hayati ve eserlerindeki cihad
anlayis1 ve pratigi baglaminda degerlendirilebilecek Onemli
noktalarin1 tarihsel referanslarin destegiyle sistematik bir
bicimde ele aliyor. Kitapla ayni ismi paylasan ikinci bolimde
ise, oncelikle cihadm Islam diisiincesindeki yerini inceleyen
Sayilgan, bir yandan Kuran, hadis, siyer ve Arapga
terminolojiye dayandirdigi agiklamalariyla okuyucuya doyurucu
bir yaklasim sunarken, bir yandan da cihada kars1 gelistirilmis
mevcut menfi savlara yonelik cevaplar veriyor. Sehitlik
kavramini da cihadin alt basligi olarak inceleyen Sayilgan, onun
da bahsi gegen kaynaklar temelinde yalnizca savasta olmek
manastyla kisitlanamayacagini savunarak, halihazirdaki tiim
iddialara kars1 cihadin manasina dair daha genis bir perspektif
sunuyor.

Kitabin bel kemigini olusturan Nursi’nin cihad modeli
meselesinde ise, birden fazla boliimlendirmeye giden Sayilgan,
ilk olarak Nursi’nin cihad anlayigint onun miispet hareket
metodu temelinden, miispet hareketin temelini de her meseleye
kars1 sahip oldugu miispet bakis agis1 noktasindan inceliyor.
Nursi’nin cihad anlayisin1 maddi (outward) ve manevi (inward)
olarak ayiran Sayilgan Oncelikle, Nursi’nin manevi cihad
anlayisinin adimlarini, agtig1 yolun temel taglari olan acz, fakr,
sefkat, tefekkiir olarak ele aliyor. Ardindan bu manevi adimlari
gerceklestirmek i¢in Nursi’nin dort hatve modelledigini
belirterek Nursi’nin manevi cihad teorisi ve pratigine dair
basarili bir betimleme yapiyor. Ne var ki, kitabin basliginda da
gectigi lizere, bu noktada Nursi’ye atfettigi her iki cihad sinifin
da “siddetten uzak cihad” (jihad of nonviolence) taniminin igine
dahil etmesi oldukg¢a dikkat c¢ekici. Bana kalirsa kitabin en
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bliyiik kirilma noktasini Sayilgan’in basindan sonuna kadar
siklikla kullanmay1 tercih ettigi bu dayatict ve kisitlayici
tanimlama olusturuyor. Zira Nursi’nin maddi cihat modelini
anlattig1 kitabin bundan sonraki boliimde, Nursi’nin bugiine dek
kiligla yapilmis cihad: islam’in yayilis siirecinin bir vasitas
olarak reddetmese de, eski zamanlardaki vahsetin bir parcasi ve
bir siddet (violence) olarak gordiigiinii ve askeri cihadi
kinayarak kendisini baris¢il bir pozisyona yerlestirdigini ifade
etmektedir. Oysa bu yaklasim Nursi’nin Risale-i Nur’da gegen;
cihadin hayr-1 kesir olup cihad sayesinde Islam’in kiiffarin

! ayrica hem Islam’in istiklalinin

istilasindan  kurtuldugu,
devamma hem de i’la-y1 kelimetullaha vesile oldugunu
diisiindiigii ve bu baglamda diyanetin bir geregi olarak gordiigii>
seklindeki goriisleriyle uyusmuyor. Ayrica, kitabin sundugu
baglam ve aktarimda kullanilan kapsamsiz iislup itibariyle
Nursi’nin sehitlige dair goriisiinii  yalnizca ilim ehlinin
oliimleriyle kisitlamakta ve Nursi’nin baglamsal olarak ifade
ettigi Miisliiman olmayanlarla ilgili goriislerinin fazla 1limh bir
seviyeye cekerek birtakim diyalog faaliyetleri ic¢in kaynak
olusturdugunu ifade etmektedir. Nursi’nin konuyla alakal
izahinin tamamina yer vermeden yalnizca savasta Olen gayri
mislimlerin de sehit oldugunu ifade ettigini belirtmesi

! “Elhasil: Hayr-1 kesir i¢in serr-i kalil kabul edilir. Eger serr-i kalil olmamak
icin, hayr-1 kesiri intag eden bir ser terk edilse, o vakit serr-i kesir irtikap
edilmis olur. Mesela, cihada asker sevk etmekte, elbette bazi ciiz’1 ve

maddi ve bedeni zarar ve ser olur. Fakat o cihada hayr-1 kesir var ki, Islam,
kiiffarin istildsindan kurtulur. Eger o serr-i kalil i¢in cihad terk edilse, o vakit
hayr-1 kesir gittikten sonra, serr-i kesir gelir. O ayn-1 zuliimdiir. ”
(Bediiizzaman Said Nursi, Mektubat, 12. Mektup (Istanbul: S6z Basim 2011,
73)

2 “Eski zamandan beri istiklal-i Islamin bekés1, hem kelimetullahin i’l4s1
i¢in, farz-1 kifaye-i cihadi, o 1azime-i diyanet, deruhte ile, kendini yekviicud-
u vahdani, Islamin alemine fedaya vazifedar, hilafete bayraktar gormiis

olan bu devlet, su millet-i Islam....” (Bediiizzaman Said Nursi, Sozler:
Lemeat Istanbul: S6z Basim Yayin, 2008, 965)
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okuyucunun zihninde oldukca eksik ve dolayisiyla Nursi’nin
ifadelerinden neredeyse tamamen uzak bir tasvir meydana
getiriyor. Bununla birlikte, yine kitap boyunca ara ara Nursi’nin
ana meselesinin politik Isldm olarak adlandirdig1 seriatla
yonetilmek ile ilgilenmek olmadigini belirterek, kitabin en
basinda da ifade ettigi gibi Miisliimanlarin seriatla yonetilmek
zorunda olmadigr gorlisiinii herhangi bir delillendirmeye
gitmeden Nursi’ye atfetmesi fazlasiyla 6znel bir yaklagim.
Kisaca, Sayilgan’in kitabin basindan itibaren yer yer ve son
kistmda siklikla Nursi’nin maddi cihat anlayis1 gercevesinde
yaptig1 analizlerin genelinden ¢ikan ¢ercevede Nursi’nin yaygin
Islam geleneginin disina ¢ikmis modern ve 1limli bir Islim
aydin1 olarak resmedildigini diisiiniiyor ve bunun Nursi’nin
Risale-i Nur’da aldigt pozisyonla oldukca ¢elistigini
diisiiniiyorum. Bu haliyle kitap kendi ana fikrine sadik kalmis
olsa da, Nursi’nin cihad modelinin analizini okuyucunun
beklentilerini karsilayacak nitelikte bir derinlikte yapamadig:
goriilityor. Zira s6z konusu belirli bir sahsa ait bir modelleme
yapilacaksa, herhangi bir secicilige ve Oznellige gitmeden
meselenin her yoniiyle ortaya konmasi akademik etik i¢in
oldukca elzem goriinmektedir.
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TELIF HAKKI SOZLESMESI

1. Katre’de yayinlanan ¢alismanin bilimsel ve hukuki sorumlulugu yazarina aittir.
2. Dergide yayinlanan c¢alismanin biitiin yayimn haklart KATREye aittir.

3. Yaymcinin izni olmadan ticari amagli kismen veya tamamen basilamaz, ¢ogaltila-
maz ve elektronik ortama tasinamaz. Kaynak gostermek sartiyla bilimsel ¢aligmalarda
Editorliikten izin almadan kismen kullanilabilir.

4. Kisileri ayristirici, kin ve nefrete siiriikleyici, din karsit1 sdylemler ile hukuken sug
kabul edilen her tiir yazilar ¢alismamda yer almamaktadir. Bu tiir yazilarin bulunmasi
halinde tiim cezai ve hukuki yaptirimlart kabul ederim.

5. Yazilarin yaymlanip yayinlanmamasindan derginin Editorleri sorumludur.
6. Calismamin yayimlanmast halinde herhangi bir telif iicreti talep etmeyecegim.

7. Katre’ye calismami gondermekle (YUKLEMEKLE) biitiin Telif Hakk: Sozlesmesi-
ni kabul etmekteyim.

YAYIN iLKELERI

Katre’de, sosyal ve beseri bilimler (Tarih-Kiiltiir ve Sanat, Iktisadi Idari Bilimler, Fel-
sefe ve Dini Arastirmalar ile Egitim) alanlarinda yapilmis telif ve tercime makale,
metin nesri ve terclimeleri; sempozyum, seminer, konferans, panel gibi bilimsel et-
kinlik tanitim ve degerlendirmeleri deneysel, betimsel ve kuramsal ¢alismalar; model
Onerileri, vb. yazilar yayinlanmaktadir.

Dergiye gonderilen makaleler daha 6nce herhangi bir yerde yayimlanmamis ve ya-
yimina karar verilmemis olmalidir. Daha 6nce sempozyum bildirisi olarak sunulup
yayimlanmis tebligler ile hakemli olmayan yayin organlarinda yayimlanmis yazilar,
en az yiizde otuz oraninda gelistirilmis olmak ve yeni yorumlar eklenmek suretiyle ha-
kemli makale seviyesine ¢ikarilmis olma sartiyla yayimlanabilir. Ancak bunlarin orani
hakemli makalelerin iigte birini gecemez; ayrida daha dnce yayimlandiklari yerin de
belirtilmesi gerekir.

Derginin yaz1 dili Tiirkce ve Ingilizce’dir.
Katre, Ocak-Haziran / Temmuz-Aralik dilimlerinde olmak iizere yilda 2 (iki) say1
yayinlanmaktadir.

Yazilarin Degerlendirilmesi

Dergiye yaymlanmak iizere gonderilen yazilar amag, kapsam, icerik, yontem, yazim
kurallaria uygunluk ac¢ilarindan yayin kurulunca incelenir. Calismalar intihal tarama-
sindan gegcirilir. Uygun bulunan yazilar bilimsel yetkinlikleri agisindan degerlendiril-
mek iizere alaninda uzman iki hakeme gonderilir. Hakem raporlarinin olumlu olma-
st durumunda ¢aligma editér incelemesinden sonra yayinlanir; hakemlerden birinin
olumsuz rapor vermesi durumunda yazinin yaymlanmasina editdr karar verir. Yayin-
lanma onay1 alinan ¢aligma, yayn sirasina aliir. Hakem raporlar gizlidir. Yazar(lar)a
calismalariyla ilgili donem igerisinde cevap verilir.

Yazarlar, editorlerin ve hakemlerin raporlarini dikkate almak zorundadirlar. Yayinla-
nan yazilarm bilimsel ve yasal agidan sorumlulugu yazarina aittir. Editorler génderilen
yaziy1 yayinlayip yayinlamamakta serbesttir. Gonderilen yazilar yaymlansin veya ya-
yinlanmasin iade edilmez. Yazarlara telif iicreti 6denmez.

Yayimlanmis yazilarm her tiirlii hakki Katre Uluslararas: insan Arastirmalar1 Der-




gisi’'ne aittir. Dergide yayinlanmig yazilardan kaynak gosterilmeden alint1 yapilamaz.
Dergiye Yayinlanmak iizere gonderilen yazilar, dncelikle Editor ve Editor Yardimeisi
tarafindan incelenir. Sonrasinda Hakemlere yonlendirilir. Hakemler 15 (Onbes) giin
icerisinde Hakemligi kabul ettiklerini beyan eder. Hakemlerin génderilen yazilari de-
gerlendirme siiresi 15 giindiir. Siire yetmediginde 7 giin ek siire verilir. incelenen
calismalarin kesinlikle derginin yayin politikasina uygun olmasi gerekmektedir. Ha-
kemler ve Editor tarafindan yayinlanmasi kabul géren ¢alismalar ise dergide yer alir.

YAZIM KURALLARI

Katre Uluslararasi insan Arastirmalar1 Dergisi Yazim Kurallar1 [ISSN: 2146-
8117 / e-ISSN: 2148-6220]

Dergiye gonderilen makaleler daha 6nce herhangi bir yerde yayimlanmamis ve yayi-
mina karar verilmemis olmalidir.

1. Bashiklar: Makalenin ana baslig1 biiyiik ve koyu harflerle olmali; ara bagliklar ise
kiigiik koyu harflerle yazilmali ve her sdzciigiin bas harfi biiylik olmalidir.

2. Yazar ad1 ve kurum bilgileri: Sisteme yiiklenecek olan ¢aligma hakemlere gide-
ceginden dolay1 yazar ad ve kurum bilgileri yazilmamalidir. Yazi yaymlanmast i¢in
onay aldiktan sonra son sekliyle yiikklenmeden dnce Ad-Soyad, Kurum Bilgileri,
email ve Orcid ID yazilmalidir.

3. Oz: Makalenin basinda, konuyu kisa ve 6z bigimde ifade eden ve en az 150, en faz-

la 200 kelimeden olusan Tiirkce-Ingilizce 6zet bulunmalidir. Oz iginde, yararlanilan
kaynaklara, sekil ve ¢izelge numaralarina deginilmemelidir.

4. Anahtar Kelimeler: Oziin altinda, en az 5, en ¢ok 8 sdzciikten olusan anahtar ke-
limeler mutlaka verilmelidir. Anahtar kelimelerin her sdzcligiiniin bas harfi biiyiik ya-
zilmalidir ve aralarinda virgiil kullanilmalidir.

5. Ana Metin: Dergiye gonderilecek yazilar A4 ebadinda olmali ve iist, alt, sag ve
sol taraflardan 2.5 cm bosluk birakilmali. Yazilar Times New Roman karakterle, 1.15
satir aralikla, iki yana dayali, satir sonu tirelemesiz olmali. Ana ve ara basliklar ile
ana metin 12 punto, Tiirkce ve Ingilizce 6zler ve kaynakea 11 punto, dipnotlar ise 10
punto karakter ve 1 cm satir araligi kullanilarak yazilmalidir.

6. Tablolar ve Sekiller: Tablolarin numarasi ve basligi bulunmalidir. Dergiye gon-
derilen tablo, sekil, resim, grafik ve benzerlerinin derginin sayfa boyutlari disina
tagsmamasi ve daha kolay kullanilmalari i¢in 12x17 cm’lik alant asmamasi gerekir.
Bu nedenle tablo, sekil, resim, grafik vb. unsurlarda daha kiiciik punto ve tek aralik
kullanilabilir.

7. Resimler: Yiiksek ¢oziiniirliiklii, baski kalitesinde taranmis halde makaleye ek ola-
rak gonderilmelidir. Resim adlandirmalarinda, sekil ve ¢izelgelerdeki kurallara uyul-
malidir. Sekil, ¢izelge ve resimler toplam sayfa uzunlugu yazinin ii¢te birini agma-
malidir. Teknik imkéna sahip yazarlar, sekil, ¢izelge ve resimleri aynen basilabilecek
nitelikte olmak sart1 ile metin i¢indeki yerlerine yerlestirebilirler.

8. Alint1 ve Gondermeler: Dogrudan alintilar tirnak i¢inde verilmelidir. 3 satirdan




az alintilar satir arasinda; 3 satirdan uzun alintilar satirin sagindan ve solundan 1 cm
iceride, blok halinde ve 1.15 satir araligiyla 11 punto olarak yazilmalhdir.

9. Dipnot ve kaynakca gosteriminde “APA” veya CHICAGO” sistemi kullanilma-
lidur.

Alint1 ve Kaynaklarin ayrintili bilgisi igin bakiniz.

http://www.tk.org.tr/APA/apa_2.pdf

http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/16/2285/23775.pdf
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