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EDITORDEN / EDITORIAL

Konusma ozgiirliigii ve hakikati dile getirme olarak Yunan ve Roma metinlerinde
karsilagtigimiz bir terim var: Parrhesia. Kelimeyi meshur eden M. Foucault, ‘Kim
hakikati sOyleyebilir?’, ‘Hangi konuda hakikat sOylenebilir?’, ‘Parrhesia’nin
iktidarla iliskisi nedir?” ve ‘Hakikati sOyleyeni nasil bir son bekler?” sorularmi
sorarak kelimenin imanla ve siyasetle iliskisini kurar ve bu alanlarda hakikati dile
getirenin muhtemel sonuna iliskin yorumlarda bulunur. Hakikati dile getirmek,
dogruyu dile getirmekten farklidir. Hakikat agorada/kamusal alanda dile
getirilebilecek bir seydir ve hakikat, iginde elestiri barindirmaktadir. Parrhesia’da
konusmaci aldatma yerine diiriistliigii, sahtelik yerine hakikati, emniyet yerine
olimii, yaltaklanma yerine elestiriyi, kendi ¢ikarini koruma ve kayitsizlik yerine

ahlaki 6devi tercih eder.

Hakikati dile getirmek, 6zgiirliigiin disavurumu oldugu icin, aynt zamanda bir
etik meselesidir. Hakikati soylemek ayni zamanda bir diiriistliik meselesidir. Bu da
hakikati dile getirenin buna oOncelikle kendisinin inanmasmi ve hakikati egip
biikmeden dile getirmesini gerektirir. Yani cesaret hakkinda soylev yetmez, cesur

olmak da gerekir. Tipki Sokrates’in savunmasinda dile getirdigi gibi:

“Atinalilar! Parlak ve gosterisli deyimlerle sdylevler ¢ekecek degilim.
Yalnizca dilimin ucuna gelen sozciikleri allaylp pullamadan
soyleyecegim. Icinizden kimse benden dogrudan bagka bir sey

beklemesin.”

Hakikati sOylemenin tasidig1 risklere ragmen bunu kamusal alanda seslendirme
cesareti gosterenlerin yam sira; Kur’an hakikati batil olanla karistirarak pazarlayan
s6z kalpazanlarindan da bahsetmektedir. Bunun i¢in kullandig terim iltibastir
(Bakara, 42; Al-i Imran, 71; En‘am, 9, 65, 137). Aymi sekilde hakikati gizleyerek
insanlara parlatilmis ge¢mis ve gelecek pazarlayan yanasik tipolojilerden de
bahsedilmekte ve bunlara kurand (tekili karin) ad1 verilmektedir (Fussilet, 25). flahi
mesajdan/hakikatten yiiz gevirenlere bir seytanin musallat edilecegi (Zuhruf, 36)
ve onun ilgili kisinin siki bir dostu olacag1 (karin) ve onu cehennemi bir yasama
siiritkleyecegi (Kaf, 23) anlatilmaktadir. Hakikati hem batilla karigtiran hem de ash
astar1 olmayan ge¢mis ve gelecek kurgularryla insanlar: glidiimlerine alan iki farkli

hakikat tahripcisine karsi ise Kur’an insanlar1 uyarmaktadir.
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Hakikatin insanlarla dogrudan paylasilmasi gerektigini, bir yayin ilkesi olmanin
Otesinde, bir etik prensip olarak benimseyen KADER ekibi olarak, bu girisin
glinlimiizde her zamankinden ¢ok daha biiyiik anlamlar tasidigina inaniyorum.
Elinizdeki sayimnin hakikatin hepimize temel yol gosteren olarak tebelliir etmesine
hizmet etmesini temenni ediyorum. Sayimiza yazilariyla katkida bulunan biitiin
yazarlarimiza miitesekkirim. Yazilarin teslim alinip yayin asamasina kadar biiyiik
Ozveriyle katkida bulunan editorler kurulundaki arkadaslarima emekleri igin

tesekkiir ediyorum.

Yeni saymmizin kiiltiir diinyamiza katkida bulunmasi ve hayirlar getirmesi

dileklerimle...

Editorler a.

Prof. Dr. Saban Ali DUZGUN
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DOES FINE-TUNING NEED AN EXPLANATION?

Enis DOKO

Dr. Ogr. Uyesi, ibn Haldun Universitesi, insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi, istanbul

Assistant Professor, Ibn Haldun University, School of the Humanities and Social Sciences, Istanbul
enisdoko@gmail.com

orcid.org/0000-0001-9021-6021

Abstract

Contemporary physics has shown that the universe is fine-tuned for life i.e. of all the possible ways
physical laws, initial conditions and constants of physics could have been configured, only an extremely
small range is capable of supporting life. Some theists have argued that fine-tuning can be used as a
premise in a design argument for the existence of God, while some other scientists and philosophers
have argued that fine-tuning provides an evidence for a multiverse, a hypothesis which claim that there
is more than one universe. Both approaches assume that fine-tuning require some kind of explanation.
Despite the initial appeal some philosophers and scientists have denied the need of explanation for the
fine-tuning. They either deny that the universe is fine-tuned for existence or else think that we should
not be surprised that universe is fine-tuned, and therefore should not search for explanation. In this
paper we analyse some of these claims and try to show that neither of them succeeds in demonstrating
that fine-tuning does not need an explanation.

Keywords: Philosophy of Religion, Fine-tuning, Teleological Argument, Multiverse, Arguments for
Theism, Naturalism.

HASSAS AYAR ACIKLAMAYA MUHTAC MIDIR?

Oz

Cagdas fizik evrenimizin yasam igin hassas ayarli oldugunu gostermistir. Evrenin yasam icin hassas
ayarli olmasi demek fizik yasalari, baslangi¢ kosullar1 ve temel fizik sabitlerinin alabilecegi muhtemel
degerlerden ¢ok az1 yasama izin vermesi demektir. Bazi teist diisiiniirler hassas ayarin Tanr1'nin varlig
lehinde gelistirilebilecek Tasarim kanitlarinda onciil gorevi gorebilecegini iddia etmislerdir. Diger
taraftan bazi felsefeci ve bilim insanlar1 hassas ayar gozlemenin birden fazla evrenin var oldugunu
savunan ¢ok evrenler hipotezini destekledigini iddia etmislerdir. Bu iki yaklasim da hassas ayarin bir
agiklamaya muhtag oldugunu varsayimini yapar. ilk bakista bu varsayim makul goziikse de bazi
felsefeci ve bilim insanlar1 hassas ayarin bir agiklamaya muhtag oldugu iddiasini reddetmislerdir. Bu
yaklagimi savunanlar ya evrenin yasam icin hassas ayarli olmadigimi ya da evrenin hassas ayarh
olmasina sasirmamamiz gerektigini, dolayisi ile hassas ayarin bir agiklamaya ihtiyag duymadigmi iddia
etmiglerdir. Bu makalemizde bu iddialarinin bir kismin ele alarak degerlendirecek ve hassas ayarin

agiklamaya muhtag olmadigini temellendirmede basarisiz olduklarini gostermeye calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Hassas Ayar, Teleolojik Kamt, Cok-Evrenler, Teizm Lehindeki
Argilimanlar, Dogalcilik.

Atif / Cite as: Doko, Enis. “Does Fine-Tuning Need an Explanation?”. Kader 17/1 (Haziran 2019): 1-14.

Gelis Tarihi: 11.04.2019 Kabul Tarihi: 21.06.2019 Doi: 10.18317/kaderdergi.552749
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DOES FINE-TUNING NEED AN EXPLANATION?

1. Introduction

Teleological or design arguments are form of argument which seek to demonstrate
the existence of Grand Designer i.e. God based on some feature of the universe
which seems to exhibit purpose or order. Teleological argument is one of the
classic argument forms for the existence of God, and has been defended by many
prominent thinkers such as Platon, Stoics, Ghazali, Ibn Rushd, Thomas Aquinas,
Newton, Leibnitz; and criticized by Lucretius, Hume, Kant, Soren Kierkegaard.
This argument was especially popular in Muslim thinking, since it seems to be
suggested by many passages in Quran. Therefore Ibn Rushd named the argument
“Quranic argument” (the arguments from inaya and ikhtira).

After the criticisms of Hume and Kant and rise of positivist critique of metaphysics
the teleological argument lost its popularity. However, after 1970s the argument
made a comeback in a new form. Physicists recognized that the universe seems to
be extremely fine-tuned for the emergence of life. This new argument is not based
in analogy and is formulable rigorously in Bayesian or abductive forms. In this
paper we will analyse an abductive form of teleological argument, based upon
examples of fine-tuning. After briefly reviewing the fine-tuning of the universe for
life and the argument based on it, we defend the argument against the objections
which deny the need for explanation of the fine-tuning.

This article does not reflect an insufficiency in terms of meeting the standards of
this journal to a certain degree. On that note its main argument is clearly stated at
the beginning and the positions of some physicists are very well-exposed.
However, the reader needs to be sign-posted about the flow of the argument. In
particular, the reasoning behind the selection of these 6 objections to the fine-
tuning arguments needs to be made clear. The reason why the author chose these
particular six objections is not clearly stated and also the reason why some other
arguments are ignored is not contextualized. This is a major drawback since Derek
Parfit’s article titled “Why Anything? Why This?” seems to be quite relevant to the
argumentation demonstrated in this article. The author needs to consider the
arguments provided by Derek Parfit within the context of the need to explain fine-
tuning. In this regard, the contemporary physicists’ observations with regards to
the possible worlds, also, need to be addressed. Another minor point is that at
times the arguments are not clearly exposed to the reader: for instance “Hospitable
universes are special not only because they support life, but also because they
alone exhibit attributes such as morality, aesthetics, consciousness etc. Thus it
seems that fine-tuning requires an explanation beyond pure chance”. Another
place the sense of argumentation needs to be made clear is the following: “Criteria
5 is also insufficient: the maximum mass of the star should be greater than the
minimum mass of the star. And Criteria 2, 3 and 5 are wrong - and of course many
crucial criteria are missing”. If, and only if, the author tackles these issues, I would
recommend publishing this article in the journal.
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2. The Fine-Tuning of the Universe for Life

A universe capable of sustaining life must be able to support beings which are able
to reproduce and to store and use energy. These are necessary but not sufficient
conditions for the emergence of intelligent life. Such conditions can only be
provided by a universe exhibiting stable energy sources and a rich chemistry
capable of yielding molecular structures, reproduction and the storage of energy.
In the 1970’s - after classic papers by Carter!, Carr and Rees?, Paul Davies’and the
extensive study of Barrow and Tipler*- physicists realized that the set of possible
laws, constants and initial conditions of the universe conducive to the emergence
of stable energy sources (stars) as well as chemistry, and therefore life, is extremely
small. This was termed the ‘fine-tuning’ of the universe for life. Since 1970’s the
examples of fine-tuning increased extensively®, and physicists and philosophers
have sought to account for - or questioned whether we need account for — fine-
tuning. Our aim in this paper is to assess whether fine-tuning requires an
explanation

Examples of fine-tuning can be categorised three-fold:

1. The fine-tuning of the laws of nature.

2. The fine-tuning of the fundamental physical constants.
3. The fine-tuning of the initial conditions of the universe.

In the next subsections we will provide several examples from each of these
categories.

2.1. The fine-tuning of the laws of nature

The first category of examples of fine-tuning are due to the laws of nature. Were
the fundamental laws governing the universe different, the universe probably
would have been sterile. To illustrate, let’s take the two of the four fundamental
forces:

Electromagnetic Force: Electromagnetic Force is a long-range force between
charged objects. It is attractive for opposing and repulsive for the like charges.
Mathematically it has a similar structure to gravitational force: F = kqQ/r?,
whereF denotes the electromagnetic force, ¢ and Q are charge magnitudes, k is a

! B. Carter, “Confrontations of Cosmological Theories with Observational Data”, IAU Symposium,
Vol. 63, ed. M.S. Longair M. S. D. (Reidel:Dordrecht, 1974): 291-298.

2 B. Carr and M. Rees, “The anthropic principle and the structure of the physical World”, Nature,
278, (1979): 605-612.

3 P. Davies, “The anthropic principle”, Prog. Part. Nucl. Phys., 10, (1989): 1 - 38.

4 J.D. Barrow and F.J., Tipler, The Antropic Cosmological Principle, (Oxford: Clarendon Press, 1986).

5 For technical reviews of the progress in the field, the reader may consult: J. Hogan, “Why the
universe is just so”, Reviews of Modern Physics, 72-4, (2000):1149-1161; L. Barnes, “Fine-tuning of
the universe for life”, Publications of the Astronomical Society of Australia, 29-4, (2013): 529-564. For
popular level presentations see: M. Rees, Just Six Numbers: The Deep Forces that Shape the Universe,
(London: Weidenfeld & Nicolson, 1999); P. Davies, The Goldilocks Enigma, (Houghton: Mifflin
Harcourt, 2007).
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constant determining the strength of the force, and r is the distance between the
charges. It is the force which holds negatively charged electrons around a
positively charged nucleus. Thus, were there no electromagnetic force, or were it
attractive for like charges, and repulsive for opposing charges, the formation of
atoms would have been precluded. Thereby, we would have neither chemistry nor
stable energy sources, and life would subsequently not have been possible.

Strong Nuclear Force: Strong Nuclear Force is a short-range force that holds
together the positively charged protons and neutral neutrons in the nucleus of an
atom. Were there no strong force, or were it repulsive or weaker than the
electromagnetic force, no atom but for Hydrogen would have formed.
Consequently, no life would have been possible. On the other hand, were it long-
range (like gravity or the electromagnetic force) atoms would again not have
formed, as such would have instead resulted in large, spherical and uniform
structures.

The fine-tuning of the laws of nature is not limited to the two fundamental forces
discussed above. Other two are important as well, without gravity stars would not
have formed, without weak nuclear force stars would not be able to form the
heavy elements necessary for the rich chemistry. If Pauli exclusion principle did
not exist, we would not have a stable atom and hence no chemistry. These are just
representative examples.

2.2. The fine tuning of the fundamental physical constants

Even assuming our actual laws of nature, such laws do not guarantee the
emergence of life. Besides the laws, fundamental physical constants must also fall
within a narrow range of values. Here is Stephen Hawking and Leonard
Mlodinow’s explanations of the fine-tuning of the fundamental physical constants:

Most of the fundamental constants in our theories appear fine-tuned in the sense
that if they were altered by only modest amounts, the universe would be
qualitatively different, and in many cases unsuitable for the development of life. .
. . The emergence of the complex structures capable of supporting intelligent
observers seems to be very fragile. The laws of nature form a system that is
extremely fine-tuned, and very little in physical law can be altered without
destroying the possibility of the development of life as we know it. Were it not for
a series of startling coincidences in the precise details of physical law, it seems,
humans and similar life-forms would never have come into being.°

Let us provide some examples of the fine-tuning of the fundamental physical
constants.

The cosmological constant (A): This term arises from Einstein’s equation of
general relativity and regulates the expansion rate of the universe. If it has a
positive value, it acts as a repulsive force yielding the expansion of space; if
negative, it acts as an attractive force contracting space. Quantum Field Theoretical
predictions are 10'2° times greater than the observed value - undoubtedly the

6 S. Hawking and L. Mlodinow, The Grand Design, (New York: Bantam Books, 2010): 160-161.
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greatest estimation error in physics. Hence, there must be some cancellation
mechanism which matches with the quantum vacuum term in the first 120 decimal
places, as explained by Weinberg;:

There may be a cosmological constant in the field equations whose value just
cancels the effects of the vacuum mass density produced by quantum
fluctuations. But to avoid conflict with astronomical observation, this cancellation
would have to be accurate to at least 120 decimal places. Why in the world should
the cosmological constant be so precisely fine-tuned?”

If this cancellation mechanism matched one less decimal place with the effects of
vacuum mass density, it would preclude life.® As demonstrated by Weinberg, even
a small increase in the cosmological constant would inhibit the formation of
galaxies, and hence stars.” On the other hand, were it smaller, the universe would
have collapsed prior to the possible emergence of life.

The Dimensionality of the universe (D): Our universe has three observable!®
spatial and one temporal dimension. This is the only combination capable of
sustaining life. Had there been an additional temporal dimension no massive
particle would have been stable', and chemistry would thus have been impossible.
Similarly, a difference in the number of spatial dimensions would have yielded the
instability of atoms and planets’?, rendering life impossible.’?

2.3. The fine tuning of the initial conditions of the universe

The fate of the universe is not only determined by the laws of nature and the
fundamental constants, but is also sensitive to its initial boundary conditions. And
it tuns out that initial and boundary conditions also appear to be fine-tuned. Here
is an example:

The amplitude of primordial fluctuations (Q): This is the energy required to break
up and disperse an instance of the largest structures - i.e. galactic clusters -
expressed as a fraction of the rest mass energy of that structure. It is a
dimensionless constant with the valueQ = 107°. Were it smaller than 107, gas
would never condense into gravitationally bound structures, thereby inhibiting the
formation of stars. On the other hand, were it greater than 1073, the universe

7 S. Weinberg, The first three minutes: a modern view of the origin of the universe, (New York: Basic
Books, 1977): 186-187.

8 P. Davies, The Goldilocks Enigma, 166-170

9 S. Weinberg, “ Anthropic Bound on the Cosmological Constant”, Physical Review Letter, 59, (1987):
2607.

10 There may be unobservable small spatial dimensions as predicted by string theory. But presence
of unobservable dimensions does not effect our argument, what matter is the number of
dimensions felt by atoms. And even in string theory date number must be three as it is an
experimental fact.

1 J. Dorling, “Dimensionality of time”, American Journal of Physics, 38 (1970): 539.

12 P. Ehrenfest, “Can atoms or planets exist in higher dimensions?”, Proceedings of the Amsterdam
Academy, 20 (1917): 200-203.
13 For more careful analysis of fine tuning of dimensionality of space-time reader may want to

consult: M. Tegmark, “On the Dimensionality of Spacetime”, Classical and Quantum Gravity, 14,
(1997): L69-L75.
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would be turbulent and violent: in the early universe structures greater than
galaxies would have formed which would not have fragmented into stars, but
rather would have created giant black holes greater than clusters of galaxies.Life
would have been impossible in either scenario.’®

We should not that this is not the sole example of the fine-tuning of the initial
conditions. Other examples such as initial entropy of the universe (S) can be
provided.

3. Fine Tuning as an Evidence for Theism

The examples of fine-tuning outlined prompt the questions of whether they require
explanation, and of what such an explanation may be. If one can show that fine-
tuning requires explanation, and that theism provides a comparably superior
explanation than its alternatives, then we will have an inference to the best
explanation type of argument in favour of theism. Such argument can be expressed
in premises as:

1. The fine-tuning of the universe requires explanation.

2.  There is a theistic explanation: that God designed the universe for the
emergence of life.

3. There is no comparably satisfying non-theistic explanation of why universe is
fine-tuned.

4.  Therefore, the fine-tuning of the universe provides evidential support for
theism.

In this article we will concentrate on the first premise. The first premise initially
seems very compelling. Given that an extremely small subset of possible
configurations of physical laws, constants and initial conditions permits life, our
universe’s membership of that subset seems very surprising. Nearly all the
physicists and philosophers who are aware of the fine-tuning of the universe agree
that this peculiar fact requires some kind of explanation. The prima facie need for
explanation inheres in the magnitude of the improbabilities. As explained above,
for example, the cosmological constant must be set to precision of 1in 10'2°. Let us
try to imagine how small this number is. In one centimeter there are 100 million of
atoms, end every atom is composed of electrons, protons and neutrons. And there
are billions, billons of stars in each galaxy. And our universe contains more than
hundred billions of galaxies. Given these you can imagine how many particles are
there in the universe. Therefore choosing one particular particle of this universe

14 M. Rees, Just Six Numbers: The Deep Forces that Shape the Universe, 115.

15 For more technical and careful analysis of the fine-tuning of the amplitude of primordial
fluctuations look at: M. Tegmark and M. Rees, “Why Is the Cosmic Microwave Background
Fluctuation Level 10-5?", The Astrophysical Journal, 499, (1998): 526.; M. Tegmark, A. Aguirre, M.
Rees, F. Wilczek, “Dimensionless constants, cosmology, and other dark matters”, Physical Review
D, 73, (2006): 023505.
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and getting it by chance alone seems impossible. But the probability of choosing
some particular particle by chance is billions and billions of times higher than the
probability of 1 in 10'2°. Given the improbability of even choosing one hidden
particular grain of sand in a dessert randomly, we believe that reader can easily
grasp how improbable 1 in 10'2°. And this is one among many fine-tuned
parameters and laws. If the chance of having these parameters was, for example 1
in 10, instead of probabilities likel in 102, one could say that it does not require
any explanation and probably nobody would make any design inference , but
simply the odds are too much to ignore.

Despite the initial appeal some philosophers and scientists have denied the need of
explanation for the fine-tuning. They either deny that the universe is fine-tuned for
existence or else think that we should not be surprised that universe is fine-tuned,
and therefore should not search for explanation. Let us evaluate each of these
claims.

4, Pure Chance

One frequent response is to deny the need for explanation by pointing to the fact
that any other individual possible universe is equally as unlikely as our own.
According to this approach, given that other possible values of constants are as
unlikely as our own, we need not search for any additional explanation besides
chance’®. Consider the following analogy: suppose that Emre wins a lottery in
which ten million people participle. Certainly, Emre’s winning the lottery is a very
low probability event, but since any other person’s chance of winning the lottery is
of as equally low probability as Emre's, we need not search for any special
explanation of his win. Pure chance is enough to explain Emre’s winning the
lottery. Similarly, this response continues, the fine-tuning of our universe may be
considered the result of a cosmic lottery which similarly can be adequately
explained as pure chance.

We should agree that improbable events can be surprising or unsurprising. For
instance, compare a monkey's typing of “To be or not to be!” to its typing of “e4 t5
ghfdsfg 5%0”. Both are equally improbable in respect of having the same form —
comprised of 19 characters each from a standard keyboard. But the first sentence's
meaningfulness is a special feature which renders it surprisingly improbable. Or, if
we return to lottery analogy, suppose that Emre wins the lottery repeatedly
(example 20 times), and that we come to learn that he is a good friend of the owner
of the lottery. Should we not thereby be surprised by his individual victory and
feel compelled to seek an alternative explanation than pure chance? Seemingly so.
But fine-tuning seems similarly surprising. We ought to consider not merely the
probability of our universe in contrast to other potential universes, but rather
probability of a life-supporting universe in contrast to life-prohibiting universes.
Given that emergence of life supporting universes are extremely unlikely in
comparison to life prohibiting ones, and this universe’s turning out to be life

16 J. Koperski, Physics of Theism, (Oxford: Wiley-Blackwell, 2014): 66.
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supporting seems to be very unlikely. First, like Emre’s winning the lottery 20
times, our case seems to be one in which we have won the “cosmic lottery” several
dozen times, given that there are many independent parameters which could make
life impossible. Second, a universe being hospitable to life seems a special outcome
compared to inhospitable universes, as does Emre’s being a friend of the owner of
lottery or a monkey’s typing of “To be or not to be!”.Hospitable universes are
special not only because they support life, but also because they alone exhibit
attributes such as morality, aesthetics, consciousness etc. Thus it seems that fine-
tuning requires an explanation beyond pure chance.

5. The Weak Anthropic Principle

Another means of denying the need for an explanation of fine-tuning is to appeal
to the so-called 'Weak Anthropic Principle'. According to the weak version of the
Anthropic Principle, if the physical laws and constants were not fine-tuned for life,
we would not have been here to discover it. Therefore we should be unsurprised
by the universe's being fine-tuned for life, for we could not observe any universe
other than that which was hospitable to our existence. This is precisely what we
should expect; therefore, no explanation of fine-tuning is required. 17

This objection is now rarely defended, because it seems to be fallacious. Compare
saying that a person jumping from the fiftieth floor and surviving the crush should
not be surprised, for if he had not survived he would not have been here to
question his survival's. This is absurd: surviving the jump from fiftieth floor is a
rare event which would definitely require an explanation. That a survivor could
not question his survival had he not survived does not eliminate the need for
explanation. Similarly, what is surprising about our universe is not merely that it
is observable by us, but rather the occurrence of a very low probability outcome
that we do observe.

6. Other Forms of Life are Possible

One common objection to the fine-tuning argument is that it makes an
anthropocentric assumption that only familiar life forms are possible. According to
this line of objection, however, there may be possible exotic life forms in universes
which we assume are inhospitable to life (Stenger, 2004: 177- 178).

This objection is based on a misunderstanding of the argument. The argument
does not make this assumption. As we discussed above, the basic assumption of
fine-tuning is the claim that life can emerge only in the universes where physical
conditions permit beings which can reproduce, store and use energy. These are

7 Barrow and Tipler, The Antropic Cosmological Principle, 1-2.

18 A similar analogy familiar from the literature is Leslie’s Firing Squad analogy: J. Leslie, “How to
draw conclusions from a fine-tuned cosmos”, Physics, Philosophy and Theology: A Common Quest
For Understanding, ed. R. J. Russell, W. R. Stoeger and G. V. Coyne, (Vatican City State: Vatican
Observatory Press, 1988): 297-312.
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very minimal requirements for lifeforms. And these features can be realised only in
universes where there are chemical elements for forming some sorts of molecules
and stable energy sources. Thus the only assumption made by the defender of the
fine-tuning argument is that life can only emerge in universes exhibiting stable
energy sources. If the objector believes even these minimal conditions too
stringent, he at least seems under some burden to expound upon the possible
nature of such exotica.

7. The Monkey God Objection

Victor Stenger has objected to the fine-tuning argument on the basis of his
‘MonkeyGod' computer program.” MonkeyGod is a program which chooses
random values for the masses of electrons and protons, as well as the strengths of
the electromagnetic force and the strong nuclear force from a given probability
density function. He uses 8 different life-permitting criteria:

1. The radius of the electron orbit should be at least 1000 times the radius of a
nucleus.

2. The energy of an electron in atom should be less than one thousandth of its
nuclear binding energy.

3. The fine structure constant should be smaller than 11.8 times the strong force
coupling constant, ensuring a stable nuclei.

4. Stars should have longer lives than 10 billion years.

5. The maximum mass of stars should be at least 10 times greater than the
maximum mass of planets.

6. The minimum mass of a planet must be at least 10 times smaller than maximum
mass of a planet.

7. The length of a planetary day should at least 10 hours.
8. The length of a year should be greater than 100 days.

He deems the satisfaction of the criteria as necessary conditions for hospitability to
life. Stenger claims that his program demonstrates that the emergence of life-
permitting universe is not unexpected.

However, Stenger’'s Monkey God is far from establishing that the universe is not
fine-tuned for life. First, his model does not consider the fine-tuning of the laws of
nature and the initial conditions of the universe. At most his code can show that
the four parameters he uses (mass of electrons, mass of protons, and strength of
electromagnetic and strong nuclear forces) are not fine-tuned. But even in this
regard he fails. The criteria 7 and 8 are irrelevant: the length of a year or day is an
unimportant factor effecting life in general. Criteria 5 is also insufficient: the
maximum mass of the star should be greater than the minimum mass of the star.

9 V. Stenger, The Fallacy of Fine-Tuning: Why the Universe is Not Designed for Us, (Amherst N.Y:
Prometheus Books, 2011): 233-244.
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And Criteria 2, 3 and 5 are wrong - and of course many crucial criteria are
missing?.

This is enough to render his analysis incorrect, but even his probability density
function is biased. He uses a logarithmic prior, overestimating the low values of
constants where life is possible. Moreover, he centres his range around our
universe, essentially making his model biased towards life permitting universes.
Lastly his choice of cut-offs for the parameters seems to be arbitrary and not
sufficiently high given that there is no limit to their possible values. Given this it
seems clear that Strenger’s simple model is defective, biased and unthreatening to
the fine-tuning argument.

8. The Changing Single Variable Objection

One further objection, again due to Victor Stenger, is that the hypothesis of fine-
tuning is based upon an analysis involving variation of one variable whilst keeping
others constant:

...the examples of fine-tuning given in the theist literature . . . vary one parameter
while holding all the rest constant. This is both dubious and scientifically shoddy.
As we shall see in several specific cases, changing one or more other parameters
can often compensate for the one that is changed.?!

This objection is doubly wrong. First, even were Stenger’s claim that fine-tuning
calculations are based upon varying single parameters correct, it would not follow
that the fine-tuning hypothesis is misguided. Considering multiple parameters
may and most probably will lead to bigger parameter spaces of life-prohibiting
universes. Moreover, Strenger’s claim that only a single variable is varied, whilst
others are held constant is clearly wrong. Most of the fine-tuning papers vary more
than one variable. For example Tegmark, Aguirre, Rees and Wilczek's paper
considers a 7-parameter phase space.?? 23

9. Normalisability objection

Lydia McGrew, Timothy McGrew, and Eric Vestrup claim that the probabilities
given in the argument for fine-tuning are formally incoherent because they are not
normalisable.?* In order to understand this objection, let us start with a basic
example. Think of a fair dice for which, given the Principle of Indifference, the
probability of rolling any number is 1/6. Adding the outcomes probabilities gives 1.
If all the outcome's probabilities sum to 1, we say that they are 'mormalised'.
Normalisability is a necessary condition of any coherent Kolmogorovian

2 L. Barnes, “Fine-tuning of the universe for life”.

21 V. Stenger, The Fallacy of Fine-Tuning: Why the Universe is Not Designed for Us, 70.

2 M. Tegmark, “Dimensionless constants, cosmology, and other dark matters”.

s For a more detailed and complete critique of Strenger’s work the reader may consult: L. Barnes,

“Fine-tuning of the universe for life”.
2 T. McGrew, L. McGrew, and E. Vestrup, “Probabilities and the fine-tuning argument: a sceptical
view”, Mind, 110, (2001): 1027-1038.
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probabilistic judgment. In general for any system, with n equally likely outcomes,
the normalized probabilities are given by 1/n. Whilst any probability with a finite
range of variables can be easy normalized, infinite sample spaces (n — o) prove
more problematic:

Probabilities make sense only if the sum of the logically possible disjoint
alternatives adds up to one—if there is, to put the point more colloquially, some
sense that attaches to the idea that the various possibilities can be put together to
make up one hundred percent of the probability space. But if we carve an infinite
space up into equal finite-sized regions, we have infinitely many of them; and if
we try to assign them each some fixed positive probability, however small, the
sum of these is infinite.?>

According to the objection, the fundamental constants used in fine-tuning
argument - such as strength of gravitational force or the dimensionality of universe
- seems to be unbounded: that is, they can take any value starting from zero up to
infinity. Given the Principle of Indifference (that all the possible outcomes are
equally likely), the normalizability condition seems to be impossible to satisfy. If
we assign any finite number (no matter how small) as the probability to the
possible outcomes of these constants, we result in infinite total probabilities. On the
other hand if we assign zero probability to all the possible outcomes, we end up
having total probabilities of zero. Thus - the objection claims - since they are not
normalizable, the fine-tuning argument’s main claim that life-permitting universes
are extremely unlikely is meaningless.

There are two possible replies to this objection. First, the defender of the fine-
tuning argument may reject the Principle of Indifference. In most of the real
calculations of the possible ranges of the constants of nature an appropriate cut off
is chosen, such that the values above this cutoff are assigned zero probability.
Lydia McGrew, Timothy McGrew, and Eric Vestrup assume that only non-
arbitrary comparison for a physical constant is to take all their logically possible
values. But there may be other non-arbitrary ways to compare them. One may give
some physical arguments for restricting them to some finite range. Or one may
choose a cut-off value, based upon the observation that the higher outcomes
produce the same result. For example, if the strength of the electromagnetic force is
greater than the strong nuclear force, then atoms with higher atomic numbers than
hydrogen cannot be formed, because protons cannot be held at the nucleus. Hence
physicists may choose to restrict the strength of the electromagnetic force with that
of the strong nuclear force, and to calculate the fine-tuning of the strength
accordingly. Or if the strength of the gravity is stronger than a certain value, the
universe will collapse after the big bang prior to the formation of galaxies. One
may thus want to restrict the strength of the gravity below the smallest value for
which a universe collapses before galaxies are formed.

% T. McGrew et al, “Probabilities and the fine-tuning argument: a sceptical view”, 1030.
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Secondly, although McGrews and Vestrup do not openly state as such, they also
assume the principle of countable additivity.?¢ The principle of countable additivity
states that for any countable probability outcomes, the probability of any
disjunction of these outcomes is equal to the sum of the corresponding
probabilities of these alternatives. Whilst principle of countable additivity clearly
applies to systems with finite outcomes, it is not clear whether it is also applicable
to infinite probability spaces. Hence a defender of the fine-tuning may reject
Principle of countable additivity instead of the principle of indifference. If the
principle of countable additivity is not valid, then we can assign zero probabilities
to each of the states and claim that the total probability nevertheless equals one.
For example, assume we have a single electron in spatially infinite universe, if the
velocity of the electron is completely known (hence it is in plain wave state) and its
position completely unknown. The probability of finding this electron in any
particular point in space will be zero. But nevertheless it will definitely be
somewhere in the universe. Hence the principle of countable additivity seems to
fail for the electron in infinite space, and therefore we can say that it also fails for
the case of the fine-tuning of physical constants. Therefore, the normalisiblity
objection fails.

To conclude, the ranges of the fundamental constants can be restricted to finite
sizes using non-arbitrary cut offs, hence solving the problem of the normalisability.
If the objector is willing to press the objection and claim that all the cut offs are ad
hoc, and insists upon an infinite range, the normalisability objection can
alternatively be handled by rejecting the Principle of Countable additivity in cases
of infinite equiprobable outcomes.

Conclusion

Modern physics has shown that the universe is fine-tuned for life: that of all the
possible ways physical laws, initial conditions and constants of physics could have
been configured, only an extremely small range is capable of supporting life.
Despite the initial appeal some philosophers and scientists have denied the need of
explanation for the fine-tuning. They either deny that the universe is fine-tuned for
existence or else think that we should not be surprised that universe is fine-tuned,
and therefore should not search for explanation. In this paper we analysed six
objection which follow these strategies: the claim that pure chance can account the
fine-tuning, weak anthropic principle objection, the charge of anthropocentricity,
the normalisation objection and Strenger’s single variable and monkeygod
objections. We tried to show that neither of these objections are capable of
undermining the need for explanation of fine-tuning of the universe.

26 A. Plantinga, Where the conflict really lies, (New York: Oxford University Press, 2011).
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Oz

Kelamalar metafizik ilgilerinin bir neticesi olarak erken doénemden itibaren tabiatla ilgilenmeye
basladilar ve diialist ve materyalist akimlarin da etkisiyle alemin yapisini ve igleyisini izah etmeye
calisan gesitli teoriler ortaya attilar. Zaman iginde teorik fizige dair pek ¢ok konu kelamin vazgegilmez
bir parcas: haline geldi ve temel ilkelerin ispat1 yoniinde kullaildi. Béylece kelam kitaplari cismin
tanim1 yaminda zaman, mekan, hareket ve mesafe gibi fizik konular1 ayrintili bicimde icermeye basladi.
Bu makalede oncelikle ilk dénemden itibaren kelamcilarin yaptig1 cisim tanimlari 6zetlendikten sonra
Ibn Kemal'in Tiirkiye Kiitiiphanelerinde farkli isimlerle pek ok niishasi bulunan tafra risalesi
tanitilacaktir. Bu risalenin girisinde baslica cisim tanimlarir siralayan ibn Kemal sonra da bilfiil sonlu
boéliinmeye inanan keldmecilar ile bilfiil sonsuz bélitnmeyi kabul eden Nazzam’in goriislerini mukayese
etmektedir. Her iki grubun temel delillerini gerekgeleri ile aktararak elestiriye acik yonlerini
belirtmektedir. Ibn Kemal cisim tamiminin zorunlu bir sonucu olarak gordiigii tafra fikrini gesitli
agilardan incelerken Kutbiiddin er-Razi'nin goriislerini de gozden gegirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Ibn Kemal, Atomculuk, Tafra, Nazzam.

SIMPLE AND COMPOSITE: DEFINITION OF BODY IN KALAM AND IBN
KAMAL’S CRITICISM OF TAFRA

Abstract

The mutakallimiin, who began to take care of nature as a result of their metaphysical concerns from the
early period and with the influence of the dualist and materialist groups, suggested various theories
that attempt to explain the structure and functioning of the universe. Over time, many subjects of
physics became an indispensable part of Kalam and were used in the proof of the fundamental
principles. Thus, in addition to the definition of body (jism), Kalam books began to contain detailed
topics such as time, space, movement and distance. After summarizing the definitions of body, which
were made by the mutakallimiin, this article will examine the contents of Ibn Kamal's epistle on fafra
(leaping), which has many copies with various titles in the Turkish Libraries. In the beginning of the
epistle, Ibn Kamal mentions the descriptions of body suggested by the prominent mutakallimiin, and
then, he compares the views of al-Nazzam, who believes in the finite division, with atomist
mutakallimiin who accept the infinite division. He criticizes the idea of fafra with regard to the notion of
body in Kalam. After explaining the arguments of both groups with their justifications, he points out
the weaknesses of the arguments of each group, as well. In this connection, he revisits the theory of rafra
, which is, he argues, a mandatory consequence of al-Nazzam'’s definition of object, as he also reviews
the opinions of Qutb al-Din al-Razi in this direction.
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Summary

As a result of the metaphysical interests of the mutakallimiin, they began to deal
with nature from the early period, and by the influence of the dualist and
materialist movements, they suggested various theories to explain the structure
and function of the universe. In the process of time, many subjects of physics were
examined in Kalam works and used for fundamental principles of Kalam. Among
the theories that were suggested by the mutakallimiin of the early period was
atomism (theory of jawhar al-fard): all the things material is made of indivisible
particles. It almost completely determined the world view of the first period. The
mutakallimiin used this theory in a very wide spectrum from creation out of
nothing to the resurrection going beyond their theological explanations of nature.
In this context, the definition of object (jismn) and its elements were addressed while
such topics as movement, time, space and distance were being discussed.
Depending on the details of the topics in the later process, the Kalam works were
also written directly to address the issues of physics. The epistle of Ibn Kamal
Pashazada (d. 950/1534), who is one of the important representatives of Ottoman
thought, can also be examined in this context.

This article, which aims to offer some definitions of body (jism) in Kalam and the
concise epistle of Ibn Kamal on this topic, consists of an introduction and two main
sections. The first part focused on the theologians’ definitions of body from al-
Ash‘arl to Sayyed Sharif al-Jurjani in order to provide a basis for the views that
were examined in the epistle. In this regard, the article analyzed the opinions
which were given in the Magalat of al-Ash‘ari who prepared the first and detailed
list on the topic. Here, al-Ash‘arl mentions twelve definitions of body, which to
say, twelve concepts of the universe, made by different authors in a fairly early
period. In these definitions, the explanations represented by Abt al-Hudhayl and
al-Nazzam were discussed broadly along with philosophical claims in the works of
the period after al-Ghazali. Then, the definitions of body discussed in the chapters
of divinity (uliihiyya) and nature (tab’a) of Kalam books written by prominent
names such as al-Juwayni, Fakhr al-Din al-Razi, Qadi al-Baydawi, Qutb al-Din al-
Razi, Shams al-Din al-Samarqandi, ‘Adud al-Din al-]ji and Sayyed Sharif al-Jurjani.
However, Fakhr al-Din al-Razi, by using philosophical explanations, limited these
views to a certain framework in their different works and examined them
systematically. In this respect, he investigated the ideas of the groups advocating
the actual or potential division of body, in terms of whether this division is finite or
infinite; then he examined the views of other mutakallimiin, al-Nazzam, al-
Shahristani and philosophers. The way al-Razi dealt with the issue was largely
accepted by his successors.
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The second part of this article presents Ibn Kamal’s epistle on tafra (leaping), which
has various copies with different names in the libraries of Turkey. At the beginning
of the risila, Ibn Kamal lists four definitions, which were also covered by Fakhr al-
Din al-Razi, then compares the views of mutakallimiin, who believe the composition
of body from actual-finite parts, with al-Nazzam who admits it from actual-infinite
parts. According to him, due to this view, mutakallimiin forced al-Nazzam to accept
the necessity of the transition of a limited distance in infinite time. Thus, if the
body was composed of infinite pieces, travelling over a limited distance would
require to pass through endless parts, which could have been an endless time and
movement. Al-Nazzam felt the need to respond to this claim by holding onto the
theory of fafra. In this view, a moving body can pass a certain distance not touching
all of its parts but only to some of its parts, and also by leaping the middle parts.
According to him, the best example is a revolving millstone whose smallest circle is
closer to the center than its biggest circle. When the nearest circle is spinning one
tour, the endmost circle jumps, and both circles get the same distance in the same
unit of time. With this example, al-Nazzam explained how the infinite distance was
passed at a finite time, and also directed an objection that the atomists should
respond to. If the object was composed of atoms, the small circle would have to be
equal to or greater than the large circle rotating in the same speed. This would
inevitably require divisibility. The mutakallimiin answered this objection by saying
that while the small circle moves a unit of distance, the large circle stops and wait
after passing a unit of distance and then stands again for the second move. Ibn
Kamal didn’t find them satisfactory enough because both explanations have
unacceptable results.

Ibn Kamal said that the second argument of the atomists against al-Nazzam was
related to composition (fa’lif) and volume (hajm). If the body is formed by infinite
parts, since the accident of composition will increase the volume, the new volume
of the body must be infinite. Al-Nazzam responded that objection by accepting the
idea of interpenetration (fadakhul). In this case, when the parts are penetrated, the
actual division would continue infinitely, since the combination of the parts
doesn’t limit the volume of the object. Ibn Kamal says that if the body consists of a
certain amount of parts, the theory of fafra would be easily refuted. Since al-
Nazzam knows it, he actually agrees that the object is formed by the combination
of attributes. Attributes are not uniform; there are some attributes that are in line
with something else like quantity, while there are other attributes that are not be in
line with something else like qualification. The first kind of attributes can be
aligned with some parts of what moves at the distance, whereas the second one
will not accept it. For Ibn Kamal, this is the main aspect that is hidden in al-
Nazzam’s theory of fafra and needs an explanation. Here, he unnecessarily engages
in obstinacy (mukabara) with a matter proved by evidence. It's enough for him to
defend fafra only to solve the problem of infinite distance; the tadakhul has been
mentioned to respond to the second objection which was directed to him related
with the issue of volume. In reality, the volume line of the body makes it difficult
to defend the tadakhul. In this case, it's necessary to say that there is no volume line
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of any part that is actually divided forever, which means the infinity of this line
distinguishes the objects from each other.

While Ibn Kamal was criticizing the two important aspects of the argument of the
two groups atomists and defenders of fafra, he quotes and benefits from the views
of Qutb al-Din al-Razi, but also objects to him in some matters. According to him, it
is not true that al-Nazzam does not need the theory of fafra to defend against the
first objection and the idea of fadakhul can be sufficient. According to Ibn Kamal,
this issue is an extension of the view of tadakhul and cannot be defended without it.
He is also opposed to Ibn Sina and Qutb al-Din al-Razi who are quoting these two
evidences which were used by the supporters of fafra against the atomists.
Accordingly, the ancients gave only an example of an ant-shoe, and the example of
two-person (one fast and another is slow) was given to cancel the atom by the
defenders of tafra. In addition, the criticism directed by Qutb al-Din al-Razi to the
second example is unnecessary. In this way, Ibn Kamal, who examined the
weaknesses and strengths of both groups, ultimately took the stance of Ahl al-
Sunnah whereas he was aware of their problems. In order to determine the final
decision on him about the reality of body and the definition of it was gained
during the muta’akhkhiriin period, it is necessary to thoroughly examine his
Hashiyat al-Isharat.

Girig!

Kelam ilminde alem, sahid, a‘yan gibi gesitli isimlerle anilan harici varlik, inancin
Ozlinli olusturan esas meselelerin (usiil-i seldse) ispatina yonelik Onermelerin
kuruldugu bir alam ifade eder. Bu sebeple keldamcilar alemin yaratilmishg:
neticesine ve oradan ildhi sifatlarin ispatina gotiirecek bigimde, fiziki varligin
yapist ve isleyisi hakkinda onemli teoriler iirettiler. Erken donemde bu alanda
goriilen izah cesitliligi, zamanla inancin medeniyete evrilme siirecinde pek
¢ogunun agiklama giiclinii yitirmesi, ilkelerini bagka goriislere devretmesi ve Ehl-i
siinnetin de gelisimi sonucunda atomcu modelin 6n plana ¢ikmasin sagladi.
Yaklasik iki asirlik bir siirede cevher-i ferd, cliziin 1a yetecezze’ gibi isimlerle anilan
ve maddi olanin her seyin temeline konulan atomcu teori, Gazzali 6ncesi kelamin
diinya goriisiinii neredeyse tiimiiyle belirledi. Kelamcilar bu modeli sirf bir tabiat
teolojisi olusturmak igin degil yaratilistan yeniden dirilise kadar genis bir
yelpazede istihdam ettiler. Bu dogrultuda kelamcilar gii¢lii hasimlarinin da
etkisiyle biitlinciil bir izah elde etmek adina teorik fizigin pek c¢ok konusunu
mesele edindiler. Boliinmeyen parca kabul edildiginde ise onun gevresiyle iliskisi,
maddi diinyanin olusumu, esyada farklilik vs. pek ¢ok konu araz kavrami
etrafinda incelendi. Bu dogrultuda hareket, zaman, mekan, bosluk ve mesafe gibi

! Bu makalede incelenen Ibn Kemal'e ait tafra risalesi OSAMER’in 18-19 Ekim 2017 tarihlerinde
Sakarya’da diizenledigi Uluslaras1 Osmanli Diisiincesi Kaynaklar1 ve Tartisma Konulari
Sempozyumunda, “Osmanli’da Kozmoloji Tartismalart: Ibn Kemal'in Tafra Risalesi Baglaminda
Bir Inceleme” basglig1 altinda tanitildi ancak bildiri olarak yaymnlanmadi. Bu yazida bu sunumda
ortaya konulan bilgilerden kismen istifade edildi ancak makale ilave bilgiler ve
degerlendirmelerle oldukga gelistirildi.
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konular yaninda cismin pargalardan nasil olustugu iizerinde de duruldu ve bu
soruna cevap olacak cesitli teoriler ortaya atildi. Cismin tanimi meselesi bu sayede
erken donemde tartisilmaya baslandi ve genelde cismin atomlarin birlesimiyle
olustugu tezi kabul gordii. Bu yaklagim telif arazi ve etrafindaki tartismalar1 da
glindeme getirdi ve bu tartismalar miiteahhirin doneme dogru devam etti.

Osmanli alim tipinin 6nemli bir temsilcisi olan Ibn Kemal (6. 950/1534) cismin
hakikatini inceledigi risaleye? Islam diisiincesinde ortaya atilan belli cisim
tanimlarin1 siralayarak baslar ve ardindan onun sonlu ciizlerin birlesimiyle
olustugunu savunan keldmcilarin ve cismin sonsuz ciizlerin birlesimiyle
olustugunu savunan Nazzam’in (6. 231/845) goriislerini temel iddialar1 etrafinda
tartisir. Tbn Kemal mezhebi aiddiyetini bir kenara birakarak her iki tarafin tutarh
ve tartismaya acik yonlerini de ortaya koydu. Osmanlinin Islam diisiincesine
rengini verdigi bir donemde bdylesine tartismali ve tabiat goriistinii dogrudan
belirleyen bir hususta kalem oynatmasi risalenin iceriginden bagimsiz olarak ¢ok
yonlii bicimde diisiiniilmesi gerektigini de imlar. Siiphesiz risalenin yazilmasi bu
donemin genel tartisma konulariyla ilgili olmalidir ve bu konuda daha titiz bir
tespit ortaya koymak mdiiellifin hayat ve eser kronolojisi iginde risalenin yerini
tespit etmek ve muhtevayr diger teliflerle mukayese etmekle basarilabilir
goriinmektedir.? Bu cerceveyi ve muhtevay1 da dikkate alan bu yazi simdilik daha
dar ve mevzi bir alana odaklandi. Bu dogrultuda oncelikle keldmda cismin
tanimina dair ortaya atilan gériisler siralandiktan sonra Ibn Kemal’in kataloglarda
farkl: isimlerle anilan risalesini tahlile ve ileride tahkik edilme iimidi tasiyan bazi
neticelere varmaya ¢alisilmaktadir.

2 Bu risalenin Tiirkiye Kiitiiphanelerinde kataloglara dokuz farkli isimle kaydedilen pek ok
niishas1 vardir: 1-Risdle fi Beyani tahkiki hakikati’l-cism, Beyazid Devlet Kiitiiphanesi, Veliyyiiddin
Efendi, nr. 3235, 51. 2-Risile fi Hakikati'l-cism, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Bagdatli Vehbi, nr. 2041,
281. 3-Risdle fi Beydani hakikati’l-cism, Atif Efendi Kiitiiphanesi, nr. 2807, 9. 4-Risile fi Hakikati’l-cismi
ve't-tafra, Kopriilii Ahmed Pasa Kitiiphanesi, nr. 330, 327. 5-Risdletii’t-Tafra, Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Giresun Yazmalar, nr. 100, 118. 6-Risdle fi Beydni’t-Tafra, Nuruosmaniye
Kiitiiphanesi, nr. 4972, 51. 7-Risale fi Te'lifi’l-cism, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, nr.
768, 15. 8-Risdle fi Beyini't-tafra, Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, nr. 4972, 51. 9-Risdle fi Hakikati't-tafra
ve hakikati’l-cism, Burdur il Halk Kiitiiphanesi, nr.1068-10, 36b. Hatta katalogta Risdle fi Hakikati’l-
cism olarak gecen bir risalenin ad1 niishada Risdletiin Ma'miletin fi tahkiki tafrati Nazzdm seklinde
yer alir. Bk. Siileymaniye Kiitliphanesi, Amcazade, nr. 451, 48. Bu yazida ise bu niishalardan
igerige uygunlugu sebebiyle Risdletii’t-Tafra adli niisha tercih edildi. Zira risale cismin hakikatine
dair goriisleri siraladiktan sonra 6zellikle Nazzam’a ve onun tafra teorisine odaklanmaktadir. Bu
risalenin bagka bir niishasindan hareketle konuyu 6zetleyen bir calisma icin ise bk. Samil Ocal,
Kemadl Pagazadenin Felsefi ve Keldmi Goriisleri (Ankara: Kiltiir Bakanligl, 2000), 251-259.

3 Risalenin icerigini kavramak icin Ibn Kemal'in, Nasiriiddin et-Tasi ve Kutbiiddin er-Razi'nin
tabiata dair goriislerini tetkik ettigi Serhii’l-Isdrdt hasiyesini mutlaka incelemek gerekir. Nitekim
Ibn Kemal'in konumuz olan risalesine ait bir niishamin hamisinde ayni anda bu hasiyeye de atif
yapilmas: iki eser arasindaki giiglii bagi gosterir. Bu niishay1 temin etmemizi saglayan Hatice
Toksoz'e tegekkiirii bir borg bilirim. Bu niishanin notlarindan bu yazida yeri geldikge istifade
edilecektir. Hgili niisha ve hamis i¢in bk. Semseddin Ahmed b. Siileyman Ibn Kemal Pasa, Risdle fi
hakikati’l-cism, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Bagdatli Vehbi, nr. 2041, 282b. Miiellifin mezkur
hasiyesini tanitan bir yazi icin ise bk. Hatice Toksoz, “Kemalpasazade'nin Risile Muallaka ala
Serhi’l-Tsarat ve’l-Muhakemat Eseri Uzerine Bir Degerlendirme”, Dirt Oge, Felsefe ve Bilim tarihi
Yazilari, 6 (Aralik 2014) 23-32.
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1. Kelaim’da Cisim Tanimlarn

1.1. Tlk dénem kelamcilariin tabiata dair fikirlerini ayrintili bigimde veren en
onemli kaynak kuskusuz Makalatii’l-Islimiyyin’dir. Bu eserin ozellikle dakikii’l-
kelam kismu alemin yapisi ve isleyisine dair ortaya atilan tiim teorileri yorumsuz
bi¢gimde aktarir. Es‘ari (6. 324/935-36) kelamcilarin cisim konusunda ortaya koyugu
oniki goriislin tiimiinii siralar. Bu durum bile ilk donemde evren konusunda oniki
farkli tasavvur oldugu anlamina gelir. Zira bir miiellifin cisim tanimi kabul edilen

evren anlayisini imlemesi bakimindan 6nem tagimaktadir.*

[k goriis Ebu’l-Hiiseyin es-Salihi’'ye aittir. Ona gore cisim, hareket ve siikin
arazlarmi yiiklenen seydir. Arazlar cisimden bagka bir varliga yerlesemez ve
arazlari olmayan cisim olamaz. O, atomun da telif hari¢ tiim arazlar yiiklendigini
belirtir.> Es’ari ikinci goriisii kimin savundugundan emin olmadig i¢in ayrintili
bilgi vermez. Bagdat Mu'tezilesinden, cismin parcalarin birlesiminden olustuguna
inanan Isa es-Sifi'ye ait olabilecegini belirtir. Ugiincii goriis ise cismin en az iki
parcanin bir araya gelmesiyle (mii'telef) olustugunu sdyleyen Iskafi (6. 240/854)'ye
aittir. Iki parca birlestiklerinde ise bunlardan herbiri degil birlesen sey cisim olarak
isimlenir. Tek parga terkip disinda tiim arazlar1 yiiklenebilmektedir.¢

Eg’ari’nin belirttigi dordiincii goriis Ebi Bisr Salih b. Ebi Salih’e aittir. Ona gore
cismi olusturan iki parcaya {iciincii bir parca asla bitisemez. Zira bu olursa herbiri
digerini kaplar ve ve miistakil mekanlar1 olamaz. Ciinkii onlar iki ayr parca
olsalar da mekanlar1 ayrmidir. Boylece bir sey kendi miktarindan biiyiik bir seye
temas etmistir. Atomun kendi ylizeyinden daha genis bir ylizeye dokunmasi
miimkiin olsa ayni sebeple tiim diinyanin tek bir elde bulunmasi da miimkiin
olurdu. Besinci goriis Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf’a (6. 235-849-50?) aittir. Buna gore
cisim, sag sol, dis, ig, iist ve alt yonleri olan seydir. Bir cisim biri sag digeri sol, biri
dis, digeri ig, biri iist, digeri alt olmak {izere en az alt1 parcadan olusur. Atom
hareket eder, durur ve bagkasiyla birlesir; bu sebeple onun olus ve temas halinde
olabilir. O, tek basina boyutsuz olup baska atomlarla birlestiginde, renk, tat ve
koku gibi arazlar1 barindirabilir ve boylece cevher ve arazdan olusan cisim
meydana gelir.” Altinc goriiste Muammer b. Abbad es-Siilemi (6.215/830) farkli

4 Ebir'l-Hasen el-Eg‘ari, Makaldtii'l-Islamiyyin ve'htilafi'l-musallin, tsh. Hellmut Ritter (Wiesbaden:
Franz Steiner Verlag, 1963), 301-306.

5 Otto Pretzl, Salihi'nin parcacik teorisini savundugu icin bu gorisii dile getirdigini belirtir.
Salihi’nin goriisti, cismin atom dahil arazlar: yiiklenen her seye atfedilmesi anlaminda farkli bir
cisim tarumina dayanir. Bk. Shlomo Pines, Islam Atomculugu, trc. Osman Demir (Istanbul: Klasik
Yaymlari, 2017), 26. Ciiveyni ve Amidi ise Salihi’ye cismin kendisi ile kaim olan sey oldugu
goriisiinii nispet ederler. Bk. Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, es-Samil fi usilli'd-din, thk. Ali Sami
en-Nessar v.dgr. (Iskenderiye: Miingeetii’l-Maarif, 1969), 147-148, 401; Amidi, Seyfiiddin, Ebkdrii’l-
efkdr, thk. Ahmed Muhammed el-Mehdi (Kahire: Darii'l-Kiitiib ve’l-Vesaiki'l-Kavmiyye,
1424/2004), 3: 79-82.

6 Es’arl, Makalat, 301-302.

7 Ebu’l-Hiizeyl'in cisim goriisii, kaynaklar1 ve Nazzam’la tartismasi i¢in bk. Mehmet Bulgen, Klasik
Islam Diisiincesinde Atomculuk Elestirileri (Istanbul: Pasifik Ofset, 2016), 77-80. Es“ar, Ciibbai'nin iki
parcadan olusan cisimde, telifin her iki parcada var olduguna inandigim belirtir. Kaynaklar bu
birlesme arazi hakkinda Mu‘tezile’den Eba Ali ve Ebi Hasim el-Ciibbai arasindaki tartismalara da
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bi¢gimde cismi “uzun, genis ve derin olan sey” olarak tanimlar. Cisimler en az sekiz
atomdan olusur ve birlesmeleri arazlar gerektirir. Cisimler tabiat1 geregi arazlar:
olusturur. Her atom kendisinde olmasi gereken arazlari meydana getirir. Bir atom
bir bagkasina eklendiginde ise uzunluk meydana gelir. O, iki atoma iki atom daha
eklendiginde ise genislik meydana gelir. Dort parganun diger dort parca iizerine
konmastyla da derinlik meydana gelir. Boylece sekiz ciiz derin, uzun ve enli cismi
olusturur.®

Makilat'ta zikredilen yedinci goriis Hisam el-Fuvati’'ye (6.218/833) aittir. Ona gore
cisim parcalanmayan alti riikiinden olusur. Her bir riikiin alti parcadan
olustuguna gore toplamda otuzalti riikiin cismi meydana getirir. Boylece Ebul-
Hiizeyl'in parca dedigine Hisam riikiin demistir. Parcalar temas etmez, ama
riikiinler edebilir. Her bir riikniin i¢inde olan alt1 parcada temas ve ayrilik yoktur.
Bu durum ancak riikiinler igin s6z konusu olabilir. Boyle oldugu zaman o, renk,
tat, koku, sertlik yumusaklik, sogukluk vb. biitiin arazlari bulundurur. Sekizinci
goriiste Es’arl dilcilerin (ehlii’l-liiga) uzun genis ve derin olan seye cisim dediklerini
belirtir. Onlar cismin parcalarinin bilinen bir sayist oldugunu soyleseler de bu
parcalar igin ise bir say1 belirlemediler. ® Dokuzuncu goriisiin sahibi olan Hisam b.
Hakem (6. 179-795) cismi, mevcut, sey ve zatiyla kaim olan diye tanimlar.!0
Onuncu gorlis ise cismin, uzun genis ve derin olan sey anlamimna geldigini
soyleyen Nazzam’a aittir. Bu sebeple onun parcalarinin igin belirli bir sayist
yoktur. Zira her yarimin bir yarisi, her parcanin da bir parcas: vardir.’ Onbirinci
goriis Abbad b. Siileyman es-Saymeri'ye (6. 250/864) aittir. Ona gore cisim, cevher
ve ondan ayrilmayan arazlardir. Cevherden ayrlan arazlar cisimden farkl

isaret eder. Bk. Ciiveyni, es-Samil, 471-478. Ebi Resid en- Nisabtiri, el-Mesdil fi'l-hildf beyne’l-
Basriyyin ve'l-Bagdadiyyin, thk. Ma'n Ziyade-Ridvan es-Seyyid (Beyrut: Ma‘hedii’l-inma‘il-Arabi,
1979), 96-100; Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu’l-Mevikif, nsr. Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Daru’l-
Cil, 1417/1997), 2: 215-217.

8 Es’ari, Makalat, 303. Muammer b. Abbad’in tabiat goriisii igin bk. Demir, Keldmda Nedensellik, 102-
107.

9 Ciiveyni ve Amidi de Ehl-i siinnetin cismin terkibe ve telife dayanan sey olarak tanimlamasina
dilden delil getirirler. Bk. Ciiveyni, es-Sdmil, 402. Amidi, Ebkarii’l-efkir, 3: 79-81. Klasik donemde
fizik ve kozmolojiye dair terimlerin igeriginin belirlenmesi {izerinde dilin giicii konusunda
olduk¢a giincel bi,r yazi icin bk. Mehmet Bulgen, “Klasik Dénem Keldaminda Dilin Giicii”,
Nazariyat Islam Bilim ve Felsefe Tarihi Aragtirma Dergisi, 5/1 (Nisan 2019).

10 Ciiveyni Kerramiyye'nin bu hususta ihtilaf ettigini, i¢lerinde cisim mevcuttur diyenler kadar nefsi
ile kaimdir diyenler de oldugunu sdyler. Cogunluk ise cismin bir yonde bagkasina temas eden sey
olduguna inanmakta olup onlar da temasm alt taraftan ya da diger yonlerden oldugunda
anlagsmazliga diismiistiir. Ciiveyni Hisam'in ise Allah’t diger cisimlere benzemeyen bir cisim
olarak niteledigini belirtir. Bk. Ciiveyni, es-Sdmil, 401. Amidi de cisim mevcuttur goriisiinii
Kerramiyye'ye atfederken bunun cisim olmayan cevher-i ferd ve arazla giirtitiildiigiinii sdyler. O,
Hisam’a da cisim geydir goriisiinii nispet etmistir. Bk. Amidi, Ebkarii’l-efkdr, 3: 81-82. Hisam b.
Hakem'e nispet edilen cisim teorisi igin bk. Demir, Keldmda Nedensellik, 141-148.

1 Eg’ari, filozoflarin da cismi “genis ve derin olan sey” diye tamimladigini belirterek Nazzam'in
onlardan etkilendigini ima eder. Bk. Makilit, 304. Es’arl Nazzam’'a gesitli atomcu tasavvurlari
inceledigi Ciiz adinda bir eser de nispet eder. Bk. Eg'ari, Makdldt, 316-317. Ciiveyni ise
Mu'tezile’den pek ¢ok kimsenin ve filozoflarin tiimiiniin cismin uzun, genis ve derin oldugunu
soyledigini belirtir. Bk. Ciiveyni, es-Sdmil, 407. Amidi'ye gore ise Nazzadm cismin sonu olmayan
cevher-i ferdlerden olustugunu séyler. Bk. Amidi, Ebkdriil-efkir, 3: 89.
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seylerdir. O, cismin mekan oldugunu da sdylemektedir.’? Onikinci goriis ise Dirar
b. Amr’a (6. 200/815 [?]) aittir. Eg’ari’nin bu goriise uzun yer vermesi erken
donemde temsil giicii olan bir teori oldugunu gosterir. Buna gore arazlarin
birlesiminden (telif) olusan cisim bir sekilde kaim ve sabit olur ve kendisinde yer
edinen arazlar sayesinde halden hale degisir.'?

Bu goriigler dikkate alindiginda ilk {i¢ asirda cisme dair iig¢ goriisiin benimsendigi
goriiliir: ki “pargalardan olusan”, ikincisi “genis, uzun ve derin olan” {igiinciisii
ise “sey, mevcut ve kendisiyle kaim olan”dir. Ka¢ parcanin cismi olusturdugu
hususunda ise iki, dort, alti, sekiz ve otuzalti arasinda siralanan iddialar vardir. Bu
doénemde telif arazinin yerinin atom ya da cisim oldugunu sdyleyenler de olmus
ayrica cismi olusturan temel parcalarin cisim olarak nitelenmesi de tartisilmigtir.™
Es’ar’nin burada belirttigi goriislerin sihhati yaninda nasil anlasildigi ve takip
edildigi hususunda ise sonraki donem kaynaklarini gozden gecirmek gerekir.

Bu goriisler icinde Ebu’l-Hiizeyl’in benimsedigi boyutsuz atom fikri zaman icinde
kabul gordii ve hem Mu'tezile hem de Ehl-i siinnet kelamcilarinin da katkisiyla
yaygin hale getirildi.'> Buna gore cisim ve onlardan olusan cismani diinya, hi¢ bir
yonde (vehim, varsayim, kirma ve kesme) boliinmeyen parcalarin birlesmesinden
olusur. Bu pargalarin cesitli sekillerde bir araya gelmesi ise eni, boyu ve derinligi
olan ii¢ boyutlu cismi meydana getirir. Bu tanimda temel bir unsura ve onlarin
birlesmesiyle meydana gelen bir evren anlayisina yer verildigi i¢in telif arazi 6n
plana ¢ikmaktadir. Ik donemde pargalarn birlesimini ifade icin kullamlan
kelimeler aralarinda belirgin bir fark gozetilmese de cisim taruminda mii’telef ve
miiellef kavramlar1 tercih edildi. Buna bagh olarak telife yiiklenen anlam &nem
arzetti ve bu kavram iki parga arasinda bagka bir parcanin, orta parcanin isgal
edecegi bir tabil mekan ya da boslugun yoklugu diye tanimlandi. Parcalar arada
bosluk kalmayacak sekilde birlestiklerinde ise komsuluk, yapisma, temas ve telif
gibi durumlarin gerceklestigi ifade edildi.’® Bu baglamda, cismi olusturan telif

12 Es’ari’nin Hisam'm “Allah cisim olsaydi mekani olurdu ya da cisim olsayd: yarisi olurdu”
dedigini belirtirken fizik teorilerin hangi yonde kullanildigin1 da gosterir. Bk. Es’ari, Makdlit, 305.

13 Erken dénem kelamn ii¢ 6nemli fizik teorisi oldugu belirtilir: ki lemin atomlardan olustugunu
soyleyen Ebu’l-Hiizeyl'e ikincisi alemin arazlardan olustugunu sdyleyen Dirar’a {iglinciisii de
alemin cisimlerden olustugunu séyleyen Hisam b. Hakem’e aittir. Dirar'in arazc teorisi igin bk.
Demir, Keldmda Nedensellik, 135-141.

14 Ciibbal en kiigiik cismin sekiz, Ebu’l-Hiizeyl ise alt1 parcadan olustugunu belirtmistir. Ehl-i
stinnet ise bu hususta ihtilaf etmis, en kiiclik cismin iki atomdan tesekkiil ettigini savunanlar
kadar Bakillani gibi cismi olusturan atomu cisim kabul edenler de oldu. Bk. Ciiveyni, es-Sdmil,
407-408; I, Adududdin, Kitabii'I-Mevdkif, nsr. Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Darii’l-Cil,
1417/1997), 2: 307. Bu goriislerin tiimii antik caglara kadar gotiiriilebilir. Nitekim Tbn Kemal
akdemiin diye niteledigi bir gruba, cismin cisim olmayan parcalardan olustugu fikrini atfeder. Bk.
Semseddin Ahmed b. Siileyman Ibn Kemal Pasa, Risale Muallaka ald Serhi’l-Isarat ve’l-Muhdkemat,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah, nr. 2121, 15a-15b.

15 Nitekim XII. asirda kelamailarin tabiat goriisiinii 6zetleyen Ibn Meymin bu dénemde cismin,
dakikligi sebebiyle boliinmeyen son derece kiigiik parcalardan olustugu goriisiiniin yaygin
oldugunu belirtir. Bk. Ebéi imran Masa b. Ubeydullah fbn Meymin, DeléletiiI-hdirin, thk. Hiiseyin
Atay (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, ts), 197.

16 Kelamda telif, temas ve miicaveretin anlami ig¢in bk. Ciliveyni, es-Sdmil, 147-148, 488; Ebi
Muhammed el-Hasen b. Ahmed Ibn Metteveyh, et-Tezkire fi ahkami’l-cevihiri ve’l-a'rdz, thk. Daniel
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arazinin sayisi, telifin ikinci bir parcaya ya da mahalle olan ihtiyaci bagta olmak
iizere, cismin olusumu ve bu arazla baglantili olan pek ¢ok konu detaylica bicimde
tartisildi.l?

1.2. Fahreddin er-Razi'nin (6. 606/1210) ilk dénem kelaminin hasilasini Ibn Sina (6.
428/1037) felsefesi ile gozden gegirmesi sonucu mevcut tanimlar tahkik yonteminin
bir geregi olarak lehte ve aleyhte delillerle incelendi. Razi gesitli eserlerinde cevher
bahsine cismin hakikati ile baglarken bu cerceve ve tartismalar, sonraki dénemin
usuliinii ve icerigini belirlemeye devam etti. Ibn Sind’nin da cesitli eserlerinde
benzer taksimler yaptigini ve Razi'nin bu goriislerden istifade ettigini belirtmek
gerekir. Ibn Kemal’in mezkir risalesini anlamak icin 6ncelikle Razi'nin meseleye
bakisin1 vermek sonra da miiteahhirin donemin isimleri {izerinden takip etmek
yerinde olacaktir.!8

Razi cismin tanimi konusunda miisliimanlarin dort gruba ayrildiklarini soyledi.
Ona gore cisim en basinda ya basittir ya da bilesik. Cismin bilesik olmasi, fiilen
mevcut ve sonlu olan ciizlerden olusmasi, basit olmasi ise sonsuz vehmi
boliinmeyi kabul etmesi anlamina gelir. Boylece cismin ya bilfiil ya da bilkuvve
boliinme imkanina sahip olmasi s6z konusudur. Her iki varsayimda boéliinmenin
sonlu ya da sonsuz olduguna hitkmetmek gerekir ve bundan neticede dort goriis
ortaya ¢ikar: Kelamcilara ait olan ilk goriiste cisim, bilfiil hi¢bir sekilde
boliinmeyen sonlu parcalardan meydana gelir. Cismin niteligini belirleyen arazlar
ise bu pargalara bagli olarak varolan niteliklerdir. Tkinci gériisiin sahibi olan
Nazzam’a gore ise cisim bilfiil sonsuz sayida parcalardan olusur.?® Ugiincii goriis
ise Sehristani’ye (6. 548/1153) nispet edilir. Buna gore cisim basit yapidadir ve
parcalardan meydana gelmez ancak sonlu boliinmeyi kabul eder.? Dordiincii ve
son gorlis filozoflar tarafindan savunulur. Buna gore basit cisim, bilesik
parcalardan meydana gelmez ve bilkuvve sonsuza kadar boéliinebilir.?! Razi

Gimaret (Kahire: Ma‘hedii’l-Ilmi’l-Feransi, 2009), 1: 289-290; Sadeddin et-Teftazani, Serhu’l-
Makdsid (Beyrut: Alemiv'1-Kiitiib, 1998), 3: 10-11; ici, el-Mevékif, 2: 205-214.

17 Telif i¢in gereken parcalar ve telifin mahalli hakkinda bk. Es‘arl, Makalit, 302-303, 317; ibn
Metteveyh, et-Tezkire, 1: 71-74; Eba Bekr Muhammed b. el-Hasen ibn Férek, Miicerredii makaldti’s-
seyh Ebi’'l-Hasen el-Es’ari, thk. Daniel Gimaret (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1987), 212-213. Temas eden
iki parca arasinda kalan orta parca meselesi icin ise bk. Ebii Muhammed Ali b. Ahmed, el-Fasl fi'l-
milel ve'l-ehvd ve'n-nihal, thk. Abdurrahman Umeyre-Muhammed ibrahim Nusayr (Beyrut, Daru’l-
Cil, 1996/1416), 5: 224-225; Nisabtri, el-Mesdil, 47-55, 96; ibn Metteveyh et-Tezkire, 1: 72-74.

18 ibn Sin&’da cisim tamimlari ve Tasi’nin acgiklamalari igin bk. EbG Ali ibn Sina, el—@dﬂit ve’t-tenbihit,
thk. Silleyman Diinya (Misir: Daru’l-Mearif, ts), 1: 147-168. Bu béliimde ibn Sina daha ¢ok cismin
sonlu ve sonsuz bilfiil boliimlerden olusugunu iddia eden grubu elestirir. Ancak Tisi serhte,
Fahreddin er-Razi'nin de serhini dikkate alarak mevcut taksimin tiim kisimlarini incelemistir. ibn
Sina’da cismin tanimu igin ayrica bk. Eb{i Ali Ibn Sina, Livre Des Definition/Kitbii'l-Hudiid, ed. A.M.
Goichon (Kahire: Publication De L'Institut Frangais D’ Archologie Orientale, 1963), 22.

19 Razi cismin bilfiil sonsuz sayida clizlerden olustugu fikrinin iptali hususunda biri zaman, digeri
ise ¢okluk ilkesinden hareket eden iki delil oldugunu agiklar. Bk. Fahreddin er-Razi, el-Mebahisii'l-
megrikiyye fi ilmi'l-ildhiyydt ve’t-tabi‘iyydt, nsr. Muhammed Mu’'tasim-Billah el-Bagdadi (Beyrut:
Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1990), 2: 30.

20 Razi bu fikrin reddedildigini belirtir. bk. Fahreddin er-Razi, Keldma Giris/el-Muhassal, trc. Hiiseyin
Atay (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1978), 105.

21 Razi bu tasnifi birgok eserinde aynen tekrarlamistir. Bk. Fahreddin er-Razi, el-Metdlibii’l-dliye min
ilmi’l-ildhi, thk. Ahmed Hicazi es-Sakka (Beyrut: Darii'l-Kitab el-Arabi, 1987), 6: 19-20; Razi, el-
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cevher-i ferd risalesinde ise nispeten farkli bir tasnife gider. Burada ilk iki grup
degismese de devaminda, tek cismin bilfiil boliinmedigi ve ikiligi kabul etmedigi
goriisinii Eb(i Bekir er-Razi, Demokritos ve Apollonius gibi bunun cismin
sertligine baglayanlar ve i¢inde bulunan bosluktan olustugunu sdyleyenler diye
ikiye ayirir. Diger bir goriisii ise muteber filozoflara nispet eder ve onlarin cisim
her ne kadar boliinmese de sonsuza kadar boliinme ihtimali oldugu goriisiinde
olduklarini kaydeder.?

Semseddin Semerkandi (6.702/1303) ise Oncekilerin cisme uzunluk, genislik ve
derinlige isaret edecek bicimde “ii¢ boyutlu cevher” dedigini belirtir. Es’arilere
gore ise cisim boliinme kabul eden ve mekani olan (miitehayyiz) bir varliktir. Bu
sebeple cisim en az iki cevher-i ferdden olusur. Mu’tezile ise {i¢ boyutu olan
miitehayyiz varliga cisim demistir. Onlar cismin en az sekiz parcadan olustugunu
soylerken Ka'bi (6. 319/931) ise dort par¢adan olustugunu kabul eder. Semerkandi
cismin taniminda ise toplam alt1 goriis oldugunu ifade eder. Buna gore cisim ya
bilfiil ya da bilkuvve boliinen birimlerden olusur. flki cismin bilfiil sonlu boliinen
ya da bilfiil sonsuz béliinen iinitelerden olusmast sonucunu dogurur. Ikincisinde
ise cisim bilfiil boliinmeyen kiigiik cisimlerden olusur. Ilk goriis kelamcilara ve
bazi eski filozoflara, ikincisi Nazzam’a {glinclisi ise Demokrit'e aittir.
Semerkandi’nin belirttigi dordiincti goriis ise cismin ¢izgilerden olustuguna
inanan kadim bir gruptur. Taksimin ikinci kisminda ise cisimde boliimler bilkuvve
mevcuttur. Bu durumda cisim bilkuvve, sonlu ve bilkuvve, sonsuz birimlerden
meydana gelir. Semerkandi’ye gore ilk grup filozoflar gibi cismin heyfla ve
suretten olustugunu kabul eden Muhammed Sehristani, ikinci ise filozoflarin
cumhuru tarafindan benimsenmistir.?? Boylece Semerkandi, Razi'nin taksimini
cismin en kiiciik birim diizeyinde cisimlerden ve ¢izgilerden olustugunu kabul
eden iki grubu da ilave ederek gelistirmistir.

Kutbiiddin er-Razi (6.766/1365) de bu goriislerin dorte hasredilmesine karsi ¢ikar
ve aslinda alt1 kisim olduklarini sdyleyerek Semerkandi'nin tasnifini tekrar eder.
Buna gore cismin pargalar1 bilfiil ya da bilkuvve boliindiiglinde ortaya dort
secenek cikar: Cisim ya bilkuvve sonludur ya bilkuvve sonsuzdur ya bilfiil
sonludur ya da bilfiil sonsuzdur. ik goriis Sehristani, ikinci goriis filozoflar,
ticlincii goriis kelamcilar ve dordiincii goriis ise Nazzam tarafindan temsil edilir.
Razi, farkli bir goriisiin cismi olusturan bilfiil parcalarin da cisim oldugunu
sOyleyen Demokrit'e ait oldugunu belirtir. Ayrica cisimlerin yiizey ve bilfiil
cizgilerden olustugunu soyleyenler de vardir. Ona gore miimkiin boliimler bilfiil
olustugunda da bunlarin herbirinin bilfiil olustugunu ya da sadece bazilarmin

Mebihis, 2: 15-17; Razi, el-Muhassal, 105; Fahreddin er-Razi, el-Erbain fi ustilii’d-din, thk. Ahmed
Hicazi es-Sekka (Kahire: Mektebetii'l-Kiilliyati'l-Ezheriyye, 1982), 3-4.

2 Bilfiil boliinmeme ise ya felegin tabiat1 gibi cisim olma manasina ilave sebeplerden ya da cismin
sertligi ya da asin kiigiikliigiinden kaynaklanmaktadir. Bk. Esref Altas, “Fahreddin er-Razi'nin el-
Cevherii’l-Ferd Adli Risalesinin Tahkiki ve Tahlili”, Nazariyat Islim Felsefe ve Bilim Tarihi
Arastirmalart Dergisi 2/3 (Ekim 2015), 109. Burada Razi ilk iki goriisi Ebu’l-Hiizeyl ve
Ksenokrastes’e ikinci goriisii ise Nazzam ve Anaksagoras’a nispet eder.

s Semsiiddin es-Semerkandi, Sahdifii’l-llahiyye, thk. Ahmed Abdurrahman Serif (Kuveyt:
Mektebetii’l-Felah, 1985), 1: 253-255.
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bilfiil olustugunu kabul eden iki ihtimal bulunur. Kutbiiddin er-Razi'nin cismin
ylizeylerden olustugunu sodyleyenlerin cevher-i ferde inanan kelamcilar oldugunu
belirtmesi ilgingtir. Eg‘ariler cismin iki parcadan (¢izgi) olustugunu, digerleri ise
cismin cevheri fertten olusan uzun, genis ve derin olan sey oldugunu iddia
etmektedir. Buna gore alti cevher cizgiyi, cizgiler ylizeyi ylizeyler de cismi
olusturur. Razi bu son goriisiin miistakil olmadigini zira cismin yiizey ve
cizgilerden olustugunu kimsenim benimsemedigini belirtir. Bunlar ise arazlar ve
miktarlardir. Demokritos'un goriisii de asil tartisilan miifred cisim hakkinda
degildir.

Adudiiddin el-Ici (6. 756/1355) ise cismin ya basit ya da bilesik olabilecegini, basit
cismin boliindiiglinii, clizlerin ise ancak bilfiil ya da bilkuvve bdliinebilecegini
belirtir. Bu durumda ise cisim sonlu ya da sonsuz olacak ve bu dogrultuda dort
secenek ortaya ¢ikacaktir: 11k goriis Ici tarafindan da tevariis edilen ciizlerin bilfiil
sonlu oldugunu savunan kelamcilara aittir. Buna gore cisimler hicbir sekilde bilfiil
boliinmeyen parcalardan olusur. Ikinci goriis, ciizlerin bilfiil sonsuz oldugunu
savunan Nazzam’a, tiglincii goriis, ciizlerin bilkuvve sonlulugunu savunan
Sehristani’ye dordiincii goriis ise ciizlerin bilkuvve sonsuzlugunu savunan
filozoflara aittir. 2 Ici cismin bilfiil parcalardan olustugu hakkinda kelamcilarin iki
tir delili oldugunu kaydetmis ve cedeli bir yontem disinda bunlara cevap
verilemeyecegini belirtmistir. llkinde énce boliinmeyi kabul eden her seyin bilfiil
parcalarinin oldugu sonra da bunlarin sonlulugu aciklanirken, fizik ve geometrik
yontemlere dayali olan ikincisinde, cismin dogrudan ciizlerden olustugu yedi delil
tizerinden ispat edilir. 26

Bu ihtimallerin dortle smmirlanmasina karsi ¢ikan Ciircani (v. 816/1413) besinci
sirada basit cismin bilfarz boliinen kiigiik cisimlerden olustugunu soyleyen
Demokrit'i zikreder. Ona gore bu segenekler yediye kadar cikarilabilir. O,
Fahreddin er-Razi’'nin Sehristani’ye nispet ettigi goriisiin ise gercekte Platon’a ait
oldugunu kaydeder. Buna gore boliinerek tiikenen cisim sonunda ilk maddeye
yani heytildya doner. Burada sonluluk boliinmenin durdugu 6tesi olmayan son
sinir1 belirtirken, cisim boliinmeyen pargalardan bilkuvve birlesmistir.?” Ciircani
sonsuz boliinmenin kuvveden fiile ¢ikmak degil, cismin siirekli boliinmeyi kabulii
anlamina geldigini yoksa cismin boliinmesi farzedilemeyen bir ciizde sona
ermeyecegini belirtir. Ona gore Allah’in sonsuza kadir oldugunu soyleyen
kelamcilar da ayni1 goriistedir.?

2 Eb(t Abdillah Muhammed b. Muhammed Kutbiiddin er-Razi et-Tahtani, el-Muhdkemdt beyne
serhayi’l-Isdrit ve't-tenbihdt, thk. Kerim Feyza (Kum: Matbtiat-1 Dini, 1383/2004) 2: 18.

5 1d, Kitabii'l-Mevikif, 2: 326.

2 ici cismin bilfiil ciizlerden olustuguna ve cismin bilfiil ciizlerinin sonlu olduguna {icer gerekce
siralar. Bk. idi, el-Mevikif, 2: 329-330.

2 Bk. Ciircani, Serhu’l-Mevdikif, 2: 328-329.

3 Bk. Ciircani, Serhu’l-Mevikif, 2: 328. Nitekim ilk dénemde bdliinmeyen parca goriisiiniin en
onemli hasimlarindan olan ibn Hazm (6. 456/1064) ilahi kudretin cismi son noktaya kadar
parcalamaya kadir oldugunu belirterek sonlu parca goriisiine karsi gikmustir. Bk. el-Fasl, 5: 92-96.
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Razil sonrasinda cismin tanimi, hakikati ve bunu olusturan unsurlar kelami ve
felsefi muhtevaya sahip pek cok eserde tartisilmaya devam etti. Kelamcilarin bu
donemde standart model bir atomcu teoride 1srar ettigini sdylemek ise dogru
olmaz. Mesela Kadi Beyzavi (6. 685/1286) kendi doneminde miiteahhir ulemanin
¢ogunluguna gore cismin dik acilarla kesisen ii¢ boyutu kabul eden cevher
oldugunu soylerken bu degisime isaret etmektedir. Bu tanimin filozoflara ait
oldugu ise bilinmektedir. Filozoflarin matematik cismi, “acilar izerinde kesigen ii¢
boyutu kabil olan nicelik” seklinde tanimladiklarini belirten ici de, tabii ve talimi
cismin taniminda ortak olan cevher ve nitelik lafizlarin1 hazfedip, cismin “dik
acilarla kesisen boyutlar1 kabil olan” seklinde tamimlanabilecegini belirtmistir.?’
Beyzavi, Mu'tezile’'nin cisimde boyutlar1 Eg’arilerin ise telifi vurguladigim
soyledikten sonra, ¢ogu kelamciya gore tabiati basit olan cisimlerin aslen
boliinmeyen parcalardan olustugu goriisiinde oldugunu da belirtir. Ona gore cisim
fiilen boliinmeyen par¢adan olustugu gibi sonsuz parcalardan da olusabilir.

2. Ibn Kemal’in Tafra Elestirisi

2.1. Tbn Kemal giriste risaleyi yazma amacini, “ayaklarin kaydig1 ve firkalarin
saptig1” bir konu olan “cismin hakikatini” arastirmak seklinde 6zetler. Akabinde
cisim tanuminda baslica dort goriis oldugunu belirtir ve bunlar1 Fahreddin er-Razi
de oldugu gibi siralar.3!

i) 1k grup cismin bdliinmeyen sonlu ciizlerden olustugunu savunmaktadir. Ibn
Kemal o dénemde ¢ogu kelamcinin ve antik filozoflardan (kudemd) bir grubun bu
goriiste oldugunu belirtir. Bu teorinin keldmcilar tarafindan cesitli farkliliklarla
savunuldugu ve atomcu teorinin ¢esitli degisim ve doniisiimlerle birlikte uzun
siire kelamin metafizik hedeflerine hizmet ettigi bilinmektedir. Ibn Kemal nahsi
gecen kudema grup hakkinda bilgi vermese de Antik Yunan’da birden ¢ok atomcu
model oldugunu bilinmektedir. Buna gore onlardan bir kism1 bu parcalar: cisim,
bir kism1 boliinemeyen ¢izgi bir kismi1 da ne cisim ne ¢izgi ne de ¢ap1 ve boyutlari
olan seyler olarak kabul etmistir. Ibn Sina bunlar icinde Demokritos, Proclus ve
Epikiir tarafindan temsil edilen goriisii gergek atomcular olarak belirtir.3

29 id, el-Mevikif, 2: 314; Ciircand, Serhu’l-Mevikif, 2: 320-321.

30 Nasiriiddin Ebt Said Abdullah b. Omer, Kadi Beyzavi, Tavdliu'l-envir/Kelam Metafizigi, trc. Hyas
Celebi-Mahmut Cmar (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu, 2014), 124-125. Bu sebeple
Beyzavi'nin filozoflarin atomculuk elestirisini kabule egimli oldugu ve atomculugu ilk dénem
kelamcilarin modas: gegmis diisiincesi olarak belirttigi sdylenmistir. Heidrun Eichner, The Post
Avicennian Philosophical Tradition and Islamic Orthodoxy, Philosophical and Theological Summae in
Context, Habilitationsschrift (Martin Luther Universitdit Halle, Wittenberg, 2009) 426.
Atomculugun miiteahhir donemde geldigi seviye ve doniistim icin ise bk. Osman Demir-Mehmet
Arkan, “Noktaya Dokunmak: Miieyyedzade Abdurrahman Efendi'nin Ciiz’iin 14 yetecezze'
Risalesi'nin Tahlil, Tahkik ve Terciimesi”, Nazariyat 5/1 (Nisan 2019): 133-189.

31 Risalenin Bagdath Vehbi niishasinin hamisinde, miiellifin bu tammlari Razi’den dolay1 dortle
sinirladigini zira ondan dnce ve sonra gelenlerin de bdyle yaptigini kaydeder. Bk. Ibn Kemal,
Risdle fi hakikati'l-cisim, 282b.

32 Ibn Sina bu gruplar arasindaki farklar1 da belirtir. {lk grup cisimlerden olusan bilesimin yalnizca
temas ile olustugunu ve sonradan onlardan kesinlikle bir bitisiklik meydana gelmedigini soyler.
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ii) Ibn Kemal, ikinci gruba gore cismin bdliinmeyen sonsuz ciizlerden olustugunu
kaydeder. Tk dénemde bir grup filozof ve Mu‘tezile’den Nazzam bu goriistedir.s
O, bu fikrin hangi filozof tarafindan benimsendigini sOylemese de kaynaklar
Anaksogaras’a benzer bir teori nispet etmektedir. Ciircani de bu goriisii
Anaxagoras’a dayandirir ve Nazzam'in atomcularin delillerini 6grendiginde
onlara boyun egip sonsuz boliinmeyi kabul ettigini ancak bilfiil ve bilkuvve
béliinme arasini ayiramadigini kaydeder.3 Bu fikrin meshur temsilcisi ise siirekli
yaratma (halk-1 cedid) karsisinda kiimin-zuhir ve miidahale teorisini Oneren ve
atomun reddiyle ortaya ¢ikan mesafe ve hareket sorununu tafra teorisiyle asmaya
calisan Nazzam’dir. Buna gore cisim bir mekandan digerine arada herhangi bir
mekana ugramadan sicrayarak (tafra) gegebilir.?>

Nazzam’in tam olarak neyi savundugu hususunda bir karigiklik da vardir. Ebii
Ride, Fahreddin er-Razi'min Nazzam'in “cismin bilfiil boliinmeyen ciizlerden
olustugu” goriisiinii acikca ifade eden ilk kisi oldugunu belirtir. Boylece Razi,
onun cevher-i ferdin reddi hususunda filozoflarla uyustugunu da kaydeder. Eb{i
Ride, Nazzam’dan gelen tiim rivayetleri degerlendirdikten sonra onun kabul ettigi
béliinmenin fiili bir boliinmeden ¢ok vehmi (bi'l-kuvve) bir boliinme oldugu
sonucuna varir. Nitekim Hayyat da onun filozoflar gibi vehmi boliinmeye
inandigini ifade etmistir.3

iii) Tbn Kemal {iclincii goriis olarak cismin sonlu béliinmeyi kabul eden bilfiil
ciizlerden olustugunu soyleyen Sehristani’ye yer verir. Fahreddin er-Razi Cevher-i

Duyulur cisimler gercekte bitisik olmadig: i¢in sadece vehmi boliinmeyi kabul eder. Bu kisiler
atomlarin farkli biiyiikliikte olduklarini da kabul ederler. ibn Sin3, es-Sifd, Simdu't-tabi, 1: 186-188.

33 Bagdatli Vehbi niishasimin kenarinda, miiellifin Muallakdt'ta kelamcilar1 zikrederken burada
ozellikle Mu'tezileye yer vermesinin sebebi olarak onlardan bir kismin filozoflara uyup bazi
kelami ilkeleri inkar etmelerini ve kelamciliktan ¢ikmalarimi gosterir. Bk. ibn Kemal, Risdle fi
Hakikati’l-cisim, 282b.

34 Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 2: 335-337. Ibn Sind ve Razi de benzer bir fikirdedir. Bk. Razi,
“Cevherii’l-ferd”, 109. ibn Sina, es-Sifd, es-Simdu’t-Tabi, 1: 281-282. Nazzam ve Anaksagoras
diistincesinin yakinligina dteden beri dikkat ¢ekilmistir. Bk. Demir, Keldm'da Nedensellik, 176-178.

35 Nazzam’in tafra goriisii igin bk. Es‘ari, Makaldt, 307-308; 316-318, 568; Ciiveyni, es-Sdmil, 145;
Ebii’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani,, el-Milel ve’n-nihal, thk. Muhammed Seyyid
Kilani (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1961), 1: 56; ibn Metteveyh, et-Tezkire, 1: 94-100;
Muhammed Abdiilhadi Ebti Ride, Min siiyiihi'l-Mu'tezile [brahim b. Seyydr en-Nezzdm ve drdiihii’l-
keldmiyyeti'l-felsefiyye (Kahire: Darii'n-Nedim, 1989), 129. Hisam b. Hakem'in bu goriiste
Nazzam’a onctiliik ettigi de soylendi. Bk. Es‘ari, Makilit, 61. Bagdadi onun par¢alanmayan parca
ile renkler, tatlar, kokular ve seslerin cisim oldugu goriisiinit Hisdm b. Hakem’den aldigin soyler.
Bk. Ebit Mansur Abdiilkahir b. Tahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, thk. M. Zahid el-Kevseri (by:
ts., 1948), 42, 84. Hayyat ise bu iki kisi arasindaki iliskiden bahsetmez ancak Nazzam’'in timmeti,
Hisam'in zindik¢a fikirlerinden kurtardigini sdyler. Bk. Ebii'l-Hiiseyn Abdiirrahim b.
Muhammed el-Hayyat, el-intisir ve'r-red ald bni'r-Rivendi el-miilhid, thk. Albert Nasri Nader
(Beyrut: el-Matbaatii'l-Katolikiyye, 1957) 33-34. 37.

36 Bk. Ebh Ride, en-Nazzdm, 123-125; ayrica bk. Hayyat, el-Intisdr, 66, 81. Nazzam’'in genel olarak
tabiat anlayisi icin ise bk. Demir, Kelam’da Nedensellik, 166-182.
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ferd risalesinde Sehristani'nin Mendhic ve’l-Beydndt adli kitabinda bu goriisii tercih
ettigini belirtmektedir.%

Nazzam gibi Sehristani’nin de cisim hususundaki konumu tartismalidir. Pines’e
gore Sehristani Nihdyetii’l-Ikddm adl eserinin sonunda yer alan Isbati'l-cevheri’l-ferd
boliimiinde filozoflarin itirazlarin1 incelemis ve onlarin goriisiinii atomla
kiyaslamistir. Sehristani stireklilik (ittisal) ve siireksizlik (infisdl) diisiincesi
tizerinden filozoflar1 tenkit etmis, onlarin esanlamli gordiigii vehim ve kuvve
kavramlarini ayirmis ve bu dogrultuda agiklamalar yapmistir. Ona gore bir kimse
Messailerin oncillerinden hareket ederse bir cismin sadece sinirli miktarda ittisal
ve sinirlt miktarda infisal meydana getirecegi ve bu sebeple de belli bir sinira kadar
boliinebilecegi sonucuna varir ki bu da Megsailerin biiyiik Olciide atomculugun
temel ilkesini 6ziimsedikleri anlamina gelir.® Pines’e gore bu izah Fahreddin er-
Razi, idi, Ciircani, Semseddin Semerkandi ve Necmeddin el-Katibi (6. 675/1277)
gibi miielliflerin, cisimlerin bilkuvve smirh ciizlerden olustugu goriisiinii ona
nispet etmelerini sagladi. Semerkandi, Sehristani'nin filozoflar gibi cismin madde-
stiretten olustuguna inandigini kaydetse de Sadreddin es-$irazi (6. 1050/1641) ve
Miibareksah el-Buhari (6. 784/1382), siirekli cismin belli sayida boliinmelerden
sonra boliinmeyen bir pargada sona erecegini iddia ettigini sdylediler. Bu ifadeler
ise neticede Platon ve Sehristani diislincelerinin mukayesesine ilgi duyulmasim
saglad1.®

iv) Ibn Kemal’in dordiincii sirada yer verdigi goriis ise filozoflara aittir. Buna gore
cisim sonsuz boliinmeyi kabul eden bilkuvve ciizlerden olusur. Bagdathi Vehbi
niishanin hamisinde miiellifin Serhu’l-Isdrdt hasiyesinde bu goriisii Aristo ve
takipcilerine nispet ettigini belirtir.40 Bu goriisiin elestirisine miiteahhiriin déoneme
ait tiim eserlerde biiyiik bir 6nem verilmistir. Kelamcilar kendi goriislerini tahkik
ederken temsil giicli bakimindan deger verdikleri bu fikri fizik, matematik ve
astronomik delillerle tenkit ettiler.

2.2. Ibn Kemal bu gériisleri siraladiktan sonra ilk iki grubu olusturan cismin bilfiil
sonlu ve bilfiil sonsuz ciizlerden olustugunu benimseyenleri, Kutbiiddin er-
Razi’den de alintilar yaparak dikkatle incelemeye baslar. Ona gore kelamcilar
sonsuz fiili boliinmeyi savunan kisileri sinirli mesafeyi sonsuz zamanda katetme
zorunlulugu ile ilzam ettiler. Buna gore sayet iddia edildigi gibi cisim sonsuz
parcalardan bilesse, smirli bir mesafeyi gecmek sonsuz pargalari katetmeyi

37 Razi'nin bu goriisii i¢in bk. “el-Cevherii’l-Ferd”, 109. Burada belirtildigine gore basit cisim tipki
duyuda oldugu gibi kendinde birdir ancak sonlu bir sekilde boliinebilir. Razi’ye gore bu sozii es-
Sehristani disinda kimse soylememistir.

38 Ibn Kemal, Risdletii’t-Tafra, 56a; ilgili boliim igin bk. Sehristani, Nihdyetii’l-ikddm, 505-514.

3 Pines, Islam Atomculugu, 133-134. Siiphesiz Pines’in burada yaptig1 atiflari gézden gegirmek ve
Sehristani diislincesinin biitiiniinii dikkate alarak onun cismin mahiyeti hakkindaki goriisi
hakkinda belli sonuglar éngérmek miimkiindiir. Bu dogrultuda yapilacak bir ¢alisma iizerinde
cesitli tartismla olan Sehristani’nin cisim fikri, kokeni ve gelenek igindeki yerini tespit bakimindan
da 6nemli olacaktir.

40 Katibi filozoflarin gogunun bu goriiste oldugunu belirtmis ve bununla Israkileri degil ashab-1
nazar olan Messaileri kasdetmistir. Zira nazarl hikmet filozoflara nispet edildiginde ilk akla
gelenler onlardir. Bk. Ibn Kemal, Risdle fi Hakikati'l-cism, Bagdath Vehbi, 282b.

Kader
17/1, 2019

28



Osman DEMIR

gerektirir, bu da ancak sonsuz bir zaman ve hareketle s6z konusu olabilirdi. 4 Bu
itiraz, hareket, zaman ve mesafenin birbiriyle ortiisen kavramlar oldugu ilkesine
dayanir. Bu sebeple bir kere cismin parcalar: fiilen sonsuz kabul edilirse buna baglh
olarak hareket, zaman ve mesafe de sonsuz olacak bu da cesitli sorunlar1 ortaya
cikaracaktir. Daha énce Eleali Zenon (M.O. 490-M.O. 430) sonsuza kadar boliinen
bir sistemde intikal anlaminda hareketin miimkiin olmayacagini basta Asil ve
kaplumbaga olmak iizere cesitli paradokslarla gostermisti. Bu gortisler belli oranda
kelamailar tarafindan da alintilandi ve istifade edildi.

Nazzam bu iddiaya cevap vermek icin zorunlu olarak tafra fikrine sarildi. Buna
gore bir varligin belli mesafeyi ge¢mesi i¢in onun tiim pargalarina dokunmas:
gerekmez. Bu mesafeyi onun sadece bazi parcalarina degerek ve ortadaki parcalar:
da sigrayarak (bi't-tafra) asabilir. O, bu olay1 degirmentasi Ornegini {izerinden izah
etti ve degirmentas: hareket ederken, onun merkezden uzak dairesiyle merkeze
yakin olan dairesinin ayni anda dondiigiinii sdyledi. Ona gore bunun sebebi, yakin
olan daire bir tur donerken uzak olan dairenin sigrama hareketi sayesinde aradaki
farki kapatmas: ve her iki dairenin birim zamanda ayni mesafeyi katetmesidir.
Nazzam bu oOrnekle sonsuz mesafeyi katetme sorununu kendi agisindan izah
ederken ayrica atomculara cevap vermeleri gereken bir itiraz da yoneltti. Ona gore
cisim atomlardan olusursa, degirmentasinin kii¢iik ¢gemberinin daha hizli donmesi
gereken biiylik cemberi yakalamasi igin daha hizli dénmesi gerekecek bu da
ciizlerin boliinmesini gerektirecektir. Zira teoriye gore parcas: biiyiik olan ¢ember
kiiciik olana nisbetle daha hizli donmektedir ancak bu durum realiteye
uymamaktadir. Kelamcilar bu itirazi, kiiciik daire bir parca mesafe katederken
biiyiik dairenin baska bir parca mesafeyi katederek durdugunu (siikiin) ve sonra da
ikinci hareket igin tekrar kalktigini sdyleyerek cevapladilar. Tbn Kemal ise bu
aciklamay1 yeterli bulmaz ve bu izahin, degirmenin dénme hareketi sirasinda
degirmentasinin parcalarimin dagilmas: (tefekkiik) gibi kabul edilemez (seni’) bir
durumu ortaya gikardigini belirtir.*? Bu goriis kelamailarin yaptigi izahin zorunlu

4 ibn Hazm bu delili ilk sirada zikreder. Bk. Kitdbii’l-Fasl, 5: 93; ayrica bk. Hayyat el-Intisdr, 34.
Razi'nin bildirdigine gore Ebii'l-Hiizeyl Nazzam’a bu delili getirince Nazzam tafra goriisiine
sigindi. Bu goriis kadar atomcularin tutundugu degirmen tasinin dagilmas: 6rnegi de uzak bir
ihtimaldir. Bu durumda bir ¢irkin goriisten kaginmak icin digerine sarilmaya gerek yoktur. Razi,
“Cevherii'l-ferd”, 132. Razi burada Nazzam'in getirdigi diger alt1 delili de siralar ve elestirir. Bk.
“Cevherii’l-ferd”, 132-136. Nazzam’in tafra goriisii ve elestirisi icin bk. Ibn Metteveyh, Tezkire, 1:
94-100.

2 ibn Kemal, Risaletii’t-Tafra, 56a; Kutbiiddin er-Rézi, Muhdkemat, 2: 33. ibn Sind’ya gore atomcular
cismin sonsuz parcalardan olustugunu kabul eden bu grubu, ayakkabi-karinca ve Asil-
kaplumbaga gibi delillerle ilzam edip, sonsuz yarimlar {izerinde giden bir hareketin kesinlikle bir
yere varamayacagina dikkat cekince onlar da Epikiir'iin tafra teorisini savundular. Buna gore
cisim bazen terkedilen sinirdan kalkip amaglanan sinirda meydana gelecek sekilde bir mesafeyi
orta ile bulusmadan ve ona paralel olmadan kateder. Bk. Ibn Sina, es-Sifd, es-Simidu’t-Tabi, 1: 188.
Bagdathi Vehbi niishasinin hamisinde Nazzam’a yoneltilen ilzamin ashinda Sehristani icin de
gegerli oldugu belirtilir. bk. Tbn Kemal, Risdle fi Hakikati'l-cism, 282b. Fahreddin er-Rézi de tafra
kadar tefekkiik goriisiiniin de savunulamayacagini kabul etse de alemin yaraticisina nispetle
bunun miimkiin oldugunu belirtir. Bk. Fahreddin Razi “el-Cevherii’'l-ferd”, 153. Ozellikle Es'ari
kelamcilar izahi gii¢ olan konular1 adet teorisine ve ilahi kudrete nisbetle ¢ozmeye calistilar. Bu
hususta bk. Osman Demir, “Ici Kelaminda Fizik” Islém Ilim ve Fikir Geleneginde Adudiiddin el-Ici,
ed. Esref Altas (Istanbul: ISAM Yayinlar1 2017), 333-384.
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bir sonucu olarak goriilmektedir. Zira tek bir bloktan olusan bu tasin iki dairesinin
farkli hizlarla ve hareketlerle donmesi hatta birinin donerken digerinin beklemesi
ve ardindan hareketini stirdiirmesi ayn1 atomlardan olusan bu yapinn
biitiinltigiiniin bozulmas: anlamina gelmektedir.

Ibn Kemal atomcularin Nazzam’a karsi getirdikleri ikinci delili birlesme (te’lif)
arazi ve cismin hacmiyle ilgili oldugunu da belirtir. Buna gore sayet cisim iddia
edildigi gibi sonsuz parcalardan olusursa, bu birlesme cismin hacmini artiracag:
icin hacmin de sonsuz olmas: gerekir. Zira atomcu teoride hacim, cismin igerdigi
parcalarin toplamidir ve bu da béliinme olmayan bir ilk par¢anin/ciiziin varligini
ispat yoniin de kullanilir. Duyu cismin hacminin sonlu olduguna isaret ettigine
gore sonsuz fiili boliinme fikri tekrar celiskili goriinmektedir. Ibn Kemal'e gore
Nazzam bu itiraza ige ge¢me (teddhul) fikrini kabul ederek cevap vermistir. Bu
durumda pargalarin i¢ ice gectigine gore birlesme cismin hacmini kayit altina
alamayacak ve bilfiil boliinme sonsuza kadar siirebilecektir.# Ibn Kemal burada,
Kutbiiddin er-Razi'nin Nazzam’in ilk itirazi savusturmak i¢in ashinda tafraya
ihtiya¢c duymadigin1 sadece tedahul fikrinin tek basina bu hususta yeterli
oldugunu soyledigini nakleder. Zira ona gore miicerret zaman ve hareket, sonsuz
parcalar1 iceren bir cisme benzedigi i¢in, cismin sonsuz parcalardan olusmasi
sinirli mesafenin sinirsiz zamanda katedilmesi gibi bir sorunu ortaya ¢ikarmaz.
Aksine parcalart sonsuz olan bir mesafe, parcalari sonsuz olan hareket ve yine
parcalar1 sonsuz olan bir mesafede asilmis olur ki onlar bunu zaten kabul ederler.
Bu sebeple Nazzam’in bu elestiriye cevap vermesi i¢in konuyu sadece ig ice ge¢me
fikri {izerinden izah etmrsi yeterliydi. Boylece, parcalar icige gectigi icin belli bir
mesafeyi katetmek sonsuz pargalar: katetmeye de baglanamaz.*

Ibn Kemal Ehl-i siinnet lehine, sayet cismin belirli bir miktar1 olan cevherlerden
olustugu kabul edilirse, tafra goriisiiniin kolayca cliriitiilecegini ve Nazzam dabhil
herkesin esasen bunun farkinda oldugunu soyler. Zira Nazzam aslinda cismin
hakikatinin arazlarin birlesiminden olustugunu kabul etmektedir. Arazlar ise tek
tip degildir; iclerinde nicelik gibi hizada olmay1 (muhdzit) kabul edenler ve yine
nitelik gibi hizada olmay1 reddedenler vardir. {lk tiir arazlar, mesafede hareket
eden seyin bazi parcalarinin hizasinda olabilirken, ikinci tiir arazlar ise bu seyin
hizasinda degildirler. [bn Kemal’e gére Nazzdm'in tafra goriisiinde gizli kalan ve
izah1 gereken asil husus (sirr) da budur. Burada Nazzam gibi delille ispat edilen bir
hususta demogoji (miikdbere) yapmaya da gerek yoktur. Onun sonsuz mesafe
sorununu ¢dzmesi icin sadece tafray1 savunmasi yeterlidir. O tedahiilii ise zorunlu
oldugu icin degil, ona yoneltilen ikinci itiraza cevap vermek amaciyla ilave bir
aciklama igin zikretmistir. Realitede cismin hacim ¢izgisi olmasi tedahiilii
savunmays1 giiglestirir. Zira boyle bir durumda fiilen sonsuza kadar boliinen hig bir

8 Kutbiiddin er-Razi kelamcilarin bu delili Sifd’dan aldiklarmi kaydeder. Bk. Kutbiiddin Razi, el-
Muhdkemait, 2: 33-34.
44 Ibn Kemal, Risdletii’t-Tafra, 56b. Kutbiiddin Razi, Muhikemit, 2: 33.
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cliziin hacim ¢izgisi olmadigini s6ylemesi gerekir ki bu da cisimleri birbirinden
ayirt eden bu ¢izginin sonsuzlugu anlamina gelir.*

Ibn Kemal'e gore Nazzam tafra ve tedahiilii birlikte savunmakta bir beis gdrmese
de onda tedahiil fikri, tafra goriisiinii izlemektedir. Zira tafra benimsenmese,
parcalarin hem c¢ogalarak (teaddiid) hem de birbirlerinden ayrisarak (imtiyiz)
devam etmesi asla s6z konusu olamaz. Ibn Kemal, onun sonsuz mesafeyi asma
sorununda tafraya basvurmasinin baska gerekgeleri oldugunu da soylese de
ayrintiya girmez. Kutbiiddin er-Razi ise Nazzam’in aslinda sadece tedahiil fikriyle
ona yoneltilen iki itiraz1 da cevaplayacagini kaydetmistir.#¢ Zira Nazzam’a gore,
sinirli bir zaman (saat) ve sinirli bir hareket (adim), diizenli olarak varolan sonsuz
seylerin iki simirlayanla smirlanmasi gerektigi gibi, bilfiill sonsuz parcalar:
kapsayabilir. Tbn Kemal buna karsi gikar ve cisim, sonsuz ve diizensiz parcalari
kapsarsa bu gerektirmenin yanlis oldugunu belirtir. Dolayisiyla tafra, zaman ve
hareketin sonsuz ciizlerden olustugunu savunan Nazzam ve takipgilerinin temel
ilkesidir. Bu sebeple Kutbiiddin er-Razi'nin dedigi gibi tafra teorisinin énemsiz
gosterilmesi dogru olmadig: gibi bunu kabul ederek tedahiil fikrinden kagmak da
s0z konusu degildir.+

Ibn Kemal, tafra ve tedahiiliin Nazzam’m sistemi igin vazgecilmez oldugunu ispat
ettikten sonra Kutbiiddin Razi'nin Ibn Sind’dan naklettigi bir alintiya yer verir.
Kutbiiddin er-Razi iki grup arasindaki tartismanin (miinazara) en dogru bicimde
burada verildigini belirtmektedir. Buna gore ilk grup, cisimler sonsuz ciizlerden
olustugu taktirde hareketin bir sonuca varamayacagi, duyu aksine sahit olduguna
gore de cisimlerin sonsuz clizlerden olusmasinin gegersiz oldugunu ispatladi.
Soyle ki, ciizler sonsuz olursa cismin kisimlar1 ve bunlarin da yarimlari olur ve bu
boylece sonsuza kadar siiregider. Zira onun yarisinin yarisina vardiginda da bu
yarimlar sonsuza kadar devam edecektir. Sonsuz olan yarimlar ise ancak sonsuz
olan bir hareketle gerceklesir ve bu sekilde sona ulasmak imkansiz hale gelir. Bu
onciillere itiraz gelince de bu grup iki 6rnekle konuyu agiklamaya galigtilar. Tk
ornek, biri gayet hizli digeri ise gayet yavas hareket eden iki sahis arasindaki
mesafe sonsuz boliinmeyen parcalardan olusursa, hizli olamin yavasi asla
yakalayamayacagl iizerine kuruludur. Kutbiiddin er-Razi'ye gore bu durumda
hizl1 olan sadece yavasi degil durani da yakalayamayacag1 bu 6rnegin ayirt edici
bir hitkkmii yoktur (miilgd) ve esasen Ornegin hizli olanin durani yakalayamamasi
seklinde diizenlenmesi daha uygundur. ibn Kemal ise buna karsidir ve bu érnegin
yavas olan {izerinden verilmesini daha etkili olarak goriir.#¢ Ikinci &rnek ise
karincanin (zerre) ayakkabi (na’l) tizerindeki hareketi iizerinden verilmistir. Sayet
mesafe sonsuz ciizlerden olusursa karinca ayakkab: {iizerinde hi¢ bir mesafe

45 ibn Kemal, Risdletii ‘t-Tafra, 56a-56b. Fahreddin er-Razi cismin rnahiyetinin renk, tat, koku,
sicaklik, sogukluk, yaslik ve kuruluktan meydana geldigi goriisiinii Dirar ve Neccar’a nispet eder.
Bk. Razi, el-Muhassal, 108.

46 Ibn Kemal, Risdletii’t-Tafra, 56b; Kutbiiddin er-Razi, el-Muhdkemdt, 2: 33-34.

7 Ibn Kemal, Risdletii’t-Tafra, 57a.

48 Ibn Kemal, Risdletii’t-Tafra, 58a-58b. Bagdatli Vehbi niishasinin hamisinde, iddia edilen hatarun
Kutbiiddin Razi’den degil Sifi'dan kaynaklandigi belirtilir. Bk. fbn Kemal, Risdle fi tahkiki
hakikati’l-cism, 285a.
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katedemez.# Kutbiiddin er-Razi, ilk 6rnegi antik filozoflarin (kudemd) ikinciyi ise
sonrakilerin verdigini belirtir. Ona gore tartisma uzayip gitmis ve boylece
kelamcilar ile Nazzam’'in senaati devam etmistir. Ardindan iki grubun
degirmentas1 Ornegi tizerinden yaptiklar: agiklamalar1 zikretmis ve neticede bir
grubun tafra diger grubunda tefekkiik senaatine vardiklarini belirtir.

fbn Kemal, Tbn Sind ve Kutbiiddin er-Razi'nin her iki drnegi atomculara nispet
etmesine karsidir. Ona gore kudema sadece ikinci Ornegi (karinca-ayakkabi)
verirken, ilk 6rnek (hizli ve yavas olan iki sahis) esasen tafrayir savunanlar
tarafindan atomu iptal i¢in verilmistir. Cisim bilfiil sonsuz parcalardan olusursa,
bu pargalarin boliinmesi hizli olanin yavasa yetisememesini zorunlu kilar. Bu
durumda hizli, atomlardan olusan bir mesafeyi bir birim/cliz katedince yavas da
aymu sekilde bir birim/ciiz kateder. Yoksa ondan daha kiigiik bir mesafeyi katetmesi
gerekir ki bu da aslinda parcanin boliinmesini gerektirir. Bir diger ihtimal, biliyiik
olan ¢ember hareket ederken kiigiik olanin hareket etmemesi ya da hizlinin
hareketinin igine siikiinun girmesi ve boOylece her iki cemberin esit sekilde
donmesidir. Aksi halde yavas bir ciiz katettiginde hizli olan ona asla yetisemez.
Ibn Kemal, hizli olan yavasa yetigsin diye yavagin hareket sirasinda durdugunu
sOylemesini de sasirtict bulur. Sayet ulasamama, sonlu olduklar1 i¢in degil de
mesafenin clizlerinin parcalanmamasi sebebiyle olsaydi, siiphesiz hizli olan yavasa
hareketi sirasinda yavasin durmasi sebebiyle ulasirdi. Sonsuz oldugu igin
ulagsaydi, hizli olanin hareketi sirasinda yavas olan dursayd: da yavasi yakalamasi
miimkiin olmazdi.!

Sonucg Yerine

Ibn KemAl’in risalede yer verdigi cisim tanumlari, Fahreddin er-Razi ile baslayan
siirecte pek ¢ok kelamcinin yer verdigi semayla uyumludur. Onun bu teorilerden
tafrayr Ozellikle incelemesi ise kelamcilarin eserlerinde yaptiklari Nazzam
elestirileriyle ilgilidir. Zira Nazzam'in gii¢lii bicimde temsil ettigi bilfiil sonsuz
boliinme fikri, kelamin tizerine kuruldugu evren modeli agisindan ciddi bir tehdit
olusturmaktadir. Bu sebeple ibn Kemal, atomcu ve tafraci izahin énemli iki delili
tizerinde titizce durmus ve her grubun mantiki agidan savunulmasi gii¢ sonuglara
vardiginda, Mu'tezile ve Ehl-i siinnet kelamcilarina ittifak etmistir. Ancak bu
risalede daha c¢ok tafra fikrine odaklanmis, dagilma/tefekkiik krizinden kurtulusa
dair bir bilgi vermemistir. O, Kutbiiddin el-Razi'nin ibn Sin&’dan yaptig1 nakilleri
ile goriislerinden istifade etse de onun verdigi bazi bilgileri hatali bulmus ve
diizeltme yoluna gitmistir. Ayrica Ibn Kemal Nazzam'in tafra teorisini onun cisim
anlayisinin zorunlu bir uzantis1 olarak gérmiis, bu sebeple Kutbiiddiin Razi'nin
dediginin aksine sadece tedahiilii savunarak isin iginden ¢kilamayacagim

4 ibn Sind bu delilleri Demokrit taraftarlarma nispet eder ve ilk Ornekteki iki sahis Asil ve
kaplumbaga olarak belirtilir. Ibn Sina bu grubun goriiglerini ispatlamak igin kullandig1 hardal
tanesi, nokta, ag1 vb. kavramlar iizerinden getirdikleri delillere de yer verir. Bk. ibn Sina, es-Sifd, I,
es-Simad‘ut-tabi, 185-186.

50 Ibn Kemal, Risdletii’t-Tafra, 57a-58a; Kutbliddin Razi, Muhdkemat, 2: 34-35.

51 ibn Kemal, Risdletii’t-Tafra, 58a-58b.
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belirtmistir. Ibn Kemal her iki grubun ortaya attig1 delilleri mukayese ederken bu
iddialarin eski donemlere kadar gittigini de ifade ederek kendisini evrensel bir
kiltiirtin takipgisi olarak da gostermektedir. O, neticede sigramanin bir smirdan
digerine yapildigini ve hacmi olan bir cisimde sonsuz ciizleri kabul etmenin tutarl
olmadigini belirterek bu goriisiin zorunlu olarak atomu kabul etmek anlamina
geldigini de ifade etmistir. Tahkik dénemi &zelligi olarak her iki grubun lehte ve
aleyhte goriislerini incelerken, sonugta Ehl-i siinnet safinda yer almis ancak onlarin
acmazlarinin da farkinda olmustur. Ibn Kemal'in cismin hakikati konusundaki
kararimi tespit etmek ve miiteahhir donemde cisim tahkikinin geldigi noktay1
gostermek icin ise metinde bahsi gecen [sdrit hasiyesini ayrintili bigimde incelemek
gerekmektedir.
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Oz

XVIL ylizyil filozoflarindan Descartes, bir seferinde bilimler tasnifi baglaminda felsefeyi bir agaca
benzetir. Descartes’a gore felsefe, “kokleri metafizik, govdesi fizik, dallar: tip, mekanik ve etikten olusan bir
aga¢’tir. Felsefe agaci olarak da adlandirilan bu tasnif genel anlamda Kartezyen gelenegin ve
dolayisiyla modern felsefenin bilim paradigmasini sembolize eder. Descartes’in tinlii agaci ii¢ asir sonra
gelen bir filozofun yonelttigi agir bir soruyla koklerinden ¢atirdamaya baglar. Bu zat Alman filozof
Heidegger’'dir. Heidegger, Fransiz filozofa “Felsefe agacimn kokleri hangi toprakta tutunur?” diye sorar.
Heidegger’in bu sarsic1 sorusunu yanimizda mahfuz tutarak biz Descartes 6ncesi asra gitmek istiyoruz.
Bu soruya tinlit Osmanli alimi TagkOpriiliizade tarafindan dolayli olarak verilmis cevabin pesine
diistiyoruz. Ug ciltlik Miftihu’s-Saide adli eserinde Taskopriiliizade, kendinden &nce 6rnegi olmayan bir
tarzda oldukga farkl bir ilimler tasnifi ortaya koyar. Burada dikkatimizi ¢eken sey Tagkopriiliizade nin
de ilimleri Descartes gibi aga¢ sembolii {izerinden temellendirerek nazarlarimiza sunmasidir. Bu
temellendirmeyi Tagkopriiliizade'nin tasnifini yaparken eserinin konu bagliklar1 igin sectigi boliim
basliklarinda goriiyoruz. Diger yandan bu basliklar Osmanl: ilim geleneginin sinirlarimi ve derinlik

diizeyini gostermesi bakimindan ayri1 bir neme sahiptir.

Anahtar Kelimeler: Tagkopriiliizade, Varlik, Bilgi, Felsefe, Heidegger, Descartes.

HEIDEGGER’S QUESTION, DESCARTES’ SILENCE AND
TASHKUBRIZADAH’S ANSWER

Abstract

Descartes, one of the 17th century philosophers, likens philosophy to a tree in the context of the
classification of sciences. According to him, philosophy is a tree: roots are metaphysics, body is physics
and branches are medicine, mechanics and ethics. This classification is also called as the tree of
philosophy and it symbolizes the scientific paradigm of the Cartesian tradition and therefore the
modern philosophy in general. Descartes' famous tree was shaken with a heavy question asked three
centuries later by the German philosopher Heidegger. Heidegger asks the French philosopher: “What is
the soil of the Philosophy tree?”. We want to go back in time before Descartes, keeping this challenging
question of Heidegger and aiming to find the answer given by the famous Ottoman scholar
Tashkubrizadah. In his three-volume work called as Miftih al-Sa‘ddah, Tashkubrizadah sets out a very
distinctive classification of ‘uliim that have not seen before. What also attracts our attention here is that
Tashkubrizadah also draws a tree symbol just like Descartes in his classification. We see this foundation
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the boundaries and depth of Ottoman ‘ilm tradition.
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Summary

Undoubtedly, the first name that comes to mind when talking about modern
philosophy is Descartes. Descartes causes a break in the perception of existence
and knowledge in the thougt history with his distinction between subject and
object. The 17th century philosopher likens philosophy to a tree in the context of
the classification of sciences. In his letter to the church father Picot, and then the
foreword of the work, he makes a classification of sciences by drawing a tree
symbolising the branches of philosophy. According to Descartes, philosophy is like
“a tree whose roots are metaphysics, its body is physics and its branches are other sciences
(medicine, mechanics, morals)”. This classification, known as the Philosophy tree, also
symbolizes the paradigm of science in Cartesian philosophy and therefore in
modern philosophy in general.

Descartes' famous tree was shaken with a heavy question asked by a philosopher
who came three centuries later. This person is the German philosopher Heidegger.
Three centuries later, the German philosopher Heidegger began his lecture at the
University of Freiburg in 1929 titled “Was ist Metaphysik?” with Descartes' tree
metaphor. Heidegger asked the French philosopher Descartes: “What is the soil of
the Philosophy tree?”. The body or branches of Descartes' tree of philosophy are
not of interest to him, but mainly of roots, and he asks to Descartes a crucial
question, revealing the groundlessness of both the root and the stem: "Where does
the roots of this philosophy tree stand?" According to Heidegger this question in
the history of philosophy especially even in ancient philosophy after Socrates, was
not asked, covered over and ignored and forgotten for centuries.

We want to go back a century before Descartes keeping the Heidegger's
challenging question on our mind, aimign to analyze the question by through an
Ottoman scholar, Tashkubrizadah. In Tashkubrizadah, we come across an answer
as if the question had directed to himself. The aim of this work is not to study
Tashkubrizadah through Descartes or Heidegger, but to reveal this problem and
remind the solution that has been also studied in the Islamic thought tradition,
especially in the Ottoman tradition of ‘ilm —I have to say that ‘ilm and science are
not synonymous words, here I am consciously not translating ‘ilm as science.- and
thought, as undertaken by Heidegger, who is seen as the greatest philosopher of
the last century. Unfortunately we have forgetten the concept of ‘ilm today in our
historical ‘ilm traidition.

Ottoman thought in the historical process owes its strength to the integrated
disciplinary structure established between ontology and epistemology in the
classification of the sciences to the way it has been studied by Tashkubrizadah in
Miftih al-Sa’ddah. In this three volume work, Tashkubrizadah sets out a distinctive
classification of sciences in his own methodology that has never been seen before.
What attracts our attention is that Tashkubrizadah’s classification is also
resembling the tree metaphor of Descartes. We see this structure in the section
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headings of his work. These headings also have a special importance showing the
boundaries and depth of Ottoman ‘ilm tradition.

The main point in this structure is being in terms of nafs al-amr and the
communicative and interactive integrity between reason/‘agl (philosophical
sciences in 4th and 5th chapters) and tradition/nagl (religious sciences in 6th and
7th chapters). Accordingly, epistemic knowledge is established through having its
roots from the soil discussed in this work and it acquires its true (epistemic) value
due to this soil.

Unfortunately, it is a fact that we have completely broken the link between being
and knowledge today. This fact does not change when we look at the current
scientific and intellectual levels of the institutions where religious education is
given and religious sciences are taught in the modern contemporary period. Even
in institutions where religious higher education is carried out, most of the sciences
pointed out by Tashkubrizadah are eliminated and the link between these sciences
is almost completely broken. The roots of the ancient tree of knowledge feeding
from the being soil were dismantled, its body was shredded, branches, knots were
cut and thrown aside. In this process under the pretext that we are making science,
the religious acts are excluded, the human essence, which is characterized by
subjectivity, and the spiritual (heart) life are eliminated in the name of science and
objectivity and rationality.

Therefore, in general, these two areas (‘agl and nagl) are seen as alternating areas
with each other, both in terms of method, purpose and relatively subject matter, so
it is almost impossible to bring together them. However, Tashkubrizadah tries to
combine these two irreconcilable areas with the two strong and deep roots, yet
being fed from the same soil. Thus, the most important and remarkable point in
this classification of Tashkubrizadah that links ‘aql and naql is the common ground
called nafs al-amr on the being. In Tashkubrizadah’s work this link finds its
symbolic expression as “majma’ al-bahrain”. Thus, instead of making them
alternative to each other, Tashkubrizadah understands these two interpretations of
being with their different methods (thinking-seeing) as stemming from the same
paradigm (nafs al-amr) of topics having the same aim: “knowledge of truth”.
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“Die Wissenschaft denkt nicht.”*
-Martin Heidegger-
“El-1lmu “1badetii’l-kalb.”*
-Tagkopriiliizade-

Giris
Bagimsizlik en nihayet bir kabuldiir. Zincir metaforu {izerinden
degerlendirildiginde bagimsizlik Ozgilrliigiin  ifadesiyken, aga¢ metaforu
iizerinden okunacak oldugunda bagimsizlik koksiizlitk anlamina gelir. Koksiizliik
yoniiyle bagimsizlik biitiin baglardan kopmayi, hi¢bir bag ile hicbir yere, higbir
sekilde baglanmamay1 kabul anlamina gelir. Bu minvalde bagimsizlik tam olarak
bag’sizlik demektir, yani kok’stizlitkk. Cilinkii bagimsizlik savasi zincirlerden
kurtulmak gibi koklerden kopmay:r da beraberinde getirir, yani baglardan
kopmayi. Kendi ayaklari iizerinde durmay: ifade etmesi bakimindan bagimsizlik,
bag’sizlik, uluslar icin kabul edilebilir olsa da ne saikle olursa olsun ilimler i¢in
bag’(im)sizlik, bir ilmin diger ilimlerle olan baglarinin kesilmesi, en koétiisii de
bagli bulundugu koklerden, bu koklerin kendini saldig1 topraklardan kopmak
anlamina geldigi i¢in kabul edilesi bir durum degildir. Taskopriiliizade (6.
968/1561) iizerinden yapilan bu calisma, branslasma veya ihtisaslasma adi1 altinda
dini ilimler dahil her bir ilmin kendi bagimsizligini ilan ederek aralarindaki
baglarin kopma noktasmna geldigi modern donemdeki ayristirici, parcalayici
bilimsel paradigmanin koéktenci bir elestirisini ve dini olsun akli olsun miispet
olsun ilimler arasi kurulacak sahici irtibatin imkanina ve kopan bagin yeniden

raptina iliskin Islam diisiince gelenegindeki bir modellemeye yeniden dikkat
¢ekmeyi amaglamaktadir.

XVIL. yiizyll filozoflarindan Descartes (6. 1650), asli Latince olan Principia
Philosophiae eserini Fransizca’ya ceviren kilise babas1 (father) Picot'ya yazdig1 ve
sonra da eserin O6nsozili kilinan mektupta felsefeyi bir agaca benzetir. Agac
metaforuyla Descartes kendince bir bilimler tasnifi ortaya koyar. Descartes’a gore
felsefe “kokleri metafizik, govdesi fizik, dallari diger bilimlerden (tip, mekanik, ahlak)
olusan bir aga¢c” a benzer.! Felsefe agaci olarak bilinen bu tasnif Kartezyen felsefenin
ve baslangici itibariyle modern felsefenin bilim paradigmasini sembolize eder.

Martin Heidegger, Was Heisst Denken, (Tiibingen: Max Niemeyer Verlag Tiibingen, 1954), 4.
(“Bilim diistinmez.”)

Tagkoprizade, Ahmed b. Mustafa, Miftihu's-sa’dde u’s-saidde ve misbdhu’s-siydde fi mevzidti’l-‘uliim,
ngr. Muhammed Ali Beydun, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’'l-ilmiyye, 2002), 1: 17. (“flim kalbin
ibadetidir.")

! René Descartes, Principles of Philosophy, (in The Philosophical Writings of Descartes), trans.
JohnCottingham, Robert Stoothoff, Dugald Murdoch, (Cambridge: Cambridge University Press,
1985), 1: 186. (“Thus the whole of philosophy is like a tree. The roots are metaphysics, the trunk is
physics, and the branches emerging from the trunk are all the other sciences, which may be
reduced to three principal ones, namely medicine, mechanics and morals.”)
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Descartes'in iinlii agac1 kendisinden {i¢ asir sonra gelen bir filozofun yonelttigi
sarsict bir soruyla koklerinden catirdamaya baslar. Bu sorunun sahibi Alman
filozof Heidegger'dir (6. 1976). Heidegger 1929'da Freiburg Universitesi'nde “Was
ist Metaphysik?” (Metafizik Nedir?) baslikli dersine Descartes’in aga¢ metaforuyla
giris yapar. Descartes’in felsefe agacinin govdesi ya da dallar ilgilendirmez onu,
esas itibariyle kokleri de ilgilendirmez, daha derine inerek kokiin de gévdenin de
zeminsizligini ortaya koyacak olan can alic1 sorusunu sorar Descartes’a: “Bu felsefe
agacinin kokleri hangi toprakta durur, tutunur?”?

Heidegger sordugu soruyla Fransiz filozoftan biitiin acikligiyla metafizik, fizik ve
diger bilimleri {izerinde tasiyan bu agacin nerede durdugunu, hangi topraklara
kok saldigini agiklamasini ister. “Felsefenin kokiiniin temelinin simdiye kadar
diisiiniilmemis”? oldugunu savunarak radikal bir ¢ikis yapan Heidegger’e gore degil
Descartes'in basini ¢ektigi modern felsefe, daha genis Olgekte Ozellikle Sokrates
sonrasi antik donem felsefesi bile bu soruyu sormamis, soramamuistir; hatta kast-1
mahsusla bu soru asirlarca {izeri Ortiilerek gormezden gelinmis ve
unut(tur)ulmustur. Bu sebeple Heidegger okuyucusu i¢in ontik-ontolojik felsefi
kurgusunda Heidegger’in siirekli olarak yaptig1 “hakikat” (&dA0eix) vurgusu ve
1srar1 esasinda bu unutulusa doniik referanslarla diisiiniildiigii andan itibaren
daha 6nemli ve anlaml1 hale gelmeye baslar.

Heidegger'in sordugu soruyu yamimizda sakli tutarak Descartes'tan bir asir
oncesine, XVI. yiizyila uzanmak istiyoruz. Bu geriye gidis, sorulan soruyu bir
Osmanl alimi {izerinden, Tagkopriiliizade’den hareketle tahlil ve tavzih etmek i¢in
olacak. Taskopriiliizade’de adeta Heidegger’in sorusuna muhatap olmuscasina
verilen bir cevapla karsilastigimizi soylemeliyiz. Bu refleksif seyrin amaci hareket
noktamiz olsalar da Descartes veya Heidegger merkezli bir Taskopriiliizade
okumasi yapmak degil, gectigimiz ylizyilin en biiylik filozofu olarak goriilen
Heidegger'in sordugu koktenci ve sahici sorunun isaret ettigi biiyiik hakikatin
Islam, daha 6zelde Osmanli ilim ve diisiince gelenegindeki karsiligini ortaya
koymak ve asirlara yayilan unutkanhikla ma’liil olusturulan ¢agdas miifredatta
ihmal edilen ilim/alim tasavvurunu koklerine dikkate c¢ekerek yeniden
hatirlatmaktr.

1. Taskopriiliizide’nin Bilgi Agaci: Devha-Sube-Fer’ (ilimler
Tasnifi)

Miftdhu’s-Sadde adli ilimler ansiklopedisi olarak goriilen {nlii eserinde
Tagkopriiliizade kendine oOzgii bir ilimler tasnifi ortaya koyar. Atay’a gore
Tagkopriiliizade’'nin  Miftdh’t kendi zamanina kadar gelen ilimlerin higbirini
tasnifin disinda birakmamasi, her biri hakkinda mufassal bilgiler vermesi ve
Osmanli’daki ilmi diislincenin seviyesini ve boyutlarini ortaya koymasi
bakimindan Islam diisiincesinde “ilimlerin tasnifine ve bibliyografyasina dair yazilmis

2 Martin Heidegger, Was Ist Metaphysik?, (Frankfurt: Vittorio Klostermann Frankfurt AM, 1955), 7.
(“In welchem Boden finden die Wurzeln des Baumes der Philosophie ihren Halt?”)
3 Heidegger, Was Ist Metaphysik?, 9.
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eserlerin en mijkemmelidir.”* Tiirker'e gore Tagkopriiliizade'nin Miftdh’daki ilimler
tasnifi temelde “felsefi tasnif gelenegi” ve “dini tasnif gelenegi” olarak
ayrilabilecek “akla” ve “vahye” dayali iki ana gelenekten vahye dayali teorinin “en
gelismis hali” ve “en gelismis ifadesi” dir.>

Bibliyografik karakteriyle temayiiz eden eser ilim nedir, nereden baslar veya
baslamalidir ve nerede son bulur veya son bulmalidir seklinde sorulabilecek
sorularin agik yanitlarini rahatlikla i¢inde bulabilecegimiz kaynak bir eserdir.
Tagkopriiliizade eseriyle, daha dogrusu eserindeki boliim bagliklariyla bir bilgi
agaci resmeder. O da tipki Descartes gibi bilimleri dolayli yoldan bir agag¢ temsili
tizerinden anlatmaya calisir. Sectigi basliklarla tek tek ilimlerin bir agag¢ gibi
biiyiiyen, dal budak salan yapilar oldugunu aciklar.

Tagkopriiliizade'nin eserinde zikredip acikladigr ilimler igin sectigi boliim
basliklar1 son derece dikkat ¢ekicidir. Taskopriiliizade ilk ana boliim baslig: olarak
klasik eserlerde kullamimi yaygin olmayan bir sdzclik kullamir: “devha” (ias).6
Devha etimolojik olarak “uzun dallara (miiteferri) sahip kollardan (miitesa‘ub) olusan
ululyiice agag” demektir.” Arapca kokenli devha sozciigiiniin Tiirk Edebiyati'nda,
Tiirkge siirlerde de kullanildigini gériiyoruz.® Taskopriiliizade nin devhadan sonra
kullandig1 alt boliim bashgr “sube”, subeden sonra gelen baslik ise “fer”dir.
Siralama Ozetle su seklidedir: devha-sube-fer’. Sube agacin kollarini, fer de bu
kollardan uzanan dallar1 ifade eder. Dolayisiyla bu semada bilgi agacinin kollarim
subeler,® dallarini da ferler olusturmaktadir. Asil sorumuzu soracak olursak bu
agacin asli, usulii yani kokleri nerede durmaktadir?

Tagkopriiliizade eserinin mukaddimesinde ana bolim basliklarinda kullandig:
devha sozcligiinii asil/kok anlaminda kullandigini ve yine eserini ‘devha (asil)-
sube-fer”” {izerinden {iglii bir taksimden hareketle kurguladigini ifade eder: “Bil ki,
bu eserde anlattiklarimizi yedi devha iizerinden tertip ettik. Bu yedi devhanin her biri yedi

4 Hiiseyin Atay, “Bazi fslam Filozof ve Diigtiniirlerine Gore ilimlerin Sayimmi ve Tasnifi”, Islami
[limler Enstitiisii Dergisi, IV (1980): 27.
5 Omer Tiirker, “Islam Diisiincesinde ilimler Tasnifi”, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi

Sosyoloji Dergisi, 22 (2011): 554; 556.

6 Cagdas arastirmacilardan Hiiseyin Atay, Taskopriiliizade'nin kullandigi devha'nin biiyiik agag
manasina geldigine, “her bir ana ilim béliimiiniin bir¢ok dallari, dallarin dallar1 ve budaklar
oldugu’na yaptig1 calismada dikkat ¢ekmis, ancak bunun metaforik acilimini yapmamuistir. Diger
yandan Farabi, Harezmi, Ibn Sina, Gazzali ve Tagkopriiliizade olmak {izere bes miiellifin yaptig
ilimler tasnifini genel hatlariyla inceledigi calismada, eserin en 6zgiin tarafi olmasina ragmen
Tagkopriiltizade nin ilimler tasnifinin varlik zemini tizerine oturduguna tek bir kayit bile yoktur.
Atay, “Baz1 Islam Filozof ve Diisiiniirlerine Gore limlerin Sayim1 ve Tasnifi”, 27.

7 Ibrahim Mustafa, vd., “Devh”, el-Mu’cemu’l-vesit, Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1996, 302. ( sl
Siadl g il @y Al dadaad) “Ulu agaca denir, secere-i azime manasma.” Miitercim Asim Efendi,
“Devh”, el-Okydnidisii’l-basit fi tercimeti’l-Kdmilsi’l-Muhit-Kdmiisu'l-Muhit Terciimesi, Haz. Mustafa
Kog-Eyyiip Tanrverdi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligy, 2013), 2: 1117.

8 flhan Ayverdi, “Devha”, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, (1stanbul: Kubbealt1 Yayinlari, 2016), 277.
“Devha-i 0mriinii ser-sebz ii ser-efraz idiiben” (Mesihi); “Devha-i ikbal ii bahtin ser-biilend etsin
Hiida” (Seyhiilislam Yahya Efendi); “Esmedi devha-i ikbalime hi¢ bad-1 murad.” (Esrar Dede).

K Subeler esasen burada gévdeyi, ferler de kollari, dallar: tegkil eder.
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asildan bir asli beyan eder. Sonra her devhamn (kokiin) fer‘ini (kollarini) beyan icin
subeleri (dallar1) zikrettik.” 10

Nitekim eser ilimler tasnifi baglaminda ¢ok sayida dallara, budaklara sahip yedi
devhadan olusan botanik bir semaya sahiptir. Yedinci devhaya kadar ‘devha-sube-
fer’ semasi hi¢ bozulmaz. Her ne kadar Taskopriiliizade devhay1 asil/kok
anlaminda kullandigini basta belirtmis olsa da yedinci devhada ilging bir detay
goze carpar. Taskopriiliizade son ciltte ilging bicimde bu boliime kadar
degistirmeden kullandig1 alt basliklandirma sisteminde degisiklige gider ve ‘kalp
yasami'n1 isledigi yedinci devhada, subeden sonra bastan beri kullandig: tigtincii
baslik olan fer yerine “asi” kavramini kullanmay: tercih eder. Aslin kok anlamina
geldigini sOylemistik. Taskopriiliizade bu tercihiyle sanki devasa biiytikliikteki
ilimler agacinin adeta dallarindan bir anda en derindeki ‘asli’ koklerine gecis
yapmak ister gibidir. Her ne kadar siralamada asillar devhadan sonraki ferin
altinda yer alsalar da Tagkopriiliizade'nin bu lafiz degisikligi aslinda ilimlerin en
dip koklerine, asil koklerine bir gonderme olarak da yorumlanmaya aciktir.

Tagkopriiliizade'nin bilgi agacinin koklerini, asil dedigi bu boliim basliklarinda
islenen konular olusturur. Yedinci devha her biri on asil olan dort subenin toplami
kirk asildan olusur. Yedinci devhanin sonuncu, dordiincii subesindeki on asil
baghiga baktigimizda Tagkopriiliizadenin yaptig1 ilimler tasnifini sembolize eden
agacin temeli itibariyle nerelere, ne kadar derinlere kok saldigini gorebiliriz: “tdvbe,
sabir-giikiir, havf-reca, fakr-ziihd, tevekkiil, muhabbet, niyet-ihlas-sidk, muhasebe-
murakabe, tefekkiir, oliim ve yeniden dirilis.” Ve son kokiin bashgi hayli ilgingtir:
“oliim” 1 Oyle anlasiliyor ki yagsamin i¢inde dal-budak salan, yagamla serpilen bu
devasa bilgi agacinin kendini en derine saldig1, dolayisiyla yasami anlamli kilan en
derin kok “olim’diir.

Koklerden topraga gitmek igin ve mezk(ir soruyu daha net bir sekilde
yanitlayabilmek igin devha olarak isimlendirilen, devhalar olarak tasarlanan bu
bilgi agacinin koklerine bir goz atmamiz gerekiyor. Tagkopriiliizade nin
Miftah’daki bilgi agaci “iki taraf”l1 ve “yedi devha”li (kok) dev bir agagtir:

Birinci taraf: nazar yoluyla tahsilin niteligi (keyfiyetii tahsili tariki’'n- nazar)
Birinci devha (béliim): hatti ilimler (el-uliimu’l-hattiyye) (yazi)?
Ikinci devha: lafizlara iliskin ilimler (uliimun teteallaku bi'l-elfdz) (dil)13

Uciincii devha: akledilenler cinsinden (ma’killat) zihinlerdeki seylerden bahseden ilimler
(ulimun bahisetiin amma fi'l-ezhdn) (zihin)

10 Tagkoprizade, Ahmed b. Mustafa, Miftdhu’s-sa’dde ve misbiahu’s-siyide fi mevzidti’l-‘uliim, nsr.
Muhammed Ali Beydun, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2002), 2: 72.

1 Taskoprizade, Miftihu's-sa’dde , 3, 554.

12 Bu baghikta zikredilen ilimlerde daha ziyade harflerin yapisal 6zellikleri, yazim araglar1 ve
teknikleri, giizel ve diizglin yazma vb. konular ele alinir.

13 Belli bagh ilimler: 1. {lm-i ligat 2. lm-i vaz 3. [lm-i istikak 4. [lm-i sarf 5. {lm-i nahv 6. {lm-i meani
7. llm-i beyan 8. flm-i bedii 9. llm-i tevarih (tarih/abakat ilmi) 10. ilm-i mebadi-i si‘r (siir/aruz,
kafiye, cinas vs. ilmi).
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Dérdiincii devha: nesnelere iliskin ilimler/hikmet-i nazariyye (el-ilmu’l-miiteallik bi’l-aydn)
(ayn/harig)ts

Besinci devha: hikmet-i ameliyye (ayn)'
Altinct devha: uliim-i seriyye (ayn)?”

ikinci taraf: ilimle amelin meyvesi olan (kalbin) tasfiyesine iliskin ilimler (el-
uliimu’l-miiteallika bi’t-tasfiye elleti hiye semeratii’l-amel bi'l-1lm)

Yedinci devha: uliim-i batin/uliim-i miikdgefe (ayn)'

Tagkopriiliizade ilk bes devhay1 eserin birinci cildinde islerken, ikinci ciltte seri
ilimleri, en hacimli cildi teskil eden ftiglincii ciltte ise ‘bdtin ilimleri’ olarak
adlandirdig1 miikasefeye, tasfiyeye miiteallik (tasavvufi) ilimleri inceler. Koklerin
ana konular1 Taskdpriiliizade'nin bilgi agacinin kokleridir. Bu koklerin altinda
siraladig1r alt basliklardaki malumat alanlar1 ise bu ulu agacin dallar1 ve
budaklarini teskil eder. Taskopriiliizade felsefi ilimleri ser’l ilimlerin Oniine
almasini felsefl ilimlerin ser’1 ilimlerden 6nce olusmasina (tedvin) bagli olarak
acgiklar.??

Tagkopriiliizade Miftdh'in {iclinci cildini tamamen sonuncu devhaya, “bitin
ilimleri” veya “miikasefe ilimleri” olarak isimlendirdigi insanin i¢ diinyasiyla, kalbi
yasamiyla ilgili ilimleri aciklamaya tahsis etmistir. Kitabin batin ilimlerine ayrilan
yedinci devhasi, dort ana subeden olusur: ibadat, adat, miihlikat ve miinciyat.2 Bu
tasnif bize XII. yiizy1l alimlerinden Gazzali'yi (6. 505/1111) hatirlatir. Gazzali [hyé-i
Ultimi’d-Din adli muhalled eserini ‘ibadat, adat, miihlikat ve miinciyat’ seklinde
kurgular ve dort ciltlik eserinin her bir cildini bu boliimlerden birine tahsis eder.
Gazzali gibi Tagkopriiliizade de son devhadaki ilimlerde insanin fiil ve amellerini
adab ve esrar boyutlar: iizerinden inceleyerek, insan nefsini daha 6zelde kalbin
tasfiyesini miimkiin kilan ilimleri agiklamaya ¢aligir.

14 Belli bagli ilimler: 1. ilm-i mantik 2. flm-i 4dab-i ders 3. [lm-i nazar 4. ilm-i Cedel (2, 3 ve 4’ii ‘ilm-i
adabi’l-bahs ve’l-miinazara’ baglig altinda tek bir ilim olarak toplayabiliriz.) 5. {lm-i hilaf.

15 Belli bagh ilimler: 1. Ilm-i ilahi (metafizik) 2. [lm-i tabii (fizik) (Fzik ilminin ferleri olan ilimlerin
bazilari: ilm-i maadin (mineroloji), ilm-i nebat (botanik), ilm-i hayvan (zooloji), ilm-i tib) 3. Ilm-i
riyazi (matematik/a. Hendese b. Heyet c. Aded d. Musiki).

16 Belli bagh ilimler: 1. flm-i ahlak 2. {lm-i tedbir-i menzil 3. [lm-i siyaset. (Miftihu’s-sa’ade u’s-
Saadet’in birinci cildinde son iki devhadaki felsefi ilimler dahil 5 devhadaki sayilan ilimler
anlatilir.)

17 Belli bagh ilimler: 1. flm-i kiraat 2. ilm-i hadis (rivayet-dirayet) 3. Ilm-i tefsir 4. Ilm-i kelam 5. {lm-i
usul-i fikh 6. flm-i fikh. (Task&priiliizade ikinci ciltte sadece 6. devhada saydigi ser’t ilimleri
anlatir.)

18 Bu béliimde dort sube sayilir: 1. Tbadat 2. Adat 3. Miihlikat 4. Miinciyat. Batin ilimlerinde nefsin,
daha 6zelde kalbin miicahede ve riyazetle, rezaletlerden armip faziletlerle donanmasiyla ilgili
miistakil baghklar altinda tikel bilgiler verilir ki ashnda sayilan ilimlerin tamamim “ilm-i
tasavvuf” baghg: altinda degerlendirmek miimkiindiir. Eserin en hacimli son cildi bu yoniiyle
sadece tasavvufa ayrilmustir. Tagkopriiliizade 5 devhayr tek ciltte anlatirken, son iki cildi
tamamen dini ilimlere tahsis etmistir. Bu yoniiyle ilimler icinde dini ilimlerle ilgili daha fazla
hassasiyet tasidigini soylemek miimkiindiir.

9 Taskoprizade, Miftdhu’s-sa’dde, 1: 287.

2 Taskoprizade, Miftihu’s-sa’dde, 3: 37.
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Taskopriiliizade nin ilimler tasnifi baglaminda bir diger eseri “es-Saddetii’l-Fahira fi
Siyadeti’l-Ahira” dir. Es-Sadde’de yapilan tasnif esas itibariyle Miftih’daki tasnifin
mubhtasar seklidir. Bu eserde de iki tarafli devha-sube-ferden olusan Miftih’da
belirledigi bashik sistemini neredeyse aynen korur. Es-Sadde’deki baslik sistemi
hemen goze carpar, orada iki tarafli ve devha-sube ikilisiyle bir tasnif olusturur.
Es-Sadde’nin tasnifinde Miftdh’daki yedi devhayi ti¢ devhaya distiriir, Miftdh’da
gecen diger dort devhay da ii¢ devhanmin altina dort sube olarak yerlestirir:

Birinci Taraf: [lmin Hiilasast

Birinci devha: alet ilimleri (el-ulumu’l-aliyye)
Birinci sube: Arapga lafzi alet ilimleri

Ikinci sube: manevi alet ilimleri

Tkinci devha: itikadi (nazard) ilimler (el-uliimu’l-itikadiyye)
Birinci sube: itikadi ser’? Ilimler

Ikinci Sube: itikadi hikemi ilimler

Ikinci Taraf: Amelin Hiilasast

Uciincii devha: ameli ilimler (el-ultimu’l-ameliyye)
Birinci nev’: ameli ser’1 ilimler

Ikinci nev’: ameli hikemi ilimler?!

Tagkopriiliizade kitabin girisinde soyle der: “Bu emeli gerceklestirmek icin kitabi iki
taraf tizere kurdum. Boylece kitap iki hiilasayi kapsams olsun ki ‘ilmin hiilasas: tkin,
amelin hiilasast ihlas'tir.” 22

Tagkopriilizade Miftdh gibi es-Sadde’deki ilimler tasnifini de “ilim ve amel”
tizerinden iki ayri tarzda (taraf) elde edilen, “alet, nazar ve amel” ilimlerinden
miitesekkil bir agac olarak tasarlar. es-Sadde’nin ilim tasnifi Miftdh’a gore daha
icmalidir. Bu yoniiyle Taskopriiliizade’nin bu eseri Miftdh'in bir taslagi olarak
kaleme aldig; ileri stiriiliir.?* Ancak Miftdh’'in ilim tasnifini es-Sadde’den ayiran en
onemli tarafi ileride daha genis aciklanacagi tizere es-Sadde’de, bilgi agacinin
koklerini besleyen topraklara deginilmemekte ve bu agacin nerede durdugu
belirtilmemektedir.

Miftih ve es-Sadde disinda ilimler tasnifi baglaminda Taskopriiliizade'ye nispet
edilen bir baska eser Medinetii’l-Ulfim’dur. Tagkopriiltizade'nin Miftih'1 6zetlemek
amactyla kaleme aldigi soylenen Medine’deki?* ilimler tasnifinin Miftdh’daki

21 Taskoprizade Ahmed Efendi, es-Seddetii’l-fahira fi siyddeti’l-Ghira, thk. ve trc. Sami Turan Erel,
(1stanbu1: Istanbul Medeniyet Universitesi Yayinlari, 2016), 7, 8; 50.

2 Taskoprizade, es-Se‘dde, 30.

s flhan Kutluer, “Miftdhu’s-Saade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2005), 30: 19.

24 Kutluer, “Miftahu’s-Saade”, 30: 19.
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tasnifle tertip ve muhteva agisindan birebir ortiistiigii ifade edilmektedir.?> Sonug
olarak Tagkopriiliizade’'nin yaptig1 tasnifler iginde Miftdh’daki tasnif diger
tasniflere kaynaklik etmesi bakimindan bu baglamda bir omurga niteligindedir.2

Tagkopriiliizade'nin ilimler tasnifi konusunda giindeme gelen bir diger eseri “er-
Risdletii’l-Cdmia li Vasfi’l-Uliimi’'n-Ndfia” isimli eseridir. Eser ii¢ matlab ve bir
sonugtan olugsmaktadir: Matlablar: 1. Faydali ilmin tayini 2. Farz-1 ayn olan ilmin
tayini 3. Ilimlerde akli istidlale ihtiyac. Sonug: Ummette vaki olan ihtilaflarin
beyani.?” Fakat bu eserde matlablara ve sonuca bakildiginda burada ayrintili olarak
felsefi, sistematik bir ilimler tasnifi yapilmadigi goriiliir. Dini bir tasnife tabi
tutulan ilimler bashklarda da goriilecegi tizere dini igerikli boyutlar1 ve
uzantilariyla ele alimip incelenir. Bu eserde yapilan tasnif ve tahliller burada
odaklandigimiz konu agisindan bizi dogrudan ilgilendirmemektedir.

2. Descartes ve Taskopriiliizide'nin Agac1

Descartes'in felsefe agacina yeniden goz atacak olursak onun metafizik olarak
belirledigi kok, Taskopriiliizade'nin tasnifinde bir kok degil, hikmet-i nazariye
kokiiniin ilk dahdir (sube). Taskopriiliizdde dordiincii devhadaki hikmet-i
nazariyenin (teorik felsefe) birinci dalim1 metafizik olarak belirlemistir. Ayrica
Descartes'in govde olarak saydig fizik, Taskopriiliizade’de hikmet-i nazariyenin
ikinci dalidir. Dikkat cekici bir ayrinti olarak sunu da ilave edelim ki, bir
matematik¢i olmasina ragmen Descartes felsefe agacinda matematige yer
vermezken, Tagkopriiliizade ilimler tasnifi icinde matematige yer verir. Geleneksel
felsefi ilimlerin tasnifinde siralama edna kabul edilenden ala kabul edilene dogru
‘fizik-matematik-metafizik' seklindedir. Tkinci sirada olmasina ragmen Descartes’in
bu dizgeden matematigi ¢ikararak yerine neden fizigi koydugu ayr bir inceleme
konusudur. Diger yandan Descartes'in agacinda dallardan biri olarak sayilan
etik/ahlak, Taskopriiliizade'nin agacindaki besinci kokii tegkil eden hikmet-i

25 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, (istanbul: Matbaa-i Amire 1333), 1: 347.

% Bunlarin disinda Tagkdpriiliizade es-Sakaik’te “takriri ve tahriri miimkiin olan, takrire haiz olan tahriri
caiz olmayan, takrir ve tahrire mecal olmayip tahrir ii tasvire imkan olmayan” gl bir tasnif daha yapar.
Birincisine fikih, tefsir ve hadisi, ikincisine cedeli ilimleri, igtinciistine tasavvufu dahil etmektedir.
Ayrica Miftdhu's-sa’dde’de dvgiliye ve yergiye konu olmasi bakimindan yapilan bir diger tasnifte
ise ilimleri “mahmiid” ve “mezmim” ilimler olarak ayiran Taskopriiliizade akli ve ser’1 ilimleri

7 ve “gayr-1 ser’t”
“nakll” ve “akli” ilimler olarak da diisiinebiliriz. Bu durumda Taskd&priiliizade’den beklenen seri
ilimleri mahmud, seri olmayanlari mezmum gormesidir. Ancak Tasképriiliizade bunu
benimsemeyerek ilimlerin dvgiiye ve yergiye deger olusunda insana verdigi fayda acisindan
belirler. Seri ilimlerin tamamini mahmud goren Tasképriiliizade, ser't olmayan ilimlerden tip,
hesap ve ziraat ilimleri vb. insana faydasi olanlar1 mahmud smufina dahil eder.
Tagkopriiliizade'ye gore hicbir ilim bizatihi mezmum addedilmez, hangi amagla kullanildigina
gbre bir ilmin 6vgli ve yergi durumu degisir. Ornegin astronomi (ilm-i niicum) ¢olde yolu,
denizde rotay: tayin etmek igin kullanildiginda faydali ve iyi iken gelecekten haber vermek
amaciyla kullanildiginda faydasiz ve kotii olmaktadir. Fahri Unan, “Tagkopriilii-zade'nin
Kaleminden XVI. Yiizyilin “[lim” ve “Alim” Anlayis1”, Osmanlt Aragtirmalari, 17, Istanbul (1997):
162-166.

k4 Tagkoprizade, Ahmed Efendi, er-Risdletii’l-cdmia i vasfi'l-ulfimi’nifia, thk. ve trc. Murat Kas,
(1stanbu1: Istanbul Medeniyet Universitesi Yayinlari, 2016), 7, 8.

siralar. Bu ayrimin zemini ise dncesinde yapilan “ser ilimler tasnifidir. Bunlar1
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ameliyenin (pratik felsefe) ilk dalidir. Bu demek oluyor ki kokleri ve dallar:
itibariyle Descartes'n agaci, Taskopriiliizade'nin agacinda besinci koke kadar
inebilmektedir. Ozgiinliigii itibariyle Osmanli-Islam diisiincesini, bat1 diisiincesi ve
felsefesinden ayiran en temel farklilik da zaten Tagkopriiliizade'nin altinct ve
yedinci devhalarda agikladig ilimler baglaminda ortaya gikmaktadir.

3. Bilgi Agacinin Koklerini Saldig1 Toprak: VARLIK

Buraya kadar anlatilanlara bakildiginda bir agac¢ olarak tersim edilen ilim
tasnifinde bir eksik yok gibidir. Tagkopriiliizade agacin kokiinden gdvdesine,
govdesinden dallarina giden biitiinii tamamlamistir. Ancak en sonu 6lim olan
kokle birlikte diger kok, govde ve dallarla ilgili olarak Heidegger'den hareketle
basta sordugumuz sorunun cevabi bu asamaya kadar hala kapaliligim
korumaktadir. Bu agidan ¢alismanin eksenini olusturan soruyu, tadad edilen yiiz
elliyi askin ilimlerin {izerine yerlestirildigi bilgi agaci baglaminda
Tagkopriiliizade'ye yeniden soruyoruz: “Bir biitiin olarak ilimleri tasiyan bu bilgi
agaci nerede durmakta, hangi topraga koklerini salmaktadir?”

Taskopriiliizade agisindan bu sorunun cevabi oldukc¢a acgik ve yalindir:
“Viicut/Varlik”. Tagkopriiliizade kendine 06zgii bir sekilde tasarladig: ilimler
tasnifini bastan beri bilingli bir sekilde varlik temeli {izerinden kurmay
amagcladigini eserinin girisinde aciklamaktadir: “Bil ki, siiphesiz, seyler (esya) icin
varlik (viicud) bakimindan dort mertebe soz konusudur: ‘yazida (kitabet), dilde (ibare),
zihinde (ezhdn) ve aynlarda (a’ydn).” Bunlardan ilk gelen sonradan gelene bir aractir.
Ciinkii yazi (hat) sozciiklere (elfaz) delalet eder (ddl), sozciikler zihinlerdekine, zihinlerdeki
de aynlardakine delalet eder.”?® Tagkopriiliizade’'nin agikladigi bu delalet hiyerarsisi
varlik ve bilgi arasindaki iliskinin biitiinselligi ve birbirlerini tamamlamalari
bakimindan son derece hayatidir.

Taskopriiltizade bir baska yerde konuyu soyle 6zetler: “Seyler icin varlik bakimindan
dort mertebe soz konusudur: 1. Aynlarda (a’yan) 2. Zihinlerde (ezhdn) 3. Dilde (ibare) 4.
Yazida (kitabet).”?

Miftal’ daki ilimler tasnifi baglaminda Taskopriiliizade genel olarak ilimleri, varlig
temsildeki gliclerine dayali olarak siralamaktadir. Bu agidan yedi ilim alaninin
derinlikleri, topraga kok salma durumlar1 birbirinden farkhidir. Yiizeysel olan
ilimler yazidaki, dildeki ve zihindeki varliktan hareketle ‘yazi, dil, zihin" ilimleri
gibi alet ilimleri iken, en derin ilimler esas itibariyle a’yandaki varliktan hareketle
olusan ‘hikmet, seriat ve kalp” ilimleridir. Dolayisiyla eserde bu koklerin rastgele
bir bicimde siralandig1 soylenemez. Kokler zayiftan giigliiye, kiigiikten biiytige,
dardan genise, topragin yiizeyine en yakindan en uzaga dogru siralanmistir. En
zayif dolayisiyla ylizeye en yakin kokler ‘yazi ilimleri’, ‘dil ilimleri’ ve ‘zihinsel
ilimler” iken, -bunlar1 ‘dis/kabuk/arag/zahir ilimler’ olarak isimlendirebiliriz.- en
derine uzanan en giiglii kokler ‘teorik felsefe’, “pratik felsefe’, ‘ser’i ilimler’ ve
‘batin (i¢/6z) ilimleri’dir. Dordiincii devha ile araglardan amagclara, yazidaki,

3 Taskoprizade, Miftihu’s-sa’dde, 1: 75.
» Taskoprizade, Miftihu’s-sa‘dde, 1: 69.
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dildeki, zihindeki varliktan “a‘yanla ilgili ilim” seklinde ayni varligin bilgisine
gecis yaptigini ifade eden Tagkopriiliizade, aynla ilgili ilimleri iki kisma ayirir. flk
kisimda “salt rey” ve “aklin muktezasi”’na gore a‘yandan bahseden ilimleri
isleyecegini sOylerken, ikinci kisimda “seriatin kaideleri” {iizerine a‘yandan
bahseden ilimleri ele alacagin ifade eder.

Tagkopriiliizade'nin ilimler tasnifi baglaminda bilgi agisindan belirledigi yedi
sayist varlikla ilintisi bakimindan degerlendirildiginde dorde iner. Dolayisiyla
Miftdh esas itibariyle yazi, dil, zihin ve haricteki varliga dayali olarak dortlii
tasnifin agilimidir. Es-Sadde’yi ele alirsak tasnifin ‘alet ilimleri’, ‘nazari ilimler’ ve
‘ameli ilimler’ olmak {izere dortten {ice indigini goriiriiz. Daha 6z ifade edilecek
oldugunda say1 ‘ara¢’ (alet/yazi, dil, zihin) ilimler’ ve ‘amag’ (ayn) ilimler olarak
ikiye iner.

Kendi icinde “teorik” ve “pratik” olmak iizere ikiye ayrilan ve ayni varliga
dayanan son dort devhadaki ilimler ayni/harici varlikla ilgili ilimleri konu edinir.
Iki blok halinde degerlendirilen bu ilimlerin aralarindaki temel fark ilk blogun
bilgi kaynagmnin ‘akli/felsefi’, diger blogun kaynaginin “dini/ser'?” olmasidir.
Dordiincii ve besinci devhada ilimler felsefe (akil kanunu) tizerinden ele alinirken,
altinci ve yedinci devhada ilimler din (Islam kanunu) {izerinden inceleme konusu
yapilmaktadir.3

Bir diger soru sudur: Tagkopriiliizade agisindan sayilan bu varlik katmanlari iginde
asil varlik hangisidir? “Bir sey wvardw” dedigimizde, bir seyin varligindan
bahsettigimizde, biz bu seyin mutlaka bu dort varlik alanina iliskin taraflariyla ele
alindigini goriiriiz. Fakat bir seyin gercekten var olmasi demek, dogal olarak o
seyin dort varlik kategorisi i¢inde harigteki varlik alanina tekabiil eden yaniyla
ilgilidir. Bu yiizden meratib-i viicudu dort kategoride siraladiktan sonra
Tagkopriiliizade sunu eklemeyi ihmal etmez: “Gizli degildir ki, ayni varlik, asil olan
hakiki varliktir.”3! Tagkopriiliizade “ayni varlik” (el-viicudu’l-ayni), “asil hakiki
varlik”tir (el-viicudu’l-hakiki el-asil) dedikten sonra digerlerinin mecazi oldugunu
da eklemeyi ihmal etmez. Taskopriiliizade’ye gore hatti ve lisani varligin “mecazi”
oldugu kesindir; ancak zihni varligin hakiki mi yoksa mecazi mi oldugu
konusunda ihtilaf vardir. Aralarinda boyle bir ihtilaf olsa da ilk ii¢ varlik alaniyla
ilgili ortak kesinlik baglamu {i¢iiniin de alet konumunda olmalaridir.*

Tagkopriiliizade'nin tasnifi ve yaptig1 acgiklamalar gelenekteki yeri bakimindan
degerlendirildiginde ilging sonuglarla karsilasmaktayiz. Gelenekteki ilim
tasniflerine bakildiginda bu tasniflerin ya felsefi ya da dini temelden hareketle
kurgulandig1 goriiliir. Islam diisiince geleneginde yaygin olarak iki tiirlii ilim
tasnifiyle karsilasiyoruz. Esas itibariyle marifete vusulii miimkiin kilan nazar ve
miisahede yontemlerine dayali olarak ya Cabir b. Hayyan, Kindi, Farabi, Amiri,

30 Taskoprizade, Miftihu’s-sa‘dde, 1: 69.
31 Taskoprizade, Miftihu’s-sa’dde, 1: 75.
32 Taskoprizade, Miftihu’s-sa’dde, 1: 75.
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S5

Ibn Sina gibi filozoflar tarafindan yapilan “felsefi tasnif gelenegi”, ya da Harizmi, Ibn
Hazm, Gazzali gibi alimlerin yaptig1 “dint tasnif gelenegi” 33

Bu tasnifler iginde dini tasnif geleneginde ilimler genelde akli/gayr-i ser'i ve
nakli/ser’1 ilimler diye ayrilirken; ayni varlik alaniyla ilgi s6z konusu oldugunda
ilimler teorik ve pratik felsefe (hikmet) olarak ikiye ayrilan felsefenin konusu
olarak felsefi tasnif geleneginde yer alir. Taskopriiliizade’nin yaptig1 tasnif bu
noktada 0zgiinliigiinii hissettirir. Taskopriiliizade'nin, felsefenin ayni varlikla ilgili
bilgi agina nakli/ser'? ilimleri de ortak ederek onlar1 da felsefi ilimler gibi
‘hakikilik” vasfiyla nitelemis olmasi iki tasnif gelenegini mezcetmesi agisindan son
derece 6nemlidir, hem de ser’1 ilimleri de tipki felsefe gibi kendi i¢inde teorik (ser’i
ilimler) ve pratik ilimler (batin ilimleri) olarak ikiye ayirmak suretiyle. Ser’1 ilimleri
a'yana dayandirmakla Taskopriiliizade bdylece bu ilimleri de hakiki ilimler
kategorisine dahil etmistir. Buna gore ‘ayn’a dayali ilimler akil kanunu iizerinden
sekilleniyorsa felsefi; Islam kanunu iizerinden sekilleniyorsa ser’i hiiviyet
kazanmaktadir. Konu ayni varlik ve ayni varlikla ilgili bilgi olunca dil, din, zaman
ve mekanin degismesi bu varlik ve bilgi alanina etki etmemektedir. Ciinkii burada
konular akil ya da din tizerinden degil, bir biitiin olarak akla da dine de
uygulanabilirlik ve uyumlanabilirlik imkan: iizerinden distaki seylerin akilda ve
dindeki konumlarina gore degil, “nefsii’'l-emir”deki durumlarindan hareketle ele
alimip incelenmektedir.®* Tagkopriiliizade’'nin su cilimlesi bu minvalde ¢ok
onemlidir: “Aynlara iliskin bilgiler ‘nefsii’l-emir’de onlarin hali bakimindan, zamanlarin
ihtilafi, milletlerin ve dinlerin teceddiidii ile tebeddiil etmeyen hakiki bilgilerdir.”3

Tagkopriiliizade’ye gore hakiki ilimler “tebeddiil” ve “teceddiid” etmemeleri
suretiyle iki temel karaktere sahiptir. Hakiki ilim tebeddiil ve teceddiid etmez.
A’yanin bilgisi, seylerin hakikatinin bilgisi zamanin ve mekanin degismesiyle
degismeyecegi gibi, milletlerin, dinlerin ve dillerin degismesiyle de degismeyecek
ve yenilenmeyecektir. Taskopriiliizade bu sebepten herhangi bir dildeki lafza ve
yaziya dayal bilgileri “aragsal ilimler” (ultim-i liyye) olarak adlandiracaktir.3

Hakikatin bilgisi aslinda distaki varliklarin akil ya da dindeki degil, nefsii'l-
emirdeki hallerinin bilgisinden ibarettir. Bu agidan bilgi basta ne ise sonda da
degismeden ayru kalan bilgidir. Daha acik ifade edecek olursak drnegin ‘aga¢’ soz
konusu oldugunda bunun Tiirk¢e’deki okunusu (lisan) ve yazilis1 (hat) agag iken,
aym kelime Arapca’da ‘secer’, Ingilizce’de ‘tree’ olarak ifade edilir. Bu da agacin
dildeki ve yazidaki bilgisinin, dolayisiyla dildeki ve yazidaki agacin degistigini
gosterir. Dil ve yazidaki bilginin tebeddiil ve teceddiid etmesi sebebiyle
Tagkopriiliizade agisindan bir nesnenin herhangi bir dildeki telaffuz ve yazim
degisiklikleri bu bilgilerin amag degil, ara¢ konumunda bilgiler oldugunu gosterir.
Ancak ulasilmasi gereken asil bilgi, tebeddiil ve teceddiidden ari, bir baska bilgiye
ulagsmanin aract olmayan bilgidir, dista var olan nesnenin hakikatinin tiimel
(hakiki) bilgisidir.

33 Tiirker, “Islam Diistincesinde ilimler Tasnifi”, 539, vd.
34 Tiirker, “Islam Diistincesinde ilimler Tasnifi”, 554, 555.
% Taskoprizade, Miftihu’s-sa‘dde, 1: 69.
36 Taskoprizade, Miftihu’s-sa‘dde, 1: 69.
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4. Tikelden Tiimele: Degisen (Miitegayyir-Miiteceddid) Bilgiden
Degismeyen (Sabit) Bilgiye

Dil ve yaziya iliskin bilginin bilgi degeri bakimindan hakiki bilgiyi ifade etmedigi
acgiktir.

Zihindeki bilgilere gelince Tagkopriiliizade zihnin hallerinden bahseden ilimlerin
evvela yine dil ve yaz ilimlerinde oldugu gibi aragsal (aliyye) bir hiiviyete sahip
oldugunu vurgular ve bu baglamda zihni/akli ilimlerin en yticesinin “mantik ilmi”
oldugunu ifade eder.” Mantigin yaninda Taskopriiliizdde'nin saydigi diger
zihinsel ilimler ZernGci'nin Talimu’l-Miiteallim eserine atifla “ders dddbi ilmi”,
bunun yaminda “nazar (miinazara) ilmi” ve usul-i fikih ilminin ferleri olarak
gordugii “cedel ilmi” ve “hilaf ilmi” dir.%

Peki zihinsel bilgiler degisir mi? Tagkopriiliizade mantik, miinazara, cedel ve hilaf
gibi zihni varliga iliskin bilgileri de son tahlilde hakiki bilgiye, nesnenin bilgisine
tasimalar1  yoOniiyle aragsal bilgiler olarak degerlendirir; ancak onlarin
aragsalliklarin1 manevilikle, bir mana tasimalar: yoniiyle anlamlilikla takyit ederek
diger alet ilimleri olan yazi ve dil bilgilerinden temyiz eder. Bu sebeple mantik
ilmindeki bilgileri “manevi aracsal bilgiler” (ulim-i aliyye-i maneviyye) olarak
isimlendirir*® Ornegin aga¢ dedigimizde zihinde husul eden bir agag
tasavvuru/kavrami s6z konusudur. Aynina/nesnesine bakan yonii itibariyle agacin
kavrami, zihinde olusan kavrama dayali bilgisi esas itibariyle degismez
niteliktedir. Burada bizatihi kavramin kendisi degismez; fakat kavramin elde
edilmesini saglayan mantiksal yonteme dair bilgilerin degisiminden s6z edilebilir.
Nasil? Soyle ki, kavrama ulasmay: saglayan bir alet olmasi yOniiyle mantiksal
bilgiler bize kavrama ulasmay1 saglayan ve kolaylastiran bir arag rolii iistlenir. Bu
yoniiyle biz mantik vasitasiyla degismeyen tiimel bilgileri elde etme, temyiz ve
tasnif etme yetenegi kazaniriz. Bu baglamda mantigin muhteviyatinda bulunan bir
takim bilgilerin zamana bagli olarak kural, kaide diizeyinde degismesi ve gelisim
gostermesi miimkiindyir.

Peki, ayna dair bilgi degisir mi? Tiimel bilgi de degisim olmasi miimkiin mii?
Tiimel bilgi esasinda kavramin bilgisidir (tasavvur) ve kavramlara dayali
olusturulan gecerli (sadik) 6nermenin bilgisidir (tasdik). Esas itibariyle kavramlar
degismezler, ancak kavramlarin igerikleri, kavramlara ait bazi bilgilerde,
igeriklerini olusturan bilgi havzalarinda bazi degisimler goriilebilir. Bu da ayna
dayal1 bilginin kokenini tegkil eden kavramin kendisinin degismese de ona bagh
bir takim bilgi alanlarimin degistigini gostermektedir. Ornegin Kopernik (6. 1543)
oncesi Batlamyusgu evren (cosmos/alem) modelinde Diinya evrenin merkezi olup
Diinya'nin sabit/hareketsiz, diger gezegenlerin onun etrafinda dondiigii kabuliine
dayali Diinya merkezli (geo-centric) bir evren tasavvuru hakimdi. Kopernik
sonrasi evren modelinde Giines merkez kabul edilmis, Diinya dahil biitiin
gezegenlerin  Gilines'in etrafinda dondiigii kabuliiyle Giines merkezli (helio-

3 Taskoprizade, Miftdhu’s-sa’dde, 1: 265.
38 Taskoprizade, Miftihu’s-sa’dde, 1: 280-284.
» Taskoprizade, Miftihu’s-sa‘dde, 1: 69.
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centric) bir evren tasavvuru hdkim oldu. Yine bilimsel olarak fiilen kanitlanma
oncesi donemde kimileri tarafindan Diinya diiz olarak tasavvur edilmekteyken,
kanitlandiktan sonraki evren modelinde Diinya'nin kiire (daha sonralari ise
eliptik) oldugu kabul edildi. Bu bakimdan tarihsel siireg icinde degisen ve gelisen
bilimsel paradigma ve igerikle ‘evren’ ve ‘Diinya’nin bizatihi kavramlari
degismemesine ragmen bu iki kavramin zihinsel iceriklerinde, kavrama dair bilgi
havzalarinda degisimler yasandig: agiktir.

Sonug itibariyle Taskopriiliizade agisindan ii¢ varlik alanina ait gerek yazida, gerek
dilde, gerekse zihinde olusan bilgilerin hem degisken ve yenilenir hem de aragsal
nitelikleri bunlarin hakiki bilgi olmalarina engel teskil eder. Bu bilgiler ‘hakiki
varlik’ alanina dayali olarak elde edilen ‘hakiki bilgi'ye ulasmada tiistlendikleri
aragsal islev nedeniyle 6onemi haizdirler.4

Yazidaki varligin bilgisi dildekine, dildeki zihindekine, zihindeki de harigteki
varligin bilgisine delalet eder. Harictekinin kendisi disinda bir seye delalet
etmemesi, onun kendisi disinda her hangi bir bilgi i¢in ara¢ olmadigini gosterir.
Iste bilmekten murat s6z konusu hakiki varliga dayanan bilgiye sahip olmaktir.
Hakiki bilgi harici varliga istinat eden bilgi olduguna gore asil amag seyden
hareketle seyin hakikatine, seyin hakikatinden de hakikatin bilgisine, degisime ve
yenilenmeye tabi’ olmayan sabit bilgiye ulasmaktr.

Varlik yazida, dilde, zihinde ve haricte olmak iizere dort ayr1 mertebede tezahiir
eden birligin adidir. Bu baglamda varliga iliskin bilgi mutlaka bu dort mertebeden
en az birine taalluk eder. Sonucgta var olanlar da (mevcudat) bilinenler de
(malumat) varlik (viicut) temelinde birlesir ve biitiinlesir. Varlik, esas1 ayni varliga
dayanan bu biitiinliik icinde algilanmay1p pargalandig: takdirde varliga bagli olan
tiimel bilgi de parcalanir ve elde edilemez. Bu par¢alanmanin dogal sonucu olarak
insan igin artik varlig1 da bilgiyi de bir biitiin olarak gérmek imkansiz hale gelir.

Tagkopriiltizade'nin bilgi teorisi dogrudan dogruya varliga, varlik mertebelerine
dayali bir teoridir. Geleneksel felsefi terminoloji ile ifade edecek olursak
Taskopriiliizade epistemolojisini ontoloji {izerine kurar. Bu inga sistematigi Islam
kelam geleneginde yabancisi olmadigimiz bir zemindir. Zira Matiiridiligin temel
metinlerinden biri olan Necmeddin Omer en-Nesefi'nin (6. 537/1142) Akdid’inde
gecen ilk climle bize varlik-bilgi arasindaki birlikteligin ne denli hayati, zorunlu ve
ayrilmaz nitelikte oldugunu bir akaid metninin en basinda yer almakla ortaya
koymaktadir: “Hakdik-i esya sabit ve o hakdike ilim miitehakkiktir.”*!

Bilgi salt bir zihin iriinii olarak hak niteligi kazanmaz; zihindeki bilginin
hakikiliginde eldeki bilginin vakiye mutabakat1 aranmalidir. Sayet zihindeki bilgi,
distaki vaki ile mutabik ise hakiki bilgidir. Bilginin vakiye mutabik olmas1 demek,
zihinde olusan tasavvur ve tasdik tiirii bilgilerin, seylerin hakikatlerine, seylerin
hakikatlerindeki siibuta dayanmasi demektir. Zihinde bdyle bir noktaya istinat
eden bilgi, iste o zaman hakiki bilgi niteligi kazanabilir. Nesefi'nin Akdid’i 6zelinde

40 Taskoprizade, Miftihu’s-sa’dde, 1: 75.
4 Sa’diiddin et-Taftazani, Serhu’l-Akdid Tercemesi, miit. Sirrl Giridi (Rusguk: Asitane, 1292 (h)), 1: 10.
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bakildiginda Islam inang sistemi ontoloji temelli bir epistemoloji {izerine kurulu bir
sistemi dngormektedir. Bu agidan degerlendirildiginde Islam kelaminda ontoloji
ve epistemoloji olmaksizin teoloji, fizik olmaksizin metafizik yapmak miimkiin
degildir. Dolayisiyla Miisliiman, daha 6zelde Miisliiman mdiitekellim demek esas
itibariyle dnce seyi, seylerin hakikatlerini, yani yasamin, icinde yasadig1 diinyanin,
harici varliklarin hakikatlerini bilen, taniyan ve kavrayan demektir. Daha sonra bu
diinyadan hareketle oOteyi, ote diinyayi, Otesi varliklari taniyan, anlayan ve
anlamlandiran demektir. “Diinya, ahiretin ekinligidir” soziine bir de bu agidan
bakmay1 denemenin kiside daha sahih bir bakis agis1 olusturacagini diistiniiyorum.

Hanefi-Matiiridi gelenege mensup biri olarak Taskopriiliizade tam olarak varlik
nokta-i nazarindan hareketle bir bilgi nazariyesi olusturur. Buna gore "llim maliima
tabidir" miisellem kaziyyesi biitiiniiyle s6z konusu varlik tasavvurundan ortaya
cikmaktadir. Mesela atesin kendisi “viicGd-i hakiki/ayni” iken atesin kavramu
“viichd-i zihni”, ates sdzciigli “viicud-i lisani”, ates yazis1 “viiclid-i hatti”dir. Bu
varlik katmanlarina gore sadece atesin kendisi yakar; ne zihindeki kavrami ne
dildeki sozciigli ne de kitaptaki yazist yakar. Mezkur Ornekten hareketle
sOyleyecek olursak hakiki bilgi atesin yazisina, sozciigline, kavramiyla degil,
dogrudan yakici olan atesin kendisine iliskin elde edilen sabit hakikatin bilgisidir.
Yanlis anlagilmasin hakiki bilgi, yanmakta ve yakmakta olan tikel atesin ya da
ateslerin bilgisi de degildir, o, tikel atesleri kapsayan, atesi ates yapan tiimel
hakikatin bilgisidir, ates-lik'in bilgisidir. Dikkat edilmelidir ki er ya da ge¢ a'yan
olan ategler de soner. Ancak ‘ayn’a, atege iliskin tahsil edilen atesin hakikat bilgisi
sonmez, ki onu degisen diger bilgi tiirlerinden ayiran, degismez ve sabit kilan fasil
belki de budur.

5. Hakikatin Bilgisine Nasil Ulasilir?

Hakikatin bilgisine, hakiki bilgiye nasil ulasilir? Taskopriiliizade’ye gore hakiki
bilgiyi elde etme yolu ikidir ve bunlar ‘nazar’ ve ‘tasfiye’dir.#? Tagkopriiliizade’ye
gore hakiki bilgi, yani ayanin hakikatlerinin bilgisi ‘Islam kanunu’ iizere icra
ediliyorsa “serf ilimler” (ulim-i ser’iyye), ‘akil kanunu’ {izere icra ediliyorsa “hikemi
ilimler” (ulim-i hikemiyye) olarak isimlendirilir.*

Hakikatin bilgisine ulasma konusunda Tagkopriiliizade nin isaret ettigi iki yol, iki
yontem daha once bazi Islam miitekellimleri tarafindan dile getirilmis
yontemlerdir. Marifete, hakikatin bilgisine vusulde hem Fahreddin Razi (0.
606/1210) hem de Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413) iki yolun oldugunu vurgular.
Réazi, messai filozof-miitekellim ve israki filozof-sifi seklinde bir ayrima gitmeden
“erbab-1 besair”’e gore “maarif-i kudsiyye”ye tarikin iki oldugunu, birinci yolun
“ashab-1 nazar ve istidlal”in yolu, ikinci yolun da “ashab-1 riyazet ve
miicahede”nin yolu oldugunu, bunlar agiklarken de ilkini “metafizik¢i filozoflar”

42 Taskoprizade, Miftdhu’s-sa’dde , 1: 70.
3 Taskoprizade, Miftdhu’s-sa‘dde , 1: 69.
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(hukema-i ilahiyy{n), ikincisini de “ashab-1 riyazet” olarak isimlendirir.*# Seyyid
Serif bu iki yolda iki simif ziimrenin bulunduguna dikkat cekerek bu yollar
yeniden tekrar eder: Marifete vusil iki tarikledir: ya “messai filozoflar” (hukema)
ve “miitekellimler”in benimsedigi “nazar/istidlal” yolu, ya da “israki filozoflar” ve
“stfiler”in benimsedigi “riyazet/miicahede” yolu. ¥ Marifete ulasmak ya teorik
yontemi iceren akil yoluyla ya da pratik yontemi iceren kalp yoluyla elde edilir.

Ayanin bilgisi Taskopriiliizide’ye gore bazen nazar (ilim, istidlal) bazen tasfiye
(miisahede, irfan) ile tahsil edilir.* Nazar ve tasfiye yoluyla bu bilgiler kiside nasil
ortaya ¢ikar? Taskopriiliizade'ye gore ilim esasen “nefs-i natika” diye
isimlendirilen “ruh” ile elde edilir. Nefsin bu baglamda elde ettigi ilim “vasitalr”
(bi’l-vasita) ve “vasitasiz” (bila vasita) olmak {izere ikiye ayrilir: 1. Vasitali ilim ise
ona “ilm-i husiili”, 2. Vasitasiz ilim ise ona da “ilm-i huziiri” denir. Duyulardan
(havass) yardim alan “mdiidrike giicii”yle (kuvve-i miidrike) ise ilim huslidir, bu
kuvveler olmaksizin gerceklesirse huziiridir. [lm-i hus@linin elde edilme yolu
mahsusatta “fikir” veya “nazar” iledir. llm-i huzfirinin tahsil yolu tasfiye iledir,
“diinyevi mesgalelerden nefsi tasfiye/arindirmak”. Tasfiyede iki yol vardir: Ilki
“nefsin  me’lifattan  (alisa  geldigi  seyler)  irtibatimi  kesmek”le  yapilan
“riyazet/miicahede” (ki Taskopriiliizdde'nin esasen tasfiye ile anlattigi budur),
ikincisi bu tasfiye sonrasi yasanan cezbe hali, tutku halini ifade eden
“incizab/ask”tir. Riyazet ve miicahede ile gelen ilim “ilm-i bitin”, incizab ve askla
gelen ilim ise “ilm-i miikdgefe/miisihede” olarak isimlendirilir.+”

Tagkopriiliizade bu iki ilim arasindaki farki ayna metaforu {izerinden daha
anlasilir kilmaya calisir. Tasfiye ile ilim bir ayna gibidir ki, ona 1s1k karsisinda
durdugu bir delikten, bir menfezden (kiivvet) gelir. Miisahede ile ilim de bir ayna
gibidir, ancak 1s1gmi1, digeri gibi bir delikten, pencereden degil, tam olarak
hizasinda durdugu Giines'ten dogrudan alir.#® Dolayisiyla nefs Tagkopriiliizade’ye
gore bu anlamda bir ayna gibidir. Diinyevi, maddi mesguliyetler devreye
girdiginde ayna bugulanir, kararir ve karsisinda duran seyi tam olarak yansitamaz
hale gelir. Sayet insan bu mesguliyetlerden kendisini riyazet veya askla kurtarir,
aynasini parlatirsa ilim o aynaya, duyulara ihtiya¢ duymaksizin bir anda yansir.
Salt nazarla, sadece diisiinmekle bu ayna cilalanmaz, parlamaz. Ancak ilmi, amel
takip ederse bu ayna parlayabilir. Bu ylizden ilm-i huzri, ilm-i hustiliden daha
yetkin ve daha tamdir.#

Bu boliimiin “adat, ibadat, miihlikat, miinciyat”tan olusan dort “sube”ye (dal), her
subenin de on “asl”a (kok) ayrildigr dikkate alinirsa hem konu igerigi hem konu

4“4 Fahruddin er-Razi, el-Metilibu’l-dliye mine’l-ilmi’l-ildhi, thk. Dr. Ahmed Hicazl es-Seka, (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’l-arabi, 1987), 1: 53-55.

A es-Seyyid es-Serif Ali b. Muhammed el-Ciircani, Hésiye ald Levdmi‘il-Esrédr fi Serhi Metdli‘il-Envdr,
(Istanbul: Haci Muharrem Efendi Matbaasi, 1303), 17.

46 Taskoprizade, Miftihu’s-sa‘dde, 1: 70.

47 Taskoprizade, Miftihu's-sa’dde, 3: 5, 6.

8 Taskoprizade, Miftdhu’s-sa’dde, 3: 6.

i Taskoprizade, Miftdhu’s-sa’dde, 3: 6.
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sistematigi agisindan Gazzali'nin [hyd’smin bu boliimdeki etkisi inkar edilemez.
Eserin bu cildi adeta dort ciltlik Ihyd'nin 6zeti gibidir.

Tagkopriiliizade'nin son, yedinci devhada saydigi ilimler onceki sayilan alti
devhanin semeresi ve neticesidir.®® Dolayisiyla 6nceki ilimler buradaki ilimler i¢in
bir basamak, bir hazirlik mesabesindedir ve alti devhalik ilim birikimi yedinci
devhaya tasimiyorsa kisi i¢in netice hasil olmamis demektir.

Burada sirasi gelmisken Tagkopriiliizade'nin degindigi ancak ayrintilarina
girmedigi bir noktaya dikkat ¢ekmek istiyoruz. Ilim daha 6nce zikredildigi iizere
ilm-i hudiir ve ilm-i husilli olarak ikiye ayriliyordu. Bu ayirim insanin “kendi varlik
bilgisi” acisindan son derece 6nemlidir. Nitekim {inlii mantik¢ilardan Kutbuddin
Razi (6. 766/1365) de bilgideki husiil ve huzur ayrimina dikkat ceker. Ilmi “akilda
seyin suretinin husulii” olarak tanimladigr “tasavvur” ve “tasavvurun
cagristirdigl” (dogurdugu) bilgi olarak tanimladigr “tasdik” olmak tizere ikiye
aywran Razi, bazi tasavvur ve tasdiklerin husuli, bazilarin da huzri oldugunu
ifade eder ve husili olanlar1 “ilm-i miiteceddid” (yenilenen ilim) olarak adlandirir.
Huzri olanlara gelince onlar suretin husdliiniin sonucu olarak degil, huzurun
(hazir bulunuslugun) salt soyutlanmas: (miicerredii’l-hudur) yoluyla ortaya ¢ikan
bilgilerdir. Kutbuddin Razi huzri bilgiye {i¢ ornek sayar: “Allah’in bilmesi
(ilmu’l-Bari Teéld), miicerredatin kendilerini bilmesi (ilmu’l-miicerredat bi
enfiisiha) ve bizim kendimizi bilmemiz (ilmuna bi enfiisina).” !

Huzri bilgiler miiteceddid, stiri ve hustili bilgi kategorisine girmezler. Dolayisiyla
insanin kendilik bilgisi huz{iridir, ¢linkii bu bilgide, bilenle bilinen arasinda ayrilik
goriilmez, bilen de ayrudir bilinen de. Ancak hustli bilgi, esyanun bilgisi
oldugundan bu bilgide bilen ve bilinen birbirinden ayrilir. Hus@ll bilginin
nesnelere iliskin “zihinde ‘hasil’ olan suret” olarak yapilan taniminda gegen
“hasil”, husli bilgiye atif yapmakta ve sonradan kesb/iktisab ile elde edildigini ve
dahi degistigini gostermektedir. Bilgiye konu olan nesne, yani bilgi nesnesi
degistikce o nesneye dair hasil olan suret de dogal olarak degisecektir.

Taskopriiliizade agisindan ayanin bilgisi derken aslinda bu bilginin biri esyaya biri
de insana bakan tarafi olmak tizere iki tarafinin oldugunu belirtmek ve fark etmek
zorundayiz. Gazzali bu ayrimi daha net bir sekilde kavramsallastirir. Gazzali'ye
gore insanin kendi disindaki esyay1 bilmesi ‘gayri bilmesi’ olarak belirlenirken
kendisini bilmesi ‘aymi1 bilmesi’ olarak tanimlanir. Gazzéli'nin ayrimindan
hareketle meseleye baktigimizda agyarin bilgisi husfli, aymin/a‘yanin bilgisi
huziridir. Dolayisiyla bu zaviyeden bakildiginda Taskopriiliizade'nin tasnifinde
aynlara iliskin saydig1 4., 5. ve 6. devhadaki ilimlerin tamami agyarin, gayrin
bilgisi iken sadece sonuncu, 7. devhadaki bilgiler a’yanin, aynin bilgisi olarak
degerlendirilir. Ayna iliskin devhalar i¢inde batin ilimleri olarak adlandirilan son
devhada paylasilan bilgiler, 6znesi ve nesnesinin ayniligi bakimindan insanin
kendilik bilgisini icermesi bakimindan son derece 6nemli ve degerli bilgilerdir.

50 Taskoprizade, Miftdhu’s-sa’dde, 3: 6.
51 Kutbuddin er-Razi, er-Risdletii’l-ma’'mille fi't-tasavour ve't-tasdik, thk. Mehdi $eiati, (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi'l-ilmiyye, 2004), 96.
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Insan kendilik bilgisine ulagtig1 zaman 6znesi ve nesnesi itibariyle degisen ve
yenilenen hustili bir bilgiye degil, nesnesi acisindan degismeyen ve yenilenmeyen
huz{iri bir bilgiye ulagmis sayilir. Insanin her ne kadar “kendi varlik bilgisi” huz{iri
olsa da “kendilik bilgisi”, kendiyle alakali bilgilerin tamami huz{ri degildir, bir
kismi1 hustlidir. Insan kendini huzurla tanur, kendi kendinde olan seyleri buldukga
bilir, bildik¢e bulmaz ama. Dolayisiyla insan ayanin bilgisine ulagsa da kendi
aynini, kendi ayninin bilgisini fark etmedigi takdirde tam olarak s6z konusu
huziri bilgiye ulastigi sdylenemez. Bu bakimdan insanin bizatihi kendi aynina,
kendi oOziine miiteallik bilgiyi elde etme yolu, yontemi Tagkopriiliizade nin
Miftdh’da uzun uzadiya anlattig tasfiye ilimleriyle, yani riyazet/miicahede ve ask
ile gelen bilgilerle miimkiindiir.

Tagkopriilizade’ye gore saaddetin tek anahtari (eserin ismi olan Miftahu's-
Saade’deki gizli mana) vardir o da “ilim ve amel” degil, dzellikle vurgulamak
istiyorum ki “ilim ile amel”dir. Bunlar Ozleri itibariyle iki anahtar1 degil, bir
anahtarmn iki yiiziinii temsil ederler. Ikisi birlikte paramin iki yiizii gibidirler.
Amelinde kusuru olan ilimde; ilminde kusuru olan amelde kemale erisemez. Hz.
Ali'nin su s6zii bunu en giizel sekilde 6zetler: “Iki adam belimi kirmistir: abid cahil ve
facir dlim.”5 Bu sebeple Tagkopriiliizade nazar/teori yoluyla tahsil edilecekleri elde
ettikten sonra bu yolun yolcularina biitiin giicleriyle Cenab-1 Hakk'in kapisin
calarak amel/tasfiye yolunu tutmalarini, ilim ve ameli birlestirerek “mecmau’l-
bahrayn” (iki denizin birlestirmeyi, birlestigi yer) olmalarini 6giitler.5

Nitekim kendisi eserini soziinii ettigi iki denizin birlestigi noktanin adeta tecessiim
etmis bir 6rnegi olarak kaleme almistir. Bunu nasil yapmistir? Yeri geldigi igin
Onemine binaen Miftihu’s-Sadde’yi farkl kilan bir bagka hususiyete dikkat ¢ekmek
istiyorum. Tagkopriiliizade eserini en basta bir biitiin olarak iki taraf (taraf-1 evvel-
taraf-1 sini) olarak belirledigi iki ug, iki siur noktasi {izerinden temellendirir.
Uclardan biri “akil, nazar yoluyla elde edilen ilimler”i, digeri “kalp tasfiyesi yoluyla elde
edilen, ilimle amelin semeresi olan ilimler”i igine alir.>* Bir tarafta akil araciligiyla tahsil
edilen ilimler yer alirken, diger tarafta kalp arinmasi araciligiyla tahsil edilen
ilimler yer alir. Eserin birinci ve ikinci cildi nazari/teorik ilimlere ayrilirken, son cilt
ameli/pratik ilimlere tahsis edilir. Bu sekilde Tagkopriiliizade genclere tavsiye
ettigi iki deniz olma idealini kendi eserinde bizzat uygulayarak hem en giizel
ornekligi sergilemis hem de bu isin yolunu, yontemini en giizel sekilde 6gretmis
olur.

Tagkopriiliizade iki tarafa ayirdigr Miftdh'in ikinci tarafina gegmeden, diktigi “bilgi
agacimn semereleri” olarak gordiigii batin/miikasefe ilimlerini anlatacagi son cildin
hemen basinda bir hadis-i serif aktarir. Hadis soyledir: “Kim bildigi ile amel ederse,
Allah ona bilmediginin bilgisinin (6gretmeyi) vdrisidir.”> Ayni hadisi ilimleri anlattig1
bir bagka eseri er-Risaletii’l-Camia’da da alintilar. Ancak orada bu hadisle ilgili
eserini kurguladig iki tarafi, yani nazar ve miisahede yoluyla gelen bilgileri bir

52 Taskoprizade, Miftihu’s-sa‘dde, 1: 49.

3 Taskoprizade, Miftihu’s-sa‘dde, 1: 70.

54 Taskoprizade, Miftihu's-sa’dde, 1: 73; 3: 3.
% Taskoprizade, Miftdhu’s-sa’dde, 3: 5.
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araya getiren unsurun amel oldugu hakikatini mahir bi¢cimde ortaya koyan enfes
bir serh yapar. Taskopriiliizade’nin bu yorumunu oldugu gibi aktarmak istiyorum:
“Burada (hadiste) Peygamber ameli iki bilgi arasinda bir berzah (képrii) yapmustir ki kisi
birinden istimdad edip digerini temin etsin. Dolayisiyla amelin kazandirdi: ilim “veraset
ilmi’dir. Ders ve taalliimle elde edildigi icin ameli miimkiin kilan ilim ise ‘diraset ilmi’dir.
Bu sebeple diraset ilmi alet olan Arapca dil ilimlerine ve akli ilimlere dayamr. Diraset
ilmiyle ulasilmak istenen sey amel, amelle ulasilmak istenen sey de veraset ilmidir. Bu
(veraset ilmi) en son gayedir, talep edilen seylerin sonunda yer alir. Bilgisine sahip olan
kimseyi yeryiiziinde, her ¢cagda degerli kilar.”>

Tagkopriiliizade nin batin ilimler baslig1 altinda anlatmak istedigi seyi, ne yapmak
ve ne demek istedigini sdylece 6zetleyebiliriz: Tagkopriiliizade “Ilim sadirlardadir,
satirlarda degil”%” hakikatine iman edenlerdendir, ilmin sadirlardaki hakikat
olduguna inananlardandir. Sadirlarda yani sinelerde, kalplerde. Talebe ilmi deftere
kitaba, kagida kaleme havale etmemeli, ilmi kitap-defterden ibaret gérmemelidir.
flim kitabin sayfalarinda degil, kalbin sahifelerinde sabit olandir. Zira kitapta
yazilanlar kitapta kalir, kalpte yazilanlar sende.5

SonsOz Yerine

Tagkopriiliizade'nin tasnifinde en 6nemli ve dikkat g¢ekici husus siiphesiz varlik
temeli {izerinden nefsii’l-emr ortak paydasinda felsefe/akil ile dini/nakli yan yana
getirip telif edebilmis olmasidir. Taskopriiliizade akil ve nakil arasindaki bu telif
islemini “mecmau’l-bahrayn” seklindeki sembolik ifadesiyle daha vurgulu ve ¢arpici
hale getirmistir. Genelde bu iki alan hem yontem hem amag hem de nispeten konu
itibariyle kendi aralarinda kavgali ve birbirlerine alternatif alanlar olarak gortiliir,
ki bu yiizden aralarim telif etmek neredeyse imkansizdir. Bu iki uzlasmaz goriinen
alan1 Tagkopriiltizade ayru topraktan beslenmeleri hasebiyle bir agacin iki giiglii ve
derin kokii kilarak bir araya getirmeye calismis, bunlari birbirlerine alternatif
gormek yerine yontemleri farkli (nazar-miisahede), en temelde konular1 ve
amaglar1 (hakikatin bilgisi) ayn1 olan birer ‘varlik yorumu’'na doniistiirmiistiir. Bu
girisimiyle o, Gazzali'nin diledigi ve dillendirdigi ancak kendisinin eserlerinde tam
olarak basaramadig1 seyi basarmus gibidir: “Ser’ ilimler ancak akli ilimlerle idrak
olunur... Nakil, akildan gelir (elde edilir); senin bunu tersine cevirmeye hakkin yoktur.”>

Hatirlanacag tizere Tagkopriiliizade bir XVI. yiizyil alimidir. Kantini’nin muéasir
olup, deruhte ettigi miiderrislik ve kadilik gorevleriyle déneminde saygin bir
konum elde etmistir. Osmanli’nin en ihtisamlhi giinlerini idrak etmis, yiikselis
doéneminin 6nemli alimleri arasinda mevki edinmistir. Tarihsel stirecte Osmanli
diisiincesi temeli itibariyle farkinda olunsun ya da olunmasin giliciinii
Tagkopriiliizade'nin Miftihu’s-Sadde’de ilk defa ortaya koydugu ilimler tasnifinde

56 Taskoprizade, er-Risdletii’l-camia, 35.

5 Taskoprizade, Miftihu’s-sa’dde, 1: 25.

58 Taskoprizade, Miftihu’s-sa‘dde, 1: 35.

59 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Mizdnii'l-amel, thk. Dr. Siileyman Diinya,
(Kahire: Daru’l-maarif, 1964), 338, 339. (La tiidrakii'l-uliimu’s-geriyye illa bi'l-ulimi’l-akliyye...
en-Naklii cae mine’l-akli ve leyse leke en ten’akise.)
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giin ylizline ¢ikan varlik ve bilgi arasindaki biitiinlesik yapiya bor¢ludur. Bu
yapidaki istinat noktasi nefsii’l-emr agisindan ayni varlik’tir ve buna bagh olarak
ortaya cikan akli/felsefl ilimler (4. ve 5. devha) ile nakli/ser’? ilimlerin (6. ve 7. devha)
olusturdugu iletisimsel ve etkilesimsel siire¢ akisidir. Buna bagli olarak nazar
yoluyla ‘alinan’ ilimler ile miisahede yoluyla ‘verilen’ ilimler nefsii'l-emr
tizerinden koklerini varlik topragina salarak kurduklari mutabakat’la epistemik
bilgi degeri kazanacak, sddiklik ve hakikilik hiiviyeti elde edeceklerdir.

Tarihi seyir ig¢inde Osmanli diisiincesi varlik topragmma tutundugu siirece
gliclenmis, bu topraktan ellerini ¢ektigi, gevsettigi andan itibaren ise sahip oldugu
giicii yavas yavas kaybetmeye baslamistir. Devlet-i Aliye varlik temeli {izerine
oturan bilgiye tutundukga ilerleyip yiikselirken, bilgiyi varliktan ayirdikga, varlik
bagindan kopan (koparilan) bilginin pesine diistitk¢ce de gerilemeye, alcalmaya
engel olamamistir. Imparatorlugun inhitata maruz kalmasinda evvela ilmiye
smifinin varlik ve bilgi tasavvurundaki béliinme, parcalanma rol oynamus,
maalesef asirlar gectikge Osmanli ulemasi baslarda koklerini saldigr 6z-varlik
alanindan uzaklasmig ve ayni/hakiki varlik alanina yabancilagmistir. flmiye sinufi,
hatti, lisani ve zihni varlik alaninda irtifa seviyesini siire¢ icinde nispeten korumay:1
basarmissa da ilim-amel, akil-kalp birlikteligine dayali ayni varlik alanindaki irtifa
seviyesini zaman icinde korumayr basaramamustir. Ve bir siire sonra ilmiye
sinifinin  goziinde talim edilen ilimlerin sadirlara tasinmasi satirlara tasinmasi
kadar ehemmiyet ve kiymet ifade etmez hale gelmistir.

Modern ¢agdas donemde din egitiminin yapildigi, dini ilimlerin okutuldugu
kurumlarin, hali hazirdaki ilmi ve fikri seviyelerine bakildiginda maalesef bu
gercegin degismedigi goriiliir. Dini yiiksekogretim icra edilen kurumlarda bile
Tagkopriiliizade'nin isaret ettigi ilimlerin c¢ogu tasfiye edildigi gibi bu ilimler
arasindaki bag da neredeyse tamamiyla kopmus vaziyettedir. Varlik toprag soyle
dursun; o topraktan geriye kalan kadim bilgi agacinin kokleri sokiilmiis, govdesi
parcalanmis, dallari, budaklari kesilip bir kenara atilmistir. Bu siirecte ilim
yapiyoruz bahanesiyle amel dislanmis, rasyonellik adina kalp yasami, bilimsellik,
objektiflik adina da siibjektiflikle nitelenen insan 06zii, 6z-nedeki 0z tasfiye
edilmistir. Tagkopriiliizade de tasfiye demisti elbet, kalpteki kirlerin tasfiyesinden
bahsetmisti; fakat bu tasfiye Oyle goriiniiyor ki sonraki nesiller tarafindan oyle
yanlis anlasilmis, yanlis uygulanmis ve dahi yanlis aktarilmistir!

Unutmadan Bati felsefesinin ¢agdas donemde yeni izlegini gostermesi ve
belirlemesi bakimindan bir noktaya dikkat c¢ekmenin gerekli oldugunu
diisiiniiyoruz. Sahi Heidegger sordugu soruya, Descartes’ta cevabini bulamadig:
sorusuna kendisi bir cevap veriyor muydu? Evet, bu konuda onun bir cevab1 vardi.
Heidegger’in verdigi cevabin Taskopriiliizade'nin cevabiyla mukayesesi ve tahlili
bir bagka ¢alismanin konusu olacak ¢apta ve degerdedir. Ancak simdilik bu cevaba
isaret etmekle yetinmek zorundayiz. XX. yiizyilin en 6nemli filozofu olarak kabul
edilen Heidegger'in felsefe agacinin kokiinii tegkil eden metafizi§in nerede
durdugunu, hangi topraga tutundugunu, bu agacin koklerini besleyen 6zsuyu ve
Ozglicii nereden aldigini sorun ettigi soruya su ciimleleriyle yanit aramaya
baslayabiliriz:
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“Varligin hakikati iizerinde diistinen bir diisiinme ger¢i artik metafizikle yetinmez;
fakat metafizige karsi da diistinmez. Bu diisiinme, o benzetmeyle konusacak
olursak, felsefenin kokiinii sokiip ¢ikarmaz. Felsefeye temel kazar ve onun igin
toprag: siirer. Metafizik, felsefenin ilk adimi olarak kalir. Diistinmenin ilk adimina
ise ulasmaz. Metafizik varligin hakikati tizerine diistinme ile asilmistir. Metafizigin
“Varlik” ile olan tasiyici bagi yonetmek ve Varolan olarak Varolanla girilen tiim
iligkiyi esasen belirlemek iddiasi gegersiz hale gelmektedir. Fakat yine de
“metafizigin asilmas1”, metafizigi safdisi birakmaz. Insan animal rationale olarak
kaldik¢a animal metaphysicum’dur.” ¢

“Metafizigin asilmasindan soz edildiginde bunun anlami sudur: Varligin kendisi
tizerinde-diisiinmek. Felsefenin kokiiniin temelinin simdiye kadar diisiiniilmemis
olmasi, Varligin-tizerinde diistinme ile asilir.”¢!

“Istedigi kadar zengin ve girift bir kategoriler sistemine sahip olsun, biitiin
ontolojiler, evvela varligmn anlamini yeterli olglide aydinlatmadik¢a ve bu
aydinlatma isini temel gorev olarak kavramadikca esasen kor ve 6z amacindan
sapmuis olurlar.”¢2
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Oz

Tekfir meselesi tarih boyunca hem Kelam hem de Fikih ilimlerinin 6nemli konularindan birisi olmustur.
Kime miimin kime kafir denilecegi sadece bir isimlendirme olmayip, konu hem hukuksal hem de
toplumsal acidan ciddi sonuglar doguran bir problem olarak ele alinmistir. Bu sebeple konuyla ilgili
olarak pek ¢ok yazi kaleme alinmustir. Ebu’l-Feth Muzaffer el-Hatib’in Elfaz-1 Kiifr risalesi bu konuda
yazilmis miistakil eserlerden birisidir. Tekfirin metodolojisine deginmeden, s6z ve davrans drnekleri
tizerinden konuyu ele alan eser, pek ¢ok meseleye temas etmektedir. Hanefi fikhina gore yazildig:
anlasilan s6z konusu risale, alanindaki diger eserlerle benzerlikler arzetmektedir. Bu ¢alismamizda biz,
mubhtelif kiitliphanelerde elyazmas: halinde bulunan Elfaz-1 Kiifr risalesini ii¢ niishay1 esas alarak
tahkik edip giiniimiiz okuyucusuyla bulusturmayr amagladik. Ayrica eserin igerigini yeniden tasnif
ederek tanitimini yaptik. Risalede yer alip kiifre nispet edilen séz ve davranislar sekiz baslik altinda
topladik. Eserde konularin nasil ele alindigini, yer yer karsilastirmalar yaparak gosterdik. Hem tek tek
meseleleri ele alirken hem de genel anlamda degerlendirmelerde bulunduk.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Fikih, Tekfir, Elfaz-1 Kiifr, Ebu’l-Feth Muzaffer el-Hatib.

THE TREATISE “AL-FAZ AL-KUFR” OF ABU AL-FATH MUZAFFAR AL-
KHATIB

Abstract

The issue of “takfir” (to declare someone as an unbieliever), throughout the history, is one of the
important subjects of both theology and Figh. It is not only a naming to whom called the “believer” or
“unbeliever”, but the issue has been dealt with as a problem that has serious consequences both legally
and socially. For this reason, many articles have been written on the subject. Abu al-Fath Muzaffar al-
Khatib’s work, “Alfaz al-Kufr”, is one of the famous works on this subject. This work, through examples
of words and behaviors touches on many issues of tekfir without explaining the methodology of it. This
treatise has similarities with other works in the field and it is understood that it was written according
to Hanafi jurisprudence. In this study, we have edited this work, based on three manuscripts in various
libraries and aimed to introduce it to today's people. The words and behaviors that are included in the
treatise, we took them in eight topics. We tried to show comparatively how the subjects were handled in
the work. We made evaluations on each subject and in general.
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Summary

Faith and blasphemy are two central concepts in terms of religious thought, which
are basically theological but also have a sociological aspect. Both believing and
denying appear to be individual preferences, and they have different counterparts
within the social structure in which they occur. As a matter of fact, it is seen that
there is a large area of ijtihad, on the legal situations of apostate, which has been
formed throughout the history.

Qur'an mentions those who are blasphemous after they enter Islam, because of
some words spoken and actions done as well as those who have never accepted
Islam. For this reason, Muslim scholars have dealt with this issue. In this regard,
besides the many works on alfiz al-kufr and takfir, which have been written
independently, we see that special chapters were also composed within the books
of Figh. As a general assessment, these works are mostly concerned with the legal
or social consequences of blasphemy and remind people of the things that they
have to do in this situation.

In this study, we have examined on the work of Abu al-Fath Muzaffer al-Khatib
"Risalah fi alfaz al-kufr" (a booklet of the words of blasphemy). This work is one of
the most abundant manuscripts in Turkish libraries, after the work "Risalah fi alfaz
al-kufr" of Bedr er-Rashid (d. 768/1366) and its commentary which was written by
Ali al-Qari (d. 1014/1605). However in the research we conducted in the
bibliographic works, we could not reach any name that was registered under the
name of Abu al-Fath Muzaffar al-Khatib. Although there is no definitive
information about the life of the author, it is possible to say that he was a Hanafi
Turkic who lived in the Ottoman geography in the 17th century.

In the process of edition of the treatise, we based on three copies. These are (a) the
copy of Ankara National Library Afyon Gedik Ahmad Pasha Collection, numbered
18018/2; (b) the copy of Ankara National Library Manuscript Collection, numbered
5573 and (c) the copy of Ankara National Library, Zile Public Library Collection,
numbered 140/7. In addition to these three copies, we also used five more copies of
manuscripts. During our study we tried to apply the rules of edition of ISAM. In
the edited text, the page numbers shown in brackets are given according to the Zile
copy. We showed the sources of verses and hadiths in the text. We also mentioned
the problems related to the use of the evidence obtained from these sources.

The work begins by explaining the consequences of saying the words of
blasphemy. According to this, the person who says these words turns into
‘unbeliever’, his good deeds becomes invalid and he gets divorced from his wife.
Then, it is followed more detailed explanations about divorce.

Khatib considers the words of blasphemy in two categories in terms of their
intensity. According to him, a part of these statements immediately removes him
from the religion and separates his wife from him. And the other part makes her
wife illegitimate until he asks God for forgiveness. Although there is the phrase "he
becomes unbeliever” in many places in the text for who says the words of
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blasphemy, in some places there are different expressions like “he is feared to
become unbeliever" and "this is from words of blasphemy", and sometimes it is
mentioned that "he asks the forgiveness of God and nothing else is required." This
attitude of the author, in relation to the words of blasphemy, reminds the
argument that such works are written to protect the people and to direct them to
be more careful, not to say they are actually unbelievers.

While describing the words of blasphemy, the author generally prefers to mention
the reasons why these words lead to blasphemy. These rationales are of a nature
which are sometimes directly related to the indispensable religious knowledges
and sometimes require some interpretations. As far as we can see, in these
comments the author does not adopt a positive attitude in many places.

It is possible to collect the words of blasphemy mentioned in the tractate such as
following: (1) The words which deny, underestimate or ridicule the existence,
unity or attributes of God; (2) The words which mock the messengers of God and
belittle them; (3) The words and behaviors that damage the belief that Islam is the
true and ultimate religion revealed by Allah; (4) To deny or change the matters
which are expressly/clearly declared as haram or halal in the original sources of
Islam; (5) Denial, insult, mockery about the subjects of Islamic worships and
practices; (6) To belittle knowledge and scholars, and to deride them; (7) To
disparage the life after death or to claim to know what will happen hereafter; (8)
To revile holy things and Muslims.

We should say that the inexplicit and general expressions, which allow for
excessive interpretations during the processing of the subjects, are also included in
Khatib's tractate. While the faith and blasphemy are primarily theological concepts,
we see that in the majority of the works on the alfiz al-kufr, including the tractate
studied, there is a figh perspective at the center of the matter. In our opinion, this
type of works rewrites the alfiz al-kufr issue over and over by considering historical
and sociological conditions. Therefore, such a work gives an idea of religious-social
sensibilities periodically.
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Giris
Iman ve kiifiir, dinin iddialar1 karsisinda kisinin tavrimi ifade eden, temelde
teolojik olmakla birlikte sosyolojik karakteri de bulunan iki merkez kavramdir.
Genel hatlariyla belirtmek gerekirse iman, Hz. Peygamber (sas) tarafindan vaz’
edilen hakikatlere goniilden baglanmayi, kiifiir ise bunun inkarimi ifade
etmektedir. Bireysel birer tercih gibi goriinen her iki durumun da, meydana geldigi
sosyal yap1 igerisinde farkli karsiliklar1 bulunmaktadir. Nitekim dinden ¢ikan bir
kimsenin (miirted) karsilasacagi hukuki durumlarla ilgili tarih boyunca olusmus
genis bir ictihad alanmnin oldugu goriilmektedir. Ornegin bu kiginin, mali
tasarruflari, nikdh ve miras gibi medeni hukuku ilgilendiren hususlar ile islam
toplumunda yasama hakki bulunup bulunmadigy ile ilgili tartismalar bu baglamda
zikredilebilir.!

Kur’an-1 Kerim’de, islam’1 hig¢ kabul etmeyenlerin kafir olarak nitelenmesinin yani
sira, Islam’a girdikten sonra bazi séz ve eylemleri ile kiifre donenlerden de
bahsedilmektedir: “Bir sey soylemediklerine dair Allah’a yemin ediyorlar. Halbuki o
kiifiir  soziinii  soylediler ve miisliiman olduktan sonva kiifre diigtiiler. Ayrica
basaramadiklar: seye (peygamberi oldiirmeye) de yeltendiler. Sirf, Allah ve Resillii kendi
liitfu ile onlar1 zengin kildi$1 icin intikam almaya kalktilar. EGer tevbe ederlerse, kendileri
icin hayirli olur. Sayet yiiz cevirirlerse, Allah onlar1 diinyada ve ahirette elem dolu bir
azaba carptiracaktir. Artik onlar icin yeryiiziinde ne bir dost, ne de bir yardimct vardir.”
(Tevbe, 9/74). Diger bir takim rivayetlerin yaninda, bu ayetin Tebiik seferi
sirasinda Medine’de bulunan ve Peygamber Efendimiz hakkinda onun yalanc
oldugunu ima eden, sonra da boyle bir sey sdylemedigine dair yemin eden Celas b.
Siiveyd hakkinda nazil oldugu aktarilir.2 Al-i imran, 3/106; Tevbe, 9/66 ayetlerinde,
iman ettikten sonra kiifre diisenlerden bahsedilir. Bakara, 2/217 ayetinde ise
Miisliiman iken dininden dénme “irtidad” kavramu ile isimlendirilir.

Tevbe, 9/74 ayetinde yer alan “kelimete’l-kiifr” tabirinin, elfaz-1 kiifr tiir{i eserlerin
yazilmasinda baslangi¢ noktasi olarak goriildiigii anlasilmaktadir. Miisliiman
oldugunu sdyleyen bir kisinin sdylemis oldugu bazi sozlerin onu Islam’dan
cikarabilecegi kabulii mezkur ayetin beyan ettigi bir hiikiimdiir. Oyleyse, hangi
s0z veya eylemlerin Miisliiman bir kisiyi inancindan ettigi meselesi {izerinde
durulmaya degerdir. Bu baglamda, miistakil olarak kaleme alinmis elfaz-1 kiifr ve
tekfir meselesini isleyen pek c¢ok eserin yaminda Ozellikle Fikih kitaplarinda
konuyla ilgili 6zel boliimler ihdas edildigini gormekteyiz. Genel bir degerlendirme
olarak sOylemek gerekirse, s6z konusu eserler, cogunlukla kiifre diismenin
dogurdugu hukuki sonuglarla ilgilenmisler, bu durumdaki Kkisilerin yapmasi
gereken hususlar1 hatirlatmiglardir.

! Bk. Irfan Ince, "Ridde", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, erisim: 09.04.2019,
https://islamansiklopedisi.org.tr/ridde#1. Miirtedin cezalandirilmasiyla ilgili hitkmiin tesrii, fikih
ekollerinin biiyiik ¢ogunluguna gore “dinin muhafazasi” olarak agiklanirken, Hanefiler
“miirtedin Miisliimanlara kars: savasma durumu” olarak belirtmislerdir (ince, “Ridde”); ki her iki
gerekge de toplumsal durumlarla ilgilidir.

2 Ahmet Saim Kilavuz, “Elfaz-1 Kiifiir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, erisim: 04.02.2019,
https://islamansiklopedisi.org.tr/elfaz-i-kufur.
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Hangi s6z ve davraniglarin kiifre nispet edilecegi konusu oldukca genis bir
yelpazade ele alinmistir. “Hz. Peygamber (sas)in Rabbinden getirdigi zaruri
olarak bilinen hususlarin inkar1” tekfirde temel bir prensip olarak kabul edilmekle
birlikte, dolayli veya dolaysiz bir sekilde bu sonucu dogurdugu diisiiniilen
konular ile pratige yonelik somut 6rneklerin zikredilmesi de meselenin boyutlarin
bir hayli artirmistir. Dolayisiyla tiimel hiikiimlerden tikel uygulamalara uzanan
genis bir literatiir karsimizda durmaktadir.

Konunun tarihsel boyutuna bakacak olursak, 6zellikle Hz. Osman ve Hz. Ali
doneminde yasanmaya baglayan fitnelere baghh olarak, Haricilerin giinah
isleyenlerin durumlar1 hakkinda ortaya koyduklar: sert ve olumsuz tavirlar, iman
ve Kkiifiir tartismalarini alevlendirmis goriilmektedir. Bir taraftan Haricilerin
dislayici, diger taraftan da halis Miircie'nin ldkayt tutumlar1 karsisinda Ebii
Hanife’'nin, daha sonralar1 Ehl-i Siinnet’in genel sdylemini olusturan, ilmi ve
dengeleyici tavri, bu konunun 6zellikle Hanefiler arasinda ayrintili bir sekilde ele
alinmasina zemin hazirlamistir. Erken donemden itibaren yazilan Fikih
kitaplarinda konuyla ilgili 6zel boliimler oldugu goriilmektedir. Elfaz-1 kiifiir
konusunun en meghur yazarlarindan Bedr er-Resid Muhammed b. Isma‘il (6.
768/1366) konuyla ilgili kaleme aldigi eserinde, alinti yaptigi Hanefi Fikih
kitaplarinin bir listesini sunar.? Osmanli déneminde de Fikih ve Akaid kitaplarimin
bir boliimii olmasinin yaninda konuyla ilgili miistakil eserlerin yazimi devam
etmistir.*

S6z konusu eserler yazarin kendi siralamasina gore soyledir: 1. Burhaneddin Mahmud b.
Ahmed el-Merginani (616/1219), Kitabii'l-Muhit; 2. Hiisameddin Muhammed b. Osman (?), el-
Kamil fi'l-Fetdvd; 3. Tahir b. Ahmed el-Buhari (542/1147), Hiilasatii’l-Fetdvd; 4. Zahiriiddin EbG
Bekir (619/1222), el-Fetdva’z-Zahiriyye; 5. Tahir Kasim b. Ahmed el-Havarizmi (771/1370),
Cevihiru’l-Fikh; 6. Burhaneddin Mahmud b. Ahmed el-Merginani, Tetimmetii’l-Fetdvd; 7.
Muhammed b. ibrahim el-Husayri (505/1111); el-Hivi; 8. Ahmed b. Muhammed el-Ezdi
(321/933), Serhu’t-Tahdvi; 9. Hiisameddin el-Hanefi el-Makttl (536/1142), el-Fetdva’s-Sugrd; 9.
Fahreddin Hasan Kadihan (592/1196), Fetdva’l-Kazihdn; 10. Ebu Bekir Ali b. Miskeveyh
(421/1030), Fevzii’'n-Necit; 11. Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekir (522/1128), Mecma’u’l-Fetdvd;
12. Nasiriiddin Ebu’l-Kasim (556/1161), el-Miiltekat; Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi (508/1114), Bahru'l-
Keldm, bk. Muhammed b. ismail Bedr er-Resid, Elfdzu’l-kiifr, (el-Cami’ fi elfdzi’l-kiifr iginde), tah.
Muhammed b. Abdurrahman el-Humeyyis, (Kuveyt: Daru Tléfi’d—Devliyye, 1999), 19-21; Ali el-
Kari, Serhu Elfazi’l-kiifr, tah. Et-Tayyib b. Omer es-Sankiti, (Riyad: Daru’l- Fazileh, 2002), 112-113.
4 Ornek olarak su eserleri verebiliriz: 1. Muhammed b. Ismail Bedr er-Resid (768/1366), Elfizu’l-
kiifr; 2. ibn Hacer el-Heytemi (973/1567), el-I'lam bikavdp'i'l-Islim; 3. Kasim b. Selahaddin el-
Hanefi (1109/1698), Risdle fi Elfazi’l-kiifr; 4. Taciiddin Ebu’l-Meali Mes'tid b. Ahmed (?), Risile fi
Elfazi’l-kiifr (bu eserlerin tahkikli basimi i¢in bk. Muhammed b. Abdurrahman el-Humeyyis, el-
Cami’ fi Elfdzi’l-kiifr, Kuveyt: Daru 11afi'd-Devliyye, 1999); 5. Ahizade Yusuf Efendi (905/1500),
Hediyyetii’l-Mehdiyyin, 6. EbG Ali Celebi (?), Risile fi Beyini Elfizi’l-kiifr, 7. Kemalpasazade
(940/1534), Riséle fi Elfazi’l-kiifr, 8. Ganim el-Bagdadi (1032/1623), Hisnu'l-Islim fi Elfazi'l-kiifr ve'l-
‘akdid, 9. Nuh. Mustafa el-Konevi (1070/1659), Risile fi Elfizi’l-kiifr, 10. Ahmed Ziyaeddin
Gumtushanevi (1310/1893), Cami’u’l-Miitiin, (genis bilgi i¢in bk. Muharrem Kuzey, Osmanl’da
Elfaz-1 Kiifiir Literatiiri ve Onemli Eserler, Tiirkiye Aragtirmalar Literatiir Dergisi, cilt 14, say1
27, 2016, 203-231); 11. Imam Birgivi (981/1573), Tarikat-i Muhammediyye; Risdle fi Elfazi’l-kiifr; 12.
Ali el-Kari (1014/1605), Serhu Elfdzi’l-kiifr; 13. Abdiirrezzak b. Mustafa el-Antaki (1117/1705),
Risdle fi Elfdzi‘l-kiifr; 14. Ishak el-Bablki (?), Risdle fi Beydni Elfdzi’l-kiifr, 15; 15. Kasim b.
Kurtluboga el-Hanefi (879/1474), Risile fi Elfazi’l-kiifr.

Kader
17/1, 2019

63



EBU'L-FETH MUZAFFER EL-HATIB’IN “ELFAZ-1 KUFR” RISALESI

Bu ¢alismamiz kapsaminda biz, Bedr er-Resid’in Risdle fi Elfizi’l-Kiifr ile Ali el-Kari
(6. 1014/1605)'nin bu esere yazdig1 Serh’'ten sonra Tiirkiye yazma eser
kiitiiphanelerinde niishasi en ¢ok bulunan eserlerden biri olan Ebu’l-Feth Muzaffer
el-Hatib’in Risdle fi Elfdzi’l-kiifr adl1 calismasini ele aldik. S6z konusu eserin mevcut
niishalara gore yapilan tahkikinin yan sira eserin igerigi ile ilgili bir degerlendirme
de bu ¢alismamiz kapsaminda yer alan hususlardir. Konuya oncelikle Ebu’l-Feth
Muzaffer el-Hatib ve tahkikte esas alinan yazma niishalar hakkinda bilgi vererek
baslamak istiyoruz.

Ebu’l-Feth Muzaffer el-Hatib

Bibliyografik eserlerde yaptigimiz arastirmada, Ebu’l-Feth Muzaffer el-Hatib
adiyla kayithh herhangi bir isme ulasamadik.’ Diger taraftan bu isim, elfaz-1 kiifr
risaleleri tizerinde yaptigimiz bibliyografik arastirmada yazarlar listesinde de yer
almamaktadir. Risalenin baginda kendisinden es-Seyhii’l-imam olarak bahsedilen
ve risalesi muhtelif kiitiiphanelerde bulunan birisinin bu sekilde mec¢hul kalmasi
oldukga garip goriinmektedir.

Bibliyografik eserlerin Hatib’ten bahsetmemelerine ragmen, tahkik ettigimiz
risalesinde onun hakkinda az da olsa baz1 bilgileri ¢ikarsamak miimkiin olmustur.
S6z konusu eserde kendisine atifta bulunulan Trakya bolgesinde cesitli kadilik ve
kazaskerlik gorevlerini yerine getirmis, Cdmi u’l-fusiileyn’in yazar1 Seyh Bedreddin
Simavi (6. 823/1420) ile Kadri Efendi olarak bilinen Vik: ‘atii’l-miiftin’in miiellifi
Istanbul miiderris ve kazaskerlerinden Abdiilkadir b. Yusuf (6. 1084/1674)un
yasadiklar1 donem dikkate alindiginda Hatib’in miladi XVII/hicrl XI. yiizyildan
once yasamis olma ihtimali s6z konusu degildir. Ancak bu bilgilerin gectigi
boliimiin risaleye sonradan eklenmis olma ihtimali gézden uzak tutulmamalidir.
Diger taraftan Ankara Milli Kiitiiphane 9376 numarali niishanin 1076/1666
senesinde, Tokyo niishasmin ise 1089/1678 tarihinde istinsah edildigi bilgisi ise,
bize yazarin 16001ii yillarda Istanbul veya civarinda yasamis olmasinin kuvvetle
muhtemel oldugunu gostermektedir. Risalede atifta bulunulan bu isimlere ek
olarak Eb(i Hanife, Iimam Ebu Yusuf, imam Muhammed, Ebu’l-Mehasin Kadihan
gibi Hanefi mezhebinin 6nde gelen isimlerinin de zikredilmesine bakarak, Hatib’in
Hanefi oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Ek olarak, diger niishalarda
“miiseycid” olarak kaydedilen kelime, Zile niishasinda Tiirkce olarak “mescidcik”
seklindedir. Biitiin bunlara bakarak yazar Hatib’'in 17. yiizyilda Osmanh
cografyasinda yasamis Hanefi bir Tiirk oldugunu sOylemek miimkiin
goriinmektedir.

Bu eserlerden bazilari sunlardir: Tagskdpriizade, Sakdiku'n-Nu'médniyye ve Zeyli; Bursali Mehmet
Tahir, Osmanli Miiellifleri; Hayreddin Zirikli, el-A’lim; Bagdatl Ismail Pasa, Hediyyetii'l-’Arifin,
Tzdhu'l-mekniin fi'z-zeyli ald Kegfi’z-zuniin; Kehhale, Mu'cemii’l-mii‘ellifin; Mehmed Stireyya, Sicilli
Osmiini; Ismail Hakki Uzungarsili, Osmanli Devleti flmiye Teskilat;; Osmanlilar Ansiklopedisi (YKY).
Ayrica Tbn Kutluboga'min Técii't-Terdcim’i gibi daha eski dénem Hanefi tabakat kitaplari da
taranmagstir.
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Elyazmalar1 ve Tahkik Notlar

1. Ankara Milli Kiitiiphane Afyon Gedik Ahmed Paga koleksiyonu, 18018/2
numarada kayitli niishadir. Biz bu niishay1 tahkikte () harfiyle gosterdik. Bu
niishada diger bazi niishalarda yer alan “tecdid-i iman duasi”’ndan sonraki fasl
kismi bulunmamaktadir. Bununla birlikte risalenin hemen arkasindan yazar: belli
olmayan, elfaz-1 kiifiir konusunu isleyen baska bir risale gelmektedir. Risalenin
hangi tarihte kimin tarafindan istinsah edildigine dair herhangi bir kayit mevcut
degildir.

2. Ankara Milli Kiitiiphane Yazma Eserler koleksiyonu, 5573 numarada kayith
niishadir. Biz bu niishay: tahkikte (¢) harfiyle gosterdik. Ferag kaydinda eserin Ibn
Abdiilhakim olarak bilinen Muhammed el-Cemasi tarafindan 1292/1875 senesi
Ramazan ayinda yazildig1 notu mevcuttur. Bu niishada tecdid-i iman duasindan
sonraki fasl kismi1 bulunmaktadr.

3. Ankara Milli Kiitiiphane Zile Ilce Halk Kiitiiphanesi koleksiyonu, 140/7
numarada kayitli niishadir. Eser, bir mecmuanin 66b-71b sayfalar1 arasinda 5
varakliktir. Biz bu niishay1 tahkikte (J) harfiyle gosterdik. Kiitiiphane kaydinda
eserin Halil b. Mustafa b. Siilleyman tarafindan istinsah edildigi belirtilmekle
birlikte hangi yilda yazildigina dair bir kayit mevcut degildir. Bu niishada tecdid-i
iman duasindan sonraki fasl kism1 bulunmaktadir.

4. Ankara Milli Kiitiiphane Yazma Eserler koleksiyonu, 9376 numarada kayith
niishadir. Niishanin ilk sayfasindan (90b) sonraki sayfalarin bu mecmuadan
kopmus oldugu anlasilmaktadir. Zira ikinci sayfa olarak goriilen ve iizerine
sonradan 91 yazilan varak, diger niishalardaki son varaktir. Dolayisiyla eserin ¢ok
bliyitk bolimii mevcut degildir. Bununla birlikte eserin ferag kaydinda
Muhammed b. Yusuf tarafindan 1076/1666 yilinda istinsah edildigi
belirtilmektedir. Son sayfadan anlasildigina gore bu niishada, tecdid-i iman
duasindan sonraki fasl boliimii yer almaktadir.

5. Ankara Milli Kiitiiphane, Afyon Gedik Ahmed Pasa koleksiyonu, 17964
numarada kayith 249b-251a sayfalar1 arasinda 2 varaklik bir niishadir. Eserin kim
tarafindan ve ne zaman istinsah edildigi belli degildir. Bu niishada da, diger
niishalarin son kisminda yer alan fasl boliimii yoktur.

6. Amasya Beyazit 1l Halk Kiitiiphanesi, 916/1 numarada kayith 1b-7b sayfalari
arasinda yedi varaklik niishadir. (s) ve (J) niishalar1 gibi tam bir niishadir. Eserin
ferag kaydinda 1136/1723 yilinda istinsah edildigi belirtilmekle birlikte miistensih
hakkinda herhangi bir bilgi mevcut degildir.

7. Stileymaniye, Reisiilkiittab koleksiyonu 1199 numarada kayitli, 266b-270a
sayfalar1 arasinda 4 varaklik bir niishadir. Eser tecdid-i iman duasi ile bitmekte
olup ek fasl kismi mevcut degildir. Eserin kimin tarafindan ve ne zaman istinsah
edildigine dair bir kayit da mevcut degildir.

8. Internetten ulagtigimiz bir diger niisha da Tokyo Universitesi, Sarkiyat Kiiltiirii
Enstitiisii kiitiiphanesinde (1061.txt) yer almaktadir. S6z konusu niisha yedi
sayfadan olusmaktadir. Bu yazmada da (/) niishasinda oldugu gibi son boliim olan
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fasl kismi mevcut degildir. Ferag kaydinda eserin 4 Rebiiilevvel 1089/26 Nisan
1678 tarihinde tamamlandig1 kaydedilmektedir. Kiitiiphane kaydinda eserin bag
tarafinin Berlin 2164 ve 2165 numarada kayitli yazmalar ile ayni, ancak son kismin
farkli oldugu, yazarin ise taninmadig1 belirtilmektedir.

Risalenin tahkikinde yukarida belirttigimiz {izere ii¢ niishay1 esas aldik. Bununla
birlikte, gerekli gordiigiimiiz yerlerde diger niishalardan da istifade ettik.
Calismamiz sirasinda Isam’in tahkik kurallarin1 uygulamaya calistik. Tahkikli
metinde parantez icerisinde gosterilen varak numaralar1 Zile (J) niishasina gore
verilmigtir. Metin igerisinde gecen ayet ve hadisleri tahric ettik. Nakli delillerin
kullanilmasinda ortaya ¢ikan bazi problemlere yeri geldikce degindik.

Tecdid-i iman duasindan sonra bazi niishalarda bulunan ek fasl kismi, kanaatimize
gore metne sonradan eklenmis, orijinal esere ait olmayan derleme bir boliimdiir.
Orijinal boliimiin bir dua ile bitirilmis olmas1 ve fasl bolimiiniin tislubunun
belirgin farkliligi bu kanaatin olusmasinda etkili olmustur. Bununla birlikte
mevcut sekiz niishadan dordiinde yer aliyor olmasi, bu boliimiin esere dahil olma
ihtimalini de akla getirmektedir.

Tahkik sirasinda, orijinal metinde ardi ardina gelen meseleleri birbirinden
ayristirarak maddeler halinde kaydettik. Dolayisiyla rakamlarla ifade edilen
maddeler bizim tasarrufumuzdur. Asagida yer alan degerlendirme boliimiinde
belirtilen madde numaralari, tahkikli metinde gosterilen numaralardir.

1. Risalede Yer Alan Elfaz-I Kiifr Konular

Risdle, hamdele ve salvele kisimlari olmaksizin dogrudan kiifiir lafizlarmni
sOylemenin dogurdugu sonuglar1 agiklayarak baslar. Buna gore bu sozleri
sOyleyen, kafir olur, amelleri diiser ve karisi kendisinden bos olur. Ardindan
bosanma ile ilgili daha ayrintili agiklamalar gelir. Bu durum, konuya bakistaki ana
perspektifin, fikhi oldugunu ve zikredilme sikligina bakilacak olursa esinden
ayrilma problemi oldugu goriilmektedir.® Nitekim yazar, Ehl-i Siinnet
kelamcilarinin belirttiginin aksine “Kim, kalbi imanla mutmain oldugu halde,
diliyle boyun egerek kiifre girse, kafir olur. Kalbindeki fayda vermez. Zira kafir,
sadece konusmastyla bilinir. Sayet kiifiir konusursa hem bizim hem de Allah’in
katinda kafir olur” (md. 46)” diyerek fikhi bakis agisini esas aldigimi belirtmis
olmaktadir. S6zkonusu sonucun Snemsiz olmadigini kabul etmekle birlikte, “bir
Miisliimanin dinden ¢ikmas1” sonucunun daha biiyiik bir ehemmiyeti hak ettigini
diislinliyoruz. Zira iman, kisinin var olusunun en anlamh unsuru olarak, diinya ve

Benzer bir durum igin bk. Ibn Hacer el-Heytemi, el-Ildm bikavédt'i'l-Islim, (el-Cami’ fi elfdzi’l-kiifr
i¢inde), tah. Muhammed b. Abdurrahman el-Humeyyis, (Kuveyt: Daru ilafi’d-Devliyye, 1999),
172-174; Kasim b. Selahaddin el-Hanefi, Risdle fi Elfdzi’l-kiifr, (el-Cami’ fi elfazi’l-kiifr i¢inde), tah.
Muhammed b. Abdurrahman el-Humeyyis, (Kuveyt: Daru ilafi'd-Devliyye, 1999), 376-378;
Taciiddin Ebu’l-Meali Mes'id b. Ahmed, Risdle fi Elfdzi’l-kiifr, (el-Cdmi’ fi elfdzi’l-kiifr i¢inde), tah.
Muhammed b. Abdurrahman el-Humeyyis, (Kuveyt: Daru flafi’d-Devliyye, 1999), 429-431.

7 Krs. Bedr er-Resid, Elfazu’l-kiifr, 23. iki eserdeki lafizlar biiyiik oranda benzerdir. Bedr er-Resid,
bu goriisli meshur Hanefi fakih Muhammed b. Ibrahim el-Husayri (505/1111)'nin el-Havi adl
eserinden aktardigimi kaydeder.
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ahiret sergiizestinin ana mihverini teskil etmektedir. Imani, sanki bir kuliip
iiyeliginin dogurdugu avantajlar seklinde ele almanin, heniiz isin basinda biiyiik
bir kay1p oldugu kanaatindeyiz.

Diger taraftan Hatib, kiifiir lafizlarimi, igeriklerinin siddeti bakimindan iki
kategoride degerlendirmektedir. Ona gore bu lafizlardan bir kismi onu hemen
dinden ¢ikarir (irtidad) ve esini ondan ayurir. Bir kismi ise, Allah’a istigfar edinceye
kadar hanimini ona haram kilar. Bu ikinci kategori, fikhi agidan dogru olmayan bir
beyan igermektedir. Zira once kisinin esini kendisine haram kilan ve ardindan
istigfar etmekle ortadan kalkan herhangi fikhi bir durum yoktur. Muhtemelen
yazar burada, Kkiifrii gerektiren kesin hususlarin disinda siipheli durumlar
kastetmis olmalidir. Nitekim metin ig¢inde ¢ogu yerde “kafir olur” ibaresi
bulunmakla birlikte, bazi yerlerde “kiifriinden korkulur” ve “bu, kiifiir
lafizlarindadir” gibi farkli ibareler bulunmakta ve zaman zaman da “Allah’a
istigfar eder, baska bir sey gerekmez” hiikmii bildirilmektedir. Yazarin bu tavri,
kiifiir lafizlar ile ilgili olarak, bu tiir eserlerin halki sakindirmak ve onlar1 daha
dikkatli davranmaya yonlendirmek icin yazildigi, yoksa gergekten kiifiir olmadig:
seklindeki tartismay1 hatirlatmaktadir.® Bununla birlikte lafizlardaki bu cesitlilik,
farkl: tehlike durumlarina isaret eden ve siipheli hususlardan sakindirmaya ¢alisan
ifadeler olarak da goriilebilir.

Kiiftir lafzilarim1 siralarken yazar, genellikle bu sozlerin kiifrii dogurma
nedenlerini de belirtmeyi tercih etmektedir.” Bu gerekceler, bazen dinden oldugu
zaruri olarak bilinen hususlarla dogrudan baglantili, zaman zaman da bir takim
yorumlamalar1 gerektiren bir nitelik tasimaktadir. Gorebildigimiz kadariyla, s6z
konusu yorumlarda yazar, ¢ogu yerde olumluya yorma tavri
benimsememektedir. Oysa ki, elfaz-1 kiifiir risalelerinde kendisine siklikla atifta
bulunulan meshur Hanefi fakihlerden biri olan Bezzazi, tekfire konu olan bir
meselede, kisinin kiifre nispet edilmesine gotiiren pek ¢ok taraf varken, buna kars:
olan tek bir taraf olsa bile alimin bu yonde karar vermesi gerektigini sdyler.!® Diger
bir ifadeyle, acik bir inkar séz konusu degilse, kisinin lehine olacak yorumlar:
tercih etmek evladir. Hatib’in yorumlarinda bu hususun ¢ogunlukla dikkate
alinmamasinin, olabilecek en kotii sonucu hatirlatma ve ikaz etme gayesine
yonelik oldugunu soyleyebiliriz. Diger taraftan bazi yorumlarin, toplumda
meydana gelebilecek olumsuz durumlar igin bir 6n alma geklinde
degerlendirilmesi de miimkiindiir. Yeri geldik¢e bunlara temas edecegiz. $imdi
elfaz-1 kiifre dahil edilen meseleleri belli bashklar altinda toplayarak sunacagiz.
Madde olarak zikredilen numaralar, tahkikli metinde gecen sira numaralaridir.

8 Said Nuri Akgiindiiz-Ziibeyir Bulut, “Akaidden Fikha: Hanefi Fikih Kitaplarinda Elfaz-1 Kiifiir”,
Insan ve Toplum Bilimleri Aragtirmalar: Dergisi 6/2 (2017): 904.

9 Bedr er-Resid (768/1367), kiifiir gerekgelerini {i¢ maddede toplar: a) istihza (alay), b) istihfaf
(kiigtimseme-tahkir), c) istihlal (haram1 helal sayma); bk. Bedr er-Resid, Elfizu’l-kiifr, 21-22.

10 Bk. Hafizliddin el-Bezzazi, el-Fetdva'l-Bezzdziyye, (Fetdva'l-Hindiyye i¢inde), (Bulak: el-Matbaatii'l-
Kiibra'l-Emiriyye, 1310), 6: 321.

Kader
17/1, 2019

67



EBU'L-FETH MUZAFFER EL-HATIB’IN “ELFAZ-1 KUFR” RISALESI

1.1. Allah Tasavvuru

Allah Teala’'nin varligi, birligi ya da sifatlarimi inkar, istihfaf veya istihza etme
anlami tagiyan sdzler bu kategoride degerlendirilmektedir. Orneklerini su sekilde
siralayabiliriz:

“Sen bana zulmettin, Allah da sana zulmetsin” sozii, Allah Teala’'min zulmettigi,
dolayisiyla zalim oldugu iddiasini icermektedir. Bu da “Allah kullarina kars
zdlim degildir” (Fussilet, 41/46) ayetine acik¢a aykiridir (md. 1). Miimin birine
“Allah senin imanini alsin” demek (md. 3) de boyledir.! Zira kuldan iman1 almak
zuliimdiir. “Allah seni insanlara zulmetmen i¢in yaratt1” veya “Allah seni zultiim
i¢in yaratt1” diyen de, kafir olur (md. 8). Bu sozlerin ortak noktas: Allah Teald'ya
atfedilmesi dinen ve aklen miimkiin olmayan, eksiklik ve kusur ifade eden
anlamlar igeriyor olmalaridir. Bu sozler baska maksatlar i¢in sdylenmis olsa bile,
acik anlamlari Islam’in beyan ettigi Tanr1 tasavvuruna aykiridir.

“Basina hi¢ miisibet gelmemis bir miimine ‘sen Allah’in unuttugu kimselerdensin’
demek, kiifrii gerektirir. Zira Allah miiminleri unutmaz. Hakkinda konusulan kisi
kafir ise, bu durumda ihtilaf s6z konusudur. Bazilar1 bu durumun da kiifiir
oldugunu soyleseler de, daha dogru olan bunun kiifiir olmadigidir. Zira ‘Onlar
Allah’y unuttular, Allah da onlart unuttu’ (Tevbe, 9/67) dyetinde belirtildigi {izere
kafir Allah’in unuttugudur” (md. 2). Yazar burada, “unutma” tabirinin Allah
hakkinda hakiki manada kullanilamayacagini; onun mecazi bir ifade oldugunu,
dolayisiyla bu konunun te’vil edilmesi gerektigini dikkate almamustir. Buna bagh
olarak ayette yer alan “unutma” durumunun miimin veya kafir agisindan farkh
olmadiginin gozden uzak tutulmamas: gerekir. Ayrica elfaz-1 kiifiir olarak
belirtilen sbzde gegen unutma ile ayette beyan edilen unutma tamamen baska
maksatlara yoneliktir. Ikisini birbirine kiyaslamak kanaatimizce dogru degildir.

Kader ve Allah'in takdiri ile ilgili hususlar da bu boliimde degerlendirilebilir.
Hatib “Allah Teald'nin sunu soyle takdir etmesi gerekirdi’ ya da ‘Allah Teala’'min
emri sOyle olmaliydr’” diyen kafir olur; ¢linkii o Allah’in hiikiimiini ta’'n etmis,
onun tedbir ve takdirinin azligini ileri siirmiistiir” (md. 19) der. Benzer bir sekilde
“umdugumun fazlas1 Allah’tan, az1 sendendir” (md. 5) demek de kiifrii gerektirir.
Zira ona gore bu, “Yerde bir ilah, gékte bir ilah var” (Zuhruf, 43/84) demek gibidir.
Ayrica her ne kadar daha hafif olsa da kisi “umdugum, Allah’tan ve sendendir”
dese, yazara gore yine kiifriinden korkulur. Allah’in takdirine agik¢a kars: ¢ikmak
da boyledir: Ornegin birisi “Falancanin ¢ok nimeti var, ben ise bunlara sahip
degilim” dese, bir bagkasi da ona “bu Allah’in hiikmii, Allah seni sevmiyor,
Oyleyse O'nunla savas” diye cevap verse, cevap veren kafir olur (md. 10). Takdire
riza gostermemekle ilgili bagka bir o6rnek ise soyle kaydedilmistir: “Bir kimse,
zengin birini gorse ve “ben bu kismete razi degilim” dese, kafir olur ve Allah
Tedld’dan beri olur” (md. 41). Hatib burada, insanlarin zenginlik-fakirlik ile ilgili
durumlarinin, insanlarin kendi yapip etmeleriyle olusabilecegini, hirsizlik, yagma,

n Bedr er-Resid burada bir istisna getirerek, bu soziin, Allah’a kars1 ciiretkar davranmas: ve
zulmiinde ileri gitmesi sebebiyle zalime kars1 sdylenmesinin kiifrii gerektirmedigini ifade eder,
bk. Bedr er-Resid, Elfazu’l-kiifr, s. 60-61.
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tefecilik, haksiz irtikap gibi gayr-1 mesru yollarla insanlarin maddi feraha
kavusgabilecegini ve dini/ahlaki/hukuki olanin bu gibi durumlara itiraz etmek
oldugunu hesaba katmamis goriinmektedir. Zira hicbir istisna getirmeden
insanlarin gelir dagilimina riza gostermenin dinin en temel degerlerinden olan
adalet ilkesini zedeledigi asikardir. Gelir dagilimini sistematik olarak bozan
diizenler de boyle degerlendirilmelidir.

Benzer bir durumla ilgili olarak Hatib su kayd: aktarir: “Falanca hayatta oldugu
siirece bana gam keder yok” dese, bu kiifiir kelimesidir, istigfar eder (md. 22). Bu
madde Allah’tan baskasina giivenme, yasantisindan, geleceginden emin olma gibi
hususlarin imani bakis agisindan uygun olmadigini hatirlatmaktadir.

Ebu’l-Feth Muzaffer Allah’tan korkma ile ilgili ise soyle bir 6rnek verir: “Bir kimse
bir bagkasina ‘Allah’tan korkuyor musun?’ diye sorsa, o da kizgin bir halde iken
‘Allah’tan korkmuyorum’ dese kafir olur (md. 43).12 Kisinin bu so6zii sOylerken neyi
kastettigi, soziin sonuglar1 agisindan son derece 6nemlidir. Bagkaca 6zel durumlar
s0z konusu degilse, Allah’a kars1 gelmekten korkmamay kendisi i¢in bir meziyet
goren kimsenin kiifriinde stiphe yoktur.

Insan agisindan gayb olan meseleleri bilme iddiasi da kiifiir sozler arasinda
gosterilmektedir. Zira boyle bir iddia, epistemik bir dayanagi olmadigi gibi,
gaybin sadece Allah tarafindan bilindigini ifade eden ayetlere’® de aykin
bulunmustur. Ornegin “birisi ‘kayip olan falanca, zarar etti veya zengin oldu, ya
da hastaland1 ya da bugiin gelecek” dese, ve Allah’in kaza ve kaderi onun dedigi
gibi cereyan etse, bir baskas: da ona ‘sen gayb1 biliyor musun?’ dediginde ‘evet’
dese kafir olur. Ciinkii o gayb1 bildigini ileri siirmiistiir. Bir de Allah’tan baska ilah
oldugunu ileri siirdiigii icin kafir oldugu sdylenmistir” (md. 20). Dua ile talep
ettigi seyin kendisine verilecegini bildigini iddia eden kimsenin durumu da
boyledir (md. 57).

1.2. Peygamberler

Bu baglik altinda yer alan ornekler genel olarak peygamberleri kiiciik gorme,
onlarla alay etme hususlari ile bunlari ima eden beyanlardir. Ornegin yazar “Hz.
Peygambere ait bir kila ‘kilcik’” dese, kiifriinden korkulur. Ciinkii o, peygambere ait
bir kil1 hakir gormiistiir” (md. 6, md. 44) der. Burada 6nemli olan Hz. Peygambere
ait kilin niteligi degil, bunun {izerinden bir kiiclimsemenin ona yoneltilmis
olmasidir. Yukarida ifade ettigimiz gibi burada da soziin soylenis maksad: son
derece 6nemlidir. Zira kiiciiltme sigalar1 bazen dilde, asagilamak igin degil, sevimli
gostermek, merhamet duygusunu ifade etmek igin de kullanlir.

Diger bir 6rnek Hz. Adem ile ilgilidir: “Eger Adem cennetteki agactan yemeseydi,
basimiza bunlar gelmezdi’ dese, kafir olur. Zira Adem (as)in ilk hallerinin
yanhishgini ve aklinin azligim ileri siirmiistiir. Ayrica Allah'in takdirine de raz
olmamus, kazasmna iman etmemistir” (md. 27). Bu 6rnekte Hz. Adem’i kiiciik
gorme sebebinin yanina, ilahi takdir ile ilgili bir husus eklenmistir ki bu, Hz. Adem

12 Krs. Bedr er-Resid, Elfazu’l-kiifr, s. 65.
13 Ornegin bk. Al-i Imran, 3/179; Maide, 5/109, 116; En’am, 6/59; Yunus, 10/20; Neml, 27/65 vd.
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kissasinda  anlatilan  “emre itaatsizlik”in, kagimilmaz oldugu fikrini
barindirmaktadir. Bu ise, s6z konusu kissanin nasil anlasildigi meselesiyle ilgili
olarak yoruma agik goriinmektedir.

Hz. Peygamber’in siinnetine karsi tavir takinmak da kiifiir sebepleri arasinda
gosterilmistir: Ornegin “Disleri fircalamak peygamberlerin siinnetidir’ diyen
birisine ‘evet Oyledir, fakat ben fircalamiyorum’ dese, kafirdir. Istigfar etmesi
gerekir, baska seye gerek yoktur” (md. 29). Gorebildigimiz kadariyla Hatib burada,
siinnete uymamay1 degil siinnete karsi tavir takinmayi esas almis olmalidir.
Nitekim o, bu maddenin devaminda “Mukatil b. Siileyman’dan rivayet edilmistir
ki: kisi dis fircalamanin peygamberlerin siinneti oldugunu inkar etse,
peygamberlere savas acan kimse gibi olur. Bu ise kiifiirdiir” der. Bu durumda ise
mesele, dinden oldugu zaruri olarak bilinen bir hususun inkar1 olmasi bakimindan
kiifiir ile iliskilendirilmektedir.

Ebu’l-Muzaffer, Kkiifiir olup olmadig:1 tartismali olan bu hususlarin yaninda
peygamberlerle ilgili kiifiir oldugu agik olan hususlari da beyan eder: “Bir kimse
Allah’a, herhangi bir peygambere, Tevrat'a, Incil'e, Zebur'a, Furkin’a veya
Allah’in kelamina sovse, kafir ve miirted olur. Katli ve karisindan ayrilmasi helal
olur. Eger sonradan Miisliiman olsa, Miisliimanlig1 sahih olur, ancak 6nceki
amelleri diiser. Ridde’den sonra esini bosasa, sonra da Miisliiman olsa talak vaki
olmaz” (md. 34); “Kim kalbiyle Peygambere nefret irade ederse, kafir olur” (md.
45).

1.3. Islam ve Diger Dinler

Kisinin kendi veya bir baskasimnin Miisliimanlig1 hakkinda siiphe etmesi, hafife
almasi ya da alay etmesi ile ilgili meseleler bu kategoride yer almaktadir. Genel
olarak belirtmek gerekirse Islam’in Allah tarafindan gonderilmis hak din olusu
inancini zedeleyen s6z ve davranglar kiifiir olarak degerlendirilmektedir.
Orneklerini su sekilde siralayabiliriz:

“Miimin miyim degil miyim bilmiyorum’ ya da ‘ben miirtedim’ gibi sozler (md. 4)
kiifrii gerektirir. Zira bu sozleri sdyleyen imaninda siiphe etmis veya onu inkar
etmistir; bu ise kiifirdiir. Ozellikle Hanefiler imanda siiphe konusunda oldukga
titiz davranmisglar, iman ile 6lme arzusunu ifade eden ‘ben ingallah miiminin’
soziinii bile imanda stliphe olarak yorumlamislardir.”* “Ben miilhidim/dinsizim”
diyen birisinin, miilhidin dinsiz demek oldugunu bilmemesi 6ziir kabul edilmez
(md. 59).15

14 Beyazizade, Ebii Hanife'nin Itikadi Goriisleri, trc. Hyas Celebi, (Istanbul: IFAV Yayinlari, 1996), 113-
114; EbG Mansur Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, trc. Bekir Topaloglu, (Ankara: Isam
Yayinlari,, 2002), 505. Bedr er-Resid, herhangi bir te’vil ortaya koymaksizin, “ben ingallah
mii'minim” diyenin kiifre girdigini Burhaneddin Mahmud b. Taciiddin’in el-Muhitii’l-Burhini adl
eserinden naklen kaydeder, bk. Bedr er-Resid, Elfdzu’l-kiifr, 51. Baz1 Hanefiler bu konuda o kadar
agir1 gider ki, bu sozii sdyleyen Safiilere, kiz verilmemesi gerektigi, evlendirilecekse de Ehl-i Kitab
kabul edilerek yapilabilecegini iddia ederler, bk. a.mlf. Elfizu’l-kiifr, 51.

15 Krs. Bedr er-Resid, Elfazu’l-kiifr, 76.
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Kiifre girmeyi siradan bir gey gibi gorme anlamina gelen hususlar da bu
kategoride yer alir. Ornegin “Bana hitap ettiginde o kadar hosuma gitti ki,
neredeyse kiifre giriyordum” (md. 11)'; “miimin olmayacaksan kéfir ol” (md. 23)
gibi sozler, kiifrii sevimli gosterme ve ona davet etme seklinde anlagilmistir.’” Bu
ve benzer sozlerin bagka tiirlii anlasilma ihtimalleri bulunuyor olmakla birlikte asil
prensip kiifre miisamahali bakma olarak goriilmiis olmalidir. Hatta bir baskasina
kiifiir veya ridde sozii 6gretmek de kiifiir kapsaminda degerlendirilmis (md. 31);
bunun oyun veya mizah amaciyla yapilmis olmas1 da oziir olarak goriilmemistir
(md. 47).18

Fiili bir duruma/sarta bagh olarak dinden ¢ikmay1 kabul etmek de kiifiir sebepleri
arasinda sayilmaktadir. Hatib’e gore “Soyle yaparsam Allah ve Rastiliinden beri
olayim” diyen birisi, o seyi yapmis veya yapacak olsa, kafir olur. Kiifiir kelimeleri
iginde bundan daha biiytigti yoktur (md. 17).%°

Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi diger dinlerle Islam’1 kargilastirarak, onlarin da hak
oldugu iddiasin1 barindiran sozler de prensip olarak kiifiir kabul edilmistir.
Ornegin birisi Yahudilik veya Hiristiyanliktan teberri edip Miisliiman olsa, birisi
de ona “dininde basina ne geldi, Yahudilik veya Hiristiyanlikta ne ay1p gordiin de
Miisliiman oldun” dese bunu diyen kafir olur. Zira bu dinlerin hak oldugunu ileri
stirmiistiir. Bu ise “Kim Isldm’dan baska bir din ararsa, (bilsin ki o din) ondan
kabul edilmeyecek ve o ahirette hiisrana ugrayanlardan olacaktir.” (Al-i imran,
3/85) ayetine aykiridir (md. 30).20 Bu sozlerde bagka bir dinden Islam’a girmenin
gereksiz oldugu seklinde bir ima goriildiigli i¢in kiifre nispet s6z konusudur;
yoksa ihtida eden birisinin gerekgelerini 6grenme merakinin bdyle bir sonucu
dogurmayacag: agiktir.

Dinlerin genel kiyaslanmasindan Ote, bireysel karsilastirmalar ile de kiifre
nispetlerin oldugunu goriiyoruz. Ornegin “falanca hem benim goziimde hem de
Allah’'in goziinde Yahudi gibidir” soziinde hakkinda konusulan kisi Miisliiman
ise, sOzii soyleyenin kafir olacag1 belirtilmektedir (md. 33). Burada kiifre nispette
iki gerekce s6z konusudur: 1. Miimini kafire benzetme; 2. Kendi gozlinii Allah'in
goziine benzetme; diger bir ifadeyle kisi hakkinda Allah katindaki bilgiye vakif
oldugu iddias: ki bu, gayb:1 bilme iddiasi ile birlikte degerlendirilebilir. Diger bir
ornekte ise “Hiristiyan bir adam, su Miisliiman adamdan daha hayirhidir” so6zii
kiifre nispet edilmistir (md. 40). Bu tip karsilastirmalarda bireysel olarak,

16 Krs. Bedr er-Resid, Elfdzu’l-kiifr, 72.

17 Bedr er-Resid, bu durumu “kiifre riza gostermek de kiifiirdiir” sozleriyle dile getirir, bk. Bedr er-
Resid, Elfdzu’l-kiifr, 56. Ancak bir baskasinn kiifriinii talep etmenin sebebi, buna izin vermek ve
giizel gormek degil de, 6rnegin insanlara eziyet eden kotii birisinden Allah’in intikam almas1
manasl ise, bu takdirde kiifiir olmaz, bk. Elfizu’l-kiifr, 59-60.

18 Krs. Bedr er-Resid, Elfdzu’l-kiifr, 73. Kiifrii dgretmenin amaci, ondan korunmanin yollarmi
gostermek ise, bu durum kiifrii gerektirmez, bk. Elfdzu’l-kiifr, 75-76.

19 Krs. Bedr er-Resid, Elfazu’l-kiifr, s. 76.

20 Krs. Bedr er-Resid, Elfazu’l-kiifr, s. 64.

2 Bedr er-Resid bir adim daha ileri giderek, Hiristiyanlik ve Yahudilik karsilastirmasinin, birinin
digerinden daha hayirli oldugunu sdylemek seklinde yapilmasmu da kiifiir sayar. Ona gore
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herhangi bir gayr-1 miislimde bulunan bazi faziletlerin, bir miisliimanda bulunan
kotiiliiklerden daha iyi olusu s6z konusu oldugunda kiifre nispet etmenin dogru
olmayacagini diisiintiyoruz. Zira karsilastirmalar dinler hakkinda degil, bireylerin
belli nitelikleri hakkindadur.

Babasi oliim doseginde olan ve sonradan ihtida etmis bir Hiristiyanin, Miisliiman
olduktan sonra “keske babamin mirasini alana kadar Miisliiman olmasaydim”
demesi de, kiifre nispet edilmistir (md. 42).22 Muhtemelen burada Miisliiman
olmaktan duyulan pismanlik, diinyevi bir menfaati Miisliiman olmaya yeg tutmak
gibi imalar dikkate alinmis olmalidir. Ancak bu soézdeki asil nokta Miisliiman
olmakla degil, miras: elde edememekle ilgili goriinmektedir. S6zde, haddi asan bir
taraf bulunmakla birlikte kendi sartlar1 icinde degerlendirilmelidir.

Gayr-1 Miislimlerin kiyafetlerinin giyilmesi de kiifiir sebebi olarak goriilmektedir.
Yazarin Cdmi’u’l-Fusuleyn ve Viki’dt adl1 eserlerden naklettigine gore, bir adam
Hiristiyanlarin ziinnarin1 kusansa ya da Yahudi kiilah1 taksa, oyun igin olsa bile
kafir olur (md. 51). Burada dikkat edilmesi gereken husus, sdézkonusu ziinnar ve
kiilahin, bahsi gegen dinlere ait dini birer sembol olmalaridir. Dolayisiyla baska
dinlere aidiyeti ifade eden sembollerin giyilmesi, o sembollerin siis esyas1 olarak
takilmasi kiifiir sebebi olarak goriilmektedir. Bununla birlikte dini sembol anlami
barindirmayan kilik ve kiyafetlerin aymi hitkmii tagsidigr iddias1 ise, temel ilke
agisindan bakildiginda dogru olmayacaktir. Dini sembollere yiiklenen anlamlarin
kuvveti de hiikiim agisindan ayrica degerlendirilmelidir.

Gayr-1 Miislimlerin dini mekanlarinin ziyareti, o dinlere ait 6zel bazi islerin
yapilmast da kiifiir sebebi olarak goriilmiistiir. Ornegin yazar “bir adam ziyaret
maksadiyla Yahudi ve Hiristiyanlarin ibadethanelerine girse, kafir olur. Aynen
bunun gibi, onlarin ruhbanlarin: teberriik etse kafir olur. Yine, onlarin dinleriyle
iligkili Ozel isleri islese kafir olur” der. (md. 52). Hatta “bir kimse, nevruz giinii
onlara uyarak kafirlere elma verse, kafir olur” kaydini diiser (md. 53). S6z konusu
hiikiimlerin Miisliimanlarla gayr-1 miislimlerin sosyal iligkilerini minimize etmeye
yonelik tedbirler oldugunu diisiiniiyoruz. Ancak bdyle bir amacin Miisliimanlara
faydast olmamasinin yami sira, Islam’mn tebligci bir din oldugu gercegini
gormezden gelme ve mdiiellife-i kulib felsefesini anlamamaktan kaynaklandig:
kanaatindeyiz.

Diger taraftan Islam dininin diger din mensuplar i¢in saglamis oldugu haklari
ortadan kaldirma girisimleri de kiifre nispet edilmistir. Ornegin yazar “bir kimse
‘ehl-i zimmenin mallar1 ve canlar1 bize helaldir’ dese kafir olur; ‘sarap i¢mek
helaldir’ demesi de boyledir” (md. 54)% diyerek, aslinda dinden oldugu agikc¢a ve
zaruri olarak bilinen hiikiimlerin degistirilmesinin ve haramlarin helal, helallerin
haram sayilmasinin kiifrii gerektiren bir durum oldugunu hatirlatmaktadir. Benzer

karsilagtirma ancak birinin digerinden daha kdtii oldugu seklinde yapilmalidir, bk. Bedr er-Resid,
Elfazu’l-kiifr, s. 80.

22 Krs. Bedr er-Resid, Elfazu’l-kiifr, s. 63.

s Bedr er-Resid, Islam hukuku agisindan &liim cezasmi gerektiren bir sey yapmamis olanlarin
katlinin helal/miibah oldugunu séylemenin veya bu s6zii onaylamamn kiifiir oldugunu
kaydeder, bk. Bedr er-Resid, Elfizu’l-kiifr, s. 61.
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bir sekilde kafir olmayan birisine kafir demenin hiikmii de boyledir (md. 55).
Yazar bu konuda gerekgesini Hz. Peygamber (sas) den rivayet edilen bir hadise
dayandirmaktadir: “Bir adam kardesine ey kafir dese, bu soz o ikisinden birine
doner. Eger soyledigi gibiyse; bu soziin amelidir. Aksi takdirde kendisine déner.”*

1.4. Haramlar-Helaller

Nasslarda haram veya helal oldugu acikca beyan edilen hususlarin
reddedilmesinin veya hiikiimlerinin degistirilmesinin kiifiir sebebi oldugu ittifakla
kabul edilmektedir.?> Hatib’in risalesinde de bu konuyla ilgili baz1 &rnekler yer
almaktadir: “Ben sarap icerim. Eger sarap haram olsaydi, Allah beni ondan men
ederdi” (md. 9); “keske zina ve escinsellik helal olsaydi”?¢ (md. 13) s6zleri bunlar
arasindadir.

Diger taraftan haram olan bazi seylere, ibadetlere ait baz1 6zelliklerin karistirilmasi
da kiifiir sebebi olarak goriilmiistiir. Ornegin bir kimsenin “haramdan sadaka
verir, sevabini umariz” demesi (md. 56); haram olan bir seyi islerken besmele
¢ekmesi (md. 60)¥ bunlardandir. Muhtemelen burada dini hiikiimlerle alay etme
veya harama bilerek isteyerek riza gosterme gibi bir takim hassasiyetler
diisliniilmiis olmalidir. Ancak, ilging bir sekilde haram olan bir seyin yenilmesinin
ardindan “elhamdiilillah” demek, kiifiir sebebi olarak goriilmemistir (md. 60).
Harama dair besmele ile hamdetme arasindaki bu c¢eligkili durum, Ehl-i Siinnet’in
harami da mzik olarak kabul etmesinden kaynaklaniyor olabilir.?® Ayrica
haramdan sadaka vermeyle ilgili hiikiim yazar tarafindan “kim ki giinah yoldan
bir mal kazanir ve ardindan onu Allah yolunda tasadduk ederse, biitiin bunlar onu
cehenneme atar”? hadisine dayandirilmistir (md. 58).

24 Yakin ibarelerle bk. Miislim, “Kitabii’l-Iman”, 26. Nevevi bu hadisin serhinde, boyle sdylemeyi
helal saymadik¢a, hadis metninde gegen ve sdyleyenin kafir oldugu belirtilen hiikmiin te’vil
edildigini, s6z konusu kisinin tekfir etmesinden kaynaklanan giinahin kendisine dénecegini
soyler. Nitekim, insanlara kafir demekte agir1 giden Hariciler, bundan dolay1 tekfir
edilmemislerdir, bk. Ebu Zekeriyya Nevevi, el-Minhdc: Sahihu Miislim bi-Serhi’n-Nevevi, 2. Baski.
(Kahire: Mtiessesetii Kurtuba, 1994), 2: 65-66.

25 Bk. Ahmet Saim Kilavuz, fman—Kiifﬁr Sinirt Tekfir Meselesi, (1stanbu1: Marifet Yayinlari, 1996), 153.
Yukarida gecen “nasslarda haram veya helal oldugu agikca beyan edilen hususlar” kaydi son
derece ehemmiyetlidir. Zira, i¢tihadi alana giren meselelerde durum farkli degerlendirilmektedir,
bk. Kilavuz, fman—Kiifﬁr Sinir1, 153.

% Haram olan bir seyin helal olmasim temenni etmenin kiifiir olup olmadigi konusunda bazi
istisnalar iizerinde farkli goriisler vardir. Ornegin ickinin haram, ramazan orucunun farz
kilinmamis olmasini veya 6nceki seriatlerde helal iken Islam’da haram kilmmis olan seylerin helal
kilinmasini temenni etmek bunlar arasinda goriilmiistiir. Ancak zina etmek, adam 6ldiirmek gibi
biitiin ilahi dinlerde yasaklanmus olan fiiller boyle degildir. Bk. Kilavuz, fman-Kiifiir S, 156.

27 Krs. Bedrii'r-Resid, Elfazu’l-kiifr, s. 34.

28 Bk. Sadeddin Teftazani, Serhu'l-Akdid, trc. Talha Hakan Alp, (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2017), 227-
228. Nitekim Bedr er-Resid bu konuda ihtilaf oldugunu, rizik olmasmna hamdetme
kastedildiginde bunun kiifiir oldugunu belirtir, bk. Bedrii'r-Resid, Elfizu’l-kiifr, 34. Bedr er-
Resid’in sarihi Ali el-Kari ise, meselenin haramin rizik olup olmamasiyla ilgili tartismadan
kaynaklandigini hatirlatir, bk. Ali el-Kari, Serhu Elfdzi‘l-kiifr, tah. Et-Tayyib b. Omer es-Sankiti,
(Riyad: Daru’l- Fazileh, 2002), 141.

29 Yakin lafizlarla bk. Eb(i Davud es-Sicistani, el-Merdsil me’a’l-esdnid, tah. Abdiilaziz Izzeddin es-
Sirvan, (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1986), 119.
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Bu konuyla ilgili bir diger mesele ise, haram olani sevimli gérmeyle alakalidir.
Yazara gore bir kimse bir baskasina “helalden ye” dese, digeri de “haram bana
daha sevimli geliyor” diye cevap verse, kafir olur (md. 58).

1.5. ibadet-Muamelat

Islam dininin emrettigi ibadet ve muamelat konular1 hakkinda inkar, hakaret,
hafife alma, alay etme gibi tavirlar genel olarak kiifiir sebebi kabul edilmektedir.
Hatib’in verdigi ornekler sunlardir: “Neden namaz kilmiyorsun?” diyen birine
“senin kildigin bana yeter” veya “namazdan ne gelecek!” veya “altin namazdan
daha iyidir” veya “sen namazinla cennete girersen, ben de senin kuyruguna
tutunur seninle birlikte cennete girerim” demek. Ona gore bu sozlerle Allah’a itaat
hafife alinmistir. Miiminin iman1 ancak namazla sahih olur. “Gayba iman ederler
ve namazlarini kilarlar” (Bakara, 2/3) ayeti ile “namazi inkar eden kifirdir” hadisi®
buna delildir (md. 14). Yazara gore “nicin namaz kilmiyorsun” diye sorana cevap
olarak “namaz kilmaya acizim” demek de, ibadetlerin en biiyligiinii hafife alma
sebebiyle kiifiir kabul edilmektedir (md. 26).3! Bunun yan sira bir kimse namaza,
oruca, hacca, zekata, Allah’in herhangi bir taatine sdvse, kafir olur. Fukahanin
geneline ve Imam Muhammed’e gore talak vaki olur. Imanini yenilediginde
iddetin bitiminden sonra nikahini yenilemesi de gerekir. Sayet bu kelimeleri
sOyledikten sonra esini ii¢ kere bosarsa, ilkinden bagka bir sey yapmas: gerekmez
(md. 35). Ayrica Hatib “ibadet edilen yerlerini, 6rnegin bir mescidi, hakir gorerek
“mescidcik” diyenin de kiifriinden korkulur” kaydini diiser (md. 7).

Allah'in kelamiyla alay etmek ve hafife almak da kiifiir sebepleri arasinda
zikredilmektedir. Ornegin bir sureyi defalarca okuyan birine karsi kiigiimseme
amactyla “bu sureyi kag kere okudun?” veya “bu sureyi kaybettin mi?” demek
boyledir (md. 15).32 Benzer bir durum ezan hakkinda da soylenmistir. Ancak yazar
bu son durum igin “bu kiifiir kelimesidir. Istigfar eder, bagka bir sey gerekmez”
kaydini diiser (md. 21).3

30 Hadis kitaplarinda bdyle bir s6z ile karsilasmadik. Bununla birlikte namazin farz olusunu inkarin,
tekfir konusundaki temel prensipler agisindan kiifrii gerektirdigi konusunda siiphe yoktur.
Ancak yazarin burada “Miiminin imam ancak namazla sahih olur” ile “miiminin imam1 ancak
namazlar1 muhafazasi ile sahih olur” (md. 26) sozleri de dikkate alinacak olursa, namazin
farziyetini inkar1 degil de, namazi terk etmeyi kastetmis olmasi muhtemeldir. Genel hatlariyla
sOylecek olursak Ehl-i Siinnet kelamailari, gesitli bahanelerle namazi terk etmeyi biiyiik giinah
kabul etmekle birlikte, kiifiir sebebi saymazlar. Bununla birlikte Hanbeliler, “Kdfirlerle aramiz
ayiran fark, kilmay: taahhiit ettigimiz namazdir. Kim namazi terk ederse, kifir olur”, “Kul ile kiifiir
arastnda namazin terkinden baska bir sey yoktur” (Nesai, “Salat”, 12 (326); ayrica bk. Tirmizi, “Iman”,
9) hadislerine istinaden namaz kilmayan: kafir sayarlar. Ali el-Kari, mevzubahis hadislerin te’vili
olarak namaz kii¢limseme manasinin kastedildigini kaydeder; yoksa kiifiir gerekgesi, tembellik
sebebiyle namaz: terk degildir, bk. Ali el-Kari, Serhu Elfdzu’l-kiifr, 155-156.

31 Nitekim Kur’an, Islam dinini alay konusu eden Ehl-i Kitap ve kafirleri hatirlattiktan sonra “Siz
namaza cagwdifimz vakit onu alaya alp eglence yerine koyuyorlar. Bu, siiphesiz onlarin
akillar: ermeyen bir toplum olmalarindandir” (Maide, 5/58) ayetiyle namazi eglence konusu
yapmanin keyfiyetinden bahsetmektedir.

32 Kur’an’in ve ibadet yerlerinin kii¢iimsenmesi ile ilgili olarak krs. Bedr er-Resid, Elfdzu’l-kiifr, 29
(Burhaneddin Mahmud b. Ahmed (616/1219)'in Tetimmetii’l-Fetivi adli eserinden naklen).

33 Krs. Bedr er-Resid, Elfazu’l-kiifr, s. 79.
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Yemin ederken dogru sylemeyi gerekli gormemek de yazar tarafindan istigfardan
baska bir seyi gerektirmeyen kiifiir lafizlar1 arasinda sayilmistir (md. 18).

Kiiftiir lafizlar1 arasinda evlenme-bosanmayla ilgili bazi hususular da
zikredilmektedir. Ornegin kocasindan bos olmak maksadiyla bir kadina dinden
¢ikmasini emretmek, bunun icin fetva vermek kiifiir olarak goriilmiistiir (md. 48).3
Sahitsiz nikah yapip, ardindan “Allah ve Peygamber sahittir” diyenin durumu da
boyledir (md. 50).

Risalenin yazari, devlet yonetimiyle ilgili olarak zalim sultana adil demenin kiifiir
olduguna dair bir goriisii Imam Matiiridi’ye atfen kaydeder.> Bununla birlikte
Imam Ebu’l-Kasim31n, herhangi bir konuda adaletli davranmis olma ihtimaline
binaen, aksi goriiste oldugunu da zikreder.?” Bu genel prensibin yam sira kendi
donemine ait oldugunu disiindiigtimiiz 6zel bir durumu “kim ‘bu zamann
sultani adildir’ derse kafir olur. Zira onun zulmiinde siiphe yoktur. Zuliim ise
haramdir. Harami helal ve adl yapan ise kiifre girer” (md. 49) sozleriyle dile
getirir. Yazarin bu tavri, gelenekte belirtilen sebepleri kendi zamanindaki yonetim
hakkinda da diistindiigiinii gostermektedir. Ancak o, goriisiinii destekleyecek
detaylar hakkinda bilgi vermez. Dolayisiyla bu tavri, yontecileri asir1 yticelten,
onlarin kusurlarim gormezden gelen bir anlayisa karst Imam Matiiridi
doneminden itibaren bazi Hanefilerce dile getirilen bir elestiri olarak gormek
miimkiindiir.

1.6. ilim ve Alimler

Kiifrii gerektiren s6z ve davranislar arasinda ilmi ve alimleri kiiciik gorme, onlarla
alay etme de sayilmaktadir. Ebu’l-Feth Muzaffer konuyla ilgili olarak “ilim
meclisine davet edilen birisi ‘benim alim meclisine ihtiyacim yok’ veya ‘faydasiz’
veya ‘ilim ve ulema meclisinde fayda yok’ dese kafir olur. Ciinkii ilim meclisini
sevmeyen peygamberleri sevmiyordur” yorumunu kaydeder (md. 16). Alimleri ve
onlarin sozlerini kii¢iimseme ve alay etme anlamina gelen sozler ona gore istigfar

3 Krs. Bedr er-Resid, Elfdzu’l-kiifr, s. 73. El-Hatib, kendisine emredilen kadinin kiifre girmeyecegini
sOylemekle birlikte, Bedr er-Resid kadinin oncelikle kiifre girdigini kaydeder. Muhtemelen o,
kadmin emrin geregini yaptigim varsayarak boyle soyler.

35 Bk. Sénmez Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yonleriyle imam MAatiridy”, Imam Matiridi ve
Matiiridilik, haz. Sénmez Kutlu, (Ankara: Kitabiyat, 2006), 29. imam Matiiriddinin kendi
dénemindeki bazi yoneticileri “zalim” olarak vasiflandirmasiyla ilgili olarak ayrica bk. el-
Maturidi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 452.

36 Ebii'l-Kasim Nasiriidddin Muhammed b. Yasuf b. Muhammed b. Al el-Hiiseyni el-Medeni es-
Semerkandi (6. 556/1161), meghur Hanefi fakihlerindendir. Daha genis bilgi icin bk. Ahmet Ozel,
"Semerkandi, Muhammed b. Ydsuf', Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, erisim: 09.04.2019,
https://islamansiklopedisi.org.tr/semerkandi-muhammed-b-yusuf.

37 Bk. Maksut Cetin, Matiiridiligin Siyaset Anlayisi, (Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi, 2013), 187.
Cetin, Tmam Matiiridi’ye atfedilen bu soziin pek g¢ok klasik fikih kitabinda yer aldigim
Ornekleriyle kaydeder. Bu hiikmiin sebeplerinden birini Aliyyu'l-Kari soyle zikreder:
“Zamanimiz sultanlarindan bir¢ogu miisriklerle savast birakip, {ilkeler almak ve zarar vermek
i¢in Miisliimanlarla savaga yoneldiler. Bu yiizden alimlerimizden bazilari: ‘Zamanimiz sultanina
adil diyen kafirdir’ demistir” (Cetin, agy).
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edilmesi gereken kiifre sebep olmaktadir (md. 24; md. 32).3% Her ne kadar
ilmi/alimi sevmeme, dolayli olarak peygamberleri sevmeme sonucuna yorulmussa
da, bu durumun ¢ok daha farkli bireysel ya da toplumsal tecriibi sebeplerinin
olabilecegi, Ozellikle ulemanin birbiri aleyhine ortaya koyduklar1 tavirlar
biliniyorken, goz ard: edilmemelidir. Kanatimizce burada, toplumsal seviyede ilme
ve alimlere karsi olusmasi muhtemel bir asagilamanin Oniinii alma, ilme ve
alimlere itibar saglama hedefi gozetilmektedir.

1.7. Ahiret Halleri

Ahiret halleri ile ilgili kiifiir sozleri, daha ¢ok alay, kiiciimseme ya da ahirette
olacaklar1 bilme iddiasini doguran ifadeler olarak goriilmektedir. Ornegin Hatib
“Falancanin cennette olacagi sOylense, ben cennete girmem’ diyen kafir olur.
Ciinkii cennete sadece Allah’in salih kullar1 girer. Allah’in sevdigini sevmeyen
kafirdir” der (md. 12). Bu tiir bir s6ziin, hakkinda konusulan sahsin sahip oldugu
kotii vasiflar: dikkatlere sunma gibi farkli bir amag tasima ihtimali olsa da, soziin
maksadini astig1 agiktir. Bununla birlikte boyle bir ifadenin kiifrii gerektirdigini
soylemek de, Bezzazi'min yukarida belirttigimiz goriisii ¢ercevesinde,
kanaatimizce asir1 yorum olacaktir.

Hatib ahiret hayatim1 kiiciimseme anlami barindiran “diinya nakit, ahiret
veresiyedir, nakit veresiyeden hayirlidir” gibi sozleri de istigfar etmekten baska bir
seyi gerektirmeyen Kkiifiir sozleri arasinda saymaktadir (md. 25). Nitekim Kur’an-1
Kerim “Diinya hayati ancak bir oyun ve bir eglencedir. Elbette ki ahiret yurdu
Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar igin daha hayirlidir. Hild akillanmayacak
mistmiz?” (En’am, 6/32) gibi pek ¢ok ayet-i kerimede ahireti degersizlestirme
tesebbiislerinin yanlishgini beyan eder.

Diger taraftan ahirette diledigini yapabilecegi iddiasin1 barindiran s6zler de kiifiir
sebebi goriilmiistiir. Buna 6rnek olarak Hatib “Sen bana bu diinyada bugday ver,
ben de sana ahirette baska bir sey vereyim’ demek, kiifiir kelimelerindendir.
Istigfar etmesi gerekir. ‘Kafir olur’ da denmistir. Zira ahirette istedigini
yapabilecegini ileri siirmiistiir” (md. 28) sozlerini aktarir.

8. Sovme Kelimeleri

Islam dini, insanlarin birbirlerine karg kotii sozler sdylemelerini, sovmelerini hos
karsilamaz. “Allah, kétii sozlerin aciktan soylenmesini sevmez, ancak soyleyen
zulme ugramissa o baska” (Nisa, 4/148) ayet-i kerimesi ile “Miisliimana sévmek
fasiklik, onunla savasmak kiifiirdiir”%, ”Birbirine soven iki kisinin soylediklerinin giinah,
mazlum olan haddi tecdviiz etmedikce, soviismeyi ilk baslatana yazilir”* hadislerinde
belirtildigi iizere bu tiir eylemler giinah sayilmistir. Bununla birlikte baz1 s6vme
tiirlerinin kiifre nispet edildigini de gormekteyiz.

38 Krs. Bedr er-Resid, Elfazu’l-kiifr, s. 42. Aliyyu’l-Kari, herhangi bir diinyevi veya uhrevi sebep
olmaksizin alimlere kin giitmenin, dini ilimlere kin giitmek anlamimn tasidigim kaydeder, bk. Ali
el-Kari, Serhu Elfdzu’l-kiifr, 158. Dolayisiyla ilim ve alimler hakkinda kiifrii gerektirdigi sdylenen
sozler, acikga dini ilimlere olan diismanliga baglanmaktadir.

»  Buhari, “Iman”, 36; Miislim, “Iméan”, 28.

%0 Miislim, “Birr”, 18.
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Ebu’l-Feth Muzaffer'in de kaydettigi gibi “Allah’a, peygamberlere, Kur'an’a,
indirilmis kitaplara, namaza, zekata hacca veya benzerlerine hangi kelime ile
olursa olsun, kasten veya kastetmeden, ister alay ederek, ister oyun niyetiyle,
isterse unutarak olsun, sovmek kiifiirdiir” (md. 39).

Hatib 6zel baz1 sekillerde Miisliimana sdvmenin de kiifiir oldugunu belirtir. Ona
gore “bir kimse bir Miisliimanin agzina ya da burnuna sovse, kafir olur. Bazilari
ise sadece agza soviildiigiinde kafir olur goriisiindedir. Zira agiz iman ve Kur’an
mekanidir. Talak vaki olur. Kafirlerin agzina sdvme konusunda ise ihtilaf vardir.
Ebu Hanife kafir olur goriisiindedir. imam Muhammed ve Ebu Yusuf ise kafir
olmaz der. Ebu Hanife'nin goriisii sahabeden Omer, ibn Abbas, Osman, Abdullah
b. Mes'ud’un goriistidiir. iki imamimn goriisii ise, sahabeden Ali, Yezid b. Salih ve
Ziibeyr b. Avfin goriisiidiir. Imam Malik de bunu benimsemistir” (md. 36).
Kanaatimizce yukarida zikredilen hadislerde miisliimana s6vmenin giinah
oldugunu kabulle yetinmeyip, miisliimanin agzina veya burnuna sévmenin, kiifiir
sebebi oldugunu soylemek asir1 bir yorumdur. Zira bir mdiisliimanin agzina,
Kur'an okudugu mahal olmasimi gozeterek sovmek akla en son gelebilecek
ihtimallerdendir.

Allah Teald’nin nimetlerine sévmek de kiifiir sebebi sayilmistir. Yazara gore
“yenilen veya binilen hayvanlardan birine sovmek, Ebu Hanifeye gore kiifiirdiir.
Zira Allah’in nimetine sdvmiistiir. Imam Muhammed ve Ebu Yusuf'a gore kafir
olmaz. Istigfar etmesi gerekir. Usulu’l-Fikh ve Kidihan'da zikredildigi iizere kopek
ve domuz gibi eti yenmeyen bir hayvana sovmek kiifrii gerektirmez. Bununla
birlikte Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore kdpege soven kafir olur. Zira kdpek
almir satilir, dolayisiyla Allah’in nimetidir” (md. 37). Ayrica “sin-kaf kelimesiyle
yiyecege sovmek de kiifrii gerektirir. Ancak asagilayici bir kelimeyle sovmek boyle
degildir” (md. 38). Miisliimana sévmenin kiifiir olmadig: bir yerde, Allah'in nimeti
olmasi acgik¢a kastedilmedikge, yukarida bahsi gecen sovgiilerin kiifrii gerektirip
gerektirmeyecegi oldukga tartismalidir. Ancak bu, yapilan isin ¢irkinligini ortadan
kaldirmaz.

Son olarak Hatib, sovme kelimelerinin siddet dereceleri hakkinda da bilgi
vermektedir. Ona gore “ulema s6vmenin keyfiyeti konusunda ihtilaf etmistir.
Bazilaria gore en pis sovgii, sin-kafli kelimeler ile yapilan sovmedir. Bazilarina
gore ise, necis bir kelime ile yapilanidir. Ornegin “agzina iserim” ya da “agzina
kopek isesin” gibi”. Diger taraftan iginde sdvme lafizlari barindirmayan ancak
“Allah seni noksan biraksin” veya “Allah sana lanet etsin” demek, kifrii
gerektirmese de, caiz degildir” (md. 38).

Ele aldigimiz risale, kiifre konu olan s6z ve davranislarin sayimini yapmann
yaninda, son kisimda, bu tiir eylemlerde bulunanlara tevbe etmeyi, imanlari
ilgilendiren hususlarda daha hassas davranmalarini tavsiye eder ve imanlarin
yenileme tizerine bir dua ile son bulur.
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Degerlendirme

Kiifrii gerektiren s6z ve davranislar: konu edinen diger eserlerde gordiigtimiiz gibi
ele aldigimiz elfaz-1 kiifiir risalesinde de, asil maksadin birilerini dinin digina
atmak i¢in bahane {iretmek olmadig1 goriilmektedir. Biiyiik ¢ogunlugu cehalet ve
Ozensizlikten kaynaklanan mezkur tavirlarin miiminin hem diinya hem hem
ahireti agisindan dogurabilecegi zararlarin oniine ge¢me, bu tip eserlerin temel
hedefi olarak degerlendirilmeye kanaatimizce daha uygundur. Bununla birlikte
meselelerin, bireysel ya da toplumsal ¢atisma zamanlarinda istismara agik, dini bir
silaha doniisme riski tasidig1 da gozden uzak tutulmamalidir. Konularin islenisi
sirasinda asir1 yorumlara imkan taniyan kapaliliklarin ve ¢ok genel ifadelerin
Hatib’in risalesinde de yer aldigini sdylemeliyiz. Bununla birlikte burada
hatirlanmas: gereken diger bir husus da sudur ki, genelde Ehl-i Stinnet, 6zelde ise
Hanefi-Matiiridi ¢izgi, tarih boyunca Haricilerin benimsedigi neredeyse miimin
olmay1 imkansizlastiran tavrina karsi, biiyiik giinah tartismalar1 cercevesinde
baslayan ve alanini genisleten tekfir hususunda Kur’an ve Siinnet agisindan ilmi
kabul edilebilirligi daha yiiksek ve miisahamali bir tutum takinmistir. Bu tavrin,
tekfiri zorlastirici bir mahiyette oldugunu sdylemeliyiz.

Iman ve kiifiir, 6ncelikli olarak itikddi kavramlar olmakla birlikte, ele aldigimiz
risdle de dahil olmak {izere elfaz-1 kiifre ait eserlerin biiyiik ¢ogunlugunda
meselenin merkezinde fikhi bir acisinin oldugunu gormekteyiz. Bu da biiyiik
oranda iman tanimlamasinin, itikadi eserlerde dahi, en bagindan itibaren hukuki
ve sosyolojik bir yaklasima gore sekillendigini gostermektedir. Dini ahkamin
uygulanmasinda bir kriter olmasi bakimindan bu kaginilmaz bir durumdur.
Bununla birlikte s6z konusu yaklasim, imanin, insani tanimlayan varolussal bir
anlam oldugu gercegini golgeleme riski tagimaktadir. Insan ilgisindeki gesitlilik,
onun sadece hukuksal olarak degerlendirilmesine elverisli degildir. Fikhi bakis
agisinin zaman igerisinde baskin hale gelmesi, iman agisindan insan i¢in anlam
yitimiyle sonuclanmaktadir. Giiniimiiz misliimaninin yasadigi sorunlarin bir
kismi bu perspektiften degerlendirilmeye uygundur.

Pek ¢ok fikih kitabinda kendisine genis bir yer bulan elfaz-1 kiifiir konusunun,
boyle kiigiik bir risalede ele alinmasi, kanaatimizce, kiifiir konusu olan hususlarin
zaman ve zemin gozetilerek tekrar derlendigi fikrini hatirlatmaktadir. Her ne
kadar ele alinan meseleler tarihte pek cok kitapta zikredilmis olsa da, bunlarin
icerisinden bazilarinin secilmis, kalanlarinin terk edilmis olmasi boyle bir yoruma
imkan tanimaktadir. Diger bir ifadeyle bu tip eserler, donemsel olarak dini-
toplumsal hassasiyetler hakkinda da bir fikir vermektedir. Buradan hareketle aym
hassasiyetler gergevesinde, tarihte olanlarin tekrar edilmesinden ziyade, yeni
degerlendirmelerin ortaya konulmasi, 6rneklerin giincellenmesi yerinde olacaktr.
Ancak bu meselelerin, dinin temel dinamiklerinin 6gretilmesi ve tislup agisindan
onceliginin olmadiginin da hatirlanmasi gerekir. Zira Islam imamnin dogru ve
yeterli Ogretimi, imana baglh bir yasantiyr kiifiir {izerinden degerlendirme
ihtiyacini ortadan kaldirmasa da azaltacaktir.
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Oz

Hint alt kitasinda Miisliimanlara ait dini-ilmi eser gelenegi, miladi XII. yiizyildan itibaren baglamis ve
giiniimiize kadar gelmistir. Ozellikle Seyh Ahmed Sirhindi, Seyh Abdiilhak Muhaddis Dihlevi, Seyh
Abdiirrahim ve $ah Veliyyullah 18. yiizyil ve sonrasina kaynaklik tegkil eden 6nemli sahsiyetlerdir.
Siinni gelenege mensup Islam diistiniirlerinin kaleme aldigi Akaidve Kelam’a dair eserlerde
benimsedikleri yontem incelendiginde, gelenekciler, modernistler ve rasyonalistler olarak ii¢ gruba
ayrildiklar1 goriilmektedir. $ia da Safevi Hanedanlhigimin yiikselisinin ardindan bolgedekendisini
gostermeye baglamis, Isna Aseriyye’ye ve Ismaili alimler diisiince ve eserleriyle bolgede etkili
olmuglardir. Sii alimlerin bazisiin gelenek¢i bazisinin da modernist oldugunu soyleyebiliriz.
Kadiyanilik de Lahor kolu harig, Islami gelenek igerisindeki heretik bir yap1 olarak alt kitanindiisiince
tarihindeki yerini almistir. Erciyes Universitesi Bilimsel Arastirma Projeleri Koordinasyon Birimi
tarafindan 8217 nolu proje kapsaminda elde edilen veriler 1s1ginda hazirlanan bu ¢alismanin amaci,
Islam diisiincesinin Hint alt kitasindaki gelisimi baglaminda 6zellikle Sah Veliyullah sonrasina ait
Akaid ve Kelam ilmi alanindaki ¢alismalarin bibliyografik agidan tespit edilmesidir.

Anahtar kelimeler: Hindistan, Stinnilik, Sia, Kadiyanilik, Gelenekgiler, Modernistler, Rasyonalistler.

KALAM STUDIES IN THE INDIAN SUBCONTINENT
(A BIBLIOGRAPHICAL STUDY)

Abstract

Though, the tradition of Muslim religious-scientific work in the Indian Subcontinent can be traced back
to 12th century, especially Shaykh Ahmad Sirhindi, Shaykh Abd al-Haqq Muhaddith Dihlawi, Shaykh
Abdur Rahim and Shah Waliullah are the most important figures of 18th century and later. Examined
carefully the works on aqaid and ‘ilm al-kalam written by these scholars of Sunni tradition, in the light
of the method adopted by them, it is seen that they are either regarded as traditionalist, modernist or
rationalist. Meanwhile, Shiism, which was already present in the Subcontinent since the rise of the
Safavid Dynasty with scholars from Ithna ‘Ashariyah (Twelver Shiites) and Isma‘iliyah, is also influential
in the region with their thoughts and works. Similarly, considering the works of later Shiite scholars, it
can be said that some are considered to have a traditionalist perspective while others to have modernist.
Apart from all these, Qadiyanis, except Lahor branch, took also place in the history of Indian
Subcontinent thought as a heretic formation within the Islamic tradition. The aim of this study which
was prepared via the data obtained by the support of Erciyes University Scientific Research Projects
Coordination Unit under grant number 8217 is to present a bibliographical survey of the works on
aqaid and ‘ilm al-kalam focusing on the development of Islamic thought in the Indian Subcontinent,
especially after Shah Waliullah.

Keywords: Indian Subcontinent, Sunni, Shia, Traditionalism, Rationalism, Modernism, Heresy.
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Summary

Islam in the Indian Subcontinent has significant influence in the social, cultural,
political, economic and religious life. After the conquests that began with the
Umayyads and continued with Ghaznavids, Ghurids, Delhi Turkish Sultanate,
Khaljis, Tughlaq and Lodhi Dynasties, and Mughals, Muslims created a great
cultural and scientific heritage that affected all areas of life in nearly seven
centuries.

In the face of the repression policy of Shah Tahmasb who became the head of the
Safavid Dynasty after Shah Ismail against Sunni scholars, some scholars went to
the land of India under the administration of The Emperor Humayun and began to
be seen the first traces of Sunni kalam.

Until the end of the 17th century, on the Sunni side of the subcontinent, the
commentaries and glosses made by al-Taftazani, Sayyid Sharif al-Jurjani, al-
Khayali to the works of, “Adud al-Din al-Iji and Abu Hafs ‘Umar al-Nasafi, and
similar works were the main sources of reference. During this period, Imam
Rabbani was a strong advocate of Sunni tradition against thoughts and behaviours
that are regarded incompatible with Islam.

On the Shia side, the rise of the Safavid Dynasty and Shah Ismail's (d. 930/1524)
adoption of the theology of Ithna 'Ashariyah as the state ideology showed its effect
in India, and scholars from both Ismailiyyah and Imamiyya Shia made efforts to
make the Shiite thought effective in the region. Shia has been revived during the
second half of the 19th century as both traditionalists and modernists.

After the death of Aurangzeb in 1707, the ruling power fell into the hands of
incompetent rulers both in the political and military fields, and as a reflection of
this, neither an effective force like the previous ones could be created and nor
consequently the schism would be avoided. After the end of the three centuries old
Mughal Empire, new policies began with British military and its political
dominance giving rise to reform movements started as a reflection of the question
of what could be the cause of this recession in terms of Islamic understanding? The
names followed by the reformists were especially Shaykh Ahmad Sirhindi, Shaykh
Abd al-Haqq Muhaddith Dihlawi, Shah Waliullah's father Shaykh Abdur Rahim
and Shah Waliullah. These reformists also adopted a traditionalist, modernist and
rationalist approaches and produced original works, unlike several former
traditions of commentaries and glosses.

Shah Waliullah, as Imam Rabbani's approach, has adopted the principle that Islam
contains all aspects of life that Muslims should regulate their lives accordingly. His
ideas and solutions to his contemporary political, social, economic, intellectual and
religious crises has somehow influenced almost all revivalist movements in the
Indian Subcontinent during and after his time. Along with him, the movement
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called later “the new ‘ilm al-kalam” (yeni ilm-i keldm) has arisen, as well as similar
approaches in tafsir, hadith, figh and sufism.

After the rebellion of 1857, the British increased their repressive practices in the
political, social, cultural and educational fields on the grounds that Muslims
played an important role in this rebellion. Against this action, different approaches
and reactions that can be called as either traditionalist, modernist or rationalist
have arisen amongst Sunni Islamic intellectuals in the Subcontinent. In this context,
Dar al-Ulim Deoband, Dar al-Ulim Nadwat al-Ulama, Aligarh Movement and
Modernist Movement displayed approaches from different perspectives as well as
free thinkers who did not depend on any school.

Dar al-Uliim Deoband had a traditionalist approach, while Dar al-Uliim Nadwat
al-Ulama was offering a modernist one reconciling the tradition and modernity.
The Aligarh Movement, founded by Sayyid Ahmad Khan, is the rationalist
representative of Islamic modernist movements. Within this perspective, Mawduid1
and his followers were also on a modern, comparative and scientific approach.
They took account of the change in society and their arguments were supposedly
based on the Qur'an and issues that are not influenced by the West.

In the 20th century, Muhammad Igbal, Mawlana Abu al-Kalam Azad, Khalife
Abdul Hakim and Mawlana Wahiduddin Khan stated that political, economic,
social and religious reform is inevitable in the face of the negative effects of the
previous Islamic world in general and the Muslims of India in particular with their
works and views. They have put forward revivalist, modern and scientific ideas
and views in the spirit of their time concerning ‘ilm al-kalam directly.

Considered as a heretic structure within the Islamic tradition, Qadianism, which
was established by Mirza Ghulam Ahmad in the late 19th century, also gained its
presence in the Indian Subcontinent. After this movement, many works were
written by different Islamic intellectuals to refute their claims.
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Giris

Miisliimanlarin Hindistan'la ilk temaslar1 Araplarin ticari iliskileriyle baglamistir.
Emevi Halifesi Velid b. Abdilmelik’in (6. 126/744) fetih politikasinin yani sira Sind
hiikiimdar1 Raca Dahir’in (6. 94/712) alikonulan Miisliiman mahk{imlar ve ticari
mallarin iade edilmesi talebine olumsuz yanit vermesi {izerine Muhammed b.
Kasim (6. 95/715) kumandasindaki ordunun Sind’i, daha sonra da Multan’
fethederek Kesmir Krallig1 sinirlarina kadar ulasmasi Miisliimanlarin Hindistan’da
siyasi ve askeri varliginin baglangicidir.! Daha sonraki siirecte Gazneliler, Gurlular,
Delhi Tiirk Sultanhigi, Halaciler, Tugluk ve Lodi Hanedanliklari ile Babiirliiler Hint
alt kitasinda biiytik imparatorluklar kurmuslardir. Babiir imparatoru Muhammed
Hiimayun’a (6. 963/1556) kadar ilmi alanda terciime faaliyetlerinin, bazi pozitif
ilimlerin, edebiyat, tarih, fikih ve tasavvufun one c¢iktig1 goriilmektedir.
Firdevsi'nin (6. 410/1020) Sehname’si ve Ebu Reyhan el-Birtini'nin (6. 441/1050)
Lahor’daki dini ¢alismalar1 analiz eden Tahkikii Ma li'l-Hind'i, Yahya b. Ahmed b.
Abdullah Sirhindi tarafindan kaleme alinan Tarih-i Miibarek Sihi2, Babiir Sah'in (6.
936/1530), kendi kahramanliklarini ifade etmek {izere kaleme aldig1 Babiirniame?
edebiyat ve tarih alanlarinda ©ne ¢ikan eserlerdendir.t ‘Akaid ve kelam
sahasindaki ilk izleri ise Babiir'iin Oliimiinden Once tahta gecirdigi oglu
Hiimayun'un doéneminden itibaren gérmek miimkiindiir.

1. Siinni Gelenek Baglaminda [lm-i Kelim Calismalar1
1.1. Serh ve Hasiyeler Donemi

Sah Ismail’den (6. 930/1524) sonra Safevi Hanedanliginin bagina gegen oglu Sah
Tahmasb’in (6. 984/1576) Siinni alimlere uyguladigr baski politikas1 karsisinda
Kemaleddin Hiiseyin Lari (6. 918/1512), 6grencisi Muslihiddin Lari (6. 979/1572) ve
Giyaseddin Mansur Destaki (6. 949/1542) gibi alimlerin Sultan Hiimayun'un
idaresi altindaki Hindistan topraklarina gitmesiyle birlikte Muslihiddin Lari,
muhtemelen Hindistan'da kaldig: siirecte Hdsiye ‘ald Serhi’l-Mevikif1, Hasiye ‘ald
Metlii’l-Enzér ‘ald Tevalii’l-Envér ve Serhu Tecridi’l-Itikad, Risale fi Beyani Kudretillah,
Risdle fi Tahkiki’l-Mebde ve’l-Med'd, Risdle fi Burhini't-Tema'nu ve Risdle fi Halli
Mugalatéti Ictimai'n-Nakizeyn eserlerini kaleme almigtir.5

Hiimayun'un 6liimiiniin ardindan Ekber Sah adiyla tahta ¢ikan oglu Celaleddin
Muhammed (6. 1013/1605), Ibadet Hane adini verdigi bir mekanda farkli din ve
mezhep temsilcilerinin bir araya gelmesini, dini ve felsefi tartismalar yapmasin

! Nighat Rasheed, Muslim Reformist Trends in 19th Century in India (Aligarh: Alisha Publications,
2014), 13-14.

2 Iqtidar Husain Siddiqui, Islam and Muslims in South Asia: Historical Perspective (New Delhi: Adam
Publishers & Distributors, 1987), 137; K. Ali, A Study of Muslim Rule in Indo-Pakistan (Dacca:
Ahmad Publishing House, 1958), 105; Rasheed, Muslim Reformist, 26.

3 Siddiqui, History of Muslims, 217.

4 Rasheed, Muslim Reformist Trends, 16.

5 Ahmed Asad Q.- Reza Pourjavady, “Theology in The Subcontinent”, The Oxford Handbook of
Islamic Theology, ed. Sabine Schmidtke (Oxford: Oxford University Press, 2016), 608.
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saglamistir.® Bu mekanda Miisliiman, Sii, Meclisi ve Hiristiyan alimlerin
katilimiyla hadis, tefsir, tevhit, alemin sonsuzlugu, alemin vyaraticisi, tanr
tasavvuru, Tanri-alem-insan iligkisi, ruh gibi meseleler tartisilmistir. Bu
tartismalarda S$ii karsiti sdylemleriyle 6ne ¢ikan Mahd{imii’l-Miilk olarak bilinen
Abdullah Sultanpfiri (6. 1006/1597) $ii inancini elestiren Minhicii’d-Din ve Miracii’l-
Miislimin eserini kaleme almigtir.”

Devvani’'nin (6. 908/1502) diisiincelerinden etkilenen Mirza Can Habibullah
Bagnevi (6. 995/1587), Seyh Ahmed Sirhindi (Imam Rabbani) (6. 1033/1624),
Bagnevi'nin 6grencisi Yusuf Muhammed Can Karabagi (6. 1035/1625), Abdiisselam
Kirmani ed-Divi (6. 1039/1629), Karabagi’nin 6grencisi Muhammed Fazil Badaksi
(6. 1051/1641), Seyh Abdiilhak Muhaddis Dihlevi (6. 1052/1642), Abdiilhakim
Siyalkati (6. 1067/1657) ve Badaksi'nin 6grencisi Mir Muhammed Zahid Eslem el-
Herevi (6. 1101/1690) yoluyla Ehl-i Stinnet kelami1 Hint alt kitasinda sistematik bir
sekilde Lahor'da goriilmeye baslamis, daha sonraki siire¢te de diger sehirlere
yayilmistir. Bu Siinni alimler, Seyyid Serif Ciircani'nin (6. 816/1430) Serhu’l-
Mevikif, Devvani'nin Adudiiddin el-Ici'nin (6. 756/1355) Akaid'ine yaptig1 serh ve
Sa’diiddin Teftazani'nin (6.791/1390) Serhu’l-Akaid, bunlara yaptiklar: hasiyeler ve
kaleme aldiklar1 miistakil eserler yoluyla gittikleri yerlere Es’arl (6. 324/935) ve
Matiiridi (6. 333/944) diisiinceyi gotiirmiislerdir.

Bu donemde Seyh Ahmed Sirhindi (Imam Rabbani) bir yandan Sia’nin heretik bir
olusum oldugunu temellendirmek igin Redd-i Revafiz eserini yazmis, diger
yandan da Ekber Sah’in Din-i Ilahi teorisinin® Miisliiman toplumdaki olumsuz

6 Stanley Lane-Poole, The History of The Moghul Emperor of Hindustan, Illustrated by Their Coins
(Westminster: Constable, 1892), 4; Rasheed, Muslim Reformist, 31.

7 Saiyid Athar Abbas Rizvi, Religious and Intellectual History of Muslims in Akbar’s Reing with Special
Reference to Abu’l-Fazl (1556-1605) (New Delhi: Munshiram Manoharlal Publishers, 1975), 119-125;
Muhammad Ziauddin, Role of Persian at The Mughal Court: A Historical Study During 1526 A. D. to
1707 (Quetta: University of Balochistan, 2005), 135.

8 Ekber Sah'in, yasadigi donemde biiyiik etki uyandiran faaliyeti olarak Mehdavi hareketin
temsilcilerinden Seyh Miibarek b. Hizir Naguri ile ogullar1 Feyzi ve Ebu'l-Fazl el-Allami'nin yan
sira Seyh Selim b. Bahaeddin-i Cistimin tesirleri altinda Din-i ilahi teorisidir. Bu dinin temel
felsefesi eklektik panteizm ve sekiiler bakis agisiyla Islamiyet, Hiristiyanlk ve Hinduizm'in ahlaki
esaslarini mezcetmek suretiyle esitlik, 6zgecilik, hosgorii gibi miispet davraruslar ekseninde
biitiinciil barigtir. Sah'm Din-i ilahi teorisi alimler arasinda pek ¢ok tepkiye ve tartigmaya da yol
acmigtir. Bunun nedeni ise teorinin Islam dininin, mesela Peygamberlik gibi temel ilke ve
esaslarni  yok saydigi, bazi kimselerin Allahu Ekber soziinii Ekber tanridir seklinde
kullanmalaridir. Baz1 alimler Sah’'in slam’1 inkar ederek onun yerine yeni bir din olusturdugunu,
dolayisiyla kiifre diistiigiinii belirtir. Diger bazist ise Islam’1 degil, Islam’in Siinni yorumunu
kabul etmeyip onun yerine yeni yorum olusturmaya calistigini, bunun ise kiifrii gerektirmedigini
dile getirmistir. Ebu’l-Fazl'm 6liimiiniin ardindan zayiflayan bu uygulama Sah'm oliimiiyle
birlikte de tamamen ortadan kalkmustir. Ekber Sah 6liimiine neden olan hastalig1 esnasinda ¢ok
sevdigi Selim Cisti'nin adin1 verdigi en biiyiik oglu Selim’i, kendi yerine tayin etmis, rivayete gore
tovbe edip yeniden sehadet getirmistir. Bu hadise dogru ise yaptiklarindan, &zellikle Din-i Tlahi
teorisinden, duydugu pismanhgmn somut bir gostergesi olarak algilanabilir. Aziz Ahmad, An
Intellectual History of Islam in India (Edinburgh: Edinburgh University Press, 1969), 29-30; Rizvi,
Religion and Intellectual History of Akbar, 374-375; Annemarie Schimmel, Islam in The Indian
Subcontinent (Leiden: Sang-e-Meel Publications, 1980), 82-83; Ali, Study of Muslim Rule, 204;
Rasheed, Muslim Reformist, 32; Poole, Mughal Emperor, 15-16; Enver Konuk¢u, “Hiimayun”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18: 481-483.
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etkilerini ortadan kaldirmak igin talebeleriyle birlikte yogun bir ¢aba gostermistir.
Bu baglamda teorinin Islam dini agisindan tasidig1 sakincalara dikkat gekmek igin
siyasiler ve ilim adamlariyla goriismeler gerceklestirmis, mektuplar yazmistir. O
ayrica Muhyiddin Ibnii’l-Arabi'nin (6. 638/1240) vahdet-i viicid O6gretisine karst
vahdet-i suh(id teorisini ileri siirmiistiir. Fikih ve tasavvuf arasin1 mezcetmeye
calismus, Islam dini acisindan peygamberlik kurumunun 6nemine vurgu yapmis,
Sinni gelenegin bir temsilcisi olarak Sia ile siki bir sekilde miicadele etmistir.
Imam Rabbani mistik tecriibenin mantik ve felsefeye nazaran daha gegerli
oldugunu, peygamberin rehberligi olmaksizin aklin Tanr1 tasavvuru noktasinda
yetersiz kalacagini belirtmistir. Miitekellimine karsi sempati beslemekle birlikte
icsel aydinlanma ve nefsi tekamiil olmaksizin akli temellendirmelerin
marifetullaha ulasmada tatmin edici olmadigini dile getirmistir. Onun reform
cabasini {i¢ ana kategoride toplamak miimkiindiir. {lki, Miisliimanlar1 siinnet-i
seniyyeyi izlemeye ve her tiirlii bidatten uzak durmaya davet etmektir. Tkincisi,
gayr-i Miislimlerin olusturduklar1 her tiirlii etkiden Islam mistisizmini
arindirmaktir. Ugiinciisii de Islam seriatinin hayata aksettirilmesini saglamaktir.
Kelami meselelerin de bulundugu eserleri arasinda Isbdtii’n-Niibiivve, Mebde ve
Mead, Medrifii Lediiniyye, Miikdsefit-1 Gaybiyye ile Mektiibat yer almaktadr. [sbétii'n-
Niibiivve risalesi, giris ve dort boliimden olusmaktadir ve peygamberligin hakikati,
gerekliligi, mucize ve hatm-i niibiivvet konularini ele almaktadir. Bu eser, yasadig:
donem ve gevrede basta Ebul Fazl olmak tizere felsefe ile mesgul olan diisiiniirler
ile Hindularin Hz. Peygamber’in sahsinda Islam’a yonelttikleri tenkitlere cevap
mahiyetindedir. Diger iki eserinde ise bilgi elde etme yollarimi takdim etmis,
ultihiyet, niibiivvet ve ahirete dair meseleleri Hanefi-Matiiridi bakis acisiyla
uyumlu olarak Kur’an ve siinnet ¢gizgisinde takdim etmistir.’

Abdiisselam Kirmani ed-Divi, Lahor’daki egitiminin ardindan Babiir ordusuna bas
miiftii olarak tayin edilmis, kelam sahasinda dersler de vermistir. O, Hayali'nin (6.
875/1470 [?]) Serhu’l-Akdid’e yaptig1 hasiyeye ve Semsiiddin Semerkandi’nin (0.
702/1303) kendi eseri Kitibii’s-Sahdif e yazdig1 serhe hasiye yazmistir. Ahmed ve
Pourjavady’e gore Semerkandi’nin Matiiridi olmasindan dolayr Divi'nin
yorumlarinda Matiiridi yaklasimi ifade eden ve savunan ciimlelere yer vermis
olmast kuvvetle muhtemeldir. Ayrica Divi'nin 6grencisi ve Sah Cihan’a (6.
1076/1666) danmigsmanlik gorevini yiiriiten Abdiilhakim SiyalkGti de Ed-Diirretii’s-
Semine fi Isbati'l-Vicib, Niicimu’l-Hiddye, Hasiye ‘ald Serhi’l-Mevikif, Devvani'nin
Ici’'nin Akaid’ine yaptig1 serhe yazdigi hasiye ve Hayali'nin Serhu’l-Akdid’e yaptigt
hasiyeye hasiye kaleme almistir.10

Ekber Sah’in ardindan tahta gecen Selim Cihangir $ah (6. 1036/1627),"
Hindistan'da hadis ilminin ilk temellerini atan Seyh Abdiilhak Muhaddis

K Muhammad Yasin, A Social History of Islamic India (Lucknow: The Upper India Publishing House,
1958), 125-126; Saiyid Athar Abbas Rizvi, Muslim Revivalist Movement in Northern India in The
Sixteenth and Seventeenth Century (Lucknow: Balkrishna Book Company, 1965), 153-158.

10 Francis Robinson, “Ottoman-Safavids-Mughals: Shared Knowledge and Connective Systems”
Journal of Islamic Studies, 8:2 (1997), 159; Ahmed- Pourjavady, “Theology in The Subcontinent”,
613-614.

1 Poole, Mughal Emperor, 17.
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Dihlevi'ye biiyiik hiirmet gostermistir. Oyle ki Dihlevi, Cihangir'in esinin mensup
oldugu Sia basta olmak {izere sapik, batil ve bidat firkalariyla, hurafelerle
miicadele eden Hint alt kitasinda Islam’m dogru bir sekilde anlagilmasi ve
yerlesmesi i¢in miicadele eden bir sahsiyettir. Hadis, tasavvuf, biyografi, fikih,
mantik ve nahiv alanlarinda pek ¢ok eser viicuda getiren Dihlevi, hilafet sorununu
ayrintili olarak tartistigi Tekmilii’l-Tman ve Takoviyetii’l-Tkan isimli eseriyle de kelam
ilmine katkida bulunmustur.12

Kadi Miibarek’in (6. 1162/1707) Muhibullah el-Bihari'nin (6. 1119/1707) mantikla
ilgili eseri Siillemii’l-’Uliim’una, Muhammed Mir Zahid el-Herevi'nin (6. 1101/1689)
de Kutbiiddin Razl et-Tahtani'nin (6. 766/1365) er-Risdletii’l-Ma ‘miile fi't-Tasavour
ve’t-Tasdik’ine yazdiklar1 serhler Tanri’nin ilminin dogasina odaklanmistir. Bu
donemde ayrica Emanullah Banarasi (6. 1132/1720) de Devvani'nin Kadime'sine ve
Serhu’l-Akaid’ine, Ciircani’nin Mevdkifina serh ve hasiye yazmistir.®® Luknov'da
Yiiksek Islam Enstitiisii olarak hizmete baglayan Daru’l-Ultim Firangi Mahall’de
hocalik yapan ve Ders-i Nizamiyye adinda miifredat programi gelistiren Mahall
Molla Nizameddin (6. 1153/1740) de Devvani'nin Kadime ve Serhu’l-Akaid'ine
hasiye kaleme almistir. Bu kurum sayesinde Hindu etkisi altinda bulunan
topluluklara Usilii’d-Din’e dair konularda bilgilendirme yapma imkan1 da elde
edilmistir. Ayrica Kutbuddin el-Ensari es-Sihalevi (6. 1225/1810) Serhu’l-Mevikif a,
Devvani'nin Ici'nin Akaid’ine yaptig1 serhe ve Serhu’l-Akaid’e yazdig hasiyelerle,
Sah Veliyullah’in (6. 1176/ 1762) babast Abdurrahim’in ¢abalariyla agilan Medrese-i
Rahimiyye’den mezun olan 6grenciler arasinda yer alan Kadi Senaullah Panipeti
(6. 1225/1810) de on ciltten olusan tefsiri et-Tefsirii’l-Mazhari ve Oliimden sonraki
hayat1 konu edinen Tezkiretii’l-Medd isimli eserleriyle Ehl-i Siinnet keldmina katki
saglamaya ¢alismistir."* Medrese-i Rahimiyye'nin 6grencisi olan $Sah Veliyullah ile
birlikte tefsir, hadis, fikth ve tasavvufun yam sira kelam ilminde de yenilik
hareketi baglamistir.

1.2. Yeni ilm-i KelAm Dénemi

Evrengzib’in 1707 tarihindeki oliimiiniin ardindan iktidar hem siyasi hem de
askeri alanda yeteneksiz hiikiimdarlarin eline gegmis, bunun bir yansimasi olarak
da ne oOncekiler gibi etkili bir gii¢ olusturulabilmis, ne de pargalanma
engellenebilmistir.’s Imparatorlugun icinde bulundugu ¢okiis, ayn1 zamanda
Ingiliz ve Fransizlarin ticaretten siyasi pozisyona kaymasina neden oldu.
Ingilizlerin 1757 yilinda yapilan Plassey savaginda Siraciiddevle’yi yenmeleri
Bengal, Bihar ve Karissa’'daki iistiinliiklerini teyit etmesinin yani sira Hint alt
kitasinda kalici olmalarinin da yolunu agmistir. Daha sonraki siirecte Babiirleri

12 Rizvi, Muslim Revivalist Movement, 148 ff.; Mustafa Oz, “Dihlevi, Abdiilhak b. Seyfeddin”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9: 291-293.

13 Robinson, “Ottoman-Safavids-Mughals”, 159, Ahmed- Pourjavady, “Theology in The
Subcontinent”, 613-614.

14 Necdet Tosun, “Senaullah Péanipeti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 36:506.

15 Siddiqui, History of Muslims, 317-318; Rasheed, Muslim Reformist, 42.
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yenmeleri ve Delhi’yi isgal etmeleriyle birlikte {ig asirlik Babiir Imparatorlugu sona
ermis ve bolgedeki hakimiyet ingilizlerin eline ge¢mistir.1®

Ingilizlerin reform politikalarina karst asli adi Ahmed b. Abdirrahim b. Vecthidin
ed-Dihlevi el-Far{iki olan Sah Veliyullah, Imam Rabbani'nin yaklagiminda oldugu
gibi Islam’in hayatin her alanina dair esaslar igerdigini ve Miisliimanlarin da buna
gore hayatin1 tanzim etmesi gerektigini ilke olarak benimsemistir. O, taklitci
zihniyetin terk edilmesi ve toplumda meydana gelen degisimi ve sorunlar1 goz
ontinde bulundurmak suretiyle Islami diisiincenin yeniden yorumlanmasi
gerektigini dile getirir. Onun temel Islam bilimleri basta olmak iizere din felsefesi,
din sosyolojisi ve siyaset gibi ilimlerin hemen her alaninda kaleme aldig1 50’den
fazla Arapga ve Farsca eserleri, bu ilimlerdeki {istiin basarisi, doneminin siyasi,
sosyal, ekonomik, entelektiiel ve dini krizlerine ¢oziim {iretme kabiliyeti, yasadig1
donem ve sonraki siirecte Hint alt kitasinda neredeyse biitiin tecdit hareketlerine
kaynakl teskil etmesini netice vermistir.

Sah Veliyullah, Miisliiman toplumun yeniden insas: siirecinde Kur’an ve hadiste
belirtilen esaslara gore hareket edilmesinin kaginilmaz oldugunu belirtir. O, akil ve
vahiy, vahdet-i viictid ve vahdet-i suhid, farkliliklar1 bir tarafa birakmay1 tavsiye
ederek Siinni ve $il gelenek arasini uzlastirmay: denemistir. Onun dini diisiincesi
spiritiializm, gelenekgilik, uzlasmacilik ve akilciliktan miitegekkildir. Tlkiyle Barelvi
Hareketine; ikincisiyle, Ehl-i Hadise; iiglinciisiiyle, Daru’l-"Ulim Diyobend’e ve
sonuncusuyla da Neo-Mu'tezili bakis agisina ilham kaynagi olmustur. Diger Islami
ilimlerin oldugu gibi kelam ilminin de toplumdaki degisimi dikkate alan bir
yaklasimla kendisini yenilemesi gerektigini 1srarla vurgulamistir. Dinin ilke ve
esaslarinda hikmet-i ilahiye yaptig1 vurgu, sosyolojik kelamin yam sira kelam ve
tasavvufu mezcetme denemesi bu baglamda kayda degerdir.’” O, basyapit1 olan
Tiirkge terciimesi de bulunan Hiiccettullahi’l-Biliga’da Islam dininin itikat, ibadet,
ahlak ve muamelata dair ilke ve esaslarindaki hikmetleri arastirmakta, Islam’in
birey ve toplum hayatindaki yeri ve 6nemini analiz etmektedir. El-Buziiru’l-Biziga,
genelde viicud, 6zelde ise Tanri'min varlig1 ve birliginin yan sira Tanri-dlem
iliskisini ele almaktadir. Bu eserde ayrica hikmet-i tesriye de vurgu yapilmaktadir.

16 Khan Mubarak Ali, The Ulemas, Sufis and Intellectuals (Lahore: Fiction House, 1996), 153.

17 A. D. Muztar, Shah Waliullah, A Saint Scholar of Muslim India (Islamabad: National Commission on
Historical and Cultural Research, 1979), 96; Johannes Marinus Simon Baljon, Religion and Thought
of Shah Waliullah Dehlavi, revised ebook edition by Krijn Peter Hesselink and Katinka Hesselink
(Leiden: Brill Academic Pub, 1986), 7-10; G. N. Jalbani, Teachings of Hazrat Shah Waliullah
Muhaddith Dehlavi (Delhi: Kitab Bhavan, 1980), 1-2; G. N. Jalbani, Life of Shah Waliullah (Delhi:
Kitab Bhavan, 1980), 43-44; Abul Hasan Ali Nadwi, Saviours of Islamic Spirit, Shah Waliullah, trns.
S. M. Ahmad, 1st ed. (Lucknow: Academy of Islamic Research and Publications, 1993), 4:245;
Mazhar Yaseen Mohammad Siddiqui, Shah Waliullah Dehlavi An Introduction to His Illustrious
Personality and Achievement (Aligarh: Aligarh Muslim University, 2001), 8; Abdul Hamid Siddiqui,
“Renaissance in Indo-Pakistan Shah Waliullah Dehlavi”, A History of Muslim Philosophy, ed. M. M.
Sharif (Wiesbaden: Otto Harrassowitz, 1966), 2:1557-1558;, Muhammad Umar, Islam in Northern
India During The Eighteenth Century (Aligarh: Aligarh Muslim University, 1993), 31; Sayyid Abul
A’la Maududi, A Short History on The Revivalist Movements in Islam (Islamabad: Islamic
Publications, 1963), 96; Mehmet Erdogan, “Sah Veliyullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38: 260-262; Mehmet Sait Ozervarly, “Sah
Veliyullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38: 262-267.
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Tefhimatii'l-lahiyye, kelam ve tasavvufla alakali olarak Sah Veliyullah’a yoneltilen
sorular1 ve cevaplarini muhtevidir. EI-’Akidetii’l-Hasene, mutlak tenzihgi ve teville
birlikte tenzihgi yaklagim arasimi uzlastiran, Ehl-i Siinnet inancinin 6zet olarak
takdim edildigi bir eserdir. Kiirratii’l-"Ayneyn fi Tafdili’s-Sehddeteyn, Sia'nin ilk iki
halife Hz. Ebubekir ve Omer’le ilgili suglamalarina kapsamli bir yamnt
mahiyetindedir.  El-Mukaddimetii’-Seniyye fi'l-Intisar 1i'l-Firkati’s-Siinniyye, Tmam
Rabbani’'nin Sia’ya reddiye olarak yazdig1 Redd-i Revdfiz’in Arapga terciimesi ve
serhidir. [ziletii'l-Hafd an Hilafeti'l-Hulefa, hilafetin saltana doniismesi ve
neticelerini analiz eden miihim bir eserdir.

Sah Veliyullah'in oglu Sah Rafi‘uddin Demkii’l-Bitil adl1 eseriyle babasinin vahdet-i
viicid ve vahdet-i suhid arasinda sentez kurma girisiminin dogrulugunu ve ikisi
arasinda aslinda herhangi bir fark bulunmadigimi temellendirmeye calismistir.1s
Diger oglu, Sah Abdulaziz de bir yandan babas1 gibi vahdet-i viicid ve vahdet-i
suh(id arasinda bir sentez olusturmay1 denemistir. Tuhfe-i Isna ‘Aseriyye isimli
eseri, Sianin iddialarini ¢liriitmek i¢in kaleme alinmis hacimli bir ¢alsmadir. Tefsir-i
‘Azizi, dort ciltten olusan ve Kur’anin Urduca yorumunu igeren bir eserdir. Aur
‘Akdid-i Ehl-i Siinne, Ehl-i Siinnet inancini, miicmel olarak ele almaktadir.’ Sah
Veliyullah’in torunu Sah Ismail Sahid (6. 1246/1831) de, yazdig1 Takoviyetu'l-Iman
adli eserinin birinci boliimiinde tevhidin esaslarini izah etmis, geri kalan yedi
boliimde ise sirkin tamimi, tiirleri ve sirke gotiiren sebepleri ayrintili bir sekilde
aciklamistir.

1857 isyanindan sonra Ingilizler, Miisliimanlarin bu isyanda onemli bir rol
ustlendigi gerekgesiyle siyasi, sosyal, kiiltiirel ve egitim alanlarindaki baskici
uygulamalarini daha da artirdilar. Buna karst Hint alt kitasindaki Islam
diisiiniirlerinden gelenekg¢i, modernist, rasyonalist ve bagimsiz diisiiniirler olarak
adlandirabilecegimiz farkli yaklasimlar ve tepkiler yiikselmistir.

1.2.1. Gelenekgiler

Bu ekoliin temsilcisi Mevlana Muhammed Kasim Nanutvi (6. 1295/1880)
Ingilizlerin bolgedeki politikasina karsi silahli miicadele yerine kalem ve sozii
tercih eden ve Hanefi gelenegin 6nde gelen isimlerindendir. O, arkadas1 Mevlana
Resit Ahmet Gangihi (6. 1905) ile birlikte Firangi Mahall'in miifredati Ders-i
Nizami'nin, 6zellikle tasavvuf ve felsefedeki ders yogunlugunu tashih ederek 1866
tarihinde Daru’l-Ultim Diyobend’i kurdu. Amaci, herhangi bir sekilde hiikiimetten
destek almaksizin Hint alt kitas1 Miisliimanlarinin siyasi, dini, sosyal ve kiiltiirel
bagimsizliklarin1 kazanmalarina egitim yoluyla katki saglamakti. Giiniimiizde de
hizmete devam eden bu medrese Hindistan’da Ingiliz politikasina karsi Islami
egitimin muhafazasinda biiyiik rol oynamaktadir.?0 Daru’l-Ulim’un dini ve dini
meseleleri yorumlamas: gelenekgi bir bakis agisiyla Kur'an ve siinnet 1s1gindadir.

18 Ebu’l-Berekat Ahmed Sirhindi ImAm-1 Rabbani, imdm-1 Rabbéni Risaleleri, Mebde’ ve Me’ad-Ma'drif-i
Lediiniyye-Miikdsefdt-1 Gaybiyye, cev. Necdet Tosun (Istanbul: Stfi Kitap, 2013).

9 Mahmood Ahmad Ghazi, Islamic Renaissance in South Asia 1707-1867 (Islamabad: Islamic Research
Institute, 2002), 164.

2 Sayyid Mahboob Rizvi, History of Daaru’I-Uliim Deoband, trns. M. H. F. Qureshi (Deoband: dara-i
Thtemam, 1981), 1:64.
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Diger gelenek¢i gruplarla karsilastirildiginda nispeten kapsayici, iimli ve hos
goriilii bir durusa sahiptir. Giintimiizde sekiz yillik egitim uygulayan bu okulun
besinci yilinda Tahavi'nin (6. 321/933) Akaid’i, yedinci yilda ise Teftdzani'nin
Serhu’l-Akaid'i takip edilmektedir. Yiiksek lisansta ise Makdisi’nin (6. 906/1502) Ibn
Hiimam'in (6. 861/1457) Miisayere’sine yaptig1 serh olan Miisdmere okutulmaktadir.
Bu eserin girisinde Kelam ilminin konu ve gayesine gore tanimi1 yapildiktan sonra
sirastyla ultihiyet, niibiivvet, ahiret, imamet, iman ile ilgili konulara yer verildikten
sonra sonugta 0zet bir sekilde Ehl-i Siinnet inanci takdim edilmektedir. Bu okulun
kurucusu ve yasadigi donemde Siinni gelenegin en onemli sahsiyetleri arasinda
sayillan Nanutvi'nin Hristiyan misyonerler, Hindu reformistler ve Miisliiman
rasyonalistlerle yaptig1 tartismalarda itikadi meselelere dair ileri siiriilen iddialara
karst getirdigi akli deliller ve yazdigi eserler, Ogrencileri ve Miisliiman
entelektiieller agisindan miiracaat kaynag: olmustur. Bu baglamda tevhit ve sirke
dair kaleme aldig1 Kible-Niima; Islam’m gergeklerini anlattigi Takrir Dilpazir;
Hristiyan misyonerlere cevaben ve Hristiyanligin teolojik antropolojisini elestirdigi
Hiiccetii’l-Islam; Hindu Dayananda’min argiimanlarina cevaben yazdig Intisdru’l-
Islam; Seyyid Ahmed Han'in (6. 1898) rasyonalist yaklagimma cevaben ve
iddialarimi ¢liriitmek icin yazdigr Tasfiyetii’l-Akdid; hatm-i niibtivveti konu
edinenTahdiri'n-Nis; Sia’ya cevaben kaleme aldig1 Hediyyetii’s-Sia onemlidir.?!

Medrese-i Hangah-1 Esrefiyye’de orta 6grenimini, Mezahiru’l-Uliim Medresesinde
de yiiksek tahsilini tamamlayan, Daru’l-Uliim Diyobend’de hadis icazetini
aldiktan sonra iki dénem tefsir ve hadis hocaligi yapan Muhammed Idris
Kandehlevi (6. 1944) de yazdig1 birkag eserle kelam ilmine katki saglayan Islam
alimlerindendir. Bu baglamda Bakillani’nin Kitabu'l-Insif isimli eserinin etkisi
altinda kaleme alinan el-Keldmu'l-Meuvstik fi Tahkik-1 Enne’l-Kur’an Keldmullahi Gayru
Mahliik; Hz. Muhammed’in son peygamber olusunu konu edinen Miskii’l-Hitam fi
Hatm-i Niibiivveti ‘ald Seyyidi’l-Endm; Allah’in varligimin ispatin1 ve alemin ezeli
oldugunu, yaraticisiin bulunmadigini iddia eden materyalist diisiince olan
Dehriyyenin goriiglerini ciiriitmeyi hedefleyen Isbat-1 Sani’i’l-’Alem ve Ibtal-i
Dehriyyetii Madde; peygamberlerin gonderilmesinin gerekliligi ve hakikatini,
peygamberlerin = Ozelliklerini, hilafet kurumu, dort halife ve sonrasinda
yasananlarin Islami gelenekteki yeri ve dnemini tartistig1 Hilafet-i Raside; ulQihiyet,
niibiivvet ve ahiret konular1 muhtevi Akaid-i Islam kayda degerdir.22

1.2.2. Rasyonalistler

19. yiizyilin sonlarinda Ingilizlerin uyguladig1 egitim politikasina karsi gelisen
diger bir hareket de bu politikayla uyumlu olmay1 tercih eden Seyyid Ahmed Han
tarafindan baslatilan Aligarh Hareketidir. O, amaglarin1 gerceklestirmek icin 1875

21 Mohammad Azam Qasmi, Molana Moh. Qasim Nanautvi’s Contribution to Islamic Thought With
Special Reference to Al-Kalam (Aligarh: Aligarh Muslim University, 1988), 72-99; Fuad S. Naeem,
Interreligious Debates, Rational Theology, and The ‘Ulama’ in The Public Sphere: Muhammad Qdsim
Niénautb? and The Making of Modern Islam in South Asia (USA: Georgetown University), 58-59.

2 Rizvi, History of The Dar al-Ulum, 99-100; Muhammad Akbar Shah Buhari, Ekdbir-i Ulemi-i
Diyobend (Lahor: Idare-i islamiyat, nd.), 215-221; Abdiilhamit Birisik, “Kandehlevi, Muhammed
Idris”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24: 294-295.
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yilinda Aligarh Kolejini kurdu. Kolej giiniimiizde Aligarh Muslim University adi
altinda {iniversiteye doniigsmiistiir ve Hindistan’daki en onde gelen Islami
iiniversitelerdendir. Miisliiman rasyonalist, yazar ve aktivist Ahmed Han, Sah
Veliyullah ve Sah Abdulaziz’'in hedefini, taklide dayanmayan, modern ve
rasyonalist yaklasimla yasanilan ¢aga hitap edecek, modern bilim ve felsefeyle
uyumlu olacak sekilde yeniden yorumlayarak gerceklestirmeyi denemistir. Egitim,
din ve siyaset alanindaki goriislerinde, Bat1 diisiince ve egitim tarzindan, 19. ytizyil
determinist tabiat felsefesinden, Ortacag Islam filozoflariin yaklagimlarindan
etkilenen, ayet ve hadisleri ileri stirdiigli fikirleriyle uyumlu hale getirmek igin
zorlama tevillerde bulunan rasyonalist bir bakis agisina sahiptir. Igerisinde kelami
meselelerin de yer aldig1 eserlerinden Cildu’l-Kulitb bi Zikri’l-Mahbiib, isimleri,
semaili ve karakteriyle birlikte biyografik tarzda Hz. Peygamber’in hayatini ve
mucizeleri, aymi zamanda asere-i miibessereyi olusturan sahabeyi konu
edinmektedir. Tuhfe-i Hasen, Sah Abdiilaziz'in yazdig1 Tuhfe-i Isna ‘Aseriyye’de
yer alan on ve on ikinci boliimlerin Urduca terctimesidir. Bu eser, Seyyid Ahmed
Han'in $ia’y elestirdigi ve iddialarimni ¢iiriitmeye calistig1 tek eseridir. Kelimetii’l-
Hak, sGfi gelenegin tarikat, pir ve miirit kavramlarina yiikledikleri anlamlari tahlil
eden bir calismadir. Rdh-1 Siinnet Der Redd-i Bid’at, Seyyid Ahmed’in yasadig:
donemdeki Miisliimanlarin dini hayati baglaminda siinnete uygun olan hayat
tarzin1 savunmak ve bid’at elestirisi yapmak igin kaleme alinan 16 sayfalik bir
risaledir. Tebinii’l-Keldm, iki ciltten olusmaktadir. Birinci ciltte, peygamberlerin ve
vahyin gerekliligi, ilahi kitaplar ekseninde Incil’in gercekligi ve Islam’daki yerini
analiz etmektedir. Ikinci ciltte ise Eski Ahit'te bulunan Yaratilis kitabi 1-12
pasajlarimin Urduca ve Ingilizce terciimesini, Incil pasajlari, Kur'an ve hadisteki
ilgili ayet ve metinlerle birlikte yorumu muhtevidir. Hutabat-1 Ahmediyye, Hz.
Muhammed’in hayati hakkindaki yanlis anlama ve yorumlarin diizeltilmesi,
O’'nun ve getirdigi ilke ve esaslarin insanlik icin tasidig1 degerin ortaya konulmasi,
[slam’in akla, bilime, ilerleme ve medeniyete karsi bir din olmadiginin, aksine
bunlarla uyumlu ve bunlar1 desteklediginin, dahasi sosyal adalete de vurgu
yaptiginin ortaya konulmasi icin kaleme alinan bir eserdir. Seyyid Ahmed Han’in
hayatinin sonlarina dogru yayinlanan Tahrir fi Usuli’t-Tefsir, 6zelde Kur’an,
genelde ise dini diistincelerini yansitan bir ¢alismadir. Terkim fi Kissa Ashab-1 Kehf
ve'r-Rakim, Seyyid Ahmed Han’a gore Mu'tezile digindaki bazi Islam alimleri ve
diistiniirlerinin arastirma ve inceleme yapmaksizin ashab-1 kehf ile ilgili yanls
bilgilendirmelerine dair elegtirileri icermektedir. Izdletii'l-Gayn an Zilkarneyn,
Kur’an’da gegen Ziilkarneyn ile Ye'ciic ve Me’ciic kissasinin yorumuyla alakalidir.
Tefsirii’l-Cin ve’l-Can ‘ald Ma fi'l-Kur’an, Kur’an’da gecen cin ve can kavramlarinin
analizinin yapildigi, cinlerin fiziksel gergekligi olmadiginin, kelimenin aslinda
cahiliye donemindeki bir grup insana gonderme yaptiginin temellendirilmeye
caligildig1 bir eserdir. Halku'l-Insan ‘ald Ma fi'l-Kur’an, insanhigi yaratilmastyla
ilgili ayetlerin, Darvin'in evrim teorisindeki verilerden hareketleakli ve bilimsel
agidan tahlilini yapmaktadir. Ed-Dua ve'l-Isticibe, dua ve duaya icabetin ilgili
ayetler baglaminda analiz edildigi bir risaledir.

s Muhammad Imteyaz, Indo-Muslim Religious Thought in 19th Century: Sir Syed Ahmad Khan and His
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1.2.3. Modernistler

Daru’l-Ultim Diyobend Islami degerlerin muhafazasi, onarilmasi ve tahkim
edilmesi, Bati'ya ait olan egitim modeli, kiiltiirel ve ilmi unsurlara mesafeli
durulmasi gerektigini belirtirken, Aligarh Hareketi ise Ingilizler tarafindan takdim
edilen modern egitimi ilerleme ve aydinlanmanin énemli bir araci olarak gordii.
Cagdas meselelere yaklasimda Islami bakis acisinin modern Bati felsefesi ve
ilmiyle uyumlu olacak sekilde rasyonalist olmasi gerektigi belirtti. 19. yiizyilin
sonlarinda Hindistan’daki medrese gelenegine katilan Daru’l-Ulim Nedvetii’l-
‘Ulema ise Diyobend ve Aligarh arasinda koprii vazifesi gorerek gelenek ve
rasyonalite arasinmi uzlastirmay1 deneyen dengeye dayali bir politika izledi. Bu
hareketin niivelerini, Medrese Faiz-i Am’da Abdulgaftr bagkanhiginda bir araya
gelen Abdiilhak Hakkani (6. 1304/1887) ve Sibli Nu'mani (6. 1914) gibi alimler
olustursa da gergek kurucusu, ilk rektorii Mevlana Muhammed Ali Mangfri (0.
1927) olarak kabul edilmektedir.2* Nedvetii'l-‘Ulema’da hali hazirda kelam ilmi
baglaminda takip edilen eserler sunlardir: Teftazani’nin Serhu’l-Makasid’i,
Beyhaki'nin (6. 458/1066) Kitabu's-Sifat’'i, Imam Gazzali'nin (6. 505/1111) Tehdfiit'ii
ve Resdil-i Erbaa’si, Ibn Hazm'm (6. 456/1064) Ismetii’l-Enbiya’s1, Tbn Riisd’iin (6.
595/1198) Tehdfiit'i, Telhisii'l-Makal ve Kesfu'l-Edille’si, Ibn Kayyim'm Kitabu'r-
Rih'y, [zharu/I-Hakk', Kutub-u Ariye’si ve Hadikat-i Fikriyye'si.?s

Mangfirl, Hristiyan misyonerler ve Kadiyaniligin ileri siirdiigii iddialara karsi
diisiince ve eserleriyle miicadele etmistir. Hristiyan misyonerlerin aktivitelerine
karst Mirdtii’l-Yakin, Einii’l-Islam, Terane-i Hicazi, Def’i’'t-Telbisdt, Sdtiu’l-Burhin,
Burhdn-1 Kat1” ve Peygam-1 Muhammedi kaleme aldig1 eserlerdir. Ayni zamanda
Kadiyaniligin ileri siirdiigii batil ve fasit sozlere kars1 da pek ¢ok kitap ve risale
yazmigtir. Kadiyanilige karsi en iyi yolun cihat oldugu goriisiine sahiptir. Bu
baglamda yazdig1 eserler sunlardir: Ug ciltlik Faysala-i Asmani, iki ciltlik Sehadat-i
Asmani, Cesmai Heddyat, Celinc Muhammediye, Miydri Saddkat, Miyar-1 Mesih,
Hakikatu’'l-Mesih, Tenzih-i Rabbini, Eine-i Kemaldt-i Mirza, Nama-i Hakkani, Mirza-i
Niibiivvat-i Ke Hatime.?

Bu gelenegin temsilcisi Sibli Nu'mani geleneksel yaklasim 1s1ginda egitim gorse de
Seyyid Ahmed Han ve Dr. Thomas Arnold'un goriis ve diisiincelerinden biiytiik
Olclide etkilenmistir. Bununla birlikte Ahmed Han’dan farkli olarak medrese ve
modern okulda egitimin ayni diizeyde gerekli oldugunu savundu. O, kelam
ilminin yeniden ele alinmasi gerektigi noktasinda Ahmed Han ile aym diisiinceye
sahip olsa da bilimin ve felsefenin iddialarinin degisebilecegini, dolayisiyla dini

Critics (Aligarh: Aligarh Muslim University, 2008), 16 ff.; Khawaja Jamil Ahmad, Hundred Great
Muslims, 1st ed. (Chicago.: Library of Islam, 1987), 319-325; Christian W. Troll, Syed Ahmad Khan:
Reinterpratation of Muslim Theology (New Delhi: Vikas Publishing House, 1978), 3-28; Mustafa Oz,
“Ahmed Han, Seyyid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2:
73-75; Saban Ali Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, 1. Baski (Istanbul: Akgag
Yayinlari, 1997), 38-40, 154 vd.

2 Ghazanfar Ali Khan, Nadvat-al-'Ulamd’ ACentre of Islamic Learning (Aligarh: Aligarh Muslim
University, 2001), 108.

% Khan, Nadvat-al-’"Ulamad’, 134.

2 Khan, Nadvat-al-’"Ulama’, 111-113.
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metinleri yorumlarken bu iddialar1 esas almanin dogru olmadigimi belirtmis,
zorlama tevillere kars: cikmustir. Isminde Imam-1 A’zam’in babasinin adi Nu’man’1
kullanmas1 Hanefi gelenege mensup olusunun somut gostergesidir. Modern
dénemde Hint alt kitas1 ve Islam diinyasinin en miinevver alimlerinden biri olarak
kabul edilmektedir. Biyografi, edebiyat, siir ve geziye dair yazilarinin yani sira
kelam ilmi sahasinda da Ilmu’l-Kalam ve al-Kalam eserlerini kaleme almistir.?” Sibli
eserleriyle bir yandan keldm ilminin tarihsel siirecini analiz etmis, diger yandan da
geleneksel keldamin halihazirdaki sorunlara ¢oziim {iiretmede yetersiz kaldig:
diisiincesinden hareketle, modern bilim ve felsefeden elde ettigi verilerle yasadig1
cagda sadece itikadi degil, ayn1 zamanda tarih, ahlak ve toplumsal yonlerden de
dine yoneltilen itirazlara cevap verecek bir Kelam calismasi yapmay1 denemisgtir.
Temel felsefesini dort baslik altinda toplamak miimkiindiir. Bunlardan ilki, dini
bidatlerden muhafaza etmek igin itikadi konularla ilgili gergekleri zihinleri
karistirmayacak ve hataya siiriiklemeyecek tarzda tiim Miisliimanlarla
paylasmaktir. Tkincisi, Bati etkisinde kalanlarin din, ahlak ve siyasete dair
soylemlerinden dini muhafaza etmektir. Uciinciisii, daha 6nceki akli delillerin
basarisiz oldugu itikadi meselelere dair hem akli hem de nakli deliller sunmaktir.
Dordiinciisti, kelami, meselelerinde, Sibli'nin Avrupa bilimi diye adlandirdig:
seyden tiim yonleriyle farkli hareket eden bir disiplin olarak sunmaktir.2

Bu ekolle baglantili Mevlana Abdii’s-Selam Nedvi (6. 1956), Kanpur, Agra,
Gazipur ve Leknov’da aldig1 egitimlerin ardindan Nedvetii'l-‘Ulema’ya gelmis,
buradaki egitimini tamamladiktan sonra Arap Edebiyati boliimiine hoca olarak
atanmustir. $Sibli Nu’mani tarafindan Siretii'n-Nebi projesine dahil edilmis, mucize,
ahlak ve etik ile ilgili materyallerin ¢ogu onun tarafindan bir araya getirilmistir.
Eserlerinden Tarih-i Ahldk-1 Islami, islam’dan 6nceki ve sonraki dénem 1s181nda
[slam ahlakinin tarihi seriivenini, ayet ve hadisler 1s1ginda sosyal, siyasi, dini,
ekonomik egitim ahlakini aragtirmaktadir. fmam Razi adli eseri Fahrettin Razi'nin
(6. 606/1209) hayat1 ve eserlerinin yani sira felsefe, kelam ve tefsir alanlarina dair
onemli konulardaki goriislerini icermektedir. I'cézii’l-Kur’an ve Deldilii’l-Kur'an ise
heniiz yayinlanmamus eserleri arasindadir.?

Bu gelenegin yakin dénemde 6ne ¢ikan alimi ise muhafazakar ve tasavvufla istigal
eden bir ¢evrede yetisen Ebu’l-Hasan Ali Nedvi'dir (6. 1999). Nedvetii'l-'Ulema’da
hadis, tefsir, Arap dili ve edebiyati, Arap tarihi ve mantik alanlarinda hoca
olmustur. Hindistan'daki pek c¢ok Islami kurulusta baskanlik, kurucu iiye ve

z Javed Ali Khan, Muhammed Shibli Nomani: Life and Contributions (Azamgarh: Darul Musannefin
Shibli Academy); Khan, Nadvat-al-’Ulamd’, 114-116; Ahmad, Hundred Great Muslims, 237-241;
Rustom Pestonji Bhajiwalla, Maulana Shibli and Umar Khayyam: A Faith Full of His Review of Omar
Khayyam’s Poems and Philosophy From Sheret Ajam (Surat: The 1. P. Mission Press, 1932), 21, 24-25,
47.

3 Mehr Arroz Murad, Intellectual Modernism of Shibli Nu’'mani: An Exposition of His Religious and
Political Ideas (Lahore: Institute of Islamic Culture, 1976); 4-5; John A. Haywood, “Shibli
Nu'mani”, Encylopedia of Islam, New Ed. (1997), 9: 433-434; Mehmte Sait Ozervarly, Keldmda Yenilik
Arayiglart (XIX. Yiizyil Sonu XX. Yiizyil Bagt) (Istanbul: ISAM Yayinlari, 1998), 56-57; Ahmed-
Pourjavady, “Theology in The Subcontinent”, 620-621.

29 Khan, Nadvat-al-'"Ulama’, 127-128.
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iyelik gorevlerinde bulunmustur. 1945'de dekan olmus, 1961°'de iistlendigi
rektorlitk vazifesini ise Oliinceye kadar devam ettirmistir. Akademik ¢alismalar:
pek ¢ok basar1 ve 6diilii de beraberinde getirmistir. Eserlerinden cogu Ingilizce,
Farsga, Tamilce, Tiirkce ve diger dillere ¢evrilmistir. Eserlerinde milliyetcilik, israf,
batililasma, ahlak ve ahlaki yozlasma, dinden uzaklasmanin nedenleri, bilgi, itikat,
ibadet, hikmet-i ilahi, imamet meselesi ve siyaset gibi dini ve toplumsal hayata dair
pek cok meseleyi mondern bir bakis agisiyla Kur’an ve siinnet ekseninde dengeli
bir sekilde ele almistir. Appreciation and Interpretation of Religion in the Modern Age,
Basis of A New Social Order, Faith Versus Materialism, Inviting to The Way of Allah,
Islam: An Introduction, Islam and Civilisation, Islam and Knowledge, Islam and The
Earliest Muslims, Islam in A Changing World, Islamic Code of Life, Islamic Concept of
Prophethood, The Fundamental Trio of Articles of Faith in Islam, The Excellent Names of
God With Lexical and Exegetical Notes, Two Human Faces A Quranic Sketch yukaridaki
meseleleri ele alan ¢alismalardir.

Nedvetii’l-“Ulema’nin en geng iiyesi olan, Senaullah Amritsari (6. 1948) de Seyyid
Ahmed Han, $ia, Kur’aniyy{in ve Hiristiyan misyonerlerin goriislerine reddiyeleri
mubhtevi eserler kaleme almistir. Tefsir-i Sendi, Ahmed Han, Mirza Gulam Ahmed
(6. 1908) ve Hindu reform hareketi Arya Samajin kurucusu Dayananda
Sarasvati'nin (6. 1300/1883) Kur’an ayetlerine yaptiklar: tevillere dair elestirilerini
icermektedir. Ayni sekilde Sarastavi'nin, Arya Samaj Hareketine mensup Atma
Ram, Pandit Dherem, Mahasa Dherempal gibi alimlerin Islam’a yénelttikleri
elestirilere karsi IIhém-1 Kitab, Kitdbu'r-Rahman, Taglib-i Islam, Bahs-i Tenasiih, Hudiis-
u Diinya, Teberri-i Islam yazdig1 eserlerdendir. Hiristiyan misyoner ve yazarlarmn
Islam’a dair ileri siirdiikleri iddialara kars1 da Tekabiil-ii Selase, Miinazara-i [14habid,
Islam aor Mesihiyyet, Tevhid, Teslis aor Réh-1 Necit't yazmistir. Kur’aniyytin
ekoliiniin kurucusu Abdullah Cekralevi'ye (6. 1914) cevaben de Delilii’l-Furkan bi
Cevabr Ehli’l-Kur’'an’1 yazmustir. Hilafet u Risalet adli eseri Sia’nin imamet ve
peygamberlikle ilgili goriislerini reddiye niteligindedir. Kur’an ayetleriyle
ilgiliyorumlarina karst ayrica Tefsir-i bi'r-Rey, $il ve Siinni alimlerin tefsirlerine
yaptig1 tenkitleri muhtevidir.®® Ayrica o, Kadiyanilikle ilgili kissmda da goriilecegi
tizere bu mezhebin kurucusu Mirza Gulam ile de tartismalar yapmuis, elestiri
icerikli pek ¢ok eser yazmistir.

Miisliimanlarin Hindistan'daki siyasi giicliniin muhafazasi, Osmanli’nin toprak
biitiinliigli ve hilafetin otoritesini savunmak icin baslatilan Hilafet Hareketi'nin de
basarisiz olmasi neticesinde® yeni bir yaklasimla Ebu’l-A‘la Mevddi (6. 1979)
Lahor’da 1941 yilinda Cemaat-i Islami’yi kurdu. Bu kurulusu ihdas etmesinin bir
amact da Cemiyyet-i Ulema-i Hind'in Hint milliyetcilige kaydigini, Muhammed
Ali Cinnah'in (6. 1948) Hindistan Miisliimanlar Birligi'nin ise Islami esaslar1 g0z
ardi ettigini diisiinmesidir. Cemaat-i Islami’nin temel felsefesi, Kur’an ve siinnete

30 Abdiilhamit Birisik, Hind Alt kitas: Diigiince ve Tefsir Ekolleri (1stanbu1: Insan Yayinlari, 2001), 157-
158; Abdiilhamit Bingik, “Senaullah Amritsari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2009), 36: 503-506.

31 M. Naeem Qureshi, “Hindistan Hilafet Hareketi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(1stanbu1: TDV Yayinlari, 1998), 18: 109-111.
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bagh kalmakla birlikte yasamilan c¢agin gereksinimlerini de goz oOniinde
bulundurmak suretiyle dini yenilik ve siyasi bagimsizliktir.? Ik egitimini
babasindan alan Mevdidi, daha sonra Bati tarzinda egitim veren Medresetii’l-
Fevkaniyye’ye kaydolmustur. Babasinin erken yasta vefat etmesi tizerine ailesinin
gecimine katki saglamak icin okula disaridan devam etmistir. Urduca, Arapga,
Ingilizce, mantik, fikih, hadis, keldm ve edebiyat 6grenim gordiigii alanlardandur.
Genglik yillarinda dergi ve gazetelerde editorliigiin yan: sira yazilar da yazmaya
baslamistir. Yazilarinda cihat, somiirgecilik, siyasi-kiiltiirel-ahlaki-toplumsal ve
iktisadi reform, uliihiyet, niibiivvet ve vahye dair meselelerde ileri stirdiigii goriis
ve diisiincelerle yazdig: kitaplar uluslararas: iine kavusmasina ve hakkinda pek
¢ok calisma yapilmasina vesile olmustur. Bununla birlikte, Hint alt kitasinda
Ozellikle Daru’l-Ultim Diyobend, Teblig Cemaati, Barelvi ve Ehl-i Hadis ekoliine
mensup alimler tarafindan hadis, siinnet, sahabenin adaleti, peygamberlik,
peygamberlerin ismeti, Hz. Isd’nin durumu, deccal konusu, Muaviye b. Ebi
Siifyan'in (6. 60/680) ve Emeviler'in yonetimi, Islam'in devlet anlayisi, kadimin
devlet baskanligy, ictihat, taklit, mut’a nikdhi ve benzeri konularda elestiriye maruz
kalmistir.® Pek ¢ok eser kaleme alan Mevdtdi'nin Tafhim al-Qur’an (6 cilt), Towards
Understanding Islam, Let Us Be Muslims, Ethical Viewpoint of Islam, Islamic Civilization:
Its Foundational Beliefs and Principles, Witnesses Unto Mankind: The Purpose and Duty
of the Muslim Ummah, What Islam Stands For, Political Theory of Islam, Four Key
Copncepts of the Qur'an, Destiny and Fatalism, Fundamentals of Islam,Din-i Hak ve
Resdil-ii Mesail isimli eserleri kelam ilmiyle ilgili konular1 igermektedir.

Bu akima mensup Hamidiiddin Ferahi (6. 1930), $Sibli Nu'mani, Eltaf Hiiseyin Hali
(6. 1914) ve Thomas Arnold’dan dersler almis, nazm-1 Kur'an felsefesi 1s1ginda
Kur’an'in tutarlilig teorisini gelistirmis, Kur'an’a tam manasiyla niifuz edebilmek
icin biitiinciil bir yaklagimla nazmin rehberligine miiracaat edilmesinin kaginilmaz
oldugunu soylemistir.3* Mecmua-i Tefdsir-i Ferdhi, Deldilii'n-Nizdm, Esdlibii’l-Kur’an
ve Tekmil fi Usiili’t-Te'vil bu teorisi baglaminda kaleme aldig1 eserlerdendir.

Hamidiiddin Ferahi’'nin 6grencisi Emin Ahsen Islahi (6. 1997) de bu gelenegin
onemli bir alimidir. O, dini ve siyasi bir aktivist ve diisiince adami olarak
meshurdur. O, Kadiyanilige karsi 1953’de baslatilan harekette yer almis, bu
ylizden kisa siireli bir hapis hayati olmustur. Miisliiman toplumun 1slahi ve
diisiinsel kalitesinin artmasi felsefesiyle dmriinii geciren, Fikih, Kelam, Siyaset ve
Felsefe alanlarindaki c¢alismalariyla, bilhassa Kur’an ile ilgili calismalar1 ve
hocasimnin nazim teorisini tefsirine uygulayarak one cikan biridir.> Tedebbiir-ii

32 Seyyed Vali Reza Nasr, The Vanguard of The Islamic Revolution: The Jama’at-i Islami of Pakistan
(Berkeley: Unviersity of California Press, 1994), 3-7.

3 Mohammad Manzoor Alam- Zahoor Mohammad Khan, 100 Great Muslim Leaders of The 20th
Century, 1st Edition (New Delhi: Institute of Objective Studies, 2005), 229-232; Aziz Ahmad,
“Mevdadi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2004), 29: 432-437.

34 Ishtiyaq Ahmad Zilli, “Hamid{iddin Ferahi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1997), 15: 477-478.

35 Binisik, Hind Alt Kitasi, 259-261; Abdiilhamit Birisik, “Islahi, Emin Ahsen”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19: 191-193; Abdul Rauf, “Life and Works of
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Kur’an adin verdigi dokuz ciltlik tefsirinde kelami meseleleri Matiiridi gelenegin
bakis acgis1 dogrultusunda ele almaktadir. Ayrica Hakikat-i Sirk ve Tevhid, modern
bir bakis acisiyla gecmisten giintimiize sirk ve tevhit kavramlari iizerinde
durmakta, Kur’ani deliller ve bilimsel veriler 1s1§inda tevhidi tartismaktadir. Bu
eserinde Kelam alimlerinin felsefe ve mantik verilerinden hareketle inang esaslarini
temellendirmelerine tepkiyi ifade eden bir dile sahiptir. Isldmi Riydsat, Islami bir
devlette bulunmasi gereken temel unsurlar1 ortaya koymak i¢in kaleme alinan bir
eserdir. Tafhim-i Din, yasadig1 donemdeki egitimli insanlarin zihinlerinde Islam
hakkindaki yanlis anlamalar1 ortadan kaldirmaya doniik bir eserdir. Bu kitapta
miitesabih ayetlerin smiflandirilmasi, meleklerin konumu, hadis ve siinnete dair
sorulara cevaplar, din felsefesi, insan dogasi, karakter insasinda inang ve ibadet
iligkisi, peygamberligin sona ermesinden sonra rehberlik, miikaft ve ceza,
musibetler, ictihat, icma, sura, siyasi gii¢, toplumun islah1 ve o dénemde
glindemde olan ulusal meseleler gibi pek ¢cok konu yer almaktadir.

Bu ekoliin yasayan temsilcisi Seyyid Celaleddin Umri ise Cemaat-i Islami Hind’in
hali hazirdaki bagkanidir. Daru’s-Selam Umerabad’da Fazilet derecesini elde
ettikten sonra, Madras Universitesinden Fars dili ve edebiyatinda doktora
derecesini aldi. Hem &grencilik yillar1 hem de sonrasinda sosyo-politik
aktivetelerde bulunmustur. Eserlerinden Islam: The Universal Truth’da Islami
olmayan unsurlar olarak nitelendirdigi politeizm ve materyalizmin iddialarina
cevaplar vermekte, Islam’in hak din olusunu akli ve mnakli delillerle
temellendirmektedir. Islam: The Religion of Dawah ve Inviting to Islamkitaplarinda
Miisliimanlar ve gayr-i Miisliimlere karsilslam’a davet yoéntemi iizerinde
durmaktadir. Islamic Solution to Human Issues, insanligin problemlerine Islam’in
getirdigi coztimleri takdim etmektedir. Ma'ruf ve Munkar, Islam’da iyiligi emretme
ve kotiiliikten alikoyma ilkesi ve bunun bireysle ve toplumsal yansimalari
tizerinde durmaktadir. Islam and Unity of Mankind, hayatin amaci, milliyetcilik ve
mahzurlari, golabal toplum kavrami ve zayif yoOnlerini tartismakta, fslam’in
insanlig1 birlestirme porjesini takdim etmektedir. Islam: Relation with Non-Muslims,
gayr-i Miislimlerle kurulacak iliskinin boyutlarini tahlil etmektedir.

1.2.4. Bagimsiz Diisiiniirler

Genelde Islam diinyasimin, 6zelde ise Hindistan Miisliimanlarinin igerisinde
bulundugu olumsuzluklar karsisinda siyasi, ekonomik, toplumsal ve dini
reformun kaginilmaz oldugunu belirten Muhammed Ikbal (6. 1938), Mevlana
Ebu’l-Kelam Azad (6. 1958), Halife Abdulhakim (6. 1959) ve Mevlana Vahiduddin
Han da kelam ilmine dair eser ve goriisleriyle 20. ytlizyilda Hint alt kitasinda 6ne
cikan bagimsiz Islam alimlerindendir.

Muhammed Ikbal, Hindistan ve Ingiltere’deki 6grenim hayati boyunca felsefe ve
hukuk agirlikli dersler almistir. Diisiince diinyasinin sekillenmesinde Mevlana Mir
Hasan, Thomas Arnold, McTaggart (6. 1925), Fritz Hommel (6. 1936) gibi
diisliniirlerin etkisi biiyiiktiir. Almanya’da doktora ve Cambridge Universitesinde

Mawlana Amin Ahsan Islahi (1904-1997)”, Pakistan Journal of History and Culture, Vol. XXX, No.1
(2009), 183-219.

Kader
17/1, 2019

109



HINT ALT KITASI'NDA ILM-i KELAM CALISMALARI (BiBLIYOGRAFIK BiR DENEME)

felsefe calismalar1 yaptig1 siiregte bilim ve felsefe alanindaki gelismeleri yerinde
gorme firsatin1 elde etmesi, modern bat1 bilimi ve felsefesinde dile getirilen dini
yorumlamalar: ¢agdaslarina kiyasla daha objektif olarak degerlendirmesine vesile
olmugtur. Onun agisindan Keldm ilmi akil ve vahiy arasinda bir denge kuran ve
her ikisini uzlastiran, hali hazirdaki sartlar1 goz 6niinde bulunduran, holistik bakis
agisiyla bireyin duygu, diisiince ve davranisina hitap eden dile sahip bir
yaklasimla kendisini yenilemek zorundadar. ikbal, eserlerinde, bilim, felsefe ve din,
alem, zaman ve mekan, ulthiyet, insan ve topluma dair 6zgiin diisiinceler ortaya
koymustur.3¢ Kelami meseleleri konu edinen eserlerinden The Mysteries of
Selflessness’de  siir tarzinda Tanri’min varhigi ve birligi, peygamberlik, Hz.
Muhammed’in vazifesinin amaci, kelime-i tevhidin ve Kur’an’in Miisliimanlar i¢in
tasidig1 anlam, Thlas suresinin agiklamasi, Islam’da kadin, gerileme ve ¢okiisten
kurtulmanin yollar1 baglaminda toplum felsefesine yer vermektedir. The Secrets of
The Self, Bati maddeciligi ve sdylemleri klasik fran Siiri etkisi altinda bulunan
tasavvufun insana yiikledigi anlami elestirmekte, Kur'an merkezinde insan
felsefesi yapmaktadir. The Development of Metaphysics in Persia, Iran ve Yunan
diializmini, Islami rasyonalizmi ve Eg’arilerin rasyonalizme karsi reaksiyonlarini
tartismakta, realizm ve idealizm arasindaki ihtilafa deginmekte, sifiligin metafizik
yonlerini analiz etmektedir. The Reconstruction of Religious Thought in Islam, bilgi ve
dini tecriibe, dini tecriibeye dair ilhamlarin felsefi yonden tahlili, Tanr1 tasavvuru
ve dua, insanin dzgiirliigii ve 6liimsiizliigli, Islam toplumunda dini tecriibenin
degeri, Islam’in alem tasavvuru ve dinin imkanina dair konferanslari muhtevidir.

Ebu’l-Kelam Azad ise ilk egitimine Mekke’de baslamis, Hindistan’a geldikten
sonra medrese egitimini genglik yillarinda tamamlamis, Arapga, Farsca ve Tiirkge
O0grenmis, Seyyid Ahmed Han’in etkisinin bir yansimas: olarak tarih ve felsefe
okumus, Ingilizceyi de 6grenmistir. Sibli'nin tesvikiyle en-Nedve'nin, daha sonra
da Insaullah’in gazetesi el-Vekil'in editorliigiinii yapmustir. Ingilizlerin siyasi
baskilarindan Miisliimanlar1 kurtarmanin ve bagimsizligi elde etmenin yegane
yolunun kamuoyu olusturmak oldugu diisiincesiyle 1912 tarihi itibariyle el-Hilal,
1915’te bunun kapatilmasi iizerine de el-Belag gazetesini gikardi. Hindistan'in
bagimsizligiyla ilgili siyasi aktiviteleri yiiziinden tutuklanmasiyla birlikte yaptig1
savunmas1 biiyiik itibar kazanmasma vesile oldu. Siyasi hayatina Hindistan
Kongre Partisi'nin bagkani ve egitim bakani gorevleriyle devam etmis,
Hindistan'in boliinmesi fikrine siddetle karsi ¢ikmustir. Azad panislamist
diisiinceleri ve sekiiler yaklasimiyla sadece siyasi degil, dini ilimler noktasinda da
Hindistan tarihinin son donemdeki 6nemli simalarindan biri olmustur. O, Hindu-
Miisliiman birlikteligini saglamaya doniik siyasi aktiviteleri, dini yazilar1 ve
laikligi desteklemesiyle modern sekiiler Hindistan'in mimarlarindan biri olarak
kabul edilmektedir.?” Eserleri arasinda yer alan Terciimdnii’l-Kur’an, Nir suresine

36 Alam- Khan, 100 Great Muslim Leaders of The 20th Century, 255-259; Ahmad, Hundred Gerat
Muslims, 241-252; Mehmet S. Aydin, “Ikbal, Muhammed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(1stanbu1: TDV Yayinlari, 2000), 22: 17-23.

3 S. A. L. Tirmizi, Maulana Azad A Pragmatic Statesman (A Documentary Study 1923-1942) (New
Delhi: Commonwealth Publishers, 1991), V-XII; Syed Shahabuddin, Maulana Abul Kalam Azad
Selected Speeches and Writings (Delhi: Hope India Publications, 2007), 5, 16-22.
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kadar ki sureleri muhtevi iki ciltlik ¢calismadir. Hem biitiinciil hem de sure, ayet ve
kelime incelemesi yapmak suretiyle Kur'an’'da belirtilen hakikatlerin manasimin
analizini yapmaktadir. Mesele-i Hildfet aur Ceziretii’l-Arab, imametin hakikati ve
sartlar1 ile imamin Kureysliligini tartismakta, Arap yarinadasi 6nemi hakkinda
bilgi vermektedir. Ziilkarneyn, dini ve tarihi perspektif baglaminda Kur’an’da adi
gecen Ziilkarneyn'in diinyada bir hiikiimdar olduguna dair teoriyi ve onun dini ve
siyasi roliinii ele almaktadir.

Halife Abdul Hakim ise, filozof ve sair kimligiyle 6ne ¢ikmaktadir. Muhammed
Tkbal ve Mirza Galip’in (6. 1268/1869) goriis ve diisiincelerinden biiyiik dlgiide
etkilenmistir. Mevlana Celdleddin-i RGmi (6. 672/1273) de {iizerinde calistifs,
hakkinda kitap ve makale kaleme aldig1 kimseler arasindadir. Eserlerinde modern
bakis acisiyla genel olarak Hz. Peygamber’in getirdigi mesajin nasil bir anlam
tasidigina, demokrasi, sembolizm ve Islam arasindaki iligkiye,islam’in temel inang
esaslar1 ve prensipleri ile bunlarin pratik hayattaki karsiligi baglaminda Islami
ideolojiyeodaklanmistir.® Eserlerinden Islamic Ideology’de imanin oniindeki
engelleri, natiiralizm ve siipernatiiralizmi, nedensellife Kur'ani yaklasimi,
Islam’da teizmi, Allah’in sifatlarini, Islam’in din algisini, Islam’da ahlak, ibadet,
savas ve barisi, Islami devletin temel kavramlarini, karsilastirmali olarak
ideolojileri ve bir kurtaric1 olarak Hz. Muhammed’imodern bir yaklasimla ele
almaktadir. The Prophet and His Message, modern donem Batili ve Miisliiman
diisiiniirlerin yaklasimlarini da géz éniinde bulundurmak suretiyle felsefi bir bakis
acistyla Hz. Muhammmed’in hayatt ve getirdigi mesajin igerigini analiz
etmektedir. Islam and Communism, diyalektik ve tarihsel materyalizme, Islam’daki
tevhit inancina karsit diyalektik materyalizme, Marksizmin ahlak kurallarina,
Komiinizmin Islam diinyasindaki etkisine, Islami demokrasi ve Islami sosyalizme
yogunlasmaktadir.

Vahiduddin Han, geleneksel tarzda egitim veren Medresetii’l-Islam’dan mezun
olduktan sonra on bes yila yakin Cemaat-i Islami yararina hizmet etmistir.
Mevdidinin Islam adma gerceklestirdigi faaliyetlerinde siyaseti merkeze
almasimin dogru olmadigimi, bunun yerine tiim aktivitelerintevhit ekseninde
olmas1 gerektigini dile getirir. Bunun disindaki miicadele ve reformlarin ikincil
konumda bulundugunu soyler. O, polemikten ve negatif yaklasimdan uzak bakis
agistyla tevhit merkezinde Islam’in ilke ve esaslarmin ne oldugunu ortaya
koymaya galisarak ¢ok kiiltiirlii ve dinli Hint toplumunda barisgil olarak bir arada
yasamanin imkanini arastiran ¢agdas bir Miisliiman diistiniirdiir.** Bu baglamda
iman ve akil iligkisini, Tanri, Islam ve insan kavramlarini, din-bilim miinasebetini
ele almis, Tanri'min varlig1 ve birligini akli ve nakli delillerle a¢iklamis, Tanri'nin
yaratma plani {izerinde durmus, kadin, cihat, baris, cennet, cehennem, hayat, 6liim
gibi terimlere dair Islam’in bakis acisim ortaya koymaya calismistir. Eserlerinden
The Concept of God, bilimsel ve nakli veriler 1s18inda Tanri’'min varligina, dinin

38 Khalife Abdul Hakim, “Dr. Khalifa Abdul Hakim Citizen of The World”, erisim: 16 Agustos 2018,
http://khalifaabdulhakim.com/

39 Irfan A. Omar, “Islam and The Other: The Ideal Vision of Mawlana Wahiduddin Kan”, Journal of
Ecumenical Studies, 36: 3-4 (Summer-Fall 1999), 425-427.
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insanlar agisindan tagidig1 degere ve diger dinlere, dzet olarak da Islam’in birey,
toplum ve devlet acgisindan ifade ettigi anlama odaklanmaktadir. Islam
Rediscovered, felsefe, bilim ve mistisizm baglaminda hakikatin ne oldugunu
arastirmakta, dogal, felsefi, sezgisel ve bilim temelinde iman ve akil tartismasini
yapmaktadir. Batil diisiiniirlerin goriislerini de dikkate alan bir bakis agisiyla
Tanri’min alemi yaratma plani ve bu plan igerisinde insanin Ozgiirliigiiniin
temellendirilmesini, Kur’an ve hadiste belirtilen Islam’in ne oldugunun, Islam,
iman, ibadet, ahlak, Kur’an ve iimmet kavramlarinin tarihsel siirecteki semantik
analizinin ne oldugunun agiklamasina yer vermektedir. Ayrica Islam’mn nasil bir
insan modeli ve hayat tarzi olusturmak istedigi, siddete kars1 bir din olarak Islam,
[slami fundemantalizm ve aktivizm, seriat ve uygulanmasi, Islam’da maneviyat,
kotiilitk sorunu, Islam’mn inkilap¢g1 rolii, ihtida gibi itikat, iabdet, ahlak ve
muamelata dair pek ¢ok konuyu muhtevidir. Religion and Science, Russel ve
Newton gibi Batili diisiiniirler ile Gazzali ve Sibli Nu'mani gibi Islam alimlerinin
gorlisleri 1s1§inda tartismanin nasil yapilabilecegine dair yontem takdim
edilmekte, evrenin mekanik yorumu yapilmakta, din ve ahiret hayati ile ne
kastedildigi, din-bilim iliskisi, modern ¢agda din ve dinin ateistik yorumu ile ilgili
bilgileri icermektedir. Reflections on Life and Death, diinya ve diinya hayati ile 6liim
ve ahiret hayatinin ayrintili br sekilde izahimi1 yapmaktadir. The Moral Vision,
“Zorlukla birlikte kolaylik vardir.”# ayeti 1s181nda, ayet, hadis ve giinliik hayattan
orneklerle Islam’m hayat felsefesini ortaya koymaya calisan makalelerden
olusmaktadir. Women Between Islam and Western Society, bilimsel veriler ve modern
dénemde Bati’da meydana gelen tartismalar 1s1§1nda Islam’in kadina bakis agisini
analiz etmektedir. Islam The Voice of Human Nature, insanlarin ne i¢in yasamasi
gerektigini, tevhid akidesinin insan dogas: ile olan uyumunu tahlil etmektedir.
Quranic Wisdom, Allah’in kainati ve insami yaratmasinin hikmeti ekseninde ilahi
yaratma planina odaklanmaktadir. Principles of Islam, ahiret, melekler, zikir, iman,
iade 6zgurligii, Tanri, cihat, baris, peygaberlik, peygamber, insan haklari, tevhit,
hosgorii gibi pek ¢ok kavrami miicmel olarak tanimlayan bir calismadir.

1.3. islami Universite Ilm-i Kelaim

Hindistan’da hali hazirda egitim-6gretim faaliyeti yiiriiten Islami iiniversitelerde
‘Akaid ve Kelama dair lisans, yiiksek lisans ve doktora seviyelerinde okutulan
derslere gelince, Aligarh Miislim Universitesi Siinni teoloji boliimiinde akaid ve
Islam mezhepleri bashg: altinda Islam akaidi, Islam’in riikiinleri, Islami firkalar,
halku’l-Kur’an, cinler, Miircie, Kaderiyye, Cehmiyye, Mu’tezile hakkinda dersler
verilmektedir. Hindistan’da sadece Aligarh Miislim Universitesinde ayr1 bir boliim
olarak kurulan $il teoloji boliimii lisans diizeyinde sadece Sii teolojisine
odaklamilmaktadir. Yiiksek lisans ders donemi dort yariyila ayrilmaktadir.
Kelamla ilgili olarak her biri dort kredi olmak {izere birinci yartyilda ‘Akaid, islam
ve Cagdas Meseleler; ikinci yariyilda, ‘Akaid-i Istidlali; iigiincii yariyilda, Kelam
[lmi ve Mezhepleri; doérdiincii yariyilda da Yeni Ilm-i Kelam dersleri
okutulmaktadir. Islami Calismalar Boliimiinde ise yliksek lisans ve doktora

40 El-in@irah 94/56.
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dersleri verilmektedir. Bu baglamda Mezhepler Tarihi (Eg’arilik ve Mu'tezile),
Islam Felsefesi, islam’da Siyasi Diistince Tarihi, islami Reform Hareketleri, Tiirkiye
ve Iran’da yapilan Islami caligmalar ve diisiiniirlerle ilgili dersler bulunmaktadir.

Jamia Millia Islamia University Islami Calismalar Boliimiinde iki tiir lisans
programi mevcuttur. Birincisi toplamda dort yariyildan ve 24 krediden
olusmaktadir. Tkinci program ise 6 yariyll olup en fazla 12 yariyila kadar
okunabilmektedir ve 72 krediden olugmaktadir. Her iki programda ana baslik
olarak tefsir, hadis, fikith ve tasavvuf yer almakla birlikte Keldm ilmi
bulunmamaktadir. Bununla birlikte birinci lisans programinda iigiincii yariyilda
one ¢ikan Miisliiman sahsiyetler bashg1 altinda Sah Veliyullah ve Seyyid Ahmed
Han hakkinda bilgilendirme yapilmaktadir. Dordiincii yariyilda ise bazi énemli
miifessirler ve calismalar1 baslig1 altinda Zemahseri (6. 538/1144), Fahreddin Razi
ve Mevd{idi yer almaktadir. Ikinci programda ise birinci yariyilda Islam’da iman
ve ibadet esaslar1 ana baslig1 altinda tevhit (manasi ve 6nemi), mead (manas: ve
onemi), risalet ve vahiy ile ibadetler; besinci yariyilda, Islam mezhepleri ana baglig
altinda Islam’da ayriligin siyasi, dini ve sosyal nedenlerinin yarn sira Hariciler ve
Sia ele alinmaktadir. Altina yariyilda ise Miircie, Kaderiyye, Cebriye, Mu'tezile ile
birlikte keldm ilminin kaynag1 ve gelisimi ile bazi1 miitekellimler iist bashginda
once kaynak ve gelisim daha sonra da Eg’arl ve Gazzali takdim edilmektedir.
Ayrica tiglincil yariyilda Tefsir ana basliginda, eserlerinde ayni zamanda kelami
meselelere de yer veren Hint alt kitasi Islam alimlerinden Seyyid Ahmed Han,
Ebu’l-Kelam Azad, Ebu’l-A’la Mevdidi, Emin Ahsen Islahi ve calismalar1 yer
almaktadir. Yiiksek lisans toplamda seksen kredi olup, dort yarryildan
olusmaktadir ve nihai siire sekiz yariyildir. Islam mezhepleri ve Kelam birinci
yariyllda, Hint alt kitasindaki Islami reform hareketleri ve kurumlar iigiincii
yariyillda, Hint alt kitasinda Miisliiman entelektiieller ve diisiiniirler dordiincii
yarryilda takdim edilmektedir.

Doktora tez ¢alismalarina gelince, Hindistan’da yapilan tez c¢alismalarinin
depolandig1 Shodhganga Ulusal Tez Merkezine kayitlidoktora tezleri {izerinde
yaptigimiz incelemede, klasik donem Kelam alimleri ve konularinin ¢alismasindan
ziyade modern déneme ait konulara ve modern dénem Islam diisiiniirlerine yer
verildigi tespit edilmistir. Konular arasinda tevhit, peygamberlik, vahiy, insan
haklari, Sia, Islam’da kadin ve benzeri yer almaktadir. Sahislar ise, Sah Veliyullah,
Mevdiidi, Seyyid Ahmed Han, Muhammed ikbal, Ebu’l-KeldAm Azad, Sibli
Nu'mani, Hiiseyin Ahmed Medeni ve Kasim Nanutvi gibi yakin déneme ait Islam
alimleridir.

2. Sia Ekseninde ilm-i Kelam Faaliyetleri

Safevi Hanedanliginin yiikselisi ve Sah Ismail'in (6. 930/1524) Isna Asgeriyye
teolojisini devlet ideolojisi olarak benimsemesi, Hindistan'da da etkisini gostermis,
Dekken bolgesinde bulunan Adil Sah Hanedanhgi, Bicapur Sultanligi ve
Ahmednagar Hanedanligi, Ismaili Sii imam ve alim Sah Tahir Dekani'nin (6.
956/1549) de gayretleriyle Isna Aseriyye’ye bagliliklarim dile getirmislerdir. Sah
Tahir’in bu siirecte Allame Hilli'nin (6. 725/1325) el-Babii’l-Hidi Asar isimli eserine
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serh yaptig1 da belirtilmistir. Ayrica es-Seyhii’s-Sirazi olarak meshur Muhammed
b. Ahmed Hace (6. 953/1546) de en-Nizamiyye fi Mezhebi’l-Imamiyye, el-Mahaccu'l-
Beyda fi Mezhebi’l-’Abid ve Nasiriiddin Thsl'nin el-Fusiil isimli eserinin yorumunu
iceren Tuhfetu'I-Fuhill fi Serhi’l-Fusiil isimli galismalariyla Isna Ageriyye Siasimn
inang esaslarin1 Dekken bolgesinde yaymaya ¢alismistir.+!

Giyaseddin Mansur Destaki ve Cemaleddin Mahmud Sirdzi’den kelam ve felsefe
alanlarinda dersler alan Fethullah Sirdzi (6. 998/1590) Thata hiikiimdar1 Mirza
Cani'nin davetlisi olarak Hindistan topraklarma gitmis, Adil Sah (5. 987/1580) ve
Sultan Murtaza Nizam Sah’'in (6. 996/1588) hizmetinde c¢alismis, Ekber Sah
tarafindan saraya davet edilmistir. Bu siire¢te Nizam $ah’in sorularina cevaben
yazdig el-Es’iletii’s-Sultaniyye, TGsi tarafindan kaleme alinan Tecridii'l-Itikad a
Alaaddin Kiisi'nin yaptig1 serhe Celaleddin Devvani tarafindan yapilan hasiyeye
yazdigi hasiye kayda degerdir. Sirdzinin Iranh &grencisi Mahmut Didar (6.
1025/1607) Adil Sah, Sultan Murtaza Nizam Sah II ve Ekber ile baglantiya gegmis,
Ahmednagar, Burhanpur ve Surat’a seyahatler diizenlemistir. Bu siirecte Didar,
Risale fi’l-Keldm, Risale fi’-t-Tevhid, Risale der Tevhid-i Istidlali, Risale fi'n-Niibiivve,
Risale fi Isbati’l-Vacib Tedld fi Tariki’l-Miitekellimin ve’l-Hukema, Kevakibu's-Sevakib
eserlerini yazmigtir.#2

Ekber Sah’in Lahor kadisi olarak atadigr $ii alim Kadi Nurullah Siisteri (6.
1019/1610), Safevilere kadar ki Sii alimlerin biyografisini iceren Mecalisii’l-
Mii'minin, Imami Sil inancim ele alan el-’Akaidii’l-mdmiyye, Teftdzani tarafindan
kaleme alinan Serhu’l-Akdid’e yazdigr hasiye, Devvani'nin ve Semseddin
Isfehani'nin Tecridii’l-Itikad’a yazdig1 serhe yaptig1 hasiye ile Isna Aseriyye Siasimin
teolojisini genis kitlelere ulastirmaya calisan biri olmustur. Ayrica o, Mir Mahdum
Sirazi'nin (6. 995/1587) Sil karsiti calismast Nevdkidii’r-Revifiz’‘ina cevaben
Mesdibii'n-Nevdsib’1, Ibn Hacer el-Heytemi'nin (6. 974/1567) Hulefa-yi Rasidin’in
hilafetlerine ve ashabin faziletlerine dair eseri (6. 852/1449) Savdiku’l-Muhrika
eserine kars1 da [hkakii'l-Hak ve I[zhakii’l-Batil ile Savdrimii’l-Miihrikd'y1 yazmugtir.%
Bu da 17. yiizyihn baslarinda Hindistan’da bilhassa Stinni-$il ihtilafinin 6ne
ciktigini gostermektedir.

Hindistan'in gilineyinde bulunan Dekken boélgesinde hiikiim stiren Kutub Sah
Hanedanligi doneminde Isna Ageriyye Siasina mensup alimler ve galismalart
destek gormiistiir. Bu baglamda Zeyniiddin Ali b. Abdillah Badaksi (6. 1023/1614)
Thst'nin Tecridii’I-Itikad'imn {iglincii boliimiine yaptig1 Tuhfe-i Sahi adli serhi ve
Muhammed Emin el-Astarabadi (6. 1035/1626) de Ddnisndme-i Sahi adli teolojik
calismasint Muhammed Kutub Sah’a (6. 1035/1626) adamustur.

Bunlardan bagka Seyyid Ahmed el-‘Alavi el-Amili (6. 1054-1060/1644-1650)
Tecridii’l-Itikad serhini muhtevi Haziratii’l-Uns min Erkani Kitabi Riyazi’l-Kiids adl

4 Ismail K. Poonawala, Biobibliography of Ismdili Literature (Malibu: Undena Publications, 1977), 479
ff.; Wladimir Ivanow, “A Forgotten Branch of The Ismailis”, The Journal of the Royal Asiatic Society
of Great Britain and Ireland, n. 1 (Jan., 1938), 59-62; Ahmed- Pourjavady, “Theology in The
Subcontinent”, 607.

42 Ahmed- Pourjavady, “Theology in The Subcontinent”, 609.

3 Ahmed- Pourjavady, “Theology in The Subcontinent”, 610-614.
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eserini Abdullah Kutub Sah’a (6. 1081/1672) ithaf etmistir. Onceleri Siinni iken
Abdullah Ali Sirazi ile imamet konusunda yaptig1 tartismadan sonra Sii olan
Abdulvehhab Deybiill es-Sirazi (6 1073/1662), Nizameddin Ahmed Cilani (6.
1066/1656) ve Mirza Ali Riza et-Tecelli el-Ardakani es-Sirazi (6. 1085/1674) de Sia
adma dénemin &ne cikan alimleridir. Deybtli, Ibsdrii’l-Miistebsarin adini verdigi
calismasinda Stinni alimlerle yaptig1 tartismalarin bazisina yer verir. Haydarabad
ve Delhi’'de ikamet eden, Abdullah Kutub Sah’in elgiligini {istlenen Cilani,
Hindistan'daki ilim adamlariyla Stinni-Sii farkliliklar {izerine tartismalar yapmuis,
cebir ve tefviz, isbat-1 vacip, kaza-kader ve hak mezhebin itikadimin keyfiyetine
dair risaleler kaleme almistir. Ardakani ise Evrengzib’in himayesinde uzun siire
Hindistan’da ikamet etmis, bu siirecte Sefinetii’n-Necit adim verdigi On Iki Imam
Sia’sinin inancini yansitan bir eser ve ayrica Manziimatii’l-Kaza ve’l-Kader, Sihhatii'n-
Nazar fi Tahkiki'l-Firkati'n-Ndciyeti'l-Isna Aseriyye adli calismalar1 da yapmugtir.#

Babiirlerin 17. yiizyilin son ¢eyreginde Haydarabad'i ele gecirmesiyle her ne kadar
Sia giliney Hindistan’daki hakimiyetini yitirse de kuzeyde Kesmir ve Multan'da
varligint muhafaza etmistir. Us{ill gelenege mensup Seyh Muhammed Ali Hazin
Gilani (6. 1180/1766) ve Tafaddul Hiiseyin Han Kesmiri (6. 1215/1800) ve Tecelli-i
Niir isimli eseri kaleme alan Muhammed Askeri Canpiri (6. 1190/1776) mantik ve
kelam alanlarinda donemin etkin Sii alimlerindendir.*> Ali b. Muhammed Muin
en-Nasirabadi (6. 1235/1820) Stinni gelenege ait eserlere yazdig1 reddiyeler, bagh
bulundugu mezhebe dair goriis, diistince ve eserleriyle 19. yiizyilin baslarinda
Kuzey Hindistan’da $ii kimliginin olusumunda en etkili ilim adamlarindan biri
olmustur. Eg'arilige reddiye olarak yazdig [madii’l-Islam, vahdet-i viicud teorisine
karsi kaleme aldig1 es-Sihidbu’s-Sdkib ve imam bulunmadifl zamanlarda Cuma
namazini ikame etmeye dair Risale fi Isbati'l-Cumua ve’l-Cemea Nasirabadinin
yazdig1 eserlerdir. Ayrica Hamid Hiiseyin'in (6. 1305/1888) yazmaya basladig1 ve
Seyyid Nasir Hiiseyin’in (6. 1361/1942) devam ettirdigi ultihiyet, niibiivvet, ahiret
ve imamet gibi pek ¢ok konuyu muhtevi ‘Akabitii’l-Envir da $ia baglaminda kayda
degerdir.*

Giliniimiizde Hindistan’da pek ¢ok Sil enstitii bulunmaktadir. $ia ile ilgili tiim
enstitiiler Tanzimatii’l-Mekatib Leknov ¢atis1 altinda bulunmaktadir. Sia’y1 temsil
eden alimlerden bazisi klasik-geleneksel yaklasimi benimserken diger bazisi ise
modernisttir.

2.1. Gelenekgiler

4“ Ahmed- Pourjavady, “Theology in The Subcontinent”, 610-611; Robert Gleave, Scriptualist Islam,
The History and Doctrines of The Akhbdri Shi’i School (Leiden: Brill, 2007), 35

5 J. R. L. Cole, Roots of North Indian Shi‘ism in Iran and Iraq: Religion nd State in Awadh 1722-1859
(Berkeley and Los Angeles: University of California Press, 1988), 22-25; Saiyid Athar Abbas Rizvi,
A Socio-Intellectual History of Isnd ‘Ashari Shi’is in India (Canberra: Ma'rifat Publishing House,
1986), 22-27.

46 Justin Jones, Shi‘a Islam in Colonial India: Religion, Community and Sectarianism (New York:
Cambridge University Press, 2012), 53, 244; Ahmed- Pourjavady, “Theology in The
Subcontinent”, 619.
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Gelenekgi bakis agisinin temsilcilerinden olan Seyyid Ali Naki Nakvi (6. 1988), Isna
Ageriyye $lasina mensup olup 20. yiizyilda onde gelen, $ii ve Siinni alimler
igerisinde déneminin Hindistan'daki en {iiretken alimidir. Urduca kaleme aldig;,
¢ogu Hintgeye de terciime edilen 100’den fazla biiyiik hacimli, 100 kadar da kiigiik
hacimli eser viicuda getirmistir. Akil-vahiy iliskisi, Islam dininin itikadi ve ameli
sOylemlerine karsi elestirilere cevaplar, tefsir, Kelam, $ii teolojinin savunulmasi,
Islam tarihi, Islamda siyasi ve sosyal diisiince, Islam hukuku ve Kerbela hadisesi
eserlerinde analiz ettigi konulardandir.®

Prof. Ali Muhammed Nakvi de Hindistan’”da Hanvade Ictihad olarak bilinen
alimler topluluguna ait bir aileye mensuptur. Teoloji egitiminin ardindan Irak ve
fran’da Islami calismalar yapmus, Allame Murtaza Mutahhari (6. 1979) ve Prof.
Sahibu’z-Zamani gibi alimlerden dersler almistir. Hali hazirda Aligarh Muslim
Universitesinde Sii Teoloji Boliimiinde Prof. olarak goérev yapmaktadir.
Eserlerinden Introduction to Muslim Spirituality Theology and Philosophy, Islam
diisiincesinin gelisimi ve mistisizm, teoloji ve felsefe arasindaki iliskiyi ele
almaktadir. A Manual of Islamic Beliefs and Practice I-II, Islam dininin itikat, ibadet
ve ahlakla ilgili konularmmin yani sira modern diinyadaki giinlitk hayatta
karsilagilan soru ve sorunlara pratik cevaplar1 da muhtevidir. Islam and
Nationalism, bir kimsenin hem Miisliiman hem de milliyet¢i olup olamayacagi,
Islam iilkerinde milliyet¢iligin dogusu ve yayilmasinin tarihi siirecinin ne oldugu
sorulari 1s1ginda Islam ve milliyetciligin ne kadar uyum igerisinde bulundugunu
analiz etmektedir. Sir Syed: Founder of Ilm-e Kalam-e Jadid, Seyyid Ahmed Han’in 19.
Yiizy1l ve sonrasinda Miisliimanlar icin tagidig1 énemi, onun Yeni [lm-i Kelamin
kurucusu oldugunu ve digerlerinin onun yolunu takip ettigini belirtmesinin yan
sira Ahmed Han'in baslattig1 Aligarh Hareketi ve ileri siirdiigii goriisleri analiz
etmektedir.

2.2. Modernistler

Modernistlere gelince, onlardan ilki Seyyid Emir Ali’dir (6. 1928). Soyu sekizinci
imam Ali er-Riza’ya kadar gitmektedir. Hem geleneksel hem de modern tarzda
egitim almis, Arapga, Farsca, felsefe ve tarih okumustur. Tarih ve hukuk dallarinda
yiiksek lisans yapmustir. Kalkuta Yiiksek Mahkemesinde kendisine yer edinen ilk
Miisliimandir. Ategli bir pan-Islamci olarak Miisliimanlarin siyasi ve sosyal
haklarin1 muhafaza etmek igin hayatt boyunca yogun ¢aba harcamistir.
Rasyonalizm, hiimanizm ve pozitivizmin etkisinde kalan Neo-Mu'tezile bir Islam
diisiiniiriidiir. Islam’1 rasyonalist bir din olarak gérmekte, Hz. Peygamber’in tek
mucizesinin Kur’an oldugunu belirtmekte, Ehl-i Hadisin akla kars1 oldugunu dile
getirmektedir. Eserlerinden A Critical Examination of The Life and Teachings of
Mohammed, yeni bir metodoloji ve tarih yazimi denemesiyle fetisizm, panteizm,
politeizm kavramlar1 ve toplumsal yansimalar1 hakkinda bilgi verdikten sonra Hz.
Muhammed’in hayatina ve diger dinler ile diisiiniirlerin goriislerini de nazari
dikkate alarak Islam dininin ilke ve esaslarinin nasil bir anlam alamina sahip

47 Syed Rizwan Zamir, Rethinking, Reconfiguring and Popularizing Islamic Tradition: Religious Thought
of A Contemporary Indian Shi’ite Scholar (Virginia: University of Virginia, 2011), 1-9
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olduguna odaklanmaktadir. The Spirit of Islam, A Critical Examination adh
calismasinin genisletilmis sekli olup en meshur kitabidir. Ethics of Islam, Gengler
Icin Yiiksek Egitim Dernegi'nde (Society for Higher Training of Youths) Islam’in
ahlak ogretisi baglaminda verdigi konferanslar1 muhtevidir. Islam, The Sprit'teki
goriigleri 1s131nda Islam anlayisini yansitan bir calismadir. The Legal Position of
Women in Islam, Bat1 ile Islam’in kadina verdigi deger arasinda bir karsilastirma
yapmaktadir.*®

Diger bir modernist ise Asghar Ali Engineer’dir (6. 2013). Ismaili Sii olan Engineer
reformist ve sosyal aktivist bir ilim adamidir. Yenilik¢i Daviidi Bohra Hareketinin
liderligini yapmustir. Farkliliklarla birlikte bariscil ve ahenkli olarak bir arada
yasama felsefesi baglaminda komdiinalizme ve etnik siddete karsidir. The Islamic
State, Islam and Its Relevance to Our Age, Islam and Revolution, Islam and Muslims:
Crtitical Reassessment, Religion and Liberation, Rights of Women in Islam, Rethinking
Issues in Islam, Islam in Contemporary World, Islam in Post-Modern World gibi
eserlerinde kurtulus teolojisi (liberation theology) doktrinine, siyasi ve sosyal
problemlere odaklanmustir.

3. Heretik Bir Olusum: Kadiyanilik

Kadiyanilik, 19. asrin miiceddidi, daha sonra da vahiy ve ilhama mazhariyetinin
bir yansimas1 olarak beklenen meshi ve mehdi oldugunu ileri siiren, Allah’in
seckin bir kulu manasinda nebi vasfini kendisine yakistiran Mirza Gulam
Ahmed'in takipgilerine verilen isimdir.# Bu yiizden de Islam ekolleri tarafindan
Lahor kolu harig (zira onlara gore Gulam miiceddid, mesih veya mehdidir) heretik
olarak kabul edilen bir harekettir. Gulam Ahmed iddialarin ispat etmek igin
Stirme-i Cesme-i Arya, Feth-i Islam, Tavzih-i Meram, Izdle-i Evham, Kerdamitii’-Sadikin,
Hamametii’l-Biisra, Niiru'l-Hak, Swru’l-Hildfe, Islami Usul ke Feldsifihi, Tuhfetu'n-
Nedve, Hakikatu’l-Vahy eserlerini kaleme almistir. Ayni gelenege mensup Hakim
Nureddin (6. 1914) Berahin-i Ahmediye’yi yazmistir.®® Kadiyaniligin iddialarina
karsi pek ¢ok kitap calismasi yapilmistir. Bunlar arasinda Ebu’l-Hasan en-
Nedvi'nin el-Kadiyani ve'l-Kadiyaniyye, Muhammed Tkbal'in Islam and Ahmadism,
Mevddi'nin Mahiye’l-Kadiyaniyye isimli eserleri yer almaktadir. Ayrica Senaullah
Amritsarl de Kadiyaniligin Bahailige dayandigini dile getirmis, Mirza Gulam’in
iddialariin batil oldugunu delillerle ortaya koymustur. [Thamat-1 Kadiyaniyye, Ilm-i
Keldm-1 Mirza, Akaid-i Mirza, Sehdddt-1 Mirza Mulakkab bi-Asere Mirzaiyye, Miikileme-i
Ahmediyye bu hususta yazdig1 eserlerden bir kagidir.>

48 Alam- Khan, 100 Great Muslim Leaders, 237-240; Abdullah Ahsan, Late Nineteenth Century Muslim
Response to The Western Criticsm of Islam: An Analysis of Amir Ali’s Life and Works (Montreal: McGill
University, 1981), 1-2, 46; Abdullah Ahsan, “Emir Ali, Seyyid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11: 123-124.

i Bu konuda detayl bilgi icin bakilabilir: Recep Onal, “Hatm-i Niibiivvet ve Cagdas Risalet
Iddialar1”, Giiniimiiz Kelam Problemleri, ed. Recep Ardogan (1stanbul: Ekin Yay., 2018), 271-283.

50 Mohammad Elias Burney, Qadiani Movement: An Exposition of So-Called Ahmadiyyat, 2nd ed.
(Durban: Makki Publications, 1955), E. R. Figlali, “Kadiyanilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24: 137-139.

51 Birisik, “Senaullah Amritsari”, 36: 503-506.
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Sonug

Hint alt kitasinin islam’la tanigmasi, toplumsal, kiiltiirel, siyasi, ekonomik ve dini
hayatta miihim etkiler meydana getirmistir. Gazneliler, Gurlular, Delhi Tiirk
Sultanlig1, Halaciler, Tugluk ve Lodi Hanedanliklar1 ve Babiirliilerle devam eden
fetihlerin ardindan yaklasik yedi asirlik siirecte Miisliimanlar, hayatin her alanina
etki eden biiytik bir kiiltiirel ve ilmi miras olusturmustur.

Hindistan’daki Miisliiman alimlerin reformist diisiinceler ileri slirmeye
baslamalarinin ilk gostergeleri Babiir Hanedanliginin bolgeye hakim olmasinin
ardindan 16. yiizyilin sonlari ile 17. yiizyilin baslarina denk gelmektedir. 17.
ylizyilin sonlarna kadar Hint alt kitasinda Stinni gelenek tiizerinde Devvani,
Ciircani, Teftazani ve Hayali tarafindan Ici ve Omer en-Nesefi'nin eserlerine
yaptiklar: serh ve hasiyeler ile donemin ilim adamlar: tarafindan yazilan orijinal
eserler miiracaat edilen temel kaynaklar olmustur.

18. ylizyilin baslarindan itibaren Babiir imparatorlugunda hizl bir ¢okiis siirecinin
ardindan Miisliimanlar altina girmeye baslamistir. Buna karsi da Firangi Mahall ve
daha sonra da Medrese-i Rahimiyye muhafazakar egitime onciiliik etmistir. Kuzey
Hindistan'da sistematik bir rasyonalist teolojinin olusmasinin ilk temellerinin
Firangi Mahall tarafindan atildigini séylemek miimkiindiir.

18 ve 19. yiizyillarda Hint alt kitasinda Ingilizlerin askeri ve siyasi hakimiyeti,
Miisliimanlar agisindan siyasi, toplumsal, ekonomik ve dini acilardan sarsintiy1 da
beraberinde getirmistir. Yasanan olumsuzluklar karsisinda ne yapilabilir
sorusunun bir yansimasi olarak reform hareketleri baslamistir. Reformistlerin
referans aldig1 isimler, Seyh Ahmed Sirhindi, Seyh Abdiilhak Muhaddis Dihlevi,
Sah Veliyullah'in babasi Seyh Abdiirrahim ve $ah Veliyyullah’tir. $ah Veliyullah
diisiince ve eserleriyle Hint alt kitasinin 18. yiizyil ve sonrasina damgasini vuran,
kendisinden sonraki biitiin reform hareketlerine ilham kaynag1 olan biiyiik bir
sahsiyettir. Bu stiregte ilm-i kelamda da yenilenmenin kaginilmaz oldugu dile
getirilmistir. Bu baglamda Daru’l-Ulim Diyobend, Daru’l-Uliim Nedvetii'l-
‘Ulema, Aligarh Hareketi ve Modernist Hareket farkli perspektiflerden meselelere
yaklagim sergilemistir. Bunlardan bagka herhangi bir akima bagl olmayan Islam
diisiiniirleri de bulunmaktadir. Daru’l-Ulim Diyobend ve Nedevetii'l-“Ulema,
medrese gelenegini temsil etmektedir. Diyobend gelenekci olup, Nedvetu’l-‘Ulema
modernisttir ve Diyobend’e gore daha pozitif durus sergilemekte, gelenek ve
modernite arasini uzlastirmaya c¢alismaktadir. Seyydi Ahmed Han'in kurdugu
Aligarh Hareketi Bati ideolojisi ekseninde Islami modernizmin temsilcisi olan
rasyonalistlerdir. Modernist bakis agisina sahip Mevdiidi ve takipgileri modern,
karsilastirmali ve bilimsel yaklagim {izeredir. Toplumda meydana gelen degisimi
goz oOniinde bulundurmakta, arglimanlari Kur'an ve hadise dayanmakta olup
Bati'dan etkilenmemislerdir. Sia da Ozellikle Safevi Hanedanliginin yiikselisiyle
birlikte Hint alt kitasinda etkisini gostermeye baslamig, Babiirliilerin iktidar

Kader
17/1, 2019

118



Harun ISIK

doneminde gili¢ kaybetse de 19. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren yeniden
canlanmuistir.

18. yiizyildan giiniimiize One ¢ikan yaklasimlari Sinni tarafta gelenekgiler,
modernistler ve rasyonalistler, Sia tarafinda ise gelenekgiler ve modernistler olarak
belirtmek miimkiindiir. Islami gelenek icerisinde heretik bir yap1 olarak 19.
ylizyilin sonlarinda Mirza Gulam Ahmed tarafindan kuruluna Kadiyanilik de Hint
alt kitasinda varlik kazanmistir. Bu hareketin ardindan bazi Islam alimleri Mirza
Gulam’in iddialarin gliriitmek icin eserler yazmistir.

Tiirkiye’deki Ilahiyat Fakiiltelerinde verilen kelam dersleri dikkate alindiginda,
Hindistan’daki bazi Islami {iniversitelerde lisans diizeyinde sadece ozet sekilde
kelam tarihi verildigini sOylemek miimkiindiir. Kelam ilmi ile ilgili kapsaml
calismalarin yiiksek lisans ve doktora seviyelerinde verildigi tespit edilmistir.
Bununla birlikte Jamia Millia Universitesinde ise lisans, yiiksek lisans ve doktora
ogrencilerine donemler halinde Islam inang esaslari, klasik ve modern kelam ile
ilgili dersler verilmektedir.

Medreseler 6zerk kuruluslar olarak hizmet etmekte olup, diisiincelerini daha
bagimsiz bir sekilde ifade edebilirken, Islami {iniversiteler devlete bagh olup,
goriis ve diisiincelerinde siyasi erk ile catismamaya 6zen gostermektedir. Daru’l-
Ultim Diyobend ve kendisine bagli medreseler, genellikle ‘Akaid ile ilgili eserleri
derslerde okutmayi tercih ederken, Nedvetii'l-"Ulema ise ‘akaid ve kelam
mezcetmistir. Doktora tezlerinde klasik donem kelam alimleri ve konularinin
calistirilmasindan ziyade modern dénem Islam diisiiniirleri hakkinda calismalar
yaptirildigl, sosyolojik kelam diyebilecegimiz tarzda konulara yer verildigini
sOylemek miimkiindiir.
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Kader giintimiizde merak edilen konularin basinda gelmektedir. Yasanan bilimsel ilerlemelere ragmen
bireyler kaderden soyutlanmis bir yasam siirdiiremediginin farkindadir. Sosyal bilimciler tarafindan
kader farkli perspektiflerle aciklanmaktadir. Calismamiz farkli suglardan hiikiim alan kisilerin kader
bilgisi ve fatalizm egilimlerini konu edinmistir. Arastirma Bursa Denetimli Serbestlik Miidiirliigii'ndeki
farkli suglardan hiikiimlii bulunan 114 kisi tizerinden yiiriitiilmistiir. Mahkim bireylerin kader bilgisi
ve fatalizm egilimleri sosyo-demografik degiskenlerle birlikte survey yontemiyle incelenmistir.
Hiikiimliilerin egitim diizeyi, ekonomik diizey, diinyaya gelmekten memnun olma durumu ve gelecek
hakkindaki imit diizeyi ile kader bilgisi arasinda ayni1 yonde, yas ile kader bilgisi arasinda ters yonde
bir iliski oldugu tespit edilmistir. Arastirmamizda siddet gorme durumuna gore fatalizm arasinda
anlaml bir farklilik bulgulanmigtir. Islamiyette “kader” vardir ama “kadercilik” yoktur. Kader inanct
insandaki sorumlulugu ortadan kaldirmaz. Zorluklarla dolu bir diinyada yasam miicadelesi veren
insana kader inanci ruhsal acgidan iyi olma hali sunar. Arastirmamiz nicel degerlendirme ve nitel
analizler sonucu kader ve sug iligkisine katki sunmay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Kader, Fatalizm, Sug, Suglu, Hiikiimlii.

DESTINY AND FATALISM IN CONVICTS
Abstract

Divine providence is one of the most intriguing topics of today. Despite the scientific progress,
individuals are aware that they cannot lead a life isolated from destiny. It is explained by social
scientists from different perspectives. This study focuses on the knowledge of destiny and fatalism
tendencies of people who are convicted of different crimes. The research has been conducted on 114
people who are convicted of different crimes at the General Directorate Probation in Bursa. Knowledge
of destiny and fatalism tendencies of convicted people have been investigated with socio-demographic
variables and survey method. A direct relationship has been determined between education and
economic level of convicted people as well as being happy to come to the world and being hopeful
about future. An inverse relationship has been found between age and the knowledge of destiny of
those people. A significant difference has been detected between the belief in fatalism and the state of
violence in our study. There is destiny but not fatalism in Islam religion. The destiny belief does not
eliminate responsibility of humans; rather it offers psychological wellness to people who struggle to
survive in the world of difficulties. Our research aims to further demonstrate the relationship between
belief in destiny and crime by means of quantitative evaluation and qualitative analysis.

Keywords: Psychology of Religion, Destiny, Fatalism, Crime, Guilty, Convict.
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Summary

Divine providence is one of the most intriguing topics of today. Despite the
scientific progress, individuals are aware that they cannot lead a life isolated from
destiny. It is explained by social scientists from different perspectives.

We interpret events and phenomena in our own world of understanding. We
decide whether the events good or bad from our own point of view. However,
what is good or bad for us is not the absolute meaning of events, it is only what we
feel about them. Only Allah knows the truth. Destiny can affect every aspect of
human life. How destiny is perceived has a significant impact on the meaning of
events. Allah knows and appreciates all that will happen beforehand. Allah's
knowledge is infinite, and it encompasses everything. Nothing can happen beyond
Allah’s knowledge. Everything that is necessary for our lives is created by Allah’s
knowledge and permission. Human is a free being that moves within certain
limits. Our behaviors, words, thoughts are formed by our will. Allah has provided
us with many opportunities so that we can make choices. We are responsible for
every action that we choose to perform knowingly and willingly.

From time to time, the problems may cause sadness and anxiety in the individual.
The belief of destiny has an effect on the individual in struggling with and
overcoming problems.

A reasonable attitude towards destiny offers psychological well-being in difficult
situations. We must take into consideration not only the bad things that happen to
us but also the good things within the framework of divine providence. The belief
in destiny leads a person to trust Allah in expecting help with overcoming his
problems; therefore, in positive situations, this person does not quit taking
precautions and consequently feels that he/she is not alone. The belief in destiny
helps the individual with finding the meaning of life while offering him
psychological well-being.

This study focuses on the knowledge of destiny and fatalism tendencies of people
who are convicted of different crimes. The research has been conducted on 114
people who are convicted of different crimes at the General Directorate Probation
in Bursa. The theoretical part of the research contains literature review and the
practical part is composed of scales and questionnaires. Knowledge of destiny and
fatalism tendencies of convicted people have been investigated with socio-
demographic variables and survey method.

The young population and geopolitical position of our country have made it easier
for drug traffickers to consider it a target country. In our sample group, the
proportion of people who were punished for drug use is the highest. The
education level of the convicts we have worked with is low. Participants are
usually primary and secondary school graduates. The convicts in our sample
group consist of low-income people.
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Most of the convicts also have criminals in the circle of their friends. It is known
that having guilty friends increases the inclination towards crime. The scale scores
of male convicts with regard to the knowledge of destiny are found to be higher
than the scores of female convicts. A direct relationship has been determined
between education and economic level of convicted people as well as being happy
to come to the world and being hopeful about future. An inverse relationship has
been found between age and the knowledge of destiny of those people. A
significant difference has been detected between the belief in fatalism and the state
of violence in our study. The convicts that we interviewed have been going
through a certain program with Probation Directorate in order to pay the price of
the crime they have committed and to be brought back to society. Our research
aims to further demonstrate the relationship between belief in destiny and crime
by means of quantitative evaluation and qualitative analysis.

Even though the causes of a crime are complex, it is necessary to evaluate the
perpetrator in integrity. If we try to understand the perpetrators of a crime not in a
single sense, but in the course of time, we can identify many interrelated
psychological, sociological and moral factors that lead to that crime. Individuals
commit crimes not because of their destiny, but because of their choices. The
uncertainty of our future within the limits of our destiny is known only by Allah.
We must try to give direction to our will in accordance with Allah’s commands
and prohibitions.

Allah’s knowledge and a person’s actions are different concepts. The convicts in
our study did not commit crimes because Allah knows. Allah knew in advance
that they would commit a crime. Among the created beings, there is a special
position for human beings, who possess reason and will. The individual who is
given physical and mental abilities is responsible for his behaviors that he has
performed using his mind and will. People are given the opportunity to choose
their own preferences. As we have the opportunity to make choices, we are
responsible for our actions. We will be rewarded and punished for every act we do
with our own will. Allah has provided humans with options, and what to do with
those options is at the hands of the human.

There is destiny but not fatalism in Islam religion. The destiny belief does not
eliminate responsibility of humans; rather it offers psychological wellness to
people who struggle to survive in the world of difficulties.
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Giris

Her varligin kendine 6zgii bir kaderi vardir. Yaratilan varliklar arasinda 6zel bir
konumu olan insanin kaderi de iyiyi ve kotiiyii yapabilecek donanimda yaratilmig
olmasidir. Giinlimiizde yasanan bilimsel ilerlemelere ragmen bireyler kaderden
soyutlanmis bir yasam siirdiiremediginin farkindadir. Davranislarinda tamamen
Ozgiir oldugunu iddia eden kisiler bile baslarina kontrolleri disinda kotii bir sey
geldiginde kadere atif yapabilmektedir. Ciinkii kaderin insan psikolojisinde
zorluklarla basa c¢ikma noktasinda rahatlatici bir etkisi vardir. Kader insan
yasaminin her alanina etki edebilmektedir. Zorunlu kader olan dogum, 6liim, 1rk
vb. 6nceden belirlenmistir ve bireyin bunlar1 degistirme imkani yoktur. Her
insanin kaderi birbirinden farkli oldugu gibi kadere karsi gostermis oldugu
tutumlar da birbirinden farklilasmaktadir. Birbirinden farkli kader algilar
Islamiyette cesitli mezheplerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Insanin akil ve
irade sahibi olarak yaratilmasina ilaveten aymi zamanda zorunlu bir varlik olmasi,
insan davramisinin temellendirilmesi dogrultusunda fikir ayriliklar1 yasanmasina
neden olmaktadir. Kader konusu yalmzca Islam diisiiniirlerinin degil ayni
zamanda diger dini goriisleri benimseyen bir¢ok distintirin de dikkatini
cekmistir. Kader algis1 yasanilan gevre, alinan egitim, aile ve kisilik 6zellikleri gibi
faktorlerden dolay1 farklilasmaktadir. Allah’in yaratmasi ve bilgisi ile insanin
ozglirliigii arasinda nasil bir iliski oldugu meselesi farkli goriislerin ortaya ¢ikma
sebeplerindendir.

Atasozili, deyim gibi dilin kaliplarina da yerlesmis olan kader, insanin daha ¢ok
kotii zamanlarda sorumlulugu {istiinden atabilmek igin basvurdugu savunma
mekanizmas: olmustur. Bireyler yasadiklarini anlamlandirabilmek igin kader
doktrinine gonderme yapar. Yasamimiz boyunca sorun veya sorunlarla
karsilagabiliriz, 6nemli olan bu sorunlara kendimize ve ¢evremize zarar vermeden
¢Ozlim tretebilmektir. Ruhsal ve fiziksel durumumuza gore yasadigimiz olaylara
tepki vermekteyiz. Oliimlii oldugumuzu bilmemiz veya sevdiklerimizin 6liimlii
oldugunu kabul etmemiz bile hayatimiz boyunca yasamak zorunda oldugumuz
trajedilerin basinda gelir. Kisiler dogal afet, 6liim, kaza gibi beklenmedik trajik
olaylar karsisinda kader, Allah gibi agkin 6gelere daha fazla bagvururlar.

Literatiirde insanlarin kaderi nasil algiladiklar1 ve kader inancinin hayatlarinda
nasil bir 6neme sahip olduguna dair calismalarin olmasi, halk arasinda kader
mahkmu denilen suca karigmis kisilerin kader konusunda ne diisiindiiklerine
dair bir ¢alismanin yok denecek kadar az olmasi bizi béyle bir arastirma yapmaya
sevk etmistir. Arastirmamizin konusu olan ‘“Mahkim Bireylerde Fatalistik
Diisiince” konusunda yapilmis dogrudan bir calisma bulunamamistir. Kader
inanci ile ilgili yapilan ¢alismalardan bazilari ise;

Kahveci (2001) “Yardim Arama Davraniglari ile Fatalistik Diisiince ve Bes Faktor
Kisilik Ozellikleri Arasindaki Iligkinin Arastirilmasi” adli yliksek lisans calismasi
Karadeniz Teknik Universitesi Tktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi, Fen-Edebiyat
Fakiiltesi, Miihendislik-Mimarlik Fakiiltesi ve flahiyat Fakiiltesi 6grencileri olmak
tizere toplam 420 kisi {izerinden yiiriitiilmiistiir. Calismada kader bilgisi ve
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fatalizmin yardim aramay1 ihtiya¢ olarak gorme agisindan Onemli oldugu
belirlenmistir. Fatalistik diisiinceye sahip olanlarda digsal odaklilik ve digsal
yardim arama tutumu tespit edilmistir. Igsel odakli kisilerin problemlerini kendi
iclerinde ¢o6ztimlemeye calistig1, problemlilikleri kendilerini zorlayinca profesyonel
yardima basvurdugu ortaya ¢ikmustir.

Kandemir (2006), “Kader Inancinin Psikoterapik A¢idan Fonksiyonu” adli yiiksek
lisans ¢alismasi Erzurum’da 9 farkli meslek grubundan toplam 400 kisi tizerinden
yiiriitiilmiistiir. Orneklem grubunun kader algilari ve dindarlik diizeyleri arasinda
ayni yonde bir iliski oldugu tespit edilmistir. Ehli Stinnet kader algisina sahip
olanlarin Mu’tezile ve Cebriye kader algisma sahip olanlara gore igsel dini
motivasyon seviyeleri daha yiiksek oldugu belirtilmistir. Kader inanci zayif olan
kisilerin ruh sagligl, kader inanc1 yiiksek olanlardan daha diisiik seviyede oldugu
tespit edilmistir.

Bayraktar (2007), “Dua-Kader Iliskisi” adli doktora calismasi dua ve kader
kavramlarmin semantik tahliline dayanmaktadir. Iletisim Allah’tan insana vahyle,
insandan Allah’a dua araciligiyla saglanir. Insan-Allah iletisimi s6z konusu
oldugunda duanin etkin bir rol oynadig: belirtilmistir. Duanun, fatalist anlayisin
kars1 kutbunda yer aldig goriisii ortaya konmaktadir.

Batman (2008), “Yasamin Zorluklariyla Basa Cikmada Kader Inancimin Rolii” adli
yiiksek lisans calismasi Malatya ve Kahramanmaras'ta Kur'an Kursu'na giden
toplam 30 kadin iizerinden yiiriitilmistiir. Sosyo-demografik oOzellikleri
birbirinden farkli kadinlarin kadere yiikledikleri anlamlarin benzer oldugu tespit
edilmistir. Kadinlarin karsilasilan sorunlarin iistesinden gelmek igin kader
inancindan destek aldiklari belirtilmistir.

Kartopu (2012), “Kaygmnin Kader Algilar ile Iliskisi” adli doktora galismasi
Kahramanmaras’'taki Kahramanmaras Otelcilik ve Turizm Meslek Lisesi, Erdem
Beyazit Anadolu Lisesi ve Imam Hatip Lisesi'ndeki toplam 376 &grenci ve
Ogretmen iizerinden yiiriitilmiistiir. Kadere kismen atif yapanlarin, kadere atif
yapmayanlara ve kadere tamamen atif yapanlara gore kayg: diizeyinin daha
diisiik oldugu tespit edilmistir. Cinsiyet durumuna gore, kadinlarin erkeklere gore
daha fazla kadere atif yaptiklari, okul tiiriine gore Imam Hatip Lisesi 6grencisi ve
ogretmenlerinin, Anadolu Lisesi ve Meslek Lisesi 6grencisi ve 6gretmenlerine gore
kadere daha fazla atif yaptiklari belirtilmistir. Oznel saglik algisinin iyi olanlarin
kadere daha az atif yaptig1 ortaya ¢ikmaistir.

1. Metodoloji
1.1. Problem ve Amag

Bu arastirmada dezavantajli gruplardan biri olan mahk{im bireylerin hayata
tutunma, olumsuzluklarla basa ¢ikma konularinda kader inancinin hayatlarinda
nasil bir rol oynadi1 tespit edilmeye cahgilmistir. Aragtirmamiz nicel
degerlendirme ve nitel analizler sonucu kader ve sug iligskisine katki sunmay1
hedeflemektedir. Arastirmamizda kader inancinin mahkm bireylerin islemis
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olduklar1 su¢un sonucunu iistlenme noktasinda nasil bir etkiye sahip oldugu
analiz edilmeye ¢alisilacaktur.

Sug olgusu her zaman tiim toplumlarin 6nemli problemlerinden biridir. Diinyada
oldugu gibi iilkemizde de suglu sayis1 ve sug¢ oranlar1 artis gostermektedir. Bu
durum bize toplumda daha fazla suglu oldugunu gosterir. Calismamizin temel
problemi halk arasinda “kader mahk{imu” olarak adlandirilan hiikiimlii bireylerin
kader bilgisi ve fatalizm egilimleri arasindaki iliskidir. Calismamizda mahkm
bireylerin kader bilgisi ve fatalizm egilimlerini saptayarak sosyo-ekonomik
degiskenler ile arasindaki iliski degerlendirilmeye calisilmistir.

1.2. Evren, Orneklem ve Metot

Islemis oldugu sugtan dolay:r Tiirkiye’de hiikiim giyen bireyler evrenimizi
olustururken; Bursa Denetimli Serbestlik Miidiirliigiinde farkli suglardan
hiikiimlii bulunan 114 birey 6rneklem grubumuzu temsil etmektedir. Ceza ve
Tevkif Evleri Genel Miidiirliigii, Denetimli Serbestlik Daire Bagskanligi’'ndan alinan
verilere gore 2018 yilinin Temmuz ayinda 341.631 yetiskin, 12.118 ¢ocuk olmak
iizere toplam 353.749 kiginin takip ve denetimi yapilmaktadar.

Aragtirmamiz igin gerekli olan bilgiler, Orneklemi olusturan hiikiimliilerin
dogrudan kendilerinden alinmistir. Arastirmanin bagimli degiskeni olan
hiiktimliilerin kader bilgisi ve fatalizm ile ilgili diisiinceleri hakkinda veri
toplamak amaciyla Ogretim Gorevlisi Harun Kahveci ve Prof. Dr. Yagar Ozbay
tarafindan 2001 yilinda hazirlanan toplamda 20 maddeli 6lgek kullanilmustir.
Arastirmada bagimsiz degisken olarak ele alman “cinsiyet, yas, medeni durum,
egitim diizeyi, ekonomik diizey, aileden siddet gorme durumu, sug tiirii, alkol
veya uyusturucu madde kullanma durumu, diinyaya gelmekten memnuniyet ve
gelecek hakkindaki timit diizeyi” gibi demografik degiskenlerin analiz edilmesi
igin arastirmaci tarafindan hazirlanan “Sosyo-Demografik Yapi Anketi”
kullanilmistir. Fatalizm Olgeginin giivenirligi i¢ tutarlilik yontemi Cronbach’s
Alpha’yla incelenmistir. Giivenirlik katsayisi .762 olarak bulunmustur. Olgek
glivenirligi iyi olarak ifade edilebilir. Kader Bilgisi Olgeginin glivenirligi ig
tutarliik yontemlerinden Kuder Richardson-21 yo&ntemiyle incelenmistir.
Giivenirlik katsayisi .60 olarak bulunmustur. Olgek giivenirligi orta diizey olarak
nitelendirilebilir.

Verilerinin hem girilmesinde hem de verilerin istatistiksel tekniklerle analiz
edilmesinde SPSS v.22 programi kullanilmistir. Bilgilerin analizinden elde edilen
sonuglar, arastirmanin denencelerinin yorumlanmasinda kullanilmistir.

Verilerin normal dagilim uygunlugu Shapiro Wilks testiyle test edilmistir. Veriler
normal dagilim gostermedigi icin non-parametrik istatistiksel testler kullanilmistir.
Gruplar arasi karsilagtirmalar Kruskal Wallis, Mann Whitney testiyle yapilmisgtir.
Degiskenler arasindaki iligskiler Spearman Korelasyon katsayisiyla incelenmistir.
Veriler normal dagilmadig1 ve non-parametrik testler kullanildig: icin tanimlayici
istatistikler =~ Medyan(minimum-maksimum) olarak verilmistir. Istatistiksel
anlamlilik diizeyi olarak a=0.05 olarak alinmustir.

Kader
17/1, 2019

129



HUKUMLULERDE KADER VE KADERCILIK

Tablo 1: Orneklemin Mahkiimiyetine Sebep Olan Sug Tiiriine Gére Dagilim1

Mahkumiyete Sebep Olan Sug n %
Cinayet 2 1,8
Uyusturucu 36 31,6
Yagma ve Gasp 10 8,8
Kacakeilik 7 6,1
Hirsizlik 29 25,4
Yaralama 23 20,2
Cinsel Suglar 7 6,1
Diger - -
Toplam 114 100

Tablo 1’da 114 hiikiimliiniin isledikleri suglar verilmistir. Orneklem grubunun sug
tiirleri “cinayet, uyusturucu, yagma ve gasp, kacakeilik, hirsizlik, yaralama, cinsel
sug, diger” olmak tiizere 8 gruba ayrilmistir. Mahkimlardan 2’si (%1,8) “cinayet”,
36’s1 (%31,6) “uyusturucu”, 10'u (%8,8) “yagma ve gasp”, 7’si (%6,1) “kagak¢ilik”,
29'u (%25,4) “hirsizhik”, 231 (%20,2) “yaralama”, 7’si (%6,1) “cinsel su¢”’tan
hiikiim almistir. Orneklem grubumuzda en fazla uyusturucu sugundan hiikiim
alan kisiler bulunmaktadir. Diinyada oldugu gibi iilkemizde de uyusturucu
kullanum1 her gegen giin artmaktadir. Uyusturucu madde kullanmak ve ticaretini
yapmak insan sagligina vermis oldugu zarar ve sucu islemeyi kolaylastirmasi
agisindan yasal otoriteler tarafindan sug¢ kategorisinde degerlendirilmektedir.
Uyusturucu maddeye ulasimin kolaylig1 ve ailelerdeki “benim ¢ocugum yapmaz”
onyargisinin  vermis oldugu denetim yetersizliginin uyusturucu kullaniminm
artirdig1 6ngériisiindeyiz. Orneklem grubumuzda uyusturucudan sonra en fazla
su¢ oram1 hirsizlik oldugu saptanmistir. Yasam pahalilifi ve maddi
imkansizliklarin haksiz kazang saglamay1 engelleyemedigi gibi daha once hiikiim
giyen birinin istihdam edilmesindeki yetersizliklerden dolayi hirsizlik su¢ oraninin
yiiksek oldugu ongoriisiindeyiz.

2. Arastirmanin Teorik Cercevesi
2.1. Kader

Arapca bir kelime olan Kader, Allah’in ezelden ebede kadar olmus ve olacak olan
seylerin zaman ve mekanini, sifatlarini ve her tiirlii 6zelliklerini bilip ezelde de o
surette takdir etmesidir.! Allah’in olmus ve olacak olani 6nceden bilip, takdir
etmesi onun ilmidir. Allah’in ilmi her seyi kusatir. Hicbir sey Allah’in ilmi disinda

1 Sinasi Glindiiz, “Kader”, Din ve fnang Sozliigii (Ankara: Vadi Yayinlari, 1998), 1: 208.
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gerceklesmez. Allah’in ilmi insanlarin eylemlerini zorunlu olarak isledikleri
anlamina gelmez.

Kader neyin, ne zaman, ne sekilde olacagimin Allah tarafindan énceden bilinmesi
ve takdir edilmesidir. Allah'mm 6nceden bildigi bu olaylarin zamani geldiginde
yasanmasi da kazadir. Kur'an’da makro ve mikro alemdeki her seyin genel bir
diizeninin oldugu ve her seyin bir Ol¢ii dahilinde isledigi bildirilmektedir.
Diinyanin kendi ekseni ve giinesin etrafinda donmesi, mevsimlerin olusmasi,
dogum ve 6liimiin her canli i¢in gegerli olmasi, her agacin kendi meyvesini zamani
gelince vermesi evrendeki diizen ve 6l¢iiniin ispatidir. Allah evren ve insan i¢in bir
diizen belirlemis, kurallar koymustur.

Insanin kaderini ailesi, tilkesi ve diger milletler etkilemektedir. Allah insana aklini
kullanarak kaderini yonlendirme imkani vermistir. Allah'in gondermis oldugu
peygamber ve kitap, insana kaderini yonlendirmesi icin rehberdir. Allah’in izni
dahilinde insan kaderini yonlendirebilir. Birey, akil ve iradesini kullanarak
kaderini belirlemekte 6zgiirdiir.

2.1.1. islamiyette Kader Anlayis:

Islamiyet'in ilk donemlerinde kader konusunda fikir ayriliklar1 yasanmamustir. Hz.
Omer doéneminde kader ve insan iradesi birbirini destekler kontekste
kullanilmistir. Allah’in olmus ve olacak olan her seyi bilmesi, insanin kendi
se¢imleri sonucu iyiye ve kotiiye yonelmesine engel teskil etmez.

Kader kavraminin fatalist yorumu, peygamberin vefatinin ardindan yasanan Hz.
Ali doénemindeki siyasi tartismalardan kaynaklanmaktadir. Hz. Ali doneminde
ortaya c¢ikan siyasi cekismelerde Hariciler ad1 verilen bir grup ortaya c¢ikmustir.2
Kader konusunda bu donemde cebri anlamda yorumlar olmustur.? Emevi iktidari
zamaninda insan iradesinin {izerinde bir gii¢ olarak yorumlanan kader, siyasi
¢ikarlar dogrultusunda fatalist anlamda kullanilmistir. Emevi hiikiimdarlar:
yaptiklart zuliimleri halka agiklarken kotiilitk yapmalarinin iki agidan kader
oldugunu savunmuslardir. Emevi yoOnetiminin kaderi zalim olmaktir, halkin
kaderi ise mazlum olmak, boyun egmektir.

Kur’an’da insanin iradesinden bahseden ayetler oldugu gibi bireyin zorunlu bir
varlik oldugunu vurgulayan ayetlerin de olmas: kader konusunun farkh
yorumlanmasina neden olmustur. “Oysa Allah sizi de, yaptigimz seyleri de
yaratmistir.” (es-Saffat 37/96), ““Rabbin, diledigini yaratir ve seger. Onlarin ise
se¢im hakk1 yoktur. Allah, onlarin ortak kostuklarindan uzaktir ve yiicedir.” (el-
Kasas 28/68), “Savasta onlar1 siz 6ldiirmediniz, fakat Allah onlar1 dldiirdii. Attigin
zaman da sen atmadin, fakat Allah atti. Mii’minleri, tarafindan giizel bir imtihanla
denemek icin Allah Oyle yapti. Siiphesiz Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla

2 Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri (Istanbul: Birlesik
Yayinlari, 1992), 309-310.

3 Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri (Istanbul: Birlesik
Yayinlari, 1992), 310.

4 Cihat Tung, Sistematik Kelam (Kayseri: Erciyes Universitesi Yaynlari, 1994), 175.
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bilendir.” (el-Enfal 8/17) gibi ayetler Allah’in mutlak hamiyetinden bahsederken;
“Hi¢ kimse, yapmakta olduklarina karsilik olarak, onlar i¢in saklanan goz
aydinliklarini bilemez.” (es-Secde 32/17), ““Kim iyi bir is yaparsa kendi lehinedir.
Kim de kotiiliik yaparsa kendi aleyhinedir. Rabbin, kullara (zerre kadar) zulmedici
degildir.” (el-Fussilet 41/46) gibi ayetler de insanin iradesine deginmistir.

[slam diisiincesinde farkli mezheplerin ortaya c¢ikmasina neden olan kader
konusunda tartismalardan biri de, insanin yapmis oldugu davranisin 6znesinin
kim oldugudur. Cebriye Mezhebine gore, insanin hicbir seyden kaginma imkamn
yoktur. “Ne kadar calisilirsa ¢alisilsin meydana gelecek bir sey dnlenemeyecegi
gibi, meydana gelmeyecek olan bir sey de meydana getirilemez.””5 Cebriye insanin
davraniglarinda mecbur oldugunu, kendine has bir giicli ve iradesi olmadigim
ifade etmistir.® Hz. Muhammed kadere imanin gerekli oldugunu ama kader
konusunun derinlemesine incelenmemesi gerektigini dile getirmistir. Ciinki
kadere iman Allah’in ilmine, iradesine ve takdirinin tecelli etmesine imandir. Bu
meseleye dalmak ise miinakasaya, fikir ayriligina ve mezhep catismalarina sebep
olacag i¢in peygamberimiz tarafindan yasaklanmistir.”

Islamiyette kader inanci insandan aklini kullanip calismasi buna ilaveten Allah’tan
da yardim istemesi gerektigi anlayisina dayanmaktadir. Kulun kendisine sunulan
imkan ve olanaklara sahip olduktan sonra kibirlenip, tedbiri elden birakmamasi
gerekir. Kisi her seye kendi ¢abasiyla ulasamayacag: icin Allah’a giivenip ondan
yardim beklemelidir. Olumsuz bir durumla karsilastiginda ise umudunu
kaybetmeyip Allah'in takdiri buymus diyerek sabirla hareket etmesi
gerekmektedir.

2.1.2. islamiyetteki Farkli Kader Algilari

Yalniz Islam degil Hiristiyan ve Yahudi mezheplerinin de olusmasinda etkili olan
kader konusu {iizerinde insanlar siirekli diisiinmektedir. Olay ve olgularin
dznesinin agiklamasi farkli kader algilarina gore yapilir. Bu 6lgiide Islamiyette
Cebriye, Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet’in birbirinden farkli yaklagimlara sahip oldugu
goriilmektedir.

Cehm b. Safvan’in (696-745) dnciiliigiinii yaptig1 Cebriyeye gore, her sey onceden
tasarlanmistir, kul eylemlerinde mecburdur. “Allah dilemedik¢e siz
dileyemezsiniz. Muhakkak ki Allah alimdir, hakimdir.” (el-insan 76/30). Bu
diisiinceye gore her seyin yaraticist olan Allah insan davramglarini da
yaratmaktadir. Davranis olusumunda insan yetki sahibi degildir.

Cebri goriisii benimseyenler Allah’in ilminin her seyi kusattigini, aksinin Allah’a
eksiklik yakistirmast oldugunu kabul etmektedir. Cebri savunanlar, Allah’1 bu
noksanliktan tenzih etmek igin rizik, ecel, amel ve hatta kula ahirette verilecek

5 Ismail Fenni Ertugrul, Liigatce-i Felsefe (Istanbul: Cizgi Kitabevi, 2015), 270.

6 Bekir Topaloglu, Kelam Timi (istanbul: Damla Yaymnevi, 1988), 285.

7 Muhammed Ebu Zehra, Islamda Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, trc. Sibgatullah Kaya (Istanbul:
Harf Yayin {letisim, 2004), 136-138.
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karsiigin bile belirlenmis oldugunu iddia etmektedirler.® Cebri goriise gore
insanin se¢me Ozgiirliigii yoktur. Her sey onceden belirlenmistir. Insan 6nceden
belirlenmis bu eylemleri yapmaya mecburdur.

Cebri goriisteki kader inancina sahip olan birey hicbir olay ve davranisin kendi
imkan1 dahilinde gerceklesmedigini diisiiniir. Olacak olanin 6niine gecilemeyecegi
diisiincesi kisinin olumsuz durumlar karsisinda miicadeleyi elden birakmasina
neden olabilir. Basa gelenler 6nceden bellidir ve olacak olana miidahale edilemez.
Bu durumda insanlar kendilerini olayin akisina birakarak caba gostermeyecektir.
Gegmis, bugiin ve gelecekteki olaylarin 6nceden belirlendigi diisiincesi insani
edilginlestirir. Kabul edilmis basarisizliklar, hayatta karsilasilan olumsuz
durumlarla miicadele etmeyi zorlagtirir.

Kaderi inkar ettigi icin kaderiye diye isimlendirilen bir grupta, “Biz insana yolu
gosterdik, ister stikredici olsun, ister nankor.”(ed-Dehr 76/3) gibi ayetleri referans
alarak Cebriyye'nin zidd1 olan bir goriis ortaya koymuslardir. Kaderiyye’ye gore;
kul muhayyerdir, kendi isi kendisine birakilmuistir, istedigini yapar, hatta Rabb’inin
murad etmedigi seye bile muktedirdir.®

Emevi Cebriyeciligine bir tepki olarak dogan Mu'tezile ekolii siyasi yOneticilerin
mevcut uygulamalarina karst ¢ikmustir. Mu‘tezile ekoliinii savunanlar Kur'an’a
akilc bir sekilde yaklasir. Mu'‘tezile ekolii olaylarin Onceden tayin ve tespit
edildigine kars1 ¢ikmaktadir. Kur'an’dan kendi diisiincelerini destekleyen ayetleri
on plana cikarip, kaderi reddetmislerdir. Cebriyenin biitiin sorumlulugu Allah’a
ylikleyen yaklasimina kars: ¢ikan Mu‘tezile kelamcilari, insanin smirsiz bir irade
hiirriyetine sahip oldugunu ve kendi fiillerini kendisinin yarattigini iddia ederek
ilahi kaderi inkar noktasina ulagsmigtir. Mu‘tezilenin ilahi kaderi inkar etmesinin
temel nedenlerinden birisi, kotii davranislarin yaraticisinin Allah olamayacagina
yonelik yorumlaridir. Ciinkii kotiiyli yaratmak kotii oldugu gibi, ¢irkin ve kotii
olan seyleri irade etmek de kotiidiir. Halbuki Allah’a kotiiliik izafe edilemez.'
Insamin irade sahibi olarak yaratilmasi Allah’in sifatlarinda bir eksiklige neden
olmaz. Allah insan1 sinamak i¢in sorumluluk vermis ve onu irade sahibi olarak
yaratmistir. Kul, fiillerinin yaraticisidir. Allah kulun fiilini yaratmaz. Eger kulun
fiilini Allah yaratmus olsaydi, o zaman kul yaptiklarindan dolay1 ceza veya sevap
almaya hak kazanamazdi."

“Basiniza gelen herhangi bir musibet ellerinizle, islediklerinizden otiirtidiir.” (el-
Stira 42/30) gibi ayetlerle diisiincelerini temellendiren Mu‘tezile ekolii diisiiniirleri
insanin basina gelen iyi ve kotii her seyden insanin kendisini sorumlu tutmustur.
Onlara gore Allah insana iyiyi kotiiden ayirt edebilmesi icin akil vermistir, insan1
Ozgiir birakmistir, eylemlerine miidahale etmez. Mu’tezile insanin davrams ve
secimlerinde tamamiyla 6zgiir oldugunu savunur.? Insanin gayesi Allah

8 Mustafa Sabri, Insan ve Kader, trc. Isa Dogan (1stanbul: Bayrak Yayin, 1989), 68-69.

9 Bekir Topaloglu, Kelam Timi (istanbul: Damla Yaymnevi, 1988), 286.

10 Saim Kilavuz, Islam Akaidi ve Kelama Giris, 30. Baski (istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 104-114.

n Seyfullah Coskun, Kader Anlayisimin 15-18 Yaglar Arasindaki Genglerin Tutum ve Davramglarina Etkisi
(Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi, 2002), 16.

12 Siileyman Uludag, Kelam Timi ve Islam Akaidi, 6. Basks (1stanbul: Dergah Yayinevi, 2013), 232.
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tarafindan tesbit edilmis olmasina ragmen, bu hedefin gergeklestirilmesini Allah,
insana birakmistir. Amact gergeklestirip gerceklestirmemekte insan serbest
birakilmistir. Insana bu hiirriyeti Allah vermistir.3

Kur’an’da insanin iradesini vurgulayan ayetler oldugu gibi, Allah’in mutlak hakim
oldugunu belirten ayetler de vardir. Ayetlerin anlamina biitiinciil
yaklasilmadiginda fikir ayriliklart olusabilmektedir. Kur’ani agiklayan kisiler
zaman zaman kendi diisiince ve 6n yargilarin1 da yorumlarina dahil etmislerdir.
Bundan dolay1 ayetlerden Cebri veya Mu'tezile ¢ikarimlar yapmak miimkiin
olmustur.

Her seyin yaraticis1 Allah olmasina ragmen Kur’an’da insan davranislari yine
insana dayandirilmistir. Insan davraniglarinin  insanin irade ve istegi
dogrultusunda yaratildigini ileri stiren Ehli Siinnete gore kader haktir ve insan
herhangi bir davranisa zorlanmamaktadir.'

Ehl-i Siinnette her seyi kaderci perspektifte degerlendiren veya her seyin
Olclistiniin insan oldugu goriisii yoktur. Evrendeki her sey Allah’in koymus
oldugu yasalara gore belli bir diizen icerisinde isler. Her seyin belli bir Olciisii
vardir. Insanin elinde olan seyler oldugu gibi imkam disinda olanlar da vardir.
Insanin iradesi Allah’in iradesine tabidir. Kiilli irade insana segim yapabilme
imkam sunarken ciiz-i irade insana sectigi eylemi uygulama imkani verir. Insanin
iradesi Allah’in izni dogrultusunda olmaktadir. Ehl-i Stinnete gore Allah olmus ve
olacak her seyi bilmektedir. Insan eyleme gegmeden &nce de Allah o davranist
bilmektedir. Bununla beraber Allah yine de insana se¢im yapabilme 6zgiirligii
vermistir.

Ehl-i Siinnette insanlarin yaptig1 seylerde Allah’in bir 6n bilgisinin oldugu, fakat
s0z konusu ilahi bilginin insanin iradesini yok etmedigi, bu durumun da insanin
hiirriyetine aykiri olmadigr diisiincesi vardir. Ehl-i Siinnete gore Allah sahadet
alemini de, gayb alemini de; gegmisi de gelecegi de bilir.’s Insan yapip etmelerinde
temelde hiirdiir. Ancak insan fiillerinin yaraticist degil yapicisidir.16

Her seyin yaraticist Allah olmasina ragmen Kur’an’da insan davranislarinin yine
insanlara isnat edilmesine dayanarak, insan davranislarinin insanin irade ve istegi
dogrultusunda yaratildigini ileri siiren Ehl-i Siinnete gore kader haktir ve insan
herhangi bir davranisa zorlanmamaktadir.’” “Diinyada meydana gelmis ve gelecek
olan her sey Allah’in ilmi, dilemesi, takdiri ve yaratmasi ile olur, yani her seyin bir
kaderi vardir. Insanlarin 6zgiir iradeleri ile segecekleri seyleri, nerede ve ne sekilde
segeceklerini Allah’in bilmesi, bu bilgisine gore irade etmesi ve bu iradesine gore
takdir buyurup, zaman gelince kulun secimine gore yaratmasidir Bu durumda,

13 Necati Oner, Insan Hiirriyeti, 2. Baski (Ankara: Vadi Yaynlari, 2005), 31.

14 Bekir Topaloglu, Kelam flmi (Izmir: Damla Yayinevi, 1988), 111.

15 Bekir Topaloglu, Kelam flmi (Izmir: Damla Yayinevi, 1988), 287.

16 Halife Keskin, Islam Diisiincesinde Kader ve Kaza (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1997), 24.
7 Omer Aydin, Kur'an Istginda Kader ve Ozgiirliik (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1998), 54.
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Allah’in ilmi, kulun se¢imine bagli olup, Allah’in ezelde bir seyi bilmesinin, kulun
iradesi ve tercihi tizerinde zorlayic1 bir etkisi yoktur.'s

Insanin sorumlu bir varlik olmasinin nedeni davraniglarinda 6zgiir birakilmasidir.
Insanin fiillerini, Allah’in onda yarattig1 bir kudretle yapmasi ve bu fiillerde
Allah’'in dogrudan bir roliiniin bulunmamasi, ilahi zatta bir eksiklige yol agmaz.
Clnki Allah, kudretin nihai nedenidir.?®

Hayr1 ve serri yaratan Allah’tir fakat Allah'mn kotii davramslara rizasi yoktur.
Insanin kendi istegi disinda gelisen kotii durumlarda bireysel veya toplumsal gizli
hikmetler bulunabilir. Ehl-i siinnete gore kul elinden geleni yapar ama sonucunu
Allah’tan diler, tevekkiil eder. Allah siiphesiz daha iyi bildigi i¢in kulun istegini
her zaman gerceklestirmeyebilir. Insan bu durumda umitsizlige kapilmayarak
olumsuz sonuglanan eylemlerinde bir anlam arayacaktir. Ilahi iradenin
varoldugunu bilmek olumsuzluklar ve zorluklar karsisinda kisinin iimitsizlige
diismesine engel olur.

Evrendeki her sey Allah'in ilmi ve takdiri sonucu meydana gelmektedir. Her seyin
kendine 6zgii bir kaderi vardir. Zamanl bir varlik olmayan Allah, vuku bulmamus
bir seyi vuku bulmus olarak degil, vuku bulacak olarak bilmektedir.? Allah insana
iyiyi ve kotilyii segebilme imkani vermistir. Ozgiirliigiin olabilmesi igin gesitli
imkanlar da olmalidir. Hiirriyet, insana Allah tarafindan verilmis bir haldir.?!

Kur’an’da gegen; “Insana kétiililkten sakinma yetenegi verilmistir.” (es-Sems 91/8),
“Herkes kendi yaptiginin hesabini verecektir.” (et-Thr 52/21), ayetlerindeki gibi
bir¢ok ifadeden, insanin iyi ve kotiiyii secme iradesinin oldugu, karar verdigi
yonde davranma hiirriyeti oldugu anlasilmaktadir.??

Cebri veya fatalist anlamda kader anlayisi Kur'an’in anlam biitiinliigiine ters
diiger. Insan iyi ve kotiiyii ayirt edip yapabilme 6zgiirliigiinde yaratilmistir. Ehl-i
Siinnet kader anlayisinda insan Allah’a hem sorumlu kilinmistir hem de
davraniglarinda o6zgiir birakilmistir. Kulun yaratilmas: baska sey, davranmiglarinin
olusmasi baska seydir. Hangi davranisin ne zaman yapilacagini énceden bilmek
Allah’in ilmidir. Insana akli veren Allah’tir yine insandan diisiinmesini isteyen de
Allah’tir. Diinyay1 imar etmekle gorevlendirilmis olan insanin davranisindaki
sorumluluk kendisine aittir. Her seyi yaratmis olan Allah davranisin da
yaraticisidir ama onu gergeklestiren insandir. Calismamizdaki gesitli suglardan
hiikiimlii bulunan kisilerin hangi su¢u ne zaman, ne sekilde isleyecegini mutlak
ilim sahibi olan Allah 6nceden bilmektedir. Allah’in bilmesi hiikiimliilerin bu
suglari islemesinde herhangi bir zorlayicilik oldugu anlamina gelmez.

18 Saim Kilavuz, Islam Akaidi ve Kelama Giris, 30. Baski (istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 108.

9 Metin Ozdemir, Islim Diisiincesinde Kotiiliik Problemi (Istanbul: Furkan Yayinlari, 2001), 246.

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2003), 4: 63.

2 Necati Oner, Insan H iirriyeti, 2. Baski (Ankara: Vadi Yayinlari, 2005), 54.

2 Ramazan Altintag, “Kelami Epistemolojide Aklin Degeri”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 5/2 (Aralik 2001):113.

Kader
17/1, 2019

135



HUKUMLULERDE KADER VE KADERCILIK

2.2. Fatalizm

Fatalizm (fatalism, yazgicilik, kadercilik, cebriye) kelimesinin asli, ezeli degismez
s0z anlamina gelen “Fatum”dur. Yazgicilik/fatalizm, yasamda olup biten her seyin
Onceden dogaiistii bir giiclin istenciyle belirlendigi; 6énceden belirlenmis olan
alinyazisinin  degismeyecegi inancidir. Bu Ogreti bireye Ozgiirce se¢me ve
secenegini belirleme olanagl tanimaz. Bu anlayisa gore, onceden belirlenen
diizenlemeye kars: tedbir almanin yarar1 yoktur.?

Kadercilikte olaylarin akisi kadere baghdir ve biz bunlar1 bilemeyiz. Kader,
transendental ve bilinmez bir kuvvet tarafindan yazilir. Kaderin temeli
transendental oldugu icin kader ile mucize bir ve aym seydir.?

Fatalizm ile cebriyedeki kader anlayisi insana se¢me Ozgiirliigii birakmaz.
Fatalizme gore eylemlerinde mecbur olan insanda irade 6zgiirliigii yoktur. Her sey
onceden tespit edilmistir ve insan tespit edilen bu eylemleri islemeye mecburdur.
Insan zorunlu bir varliktir. Zorunluluk ise bir seyin oldugundan bagka bir sey
olamamas: durumudur. Fatalist anlayista sorumlulugu en yiice olana yiikleme
diisiincesi vardir. Fatalizme gore insan, secimlerinden dolay1 degil, Allah Gyle
belirledigi icin olumsuz sonuglarla karsilagir. Ozgiirliik ve irade fatalist anlayista
bireyin bir 6zelligi degildir.

2.3. Ozgiir irade

Ozgﬁrlﬁk, “kisinin kendi kendisini belirlemesi, denetlemesi, yonlendirmesi ve
diizenlemesi durumudur.”? Eylemlerinde engellenmemis veya zorlanmamis olan
insan kendi segimlerini &zgiirce uygulayabilir. Ozgiirliik, icerisinde se¢cmeyi
barindirmaktadir.? Insan 6zgiirliigiiniin en temel sebebi insanin sorumlu bir varlik
olarak yaratilmasidir. Kur'an’1t Kerim'de 6zgiirliik meselesi, metafizik bir konu
olarak degil, ahlaki bir konu olarak ele alinmistir.?”

[rade insanin yapmak veya yapmamak imkanma sahip oldugu gesitli davranig
bi¢cimlerinden birini bilingli olarak se¢meye veya yapmaya karar verme
yetenegidir.? Allah tarafindan yaratilan insan davranislarinda 6zgiir birakilmistir.
Sorumlu bir varlik olan insan sorumlulugu oraninda 6zgiirdiir. Dogum, &liim,
cinsiyet, aile vb. gibi unsurlarda kisinin segme 6zgiirliigii yoktur. Insanin diinyaya
gelisi kendi istegi dahilinde olmadigi gibi patolojik bir durum olan intihar
disindaki olimiinde de tercih hakki bulunmamaktadir. Mutlak irade sahibi

s Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an Agsindan Fatalizm”, Hikmet Yurdu Diisiince-Yorum Sosyal
Bilimler Arastirma Dergisi 1/1 (Haziran 2008): 88-89.
b Georges Gurvitch, Sosyal Determinizmin Cesitleri ve Insan Hiirliigii Uzerine Alti Konferans, trc.

Nurettin Sazi Késemihal (istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1958), 10.

% Ahmet Cevizci, “Ozgiirliik”, Felsefe Sozliigii, 7. Bask1 (Istanbul: Paradigma Yaymncilik, 2010), 1:
1234.

2 Necati Oner, Insan H iirriyeti, 2. Baski (Ankara: Vadi Yayinlari, 2005), 19.

27 Muhammed Draz, Kuran Ahlaki, trc. Emrullah Yiiksel - Unver Giinay, 4. Baski (1stanbul: iz
Yayincilik, 2009), 3.

2 Harun Kahveci, Bes Faktor Bes Faktor Kisilik Ozellikleri, Yardim Arama Davramslar: ve Fatalistik
Diisiince Arasindaki Iliskilerin Arastirilmas: (Yiksek Lisans Tezi, Karadeniz Teknik Universitesi,
2001), 50.
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Allah’tir. Insanin iradesi Allah’in iradesiyle smirlandirilmistir. Allah’in iradesi
karsisinda insanin iradesinin hicbir sey yapamayacag1 ortadadir. Insan Allah’in
iradesi karsisinda yalnizca tedbir alabilir. Allah tarafindan smirlari belirlenen
alanda, kul yapmis oldugu se¢imler sonucu kaderini yonlendirebilir.

rademiz, varligimiz Allah’in varlig) tarafindan kusatilmistir. Insanin iradesiyle
kader arasinda bir geliski bulunmaz. Allah iyiyi veya kotiiyii segebilsin diye insana
irade ve akil vermistir. Ayn1 zamanda insana yol gostermesi i¢in peygamber ve
kitap da gondermistir. Kul yapmis oldugu se¢imler sonucunda ya cezalandirilir ya
da odiillendirilir. Iyiligi veya kotiiliigii secebilme kapasitesi insamin kaderidir.
Allah’in belirlemis oldugu simirlar icerisinde insan kendisine sunulan segenekleri
Ozgilir iradesiyle segebilmekte ve kaderini kismi bir sekilde yonlendirebilmektedir.

2.4. Sug

Sug, topluma zarar verdigi ya da tehlikeli oldugu kanun koyucu tarafindan kabul
edilen ve belirtilen eylem, davranis, tavir ve harekettir. Tarihsel siire¢ iginde
incelendiginde her donemde topluma zarar verdigi ya da tehlikeli oldugu kabul
edilen davranislara kanun koyucular tarafindan ceza yaptirnmi uygulanmistir.?
Toplumlar arasindaki farkliliklar ve zamanla degisen deger yargilarindan dolay1
sug her zaman ve her toplumda ayni sey olarak tanimlanmamustir.

Tirk Dil Kurumu'nun Biiyiik Tiirkge Sozliigiine gore sug “Torelere, ahlak
kurallarina aykiri davranis” ve “yasalara aykiri davrarnus, ciirim” olarak
agiklanmaktadir.® Sug ¢ok boyutlu genel bir kavramdir. Su¢un kriminolojik tanimi
yaninda hukuk, sosyoloji, psikoloji gibi farkli disiplinlerce de tanim
yapilmaktadir. Sugun kanunun ihlali s6z konusu oldugu i¢in hukuki, toplumsal
diizenin bozulmasimna neden oldugu igin sosyolojik, bireysel bir davranig
olmasindan dolay1 da psikolojik 6zelligi vardir. Sug toplumsal kontroliin yasa ve
ceza cercevesinde saglanmasi agisindan toplumsal yapi ve hukuk sistemi ile
iligkilidir.

Sug dogustan kazanilmis bir davranis degildir. Birey sosyalizasyon siirecinde ailesi
ve gevresinden suglu davranisi 6grenir. Sug, icinde bulunulan zamana ve topluma
gore tanimlanir. Suglarin sekillenmesinde ise toplumlarin sosyal, ekonomik ve
manevi sartlar1 etkili olmustur.®® Sosyal bir olgu olan sugu tek bir nedenle
aciklamak eksik olur. Her sosyal olay gibi sugun nedenleri arasinda cesitli ve
birbiriyle baglantili faktorler vardir. Sug isleyen kisileri genetik ve Kkisilik
Ozelliklerinin yani sira, sosyal ve gevre faktorlerinin etkisinin bir bileseni olarak ele
almak gerekir. Literatiirde sug¢ olgusunu ¢oziimleyen ¢ok sayida teori vardir. Bu
teorilerin ¢ogu bireyin sucu neden isledigi {izerine odaklanmistir.3

2 Tiilin Giilsen icli, Tiirkiye’de Suglular (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayinlari, 1994), 7.

30 Belgizar Ozbek, Cinayet Isleyen Kadinlarda Din Algis: Ankara Kadin Kapali Cezaevi Ornegi (Yiiksek
Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2011), 15.

31 Sulhi Dénmezer, Kriminoloji, 8. Bask1 (1stanbul: Beta Basin Yayinlari, 1994), 72.

32 Zahir Kizmaz, Cezaevi Miidavimleri Inatct Suclular (Ankara: Orion Yayinlari, 2006), 11.
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Sug sayilan davranislarin cezalandirilmasiyla toplumun hukuk ve ahlak ol¢iitleri
korunmaya calisilir. Toplumsal kontrol varolan diizeni korurken; sosyal kontrol
mekanizmalartyla bu denetim  yapilmaktadir. Devlet, sosyal kontrol
mekanizmalarindan yaptirim giicii en fazla olan kurumdur.

Tiirk Ceza Kanunu'nun 2. Maddesinde “Kanunun agik olarak sug saymadig1 bir fiil
i¢in kimseye ceza verilemeyecegi” hitkmii yer almaktadir. Bir fiilin yasal olarak sug
sayilabilmesi i¢in kanunda belirtilmesi gerekir. Yasalar insanlarin baris ve giiven
icerisinde birlikte yasamalar1 i¢in konmustur. Kisinin sug islemis sayilabilmesi icin
suclu davranista bulunmus olmasi gerekir.

2.4.1. Suclu

Toplumda kabul gormiis yasalara aykiri davranista bulunan kisilere suglu denir.
Hukuki ve ahlaki alanda kurallara uymayan toplumsal diizeni bozan kisi
sugludur. Yavuzer’'e gore suglu bir bireyle, suclu olmayan bir birey arasindaki en
belirgin fark, suclu olmayan bireyin sugluluk diirtiilerini kontrol edebilmesi ve
toplumsal acidan zararsiz faaliyetlere kendini yonlendirebilmesidir.?® Her birey
gibi suglu da toplumun {iyesidir. Suglu, i¢inde yasadigi toplumun normlar ile
kisisel kuvvetleri arasinda bir denge kuramamis olan kisidir.3

Toplumda yasayan herkes o toplumun norm ve degerlerine uymakla yiikiimlidiir.
Toplumsal diizen, kurallara uyum ve kontrol mekanizmalarinin denetimiyle
saglanir. Normlar yalnizca hukuk sisteminde olmaz, ahlaki alanda da normlar
bulunur. Ister hukuk normlari ister 6rf, adet, gelenek, gorenek, ahlak normlari
olsun bunlara uymayan her davranis normdan sapmis olarak kabul edilir.
Toplumsal kontroliin yetersiz kalmasi sonucu sosyal normlardan sapmalar ¢ogalir.
Suglu davranis toplumun normlarindan bir sapmadir, bu durum toplumsal
diizenin bozulmasina neden olur.

Mahkiim kanunun sug¢ saydig: fiili isleyen ve bunun sonucunda yaptirimla
karsilagsmis olan toplumun sabikali bir tiyesidir. Mahk(im birey suglu davranistan
dolay1 hiikiim giyen kisidir. Dogustan suglu olarak diinyaya gelmeyen insan
siirekli degisen ve gelisen bir canlidir. Cevresiyle etkilesen ve gevresini etkileyen
bireyin sug islemesinin altinda tek bir neden yatmamaktadir. Mahk{im aile, okul,
arkadas ¢evresinin bir yansimasidir.

2.4.2. Suc¢ Olusumda Etkili Faktorler

Sosyal olay ve olgulari tek bir nedenle aciklayamadigimiz gibi suglu davramsin
arkasindaki nedenleri de ¢ok boyutlu olarak ele almamiz gerekir. Sosyal bir varlik
olan insanin suglu davramisinin arkasindaki nedeni incelemek istedigimizde sahip
oldugu aile, aldig1 egitim, kisilik 6zellikleri, arkadas cevresi, ekonomik diizeyi gibi
bir¢ok hipotezi birlikte degerlendirmek gerekir.

Sug islemek bazen anlik bir durum olabildigi gibi bazen de planli bir eylemdir.
Kiskanglik, 6fke, hirs, baskilanamayan cinsellik giidiisii gibi baz1 i¢giidii ve duygu

33 Haluk Yavuzer, Cocuk ve Sug, 10. Baski (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2001), 22.
34 Donmezer, Kriminoloji, 60.
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durumlar da suglu davranig: tetikleyebilir. Bireyin kontrol yapisinin zayif olmasi
sug islemeyi kolaylastirir.

Suca neden olan faktorlerin en basinda yas gelir. Yas ile sug arasindaki iliskinin
ters yonde oldugu varsayimi kriminolojide en sik kullanilan goriistiir. Yas arttikca
sug igsleme orami diismektedir. Cocukluk doneminde davraniglar tizerinde aile,
okul gibi kontrol mekanizmalar1 daha fazla denetim kurar. Cocuklar aile ve okulun
denetimi altinda oldugu i¢in ¢ok az sug islemektedir. Gengler ise yashilardan daha
fazla sug islemektedir. Genellikle, 15 yasin altinda sucluluk miktar1 en diisiik
seviyededir. 60 yastan itibaren 15 yasin altindakine yakin oranlar elde
edilmektedir.?

Tablo 2: Orneklemin Yas Dagilim1

Yas n %

18-25 32 28,1
26-40 51 44,7
41-60 27 23,7
60+ 4 3,5
Toplam 114 100,0

Tablo 2’de ¢alisma yaptigimiz 114 hiikiimliiniin yas dagilimi verilmistir.
Orneklemin 32’si (%28,1) “18-25" yas, 51'i (%44,7) “26-40” yas, 27'si (%23,7) “41-
60” yas, 4’1 (%3,5) “60 yas ve iistii”’ndedir. Yasl olarak ifade edilebilecek olan 60
yas ve iistiinde olan kisiler 6rneklem grubumuzda en az sayidadir. Bu verilerden
hareketle yas ve sug arasinda ters yonde bir iliski oldugunu ifade edebiliriz.
Yaglilarda yasin vermis oldugu olgunluk diizeyinin suglu davranisa yonelmeme
durumunda etkin olabildigi 6ngoriisiindeyiz.

Suca neden olan faktorlerden bir digeri de 6grenim diizeyidir. Okul, ¢ocuklar:
egitirken disiplin altinda da tutan bir kurumdur. Bu nedenle okuldan kagan,
okuldan atilan veya okulla iligkisi kesilen bireyler, okula bagl olarak gergeklesen
denetim mekanizmasinin disinda kalmis olmaktadirlar.36 Okul bireyler icin 6gretici
ve disipline edici bir kurum olmak disinda sosyallestirici bir etkiye de sahiptir.
Victor Hugo “bir okul fazla yapin bir hapishane eksiltmis olursunuz” derken
egitimin suglu davranisi onlemedeki Onemini vurgulamistir. Istatistiki veriler
suglularin ¢ogunlukla ilkokul mezunu veya okuma yazma bilmeyen kisilerden
olustugunu gostermektedir.

% Tiilin Icli - Aslihan Ogiin, ’Sosyal Degisme Siirecinde Kadin Suglulugu”, Hacettepe Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 5/2 (Aralik 1998): 26.
36 Anthony Giddens, Sosyoloji, trc. Cemal Giizel (Istanbul: Ayrag Yayinevi, 2005), 213.
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Tablo 3: Orneklemin Egitim Diizeyine Gére Dagilimi

Egitim Diizeyi n %
Hig okula gitmemis 18 15,8
[lkokul mezunu 30 26,3
Ortaokul mezunu 30 26,3
Lise 31 27,2
Lisans 5 44
Yiiksek lisans/doktora - -
Toplam 114 100

Tablo 3’te 114 hiikiimliiniin egitim diizeyi verilmistir. Arastirmaya katilanlarin 18’
(%15,8) “hi¢ okula gitmemis”, 30'u (%26,3) “ilkokul mezunu”, 30u (%26,3)
“ortaokul mezunu”, 31‘i (%27,2) “lise mezunu”, 5'i (%4,4) “lisans mezunu”dur.
Hiikiimliiler arasinda yiiksek lisans veya doktora yapan yoktur. Bu verilerden
hareketle sug isleyen kisilerin egitim diizeylerinin oldukc¢a diisitk oldugu ifade
edilebilir. Hiikiimliilerin biiyiik ¢ogunlugu “hig¢ okula gitmemis, ilkokul, ortaokul
ve lise mezunu”dur. Lisans mezunu olan hiikiimlii oranimin digerlerine gore
oldukga az olmasi bize, egitim durumu ve sug islemenin ters yonde bir iligkiye
sahip oldugunu gosterdigini ifade edebiliriz.

Suca neden olan en 6nemli faktorlerden biri de ailedir. Bireyin sugluluk diirtiilerini
kontrol edebilmesi igin saglikli bir toplumsallasma siirecinden gec¢mesi gerekir.
Toplumsallasmanin ilk yasandigr ve davranis kaliplarinin 6grenildigi ilk yer
ailedir. Aile toplumun degerlerini ve normlarini ¢ocuga Ogretir. Anne babanin
tutumu c¢ocuklar tizerinde kalicr etkiler birakir. Suglu davranisin olusmasi
acgisindan en Onemli ve riskli donem ¢ocukluktur. Higbir sosyal olayin tek bir
nedeni yoktur fakat suglularin sayisinda artis giiniimiizde aile i¢i kotii iliskiler, aile
ici siddet ve dagilmis ailelerin oraniyla birlikte paralel olarak artmaktadir.
Ailelerin sosyal ve ekonomik yapisi gocugun gelisiminde énemli bir rol oynar.

Psikiyatr Dr. M. Scott Peck’e gore, insamin saglikli olarak yetisebilmesi igin
kendisini degerli hissedebilmesi sarttir ve bu kendini disipline sokmaninda temel
tagidir. Bu duygu ise ana-baba sevgisinin dogrudan bir yansimasidir.” ilgi ve
sevgiden yoksun yetisen ¢ocuklarin suca yonelmesi kolaylasmaktadir.

Aile disinda iginde bulundugumuz cevrenin su¢ olusumunda etkisi fazladir.
Arkadas grubunun etkisi ¢ogu zaman aileden daha baskin olmaktadir. Arkadas
cevresi su¢ olusumunun sosyal kaynaklarindan biridir. Suglu arkadas grubuyla
devam eden iligkiler bireylerin suga siiriiklenmesini kolaylagtirmaktadir. Ozgiiven
sorunu yasayan bireyler suglu arkadas grubunun igerisinde sug kiiltiirlinden

37 Scott Peck, Kotiiliigiin Psikolojisi, trc. Goker Talay (Istanbul: Kuraldis1 Yayinlari, 2003), 20.
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beslenmekte ve sug isleme konusunda cesaretlenmektedir. Suglu arkadas gruplar
sug islemeyi rasyonalize ederek sucu mesrulastirmakta ve pekistirmektedir. Suglu
davranista bulunmamak ve bir daha sug islememek igin suglu arkadas grubuyla
olan iliskinin bitirilmesi gerekir.

Tablo 4: Orneklemin Arkadas Cevresinde Su¢lu Olma Durumuna Gére
Dagilimi

Arkadas Cevresinde Su¢lu Olma Durumu n %
Cok kisi 18 15,8
Birkag kisi 47 41,2
Hig¢ kimse 49 43
Toplam 114 100

Tablo 4’te 114 hiikiimliiniin arkadas cevresinde suglu birinin olup olmama
durumu gosterilmistir. Katihmcilarin 49'u (%43) arkadas cevresinde hi¢ suglu
olmadigini ifade etmistir. Hitkiimliilerin 181 (%15,8) “¢ok kisi”, 47’si (%41,2)
“birkag kisi” arkadas ¢evresinde sugclu kisilerin oldugunu ifade etmistir. Tablo 4’te
hiikiimliilerin %57’sinin arkadas g¢evresinde de suglu bulunmaktadir. Arkadas
grubunda suglularin olmas: su¢ olusmasini pekistiren etkenlerin basinda gelir.
Suclu arkadas c¢evresinde su¢ haklilandirma ve onaylanma seklinde
pekistirilmektedir. Bu verilerden hareketle arkadas cevresinde suclu kisi olan
bireylerin mahkiéimiyet oraninin daha yiiksek oldugu ifade edebilir.

Ekonomik sorunlar yasamin her alanimni etkiledigi gibi su¢ oranlarinin artmasinda
da etkendir. Bireyi suca yonelten unsurlarin basinda sosyo-ekonomik yetersizlik
gelmektedir. Niifus yogunlugu, yasam pahalilifi, gelirin diisiik olmasi, sosyal
statii gibi etkenler dongiisel olarak birbirini etkilemekte ve su¢ olusumunu
tetiklemektedir. “Ekonomik kosullarin bozuk, ticari hayatin 6l¢iisiiz, {iretimin ve
tiiketimin dengesiz, gelir dagilimin gayri adil oldugu kar getiren ve kazang temin
eden kaynaklarin adilane paylasilmadigi toplumlarda saglam bir ahlaki hayatin
bulunmasina imkan yoktur. Ciinkii iktisadi alandaki bozukluk, ahlaki ¢okiintiiyii
dogurur.”3

Tablo 5: Orneklemin Oznel Gelir Algisina Gore Dagilim1

Ekonomik Diizey n %

Diisiik (1600 lira veya alt1) 54 47,4
Ortanin Alt1 (1600-2500 lira) 36 31,6
Orta (2500-3500 lira) 14 12,3

38 Abdurrahman Kurt, “Dindarhg Etkileyen Faktorler”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
18/2 (Haziran 2009): 15.
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Ortanin Ustii (3500-4500 lira) 10 8,8
Ust (4500 lira ve {istii) - n
Toplam 114 100

Tablo 5'te 114 hiikiimliiniin 6znel gelir algis1 verilmistir. Calismamizin yapildig:
zamanda asgari iicret 1603 lira oldugundan iicret araliklar1 1600 lira iizerinden
diizenlenmistir. Orneklemin 54'ii (%47,4) “aylik geliri diisiik (1600 lira veya alt1)”,
36’s1 (%31,6) “ortanin alt1 (1600-2500 lira)”, 14’41 (%12,3) “orta (2500-3500 lira)”,
10'u (%8,8) “ortanun iistii (3500-4500 lira)” aylik gelir sahibidir. Aylik gelirinin “iist
(4500 lira wve fstil)” oldugunu belirten katilimci yoktur. Calismamizdaki
hiiktimliilerin biiyiik bir cogunlugu asgari ficret (1603 lira) veya asgari iicretin
biraz tizerinde (1600-2500 lira) gelir elde etmektedir. Bu verilerden hareketle gelir
durumu iyi olmayan bireylerin sug isleme oranmnin daha yiiksek oldugunu ifade
edebiliriz.

Sucun olusumunu etkileyen veya hizlandiran faktorlerden biri de alkol ve madde
kullanimidir. Kriminolojik arastirmalarda da alkol ve madde kullanimi sugla
baglantili olarak ele alinan degiskenler icerisindedir. Alkol veya madde kullanim
ister bilimsel ister teolojik olsun suga zemin hazirlayan nedenler arasinda sayilir.

Tablo 6: Orneklemin Alkol ve Uyusturucu Madde Kullanma Durumuna Gére
Dagilimi

Alkol ve Uyusturucu Madde Kullanim n %
Sadece alkol 25 21,9
Sadece uyusturucu 13 11,4
Hem alkol hem uyusturucu 11 9,6
Ikisini de kullanmama 65 57
Toplam 114 100

Tablo 6’da 114 hiikiimliiniin sugu islediginde alkol veya uyusturucu madde
kullanip kullanmama durumu verilmistir. Hitkiimliilerin 25'inin (%21,9) “sadece
alkol”, 13’tiniin (%11,4) “sadece uyusturucu”, 11’inin (%9,6) “hem alkol hem de
uyusturucu” kullandig1 ortaya ¢ikmistir. Hiikiimliilerin 65’1 (%57) sug islediginde
alkol ve uyusturucu madde kullanmamistir. Alkol ve uyusturucu madde
kullaniminin sug islemeyi kolaylastirici faktorlerden biri oldugu bilinmektedir.
Alkol ve uyusturucu maddeye erisimin kolay olmasi, alinan 6nlemlerin yeterli
olmamas1 alkol ve uyusturucu madde kullanimimi engelleyemedigi
ongoriisiindeyiz.
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2.4.3. Ceza

Ceza islenilen suga yonelik verilen bir karsiliktir. Ceza ile su¢lunun yeniden sug
islemesine engel olmak, toplumu olasi suglara karsi korumak ve suglunun
kanunlara, degerlere saygili bir birey olarak topluma yeniden kazandirilmasi
amacglanir. Tarihsel siirecte cezalandirma her zaman sug ile miicadele i¢in en ¢ok
kullanulan yontem olmustur. XVIIL ve XIX. yiizyillarda ceza politikalar1 genellikle
bedene ac1 gektirme yoniinde gelistirilmistir. Bedene ac1 verme yoluyla adaletin
saglandig1 diistiniilmekteydi. Dayak, kirbag, kisas, kolelik, idam vb. suglulara
uygulanan bedeni iskencelerdir. XX. yiizyilla birlikte ceza infaz sistemi nitelik
olarak transformasyon gecirmistir.

Cezaevinin gelisimiyle birlikte suclular kapatilarak cezalandirilmaya baslandi.
Michel Foucault, 1992 yilinda yayimlanan Hapishanenin Dogusu adli kitabinda,
adaletin cezalandirici yanunin, onceleri bedene uygulandigini, gelisim siirecinde
bedenin yerini ruhun aldigini séylemekte, ancak bugiin, cezalandirmanin, bir ruhu
dogru yola dondiirmekten ¢ok, yasanan diinyadan mahrum kilmak oldugunu
ifade etmektedir. Ona gore, suclar ve kabahatler adi altinda, hep yasa tarafindan
tasarlanmis hukuki nesneler yargilanmaktadir. Ama aymi zamanda; tutkular,
i¢giidiiler, anormallikler, sakatliklar, uyumsuzluklar, ¢evre ve kalitimin etkileri de
yargilanmaktadir.?

Gunlimiizde suclularin cezalandirilmasi modern oncesi donemden farklidir.
Mevcut cezalandirma anlayisi1 kamu diizenini saglamak ve kisinin yeniden sug
islemesini 6nlemek amacimi tasir. Suglularin aile, egitim, arkadas ve ekonomik
diizeylerine iligskin veriler biitiinciil bir yontemle degerlendirilip, suca neden olan
temel degiskenler tizerinden iyilestirme faaliyetleri gerceklestirilmektedir.

Tablo 7: Orneklemin Ceza Alma Siiresine Gore Dagilim1

Ceza Alma Siiresi n %
1-12 ay 43 37,7
1-5y1l 50 43,9
6-15 yil 19 16,7
16-24 y1l 2 1,8
25 yil + - -

Toplam 114 100

Tablo 7’de ¢alisma yaptigimiz 114 hiikiimliiniin isledikleri suctan dolay1 aldiklar:
ceza slireleri gosterilmistir. Kategorik bir karsilastirma yapmak i¢in hiikiimliiler
ceza siiresi “1-12 ay, 1-5 yil, 6-15 y1l, 6-24 yil, 25 y1l ve iistii” olmak iizere 5 gruba
ayrilmigtir. Hitkiimliilerin 43’41 (%37,7) “1-12 ay”, 50’si (%43,9) “1-5 yil”, 19'u

» Michel Foucault, Hapishanenin Dogugu, trc. Mehmet Ali Kiligbay, 7. Baski (Ankara: Imge Kitabevi,
2017), 51.
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(%16,7) “6-15 y11”, 2’si (%1,8) “16-24 y1l” arasi ceza almistir. 25 yil ve iistil ceza alan
hitkkiimlii 6rneklem grubumuzda yoktur. 1-5 yil arasi ceza alan hiikiimliiler
orneklem grubumuzda en fazla orana sahiptir.

2.4.4. Ceza Infaz Kurumlan

Ceza infaz kurumlar: hiikiimli ve tutuklu kisilerin 1slah edilip, cezalari siiresince
kapatildiklar1 yerlerdir. Eskiden suglularin toplumdan soyutlandigi yerler olan
ceza infaz kurumlarn giiniimiizde suglunun degisim ve doniisiim siirecine katki
saglamak amaciyla egitim programlar1 gelistirmektedir.

Giliniimiizde cezaevleri mahk{imlarin yalnizca dort duvara kapatildigi yerler
degildir. Suglular cezaevinde 1slah edici, sorumluluk duygusunu gelistiren
programlara katilarak toplumsal diizen ve uyum icin gerekli olan iyilestirici
faaliyetlere katilarak yeniden sosyallesmektedir. Hiikiimlii ve tutuklular ceza infaz
kurumlarinda maddi ve manevi alandaki iyilestirme programlarna katilim
saglayarak, hiikiimlii olarak gecirdikleri siireyi degerlendirmektedirler.

2005 yilinda ¢ikarilan Denetimli Serbestlik Yasasi hiikiimliiniin ailesiyle baglarin
siirdiirebilmesi ve dis diinyayla uyum saglayabilmesi icin cezasini sosyal hayat
icerisinde ¢ekmesine olanak saglar. Denetimli Serbestlik mahkeme tarafindan
belirtilen sartlarda ve belirli zaman igerisinde, denetim plani dahilinde hiikiimlii
veya siiphelinin ihtiya¢ duydugu programlarin saglandigi toplum temelli bir
uygulamadir.

Denetimli Serbestlik hiikiimliiniin 1slah1 ve toplumla biitiinlesmesi icin ihtiyag
duydugu program ve hizmetleri igerir. Hiikiimliiniin sug islemesine neden olan
davraniglarin diizeltilmesi ve tekrar sug¢ islemelerinin Onlenmesi, toplumun
korunmas: amaclanmaktadir. Hiikiimliiniin 1slah1 ve topluma yeniden uyum
saglamasini amaglayan Denetimli Serbestlikte 6zgiirliigii tamamen kaldirmak
yerine kisitlama vardir. Hiikiimliiniin toplum iginde gozetim ve denetim altinda
infaz1 denetimli serbestlik uygulamasiyla gerceklesmektedir. Mahktim bireyler
denetimli serbestlik yasasindan yararlanarak toplum iginde cezalarini ¢ekmeye
devam etmektedir. Denetimli serbestlik kapsamindaki hiikiimliiler belirlenmis
kurallara ve programa uymak zorundadir. Denetimli Serbestlik Daire
Baskanligi'ndan alinan verilere gore yiiriirliige girdigi tarihten itibaren 2018 yil
Agustos ayina kadar yaklasik 3.500.000 kisinin takip ve denetimi yapilmistir.

3. Kader Bilgisi ve Fatalizm Bulgularinin Analizi

3.1. Sosyo-Demografik Degiskenlere Gore Kader Bilgisi ve Fatalizm Olgek
Puanlarinin Analizi
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Tablo 8: Cinsiyete Gore Fatalizm ve Kader Bilgisi Olcek Puanlarinin
Karsilastirilmasi

Cinsiyet Fatalizm Kader Bilgisi

n Medyan(min-max) n Medyan(min-max)
Kadin 57 22(10-35) 57 5(0-8)
Erkek 57 20(10-32) 57 6(0-9)
) 0,068 0,026

“Cinsiyet”e gore Fatalizm Olcek puanlariin analizinde istatistiksel olarak anlaml
bir farklilk bulunmazken (p=0,068)(Tablo:8); Kader Bilgisi Olgek puanlarinda
anlamli bir farklilik bulunmustur (p=0,026)(Tablo:8). Erkek hiikiimliilerin kader
bilgisi 6l¢ek puanlar1 kadin hiikiimliilerin puanlarindan yiiksektir.

Kader bilgisinin erkeklerde daha yiiksek oldugu varsaymmimiz calismamizda
dogrulanmusken; fatalizmin kadinlarda daha yiiksek oldugu varsayimimiz
calismamizda desteklenmemistir. Hiikiimliilerin egitim diizeyinin diisiik olmasina
ilaveten egitim sistemimizde bulunan din egitimi derslerinde kader konusunun
detayli bir sekilde islenmemesi kisilerin kader konusunu genellikle aileden ve
cevreden duyduklar1 dogrultusunda sekillendirdigi ongoriisiindeyiz. Kadinlara
oranla erkeklerin kader konusunu aile ve ¢evre disinda Cuma namazina katilim
saglayanlar i¢cin Cuma namazi 6ncesi uzman bir din gorevlisi tarafindan hutbenin
okunmasi, kader konusunun da zaman zaman hutbede yer almasi erkeklerin kader
bilgisi 6l¢ek puanlarinin kadin katilimcilardan daha yiiksek g¢ikmasmin nedeni
oldugu ongdriisiindeyiz.

Tablo 9: Fatalizm ve Kader Bilgisinin Sosyo-Demografik Degiskenlerle
iliskilerinin incelenmesi

n=114 Fatalizm Kader Bilgisi
Kadin=57 r P r P
Erkek=57

Fatalizm - - 0,088 0,349
Kader Bilgisi 0,088 0,349 - -
Yas 0,076 0,423 -0,201 0,032
Egitim 0,061 0,518 0,368 <0,001
Sosyo-Ekonomik Diizey 0,089 0,348 0,378 <0,001
Aile I¢i Tligki Diizeyi 0,116 0,078 -0,016 0,865
Sosyal Iligki Diizeyi -0,034 0,722 -0,162 0,086
Ceza Alma Siiresi 0,112 0,234 -0,162 0,085
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Hiikiimlii Bulunma 0,059 0,536 -0,008 0,936
Stiresi

Bu Diinyaya -0,024 0,799 0,236 0,011
Geldiginden

Memnuniyet

Umit Diizeyi 0,036 0,700 0,253 0,007

Istatistiksel olarak kargilagtirildiginda Fatalizm Olgek Puanlari ve Kader Bilgisi
Olgek Puanlari arasinda anlamli bir iliski bulunamamistir (p=0,349)(Tablo:9).
Kader bilgisi yiiksek olanlarin fatalizme egilimi az veya yok, kader bilgisi diisiik
olanlarin  fatalizme egilimi oldugu ilk varsaymmimiz ¢alismamizda
desteklenmemistir. Katilimcilarimiz halk arasinda kader mahkiimu olarak
nitelendirilse bile kadercilik anlayisinin yok denecek kadar az olmasi kader
bilgisiyle fatalizm arasinda bir iliski bulunamama nedeni oldugu 6ngériisiindeyiz.

Fatalizm Olgek Puanlarinin “yas, egitim, sosyo-ekonomik diizey, aile igi iligki
diizeyi, sosyal iliski diizeyi, ceza alma stiresi, hiikiimlii bulunma siiresi, diinyaya
gelmekten memnun olma diizeyi, gelecek hakkindaki timit diizeyi” gibi sosyo-
demografik degiskenlerle arasinda anlamli bir iliski bulunamamistir (p=0,423;
p=0,518; p=0,348; p=0,078; p=0,722; p=0,234; p=0,536; p=0,799; p=0,700)(Tablo:9).
Yasla birlikte yasam deneyimi ve bilgi birikiminin artmasi Ongdriisiiyle
olusturdugumuz fatalizmin yasin artmasi ile azalacag1 varsayimimiz calismamizda
desteklenmemistir. Basindan kotii bir olay gecen, egitim diizeyi ve ekonomik
imkanlarinin yetersiz oldugu diistiniilen kisilerde kadercilige vurgu daha fazla
olabilecegi ongoriisiiyle olusturdugumuz fatalizmin bosanmis ve esi vefat etmis
kisilerde, okur-yazar olmayan, ilkokul, ortaokul mezunlarinda, gelir diizeyi diisiik
olanlarda daha yiiksek oldugu varsayimimiz calismamizda desteklenmemistir.
Aile igi ve sosyal iliskinin kotii oldugu hiikiimliilerde, ceza siiresi fazla olanlarda
fatalizmin daha yiiksek oldugu varsayimimiz calismamizda desteklenmemistir.
Fatalizmin diinyaya gelmekten memnun olmayanlarda ve gelecek igin timitsiz
olanlarda daha yiiksek oldugu varsayimimiz ¢alismamizda desteklenmemistir.

Hiiktimliilerin “egitim, sosyo-ekonomik diizey, diinyaya gelmekten memnun olma
diizeyi ve gelecek hakkindaki iimit diizeyi” degiskenleri ile Kader Bilgisi Olgek
puanlar1 arasinda ayn1 yonde bir iliski oldugu tespit edilmistir (p<0,001; p<0,001;
p=0,011; p=0,007)(Tablo:9). Bilgi yetersizliginden dolay: kader konusunun insanin
yapmus oldugu her davranista mecbur oldugu diisiincesi gibi yanlis algilanabildigi
ongoriisiiyle olusturdugumuz kader bilgisinin egitim diizeyi diisiik kisilerde
diisiik; lise, lisans ve yiiksek lisans/doktora egitimi alanlarda daha yiiksek oldugu
varsayimimiz ¢alismamizda dogrulanmistir. Kader bilgisinin gelir diizeyi normal
ve iyi olanlarda yiiksek oldugu varsayimimiz ¢alismamizda dogrulanmistir. Kader
bilgisinin diinyaya gelmekten memnun olanlarda ve gelecek i¢in timitli olanlarda
daha yiiksek oldugu varsayimimiz calismamizda dogrulanmistir. Hiikiimliilerin
“yag” ile Kader Bilgisi Olgek puanlari arasinda ters yonde bir iliski oldugu tespit
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edilmistir (p=0,032)(Tablo:9). Kader bilgisinin yasla birlikte artacag1 varsayimimiz
calismamizda dogrulanmamistir. Giliniimiizde yaslilarin genglere oranla egitim
diizeyinin daha diisiik olabilmesinden dolayi, yasla birlikte kader bilgisinin
azaldig1 dngoriistindeyiz.

Kader Bilgisi Olgek puanlar ile “aile igi iliski diizeyi, sosyal iliski diizeyi, ceza
alma siiresi, hiikiimlii bulunma siiresi” degiskenleri arasinda istatistiksel olarak
karsilagtirilma yapildiginda anlamli bir iliski bulunamamistir (p=0,865; p=0,086;
p=0,085; p=0,936)(Tablo:9). Kader bilgisinin aile i¢i ve sosyal iliskinin iyi oldugu
hiikiimliilerde daha yiiksek  oldugu varsayimimiz calismamizda
desteklenmemistir. Kader bilgisinin ceza siiresi ve hiikiimlii olma siiresi az
olanlarda daha yiiksek oldugu varsayimimiz ¢alismamizda desteklenmemistir.

Tablo 10: Siddet Gérme Durumuna Goére Fatalizm ve Kader Bilgisi Olgek
Puanlarinin Karsilastirilmasi

Siddet Gorme Durumu Fatalizm Kader Bilgisi

n Medyan(min-max) n Medyan(min-max)
Anne Siddet Uyguladi(1) 11 19(13-30) 11 6(4-8)
Baba Siddet Uyguladi(2) 18 21(13-28) 18 5(2-9)
Anne ve Baba Siddet 19 24(11-32) 19 6(0-8)
Uyguladi(3)
Anne ve Baba S$iddet 66 21(10-35) 66 5(0-9)
Uygulamadi(4)
P 0,047 0,311
ikili karsilagtirma
1-2 0,465
1-3 0,042
1-4 0,651
2-3 0,049
2-4 0,674
3-4 0,009

“Siddet Gorme Durumu”na gore Fatalizm Olgek Puanlar’min analizinde
istatistiksel olarak anlaml bir farklilik bulunmustur (p=0,047)(Tablo:10). Fatalizm
Olgek puanlarinin siddet gérme durumuna gére anlaml farklilik gdstermesinden
dolay1 anne-baba siddetinin etkilerini degerlendirmek amaciyla ikili karsilastirma
yapilmigtir. Tkili kargilastirma sonucunda “anne babanin siddet uygulamasiyla,
annenin siddet uygulamasi”; “babanin siddet uygulamasiyla, anne babanin siddet
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.o

uygulamasi1”; “anne babanin birlikte siddet uygulamasiyla, anne ve babanin siddet
uygulamamas1” ikili karsilastirmalar aras1 anlamli farklilik bulunmustur. Anne ve
babanin birlikte siddet uygulamas1 durumunda fatalizm egiliminin digerlerinden
anlamli olarak daha yiiksek oldugu goriilmiistiir. Anne veya babasindan siddet
goren hiikiimliilerde fatalizmin daha yiiksek oldugu varsayimimiz ¢alismamizda
dogrulanmistir. Siddet kim tarafindan uygulanirsa uygulansin higbir gerekgesi
yoktur. Insan fizyolojisine ve psikolojisine kalici etkiler birakan siddet, kiside
siddet egilimini artirdig1 gibi acizligi de tetiklemektedir. Giliglii gligsiiz iliskisi
olarak ortaya c¢ikan siddet dongiisel olarak kisinin hayatimin her alanini
etkilemektedir.

“Siddet Gérme Durumu”na gore Kader Bilgisi Olgek Puanlar istatistiksel olarak
karsilagtirlldiginda anlamli farklilik bulunamamistir (p=0,311)(Tablo:10). Kader
bilgisinin ailesinden siddet gormeyen hiikiimliilerde daha yiiksek oldugu
varsayimimiz ¢alismamizda desteklenmemistir.

Sonug

Zihinleri mesgul eden konulardan biri kaderdir. Hz. Peygamberin vefatindan
sonra siyasi ve sosyal olaylarda yasanan gelismeler sonucu kader konusu farkh
bakis agilartyla tartisilmistir. Kader yalniz Islam diistintirleri degil farkli dinlere
mensup kisiler tarafindan da tarih boyunca agiklanmaya galisilmistir. Sozliikte
olcli, diizen, tayin ve tespit anlamlarina gelen kader insan davranisi séz konusu
oldugunda yapilan eylemin sorumlulugunu {istlenme veya {istlenmeme
noktasinda farkli sekilde yorumlanmaktadir. Calismamizda dezavantajl
gruplardan biri olan hiikiimliilerin kadere ve kadercilige bakis agilar
incelenmistir.

Denetimli Serbestlik Miidiirliigii'nde goriisme yapilan hiikiimliiler sug isleyerek
yakalanip yargilanan, belli bir siire cezaevinde kalip cezasinin geri kalanini da
denetimli serbest olarak tamamlayan kisilerdir. Calismamizda Bursa Denetimli
Serbestlik Midurligii'ndeki 114 hiikiimliiniin  sosyo-demografik yapilar
cercevesinde fatalizm egilimleri ve kader bilgileri analiz edilmistir.
Aragtirmamizda uygulamis oldugumuz ©6lcek ve anket sonuglarimi
degerlendirmemiz gerekirse;

Calismamizda problem olarak belirledigimiz faktorler hipotez ve alt hipotezlerle
agiklanmigtir.  Fatalistik diistince kader bilgisinden bagimsiz bir gsekilde
degerlendirilemeyecegi icin istatistiksel olarak karsilastirildiginda Fatalizm Olgek
Puanlari ve Kader Bilgisi Olgek Puanlari arasinda anlamli bir iligki
bulunamamustir.

Arastirmamizda sosyo-demografik degiskenlere gore fatalizm egiliminin ve kader
bilgisinin degisecegi ongoriilmiistii. Hiitkiimliilerin “yas, egitim, sosyo-ekonomik
diizey, aile ici iligki diizeyi, sosyal iliski diizeyi, ceza alma siiresi, hiikiimli
bulunma siiresi, diinyaya gelmekten memnun olma durumu, gelecek hakkindaki
umit diizeyi” degiskenleri ile fatalizm arasinda anlamli bir iliski bulunamamaistir.
Hiikiimliilerin egitim, sosyo-ekonomik diizey, diinyaya gelmekten memnun olma
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ve gelecek hakkindaki iimit diizeyi ile kader bilgisi arasinda aym y6nde, yas ile
kader bilgisi arasinda ters yonde bir iliski oldugu tespit edilmistir.

“Siddet Gorme Durumu”na gore Kader Bilgisi Olgek Puanlari istatistiksel olarak
kargilagtirildiginda anlamli farklilik bulunamamistir. Fatalizm Olgek puanlariin
siddet gorme durumuna goére anlamli farklilik gostermesinden dolayr “anne
babanin siddet uygulamasiyla, annenin siddet uygulamasi”; “babanin siddet
uygulamasiyla, anne babanin siddet uygulamasi”; “anne babanin birlikte siddet
uygulamasiyla, anne ve babanin siddet uygulamamas:” ikili karsilastirmalar arasi
anlamli farklilik bulunmustur. Anne ve babamin birlikte siddet uygulamas:
durumunda fatalizm egiliminin digerlerinden anlamli olarak daha yiiksek oldugu
gorlilmiistiir. Denetimli Serbestlik Miidiirliigiindeki hiikiimliilerin fatalizm

egilimleri siddet géorme durumuna gore artmaktadir.

Heterojen bir kitleyi barindiran Denetimli Serbestlik Miidiirliigii'nde bir¢ok sug
tiiriiyle karsilasma imkanimiz oldu. Sugu isleyenin amaci, islenen sucun sonucu,
toplum ve yasalar tarafindan belirlenen niteliklere gore suglari tamimlamak
miimkiindiir. Orneklem grubumuzda en gok uyusturucu (%31,6), hirsizlik (%25,4)
ve yaralama (%20,2) sugundan hiikiim giyenler bulunmaktadir.

Hiiktimliilerin egitim diizeyi birbirine yakin olmakla birlikte iiniversite mezunu
yok denecek kadar azdir. Katilimcilar genellikle ilkokul (%26,3) ve ortaokul
(%26,3) mezunudur. Goriisme yaptigimiz grup arasinda hi¢ okuma yazma
bilmeyen katilmcilar da vardir (%15,8). Hiikiimliiler diizenli bir egitim
almamuslardir. Egitim diizeyi diisiik olan bireylerin sug isleme oranimin yiiksek
oldugunu ifade edebiliriz.

Orneklem grubumuzdaki hiikiimliiler genellikle (%79) asgari iicret veya asgari
iicretin biraz iizerinde gelir elde etmektedir. Gelir durumu iyi olmayan bireylerin
sug isleme oranlarimin yiiksek oldugu ifade edilebilir. Yoksulluk sug iizerinden
dolayli veya dogrudan bir etkiye sahip olmaktadir. Hiikiimliilerin ve eski
hiikiimliilerin toplumdan dislanmamasi igin istihdam edilmesi gerekir. Genellikle
onyarg1 ve vasiflarin yetersizligi nedeniyle hiikiimliiler istihdam edilmez. Calisma
hayatinin gelir elde etmenin yani sira kisinin kendine saygi ve giiven duygusunu
da gelistirdigi bilinmektedir.

Alkol ve uyusturucu madde kullanimi sug islemeyi kolaylastirdig1 bilinmektedir.
Uyusturucu kullanimi her gegen giin artmaktadir. Orneklem grubumuzda da
uyusturucu madde kullanmadan dolay1r ceza alan kisilerin oram1 (%31,6) en
fazladir. Uyusturucu etkiye sahip madde kullanmak, imal etmek veya ticaretini
yapmak uygulamadaki farkliliklara ragmen birgok iilkede sugtur. Insan saglhigia
zarar verdigi ve sug islemeyi kolaylastirdig1 igin bizim {ilkemizde de uyusturucu
kullanim1 sug olarak smiflandirilmaktadir. Calismamizdaki hiikiimliilerin yarisina
yakint (%42,9) alkol veya uyusturucu madde kullanmis halde sug isledigini
belirtmistir.

Halk arasinda kader mahkiimu olarak adlandirilan hiikiimliilerin kader bilgileri
Islami anlamda yeterli seviyede olmamasina ragmen fatalizm egilimleri yok
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denecek kadar azdir. Kader iizerinde yeterince diisiiniilmeyen transendental bir
konudur. Oysaki kader insanin hayatin1 tamamen kusatabilmektedir. Egitim
sistemindeki din egitiminin ders kapsami igerisinde kader konusunun
genisletilmesi bu konunun daha anlasilir ve iyi bilinebilmesi insan hayatina katki
saglayacaktir. Kaderin nasil algilandigi olaylar1 anlamlandirmada o6nemli
etkenlerdendir. Kader inanci olumsuz durumlarla karsilasildiginda Allah’tan imit
kesilmemesiyle psikolojik iyi olma hali kazandirir.

Goriisme yaptigimiz hiikiimliiler islemis olduklar1 sugun bedelini 6demek ve
topluma kazandirilmak icin belli bir programdan ge¢mektedir. Mahkiimlarin
topluma yeniden kazandirilmasi agisindan denetimli serbestlik uygulamasinin
onemi yasal mekanizmalar tarafindan da desteklenmektedir. Sugluyu topluma
yeniden kazandirmak ve onu tekrardan su¢ islemekten korumak
amaclanmaktadir. Denetimli Serbestlikteki hiikiimliilerin katilmalar1 gereken
egitim ve seminerler igslemis olduklar1 sugun niteligine gére programlanmaktadir.
Hiikiimliilerin egitim programi sug tiirlerine, psikolojik, sosyolojik ve egitsel
unsurlar1 da goz oniinde bulundurularak hazirlanmaktadir. Diizenli bir egitim
almak ve stirekli bir ise sahip olmak sug islemeyi engelleyen dinamiklerdendir.

Sug isleyen bireyleri tek bir anla degil, zaman siireci igerisinde anlamaya calisirsak
suca neden olan birbiriyle baglantili psikolojik, sosyolojik, ahlaki birgok etkeni
tespit edebiliriz. Yagsam pahaliligina ragmen yoksulluk, pargalanmus aileler, aile ici
siddetin her gecen gilin artmasi, alkol ve uyusturucu madde kullaniminin
yayginlasmasi gibi su¢ islemeye zemin hazirlayan nedenlerin giderilmesi yoniinde
gelistirilen politikalarla su¢ oranlar1 minimize edilmis bir topluma kavusmamiz
miimkiindiir.

Sug ve suglu davranisin onlenmesinde ge¢mise oranla bir degisim ve doniisiim
yasandig1 ortadadir. Yalniz sugluyu cezalandirip toplumdan soyutlamakla sucun
onlenemeyecegi anlasilmistir. Suca yonelmeyi engelleyici onleyici tedbirler alinip,
suca karisan insanlarin da 1slahi ve sosyallestirilmesi konusunda galismalar
yapilmaktadir. Islah s6z konusu oldugunda sosyal bir olgu olan su¢ kavrami ¢ok
yonlii olarak ele alinmalidir. Insanlarin yapmis oldugu yanlis davranislarin
bircogu bilgisizlik ve zayifliktan kaynaklandigr bilinmektedir. Bir kisinin ge¢misi
ne olursa olsun, gelecegi tertemizdir. Gelecegimiz Allah tarafindan bilinmektedir.
Bizim igin belirsiz olan gelecegimizi, yaptigimiz segimler sonucu yodnlendirme
imkanina sahip olmamaiz biiyiik bir miikafattir. Allah insana 6zgiir iradesiyle se¢im
yapabilme imkani verirken, 6zgiir iradesini kullanabilmesi icin akil da vermistir.
Insamin dogasi yaratilis itibariyle kétii degil iyi veya notrdiir. Olan, olmakta olan
ve olacak olan her sey Allah’in bilgisi dahilindedir. Toplumuzda bir¢ok seyi kadere
baglama fikri sug isleyen kisilerin de kader mahk{imu olarak adlandirilmasina
neden olmustur. Kader mahkiimu olarak adlandirilan ¢alisma yaptigimiz
orneklem grubumuzun kaderi 6nceden Allah tarafindan bilinmektedir. Allah’in
onceden bilmesi hiikiimliilerin islemis olduklari sugu yapmalar1 i¢in mecbur
oldugu anlamina gelmez. Allah bildigi icin hiikiimliiler sug¢ islememistir;
hiiktimliiler sug¢ isleyecegi igin Allah Onceden bilmektedir. Herkes gibi
hiiktimliilerde yapmis olduklarindan sorumludur. Segimlerimizin sorumlulugu
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bize aittir. Her seyi onceden bilmek Allah’'in davranislarimizi programladigi
anlamina gelmemektedir. Onceden programlanan varliklar olmadigimiz icin Allah
ontimiize cesitli imkanlar sunmustur. Icsel ve digsal dogamiza uygun yetenekler
bize Allah tarafindan verilmistir. Iyiyi ve kotiiyii se¢mek elimizde oldugu gibi
yaptigimiz se¢cimin sonucunu iistlenmekte kendi sorumlulugumuzdadir.
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Oz

Bu calismada Kadi Abdulcebbar'in goriislerinden hareketle marifetullah ve bu konuya taalluk eden
diger meseleler incelenmis ve ortaya konulmustur. Bu baglamda kendisine ilahi mesaj ulagsin ya da
ulagmasin kisiye Allah’1 bilmenin vacip olup olmadig1 incelenmistir. Aym zamanda marifetullah, vacip
ise bu viiclibiyetin akil ile mi yoksa nakil ile mi sabit oldugu konusu ele alinmistir. Ayrica Allah’t
bilmede nazar ve istidlalin rolii gozetilerek, marifetullah meselesinde nazar ve istidlalin dini hitkmii ve
kaynag: tespit edilmis ve degerlendirilmistir. Bunlarin yani sira Allah’in hangi yonlerden bilgiye konu
olamayacagi, hangi cihetlerden bilinebilecegi {izerinde durulmustur. Ayni sekilde marifetullahin
zorunlu bilgi olup olmadigi, degilse bunun gerekgelerinin neler oldugu ortaya konulmustur. Ayrica
marifetullah konusunda taklidin bilgi kaynagi olup olmayacag), her hangi bir agidan akil
ylirtitmeksizin sadece taklidi bir bilgiyle Allah’t bilmenin yeterli olup olmadigi incelenmistir. Son
olarak Kadi Abdulcebbar'in, kendilerine ilahi davet ulasmayip Allah’t bilmeyen kisilerin ahiretteki
durumunun ne olacagmna yonelik goriisleri belirtilmistir. Kadi Abdulcebbar'in bu meselelerdeki
yaklasimui ortaya konulmakla beraber bu meselelerle ilgili bir takim analizler ve degerlendirmeler de
yapilmustir.

Anahtar Kelimeler: Kadi Abdiilcebbar, Marifetullah, Akil, Nazar, Istidlal.

QADI ABD AL-JABBAR'S THEORY ON KNOWING ALLAH (MA'RIFATULLAH)
Abstract

In this study, Qadi Abd al-Jabbar’s views on knowing Allah (ma‘rifatullah) and following issues have
been analysed. In this context, either the divine message has reached to a person or not, it is examined
whether ma‘rifatullah is obligatory (wajib) upon him. Subsequently, it is discussed whether this
obligation is ensured by reasoning (‘aql) or revelation (nagl). Furthermore, while keeping in mind the
role of intellect (nazar) and argumentation (istidlal), we have established and evaluated religious state
and source of nazar and istidlal. Also, we discussed to what extend God can be the subject of knowledge
and from which aspects He can be known. Besides, we discussed whether ma‘rifatullah is an obligation
and if not what its justification is. In addition, we examined whether imitative knowledge (taqlid) is
possible in the case of ma‘rifatullah or not and whether it’s sufficient to know God just by taglid without
the reasoning at all. Finally, Qadi Abd al-Jabbar’s opinions on the religious situation of people to whom
the divine revelation did not reach at all and so they lack of knowledge on God.

Keywords: Qadi Abd al-Jabbar, Ma'rifatullah, Reasoning (aql), Intellect (nazar), Argumentation
(istidlal).
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Summary

In this study, Qadi Abd al-Jabbar’s views on knowing Allah (ma‘rifatullah) and
following issues have been analysed. In this context, either the divine message has
reached to a person or not, it is examined whether ma'rifatullah is obligatory
(wajib) upon him. Subsequently, it is discussed whether this obligation is ensured
by reasoning (‘aql) or revelation (naql). Furthermore, while keeping in mind the
role of intellect (nazar) and argumentation (istidlal), we have established and
evaluated religious state and source of nazar and istidlal. Also, we discussed to
what extend God can be the subject of knowledge and from which aspects He can
be known. Besides, we discussed whether ma‘rifatullah is an obligation and if not
what its justification is. In addition, we examined whether imitative knowledge
(taqlid) is possible in the case of ma’rifatullah or not and whether it’s sufficient to
know God just by taqlid without the reasoning at all. Finally, Qadi Abd al-Jabbar’s
opinions on the religious situation of people to whom the divine revelation did not
reach at all and so they lack of knowledge on God.

In this study, knowledge on God (ma’rifatullah) and related issues are examined
and put forward within the scope of Qadi Abd al-Jabbar’s views. Accordingly, the
works of Qadi Abd al-Jabbar, especially al-Mughni and Sharh Usiil al-Khamsa only
considered to be the primary sources; whereas later and contemporary studies are
taken as subsidiary sources.

Qadi Abd al-Jabbar used the common method of arguing Unseen from the Seen
(qiyas al-gha’ib ‘ald al-shahid), which has been formulated as the prime method of
discussing knowledge on Allah. As a matter of fact, it is observed that he
emphasizes reasoning on the world in achieving the methods of argumentation
that would result in the knowledge of God.

In Qadt’s view, the knowledge of God is the foundation of religious issues such as
the prophethood, the hereafter, and worships. Thus, according to him, knowing
God precedes knowing the prophet. Therefore, realisation of the fact that Allah can
send a prophet is dependent on knowing firstly Him, rather than knowing God
through the prophet's teachings is the necessary consequence.

However, he stated that an act to be good (husn) it must be based on knowing God,
his oneness and his justice by arguing that in proportion to knowing God it is
subsidiary to know that an act is good. In this context, he argued that for man's
prayer can be valuable and meaningful as long as he knows for whom this prayer
is. In this respect, things that cause someone to be rewarded or punished are
evaluated according to one’s knowledge of God and His attributes.

It is observed that Qadi Abd al-Jabbar accepts both intellectual and traditional
accounts of defining good and bad equally valid. He states that it is not necessary
to refer tradition to know intelligibles like the evilness of tyranny and lie, while
stating only through tradition it is possible to know the existence, practice and
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goodness of praying and fasting. Accordingly, while accepting both reason and
tradition as independent sources of evidence, he also takes each of them
independent source of issuing an obligation (wdjib). For him, it is sufficient to be
one of them existent to have an action obligatory. Adopting this methodology,
Qadi Abd al-Jabbar holds the judgement that knowing God and knowing the
argumentations to reach this knowledge is obligatory for any man of reason.

The meaning that Qadi Abd al-Jabbar attributes to the concept of “obligatory”
(wdajib) is also influential in this opinion. According to him, wdjib is any action that
entails denouncement (‘ifab) when not done. verb or situation that requires
condemnation because it is not done. Knowing God is the primary knowledge that
any man is obliged to know in the first place even not in any contact with the
divine message by seeing the proofs in and around him (anfusi and afigi). In this
respect, whoever does not use the intellectual abilities and thus, does not know
God, who created all existence including the intellect, must be condemned.

Qadi Abd al-Jabbar, defended that knowing God is an argumentative (istidlalt)
knowledge, not necessary, criticizing some Mu‘tazila scholars who held the idea
that knowledge on God is necessary knowledge. For him, if this was true, there
would be no contradicting doubts on God and it would not be possible for one to
doubt, ignorance or denial on God. Also, since knowing God can be obtained only
through solid argumentation, for Qadi Abd al-Jabbar, it is also not possible to
achieve the knowledge on God simply by imitative belief.

In conclusion, Qadi Abd al-Jabbar argues that reasoning is capable of knowing
God, but that this is possible only through argumentation. Therefore, he maintains
his position that those who do not know God as a result of not using reasoning are
rightly entitled to eternal punishment.

Giris
Kelamcilara gore marifetullah, itikadi bilgilerin ash ve temelidir. Diger bir ifadeyle
kelam ilminin ana konularmin basinda yer aldig1 goriilmektedir. Nitekim
alimlerin, “marifetullahin vacip oldugu ve Allah’in, kullarini marifetullahla
miikellef tuttugu” konusunda goriis birligine vardig1 nakledilmistir.! Aym sekilde
kelamcilar, marifetullahin miikellefin ilk gorevi oldugunu da ifade etmislerdir.?
Bununla beraber bazi kaynaklarda marifetullahin en fazla sevaba ve en biiyiik
kurbiyete vesile olan bir husus oldugu konusunda da icma oldugu
nakledilmektedir.?* Marifetullahin, her devirde insanlarin giindeminde olan ve

1 Abdulkahir el-Bagdadyi, el-Fark beyne’l-firak, nsr. M. M. Abdiilhamid (Beyrut: 1416/1995), 26; Ebu’l-
Feth es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal (Beyrut: Daru’l-Marife, 1414/1993), 1: 54; Abdiillatif el-
Harptti, Tenkihu'l-Keldm fi akdidi Enli'l-Islém (istanbul: Necmu Istikbal Matbaast, 1327), 22-24;
Izmirli, Ismail Hakky, Yeni [lmi Kelam, Haz. Sabri Hizmetli (Ankara: Umran Yaynlari, 1981), 165.

2 Ebii Bekr el-Bakillani, el-Insdf fimé yecibu i'tikidihi veld yeciizu'l-cehlu bihi, thk. Muhammed Zahid
el-Kevseri, 2. Baski (Kahire: 1421/2000), 13.

3 Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni, es-Samil fi usilli'd-din, thk. Ali Sami el-Yengar-Faysal Bedir-
Seyyid Muhammed Muhtar (iskenderiyye: Daru’l-Mearif, 1969), 119-120; imamu’l-Harameyn el-
Cliveyni, Kitdbii'l-irsdd ild kavdtii'l-edilleti fi usili’l-i’tikid, thk. Muhammed Yhsuf Mfisa-Ali
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tasavvurlarin1 mesgul eden 6nemli bir mesele oldugu séylenebilir. Zira insanin,
kendisinin ve i¢inde yasadig1 kainatin yaraticisint bulma arzusu ve meraki, hem
hem beser fitratinin bir geregi hem de bir ihtiya¢ olarak tezahiir etmektedir.
Dolayisiyla Allah, her ne kadar akilla ihata edilmekten, duyu ve akil ile idrak
edilen varliklara mukayese edilmekten ve bazi yonleri itibariyle lafizlarla ifade
edilmekten miinezzeh ise de O'nun bilinmesi ve taninmasi gereklidir. Hatta bazi
diislintirler, insanin miimkiin mertebe ulasabilecegi kemal seviyeye erisebilmesi
i¢in bunun kaginilmaz oldugunu soylemistir.*

Kelamcilar arasinda bu denli 6nem atfedilen marifetullah konusunda Kadi
Abdulcebbar (6. 415/1025) gibi Mu'tezile'yi sistematize eden gii¢lii bir simanin
yaklasimi merak konusu olmustur. Onun bu konudaki goriislerine vakif olabilmek
adina yapilan 6n arastirma neticesinde konuyla ilgili bir makale® ¢alismasimin
oldugu tespit edilmistir. Ancak bu c¢alismanin, sadece Kadi Abdulcebbar'in
marifetullah anlayisina yonelik miistakil bir arastirma olmadig goriilmiistiir. Zira
bu c¢alismada marifetullah konusuna taalluk eden meselelerin tamamen
islenmedigi, ancak Kadi Abdulcebbar'in perspektifinden mukallidin imam
meselesi baglaminda Allah’1 bilme {izerinde yogunlastig: tespit edilmistir. Bunun
lizerine onun marifetullah ve buna taalluk eden meseleler hakkindaki
diisiincelerini ve metodolojisini giin yiiziine ¢ikarmak ve ortaya koymak amaciyla
boyle bir calisma yapilmistir. Bu calismada Kadi Abdulcebbar'in goriisleri
baglaminda marifetullah konusunda akil yiiriitmenin hiikmii nedir? Bu konuya
iligkin olan bir hiikiim olarak vacip nedir? Allah’1t bilmek ser’? bir sorumluluk
mudur yoksa akli mi? Bir peygamber gonderilmese de insan kendi akliyla Allah’1
bilme konusunda sorumlu mudur? Kendisine ilahi ¢agr1 ulasmadig1 bir durumda
Allah’1 bilmeyenin ahiretteki durumu nedir? Taklit yoluyla Allah’1 bilmek gecerli
midir? Allah’t bilmeye dair olan bilgi zorunlu mudur? Gibi konuyla ilgili bir takim
sorulara Kadi Abdulcebbar’in goriislerinden hareketle cevaplar aranmustir.

Bu calismada el-Mugni ve Serhu Usiili'l-Hamse basta olmak {izere Kadi
Abdulcebbar'in giiniimiize ulasan eserleri asli kaynak, cagdas donem ve daha
onceki donemlerde tespit edildigi kadariyla bu alanda yapilan ¢alismalar da fer’l
kaynak olarak esas alinmistir. Bu arastirmanin kismen de olsa genel anlamda
Mu’tezile’nin 6zel manada da Kadi Abdulcebbar’in marifetullah anlayisina katki
saglamasi hedeflenmektedir.

1. Marifetullahin Teklifi Hitkmi

Teklifl hiikiim, Sari’in miikellefiyet sartlarini tasiyan kimselerden yapmasini veya
yapmamasin talep etmesi ya da onun tercihine birakmasidir. Marifetullah da
Sari’in miikelleflerden yapmasim talep ettigi ve vacip olan hiikiimlerden biridir.

Abdulmunim Abdulhamid (Misir: Mektebetu’l-Hanci, 1329/1950), 8, 27-29,43; Abdilkahir el-
Bagdadi, Usiilii’d-din (istanbu1:1346/l928), 210.

4 Veliyyullah ed-Dehlevi, Hiiccetullahi’l-biliga, thk. Seyyid Sabik (Beyrut: Daru’l-Cil, 1426/2005), 1:
122.

5 Sefa Bardakgi, “Kad1 Abdiilcebbar’'da Allah Teald’y1 Bilme ve Taklidi fman”, Uluslararas: Sosyal
Aragtirmalar Dergisi 3/11 (Haziran 2010): 103-114.
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Kelam diislincesinde de marifetullah konusu, vacip/viiclibiyet kavramiyla iligki
kurularak ele alinmis, “kisiye vacip olan ilk sey nedir?” sorusu tartisilarak
glindeme tasmnmistir. Bu tartismalarda dort farkli goriisin 6ne ¢ktigi
goriilmektedir.

Birincisi: Kisiye vacip olan ilk sey, bizatihi marifetullahtir.6

Ikincisi: Kad1 Abdulcebbar'in da iginde oldugu birgok kelamciya gére Allah’i,
birligini, sifatlarini, hikmetini ve adaletini bilmeye gotiiren istidlal ve nazardir.
Kisaca marifetullaha sevk eden nazardir” EbG Hanife'nin bu goriisii
savunanlardan biri oldugu nakledilmistir.?

Uglinciisii: Ciiveyni gibi meghur kelamcilarin da aralarinda oldugu bazi Eg’arilere
gore marifetullaha sevk eden nazarin ilk ciiz’ii yani akil yiiriitmenin ilk cliz’ii olan
nazara yonelmektir. Diger bir ifadeyle kisiye vacip olan ilk sey, nazar1 kast etmek
veya istemektir ki bu da nazarin ilk cliz’idiir.® Zira akil yiiriitmek, ihtiyari bir
eylemdir. Akil yiirlitmeye yoOnelmek, onu kast etmek ise vacip olan akil
ylirlitmenin onciilii hitkmiindedir.

Dérdiinciisii ise akil yiiriitmeyi hedeflemeye sevk eden siiphedir. Ornegin Ebi
Hasim gibi baz1 Mu'tezili kelamcilara gore kisiye vacip olan ilk sey, marifetullah
hedeflemekten oOnce siiphe duymaktir. Zira Oncesinde siiphe olmaksizin
marifetullah konusunda akil yiiriitmeye yonelmek, miimkiin degildir.""

Aslinda buradaki vaciplik, maksudun bizzat kendisiyle takyid edilirse, birincisinin;
takyid edilmezse ikinci goriisiin daha isabetli oldugu soylenebilir. Fakat viictibiyet
¢ok genel diistiniiliirse, ti¢linciisiiniin daha yerinde oldugu goriiltir."? Yani distan

6 Bakillani, el—fnszif, 13; Sa’deddin et-Teftazani, Serhu’l-Mekdsd, thk. Abdurrahman Umeyra, 3. Baski
(Beyrut: Daru Alemi’l-Kutub, 1419/1998), 1: 271; Fahreddin er-Razi, el-Muhassal, 1. Baskt  (b.s.:
y.y. ts.), 28; Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu’l-Mevikif (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye 1419/1998),
1: 282; Celaluddin ed-Devvani, Serhu’l-Akdidi’l-Adiidiyye (b.y.: y.y. ts.), 60; Teftazani , Serhu’l-
Mekisid, 1: 271; Takiyuddin ibn Teymiye, Der'u Tedrudi’l-Akli ve'n-Nakli, thk. Muhammed Resad
Salim, 2. Baski (Suud-i Arabistan: y.y. 1411/1991), 8: 5, 15-16, 28; Bagdadsi, el-Fark beyne’l-firak, 26;
Harpti, Tenkihu'l-Keldm, 22-24; Izmirli, Yeni lmi Kelam, 165.

7 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mecmil’ fi'l-muhit bi't-teklif, thk. Seyyid Azmi, Tahri¢: A. Fuad Ezheri
(Kahire: ts.), 1: 17-21; Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, thk. Abdulkerim Osman, 3. Baski
(Kahire: 1416/1996), 39, 64, 66-69, 71-76, Kadi Abdiilcabbar, el-Muhtasar fi usili’d-din, thk.
Muhammed Ammara (Kahire: Mektebetu Sédeti’l—bréf, ts.), 199; Ciiveyni, Kitdbii'l-irsad, 11;
Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni, el-Akidetu'n-nizimiyye fi erkini’l-Islimiyye, thk. M. Zahid el-
Kevseri (Kahire: 1412/1992), 60; Ebi Bekir ibn Firek, el-Miicerred fi makalat: Ebi Hasan el-Eg’ari, thk.
Ahmed Abdurrahim es-Sayih (Kahire: Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2005), 30; Bakillani, el-
fnsﬁf, 21-22; Bagdadi, Usilii’d-din, 210; Razi, el-Muhassal, 26-28; Clircani, Serhu'lI-Mevdkif, 1: 279,
282; ibn Teymiye, Der’u tedrudi’l-akli ve’n-nakli, 8: 5, 15-16, 28; Ahmed Efendi Beyazizade, Isdrdtu’l-
merdm min ibdrdti'l-imam Ebi Hanife en-Nu'man fi usili’d-din, 1. Baski (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-
flmiyye, 1428/2007), 65-66.

8 ibn Teymiye, Der’u Tedrudi’l-Akli ve’n-Nakli, 8: 16; Beyazizade, f@ﬁrﬁtu’l—merﬁm, 66.

9 Ciiveyni'nin disinda bazi Mutezill alimlerin de bu goriiste olugu nakledilmistir. Genis bilgi igin
bk. Ciiveyni, es-Samil, 120; Devvani, Serhu’l-Akididi’l-Adiidiyye, 60; Razi, el-Muhassal, 28; Ciircani,
Serhu’l-Mevikif, 1: 282-283.

10 Devvani, Serhu’l-Akdidi’l-Adidiyye, 60; Clircani, Serhu’l-Mevikif, 1: 283.

1 Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 1: 284; Razi, el-Muhassal, 28.

12 Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, 1: 271-273.
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ice veya genelden 0zele dogru bir siralama sdz konusu oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Asil ve genel maksat, “marifetullah”tir. Marifetullaha sevk eden seye
indirgendiginde “marifetullaha gotiiren nazar” oldugu ortaya ¢ikar. Nazara sevk
eden kaynaga kadar gotiiriildiigiinde “marifetullaha ulastiran nazara yonelmek”
oldugu goriliir. Bu yOnelmenin sebebinin ne olduguna inildiginde ise
“marifetullaha ulastiracak olan nazara yonelmeye sevk eden siiphe” oldugu ortaya
¢ikmaktadir.

Bu goriisler goz oniinde bulunduruldugunda kelam ekollerince ele alinan “kisiye
vacip olan ilk seyin ne oldugu” meselesinden, bizzat marifetullahin vacip oldugu
hususunda kelamcilarin goriis birligine vardiklari sonucuna ulasilmaktadir. Yani
marifetullahin, kisiye farz olan ilk sey oldugu konusunda ortak bir kanaatin
olustugu goriilmektedir.

Mademki marifetullah ve ona ulastiran nazar ve istidlal vaciptir. O halde Kadi
Abdulcebbar’in kelam terminolojisinde “vacip” nedir? Bu viicibiyetin kaynag: akil
midir? Yoksa nakil midir?

1.1. VAcipligin Mahiyeti

Kadi Abdulcebbar’a gore vacib, bildigi halde yapilmadigindan dolayr kinamay
gerektiren fiil veya durumdur. Kabih de yapildiginda kinamay1 gerektiren durum
veya fiildir.”® Ayrica ona gore vacip, kisinin giicii yettigi yani imkan1 oldugu halde,
yapmadigl zaman bazi cihetlerden zemm edilmesini gerektiren fiildir. Bu
durumda ona gore vacip, ihlal edildiginde dogrudan yerilmeyi gerektiren veya
kinanmasina etki edecek olan seydir.4 Diger bir ifadeyle vacip, akil yiiriitme
cagimna geldikleri halde yapilmadig i¢in kinanmay: gerektiren seydir.’> Bununla
beraber Kadi Abdulcebbar’a gore kinanmay: gerektirecek hususlar, bizzat akil ile
bilinebilir. Ciinkii akil, vacip ve iyi olan bir fiili isleyenin &viilmesini; kotii/kabih
olan bir eylemi yapanin kinanmaya miistahak olduguna hitkmeder ve bunu giizel
bulur.

Kadi Abdulcebbar, zorunlu olan vicipler ve muhayyer olan vicipler seklinde vacipleri
ikiye ayirmistir. Marifetullah, terk edilebilen muhayyer vacipler arasinda degildir.
Zira marifetullah makamina higbir sey erisemez. Bundan dolay: marifetullahi terk
eden kisi kinanmay1 hak eder.” Bununla beraber Kadi Abdulcebbar, vacipleri,
miisevva’ olan vdcipler ve muayyen/mudayyak olan vicipler seklinde de taksim etmistir.
Marifetullah, -vaktinin her hangi bir diliminde kilinan namaz, keffaretin 6deme
sekillerinde birini tercih etme gibi- terk edilebilen muhayyer vaciplerden biri
degildir. Zira Allah’1 bilmek, -vaktin sonunda eda edilen namaz gibi- ihlali caiz
olmayan mudayyak vaciplerdendir. Diger bir ifadeyle marifetullah, terki caiz

13 Ebi Hasan Abdullah b. Ahmed Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvibi't-tevhid ve'l-adl, thk. Ibrahim
Medkir-Taha Hiiseyin (b.y.: ts.), 12: 349; Kad1 Abdulcabbar, el-Muhtasar fi usiili’d-din, 234.

1 Genis bilgi i¢in bk. Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 39-41.

15 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 39.

16 Kad: Abdiilcebbar, el-Mugni, 12: 355, 384.

17 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 43; Kad1 Abdiilcebbar, Usillii’l-hamse, thk. Faysal Bedir
Avn (Kuveyt: 1998), 65-66.
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olmayan hususlardandir. Marifetullahin vacip olmasinin sebebi, onun terk
edilmesinin kabih olusudur. Kotii olan seylerden sakinmanin vacip oldugu da
aklen sabittir.18

1.2. Viictbiyet Kaynag1

Bu boliimde Kadi Abdulcebbar’'in goriisleri baglaminda “marifetullahin viictibiyet
kaynag1 nedir? Marifetullahtan hareketle mi sem’iyyat bilinir? Yoksa seriat veya
sem’ bilindikten sonra mi Allah’1t bilmek vacib olur? Kisaca hangisi daha
onceliklidir?” seklindeki sorularin cevaplar1 aranmstir.

Bagta sunu belirtelim ki marifetullahin viiciibiyet kaynaginin ne oldugu
hususunda kelamcilar ihtilaf etmislerdir. Bu konu, Eg’ariler ile Maturidilerin fikir
ayriligina diistiikleri baslica hususlardan da biridir.” Kelamcilar arasinda
marifetullahin  viicGbiyet kaynagi konusunda farkli yaklasimlarin oldugu
goriilmektedir. Es’arilere gore marifetullahin viictibiyet kaynagi nakildir. Eg’arilere
gore ahkam ve iman konusunda viicibun delili, ancak nakildir/seriattir. Maturidi-
Hanefi ekoliine gore ise bir seyin vacip oldugunu belirleyecek bu hiikmii verecek
asil kaynak Allah'tir. Dolayisiyla hiikiimler konusunda viicbun delili ancak
seriattir. Fakat nimet veren zata siikredilmesinin gerekliligi ve yaraticinin bilinmesi
gibi iman konular1 aklin istidlaliyle meydana gelir.20 Mu'tezileye gore ise sadece
akildir.?! Mu'tezile, ahkdm ve iman konusunda viictibiyet delilinin akil oldugunu
savunmustur. Mu’tezile’ye gore Islam’in temel ilkesi olan marifetullah, aklen vacip
olup ona ancak aklin delaletiyle ulasilabilir.”> Mu'tezile nezdinde mdiikellefin ilk
gorevlerinden biri olan Allah’1 bilmek, ser’i viicib s6z konusu olmadan 6nce bile
akil ile vaciptir. Kisaca onlar, marifetullah1 akli vaciplerin ilki olarak
gormiislerdir.? Ozetle bircok Es’ari kelamcisi, marifetullahin ser’d bir ylikiimliilitk
oldugunu savunurken; Mu’'tezile ve Maturidilerin ¢ogu, akli bir sorumluluk
oldugunu ileri stirmtistiir.?

18 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 41-43.

19 izmirli, Yeni ilmi Kelam, 72.

e Ebu’s-Sek{ir Salimi, et-Temhid (b.y.: y.y. ts.), 10-13.

2t bn Teymiye, Der'u Tedrudi’l-Akl ve'n-Nakl, 8: 25.

22 Kadi Abdulcebbar, Serhu'l-usilli’l-hamse, 88; Zuhdi Hasan Carullah, el-Mu’tezile, 4. Baski (Beyrut:
1410/1990), 114; Seyfeddin el-Amidi, el-ihkiam fi usitli’l-ahkdm (Suud-i Arabistan: Daru’s-Samii,
2003), 1: 126-127; Ebti Hamid el-Gazzali, el-Iktisad fi'l-i'tikdd (Dimesk: Daru’l-Hikme, 1415/1994),
168; Fahreddin er-Razi, itikadatu firaky'l-miislimin ve’l-miigrikin (Kahire: el-Mektebetu'n-Nahdati’l-
Misriyye, 1938), 1; Ciircani, Serhu’l-Mevikif, 1: 127-128, 276; Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Keldm fi
Akdid-i Ehli’l-Islam (Konya: 1327), 83; Salimi, et-Temhid, 10-13; Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, 1: 263;
Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1: 68, 82, 84.

2 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, 6: 9, 45; 12: 36, 230- 261; Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 39-
45, 75. Ayrica detayli bilgi icin bk. Muhammed Abid Cabiri, Arap-Isldm Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, trc.
Burhan Koroglu-Hasan Hacak-Ekrem Demirli, 2. Bask: (istanbul: Kitapevi Yayinlari, 2000), 291;
Recep Ardogan, “Mutezile'ye Gore Allah’a Iman Konusunda Aklin Giicli ve Sorumlulugu”,
Marife Dergisi 3/3 (Aralik 2003): 293-314.

2 Ciiveyni, es-Siamil, 119-120; Ciiveyni, Kitdbii'l-irsdd, 8,27-29,43; Bagdadi, Usilii'd-din, 24, 210;
Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1: 115; Razi, Tefsiri Kebir, 14: 426-427; Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, 1:
265; Mustafa Hilmi, Marifetullah, 15. Bu hususta genis bilgi igin bk. Mehmet Sasa, “Kelam Ekolleri
Baglaminda Marifetullahin Viictbiyet Kaynag1”, Artuklu Akademi Dergisi 5/1 (Haziran 2018): 57-
90.
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Kad: Abdulcebbar’a gore bir seyin viiclibiyeti, bazen sadece akilla, bazen adeten
veya haberin varid olmasiyla, bazen de sem’ yoluyla bilinir. Ancak bunlarin
hepsinin de vacip oldugu, gerek icmali olsun gerekse tafsili olsun bir sekilde akilla
bilinip sabit olur.?> Bununla birlikte o, akli ve ser'1 konulardaki viicibiyet arasinda
-baglayicilig1 agisindan- herhangi bir farklilik gérmez.2

Diger kelamcilar gibi Kadi Abdulcebbar da akliyyat ve ser’iyyat diye iki alanin
oldugunu belirtmistir. Akliyyat sahasindaki viiclibiyet yonleri, akilla bilinebilir.
Ser’iyyat sahasindaki viiclibiyet yonleri ise seriat ile bilinebilir.2” Mesela emaneti
sahibine iade etmenin vacip oldugu, aklen bilinir. Bunun seriatte de vacip oldugu
goriilmektedir. Emanetin sahibine iade edilmesinin vacip oldugunu bilmek igin
seriatin gelmesine ihtiya¢ yoktur. Dolayisiyla ona gore ibadetler gibi gser’l
hiikiimler, naklin etkinlik sahasina girer.?» Bu alan, aklin etkinlik sahasinin
disindadir. Mesela namaz gibi ibadetlerin viiclibiyeti ise ancak nakille bilinebilir.?
Namazin vacip oldugunu bilmek i¢in muhakkak seriate ihtiya¢ vardir. Bu akilla
bilinemez. Dolayisiyla namazin viiclibiyeti, seriate ve sem’a baglidir. Seriat ve sem’
de ancak Allah't bilmekle gecerli olur. Yani Allah’in hakim oldugu, O’'ndan
kabihin sadir olamayacag: bilindikten sonra ancak sahih olur. Dolayisiyla Allah’1
bilmek, seriati bilmekten daha 6nceliklidir.? Kadi1 Abdulcebbar’a gore akil, nimet
veren Allah’a siikiir ve ibadet edilmesinin gerekli olduguna delalet eder. Fakat
ibadetlerin ne oldugu, onlarin sartlarnin neler olabilecegi, hangi zaman ve
mekanlarda ifa edilebilecegi hususlarinda hicbir sey tespit edemez. Ornegin farz
olan namaz ve orug gibi ibadetlerin sartlarini ve vakitleri, zekatin nisap miktari
gibi bizzat seriat tarafindan haber verilen ibadetleri tayin edebilecek seviyede
degildir.?!

Kad1 Abdulcebbar'in marifetullahi akli bir viiclibiyet olarak gérmesinin bir takim
gerekcelerinin oldugu goriilmektedir. Kadi Abdulcebbar'in kendi goriislerini
temellendirmek i¢in One stirdiigii gerekgeler su sekilde siralamak miimkiindiir:

a) Aklin asil, naklin ise fer’ kabul edilmesi:

Ona gore deliller; akil, kitap, siinnet ve icmadir.®? Kiyas da bu delillerin i¢inde
miindemic¢ kabul edilmistir.?> Fakat onun nazarinda aklin diger delillere 6nceligi
oldugunu soylemek miimkiindiir. Zira o, akli, diger iki delilin, yani Kur’an ve
siinnetin ash olarak kabul eder. Ona gore Allah’in, her seyden 6nce akil sahiplerine
hitap etmesi ve Kur’an, siinnet ve icmanin delil olusunun akilla bilinebilmesi bunu
gostermektedir. Yani akil onlarla bilinmez; onlar akilla bilinir. Dolayisiyla asl olan

25 Kad1 Abdtilcebbar, el-Mugni, 12: 351.

26 Kad1 Abdtilcebbar, el-Mugni, 12: 350.

27 Kad1 Abdtilcebbar, el-Mugni, 12: 350.

28 Ebli Hasan Abdullah b. Ahmed Kadi1 Abdiilcebbar, Miitesibihu’l-Kur’an, thk. Adnan Muhammed
Zerzr (Kahire: Daru’t-Turas, ts.), 1: 35; Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, 15: 27-28; Sehristani, el-Milel
ve'n-nihal, 1: 68.

29 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, 12: 274-275.

30 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, 12: 274-275.

31 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, 15: 26-28; Kad1 Abdiilcebbar, Miitesibihu’l-Kur'an, 1: 37.

32 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 88.

33 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 88.
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akildir.3* Epistemolojik siire¢ agisindan aklin asil, naklin de fer’ olusu, Ehl-i siinnet
kelaminda da yerlesmis bir goriistiir. Ciinkii Allah’'in birligini ve adaletini
bilmek, O’'nun Kitab’inin sihhatini ve giivenilirligini bilmeden 6nce gelir. Allah'in
birligi ve adaleti bilinmeden, buna dair bilmedigimiz seylerin batil oldugunu Kitap
ile delillendirmemiz saglikli olmaz.? Kur’an, ancak Allah bilindikten sonra O'na
delalet edebilir.?” Kitap, ancak adil, hakim, yalan sdylemeyen ve kendisine yalan
sOylemek caiz olmayan birinin kelami oldugu sabit olunca, onun hiiccet oldugu
sabit olur. Bu ise Allah’1 birligi ve adaletiyle bilmeye, yani asl’a nisbeten fer’ olan
bir meseledir. Siinnet de bu sekildedir. icma ise zaten Kur’an ve Siinnet'e dayanur.
Bunlar da marifetullaha dayanan dallardir.® Kadi Abdulcebbar’a gore diisiinme
olmadiginda Kitap, Siinnet ve icmanin dogruluguna ulagilmaz. O halde 6zellikle
de marifetullah hakkinda nazar ve istidlal oncelikli olmalidir.?® Ancak bu nazar ve
istidlalden o6nce de Allah'in hakim oldugu, O'ndan kabih bir fiilin sadir
olmayacaginin bilinmesi gerekir. Bu agidan Allah’in kisiden nazar ve marifeti irade
ettigi veya emrettigi bilgisi de ancak O'nu bilmekten sonra gelir.# Dolayisiyla
Allah’'in varligimi diger delillerden birisiyle istidlalde bulunarak ispat etmeye
calismak, bir seyin fer’1 ile asli iizerine istidlalde bulunmak anlamina gelir. Yani
marifetullah konusunda nakle basvurarak Allah’in varlig1 ve birligine ulasmak, bir
seyin fer'ine dayanarak onun asl’ini tespit etmeye benzer. Bu da caiz degildir.#
Ayni zamanda bu durum, nakli delillerin sihhatinin de ancak akilla bilinebilecegini
gostermektedir. Dolayisiyla marifetullahin  aklen viicGbiyeti, sem’ ile
viiclibiyetinden once gelir.#? Bu da gosteriyor ki Kadi Abdulcebbar'in diisiince
sisteminde teklif-i sem’1, teklif-i akliden sonradir.

Ote yandan Kadi Abdulcebbar’a gore Allah’in ser’ bir hiitkmii emrettigini bilmek,
ancak seriat ile miimkiindiir. Aym kisi, Allah’1 bilmenin gerekli oldugunu aklen
bilse de bizzat Allah’in bunu emrettigini ancak seriat ile bilebilir.* Seriatin ve ser’i
hiiktimlerin bilinmesi de Allah’1 bilmekten sonra gelir. Zira Kad: Abdulcebbar’a
gore ser’l hitkiimler, kisiyi marifetullahin elde edilmesi i¢in ibadet ve takarriibe
sevk eder. Bu da marifetullahin vacip oldugunun bilinmesinden sonra olusur.* Bu
agidan ona gore ser'l viiclibla sabit olan namaz, orug¢ ibadetlerinde asil sart,
bunlarin ibadet duygusu ve kurbiyet iizere gerceklestirilmesidir. Bu da ancak

34 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, 13: 280; 12: 506; 15: 27-28; Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse,
88; Kadi Abdiilcebbar, Fazlu'l-i’tizdl ve tabakatu’l-Mutezile, nsr. Fuad Seyyid (Tunus: Daru't-
Tunusiyye, 1986), 139.

3 Recep Ardogan, Akideden Kelama —Kelam Tarihi-, 4. Baski (Istanbul: klm yayinlari, 2017), 136, 204.

36 Kad1 Abdytilcebbar, el-Mugni, 12: 166-167.

37 Kad1 Abdiilcebbar, Miitesdbihu'l-Kur’an, 1: 38.

38 Genis bilgi icin bk. Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 88-89; Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni,
13: 280; 12: 506; 15: 27-28.

39 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, 13: 280; 12: 506; 15: 27-28; Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse,
66, 88-89.

40 Kad: Abdiilcebbar, el-Mugni, 12: 276.

41 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 88; Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, 12: 506.

2 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, 12: 275; Kad1 Abdiilcebbar, Miitesdbihu’l-Kur’an, 1: 1.

43 Kadi1 Abdiilcebbar, Miitesabihu’l-Kur’an, 1: 29.

44 Kad: Abdiilcebbar, el-Mugni, 12: 276.

45 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, 12: 290.
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Allah’'in varligi, birligi ve adaleti bilindikten sonra gegerli olur.*¢ Zira Allah’in
nimetlerine siikretmek, marifetullahtan ve tevhitten sonra gelir.#” Buna gore akil,
Allah’a ibadet ve siikiir etmenin viicbiyetine delalet eder, fakat ibadetin sekline,
sartlarina, vaktine ve mekanina delalet etmez.*8 Bu da gosteriyor ki o, ilahiyat
konularinda s6z sdyleme yetkisini akla, ameli/ser'? konularda ise nakle vermistir.
Nitekim o, akli delilin alanini usul ile nakli delilin alanini ise fiiru ile sinirlamaya
caligir.® Bu agidan marifetullah olmazsa, kisinin ser’i konulari bilmesi de miimkiin
degildir. Ciinkii bu meseleler marifetullaha baglidir.®® Zira vahyi tasdik
edebilmenin sart1 da Allah’1 bilmektir. Dolayisiyla Allah’t bilmeyen kisinin, O'na
kars1 sorumlu oldugu ibadetleri ve fiilleri bilmesi beklenemez.5!

Sunu da belirtmek gerekir ki o, ser’l hiikiimleri yerine getirmekle sevap
kazanilacagr ve ihmal edilmesi durumunda azap goriilecegini bilmenin de
marifetullahin fer’'? oldugunu soyler. Zira ona gore her seyden &nce ve her seyin
asli olarak gordiigii gibi, bir fiil ile sevap hak etmeyi bilmek, ancak Allah’1i, O'nun
birligi ve adaletini bilmekle sahih olur. Zira bir fiilin sevap getirdigini bilmek,
Allah’t bilmenin fer'i konumundadir.®? Dolayisiyla kisinin islediginde sevap
kazanacag1 veya azap gorecegini hak ettigi seyler, Allah’i, sifatlarini, hikmetini
bildigi zaman sabit olur.> Bu acidan bir amelin bir anlam ifade edebilmesi ve deger
kazanabilmesi, ancak Allah’t bilmekle miimkiindiir. Buna gore kisinin, kildig:
namazi kimin i¢in namaz kildigini bilmeden suursuzca namaz kilmasinin pek bir
anlam ifade etmedigi sdylenebilir.

b) Aklin potansiyel donanimi:

Kad: Abdulcebbar’a gore herkes akliyla nimet verene siikretme, Halik’a itaat etme,
yaratilanlara iyilikte bulunmanin iyi oldugunu bilir. Ayn1 sekilde yalan, zuliim,
cehaletin ve faydasiz seylerle ugrasmanin kotii oldugu da herkes akliyla bilebilir.
Dolayisiyla seriat gelmeden insarun aklin kanunlari cercevesinden hareket
edebilmelidir. Hatta Hz. Adem’in, cocuklarina peygamber olarak gonderilmeden
once onlarin bazi hususlarda miikellef olduklarimi ancak akli kanunlardan
hareketle onlara bildirmis olmasi muhtemeldir.*

Ote yandan Kadi Abdulcebbar’a gére akilda Allah’1 bilmenin niiveleri potansiyel
olarak vardir. Akil, nazar ve istidlal ile fonksiyonel hale geldigi zaman bu bilgi
kuvveden fiile g¢ikar. Dolayisiyla bir miikellefe, Allah'in birligini, varligini ve

46 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 75.

47 Kad1 Abdytilcebbar, el-Mugni, 12: 447; Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’'l-usiili’l-hamse, 70, 75-76, 88.

48 Kad1 Abdtilcebbar, el-Mugni, 15: 27-28.

49 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12: 506; 13: 280; 15: 27-28; Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-ustili’l-hamse,
88; Ebt Hiiseyin el-Basri, Kitdbii’l-Mu temed fi usiili’l-fikh, thk. Muhammed Hamidullah (Dimegk:
1385/1965), 2: 886-887.

50 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mecmil’ fi’l-muhit bi’t-teklif, 1: 24.

51 Ibrahim Cogkun, “Nazari Akil ile Allah'in Bilinmesi”, Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1
(Haziran 2004): 19.

52 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, 12: 288.

53 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, 12: 447.

54 Hizir Muhammed Nebuha, “Tefsiru Abdilcebbar el-Mu'tezili”, Mevstiatu Tefdsiri’l-Mu'tezile
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-llmiyye, 2009), 102.
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adaletini bilmek i¢in seriatin gelmesini beklemek gerekmez. Aksine insanlara
bunca nimeti veren zat hakkinda tefekkiir etmesi yeterlidir.>> Ayni1 sekilde ona gore
akil, davranislarin iyilik ve kotiiliigiinii kavrar ve sahibini onu yapmak veya terk
etmek hususunda sorumlu kilar. Miikellefin yapmas: ve terk etmesi gerekli olan
seyleri ise Allah tafsilatsiz bigimde akla yerlestirmistir. Dolayisiyla da
yiikiimliiliikler, ayn1 zamanda akla uygundur.’® Bununla beraber akil, bir seyin
yapilmas1 gerektigini bildiginde, o fiili islemeyi terk etmenin azabi gerektirdigini
bilmese bile onun vacip oldugunu bilir. Ayni sekilde bir seyin yapilmasi
gerektigini bildiginde, o fiili yapmakla sevap kazanacagini bilmese bile onu
islemesinin vacip oldugunu da bilir. Emaneti sahibine geri vermenin gerekli
oldugunu aklen bilmesi buna verilecek bir érnektir.””

c) Marifetullahin vacip olmasinda viicibiyet yoniiniin (maslahatinin) akilla
idrak edilmesinin etkisi:

Kad1 Abdulcebbar'in goriislerinde akil ile maslahat ve faydanin oldugu hususlarin
akil ile; seriat ile bilinen hususlarin da nakil ile vacip oldugu goriilmektedir. Ona
gore bir seyin vacip olmasinda, o seyin viicibiyet yoniiniin bilinmesi son derece
etkilidir. Zira ona gore viiclbiyet yonii bilindikten sonra ancak bir seyin
viiclibiyeti bilinebilir.’® Bir seyin vacib olmasini gerektiren tek sifat, onun maslahati
yani fayda saglamasidir. Dolayisiyla vacibin faydali ve maslahathi olmasi gerekir.>
Daha genis bir ifadeyle vaciplerin viiclibiyeti ve kabihlerin kabih olmasi, ancak
bunlarin sifatlarinin  bilinmesiyle miimkiindiir. Diger bir ifadeyle emanetin
sahibine geri verilmemesinin ¢irkin oldugu bilindikten sonra emaneti vermek
vacip oldugu gibi bir seyin zararli olup olmadig1 bilinmesiyle o sey vacip veya
kabih olur.®® Namazin vacip olmasi da ayni sekilde maslahata dayanir. Fakat onun
maslahat yonii, ancak seriatin gelmesiyle idrak edilebilir. Yoksa akilla tek basina
idrak edilemez. Namazin vacip olmasin1 gerektiren sifat, akli degildir. Dolayisiyla
onun vacip olmasinda, seriate ihtiya¢ oldugu gibi onun maslahat yoniinii veya
vasfini bilmek i¢in de seriate ihtiya¢ duyulur. Dinde olan maslahatlar, ancak sem’
ile idrak edilebilir. Allah, din ile bir seyi vacib kilmigsa o, liituf oldugu icindir.
Allah, vacip olmay1 gerektirmeyen vasfi tasimayan bir seyi vacip kilmaktan
miinezzehtir.®!

d) Aklin marifetullah1 evrensel ahlaki bir deger gérmesi:

Kad: Abdulcebbar’in, ilahi ¢agriya gerek kalmadan Allah’t bilme miikellefiyetinin
vacip olusunu, evrensel bir ahlaki deger olarak gordiigii soylenebilir. Onun,
Allah’1 bilme viictibiyetini kisiye sagladig1 faydaya baglamasi ve bunu ahlaki bir
sorumluluk olarak kabul etmesi buna isaret etmektedir.®? Bununla beraber akil,

55 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 39-45.

56 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mecmil’ fi’'l-muhit bi't-teklif, 1: 31-32; Amidi, el-ihkdm, 1: 112-113
57 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, 12: 290.

58 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, 12: 282.

59 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, 12: 283-284.

60 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, 12: 357.

61 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, 12: 287.

62 Ardogan, “Mutezile’ye Gore Allah’a Iman Konusunda Aklin Sorumlulugu”, 301.
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Allah’1t bilmemekten dolayr meydana gelecek olan zararlari ve olumsuzluklar
engelleme islevini icra ettigi i¢cin marifetullah yolunda akil yiiriitmek, ahlaki bir
sorumluluk olarak goriilmiistiir.®

Kadi Abdulcebbar’in goriislerinden hareketle genel anlamda Mu'tezile kelaminda
akli viictibun, sabit ahlaki degerlerle ilgili oldugu soylenebilir. Eg’arilerin teklifi
hiikiimlerden, ahlaki yargilara; Kadi Abdulcebbar'da belirginlestigi gibi
Mu'tezile'nin ise ahlaki yargilardan, teklifi hiikiimlere gectigi sOylenebilir. Zira
Mu'tezile’'nin diisiince sisteminde ahlaki degerlerin hiikiimlere tabi olmadigy,
bilakis hiikiimlerin ahlaki yargilara tdbi oldugu goriilmektedir. Bu baglamda
onlara gore zuliim, yalan ve nimete nankorliik, seriat ile yasaklandig: igin degil,
zat1 itibariyle kotii oldugu igin yasaklanmistir. Dolayisiyla Mu'tezile kelaminda
anlam ile akli sekillendirilmemis, bilakis akil ile mana sekillendirilmeye
caligilmigtir.®

e) Nimet verene siikiir/tesekkiir etememenin korkusu:

Allah’t bilmenin viiclibiyeti, nimete siikretmenin bir geregi midir? sorusu
Mu’tezile kelamcilar1 arasinda tartisilmistir. Mu'tezile kelamcilarimin bu hususta
goriis birligine varmadiklar1 goriilmektedir. Zira Kadi Abdulcebbar, EbGi Ali el-
Ciibbai'nin, “Allah’1 bilmenin vacip olusu, nimete siikriin vacipliginden dolayidir”
seklindeki goriisiine katilmamuistir. Ciinkii ona gore bir cesmeye ugrayip oradan su
icen bir kisinin, o ¢esmeyi yaptirana tesekkiir etmesi i¢in onu tanimasina gerek
yoktur. Ancak o kisinin, bu ¢esmeyi sadece insanlarin yararlanmas: igin
yaptirdiginu bilirse, ona tesekkiir eder. Bu durumu bilmemesi halinde ona bir sey
gerekmez. Aynen bu 6rnekte oldugu gibi kisi, Allah’in onu var ettigini ve bir takim
nimetlerle faydalandirmay: hedefledigini bilirse, O'na tesekkiir etmesi gerekir.
Eger bunu bilmezse O'na tegekkiir etmesi gerekmez.®

Kadi Abdulcebbar’in olusacak korku ile nimeti verene siikretmenin gerekliligi
arasinda kurdugu iliski, gayet isabetli goriinmektedir. Zira akilli insan, Allah’in
varligini ve sifatlarini ispat etmeyi ve kendisini bilmeyi vacip kilmas: hakkinda
insanlar arasindaki ihtilafa muttali olunca, bilinmesi ve taninmasini vacip kilan,
kendisini bilmeyeni de kinayan bir yaraticisinin varligini miimkiin goriir. Insan,
kendisine ihsan edilen acik ve gizli nimetleri miisahede ettiginde bunlar1 verdigi
icin siikiir talep eden, siikretmezse bunlar1 kendisinden alacak ve cezalandiracak
bir zatin olabilecegini anlar ve bu sebeple kendisinde bir korku husule gelir. Bu
korku akilli i¢in bir zarardir. Nefisten zarar1 gidermek de aklin bir geregidir. Giicii
yetmesiyle birlikte akilli kimse kendisine gelen zarar1 gidermezse, akillilarin hepsi
onu kinar ve hoslanilmayan seyi ona isnad ederler. Allah’t bilmek, akil ile bu
sekilde vacip olur.%

03 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mecmil’ fi’l-muhit bi’t-teklif, 1: 18.

o4 Ardogan, “Mutezile'ye Gore Allah’a iman Konusunda Aklin Sorumlulugu”, 301.
65 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 87.

66 Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 1: 276.
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f) “Lituf” Mefhumu:

Kad1 Abdulcebbar’a gore liituf, kisiyi kotiilitklerden kaginmaya ve vacipleri yerine
getirmeyi saglamaya yakin hale getiren seydir. Ayni zamanda liituf, “miikafat ve
cezaya miistahak olmay bilmek” seklinde de tarif edilmistir.¢” Marifetullah da bir
lituftur.®® Zira Allah’t bilmek, vazifelerin yapilmasinda ve kotiiliiklerden
kaginmada bir liituftur. Liituf olan bir sey de kisiden zarar1 def ettigi i¢in vaciptir.®
Baska bir ifadeyle liitfun kisiyi vazifeleri yapmaya ve kotiiliiklerden kagmaya
yaklagtirmanin 6tesinde bir anlami1 yoktur. Eger liituf olmasayds, kisi bu durumda
olmazdi. Iste marifetullahta boyle bir 6zellik bulunmaktadir. Yani kétiiliiklerden
sakinma ve dinen yapilmas: gerekenleri yerine getirme hususunda marifetullah,
bir liittuftur. Insan, kendini yaratan ve idare edenin oldugunu gérmez mi? Sayet
itaat ederse ona miikafat verecegini; isyan ederse onu cezalandiracagini bilirse, bu
bilgisi vacipleri yapmaya ve kabihleri terk etmeye sevk edecek hale getirir.”0 Eger
bu liituf olmasaydi, marifetullaha ve zikredilen fiillerin islenmesiyle olusan sevaba
nail olmak miimkiin olmazdi1.”? Bu baglamda Allah’i, sifatlarini ve adaletini bilmek,
liitfa ulagsmanin sart1 oldugu icin vaciptir.”?

1.3. Istidlal ve Nazarin Vacipligi

Kelamcilarin bilgi teorisine gore saglam duyular, haber-i sadik ve akil {igliisti, bilgi
edinme yollaridir. Istidlal ve nazar yoluyla marifetullaha ulagildig1 icin nazarin
gerekliligi hususunda kelamcilarin  {izerinde goriis Dbirligine vardig
goriilmektedir.”? Diger bir ifadeyle kelamcilar, Allah’1 bilmede istidlal metodunun
zorunlu oldugu hususunda ittifak etmislerdir. Zira marifetullah, ancak istidlal ile
hasil olur ve kemal seviyeye ulasir.”

Kadi Abdulcebbar basta olmak iizere Bisr el-Mu'temir ve Nazzam gibi birgok
Mu'tezili alime gore akil sahibi olup da akil yiiriitmeye giic yetirebilen kisinin,
istidlal ve nazar ile Allah’t bilmesi vaciptir.”> Kadi1 Abdulcebbar da Allahin,

67 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usuli’l-hamse, 64; Ayrica Ebi Hasan Eg’ari, Mukﬁlﬁtu’l—islﬁmiyyfn ve
ihtildfu’l-musallin, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: 1411/1990), 1: 313-314.

68 Kad1 Abdyiilcebbar, el-Mecmil’ fi’l-muhit bi’t-teklif, 1: 24; Kad1 Abd{ilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 64.

69 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 64.

70 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 64.

71 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 64.

72 Kad1 Abdyiilcebbar, el-Mecmil’ fi’l muhit bi’t-teklif, 1: 24.

73 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 39, 64, 66, 67, 69, 71, 72, 75, 76; Ebt Manstr Matiiridi,
Te'vildtii Ehli’s-Siinne, thk. Mucdi Basellum (Beyrut: Déru’l-Kutubi’l-Hmiyye, 2005), 1: 176;
Cuveyni, Kitdbii'l-irsid, 8; Bagdadi, Usilii’d-din, 210; Ibn Farek, el-Miicerred, 11; Razi, el-Muhassal,
26-27; Ciircani, Serhu’l-Mevikif, 1: 279; Beyazizade, Isdrdtu’l-merdm, 66.

74 Mattiridi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, 1: 176; Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 39, 48,52, 54-55, 64,
66, 67, 69, 71, 72, 75, 76; Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, 11: 327; Ciiveyni, Kitdbii'l-irsid, 8; Bagdadi,
Usilii’d-din, 210; Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 140-141; ibn Firek, el-Miicerred, 11; Sehristani, el-
Milel ve'n-nihal, 1: 72; Hasan EbG Udbe, er-Ravdatu’l-behiyye fimi beyne’l-Esdira ve’l-Matiiridiyye
(Haydarabad: 1322), 34-35; Razi, el-Muhassal, 26-27; Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 1: 279; Beyazizade,
fgﬁrﬁtu’l—merﬁm, 66; Ibn Teymiye, Der'u tedrudi’l-akl ve'n-nakl, 8: 17-18; Mubhittin Baggeci, Allah"
Bilmek (Kayseri: Etiit Ofset Yayinlars, ts.), 107; Hilmi, Marifetullah, 44.

75 Genis bilgi igin bk. Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, 12: 488-491; Ayrica Sehristani, el-Milel ve’n-nihal,
1:52,57.
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zorunlu bilgi veya duyularla degil, ancak tefekkiir ve akil yoluyla bilinebilecegini
belirtmistir.”¢ Ciinkii kisinin Allah’in yarattiklarindan yola ¢ikarak O'nu ve
sifatlarim1 bilmesi ve tanimasi istidlalidir.”” Kur’an’in delillerinin de kisinin akli
delillerle Allah’t bilmesi gerektigine yonelik oldugu goriilmektedir.”® Bu da
Allah’in, alemi yarattigim1 ve kendi varligina delil kildigimi gostermektedir.
Tiimiiyle kanit, isaret ve simgelerden olusan varlik alemini arastirip muhakeme
etmek, bunlar {izerinde akil yiiriitmek, Allah’1 bilmeye ulastiracaktir. Dolayisiyla
alemde yer alan mahltkat tizerinde akil yiiriitmek kisiye vaciptir. Ancak bu
vaciplik, kisiye ytiiklenen diger vacip olan sorumluluklardan 6nceliklidir.” Bagka
bir ifadeyle Kad1 Abdulcebbar, bunu daha ileriye tasiyarak, marifetullaha gotiiren
nazar ve istidlalin vacip olan ilk sey oldugunu 6zellikle savunmustur.8

Kad: Abdulcebbar, marifetullahi akli bir yiikiimliiliik olarak degerlendirdigi igin
dogal olarak bu konudaki nazarin da vacip oldugunu savunmustur. Marifetullah
konusunda nazar ve istidlali vacip kilan da yine akildir. Kadi Abdulcebbar,
marifetullaha ulastiran nazar ve istidlalin vacip olmasini, bir takim akli
gerekgelerle temellendirmistir. Bu akli gerekgeler soyle siralanabilir:

a) Marifetullahi vacip goren aklin, ona ulastiran nazar da vacip gormesi:

Kad1 Abdulcebbar’a gore nazarin viiclibiyet kaynag1 ne ise marifetullaha ulastiran
akil ytlirlitmenin de viiclibiyet kaynag1 odur.®! Ciinkii kisi, ancak Allah’1 bildikten
sonra O'nun, kullarindan marifetullah1 ve bu yolda akil yiiriitmelerini istedigini
bilir ve 6grenir. Ancak Allah’in insanlardan bunu istedigini bilmek ise Allah’t
bilmenin fer’idir.82 Kadi Abdulcebbar'in diigiince sisteminde Allah’t bilme
konusunda akil, seraitten oncedir.®® Akil, tek basmna Allah’t bilme yeterliligine
sahiptir. Bu da Allah’1 bilmeye sevk eden nazarin viiclibiyet kaynaginin yine akil
olduguna delalet etmektedir.#* Ne var ki bir kimse, her ne kadar vacip kilam
bilmese de marifetullah ve bu husustaki nazarin vacib oldugunu bilme gibi baz1
seylerin vacip oldugunu, —onun kendisine emredildigi ve istendigi konusunda
stiphe etse bile- nakil olmasa da aklen bilebilir.s5

76 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 39-45, 65-66, 72; Kad1 Abdulcabbar, el-Muhit bi’t-teklif, 1:
21.

77 Kad1 Abdtilcebbar, el-Mecmil’ fi’l-muhit bi’t-teklif, 1: 3.

78 Kad1 Abdiilcebbar, Miitesdbihu'l-Kur'an,1: 3; ibn Teymiye, Der’u tedruzi’l-akli ve’'n-nakl, 8: 27.

79 Kadi Abdulcabbar, el-Mugni, 12: 36; Kad1 Abdulcabbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 39-45, 65.

80 Kadi Abdiilcebbar, Miitesdbihu’l-Kur’an, 1: 25; Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usilli’l-hamse, 39, 45, 48,
60, 66, 67, 69, 87; Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, I1: 123-126.

81 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, 12: 349.

82 Kad: Abdiilcebbar, el-Mugni, 12: 276.

83 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 87-88; Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, 12: 275-276.

84 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 45.

85 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, 12: 275-276.
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b) Marifetullah konusunda nazarin terk edilmesinin, zarar verme korkusu
dogurmasi:

Kad: Abdulcebbar’a gore akli viiclibiyetin bir sebebi de akil yiiriitmeyi terk
etmekten korkmaktir.8 Zira bu korku, izdirari olarak insanda meydana gelir.®”
Nazar da li nefsihi degil, Allah’1 bilmeye gétiirdiigii igin ve onu terk etmenin zarar
getirmesinden duyulan korku sebebiyle vaciptir.®® Bununla beraber ona gore akil
ylrititmenin gerekli olmasinda din ve diinya isleri arasinda fark yoktur. Her
ikisinin vacip islerinde, terk edildiginde korkunun meydana gelmesi, yapildiginda
ise bu korkunun yok olmasi yonii vardir. Bu da zararli olan seylerden sakinmanin
vacip olduguna delalet eder. Ciinkii kendisiyle insandan zarar1 gideren viictibu
bilmek, her akillinin aklina konulmustur. Mesela emaneti sahibine geri vermeyi ve
nimet verene siikretmesi gerektigini bildigi kadar bunu yapmadiginda zarar
gorecegini de bilir.®

O halde Allah’1 bilmeye sevk eden istidlal ve nazar, nefisten zarar1 def eden 6nemli
hususlardan biri oldugu igin bunu terk etmek zuliimdiir. Biitiin zultimler de
kabihtir. Marifetullah hakkindaki nazar, kisiden zarari/kabihi def ettigi igin
vaciptir.®® Dini meselelerde nazarin terk edilmesi de zemm edilme ve azap gibi
diinyevi ve uhrevi zararlara sebebiyet vermektedir.®® Bu zarar ise kisinin nazari
terk etmesi durumunda basina gelmesinden korktugu seydir.”? Akil yiiriitme fiilini
islemeyen kiside dogal olarak zarar etme korkusu olustugu icin kisi, akil yiiriitmek
suretiyle o korkuyu savmay1 timit eder. Ne var ki miikellefin, nazara gii¢ yetirdigi
donem olan akil-bali§ olma ¢agma girip de nazari terk etmesi durumunda,
herhangi bir sebepten Otiirii zarara ugramaktan korkmasi gerekir.”® Kiside bu
korkunun olusmasi, zararli seylerden sakinmanin vacip olduguna delalet
etmektedir.®

Boyle olmakla beraber Kadi Abdulcebbar, aklin vacipleri, hiisn ve kubhu temyiz
edebilmesi ve vacip gorebilmesi icin kisinin akil ytiriitebilecek olgunluga
erismesini yani balig olmasin gerekli gordiigii miisahede edilmektedir. Zira ona
gore akli yetmedigi igin bir ¢ocuk, vaciplerin ve kabihlerin hakikatini ve kaynagini
bilemez. Ancak eger biliyorsa, kendisine bu konular vacip olur.%

86 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, 12: 292; Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 67-68; Teftazani,
Serhu’l-Mekisid, 1: 263-264.

87 Kad1 Abdtilcebbar, el-Mugni, 12: 374

88 Kad1 Abdtilcebbar, el-Muhit bi't-teklif, 1: 24.

89 Kad1 Abdtilcebbar, el-Mugni, 12: 352-353, 374; Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 67.

90 Kad1 Abdtilcebbar, Serhu'l-usiili’l-hamse, 67; Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, 12: 374.

91 Kad1 Abdtilcebbar, el-Mugni, 12: 353,386-387.

92 Genis bilgi i¢in bk. Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 67. Bu korkunun sebepleri icin Kadi
Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 68-69; Kad1 Abdiilcebbar, el-Mecmii” fi'l-muhit bi’t-teklif, 1: 18-
19; Gazzali, el-Iktisid fi'l-i'tikad, 168-169; Beyazizade, f@ﬁrﬁtu’l—merﬁm, 75.

% Genis bilgi i¢in bk. Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 67.

94 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12: 352; Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 67-68; Teftazani,
Serhu’l-Mekiisid, 1: 263-264.

95 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, 12: 353.
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c) Allah’a isyan etmenin helak olmay1 gerektirdigi diisiincesi:

Kadi Abdulcebbar’a gore Allah’1 bilme konusunda nazarin vacip olmasmin
sebeplerinden biri de insanin, Allah’1t bilmemekten dolay1 O'na isyan ettigi ve bu
isyan sebebiyle de helak olmay1 hak etmesidir.%

d) Marifetullah konusundaki ihtilaflar:

Diiglince ekolleri arasinda rii'yetullah, alemin kadim oldugu gibi bir takim
meselelerde birbirlerini tekfir etmeye kadar gotiirebilecek ihtilaflarin yasanmasi,
marifetullah konusunda tefekkiiriin vacip olduguna delildir. Zira birbirinin aksi
olan iki iddianin dogru olma ihtimali yoktur. Bunlardan sadece biri dogru olabilir.
Bu da ancak tefekkiir ile ayirt edilebilir.”

Kadi Abdulcebbar'in marifetullaha ulastiran nazar ve istidlali aklen vacip
gdérmesinin, “Vacip olan bir hiikme ulastiran sey de vaciptir.” Ilkesine uygun
diistiigii sOylenebilir. Kadi Abdulcebbarin goriislerine bakildiginda, marifetullah
aklen vacip gordiigii i¢in dogal olarak marifetullahin mukaddimesi hitkmiindeki
akil yiiriitmeyi vacip goriir. Zira Kad1 Abdulcebbar basta olmak {izere Mu'tezile
kelamcilarinin, nimetleri bahseden Allah’a siikretmeyi akli bir viictibiyet kabul
ettikleri, bunu da Allah’t bilmeye bagladiklar1 goriilmektedir. O halde onlarin,
vacibin mukaddimesi, yani onun vacipliginin bagli oldugu onciilti de vacip kabul
ettikleri sOylenebilir.® Dolayisiyla Allah’t  bilmek, nazar ve istidlal ile
tamamlanacagindan dolay1 marifetullaha ulasmak icin nazar ve istidlal de vacip
olur.”

Nihai noktada Kadi Abdulcebbar dahil biitiin kelamcilar, marifetullahin ancak
istidlal ve nazar ile elde edilebilecegini belirtmislerdir. Kelamcilarin akil yiiriitmeyi
Ozellikle vurgulamis olmalari, Allah’t bilmek i¢in sadece aklin varligini yeterli
gordiiklerini gostermektedir. Ancak onun, Allah’a dair bilginin ancak o aklin
islevsel ve fonksiyonel bir sekilde kullanilmasiyla elde edilebilecegini
vurguladiklar1 goriilmektedir. Zira Kadi Abdulcebbar’in fikirleri baglaminda
bakildiginda, onun nezdinde aklin, bu potansiyele ve donanima sahip oldugunu,
bunu bilecek bir kivamda yaratildigini, dolayisiyla Allah’t bilmediginde akil
nimetini yerinde kullanilmadig: i¢in kisinin azaba miistahak oldugu sonucuna
vardigr soylenebilir. Burada Kadi Abdulcebbar'in goriisleri baglaminda
marifetullaha ulasmak icin gerekli olan nazar ve istidlalin vacip olmasmin
nedenleri tespit edilecektir.

2. Bilgi Tiirleri Acisindan Marifetullah
2.1. Isitidlali Bilgi Olmasi

Kadi Abdulcebbar’in, istidlal ve nazar yontemiyle Allah’in zatinin ne oldugundan
ziyade ne olmadigini ortaya koymaya calistig1 goriilmektedir. Diger bir ifadeyle o,

9% Kadi Abdiilcebbar, Ahmed, Serhu’l-usilli’l-hamse, 43; Kad1 Abdiilcebbar, Usiilii’l-hamse, 65-66.
97 Kad1 Abdulcabbar, el-Muhtasar fi usiili’d-din, 201.

%8 Devvani, Serhu’l-akideti’l-Adiidiyye, 58.

% Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 1: 276.
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tenzih merkezli bir marifetullah anlayisin1 6n goérmiistiir. O, Allah’in fasillardan
veya ciizlerden miirekkep olmadigini, ciizlere boliinemedigini, kendi cinsinden
baska bir varligin olmadigini, nev-i sahsina miinhasir bir varlik oldugunu ifade
ederek O'nun birligini vurgulamistir.’® Ona gore Allah, asla cisimlere
benzememekle beraber, O'nun misli, naziri/benzeri yoktur. Zira genislik, darlik
gibi Ozelliklere sahip olmadig1 icin cisim olamaz. Ciinkii bu vasiflar, yaratilan
cisimlerin Ozelliklerindendir. Allah’in muhdes varliklarda bulunan inmeye,
cikmaya, degismeye, bir seyle biitiinlesmeye ihtiyaci asla yoktur. O'nun ile siikiin,
hareket, koku, tat ve renk gibi arazlar arasinda asla benzerlik s6z konusu degildir.
Allah, ikincisi olmayan kadim ve evveldir. O'nun disindaki biitiin varliklar,
mutlak anlamda O’na mubhtactir. Bunlarin hepsini bilmek de tevhidi bilmek
demektir.1!

Kadi Abdulcebbar, istidlal ve nazar ile Allah'mm varligimin bilinebilecegi tezini
ozellikle iki delil ile temellendirmeye calismistir. Birincisi, enfusi delil olup, insanin
dogumdan &liimiine kadar degisimlerle dolu hayat seriivenidir. Tkincisi de afaki
delil olup, iginde yasadig1 ve duyulariyla miisahede edebildigi alemdir. O, bu
enfusi ve afaki delillerden hareketle ilk olarak Allah’in varligini bilmenin miimkiin
oldugu kanisina varmistir. Zira ona gore insan, kendi nefsini ve bedenini kemale
ermis bir sekilde goriir. Halbuki ister insanin kendisi isterse baska varliklar sahip
olduklar1 bu miikemmel seviyede degillerdi. Nutfe halinde olan insan, nasil olur
da kendisini en miikemmel seviyeye yiikseltebilir? Halbuki insanin iizerinde
meydana gelen bu tekamiile dair eylemleri kendisi veya kendisine benzer bir
varlik gerceklestirememektedir. Zira insanin nutfe halinden ete kemige biiriinmesi,
dogmasi, biiyiimesi insani asan eylemlerdir. Mademki insanin {izerinde
gerceklesen bir fiil var, o halde bu fiilin bir faili de vardir. Buradan anlasiliyor ki
diisiinen bir kimse, kendisine hi¢ benzemeyen ve kendisi disinda bir varligin, onu
bu seviyeye getirdigini idrak eder. Iste o varlik da Allah’tir. Bununla birlikte insan
disindaki canli ve cansiz varliklar da biitiin veya parca olma, hareket etme, durma,
bir araya gelme veya ayrilma gibi bir takim eylemlere sahiplerdir. Bu &zellikler
hadis varliklarda bulunan vasiflardir. Hadis varliklarin da kadim olmadig: ve bu
eylemleri kendileri gerceklestirmedikleri bilinen bir husustur. O halde bu fiilleri
yapan bir fail vardir ki o da sadece Allah’tir.102

Ote yandan ona gore nasil ki bir yazi, katibini; bir bina, ustasina ve bir sanat,
sanatkarini gerektiriyorsa yaratilan bu insan ve alem de bir yaraticiy1 gerektirir.
Boylece o, akil yiiriitmek suretiyle Allah'in varliginin bilinebilecegini ortaya
koymustur.1

100 Kadi1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 217, 231.

101 Kadi Abdilcebbar, Serhu'l-usiili’l-hamse, 217-226, 231; Kadi Abdulcabbar, Usiili’l-hamse, 68, 72;
Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihu’l-Kur’dan, 1: 131; Kad1 Abdulcabbar, el-Muhtasar fi usiili’d-din, 215,
219; Kad1 Abdiilcebbar, Tenzihu'l-Kur'dn ani’l-metdin (Beyrut: Déru’l-Kutubi’l-ﬂmiyye, 2008), 445.

102 Kadi Abdulcabbar, Usilii'l-hamse, 65-66, 72; Kad1 Abdulcabbar, el-Muhtasar fi usiili’d-din, 206: Kad1
Abdtilcebbar, Tenzihu'l-Kur’dn ani’l-Metdin, 86, 379, 431.

103 Kadi1 Abdulcabbar, Ustiilii’l-hamse, 72.
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Kadi Abdulcebbar, hem insan hem de alemde bulunan nizam tzerinde akil
ylirlitmek vasitasiyla Allah’in bir oldugunun da bilinebilecegini ifade etmistir.
Onun gortislerine bakildiginda, Allah'in varligim bilme hususunda ileri siiriilen
gaye ve nizam gibi bazi delillerin, ayn1 zamanda O'nun birligini ispat ettigi
sOylenebilir. Nitekim o, nazar ve istidlal etmek suretiyle alemdeki bu diizenin,
Allah’'in birligini gosterdigini ileri stirmiislerdir. Ancak o, bu konuda 0Ozellikle
temanu delilini kullanmigtir.104

Kadi Abdulcebbar, yazi, bina ve sanat mefhumlarindan hareketle akil yiiriiterek
Allah’in alim, kadir, halik, hakim, hayy oldugunu da ispat etmeye calismistir. Ona
gore yazinin yazilmasi, binanin yapilist ve sanatin isleyisi bilgiyi gerektirir. lim
yoksa bu eylemler de sistemli ve diizenli bir sekilde meydana gelmez. Dolayisiyla
Allah, alimdir. Ayni sekilde bu eylemleri gerceklestirebilmek igin gii¢ ve kudret
lazimdir. Dolayisiyla Allah, kadirdir. Aynm1 zamanda bu fiillerini diizenli ve
sistemli olmasi da failin hakim olmasin1 gerektirir.10

Kadi Abdulcebbar’a gore Allah'in kadir olmasi, nazar ve istidlal ile bilinecek ilk
yondiir. Clinkii bir fiil, failinin varligini; failinin varligi da failin kudretinin
varligini ispat eder.10

Ona gore fiilin muhkem/saglam olmasindan hareketle Allah'in alim oldugu
bilinebilir. Zira Allah’tan ancak muhkem fiiller saddir olur. Muhkem fiiller de
O’'nun alim oldugunun delilidir.’”

Mademki Allah, dlim, kadir ve hakimdir. O halde diri olmas1 kaginilmazdir. Zira
yasamayan yani Olii olan bir varlik bilemez ve giliz yetiremez. Ayni sekilde O,
mevcuttur. Zira ma’dumdan her hangi bir fiil sddir olamaz.’® Bununla beraber
Allah, ganidir. Aksi halde bagka bir varliga muhtag olur. Muhtag olan bir varlik da
ilah olamaz.1%

Kad: Abdulcebbar, nazar ve istidlal vasitasiyla Allah’in ezeli ve kadim oldugunu
ispat etmeye calismistir. Ona gore a’razlardan'® yani cisimlerin 6zelliklerinden
hareketle Allah’in kidem sifatin1 anlamak rahatlikla miimkiindiir.!! Clinkii arazlar,
idrak olunan tiirden seyler oldugu i¢in onlar hakkinda yokluk caizdir. Bu da
onlarin hadis olduklarini gosterir. Bunlardan hareketle Allah’in kadim olduguna,
birligine ve adaletine varilir. Zira O'nun hakkinda adem caiz olmaz."> Ona gore
alemin yaraticisi, kadim degilse hadistir. Zira mevcutlar ya kadimdir ya da

104 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12: 371; Kad:1 Abdiilcebbar, Usilii’l-hamse, 75; Kad1 Abdiilcebbar,
Tenzihu'l-Kur’dn ani’l-metidin, 297.

105 Kad1 Abdulcabbar, Usiilii’l-hamse, 72; Kad1 Abdulcabbar, el-Muhtasar fi usiili’d-din, 210-211.

106 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 151-154.

107 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 156-159.

108 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 161-164; Kad1 Abdulcabbar, Usillii’l-hamse, 73.

109 Kadi1 Abdulcabbar, Ustiilii’l-hamse, 73.

110 Ona gore arazlar sunlardir: Renkler, tatlar, kokular, sicaklik, sogukluk, elemler ve seslerdir. Kad1
Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 92.

1 Genis bilgi i¢in bk. Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 95: Kad1 Abdulcabbar, Usilii'l-hamse,
73.

12 Kadi1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 63, 93.
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muhdestir. Eger yaratici, muhdes olursa O'ndan cisimleri meydana getirmesi
dogru olmazdi. Zira muhdes varliklar, kendileri bile baska bir gii¢ ile meydana
gelir. O halde yaratic1 kadim olmalidir.3

Kad: Abdulcebbar, nazar ve istidlal vasitasiyla bu sekilde Allah’in semi’, basir,
kadir, alim ve hayy oldugunu akli olarak bilinmesini ispat ettikten sonra bu
vasiflardan hareketle akil yiiriiterek Allah’in viicudunun da bilinebilecegini ortaya
koymaya caligmigtir. Ona gore alim, kadir ve diger 6zellikler ancak mevcut olan
yani varlig1 sabit olan bir zatta bulunabilir. Zira ma’dumdan her hangi bir fiil sadir
olamaz.!4

Dikkat edilirse Kadi Abdulcebbar’in, Allah’in bilinmesi konusunda kelamcilarin
bagvurduklar1 gaibin sahide kiyas edilmesi yontemini kullandigr goriilmektedir.
Nitekim onun, marifetullaha ulastiracak nazar ve istidlalin metodolojisini ortaya
koyarak, alem  tiizerinde akil yiriitilmesini Ozellikle  vurguladig:
gozlemlenmektedir. Bununla beraber Kadi Abdulcebbar'in, tenzih merkezli bir
marifetullah anlayisim1 kullandig1 yani Allah’in sahip oldugu ozellikleri ya da
O’'nun isimlerini, zitlarini nefyederek ispat etme yoluna gittigi de goriilmektedir.

2.2. Zorunlu Bilgi Olmamas:

Kadi Abdulcebbar gore zorunlu bilgi, “bizde irademiz disinda vuku bulan ve
herhangi bir sekilde kendimizden uzaklastiramadigimiz ilimdir. Ya da alimin sek
ve siipheyle kendinden uzaklastirmasi miimkiin olmayan ilimdir”."> Bununla
beraber ona gore bildigimiz seyleri iki sekilde biliriz. Birincisi, zorunlu olarak
bilmektir ki nimete tesekkiir etmek, zarar1 def etmek, faydadan ve zarar1 def
etmekten hali yalanin kabih oldugunu bilmek, bu cinstendir. Ikincisi ise istidlali
olarak bilmektir ki bu da ser'? ve akli istidlal seklinde ikiye ayrilir. Hz.
Peygamber’den geldigi bilinen ve O’'nun bunu din olarak kabul ettigini bildigimiz
hususlara zorunlu olarak inaniriz. Bunun disindaki ser’i hiikiimleri delalet ile
biliriz.116

Mu'tezile ekoliinden bazi kelamcilar, Allah’t bilmenin zorunlu bilgi kapsaminda
oldugunu ileri siirmiislerdir. Zira kelam diisiince sistemine bakildiginda biitiin
bilgilerin zorunlu oldugunu savunanlart1 gormek miimkiindiir."? Mu’tezile
ulemasindan Stimame b. Esras en-Nemiri''® ve Ebu Huzeyl el-Allaf, 6zellikle Cahiz
ve Ebi Ali Esvari, biitlin bilgilerin zorunlu oldugunu ic¢in Allah’in da ancak
zorunlu olarak bilinebilecegini ileri stirmiistiir.""® Ebu Huzeyl el-Allaf, Allah’1 ve
O'nu bilmeye gotiiren delilleri bilmenin de zorunlu oldugunu beyan etmistir.

113 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 182.

114 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 161-164, 177; Kad1 Abdulcabbar, Usiilii’l-hamse, 73.

115 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 48.

16 Kadi Abdiilcebbar, el-Mecmil” bi't-teklif, 1: 8.

17 Bagdadi, Usiilii’d-din, 255.

118 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1: 85.

119 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 52, 67; Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1: 88; Ebu’l-Muzaffer
Isferaini, et-Tabsir fi'd-din ve temyizi firaki'n-ndciyeti ani’l-firaki’l-hdlikin, thk. Kemal Yisuf Hit
(Beytit: 1403/1983), 79-82; Razi, Itikadatu firaky'l-miislimin ve'l-miigrikin, 43.
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Ancak bu iki bilginin diginda duyular vasitasiyla istidlalde bulunarak elde edilen
bilgilerin ise ihtiyarl ve kesbi oldugunu belirttigi de nakledilmistir.120

Marifetullahin zorunlu bilgi oldugunu iddia edenlerin gerekgelerini soyle
siralamak miimkiind{ir:

Birincisi: ikincisi: Onlar, diinyadaki marifetullahi, ahiret sartlar1 ve diizleminde
Allah’t bilmeye kiyas etmislerdir. Aslinda Allah’'in zorunlu olarak bilinip
bilinemeyecegi tartismasi, diinya hayat: i¢in gegerlidir. Zira marifetullahin zorunlu
oldugunu savunanlar, “diinyada istidlal ve nazar yoluyla bilinenin, ahirette de
nazar ve istidlal yoluyla bilinecegini, zorunlu olarak bilinenin de ahirette zorunlu
bilgi ile bilinecegi” iddiasini ortaya atarak, Allah’in diinya ve ahirette aym yolla
bilinecegini ileri stirmiislerdir.’?? Halbuki ahirette marifetullahin zorunlu bir
sekilde olusacagi hususunda herhangi bir tartisma s6z konusu degildir. Zira
marifetullahin zorunlu bilgi oldugunu savunanlara gore cennet ashabinin, ahirette
Allah’1 ya istidlali olarak ya da zorunlu olarak bilme ihtimalleri vardir. Allah’in
orada istidlal yoluyla bilinmesi cdiz degildir. Zira istidlal ve nazar, megsakkat
gerektirir. Ayni zamanda nazar ve istidlal, kisiyi hak edilen seye kavusamama ve
kederlenme gibi sonuglara da gotirebilir. Halbuki bu durumlarin higbiri
cennettekiler i¢in s6z konusu olmaz. Bu da gosteriyor ki orada marifetullah,
istidlali olmay1p zorunludur.!??

Kad: Abdulcebbar’a gore ise eger ahirette de Allah, istidlal ile bilinseydi oras1 da
imtihan yurdu olurdu. Halbuki orasi imtihan yurdu degildir. ahirette Allah,
zorunlu olarak bilinir. Zira kiyamet giiniinde insanlarin Allah’t bilmediklerini
iddia ederek yalan sdylemeleri kabih bir fiildir. Halbuki ahirette yalan soylemek
miimkiin olmamakla beraber kabih bir eylem de s6z konusu degildir.’? Bununla
birlikte Kadi Abdulcebbar, Allah’in ahirette zorunlu olarak bilineceginden
hareketle diinyada da O’'nun zorunlu olarak bilinebilecegi iddiasinin gercegi
yansitmadigini, zaruretle bilinenlerin ancak zaruretle bilinecegini, delaletle
bilinenlerin de ancak delaletle bilinecegini ileri siirmiistiir. Halbuki -daha 6nce de
gectigi iizere- o, Allah’a dair bilginin diinyada zorunlu degil, iktisabi yani nazar ve
istidlal ile elde edilen bilgi oldugu kanaatine varmistir. Bununla beraber o,
peygamberler, salihler ve velilerin diinyada Allah’1 zaruretle bilenler oldugunu da
belirtmistir.124

Ote yandan onlarin 6ne siirdiigii “zorunlu olarak bilinen bir sey, ancak zorunlu
olarak bilindigi gibi; istidlall olarak bilinen de ancak istidlali olarak bilinebilir”
seklindeki iddia, zorunlu olarak bilinen bir hiikiim degildir. Zira “Zeyd’in evde
oldugu” duyularla miisahede etmekle bilinebildigi gibi, sadik habercinin haberiyle

120 Bagdadji, el-Fark beyne'l-firak, 129.

121 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 52.

122 Kadi1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 58.

123 Nebuh4, “Tefsiru Abdilcebbar el-Mu'tezili”, 162.
124 Kadi1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 52.
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de bilinebilir. Ayni sekilde zorunlu olarak bilinen bir¢ok sey vardir ki bunlar
istidlal yoluyla da bilinebilir.1?>

Aslinda Allah’in zorunlu olarak bilinip bilinemeyecegi tartismasinin, diinya hayati
icin gecerli oldugu soylenebilir. Zira ahirette marifetullahin zorunlu olarak
meydana gelecegi konusunda herhangi bir ihtilaf s6z konusu degildir. Ancak
ahiret diizleminin dinamikleri esas alinarak, diinyada Allah’in bilinmesi ve bu
bilginin zorunlu olduguna hiikmedilmesinin, pek isabetli olmadig1 sOylenebilir.
Zira boyle bir kiyas, ancak kiyas maal-farik olarak goriilebilir. Ciinkii diizlemleri
ve dinamikleri birbirinden tamamen farkli olan iki ortam birbirine mukayese
edilerek bir kanmiya varilmistir. Bu sekilde onctilleri birbirinden farkli olan iki
onermeden dogru bir yargiya varmak, beklenemez.

Ikincisi: Allah’1 bilmenin, yaratiligin bir geregi oldugu diisiincesi. Marifetullahin
zorunlu oldugunu savunan Mutezili kelamcilara gore Allah’t bilmek, imanin bir
konusu olmanin Gtesinde insanin yaratilisi bakimindan sezgisel bir vakia oldugu
icin kisi, Allah’t bilmek, sifatlar1 ve hiikiimleri konusunda diisiinmekle
yiikiimliidiir. Insanin yaratilist bakimindan bu bilgiyi zorunlu kabul eden goris,
Siimame b. Esras ve Cahiz ile daha ileri bir noktaya tasinmistir.'?¢ Zira Cahiz’a gore
kul, marifetullahla emr olunmus degildir.’?” Ciinkii kisinin balig olup da Allah1
bilmemesi miimkiin degildir.’?® Ayrica o, biitiin bilgilerin, yaratilistan geldigini ve
deliller iizerinde akil yiiriitiildiigii takdirde zorunlu olarak olustugunu savunur.'?
Yani Cahiz’a gore marifetullah, istidlal ve nazarin akabinde olusmakla beraber
zorunlu bir yaratilis karakteridir, tabii ve zorunludir.’®® Onlar, marifetullaha
gotiiren nazar ve istidlalin tabii oldugunu, dolayisiyla bu hususta nazarin vacip
olmadigini ileri stirmiislerdir.’®! Fakat bu bilginin inang olarak kabul edilmesi ise
iradidir. Bununla beraber bunlarin, bilginin nazardan miitevellid oldugunu ve akil
yliriitmenin akabinde meydana geldigini kabul etmis olmalari, zorunlu kavramiyla
bedihi bilgiyi kast etmediklerinin gostergesi olarak goriilebilir.!3?

Kad: Abdulcebbar, marifetullahin zorunlu olduguna dair bu iddialarin ¢liriitmeye
calismigtir. O, bilgilerin insanlarin yapisinda oldugunu ve zorunlu olarak
olustugunu savunanlari, kendilerine ilham geldigini sdyleyenlere benzeterek

125 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 60.

126 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 172; Ardogan, “Mutezile’'ye Gore Allah’a iman Konusunda Aklin
Giicii ve Sorumlulugu”, 299.

127 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1: 88-89.

128 Bagdadyi, el-Fark beyne’l-firak, 175-176.

129 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, 12: 306, 316; Ahmed b. Yahya Ibn Murtaza, Tabakdtu’l-Mu’tezile, nsr.
Diwald Wilzer (Beyrut: 1961), 68; Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1: 88; Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak,
175.

130 Kad:1 Abdiilcebbar, el-Mugni, 12: 306, 316; Ibn Murtaza, Tabakdtu'l-Mu’tezile, 68; Sehristani, el-Milel
ve'n-nihal, 1: 88-89; Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 175.

131 Kadi Abdiilcebbar, el-Mecmil” fi’l-muhit bi’t-teklif, 1: 19, Muhammed Hudari, Usilii’l-fikh, 4. Baski
(Beyrut: 1389/1969), 380.

132 Ardogan, “Mutezile’ye Gore Allah’a iman Konusunda Aklin Sorumlulugu”, 296.
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elestirmistir.!®® O, elestirilerini su gerekceleri One siirerek temellendirmeye
caligmugtir:

a) Miikellefiyet ve imtihan edilme ilkesiyle ¢elismesi:

Allah, diinyada teklif ve imtihan devam ettiinden dolay1 zaruret yoluyla
bilinmez. Zira insanlarin zorunlu olarak dogrudan Allah’t bilmeleri, diinyada
imtihan edilme ilkesine ters diismektedir. Zira miikellefiyet, istidlal ve nazarla ve
marifeti elde etmekle meydana gelseydi, marifetullahin zorunlu oldugunu
savunanlarin bu miikellefiyetle sorumlu olmamalar1 gerekirdi. Zorunlu olarak elde
edilen bir sey ile niye miikellef tutulsunlar ki?*** Ayni zamanda zorunlu bilgi,
sorumlulugu simirlar. Sayet Allah’t bilmek, zorunlu olsaydi Allah’1 bilmeyenlerin
mazur goriilmesi gerekirdi. Zira bu durumda kiside bulunan bu bilginin dogrudan
Allah’a bagli olmasi1 gerekir. O iradesiyle hasil olur, istemezse hasil olmaz. Bu da
marifetullah ve bilinmesi gereken diger konular1 bilmeyen veya inkar edenlerin
mazur olmasimi gerektirir.!® Yine sayet marifetullah, zorunlu olsaydi, sebeplere
basvurmaya ve onu irade etmeye gerek duymaksizin, irademizin disinda
olusurdu. Halbuki marifetullah, bizim istegimiz ve sebeplere basvurmamiz
Olciisiinde bizde olusmaktadir. Aksi halde, irade ve sebeplere basvuru olmaksizin
marifetullahin meydana gelmemesi gerekirdi.’®* Halbuki marifetullah iradeye
muhtagtir. Eger marifetullah, zorunlu olsaydi, haber ve duyulara bagvurmaksizin
herkes topluca ona mecbur olurdu.'?

b) Allah’a iman ve inkir etme ve marifetullah konusunda insanlar arasinda
ihtilafin olmasi:

Insanlarin ilah tasavvurlari ve marifetullah algilari birbirinden farklidir. Zira
marifetullahin viicibiyet kaynaginin ne oldugu konusunda kelam ekolleri
arasinda ihtilafin olmasi, marifetullahin zorunlu bilgiye girmediginin bir delilidir.
Eger zorunlu olsaydi, herhalde boyle bir ihtilaf s6z konusu olmazdi.’*® Yani eger
marifetullah, zorunlu olsaydi, giindiiziin aydinlik ve gecenin karanlik olmasi gibi
zorunlu olarak bilinen hususlarda oldugu gibi bunda da ihtilafin yasanmamasi
gerekirdi. Halbuki kimileri Allah’in varligina iman etmisken, kimileri bunu inkar
etmistir. Dolayisiyla marifetullahin zorunlulugu, biitiin akil sahiplerinin esit
bicimde Allah’1 bilmeyip, bu konuda ihtilafa diismeleri olgusuyla celismektedir.!

¢) Insanlarin siipheye maruz kalmas:

Marifetullah hakkinda insanlarda siiphenin bulunmasi, Kadi Abdulcebbar’in
zorunlu bilgi i¢in yaptig1 tarife ters diistiigii goriilmektedir. Zira ona gore zorunlu
bilgi, “bizde irademiz disinda vuku bulan ve herhangi bir sekilde kendimizden
uzaklagtiramadigimiz ilimdir. Ya da alimin sek ve siipheyle kendinden

133 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, 12: 331-335.

134 Kadi1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 60.

135 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 54.

136 Kadi1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 53.

137 fbn Frek, el-Miicerred, 257.

138 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 48, 52, 55, 89; Ayrica Ciircani, Serhu’l-Mevikif, 1: 127-128.
139 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usilli’l-hamse, 54; Kad1 Abdulcabbar, el-Muhtasar fi usiili’d-din, 200.
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uzaklastirmast miimkiin olmayan ilimdir”.’*® O’'nu bilmek, zorunlu olsaydi, hig
kimsenin siiphe ile O’'nu inkar etmesi miimkiin olmazdi. Ancak vakia bunun
hilafinadir.'! Zira insanlarin ¢ogu iman ettikten sonra miirted; bildikten sonra
cehalete diisebilmektedir. Nitekim EbG Ishak el-Verrdk ve Ibnu'r-Ravendi gibi
bircok kisi miirted olmus, kiifre sapmis ve marifetullahdan uzaklasmigstir.1#?
Dolayisiyla bilgilerin Allah tarafindan zorunlu olarak geldigini sdylemek, ne
derece dogrudur? Bu agidan biitiin bilgilerin zorunlu oldugunu savunanlarin
goriisiiniin tutarh bir tarafinin olmadigs, delilden yoksun oldugu goriilmektedir.1#?

Bu hususta Kad1 Abdulcebbar’in goriisiiniin isabetli oldugu soylenebilir. Zira reel
hayatta Allah’in varligi hakkinda bazi insanlarda siipheler bulunabilmektedir.
Allah hakkinda cehalet ve siiphenin miimkiin olmasi, marifetullahin zorunlu
olmadigina karmit tegkil etmektedir.’** Ayrica kisinin Allah'in varlifindan stiphe
etmesi, kendi varligindan siiphe etmesi gibi bir bilgi degildir. Zira insanin kendi
varligini bilmesi zorunlu bir bilgidir. Bu sebeple bunun aksini telkin eden birtakim
illetlerden hareketle kisinin, kendi varligr hakkinda siiphe duymak suretiyle var
olmadigina hiikmetmesi ve inanmasi miimkiin goriinmemektedir. Ancak
insanlarin marifetullahi terk etmesi ve Allah’a inanmaktan yiiz ¢evirmesi miimkiin
olduguna gore marifetullah zorunlu bilgi degildir.'#

d) Marifetullah konusunda istidlal ve nazara ihtiya¢ duyulmasi:

Kad1 Abdulcebbar’a gore eger marifetullah zorunlu olsaydi, otun atesle yandigini,
camin demirle kirildigini bildigimiz gibi duyularla bilinen hususlar gibi O'nun
bilgisi de nazar ve istidlal olmaksizin olusurdu.

e) Zorunlu olarak bilinen hususlarin delile ihtiya¢ duymamasi:

Kadi Abdulcebbar’a gore eger bilgiler zorunlu olarak elde edilebiliyorsa Kur’an’da
(El-Bakara 2/164; el-Al-i imran 3/190 vb..) gibi bircok ayette Allah, dlemde var olan
ve O'nun varligina delalet eden delilleri zikrederek, onlar tizerinde akil yiiriitmeye
tesvik etmezdi. Zira zorunlu olarak bilinen seyler, delillerle bilinmeye ihtiyag
duymazlar.'

Kadi Abdulcebbar’in bu tenkidinin de yerinde oldugu soylenebilir. Ciinkii onun
ifadesiyle zorunlu bilgi, duyularla miisahede edilerek elde edilen bilgidir."
Halbuki kelamcilar, bizzat duyularla algilanamayan Allah’a dair bilgiyi, istidlali
bilgi olarak kabul etmislerdir. Nitekim kelamcilar, imana iliskin alanlarda nazar ve
istidlal siireci sonunda olusan bilginin temel olusturacagini savunmuslardir.
Onlara gore duyularla miisahede edilemeyen varliklarin bilgisi, bizzat duyularla

140 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 48.

141 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 54.

142 Kadi1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 54.

143 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, 12: 345-346, 512.

144 Ibn Furek, el-Miicerred, 11, 257-258; Razi, el-Muhassal, 28-30.
145 Ibn Firek, el-Miicerred, 257-258.

146 Kadi1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 55.

147 Nebuha, “Tefsiru Abdilcebbar el-Mu’tezili”, 94.

148 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, 12: 63.
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algilanabilen varliklar iizerinde diisiinmek ve muhakeme etmekle elde edilebilir.*
Bu da gosteriyor ki Allah hakkindaki bilgi, akil yiiriitme sonucunda elde edilebilen
bir bilgidir. Yoksa giines ve ay gibi duyularla dogrudan algilanan bilgi gibi
degildir.150

Diger taraftan Kadi Abdulcebbar'in bu elestirilerinde hakli oldugunu gosteren
goriislerini destekleyen birka¢ husus daha zikredilebilir. Mesela yasadigimiz
cevrede Allaht inkdr edenlerin rahatlikla goriilmesi, bunun bir kanmitidir. Eger
Allah’t bilmek zorunlu olsayds, biitiin insanlar Allaht bilmek ve O’'na inanmak
zorunda kalirlardi. Zira zorunlu bilgiler, akil sahipleri arasinda aymidir ve pek
degiskenlik arz etmez.'® Bununla birlikte eger biitiin insanlar Allah’1 bilmeye
mecbur birakilmig olsalardi, onlarin marifetullahin tamaminit zorunlu olarak
bildigi iddia edilebilirdi. Bu durumda miilhidlerin ve dehrilerin de dilleriyle inkar
ettikleri halde miiminlerin bildigi hakikat1 bilmeleri miimkiin olurdu. Boylece
onlar, tizerinde bulunduklar1 durumun yanlishgin bilmek zorunda kalirlardi.
Halbuki hakikate muhalefet edenler kendilerinin hakli oldugunu iddia
etmektedirler. Eger onlarin s6z konusu zorunlu bilgiye sahip olmalar1 kabul
edilecek olursa, yalan tiizerinde toplanmis olmalar1 gerekecektir. Bu dogru
goriiliirse, o zaman onlarin miisahede ettiklerinin, yani duyularla hissettiklerinin
aksini nakletmelerinin de miimkiin olmasi gerekir. Sayica boylesine kalabalik
topluluklarin yalan nakletmeleri, yalan hakkinda zorunlu bilgi gerektirmez mi?15

Ote yandan insanlarin peygamberleri inkar etmis olmalari da ayni sekilde
marifetullahin zorunlu bilgi olmadig1 gostermektedir. Zira peygamberlerin, baz
muhataplarinca inkar edildigi bir gercektir. Eger marifetullah zorunlu bilgi
olsaydi, bu bilgiden haber verenlerin tasdik edilmesinin de zorunlu olmasi
gerekirdi. Zira insanlar arasinda yiyecek ve igeceklerin lezzeti, ilim, ibadet ve
bagkanlik gibi onemli makam ve mansiplardaki lezzetlerin varligina dair bilgi,
bunlar1 tatmamis olan kimse icin tevatiir yoluyla gelen haber ile olusur. Yoksa
zorunlu olarak olusmaz.’®® Benzer sekilde sayet marifetullahin zorunlu bir bilgi
oldugu savunulabilseydi, O'ndan haber veren Peygamberi ve dogrulugunu da
insanlarin zorunlu olarak bilmelerinin miidafaa edilmesi miimkiin olurdu.
Halbuki realitede boyle olmadigi gortilmektedir. Zira bir seyi bilen kimsenin,
bildigi konuda zan ve siiphe i¢inde olmasi dogru degildir.’®* Ayrica Allah’tan
haber getiren Peygamberlerin, hi¢ inkar edilmemesi gerekirdi. Halbuki mucizeleri
goriip iman etmemis kimseler ¢oktur.

Kadi Abdulcebbar'in bu goriisiinii destekleyen diger bir husus ise dinin
muhtevasina dair bilginin de zorunlu bilgi olmamast: Zira sayet marifetullah
zorunlu bilgiyle olsaydi, aym sekilde dinin muhtevasmin da zorunlu olarak
bilinmesi gerekmez miydi? Eger dinin muhtevasina nazari bilgi ile ulasilsaydai,

149 Bakaullani, et-Temhid, 26-33.

150 EbhG Hamid el-Gazzali, fhyﬁu ultimi’d-din (b.y.: Daru’s-Sa’b, ts.), 1: 124
151 ibn Farek, el-Miicerred, 257.

152 Ibn Furek, el-Miicerred, 11, 257-258; Razi, el-Muhassal, 28-30.

155 fbn Teymiye, Der’u tedrudi’l-akl ve'n-nakl, 8: 43.

154 ibn Farek, el-Miicerred, 257.
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insanlar nazarla onu elde etmekle miikellef olurlardi. Bu durumda da seri
hikkiimler ve teklifi hiikiimler nazarla belirlenmis olurdu. Bununla beraber
kendisine teblig ulasmayanlarin durumu nasil olurdu? Zira onlarin ser’i hitkiimler
yoniindeki tekliften mesul olmadig hususunda icma vardir.’®® Ayrica Kur’an'da
“Allah sizi, annelerinizin karmndan bir sey bilmediginiz halde cikardi.”1% seklinde haber
verilmektedir. Buna gore insamin, bir takim kavram ve fikirlerden olusan bir
bilgiyle diinyaya gelmedigi anlasilmaktadir. Allah’1 bilmenin donanimi akilda bil-
kuvve yani potansiyel olarak mevcut olsa da bu bilgi, istidlal ve nazarla yani aklin
islevsel hale gelmesi durumunda kuvveden fiile ¢ikar.’s”

3. Taklidi Olarak Allah’1 Bilmek

Eg’ariler ve Maturidiler de dahil olmak tiizere kelamcilarin hemen hepsi nazar ve
istidlali vacip sayar. Bu taklidin caiz olmadig1 anlamina gelir. Kelamcilar taklidin
caiz olmadiginda birlesirken taklide dayali imanin gecerli/sahih olup olmadig:
konusunda gortis ayriligina diismiislerdir.1%

Mu'tezile'nin de oOzellikle nazari akli esas aldigindan dolayr marifetullah
konusunda taklidi cdiz gormemistir. Zira onlara gore akil ile bilinen her seyin
ozellikle nazari akil ile bilinmesi vaciptir. Hatta onlar, peygamberlerin bile nazari
akil ile insanlar1 Allah’t tanimaya davet ettiklerini dile getirmislerdir.®

Kadi Abdulcebbar’a gore taklit, bagkasinin soziinii ondan her hangi bir hiiccet
veya delil talep etmeksizin dogrudan kabul etmektir. Buradan hareket o, taklidi
“kisinin, boynuna taktig1 gerdanlik gibi bagkasinin soziinii benimsemesi” olarak
gormektedir. Dolayistyla ilmi olmayan bu tutumun, ilim elde etme yolu olarak
goriilmesi caiz degildir. Bununla beraber marifetullah konusunda da esas alindig:
gibi ilim, ancak kitap, siinnet, duyular/miisahede, nazar ve istidlal yollarindan
biriyle elde edilebilir. Taklitte ise bu ilim elde etme yollarindan her hangi biri
bulunmamaktadir.6

Bu sekilde taklidin bilgi edinme yolu olmadigini belirten Kad: Abdulcebbar,
marifetullah konusunda da taklidin bilgi kaynagi olamayacagini ileri siirmiistiir.
Nitekim o, her konuda dinamik bir akil vasitasiyla elde edilen bilgiye ve sonuca
deger verdigi gibi marifetullah konusunda da istidlal ve nazarin olmadig1 kor
taklidi de yeterli gormemistir. Kad1 Abdulcebbar’a gore istidlal ile Allah’t bilmek,
miikellefe vacip oldugu gibi bu hususta taklide yonelmek ona yasaklanmistir.16!
Zira taklid, bir kolyenin kisinin boynuna gegcirilmesi gibi baskasinin goriisiiniin

155 Ciircani, Serhu’l-Mevikif, 1: 127-128.

1% En-Nahl 16/78.

17 Ramazan Altintas, Islim Diisiincesinde Islevsel Akil (Istanbul: 2003), 297.

1% Recep Ardogan, “Taklidi Imanin Gegerliligi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 50/2
(Ankara 2009): 39-70; Bardakgi, “Kadi Abdiilcebbar’da Allah Teald"y1 Bilme ve Taklid1 Iman”, 103-
114.

1% Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessaf an hakdiki gavimidi't-tenzil ve uyiini’l-ekdvili fi vucithi’t-te’vil
(Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’I-Umiyye, 2003), 1: 358-359, 578-579.

160 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 61.

161 Kadi1 Abdiilcebbar, Miitegabihu’l-Kur’dn, 1: 25; Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 60-62.
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delilsiz kabul edilmesidir.12 Kad1 Abdulcebbar’a gore insanlar, dogru veya hatali
goriislere ve sonuglara varabilir. Bundan dolayi akil yiiriitmeyip, bagkalarin taklit
suretiyle Allaht birleyen ile O'nu inkar eden arasinda fazla bir farkin olmadigini
vurgulamis, marifetullah meselesinde avamin bile taklit igerisinde olmasim
kesinlikle sahih ve gegerli gormemistir. Ne var ki insan, akil sahibi varlik olmasi
hasebiyle tefekkiir etmek ve akil yiiriitmek suretiyle Allah’1 bilmekle sorumlu
tutulmustur.’®® Bununla beraber “Insanlar devenin nasil yaratildigina bakmazlar
m1?” (el-Gasiye 88/17) ve “Goklerde ve yerde neler var, bir bakin" de.” (el-Y{nus
10/101) ayetlerini getirerek, tefekkiiriin vacip, taklidin fasid oldugunu Kur’an ile
temellendirmeye calismistir.'64

Kadi Abdulcebbar’a gore eger hak, taklit ya da atalarin pesinden giderek ve
geleneklerin pesinden kosarak idrak edilseydi, Allah’in bu ayette zikrettigi
hususlar1 zikrederek, onlar tizerinde akil yiiriitmenin tesvik edilmesi manasiz
olurdu.’®® Bununla beraber o, ata kiiltiirline korii koriine baglanarak olusan
taassubun batil ve kabih oldugunu, akil-duyu iligkisiyle algilanabilen alem
tizerinde akil yiiriitmenin vacip oldugunu ifade ederek elestirmistir.’® Ona gore
Allah, her hangi bir cisim olmadig icin taklit ile degil de ancak O’'nun fiilleri ve
yarattiklar tizerinde akil yiiriitmek ile bilinebilir.’¢”

Kadi Abdulcebbar, Hz. Ibrahim’in kendisiyle tartisigi muhatabiyla olan
diyalogunu delil getirerek, Hz. fbrahim’in tamamen akil-duyu iliskisinden
hareketle tamamen miisahede edilebilen varliklardan hareketle istidlalde
bulundugunu dile getirerek, dini meselelerde taklidin gecgersiz oldugunu
savunmustur.168

Daha o6nceki boliimler ortaya konulan Kadi Abdulcebbar’in diisiince sistemi goz
oniinde bulunduruldugunda, onun her konuda oldugu gibi marifetullah
konusunda da taklidi bir bilgi kaynag: olarak gérmedigini soylemek miimkiindyir.
Zira o, marifetullahin ancak islevsel bir aklin nazar ve istidlal ile elde
edilebilecegini hatta bunun vacip oldugunu kabul etmistir. Onun bu hiikme
varmasi, dogal olarak marifetullah konusunda taklide yer vermedigini
gostermektedir. Eger hem Allah’t bilmeye ulastiran nazar ve istidlali vacip gorse
hem de marifetullahin taklidi bilgiye deger atfetseydi, kendisiyle celisirdi. Ciinkii
nazar ve istidlalin oldugu yerde taklidin yer bulamayacagini, adeta bunlarin
birbirini nakzeden iki unsur oldugunu sdylemek miimkiindiir.

162 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 61.

163 Kad1 Abdulcabbar, el-Muhtasar fi usiili’d-din, 199, 281; Kad1 Abdiilcebbar, Tenzihu'l-Kur'dn ani’l-
Metdin, 86.

164 Kad1 Abdulcabbar, el-Muhtasar fi usiili’d-din, 200.

165 Nebuha, “Tefsiru Abdilcebbar el-Mu'tezili”, 93. Ayrica Kadi Abdiilcebbar, Tenzihu’'l-Kur'dn ani’l-
metdin, 86, 127.

166 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihu'l-Kur’an ani’l-metiin, 65, 332, 348, 373.

167 Kadi1 Abdiilcebbar, Tenzithu'l-Kur'dn ani’l-metdin, 65.

168 Kadi Abdtilcebbar, Tenzihu'l-Kur’an ani’l-metiin, 98, 127.
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4. Allah’1 Bilmeyenin Ahiretteki Durumu

Kaynaklarda nakledildigine gore Mu'tezile kelamcilarinin nezdinde kendisine ilahi
mesaj ulasmayan ve Allah’1 bilmeden ve O’'na iman etmeden 6len kisi, ebedi olarak
cehenneme miistahak olur.’® Nitekim Mu'tezile ulemasindan Ca’fer b. Miibessir’e
gore Rabbine karsi gelmesi ve O'nu bilmemesi durumunda insanin ebediyyen
azaba ugrayacagimi bilmesi vaciptir. Ancak vaidin ebediyyen devam edip
etmeyecegi yani cehennemde ebedi olarak kalip kalmayacagy, akilla degil, seriatle
bilinebilir.170

Onlara gore insan, nesneler iizerinde diistinmek suretiyle hakikat hakkinda bilgi
sahibi olabilir. Tek basina bu metot bile kisinin Allah’t bilmesi icin yeterli
goriilebilir. Bu nedenle varliklar tizerinde nazar ve istidlali terk eden kisi, ceza
¢ekmeye miistahak olur.’”? Nitekim Allaf, seriat ve bir hatirlatici gelmese bile
kisinin bir delille Allah’1t bilmesinin vacib oldugunu, marifetullaha ulasmadig:
takdirde ebediyyen azabi hak ettigini ileri siirmiistiir.’”? Bisr b. Mu’temir de akil
yliriitebilecek seviye olan akil-balig olmasi durumunda Allah’t bilmeyen kisinin
ahirette ceza cekmeye miistahak oldugunu savunmustur.'”

Mu'tezile kelamcilari, Allah’t bilme konusunda akil-balig olmayan ve iman
etmeyenlerin, yani ¢ocuklarin ahiretteki durumunu farkli degerlendirmislerdir.
Ciibbai ise “Higbir giinahkar, bagkasinin giinahini yiiklenmez.” (el-Isra 17/15; el-
Fatir 35/18; en-Necm 53/38) ayetini delil getirerek, cocuklara babalarinin kiifriinden
dolay1 azap edilemeyecegine isaret ettigini ileri siirmiistiir.’”* Ayni sekilde Siimame
b. Esras’in de kéfirlerin ¢ocuklarinin mazur goriilebilecegini kabul ettigi goriiliir.”>
Nitekim o, Allah’in kendisini bilmeye mecbur kilmadig: kimsenin, Allah’1 bilmekle
emr olunmadigmi ve kiifiirden nehy edilmedigini, miikellef olmayan diger
varliklar gibi, sadece ibret ve hizmet igin yaratilmis oldugunu ifade eder. Onun
iddiasina gore g¢ocukken 6len ve Allah’t zorunlulukla bilmeyen kimsenin ahirette
sevaba veya azaba miistehak olacag: itaat ve masiyeti yoktur; bu durumda da
topraga doniisiir.'”¢ Eb(i Huzeyl’e gore ise kendisine bilmek vacip oldugu halde bir
cocuk aklen bilmesi gerekenleri bilmeyip Oliirse o azaba miistahaktir.’”” Bununla
beraber Mu'tezile ulemasinin, kendisine nazar ve istidlal miiddeti verilmis oldugu
halde marifetullah gibi aklen bilmesi gerekenleri, bilmeden oliirse ebedi olarak
azaba miistehak oldugu konusunda hemfikir oldugu nakledilmistir.!7s

16 Aliyyw’l-Kari, Minehu'r-ravdi’l-ezher fi serhi’l-Fikhi’l-Ekber (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye,
1419/1998), 308.

170 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1: 73, 92.

171 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1: 66.

172 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1: 66.

173 Bagdadji, el-Fark beyne’l-firak, 130.

174 Fahreddin Razi, Mefitihu'l-gayb (b.y.: Daru’l-Fikr, 1401/1981), 20: 173.

175 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1: 85.

176 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1: 85.

177 Bagdadi, Usilii’d-din, 260.

178 Bagdadi, Usilii’d-din, 260.
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Kadi Abdulcebbar, kendi aleyhlerinde delil olarak getirilen “Biz, bir peygamber
gondermedikge azap edici degiliz.” (El-Isra 17/15) ayetindeki azap, diinyadaki
azaptir. Dolayisiyla marifetullah gibi akli teklif ile miikellef olanlarin, ilahl mesaj
ulasmamigsa da azaba mahkiim edilmeleri miimkiindiir.?”? Kadi Abdulcebbar,
marifetullahi istidlali bilgi olarak kabul ettigi i¢in boyle diisiiniirken; akli bilgilerin
zorunlu oldugunu savunanlara gore kendisine ilahi mesaj ulasmamis kimseler,
zorunlu bilgiyle Allah'in birligini, sifatlarim1 ve hikmetini bilirlerse Miisliiman
hitkmiinde kabul edilirler. Ancak niibiivvet ve ser'l? hiikiimleri bilmeme
hususunda mazur goriiliirler.'® Bununla birlikte zorunlu bir bilgiyle tevhidi ve
Yaratici’'nin adaletini bilmeyenler i¢in sorumluluk yoktur. Dolayisiyla ahirette ne
azap ne de sevap soz konusudur.’s!

Nihal noktada genel anlamda Mu'tezile'nin 6zel manada da Kadi Abdulcebbar’in
akla tam giiven duyduklar1 soylenebilir. Bu nedenle aklin, adalet ve tevhid
konularimi bilme imkanini zorunlu degil, kesbi bilgi olarak gormdiis, bu bilmeyi
tamamen kisinin sorumluluguna birakmistir. Bu nedenle onlara gore aklin tespit
edebildigi hususlara inanmayan kisiler azaba miistahaktir.’2 Kad1 Abdulcebbar
basta olmak {izere Mu'tezile ulemasinin, kendisine ilahi ¢agr1 ulasmayip Allah’t
tanimayan kisinin ahirette ebedi azaba miistahak oldugu kanisina varmalari, akla
vacip kilma yetkisini vermelerine baglanabilir. Zira onlara gore ilahi mesaj gelmese
de akil, Allah1 sifatlar1 ve hiikiimleriyle birlikte bilmeyi insana vacip kilar.
Dolayisiyla bu konuda eksikligi olmasi durumunda kisinin, sonsuz azaba
miistahak olacagini bilmesi gerektigini ifade etmislerdir.’s® Kadi1 Abdulcebbar da
marifetullah1 akli bir viiclibiyet olarak telakki ettigi icin Allah’1t bilmeyen Kkisiyi
ebedi azaba miistahak gordiigii miisahede edilmektedir.

Sonug

Bu calismada, Kadi Abdulcebbar'in kendi eserlerindeki goriisleri dogrultusunda
marifetullah ve bu meseleye taalluk eden hususlarn ortaya konulmasi igin
arastirma yapilmis ve gayret sarf edilmistir. Bu arastirmanin neticesinde Kadi
Abdulcebbar'in  marifetullah meselesine dair tespit edebildigimiz veya
ulasabildigimiz goriislerini su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

Kadi Abdulcebbar’in, akli ser’? deliller arasinda asil gordiigii, Kitap, siinnet ve
icmanin da ancak akil ile sabit oldugunu, dolayisiyla bunlarin fer’ oldugunu kabul
ettigi goriilmektedir. Ayni sekilde onun, marifetullahi niibiivvet, ahiret, ibadat gibi
dini meselelerin ashi olarak kabul ettigi miisahede edilmektedir. Nitekim onun
nezdinde Allah’1t bilmek, peygamberi bilmekten oncedir. Peygamber bilindikten
sonra peygamberin getirdigi haberlerden hareketle Allah1 bilmek degil de Allah’t
bildikten sonra O’'nun bir peygamber gonderebilecegi kanisina varmanin gerekli
oldugu anlasilmaktadir. Bununla beraber o, bir fiilin sevap getirdigini bilmek,

179 Kadi1 Abdiilcebbar, Miitegdbihu’l-Kur’dn, 2: 461.
180 Bagdadi, Usiilii'd-din, 262.

181 Bagdadi, Usiilii’d-din, 262-263.

182 Bagdadi, Usiilii'd-din, 263.

183 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1: 84.
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Allah’t bilmenin fer'i konumunda oldugunu belirterek, bir amelin sahih
olabilmesini, ancak Allah’i, O'nun birligi ve adaletini bilmeye baglamistir. Bu
baglamda o, insanin kildig1 namazin bir deger ve anlam kazanabilmesini, kim igin
namaz kildigim1 bilmesine baglamistir. Bu agidan ona gore kisinin islediginde
sevap kazanacag1 veya azap gorecegini hak ettigi seyler, Allah’i, sifatlarini,
hikmetini bildigi zaman deger kazanir ve sabit olur.

Kadi Abdulcebbar, istidlalde bulunurken, ziiliim ve yalanin koétii oldugunu bilmek
gibi akilla bilinebilecek hususlarda nakle miiracaat etmenin gerekmeyecegini,
ancak namaz, orug gibi ser'l hiikiimlerin varlig1 ve uygulanis bi¢iminin sadece
seriat ile bilinebilecegini ifade etmistir. Buna gore o, akli hem de nakli, miistakil bir
delil olarak kabul etmistir. Bununla beraber o, viiclibiyet otoritesi olarak hem akl1
hem nakli esas almistir. Bir seyin vacip olmasinda bunlardan birinin olmasi yeterli
goriilmistiir. Kad1 Abdulcebbar’in, hem akli hem de ser’i illetleri hakiki miiessir
kabul ettigi miisahede edilmektedir. Bu metodolojiyi benimseyen Kad1
Abdulcebbar, akli marifetullahin viicbiyet kaynagi olarak gormiistiir. Aym
sekilde marifetullaha ulastiran nazar ve istidlalin de akli olarak kisiye vacip
olduguna hiikmettigi goriilmiistiir.

Kad:1 Abdulcebbar, marifetullahin istidlali bilgi oldugunu, zorunlu bilgi olmadigin
savunmustur. Onun nazarinda sayet marifetullah zorunlu olsaydi, bu hususta
insan aklina birtakim bu hususta ihtilaflar yasanmaz, siipheler ve tersini vaki
olabilecegine dair bazi telkinler gelmezdi. Kisaca marifetullah, zorunlu bilgi
olsaydi, insanlarin ihtilafa, siipheye, cehalete ve inkara diismesi miimkiin olmazdi.

Kadi Abdulcebbar, Allah’1t bilmenin ancak nazar ve istidlal ile meydana
gelebilecegini, dolayisiyla taklidi olarak marifetullahin olusamayacagl kanisina
varmustir. O, taklidi bir bilgi kaynag1 olmadigini, baskasinin goriisiinii sorgusuz ve
delilsiz kabul etmek oldugunu, dolayisiyla taklit edilerek meydana gelebilecek
marifetullah1 gegerli olmadigini savunmustur.

Kadi Abdulcebbar'in, aklin Allah1 bilebilecek donanimda oldugunu, ancak bu
donaminin akil yiiritmek suretiyle aklin islevsel hale gelmesiyle ancak tezahiir
edecegini soyledigini gormek miimkiindiir. Dolayisiyla aklin bu yoniinii
kullanmay1p onu korelterek, Allah’t bilmeyenlerin ebedi azaba mdiistahak oldugu
kanisina vardig: goriilmektedir.
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Oz

Kur'an-1 Kerim’de seytanin insan iradesi tizerinde etkili olduguna iliskin ifadeler bulunmaktadir. Birgok
ayette seytan ve taraftarlarmin, insanoglunun en biiyiik diismam oldugu hatirlatilmakta ve onlarin
insanlar1 saptirmak igin kurdugu tuzaklardan séz edilmektedir. Insanlardan ve cinlerden olan bu
seytanlara nispet edilen ifadeler, onlarin tuzaklarina karsi insanin caresiz bir durumda oldugunu
diisiindiirdiigii gibi insanin eylemlerinde tam bir hiirriyete sahip olup olmadigi hususunda da baz1
soru isaretlerine neden olmaktadir. Nitekim bu ayetlere iligkin tefsir kaynaklarinda, irade hiirriyetine
mubhalif bazi yorumlara rastlanabilmektedir. Kur'an’daki bazi pasajlarda ise seytanin kurdugu
tuzaklarin zayif ve agilmast miimkiin bir yapida oldugu vurgulanmaktadir. Bu durum, konunun keladmi
acgidan degerlendirilmesini zaruri hale getirmektedir. Nitekim seytanlarin, insan hiirriyetini kisitlamaya
yonelik saptirma girisimleri, keldm kaynaklarinda “insanin 6zgiirliigii ve fiillerindeki sorumlulugu”
konulariyla birlikte ele alinmis; insan fiilleri, iradenin fiillerdeki rolii ve irade hiirriyeti baglamimnda
tartisilmistir. Bu ¢alismada seytan ve taraftarlarina nispet edilen saptirma eylemlerinin, insan iradesini
ne oOlgiide etkiledigi ve bu etkilenmenin 6zgiir iradeye bir sinirlama getirip getirmedigi hususlari, ilgili
kelami tartismalarla birlikte ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Seytan, Irade, Saptirma, Kur’an.

THE EVALUATION OF QURANIC STATEMENTS RELATED TO SATAN
DISCORTION IN TERMS OF FREEDOM OF WILL

Abstract

There are statements in the Qur'an that Satan has an influence on human will. In many verses, it is
recalled that the devil and his followers are the greatest enemy of mankind, and they set up traps to
mislead humans. The expressions that are related to these satans from humans and demons make
people think that they are desperate against their traps and cause some questions about whether human
beings have full freedom in their actions. As a matter of fact, there are some interpretations in
opposition to the freedom of will in the commentary sources regarding these verses. In some passages
in the Qur'an it is emphasized that the traps set up by the devil are weak and can be overcome. This
situation makes it necessary to evaluate the issue in terms of theology. As a matter of fact, the attempts
of the devils to divert human freedom were handled along with the subjects of human freedom and
responsibility in their actions in Kalam sources; and discussed in the light of human actions, the role of
will in actions and freedom of will. In this study, how misguided actions of the devil and his followers
affect the human will and whether this influence brings a limitation to the free will; will be discussed
together with the relevant theological discussions.

Keywords: Kalam, Satan, Volition, Misleading, the Holy Qur’an.
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Summary

The issue of free will, as it has been considered the most important reason for
attributing an action to its actor, is one of the main problems of both philosophy
and theology. The most important probable factor for the rise of Kaliam, i.e. Islamic
dialectical theology, is the question of divine justice and human responsibility for
his own acts. Therefore, many of such classical theological questions as divine
justice (‘adl), obligation (taklif), predestination (qadi) and fate (qadar) are directly
related to the question of free will. Having an important influence on the rise and
shaping of all Islamic creedal schools, the question of free will is the raison d’étre of
that different organism which is called human being and is different from those
creatures created before him. The free will holds an important position in charging
man with the duty of vicegerency (khalifah), being the main reason for man’s
eligibility for divine reward and punishment. Once this free will, which is given to
him as a characteristic feature, is gone, man’s actions will also lose their free
nature.

According to the Qur’anic reports, Satan and his proponents as the enemies of man
seek to render him the lowest creature, trying to dominate his free will, i.e. his
mechanism of action. Those misleading agents from the human being and the jinn
are most of the time referred to as Satan by the Qur’an. This is a generic term
referring to all the misleading or deceptive (leading astray) agents in the Qur’an.
Those Qur’anic verses which point to the existence of these beings and their
influence on human actions have been examined from the viewpoint of “human
free will and responsibility” by Islamic disciplines. Satan and other deceptive
factors have been discussed by the Islamic theological literature, when it addresses
man’s actions and his role in them, in the context of free will.

The fact that the Qur’an reminds us that Satan and his proponents are the biggest
enemy of man may suggest that man is in a desperate position vis-a-vis Satan’s
traps. While it lays a great emphasis on this point, the Qur'an informs that the
Satanic traps are weak and possible to overcome. This Qur’anic information is an
answer to those who have difficulty viewing man’s exposure to the traps of Satan
in harmony with the justice of God. In fact, the sins that are embodied in the
person of Satan signify man’s inborn weaknesses. It, therefore, will be in favor of
man individually and collectively to know himself from this perspective and act
prudently.

If one considers the relevant scripture as a whole and in line with the basic
principles of the Qur’an, one would see that man, who is created well-equipped to
act as His vicegerent on Earth, is not subjected to too difficult conditions to
overcome, and that many of the spiritual and physical problems facing him result
from his deliberate and conscious choices. Therefore, one should understand the
Qur’anic verses and folktales about the jinn and the Satan with the principle that
man shall never be wholly deprived of his free will, his most essential value and
character.
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Giris

Insanligin ilahi hitaba muhatap olmasi, Kur’an’in en énemli kissalarindan olan
“yaratilis kissasinin“! igeriginden 6grendigimiz kadariyla, Hz. Adem’in yaratihs
seriiveniyle baglamaktadir. Halifelik vazifesiyle yaratilan Hz. Adem’in ilk
tecriibelerinden biri ise, onun yaratilisindan rahatsiz olan ve ona verilen konumu,
yaratils ham maddesinin farklihgi gerekgesiyle reddeden Iblis isimli varligin
isyanina sahitlik etmesidir.? Insanlari, yaratilis amaglari olan yiice ahlakin temsili
gorevinden alikoymaya galismay1 kendine gorev addeden Iblis ve ona yardim
edecek olan diger varliklar, Kur’an tarafindan, seytan olarak isimlendirilmektedir
(el-En‘am 6/112). Baska bir deyisle seytan ismi, tiim saptirict unsurlar1 barindiran
genel bir anlam icermektedir.? Seytan ve onun insani yanlisa siiriikleme ¢abasinin
Kur'an’da siklikla zikredilmesi son derece dikkat ¢ekicidir. S6zgelimi insanin
yaratilmasinin ve kendisine zorlu bir gorev olan halifeligin verilmesinin anlatildig:
boliimlerin* hemen arkasindan, seytanin insanin ilk atasini tuzaga diisiirme kissasi
anlatilir. Kur'an'in diger kissalar1 gibi bu kissanin da sadece basindan olayin
gectigi sahislar sebebiyle giindeme alinmadig goriilmektedir. Konunun detayl bir
sekilde anlatildigi A’raf suresinde gecen “Ey Ademogullari! Avret yerlerini
kendilerine agmak icin, elbiselerini soyarak ana babamnizi cennetten c¢ikardig: gibi,
seytan sizi de saptirmasin. Ciinkii o ve kabilesi, onlar1 géremeyeceginiz yerden sizi
goriirler. Stiphesiz biz seytanlari, iman etmeyenlerin dostlar1 kilmisizdir”(el-A'raf,
7/27) ayeti de, Hz. Adem ve Hz. Havva 6zelinde anlatilan bu olayi ve bu olaydan
cikartilmas: gereken biitiin derslerin, her Kur’an muhatab: tarafindan dikkate
alinmasi gerektigine isaret etmektedir.

Insanlar iizerinde saptirict unsurlarin varligina ve onlarin eylemleri {izerindeki
etkisine isaret eden bu ve benzeri ifadeler, kelam ilmi agisindan biiyiik énem arz
eden “insamin Ozgirliigi ve fiillerindeki sorumlulugu” konusunu yeniden
glindeme getirmektedir. Zira ayetlerde seytan ve benzeri diger saptiricilarin insan
fiilleri tizerindeki etkilerine bu denli vurgu yapilmasi, Miisliimanlarin ¢ogunlugu
tarafindan benimsenen “kullarin yaptiklarindan sorumlu olabilmesi igin,

1 Bk. Hani rabbin meleklere, "Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim" demisti. Onlar, "Biz seni
6vgii ile tenzih ederken ve senin kutsalligini dile getirip dururken orada fesat gikaracak ve kan
dokecek birini mi yaratacaksin?" dediler. Allah "Siiphe yok ki, ben sizin bilmediklerinizi bilirim"
buyurdu. Ve Adem’e biitiin isimleri gretti. Sonra bunlari meleklere gosterip "Soziiniizde dogru
iseniz sunlarin isimlerini bana soyleyin" dedi. "Seni tenzih ederiz! Bize 6grettiginden baska hicbir
bilgimiz yoktur. En kamil ilim ve hikmet sahibi siiphesiz sensin" cevabini verdiler. "Ey Adem!
Bunlarin isimlerini onlara bildir" dedi. Adem bunlarin isimlerini onlara bildirince de "Size ben
goklerin ve yerin gizlisini kesinlikle bilirim; yine sizin agikladigimzi da gizlediginizi de bilirim
demedim mi!" buyurdu. Meleklere, "Adem’e secde edin" dedigimizde Iblis disindakiler derhal
secde ettiler; o direndi, biiytiklendi ve kafirlerden oldu. (Bakara 2/30-34)

2 EbG Abdullah Muhammed Fahreddin er-Razi, (v. 606h./1210m.), Mefitihu'l-gayb(et-Tefsiru’l-kebir),
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), XIV, 36.

3 Bk. Ramazan Altintas, Kur’an’'da Hiddyet ve Daldlet, (istanbul: Pinar Yayinlari, 1995), 285-291.

4 Bk. “Siiphesiz biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar onu yiiklenmek
istemediler, ondan ¢ekindiler. Onu insan yiiklendi. Ciinkii o ¢ok zalimdir, ¢ok cahildir.” (el-
Ahzap 33/72).

5 Razi, Mefatihu’l-gayb, XIV, 56.

Kader
17/1, 2019

187



SEYTAN’IN SAPTIRMASINA iLiSKiN KUR’AN iFADELERININ iRADE HURRIYETi
ACISINDAN DEGERLENDIRILMESi

eylemlerini meydana getirirken 6zgiir bir iradeyle hareket etmesi gerektigi”
kabuliine aykir1 gdriinmektedir.® Bu nedenle, Iblis ve diger saptirici unsurlara
nispet edilen bu eylemlerin, insan iradesini nasil etkiledigini ve bu etkilenmenin
Ozgiir iradeye getirdigi sinirlamalar: ele almak yararh olacaktir.

Kur’an’da Iblis’in sifat1 olarak kullanilan seytan kelimesi (Bk. el-A’raf 7/13), uzak
oldu anlamina gelen s-t-n veya ofkesinden yanip tutustu anlamina gelen s-y-t
kokiinden tiiremis olup,” uzaklasma, kovulma, rahmet dairesinin disina ¢ikma gibi
manalara gelmektedir. Kur’an, niizuliiyle birlikte Araplarin kullandigi bazi
kelimelere yeni anlamlar yiiklemis, bazi kelimeleri de dildeki mevcut anlamlarina
uygun bir tarzda kullanmistir. Seytan kelimesi, Kur’an'in niizuliinden &nce de
Araplarin bildigi ve kullandig1 kelimelerdendir. Ozellikle sairler icin seytanlar
onemli bir ilham kaynag1 kabul edilmekteydi.® Seytan ismi daha ¢ok Iblis’in diger
bir ismi gibi kullanilmasina ragmen, hem Kur'an’da hem de Araplar arasinda,
kotilugiin, cirkinligin ve olumsuzlugun genel bir ifadesi olarak kullanilmaktadir.®
Bu anlamiyla kelimenin, cinlerden, insanlardan ve hayvanlardan azgmn ve kotii
varliklar i¢in kullanim1 yaygindir.10

Kur’an’da, isminin Iblis oldugu bildirilen ve Hz. Adem’e isyan ettikten sonra, sifati
olan seytan nitelemesiyle daha ¢ok zikredilen varligin mahiyeti ve ontolojik
hakikati, iizerinde ihtilaf edilen bir konudur."! Klasik kaynaklarda seytanin melek
veya cin smifina aidiyeti tartisma konusu olmustur. Ancak genel olarak objektif
gercekligi olan bir varlik oldugu benimsenmistir.”> Melek veya cin olmasinda
ihtilaf edilmesi, mahiyet agisindan birbirlerine yakin olan melek ve cin smiflarin
ayirt etmenin zorlugundan kaynaklanmaktadir.”® Kur'an’da seytan kelimesinin,
insan ve cinlerden olan biitiin kotiileri kapsayan kullanimina ek olarak Arapga da
azgin hayvanlar icin de bu sifatin kullanilmasi, seytanin, kotiiliigii ifade etmek igin
kullanulan temsili bir varlik olarak kabul edilmesinin gerekgelerinden biri
olmustur.’* Bu yaklasima gore seytanun, dissal hakikati yoktur. O, Kur'an'da
saptirma fiilinin kendisine izafe edildigi unsurlardan biri olarak isaret edilen ve
insanlarin arzu, istek ve sehvetleri anlaminda kullanilan hevadir. Heva, sehvetlerle
dolu nefis anlamiyla, kendisine tabi olanlar1 diinyada felakete, ahirette de

6 Bk. Saban Ali Diizgiin, Cagdas Diinyada Din ve Dindarlar, (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 142-
145.

7 Muhammed b. Miikerrem ibn Manzr, Lisinu’l-‘Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir, Muhammed
Ahmed Hasebullah, Hagsim Muhammed eg-Sazeli, (Kahire: Daru’l-Maarif, ts.), IV, 2265, 2376.

8 Ali Yilmaz “Arap Edebiyatinda Seytanh (Cinli) Sairler”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 6/2 (2002): 263.

9 Ibn Manzfir, Lisanii’l- Arab, IV, 2265.

10 Ebu’l-Kasim Hiiseyin Ragip el-Isfehani, (6.502h.), el-Miifredit fi garibi’l-Kur’an, thk. Muhammed
Seyyid Kiylani, (Kahire: Matbaatii’'l-Halebi, 1961), 261.

1 Bk. Saban Ali Diizgiin, “Dinsel ve Mitolojik Yonleriyle Cin ve Seytan Algimiz”, Kelam
Aragtirmalart Dergisi, 10/2 (2012): 11-30.

12 Eb(i Muhammed Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, Beyrut 2001, 1. 124.

13 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, Kahire: Daru’l-menar, 1947, 1, 265.

14 Mustafa Oztiirk, “Iblis’in Trajik Hikayesi--Allah, Seytan, Insan ve Kétiiliige Dair-*, C. U. lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 5/1 (2005): 39-65.
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cehenneme diisiiren demektir.’s ibn Hazm (6.456/1064), insanda bulunan hevanin,
meleklerde olmayip, insan, cin ve hayvanlar gibi istek ve giidiilerinin pesinden
gitme tabiatina sahip olan varliklara ait bir 6zellik oldugunu sdylemektedir. Bu
anlamiyla heva, insana verilen sakinma duygusu (es-Sems 91/8) anlamindaki takva
yetisinin mukabilidir.'6 Kur'an’a gore kimi insanlarin sahte ilahi olan heva (el-
Furkan 25/43), insani, sadece arzularinin tatmini gibi, yaratilistan kendisine verilen
donanimlar agisindan degersiz olan arzular pesinden kosturur.”” Hevaya nispet
edilen bu fiillerin, benzer sekilde seytana da nispet edilmesi, iki kavram arasindaki
benzerlik veya aynilik yaklagimlarini desteklemektedir.

Seytanin digsal hakikate sahip bir varlik oldugunu kabul edenlere gore, Allah’in
emrine karsi gelen varhgm ismi Iblis olarak gegmekte ve bu isim, seytan
kelimesinin ifade ettigi genel anlamdan farkli olarak, tek ve 6zel bir varliga isaret
etmektedir. Bu kullamim da, Iblis kelimesinin 6zel isim, seytan kelimesinin de
kotiiler ve kotiiliik igin kullanilan bir sifat oldugu goriisiinii desteklemektedir.
Kanaatimizce, etimolojik yapisi ve baglami agisindan farkli okumalara imkan
veren ve gaybi bir mesele olmasi sebebiyle hakikati tam olarak bilinemeyen bu gibi
konularda, Kur’an’in genel ilkelerine aykir1 olan yorumlarin reddi gerekli ve
faydali bir ¢aba iken, bu konularda son so6ziin sdylendigini kani olmak ise iddial1
ve ufuk daraltan bir yaklasimdir. Diger yandan seytanin ontolojik konumu ne
olursa olsun, bu durum onun insan {izerindeki tesirlerine iliskin ¢ok sayida ayet
bulundugu gercegini degistirmemektedir. Simdi bu ayetler 1s18inda onun insan
tizerindeki etkilerinin hangi boyutlara ulastigini tespit etmeye calisacagiz.

1. Kur'an’a Gére Seytanin Insan Iradesi Uzerindeki Etkileri

Kur’an'in yonelttigi dogru yoldan saptirmak isteyen saptirici unsurlarin genel ad1
olan seytanin, insana karsi yapabileceklerini 6grenmek igin ayetlerde ona nispet
edilen fiillerin {izerinde durmamiz gerekmektedir. Bu ayetlerde, seytanlarin,
insanlarin ayaklarini dogru yoldan kaydirmaya g¢alismasi (Al—i Imran 3/155, el-
Bakara 2/36), onlara bos vaatlerde bulunup kotiilitk yapmay1 emretmesi (el-Bakara
2/268), onlari carparak dengelerini bozmasi (el-Bakara 2/275), korkutmasi Al-i
Imran 3/175), saptirmasi (en-Nisa 4/60), tuzak kurmasi (en-Nisa 4/76), aralarina
nefret ve diismanlik sokmasi (el-Maide 5/919), kotiiliikleri giizel gostermeye
calismasi (el-En‘am 6/43), dikkat edilmesi gereken degerleri unutturmasi (el-En‘am
6/68), kotiilitk yapmalari igin siirekli telkinde bulunmasi(el-A’raf 7/20), aldatmas:
(el-A’raf 7/22), fitneye diislirmesi(el-A’raf 7/27), kendine tabi kilmasi (el-A’raf
7/175), diismanlik yapmas: (Yusuf 12/5), yar1 yolda birakmasi ( el-Furkan 25/29),
yorup eziyet vermesi (es-5ad38/41), hakimiyeti altina almas: (el-Miicadele 58/19)
gibi eylemlerle onlarin iradelerini etkilemeye ¢alisacaklarini 6grenmekteyiz.

15 [sfehani, el-Miifredit,548.

16 Ali b. Ahmed Ibn Hazm, (v. 456h.), el-Faslfi’l-milel ve’l- ‘ahvdi ve'n-nihal, thk. Muhammed 1. Nasr,
Abdurrahman Umeyre, I-V,( Beyrut: Daru’l-Cil, ts.), III, 74.

7 "Ona dedik ki: "Ey Daviid! Gergekten biz seni yeryiiziinde halife yaptik. Insanlar arasinda hak ile
hiikiim ver. Nefis arzusuna/hevaya uyma, yoksa seni Allah'in yolundan saptirir. Allah'in
yolundan sapanlar ig¢in hesap giiniinii unutmalar1 sebebiyle siddetli bir azap vardir "(es-Sad

38/26).
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Ayetlerde seytanlara nispet edilen bu eylemlerin farklilig ve kapsamliligi, onlarin
insanlarin kararlarinda ve eylemlerinde hangi acilardan etkili olduklarina isaret
etmektedir. Seytan-insan baglaminda mesele incelendiginde, insanin sahip oldugu
karmasik i¢ diinyast ve bu diinyada etkili olmak i¢in oldukga derin ve etkili
yontemlerle insana alternatif yollar Oneren seytan ve dostlarinin vesveselerini
gormekteyiz.’® Seytanlar, insanlarin konum ve bilgi seviyelerini gozeterek insana
vesveseler vermektedirler. Sade bir yasami olan cahil bir insan1 yoldan ¢ikartmak
icin kullanacaklar1 vesveselerle, entelektiiel birikimi ¢ok olan bir insan igin
kullanacaklar1 yontem ve oneriler farkli olacaktir.’ Hz. Muhammed’in, her insanin
bir seytani olacagini haber vermesi de,® kisilerin 6zel konum ve durumlarimi
dikkate alan bir saptirma yontemiyle kars: karsiya kalacaklarina isaret etmektedir.
Bir 6rnek olarak su ayeti verebiliriz:

"Onlar1 mutlaka saptiracagim, mutlaka onlar1 kuruntulara sokacagim ve onlara
emredecegim de (putlara adak icin) hayvanlarin kulaklarimi yaracaklar. Yine
onlara emredecegim de Allah'in yarattigini degistirecekler." Kim Allah'1t birakip da
seytan1 dost edinirse siiphesiz o, apacik bir hiisrana diigsmiistiir” (en-Nisa 4/119).

Bu ayetten anlasildigy {izere seytan, insanlari sadece sehvetlerinin esiri kilmak,
arzularinin pesinden kosturmak gibi kolay ve hemen akla gelen tekliflerle
aldatmakla yetinmeyip, onlari, yaratilisi degistirmek, islerine gelmeyen ilahi
buyruklara uymay: terk edip, dini hakikatlerin yerine koyduklari sahte
umniyyelere/kuruntulara uydurmak suretiyle, derin ve entelektiiel diizeyde bir
yontemle de saptirmaya caligmaktadir. Ozellikle de aldatici vaatlerde bulunmasi,
insanlari, i¢ diinyalarinda uydurduklar: gercek dis1 vehim ve “izm”lere ikna etmek
suretiyle ilahi hakikatleri gercek disi gormeye sevk etmektedir.?! Seytana atfen
kullanilan giinahlari siisleme (el-Enfal 8/489), fiili de, seytanin, insana verilen temiz
fitratin (er-Rm 30/30) kabullenmedigi giinahlara, onu ikna etmek i¢in kullandig:
¢ok boyutlu saptirma yontemlerinden biridir. Kur’an’da, bu ¢ok boyutluluk,
seytanin insana vesvese verirken, sagindan, solundan, oniinden ve arkasindan
yaklasmasi? seklinde ifade edilmektedir ( el-A‘raf, 7/17). Kisinin, ne olursa olsun,

18 Omer Siileyman el-Eskar, ‘Alemu’l-cin ve’ s-seytdn, (Elkuveyt: Mektebu’l-Felah, 1984), 67-80.

19 Cemalettin Ebi’l-Fere¢ Abdurrahman ibn Cevzi, Telbis-ii Iblis, (Beyrut, Daru’l-Fikr, 2001), 36.

20 Miislim ibn Haccac Ebu’l-Hasan el-Kuseyri (v. 261h./875m.), el-Musnedu’s-sahihi’l-muhtasaru
binakli’l- ‘adli ‘ani’l- ‘adli ild Rasulilldh (Sahihhu Miislim), thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, (Beyrut:
Daru ihyéi’t—Turési’l—‘Arabi, ts.), 2814.

21 Bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, X1,50.

2 Ayette sayilan, seytanin bu dort yonden yaklasarak saptirmaya cahismasi farkli sekillerde
yorumlanmaktadir. Seytamin insanlari saptirmak i¢in yapacaklarini anlattigl ayetler dikkate
alindiginda, bu yonlerin gercek manalarindan daha ¢ok, kullamilan farkli iislup ve vaatler
anlamina geldigini gormekteyiz. Sol taraftan yaklasmak, Arapgadan kazandigi anlam sebebiyle,
olumsuzluk ve kotiiliigii cagristirir. Seytanin soldan yaklasmasi, genellikle giinahlara kaynaklik
eden sehevi duygularin tahriki i¢in vesvese verilmesi ve arzularin tatmini igin yasaklarin
¢ignenmesi anlamindadir. Sagdan yaklagmak, insana suret-i haktan goriinerek vesvese vermektir.
Clinkii sag yonden kisiye yaklasmak, dostane goriiniim, iyilik gibi olumlu anlamlarda
kullanilmaktadir. Seytan, dogrudan sehevi telkinlerle ayartamadig: kullari, dostane goriiniimiin
geregi olan, siislii, yeminlerle desteklenmis ve genellikle de Allah’in merhametinin kullaruldig:
bir yéntemle ikna etmeye calisacaktir. Seytanin 6n cihetten”cise” gelerek kisiye yaklagmasi,
yapilmasi gereken gorev, tovbe gibi giizel islerin gelecege ertelenmesi anlamindadir. Onden
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kendisini akibeti konusunda giivende hissetmemesi (el-A‘raf7/99) veya giinahlar
ne kadar ¢ok olursa olsun iimidini kaybetmemesi icin uyaran Kur'an (ez-Ziimer
39/53), seytanin bu yontemine karst muhataplarin: bilinglendirmektedir.

Kur'an’da seytan disinda bazi varliklarin da insanlar1 dogru yoldan saptirmaya
calisacaklarindan bahsedilmektedir. S6z gelimi bazi ayetlerde saptirma eylemi
cansiz nesnelere atfedilmektedir. Ancak cansiz olmalar;, onlarin insanlari
dogrudan saptirma imkaninin bulunmadigini gosterir. Bu varliklara nispet edilen
saptirma fiili, insanlarin sapmalarinda etkili olarak kullanilmalarindan ileri
gelmektedir. Bu sebeple put, yildiz ve giines i¢in kullanilan saptirma fiili, gercek
anlamda olmayip, insanlar1 saptirmak isteyen suurlu varliklarin, onlar1 emelleri
icin ¢ok¢a kullanmalarindan kaynaklanmaktadir.?? Benzeri bir kullanimi, diinya
hayatinin insami aldattigini sdyleyen ayetlerde gormekteyiz. Oysa diinya hayati,
aldatma fiilini gergeklestiremeyecek olan cansiz bir varliktir.

Bu saptirict unsurlarin yaptiklar: eylemleri de, Kur’'an’in seytan olarak ifade ettigi
varligin eylemleri kapsaminda degerlendirmek miimkiindiir. Bu anlamda,
seytanin harici bir varliginin olmas: veya olmamasi bu iliskiyi etkilememektedir.
Seytan, harici bir varlik olmas: durumunda, bu saptiric1 unsurlar1 kotiltige tesvik
etmeye calisacaktir. Harici bir varlik olmayip, insanun imtihani sebebiyle sahip
oldugu arzularinin sembolize edilmesi olarak diisiiniildiigiinde ise, insanlari, i¢sel
olarak bu kotii eylemlere yonlendirecektir. Her iki durumda da insanlarin maruz
kaldiklar1 kotiiliik tesvikleri, seytanin eylemlerinden olmaktadir. Kur’an'in
degindigi saptiric1 unsurlari su bagliklar altinda toplayabiliriz:

Putlar ve ortak kosulan diger varliklar.?

Kavmin efendileri ve biiyiikleri.?

yaklasmanin zidd1 olan arkadan yaklasarak”ssils («”ayartma gayreti ise, ge¢misin kazanim veya
ihmallerini kullanarak aldatma ¢abasidir. Seytanin, insami, gecmiste yaptigr giizel islere
giivenmesini saglayarak gevseklige sevk etmesi veya gecmiste yaptigi giinahlarin ¢oklugu
sebebiyle, kisiyi timitsizlige siiriiklemesi, bu yontemin neticesidir. ( Bk. ibrahim Kemal Edhem,
el- ‘Alaka beyne’l-cin ve'l-ins, (Beyrut: Dar Beyrut, 1993), 108.; Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmud (v.
538h./1143m.), el-Kessdf ‘an hakdiki ~ gavdmiu’t-tenzil, (Beyrut: Daru’l-Kiitlibii'l-Arabiyye,
1407h.),11,430.

23 Bk. Altintas, Kur’an’da Hiddyet ve Daldlet, 291-294.

2 Bk. Zemahseri, el-Kessif, 1407 h., 111, 383.

% Kur'an’da anlatilan kavimlerin inanglarinin sekillenmesinde, putperestlik 6nemli bir rol
oynamaktadir. Bu &nemli inang problemi, insanlik tarihinin sonradan icat ettigi bir sapma
olmayip, Ademoglunun yeryiiziindeki yasam seriiveninin baglamasindan kisa bir siire sonra
diistiigii bir inang tuzagidir. Bu inang problemine kayan kisiler, Allah’t daha fazla yiiceltme
mantigiyla ( ez-Ziimer 39/3), resim veya heykellerini yaptiklar: melek, salih insan veya herhangi
bir varhgi, Allah'in bazi sifatlariyla nitelemektedirler. Insanligin yeryiiziindeki yasam
seriiveninin ilk donem peygamberlerinden olan Hz. Nuh'un kavmi, seytanin telkinleriyle,
kaybettikleri salih insanlarin resimlerini yaparak, onlara olan saygilarini gostermeye
calismislardi. Bir sonraki nesil, bu resimlerin nigin yapildigini unutunca, seytan, bu resimlere
tapmalarin telkin ederek onlar1 putperestlige yoneltmisti. Bu sekilde baslayan ve inang tarihi
boyunca Peygamberlerin en ¢ok ugrastigi bu sapmanin en 6nemli figiirleri; sekilleri, tiirleri ve
imal edildikleri maddeler degisse de putlastirilan canli veya cansiz varliklar olmuslardir.( Bk. fbn
Cevzi, Keydii’s-seytin, thk. Ebi’'l-Esbal ez-Ziiheyri, (Kahire: Mektebetu ibnTeymiyye, 1999), 49; Bk.
Zemahseri, el-Kessif, VI, 218.)

Kader
17/1, 2019

191



SEYTAN’IN SAPTIRMASINA iLiSKiN KUR’AN iFADELERININ iRADE HURRIYETi
ACISINDAN DEGERLENDIRILMESi

Insani arzular.?”
Miinafiklar ve Ehli kitaptan olan kafirler.2

Buraya kadar zikredilenler, seytan ve diger saptirict unsurlarin insana vesvese
vermek, onu heva ve heveslerine uymaya tesvik etmek ve aldatmak suretiyle
dogru yoldan saptirma gayretlerini tasvir etmektedir. rade hiirriyeti agisindan asil
problem tegkil eden husus ise, baz1 saptirici unsurlara “saptirma” eyleminin
dogrudan izafe edildigi ve seytanin insan {izerinde tahakkiim kurdugu ve ona
Allah’t anmay1 unutturdugu seklindeki Kur’an ifadeleridir.

1.1. Iradeyi Ele Gegirme ve Unutturma

Kur'an'da seytana atfen kullanilan ve insanin iradesini tiimden ele gecirme
anlamimni c¢agristiran kelime “3siuwl”  kelimesidir. Kelimenin isaret ettigimiz
anlamdaki kullanimina 6rnek olarak su ayete isaret edebiliriz: “Seytan onlar:
hakimiyeti altina alip kendilerine Allah'1 anmay1 unutturmustur. Iste onlar
seytanin tarafinda olanlardir. 1yi bilin ki, seytanin tarafinda olanlar ziyana
ugrayanlarin ta kendileridir”(el-Miicadele 58/19). Sozliikte, siiriicliniin deveyi
adim adim takip ederek onu yiiriimeye zorlamasi ve istedigi yone sevk etmesi
anlamiyla birlikte, bir isi ustaca yerine getirme becerisi manasinda kullanilmistir.?
Ayrica, birine galebe ¢alma ve onu ele gecirme anlamina da gelmektedir.® Ayette
bu kelime, seytandan insana yoneltilmis bir eylemi ifade etmektedir ve sozlitk
anlamini verirken isaret ettigimiz manalarina benzer bir sekilde kullanilmstir.
Cobanin deveyi istedigi yone sevk etme gayreti gibi seytanin insan ele gegirip ona
malik olmasini bildirmektedir.?! Acaba, seytan insana galebe calip onu etkisi altina

26 Genellikle insanlar, icinde bulunduklar1 toplumun zenginlerine ve yoneticilerine hayranlik duyar,
onlarm mevki ve konumlarina 6zenirler. Zenginler ve soylular da kendilerini farkli gorerek,
kendileri gibi olmayan insanlarin goriis ve diisiincelerine itibar etmezler. Zenginlik ve makamin
beraberinde getirdigi tabakalar arasi smif catismasi, yakin zamanda ortaya ¢ikan bir problem
degildir. Kur’an, insanligin yeryiiziindeki seriiveninin basglamasindan kisa bir siire sonra yagsamis
olan Hz. Nuh'un kavminin ileri gelenlerinin, Hz. Nuh'un etrafinda toplanan insanlarin, asag1
tabakadan fakir kisiler olduklarin: iddia ederek, Hz. Nuh’a imandan kagindiklarindan bahseder.(
Bk. Zemahseri, el-Kessif, 111,193.)

7 “Allah, yemek zorunda kaldiklarimiz disinda size neleri haram kildigin tek tek agiklamisken,
iizerine adimin anildigi hayvanlar1 yememenizin sebebi nedir. Gergekten bir¢oklar1 nefislerinin
arzularina uyarak bilmeden (halki) saptiriyorlar. Siiphesiz senin Rabbin, haddi asanlar ¢ok iyi
bilir” (el-En‘am6/119).

2 Farkli din mensubu olan kimseler de Kur’an’da saptirici unsurlar arasinda sayilmaktadir.
Miinafik ve kitap ehli olan inkarcilarin, inananlar yollarindan gevirmek igin, kendilerince makul
gerekceleri olabilir. Kitap ehli olmalarina ragmen Islam’t kabul etmeyen bu kesim,
Miisliimanlarin dinlerini terk edip kafir olmalarimi arzular ( el-Bakara 2/109).Ehl-i kitaptan
kimilerinin, Miisliimanlar1 dinlerinden dondiirmeye calismalari, onlara kars: tasidiklar1 hasetten
kaynaklanmaktadir. Bu haset duygusunu besleyen altyap: ise, olusturduklari sahte din anlayis
sebebiyle elde ettikleri menfaatleri ve kaybetmek istemedikleri din temsilciliginde basi ¢ekme
iddialaridir.( Bk. Ebu Manstir Muhammet b. Muhammet b. Mahmut el-Maturidi, (v. 333h./944m.),
Te'vilat-ii ehli’s-siinne, thk. Fatima Yusuf el-Haymi, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2004), I, 80.)

2 Isfehani, el-Miifredt, 134.

30 Ibn Manzfir, Lisdnii’l- ‘Arab, 11, 1041.

31 Bk. Zemabhserd, el-Kessif, VI, 70.
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aldiginda, insan, 6zgiir iradesini tiimden kaybederek seytana itaat etmek zorunda
olan bir varliga m1 donmektedir?

Tetkik etmeye calistigimiz ayet, insanin iradesini ele gegiren seytan ve ona teslim
olan insanlardan bahsetmektedir. Seytanin, insani etkisi altina aldigini bildiren bu
ayetin ifade ettigi mananin sinurlarini ve kimleri kapsadigini anlamadan dogru bir
sonuca varamayiz. Bu dyetin baglamina ve indigi ortamin sartlarina bakildiginda,
ayette anlatilan sahislarin, nifaklar1 ve her durumda gozettikleri menfaatleri
sebebiyle kisiliklerini kaybetmis hasta ve sahsiyetiz kimseler olarak tasvir
edildiklerini gormekteyiz. Bunlar, Miisliimanlardan goriinmelerine ragmen, gizli
ortamlarinda, Miisliimanlarin diismanlar1 olan Medine Yahudileriyle siirekli
irtibat kurarak aslinda onlardan olduklarini onlara duyurarak karakterlerini bozan
miinafiklardir.? Bu miinafiklar, hasta karakterleri sebebiyle, seytanin ve
evhamlarinin esiri olmuslardir. Bu halleri de onlari, her tiirlii vesvesenin pesinden
kosan, erdemli davranislar: bile iyi niyetle yapmayan, kendilerine sahte vaatlerde
bulunan seytana kul olmayz1 tercih eden iradesiz varliklara dondiirmektedir.

Kur'an'da, seytanin insana yonelik saptirici eylemlerinden biri de, insanlar
acgisindan 6nemli olan olaylar1 onlara unutturmasidir. Yusuf kissasinda, Hz. Yusuf,
zindandan kurtulan kimsenin kendi durumunu krala iletmesini istemesine
ragmen, seytan, bu sahsa bu olayr hatirlatmay:r unutturur (Yusuf 12/42). Hz.
Misa'nin Kehf suresindeki kissasinda da, Hz. M{isa'nin yol arkadas1 olan geng,
sOylemesi gereken bir bilgiyi seytan unutturdugu icin zamaninda soylemez ( el-
Kehf 18/63). Diger bir ayette ise, seytanin etkisi altina aldig1 insanlara ilk is olarak
Allah’t anmay1 unutturdugunu gérmekteyiz ( el-Miicadele 58/19).

Siiphe yok ki, insan hayatimi ¢ok etkileyecek olaylardan biri de, yapmasi gereken
kritik ve hayati olaylar1 unutmasidir. Seytanin insanlar iizerinde, mutlak anlamda,
istedigini unutturma yetkisinin oldugu kabul edilirse, imtihan diinyasinda olan
insanin iyi bir kul olmasinin éniindeki biiyiik bir engel de kabul edilmis olunur.
Ciinki siirekli olarak insami saptirmak icin firsat kollayan seytan ve taraftarlari
(en-Nas 114/4-6), biiyiik sorunlarin ortaya ¢ikmasina sebep olacak olan unutturma
imkanina bagvuracaklardir. Vazifelerini ve sorumluluklarimi unutan insan ise,
biiyiik sorunlar yasayacaktir. Bu durumda, kullarin bu derece aleyhine olacak bir
gliclin seytana verilmesiyle, Allah’in kullarina olan adalet ve merhameti nasil
bagdastirilacaktir?

Seytanin unutturma fiilinden bahseden ayetleri, genel olarak hem Mu tezili
alimler® hem de Ehl-i stinnet alimleri,®* gercek anlamiyla bir unutturma eylemi
olarak kabul etmemektedirler. Onlara gore, Kur’an’da seytana atfedilen unutturma
eylemi ( Yusuf 12/42), bizatihi seytanin insanlarin zihninden bir konuyla ilgili
bilgiyi cekip almas1 anlaminda degildir. Ciinkii seytanin, insan tizerinde bu sekilde
bir giiciiniin olduguna inanmak, onun insandaki biitiin degerli malumati almaya
muktedir oldugunu kabul etmektir. Boyle bir giiciin seytan ve dostlarinin elinde

32 Bk. Zemabhserd, el-Kessif, VI, 69.
33 Bk. Zemabhser, el-Kessdf, 111, 287.
34 Bk. Maturidi, Te'vildt-ii ehli’s-siinne, 11, 584.
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olmasi, insanin, eylemlerindeki bilingli tercih sebebiyle elde edecegi akibetini
tartismal1 hale getirir. Bu sebeple, hatirlamanin ziddi olan unutturmanin Allah’tan
baska birine izafe edilmesi uygun degildir.® Seytana nispet edilen unutturma
eylemi, onun insana verdigi vesveseler neticesinde, insanin dalginlikla yapacagi
islerde gaflete diismesidir.%

Seytanin insana bazi olaylar1 unutturmasimin islendigi yerlerden biri de, Hz.
Yusuf'un zindandan ¢ikacak olan arkadasiyla yaptig1 veda konusmasidir: “Ytsuf,
onlardan kurtulacagimi diistindiigti kisiye, "Efendinin yaninda beni an", dedi.
Fakat seytan O'nu efendisine hatirlatmay1 unutturdu da bu ytiizden o, birkag yil
daha zindanda kald1”(YGisufl2/42). Bu ayette, seytanin unutturma fiilinin
muhatabinin kim oldugu konusunda farkli goriisler bulunmaktadir. Unutturulan
kisinin Hz. Yusuf'un zindandan g¢ikacak olan arkadasi oldugunu savunanlar,
seytanin, bu kisiye, efendisinin yaninda, Hz. Yusuf'un basina gelenlerden ve
sugsuz oldugundan bahsetmeyi unutturdugunu sdylemektedirler. Konu ile ilgili
rivayetleri dikkate alanlar ise, seytanin unutturdugu kisinin Hz. Yusuf oldugu
goriisiinii ileri stirmektedirler. Bu goriiste olanlar, Hz. Yusuf'un, Allah disinda
birilerinden kurtulus beklemesi sebebiyle, Allah’'tan bir ceza olarak zindanda
uzun siire kaldig1 goriisiinti savunmaktadirlar. Yani Hz. Yusuf, zindan arkadasimin
efendisinden yardim talep ederken, 6ncelikli olarak kendisinden yardim istenmesi
gereken Allah, kendisine unutturulmustur. Bu unutturma eylemi, miikellef olan
insanin hig bir etkisi olmadan, seytan tarafindan gerceklestirilmis bir is degildir.?”
Hz. Yusuf'un basina gelen bu olayda, seytana miidahale etme imkanini veren, Hz.
Yusuf'un, iradesiyle yaptigr bir tercihidir. 3¥ Hz. Yusuf'un tercihi olmadan,
seytanin miidahale ederek ona Allah’t unutturdugunu kabul etmek, sug-ceza
dengesini en 6nemli kaynagi olan Allah’in adaleti a¢isindan problemli bir yaklasim
olacaktir. Daha sahih kabul edilen bu tefsirde, Hz. Yusuf'un basmna gelen bu
olumsuz durum, bu makamdaki bir Peygamber i¢in istenilen ideal bir davranisin
terkinden ibarettir. Peygamberlerin, Allah’tan getirdikleri haberlerin tebligi
disinda, insani bir davranis olarak bazi isleri unutmalari, onlarin ismet sifatlariyla
celismez. Peygamberlerin basina gelen unutma hadisesinin gergeklesmesi, onlarin
bu konuyu timmetlerine bildirmeleriyle Ogrenilir. Bu sebeple, Peygamberler
hakkinda wunutma ifadesi, bu konuyu aciklayan bir delil olmaksizin
kullanilmamaktadir.?

Netice itibariyle seytanin insanlara bazi hakikatleri unutturmasimin sebebinin,
insanin yaptig1 yanlislarin neticesinde karsilastigi bir durum oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Zira seytanin insana yonelik eylemleri olarak zikredilen ve
Kur’an’da seytana atfedilen, saptirma, Allah’t anmay1 unutturma, vesvese verme
ve glinahlar siisleme gibi eylemlerin tamami, yaratma agisindan Allah’a aittir.

35 Bk. Razi, Mefitihu’'l-gayb, XXI, 148.

36 Bk. Kadi Abdiilcebbar, Tenzithu'l-Kur'dn ‘ani’l-metdin, (Beyrut:Daru’l-Nehdati'l-Hadise), 240; Razi,
Mefitihu’'l-gayb, X1IX, 149.

37 Muhammed Miitevelli Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa rivi, X1,6966

38 Bk. Razi, Mefdtihu'l-gayb, XVIII, 147.

39 EbG Abdullah Muhammed el-Kurtibi, (v. 671h.),el-Cimi li- ‘ahkdmi’l-Kur’an, [-XXIV, thk.
Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Turki, (Kahire: Miiessesetii'r-Risale, 2006),X1, 356-357.
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Fakat Allah’in kullar i¢in saptirma fiilini yaratmasi ve bu imkani cinlerden ve
insanlardan saptirici olanlara vermesi, ancak Allah’'in kullara sakinilmas: gereken
seyleri bildirmesinden sonra gerceklesmektedir.®0 Yoksa seytan, Allah'in izni
olmadan ve insan kendisine imkan vermedigi halde, insanin imanin ¢ekip alma ve
imaninin geregi olan amelleri zihninden zorla silerek unutturmak gibi bir yetkiyle
donatilmamigtir.!

1.2. Saptirma

Allah tarafindan tercih yapabilme yetisiyle donatilan insanin, digsal bir varlik
tarafindan saptirma eylemine maruz kaldigina iliskin ifadeler, 6zgiir irade
baglaminda tartisilan konulardan biridir. Bu konu, oncelikli olarak, saptirma
fiilinin Allah i¢in kullanilmasi sebebiyle, Allah’in kullarini saptirmasinin mahiyeti
agisindan® tartisilmistir. Kelami ekollerin ¢ogunlugu tarafindan benimsenen
goriis, saptirma fiilinin Allah’a izafe edildiginde ifade ettigi manalarin, ayni fiilin
Allah disinda bir varliga izafe edilmesiyle kazandigi anlamlardan farkh
oldugudur.® Ehl-i stinnetin genel kabulii, Allah’a izafe edilen saptirma ve hidayet
etme fiillerini, Kur'an'da gectigi sekilde ispat etme yoniindedir. Allah’in kula
hidayet etmesi, bu diinyada, kullarin hidayetini yaratmasi, kalplerini iman nuruyla
doldurmasi, goniillerini ferahlatmasi, dogru yolu onlara kolaylastirmasi, bu yola
ulagmalarini kolaylastirarak onlar1 bu ¢abalarinda basarili kilmasidir. Allah’in
ahiret giiniinde hidayet etmesi ise, miikafata ve cennet yoluna ulastirmasidir.
Allah’in kéfirleri bu diinyada saptirmasi, onlar icin kotii ve ¢irkin olan sapkinlig:
yaratmasi, onlar1 yoneldikleri sapkinlikla bas basa birakmasi, goniillerini
daraltarak hidayete olan kudretlerini ortadan kaldirmasidir. Allah’in ahiret
gliiniinde kullar1 saptirmasi ise, onlar1 miikafattan ve cennet yolundan
uzaklagtirmasidir.#

Biz ise, inceledigimiz konunun geregi olarak, seytan ve dostlarina atfen kullanilan
saptirma fiilinin, insan iradesine etkisini tartisacagiz. Bu baglamda cevabini
arayacagimiz soru: “Saptirma fiiline maruz kalan insan, en nihayetinde kendi
tercihi ile mi bu eylemleri yapmaktadir, yoksa bu siirecte iradesi devre dist
kalmakta ve zorunlu olarak mi yanlis eylemlere sapmaktadir? Eger iradesi devre
dis1 kalryorsa, bu eylemlerden sorumlu olmasi s6z konusu mudur?

Genel olarak Ehl-i siinnet ekolii, kullari, kendi fiillerinin miiktesibi/kazanani olarak
kabul etmektedir. Onlar, kullardan sadir olan bu fiillerin yaratilmasini, renklerin,
cisimlerin, tatlar ve kokularin yaratilmasindan farkli gérmeyerek, Allah’a isnat
ederler. Bu goriise sahip olmalarinin en 6nemli gerekgesi, Allah’tan bagka higbir

40 Ibn Hazm, el-Fasl, 111, 71.

4 Ebu’l-Munteha Ahmed b. Muhammed Hanefi el-Magnisavi, Ser/’ul-fikhil-ekber,(Haydarabat:
Meclis Dairati’l-Mearifi'n-Nizamiyye),1815, 162.

2 Ebu'l-Hasan Ali b. Ismail el-Eg'ari, (v.324), Mukﬁlﬁtu’l—fslﬁmiyyin ve iptildfu’l-milsdllin,
thk. MuhammedMuhyiddin Abdiilhamid, (Kahire: Mektebet'iiNehdati'l-Misriyye, 1950), 299.

43 Bk. Kadi Ebt Bekir el-Bakillani (v. 403/1013), Tembhidu'l-eviil fi telhisu’d-deldil, thk. Imadiiddin
Ahmed Haydar, (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibii’s-Sekafiyye, 1407/1987), 378-379.

44 Bk. Bakillani, Temhidu'l-evdil fi telhisu’d-deldil, 377.
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yaratici olmayacagi inancin, her tiirlii aykir: ithamdan uzak tutma gayretidir.* Bu
goriislerinden dolay1, saptirma fiilinin yaratilmasinin Allah’a izafesini gerekli
gormektedirler. Bu fiilin, Allah disinda, seytan ve diger saptirict unsurlara izafe
edildigi  yerlerdeki  kullaniminin  hakiki olmayip, mecazi oldugunu
sOylemektedirler.# Seytan ve diger saptiricilarin saptirmasi, sapkinligi sislii
gostererek insanlari bu yola tesvik etme anlamindadir.

Mu'‘tezile ekolii ise, anlam itibariyle olumsuz olan bu fiilin Allah’a izafesini dogru
bulmay1p, ayetlerde seytan ve diger bazi varliklara izafe edilmesinden hareketle,
gercek saptiricilarin bu varliklar oldugunu savunmaktadirlar.” Ciinkii Mu'tezileye
gore kul, fiilinin yaraticisidir. Miikellef olan kisileri, yaptiklari iyiliklerden dolay:
ovmek, yanlislarindan dolay1 yermek ancak fiillerin yaratilma agisindan kula
izafesiyle miimkiin olmaktadir. Bu yiizden, kullarin fiillerinden olmayan sekil, boy
gibi durumlar sebebiyle kullarin 6viilmesi veya yerilmesi giizel ve anlamh
degildir. Ayrica onlar, kullarm, fiillerini gergeklestirmek igin, bilgiye, alete,
engelleri ortadan kaldirmak gibi sebeplere ihtiyag¢ duymalar1 gerceginden
hareketle, bu fiillerin Allah’a izafesini reddetmektedirler. Cunkii Allah, fiillerini
yaratmak icin sebeplere ihtiya¢ duymaktan miinezzehtir.4

Bu iki ekoliin birbirinden ¢ok farkli gibi goértinen goriisleri, inceledigimiz konu
baglaminda ciddi bir farklilik gostermemektedir. Yani, mutlak anlamda saptirma
eyleminin Allah’a izafe edilmesiyle diger saptirici unsurlara izafe edilmesi, netice
itibariyle kulun iradesinin tiimden ortadan kaldiran bir siirece isaret
etmemektedir. Ne saptirma eylemini yaratma anlamiyla Allah’a baglayan Ehl-i
siinnet, ne de, kotil bir anlam igerdigi i¢in seytan ve diger unsurlara baglayan
Mu‘tezile, bu siireg icinde insanin iradesini yitirdigini iddia etmektedir.

Kur'an’da, insanin oOzgiir iradesinin sinrlarini zorlayan en carpici saptirma
orneklerinden biri, Samiri isimli sahsin, Hz. Mlisd'nin yoklugunu firsat bilerek
kavmini yoldan c¢ikartmasidir.? Samiri’nin siis esyalarini ateste eriterek ses
¢ikartan bir buzag yapmasi ve bu buzagmin ilahlar1 oldugunu sdylemesi
neticesinde, Israilogullari’nin cogunlugu hak yoldan sapmiglardi.® Bu kissada,
kavmin ileri gelenlerinden birinin, kavmini yoldan ¢ikartmak i¢in kullandig: farkh
bir yontem gormekteyiz. Ustaca planlanmis bu saptirma girisiminde, yapilan
buzaginin gercek bir buzagiya doniisiip doniismedigine dair farkli yorumlar
bulunmaktadir. Buzagiin canlanmadigini, buzag1 heykelinde ustaca agilmis olan
deliklerden ¢ikan bogiirme sesinin bdyle bir vehim olusturdugu goriisii, konu ile
ilgili yapilan en meshur tefsirlerdendir.5! Bu goriis dikkate alindiginda, Samiri'nin,

45 Ebu Manstr Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammet et- Temimi el-Bagdadi, (v. 429/1037), Usiilu’d-din,
thk. Ahmed Semstiddin, (Beyrut: Daru’l-kiitiibii'l-ilmiyye), 1423/2002, 156.

46 Bk. Maturidi, Te'vilit-ii ehli’s-stinne, 1,504.

4 Bk. Osman, Abdulkerim, Nazariyyetu't-teklif: drdi’l-Kadi Abdulcebbiri’l-keldmiyye, (Beyrut:
Muessesetu’r-Risale, ts.), 374-378; Razi, Mefitihu'l-gayb, X1, 48.

48 Kadi Abdiilcebbar, “el-Muhtasar fi ustli’d-din”. Rasailu’l-adl ve’t-tevhid. thk. M. Ammara,
(Masir: Darti’l-hilal, 1971), 238.

49 Allah, "Siiphesiz, biz senden sonra halkini sinadik; Samiri onlar1 saptirdi” dedi.( Taha 20/85).

50 Bk. Razi, Mefatihu'l-gayb, XXII, 103.

51 Bk. Razi, Mefdtihu'l-gayb, XXII, 103.
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el becerisi ve uygun dekor malzemelerini kullanarak insanlar etkiledigi neticesine
variriz. Fakat Samiri’nin Cebrail’in atinin ayak izlerinden aldig1 bir avug toprags,
kavimden topladig: siis esyalarimin igine atarak canl bir buzag1 meydana getirdigi
gorlisii, beraberinde baska keldami problemleri tasimaktadir.2 Bu kelami
problemlerin en 6nemlilerinden biri, iradeye etkisi biiyiik olan bu olay karsisinda,
muhataplarin kendi 6zgiir iradeleriyle hareket etme imkanlarinin, Allah’in adaleti
acgisindan degerlendirilmesidir.

Konumuz agisindan da, Samiri’nin yaptig1 buzaginin canlandigi goriisii onem arz
etmektedir. Ciinkii bu durumda, insanlar1 saptirmak isteyen birine, Allah
tarafindan, insanlar etkileyecek biiyiik bir giiciin verildigi neticesi ¢ikmaktadir.
Cansiz bir varliga can verme imkanina sahip olan bir saptiriciyla muhatap olan
kisiler, onun daveti neticesinde, diistiikleri sapkinliklardan sorumlu mudurlar?
Israilogullari’nin smandig1 buzag olayl, Hz. Misa, Tur daginda vahiy alirken
gerceklesmisti. Allah Teala, Hz. Miisa’ya kavminin imtihan edildigini ve Samiri’ye
uyarak saptigini haber verdi (Taha20/85). Bu olayin haber verildigi ayette, imtihan

V7

icin “ ¢# " fiili kullanuilmigtir. Bu fiilin tiiredigi kok, potada altin veya bagka bir
madeni eriterek, kaliteli olanla olmayanini birbirinden ayirt etme islemini ifade
eder.?® Kur’an’da bu kelime, kok anlamindan hareketle, gercekten iman edenlerle
etmeyenleri birbirinden ayirmak i¢in agir imtihanlarla imtihan etmek anlaminda

kullanilmigtir.54

Israilogullari, Hz. M{isd'nin yoklugunda, kalabaliga uyarak Misir'dan gikanlarla,
Allah’a goniilden iman edenlerin saflarini netlestirecek agir bir imtihandan
gectiler. Zemahgeri'ye (6.538/1144) gore bu imtihan, “Allah, iman edenleri hem
diinya hayatinda hem de ahirette sabit bir sozle saglamlastirir, zalimleri ise
saptirir. Ve Allah diledigini yapar” (Ibrahim 14/27). ayetinin kapsaminda
degerlendirilmelidir. Zemahseri, buzaginin canlanmis olmasinuin olusturdugu
imtihan giigliiliigiiniin, insanlarin diismari olarak yeryiiziine génderilen Iblis’in
varligindan daha etkili bir durum olmadigini sdylemektedir.> Yani, bu buzaginin
canlanmasi hadisesi, Iblis ve taraftarlarinin sahip oldugu saptirma imkanlarindan
daha etkili degildir. Seytanlarin verdigi vesveseler, insanin iradesini ortadan
kaldirmayan telkinlerden ibaret oldugu gibi, bu buzagimn bir sahtekarin elinde
canlanmasi da seytanlarin vesveselerinden daha giiclii degildir. Eger Samiri,
peygamberlik iddiasinda bulunsaydi, mucize benzeri olan bu hadisenin onun
elinde gerceklesmemesi gerektigini sdyleyen Razi (6.606/1209), Samiri’nin,
buzagimin ilahligim1 kabule davet ettigine dikkat ¢ekmektedir.® Allah’tan baska
birinin ilahlik iddiasinda bulunmasinin, her akil sahibi kimse tarafindan kolaylikla
fark edilecek bir sahtekarlik olmasi da, buzagmmin canlandig1 varsayildiginda
gerceklesen durumun, muhataplarinin iradelerini tiimden etkisizlestirmediginin
ispatidur.

52 Bk. Zemabhserd, el-Kessif, IV,104.

53 Ibn Manzir, Lisénii’l-‘Arab, V, 3344.
st Isfehani, el-Miifredat, 372.

55 Zemahserd, el-Kessif, IV,104.

56 Bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, XXII, 104.
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Calismamizin esas problemini teskil eden husus ise, buraya kadar zikredilen
ifadelerin insanin irade hiirriyetine halel getirip getirmedigidir. Bagka bir deyisle
seytanin saptirmasma iligkin Kur’ani beyanlar baglaminda cevabi aranmasi
gereken asil soru, seytanin insani saptirma gayretlerinin insana sadece telkinde
bulunup onu ikna etmekle sinirli m1 kaldigi, yoksa onu etki altina alip iradesini
tiimden devre dig1 birakma potansiyeline mi sahip oldugudur.

2. Seytan/lar/in Saptirmasi ve Irade Hiirriyeti

Bir seyi ararken, sakin bir sekilde gidip gelmek ve bir seyi istemek anlaminda olan
r-v-d kokiinden tiiretilen irade, kelime olarak istemek, emretmek ve kastetmek
manalarini tagimaktadir.” Bir kavram olarak ise hayat sahibi varligin, belli bir
sekilde davranmasimi saglayan sifat seklinde tamimlanmaktadir. frade sahibi varlik,
bu giig ile eyleminin sonunda yarar elde etme egilimiyle davranislarini sergiler. Bu
baglamda onun iradesi, kalbinin istegi ve gonliiniin rizasidir.5

Eylemlerinin eyleyene nispet edilmesinin en &nemli sebebi kabul edilen irade
konusu, hem felsefenin hem de kelamin esas meselelerindendir. Belki de kelam
ilminin miistakil bir disiplin olarak tesekkiil etmesine sebep olan en Gnemli
faktorlerden biri, Allah’in adaleti ve insanin eylemlerindeki sorumlulugu
meselesidir. Peygamber sonrasi yasanan hadiseler ve bu olaylar sebebiyle
Miisliimanlarin karsilagtiklar1 agir sorunlar, dogrudan insanin bu olaylardaki
etkisini ve gerceklesen travmatik neticeler sonrasindaki akibetini, Miisliimanlarin
glindemine tasidi. Miisliimanlar arasinda gerceklesen bu elem verici hadiseler,
Allah’in yazgis1 miydi yoksa kisilerin kendi tercihleriyle sebep olduklar: eylemleri
miydi? Yasanan bu elim hadiseleri, olaylara karisan sahislara nispet etmek, onlar
hakkinda agir hiikiimlerin itirafi anlamina gelmekte, bu olaylarin gergek failinin
Allah oldugunu soylemek ise, bu olaylara karisanlar1 kismen temize cikartirken,
eylemlerin kendisine nispet edildigi Allah’in, 6ldiirme, ac1 verme gibi olumsuz
eylemlerin faili kilarak tenzih inancindan uzaklasmak anlamina gelmektedir.®Bu
sebeple ilk donem klasik kelamin, adalet, teklif, kaza-kader gibi Onemli
konularindan bir¢ogu, irade meselesiyle dogrudan baglantilidir.5

Sahabe devrinde yasanan fitne ortamlarinin neticesinde cennetle miijdelenen
sahabenin karsi karsiya gelerek yaptiklar1 savasta, Peygamberin bu giizide
arkadaslarindan bir kisminin oldiiriilmesi, dini, sahabeden &grenen bu nesil igin
izah edilmesi gii¢ bir durum olusturmustu. Bu nesilden kimileri, olan biten her
seyi Allah’in kaderine baglayarak, olaya karisan kisilerin gercek anlamda tercih
sahibi olmadiklarin1 ve kendi haklarinda yazilana boyun egmek zorunda
olduklarini iddia ederek, sahabe neslini yasanan sikintili ortamin, biiyiik giinah,
kiiftir gibi ithamlarindan korumaya calismislardi. Sonradan Cebriye olarak
isimlendirilecek olan bu anlayis, Allah’tan bagka bir failin bulunmadigini iddia

57 Isfehani, el-Miifredat, 206.

58 Ali b. Muhammed Ciircani, Kitabu't-Ta'rifit, (Beyrut: Mektebet'ii Liibnan, 1985), 5.

59 Bk. Yunus Cengiz, Mu'tezile’de Eylem Teorisi, (istanbul: Diisiin Yayinlari, 2012), 56-64.

60 Bk. Kasim Turhan, Kelam ve Felsefe A¢isindan Insan Fiilleri, (istanbul: M.U. Hahiyat Fakiiltesi Vakfi,
2003), 33, 34.
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ediyordu. Cehm b. Safvan’a (6.128/746) ve onun taraftarlarina nispet edilen bu
anlayisa gore, insanun fiili yoktur, ona fiilin nispet edilmesi, agac biiyiidii, giines
batti ciimlelerindeki kullamim gibi mecazidir. Insanin igin fiilin meydana geldigi
kuvvet ve insandaki ihtiyar Allah tarafindan yaratilmistir. Fakat bu diisiince
sahipleri, fiilin insana nispetinin mecazi oldugunu sdylemekle, Allah’in insanda
yarattigi, giig, ihtiyar ve fiili islevsiz bir hale getirmektedirler.®!

Bu cebri anlayisa tepki gosteren ve verdikleri sistematik cevaplarla kelam ilminin
kuruculart kabul edilen Mu'tezili alimler, irade meselesini, ekollerinin temel
ilkeleri olan “tevhit ve adalet” ekseninde incelemislerdir. Tevhit inanglari, Allah’in
sifatlarini, zatindan ayr1 ve kadim kabul etmemelerini gerektirerek, onlarin,
Allah’'in iradesini muhdes olarak nitelemelerine sebep olmustur. Allah’in
iradesinin ezeli olmayisi ise, insan fiillerinin ezelden belirlenmemis olmasini
gerektirmektedir. Dolayisiyla, Allah, kimin kafir, kimin mii'min olacagini 6énceden
belirlememistir. Ciinkii Allah, kullarinin iman, inkar gibi, se¢imine bagh olan
fiillerini yaratmaya kadir degildir. Diger 6nemli ilkeleri olan adalet inanglari ise,
Allah’t her tiirlii zuliimden tenzih etmeye dayanmaktadir. Davranislari arasinda
adalet gibi zultim de barindiran insan fiillerini Allah’a nispet etmek, O'nun zuliim
ile nitelendirilmesine yol agacag: icin, Mu’tezile, bu fiillerin yaraticisiin Allah
oldugu inancini reddetmistir. Ayrica, kullarin kendilerine dayatilmis olan fiiler
sebebiyle cezalandirilmasi veya miikafatlandirilmasi da hikmetli ve giizel bir is
degildir. Oysa Allah’in biitiin fiilleri ¢irkinlikten ve abeslikten uzaktir.®? Her agidan
kullar1 igin aslahi/en giizeli yaratmasi, “Adil {lah” olmasmin geregi olan Allah,
kullarin giliclerinin yetmeyecegi seylerle/teklif-i malayutak, kullarini sorumlu
tutmamali ve yiikiimliiliiklerini yerine getirmeye mani olacak her tiirlii engeli de
ortadan kaldirmalidir.®* Mu'tezile ekoliiniin bayraklastirdig1 tevhit ve adalet
ilkelerinin sekillendirdigi irade 6zgtirltigii, insanin, eylemlerini i¢ ve dis unsurlarin
belirleyici etkisinden kurtularak geceklestirmesidir. Eylemlerin iyi/kétii olarak
nitelenmesi ve ahlaki neticeler dogurabilmesi icin, eylemlerinin, bizzat insana ait
olan yetilerden ve onun bilingli tercihinden kaynaklanmas: gerekmektedir. Ciinkii
kaynagi belli olmayan, istem dis1 yapilan ve kisinin asamayacag: baskilar sebebiyle
islemek zorunda kaldig; fiilleri, ahlaki degerlendirmelerin konusu olamayacaktir.®

[rade meselesi, Siinni ekoliin onemli temsilcilerinden olan Es‘ariligin de
onemsedigi konulardandir. Fakat ekolun kurucusu olan Es‘ari’nin kelam
metodunda, uzun dénem sahip oldugu ve sonradan terk ettigi i'tizali anlayisa olan
sert muhalefetinin etkileri goriilmektedir. Teklifin muhatab1 olan insanlarin, adil
bir ortamda imtihan olmasmin savunulmasi amaciyla Allah’in fiillerinde
sinirlamalar 6ngodren Mu'tezile'nin tutumunun aksine, Allah’in mesietinin tam
olarak karsilik bulmasi i¢in, insanin, se¢meye konu olan davranislar: iizerindeki

61 Ebu Manstir Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammet Bagdadi, (v. 429/1037), el-Fark beyne'l-firak, thk.
Muhammet Osman el-Hasin, (Mektebetii Ibn-i Sina: Kahire,1910), 185,186.

62 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, (nsr. Abdiilkerim Osman), Mektebetii'l —Vehbe: Kahire,
1996, 344,345.

63 Kadi Abdiilcebbar, Serhi, 133.

64 Kadi Abdiilcebbar, Serh, 778.
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etkisini daraltmistir.> flahi iradeyi her seyin olgiitii kabul eden Es'ari,
sistemlestirdigi kesb metoduyla, kulun davranis: tizerindeki etkisini, izahi zor bir
sekle soksa da, yine de kulun eyleminde sorumlu olmasini gerektirecek bir meylini
kabul etmektedir.%

Siinni ekoliin diger dnemli temsilcisi olan Maturidilik, ne Mu'tezilenin yaptig: gibi,
ahlaki hiirriyet ve sorumluluk adina ilahi kudreti sinirlamay: dogru bulmakta, ne
de Es'ariligin benimsedigi gibi, ilahl kudret i¢in kulun ahlaki hiirriyet ve
sorumlulugunu daraltmay1 kabul etmektedir.®” Onun, Allah’in biitiin fiillerini
adalet ve hikmetle nitelemesinin etkisini, kulun iradesiyle ilgili yaklasiminda da
gormekteyiz. Emir ve nehiylere muhatap olan kulun fiilinin olmadigim iddia
etmek, bunu takdir eden Allah’in hikmetsiz bir is yaptig1 anlamina geleceginden,
kulun fiilini ciizi iradesiyle kesp ettigini, Allah'inda onun tercih ettigi fiili
yarattigini soyleyerek bu konuda orta bir yol tutmaktadir.s

Biitiin kelami ekollerin sekillenmesinde onemli bir etkiye sahip olan irade
problemi, Kur’an penceresinden bakildiginda, insan olarak adlandirilan ve
kendinden once yaratilmis olan varliklara benzemeyen bu farkli canlinin da
yaratilma sebebidir. Ciinkii yeryiiziinde halife olmasi i¢in yaratilan insan,
kendisinden ©nce yaratilan, Allah’a isyan etmeyip O'nun emirlerini yerine
getirmekle vazifeli olan meleklerden (et-Tahrim 66/6) farkli bir yapiya sahiptir.
Meleklerin, kendilerinin halifelie daha layik olduklarini sdylemelerine ragmen,
(el- Bakara 2/30) insanlara verildigi halde meleklere verilmeyen bir yeti sebebiyle,
insanoglu halifelik gorevine layik goriildii. Bu yeti de, insana sunulan teklif
emanetini yiiklenmesini anlamli kilacak olan iradedir.®Stiphesiz ki Melekler,
insanlardan istenen tesbih ve takdis vazifelerini en giizel sekilde, usanmadan
yerine getirmektedirler (el-Enbiya 21/20). Fakat onlarin tabiatlarinin geregi olan bu
fiiller, insanlarin zorlanmadan yaptiklar1 yeme, igme fiilleri mesabesindedir. Bu
sebeple, Allah't tesbih ve takdis etme konularinda se¢me hakki kendine birakilan
insanla, tabiatinin geregi olan bu eylemleri yapan melekler arasindaki en énemli
fark, insanin tercihlerinin icbari degil ihtiyari olmasidir.” Insana halifelik
vazifesinin tevdi edilmesinde &nemli bir konuma sahip olan bu 0Ozgiir irade,
insanin eylemlerinin sevap ve ceza gibi neticeleri hak etmesinin de temel sebebidir.
Insana ayirt edici bir nitelik olarak verilen bu irade ortadan kalktiginda, insamin
eylemleri ihtiyari olma 6zelligini yitirecektir.

Insanlardan ve cinlerden kétii olanlarn, iyileri yoldan saptirmak igin farkl
yontemlere bagvurabileceklerine daha once isaret ettik. Insanlarin zihninde,
ozellikle cinlerden olan seytanlarin, insanlar1 saptirma giicii ve bu giiciin sinurlar:

65 Bk. Turhan, Kelam ve Felsefe Agisindan Insan Fiilleri, 104,105.

66 Ebu’l-Hasen Esari (v. 324/941), Kitdbu'l-lum afi’r-reddi ald ehli’z-zeygi ve’l-bid a, thk. Hamide
Curébﬁ, (Misir: Matbaatu Masir,1955), 96, 97.

67 Bk. Turhan, Kelam ve Felsefe Agisindan Insan Fiilleri, 119,120.

68 Bk. Ebt Mansur Muhammed Maturidi, (v. 333h.), Kitdbu't-tevhid, thk. Fethullah Huleyf,
(Iskenderiye: Daru’l-Camiatu’l-Misriyye, ts.), 265-270.

69 Bk. Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu'l-beyin an te'vili dyi’l-Kur'an, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tiirki, (Kahire: Dar'u Hicr, 1422h./2001m.), XIX, 196-198.

70 Bk. Razi, Mefatihu'l-gayb, XXV, 235.
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hakkinda, Kur'an’in muhkem bir¢ok ayetiyle celisen bilgilerin varligina sahitlik
etmekteyiz. Bu durum, insanlar arasinda cin ve seytan hakkinda dolasan bilgilerle,
Kur’an’in konu hakkindaki ayetleri karsilastirildiginda net bir sekilde goriilecektir.
Seytan ve dostlarinin, insanlari saptirma imkanlarin1 ve kendilerine Allah
tarafindan verilen, “insan iradesine miidahale etme giiclerini” agikladigimiz bu
boliimde, konunun smirlarin1 gérmek icin géz oniinde bulundurulmas: gereken
ayetler Nahl suresinde ge¢mektedir: “Gergek su ki; seytanin, inanan ve yalniz
Rablerine tevekkiil eden kimseler {izerinde bir hakimiyeti yoktur. Seytanin
hakimiyeti, sadece onu dost edinenler ve Allah'a ortak kosanlar {izerindedir” (en-
Nahl 16/99-100).

Ayet, saglam karakterli olup, yaratilis amacinin geregini yapan ve 0zgiir iradesini
sorumsuz kullanmak yerine, onu kendisine bahseden Allah’a bilingli bir sekilde
teslim olan kisileri, seytanin denetimine alamayacagin bildirmektedir. Bu ayetlere
gore seytan, sahsiyetsizlesen miinafiklari, diismanlar: olan seytani dost edinenleri
ve hakikatlere kor davranarak Allah’a ortak kosan miisrikleri otoritesine boyun
egmek zorunda birakir. Bu insanlar, zorla denetim altina alinmis kimseler degildir,
aksine Allah’in ¢izdigi yoldan ¢ikarak yanlis bir kilavuza ve onun insafina
kendilerini teslim etmislerdir. Bu yiizden baslarina gelen bir¢ok sikintinin asil
sebebi, insanlarin yanhs eylemleri veya ihmalkarliklaridir.”? Konunun islendigi
baska bir ayet su sekildedir: “Allah, "[ste bu bana ulastiran dosdogru yoldur.
Azginlardan sana uyanlar disinda, kullarim {izerinde senin hic¢bir hakimiyetin
yoktur" dedi”(el-Hicr 15/41-42).

Bu ayette, seytanin insan {izerinde otorite/sulta kurma iddiasi reddedilerek,
kullardan sadece azmis olan kimselerin onun otoritesi altina girecegine isaret
edilmektedir. Bu durumun ise, asli olmayip istisnal bir siire¢ oldugu
vurgulanmaktadir. Seytanin insan iradesine zorla tahakkiim kuramayacagi
gercegi, seytanin dilinden ifade edilerek,”? insanun kendi tercih ve yonelimlerinin
asil belirleyici oldugu hatirlatilmaktadir. Seytan, kendisine yiiklenen ve onu
suglayan insanlara, asil sucglunun kendileri oldugunu sdylemektedir. Onun bu
savunmasini reddetmeyen Kur’an’in, onu hakh buldugunu anliyoruz.

O, sadece vesveseleri yoluyla yapmak istediklerini insana telkin eder. Insaru
yanlisi yapmaya tesvik eden diisiincelerin bazisi, imtihan geregi kendisinde
bulunan fiicur kuvvesinden, bazisi da seytanin onu tahrik ve tesvik etmesi
sebebiyledir.”? Fakat seytan kaynakli olan vesveselerle, kisinin kendi i¢ sesini ayirt
etmesi miimkiin degildir. Ciinkii seytan kaynakli vesveseler insanlar tarafindan
fark edilseydi, insanlar bunlara itibar etmezlerdi. Bu durum da, insanin
yeryiiziindeki miicadelesinde seytanin varligim gerekli goren ilahi iradeye uygun

71 Razi, Mefatihu’l-gayb, XIX, 194.

72 “Is bitirilince seytan da diyecek ki: "Stiphesiz Allah size gergek olani s6z verdi. Ben de size soz
verdim ama yalanca ¢iktim. Zaten benim sizi zorlayacak bir giiclim yoktu. Ben sadece sizi
¢agirdim, siz de hemen bana geliverdiniz. O halde beni kinamayin, kendinizi kinayin. Artik ben
sizi kurtaramam, siz de beni kurtaramazsiniz. Siiphesiz ben, daha 6nce sizin, beni Allah'a ortak
kosmanizi kabul etmemistim. $iiphesiz, zalimlere elem dolu bir azap vardir." (el-Ibrahim 14/22)

73 Vahid Abdiisselam, Vikdyetii'l-insan mine’l-cin ve’s-seytin ( Kahire: Mektebetu’t-Tabiin, 1997), 136.
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diismez. Seytan bu vesveselerini, insanin i¢inden veya disardan, insana ait, insanin
bizzat kendi diisiinceleri gibi aktarir.”* Seytan karsisinda insanin giiclii iradesinin
varligini Ozellikle vurgulayan Mu‘tezile ekolii, seytanin, insanin icine girmeden
vesvese verdigini savunurken, delil olarak A‘raf Suresi'nin on yedinci ayetine
dayanmaktadir.”> Onlara gore, ayette kullanilan “an” harfi cerri uzaklik bildirir. Bu
uzaklik anlami, seytanin insani icerden degil de disardan ikna yoluyla saptirma
gayretine isarettir.”® Bu durum da, glinahin asil sebebinin seytan olmadigini,
imtihanin dogas1 geregi, giinaha tesvik ic¢in ugrasan unsurlardan biri oldugu
goriisiinii desteklemektedir.

Allah’in adaleti baglaminda tartisilan irade problemi, cinlerden oldugu icin teklife
muhatap olan Iblis’in eylemleri acisindan da izah edilmeyi gerektirmektedir.
Seytan ve taraftarlarinin insan iradesini etkileme imkanini tartistigimiz bu
calismada, insam saptirmak icin ugrasan Iblis'in de eylemlerini kendi tercihiyle
yaptigini gormekteyiz. O, Allah’in emrine muhatap olmus ve kendisinden istenilen
secde emrini yerine getirmekten yiiz gevirmistir. Ustelik bu isyanina sebep olarak
ileri stirdiigii gerekce de, onun kapildig1 biiyiiklitk duygusunun etkisinde
kaldigina delildir.”” Ciinkii o, itaatine mani olan duyguyu, yaratildigi hammaddesi
sebebiyle gerceklestigini iddia ettigi tistlinliik olarak izah etmektedir (Bk. el-A’raf
7/12).1syan1r11 savunurken sigindig1 bahane, tipki insanlarin giinahlarina
bulduklar1 mazeretlere benzemektedir. Iblis’e, biitiin kotii insanlar ve cinler icin
kullanilabilecek olan seytan sifatinin bir isim olarak kullanilmasi(Bk. el-Enam
6/116), onun islemis oldugu giinahinin ardindan benimsedigi tutumla ilgilidir.”s O,
glinahmin ardindan higbir pismanlik emaresi gostermedigi gibi, gilinahini
savunarak, bu giinahin sorumlulugunu, kendisine bu emri yonelten Allah’a isnat
etmektedir (Bk. el-A’raf 7/16). Oysa naslarin agik bir sekilde acikladigr gibi,
giinahmin sorumlulugunu yiiklenmeyen ve gilinahindan pisman olmayan
kimseler, affi hak etmemislerdir (Bk. En-Nisa 4/17,18). Iblis'in inatla arkasinda
durdugu giinahinin zikredildigi boliimde, Hz. Adem ve Havva'nin ihlal ettikleri
emirden sonra, kendilerini su¢lamalarina ve yalvararak Allah’tan af dilemelerine
dikkat cekilerek, kulun tovbesin de bulunmas: gereken sartlara isaret edilmistir
(Bk. el-A’raf 7/23). Bu sebeple, insanlardan veya cinlerden irade sahibi varliklardan
herhangi biri, naslarda tarifi yapilan tovbe sartlarini yerine getirdiginde, Allah
tarafindan bagislanacaktir. Netice olarak, ne seytanlar ne de seytanlarin saptirmak
i¢in iradelerini ele gegirmeye calistiklari insanlar, tiimden iradelerini kaybettikleri
bir imtihan ortamindadirlar. Aksine, ic¢inde bulunduklar1 imtihan ortaminin
geregi olarak cesitli ayartict unsurlarla karsilastiktan sonra, hiir tercihleriyle,
yapacaklari fiillerini se¢gmektedirler.

74 Bk. Muhammet Bakir el-Hucceti, fblfsﬁ’l—Kur’unve’l—hudis, (Beyrut: Daru’l-Miicteba, 1993), 38-39.

& "Sonra (pusu kurup) onlara 6nlerinden, arkalarindan, saglarindan ve sollarindan sokulacagim ve
sen onlarin ¢ogunu siikreden (kimse)ler bulamayacaksin." (el-A'raf7/17)

76 Razi, Mefatihu’l-gayb, XIV, 46.

77 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihu'l-Kur'dn ‘ani’l-metdin, (Beyrut: Daru’l-Nehdati’l-Hadise, Ts.), 143-145.

78 Vehid Abdiisselam Bali, Vikdyetii'l-insan mine’l-cinni ve’s-seytdn, (Kahire: Daru’'l-Kiitiibii'l-
Ilmiyye,1997),123-125.
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Biitiin bu hakikatlere ragmen, seytan, sanildig1 gibi insanlarin islemis oldugu
biitiin kotiiliiklerinin asil sebebi olmayip, insanin yaratilisinin geregi olarak sahip
oldugu fiicur kutbunu harekete gec¢irmeye calisan unsurlardan sadece biridir.”
Ciinkii yeryliziiniin halifesi olarak yaratilan insan, heniiz seytamin diismanligini
kazanmamisken, meleklerin itirazlarinda ifade ettikleri gibi, kan dokme ve fesat
cikartma gibi iradl davranislarin sahibi olarak nitelenmektedir (el-Bakara, 2/30).
Insanlari, meleklerden farkli kilan bu 6zellik, bir zaaf gibi goriinse de, listesinden
gelinerek istenilen davranislar sergilendiginde, insani melekten iistiin kilacak bir
ayricaliga doniigebilir.8

Seytan ve taraftarlarinin, kullar agisindan biiyiik bir diisman olduklarinin
defalarca hatirlatilmasi, seytanin tuzaklarina karsi insanin ¢aresiz bir pozisyonda
oldugunu diistindiirebilir. Oysa bu konuya biiyiik bir 6nem atfeden Kur’an, ayni
zamanda, seytanin kurdugu tuzaklarin, zayif ve asilmasi miimkiin bir yapida
oldugunu ilan etmektedir.8! Kur’an’in bu ilani, insanin, seytanin tuzaklarina maruz
birakilmasini, Allah’'in adaletiyle bagdastirmakta zorlanan kimselere cevap
niteligindedir. Aslinda seytanin sahsinda konu edilen giinahlar, insanlarin
yaratiliglar1 itibariyle sahip olduklari meyillerine isarettir. Insanin bu agilardan
kendini tanimasi ve tedbirli hareket etmesi, bireysel ve toplumsal agidan insanligin
faydasina olacaktir. Kur'an’a goére seytamin tuzaginin zayif olmasimin diger bir
sebebi de, giinah ve koétiiliigiin insan i¢in ar1zi, iyilik ve sevabin ise, insanin tabiati
itibariyle asli ve Allah destekli olmasidir. Ciinkii insanlarin tercihleri farkli olsa da,
onlarin ¢ogunlugu inkari tercih edecek olsa da (Yusuf 12/106),arkasinda Allah’in
oldugu eylem ve bu eylemlerin sahipleri giiglii (el-Maide 5/56), bu eylemlerin
karsisinda olan kesim, biitiin satafatina ragmen zay1ftir.s

Sonug

Biitiin kelami ekollerin sekillenmesinde ©nemli bir etkiye sahip olan irade
problemi, insan olarak adlandirilan ve kendinden 6nce yaratilmis olan mahlukata
benzemeyen bu farkli varligin yaratilma sebebidir. Insana halifelik vazifesinin
tevdi edilmesinde 6nemli bir yere sahip olan bu 6zgiir irade, insanin eylemlerinin
sevap ve ceza gibi neticeleri hak etmesinin de temel nedenidir. Insana ayirt edici
bir nitelik olarak verilen irade ortadan kalktiginda, insanin eylemleri ihtiyari olma
ozelligini yitirmektedir. Onun sahip oldugu bu Onemli degere yonelik
problemlerden biri de, goriinen ve goriinmeyen diismanlari tarafindan, 0zgiir
tercihi ortadan kaldiracak olan saptirilma ve unutturulmaya maruz kalabilecegini
bildiren naslardir. Naslarin ifade ettigi bu zahiri anlamlar1 oldugu gibi kabul eden
kelam ve tefsir bilginlerinin varligi, konunun Allah’in adaletine ve kullarin ceza
veya miikafati hak etmelerinin dayanagi olan irade kaynakli tercih ortamlarina
uygun olacak sekilde anlasilmasini zorunlu kilmaktadir. Bu naslarda gegen,

7 Maturidi, Te'vildt-ii ehli’s-siinne, IV, 464,465.

80 Razi, Mefatihu'l-gayb, 11, 234-236.

81 Bk. “Iman edenler, Allah yolunda savagirlar. Inkar edenler de tagfit yolunda savagirlar. O halde
siz seytanin dostlarina kars: savasin. Stiphesiz seytanun hilesi zayiftir. (en-Nisa 4/76).

82 Bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, X, 189.
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saptirma ve unutturma gibi fiillerin oldugu gibi anlasilmasi, Kelam kitaplarinda
onemli bir yer isgal eden “hidayet/dalalet” konusunun problemlerinden olan,
“kulun fiillerindeki rolii” basligiyla dogrudan ilgilidir. Bu sebeple, naslarda gegen
bu ifadeler, baglamlar1 ve niizul ortamlar1 dikkate alinarak yorumlanmay1
gerektirmektedir.

Kur’an’a gore, halifeligin geregi olan biitiin giizel hasletlerle donatilmis insanin en
biiyiik erdemi, farkli yollar: tercih etme imkanina sahip olmasina ragmen, yaratilis
hedeflerine uygun yolu se¢me ve o yolda sebat etme miicadelesidir. Kur’an'in
bildirdigi gibi, insanin apacik diismani olan seytan ve taraftarlarimin amaci da,
insanin iyi ve glizel olana yonelme imkanini ortadan kaldirmak i¢in onun iradesini
ele gecirmektir. Kur'an'da saptirici unsurlarin genel adi olarak da kullanilan
seytan, iradesini ele gecirdigi insana her tiirlii kotuliigli yaptirmaya c¢alisacaktir.
Fakat insan 0zgiir iradesiyle kendisini seytana teslim etmedigi miiddetge, onun
insanin iradesini ele gecirmesi miimkiin degildir. Ciinkii kisinin dahli olmadan,
disardan bir gii¢ tarafindan esir edilip baz fiilleri islemek zorunda birakilmasi,
iradeli bir varlik olmasinin geregi olan sorumlulugu ortadan kaldiracaktir. Bu
onemli hakikat, Allah’in kullarina zerre kadar zulmetmeyecegi ilkesinin geregidir.
Zira kendisi istemedigi halde iradesi her tiirlii tehlikeye maruz birakilan bir
insanin, yaptiklarindan sorumlu olmasi Allah'in  adalet ilkesiyle de
bagdasmayacaktir.

Konu ile ilgili naslar, Kur’an'in temel ilkelerine riayet edilerek bir biitiinliik icinde
degerlendirildiginde, yerytiziiniin halifesi olmas1 i¢in donanimli bir sekilde
yaratilan insanun iistesinden gelemeyecegi zor sartlara maruz birakilmadigini ve
karsilastigi bircok ruhi ve bedenl problemin bizzat kendisinin bilingli
tercihlerinden kaynaklandig1 goriilmektedir. Bu sebeple, naslardan hareketle veya
insanlar arasinda yaygin olarak anlatilan ve kisileri iradesizlestirdigi iddia edilen
cin ve seytan kaynakli hadiseler, kulu kul yapan en ¢nemli deger olan iradenin
tiimden ¢ekilip alinmayacag esasina matuf olarak yorumlanmalidir. Kur'an'in en
onemli basliklarindan olan, Allah disindaki her tiirlii varliga kullugun terkedilip
yalniz Allah’a kulluk yapilmasini emreden naslarin énemli hedeflerinden biri de,
iradenin dogru kullanilmasi ve bu iradenin, diinyadaki vazifesinin sonuna kadar
kisi de mevcudiyetinin korunmasidir. Bu amacla hareket eden Kur’an, toplum
icinde inang ve erdem bakimindan saglikli bireylerin sayisini ¢ogaltmaya ve onlari,
farkli yonlerden yaklasarak iradelerini zaafa ugratacak telkinlerden korumaya
calismaktadir.
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MATURIDI KELAM OKULUNDA INSAN HURRIYETI PROBLEMI

Oz

Insaru diger varliklardan ayiran en &nemli 6zelligi biling (akil) sahibi ve secme hiirriyetine sahip
olmasidir. Insanlik tarihi boyunca insamin hiirriyeti, bu hiirriyetin smnirlari, mahiyeti sorgulana
gelmistir. Insan 6zgiirliigii konusunda genellikle iki gesit yaklagim s6z konusudur: Bunlardan birincisi
filozoflarin getirmis olduklar1 yaklasim digeri ise dinlerin getirmis olduklar1 yaklasimdir. Hiirriyet
kavramui kati bir tarif/tanimlama kalibina kolayca sigabilen bir kavram degildir. Mantik¢ilarin “agyarini

i

mani’ efradim cami’” diye nitelendirdikleri tam ve tiimel bir tanim yapilamamustir. Dolayisiyla
filozoflar, bilginler kendi caglarmin diisiince ortamina, entelektiiel birikime gore hiirriyet kavramini
temellendirmeye calismislardir. Yukarida da ifade edildigi gibi hiirriyet meselesi ¢6ziimii zor bir
konudur. Bu nedenden dolay1 bu ¢alismamizda oncelikle hiirriyet kavraminin etimolojik tahlilini,
tanumimi yaptiktan sonra Matiiridi kelam diisiiniirlerinin hiirriyet problemine yaklagim tarzlari, ¢6ziim
Onerileri ve tamimlama bicimleri degerlendirilmeye calisilacaktir. Matiiridi kelam diisiintirleri derken
kastimiz spesifik anlamda Tmam Matiiridi ve onun en giiclii takipgisi olan Ebii'l-Muin en-Nesefi'nin

¢ozuim sekilleri tizerinde durulacaktir.
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THE PROBLEM OF HUMAN FREEDOM IN THE MATURIDI KALAM
SCHOOL

Abstract

The most important feature that distinguishes human beings from other beings is that they have
consciousness (intelligence) and freedom of choice. Throughout the history of mankind, human
freedom, the limits and nature of this freedom have come to question.There are usually two approaches
to human freedom: The first of these is the approach that the philosophers adopt, and the other is the
approach that religions bring.The concept of freedom is not a concept that can easily fit into a fixed
definition pattern. A complete and total definition could not be made, which the logicians described as
"including what is necessary while excluding those that are unnecessary". Therefore, philosophers and
scholars have tried to base their concept of freedom on the basis of intellectual accumulation and the
environment of thought of their own age. As mentioned above, the issue of freedom is a difficult subject
to solve. For this reason, in this study, we try to evaluate the approaches of Maturidite kalam thinkers to
the freedom problem, their solution offers and definitions after first analyzing the concept of freedom
from an etymological point of view and defining it. In this study, the types of solutions offered by Imam
Maturidi and his most powerful follower Ebii'l-Muin an-Nasafi, two of the Maturidite kalam thinkers,
will be emphasized.

Keywords: Human, Freedom, Maturidi, Ebii'l-Muin an-Nasafi, Maturidiyya.

Atif / Cite as: Ozden Mustafa. “Mes’eletii hiirriyeti’l-insan fi medreseti’l-kelamiyyeti’l-Mat{iridiyye”.
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Summary

The most important feature that distinguishes human beings from other beings is
that they have intelligence and freedom of choice. Throughout the history of
mankind, the freedom of human being, the limits and the nature of this freedom
have been questioned. Many different solutions have been sought for this problem.
There are generally two different approaches to human freedom. The first is the
approach of the philosophers and the other is the approach of the religions.

We know that the preeminent scientists and intellectuals educated by humanity for
centuries have focused on this issue. In spite of all efforts on this issue, a precise
and universal definition of freedom that has been reached through the filtering of
reason and experience and that has been agreed upon, also that is referred as
“excluding what is unnecessary while including those that are necessary” by
logicians has yet to be made. The question of what freedom is, therefore, remains
up to date. What is the reason for this? There is no doubt that the reason for this is
the fact that freedom is not a one-sided, but a many-sided concept. Freedom is like
a prism that is exposed to the light and whose light is divided into colors.
Everyone looks at it and imagines the color or colors they see. For some, freedom
means independence above all. Or, it means one's self-determination of his fate
without any kind of coercion, restriction and external pressure.

For some, the prominent aspect of freedom is that it expresses one's exclusiveness
and privacy. Through this aspect one lives in his or her small world without the
intervention of others (and government). For some, freedom is equality of
opportunity or just equality alone. The reason for all these different views and
understandings is that the concept of freedom belongs to the field of emotions. As

Kader
17/1, 2019

208



Mustafa OZDEN

it is known, a full definition of the concepts within the field of emotions cannot be
made as it is made about the concepts belonging the fields of senses. For things
pertaining to the field of emotions are dynamic, variable, particular, that is to say,
subjective. Therefore, a definition of freedom that can be accepted for everyone has
not been made to this day. In this study, we will first try to examine the concept of
freedom from the etymological point of view. We will then explain the framework
of terminological connotations acquired by the concept of freedom in the historical
process. Finally, we will focus on the understandings of philosophers and
Maturidite theologians (specifically Imam Maturidi and Abu’l-Muin Nesefi) of
human freedom and on their analyses methods as well as the question how they
grounded the problem of human freedom.

Maturidite theologians have dealt with the issue of freedom in terms of human
actions. Whether people are free in their actions or obligated is always discussed. If
they are free, is this freedom infinite or limited? If they are not free, what or who is
the force that keeps people under pressure? Or is it because of human
psychological structure? Or is it a necessary result of the laws of nature? Is the man
with God or by himself in fulfilling what he wants? Does the will and volition
belong to the man and the act belongs to Allah? Does Allah have a role in human
actions? If Allah has an influence on human actions, what kind of influence is this?
Is the human being a prisoner in this world? If human’s route is already set why
does he still have the will and the mind? What processes do people go through
until they perform their actions? Have Allah created a human being as a toy in His
own hands or as a free and responsible being? If one is on a predetermined path,
and if “everything that occurs in the universe is determined by Allah” there will be
no need for God to intervene in the universe and for making a distinction between
volitional and non-volitional acts in terms of human beings because “something
that is determined by Allah cannot happen otherwise.”

In this study, the analysis of the human actions will be carried out in the light of
the above questions, and the role and effect of the human will on their actions will
be determined. Accordingly, we will try to give an answer to the question what is
understood from the human action? What we mean by action is any work, action,
and behavior that a person wills to perform. In other words, everything that a
person does using his will is included in the concept of action. Non-voluntary
actions, that is, the shaking movement and similar actions that are not in the power
of man, will be excluded from our study.

Even if it is accepted that Maturidite theologians' approach to human freedom and
their explanations are in strict compliance with the fundamental views of Islam, it
cannot be said that these explanations are completely convincing. In Islam, every
kind of absoluteness belongs to Allah. The attributes of absolute power, absolute
knowledge, absolute creation, and absolute will belong to Allah alone. Human
beings have power, will, and knowledge. However, their power, will and
knowledge are limited and vary from person to person. Allah's knowledge and
power, however, are absolute.
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Since all things belong to Allah, of course, one cannot imagine that people are
absolutely free. As explained above, a partial freedom is given to man in Islamic
thought. Human beings have limited freedom within a certain area assigned to
them. God has given this freedom to man. The use of this power for good or evil is
in human hands. Therefore, people are responsible for their management of this
power.

In conclusion, philosophers and scholars tried to base the problem of freedom
according to the political culture and the thought environment of their era. Each
philosopher has defended the solution of his own understanding. Some have
considered freedom a human experience and some have regarded it as the ability
to perform certain acts as well as the ability to choose, while others have denied
God to establish human freedom.
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Bu makale, diisiince tarihinin ve islam kelaminin en eski ve en ¢ok tartigilan problemlerinden biri olan
“insamin neligi meselesi’ni, Ehl-i stinnetin kurucu alimlerinden ve Islam keldminin en 6nemli
isimlerinden biri olan Tmam Matiiridi (6. 333/944) 6rneginde incelemeyi hedeflemektedir. Bu baglamda
makalede su sorulara cevap aranmaktadir: Insan nedir? Insan tanimlarinin temel referanslari nelerdir?
Insanoglu sadece ruhtan mu ibarettir? Insani insan yapan sey yalnizca nefs midir? Insan bedeni onun
yegéane gercekligi midir? Insan basit bir cevher midir, yoksa o ruh, nefs ve bedenden miitesekkil
kompleks bir varliga mu sahiptir? Bu yapilirken, Matiiridi'nin yontemi izlenerek mezkir sorulara
verilen farkli cevaplar tespit edilmis, bu cevaplarin dini ve felsefi temelleri incelenmis, iki farkl
Mu'tezill gelenek ve tabi ki Matiiridi'nin donemi, takipgilerinin fikirleri, ayn1 sekilde Matiiridi'nin
fikirlerine benzer ve karsit goriisler dikkate alinmistir. Sonugta ise biitiinciil, pargaci ve indirgemeci
yaklagimlarin bulundugu insanin neligi probleminde, Kitdbii't-Tevhid ve Te'vildtii’l-Kur’dn’m tamami
okunarak Matiiridi'nin diistinceleri ortaya konulmus ve onun fikirlerinin takipgileri arasinda ne oranda

karsilik buldugu tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Matiiridi, Insan, Ruh, Nefs, Beden, Hayat, idrak.

HUMAN IN IMAM MATURIDI: A STUDY ON THE RELATIONSHIP
BETWEEN SOUL, NAFS AND BODY

Abstract

This article aims to examine “the question of human nature”, one of the oldest and most discussed
problems of the history of thought and of the Islamic Theology, in the example of Imam Maturidi (d.
333/944), one of the founders of Ahl al-Sunnah and one of the most important names of the Islamic
Theology. In this context, the following questions are asked in the article: What is human? What are the
basic references of the definitions of human? Is man just a soul? Is it only the nafs that makes human
beings as human? Is the human body its only reality? Is it a simple substance, or does it have a complex
entity consisting of soul, nafs and body? There are different answers to those questions. In this paper,
the philosophical foundations of these answers and the projections in Islamic philosophy and theology
were examined by following the method of Maturidi. In this context two different Mu'tazilah schools
and the period of Maturidi, his followers' ideas, and the similar to ideas of Maturidi as well as opposed
views were taken into consideration. There are holistic, fragmentary and reductionist approaches to the
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problem of human nature. Regarding the issue, this article presented the thoughts of Maturidi and
disclosed the extent to which his ideas influenced his successors.

Key Words: Maturidi, Human, Soul, Nafs, Body, Life, Perception.

Atif / Cite as: Demir, Osman Nuri. “Imam MAat(iridi’de Insan: Ruh, Nefs ve Beden ilig,kisi Uzerine Bir
Inceleme”. Kader 17/1 (Haziran 2019): 228-254.

Summary

Concerning the nature of human, one can find answers to various questions of the
history of thought and Islamic thought in the works of Imam Maturidi. Maturidi
tackles the issue of human; he is interested in a series of problems such as the
definition of man and its essence, the existence of both soul and nafs, their natures
and relations to body, the fate of soul, nafs and body after death, and tried to find
solutions to these problems within his own system of thought. Although he was
one of the founding names of the Islamic theology and he analyzed man in many
respects, thus far, his thoughts about the human nature have not been examined in
detail.

Undoubtedly, as a commentator of the Qur'an, Imam Maturidi shaped his
thoughts about human being within the framework of the Qur'an, which was as a
requirement of the Hanaf school of theology he followed. In addition, His system
of thought becomes more original by his distinctive explanations to the following
issues: the different functions that Maturidi attributed to the soul and nafs in terms
of their relationships with the body; his thoughts about the situation of the soul
and the nafs after the death of the body; and in this connection, his solution to the
integrity of the human being. For this reason, this research aims to explain how he
approaches human-related problems, and also aims to determine his stance in this
matter by comparing to different opinions on the subject.

The subject of the study has a different importance because of its being one of the
fundamental problems of modern Islamic thought. Because, it is important to see
the modern human conception of today's world in conflict with the Islamic
traditions, and to reveal a human understanding based on our own tradition of
thought. From this point of view, it is clear that it is a prerequisite to present the
views of one of the peak names of the Islamic tradition with all its aspects. This
study also aims to make a contribution to eliminating such a need.

According to Maturidi, man has been created so beautifully that nobody wants to
maintain his life by abandoning his own appearance and entering into the form of
another entity other than man because human appearance was created in the most
beautiful way.

Maturid1 explains the relationship between nafs and soul while he comments on
the verse from Quran; “Allah takes the nafss at the time of their death, and those
that do not die [He takes] during their sleep. Then He keeps those for which He
has decreed death and releases the others for a specified term. Indeed in that are
signs for a people who give thought.” (Al-Zumar 39/42). The nafs separates from
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sleeping person but the soul remains in the body. Since the soul, the source of life,
continues to exist in the body, the existence of life in the person in sleep remains.
However, since nafs, the source of perception, is removed from body at the time of
sleep, the ability to perceive the objects of the person in sleep and perceive what is
happening around disappears during sleep. While the nafs separates from body in
sleep, the soul continues to stay in body and give life to it. When Allah takes the
soul at the time of death, the nafs also disappears with it. Thus, the human body
has no perception and life. Therefore, thing what gives life to man is different from
what is perceived by that thing.

Allah has shaped the human body with the characteristics required by His wisdom
or the affair of mankind. The human body shows his creator's knowledge.
Maturidi doesn’t accept human only as a body, he doesn’t exclude the unseen
aspect of the body and doesn’t reduce it to the body. He says that he is a living,
mortal, self-possessed, intelligent, thoughtful, talking creature. He also refers to all
the characteristics that make man human; his reality in the outside world, his
visible aspect and the common perception of all, in other words, a definition that
both an intellectual and an ordinary man will share in his self, “human is that we
see and observe”, and with this, divine authority sees man as a whole. Man is
neither only soul and nafs nor body. He is human with all the qualities that make
man human.

Therefore, according to Maturidi, man is the human being as a whole: he has the
life-giving soul and perceiving and thinking nafs, along with the body.

Giris
Insanin mahiyetinin anlagilmasina yonelik olarak diisiince tarihinde ve Islam
diisiince geleneginde sorulan bir¢ok soruya Imam Matiiridinin (6. 333/944)
eserlerinde cevap bulmak miimkiindiir. Zira Matiiridi “insan”1 bir mesele olarak
ele almis; insanin tanimi, 6ziiniin ne oldugu, ruh ve nefsin varligi, mahiyetleri ve
bedenle iliskisi, 6liimden sonra ruh, nefs ve bedenin akibeti gibi bir dizi sorunla
ilgilenmis ve bu problemlere kendi diisiince sistemi iginde ¢dziimler iiretmeye
caligmigtir. Insar1 bu sekilde ¢ok yonlii olarak ele almasina ve kelam ilminin
kurucu isimlerinden biri olmasina ragmen Matiiridi'nin insanin mahiyetine iliskin
diisiinceleri simdiye kadar ayrintili bir sekilde incelemeye tabi tutulmamuistir.

Kusgkusuz bir Kur’an yorumcusu olan Imam Matiiridi, takip ettigi genel sistemin
bir geregi olarak insana iliskin diistincelerini de Kur’an-1 Kerim merkezinde
sekillendirmistir. Bununla beraber Matiiridi'nin insan bedeniyle iliskisi a¢isindan
ruh ve nefse atfettigi farkli fonksiyonlar, bedenin 6liimii sonrasinda ruh ve nefsin
bulundugu durumla ilgili diisiinceleri ve bu agidan insanin biitiinliigli sorununa
gelistirdigi ¢6ziim, onun sistemine farkli ve orijinal bir hiiviyet kazandirmistir. Bu
sebepledir ki Matiiridi'nin insan diisiincesini konu edinen bu arastirma, hem onun
insanla alakali problemlere nasil yaklastigini ortaya koymay1 amaclamakta hem de
ayn1 zamanda konuya dair farkli diisiincelere de atif yaparak Imam Matiiridi'nin
bu konuda durdugu yerin belirlenmesini saglamay1 hedeflemektedir.
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Ruh, nefs ve beden iligkisi temelinde insan1 konu edinen bu makalede, birbirinden
oldukga farkli yaklasimlarin mesela monist, diialist, indirgemeci, pargact ve
biitiinciil degerlendirmelerin bulundugu “insanin neligi meselesi” Imam
Matiiridi'nin bakis agisiyla incelenmistir. Bu yapilirken meselenin dini ve felsefi
kokeni ihmal edilmeyerek iki farkli Mu'tezill gelenek ve tabi ki Matiiridi'nin
donemi, takipgilerinin fikirleri, ayn1 sekilde Matiiridi'nin fikirlerine benzer ve
karsit gortisler dikkate alinmistir.

’

Kitabii't-Tevhid ve Te'vilatii’l-Kur’dn’in tamami1 okunarak hazirlanan bu calismada
oncelikle Matiiridi'nin goriisleri tespit edilmis daha sonra da bu goriiglerin dini ve
felsefi temellerine isaret edilmistir. Ayrica onun goriisleriyle miitekaddimin
doneminin keldm ve felsefe gelenegi arasinda kisa mukayeseler yapilarak
Matiiridi'nin goriislerinin Matiiridiyye ekolil i¢cinde ne derece kabul gordiigi de
belirlenmeye calisilmistir. Boylece bir konu tiizerinden hi¢ degilse Matiiridiyye
gelenegi icindeki farklilasmalara ve doniisiime de isaret edilmistir.

Calismada ele alinan konu ¢agdas Islam diisiincesinin temel bir problemi olmasi
bakimindan da ayr1 bir 6nemi haizdir. Gliniimiiz diinyasindaki modern insan
tasavvurunun Islam gelenegi ile catisan noktalarim gérebilmek ve kendi diisiince
gelenegimize dayali1 bir insan anlayisini ortaya koyabilmek agisindan bu gelenegin
zirve isimlerinden birinin goriislerinin biitiin yoOnleriyle birlikte dikkatlere
sunulmasinin bir 6n gereklilik oldugu agik bir husustur. Bu ¢alisma, boyle bir
gerekliligi gidermeye yonelik bir katki yapma amaci da tasimaktadir.

1. Ruh: insana Hayat Veren Sey!

Matiiridi’nin insanin mahiyeti baglaminda “ruh” kavramina yiikledigi anlamlarin
temel referansi onun genel metodu uyarinca Kur'an- 1 Kerim’dir2 O, ruh
konusundaki agiklamalarim1  Kur'an metni ve muhtevasi c¢ercevesinde
sekillendirmistir. Kuskusuz Matiiridi'nin bu bilingli tercihi onun ruh problemine
kars: farkli ve orijinal bir yaklasim sergilemesini saglamistir.? Ciinkii ilgili ayetler

1 “r 5 65 JS o s Ms” Imam Matiiridi’ye gore ruh ile biitiin canhilar hayat bulur. bk. Matiiridi,
Te'vildtii’l-Kur’dn, nsr. Komisyon, flmi Kontrol: Bekir Topaloglu (istanbul: Mizan Yayimevi, 2005-
2011), 2: 189.

2 Burada “Insanin mahiyeti” ne vurgu yapmamizin sebebi Matiiridi'nin Kur’an’dan hareketle ruha

farkli baglamlarda farkli anlamlar yiiklityor olmasidir. Ornegin vahiy baglaminda kullarldig
zaman ruh kavramu farkli anlamlar ifade etmektedir. Ancak biz sadece insanin mahiyeti ile ilgili
kullanimlar iizerinde duracagiz.

3 Matiiridi, ruhun mahiyeti hakkinda yapilan farkli tartismalardan haberdardir. Nitekim bu farkl
goriisleri bazen isim vererek ve bazen de tasrih etmeksizin nakletmektedir. Fakat kendisi
spekiilasyon yapmaktan kaginmakta ve yorumlarimi Kur’an metni etrafinda sekillendirmektedir.
Mesela bazilarmin ruh hakkinda sdyle dedigini nakletmektedir: “Sanki o viicudun her tarafinda
dolagan ve biitiin ufuklarda deveran eden bir varliktir. Sayet beden onu hapsetmeseydi o 6zgiir
bir sekilde hareket edebilirdi.” bk. Matiridi, Te'vildti’l-Kur’dn, 1: 100-101. Matiiridi’'nin isim
vermeden nakletti§i bu goriisiin Nazzam’a ait olmas1 kuvvetle muhtemeldir. Ciinkii bu ifadeler
Nazzam’in ruh goriisii hakkinda farkl kaynaklarda yapilan nakillerle birebir ortiigmektedir. krs.
Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvibi't-tevhid ve'l-adl, ngr. Ibrahim Medkir-Taha Hiiseyin (Kahire:
el-Mﬁessesetﬁ'1-Mlsr1yyetii'l-Amme, 1382/1962), 11, 339; Abdulkahir el-Bagdadi el-Fark beyne’l-
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hakkinda yaptig1 yorumlar incelendiginde Imam Matiirddnin ruhu; insana hayat
vasfin1 kazandiran, ona hayat, kendi ifadesiyle kivam ve nefes veren sey olmasi
itibartyla arastirma konusu yaptig1 goriilmektedir.* Oysa felsefe ve din
geleneginde ruh; cevher veya araz olusu, maddi veya soyut bir varlik olup
olmadig1, bedenle iliskisi; bedenden 6nceki ve sonraki durumu ile arastirmaya
konu olmustur.’ Yani Matiiridi ruhun maddesinden ziyade fonksiyonu ve bedenle
olan iligkisi iizerinde durmustur.® Bununla beraber Tevilit ve Kitibii't-Tevhidin
farkl yerlerinde daginik halde bulunan fikirlerinden ve ilgili dyetleri yorumlarken
kullandig1 ifadelerinden yola gikarak ortaya koymaya calistigimiz Matiiridi'nin
ruh ve nefs telakkisinde felsefi izlerin de oldugu anlasilmaktadir. Bu da Imam
Matiirldi’'nin ruh ve nefs anlayisinin miitekaddimin kelam gelenegi ile Messai
felsefe ¢izgisi arasinda; her ikisiyle de benzerlikleri bulunan fakat bazi noktalarda
onlarla arasina kalin cizgiler ¢ekilmis orijinal bir yapida olusunun da gerekgeleri
arasinda degerlendirilebilir.

Matiiridi genellikle ruh kelimesini kullanmaktadir. Ancak bazen ruh anlamim
karsilamak iizere onun yerine “nefs”,” bazen de ruh kelimesini ifade etmek iizere
zaman zaman hadislerde de zikredilen “neseme” 8 kavramin tercih etmektedir.’

Imam Matiiridi, ruhu “silretlerin ve bedenlerin kendisiyle hayat buldugu sey”'® olarak
tanimlamakta, ruhun viicudun ve viicuttaki azalarin tam anlamiyla
fonksiyonlarin1 yerine getirmesinin ve islerlik kazanmasmin sebebi oldugunu
kaydetmektedir."! Burada bedenin ve sfiretin hayatiyet kazanmasi ile kastedilen
sey; canlilik vasfina erisilmesi degil, canliligin kemale ulasmasidir. Bu anlamda
hayat bulmak; insan varligmin kendisiyle amaglandigi kamil manay:
gerceklestirebilecek, sahip oldugu 6zellikleri geregi gibi kullanabilecek bir kivama

firak, nsr. Muhammed Osman (Kahire: Mektebetii ibn Sina, 1409/1988), 123 Sehristani, el-Milel
ve'n-Nihal, nsr. Ahmed Fehmi Muhammed (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1413/1992), 1: 48-49.

4 Maturidi, Te vilatii’'l-Kur'dn, 1: 279; 2: 477; 4: 119; 5: 84-86; 8: 28, 71, 348-350; 9: 289; 12: 342-344; 13:
216; 15: 280.

5 Aristoteles, Rul Uzerine, trc. Omer Aygiin-Y. Gurur Sev (Istanbul: Pinhan Yaynalik, 2018), 87-
161; Erkan Yar, Ruh-Beden Iliskisi Agisindan Insanin Biitiinliigii Sorunu, Ankara: Ankara Okulu
Yayinlar1 2000, 11-58; Musa Kogar, “Matiiridi'nin Kur'an’da Yer Alan Ruh Kavramina Yiikledigi
Anlamlar”, SDUIFD 16/1 (2006): 67; Yusuf Topyay, “Kutsal Kitap’ta ve Kur’an-1 Kerim’de Nefs ve
Ruh Kavramlarinin Artsiiremli Semantik incelemesi”, (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2016),
59 vd..

6 Matiiridi, -muhtemelen hakkinda nass bulunmadig1 gerekgesiyle- ruh gibi baz1 yeteneklerin hangi
seyden yapildigimin bilinemeyecegini dile getirmektedir. bk Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, nsr. Bekir
Topaloglu-Muhammed Arugi (Ankara: fsam Yayinlari, 2005), 31.

7 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur'dn, 1: 100-101; 16: 305-307.

8 Buhari, “Kader”, 1, “Bed'ii'l-Halk”, 6, “Enbiya”, 1, “Tevhid”, 28; Miislim, “Kader”, 1; EbG David,
“Stinnet”, 17.

o Matiiridi, Tevildtii’l-Kur'dn, 8: 72; 16: 344.

10 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’'dn, 1: 279; 4: 119; 5: 84-86; 8: 28, 71, 348-350; 9: 289; 12: 342-344; 13: 216; 15:
280; Matiiridi'nin Kur'an’ da gegen rih kavramina yiikledigi farkli anlamlar hakkinda ayrintili
bilgi icin bk. Musa Kogar, “Matiiridi'nin Kur'an’da Yer Alan Ruh Kavramina Yiikledigi
Anlamlar”, 57-68.

1 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 1: 279; 4: 119; 5: 84-86; 8: 28, 71, 348-350; 9: 289; 12: 342-344; 13: 216; 15:
280.
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ulagsmasi demektir. Ruh, hem beden ve siiretin (nefs)? hem de onun maddi ve
manevi Ozelliklerinin islerlik kazanmasini, gorevlerini yerine getirmesini, beden ve
uzuvlarin hareket ederek fonksiyonel duruma gelmesini ve oliimle beraber
bedenden ayrilana kadar bu &zelliklerin siirdiiriilmesini saglayan seydir. Iste
ruhun bu ismi almasinin nedeni her seyin onunla hayata kavusmasidir.’® Nitekim
bu sebeple dini hayatin kendisiyle hayat buldugu Kur’an-1 Kerim ve bedenlerin
kendisiyle hayat buldugu su da ruh diye isimlendirilmistir.’* Ayrica Matiiridi
vahye ve Kur’an’a da kalpleri dirilttigi i¢in ruh isminin verildigini belirtmektedir.s
Ruhun hayat olarak isimlendirilmesinin sebepleri hakkinda Matiiridi’den Once
Cahiz’ da (0. 255/869) aymi gerekgeleri ileri siirerek; Allah'in, insanlarin
diinyalarindaki ve  bedenlerindeki  maslahatlarinin  ikame  edilmesini
saglamasindan dolay1 Kur’an’a ruh tesmiyesinde bulundugunu ifade etmistir.6

Goriildiigii gibi Imam Matiiriddi'nin ruha yiiklemis oldugu anlamlarda hayat ve
canliik vasiflar1 6ne ¢ikmaktadir. Meseleye ruhun, hayatin kaynagi olmasi
itibariyla yaklasildiginda Matiiridi'nin bu diisiincesinde yalniz olmadigim,
Cahiz'in disinda bir¢ok diisiiniir ya da ekoliin de bu goriisii paylastigini tespit
etmek hi¢ de zor olmayacaktir. Nitekim diisiince tarihi boyunca neye ruh denildigi
ya da neyin ruh olarak isimlendirildigi tartismalarini bir tarafa birakirsak ruhun
hayatin kaynagi oldugu diisiincesinin kendisine pek ¢ok taraftar buldugu
goriilecektir.’” Mesela ruhu'® “organik dogal bir cismin ilk yetkinligi”?® olarak
tanimlayan Aristoteles’e (m.0. 384-322) gore yasama giiciine sahip olan beden
ruhunu kaybetmis beden degil, ruha sahip bulunan bedendir.0 Eski Ahit’te “hayat
solugu”? ve “canlilik prensibi”?? gibi anlamlara gelen ruh kelimesine ayni
anlamlar Yeni Ahit'te de yiiklenmistir.2? Ote yandan Muakalit'ta tabiatgilarin ruh
goriislerini anlatan ve onlarin tamaminmin ruhu hayat olarak kabul ettiklerini
sOyleyen Es’ari (0. 324/935-36) gibi ruhun hayat olup olmadig: ile ilgili bir takim
goriisleri nakleden Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) de natiiralistlerin ruhun

12 Stretin nefs diye isimlendirilmesi bize aittir. Matiiridi sliret igin nefs kavramim
kullanmamaktadir.
13 Yoot IS a4l s 5V bk, Matiiridi, Te'vildtii’'l-Kur’dn, 9: 289. Nitekim insan da ruhun bedene

girmesiyle hayata kavusur ve ruhun bedeni terk etmesiyle de 6lmiis olur. bk. Matiiridi, Te vildtii’l-
Kur’dn, 15: 215.

14 Maturidi, Tevilatii’l-Kur'dn, 8: 71; 9: 289.

15 Maturidi, Tevilati’l-Kur'in, 4: 119; 5: 143.

16 Cahiz, er-Red ‘ale’n-nasdrd, nsr. Abdusselam Hartn, Resailii’l-Céluz i¢inde (Kahire: Mektebetii’l-
hanci, 1384/1964), 3: 349.

17 Mehmet Dalkilig, Islam Mezheplerinde Ruh, (istanbul: iz Yaymalik, 2012), 21.

18 Aristoteles’in ruha nefsin islevlerini de yiikledigini ifade etmek gerekir. Nitekim yukaridaki
tanumda yer alan ifade bazi ¢alismalarda nefsin karsilig1 olarak terciime edilmistir. bk. Mubhittin
Macit, “Aristoteles ve ibn Sini’da Nefs-Beden iliskisi Problemi ve Modern Zihin Felsefesindeki
Bazi Yansimalar1”, MU fluhiyat Fakiiltesi Dergisi, 26/1 (2004), 68. Ayrica Aristoteles, ruh ve bedenin
her ikisinin de birbirinden ayri olarak varliklarini siirdiirmelerini, dncelik ve sonraliklarinm
miimkiin gérmemektedir.

19 Aristoteles, Ruh Uzerine, 89.

20 Aristoteles, Ruh Uzerine, 91.

21 Dalkilig, Ruh, 101-103.

2 Tekvin, 2/7.

kS Selaniklilere 2:8; Yuhanna 20:22; Dalkilig, Ruh, 118.
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hayat oldugu goriisiinii savunduklarimi zikretmektedir.* Genis bir disiince
yelpazesini temsil eden bu goriislerdeki ortak payda; ruhun bir sekilde hayat ile
iligkilendirilerek anlamlandirilmaya ve anlasilmaya calisilmasidir. Ancak problem
ruhun tanimi ve ruha yiiklenen manalar 15181nda incelendiginde biitiin bu goriisler
ile Matiiridi'nin ruh diisiincesi arasinda farkliliklar oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
Cuinkii Matiiridi, hayatin sebebi olan ruhun yaminda ondan ayr olarak bir de
nefsin varligini kabul etmektedir. Ona gore ruh ve nefs mahiyetleri ve
fonksiyonlar1 agisindan birbirinden farkli seylerdir. Bu yoniiyle onun ruh goriisi;
ruha canliligl saglama fonksiyonunun yaninda ¢ok daha fazla baska islevler de
yiikleyen ve ruhun bedendeki yetkinligini kaptan ve gemi metaforu ekseninde
tartisan Aristo’dan,? ruhu Aristo’nun psykhé’sinin (ruh) yetkinligine (entelekya)2
benzer sekilde tanimlayan Farabi’den (6. 339/950) ¥ ve ¢ogu zaman ruh ve nefs
kavramlarini aralarinda ayrima gitmeden miiteradif olacak sekilde birbirinin
yerine kullanan miitekaddimin donemi kelamcilarindan ayrilmaktadir.? Mesela
Nazzam’a (6. 231/845) gore ruh cisimdir ve ruh nefstir. O ruh ve nefsi bir kabul
etmis ve ruhun zatiyla canli oldugunu iddia etmistir.? Dahas1 Matiirldi’'nin en
Oonemli takipgisi sayilan Ebii'l-Muin en-Nesefi'nin (6. 508/1115) Bahrii'l-keldm ve
Tebsira’daki ruhun anlami ve fonksiyonu konusundaki goriisleri bize Nesefi'nin de
ruh diisiincesinde Tmam Matiiridi cizgisi ile farkli diistiigiinii gostermektedir.3
Zira Matiiridi’'nin nefs telakkisine ve nefsin 6liimden sonraki durumu hakkinda
sOylediklerine benzer seyleri Nesefi Bahrii’l-keldm’da ruh icin s6ylemektedir.’! Bu
da her iki diistintiriin ya ruh ve nefs kavramlarina farkli anlamlar yiikledigine; ya
da Matiiridi'nin nefs goriisiiniin Nesefi’de ruh goriisii olarak karsimiza ¢iktigina
isaret etmektedir. Tebsira’da ise Nesefi Matiiridi'nin kabir azabinin gerceklesmesi
icin Ebii'l-Hasan er-Riistiigfeni (6. 350/961) ile birlikte hayatin gerekliligini sart
olarak ileri siirdiiglinii ve azabin gerceklesmesi icin hayatin var edilmesinin ruhun
iadesiyle mi yoksa ruh iade edilmeksizin mi vuku bulacag1 konusunda ise

u Eg'ari, Makalatii’l-Islimiyyin, ngr. Hellmut Ritter (Wiesbaden: Franz Steiner Verlag Gmbh,
1400/1980), 331; ibn Kayyim el-Cevziyye, er-Rih fi'l-kelim ald ervihi'l-emvit ve'l-ihyd, nsr.
Muhammed Ecmel Eyy{ib el-Islahi (Mekke: Daru Alemi’l-Fevaid, 1432), 2: 511-517.

25 Aristoteles, Ruh Uzerine, 91-93.

26 Aristoteles, Ruh Uzerine, 9.

7 Matiiridi'nin nefse yiikledigi islevleri de Farabi ruha yiiklemektedir. Mesela Farabi, ruh-beden
miinasebetini anlatirken su ifadelere yer vermektedir: “Ruh, mutedil olan vasat tabiatindandir.
Tanr akli ruha ilham igin, oncelikle ruhu bedenin hayatina ve canlanmasina sebep kildi. Ruha
Tanri'nin sifatlarindan olan ilim, marifet, kudret ve irade gliglerini verdi.” bk. Farabi, Makalat er-
Refi‘a fi Usiiliilm et-Tabi‘a "Farabi'nin-Tabiat ilminin K6kleri Hakkinda Makaleler Kitab1", nsr. ve
trc. Necati Liigal-Aydin Sayili, Belleten, 15/6 (1951), 106. Ancak Aristoteles’ten farkli olarak Farabi,
ruhun bedenden sonra da varligini stirdiirdiiglinii diistinmektedir. Ayrint1 icin bk. Yasar Aydinl,
Fardbi’de Tanri-Insan Iliskisi (Istanbul: iz Yayinalik, 2014), 83.

2 Ali Sami en-Nessar, Nes'etiil-fikri’l-felsefi fi'l-Islim (Kahire: Darii’l-Mearif, 1386/1966), 1: 478 vd.;
Ali Durusoy, ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2012), 34.

2 Es’ari, Makaldtii'l-Islamiyyin, 331.

30 Seyyid Hiiseyin Nasr, Isldm ve Ilim: Islim Medeniyetinde Akli Ilimlerin Tarihi ve Esaslari, trc. IThan
Kutluer (fstanbul: insan Yayinlari, 1989), 159-162.

31 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Bahrii'l-kelim, nsr. Veliyyliddin Muhammed Salih el-Ferfir (Dimagk:
Mektebetii Darti'l-Ferfur, 1421/2000), 249-253.
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tevakkuf ettigini belirtmektedir.?> Nesefi'nin Matiiridi'ye atfettigi bu goriis ile
imamimizin Te'vildt' taki kendi ifadeleri arasinda acik bir geliski oldugu asikardir.
Ciinkii Matiiridi ruhun dliimiiyle bedenin fesada ugradigini, oysa nefsin varligini
siirdiirmeye devam ederek kabir azabina muhatap oldugunu ifade etmektedir.?
Bu durumda Matiiridi'nin belirttigi sekilde azabin muhatabinin ruh degil, nefis
olacagindan Matiiridi agisindan kabirde hayatin ya da hayati saglayan ruhun
varligimi sart kosmak anlamsiz hale gelmektedir.3* Nesefi, Tebsira’min Ozeti
mabhiyetindeki Kitdbii't-temhid adl1 eserinde de Tebsira’dakine benzer agiklamalar
yapmustir. Tebsira’ya ilave olarak et-Temhid’de kendisi agisindan da kabirde hayatin
sart olduguna vurgu yapmis ancak hayatiyetin keyfiyeti (yani ruhun iadesiyle mi
yoksa ruh iade edilmeden mi gergeklesecegi) hususunda tevakkuf etmistir. Clinkii
ona gore ilmin varlig1 i¢in hayatin var olmasi sarttir ve hayat1 olmayana azap
edilemez.®> Fakat Matiiridi agisindan meselenin ruh yerine nefs baglaminda
tartisildigini ve kabirde azabin gerceklesmesi icin ruhun ya da hayatin varliginin
sart kosulmadigini az Once ifade etmistik. Daha sonra nefs boliimiinde
gorecegimiz {izere bunun nedeni ise nefsin bedende var olduktan sonra artik
(uyku sirasinda ve oOliimden sonra) beden disinda da ruh ve hayata ihtiyag
duymadan idrak etme yetenegine kavusmus olmasidir.

Bir bagka Matiiridi takipgisi olan Saffar el-Buhari (6. 534/1139) ise baz: felsefecilerin
hayatin ruh oldugunu soylediklerini, oysa bunun batil oldugunu belirtmekte ve -
Imam Matiiridi’'nin de taraftar oldugu- bu goriisiin yanlighgini ortaya koymaya
caligmaktadir. 3¢

Matiiridi'nin ruh hakkindaki goriislerini aciklarken ilgili nasslar disinda baska bir
isim ya da kaynag referans olarak gostermedigini belirtmistik. Ancak diisiincenin
devamliligi, onceki ve sonraki nesiller arasindaki tevariisii dikkate alindiginda;
dogal olarak “Acaba Matiiridi’den 6nce ve sonra ruh ve nefs konusunda onun gibi
diisiinen baskalar1 da var miydi?” sorusu akla gelmektedir. Kuskusuz boyle bir
sorunun yoneltilmesinin maksadi Matiiridi'nin goriislerine referans bulmaktan
ziyade onun fikirlerinin diisiince tarihindeki konumunu arastirmaktir. Tespit
edebildigimiz kadariyla Matiiridi’nin ruh telakkisi ile Galen'nin (6. 200 [?]) ruh
hakkindaki diisiinceleri birbiriyle benzerlikler tasimaktadir. Islam diinyasinda
daha ¢ok Calintis ismiyle sohret bulan tnlii Grek tabip ve filozofuna gore;

32 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, nsr. Hiiseyin Atay (Ankara: DiB Yayinlari, 2003), 2: 365-
366.

3 Matiiridi her ne kadar ruha yiikledigi anlamlar1 Kur’an metni etrafinda sekillendiriyor olsa da
buradaki degerlendirmesiyle Kur'an metninden ayr diistiyor goriinmektedir. Ciinkii Kur'an’da
oliimiinden bahsedilen ruh degil, nefistir. Mesela bk. Al-i Imran 3/185. Ancak Matiiridi'nin ruh ve
nefs kelimelerini zaman zaman birbirinin yerine kullandig1 dikkate alindiginda kavramsal agidan
geligki gibi goriinen bu durumun da ortadan kalkacag diistiniilmektedir. bk. Matiiridi, Te vildtii’l-
Kur’dn, 10: 71; 16: 305.

34 Krs. Matiiridi, Te'vildti’l-Kur'dn, 12: 344.

35 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Kitdbii't-temhid li kavdidi’t-tevhid, nsr. M. Abdurrahman es-$Sagtil (Kahire:
Mektebetii’l-Ezheriyye, 2006), 133.

36 Ebti Ishak es-Saffar, Telhisii’l-edille li-kavd ‘idi’t-tevhid, nsr. Angelika Brodersen (Beyrut: el-
Ma’hedii’l-Almani li ebhasi’s-Sarkiyye, 1432/2011), 1: 244.

Kader
17/1, 2019

235



MATURIDI'DE INSAN: RUH, NEFS ve BEDEN ILiSKiSi UZERINE BiR INCELEME

insandaki biitiin hayati fonksiyonlar pneuma’ya® yani ruha baglidir. Ruh nefisten
ayrt olup kalbin kivrimlari arasinda dolasan, dengeyi ve saghgi koruyan,
bozulmasiyla denge kaybina, bedenin bozulmasina yol agan ve 6liime sebep olan
seydir.® Nitekim Galen’in ruh diisiincesiyle Islam filozoflarim etkiledigi ve boylece
onlarin ruh ve nefs diisiincelerinin tesekkiiliinde basat rol oynadigi ifade
edilmistir.* Konumuz agisindan Galen’den Matiiridi’ye dogru uzanan tarihsel
siirecte adini anmamiz gereken diger dnemli bir isim de Cahiz'dir. Eserlerinde
Galen’e ismen atif yapan ve onun Kitdbii’t-tib’'inin 6nemine dikkat g¢eken Cahiz,
ruhun hayatla irtibatlandirilarak yorumlanmasi meselesinde Galen’le oldugu gibi
Matiiridi ile de ayrm ¢izgiyi paylasmaktadir.* Mesela ruhun bedenin hayati olusu,*
ruh ve beden arasindaki hayatiyet iligkisinin suyun mahliikatin hayati olusuna
benzetilerek anlatilmasy,®? ruhun iiflenmesi ve viicutta yayilmasy,® ruha bir
tanrisalllk ve kudsiyet atfedilmemesi gerektigi* gibi konularda Matiiridi'nin
anlatimlar1 hatta verdigi Ornekler Cahiz ile miisterektir.¥5 Aymni sekilde
Matiiridi'nin mezk{r konularla ilgili goriislerini aciklarken zaman zaman metin ve
dipnotlarda Cahiz'in fikirlerine isaret etmemizin amaci da her iki mdiitekellimin
diistincelerinin karsilagtirilmasina ve aralarindaki iliskinin daha net bir sekilde
goriilmesine zemin hazirlamaktir. Cahiz’'in Matiiridi gibi ruhtan ayri bir nefsi
kabul edip etmedigi noktas: ise kapalidir. Bu konuda onun hocas1 Nazzam’1 takip
ederek ruh ve nefsi bir kabul etmesi de kuvvetle muhtemeldir.4 Cahiz'in daha ¢ok
somut, miisahedeye dayali seyler iizerinde durmasi ve soyut mefhumlar hakkinda
yorum yapmaktan kacinmasi da onun nefs ve ruh konusunda net olarak bir
goriisiinii tespit etmeyi zorlastirmaktadir. Ancak Cahiz’in bazi ifadelerinden
Matiirldi'nin nefs icin soyledigi seyleri de onun ruh ile iligskilendirdigi izlenimi
dogmaktadir. Ayrica Cahiz'in farkhi risalelerde ruh hakkindaki ifadeleri de
Matiiridi'nin aksine onun—Aristo’ya benzer sekilde- ruha hayatiyet fonksiyonuna
ilave olarak baska anlamlar da yiikledigi izlenimini desteklemektedir.# Bu da

37 Yunanca bir kavram olan Pneuma, hava, nefes, riizgar ve ruh gibi anlamlara gelmektedir.

38 Calints, Resdilii’l-Caliniis ngr. Abdurrahman Bedevi, Dirasat ve Nusis fi'l-Felsefeti ve’l-‘ulim
inde’l-Arab iginde (Beyrut: el-Miiessesetii’l-Arabiyye, 1981), 182-188; flhan Kutluer, “Calindis”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlar, 1993), 7: 33; Ali b. Rabben et-
Taberd, Firdevsii’l- hikme, nsr. Muhammed Ziibeyr es-Siddiqi (Berlin: Matbaa-i Afitab, 1928), 42-43;
S. H. Nasr, Isldm ve Ilim, 159-162.

% S.H. Nast, Islim ve Ilim, 159-162.

40 Cahaz, er-Red ale’n-nasdrd, 3: 315.

4ol sa 755057 bk. Cahiz, Kitabii'l-fiityd, nsr. Abdusselam Har(in, Resailii'l-Cahiz icinde (Kahire:
Mektebetii’l-handi, 1384/1964), 1: 318.

2 Cahuz, Kitabii'l-fiityd, 1: 318.

43 Cahiz, er-Red ale’n-nasdrd, 3: 348.

4“4 Cahiz, er-Red ale’n-nasird, 3: 337-341.

45 Burada miisterek ifadesi ile ruh kavramina yiiklenen anlamlar kastedilmistir.

16 Bu durumda Matiiridi ve Cahiz'in sadece ruhun keyfiyeti ve fonksiyonlaryla ilgili goriislerinin
miisterek oldugunu kabul etmek gerekir. Ancak Cahiz’in eserleri bu konuda net bir
degerlendirme yapmaya imkan vermemektedir.

47 Mesela Cahiz bir yerde akli ruhun hayati (¢l sbs Jiall () olarak isimlendirmekte ve akli nefis
yerine ruh ile iliskilendirmektedir. Oysa hem Matiiridi ‘de hem de Ibn Sind’da akil ruh ile degil,
nefs ile iligki icindedir. Bagka bir yerde yapmis oldugu agk tanimindan ise onun ruh ile beden
arasinda bir miicaveret iligkisi oldugunu kabul etti§i anlagilmaktadir. Matiiridi boyle bir
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ruhun hayatiyeti noktasinda birlesen, hatta meseleyi ayni diizlem ve rneklerle ele
alan Cahiz ve Matiiridi’nin ruhun fonksiyonlar: ve bedende ruhtan ayr1 bir nefsin
bulunup bulunmamasi mevzularinda farkl diisiindiiklerini gostermektedir.

Simdiye kadar verdigimiz bilgilerin ortaya ¢ikardig1 tabloyu goz oniine alarak
sOyle bir sonuca ulasabiliriz: Kiigiik resimden (ruh goriisiinden) hareketle bir an
icin ruhun hayatiyeti saglayan sey oldugu bilgisinin tibbi nitelik tasidigim ve bu
bilginin Matiiridi’'ye Aristo, Galen ve Cahiz'in eserleri vasitasiyla ulagtigini
varsaysak bile; resmin geneli bize; Imam Matiiridi'nin ruh ve nefs telakkisinin ad1
gecen diisliniirlerle ayrisan ve biitiiniinde orijinalligini koruyan, benzerine daha
sonra mufassal sekilde Ibn Sind’da (6. 428/1037) rastlayacagimiz tiirden farkli bir
kompozisyona sahip oldugunu gostermektedir.® Kald1 ki biz Aristo, Galen ve
Cahiz’dan Matiiridi'ye dogru uzanan mutlak manada bir bilgi akisi oldugunu ya
da Matiiridi'nin fikirlerini onlar {izerinden sekillendirdigini iddia ediyor da
degiliz. Amacimiz yaptigimiz tespitler ve ulastigimiz verilerle hem Matiiridi'nin
kaynaklarini konu alan ileri diizeyde miistakil ¢alismalara duyulan ihtiyaca isaret
etmek hem de bu anlamda istikbalde yapilacak arastirmalara miitevazi katkilar
sunmaktir.

Iste burada {izerinde durmamizi gerektiren diger bir tespitimiz daha
bulunmaktadir ki o da Ehl-i siinnet kelaminin kurucu alimlerinden kabul edilen
Imam Matiiridi'nin ruh ve nefs hakkindaki goriisleri ile Islam filozoflarimin ve
ozellikle de Ibn Sind'min ruh ve nefs telakkisi arasindaki yakinliktir. Nitekim her
iki filozofa gore de ruh hayatin kaynag1 olup bedende canliligi saglayan ve
siirdiiren, ayn1 zamanda nefsin bedendeki faaliyetlerini yiiriitmesine kaynak ve
aract olan seydir.# Buradaki benzerlik — Messailerin nefsin bekas: ve faal akilla
iliskisi konusundaki farkli diisiincelerine Matiiridi canibinden yapilacak itirazlar
sakli kalmak kaydiyla- bize, birbirine yakin diisiince havzalarinda yetisen bu iki
diisiiniiriin ya ayni kaynaklardan beslendiklerini ya da kronolojik agidan sonra
gelen Ibn Sind’min bir gekilde Matiiridinin eserlerine vakif oldugunu
diistindiirecek boyuttadir. Nitekim asagida nefs bagligi altinda yer verdigimiz

tamimlama yapmamaktadir. Daha sonra Ibn Sindmin nefs ve beden arasindaki iliskiyi
tanimlamada kullanacagi mukarenet kavrami ise Cahiz'n ruh ve beden arasinda iliskiyi tavsif
etmek {izere zikrettigi miicaveret terimi ile benzer goriinmektedir. Dolayisiyla Cahiz'in kullandig1
bu ifadeler; onun Aristo’ da oldugu gibi ruha hayatin kaynagi olmasimin yaninda —-Matiiridi ve
Ibn Sind'min nefse yiikledigi fonksiyonlar gibi- baska farkli anlamlar da yiikledigine
hamledilebilir. bk. Cahiz, Kitdbii'l-fiityd, 1: 318; Cahiz, Kitdbii'l-Kiyin, nsr. Abdusselam Harin,
Resailii’l-Cahiz iginde (Kahire: Mektebetii’l-hanci, 1384/1964), 2: 166.

48 Ruh/nefsin bedenden sonra varligini siirdiirmesi konusunda Messai filozoflarin Aristo’dan farkl
diisiindiikleri ve nefsin bedenden sonra da varligim siirdiirdiigiinii kabul ettikleri bilinen bir
husustur.

i Ibn Sina, es-Sifd, en-Nefs, nsr. Georges Chehata Anawati-Said Zayid (Kahire: yy., 1975), 56, 232;
Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan, 107; Ruhun hayat ve cisim olup olmadig ile ilgili
miitekaddimin dénemi ihtilaflari igin bk. Eg’ari, Makaldtii'l-Islimiyyin, 331 vd.; Ayrica ruhun hayat
ve nefsin kaynag1 olusuyla ilgili olarak bk. Seyfeddin el-Amidi, el-Miibin fi serhi me ‘dni elfizi’l-
hukemdi ve’l-miitekellimin, Mantik Felsefe ve Kelam Terimleri Sozligii, trc. Bilal Tagkin-Osman
Nuri Demir (fstanbul: Iz Yayimcilik, 2016), 105.
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Matiiridi ve Ibn Sind’min ruh ve nefs goriislerine iliskin degerlendirmeler de bu
iddiamiz1 desteklemektedir.

Matiiridi’'nin ruh ile Allah arasindaki iligskiye; yaratan ve yaratilan arasindaki
bagdan 6te bir mana yiiklemedigi anlasilmaktadir.®® Peki, dyleyse Allah'mn ruhu
kendisine izafe etmesi’! nasil aciklanabilir? Ona gore, “mahliikatin kendisiyle
hayat buldugu sey”% olan ruhu, Allah’in kendisine nispet etmesinin anlami diger
biitiin mahléiklar gibi ruhun da O'nun tarafindan yaratildiginin,5 dolayisiyla
ruhun ilahi bir cevher olmadiginin bilinmesidir.®* Matiiridi, Allah'in ruhu
kendisine atfetmesini; ruhun degerine, ehemmiyetine, keyfiyetine ve icra ettigi
fonksiyonun 6nemine dair bir isaret olarak yorumlamaktadir.®® Zira ruh Allah’a
nispet edilmekle diger varliklar arasinda ona seref ve yiicelik verilmis
olmaktadir.¢ Ancak bu durum ruh ile diger yaratilmislar arasinda kategorik bir
dstlinliigin varligr anlamina gelmemektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim'de benzer
kullanimda bagka ornekler de mevcuttur. Mesela “Allah’in evi”¥ ve “Allah’in
devesi”® gibi tamlamalar da ayni maksad: ifade etmektedir.® Esasinda Allah
Tedld'ya izafe edilen herhangi bir seyle onlarin disindakiler arasinda mahliik
olmalar1 agisindan bir farklilik yoktur. Ancak Allah onlar1 kendisine izafe ederek
sereflendirmekte ve icra ettikleri fonksiyonun Onemine vurgu yapmaktadir.
Matiiridi’'nin bu tutumu bize, onun ruha bir kutsiyet yiiklemedigini; bu anlamda
yapilabilecek farkli yorumlara da kap1 aralamadigini ve Matiiridi diisiincede ruh
i¢in tanridan bir parca ya da insana ihsan edilen tanrisal bir 6z gibi tanimlamalara
higbir sekilde yer olmadigim acikca gostermektedir. Zaten onun sistemine rengini
veren yaratici tanri tasavvuru ile yaratilmis insan anlayisi ve bu ikisi arasindaki

50 Maturidi, Tevildtii’l-Kur'dn, 1: 279; 4: 119; 5: 84-86; 8: 28, 71, 348-350; 9: 289; 12: 342-344; 13: 216; 15:
280.

51 el-Hicr 15/29; el-Enbiya 21/92; et-Tahrim 66/12.

52 “ Gl sba 4 gV 750 bk. Matiiridi, Tevildtii’l-Kur'an, 8: 28; Matiiridi, Isra Stiresi‘nin 85. ayetinde

yer alan “...De ki ruh rabbimin emrindendir...” ifadesini de “De ki ruh rabbimin
mahliikatindandir” anlamina gelecek sekilde yorumlamaktadir. bk. Matiiridi, Te'vildti’l-Kur'dn, 8:
348-350.

53 Maturidi, Tevilatii’l-Kur'in, 8: 348-350.

54 Canlilik veren ilke olarak ruh ilahi bir cevher degildir. Ancak kavrayic ilke olan ve bedenden

sonra da varligim devam ettiren nefs bu itibarla ruhtan ayrilmaktadir. Bununla beraber Matiiridi
nefs i¢in de cevher kavramim kullanmamaktadir. Bu y&niiyle de fbn Sind’dan ayrilmaktadir.
Ciinkii Tbn Sina diisiincesinde nefsin gayr-i cismani bir cevher olarak kabul edildigi bilinen bir
husustur.

55 Matiiridi, Te'vildtii’'l-Kur’dn, 1: 279; 4: 119; 5: 84-86; 8: 28, 71, 348-350; 9: 289; 12: 342-344; 13: 216; 15:
280.

56 bk. Maturidi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 15: 280 vd.; Aladeddin es-Semerkandi, Serhu Te'vildti’l-Matiiridi,
Stileymaniye Kiitiiphanesi, Hamidiye, nr. 176, vr. 426b; Ayrica krs. Cahiz, er-Red ale’n-nasird, 3:
337-341.

57 el-Bakara 2/125.

58 el-A’raf 7/73.

59 Matiridi, Te'vilatii’'l-Kur’dn, 2: 317-318; 12: 279; Semerkandi, Serhu Te'vilit, nr. 176, vr. 426b; Cahiz,
er-Red ale'n-nasdrd, 3: 337-341. Bu anlamda Maturidi Rahullah, Halilullah, Habibullah, Zebihullah,
Kelimullah gibi lafizlar1 da zikreder ve burada yaratiis anlamini ortadan kaldiran bagka bir
zanna kapilmamak gerektigini ifade eder. bk. Matiiridi, Te vildtii’'l-Kur’dn, 2: 298; 4: 51.
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mutlak ayrilik diistincesi bu durumu bozacak herhangi bir yaklagimin oniinii kesin
bir sekilde kapamaktadir.

Bu baglamda tekrar belirtmek gerekir ki Matiiridi ruhun {iflenmesine dair asagida
Ozetle isaret edecegimiz bir takim izahlar yapmaktadir. Mesela ona gore Hz.
Meryem’e ruhun {iiflenmesi ile kastedilen sey; Hz. isé’ya hayat verilmesidir. Tlgili
ayetlerdeki eril ve disil zamirlerin her ikisinin de muhatab1 Hz. Meryem degil; Hz.
Isa’dir. Eril zamir®® bizzat Hz. Isd’'min zAtina isaret ederken; disil zamirins!
gonderildigi yer ise onun nefsi yani netice itibariyla yine Hz. Isa’min kendisidir.®
Surast da muhakkak ki; Hz. isé’ya ruhun tflenmesinin anlami; onda ruhun
yaratilmasidir. Dolayisiyla bu durum Hz. fsi’nin da ruhunun da yaratilmis
oldugunu; bagka bir deyisle Hz. {si’da da onun ruhunda da diger insanlardan
farkl: tanrisal bir vasfin bulunmadigini ortaya koymaktadir.

Bu anlamda Matiiridi, nefhay-1 ruhun yani ruhun tiflenmesinin mahltikatin fiilleri
ile karistirilarak yanlis anlamlara cekilmesine karsi ¢ikmaktadir. Zira ona gore
nasil Allah’in arsa istivasinin® tanrinin cisimsel bir yapisi olmasini ¢agristiracak bir
sekilde anlasilmasi miimkiin degilse; ayni sekilde ruhundan {iflemesi ifadesi de
ultihiyete yarasir bir manada yorumlanmalidir. Yani burada o, tanrinin fiillerini
insanlara benzetmeyi ¢agristiran hakiki anlamin terk edilip ifadenin Allah’in zatina
uygun bir tarzda te’vil edilmesini salik vermektedir. Dolayisiyla ona gore ruhun
iiflenmesi; muhatapta ruhun yaratilmas: anlamma gelmektedir.® Bu sekilde
isimlendirilmesinin sebebi ise ruhun {iflenmesi ile beraber insanda yaratilan
hayatin riizgar gibi hizli bir sekilde biitiin bedene ve uzuvlara yayilmasidir.®
Ruhun {iflenmesi ameliyesinin zamanlamasma gelince; tespit edebildigimiz
kadariyla Matiiridi’ye gore bu islem Adem’de tesviyeden sonra, ceninde ise stiret
doneminde® gerceklesmektedir. Bize gore Matiiridi'nin, ruhun {iflenme zamanini
stiret donemi seklinde isimlendirmesi; nefsin de ruhun var olmasiyla birlikte insan
bedenine eklemlendigine isaret etmek icindir. Baska bir ifadeyle Matiiridi stiret
tesmiyesi ile bu donemde insan bedenine ruhun iiflenmesiyle birlikte stiret(nefs)in
de dahil olduguna vurgu yapiyor olmalidir.

Matiiridi, bazi kelamcilarin duyu organlarinin da ruhlarinin bulunduklarini kabul
ettiklerini ancak bu ruhlarin bedendeki hayat ruhundan farkli oldugunu, duyu
organlarinin ruhlarinin uyku aninda; bedene hayat veren ruhun ise 6liim aninda
kabzedildigini soylediklerini nakletmekte, ancak bu goriis hakkinda herhangi bir

60 “ad” bk. et-Tahrim 66/12.

6 “le& bk, el-Enbiya 21/91.

62 Maturidi, Tevilatii’'l-Kur'in, 15: 280.

= Nitekim kendisi istivdy1 “hakimiyet altina almak” seklinde agiklamaktadir. bk. Mattiridi, Kitdbii't-
Tevhid, 112.

64 “To ) ad daa gl 4ng) e 4d &7 bk Matiiridi, Te'vildtii’'l-Kur’'dn, 11: 273; Bagka bir yerde ise su
ifadeleri kullanir: “> 5, (e 48 Clea (5) (o 5) (e 48 Ca& 7 bk, Matiirddi, Te'vildtii’'l-Kur’dn, 12: 279. Bu
hususun Cahiz’da da aym minval iizere ele alindigin1 gérmekteyiz. krs. Cahiz, er-Red ale’n-nasdrd,
3:348.

65 Maturidi, Tevilati’'l-Kur'dn, 15: 280; Cahuz, er-Red ale’n-nasdri, 3: 348 vd..

66 Maturidi, Tevilatii’'l-Kur'dn, 15: 280.

67 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur'dn, 12: 20-21; 17:, 269-270.
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yorumda bulunmamaktadir.®® Ancak Matiiridi’'nin, Ashab-1 Kehf hakkindaki
“Bunun iizerine biz de onlari o magarada yillarca derin bir uykuya daldirdik.”®
ayetini yorumlarken kullandig: ifadelerden hareketle onun da duyu organlarinin
ruhlar1 hususunda benzer bir anlayisa yakin durdugu sdylenebilir. Zira Matiiridi
ayeti tefsir ederken; Allah’in onlarin isitme duyularinin ruhlarini ortadan
kaldirdigini fakat hayatlarini devam ettirmelerini saglayan ruhlarin1 bedenlerinde
biraktigini ifade etmektedir.”

Matiiridi, Ziimer Stresi'nin 42. ayetini”! tefsir ederken Oliim aninda ruhun
durumunu, nefsi hareket ettiren sebebin uykuda 6liimden kaynakli olarak ortadan
kalkmasiyla izah eden Ibn Abbas'in (5. 68/687-88), ayeti Oliilerle dirilerin
ruhlarinin bir araya gelmesinden sonra Slmeyenlerin bedenlerine ruhlarin geri
donmesi seklinde anlayan Said bin Ciibeyr’in (6. 95/713) yorumlarini nakletmekte
ve onlarin ifadelerinden Ayetin te’viline dair bir sey anlasilamadigin
belirtmektedir. Daha sonra ayetin tefsirine iliskin olarak Kelbi'nin (6. 204/819 [?])
diisiincelerini aktaran Matiiridi, onun agiklamasinin ayetin te’viline en yakin goriis
oldugunu zikretmektedir. Matiiridi'nin aktarimina gore Kelbi'nin mezkiir ayet
hakkindaki agiklamasi su sekildedir: “Uyuyan kimse -Allah onun nefsini
kendisine déndiiriinceye kadar &liidiir. Oliim aninda nefsi 6ldiiren sey ise Allah'm
ruhu ve nefsi birlikte kabzetmesidir. Fakat Allah uykuda onu 6ldiiren seyi ecelin
(6liimiin) gelmesine kadar saliverir.””? Kelbi'nin ifadelerinden 6liim aninda ruh ve
nefsin birlikte kabzedildigi ve bu sebeple bedenin hayat ve idrakten yoksun kaldig:
sonucu ortaya cikiyor. Oysa Matiiridi'ye gore bedende hayatin ve idrakin
sonlanmasmin sebebi ruhun kabzedilmesidir. Ruh kabzedilip hayatin son
bulmasiyla beraber nefsin bedenle miisterek idraki de nihayete erer. Bedenden
ruhun ¢tkmas: ve hayatin son bulmasiyla ortadan kalkan sey nefsin idrak yetenegi
degil; onun bedenle birlikteki miisterek idrak kabiliyetidir. Iste bu nedenle

o8 Matiiridi, Tevildti’l-Kur’an, V, 84-86.

09 el-Kehf 18/11.

7 Matiiridi, Tevildtii’l-Kur'an, 9: 20. Ton Firek'in (6. 406/1015) Miicerredii makalat'da yer verdigi
bilgilere gore; Eg’ari’de Matiiridi’'ye kismen benzer bir sekilde ruh ile hayat arasinda bag
kurmaktadir. Ancak Matiiridi’den farkli olarak Eg'arl insan bedeninde ve azalarimn
bosluklarinda dolasan ruhu latif bir cisim, hayati ise araz olarak nitelemektedir. Ruh ile gidalar
arasinda benzetme yaparak bedende hayatin adeten ruh ile devam ettigini séyleyen Es’ari bu
durumu; insan nasil ki gida almaksizin hayatini siirdiiremezse ayni sekilde ruh bedende
olmaksizin da hayatin varligi devam edemez, seklinde aciklamaktadir. Ona gore, insan ruh ile
degil hayat ile yasar. Fakat hayatin devam etmesi icin bedenin, hayatin sebebi olan ruha mahal
olmaya devam etmesi gerekir. Bu aciklamalardan Es’arinin de ruhu hayatin sebebi olarak
gordiigli anlasilmaktadir. (bk. Ibn Farek, Miicerredii makdldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es ‘ari, nsr.
Daniel Gimaret (Beyrut: Daru’l-Masrik, 1987), 267.) Ancak Eg’arinin ruh-beden ve hayat
arasindaki iligkiyi incelerken ruhu latif bir cisim, hayati araz, bedeni ise mahal olarak nitelemek
oldugu goriilmektedir. Sunu da ilave edelim ki Matiiridi, ruh, nefis ve beden kavramlarin
incelerken cevher ve araz kavramlarim kullanmadig gibi bu kavramlar arasindaki iliski hakkinda

da  “hal-mahal”, “madde-stiret’”, “mukarenet” ve “hulGl” tarzinda nitelemelerde
bulunmamaktadir.
71 “Allah, Oleceklerin dliimleri aninda, dlmeyeceklerin de uykular1 esnasinda nefislerini alikoyar.

Olmelerine hiikmettigi kimselerinkini tutar, digerlerini bir siireye kadar saliverir.”
72 Maturidi, Tevilati’'l-Kur'dn, 12: 342.
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Kelbi’'nin mezkiir aciklamasinin da -her ne kadar ayetin te’viline en yakin goriis
oldugunu ifade etse de- Matiiridi tarafindan kabul gormedigi anlasilmaktadir.

Nitekim o, Kelbi'nin ifadelerine yer verdikten sonra, aslinda isin dogrusu sudur,
diyerek kendi goriisiinii zikretmektedir. Buna gore; “Allah insan bedenlerinde
idrak edici nefisler ve bedenlerin kendileriyle hayata kavustugu ruhlar yaratmigtir.
Insan bedenleri uyku halinde iken (uykuya dalmadan) énceki durumlari gibidir.
Onlarda (bedenlerde) oliim alametleri yoktur. Ancak onlar (uykuda iken) hicbir seyi
idrak etmezler, isitemezler, g0remezler ve hicbir seyi akledemezler. Bununla beraber
onlarda hayatin izleri bulunmaktadir. Bu bize gostermektedir ki; uykuda iken
insan bedenlerinden kendisiyle esyanin idrak edildigi sey c¢ikip gitmekte;
bedenlerin kendisiyle hayat buldugu sey ise bedende kalmaktadir ki o da ruhtur.
Nitekim ruh bedenlerden c¢iktig1 zaman artik bedenler (ruh ve nefse sahip
olmadan) daha once bulunduklar1 durumda olduklari gibi hicbir seyi idrak
edemez hale gelirler. Bu da kendisiyle esyanin idrak edildigi seyin hayat veren
seyden bagka bir sey oldugunu gostermektedir.”7?

Matiiridi'nin ifadelerinden anladigimiz kadariyla; ruhun kabzedilmesiyle beraber
bedende hayat ve idrak sonlanmaktadir. Oliim sonrasinda bedenden ayrilan nefis
varligini farkli boyutta devam ettirmekte ancak ruhun varligi son bulmaktadir.

Matiirldi'nin kabir azabina ruhun degil nefsin muhatap olacagini sdylemesi ve
nefsin uyku aninda bedenden ayrilarak —bedenle miisterek idrakinin disinda-
(hayal ve riiya alemi gibi) farkli boyutlarda idrake devam edebildiginden; bu
anlamda nefsin beden, ruh ve ruhun sagladig1 hayatiyet olmaksizin ac1 ve haz
duyabilmesinden bahsetmesi ve bu durumun ayni sekilde 6liim sonrasinda da
siirebilecegini yani bedenin? haricinde de nefsin lezzet ve elemle bas basa
kalabilecegini belirtmesi bu manay giiclendirmektedir.”

Ayrica Matiiridi, nefsin zamani geldiginde yeniden insa edilen bedene iade
edilecegini dile getirmektedir.”® Bu yoniiyle de nefs icin bedene iade edilmeksizin
bir beka 6ngoriisiinde bulunan Messailerden de ayrilmaktadir. Esasen ruh, nefis ve
beden arasindaki iliskinin genis bir sekilde incelenmesi gerekmektedir. Nitekim
¢alismanin bir sonraki baghiginda boyle bir gereklilik gbz oniine alinarak ayrintili
bir gekilde konu tizerinde durulacaktir.”

7 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 12: 342-343. Terciimesine yer verdigimiz bu ifade de dikkat ¢eken
onemli bir husus da insandaki akletme yeteneginin nefsle iliskilendirilmesidir.

74 Matiiridi, oltimle beraber bedenin idrakten yoksun kaldigim ifade etmekte ve soyle demektedir:
“alay ¥ cudl 7. bk, Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 237. Te'vildt'ta da Sliimden sonra yeniden inga edilip
de nefis kendisine iade edilene kadar bedenin idrak yeteneginin sonlandigini ifade etmektedir.
“as &Y (la¥N)” bk, MAatirddi, Te'vildti’I-Kur'dn, 12: 344.

75 Matiiridi, Te'vilati’l-Kur'an, XII, 342-344. Kabir azabina ruhun degil nefsin muhatap olacagt
noktasinda bk. Matiiridi, Te vilitii’l-Kur’dn, 10: 71.

76 Maturidi, Tevilati’'l-Kur'dn, 12: 344.

7 Ayrimnt1 igin bk. Giirbiiz Deniz, “Ibn Sind’da Ruhsal Dirilis ve Baz1 itirazlar”, Es-Seyhu'r-Reis Ibn
Sind ig:inde (Ankara: DiB Yayinlari, 2015), 431; a.mlf., Anlam ve Varlik Boyutuyla Insan (Ankara: DIiB
Yayinlari, 2015), 40-47
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2. Nefs: idraki Saglayan Sey’

Imam Matiiridi, Allah’in Ademoglunda bedenlere hayat veren ruhlarin yaninda bir
de “insan bedeninde idraki saglayan nefsi yarattigin1”? belirtmektedir. Buna gore
daha 6nce de agikladigimiz {izere Matiiridi'nin sisteminde ruhun yaninda bir de
nefsin varlig1 s6z konusudur. Dolayisiyla Matiiridi insan bedeninde gorev ve
mahiyetleri birbirinden farkli; birbirinin muadili veya miiteradifi olmayan, birbiri
ile iligkili fakat birbirinden ayr1 iki sey olarak ruh ve nefsin varligimi kabul
etmektedir. Matiiridi bu yoniiyle ruh ve nefsi es adli olarak birbirinin yerine
kullanan ilk dénem kelamcilarindan ayrilmaktadir.® Buradan hareketle onun ruh
ve nefse yiiklenen anlamlar itibariyla da miitekaddimin donemi kelamcilarindan
farkli diistindiigii anlagilmaktadar.

Matiiridi eserlerinde nefsi hem yalin haliyle hem de farkli tamlamalar iginde
zikrederek tarif etmektedir. Nefs-i hafi8! Nefs-i zahire,8 nefs-i derrake,® nefs-i
levvame,® nefs-i mutmainne,® nefs-i emmare,® bunlardan bazilaridir. Ayrica
Matiiridi nefsi insanin zati, kisiligi, insan tabiat1 gibi bircok farkli anlamda da
kullanmistir.#” Ancak burada konumuz itibariyla bizi ilgilendiren nefs; nefs-i
derrikedir. Matiiridi'ye gore insanda idraki saglayan bu nefistir. Nitekim
Matiiridi'nin nefs kelimesini idrak vasfina vurgu yaparak yalin sekilde
kullandiginda da yine bu nefisten bahsettigi anlasilmaktadir. Keza yalin halde
kullarulan ve idrak ozelligine dikkat gekilen nefs ile nefs-i derrdke icin yapilan
tarifler birbiriyle uyum halindedir.®® Digerleri ise nefsin farkli halleri veya
ozellikleri gibidir. Fakat nefsin asil Ozelligi ondaki idrak vasfi ve bedendeki
akletme ve duyumsama faaliyetlerini yiiriitmesidir. Nitekim Matiiridi Kitibii't-
Tevhid’de “Insan nedir?” sorusunu sormus ve bu soruya verdigi cevapta insani;
“Idrak eden 6(liim)lii canlhidir” seklinde tamimlayarak onun idrak etme ve dliimliiliik
vasiflarina dikkat c¢ekmistir. Yani insami idrak etme ozelliginden yola ¢ikarak

8 Imam Matiiridi'nin ifadelerinden hareketle nefs igin” Idraki saglayan sey” tanimini yaptik. Ancak
hemen belirtmek gerekir ki Matiiridi nefsin idrak fonksiyonunu salt duyularla sinirlamamaktadar.
O, buradaki idraki hem duyular hem de akilla iliskilendirmektedir. Bu anlamda nefs hem duyu
idrakinin hem de akletmenin sebebi sayilmaktadir. bk. Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur'dn, 12: 342-343.
Ayrica burada Matiiridi agisindan idrakin “Bir seyin biitiin yonlerine vakif olmak.” manasina
geldigini belirtmek gerekir. “s;20 3554 (e 3l e 5 W A5 W57 bk, Matiiridi, Kitabii't-Teohid,

127.
79 Maturidi, Tevilati’'l-Kur'dn, 12: 342.
80 Her iki kavrami birbirinin yerine de kullanmaktadir. Ancak metindeki kullanimdan hareketle

nefsle ruhu ya da ruhla nefsi kastettigini anlamak miimkiindiir. Mesela “ruhani ve cesedani
hayat” ifadelerinden burada onun ruh kavramu ile nefsi kastettigini anliyoruz. Ciinkii onun
sisteminde ruhun cesetten ayr1 oldugu bir hayat, nefsin faal olup ruhun kabzedildigi bir hayattir.
bk. Maturidi, Tevilitii’l-Kur’dn, 16: 151-153.

81 Matiiridi, Kitibii't-Tevhid, 161.

82 Maturidi, Tevilati’'l-Kur'dn, 12: 344.

8 Maturidi, Te'vildti’l-Kur'dn, 10: 71; 12: 344.

84 Maturidi, Tevilatii’'l-Kur'dn, 16: 283.

8 Maturidi, Te'vildtii’l-Kur'dn, 17: 202-203.

86 Maturidi, Tevilatii’'l-Kur'dn, 5: 322.

87 Maturidi, Tevilatii'l-Kur'dn, 4: 377.

8 Maturidi, Te'vildtii’l-Kur'dn, 12: 342; 17: 308.
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tamimlamustir. Insandaki idrakin kaynagi ise nefs-i derrakedir. Bu sebeple
Matiiridi'nin nefse dair goriisleri nefs-i derrike baglaminda incelenmistir.

Peki, nefs-i derrdke ne demektir? Matiiridi, Allah’'in bedenlerde; onlara hayat
veren seyin; yani ruhun disinda idraki saglayan baska bir sebep yarattigini dile
getirmektedir. Beden, ruh ile hayat bulurken nefsle idrak yetenegine
kavusmaktadir. Yani bedende var olan hayat ve idrakin kaynaklar1 birbirinden
farkli seylerdir. Iste nefs-i derrdke; Allah’m bedenlerde yarattig kendisiyle esyanin
idrak edildigi seydir.®® Ruhun iiflenmesiyle beraber beden hayata kavusmaktadir.
Insanin idrak yetenegine kavusmasmin ise hayata erismesinden daha sonra
gerceklestigi ya da hayata erismeyi saglayan ruhla birlikte etkin duruma geldigi
anlasilmaktadir. Ancak Matiiridi, nefsin bedenle birlikte yaratilip yaratilmadigina
ya da ne zaman bedene dahil olduguna ve insan varliginin hangi devrede idrak
yetenegi ile donatildigina iliskin kesin bir agiklama yapmamaktadir. Bununla
beraber nefsin insan bedeninde emanet oldugunu, insanin kendisinin nefsin var
edilmesinde bir pay sahibi olmadigini ve insan varliginin baslangicinda heniiz
idraki saglayan nefsin bedende bulunmadigini belirtmektedir.®® Matiiridi'nin bunu
acgikca zikretmese de onun ifadelerinden insan bedeninde yer alan ruh ve nefs
arasinda ontolojik agidan olmasa bile fonksiyonlarinin icrast bakimindan 6ncelik
sonralik seklinde bir alaka kurdugu soylenebilir. Ote yandan Matiiridi'nin insanin
yaratilisinin baslangicinda nefsin olmadigina ve nefsin bedenle birlikte ancak
ruhun varligindan sonra idrake baslayabilecegine dair ifadeleri de nefsin bedende
ruh ile es zamanl olarak var edildiginin diisiiniilebilmesine kap:r aralamaktadir.
Clinkii Matiiridi ruha dair yaptig1 tanimlarin birinde onu “siiretlerin ve bedenlerin
kendisiyle hayat buldugu sey” seklinde tarif ederek; ruhun hayatiyet sagladiginm
soyledigi iki seyden birincisinin bedenler digerinin ise sfiretler olduguna dikkat
cekmistir.” Sayet stiretlerden maksat nefisler ise o zaman bu ifadeyi ruh ve nefsin
bedende, bedenin insasindan sonraki bir zamanda ve birlikte bedene dahil
olduklar seklinde anlayabiliriz. Yani ruh ve nefs bedende birlikte yaratilirlar, ruh
sagladigi hayatiyet ile hem bedenin fonksiyonlarini icrasinda hem de nefsin
bedendeki ameliyesini gerceklestirmesinde bir arag, alet gorevini {istlenmis olur.*
Ruh ve nefsin bedene nispetle sonraligini savunan Matiiridi bu yoniiyle, nefsin
bedenle birlikte ve es zamanli bir sekilde var oldugu goriistindeki Aristo, Farabi ve
ibn Sina gizgisinden farkli diisiinmektedir.”> Mesela Aristo nefse (ruha) ne énce ne

8 “eld¥) o,y 4 W bk, Matiiridi, Te'ofldtiil-Kur'dn, 12: 342,

%0 Y1) (B pia agie oK Al 3 el 5 peilal (83 le i ped ol agilad 8 agudil o7 bk, Matiirddd, Te'vildtii’1-Kur'dn,
16: 315.

o Stiretler hakkinda ayrinti igin bk. fbrahim Halil Uger, fbn Sind Felsefesinde Siiret Cevher ve Varlik
(Istanbul: Klasik Yayinlari, 2017).

92 Alet ve ara¢ kavramlar: bize aittir. Daha 6nce de ifade ettigimiz {izere Matiiridi ruh igin bu
kavramlar1 kullanmamaktadir.
% Biz Matiiridi'nin ruh ve nefs telakkisinin felsefi temelleri oldugunu, onun eserlerinde ismen atifta

bulundugu Aristo’yu ve felsefesini direkt ya da Farabi veya Cahiz {izerinden okudugunu ve onun
goriislerinden haberdar oldugunu diisiiniiyoruz. (Matiiridi'nin yaptig1 atiflar i¢in bk. Matiiridi,
Kitabii't-Tevhid, 224, 231.) Ayrica Matiiridi'nin baz filozoflara ait oldugunu sdyleyerek naklettigi
felsefecilerin nefs goriisii Farabi'nin ruh diisiincesini ¢agristirmaktadir. Ayrintih bilgi i¢in bk.
Matiiridi, Te'vilati’l-Kur'dn, 3: 279-281. Bunun yaninda miitekaddimin kelammin erken
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de sonra bedenden ayri bir hayat hakki tamimaktadir. Nefs, cisim olmamakla
birlikte yine de onun bedenden ayr bir varli§a sahip olmas1 s6z konusu degildir.*
Farabi ve Ibn Sina ise bilkuvveden bilfiile gecisi daha sonra da olsa nefsin
varolusunun bedenle es zamanh oldugunu diisiinmektedirler.”> Burada Aristo ve
digerleri agisindan degil ama Matiiridi agisindan muglak kalan ve cevap aranmasi
gereken fakat kesin bir cevabi da olmayan bir soru vardir ki o da sudur: “Nefs
baslangicta bedende bulunmadigina ve sonradan ruhun yaratilmasiyla bedene
dahil olduguna gore aradaki zamanda nefsin konumunu ve durumunu nasil
aciklayabiliriz? Maalesef elimize ulasan eserlerindeki bilgilerden hareketle
Matiiridi agisindan bu soruyu yanitlayabilmek zor goriinmektedir. Ciinkii
Matiiridi nefsin bedene 6nceliginin bulunup bulunmadigina ya da varsa bedenden
onceki durumuna iliskin bir agiklama yapmaz. Onun agisindan kesin olan nefsin
sonradan bedene dahil oldugu, eklemlendigi hususudur. Muhtemelen o takip
ettigi sistemin bir geregi olarak hakkinda nass olmayan bu hususta susmay1 ve
fikir belirtmemeyi tercih etmistir. Matiiridi'nin boyle bir sonuca ulasmasinda; onun
ruhun bedene olan sonraligini ifade eden hadisleri® goz oniinde bulundurarak
sistemini buna gore kurdugu da diistintilmektedir.

Matiiridi’ye gore, insan bedeninde ruh ve nefsin ayr1 ayr1 gorevleri vardir. Ruh, -
daha once de ifade ettigimiz iizere- bedende hayatiyeti saglamakta yani insan
bedeni ruh ile hayat bulmaktadir. Ruh bedende oldugu miiddetce insanda hayat
vasfi devam etmekte; viicut ve organlar1 tam anlamiyla fonksiyonlarini yerine
getirmektedir. Hayata ruh ile erisen beden idrak yetenegi icin baska bir sebebe
ihtiyag duymaktadir. Insan varliginin biyolojik canliliga ve hayata sahip olmastyla
bedende idraki saglayan sey; nefis ortaya c¢ik(aril)maktadir. Nefs, insanin
kendisini, cevresini ve esyay1 idrak etmesini saglayan seydir. Dolayisiyla insanin
idrak fonksiyonunu icra edebilmesi icin idrak edici nefsinin yani nefs-i derrakenin
bulunmasi sarttir. Nefsin bedende varolusu ve idrake baslamasi meselesinde
Matiiridi'nin Farabi ve Ibn Sina’dan farkl diisiindiigiinii sdylemistik. Ancak ruhun
hayat1 saglamasi ve nefsin ruhun canliligini kullanarak bedende idrak faaliyetini
yiiriitmesi ameliyesinde Matiiridi ve Ibn Sind aymi goriisii paylagmaktadir.
Matiiridi’ye gore bedende ruh ve canlilik olmadan nefsin bedenle miisterek idrak
faaliyetine girismesi olanaksizdir. Ibn Sina’ya gore ise bedenin canliligini saglayan
ruh, nefsin binegidir. Ruh mizaci geregi nefsin giliclerini bedenin her tarafina
tasimaktadir.”” Matiiridi ruh icin latif bir cisim tanimi yapmaz ancak ona gore de
ruh, Ibn Sind'nin tarif ettigi gibi bedenin her tarafina yayilarak viicutta ve

déneminde yagamasina ragmen Ibn Sina gibi mufassal olmasa da ana hatlariyla benzer bir nefs ve
ruh telakkisine sahip oldugunu ve bunun izlerinin ¢alismalarina bir sekilde yansidiginu tespit
etmekteyiz. Bu anlamda yapacagimiz karsilastirmalar1 Matiiridi ile Megsal gelenegin -6zellikle de
Ibn Sind’nin- ruh ve nefs goriiglerinin benzer ve farkli yonlerini gézler dniine sermesi bakimindan
kiymetli buluyoruz.

94 Aristoteles, Ruh Uzerine, 87.

% Farabi, Kitabii's-siydseti’l-medeniyye (Haydarabad: yy., 1346), 5; Ibn Sina, es-Sifd, en-Nefs, 162;
Durusoy, Ivon Sing Felsefesinde Insan, 85-86; Aydinl, Firibi'de Tanri-Insan fligkisi, 83-84.

9 Buhari, “Kader”, 1, “Bed'ii'l-Halk”, 6, “Enbiya”, 1, “Tevhid”, 28; Miislim, “Kader”, 1; Eb(i David,
“Stinnet”, 17.

97 bn Sina, es-Sifd, en-Nefs, 232; Durusoy, Ibn Sing Felsefesinde Insan, 107.
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organlarda canliligin devamini ve fonksiyonlarin icrasini saglamaktadir.
Goriildiigii {izere Matiiridi ve Ibn Sind ruh ve nefsi -varoluslar1 ve idrake
baslamalar1 agisindan farkliliklar olsa da- mahiyet ve gorevleri itibariyla aym
sekilde anlamigslardir. Su kadar var ki heniiz kavramlarin tam olarak oturmadig:
bir dénemde yasayan Matiiridi ruh ve nefs hakkinda Ibn Sina gibi ayrintih ve
sistematik agiklamalar yapmamuistir.® Hatta tespit ettigimiz kadariyla yaygin bir
kullanima sahip olmayan nefs-i derrdke kavrami her iki diisiiniiriin de kullandig1
ortak bir terimdir. Ciinkii felsefe ve kelam geleneginde insan nefsi/insani nefs i¢in
daha ¢ok nefs-i miidrike ve nefs-i natika kavrami kullanilmistir.®® Ancak Mattiridi
bunun yerine nefs-i derrake ifadesini tercih etmistir. Ibn Sina ise insani nefs, nefs-i
miidrike, nefs-i natika gibi kavramlarin yaninda es-Sifi'min ildhiyat boliimiinde
birden fazla yerde insani nefsi ifade etmek tizere nefs-i derrike terimini istimal
etmistir.® Bu da bize Imam Matiiridi ve Ibn Sina’nin nefs ve ruh goriisleri
arasinda sistemsel benzerligin yaminda kavramsal yakinligin da bulundugunu
gostermektedir. Ote yandan bu durum Ibn Sinad’nin bir sekilde Matiiridi'nin eser
ve goriisleri hakkinda bilgi sahibi oldugu hususunda kuvvetli bir kanaatin
olusmasina da sebebiyet vermektedir.!!

Matiiridi  Kitdbii't-Tevhid’de idraki soyle tarif eder: “Idrak, bir seyin biitiin
yonlerine vakif olmak manasima gelir.”1%? Tariften sonra kurdugu ciimleler ise
onun idrakin mabhiyetiyle ilgili diistinceleri hakkinda bize fikir verir: “Goérmez
misin ki golge goriilebilen bir seydir, fakat onun idrak edilmesi ancak giines
sayesinde olmaktadir. Boyle olmasaydi; Giinesin batmasi durumunda da daha
once oldugu gibi goriinmesi gerekirdi.”1%® Burada dikkat cekilen sey; idrak
edenden, idrak edilenin mahiyeti veya konumundan ya da harici faktdrlerden
kaynaklanan etkenler nedeniyle idrakin etkilenebilecegi ve bunun yanlis
algilamaya da sebebiyet verebilecegi hususudur. Bu noktada ise idrak sapmalarini
ortadan  kaldirabilecek bagka sebeplerin devreye girmesine ihtiyag
duyulabilmektedir. Matiirldi Kitdbii’t-Tevhid’de idrak ve Giines arasinda kurdugu

% Burada kavramsal yakinlik da dikkate alinarak ibn Sin iizerinden bir degerlendirme yapilmustir.
Fakat bu durum Matiiridi'nin goriiglerinin diger islam filozoflariyla degil de sadece ibn Sina ile
benzerlik tasidig1 anlamina gelmemektedir.

9 Seyyid Serif el-Ciircani, “Nefs”, et-Ta rifit, nsr. Muhammed Siddik el-Minsavi (Kahire: Darii’l-
Fazilet, 2015), 203-205; Muhammed Hamid et-Tehanevi, “Nefs”, Kessifii isuldhati’l-fiiniin ve’l-
‘ulfim, ngr. Refik el-Acem-Ali Dahric, (Beyrut: Mektebetii Liibnan Nasirtin, 1996), 2: 1713-1720.

100 Tbn Sina, es-Sifd, el-llahiyydt, nsr. G. C. Anawati-Said Zayid (Kahire: yy., 1960), 236-237.

101 Robert Wisnovsky’e gére Matiiridi'nin, bilgi kurami, varlik-mahiyet ayrimi, sifatlar gibi bazi
konularda fbn Sind’y1 yénlendirmis olmast kuvvetle muhtemeldir. Yine ona gore Ibn Sing, ya
Kitabii't-Tevhid’i okuyarak veya Hanefi fakihi [smail Zahid (6. 402) gibi baz1 hocalari vasitasiyla
ya da bagka bir sekilde Matiiridi'nin goriislerine vakiftir. bk. Robert Wisnovsky, “One Aspect of
the Avicennian Turn in Sunni Theology”, Arabic Sciences and Philosophy, vol. 14 (2004), 66-67, 78-
79; Ayrica Wisnovsky hestiyyet, sey’iyyet gibi birtakim kavramlarin kullamiminda da Ibn Sind’nin
Matiiridi’den etkilenmis olabilecegini belirtmektedir. bk. Robert Wisnovsky, “Ibn Sina'min
Sey’iyye Kavrami Uzerine Notlar”, trc. Arzu Meral, M.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 26/1 (2004), 97-
98. Hestiyyet kavrami igin bk. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 12, 44, 45, 67, 123, 162, 271.

102 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 127.

105 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 127.
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bu iligkinin bir benzerini Te'vildt'ta nefsin idraki ve akil arasinda kurmaktadir.1
Nefis ve akil arasindaki bu iliski bize nefsin temyiz ve idrak fonksiyonunun
keyfiyeti konusunda bilgi vermektedir. Matiiridi, Allah’in insanda lezzetleri ve
sehvetleri idrak eden nefisle beraber islerin dkibetini ve sonunu diisiinebilen bir
akil yarattigini, aklin uyamiklik ve gorme agisindan daha yetkin bir konuma
gecirildigini soylemektedir.1%> Ona gore, nefis karsisinda hazir bulunan faydal ya
da zararli seyleri idrak etme ve bilme 6zelligine sahiptir. Yani nefis iyi ile kotiiyii
birbirinden temyiz ve tefrik edebilir. Ancak nefis hem (bagka etkenler sebebiyle)
idrak ve temyiz ettigi seylerden iyi olanin yerine kotii olana yonelebilir hem de
gaybi seyleri idrak edemez. Ciinkii bunlar tefekkiir ve nazarla bilinebilir.1%
Tefekkiir ve nazar ise nefsin degil; aklin yetkinlik alanindadir. i§te burada akil,
glinesin gorevini {istlenmektedir. Yani akil, nefse idraki disinda kalan ya da
idrakte zorlandig1 seylerde yol gostermekte dolayisiyla nefsin algilamadaki
yanilgilarini azaltmaktadir. Ayrica Matiiridi daha sonra Ibn Sind'min da dikkat
cekecegi gibi akli ve akletme yetenegini nefisle iliskilendirmektedir. Ibn Sinad’da
oldugu kadar keskin ¢izgilerle olmasa da yani akh agikg¢a nefsin giigleri arasinda
saymasa da akletmek icin nefse ihtiyag¢ oldugunu ve nefs bedenden ayrildiktan
sonra insan bedeninin duyularindan ve akletme 6zelliginden mahrum kaldiginm
ifade etmektedir.!?”

Daha once de ifade edildigi tizere Matiiridi, “Allah, (6len) insanlarin canlarin
oldiiklerinde, 6lmeyenlerinkini de uykularinda alir. Otekini muayyen bir vakte
kadar birakir...”1% dyetini tefsir ederken nefis ve ruhun gorevlerini beyan etmekte
ve onlarin bedenle ve birbirleriyle nasil bir iligki i¢inde olduklarini agiklamaktadir.
Buna gore; uyuyan kimseden nefis ¢ikmakta, ruh ise bedende kalmaktadir.
Hayatin kaynagi olan ruh, bedende bulunmaya devam ettiginden uykudaki
insanda hayatin varlig1 devam etmektedir. Ancak idrakin kaynag: olan nefis, uyku
aninda bedenden cikarildigl igin, uykudaki insamin nesneleri idrak etme ve
cevresinde olup biteni algilama o6zelligi uyku siiresince ortadan kalkmaktadir.
Uykuda nefis bedenden ayrilirken, ruh bedenle mukayyet olmaya ve ona hayat
vermeye devam etmektedir. Allah, 6liim aninda ruhu kabzettiginde onunla
beraber idrak edici nefis de ortadan kalkmakta yani onun bedende varlii
sonlanmakta; boylece insan bedeni hem idrakten hem de canliliktan yoksun bir
hale gelmektedir. Dolayisiyla insana canlilik veren sey ile esyamin kendisiyle idrak
edildigi sey birbirinden farklidir.1%

.....

benzer aciklamalar yapmaktadir. Ona gore, insanda iki nefis bulunmaktadir.
Bunlardan birincisi hayat nefsidir ki insana hayat ve hareket saglar ve 6liim aninda
insandan ayrilir. Bu nefsin insandan ayrilmasiyla diger nefis de insani terk eder.

104 Maturidi, Tevilatii’'l-Kur'dn, 17: 307.

105 Maturidi, Tevilatii’'l-Kur'dn, 17: 308.

106 Maturidi, Tevilatii’'l-Kur'dn, 15: 203.

107 MAatiridi, Te'vildti'I-Kur'dn, 12: 342; Tbn Sina, Kitdbii'l-miibihasait, ngr. Muhsin Bidarfer, (Tahran:
yy., 1423), 207, 210; Durusoy, Ibn Sing Felsefesinde Insan, 58.

108 ez-Ziumer 39/42.

109 Maturidi, Te'vildtii'l-Kur'dn, 12: 342-343.
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Yani Oliimle iki nefis de insandan ayrilmis olur. Nesefi'nin hayat nefsi dedigi bu
birinci nefsin islevi ile Matiiridi'nin ruh hakkinda sdyledikleri birbiriyle uyum
halindedir. Nesefi’ye gore ikinci nefis ise temyiz nefsidir ki iste uykuda alikonulan
nefis de budur."'® Nesefi'nin temyiz nefsi (nefsii’t-temyiz) diye isimlendirdigi bu son
nefis ise Imam Matiiridi'nin nefs-i derrake diye isimlendirdigi nefsin karsilig
olmalidir.

Ozetlemek gerekirse; ruh ile hayata, nefs-i derrake ile idrake kavusan insan
bedeninden ruhun ayrilmasiyla birlikte hayat son bulmakta ve ruhun ayrilmasiyla
idraki saglayan nefsin bedendeki varlig1 da sona ermektedir. Yani ruh kabzedilince
nefis de bedeni terk etmekte ve beden hayat fonksiyonlar ile birlikte idrak
kabiliyetini de yitirmektedir. Ancak bedenle miisterek idraki sonlanan nefsin
bedenin 6liimiinden sonra da idrak kabiliyeti var olmaya devam etmektedir. Bize
gore; gliniimiizde bir sekilde bitkisel hayata giren insanlarin durumu da buna
benzemektedir. Onlarin bedenleri de ruh ve hayat sahibi olarak hayatiyetlerini
siirdiiriirken; muhtemelen idraki saglayan seyden mahrum kalmaktadirlar. Yine
bir gsekilde normal hayata dondiiklerinde ise idrak fonksiyonlar1 da geri
donmektedir. Beden, ruh ve hayat sahibi olarak uyanik oldukca nefis sayesinde
idrake mazhar olmaktadir. Uyku aninda ise beden hayata mazhar fakat idrakten
yoksundur. Ibn Sina ise uykuda da nefsin bedende idrak etmeye devam ettigini
sOylemektedir. Ona gore uyku aninda nefsin idrakinin yogunlugu ve dozaji
azalmakla  beraber yine de nefs bedende idrak = ameliyesini
siurdiirmektedir.’'Aristo ~ ise  uykuyu  duyumun = yoklugu  seklinde
tanimlamaktadir.’’> Buna gore Aristo uykuda nefsin (ruh) idrakten tamamen
yoksun kaldigini; Tbn Sina uyku aminda nefsin bedende kismi bir idrak faaliyeti
ylrittiglinli, Matiiridi ise nefsin uyku sirasinda beden disinda kisitlama
olmaksizin idrake mazhar kilindigimi diisiinmektedir. Matiiridi’ye gore nefis
sadece uyaniklik halinde bedenle miisterek idrak faaliyetini yiiriitmektedir. Nefsi
bedende tutan sey ondaki hayat ve uyanikliktir. Ancak nefsin idraki bedenle sinrli
degildir. Uyku halinde beden idrakten yoksun kalirken nefis farkli ve uzak
boyutlarda idrake mazhar olabilmektedir. Uykuda beden, etrafinda olup bitenden
habersizken; nefis ¢ok farkli sahalarda idrak faaliyetini devam ettirebilmektedir.
Ciinkii nefis bedenin disinda oldugu zamanda da elem, lezzet ve sehvetle karsi
karsiyadir. Bundan dolay: kabir azabi ile bas basa kalacak olan da kabzedilen ruh
degil, muhtemelen oliim sonrasinda da idrake, haz ve aciya muhatap kilinacak
olan nefistir.

Peki, oliimle birlikte bedenden c¢ikarilan ve ondan ayrilan nefsin durumu ve 6liim
sonrasinda bedenle iliskisi hakkinda ne sOylenebilir? Matiiridi'nin ifadelerinden
bedenden ¢ikarilan nefsin hali {izere kalacag1 ve bu bekleyisin bedenlerin yeniden
insa edilip nefislerin onlara iade edilme zamanina kadar siirecegini diisiindiigii

110 Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Meddrikii’t-tenzil ve Hakdiku't-te’vil, nsr. Yusuf Ali Bedevi, (Beyrut: Daru
ibn Kesir, 2011), 3: 182-183.

1 Ibn Sin4, et- Ta‘likdt, nsr. Abdurrahman Bedevi, (Beyrut: Dérﬁ’l-islémiyye, 1972), 83.

12 fbrahim Medkir, Fi’l-Felsefeti'l-Islimiyye, (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye), 2015, 127-128.
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anlasilmaktadir.’® Nefsin bedende varolusu ve uykudaki idrakinin disinda diger
onemli nokta ise nefsin bekasi problemidir. Farabi ve Ibn Sind’ya gore gayr-i
cismani bir cevher olan nefs, bedenin oOliimiinden sonra artik beka vasfina
erisecektir. Nefsin bekdya kavusmasini mutlak mutluluk seklinde yorumlayan
Farabi, baslangicta beka oOzelligi olmayan nefsin bunu sonradan kazanacagin
sOylemektedir. Ancak ona gore nazari ve ameli akil giliclerinin higbirinde
yetkinlesemeyen nefisler i¢in 6liim bekanin degil yok olusun habercisidir. Bedende
iken bilkuvvelikten c¢ikip bilfiillige erisen nefisler (6liimle) ise bedenden
ayrildiktan (miifarak olduktan) sonra artik bedene ihtiya¢ duymaksizin ebediyen
mutlu olacaklardir."* Matiiridi'nin kendisi her ne kadar nefsi gayr-i cismani bir
cevher seklinde tanimlamasa da beden ve ruhun &liimiinden sonra nefsin varligin
devam ettirecegini diisiiniiyor olmasindan hareketle onun da nefsi gayr-i cismani
bir sey olarak algiladigini ve bekdsma hiikmettigini soyleyebiliriz. Suras1 da
muhakkak ki Matiiridi, nefsin daha sonra bedene iade edilecegini kesin bir sekilde
dile getirmektedir. Ancak bu bedenin bozulan diinyevi beden mi yoksa ondan
farkli bir beden mi olacag1 konusunda yorum yapmamaktadir. bn Sina ise bu
konuda bir yoniiyle Farabi'ye bir yoniiyle de Matiiridi’ye yakin bir agiklama
yapmaktadir. Ona gore bekasini kazanan nefsin 6liimden sonra artik bedene
ihtiyac1 kalmayacaktir. Nefs oliimden sonra artik diinyevi bir bedenle birlesmez.
Nefsin semavi bir bedenle birlesip birlesmeyecegi hakkinda bir sey soyleyemeyiz
ancak bunu imkansiz olarak da géremeyiz. Yani Ibn Sina bekasini kazanan nefsin
semavi bir bedenle birlesme olasilig1 i¢in agik kap1 birakmugtir.115

3. Beden: insanin Gériinen Boyutu

Matiiridi'ye gore insan o kadar giizel bir sekilde yaratilmistir ki; hi¢bir insan kendi
stiretini birakip da insan disinda baska bir varligin sekline girerek hayatini
sirdiirmek istemez. Ciinkii insan, goriiniisii itibariyle de en glizel tarzda
yaratilmistir.116

Allah, insan bedenini hikmetin ya da insanoglunun maslahatlarinin gerektirdigi
ozelliklerle sekillendirmistir.)” Insan bedeni Sani’inin marifetine delalet
etmektedir. Allah insanin hem goriinen hem de goriinmeyen boyutunu insanlik
manasini gerceklestirecek ve yaraticisinin varlik bilgisine ulasacak mahiyette
yaratmigtir. Bunun igin insamin goriinmeyen boyutunda var edilen manevi
Ozelliklerin yaninda; onun goriinen boyutu olan bedeninde de bu gayeye
erismesini saglayacak organlar ve duyular yaratilmistir."'® Bedenin goriinmeyen
boyutunda bulunan ruh, nefs ve akil gibi gozle goriinmeyen seylerle; bedenin dis
ylizlindeki eller, ayaklar, gozler, kulaklar ve duyu organlarinin sagladig: veriler
birbiriyle etkilesim ve iletisim halindedir. Dolayisiyla insan, s6z konusu edilen tiim

13 Maturidi, Te'vildtii'l-Kur'dn, 12, 342-345.

14 Farabi, Siydsetii’l-medeniyye, 55; Durusoy, [bn Sind Felsefesinde insan, 39.

115 Ibn Sina, Kitdbii’l-miibdhasdt, 352-355; Durusoy, Ion Sing Felsefesinde Insan, 105-106.
16 Maturidi, Te vildti'l-Kur'dn, 17: 92, 264.

17 Maturidi, Te'vildtii’l-Kur'dn, 17: 91.

118 Maturidi, Tevilati'l-Kur'dn, 17: 91.

Kader
17/1, 2019

248



Osman Nuri DEMIR

bu manevi ve maddi 6zellikleriyle birlikte insandir. Beden ise insanlik manasini
gerceklestirmek iizere kendisine verilen bu hususiyetlerin tamaminin ortak adidir.
Ne bu o6zelliklerden biri ne de bedenin goriinen ya da goriinmeyen boyutu tek
basina insan adii almaya uygundur. Bu nedenle insani sadece sahip oldugu
manevi veya maddi bir parcasindan ya da onun dis goriiniisiinden veya ig
diinyasindan referans alarak tanimlamak dogru degildir. Matiiridi her ne kadar
bedeni mahal veya kap olarak nitelemese de, insanin yukarida sayilan tiim
Ozelliklerinin insan bedeninde var edildigini; bedenin hayatiyetini siirdiirmesinde,
idrak faaliyetini ytiiriitmesinde, diisiinmesinde ya da baska bir fonksiyonunu icra
etmesinde; yani bedenle birlikte insaniyet manasini gerceklestirmede biitiin bu
unsurlarin pay sahibi oldugunu ve hepsinin bir sekilde bedendeki varligina ya da
konumuna nispetle tamimlandigini vurgulamaktadir. Bu ifadeden insanin
bedeninden hareketle tarif edilmesi gerektigi gibi bir anlam da ¢ikmamalidir.
Bununla kastedilen sey; kalp, akil, ruh, nefs, el, ayak, goz, kulak ve duyu organlari
gibi insanin sahip oldugu tiim ozellik ve organlarin goriinen boyutunun beden
oldugudur. Insaniyet anlam1 insanin gériinen ve gdriinmeyen boyutunda; maddi,
bedeni ve manevi hususiyetlerinin miisterekliginde tezahiir etmektedir. Ciinkii
insan sadece bedenden ibaret degildir. Aksine o goriinen ve goriinmeyen
boyutuyla ¢ok daha kompleks bir varliktir.

fmam Matiiridi'nin Te'vildt'ta yapmis oldugu “Insan miisahede ettigimizdir.”11
seklindeki insan tanimindan yola ¢ikarak -ilk bakista- onun insani dis diinyadaki
gergekliginden yani onun goriinen boyutu olan bedeninden hareketle tanimladig:
sOylenebilir. Ancak Matiiridi'nin insan goriisiine biitlinciil olarak bakildiginda
onun insani sadece bedenden ibaret saymadig1 ve insan varliimin goriinen
boyutunun arkasindaki karmasik yapiy1 da inceleme konusu yaptigi goriilecektir.
Ayrica Matiiridi'nin tarifte kullandig1 bu ifade her diisiince seviyesinden insanin
kendi insan tamumini iginde bulabilecegi veya kendisini tanimlamada
kullanabilecegi bir niteliktedir.

“Insan miisahede ettigimizdir” yaklasimi yogun bir dini ve felsefi birikimden
stiziilmiis olan bir 6z ctimledir. Ciinkii Matiiridi insana, insanin 6ziine, neye insan
denilecegine, insanin goriinen ve goriinmeyen aza ve Ozelliklerinden ve bunlar
konugan ve éliimlii vasiflarindan hareketle de tanimlamistir.’2 Ancak o, mezkir ve
maruf tanimlarin yani sira insani realitesinden, goriinen boyutundan hareketle ve
herkesin anlayacagi bir sekilde tarif etmeyi de ihmal etmemistir. Bu sebeple olsa
gerek; Matiiridi, Te'vildt'ta insanin Nazzam’in iddia ettigi gibi “insanda bulunan
latif farkli bir cisim” olmadigini ve Nasi'nin (6. 293/906) savundugu gibi “basit bir
cevher” seklinde de tanimlanamayacagini soyleyerek onlara itiraz etmektedir.’

“Insan miisahede ettigimizdir” seklindeki tamimin bir diger hususiyeti de bu
tarifin duyu bilgisinin yaninda vahye dayamiyor olmasidir. Ciinkii Matiiridi’ye

19 “eoaliile s Glat¥) o) bk. Matiiridi, Te vildti’'l-Kur'dn, 15: 102.
120 Maturidi, Kitdbii’'t-Tevhid, 68, 89.
121 Maturidi, Tevilatii’'l-Kur'dn, 15: 102.
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gore “Ey insanlar Rabbinize kulluk edin”'?? gibi ayetler insamin goriilen varlik
olduguna delalet etmektedir. Zira her insan kendisinde basit bir cevher veya baska
bir cisim oldugunu bilemez, ancak bu ve buna benzer ayetlerdeki hitabin kendisine
yonelik oldugunu anlar. Iste insan nev’inin her birinde aym olan bu durumun
delaletiyle insanla kastedilenin miisahede ettigimiz oldugu acik¢a ortaya
¢ikmaktadir.’® Beden insanin goriinen boyutudur. Bu anlamda insanin bedeni
onun elbisesi gibidir. Her insanin kendine has giyim kusam tarzi vardir. Ayni
sekilde her insanin disa akseden bir goriintiisii vardir. Elbiseler ayni olsa bile
icindeki insanlar birbirinden farklidir. Ancak goriinen sey elbise ve beden olmakta
yani igindekini kendisine gore algilatma ve tamimlatmada ortaktir. Iste insan
bedeni onun goriinen boyutudur fakat insan sadece elbiseden ve bedenden ibaret
de degildir.

Sonug Yerine: indirgemeci ve Parcaci Yaklasimlarin Reddi

Imam Matiiridi, insan goriisii ile iki karsit tasavvurun arasinda ve hemen orta
yerde durmaktadir. Islam kelaminin erken doénemlerinden itibaren insanin
mahiyeti tizerine yapilan tartismalarda iki rakip tasavvur 6n plana ¢ikmustir.12*
Nazzam ile baglayan Mu’tezill gelenekte insan ruhtan ibaret kabul edilmis, bedene
ise ruha aracilik etmekten Ote bir anlam yiiklenmemistir. Ebii'l-Hiizeyl'le (0.
227/841) baslayan ve Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1024) ile zirveye ulasan bir diger
Mu'tezili ekolde ise insan bedenden ibaret sayilmus; ruh ise eylemleri
yonlendirmede etkisi olmayan bir esinti mesabesinde kalmistir. Imam Matiiridi ise
“insan miisahede ettigimizdir” diyerek onun goriinen ve goriinmeyen boyutu ile
bir biitiin oldugunu ve insanin sadece beden ya da sadece ruhtan ibaret olmadigini
vurgulamustir.'?

Es’ari Makdlit'ta insanlarin insanin mahiyeti konusunda ihtilaf ettiklerini belirtmis
ve bu hususta birbirinden farkli, indirgemeci ve parcaci sayilabilecek bir¢ok goriis
nakletmistir.’? Meseld Nazzam’a gore insan ruhtur. Ancak ruh beden ile i¢ ice
gecmis ve ona karismistir. Beden onun igin bir afet, bir hapis ve baskidan
ibarettir.’” Yine o nefsle bir kabul ettigi ruhun cisim ve hayatin kaynagi oldugunu
sOylemistir.”® Yukarida Matiiridi'nin mezktr goriisii sebebiyle Nazzam’a karsi
ciktigini ve onu elestirdigini ifade etmistik.’? Matiiridi'nin Nazzam’a yonelttigi bu
elestirinin iki sebebi olmalidir. Birincisi, onun Nazzam’in ruh telakkisini kabul
etmemesidir. Ciinkii daha once ifade ettigimiz {izere her iki diisiiniiriin ruh ve nefs

122 el-Bakara 2/21.

123 Matiridi, Te'vilati’l-Kur'in, 15: 102.

124 Ebu'l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyydt, nsr. Adnan Dervis, Muhammed el-Misri (Beyrut: Miiessesetii'r-
risale, 1419/1998), 198; Yunus Cengiz, “Mu'tezile'nin Insan Diislincesinde Rakip iki Tasavvur:
Ebii'l-Hiizeyl ve Nazzdm Gelenekleri”, Nazariyat Islam Felsefe ve Bilim arastirmalart Dergisi 4/2
(2018): 55-72.

125 Maturidi, Tevilatii’'l-Kur'dn, 15: 102.

126 Es’arl, Makalatii ’l—fslﬁmiyyin, 329-333.

127 Es’arl, Makalatii ’l—fslﬁmiyyin, 331.

128 Eg'ari, Makaldtii'l-Islamiyyin, 333.

129 Maturidi, Tevilatii’'l-Kur'dn, 15: 102.
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telakkileri birbirinden farkhidir. Ikincisi ise Nazzam’in insami diger aza ve
Ozelliklerinden sarfinazar ederek ve ruha indirgeyerek tanimlamasidir. Yani
Matiiridi biitiin aza ve Ozellikleriyle kompleks bir yap1 olan insanin diger tiim
Ozelliklerinin ve sahip oldugu seylerin bir yana birakilarak onun sadece
kendisinde var oldugu soylenen latif bir cisimle 6zdeglestirilmesine ve geriye
kalaninin ihmal edilmesine karsi ¢ikmaktadir.

Ebii’l-Hiizeyl'e gore insan iki eli, iki ayag1 olan, goriinen kisidir. Insani bedene
indirgeyen Ebiil’l-Hiizeyl sa¢ ve tirnaklar1 da bu bedenin yani insan taniminin
disinda birakiyordu.’® Matiiridi'nin kendisinden ¢okga nakiller yaptigi kisiler
arasinda yer alan Eb{i Bekir el-Esamm’ da (6. 200/816) insani kendisinden sonra
gelen Ebii'l-Hiizeyl’e benzer sekilde “goriilen sey” diye tarif etmistir. Ama hemen
arkasindan bu insan tanimina “o ruhu olmayan bir seydir, o cevherdir” seklinde
bir aciklama eklemistir.’® Son iki tanimin ortak yonii Nazzam’in aksine insan1 ruha
degil bedene indirgemeleridir. Burada Matiiridi de Ebii'l-Hiizeyl ve Esamm gibi
insani goriinen boyutundan yani bedeninden referansla tanimladigi halde ayni
elestirilerin neden ona da yoneltilmedigi seklinde bir itiraz yiikselebilir. Ancak bir
onceki baslikta bu hususta yaptigimiz aciklamalar mevhiim ve mezkir boyle bir
itirazin yersiz olacagin ortaya koymustur. Ciinkii Matiiridi insan1 sadece goriinen
bedenden ibaret saymaz, bedenin goriinmeyen boyutunu dislamaz ve onu bedene
indirgemez. Onun ruh sahibi canli, 6liimlii, nefs sahibi, idrak eden, akilli, diisiinen,
konusan bir varlik oldugunu soyler.’®> Bunun yaninda da insani, insan yapan
biitiin 6zelliklere; onun dis diinyadaki realitesine, goriinen boyutuna ve herkesin
ortak algisina vurgu yapacak sekilde yani hem bir entelektiielin hem de siradan bir
insanin kendine pay ¢ikaracag: bir tanimla “insan miisahede ettigimizdir” der'® ve
bununla ilahi otoritenin de insami bir biitiin olarak goriiyor olduguna atifta
bulunur. Insan ne sadece ruh ve nefis ne de sadece bedendir. O, insan1 insan yapan
biitiin zellikleriyle insandir. Ilahi vahiy de onu ve insan nev’ini “Ey Insanlar”13
diyerek muhatap almis, realitesine, onun goriinen boyutuna seslenmis fakat perde
arkasinda biitiin yonleriyle onu o yapan ve insanlik manasina dahil olan higbir seyi
de inkar etmemistir.135

O halde Matiiridi'ye gore insan, hayat veren ruhuyla, idrak eden, diisiinen,
akleden nefsiyle ve biitiin bu 6zelliklerin goriinen boyutu olan bedeniyle bir biitiin
olarak insandir ve o dliimlii bir canlidir.
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Bu makale el-Hasan er-Rassas'in Muhtasar fi isbdti'l-a'rdz' adli eserinin tanitimin1 ve edisyon kritigini
sunmaktadir. Calisma daha genis bir ilmi eserden alinmig gibi goriinmektedir. Ayrica ¢alisma, kelam

ontolojisinde merkezi bir kavram olan "arazlarin" gergekliginin ispati ile ilgilidir.

Anahtar Kelimeler: Zeydilik, Yemen, Yazma Eser, Ambrosiana Koleksiyonu (Milano), el-Hasan er-
Rassas, Kelam, Mutezililik, Arazlar.

Atif / Cite as: Thiele, Jan. “Arazlarin Ispatl Uzerine Zeydi Bir Eser: el-Hasan er-Ressas’mn Mubhtasar fi
Isbati’l-Araz'1”. Trc. Zeynep Seker. Kader 17/1 (Haziran 2019): 255-271.

Bu makalede 6/12. yiizyilda yasamis Yemenli bir alim olan Ebt Muhammed (veya
Ebt Ali) el-Hasan b. Muhammed er-Rassas (6. 584/1188) tarafindan yazilan daha
once edisyonu yapilmamis Zeydi bir eseri sunacagim. er-Rassas, Behsemi
ekoliinlin kelamcilarindan biriydi. Yani Basra Mutezilesinin Ebi Hasim el-
Ciibbai'nin (6. 321/933) adiyla anilan koluna bagliydi. O, kelam metinlerinde
tretken ve daha az oranda da ustli’l-fikh alaninda caligmalari bulunan bir
yazardi. Yakin zamanlarda bir arastirmact er-Rassas’in hayatini, ¢alismalarini ve
teolojisini oldukga ayrintili bir sekilde ¢alisti. Calisma, er-Rassas’in yazilarinda

Gelis Tarihi: 15.03.2019 Kabul Tarihi: 17.06.2019


https://orcid.org/0000-0003-0966-4543
mailto:zeynepseker@sakarya.edu.tr

ARAZLARIN ISPATI UZERINE ZEYD] BIiR ESER: EL-HASAN ER-RASSAS'IN MUHTASAR Fi
ISBATI'L-A'RAZ'T

merkezi bir mesele olarak yer alan metafizik diisiincesine 6zel bir 6nem vermistir.!
Bu gibi felsefi arastirmalar kelam teolojisinin biitiinleyici bir parcasiydi.2

Burada sunulan metin, ontolojik problemler hakkinda kisa bir risaledir: Daha
dogrusu risale, arazlar hakkindadir.? Araz kavrami, yaratilmis evreni olugturan
varlik veya seylerin (esya ya da zevat) kelam baglamindaki iki alt tiiriinden birine
isaret etmektedir. Varligin diger alt tiiri, atomlar (cevahir) yani cisimleri
olusturabilen béliinmez parcalardir. Arazlarin; atomlarin ve cisimlerin renk, tat,
uzaydaki konumlar1 ya da hareketleri dahil degisken niteliklerini belirlediklerine
inanilirdi. Miitekellimlerin bu arazlara 6zel bir ilgileri vardi. Ciinkii Tanri’'nin
varliginin 6nemli bir delili onlarin araz kavraminin gercekten var oldugu
seklindeki varsayimlarina dayanmaktaydi. Daha dogrusu arazlar, miitekellimlerin
birlesmis cisimlerin gecici varligim1 kamitlamalarinda Tanri’dan bagkas:
olamayacak bir Yaratici varsaymay1 gerektiren sey olarak kullanulmaktaydi.*

Cisimlerin gegici varliklarini ve sonug olarak bir Yaratici ihtiyacini kanitlamak igin
gerceklestirilen akil yiiriitme bigimi, geleneksel olarak dort dnciil (de’avi) halinde
sekillenmistir. Argiiman, cisimlerin uzayda konumlanmis olduklarin1 dyle ki ya
birlesmis ya da birbirinden ayrilmis ya hareketli ya da sakin olduklarmi
varsayarak baslamaktaydi. Fakat cisimler kendi zatlar1 nedeniyle birlesemez,
ayrilamaz, hareketli veya sakin olamazlar: Aksi halde birlesmis bir cisim asla

Metnin daha kolay anlasilabilmesi icin koseli parantez icindeki ifadeler miitercim tarafindan

eklenmistir.

**  Bu sonuglara sevk eden aragtirma Ispanya Hiikiimetinin Ramén y Cajal (RYC-2015-18346)
programindan finans destegi almistir. MS Milano, Ambrosiana Kiitiiphanesi ar. E 460 numarali
esere DAAD tarafindan finanse edilen kiitiiphane ziyaretim sirasinda bagvurabildim. Bu metnin
isimsiz iki elestirmenine degerli dnerileri bor¢luyum.

1 el-Hasan er-Rassas hakkinda daha ayrintii bilgi ig¢in okuyucu Jan Thiele, “Propagating
Mu'tazilism in the VIth/XIIth Century Zaydiyya: The Role of al-Hasan al-Rassas,” Arabica 57/5
(2010): 536-558 ve Jan Thiele, Theologie in der jemenitischen Zaydiyya: Die naturphilosophischen
Uberlegungen des al-Hasan ar-Rassas (Leiden: Brill, 2013)’e basvurabilir. Asagida tahkik edilen
metin el-Berdhin ez-zihira (Hassan Ansari, “Al-Barahin al-zahira al-jaliyya ‘ala anna l-wujad za'id
‘ala I-mahiyya by Husam al-Din Abti Muhammad al-Hasan b. Muhammad al-Rassas,” A Common
Rationality: Mu ‘tazilism in Islam and Judaism, ed. Camilla Adang v. dgr. (Wiirzburg: Ergon, 2007),
337-348.), Kitdbii'l-Miiessirdt (Jan Thiele, Kausalitit in der mu ‘tazilitischen Kosmologie: Das Kitab al-
Mu attirat wa-miftah al-muskilat des Zayditen al-Hasan ar-Rassas (0. 584/1188) (Leiden: Brill, 2011)
iginde.) ve Jamal Shami tarafindan Facebook araciligiyla yayinlanan ve dagitimi yapilan el- ‘Asrii’l-
fevd'idi’l-lazime ‘an sigati delilin vdhid ve el-Miciz fi usiili’d-din (ikinci metni dikkatime Scott Lucas
sunmustur) olarak adlandirilan iki ¢alismadan sonra gelmektedir.

2 Burada kelamin felsefenin bir tiirli olarak diistiniiliip disiiniilemeyecegi tartismalarina
girmeyecegim. Bu mesele hakkinda daha fazla fikir igin bk. Richard M. Frank, “The Science of
Kalam”, Arabic Sciences and Philosophy 2/1 (1992): 7-37.

3 Muhtasar’dan ayr olarak Mes'ele fi keyfiyyiti viicidi’'l-a’rdz ve Keyfiyyatii viicidi'l-a’rdzi’l-misila f
beydni zdlike ild ebleg el-a‘rdz baghg altinda er-Rassas’in kaleminden ¢ikan arazlarla ilgili ikinci bir
kisa risdle de giliniimiize gelmistir. Onun tarafindan yapilan arazlarla ilgili Kitdbii Kesfi'l-a‘rdz
‘ani’l-ahvdl olarak basliklandirilan bir diger calisma ise kayip goriinmektedir. Daha ayrintili bilgi
ve kaynaklar igin bk. Thiele, Theologie in der jemenitischen Zaydiyya: Die naturphilosophischen
Uberlegungen des al-Hasan ar-Rassas, 33-34 ve 37.

4 Bu delil igin bk. Herbert A. Davidson, Proofs for Eternity, Creation and the Existence of God in

Medieval Islamic and Jewish Philosophy (New York: Oxford University Press, 1987), 134-143.
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ayrilamaz ya da hareketli bir cisim asla sakin olamazdi ve tam tersi icin de ayn1 sey
gecerli olurdu. Dolayisiyla birlesme, ayrilma, hareket ve siikin cisimlerin
kendilerinden ayr1 bir ey tarafindan belirlenmelidir. (Onciil 1)

Ardindan delil; birlesme ve ayrilma, hareket ve siik{inu belirleyenin, cisimlerde
miindemi¢ bulunan yaratilmis varliklar olmasi gerektigini iddia ederek ilerler.
Eger onlar [yani bu nitelikler] yaratilmamis olsalardi o zaman ezell olmalari
gerekirdi. Fakat biz bu bilesmis cisimlerin ayrilabileceklerini ve hareketli cisimlerin
sakin olabileceklerini biliyoruz. Bununla birlikte bu, sadece cismin birlesme veya
hareketini belirleyen seyin yok olabilmesi durumunda miimkiindiir ve dolayisiyla
biz onlarin ebediligini kabul etmemeli ve yaratilmis olduklarim ileri siirmeliyiz.
(Onciil 2)

Sonrasinda delil, bu uzamsal niteliklerinin (spatial qualities) bir cismin var olmasi
igin bilfiil gerekli bir sart oldugunu kamitlamak maksadiyla ilk onctilde ileri
siriilen argiimana -yani cisimlerin her zaman uzayda bir konumda
bulunduklarina- geri doner. Bu iddia, bu alemde uzayda herhangi bir yerde kain
olmayan ve ne hareketli ne de sdkin olan bir cismin bulunmadig1 goézlemine
dayanmaktadir. Arazlari tasimak cisimler i¢in bu yilizden zorunludur oyle ki
arazlardan hali olan cisimleri ya da cisimlerin varlikta onlardan (arazlardan) 6nce
gelmelerini tasavvur edemeyiz. (Onciil 3)

Delil; cisimler gegici varliga sahip arazlar1 zorunlu olarak tasidiginda onlarin da
(cisimler) gegici varliga sahip olmalar1 gerektigi yargisiyla uzlasmaktadir. (Onciil
4)5

er-Rassas’in burada sunulan kisa metni agik¢a bu delil baglaminda ele alinmalidir.
Metin Muhtasar fi isbati’'l-a’rdz baghigl altinda miistakil olarak yayilmasina -ve
gercekte gilintimiize gelen tek [kisim] bu olmasina ragmen- bu onun orijinal

5 Yukarida &zetlenen delillere er-Rassas’in et-Tibydn'inda da yer verilir (el-Hasan b. Muhammed b.
el-Hasan er-Rassas, Kitdbii't-Tibydn li-Ydkiitati'l-imdn ve vdsitati’l-burhdn, MS San‘a’, Mektebetii'l-
evkaf (es-Sarkiyye), nr: 2401, vr. 1la-7a.) Baslangic1 kayiptir. Bununla birlikte metin 2. da‘vd’nin
ortasindan baglamaktadir. Islami teolojinin belli bir noktasinda bu delil elegtirilere maruz
kalmistir. Ebii'l-Hiiseyn el-Basri (0. 426/1044) gibi miitekellimler yaratilmis arazlarin sonsuz
dizilerinin imkanina kars1 bir akli delilin yoklugu gibi [mezkiir delildeki] eksiklikleri, cisimlerin
siireksiz varlik sahibi olmalar1 gerektigi hiitkmiinii tamamen ciiriiten bir varsayim olarak
betimlemiglerdir. Ebl Hasim el-Clibbai ve Kadi Abdiilcebbar el-Hemedani (6. 415/1025)
yaratilmis arazlarin sonsuz dizilerine karsi daha Onceden argiimanlar gelistirmislerdi. (Bu
argiimanlar Riikniiddin Ibnii'l-Melahimi el-Harizmi, Kitdbii'l-Mu temed fi usili’d-din, ed. Wilferd
Madelung (Tahran: Miras-1 Mekthb, 2012), 85'de nakledilmis ve Wilferd Madelung, “Aba 1-
Husayn al-Bast1’s Proof for the Existence of God,” Arabic Theology, Arabic Philosophy-From the Many
to the One: Essays in Celebration of Richard M. Frank, ed. James E. Montgomery (Leuven: Peeters,
2006), 277'de tartisilmustir). er-Rassas Kitdbii't-Tahsil'inde ayrica delilin geleneksel yapisina kargi
elestiriye tepki gostermis ve argiimani c¢iiriiten sonsuz araz dizilerinin imkdnimn aksini
ispatlamak igin bir da"vd sunmustur (el-Hasan b. Muhammed b. el-Hasan er-Rassas, Kitdbii't-Tahsil
fi ‘ilmi’l-usiil, MS Milano, Ambrosiana, ar. E 206, vr 215a-b). Onun akil yiiriitme bicimi; tam da
yaratiis kavraminin, yaratilmis varliklarin sonsuz bir dizisinin var olusunun imkanma engel
oldugu seklindedir: Eger bir V. varlig1 sadece sonsuz varlik dizilerinden sonra var olsaydi asla
var olmayacakti.
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sekliymis gibi goriinmemektedir. Bilakis metin, daha kapsamli bir ¢alismanin,
biiyiik ihtimalle keldmi bir eserin bir alt boliimii gibi goériinmektedir. Bu ise, bu
yazma niishada bulunmayan diger boliimlere yapilan iki gondermeden
anlagilmaktadir. Bu gondermelerin birisi insanin cisimleri yaratmaya kadir
olmadigini ispata isaret eder. Ikinci génderme ise Muhtasar'm cikarildigi [esas]
metnin mahiyeti hakkinda daha acik bulgular sunar. Metin, cisimlerdeki hareket
ve siiklinun, cisimlerin i¢inde mevclid bulunan varliklardan kaynaklanmak
zorunda oldugu iddiasina dair delil igeren bir “ilk dnciil”#i (ed-da‘va’l-Gild) aktarir.
Bu, yukarida 6zetlendigi {izere tam olarak cisimlerin gegici varliklarinin klasik
ispatina dair dort onciiliin ilkine tekabiil eder. Bu delil geleneksel olarak muhtasar
teolojik eserlerde bulunur. Dolayisiyla Muhtasar'in, er-Rassas’in Kitdbii't-Tibyin
baslikli en kapsamli muhtasar teolojik eserinin kayip olan bas kismina ait olmasi
miimkiindiir. Bunun yerine bir kimse makul bir bigimde Muhtasar’in bugiin hig
bilinmeyen baska bir calismadan aktarildigini da diisiinebilir.

Muhtasar fi isbdti’l-a’rdz bash@ “Arazlarin gercekligini ispat {izerine kisa bir ilmi
eser” anlamina gelir ve bu kisa ¢alismanin amacini uygun bir sekilde [sOyle]
tanimlar: Nitekim eser, arazlarin yaratilmis diinyanin fiili bilesenleri oldugunu ve
bizi kusatan cisimlerin meydana getirildigi atomlardan farkli oldugunu ispata
calismaktadir. Bu metnin, genis kapsamli bir teolojik eserden alinti oldugu
yoniindeki iddiam benzer béliimleri igeren diger miicmel Mu'tezili eserlerdeki
gozlemlerle de uyumludur. Ozellikle Muhtasar ve bunun gibi iki muhtasar
eserdeki yani Mankdim Sesdiv’in (6. 425/1034) Ta‘ltku Serhu’l-Usiili’l-hamses ve en-
Natik-Bilhakk'in (6. 424/1033) Ziyddatii Serhi’l-Usfil’tindeki” ilgili boliimler arasinda
yakin benzerlik vardir. EbG Muhammed b. Hallad el-Basri'nin (4./10. yiizyil)
Kitabii’l-Usiil'ti lizerine yapilan bir serhin serhi olan Ziyddit orneginde bu ilgili
boliim, Ziyddit'm icine yerlestirilmis metnin Onceki kisimlarimi acgikca
kapsamaktaydi. Diger muhtasar Mu'tezili eserler ise sadece belirli bir tiir arazin
yani atom ve cisimlerin uzayda tam olarak nerede konumlandiklarini belirleyen
arazlarin (ekvan) varligini kanitlamaya hasredilmis béliimleri icermektedirler. Bu
aslinda cisimlerin gegici varligini kanmitlamak igin yeterliydi. Zira [cisimlerin
varligiin  geciciligi] sadece bu siurli araz gruplarina dayanmaktaydi.
Tartismalarin kevn arazlarimin gergekligini kanitlamakla siirlandirildigr kisa ve
0zlii Mu'tezili eser ornekleri es-Sahib b. Abbad'in (v. 385/995) Nehcii’s-sebil fi'l-

6 Ebii'l-Hiiseyn Ahmed Mankdim Sesdiv, Ta‘ltku Serhu’l-usiili’l-hamse, thk. Abdiilkerim Osman
(Kahire: Mektebetii’l-Vehbe, 1384/1965), 92f.

7 Camilla Adang v.dgr., Basran Mu ‘tazilite Theology: Abii ‘Ali Muhammad b. Khallad’s Kitab al-usiil and
Its Reception: A Critical Edition of the Ziyadat Sharh al-usil by the Zaydi Imam al-Natiq bi-I-haqq Abi
Talib Yahya b. al-Husayn b. Harin al-Buthani (6. 424/1033) (Leiden: Brill, 2010), 10-22.
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usiils, Ton Metteveyh'in (5./11. yiizyil) el-Mecmii’ fi'l-muhit bi't-teklifi® ya da el-
Hakim el-Ciisem1'nin (6. 494/1101) Kitabii’l-'Uyiin’unu'® kapsamaktadir.

Arazlarla ilgilenmek Mu'tezile kelamcilarini, yazdiklar1 genis kapsaml
calismalarda oldukca karmasik fikirlere sevk etti. Bu metinlerden birkagi ya
tamamen ya da parcalar halinde giiniimiize ulasti. Biz bu pasajlar1 Kadi
Abdiilcebbar el-Hemedani'nin (6. 415/1025) muhtemelen o6zellikle atom ve
arazlarla ilgili olan es-Sahib b. Abbad’in bir eseri iizerine [yazdig1] serhten elde
ediyoruz.” Ebi Resid en-Nisdblri'nin el-Mesdil fi'l-hilif beyne’l-Basriyyin ve'l-
Bagdddiyyin bashkli Mu'tezile'nin Basra ve Bagdat ekolleri arasindaki ig
catismalarina dair kaydinin en genis parcasi arazlara hasredilmistir.’? Arazlara dair
daha ayrintili tartismalar Ibn Metteveyh'in et-Tezkire fi ahkdmi'l-cevdhir ve'l-
a’rézinda bulunur.®® Ibn Metteveyh’in ¢alismasina Hazar Zeydi toplulugunun bir
iiyesi olan muhtemelen EbG Cafer Muhammed b. Ali Mazdak tarafindan daha
sonra bir serh tahsis edilmistir. Ozellikle “fizik” f{izerine yogunlasan bu
metinlerden bagka, arazlari detayli bir sekilde tartisan birkag kapsamli kelami
calisma biliyoruz: er-Rassas’tan once yazilan ¢alismalara 6rnek olarak el-Hakim el-
Ciisemi'nin Kitdbii’l-Uyfin’'unun onuncu boliimiinde bulunan arazlarla ilgili
kapsaml1 boliim'5, ve miiellifin kendisinin bu eserine yazdig1 bir serh olan Serhu’l-
Uyiini’l-mesdil’® ya da el-Cilisemi'nin {i¢ boliimlii et-Te’sir ve’l-miiessir'inin'? ikinci
kismi bahsedilmeye degerdir.

Arazlara dair bu derin tartismalara kiyasla er-Rassas’in Muhtasar fi isbiti’l-a’rdz’"1
¢ok daha dar kapsamlidir. Onun agik maksadi arazlarin varliginin gercek oldugu

8 bk. Wilferd Madelung - Sabine Schmidtke, Al-Sahib Ibn ‘Abbad: Promoter of Rational Theology. Two
Mu ‘tazili kalam Texts from the Cairo Geniza (Leiden: Brill, 2016), 8f icindeki giiniimiize ulasan
béliimlerin edisyonunda.

o Ebi Muhammed el-Hasan b. Ahmed Ibn Metteveyh, Kitdbii'l-Mecm * fi'l-muhit bi’t-teklif, thk. J.J.
Houben v.dgr. (Beyrut: Imprimerie Catholique, 1965-1999), I, 32ff.

10 el-Muhsin b. Muhammed el-Beyhaki Hakim el-Ciisemi, Kitabii'l- ‘Uyiin fi'r-redd ‘ald ehli’l-bida‘, MS
Milano, Ambrosiana, ar. B 66, vr. 18a-b.

n Bk. Madelung - Schmidtke, Al-Sahib Ibn ‘Abbad: Promoter of Rational Theology. Two Mu ‘tazili Kalam
Texts from the Cairo Geniza, 65-81 iginde tahkik edilen metin.

12 Ebi Resid en-Nisabtri, el-Mesd’il fi'l-hildfi beyne’l-Basriyyin ve’l-Bagdddiyyin, thk. Ma'n Ziyad
(Beyrut: Ma ‘hedii’l-inma’i’l- Arabi, 1979).

13 Ebi Muhammed el-Hasan b. Ahmed ibn Metteveyh, et-Tezkria fi ahkdmi'l-cevihir ve'l-a ‘réz, thk.
Daniel Gimaret (Kahire: Institut frangais d’archéologie orientale, 2009).

14 Tipki basim niishas1 olarak An Anonymous Commentary on Kitab al-Tadhkira adi altinda yayma
hazirland1 (An Anonymous Commentary on Kitab al-Tadhkira by Ibn Mattawayh: Facsimile Edition of
Mahdavi Codex 514 (6th/12th Century), thk. Sabine Schmidtke (Tahran: Iranian Institute of
Philosophy & Freie Universitdt Berlin, 2006)). Metnin Ibn Mazdak’a nisbeti icin (6ncelikle Hassan
Ansari tarafindan ileri siiriildii), bk. Sabine Schmidtke, “MS. Mahdawi 514. An Anonymous
Commentary of Ibn Mattawayh’s Kitab al-Tadhkira,” in Islamic Thought in the Middle Ages: Studies
in Text, Transmission and Translation, in Honour of Hans Daiber, ed. Anna Akasoy - Wim Raven
(Leiden: Brill, 2008), 139-162.

15 Hakim el-Ciisemi, Kitdbii'l- ‘Uyfin fi'r-redd ‘ald ehli’l-bida’, vr. 97b-164a.

16 Bk. Hakim el-Ciisemi’nin [eserinin] onuncu boliimii, el-Muhsin b. Muhammed el-Beyhaki Hakim
el-Ciisemi, Serhu ‘Uyiini’l-mesd’il, MS San‘a’, Mektebetii'l-evkaf (es-Sarkiyye), nr. 707, vr. 1b-257a.

17 Daha fazla ayrinti i¢in bk. Jan Thiele, “La causalité selon al-Hakim al-Gisumi,” Arabica 59/3—4
(2012): 294f.
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varsayimint kanitlamak ve kendi kelam ekolii tarafindan varsayilan, arazlarin
yirmi iki tiir olusu hususu igin bu iddiay1 [arazlarin varliklarinin gercek oldugu
iddiasini] ispatlamaktir. Bu yirmi iki tiir sunlar1 kapsar: Sesler (esvat), acilar (alam),
renkler (elvan), tatlar (tu’tm), kokular (revaih), sicaklik (hardret) ve sogukluk
(burtidet), konum arazi (kevn), iki atomun birlesmesini saglayan araz (te’lif), bir
atomun diger atomlar1 harekete gecirmesinden dolay1 “basing” denilen araz
(i'timad), inanglar (i‘tikadat), iradeler (irddat), hoslanmama (kerahat), zanlar
(zuntin), diistinceler (efkar), fiil yapma giicii (kudret), hayat (hayat), arzu (sehvet),
nefret (nifar), yaslik (ruttibet), kuruluk (yubfiset) ve son olarak da atomun varligin
yok etmesi nedeniyle “yok etme” arazi (fena).'s

Bu ispati igin er-Rassas, algilanan ve algillanmayan arazlari ayirir. Bu ayrimin
ardindaki sebep algilanan arazlarin gercekliginin akli bir delile ihtiyag
duymamasidir. Dahasi bunlar zorunlu olarak (ma‘liim bi’-1zdirdr) bilinmektedirler.?
Bu yiizden er-Rassas bu arazlari ele alirken cisim olmadiklar: ve uzayda yer isgal
etmedikleri hususlarini disarda birakmakla kendini sinirlamaktadir.

Algilanabilen arazlar kapsamindaki ilk iki araza gelince er-Rassas’in bunlarin cisim
olduklar1 iddiasina kars: delili oldukga basittir. Bir kisi ses ve acilar1 meydana
getirebilir fakat cisimleri meydana getirmeye muktedir degildir. Dolayisiyla sesler
ve acilar cisim olamazlar.

Geri kalan algilanabilen arazlar ise renkler, kokular, tatlar, sicaklik ve sogukluktur.
er-Rassas’m ileri siirdiigii lizere eger bunlar cisim olsaydilar o zaman bunlar
atomlardan olusmalar1 bakimindan birbirlerine benzer ve ayrica cisimleri var eden
belirli bir niteligi de paylasirlar yani uzayda yer kaplarlardi. Fakat yukarida
bahsedilen bes tiire mensup olan arazlar birbirlerine benzemezler: Siyah ve beyaz,
eksi ve tath vs. birbirlerinden farklidir. Bu yiizden eger bir siyah, bir beyaz, bir eksi
ve bir tath atom uzayda yer isgal etme bakimindan birbirlerine benzer olurlarsa
siyahlik, beyazlik, eksilik ve tathlik gibi tamamlayici nitelikler atomlarin
kendilerinden ayr1 olan bir seye dayandirilmalidir.

Bu arazlarin cisimler olduklar1 fikrini olanak dis1 biraktiktan sonra er-Rassas,
bunlarin uzayda yer isgal etmelerinin imkanina karg1 iki argiiman gelistirir. lki
uzayda yer isgal etmenin yine atom ve cisimlere 6zgii bir nitelik oldugu ilkesine
dayanmaktadir. Sonug olarak eger arazlar uzayda yer kaplasaydilar bir kimse
arazlarin farkli olduklari hususu ile bagdasmayan bir iddiayr yani bunlarin
hepsinin birbirlerine benzer oldugunu ve ayrica cisimlere de benzer olduklarin
kabul etmek zorunda kalirdi. Ikinci argiiman bir varlik mahallinin sadece tek bir
varlik ile isgal edilebilecegi prensibine dayanmaktadir. Halbuki bir atom renk,

18 Arazlara dair ayni taksim Ibn Metteveyh’de goriiliir. [bn Metteveyh, et-Tezkria fi ahkdmi'l-cevihir
ve'l-a‘riz, 1, 2.

19 Bu yaklagim ayni zamanda Natik-Bilhakk'in Ziydddt'inda (Adang v.dgr., Basran Mu ‘tazilite
Theology: Abii ‘Ali Muhammad b. Khallad’s Kitab Al-Usiil and Its Reception: A Critical Edition of the
Ziyadat Sharh Al-Usil by the Zaydi Imam Al-Natiq Bi-I-Haqq Abii Talib Yahya b. Al-Husayn b. Hariin
Al-Buthani (6. 424/1033), 10.) ve Mankdim Sesdiv, Ta‘ltku Serhu’l-Usilli’l-hamse, 92f'de de goriiliir.
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koku, tat, sicak ve soguk dahil pek ¢ok arazi tasiyabilir. Eger bu arazlar uzayda yer
isgal etselerdi boyle bir sey imkansiz olurdu.

Daha sonra er-Rassas algilanmayan on bes arazin gercekligini ispata yonelir.
Cisimde birlesme ve ayrismayi, hareket ve siiklinu saglayan kevn araz ile ise
baglar. er-Rassas’in ileri siirdiigii {izere uzayda yer kaplamanin bu dort sekli arizi
niteliklerdir ve degisimin 6znesidir. Sonug olarak daha 6nceden birlesik olan bir
cismin ayrigsmasina ya da hareketli iken daha sonra sakin duruma gelmesine karar
veren bir sey olmalidir. Bu baglamda er-Rassas bu fikrin daha fazla gelistirildigi ilk
onctile (yaratilisin ispati) isaret eder.

er-Rassas daha once kevn araziyla ilgili olarak yaptig1 gibi “te’lif” ve “i'timad” ile
ilgili de arzilikten hareketle aymi argiimani gelistirir. Ayrica “i‘timad” ve
“hareket” arasindaki kavramsal farki belirttigi gibi “birlestirme” (te’lif) ve birlesme
(ictima‘) arasindaki kavramsal farki da agikliga kavusturmaktadir.

Sonraki paragraf i‘tikadlar, iradeler, kerahetler, zanlar ve diisiincelerin arazlar
oldugunu ispat ile alakalidir. er-Rassas’in baslangic noktasi bizim hepimizin
inanan, irdde eden, hoslanmayan, zanneden ve diisiinen oldugumuz yoniindeki
ortak deneyimimizdir. Ardindan kendimizden hareketle boyle olamayacagimizi
ileri stirer. Zira bu, bizim bu niteliklere zorunlu olarak sahip oldugumuz anlamina
gelecektir. Oysaki biz belli bir noktada inanmaya, irade etmeye, hoslanmamaya,
zannetmeye, diisiinmeye baslar ve bir noktada da dururuz. Dolayisiyla bu
nitelikler bizden bagka bir seyden kaynaklanmalidir. Bu sey ise ya bizim
yaraticimiz ya da bizde var olan bir sebep (illet) olur. Eger bizim inanmamiz, irade
etmemiz, hoslanmamamiz, zannetmemiz ve diisinmemiz Yaraticimiz’'dan dolay1
olsayd1 biz bu niteliklerin bizim varligimizla baglantili oldugu sonucuna varir ve
bu yiizden de var oldugumuz siirece inanir, irdde eder, hoslanmaz, zanneder ve
diisiiniirdiik. Durumun bdyle olmadigini diistiniirsek o zaman bizim inancimiz,
irddemiz, hoslanmayisimiz, zannetmemiz, diistinmemiz var ve yok olan ve bu
ylizden de bizde degisiklige neden olan varliklardan kaynaklanmis olmalidir.

Ayni diisiinceye daha sonra er-Rassas tarafindan fiil yapabilme giicii, hayat, sehvet
ve kerahet icin de basvurulmustur: Bunlar bu diinyadaki varliklarin zorunlu
nitelikleri olmadiklar1 gibi bizim var olusumuzla da degistirilemez bir sekilde
baglantili degildirler. Onlar sonug olarak bizde var olabilen ya da var olmayabilen
miistakil varliklardan kaynaklanirlar.

Yaslik ve kuruluk arazlarinin gergekligi i¢in ise er-Rassas iki delil 6ne siirmektedir.
Birincisi cisimde yaslik ve kurulugun zorunsuzlugu temeli {izerine tartisir: Eger
yas bir cisim ayni zamanda kuru olabilirse ve tam tersi de miimkiin olursa o
zaman bir cismin yas veya kuru olusuna neden olan bir sey bulunmalidir. Ikinci
delil ise yas ve kuru atomlarin her iki tiiriinii de igerdiginde bilesimlerin
degismedigi dolayisiyla bdylesi bir maddenin salt varliginin onun bilesenlerinde
yaslik ve kuruluk arazlarinin bulundugu hususu igin yeterli bir delil oldugu
teorisine dayanur.
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Arazlarin son tiiriiniin yani “yok etme” arazinin gercekligi er-Rassas’a gore bir giin
alemin artik var olmayacagl inancinin mantiki bir sonucudur. Bu inang, her bir
ferdl cisim ve atomun belli bir noktada yok olmak zorunda olusunu zorunlu
kilmaktadir. Fakat eger cisimler ve atomlar siirekli bir varliga sahip olurlarsa
kendisi vasitasiyla yok olacaklari bir seyin bulunmas: gerekecektir. er-Rassas’a
gore bu sey, cisimlerin ve atomlarin zidd1 oldugu diisiiniilen bir mevciidun varlig
olmalidir. er-Rassas bunun ne bir mahalli ne de siirekli bir varlig1 bulunan bir araz
olmasi gerektigi sonucuna varir.?

er-Rassas'mm Muhtasar't Behsemilerin arazlarla ilgili teorileriyle tam olarak
uyusmaktadir. Zaten bu mesele, er-Rassas'in asinad oldugu Ibn Metteveyh'in
Kitabii't-Tezkira’s1 da dahil olmak {izere dnceki kelamcilarin temel ¢alismalarinda
kapsamli bir sekilde konu edilmektedir.?® Eger Muhtasar'in yukarida ileri
surdiigim gibi kapsamli ve 06zlii teolojik bir calismadan secilip alindigim
diisiiniirsek onun [meseleyi] ele alisi nispeten ayrintiidir. Bu husus, Muhtasar'in
alindigr -su anda tanimlanamayan- metnin kapsamlilifi tarafindan veya er-
Rassas’'in kasitli olarak arazlarin bilfiil varligimi kanitlamaya vurgu yapmasiyla
aciklanabilir. Tkinci agiklama y6nii arazlar diisiincesinin Mu‘tezile geleneginde bile
sorgulandig1 goz oniinde bulunduruldugunda bir anlam ifade edebilir. Ebii'l-
Hiiseyn el-Basri (6. 426/1044) ve Riikniiddin Ibnii’'l-Melahimi (5. 536/1141) gibi
onun ekoliiniin taraftar1 olan bazi kimseler arazlarin gergek varliklar1 oldugunu
reddettiler ve dolayisiyla Tanri’'min yaratmadan hareketle ispatlandigi geleneksel
delile kargt giktilar. Ibnii'l-Melahimi'nin Tuhfetii/l-miitekellimin fi'r-reddi ale’l-
feldsife’sindeki bir pasaja yonelik reddiyesinden bildigimiz iizere bu ekoliin yeni
teorilerinin aksini kamitlamak er-Rassas’in ilgi alanindaydi.?

Muhtasar fi isbiti’l-a’rdz’in tek niishast Milano’daki Ambrosiana Kiitiiphanesinde
ar. E 460 numaral kitap rafi altinda tutulan kollektif el yazmasmin iginde

2 Basra Mu'tezilesi disindaki kelam ekolleri i¢in bir “fena” arazi iddia etmenin herhangi bir nedeni
yoktu. Bu nedenle fend kavrami epey elestiriye maruz kaldi. Bagdat Mu’tezile’sinin reisi Ebii’l-
Kasim el-Kabi el-Belhi (6. 319/931) ve Es’ari kelamalar1 atomlarin kendileri nedeniyle varliklarini
siirdiirdiiklerini reddettiler. Daha dogrusu siirekli yaratma prensibini benimsediler ve atomlarin
her an Tanm tarafindan yeniden yaratilan bir “siireklilik” (bekd) arazi sayesinde varliklarim
sturdiirdiiklerine inandilar. bk. Daniel Gimaret, La doctrine d’al-Ash‘ari (Paris: Cerf, 1990), 49;
Dominik Perler - Ulrich Rudolph, Occasionalismus. Theorien der Kausalitit im arabisch-islamischen
und im europdischen Denken (Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2000), 46-51.

2 Bu husus, er-Rassas'in ¢alismasinda Tezkira’dan birkag alintiyla gosterilmektedir. Ayrintilar igin
bk. Thiele, Theologie in der jemenitischen Zaydiyya: Die naturphilosophischen Uberlegungen des al-Hasan
ar-Rassas, 17, 32, 67 dipnot: 31.

2 Mu'tezililigin iki akimi arasinda seylerin sadece bilfiil var olduklari durumda bilinir olup
olmadiklari hususunda bir tartisma vardi. Ibnii’l-Melahimi'nin aksine er-Rassas, bir seyi mevciid
olarak tanimlamanin onun asil dogasimi tamimlamakla ayni olmadigmi var saymaktadir. Bu
nedenle [ona gore] var olmayan sey bile hiikiim ve bilginin nesnesi olabilir. bk. Ansari, “Al-
Barahin al-zahira aljaliyya ‘ala anna l-wujud za'id ‘ala l-mahiyya by Husam al-Din Aba
Muhammad al-Hasan b. Muhammad al-Rassas”, 337-348; Hassan Ansari, “Mahmid el-Melahim1
el-Mu 'tezili fi'-1-Yemen ve't-ta'rif bi risdletin fi'r-reddi ‘aleyhi havle ziyadati'l-viicid ‘ale'l-
mahiyye,” al-Masar 11/1 (2010): 48-58; Thiele, Theologie in der jemenitischen Zaydiyya: Die
naturphilosophischen Hberlegungen des al-Hasan ar-Rassds, 63f.
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bulunmaktadir.?® El yazmasi metin deriyle ciltlenmistir ve yirtilmis bir kapakla
ozgiin bir sekilde bulunmaktadir. Muhtasar'in er-Rassas’a isnad1 vr. 138a’da daha
once gelen su metnin altinda goriilmektedir: yetlii zdlike Muhtasar fi isbiti’l-a‘rdz
te’lifii’l-fakir ild rahmeti rabbihi el-Hasan b. Muhammed b. el-Hasan b. Ebi Bekr
Muhammed er-Rassds tavvala Allahu tevfikahu. Metin, kahverengi miirekkeple sayfa
basmna 15-17 satir1 igerir (¢ogu zaman 16 satir). Bazi kisimlarin altt kirmiz
miirekkeple vurgulanmistir. Calismanin kendisi 138b varakindan baslamaktadir.
144’tincti varak bir mes’ele ve baska bir calismaya ait olan mes’ele uhrd’y1
icermektedir. Son yapragin yiizeyi olan 145. varak ters donmiistiir. Bu nedenle
Muhtasar'm sonu vr. 145a’da bulunur. El yazmast metin er-Rassas’in el-Kdsif li
besdir ‘an isbiti’l-cevihir (vr. 25a-110a), el-Asrii’l-fevdidi’l-ldzime ‘an sigati delilin vahid
(vr. 114a-125b) ve Kitdbii’l-Miiessirdt ve miftdhi’l-miiskildt (vr. 126a-138a) olarak
adlandirilan diger ti¢ metnini de icermektedir. Bu kollektif el yazmasinin i¢indeki
niishalarin higbiri tarihlendirilmemistir.2* Bununla birlikte er-Rassds'in adindan
sonra gelen tavvala Allahu tevfikahu seklindeki hayir dua ifadesi yazmanin, miiellifi
hala hayattayken yani 584/1188’den 6nce yaymnlandiginin gostergesi olabilir.
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Muhtasarun fi isbati’l-a’rdz
Rahman ve rahim olan Allah’in adiyla.

Bir olan, adl ve sadik [sifatlarimin sahibi] Allah’a hamd olsun. Allah’in selamu,
Muhammed ve onun yildizin aydinlattig1 ya da pariltinin parlattig yaratilmislarin
en hayirlilari olan ehl-i beytinin tizerine olsun.

Bil ki arazlar iki tiirdiir: Algilanan (miidrek) ve algilanmayan (gayr-1 miidrek).
Algilanan arazlar, cinsi kullarin kudreti kapsaminda olan ve kullarin kudreti
kapsaminda olmayanlardir. Bunlardan kullarin kudreti kapsamina giren araz cinsi,
sesler ve acilar olmak {izere iki tiirdiir. Cinsi kullarin kudreti kapsamina
girmeyenler ise, bes tiirdiir ki bunlar da renkler, tatlar, kokular, sicaklik ve
sogukluktur. Bu algilanan yedi tiir arazin varhigini ispat i¢in herhangi bir delile
ihtiya¢ yoktur. Zira bunlar zorunlu olarak bilinmektedirler. Bunlar1 bilmenin yolu
da onlar1 idrak etmektir. Fakat felsefecilerden bir grubun [diisiincelerinin] aksine
bunlarin cisim olmadiklarin1 ve gayr-1 miitehayyiz [varlik] olduklarini ispat i¢in
delil gerekir.

Seslerin ve elemlerin cisim olmadigina delalet eden sey bunlarin kudret sahibi iki
kadirin kudreti kapsamina girmeleridir. Bir kudretle kadir olandan ise [ilgili]
bahiste belirtildigi {izere cisimlerin fiilinin sadir olmas: miimkiin degildir.

Renkler, kokular, tatlar, sicaklik ve soguklugun cismin disinda manalar olduguna
deldlet eden sey; cisimlerin cevher olus seklindeki zat sifatinda ve bu sifatin
gerektirdigi miitehayyiz olusta ortak olmalar1 nedeniyle miitemasil oluslaridir.
Sayet bu manalar cisim olsalardi o zaman cisimlerin [hem] benzer [hem] farkls,
[hem de] zit olmalar1 gerekirdi. Zira eger siyahligin (sevad) kendisi siyah (esved),
beyazligin (beyad) kendisi beyaz (ebyad), eksiligin (humtdatiin) kendisi eksi
(hamid), tathligin da kendisi tatli (hiiliivv) olsaydi o zaman tehayyliz ve
cevheriyette ortak olmalari nedeniyle benzer iki sey (mislan) olmakla birlikte
beyazlik ve siyahlikta farklilasmalari nedeniyle de siyah cevherin beyaz cevhere zit
olmasi gerekirdi. Ayni1 sekilde tatlinin da eksiye zit ve benzer (misl) olmasi
gerekirdi. Oysa iki seyin, [hem] birbirine benzer (miitemasileyn) [hem de] birbirine
z1t olmasi (miitedaddeyn) muhaldir. Zira birbirine benzer iki sey (miitemasileyn);
zat sifati noktasinda biri digerinin yerine gegebilen seydir. ki zit ve iki muhtelif
sey (miitedaddeyn ve mubhtelifeyn) bu hususta biri digerinin yerine ge¢meyen
seydir. Iki seyden birinin digerinin yerine ge¢mesine ragmen onun yerine
gecilmemesi ise muhal olan bir seydir. Bunun imkansiz olusu zorunlu olarak
bilinmektedir.

Bu manalarin miitehayyiz olmadiklarmin iki delili vardir. Bu delillerden biri eger
bu manalar miitehayyiz olsalardi miitemasil olmalarinin ve tehayyiiz sadece zat
sifatinin  geregi olabildigi ve bu gereklilikteki (mukteza) ortaklik da bu
gerektirende (muktezi) yani zat sifatinda ortakligi gerektirdigi icin cisimlerle
benzer olmalarinin (miimaseleten lil ecsami) icab etmesidir. Boylece siyahlik ve
beyazligin tehayyiiz konusundaki ortakliklari nedeniyle benzer (misleyni) fakat
siyahin siyah olus, beyazin da beyaz olus seklinde birbirinden farkl zat sifatlarina
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sahip olmalarindan dolay1 da birbirlerine zit (miitedaddeyni) olmalar1 gerekirdi.
Bu ikisinin [yani siyah ile beyazin] hem benzer (miitemasil) hem de farkh
(mubhtelif) olmalar1 daha 6nce gectigi tizere muhaldir. Algilanabilen diger yedi araz
tiiri i¢in de aymi hiikiim gecerlidir. Ayni sekilde tehayytiz sifatindaki ortaklik
nedeniyle [bu arazlarin] cisme benzer (miimasil) olmalar1 fakat siyahin siyah olus,
beyazin beyaz olus, eksinin eksi olus, tathmin tatli olus ve bunun gibi diger
arazlarin zati sifatlarimin, zat sifati konusunda [cisimlere] ortak olmamalar:
nedeniyle de cisimden farkli (muhalif) olmalar1 gerekir. Bu bakimdan arazlarin
cisimlere hem benzer hem de muhalif olmalar1 gerekirdi ki bu da muhaldir.

Bu algilanan tiirlerin miitehayyiz olmayislarinin ikinci delili ise cevher-i vahidlerin
renk, koku, tat, sicaklik ve soguklugunun olmasidir. Eger bu arazlar (meani)
miitehayyiz olsalardi o zaman bunlarin tek bir cevherde beraber bulunmalar:
miimkiin olmazdi. Fakat iki cevher miitehayyiz olduklarinda tek bir cevherin ayni
anda ikisine birden cihet olmasmin ve ikisinden biri veya ikisinin bu cihette bir
defada var olmasmin imkansiz oldugunu goérmez misin? Bunun imkansiz
olmasinin nedeni ise sayet miitehayyiz olmasalardi tek bir cevherde var
olmalarmin miimkiin olacag1 delilinden hareketle ikisinin de miitehayyiz
olmalaridir. Dolayisiyla eger bu arazlar (meani) miitehayyiz olsalardi o zaman
hepsinin tek bir cevherde toplanmalart miimkiin olmayacakt: ki bunun imkani
bilinmektedir. Boylece bu arazlarin miitehayyiz olmadiklar1 sabit oldu. Bu,
algilanan arazlar (el-a'razii’l-miidreketii) i¢in gecerli olan hiikiimdiir.

Algilanamayan arazlar (gayr-1 miidrek arazlar) ise on bes tiirdiir: Ictima, iftirak
hareket ve siik(inu igeren olus arazlar: bunlardandir. Bunlarin varligina dair delilin
kurgusu (tahriru’d-delil) soyledir: Cismin birlesen (miictemi’), ayrilan (miifterik),
hareketli (miiteharrik) ve sédkin olus seklindeki sifatlari, bir durum ve sartta
cisimde var olmamalar1 da miimkiin olmakla birlikte cisimde bulunurlar.
Dolayisiyla cisim icin bu sifatlar1 gerektiren bir sey olmalidir ki bu da sadece
ictima, iftirdk, hareket ve siik(in seklindeki manalarin varligidir. Bu delilin ispati
ilk onciildeki (ed-da‘va’l-ila) durumda zikredilmigtir.

Telifler ve itimatlar da algilanamayan arazlardandir. Telifler ve itimatlarin
varligima dair delilin kurgusu daha oOnce ekvanin ispatina delalet icin
zikrettigimizle benzer sekilde gelmez. Zira cisimde hal olarak onlarin varli
yoktur. Bu yiizden de varliklarinin miimkiin olusuyla birlikte bunlarin
teceddiidiiyle istidlal edilir. Telifler, itimatlar ve ekvamin da varhigmmin delili,
bizden birinin emir, nehy, medh ve zemmin iyi olusunun delaletiyle fail olmasinin
sabit olmasidir. Nitekim bu sekilde kisi ya cismin faili ya da cisim disinda bir
mananin faili olmaktan hali kalmaz. Cismin faili olmasi miimkiin degildir zira
insan cisme kadir degildir. Dolayisiyla geriye cisim disinda bir mananin faili
olmas1 secenegi kalir ki bizim kastettigimiz de budur. Telifin i¢timadan bagka
olduguna delalet eden sey ise iki cisim arasindaki telifin bu iki cismi ayirmanin
zorlugunun kendisiyle [telifle] sabit oldugu sey olmasidir. Ictima ise iki cismin
arasina bitisiktir (miicaveretiin beynehiima) ve ictima nedeniyle onlarin ayrilmasi
zor olmaz. Itimadin hareketten baska oldugunun delili ise itimadin tastaki agirlik
gibi cismin itismesini (tedafii‘i'l-cismi) gerektiren sey olmasidir. Nitekim tastaki
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agirhik da ondaki itismenin tas1 asagiya [yonelmeye] zorladig: bir itimaddir. Eger
agirhik, hareket olsaydi o zaman havadan bir engel onu engellediginde ve
durdugunda ayni anda hem hareketli hem de sakin olmas: gerekirdi ki bu da
muhaldir.

Itikatlar, iradeler, kerahetler, zanlar ve diisiinceler de (efkar) algillanamayan
arazlardandir. Bunlarin varligina dair delilin kurgusu ise soyledir: Bizden birinin
inanan (mu’‘tekid), irdde eden (miirid), hoslanmayan (karih), zanneden (zann) ve
diisiinen (miitefekkir) oldugu sabit olmustur. Bu ytizden bu sifatlar kiside ya
zatindan dolay1 ya zatinda nasilsa dyle oldugu seyden dolay: (li ma hiive aleyhi fi
zatihl) ya da baskasindan dolay1 (li-gayrihi) sabit olur. Bu sifatlarin kiside onun
kendi zatindan ve zatinda nasilsa dyle oldugu seyden dolay: (li ma hiive aleyhi fi
zatihi) bulunmas: miimkiin degildir. Zira sayet bdyle olsayd: o zaman bu sifatlarin
kiside zat1 ve [halihazirda] tizerinde oldugu sifat (ma hiive aleyhi mine’s-sifati) var
oldugu siirece bulunmalar1 gerekecekti. Oysa bunun tam tersinin vaki oldugu
[yani bu sifatlarin kiside siirekli bulunmadiklari] bilinmektedir. Dolayisiyla geriye
bu sifatlarin zat disinda bir seyden dolay1 (li-gayrihi) var olduklar1 hitkmii kalir ki
zat disindaki bu sey de ya imkan bakimindan miiessir olur ki bu faildir veya
zorunluluk bakimindan miiessir olur ki bu da illettir. Zatin disindaki seyin imkan
bakimindan miiessir olmast miimkiin degildir. Zira failden kaynaklanan sifatlar
sadece hudiis ve ona (hudisa) tabi olandir. Ciinkii faile bagh olan, baska bir hal
degil sadece hudis halidir. Haberin yalan, s6ziin emir, zararin zuliim ve bunlar
gibi bir fail nedeniyle var olan sifatlarin faile sadece hudfis halinde taalluk ettigini
boylece de failin onu hudGis aninda emir, haber ve zuliim olarak var ettigini
gormez misin? Sonra sayet bekay: bu zatlar iizerine takdir edersek o zaman bu
zatlarin [mezkr] sifatlardan ayrilmasi miimkiin olmaz. Bu yiizden de yalanin
yalan olmaktan ¢ikip dogru olmas1 ve emrin emir olmaktan cikarak haber olmasi
ve zulmiin zuliim olmaktan ¢ikarak insaf ve adalet olmast miimkiin olmaz. Bir illet
ile var olmalar1 halinde bu énermenin onlar icin gerekli olmayacag: seklindeki delil
vasitasiyla bu sifatlarin bir failden dolay: var olan seylerden olmalar: nedeniyle bu
onerme zorunludur. Cismin birlesmis (miictemi’) olusu bir fail nedeniyle
olmadiginda bu 6nermenin onun hakkinda zorunlu olmadigini bu yiizden de
onun igin sabit olmadiktan sonra beka halinde zat icin sabit olmasinin miimkiin
oldugunu ve bekd halinde zatin, miictemi olusundan g¢ikmasinin miimkiin
oldugunu gormez misin? Sayet onun inanan (mu‘tekid), irdde eden (miirid),
hoslanmayan (karih), zanneden (zann) ve diisiinen (nazir) olusu bir fail nedeniyle
olsaydi o zaman bu sifatlarin onun i¢in hudiis halinde var olmasi ve beka halinde
de bunlarin digina ¢ikmasimmin miimkiin olmamasi zorunlu olurdu ki bunun
aksinin [vaki oldugu] bilinmektedir. Zira bu sifatlar onun icin hudfis halinde degil
beka halinde var olmakta ve beka halinde onlardan ayrilmasi miimkiin
olmaktadir. Boylece bu sifatlarin bir fail nedeniyle var olmadiklar1 sabit oldu.

Eger bunlar bir illet nedeniyle var olsayd: ya mevctid ya da madum olurlardi.
Yokluk (adem) baskasi olmaksizin belirli bir zata tahsis edilmedigi i¢in bunlarin
madum olmalar1 miimkiin degildir. Sayet bu sifatlar madum manalar nedeniyle
sabit olsaydilar o zaman bu sifatlarin her bir canlida var olmalar1 gerekirdi. Eger
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insanlarin bir kismi bazi hallerde diisiinen (nazir) veya zanneden (zann) veya
inanan (mu’tekid) veya irdde eden (miirid) veya hoslanmayan (karih) olsalardi o
zaman bu sifatlarin her bir canli i¢in bu halde var olmas: gerekirdi ki bunun
aksinin [vaki] oldugu bilinmektedir. Nitekim aymi durumda bazi canlilar
bagkalarinin hoslanmadiklar1 seyi dileyen (miirld) olur ve benzer sekilde bir
durumda diisiinen (miitefekkir) iken onlarin disindaki canlilar ayni durumda
dalgin (sdhiyen) olur. Diger sifatlar da bdyle olabilmektedir. Dolayisiyla geriye bu
sifatlarin zatta sadece mevcid illetler nedeniyle var olmas: segenegi kalir ki bu
illetler de inang (i‘tikad), zan, irdde, kerahet ve fikirdir ve bizim kastettigimiz de
budur.

Kudret, hayat, arzu duyma (sehvet) ve nefret etme (nefar) algilanamayan
arazlardandir. Bu sifatlarin varlik delilinin kurgusu ise soyledir: Canli (hayy)
kadir, arzulayan (miistihiin) ve nefret eden bizden birisinde bu sifatlar ya kendi
zatindan dolay1 veya zatinda iizerinde oldugu seyden dolay: (li ma hiive aleyhi) ya
da zat1 disinda bir seyden dolayi (li-gayrihi) sabit olur. Bu sifatlarin kiside zatindan
veya zatinda {izerinde oldugu seyden dolay1 bulunmas: miimkiin degildir. Zira bu
durum bu sifatlarin kiside zati veya [halihazirda] tizerinde oldugu sifatin (ma
hiive aleyhi mine’s-sifati) varlig1 devam ettigi siirece var olmasini gerektirirdi ki
gercekte bunun tersinin oldugu bilinmektedir. [Sifatlarin zatin disindaki bir seyden
kaynaklanmasi durumunda ise] bu zat digindaki sey (gayruhu) ya imkan
bakimindan bir miiessir olur ki bu faildir veya zorunluluk (icab) bakimindan bir
miiessir olur ki bu da illettir. Daha 6nce belirttigimiz iizere failden kaynaklanan
sifatin hudtis halinde sabit olmas1 ve mevsufun beka halinde ondan ayrilmasinin
mimkiin olmamas1 nedeniyle bu sifatlarin zatta fail nedeniyle sabit olmalar
miimkiin degildir. Sayet bu sifatlar fail nedeniyle sabit olsalardi o zaman hudds
halinde var olmalar1 ve bu sifatlarla mevsuf olanin bekas: durumunda da
sifatlardan ayrilmasimin miimkiin olmamasi gerekirdi ki gercekte bunun tersi
oldugu bilinmektedir. Bu yiizden bizden biri nedeniyle hudiis halinde bu sifatlar
sabit olmaz. Zira kisi mevclid ve fakat canli degilken sonrasinda surete
biiriindiiriilmiis ve beka halinde canli kilinmistir. Ayni sey [kisinin] kadir, arzu
eden (miistehi) ve nefret eden olusu i¢in de gegerlidir. Nitekim kisinin arzulayan,
nefret eden ve kadir olus [sifatlarindan] ayrilmasi miimkiindiir. Hatta beka halinde
hayy olustan da ayrilmasi miimkiindiir. Boylece bu sifatlarin kiside bir fail
nedeniyle bulundugu goriisii gegersiz (batil) oldu.

Sayet [sifatlar] bir illet nedeniyle sabit olsalard1 bu illet ya madum ya da mevctid
olurdu. Yoklugun (adem), baskasina degil de belirli bir zata tahsisi bulunmadig:
icin [illet] madum olamaz. Zira biitiin zatlarin bu madum mana nedeniyle canlh
(hayy) olmas: gerekirdi ki bunun tersinin oldugu bilinmektedir. Ayrica biitiin
canlilarin da tek bir makdfr {izerinde madum olan bu mana nedeniyle kadir
olmalar1 gerekirdi. Bu durum iki kadir arasinda bir makdir oldugu goriisiine sevk
ederdi ki bu da muhaldir. Bununla birlikte bizden birinin ayni anda bir seyi hem
arzulayan hem de o seyden nefret eden olmasi gerekirdi. Zira “madum olan arzu”
bir seyi arzulayan olmay: gerektirmesi bakimindan ayni seyden nefret eden olmay1
gerektiren “madum olan nefret”ten daha iyi (evla) degildir. Bir kimsenin bir seyi
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ayni anda hem arzulayan hem de ondan nefret eden olmasi ise muhaldir. Bu
kisimlar iptal olunca geriye sadece bu sifatlarin mevctid manalar nedeniyle sabit
olduklar1 segenegi kalir ki bahsi gegen bu manalar da hayat, kudret, arzu (sehvet)
ve nefrettir. Nitekim bizim kastettigimiz de budur. Boylece bu on iki arazi delille
ispat ettik.

On {igiincil araz yaslik (rutGbet), on dordiinciisii kuruluk (yubtset) ve varligim
kabul eden nezdinde on besgincisi de fena arazidir. Yaglik ve kuruluk arazlarimin
ispatina delalet eden sey cismin ayni hal ve aynmi kosulda kuru olmasi da
miimkiinken yas olmasi veya yas olmasi da miimkiinken kuru olmasidir. Bu
ylizden [cismi] bu ikisinden birine tahsis edecek bir muhassisin olmasi gereklidir.
Bu [muhassis] da daha once kudret, hayat, arzu ve nefretlerin tabiatinin varlig:
bahsinde ispat1 gectigi tizere yaslik ve kuruluk seklindeki iki mananin varhgimdan
baska bir sey degildir. Telifin cisimlerden bazisina bitismesi (iltisak) vasitasiyla
yaslik ve kurulugun ikisinin varligina beraber delil getirmek miimkiindiir. Demir
ve taslar gibi bazi cisimleri ayirmanin bize zor geldigini pamuk, yiin ve bunlar gibi
bazi cisimleri ayirmanin ise zor gelmedigini bunun da sadece birinin telif
mahallinde yaslik (rutGbet) digerinin mahallinde ise kurulugun (yubfiset)
meydana gelmesinden dolay1 oldugunu gormez misin? Zira eger bu ikisi [yashk ve
kuruluk] iki mahalden de yok olursa o zaman bu, ayrilmalar1 zor olmayan
cisimlerle birlesen seye doniisiir. Sayet bu iki mahallin ikisinde de yashk (ruttibet)
hasil olursa bu telif yas ¢amurdaki gibi bitisken (iltisak) olmaz. Zira kuruluk
olmazsa tipk siitiin kurutulmasi ve ateste pismesinden 6nce oldugu gibi onun da
[yas ¢amurun ya da rut(ibetin hasil oldugu cismin] ayrilmasi zor olmaz.
Dolayisiyla kurulugun yoklugu veya azlig1 nedeniyle ayrilmas: zor olmaz. Sayet
rut(ibeti tamamen gidene kadar atesi arttirilirsa clizleri dagilmis kiile doniisiir ve
yine ayrilmasi zor olmaz. Islakli1 ne zaman dengede olursa o zaman ciizlerin
ayrilmasi zor olacak sekilde kat1 olur. Bu ise sadece yas ve kuru ciizlerin dengeli
olmasi durumunda miimkiindiir. Ayrilmanin zorlugu seklindeki bu hiikiim iki
mananin da [kuruluk ve yaslik] varligina delildir.

Fend'y1 ise her kim bir araz (mana) olarak ispat ederse bunun varligina bu
cisimlerin Kitap’taki nassin delaletine gore yok olacag: bilgisiyle istidlal eder ki bu
nass da sudur: “O evveldir ve dhirdir”?. O'nun evvel olusu ancak onun disinda bir
mevciidun bulunmamasi ile miimkiin oldugu gibi ayni sekilde O’'nun ahir olusu
da O'ndan baska bir mevctidun varliginin devam etmemesiyle (la yebka) miimkiin
olur. Nitekim ahiretin baki oldugu sabittir. Bu yiizden fendnin diinya ile ahiret
arasinda olmasi ve bunun disinda ayetler olmasi gerekir. Cisimlerin fenas:
miimkiin oldugunda ve yok olmamalari da miimkiin olmakla birlikte cisimlerin
yok olacag1 sabit oldugunda buna etki edecek bir seyin var olmasi gerekir. Bu sey
ise cisim ve cevherlerin baki olmalar1 nedeniyle kendilerine zit olan fena ismindeki
bir mananin varlifidir. Baki ise sadece zidd1 veya onun yerine gegen bir sey ile yok
olur. Nitekim renkler ve diger baki seylerin sadece zidd1 veya zidd1 yerine gegen
sey ile yok olacagini bilmekteyiz. Renkler hakkinda bu durum zorunludur. Zira
[renkler] baki olmadiklari taktirde bu durumun [bakinin ziddi1 veya onu yerine

» el-Hadid 57/3.
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gecen bir seyle yok olmanin] onlar icin zorunlu olmayacag seklindeki delille [sabit
oldugu {izere] [renkler] bakidir. Seslerin baki olmamalar1 durumunda yok olmalari
hususunda zitlarina veya bunun yerine gecgecek bir seye ihtiya¢ duymadiklarinm
gormez misin? Bu cevherler baki oldugunda bunlarin ancak bir zit ile yok olmalar1
gerekir ki bu zit da “fena”dir. Fenanin bir sey (emr) oldugu sabit olunca onun araz
oldugu da sabit olur. Zira fenanmin miitehayyiz olmasi miimkiin degildir. Aksi
halde cisim ile cevherlere benzer olurdu ki [fendnin] bunlara [cisim ve cevherlere]
hem benzer hem de zit olmasi muhaldir. Boylece onun [fenanin] muhdes olup
miitehayyiz olmadig1 kabule sdyan olur ki bu [yani muhdes olup miitehayyiz
olmayis] arazin anlamidir. Cisimlere zit oldugu igin fendnin bir mahalde var
olmast miimkiin degildir. Nitekim birbirine zit iki seyin birlesmesi mubhaldir.
Dolayistyla fenanin, ziddina huldilii de iki ziddin birlesmesi anlamina geleceginden
miimkiin degildir ve bu muhaldir. Fena'nin ayrica baki varliklardan da olmamasi
aksine ikinci anda yok olmasi gereken varliklardan olmasi gerekir. Zira sayet fena
baki olsaydi sadece zidd1 ile yok olurdu ki onun zidd1 da cevherlerdir. Bu yiizden
fenanin, Allah Teala cisimleri yeniden yaratana (iade) kadar var olmas1 gerekirdi.
Boylece Allah Teadla'nin “dhir” olusunun ancak kendisinden baska mevciidun
bulunmamasi ile miimkiin oldugu sabit oldu. Bu [bahis] tamamlanda.

Allah’in selami Efendimiz Muhammed Nebi ve onun ailesinin tizerine olsun.
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D. G. Hogarth, 1922’de Oxford’da yayimlanan Arabistan adli kiigiik kitabinda,
Arabistan’in diinya savasina katilmasinin sonuglarini soyle formiile etmektedir (s.
131), ’Ozgﬁrle;;mesinin toplumsal etkileri, yirminci yiizyila ilerlemek yerine on
sekizinci yiizyilin sartlarina bir geri doniis olarak goriinmektedir.” Bu yaz 1803 ya
da 1806’daki olaylarin tekerriir ettigini, yani Mekke'nin Necid’li — tabiri caizse —
put kirict Vahhabiler tarafindan alindigim isittigimizde, tiim Islam diinyasinin
duydugu iiziintii, 6zellikle siyasi sahada bu kararin pek de tuhaf bir ifadesi gibi
kulaga gelmemektedir. Derhal akla gelen tek fark ise, Islam diinyasinin olaylari,
bir asirdan uzun bir siire 6nce takip ettigi ayn1 dehsetle degil, aksine, kismen dahi
olsa, belirli derecede bir onay cercevesi icinde izlemesidir. Bu farkin nedeni, en
azindan Miisliiman diinyasinin — ve ayni zamanda Bat1 diinyasinin — artik Vahhabi
hareketinin dogas1 hakkinda, vaktiyle mubhalifleri tarafindan yayilmis olan tuhaf
ve hayali fikirler beslememesi gerceginde yatmaktadir. Mekkelilerin onlar
hakkinda pek hos anilar1 olmasa da, on dokuzuncu yiizyilin basinda Mekke’deki
Vahhabi hakimiyeti abartilmis 6n yargilarin temizlenmesinde ¢ok yardimc
olmamaktadir. Ayrica gectigimiz asir boyunca, ta ki en sonunda diinya savasi
Arabistan’in biiylik kismimi giintimiize dek kapatmis olan Ortiiyli tamamiyla
aralayincaya dek, hi¢ de azimsanmayacak sayida Avrupali Vahhabilerle, bizzat
onlarin kendi topraklarinda tanigmustir.

* Prof. Dr., Albertus-Kénigsberg Universitesi, Dogu Prusya
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Boylelikle giiniimiizde hig kimse Ibn Abdu’l-Vahhab'in yeni bir din kurduguna ya
da Vahhabi hareketinin halen gizemini korumakta olan Karmati mezhebi ile farkl
bir baglant: i¢cinde olduguna inanmamaktadir. Bugiin biliyoruz ki, Vahhabiler, Hz.
Muhammed’in Islam’in1 asil halinde, kadim toplumsal ve ahlaki giigleri ile
yeniden canlandirmak isteyen iyi Stinniler’dir ve bir dini hareket olarak Vahhabilik
yalnizca Arabistan’in toplumsal sartlarindan biri olarak anlasilabilir. Bu sartlar ise
Peygamber'in zamanindan beri, dort Siinni okulun en muhafazakar1 olan ve
Islam’in daha karmasgik kiiltiirel sartlara uyum saglamasina karst yaygin bir dogal
tepki olarak dogan Ahmed b. Hanbel temelinde neredeyse hi¢ degismemistir. Ote
yandan bu uyum saglama siireci, kuskusuz ayni zamanda dinin kurucusunun
temel fikrinin de zayiflamasi ve bir diinyevilesme anlamina gelmekteydi.

Vahhabilerin kendilerini adiyla andiklar1 Muhammed Ibn Abdu’l-Vahhab, ig
Arabistan’in Necid bdlgesinde bulunan Ariz'in kirsalindaki Uyeyne koyiinde?
1115/1703 yilinda diinyaya gelmistir ve sOylendigine gore ulema kokenli bir
ailedendir. Ote yandan, ne isminin anlam1 ne de 6zii mutlak bir kesinlige sahiptir.3
Islami ilimlerle ilk defa, o zaman Uyeyne’de kadilik yapan babasi aracilig: ile
tanistig1 sdylenir, daha sonra da komsu Hureymile’de ¢alismasin siirdiirmiistiir. O
zaman dahi, cevresindekilerin batil inang ve gevseklikleri ile gercek Islam’dan ne
derece uzaklagtiklar1 izlenimi onu derin bir sekilde etkilemis olmalidir. Mekke ve
Medine’ye hacca gitmis ve ilahiyat egitiminin 6nemli bir kismini muhtemelen
burada tahsil etmistir. Gorlintise gore daha sonra Basra’da kaldig: miiddet, sert
diisiinceleri yiiziinden ¢ikan ¢ekismelerle huzursuz ge¢mis, ardindan Arabistan’in
sahil bolgesi olan Ahsa’ya gecmis ve nihayet Necid’e donmdistiir. Burada, 1726-
27’den beridir ¢alismakta olan babasi ile bulusmussa da, ondan onay ve takdir
gormemis, boylece babasinin 1740'taki o6liimiine kadar geri planda kalmigtir.
Ancak bundan sonra, Islam’in 6zii ile celisen ve en genis manada evliya kiiltlerinin
On sirada oldugu bid‘atlara kars: agik bir savas ilan etmistir. Artik Hureymile’de
daha fazla kalamadigimi gordiigiinde, koyii Uyeyne’'ye geri donmiis ve koyiin
emiri tarafindan hos karsilanmistir; fakat koyiin emiri, tabi oldugu Ahsa emirinin
tehditlerine daha fazla direnememis ve nihayetinde Ibn Abdu’l-Vahhab’a sagladig:
korumadan vazge¢mistir. Ancak Ibn Abdu’l-Vahhab, 1744’te, Aneze kabilesinden
gelen soyu on besinci ytizyilin ortalarindan beridir miiesses olan Emir Muhammed
b. Suud b. Muhammed b. Mukrin'e katildiginda hi¢ de kotii bir anlagma

1 Kiyaslayiniz J. Pedersen, Centralarabien og Wahhabiterne: Nordisk Tidskrift 1914, bk. 391-418.

2 Konum ve vs. yi veriyorum. Isimler cogunlukla Arapga nahiv kurallarimin harf tiplerini
ongordiigli ve varsaydig sekilleri iledir, ¢iinkii 1. Bat1 kaynaklarimn transkripsiyonu ¢ok farklidir
ve 2. Arapcanin bir ortografyasi vardir. Tabi ki bu, asil tartisma hakkinda hicbir sey
sOylenmemistir ve bagka bir transkripsiyonun gegerliligine de meydan okunmamaktadir.

3 Ancak metinde verilen form (Euting’e karsi, Tagebuch einer Resie in Inner-Arabien, 1, 157 ve M.
Hartmann, Welt des Islams, 2, 318. dipnot. 1: Muhammed ‘Abd al-Vahhab) bana dogru
goriinmektedir. Her ne kadar A. Musil (Zur Zeitgeschichte von Arabien, bk. 43) Ibn ‘Abd al-
Vahhab'1 soya ait bir isim olarak almakta hakl ise de, babasinin adinin ‘Abd al-Wahhab olmusg
olmasi ve Siileyman’in babasinin degil biiyiikbabasinin adi olmas: bana su an i¢in pek miimkiin
goriinmiiyor. Ben burada, ve geri kaliminda da, Vahhabi dairesini takip ediyorum, Osman b.
Abdullah b. Bisr'in 1328'de Bagdat'ta basilan ‘Unvain el-Mecd fi Tarih Necd'i, ki bu da 1225/1810’da
6len Hiiseyin b. Ganem’in biyografisine zaman zaman atifta bulunmaktadir.

Kader
17/1, 2019

273



VAHHABILER

yapmamusti. Aslinda, bu iki ismin iligskileri Muhammed b. Suud’un ibn Abdu’l-
Vahhab'in reform hareketini {istlenmesi iizerine bina edilmistir; bunun icin Ibn
Abdu’l-Vahhab ona Necid'in hakimiyeti soziinii vermisti. Bu, reform hareketinin
baslangicinda belirleyici doniim noktasidir. Artik liderlik dini reformcunun
ellerinden askeri ve siyasi liderin ellerine gegiyordu.

Reformcunun psikolojik gelisimi hakkinda kesin hicbir sey bilmiyoruz. Ancak
hangi ilahiyat yazarlarinin onu &zellikle etkilediklerini biliyoruz. Bunlar on ii¢ ve
on dérdiincii asirlarin biiyiik Hanbeli alimleri Ibn Teymiyye ve Ibn Kayymm el-
Cevziyye'dir. Zira, Ibn Abdu’l-Vahhab'in yazilarinda bu iki ismin eserlerinden
alintilar vardir ve Leiden kiitiiphanesinde bu alimlerin, ibn Abdu’l-Vahhab
tarafindan kopyalanmis el yazmalari bulunmaktadir.# Kendisinin goriislerinin ne
oldugu bir akide tanumlamasi ile goriilebilir; bu ise Osman b. Abdullah b. Bisr’in
Unvan el-Mecd’inde® (67. ve tes.) niishalar1 sunulan bir amentiidiir, ben bunlarin
glivenilirliginden siiphe duymak icin herhangi bir neden gérmiiyorum.

Ibn Suheym’den, igerisinde kendisine karsi temelsiz seylerin uyduruldugu bir
mektup almasinin ardindan, Kasim ulemas1 akidesini sordugunda onlara soyle
yazmistir: Akide sudur®:

1. Yanimda duran Allah’in, meleklerin ve sizlerin huzurunda sahitlik ederim ki,
ben cemaatin iman ettigi necat ciiz’iine iman ediyorum; Ehl-i siinnet ve’l-
cemaat, Allah’a iman, O’'nun meleklerine, yazilarina, elgilerine, 6liimden
sonra dirilmeye, hayir ve serrin takdir-i ilahi olduguna. Allah’a iman etmek,
O'nun peygamberinin agzindan vahyettigi kitabinda kendisi hakkinda
buyurduklarina, tahrif ve ta’til olmaksizin iman etmektir. Ben iman ederim ki,
‘O’'nun benzeri hicbir sey yoktur, O isiten ve gorendir.” (42:11) O'nun kendisi
hakkinda buyurmadigi hicbir seyi ben O'nun hakkinda sdylemem, O’'nun
isimleri ve mucizeleri hakkinda tereddiide diismem; nasil diye sormam ve
O'nun isimlerini O'nun yarattiklar1 ile kiyaslamam; ¢iinkii O'nun dengi
yoktur ve yarattiklari ile kiyas yapilamaz, ¢linkii O kendisini ve bagka her seyi
en iyi bilendir, O sozlerde ve beyanlarda en dogru ve en isabetli olandir.
Boylece, sapkin yoOnlerde kendisi ile ortak tutulan meziyetlerle
sifatlandirilmaktan, insanlarla denk tutulan beyan ve sorulardan (ehl-i tekyif
ve't-temtil), sozleri te’vil eden ve mefhumlarin i¢ini bosaltarak onlar1 inkar
edenlerden kendisini azade tutar. Kur’an 37:180-181-182 sdyledir: ‘Izzet sahibi
Rabbin onlarin yakistirdiklarindan miinezzehtir. Peygamberlere selam olsun.
Hamd ise alemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur.’

2. Kurtulusa ulasmanin ciiz’i cemaatin clizleri arasindadir, tipki cemaatin
muhtelif mezhepler icinde durmas: gibi; Allah’in sifatlar1 meselesinde ilahi
beyanlar1 muhtevalarindan bosa ¢ikaran Cehmiyye ile onlar1 insanlara izafe

4 Bk. Goldziher, ZDGM 52, 156 ve sonraki sayfa.

5 Bk. yukarida 177, dipnot 3, asagida ‘Unvan olarak alitilanmistir.

6 Maddelere ayiran benim. Metnin asil yapisina karsilik gelmeyecektir, burada sadece isi asagida
goriildiigii {izere kolaylagtirmasi igin kullarulmustir.
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eden Ehl-i temsil ve miisebbihe arasinda durur’; ilahi fiil meselesinde 6zgiir
iradeyi kabul eden Kaderiyye ile onu reddeden Cebriyye arasinda durur;
Allah tehdidi (vald) meselesinde Miircie ile Vaidiyye arasinda durur,
Kaderiyye ve digerlerinin halkasindandir®; iman ve din meselesinde bir
yandan Hariciyye ve Mutezile arasinda durur — ve 6te yandan da Miircie ve
Cehmiyye arasindadir®; Allah Resulii’'niin sahabesi meselesinde Hariciler ve
Siiler arasinda yer almaktadir.

Sehadet ederim ki, Kur'an Allah kelamidir, indirilmistir, yaratilmamuistir,
O'ndan gelir ve O'na doner; Allah hakikati onda buyurmustur ve onu
hizmetkar: ve elgisine indirmistir, vahyini ona tevdi etmistir; elgisi Allah ve
insanlar arasinda araci olarak hizmet eder, o bizim Peygamberimiz
Muhammed’dir.

Iman ederim ki, Allah diledigini yapar ve higbir sey O'nun iradesinin 6tesinde
degildir; yeryiiziinde O'nun kudretinin otesinde hicbir sey yoktur; O
sOylemeden hicbir sey olmaz; kimse kaderden kacamaz ve bunun otesine
gecemez, bu ‘Levh-i Mahfuz'da yazili olandir.

Iman ederim ki; Peygamber Sliimden sonraki vaziyeti ilan etmistir. Boylece
ben de kabir sorgusuna, cezalandirmaya ve miikafata iman ederim; ruhun
bedene iadesine iman ederim, bdylece insanlar alemlerin Rabbi huzurunda
yalin ayaktir, giines onlara yaklasirken ¢iplak ve savunmasizdirlar. Terazi
kurulacak ve insanlarin fiilleri onun tizerinde tartilacaktir: ‘O zaman kimlerin
tartilar1 agir gelirse, iste onlar kurtulmuslardir. Kimlerin de tartilar1 hafif
gelirse kendilerine yazik edenler iste onlardir. Cehennemde de ebedi
kalacaklardir’ (23:102-103) Ve listeler acildig1 vakit, biri sagindaki kitab1 ve
digeri de solundaki kitab1 alacaktir. Ben dirilis mekaninda Peygamber
Muhammed’in havuzuna iman ederim, onun sular1 kardan parlak, baldan
tathdir, kaplar1 gokteki yildizlardan fazladir: Her kim ki ondan iger, bir daha
susamaz. Ben Sirat Kopriisi'niin cehennemin merkezinin iizerine insa
edildigine iman ederim: Insanlar onun iizerinden fiillerinin 6lciisiine gore
yurur.

Peygamber’in sefaatine, onun ilk sefaat¢i olduguna ve sefaatinin kabul
edilecegine iman ederim. Onun sefaatinden yalnizca bid‘atgilar ve
giinahkarlar mahrumdur. Lakin bu da ancak Allah bundan razi olup izin
verdigi vakit gerceklesir, zira Kitap soyle der: ‘Onlar Allah’in raz1 oldugu
kimselerden bagkasina sefaat etmezler’ (21:28) ve ‘Kimdir O'nun izni
olmaksizin huzurunda sefaat edecek’ (2:255) ve ‘Goklerde nice melekler
vardir da, Allah, dileyip raz1 olduguna izin vermezden once sefaatleri higbir
ise yaramaz.” (53:26) O, sadece Tevhid ilmi mevcut oldugu vakit razi olur ve

Ben burada 4smgall 5 dibaill Jal yerine duegadl Jikaxill Jal geklinde okuyorum ve ikinci terimi de Jiiaill Ja)
4l Cehm b. Safvan ve ta til igin bk. Horten, Philos. Systeme der spekulativen Theologen im Islam
135 ve tes.; Massignon, La Passion d’al-Hallaj, 646.

Cehennem cezasi ilahi tehdidinin kimlere uygulanabilir oldugu meselesi (va‘id) {izerine bk.
Massignon, bahsi gegen yerde, bk. S. 617 ve tes.

Imanin yalnizca igsel bir ikna ve inanma m1 oldugu, yoksa amellerin imana mu ait oldugu sorunu
i¢in bk. Macdonald, Development of Muslim Theology, 126 ve sonraki; Massignon, bahsi gecen
yerde, bk. 668 ve tes.
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10.

11.

12.

13.

14.

sadece bunu hak edenlere izin verir. Sirk giinahina batmis olanlar igin ise
sefaat yoktur, zira Allah soyle buyurmustur: ‘Artik sefaatcilerin sefaati onlara
fayda vermez.” (74:49)

Cennet ve cehennemin mahliik olduguna iman ederim, onlar kaimdir ve yok
olmazlar; Kiyamet Giiniinde miiminler Rablerini kendi gozleri ile
goreceklerdir, tipki gece dolunay vakti zarar gormeksizin kameri gormek
gibi0.

Peygamberimiz Muhammed’in peygamberlerin miihrii olduguna ve Allah'in
elgisi olduguna iman ederim; onun niibiivvetine inanmayanin ve
peygamberligini kabul etmeyenin iman1 da yoktur.

Otesi, onun en 6nde gelen sahabesi Ebu Bekir'dir, sonra Omer’dir, sonra
Osman’dir, sonra Ali'dir, sonra Asere-i Miibessere gelir, sonra Ehl-i Bedir,
sonra Aga¢ Ehli (Ehl-i Biati'r-Ridvan),!’ sonra da peygamberlerin geri
kalanlari. Ben Allah'in Resuli’niin sahabesi ile irtibat ararim, onlarin
faziletlerini hatirlarim, isimleri zikredildigi vakit onlari riza ile anar??,
affedilmelerini dilerim, beni onlarin ser meziyetlerini anmaktan uzak tut.
Onlarin aralarindaki ¢ekismeler hakkinda higbir sey 6grenmek de istemem.
Kur’anin 59. suresinin 10. ayetine gore onlarin {istiinliik ve izzetlerini kabul
ederim: “Ensar ve Mubhacirlerin arkalarindan gelenler soyle derler: ‘Ey
Rabbimiz, bizlere ve iman ile bizi ge¢mis olan kardegslerimize magfiret buyur
ve goniillerimizde iman etmis olanlara karsi kin tutturma. Ey Rabbimiz,
siiphe yok ki sen ¢ok sefkatlisin, ok merhametlisin.”” Tiim serlerden ari olan
Miiminlerin Anneleri® i¢in riza ile konusurum.

Evliyalarin kerametlerini ve aldiklari ilhamlari kabul ederim; lakin onlar
Allah’in hi¢bir kudretine haiz degillerdir ve onlardan hicbir sey beklenemez,
kudret sahibi olan yalnizca Allah’tir.

Allah’in Resulii bunu yapmadig icin, ben de hicbir Miisliimana cennet ve ya
cehennemden sahitlik edemem; bunun yerine iyi eyleyenden timidim vardir,
ser eyleyen i¢inse korkarim.

Sucundan dolayr hig¢bir Miisliimani1 imansizlikla suglamam ve onu Islam
halkasiin disina ¢itkarmam.

Ister iyi ister kotii, her imamin ardinda cihat edilecegine ve cemaatin imamin
ardinda ibadet etmeye her durumda izni olduguna inanirim. Cihat, Allah
Muhammed’i gonderdigi zaman baglamistir, onun iimmetinin sonuncusu
Deccal’le savasincaya kadar da stirecektir — bu ne bir giinahkarin giinahiru
bosa ¢ikartir ne de diiriist bir adamin diiriistliigiinii.

Ister iyi ister kotii olsun, eger Allah’a karst giinah islemeyi emretmiyorlarsa,
itaatin Miislimanlarin imamlarina olduguna iman ederim. Her kim ki,
insanlar tizerine hemfikir olur da anlasmaya varirlar, o vakit hilafeti sirtina

Gortis tizerine 6rn. bk. Steiner, Die Mu ‘taziliten, bk. 79; Spitta, Zur Geschichte ... al-As ‘ari’s, bk. 49
ve 66; Massignon, bahsi gegen yer, bk. 695.

Orn. Hudeybiye Biat1 (bk. Lammens, Enzykl. Des Islam, 2, 348.

Siilere kars1 soylenmistir.

Orn. Peygamber’in hanimlari.
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giyer, iddiasin1 kilicindan gelir, boylece halife olur; bu itaati gerektirir, ona
taarruz etmek artik yasaktr.

15. Bid‘atcilarin, ta ki tovbe edinceye dek cemaat ve iimmet ile baglarinin
kesildigine iman ederim; lakin benim onlar hakkindaki hiikmiim ancak
onlarin harigleri icin gegerlidir; kalplerini ise Allah’a havale ederim.

16. Din meselesinde her yeniligin bid‘at oldugunu kabul ederim.

17. Imann dil ile ikrar, uzuvlar ile amel olduguna inanirim; o kalpteki inanctir;
takva ile artar, giinahla azalir. Yetmisten fazla ciize haizdir, bunlardan en
yiiksegi amentiidiir, yani Allah’tan baska ilah yoktur, en asagida olam ise
yollarin emniyete alinmasidir.

18. Muhammed’in saf seriatinin talebine gore iyiligi emredip kotilugi
yasaklamanin (emr-i bi’l-ma‘riif ve nehy-i an’il-munker) bir gorev olduguna
inanirim.

Bu, benim ne oldugumu bilmeniz niyetiyle yazdigim kisa bir amentiidiir. Lakin
sOzlerimiz tizerinde hiikiim sahibi olan yalniz Allah’tir.

Siileyman b. Sitheym’in mektubunun sizlere ulastigini ve benim bunu isittigimi
biliyorsunuz, ayrica bulundugunuz mahaldeki bir kisim ilim ehli insanlarin bunu
kabul ettikleri ve buna inandiklarini da duydum. Allah biliyor ki, bu adam bana
kars1 benim soylemedigim sozler uydurmustur; ben dort mezhebin batil oldugunu
iddia ediyormusum, insanlarin altt asirdir faydali goriislerini yitirdiklerini
soyliiyormusum, kendimi evvelki nesillerin alimleriyle (taklid) irtibatin disinda
tutmak i¢in ictihat iddiasinda bulunuyormusum, ilmi anlagsmazligin bir ceza
oldugunu ogretiyormusum?', takva ehlinden gsefaat isteyenleri imansiz ilan
ediyormusum, el-Busiri’'nin's, ‘ya ekreme’l-halki’ sdziinden dolay1 imansiz oldugunu
iddia etmisim; elimden gelse giiya Peygamber’in kabri iizerindeki kubbeyi
yikacakmisim, elimden gelse Kabe'nin oluklarini’¢ alip yerlerine tahtadan olanlar1
koyacakmisim; giiya Peygamber’in mezarina hacci yasaklamisim, ebeveynlerin
mezarlarin1 ziyareti yasaklamisim, Allah’in isminden baska bir isimle yemin
edenleri imansizlikla suglamisim, giiya [bnu’l-Fariz ve Ibnu’l—Arébi’yi imansiz ilan
etmisim'’, giiya Deldilu’l-Hayrat'1'® ve Ravzatu’l-Reyiahin’i’® yaktirmisim ve
sonuncusunu Ravzatu’l-Seyatin olarak anmisim. Tim bunlara cevabim sudur:
‘Hasa! Bu biiyiik bir iftiradir.” (24:16) O, Muhammed’in Meryem oglu Isa’ya
sovdiigii iftirasini atanlara benzer, zira kalpleri yalan uydurmakta birbirlerine
benzer, tipki Kur'an'in 16:105’te buyurdugu gibi: “Yalan1 ancak Allah’in ayetlerine

14 Ote yandan hakim olan goriise gore bu Allah’in liitfudur, bk. Juynboll, Handbuch des islamischen
Gesetzes, bk. 30.

15 Hz. Muhammed’e Burde adinda methiye yazan tinlii sair, 6. 694/1294 (bk. Brockelmann 1, 264 ve
tes.); burada sorgulanan misra C. A. Ralfs edisyonunun 152. misrasidir. Ralfs sozleri soyle
terciime eder: ‘Ey sen, tiim yaratilmislar i¢cinde Yaratici’'mn en ¢ok onurlandirdig:.’

16 Cogu zaman altin ya da giimiisten bir katmanla kaplanmistir, bk. Snouck Hurgronje, Mekka, 1, 4.

17 Ibnu'l-Fariz, 6. 632/1235 (bk. Brockelmann 1, 262) ve Ibnu’l-Arabi, 6. 638/1240 (bk. Brockelmann
1, 441 ve tes.) Her ikisi de ¢ok biiyiik Arap mutasavviflaridir.

18 Cezulr'nin, 6. 870/1465, Deldilu’l-Hayrat't (bk. Brockelmann, 2, 252) Oldukgca yaygin bir ibadet
kitabidur.

19 El-Yafi T'nin, 6. 768/1367, tinlii ahlak koleksiyonunun adi (bk. Brockelmann, 2, 176 ve tes.)
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inanmayanlar uydurur.” Melekler, Isa ve Ezra cehennemdedir diye Peygamber’e
iftira ettiklerinde Allah su ayeti vahyetmistir: ‘Siiphe yok ki haklarinda bizden en
glizel miijdeler ge¢mis olanlara gelince, iste bunlar oradan (cehennemden)
uzaklagtirilmis olacaklardir.” (21:101)

Fakat diger meseleler géz dniinde bulunduruldugunda, sayet kisi, ‘Allah’tan baska
ilah yoktur’ sdzlerinin manasini anlamiyorsa gergek bir Miisliiman degildir.” Bana
bunlarin manasin1 sormak igin gelene yol gosteririm, her kim ki Allah’tan
baskasinin ismi ile yemin eder onun imansiz oldugunu soyler ve bdylesi bir yemini
hak ettigi sekilde cezalandiririm; Allah’tan baskasina ilah olarak kurban adamak
imansizliktir, boylesi kesilen bir kurban da yasak yiyecektir. Iste bu meseleler
gercektir, ben de boyle Ogretirim ve Allah'in keldmindan, Peygamber’in
hadislerinden ve dort imam gibi tayin edilmis yolda kalan ilim sahibi kisilerden
delil getiririm. Eger Allah izin verirse, baska bir mektupta bununla ilgili daha
tafsilatli bir cevap verecegim. Sunu bilin ve diisiiniin: ‘Ey iman edenler, bir fasik
size bir haber getirirse onu arastirin. Yoksa bilmeyerek bir kavme satasirsiniz da
yaptiginiza pisman olursunuz.” (49:6)

Derhal gorebileceginiz {izere; amentiiniin ikrar edilisinde iyi bir Siinni’yi gercekten
rahatsiz edebilecek herhangi bir unsur bulunmamaktadir. Sunu gérmek ilgingtir
ki, dar anlamu ile akaid sorularini ele alan akide bdliimleri, 6zleri itibariyla, ibn
Teymiyye'nin el-Vasitiyye’deki iinlii akidesinden alintilardan bagkas1 degildir ve
Ibn Teymiyye 1306’da Sam’da bir mahkeme huzurunda bu sorulara cevap vermek
zorunda kalmis, fakat nihayetinde beraat etmistir®. Boylece, 1., 2., 3., 4., 5., 7.
(ikinci boliimii), 10. (eki harig), 12., 18. maddeler, bu ayn1 zamanda biiyiik bir kism
demektir, kelimesi kelimesine Akide al-Visitiyye’den gelmektedir. (Mecmu ‘atu'r-
Resail’de, ed. Kahire 1323, I, Bk. s. 387 ve tes.; bk. 395, 1 ve tes.; bk. 396, 7 ve tes,;
bk. 396, 17 ve tes.; bk. 396, 13 ve tes.; bk. 404, 10 ve tes.; bk. 400, 15 ve tes.; bk.
405, 10 ve tes.); farkli bir sekilde formdiile edildiginde, el-Visitiyye (bk. 399, 16 ve
tes.; bk. 401, 10 ve tes.; bk. 400, 13 ve tes.) ile temel olarak Ortiisen 4., 9. ve 17.
maddeler Ibn Teymiyye’den ayrilmaktadir, (bk. 398, 10 ve tes.), fakat 6. maddede,
Peygamber’in sefaati konusunda onunla ¢atisma icinde degildir. Iki eseri detayl
bir sekilde kiyasladigimizda, Muhammed Ibn Abdu’l-Vahhab'mn, Ibn
Teymiyye'nin kavgasiin merkezini teskil eden akaid tartismalarina pek de uzun
uzadiya temas etmedigini goriiriiz. Kuskusuz, akaid iizerine incelik ve ustaliklar
onun zamaninda tamamen ortadan kalkmistir; bu durum c¢evresi i¢cin daha da
gecerlidir. Kendisi de kesinlikle agirlikli olarak dogmatik degildir. Fakat simdi
ozellikle dikkat etmemiz gereken husus, onun akidesinin Ornek aldig:
Vasitiyye’nin de Otesinde olmasidir. Bu noktada siyasi goriislerinin keskin bir
sekilde agiklanmasi ayrica dikkat gekicidir ve bu aymi zamanda Islam’da da
olduk¢a oOnemlidir. Burada, dokuzuncu maddede, S$ia'y:1 kararli bir sekilde
reddetmesi yine dikkate degerdir; 6te yandan, 13 ve 14. maddelerdeki Siinni imam
Ogretisinin agik formiilasyonu muhtemelen belirli bir iftiraya karsi savunma olarak
agiklanmistir. Buna karsin, akidesinin pozitif kisminda en az yer tutan Ibn Abdu’l-

20 Bk. ZDGM. 52., 551 ve tes.
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Vahhab'in gorevinin en temel parcasidir; bu, bid‘atlara karsi, her seyden 6nce de
evliya ve emanet kiiltlerine kars1 savasmaktir, zira onun goziinde bunlar neredeyse
sirktirler. Nihayet, goriisleri on bes ve on altinci maddelerde tiim agiklikla ve
kisaca aydinlatilmaktadir; onuncu maddenin ilk béliimiine yaptigr ek ise
kendisinin ayirt edici 6zelligi olmakla birlikte bn Teymiyye’den gelmektedir.

Eger akidenin bu ilk pozitif kismi Ibn Abdu’l-Vahhab'in goriislerinin eksiksiz bir
izah ve sergilenisi olarak anlasilirsa, o zaman ikinci olumsuz kisim ise, 6zellikle de
bunlar1 birka¢ ilave disavurumlar vasitasi ile izah edecek olursak (ki bunlar
Unvin’da da bulunabilirler), bizler i¢in onun goriislerini ve yasam gorevini
anladigimiz boliimdiir. Burada iftira olarak nitelendirip reddettigi karsit saldirilar
gercekten de hassas noktalar icermektedir; zira bunlar, onu ve ekoliinii Stinni
gelenekten ayiran noktalara deginmektedirler; son tahlilde, ister kendisi, ister
rakipleri hakli olsun, mesele sorgulanmakta olan terimlerin yorum ve tasvirlerine
dayanmaktadir. Tam da bu nedenden dolayi, bu noktalarda her daim kullanilacak
olan sert tartisma ve zitlasma bir kiyaslamaya varmayacakt, ¢linkii her iki taraf da
belirli bir noktada ayni formiilii farkli manalarda kullanabilir, dahasi, her iki taraf
da sadece kendilerinin formiilleri dogru sekilde kullanan taraf olduklarimi esit
sekilde hissedebilir. Burada bir kez daha Ibn Abdu’l-Vahhab’in biiyiik selefi Tbn
Teymiyye'nin tutumunu zaman zaman hatirlamak faydali olacaktir, bu Vahhabi
karsit1 polemikler icin de gegerlidir, zira son tahlilde bunlar da aslinda Ibn
Teymiyye'nin tutumuna karsi savasmak seklinde tezahiir ederler?'.

Bu meselelerin ayrildig1 iki saha vardir ve her iki saha da tabi ki ¢oziilmez bir
baglam icindedir. Hukukun ‘temel’i manasindaki usiil sahasinda Ibn Teymiyye
icmd'y1, yani fakihlerin fikir birligini reddetmesi suglamasiyla taninir, kendi adina
ictihat iddiasindadir, 6te yandan igtihat ise geleneksel Siinni 6gretide dordiincii
asirdan beri mevut degildir. Aym suglamalar dogal olarak Ibn Abdu’l-Vahhab’a da
yoneltilmistir. Akidesinde son suglamayi nasil sert bir sekilde reddettigini
goriiyoruz. Goriiniise gore burada zimnen de olsa ¢oktan tamamaiyla kabul gormiis
olan icma ise Ibn Abdu’l-Vahhab'in 1789da Mekke ulemasma gonderdigi
mektubunda agik bir ifade ile dile getirilmistir: ‘Icma hususunda bir soru oldugu
vakit, ne biz ne de digerleri onu tartisir.” (Unvan, bk. 49) Ancak, Ibn Abdu’l-
Vahhab’in bagka bir mektubunun satirlar1 arasinda bir goriis farklihgr vardir;
burada bir kisim rakibinin, Kur'an'in, Peygamber’in sozlerinin ve ilk donem
alimlerin kendileri ig¢in asil kaynak olmadigini, bunlarin yerine sadece daha
sonraki donem isimlerin otorite oldugunu kendisine soylemeleri {izerine duydugu
saskinlig: ifade etmektedir, zira kendisi goriislerini Kur’an’a dayandirmaktadir?.
Tabi ki karsit goriisiin bu formiilasyonu, eger gercekten de rakip isimlerden
geliyorsa, oldukga gariptir; 6te yandan surasi da bir gergektir ki, vaktiyle icma ile
karar baglanmis olan bir sorunun tekrar ictihat sahasina giremeyecegini sdylemek
yeterince gelenekgi bir tavirdir.

21 Bk. Goldziher, ZDGM. 52., 156.
2 ‘Unvan, bk. 67.
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Bununla birlikte icmd gercekten de biiyiik sayida bid‘attan yararlanmistir. Bu
yenilikler i¢inden pek ¢ogunu Hz. Muhammed’in mutlak tevhidi ile uzlastirmak
gercekten zordur ve Ibn Abdu’l-Vahhab, adina savastigi, yoneldigi Allah’a
miinhasir hizmet (ihlas el-ibade ya da ed-din li’llah) ile catisma iginde nitelendirilir ki,
bu da sirk olarak degerlendirilmek zorundadir. Tam olarak her seye kars: acilan bu
savas bir sekilde tevhidin bozulmasina benziyor idi, bu da bizi ikinci ve en
uygulanabilir sahaya yonlendirmektedir; iste tam da burada Muhammed Ibn
Abdu’l-Vahhab Siinni gelenekten sapmaktadir. Kendisi burada da Ibn
Teymiyye'nin izinden gider. Boylece, biiytiik sufilerin su¢glanmasi ve kinanmasi — ki
kendisi kuskusuz bunu reddeder — 6rnegini Ibn Teymiyye'nin sufilere karst sert
miicadelesinde bulur. Gergekten de Ibnu’l-Arabi'nin panteizmi nihayetinde bir tiir
sirk olarak goriilebilir, ciinkii ona gore her sey ayni ilahi 6zdendir. Ote yandan
stifiler evliya kiiltlerinin de siklikla en 6nemli tasiyicilari olagelmislerdir. Bunda,
[bn Abdu’l-Vahhab tiim bicimleri ile somutlasmis bid‘atlart goriir; bid‘at ise
Allah’a gergek ibadetin bozulmasi demektir. Evliyaya yapilan her yakarma asikar
bir sekilde sirktir; bu en acik hali ile Chodzko tarafindan Journal Asiatique’de (4.
Ser., 9, 179 ve tes.) ifade edilmistir. Ortaya koydugu hareket, sirk mekanlar1 olarak
kutsal agaclarin devrilmesi ve tiirbelerin yikilmasi ile baglamistir. Mekke
ulemasina yazilan ve yukarida bahsi gecen mektupta kisa da olsa bunu kabul eder
ve baska bir yerde de (Unvin, s. 65) ¢ok agik bir ifade ile belirtir, ‘Olii ve diri
evliyaya yakarmak, onlara ibadet icin adaklar adamak, yeminler etmek, tevekkiil
etmek (Gottvertrauens), onlerinde secde etmek ve sadece Allah’a ait olan diger
fiillerin sergilenmesi'ni yasaklar. Sayet Ibn Abdu’l-Vahhab bizim akidemizde
tevekkiile karsi savunmaya ge¢mis ise, Peygamber’in ve ebeveyn mezarlari
ziyaretinin yasak oldugunu ilan eder; isler burada Ibn Teymiyye’de oldugu kadar
karisiktir, zira o da suiistimallerden dolayr mezar ziyaretine karsi savasmis ve
bunu bir ataya saygi eylemi olarak gormiistiir®. Takipgilerinin Peygamber’in
Medine’deki mezar1 iizerindeki kubbeyi yikma girisimlerinin kendisinin tutumu
hakkinda pek bir sey soylememesi dogaldir. Fakat yukarida reddettigi bu girisim
kendisinin reformu ile de ayrmi istikamettedir?4; akidesinde 6fkeli bir dille reddettigi
suclamalarin aslinda, kismen de olsalar, Vahhabi hareketinin tabiatinda oldugu
gayet aciktir. Hatta yaygin olan ahlak, terbiye ve ibadet {izerine yazilarin
(Erbauungschriften) dahi dizin boliimiine konmus olmas: siipheye yer birakmaz.
Eger Ibn Abdu’l-Vahhab Delailu’l-Hayrat kitabimin yakilmasina kars1 kendisini
savunmakta ise, 6te yandan bagska bir mektupta bu yazinin Kur’an'in {izerine
konmasina karsi insanlar1 uyarmaktadir (Unvan, s. 66).

Kuskusuz surasi agiktir ki, Reformcunun 6gretisi, bir gelenekg¢i-Siinni olarak benim
goriislerimle hemfikir oldugunu kanitlama kaygisinin oldugu noktada, esasen
Islam’da paganizme karsi savasa yoneldigi yerden bir parca farkli bir renge
sahiptir. Diger yandan, takipgilerinin onun Ogretilerini sonradan sertlestirdigi de
sOylenemez. Her seye karsin onlar ildhiyatg degil, esas itibariyla bedevilerdi ve
konakladiklar1 yerlerde, gogebelige karsiik gelen kiiltiirel sartlar icinde

e Kiyaslayimiz Schreiner, ZDMG. 52, bk. 561 ve M. Ben Cheneb, der Enzykl. der Islam, 2, 448 ve tes.
24 Kiyaslayimiz Bruckhardt, Notes on the Beouins and Wahibys (London 1831), 2, 200.
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yastyorlardi. Goriiniise bakilirsa, onlarin goziinde sehir ahalisinin liks ve
ahlaksizlig1, gercek Islam’in kat: ahlaki gereksinimleri ile keskin bir tezat i¢inde idi
ve onlar i¢in Peygamber’in devrinden uzun zaman sonra Arabistan’a gelen ve bu
ylizden de gercek bir bidat olan tiitliniin kullaniminin yasaklanmasi nihayetinde
bir Vahhabi olmanin temel ayirt edici 6zelligi haline gelmekteydi. Ote yandan, dini
inanglarinda pagan batil inanglarin yaygin Islam’dan cok daha gliclii bir sekilde
yasadig1 bedeviler igin Islam’in temel akide ve kaideleri biiyiik oranda yeni idiZ.
Muhtemelen, sehir sakinlerinin giinliik temelde gordiikleri Islam dis1 yagsamlarinin
en az kendilerininki kadar cahilce olduguna inaniyorlardi. Bu, Mekke'nin ele
gecirilmesinden sonra Emir Abdu’l-Aziz b. Muhammed b. Suud’un yazdig: kiictik
ilmihalin orada yayilmasini ve ezberlenmesinin zorunlu olusunu kendiliginden
izah etmektedir. ]. L. Burckhardt, Notes on the Bedouins and Wahdbys (Londra, 1831,
2, 363 ve tes.) adli eserinde — yalnizca kiigiik sapmalarla, fakat Unvin’da (bk. 82 ve
tes.) kismen daha detaylidir — bizlere sdyle soyler, ‘Nihayet, bir ilmihal olan
Arapga metin, iyi bir dini egitim icinde yetismis sehir ahalisi i¢in uzun zamandir
bilinmeyen hicbir sey icermemektedir.’

Muhammed Ibn Abdu’l-Vahhab derin dini inanca sahip bir adam olmus olmali idi;
Hz. Muhammed’in sade ve igten dini ona tiikenmek bilmez bir enerji i¢in kuvvet
vermistir. Ancak bu sekilde, baslangi¢ta neredeyse umutsuz gibi goriinen savasini
derinlere kok salmis bid‘atlara karsi yonlendirebilirdi; ilkin her tiirden kiiltlere
kars1 — Ozellikle sehirliler baglaminda — ve ardindan da tiim gayri mesru liiks ve
siklikla bununla baglantili olan ahlaksizliga kars1 savasacakti. Tarafsiz bir sekilde
yargiladigimizda, onun kendisini gercekten de tarihi Siinni gelenegin disina
konumlandirdigini kabul etmemiz geregine ragmen2s, Ibn Abdu’l-Vahhab, siinnete
inkar edilemeyecek katiliktaki sadakati ile gercek Siinni gelenegi temsil ettigi
inancinda muhtemelen samimi idi.

Bu calismada Ibn Abdu’l-Vahhab'in sahsiyetinin &nemini kabul ediyoruz.
Muhakkak ki, yabanci, bencil motiflerin (selbstische Motive), tipki [slam’in
kurucusunun zamanindaki yayilmasi gibi, ki Vahhabiligin gelisimi buna en
dikkate deger bir benzerlik sergiler, Vahhabi davasinin daha sonraki yayilmasinda
az katkilar1 olmamuistir. Fakat, Vahhabi kalabaliklarinin gergek bir dini gayret ve
coskuyla motive olduklar1 da inkar edilmez. Zira aksi takdirde, “sehir sakinlerini
egitme becerilerindeki timitsizlik ile, birkag sene iginde binlerce ‘g6l kdpegi'nden
makul derecede medenilesmis bir toplum insa etmeleri miimkiin olmazdi.”
(Snouck Hurgronje, Mekka, 1, 147) Ancak bu sekilde bozkirlar, ki giiniimiize dek
buralarda en iyi uyum saglayan yasasi islemekteydi, simdi gercek bir surette
kendilerini belli bir diizene ilistirebilirlerdi. Hareketin etkisini Burckhardt da
degerlendirmektedir: “Yeni 6gretisini Araplara zerk etmesiyle Abdu’l-Vahhab’in
onlara biiyiik bir ihsan ve iyilikte bulundugu yadsinamaz.” (Bahsi gecen yerde, II,
116) Vahhabilerin biiyiik basarilarinin ardindan, nispeten smirsiz sayida

2 “Bedeviler Vahhabilik tarafindan dogrudan reforma tabi tutulmamus, ilkin Islamlastiriimislaridir”
der Snouck Hurgronje, Mekka, 1, 147.
2 Bk. Goldziher, Vorlesungen iiber den Islam, 294.
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hazinelerin bagkentlerine akmaya baslamasiyla birlikte, piiritenizmin de
tiksindirici bir ikiyiizliiliige doniiserek yozlasmaya baslamasi elbette inkar
edilemez. Cezanin gelisi de uzun siirmeyecek, zenginlik ve litkse diiskiinliigiin
ortadan kaybolusu gelislerinden daha hizli olacaktir. Glintimiizde, Vahhabiler bir
kez daha sasirtic basarilar kazandiklarinda, bana dyle geliyor ki, dini giigler de, en
azindan diger seyler arasinda, yine is basindadirlar.

Ibn Abdu’l-Vahhab'in Dir‘iyye’nin efendisi olmasi ile, Muhammed b. Suud davasi
icin bir biat kazanmis, aralarindaki iliski, Emirin Reformcu’nun bir kiz1i ile
evlenmesiyle daha da yakin bir hale gelmistir. Artik reform hareketinin tarihi Suud
ailesinin hikayesi haline doniismiistiir. Ote yandan,1206/1791’de 6len Vahhabiligin
kurucusunun Emir'den ¢ok daha uzun siire yasadigi ve hareketin gelisimi
tizerinde hala belirleyici bir niifuza sahip oldugu gercektir. Ancak, ihtisam ve
kudretine yeni bir hayat vermeye kendisini sorumlu hissettigi Islam’m genglik
giinlerini ¢ok carpici bir sekilde animsatan reform hareketi, dini ve siyasi liderlerin
ayr1 olmasi gergegi ile kendisini bu arketipten derhal ayirt etmistir. Hanedanin
kurucusunun (ailesi tarihsel 6nemini onun sayesinde kazandigina goére kendisini
boyle anmamizin bir sakincasi olmayacaktir) sahsiyeti hakkinda ¢ok az sey
biliyoruz. Ancak, 6zellikle de biiyiik dis basarilarin uzun vadedeki gelislerini goz
oniinde bulundurdugumuzda, ikna yolu ile Vahhabi oldugu hususunda ¢ok az
stiphe vardir. Neticede, ibn Abdu’l-Vahhab'in tesirinin o zaman dahi belirli siyasi
beklentilere gebe oldugu gayet asikardir. Ilkin, ve daha heniiz 1745te, komsu
Uyeyne ve Hureymile sehirleri Vahhabi davasina katilmislardir. Stiphesiz bu,
Reformcu'nun buralarda o©nceden sergiledigi faaliyetlerin basarisinin bir
sonucudur, takdir de Ibn Suud’dan ziyade kendisine aittir. Ibn Suud, Riyad'in
hitkiimdar1 Dehham Ibn Davvas'in sahsiyetinde sert bir direnis ile karsilasmis ve
bu isim ancak 1763’te, uzun ve gesitli savaslarin ardindan boyun egmistir. Bu
savaglar sirasinda Ibn Suud 1747’de iki oglunu kaybetmistir. Baglangicta Ariz
bolgesi ile smirli olan bu miicadele boyunca Ibn Suud daha giiglii kimselerle
¢oktan irtibata ge¢mis ve gatismaya girmisti. Boylece, yerel tarihlerin 1178/1764
yilina gore, Acman bedevileri¥’, Necran hiikiimdar:t olan Hasan b. Hibetullaht
yardima ¢agirdilar. Riyad’in giineyindeki el-Hair’de biiyiik bir ¢atisma gerceklesti
ve Ibn Suud’un oglu Abdu’l-Aziz yenildi. Galipler Dir‘iyye onlerine geldiklerinde,
Dehham fbn Davvas miittefiki Zefir kabilesi ile birlikteydi ve intikam zamani gelip
catmisti. Bu hayati noktada Ibn Suud Necran hiikiimdarini geri gekilmeye ikna
etmeyi basarmistir. Tam da Necranlilarin ¢agirdiklar1 diger miittefikler, 6zellikle
de Dehham’in eski efendisi olan Ahsa hiikiimdar1 Ureyir ve Beni Halid ulastig:
sirada, koalisyonun bas1 birlikleri egliginde evin yolunu tutali ¢ok olmustu.
Digerleri, 6zellikle de durumu oldukga vahim olan Riyad’li Dehham’in kigkirtmasi
ile, Dir'iyye iizerine ¢ok ciddi bir taarruza giristikleri vakit firsat coktan elden
kagmisti. Saldir1 tamamiyla basarisiz oldu. Yeni kurulmakta olan geng devlet bu
giiclii koalisyon karsisinda tutunmay: bilmisti, 6te yandan koalisyon giigleri ise
daginikt, zira iiyelerinin higbiri Araplara zaten oldukga yabanci olan disipline

z Ozellikle bu bedevi kabileleri iizerine kiyaslayimiz M. Hartmann, Welt des Islams 3, bk. 38 ve tes.
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sahip degildi; Dir'iyye'nin reform gormiis sakinleri ise i¢ giiglerini disiplinden
aliyorlardi. Bu glizel basari, 1765-6’da Imam olarak babasinin yerini alan Abdu’l-
Aziz'e etkili bir kars1 saldir1 imkéani sundu. Devlet halen kiigiik Ariz topraklari ile
sinirhiydi. 1182/1768'de yeni Imam, Ariz’e kuzeybatidan komsu olan Kasim
kirsalinda bir kopriibag: elde etmeyi basardi. Tabi ki, bundan kisa bir siire sonra?
Kasim nefret edilen bu boyundurugu atacakti. Oldukca kanl bir gecede, Bureyde
gibi birkag¢ sadik yerlesim yeri disinda, halk her seyden, hepsinden 6te reformcu
katiplerden kurtuldu. Fakat, onlara sadece hareket etme cesareti vermis olan Ahsa
hiikimdar1 Sadun b. Ureyir ile ittifaka ragmen, isler burada baslangigtaki
basarilarla siirli kaldi. Abdu’l-Aziz’in uzun hiikiimdarlig: siiresince (1766-1803),
bitmek tiikenmek bilmeyen kanli savaslar oldu; bunlarin komutanligi emirin oglu
Suud b. Abdu’l-Aziz’e tevdi edilmisti, kendisi siirekli degisen, kiiciik emirler ve
gliclii Arap kabilelerinden olusan {istiin koalisyonlara kars1 savaslarla mesguldii;
tiim bu karmasanin igine — baslangicta Miintefik Araplar: araciligi ile — kisa zaman
sonra Bagdat'in Tiirk pasalar1 da dahil olacakti, ardindan Mekke Serifleri ve
nihayet Maskat Imamlar1 da takip etmistir. Vaka temelinde ele alindigi zaman
savaglar Vahhabiler i¢in her zaman mutlulukla sonuc¢lanmamistir, fakat eninde
sonunda, koalisyonlarin istikrarsizlii, disiplinsizligi ve Vahhabilerin hedefe
odakli liderligi sayesinde, Tbn Suud ailesinin iktidarinin ve Vahhabi &gretisinin
gitgide genislemesi ile sonuglanmistir. Kisa zaman iginde tiim Necid ve sahil
bolgesi olan Ahsa Vahhabi iktidar1 altinda giivenlige kavusmustur. Tiirk pasalar
ise hareketin 6niinii almakta, en az Arabistan’in o giine dek en giiclii Arap emirleri
ve Mekke Serifleri kadar basarisiz olmuslardir.

1800 yihi itibariyla Arap Yarimadasimin biiyiik bir kismu Dir‘iyye imaminin
iktidarin1 ¢oktan kabul etmisti. 1799'da, Ahsa’dan yapilan ve bizzat bir Tiirk
komutan tarafindan yonetilen ikinci bir Tiirk saldiris1 yeniden basarisiz
oldugunda, Bagdat valisi Siileyman Pasa Abdu’l-Aziz’le resmi bir baris antlasmasi
yapma karar1 aldi; Mekke Serifi Galib ise kendisini giicii gitgide artan bu rakibi ile
antlasma yapmak zorunda buldu. Suud bu yillarda hacca gitme firsati
bulabilmistir. Fakat, Vahhabiler liderligindeki biiyiik bir hac kafilesi Bagdat
pasasina tabi Siiler tarafindan saldirtya ugradiginda, Abdu’l-Aziz'in oglu Suud,
bliytik miktarda yagma yaparak ve Kerbela’daki Sii tiirbelerini yikarak 1801'de
antlasma ihlalinin intikamini1 almistir. Muzafferine sayisiz ganimetler getiren bu
hareket, Suud'un 6z farkindaligini da tamamiyla arttirmistir. Bu sirada Mekke
Serifi ile pek cok anlasmazlik vardi; 1802'de, Ibn Suud’un niyetlerine vakif

2 ‘Unvan’a gore bu 1782’den sonradir, eski Vahhabi tarihinin Batili ilk detayli tasvirine gore, A.
Musil'in anlatiminda, Zur Zeitgeschichte von Arabien (Leipzig, Wien 1918), ¢oktan 1772’dedir.
‘Unvan’mn anlatisi ile ¢cogu yerde Ortiisen, fakat goriiniise gore pek cok yerde, 6rnegin Hiiseyin b.
Ganem'in (bk. yukarida 177, dipnot 3) hikayesi ‘Unwvan’da birkag defa alintilanmistir (6rn. bk.
72), daha detayh kaynaklara dayanan bu degerli yaziya yapilan tiim referanslar igin bk. Philby,
Heart of Arabia, 1, 297, basilmasi Philby tarafindan ciddi bir sekilde giindeme alinmustir (ancak
bunun gergeklesip gerceklesmedigini sdyleyemem.) Buna ek olarak J. H. Mordtmann'in Enzykl.
des Islam, 2, 441 ve tes.’deki miikemmel Ibn Suud maddesini tavsiye ederim, ki diger kaynaklar
arasinda (detayh biyografi!) ‘Unvan’i da kullanmaktadir. Burada ‘Unvan’da — muhtemelen kasith
birakilan (?) — bosluklar oldugu da unutulmamalidir.
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olabilmek adina kayin biraderinin emrinde Dir‘iyye’ye bir heyet gonderdiginde,
heyetin lideri diismanlig1 tercih etmis ve doniis yolunda enistesi adina, Taif’in
yakinindaki Mekke'yi ele gecirmistir. Ancak Suud, birlikleri esliginde onu takip
etmis ve 30 Nisan 1803’te muzaffer bir sekilde Mekke’ye girmistir.

Alt1 ay sonra Abdu’l-Aziz, kendi baskentindeki camide, imédiyye tarikatindan bir
Kiirt dervisi tarafindan oldiiriilmiistiir. Vahhabi devletinin muazzam gelisiminin
tiimii onun iktidarinda gergeklesmistir. Babasi 6ldiigiinde, o Arap Yarimadasi'nin
iclerinde, higbir tarih¢inin haber vermedigi sayisiz kiigiik emirlerden sadece biri
idi. Abdu’l-Aziz Sii intikamina (?) kurban gittiginde, kolu Yemen'den Bagdat'in
kapilarina, Umman’dan Suriye i¢lerine kadar uzanmaktaydi. Arap Yarimadasi'nin
neredeyse tamami tek bir krallik altinda birlesmisti ve belki de, tipki daha 6nce
oldugu gibi, bir zamanlar onu elinde tutan hiikiimdardan, Peygamber
Muhammed’inkinden daha saglam bir birlik i¢indeydi.

Ne yazik ki, bu gercek kurucunun sahsiyeti {izerine acik bir tasvire sahip degiliz,
zira onu Diriyye’de goren Ingiliz Reinaud’'un bahsettigi seyler azdir ve
kaynaklarimizin geri kalan1 ise sadece devletin disa genislemesini yeniden
kurabilecek kadar yeterlidir.

Sans eseri, tahttaki bu degisim pek de biiyiik bir 6neme sahip degildi, ¢linkii askeri
liderlik uzun zamandan beridir zaten oglu Suud'un elinde idi ve o da 1788de
resmen tahtin varisi olarak taminmusti. J. L. Burckhardtin topladigi haberler
sayesinde daha iyi tanmidigimiz Suud, goriiniise gore sadece asker olmanin aksine
pek ¢ok yonden sira digi bir sahsiyettir. Koyu bir dindardir, Islam ilimlerinde iyi
bir egitim gormiistiir, etkileyici bir hatiptir, insan dogasina dair siradis1 bir bilgi
birikimine ve keskin bir muhakeme yetenegine sahiptir, ancak hepsinden ote
kanuna dair asla yozlagsmayan bir diigkiinliigii vardir. Tktidarimn ilk birkag yili
boyunca, Suriye ve Mezopotamya'nin ekili topraklarmma hala yagma akinlar
yapilmaktadir. Ancak yakinda en 6nemli gorev Hicaz’daki Vahhabi hakimiyetini
emniyete almak olacaktir. Zira Mekke'nin 1803'teki zapti heniiz nihai bir
teslimiyeti saglamamisti. Hakikaten de, Suud cekilir ¢ekilmez Mekke Serifi
Cidde'ye geri donmiistiir. 1804'te Medine Vahhabilere teslim olmak zorunda
kalirken, diger yandan, ta ki Galip yenilinceye dek, hala Mekke'yi bloke altina
alma zorunlulugu vardy; Galip, elindekilerin en azindan bir kismini kurtarmak igin
1806’da Vahhabi ogretilerini benimseme karar1 aldi ve boylece artik Suud’un
Mekke’deki valisi konumuna geldi. Basindan sonuna dek Suud mukaddes
sehirlere biiyiik bir ihtimam gostermistir. Her ne kadar Peygamber’in Medine’deki
mezarinda bulunan hazineler gotiiriilmiis, mezarin {izerindeki kubbe yikilmaya
calisilmis, her iki sehrin niifusu ibadetlerini yerine getirmekten alikonmus ve tiitiin
igmek yasaklanmis ise de, Ote yandan goriiniise gore Vahhabiler sasirtict bir
disiplin sergilemis ve miikemmel bir diizen saglamislardir. Fakat, hac kafilelerinin
yoklugu, ki bu mukaddes sehirlerin isgal edilmesinin dogal bir sonucudur,
Vahhabiler icin tabi ki agir bir darbe olmustur.
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Galip ise son ana kadar bos yere Tiirklerden yardim beklemistir. Yozlasmis
Islam’in bas temsilcisi olan ve reform hareketinin kendilerine yoneldigi Tiirkler,
ancak kutsal topraklara girmeleri engellendigi zaman bu sehirlerin
kaybedilmesinin ne manaya geldigini hatirlamislardir: Bu, sultanlarimin Hadimu'l-
Haremeyn unvani tizerindeki iddiasini yitirmesidir.

Béylece Muhammed Ibn Abdu’l-Vahhab'mn eserinin tamamlanisi, yani reformun
Arabistan’in dort bir yanina yayilmasi, ¢okiisii de beraberinde getirecekti. Zira
Tiirk Imparatorlugu gibi bir giig, elbette, uzun vadede bu hizl birikime tahammiil
edemezdi. Ote yandan, sempatik Suud’un tiim {istiin meziyetleri yardimci
olmazken, reformun da i¢ Arabistan igin hi¢ sliphesiz biiyiik bir nimet olmasi
fayda saglamadi. Disaridan oldukga saglam goriinen yap, iceriden zayif noktalara
sahipti. Pek coklari igin bozkirm eksiksiz 6zgiirliigii ve yasasiz hayati Ibn Suud’un
kat1 disiplinine tercih edilir bir seydi. Cok fazla insan kendilerini bu yeni nizam
icinde kaybetmisti ve eski diizenin yeniden kurulmasi ig¢in can atiyorlardi.
Araplarin timii bir anda goniilden iman etmis Vahhabilere doniisemezdi. Zira,
Peygamber’in vefatinin ardindan ortaya ¢ikan ve yaygin bir dinden dénme
hareketi olan Ridde’'nin sundugu benzer ornegi goziiniiziin Oniine getirin sadece.
Diger taraftan, kesintisiz yagma akinlar1 ile Dir‘iyye’ye akan zenginlik aymni
zamanda yikic etkilerini de hareketin tam kalbine beraberinde getirmis olmalidar.
Liikse duyulan arzu ikiyiizliiliigii dogurur. Suud'un hiikiimdarliginda, emirin
bizzat kendi ailesinde ilk defa ciddi bir disiplinsizlik bas gostermistir. Emir’in,
aldiklar1 kiigiik 6deneklerden memnuniyetsiz olan ogullar1 babalarinin iradesine
acitk bir gsekilde kafa tutarlar. Ger¢i, Suud onlar1 enerjik bir bigimde
itaatsizliklerinden vazgecirmeyi bilmistir. Fakat heniiz baglamakta olan i¢ ¢liriime
kat1 bir disipline girme zorunlulugu ile kol kola idi. Muhtesem Suud’un bizzat
kendisinin ¢okiisiin baslangicini tecriibe etmek zorunda kalmis olmas: trajiktir.
Nihayetinde, ac1 sonu kendi gozleri ile gormek icin yasayacakti.

Misirlh Mehmet Ali'nin Tiirkler i¢in Arabistan’i yeniden fethetmesinin hikayesi kafi
derecede anlatilmistir. Bu, her iki tarafin da kullandigi aletler goéz Oniine
alindiginda, Misir-Tiirk birlikleri igin iizerine dviiniilecek bir sayfa degildir, hele
bir de savasin kazanildig: silahlar diisiiniilecek olursa zaferin onur verici hi¢bir
yani yoktur. Meselenin ¢oziilmesi igin Mehmet Ali ilkin oglu Tosunu
gorevlendirmistir, boylece ilk saldir1 1811’de baglamis ve biiyiik bir yenilgi ile
puskiirtiilmiistiir. Daha iyi hazirlanmis ikinci bir saldiri, 1812-13'te Hicaz'in
mukaddes sehirlerini Vahhabilerden kurtarmigsa da, Misirlilarin ilerleyisini
Turaba’da durdurmay1 basarmuslardir. Sonraki girisim, ayni1 yerde, 1813'iin
sonunda yine basarisiz olmustur. Operasyonlarin kesildigi bir sirada, nisan ayinn
sonunda Suud oliir ve timitsiz savunma gorevini ogluna devreder. Ocak 1815’te
Mehmet Ali bizzat kendisi diisman1 Turaba’da yenilgiye ugratmayi basarir; Tosun
ise Kasim’e tasinmistir. Baslangictaki basarilarin ardindan, burada dyle tehlikeli bir
durumla karst karstya kalir ki, Abdullah’la baris imzalayabilmekten mutluluk
duyacaktir. Boylece herhangi bir engelle karsilasmaksizin geri ¢ekilmeyi basarir.
Misir'da tekrar emniyete kavusur kavusmaz, Mehmet Ali oglu Ibrahim’i 1816’da
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Arabistan’a gondererek antlagmay1 bozar. Ibrahim, Abdullah’in cesur savunmasini
bir buguk yil icinde ¢okertir ve bes ay siiren bir kusatmanin ardindan, 1818 yilinin
eyliil ayinin sonunda nihayet Dir‘iyye’yi ele gecirir. Abdullah son ana kadar
savagmigtir. Cesur emir zafer kazananlarca Istanbul’a gonderilir ve orada
oldiirtilir. Misirhilarin parasi ve gaddarlig: Ibn Suud’un cesaretine galip gelmistir.

Gecmise bir son vermek icin Ibrahim Pasa, 1819 baharinda oradan ayrilmadan
once Dir‘iyye’yi tamamen yerle bir etmistir. Dir‘iyye bugiin hala bir harabedir,
‘tiim Vahhabi iilkesinin en magrur amtidir, bir oliiler sehridir.” (Philby, Heart of
Arabia, 1, 110)

Uzerinde ii¢ neslin emegi olan eserler tamamiyla yok edildiler. Arabistan’da
Vahhabilerin yarattig1 ciddi diizenin yerini eski kaotik sartlar aldi. Ibrahim
Pasa’nin Necid’den ayrilmasmin ardindan ortaya cikan karmasada, vaktiyle
Vahhabilere tabi olan emir ailelerinin torunlar: ilkin kendi hiikiimlerini yeniden
insa etme ve bunu savunma derdine diistiiler. Infaz edilen Abdullah’mn? kardesi
Misarl yalmizca kisa bir siire tutunabildi. Ote yandan, Tiirki b. Abdullah b.
Muhammed b. Suud (yak. 1820-1834), Misirh subaylardan baski goren niifusun
sempatisini yeniden kazanmay1 ve Al-i Suud hanesinin hiikmiinii Necid’deki
Riyad’da bir dereceye kadar yeniden tesis etmeyi basardi; boylece ailenin niifuzu
tekrar Ahsa ve Bahreyn’e kadar yayildi. Ancak, 1834’te ailenin Misarl kolundan
uzak bir kuzeni tarafindan oldiiriilmiistiir®. Katili ancak kirk giin hiikiim
siirebildi. Oldiiriilen Tiirkinin oglu Faysalin silah arkadaslarindan biri olan,
Sammar kabilesinden Abdullah b. Resid Misarl'yi sasirtth ve onu oOldiirmeyi
basardi. Boylece Faysal, halkin duydugu sempatiye ve goriiniise gore Ingilizlerin
gosterdigi iyi niyete binaen giicii kolayca ele gecirdi. Fakat Misirli Hursit Pasa’nin
kuvvetleri onu 1838'de yenilgiye ugratti ve Suud’'un ogullarindan biri olan,
1818’de Misir’a siirgiin edilen Halit'i kullandi. Bu mevki i¢in tamamen uygunsuz
olan Halit 1842'nin baslarinda ailenin yan kollarindan birinden gelen Abdullah b.
Siineyyan’a teslim olmak zorunda kaldi®; her ne kadar Siineyyan daha iyi bir
konumda olsa da, 1843 yilinda Faysal b. Tiirki tarafindan tahttan indirildi ve
muhtemelen cinayete kurban gitti. Cesareti ve adaletiyle ¢ok sevilen Faysal halk
tarafindan nese ile karsilandi. Simdi kendisine bahsedilen uzun iktidarinda, yani
tahta ikinci defa ¢ikisinin ardindan (1843-1865)%, Misir ve Osmanli Sultani ile iyi
iligskiler yiiriiterek imparatorlugun sinirlarini en azindan kuzey, dogu ve giiney
yonlerinde neredeyse eski ulastiklar1 simirlara dondiirebilecegini anladi, ote
yandan bat1 da ise, Mutayr ve Uteybe gibi biiyiik bedevi kabilelerinin arkasina
siginan Mekke Serifleri onu komsu Kasim’in diisman emirlerinin bagimsizliklarina
hosgorii ile bakmaya mecbur biraktilar. En sonunda sadakatli taraf orada da

» Siileyman ed-Dahil'in Bagdat mecmuast Lugatu’l-Arab’daki sunusuna binaen, M Hartmann’'dan,
Welt des Islams, 2, 314 ve tes., kendi notlan ile birlikte degerli alintilar yapmaktadir, ayrica
Mordtmann, digerlerinin yani sira ailenin elyazmasi bir secereyi kullanir; yukarida alintilanan
pasajda Musil'i takiben sunulan secere, Abdullah’in ikinci gébekten kuzeni olmalidir.

30 Kraliyetin kurucusu Muhammed b. Suud’un kardesinin torunlarindan biridir.
31 Yukarida bahsi gecen Misari gibi Muhammed b. Suud'un kardeginin soyundandur.
32 Emir idi, Palgrave tarafindan Riyad’da ziyaret edilmistir.
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istiinliigii elde etti; eski dostu Abdullah b. Resid’in oglu, Sammar bolgesindeki
Hail’de bulunan Talal gibi yerel hiikiimdarlar kendilerini bir vassalden ziyade
miittefik gibi hissettiler ve boylece ona sadik kaldilar.

Fakat Faysal'in 6liimiiniin ardindan ogullar1 arasinda ¢ikan kardes kavgasi felaketi
de getirdi. Tahtin mesru varisi oldugu asikar olan, fakat kardesi Suud tarafindan
birkag¢ yil sonra kovulan Abdullah, simdi telas icinde Bagdat'taki gayretli Tiirk
valisi Midhat Pasa’y1 yardima ¢agirdi. Sonug, Ahsa'min 1871’de Tiirkler tarafindan
isgalidir. Abdullah ise ancak kardesi Suud'un 1874’teki oOliimiiniin ardindan
Riyad’da donebilmistir. Ancak Tiirkleri ya da miittefikleri olan Miintefikleri
Ahsa’dan kovmak icin bos yere ugragsmistir. Kasim elde etme miicadelesinde ise
Hail’in hiikiimdari, Talal b. Resid’'in (0. 1868) kardesi ve ti¢lincii halefi olan
Muhammed b. Resid ile anlasmazliga girmistir. Abdullah’in 1884’te yasadig: agir
yenilgi Ibn Suud’un devletini artik eski vassali olan Hail Emiri Muhammed’e
tamamen bagiml hale getirmistir. Hem Abdu’r-Rahman b. Faysal hem de kardesi
Abdullah goriiniise gore gecici olarak Riyad'in gostermelik hiikiimdarlar1 olarak
tanindilar, fakat aslinda Muhammed b. Resid’in elinde kukladan baska bir sey
degillerdi.

Anlasilan o ki, Faysal'in ogullar1 kendilerini i¢ine diistiikleri bu utang i¢inden
cikaracak kudrete sahip degillerdi; fakat Abdu’r-Rahman’in oglu Abdu’l-Aziz
ailesinin kaderine razi olmadi. Onun tegviki ile, 1891’de i¢ Arabistan hiikiimdarlar
bedevi kabilelerinden olusan biiytik bir koalisyon Hail hiikiimdarlarmin
boyundurugunu atmak icin yola koyuldu. Fakat nihai Uneyze savasinda (ki bu
savagin tasvirini V. Nolde® sayesinde biliyoruz) Ibn Resid coktan umutsuz olan
durumu nefes kesici bir zafere doniistiirmeyi bildi. Ibn Suud hanesinin birkac
iiyesi 0lmiis, digerleri ise esir alinmistir. Riyad’da yasayan emirler Abdu’r-Rahman
ve en kii¢iik kardesi Muhammed’in ise artik sdyleyecek higbir seyleri yoktu. Giig,
Ibn Resid’in iilkedeki sehirlere yerlestirdigi kuvvetlerin elindeydi.

Abdu’r-Rahman ve oglu Abdu’l-Aziz en sonunda Kuveyt seyhi Miibarek b.
Sabbah’in yanina sigindilar. Bu isim 1895'ten beridir Ibn Resid ile ihtilaf halinde
idi, fakat 1897’de Muhammed b. Resid’in 6liimii ile bu diismanligin etkisi azaldi ve
Bagdat demiryolunun planlanmasi ile dogacak olan muhtemel tehdidi bertaraf
etmek arzusundaki Ingiltere ile iyi iligkiler kurarak ve 1899’da onlarla bir
mukavele imzalayarak goriiniise gore kendi giliciinii pekistirdi. Ancak bunun
ardindan sigimnmacilar, kendi eski devletlerini yeniden kurmak icin Hail
Imparatorlugunun bu hizli ¢okiisiinden faydalanmay1 diisiinebildiler. Abdu’r-
Rahman ve Miibarek’in 1900’de Kasim’e ilk girme tesebbiisleri basarisizlikla
sonuclandi. Bu sirada Abdu’r-Rahman nihayet taht1 oglu Abdu’l-Aziz’e birakt.
Bunun ardindan gelen ciiretkar ve bir o kadar da riskli hareket ise, onun birkag
takipgisi ile birlikte Riyad'daki Abdu’l-Aziz b. Resid’in valisine saldirmak ve onu
oldiirmek oldu. Boylece 1902’de bir kez daha Riyad'in tartismasiz efendisi oldu.

33 Bk. Baron E. Nolde, Reise nach Innerarabien (Braunschweig 1895), 69 ve tes.
34 Bunun i¢in bk. Stuhlmann, Der Kampf um Arabien (Braunschweig 1916), 224 ve tes.
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Abdu’l-Aziz b. Resid ise miiteakip savaglarla, 1906 yilinda hayatini kaybetti.® Bir
yandan Ibn Resid’in hanedan, cesitli kardesi kavgalar1 ve Ibn Resid’in Kasim’de
kopriibasi tutmaya calisan Tiirklere yardim etme sevdasi yiiziinden kendisini
parcalarken, ki bu operasyonlar da gii¢ yetersizliginden dolay1 basarisiz olacaktir,
ote yandan, Kuveyt Seyhi ile yaptig1 faydali antlasma ve (Alman yardimi ile
giiclenen Tiirkiye'nin Hindistan Imparatorlugu karsisinda doguracag: tehdit fikri
ile tedirgin olan) Britanya'nin comert tavri sayesinde Abdu’l-Aziz b. Suud, giiciinii
pekistirme ve yayma firsati yakaladi, bdylece Iran Koérfezi'nin Arabistan
kiyilarinda bagimsiz bir kuvvetin dogusuna sahit olacakti. Ingiltere, kendisini
Kuveyt'teki Abdu’l-Aziz ile baglayacak iyi iliskiler kurmak i¢in miimkiin olan her
yolu deniyordu. En Onemlisi ise, Kuveyt'te ‘siyasi temsilci’ olan Yiizbasi
Shakespear’in Necid’e seyahat ederek iligkileri nasil yakinlastiracagini anlamais
olmasi idi. Ayrica, 1912’de Riyad”1 ziyaret eden Yiizbasi Leachman’in seyahatleri
de, tipki Shakespear gibi, Arabistan {izerine bilimsel c¢alismalar sahasinda
kendisine saygin bir kazandirmis ve her ne kadar bunlarin dogrudan siyasi bir
amaglar1 yok idiyse de, Britanya’nin itibar ve niifuzunun giiclenmesine katki
sagladiklar1 kesindir.

Atilgan ve cesur Abdu’l-Aziz, imparatorlugunu merkezi Arabistan’mn en biiyiik
glicli haline getirmis olmasina karsin, ayn1 zamanda nerede duracagini bilecek
kadar da ihtiyatli ve bilge idi. Boylece, 1906’da dlen Abdu’l-Aziz’in oglu Suud
adina Zamil Al Subhan’in vesayetindeki Ibn Resid krallig ilk defa giineydoguda
Ibn Suud’un iistiin giicii ve kuzeyde de dostu olan Aneze kabilesi arasinda ezilme
tehdidi ile kars1 karsiya kalmisti. Anezelerin lideri, 6nemli Gof Vahasim1 1909'de
ele gegiren Niri Al Salan idi. Rasidiler, 6zellikle de siirekli iyi iliskilerini
siirdiirmek gayretinde olduklar: Tiirk hiikiimetinin, Hicaz demiryolunun insasi ile
Hail Imparatorlugu'na daha fazla yaklasmasi ve onun durumu ile daha yakindan
ilgilenmesi neticesinde vaziyeti ancak biraz olsun toparlamiglardi. Eger Ibn
Suud’un su an i¢in bu yonden korkacak hi¢bir seyi yoksa — en azindan Rasidi Suud
b. Abdu’l-Aziz heniiz kii¢lik bir cocukken —, 6te yandan Arap hiikiimdar icin de
vaziyet benzerdi, zira baslangicindan bu yana onun giiciiniin biiyiimesini saskin
bakiglarla izlemisti ve i¢ Arabistan’in bedevi kabileleri tizerinde, ozellikle de
Uteybe ve Mekke Serifi tizerindeki belirleyici bir niifuza sahip olmasindan dolay:
tehlikeli komsusunu silahlarin nihai karari verecegi bir duruma cezbetmek
istemiyordu. Ote yandan Ibn Suud’un siyasi cizgisi, boyle riskli bir oyun ile
kiskirtilmaya uygun degildi. Dahasi, halihazirda tamamiyla baska seyler igin kayg:
duymaktaydi. Eger devleti gercekten ayakta kalacaksa, denize ¢ikis yolu bulmak
zorunda idi. Hakikaten de, karasal alanda kapal1 kalan devletleri ne zaman saglam
bir yer tutsa, Diriyye ya da Riyad’in efendilerinin goézleri daima sahildeki Ahsa’ya
yonelmistir. Fakat arttk Muhammed b. Suud ya da iktidardaki emirin biiyiikbabasi

% Ibn Suud’un et-Terfiyye'deki galibiyeti, Musil bundan bahsetmektedir, Philby’deki ‘Ravzatu’l-
Muhanna’ savasi ile birebir aymdir; Stuhlmann’daki, bahsi gegen yerde bk. - 211, ‘Kesseiba’
savagi temelde aymi vakayl tasvir etmektedir. fktidardaki hiikiimdarin zamanu {izerine, en
derinlikli ve muhtemelen en otantik haberler Philby'nin giizel eserinde sunulmustur, The Heart of
Arabia, 1. 2 (London 1922).
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Faysal zamanindaki kurallar da yoktu, artik {ilke Tiirklere ait Basra Vilayeti'nin
topraklarini olusturmaktaydi. Tiim sahil sehirlerinde Tiirk gorevliler vardi, daha
onemli yerlerde ise kii¢iik garnizonlar bulunmaktaydi. Tiirk egemenligi altindaki
bedeviler tarafindan bir¢ok defa saldiriya ugramasi sonugsuz sikayetlere neden
oldu. Yine de Ibn Suud, 1913’iin may1s ve haziran aylarinda, heniiz Tiirkiye Balkan
Savaslar1 ile mesgulken, Tiirk gorevlileri ve garnizonlari Ahsa’nin kirsalindan
cikmaya zorladi. Hamle ancak Ingiltere'nin rizasi ile gerceklegebilirdi. Boylece
Ingiltere ve Ibn Suud arasinda el-Ukayr’da, oldukg¢a 6nemli ve detayli bir antlagma
imzaland1.% Arabistan’da meydana gelen bu olaylardan daha sasirtici olani ise
bunun yarattig1 sonuctu. 1914 yazinda Abdu’l-Aziz b. Suud Tiirk hiikiimeti
tarafindan olagantistii yetkilerle Necid valisi tayin edildi. Tabi ki bu, ayn1 zamanda
merkezi hiikiimetin gli¢stizliigiiniin de bir itirafi idi, fakat ote yandan, eger bu
onemli ve niifuz sahibi emiri biisbiitiin rakiplerinin tarafina itmek istemiyorsa
yapabilecegi tek akillica manevraydi. Bunun yamsira, Ibn Suud hig siiphesiz
merkezi Arabistan’1 gercekten diizen iginde tutabilecek tek isimdi. Ancak Ibn Suud
~ kesinlikle kendi istegi dogrultusunda — tamamiyla Ingiltere’ye bel baglamaktan
da uzak durmustur.

Arap Yarimadasinda Bab-1 Ali ile Ibn Suud arasindaki bu denge kuskusuz
oldukga istikrarsizdi. Zira, her ne kadar 1913-14'te Arap Yarimadasi
hiikiimdarlarinin katilimu ile yapilacak bir kongreden ve gercek bir birlesmeden
sikca bahsedilse de, vaziyet bundan oldukca uzakti. Geng ve ihtirash Suud b.
Abdu’l-Aziz Ibn Resid goriiniise bakilirsa Ibn Suudun giiciiniin biiyiimesini
kiskanglikla izlemis olmali. 1914 bahari Ibn Resid ile ihtiyatli ve liyakat sahibi
Zamil Al Subhan arasinda kopusu getirmistir. Zamil, kendi kuzeni Suud el-Salih
Al Subhan tarafindan oldiiriilmiis ve el-Salih Hail’de Yiice Nazir {invam ile onun
yerini almistir. Sonbaharda Diinya Savast patlak verdiginde, Ibn Resid ile Ibn Suud
arasindaki ¢atisma, sayet ¢coktan baslamadi ise, kaginilmaz idi.

iki ic Arabistan devleti arasindaki catisma ve onlarin savas halindeki biiyiik
gliclerle kurduklar: iligkiler cesitli degerlendirmelerden gegmistir. Ibn Resid’in
Tiirkler tarafindan para ve silahla desteklendigi ve kendisinin de onlarin tarafin
tutuyormus gibi goriindiigii siiphesizdir, 6te yandan, Ingiliz yandagi Shakespear
tereddiit i¢indeki Ibn Suud'u siirekli savasa girmesi icin icten bir sekilde tesvik
etmektedir. Cabalar1 tamamiyla basarisiz olmamistir.¥’ Ocak 1915'te taraflar
Cerrab’da karsi karsiya gelirler; Ibn Suud rakibinin siivarisini yenilgiye ugratir,
ancak piyadesi Ibn Resid’e yenilir ve bunu géren Acman bedevileri diismanin
tarafina gegerek Ibn Suud’un ordugahini yagmalarlar. Giin boyle sonuglanmustir.

36 Bk. Welt des Islams, 2, 305 (No. 180); bu anlasmanin daha sonraki bir diizenlemesi igin ayrica bk.
Oriente Moderno, 4, 757.

3 Sartlarin oldukga farkli sunumu ve degerlendirmesi Musil’de bulunabilir, bahsi gegen yer, bk. 19.
Ancak savas zamani bize ulasan haberlerden kazandigimiz goriis (6rn. kiyaslayiz Petermanns
Mitteilungen 1917, 85) Ingiliz tarafinca da temelde onaylanmaktadir, hepsinden &te Ig Arabistan’in
en iyi uzmanimn, Philby’'nin tasvirleri de buna katilir; en karakteristik pasajlar kelimesi
kelimesine listelenmistir. Fakat surasi yanlis muhakeme edilmemelidir ki, Musil’'in ibn Suud’un
sahsi konumunu degerlendirmesi, Philby’nin eserinde karsimiza resme ek olarak, ¢cok dnemlidir.
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‘Ibn Suud siivariye kars: galibiyetine dayanarak zafer iddiasinda bulunmustur,
fakat onur acik bir sekilde diismanin tarafindadir’ diye hiikiim verir, olay1 savasa
katilanlardan dinleyen Philby (yukarida alintinin yapildig1 yer, I, s. 385). Ozellikle
hatirlanmaya deger olan ise, sefere katilan ve Ibn Suud’un toplarindan birine
komuta eden Yiizbasi Shakespear’in 6ldiigii giindiir: Arabistan’da kendi vatanina
boylesi biiytik bir hizmet vermis olan bir adam igin {iziicii bir sondur bu. Philby
savasin basarisin1 sdyle Ozetler: ‘Sonuglarina bakilacak olursa, Cerrab Arabistan
savas sahnesinin en belirleyici catismalarindan biridir.” Ibn Resid’in kendi lehine
kesinlikle kullanamadigi bu yenilginin sonucu, Ibn Suud’un artik daha fazla
savaglarda yer almaktan kaginmasi gergegi idi. Bu sartlar altinda Ingilizlerle dost
kalmasi da dogaldir. Fakat artik kendisi disaridan bir izleyici roliinii tercih
edecektir. Ingiliz birliklerinin katildig1 bir resmi gecidi izlemesinin ardindan
sarfettigi, ‘Giicliniizii gérmek bizim i¢in iyidir’ sozii tam da kendi sahsiyetine
uygun bir ifadedir. Diger taraftan, Ingilizlerin bastan g¢ikarici cazibesi ise zaten
kopmakta olan Hail devletini daha da uzaklagtiriyordu. Sadik Zamil'in
oldiirtilmesi sonucu basa gegen Nazir Suud el-Salih, geng efendisi Suud b. Abdu’l-
Aziz b. Resid’e ihanet etti, boylece onu terk ederek 1916’da Ingilizlere katild1.3 Ig
Arabistan’in ikinci ¢atisma bolgesi savasin sonuna kadar kapali kaldi. Sadece
1918in sonbaharinda, artik vaziyetin savasin genel gidisati ile bir ilgisi
kalmadiginda ve Ingiltere Disisleri Biirosu rolii {istlenecek bagka birisini, yani
Mekke Serifi Hiiseyin'i buldugunda, ki Anglo-Hint yéneticileri bundan Ibn Suud’u
sorumlu tutmuslardir, Tbn Resid’le dogrudan catisma tekrar giin yiiziine gikt.
1916’da Serif Hiiseyin ve Ingiltere arasindaki goriigsmeler (bunlar aslinda 1915'te
baslamislard1) ilkin onu Tiirklerden ayrilmaya, ardindan da kendisini Hicaz'in
bagimsiz krali ilan etmeye yoneltti. Bu andan itibaren Hiiseyin'in ogullari
tarafindan yonetilen Arap kuvvetleri Ingilizlerle omuz omuza savasacaklard.
Hiiseyin ve ogullari, 6zellikle de Faysal, Arap bagimsizlik hareketinin sozctiileri
olmuslardi. 1918in sonlarina dogru zafer kazanmildiginda, ingiltere’nin yaninda
savasan Serif kazanilan zafer de kendisinin de hakki olduguna inandi. Burada,
Serif'in, askeri harekat: takiben, kendi gliciinii genisletmek icin, Arap bagimsizlig
adina giristigi belki de ¢ok daha siddetli olan diplomatik miicadelenin ¢alkantili
hikayesine daha derinlemesine giremeyiz, zira bunun geregi de yoktur. Surasi
aciktir ki, Mekke Serifinin giiciiniin ve itibarmin artmasi Ibn Suud igin bir kaygi
olmustur. Asag1 yukar1 Ibn Regid’le ayni1 zamanda, 1918'de o da Serif Hiiseyin'le
catismaya girmistir. Bu, Hicaz'in dogusunda mevki sahibi olan ve Serif ailesinden
gelen Halid’in, iktidardaki kendi kuzenine karsi Ibn Suud’a yonelerek ondan
yardim etmesi igin altin bir firsatti. Mayis 1919'da Ibn Suud, Serif'in kuvvetlerine
kars1 Turaba’da belirleyici bir zafer kazand.

Ote yandan, yakin gelecekte, Serifin ilgisi, Sevr Antlasmasi'ndan kaynaklanan
hazirliklar ve sonuglara anlasilabilir bir bicimde yonelmisken, Hail’de baska ¢ok
onemli olaylar meydana gelmekteydi. 1920 baharinda, iktidardaki emir Suud b.
Abdu’l-Aziz cinayete kurban gitti ve iktidar Abdullah b. Mit'ab b. Abdu’l-Aziz

38 Burada giivenilmez oldugunu kanitladig: icin rolii ¢ok yakinda sona erecekti.
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tarafindan ele gegirildi.* Bu beklenmedik hareket Ibn Suud’a nihai darbeyi
vurmas: icin bekledigi firsati verdi. Nisan 1921’de Abdullah kétii bir sekilde
yaralandi; Hail {izerine saldir1 basladi. Abdullah’in teslim olmasinin ardindan, ibn
Resid hanedaninin son tiyesi Muhammed b. Talal*, Kasim 1921°de teslim olmak
zorunda kalincaya dek savunmayi siirdiirdii. Boylece Ibn Suud, uzun zamandir
kendisinden iistiin olan ve hala da tehdidini siirdiiren rakibinin hakimiyetine bir
son vermis oldu.#

Ancak bu sirada, kelimenin genis manasi ile Arap meselesi, heyecan verici
olaylarin ardindan gegici bir diizen buldu. Agustos 1921’de Serif Hiiseyin'in oglu
Faysal Ingiliz mandasi altinda yeni olusturulan Irak tahtina oturdu, diger taraftan
Suriye’deki dramatik olaylar ise Faysal'in kardesi Abdullah’in idaresi altinda
bagimsiz bir Dogu Urdiin’iin kurulmasi ile sonuglandi. Bdylece Ibn Suud
tahammiil edemeyecegi bir durumda kald1. Topraklar: iig taraftan yeni devletlerle,
Hicaz, Dogu Urdiin ve Irak’la cevrelenmisti ve bunlarin timi de, Ingiltere’nin
gozdesi Mekke Serif’inin idaresindeydi. Son basarilarla iceriden giiclenen Vahhabi
devlerinin bogulma tehdidini bertaraf etme ¢abasina sasmamak gerekir. 1922’de,
Vahhabilerin, son birka¢ yilda birka¢ defa hiikiimdar degistiren Gof Vahasi
iizerinde hak iddia eden Dogu Urdiin‘e saldirilarinin yarusira, Irak’a giiglii
istilalar1 baglamugtir; 6te yandan 1921 diger Rasidi bolgeleri de ibn Suud’un
hakimiyet sahasina girmistir. Bu sirada Ibn Suud ile Fransa arasinda bir
yakinlasmanin, hatta antlasmalarin soylentileri isitilmekteydi; zira Fransa Suriye
mandasinda Ingiltere’ye ve onun korudugu Serif'e karsi dogrudan bir muhalefet
iginde duruyordu. Bu soylentilerin ne kadar1 dogrudur, bugiin bunu belirlemek
zor. Ancak surasi su gotiirmez bir gergektir ki, ibn Suud, ingiltere tizerinde endige
yaratmak i¢in Fransiz firsatini kullanmay1 arzu etmistir. Ote yandan, hi¢bir zaman
Anglo-Hindistan hiikiimeti ile iliskilerinden de vazge¢memistir — goriiniise gore
Diinya Savas: sirasinda Londra Daisisleri Bakanlig1 ise her zaman aym sekilde
bilgilendirilmemistir. Bu andan itibaren zaman artitk Mekke Serifi'nin degil bn
Suud’un lehine akiyordu. Bir zamanlar Serif'in giiciiniin omurgasini tegkil etmis
olan merkezi Arabistan’in giiclii bedevi kabileleri, Harb ve Uteybe, uzun zamandir
Ibn Suud’un tarafina ge¢mislerdi. Ibn Suud, Hicaz'in giineyindeki Asir bolgesinde
coktan bir kopriibast elde etmis ve Yemen’deki Imam Yahya gibi yarimadamn son
onemli ve bagimsiz emirleri ile yakin iligkiler kurmustu. Bir yandan Serif biiyiik
Arap davasmin savunucusu olarak kendi giic ve itibarin1 artirma cabasi
icindeyken, diger taraftan Ibn Suud Arabistan {izerindeki niifuzunu nasil
pekistirecegini sessiz bir sekilde idrak etmisti. Kendisini her iki tarafin da hamisi
olarak ifade etmis olan Ingiltere ise Arap emirleri arasindaki diigmanlig1 bariscil
bir ¢oziime kavusturmak igin elinden gelen tiim gayreti gosteriyordu. 1924'{in
Ocak ayindan itibaren, Ingiltere Kuveyt'te yapilacak bir kongreye ulagmak igin

39 iliskiler icin Mordtmann’m EJ. Art. Ibn Rashid’indeki secereleri A. Musil'in Zur Zeitgeschichte von
Arabien'i ile karsilagtiriniz.

40 Bk. 204, dipnot 1.

4 Giincel olaylarin takdimi temelde miikemmel bir haber kaynagi olan Oriente Moderno’ya
dayanmaktadir.
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calismistir ve bu ¢abasi bir¢cok defa kesintiye ugramis, nihayet iki kutbun higbir
sekilde uzlagmayacagi ortaya ¢ikmustir.

Boylece gerilim dogal olmayan bir seviyeye ulasir. Bosalma ancak yeni bir dis
nedene baglidir. Ibn Suud ise bundan faydalanmayi bilmistir. 3 Mart 1924'te, Tiirk
Milli Meclisi Ankara’da Osmanl halifeligini ilga eder. Bunun hemen ardindan,
Hicaz Krali Hiiseyin halife unvanim alir. Bu adim Miisliiman diinya tarafindan
oldukga sogukkanlilikla karsilanacaktir. 1924 yilinin haziran ay1 basinda, Riyad’da,
Sultan Abdu’l-Aziz'in babasi olan ve artik hayli yashh imam Abdu’r-Rahman’in#
liderliginde bir ulema ve Ihvan toplantisi gerceklestirilir; burada Necid
Vahhabilerinin hac yapip yapmayacaklar1 agiga kavusturulacaktir; sonucta Mekke
Serifi'nin halifelik meselesi ¢ok sert bir sekilde reddedilir, evet, neredeyse bir tiir
savag ilamidir bu. Ayni sirada Abdu’l-Aziz’'in oglu ve tahtin varisi Faysal
Miisliiman diinyaya ve Arap halkina uygun igerikte bir manifesto yayimlar.* Bu
deklarasyona yant ise kacinilmazdir. Béylece Hindistan’dan Serif’i siirmek i¢in bir
davetiye gelir. Zaten Ibn Suud, Kuveyt goriismelerinin bagarisizliga ulasmasindan
bu yana hazirlhik yapmaktadir. Sonbaharda Vahhabi ordulari tiim yonlerde
yiiriiyiise geger. Eger Dogu Urdiin’iin kabile ve sehirleri Vahhabi istilasin1 nihayet
reddetmekten mutluluk duymakta ise, bunun nedeni kisa zamanda ortaya
cikacaktir: Saldirinin asil hedefi bagkadir. Eyliil ay1 basinda Serif Halid (yukar: bk.)
tarafindan komuta edilen bir Vahhabi birligi Taif’i almak ister. flerleyis dikkatli ve
yavas bir sekilde siirer. Son direnisin basarisizlig1 ile, Hicaz halki Hiiseyin'i tahttan
¢ekilmeye zorlar ve oglu Ali ‘anayasal kral’ (melik-i diistiirT) olarak tahta ¢ikar ve
halife unvanini kabul etmez. Tabi ki artik bu dahi vaziyeti kurtaramayacaktir. 13
Ekim’de ilk Vahhabi kuvvetleri Mekke’'ye girer. Bunun {izerine Ali Cidde’ye kagcar.
Buradan Vahhabilere iizerine yapilan ilk saldirma girisimi basarisiz olur. Boylece
yasamina topraksiz ve maceraci bir emir olarak baslayan Abdu’l-Aziz b. Suud,
dedelerinin devletini hayal dahi edemeyecegi simirlara kavusturmustur. Tipki
1806’da oldugu gibi, bugiin Arabistan’m oldukca biiyiik bir kismi Ibn Suud'un
ailesinden gelen bir Vahhabi emirinin eli altinda bir araya gelir.

Bu sasirtiaa doniis nasil agiklanabilir? Bir asirdan daha uzun bir zaman 6nce etkin
olan gii¢lerin aynis1 bugiin de tesir sahibi midir? Ve tamamiyla degismis kosullar
altinda ayni sonuglar1 dogurabilecekler midir? Ya da, en giincel somut gerceklere
dayanacak olursak, ibn Suud ile Serif arasindaki bu diiello nasil boyle
sonuglanmistir? Serifler iktidarlarinin muazzam genislemesini biiyiik Arap
Ozgiirlesme hareketinin sozciileri olarak kazanmigslardi. Basarilarini, yabanci
bliytik bir giice kendi rizalari ile boyun egerek elde etmislerdi. Biiyiik Arap
siyasetleri ise Arap Yarimadasi'min kiigiik bir kismindaki pozisyonlarii goz ardi
etmelerine yol agmuist. Ibn Suud’un elestirisi bu noktada baslamaktadr. Eger erken
on dokuzuncu yiizyilin Vahhabi hareketi milli bir kimlik algisinin giiclenmesi ya
da uyamnisi olarak goriilebilirse, o zaman Abdu’l-Aziz, kesinlikle bilingli olarak,

42 Siyasi ve askeri idareyi ogluna birakmis olsa dahi, bu itibar1 kendisi {istlenmistir, bk. yukarida
199.
s Bk. Oriente Moderno, 4, 643 ve tes., 478 ve tes.
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Tiirk devriminden bu yana yiikseliste olan milliyet¢i temayiilii sahiplenmistir.
Amac1 yabanca bir giice teslim olmak degil, aksine bagimsizhik idi. Serifler,
kanatlari altina siginmak icin yabancilari {ilkeye davet etmigken, Ibn Suud yabanci
miidahalesinden daima uzak durmaya calismustir. Ozii itibariyla hakikate karsilik
gelen boylesi diisiince silsileleri uzun vadede belirli bir izlenimi 1skalayabilir, zira
iktidardaki Serifler ¢ogu zaman yarimadanin sakinlerinden uzak idiler, ¢linkii
farkli kiiltiirel sartlara tabi idiler. Ote yandan Abdu’l-Aziz bir Arap seyyidi
arketipinin beden bulmus hali idi.

Ibn Suud’un cazibesine bagvurdugu Arap &zbilinci — kesinlikli igsel bir idrak ve
dogru bir siyasi muhakeme ile — iilkenin sartlarina gore kendine has bir sekilde
renklendirilmisti. Zira, Arabistan’in az gelismis devletlerinde Bat1 miidahalesine
kars1 duyulan isteksizlik, Miisliimanlarin 6zgiiveninin dayattigindan kesinlikle gok
daha az gercek bir milli duygudur. Bununla birlikte bagka bir noktaya
onemli olan bir vechedir. Bugiin dahi, agik goriislii ve paganlasmis Siinni gelenek
ve eski savagg — ikon kiriat Vahhabilik arasindaki zitliklar her zaman bu denli
keskin bir sekilde patlak vermeyebilir, bir din olarak Vahhabilik olii degildir.
Guniimiizde dahi ancak sade, tasfiyeci bir hoggoriisiizliik inanc1 olabilir ve buna
tabi olanlar ele avuca sigmaz Araplardir, onlar1 6liimden korkmaz inananlar
yapar; inancin temel tasiyicilari ise fhvan, yani ‘Kardeslik’tir.

Fakat bu bizi, Arabistan topraklar1 ve Vahhabilik sahasinda toplumsal olarak en
onemli ve yeni bir nesriyata ulastirir ki, kokenini Emir’in i¢goriisii ve iradesine
borgludur. Thvan dini bir kardesligin iiyeleridir, cogunlukla eski bedevilerden
toplanmislardir ve ekilebilir ciftlik kolonileri halinde yeni kurulmus bir diizendir.
Bu kolonilerden ilki, Artaviyye, savastan birkag yil Once tesis edilmistir.*
Philby’'nin anlattigina gore (I, 298 ve tes.) bu model tizerine yirmi kadar koloni
coktan kurulmustur ve sayilari yildan yila artmaktadir. O Thvani, ‘yeni bir
Farmasonluk, on yil gibi bir zaman zarfinda bedevi toplumunun sahsiyetini
doniistiirmils ve tiim Arabistan’da endiseye neden olmustur’ seklinde
tanimlamaktadir. $6yle devam eder, ‘O, yani Ibn Suud, bedevi evsizleri, yoksullari,
dinsizleri, birlikte hareket etmeyi imkansiz ve gatismasi ise ka¢inilmaz kilan kabile
diizenine mahkum kalmislar1 bulmus, onlari, kalplerinde Allah korkusu ve cennet
iimidi ile yeni kolonilere yerlestirmis, bir ortak inang kardesliginin yerine ortak bir
atay1 getirmis ve boylece bugiine dek birlesme mahareti gosteremeyen unsurlari,
Allah’in vekili olarak biisbiitiin kendisine tabi kilmigtir.’

Tim miiessese muhtemelen en iyi sekilde Seniisiyye tarikatinin karakteri ile
kiyaslanabilir; evet, bunun, eger hizmet edecekse, nereye kadar bir 6rnek teskil
edecegi merak edilmektedir. Ariz bolgesinin yerel ahalisi Vahhabi dini ve askeri
hareketinin kat1 ¢ekirdegini tesekkiil etmisken, simdi bu kardesligin iiyeleri bas rol
oynamaktadir. Onlar dini fanatiklerdir. Fakat ayn1 zamanda Ibn Suud’un daimi
ordusu i¢in insan kaynagi saglamaktadirlar; Philby bunlarin sayisinin yaklasik

44 Bk. Welt des Islams, 3, 57 ve tes.
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30,000 oldugunu tahmin eder. Yarimadanin toplumsal ve iktisadi sartlar1 i¢in bu
yeni fikrin muazzam Onemi Philby sozlerinde tereddiide yer birakmayacak
derecede aciktir. Eger plan basarili olursa, Arabistan'm yiiziinii kokiinden
degistirebilir, ki — biz tilkeyi tanidigimiz siirece — temelde ayni 6zelliklere sahiptir.
Her ne olursa olsun, bir i¢ Arabistan devletini bedeviligi karakterize eden fitri
belirsizligin zayifigindan kurtaracak, tek olmasa da, uygun bir ara¢ gibi
goriinmektedir.

Oyleyse, sayet Vahhabi hareketi bugiin esasen yiiz yil dnce dayandigi aym
temellere dayaniyorsa, isleyisini siirdiirdiigii araglar pek ¢ok yonden farklidir.
Tekrar etmek gerekirse, hareket tasfiyeci dini bir ¢abadir, planlanan yolda saglam
ve bilge bir irade tarafindan rehberlik edilir ve {ilkenin i¢inde bulundugu anarsiyi,
kat1 bir disiplinle degistirmektedir; bu disiplin, Vahhabi devletinin simirlar i¢inde
daha once hig goriilmemis bir diizen ve emniyet yaratmistir. Ancak simdiye kadar
her zaman sadece lider bir sahsiyetin {istiin niifuzunda sadece gegici bir basar1 elde
etmis olan hareket, fhvan kolonilerinin orglitlenmesi ile daha uzun vadede oturakl
bir hal kazanacak gibi goriinmektedir. Eger parlak askeri-siyasi kariyeri Abdu’l-
Aziz'i alisilmadik Olgiilerde bir Arap hiikiimdar1 olarak One g¢ikariyorsa, eger
onunla irtibata gecen tiim Avrupalilarin saygi ve hayranhgimi kendisine
kazandiran kisisel meziyetleri onu ideal Arap hiikiimdarinin beden bulmus hali
yapiyorsa; gercekten muhtesem bir is olan Thvan koloni yerlesimlerini kurmanin
kendisine devlet adami ismini verdigi hiikmiinde bulunmak inkar edilemez bir
gercektir.

Arabistan’da islerin nasil gelisecegini sdylemek belki de bugiin her zamankinden
daha zor. Vahhabi imparatorlugunu devirebilecek yabanci Miisliiman giigler
bugiin artik mevcut degil. ‘Ozgiirlesmis’ Arap iilkeleri ise aslinda biiyiik giiglerin
niifuzu altinda. Onlarin da hig kiigiimsenmeyecek bir tutumu var. Ancak Ibn Suud,
belirli sartlar altinda faal ve giiglii bir liderin Avrupa’nin arzularina kars: ayakta
kalabilecegini gostermis olan Dogu’daki tek adam degil. Ote yandan, degisen
kiiresel siyasi durum, sekiilerlesmis Stinni gelenegin uygulamalarini ¢ogu zaman
sirk olarak goren Vahhabi piiritenizmine karsit, diger taraftan, Muhammed Ibn
Abdu’l-Vahhab'in 6gretilerini Ortodoks icmadan bir ayrilis olarak kabul etmek
zorunda olan Siinni gelenegin kendisi ise, inangsiz Bati'ya karst ortak
savunmasindan gegici olarak geri adim atmakta; ancak temelde her iki tutum
arasinda bir denge kurmak halen imkansiz. Nihayet, bu uzlastirilamaz catismada
en ciddi tehlike pusuda beklemekte. Bunlar1 ve diger tehlikeleri davet etmekte
basarili olsun ya da olmasin, is eninde sonunda lider sahsiyetin ihtiyat ve
amaclaria kalacak. Abdu’l-Aziz’in hayat miicadelesi kendi sahsiyeti iizerine
temellenmistir. Acaba denk bir halef bulabilecek midir?
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Abstract

Mu'tazilite scholar al-Hakim al-Jushami’s (d. 494 AH) exposition of his kalam thought is presented at
best in his primary work, ‘Uyiin al-masd’il fi al-usil, which also presents the former Mu'tazilite
scholarship as well as the contemporary discussions in his era. Thus, the publication of this work
provides a better understanding in the Mu'tazilite thought in the fifth hijri century and its
developments until this time. In this review, it has been attempted to evaluate the importance of the
original work and its contents, as well as challenges regarding the publication and the methodology of
the edition.
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Oz

Mu'tezill alim Hakim el-Clisemi (6. 494/1101) Uydinii’l-mesdil fi'l-usiil adl1 eserinde kelami diisiincesini
ortaya koymakta aym zamanda kendisinden 6nceki ve ¢agdasi olan diger Mu'tezile ulemasma da
atiflarda bulunmaktadir. Eserin tahkik edilerek yayimlanmasiyla da Mu'tezili diisiince sistemini kendi
kaynaklarindan hareketle taniyabilme imkani artmis olmaktadir. Bu calismada Hakim el-Ciisemi ve

Uyiinii’l-mesdil'in nemi, eserin muhtevasi, nesriyle alakali hususlar ve tahkikinde izlenen yonteme dair
degerlendirmeler yer almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Mu‘tezile, Zeydiyye, Hakim el-Ciisemi, Uytinii'l-mesail fi'l-usfil.

Last year has been a prolific year in terms of Mu’'tazilite resources as for the
publications of the works ‘Uyiin al-masa’il authored by Abu al-Qasim al-Balkhi (d.
319 AH) and also by al-Hakim al-Jushami (d. 494 AH) with the same title. The
latter, which will be introduced here, has a major importance, not only for
providing Mu'tazilite thought from the perspective of its own sources but also for
bridging the gap between al-Qadi ‘Abd al-Jabbar and al-Zamakhshari by
referencing the earlier Mu'tazilite traditions as well as its contemporaries.
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Moreover, the significance of al-Jushami’s work underlies in projecting the
relatively early period of Mu’tazilite-Zaydite interaction with regards to the
Zaydite inclination of Mu'tazilite in general.

As to provide a brief biography; Aba Sa’d al-Muhassin b. Muhammad b. Karrama
al-Hakim al-Jushami was born in 413, in a village called Jusham within the borders
of Bayhaq. He was raised in Mu'tazilite and Zaydite scholarly quarters and lived
until about the first half of the fifth century hijrT in Nishapir. Following severe
tensions between Sunni and Shiite, however, he had to immigrate to Macca, where
the population of Zaydite scholars was rapidly expanding. Nevertheless, he was
murdered in Macca in 494, reportedly for the ideas presented in his work Risalatu
Iblis ila ikhwanihi min al-Mujbira wa’l-Mushabbiha by the opponents of this work.

According to the reports, al-Jushami published over twenty works, some of which
have been edited:

Risalatu Iblis ila ikhwanihi min al-Mujbira wa’l-Mushabbiha fi'l-Shikayat
‘ani’l-Mu‘tazila: This is probably al-Jushami’s last work before his murder to
falsify the ideas of Mushabbiha and Jabriyya, and it is also known as Risalat al-
Shaykh Abi Murra ila ikhwanihi al-Mujbira. This work has been edited by
Husayn al-Mudarrisi and published firstly in 1986 and then in 1995 in Beirut.
Tahkim al-‘uqiil fi tashih al- usil: It is one of the most significant works of al-
Jushami and it was edited by ‘Abd al-Salam al-Wajih in 2001 in Amman.
Tanbih al-ghdafilin ‘an fada’il al-Talibiyyin: In this work, al-Jushami gathers
the Quranic verses that he argues that the cause of their revelation are ‘Ali or
Ahl al-Bayt. This work has been edited and published by Sayyid Tahsin Alu
Shabib al-Miisaw1 in 200 in Tehran.
Al-Tahdhib fi tefsir al-Qur’an al-Karim: This is the tafsir work of the author
which the volumes of it has been published in 2012 by ‘Abd al-’Aziz Mabriuk
and ‘Adil Yasuf in Cairo.
Tabaqatan al-hadiya ‘ashara wa’l-thaniya ‘ashara min Kitab Sharh al-
‘Uyan: This is a partial edition of the work Sharh ‘Uyin al-masd’il for the
names and short biographies of eleventh and twelfth generations of
Mu'tazilite school of kalam. This work was prepared by Fuad Sayyid in the
collective edition titled Fadl al-i‘tizal wa Tabagat al-Mu‘tazila and published in
1974 in Tunis.
‘Uyiin al-masa’il fi al-usul: This is the work introduced in this paper. It has
been edited by Ramazan Yildirim and published in 2018 in Cairo.
Some major works of al-Jushami are still in manuscript format: Sharh ‘Uyiin al-
masa’il, Kitab al-‘Uyiin fi dhikr ahl al-bid’a, al-Ta’sir wa’l-mu’assir, Jila’ al-absar fi mutiin
al-akhbar, al-Safinat al-jami‘a li anwd’l al-‘uliim, Tanzih al-anbiyd’ wa’l-a’imma, al-
Risalat al-tamma fi nasihat al-amme.

This introduced edition of al-Hakim al-Jushami’'s ‘Uyin al-masa’il fi al-usil
rendered from the single known extant copy in the possession of the special
collections library of Badr Centre in Sanaa, Yemen. Registration notes on the first
folio attribute the work to al-Hakim Abu Sa’d Muhammad b. Karrama al-Jushami
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and the colophon states that the copy has been completed on 21 Cumada al-"ala
557. The manuscript has 191 folios and al-Jushami’s work ends on 176r. The first
folio(s) are missing, so the foreword of the work, as well as any possible
dedications to a patron too.

Yildirim mentions the hardship of editing the work from a single copy, which has
ambiguities in words due to lack of letter identifiers and partial damp traces
obstructing the orthography of the words. Throughout the edition these missing
parts are reconstructed by Yildirim and indicated in footnotes. Also the many titles
and subtitles of the work are absent in the lines with relevant space left for them,
apparently with the intention to complete them with red ink. Those headings are
generated by Yildinnm according to the content of the section and added to the
edition in square brackets. Repetitions in the manuscript are omitted and indicated
in the footnotes. As well, the letter (s), which indicates the word (¢), is omitted
by the editor in exchange with a full stop. Grammatical mistakes are, however,
preserved and corrections are done in footnotes.

In the introductory chapter, Yildirim introduces reader the intellectual status of the
time and places al-Jushami had lived and releases information concerning his
intellectual life, his works, his position amongst Mu‘tazilite and his method of
kalam. Concerning the vital importance of the work, it has also been highlighted
that ‘Uyiin al-masi’il was authored utilising the sources of its time, in an era when
the Mu'tazilite thoughts were being forgotten, as well as the excellent style al-
Jushami presented this heritage and his own understanding of kalam.

Al-Jushami designed the work in ten major chapters (gism) and several appropriate
subsections (bab, fasl and mas’ala). The lack of appearance of the renown five
principles as major chapter titles, it could cause an early impression that the
chapters are not established correctly. Especially, editor’s reluctance of the division
of the text into these chapters (e.g. skipping to the seventh chapter after third)
hardens to grasp the method of the author. However, the chapters could have been
identified simply by following the commentary of the text, Sharh ‘Uyiin al-masa’il,
namely: non-Islamic groups, Islamic (ahl al-Qibla) groups, Mu'tazilite groups and
the issues they agreed upon, unity (tawhid), justice (ta’dil) and consent (fajwiz),
prophethood (nubuwwa), sources of law (adillat al-shar’iyya), the promise and the
warning (wa‘d and wa‘id) and lastly, the cosmology of kalam (lafif al-kalam, i.e. daqiq
al-kalam)

After giving the schema of the work, it can be firstly noticed that there is no
chapter dedicated to the very famous principle “the station between two stations”
(al-manzila bayn al-manzilatayn) and secondly that the principle of “enjoining the
right and forbidding the wrong” (al-amr bi’l-ma’riif wa al-nahy ‘an al-munkar) is also
dealt in the subsection of “leadership” (imama), which is a clear reflection of his
approach to the issue itself. The beginning of the work, i.e. the first chapter, starts
with the issue regarding Allah not being corporeal (jism) and continues with divine
attributes. However, the issue is followed by the notion of beda’ (alteration in
divine will), on Zoroastrians, on unity against Christians and others and the notion
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of ahwal, thus, shows an indication to the collation of the folios. Then, the chapter
continues with the problem of theodicy (husn and qubh) in relation to divine
attributes and elaborates the issue with different views upon it.

The second chapter is dedicated for the disputes within the Islamic community,
their emergence, key figures and established schools, while stating that Muslims
had no controversies during the life span of the Prophet Muhammad in creedal
issues and agreed upon these: “The world is temporal and created by an Eternal,
Living, Omnipotent, Omniscience, Omnivident and Omniaudient Creator. No
incompleteness is associated with Him nor any other thing has any similarity with
Him. He is the Lord and Just and He never torments. He always speaks the truth.
Religiously accountables (mukallafiin) are three parties: kafir (disbeliever), mu’min
(believer) and munifig (hypocrite)...” As apparent from the text, the related issues
are supposedly being followed, however, due to the damages on the
corresponding folio, the section is unable to read, thus it is absent in the edition.

In this chapter al-Jushami lists the Islamic sects as follows; a) al-Zaydiya, b) al-
Imamiya, c) al-Batiniya, d) al-Kharijiya, e) al-Mujbira, f) al-Murji'a, g) al-Hashwiya
and h) al“Amma. He also states additional groups that are not much known as
former ones. He also gives details about the main groups, such as their sub-
divisions and their own major views in contrast to their main group. He does not
mention Mu'tazilite as one of these sects and deals with it individually in the
following chapter. Significantly, he broadens the group of Jabriya into Mujbira
counting in it a wide range of groups and schools, namely; Dirariya, Jahmiya,
Najjariya, Kullabiya, Ash‘ariya, Bakriya and Karramiya.

In the third chapter, al-Jushami narrates the emergence of the Mu‘tazila and its
names, as well as its branches, representatives, views of agreement and
disagreement. This doxography is given in ten generations (tabagat), making a
contrast with the commentary, which adds to these eleventh and twelfth
generations. After the doxography, al-Jushami continues with the systematic
problems of kalam, which clearly indicates the start of the fourth chapter. In these
unidentified bulk of subsections, which seems to constitute the fourth, fifth and
sixth chapters includes titles of the temporality of the world, divine attributes,
tawlid, ajal, rizq, as’ar, qadad, qadar, taklif, hidaya and daldla, lutf, khatm and nubuwwa,
all somehow related to the principles of tawhid and “adala.

The seventh chapter starts with the sources of law and then jumps into the issue of
wa’d. In this section following titles are explored; generality of wa'ld, punishment
in the grave, judgement (mizan), belief and disbelief. As understood from these
segments, these should belong to the eight chapter which is not identified as well.

The ninth chapter is dedicated to the issue of leadership, imama, and the issues of
dar al-Islam and dar al-kufr as well as al-amr bi’l-ma‘riif wa al-nahy ‘an al-munkar are
designated for sub sections of this chapter. Lastly the tenth chapter deals with the
issues regarding the field formulated as dagig al-kalam by early scholars with the
name lafif al-kalam. Major issues of the field, substances and accidents (jawhar and
‘arad) are discussed in details followed by different views on life, power,
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knowledge, will and perception of human beings, as wells as issues of time, agency
and cause. The work ends with discussions on different definitions like thingness
(shay’iya), temporality (hudiith), eternity (gidam) and persistence (baga).

When we look at the sources of al-Jushamy, it is evident that he quotes several Mu
‘tazila figures as well as Hanafi scholars without citing a particular work. Among
his major major sources, we can count Abti al-Qasim al-Balkhi, Aba ‘All and Abt
Hashim al-Jubba’i, Abu ‘Abdullah al-Basri, al-Qad1 ‘Abd al-Jabbar, Abt Rashid al-
Nishaptri, Abtu Yisuf, ‘Isa b. Aban, Ibn al-Thaljt and Abu al-Hasan al-Karkhi.
Additionally, Basriya, Baghdadiya and Ikhshidiya are the groups that al-Jushami
refers their disagreement exclusively.

With the edition of the text ‘Uyiin al-masa’il fi al-usiil, the genuine ideas of both al-
Jushami and other Mu'tazilite scholars have been added to the enriching core texts
of Islam, enabling to have a better understanding of the Mu’tazila school, which
almost structured extensively from the works of its harsh criticism. Therefore, this
edition is a great contribution to the field as being one of the core references of the
Mu'tazila.
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OZET

Allah'in varligini aklen bilmenin imkan1 meselesi tarih boyunca felsefi ve teolojik
tartismalarin en Oonemli konularindan birisi olmustur. Bu mesele EbG Hanife
geleneginin en gliclii simast ve Ehl-i Siinnet kelaminin kurulusunda en biiyiik
paya sahip olan Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi
(0. 333/944) tarafindan da ele alinmistir. "Egsyanin gercekligi vardir" seklindeki
ilkeyi diisiince sisteminin temeline yerlestiren Matiiridi, “kadim-hadis varlik”
(Allah-alem) ayrimina dayanmis ve “hadis alemin” yaraticisi olan Allah’a (kadime)
delalet ettiginden bahsetmistir. Bu delaletin iki farkli alan1 ontolojik olarak egitleme
anlamina gelmediginden s6z eden Matiirldi, hudiisa delalet eden ozellikleri
Allah'tan olumsuzlamistir. O, "istidlal bi's-sahid ale'l-gaib" yontemini kullanmus,
metafizik bilginin imkaninin akhin istidlalinden gectigini belirterek sahitteki bir
hiikiim sebebiyle sahid ile gaib arasinda iliski kurulabilecegini diisiinmdiistiir.
Nesnelerin sonradanhiginin (hudas) gerektirdigi "bir fail neden" diislincesinden
"bir ilk fail" diisiincesine ulasan Matiiridi, koétiiliik (ser) olarak gordiigiimiiz seyler
dahil evrende var olan tiim seylerin "hikmet"in bir tezahiirii olarak ortaya
c¢iktigindan bahsetmistir. Allah'in her tiirlii eksiklikten miinezzeh ve her tiirlii
birtakim pozitif niteliklerin mecaza bagvurmadan, benzesmeye yol agmadan Allah
icin de kullanilabilecegini savunmustur. Matiiridi, insanun bilen (rasyonel) bir
varlik olusundan hareketle Yaratici'min varligina inanmasmin hakli ve makul
sebeplere dayandigma dikkat ¢ekmis, hadesiil-ayan dedigi "hudiis" delilini,
hikmet ve tedbir kavramlarini kullandig1 "gaye ve nizam" delilini, hilkat terimiyle
iliskilendirdigi "fitrat" (yaratilistan dogruyu bulmaya elverigli kabiliyetler) delilini
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hayatin anlamini, degerini yorumlamada -Matiiridi'nin diisiince sisteminde de yer
alan- kozmolojik, teleolojik ve insan yapisindan hareket eden fitrat delillerinin
agnostik ve ateistik izahlardan daha makiil ve daha basarili bir agiklama” getirdigi
sonucuna ulastik.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Matiiridi, Varlik ve Bilgi Anlayisi, Allah’in Varligin
Aklen Bilmenin Imkani, Huds Delili, Gaye ve Nizam Delili, Fitrat Delili.

ABSTRACT

The issue of the possibility of rational knowing the existence of God has been
always one of the most important philosophical and theological matters of debate
through the history. This issue was handled by Matiiridi (333/944) who is the most
powerful figure in EbG Hanife School and has the biggest share in the
establishment of Followers of Sunnah kalam. Matiiridi, who put the principle of
"Things have reality" into the basis of the thinking system, says that the created
universe on the basis of "eternal and created things" difference (Allah-universe)
signifies Allah (the Eternal) who is the Creator of universe, and this signification
does not mean that these two different things are ontologically equal, and Matiiridi
sublates the created features in Allah. Matiiridi who used the method of "istidlal
bi's-sahid ale'l-gaib (reaching the knowledge of the unseen by deducting from the
seen)" stated that the possibility of metaphysical information is inferred by mind,
and he also thought that a relation might be established between the seen and the
unseen due to a provision in the seen. He reached the idea of "first creator" from
the idea of "things are created" (the created) which needs a "creation reason", and
he also stated that all things, including even the bad things (malignity), come up
for the appearance of a "hidden cause". Matiiridi, who says that Allah is excluded
from all kinds of deficiency and qualified with perfection, argues for that some
positive qualities used for human may also be used for Allah without any
figurative expression. With reference to the idea that the human is a cognizant
(rational) creature, Matiiridi argues that he has reasonable and fair reasons for
believing in a Creator; and he also uses the evidences such as creation what he
called as "hadesii'l-ayan (known case)", "aim and law" that he uses with reason and
measure, and “disposition” (skills coming with creation) that he links with the term
nature. By this way, we reached an idea in which the disposition evidence, which
comes from cosmological, and teleological ideas and the nature of human that also
takes place in the thinking system of Matiiridi, accounts for a more reasonable and
successful explanation than the agnostic and atheistic explanations for the
interpretation of the meaning of universe and life as a whole

Keywords: Kalam, al-Matiiridi, Understanding of being and knowledge, The
possibility of rational knowing the existence of God Argument of al-Huds
(creation), Argument of al-Gaye (finality) and en- Nizdm (Cosmos), Argument of
al-Fitrah (disposition).
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Kader Dergisinin 16/1 (Haziran 2018) sayisinda yayinlanan
“Giintimiizde Bazi Marjinal Mehdi Tiplemeleri ve Soylem
Analizleri” baslikh makalede ¢ yerde, “Tuncer Ciftci”
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YAYIN ESASLARI

Dergiye gonderilen makaleler daha Once herhangi bir yerde
yayimlanmamis ve yayimina karar verilmemis olmalidir.

Gonderilen yazilar resim, sekil, harita vb. ekleri de dahil olmak {izere 10,000
sozcligii asmamalidir. Makalelerde Tiirkge ve Ingilizce 6z (150-250 kelime
arasinda) ile anahtar kelimeler (5-7 kelime) bulunmalidir.

Hakem raporlarinin olumlu olmasi ve makalenin dergimizde
yayinlanmasina karar verilmesi durumunda yazardan 750-1000 kelimelik

genisletilmis Ingilizce 6zet hazirlamast talep edilecektir.

Derginin yazi dili Tiirkge olmakla beraber yabanci dilde yazilar da
yayimlanabilir.

Dergiye yayimlanmak {izere gonderilen yazilar amag, kapsam, igerik,
yontem, yazim kurallarina uygunluk acilarindan yayin kurulunca incelenir.
Uygun bulunan yazilar bilimsel yetkinlikleri agisindan degerlendirilmek
tizere alaninda uzman iki hakeme gonderilir. Hakem raporlarinin olumlu
olmasi durumunda ¢alisma yayimlanir; hakemlerden birinin olumsuz rapor
vermesi durumunda yazi tiguincu' bir hakeme gonderilir. Ugiincii hakemin
karar1 dogrultusunda yazinin yayimlanip yayimlanmamasina karar verilir.
Yayimlanma karar1 alinan ¢alisma, yayin sirasina alinir. Hakem raporlar:
gizlidir. Yazar(lar)a ¢calismalariyla ilgili donem igerisinde cevap verilir.

Yazarlar, yaymn kurulu ve hakemlerin raporlarimi dikkate almak
zorundadirlar. Yayimlanan yazilarin bilimsel ve yasal acidan sorumlulugu
yazarina aittir. Yaymn kurulu gonderilen yaziy1 yayimlayip
yayimlamamakta serbesttir. Gonderilen yazilar yayimlansin veya
yayimlanmasin iade edilmez. Yazarlarin yayimlanan yazilar1 yayin kurulu
karar1 dogrultusunda yaymdan kaldirilabilir. Yayimlanan yazilar yaymn
kurulu karar1 disinda geri ¢ekilemez. Yazarlara telif ticreti 6denmez.

Yayimlanmis yazilarin her tiirlii hakki Kader’e aittir. Dergide yayimlanmais
yazilardan kaynak gosterilmeden alint1 yapilamaz.

Asagida belirtilen yazim kurallar1 ve formata gore hazirlanan yazinin
derginin ana sayfasinda bulunan iiyelik butonundan, sisteme iiye
olunduktan sonra, “Word” formatinda (ad soyad belirtilmeksizin)
gonderilmesi gerekmektedir.

Dergiye gonderilecek yazilar A4 boyutlarinda beyaz kagida iist, alt, sag ve
sol taraflardan 4 cm bosluk birakilarak, en az, 12nk" satir aralikli, iki yana



YAYIN ESASLARI, DIPNOT VE KAYNAKCA GOSTERIM KURALLARI
(PUBLICATION STANDARDS, FOOTNOTES AND BIBLIOGRAPHY REFERENCING STYLE)

dayals, satir sonu tirelemesiz ve 10 punto “Palatino Linotype” yazi karakteri
kullanilarak yazilmalidir. Bununla birlikte, gonderilen tablo, sekil, resim,
grafik ve benzerlerinin derginin sayfa boyutlar1 digina tasmamasi ve daha
kolay kullanilmalari igin 12x17 cm'lik alan1 agsmamas: gerekir. Bu nedenle
tablo, sekil, resim, grafik vb. unsurlarda daha kii¢iik punto ve tek aralik
kullanilabilir. Dipnot ve kaynakca gosteriminde Isnad stilinde gonderilen
yazilar kabul edilecektir.

¢ Dergiye gonderilen yazilar intihal yazilimi ile taranarak intihal icermedigi
teyit edilir.

¢ Yazlarda asagidaki 6geler bulunmalidir:

¢ Makale ad1 Tiirkge ve Ingilizce olarak yazilmali; yazarlarin adlari, soyadlars,
akademik unvanlari, c¢alistiklari kurum ve ORCID ID bilgileri
belirtilmelidir. Ayrica yazarlarin iletisim bilgileri (e-posta adresleri) tam
olarak verilmelidir.

YAYIN ARALIKLARI VE TARIHLERI
Aralik (31 Aralik)

Haziran (30 Haziran)

ETIK KURALLAR

KADER’de uygulanan yayin siiregleri, bilginin tarafsiz ve saygin bir sekilde
gelisimine ve dagitimina temel teskil etmektedir. Bu dogrultuda uygulanan siirecler,
yazarlarin ve yazarlar1 destekleyen kurumlarin ¢alismalarinin kalitesine dogrudan
yansimaktadir. Hakemli ¢alismalar bilimsel yontemi somutlastiran ve destekleyen
calismalardir. Bu noktada siirecin biitiin paydaslarinin (yazarlar, okuyucular ve
arastirmacilar, yayinci, hakemler ve editorler) etik ilkelere yonelik standartlara
uymasi Oonem tasimaktadir. KADER, yayin etigi kapsaminda tiim paydaslardan
asagidaki etik sorumluluklar: tasimasini beklemektedir.

Asagida yer alan etik gorev ve sorumluluklar, acik erisim olarak Committee on
Publication Ethics (COPE) tarafindan yayinlanan rehberler ve politikalar dikkate
alinarak hazirlanmistir.

Hakemli dergide bir makalenin yayimlanmas: uyumlu ve saygi duyulan bilgi aginin
gelismesinde gerekli bir temel yap1 tasidir. Bu, yazarlarin ve onlar destekleyen
enstitiilerinin ¢alismalarinin kalitesinin dogrudan yansimasidir. Hakemli makaleler
bilimsel metotlar1 destekler ve sekillendirir. Bu yiizden beklenen etik davranislarin
standartlarinda anlasmaya varmak yayimlama ile ilgili tiim taraflar, yazar, dergi
editorii, hakem ve yayimci kuruluslar i¢in 6nemlidir:
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Yazarlarin Etik Sorumluluklar:

Dergiye gonderilen yazilar igin telif hakki talep edilemez.

Yazar(lar)in gonderdikleri ¢alismalarin 6zgiin olmasi beklenmektedir.
Kaynakga listesi eksiksiz olmali ve alinti yapilan kaynaklar mutlaka
belirtilmelidir.

Yayin icin gonderilmis g¢alismalarini gecikme veya diger bir nedenle
dergiden cekmek isteyenlerin bir yazi ile bagvurmalar: gerekir.
Yazar(lar)in potansiyel ¢ikar ¢atismalari belirtilmelidir.

Yazar(lar)dan degerlendirme siirecleri cercevesinde makalelerine iliskin
ham veri talep edilebilir, boyle bir durumda yazar(lar) beklenen veri ve
bilgileri yayin kurulu ve bilim kuruluna sunmaya hazir olmalidir.
Yazar(lar)in yayinlanmis, erken goriinim veya degerlendirme
asamasindaki c¢alismasiyla ilgili bir yanlis ya da hatayr fark etmesi
durumunda, dergi editoriinii veya yayinciy: bilgilendirme, diizeltme veya
geri cekme islemlerinde editorle igbirligi yapma ylikiimliligi
bulunmaktadir.

Degerlendirme siireci baslamis bir c¢alismanin yazar sorumluluklarinin
degistirilmesi (Yazar ekleme, yazar siras1 degistirme, yazar ¢ikartma gibi)
teklif edilemez.

Yayin kurulu, KADER i¢in gonderilmis yazilarda makale sahiplerinin bu
kosullara uymay1 kabul ettiklerini varsayar.

Yazarlarin KADER’e gonderdikleri ¢alismalar, bilimsel arastirma ve yayin
etigine aykir1 olmamalidir.

Bilim arastirma ve yayin etigine aykiri eylemler sunlardir:

a) Intihal: Baskalarinin fikirlerini, metotlarini, verilerini, uygulamalarini,
yazilarini, sekillerini veya eserlerini sahiplerine bilimsel kurallara uygun
bi¢gimde atif yapmadan kismen veya tamamen kendi eseriymis gibi sunmalk,
b) Sahtecilik: Arastirmaya dayanmayan veriler iiretmek, sunulan veya
yayinlanan eseri gercek olmayan verilere dayandirarak diizenlemek veya
degistirmek, bunlar1 rapor etmek veya yayimlamak, yapilmamis bir
arastirmay1 yapilmis gibi gostermek,

c) Carpitma: Arastirma kayitlar1 ve elde edilen verileri tahrif etmek,
arastirmada kullanilmayan yontem, cihaz ve materyalleri kullanilmis gibi
gostermek, arastirma hipotezine uygun olmayan verileri degerlendirmeye
almamak, ilgili teori veya varsayimlara uydurmak igin veriler ve/veya
sonuglarla oynamak, destek alinan kisi ve kuruluslarin c¢ikarlar:
dogrultusunda arastirma sonuglarini tahrif etmek veya sekillendirmek,

¢) Tekrar yayim: Bir arastirmanin ayni sonuglarini igeren birden fazla eseri
dogentlik sinavi degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayr1 eserler
olarak sunmak,

d) Dilimleme: Bir arastirmanin sonuglarini arastirmanin biitiinl{igiinii
bozacak sekilde, uygun olmayan bigimde parcalara ayirarak ve birbirine atif
yapmadan ¢ok sayida yayin yaparak dogentlik sinavi degerlendirmelerinde
ve akademik terfilerde ayr eserler olarak sunmak,
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e ) Haksiz yazarlik: Aktif katkisi olmayan kisileri yazarlar arasina dahil
etmek, aktif katkis1 olan kisileri yazarlar arasina dahil etmemek, yazar
siralamasini gerekgesiz ve uygun olmayan bir bigimde degistirmek, aktif
katkisi olanlarin isimlerini yayim sirasinda veya sonraki baskilarda eserden
cikarmak, aktif katkisi olmadig1 halde niifuzunu kullanarak ismini yazarlar
arasina dahil ettirmek,

e f) Diger etik ihlali tiirleri: Destek alinarak yfiriitillen arastirmalarin
yaymlarinda destek veren kisi, kurum veya kuruluslar ile onlarin
arastirmadaki katkilarini agik bir bigimde belirtmemek, insan ve hayvanlar
lizerinde yapilan arastirmalarda etik kurallara uymamak, yayimnlarinda
hasta haklarina saygi gostermemek, hakem olarak incelemek iizere
gorevlendirildigi bir eserde yer alan bilgileri yaymlanmadan once
bagkalariyla paylasmak, bilimsel arastirma icin saglanan veya ayrilan
kaynaklari, mekanlar;, imkanlar1 ve cihazlar1 amag¢ dist kullanmak,
tamamen dayanaksiz, yersiz ve kasith etik ihlali suglamasinda
bulunmak (YOK Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesi, Madde 8).

2. Editorlerin Etik Gorev ve Sorumluluklarn

KADER editor ve alan editorleri, acik erisim olarak Committee on Publication
Ethics (COPE) tarafindan yayinlanan "COPE Code of Conduct and Best Practice
Guidelines for Journal Editors" ve "COPE Best Practice Guidelines for Journal
Editors" rehberleri temelinde asagidaki etik gorev ve sorumluluklara sahip
olmalidir:

Genel gorev ve sorumluluklar

Editorler, KADER'de yayinlanan her yaymdan sorumludur. Bu sorumluluk
baglaminda editorler, asagidaki rol ve yiikiimliiliikleri tasimaktadir:

e Okuyucularin ve yazarlarin bilgi ihtiyaclarini karsilamaya yonelik ¢aba
sarfetme,

e  Siirekli olarak derginin gelisimini saglama,

e Dergide yaymlanan ¢alismalarin kalitesini gelistirmeye yonelik siiregleri
yuriitme,

e Diisiince ozgiirliigiinii destekleme,

e Akademik agidan biitiinliigii saglanma,

e  Fikri miilkiyet haklar: ve etik standartlardan taviz vermeden is siireglerini
devam ettirme,

e Diizeltme, aciklama gerektiren konularda yaymn agisindan agiklik ve
seffaflik gosterme.

Okuyucu ile iligkiler

Editorler tiim okuyucu, arastirmaci ve uygulayicilarin ihtiya¢ duyduklar: bilgi,
beceri ve deneyim beklentilerini dikkate alarak karar vermelidir. Yayinlanan
calismalarin okuyucu, arastirmaci, uygulayict ve bilimsel katki saglamasina ve
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0zgiin nitelikte olmasina dikkat etmelidir. Ayrica editorler okuyucu, arastirmaci ve

uygulayicilardan gelen geri bildirimleri dikkate almak, aciklayici ve bilgilendirici

geri bildirim vermekle yiikiimliidiir.

Yazarlar ile iliskiler

Editorlerin yazarlara kars1 gorev ve sorumluluklar: asagidaki sekildedir:

Editorler, calismalarin 6nemi, 6zgiin degeri, gegerliligi, anlatimin acikli1 ve
derginin amag¢ ve hedeflerine dayanarak olumlu ya da olumsuz karar
vermelidir.

Yayin kapsamina uygun olan ¢alismalarin ciddi problemi olmadig: siirece
on degerlendirme asamasina almalidir.

Editdrler, calisma ile ilgili ciddi bir sorun olmadikga, olumlu yondeki hakem
onerilerini goz ardi etmemelidir.

Yeni editorler, calismalara yonelik olarak oOnceki editor(ler) tarafindan
verilen kararlari ciddi bir sorun olmadik¢a degistirmemelidir.

"Kor Hakemlik ve Degerlendirme Siireci" mutlaka yayinlanmali ve editorler
tanimlanan siireglerde yasanabilecek sapmalarin 6niine ge¢gmelidir.
Editorler yazarlar tarafindan kendilerinden beklenecek her konuyu ayrintili
olarak igeren bir "Yazar Rehberi" yayinlamalidir. Bu rehberler belirli zaman
araliklarinda giincellenmelidir.

Yazarlara aciklayict ve bilgilendirici sekilde bildirim ve doniis
saglanmalidir.

Hakemler ile iligkiler

Editorlerin hakemlere kars1 gorev ve sorumluluklar: asagidaki sekildedir:

Editorlerin dergiye gonderdikleri kendi yazilari, editoryal gruptan
olmamak kaydiyla iki bagimsiz hakem tarafindan degerlendirilir.
Hakemleri ¢alismanin konusuna uygun olarak belirlemelidir.

Hakemlerin degerlendirme asamasinda ihtiya¢ duyacaklar1 bilgi ve
rehberleri saglamakla ytikiimlidiir.

Yazarlar ve hakemler arasindan ¢ikar ¢atismasi olup olmadigini gozetmek
durumundadir.

Koérleme hakemlik baglaminda hakemlerin kimlik bilgilerini gizli
tutmalidir.

Hakemleri tarafsiz, bilimsel ve nesnel bir dille ¢calismay1 degerlendirmeleri
icin tegvik etmelidir.

Hakemleri zamaninda doniis ve performans gibi Olgiitlerle
degerlendirmelidir.

Hakemlerin performansini artirict uygulama ve politikalar belirlemelidir.
Hakem havuzunun dinamik sekilde giincellenmesi konusunda gerekli
adimlar1 atmalidur.

Nezaketsiz ve bilimsel olmayan degerlendirmeleri engellemelidir.

Hakem havuzunun genis bir yelpazeden olusmasi i¢in adimlar atmalidir.
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Yayin kurulu ile iligkiler

Editorler, tiim yayin kurulu {iyelerinin siiregleri yayin politikalar1 ve yonergelere
uygun ilerletmesini saglamalidir. Yayin kurulu iiyelerini yayin politikalar1 hakkinda
bilgilendirmeli ve gelismelerden haberdar etmelidir. Yeni yayin kurulu iiyelerini
yayin politikalar1 konusunda egitmeli, ihtiya¢ duyduklar: bilgileri saglamalidir.

Ayrica editorler;

e Yaym kurulu dyelerinin ¢alismalar1 tarafsiz ve bagimsiz olarak
degerlendirmelerini saglamalidir.

¢ Yeni yaym kurulu fiyelerini, katki saglayabilir ve uygun nitelikte
belirlemelidir.

¢ Yayin kurulu iiyelerinin uzmanlk alanina uygun ¢alismalari degerlendirme
i¢in gondermelidir.

e Yaym kurulu ile diizenli olarak etkilesim igerisinde olmalidir.

¢ Yaym kurulu ile belirli araliklarla yayin politikalarinin ve derginin gelisimi
i¢in toplantilar diizenlemelidir.

Dergi sahibi ve yayina ile iliskiler

Editorler ve yayinci arasindaki iliski editoryal bagimsizlik ilkesine dayanmaktadir.
Editorler ile yayinci arasinda yapilan yazili sozlesme geregi, editorlerin alacag: tiim
kararlar yayinci ve dergi sahibinden bagimsizdir.

Editéryal ve kor hakemlik siiregleri

Editorler; dergi yayin politikalarinda yer alan "Kor Hakemlik ve Degerlendirme
Siireci” politikalarim1 uygulamakla yiikiimliidiir. Bu baglamda editorler her
calismanin adil, tarafsiz ve zamaninda degerlendirme siirecinin tamamlanmasini
saglar.

Kalite giivencesi

Editorler; dergide yayinlanan her makalenin dergi yayin politikalar1 ve uluslararasi
standartlara uygun olarak yayinlanmasimdan sorumludur.

Kisisel verilerin korunmasi

Editorler; degerlendirilen galismalarda yer alan deneklere veya gorsellere iliskin
kisisel verilerin korunmasini saglamakla yiikiimliidiir. Calismalarda kullanilan
bireylerin acik rizasi belgeli olmadig: siirece calismay1 reddetmekle gorevlidir.
Ayrica editorler; yazar, hakem ve okuyucularin bireysel verilerini korumaktan
sorumludur.
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Etik kurul, insan ve hayvan haklar

Editorler; degerlendirilen ¢alismalarda insan ve hayvan haklarinin korunmasini
saglamakla yiikiimliidiir. Calismalarda kullanilan deneklere iliskin etik kurul onayz,
deneysel arastirmalara iligskin izinlerin olmadig1 durumlarda ¢alismay1 reddetmekle
sorumludur.

Olasi suistimal ve gorevi kotiiye kullanmaya kars1 6nlem

Editorler; olas1 suistimal ve gorevi kotiiye kullanma islemlerine kars: 6nlem almakla
ylikiimliidiir. Bu duruma yonelik sikayetlerin belirlenmesi ve degerlendirilmesi
konusunda titiz ve nesnel bir sorusturma yapmanin yani sira, konuyla ilgili
bulgularin paylasilmas: editoriin sorumluluklar1 arasinda yer almaktadir.

Akademik yayin biitiinliigiinii saglamak

Editorler calismalarda yer alan hata, tutarsizlik ya da yanhis yonlendirme igeren
yargilarin hizli bir sekilde diizeltilmesini saglamalidur.

Fikri miilkiyet haklarinin korunmasi

Editorler; yayinlanan tiim makalelerin fikri miilkiyet hakkini korumakla, olas:
ihlallerde derginin ve yazar(lar)in haklarimi savunmakla yiikiimliidiir. Ayrica
editorler yayinlanan tiim makalelerdeki igeriklerin baska yayinlarin fikri miilkiyet
haklarini ihlal etmemesi adina gerekli 6nlemleri almakla yiikiimlidiir.

Yapicilik ve tartismaya aciklik
Editorler;

Dergide yayimnlanan eserlere iligkin ikna edici elestirileri dikkate almali ve bu
elestirilere yonelik yapici bir tutum sergilemelidir.

Elestirilen ¢alismalarin yazar(lar)ina cevap hakk: tanimalidir.
Olumsuz sonuglar iceren ¢alismalar1 goz ard: etmemeli ya da dislamamalidir.
Sikayetler

Editorler; yazar, hakem veya okuyuculardan gelen sikayetleri dikkatlice inceleyerek
aydinlatic1 ve agiklayici bir sekilde yanit vermekle yiikiimliidiir.

Politik ve Ticari kaygilar

Dergi sahibi, yayinc ve diger hicbir politik ve ticari unsur, editorlerin bagimsiz
karar almalarini etkilemez.

Cikar ¢atismalar
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Editorler; yazar(lar), hakemler ve diger editorler arasindaki ¢ikar ¢atismalarini goz
ontinde bulundurarak, ¢alismalarin yayin siirecinin bagimsiz ve tarafsiz bir sekilde
tamamlamasini garanti eder.

3. Hakemlerin Sorumluluklar:

Tim c¢alismalarin "Korleme Hakemlik" ile degerlendirilmesi yayimn kalitesini
dogrudan etkilemektedir. Bu siire¢ yayinin nesnel ve bagimsiz degerlendirilmesi ile
given saglar. KADER degerlendirme siireci ¢ift tarafli kor hakemlik ilkesiyle
yuriitiliir. Hakemler yazarlar ile dogrudan iletisime gecemez, degerlendirme ve
yorumlar dergi yonetim sistemi araciligiyla iletilir. Bu siirecte degerlendirme
formlar1 ve tam metinler {izerindeki hakem yorumlari editor araciliiyla yazar(lar)a
iletilir. Belirtilen siire¢ dahilinde hakemlerin degerlendirmelerinden gegen yazilar,
ayrica intihal tespitinde kullanilan 6zel bir program araciligiyla taranarak yazilarin
daha 6nce yayimlanip yayimlanmadigina ve intihal icerip icermedigine dair tespite
tabi tutulur. Bu baglamda KADER i¢in ¢alisma degerlendiren hakemlerin asagidaki
etik sorumluluklara sahip olmas: beklenmektedir:

e Dergiye gonderilen yazilar en az iki hakemin degerlendirmesinden gecer.

o Iki hakemden biri olumsuz kanaat belirttigi takdirde yazi iiciincii bir
hakeme ya da son karar1 vermesi icin editore yonlendirilir.

e Degerlendirmeler tarafsiz olmalidur.

e Hakemlik yapanlar mutlaka goriis bildirdikleri konunun uzmani olmak
zorundadir.

e Hakemler arastirmayla, yazarlarla ve/veya arastirma fon saglayicilar ile
¢ikar catigmasi igerisinde olmamalidir.

e Hakemler ilgili yayimlanmis ancak atifta bulunulmamis eserleri
belirtmelidirler.

e Kontrol edilmis makaleler gizli tutulmalidir.

e Gizlilik ilkesi geregi inceledikleri galismalar1 degerlendirme siirecinden
sonra imha etmelidir. Inceledikleri calismalarin sadece nihai versiyonlarini
ancak yayinlandiktan sonra kullanabilir.

e Degerlendirmeyi nesnel bir sekilde sadece ¢alismanin igerigi ile ilgili olarak
yapmalidir. Milliyet, cinsiyet, dini inanglar, siyasal inancglar ve ticari
kaygilarin degerlendirmeye etki etmesine izin vermemelidir.

e Hakemler degerlendirmeyi yapict ve nazik bir dille yapmalidir. Diismanlik,
iftira ve hakaret iceren asagilayici kisisel yorumlar yapmamalidir.

e Yazar(lar)in herhangi bir kétiiye kullanim durumunda (6rn, intihal ya da
benzer etik dis1 faaliyetler) ilgili editorii hemen bilgilendirmeliler.

e Hakemler degerlendirilen makale sahibinin tabi oldugu etik kurallara bagh
olmak ve bu kurallar titizlikle uygulamak durumundadir.

e Degerlendirmeyi kabul ettikleri ¢alismay1 zamaninda ve yukaridaki etik
sorumluluklarda gerceklestirmelidir.

4. Yayincinin Etik Sorumluklar

Dergi Yonetim Kurulu, asagidaki etik sorumluluklarin bilinciyle hareket etmektedir:
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e KADER herhangi bir sekilde yazarlardan ticret talep etmemektedir.

e Editorler, KADER'e génderilen ¢alismalarin tiim siireclerinden sorumludur.
Bu cercevede ekonomik ya da politik kazanglar géz oniine alinmaksizin
karar verici kisiler editorlerdir.

e Bagimsiz editor karari olusturulmasini taahhiit eder.

e KADER, yayinlanmis her makalenin miilkiyet ve telif hakkin1 korur ve
yayinlanmis her kopyanin kaydini saklama yiikiimliigiinii iistlenir.

e Bununla birlikte veri tabanini internet {izerinden erisime acik tutar.

o Editorlere iliskin her tiirlii bilimsel suistimal, atif eteciligi ve intihalle ilgili
onlemleri alma sorumluluguna sahiptir.

5. Etik Olmayan Bir Durumla Karsilasirsaniz

KADER’de yayinlanan bir makalede 6nemli bir hata ya da yanlishik fark ettiginizde
ya da yukarida bahsedilen etik sorumluluklar ve disinda etik olmayan bir davranis
veya igerikle karsilasirsaniz liitfen kaderdergi@gmail.com adresine e-posta yoluyla
bildiriniz. Sikayetler gelismemiz icin firsat saglayacagindan sikayetleri
memnuniyetle karsilariz, hizli ve yapici bir sekilde geri doniis yapmay1 amaglariz.

DIPNOT VE KAYNAKCA GOSTERIM KURALLARI

Kader, ISNAD Atif Sistemini kullanmaktadir. Dergimize génderilecek makalelerin
bu sisteme gore diizenlenmesi gerekmektedir. ISNAD Atif

Sistemini http://www.isnadsistemi.org/guide/ adresinden inceleyebilir, yazim
kilavuzu ve sablonlarini http://www.isnadsistemi.org/indirmeler/ adresinden
indirebilirsiniz.

Genel Kisaltmalar

b. Bin, ibn

bkz. Bakiniz

bl. Boliim

bs. Baski

C. Cilt

trc. Terciime eden

der. Derleyen

ed. Editor
h. Hicri
haz. Hazirlayan

hk. Hakkinda
krs. Karsilagtiriniz
Ktp. Kiitiiphane/Kiitiiphanesi

m.O. Milattan once
m.s. Milattan sonra
nr. Numara
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nsr.
0.

S.

sy.
S.ST.

ts.

v.dgr.

vb.
vd.
VT.

y-y-

Nesreden
Oliimii

Sayfa
Say1
Sadelestirerek nesreden
Semsi

Tarihsiz

Ve digerleri
Ve benzeri

Ve devami
Varak

Yayin yeri yok
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PUBLICATION STANDARDS

The text submitted for publication may not be previously published or accepted for
publication by another publisher.

Articles submitted for consideration of publication must be academic, original
and make contributions to the concerning area and should be written by ethical
principles.

Articles may not exceed 10,000 words, including appended material such as pictures,
charts and maps etc. Articles must be submitted with abstracts both in Turkish and
English (at least 150-250 words) along with key words (5-7 words).

In the event that the referee reports are favorable and the decision is made to publish
the article in our journal, a 750-1000 word extended English summary will be
requested from the author.

Although the journal is published in Turkish, articles in foreign languages are also
welcome.

The editorial board peruses the submitted article with regard to both form and
content before sending it on to referees. They may also consider the views of the
advisory board. After the deliberation of the editorial board, the submitted article is
sent to two referees. If the article is rejected by one of them, it is sent to third referee.
In order for any article to be published, at least two of the referees must approve it.
The revision and improvement demanded by the referees must be implemented in
order for an article to be published. Authors are informed within the process about
the decision regarding the publication of their articles.

The authors have to take notice of referee’s report. The authors assume the
responsibility of the article with regard to the style, content, scholarly value and legal
aspects. The editorial board reserves the right to accept or reject the text. Texts
submitted to the journal are not returned, even if they are not accepted for
publication. The published texts of the authors could be removed from publication
in accordance with the decision of the board. They could not be withdrawn from the
journal without the decision of the board. The copyright fee is not paid for the texts.

All texts published in Kader are copyrighted by the journal; they cannot be used
without proper reference.

According to publication standards of the journal, texts to be considered for
publication must be uploaded in word file format.

Isnad style must be used in the footnotes and bibliography.
The information below must be given:

The title of the article, the name and surname of the author, his/her title, institution
and Orcid ID must be specified. Besides, information of the author (e-mail address)
must be given completely.
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THE PERIODICAL RANGE AND TIME
June (30t June)

December (31% December)

ETHICS POLICY
Publication Ethics

The publication process at KADER is the basis of the improvement and
dissemination of information objectively and respectfully. Therefore, the
procedures in this process improve the quality of the studies. Peer-reviewed studies
are the ones that support and materialize the scientific method. At this point, it is
of utmost importance that all parties included in the publication process (authors,
readers and researchers, publisher, reviewers and editors) comply with the
standards of ethical considerations. KADER expects all parties to hold the following
ethical responsibilities.

The following ethical duties and responsibilities are written in the light of the guide
and policies made by Committee on Publication Ethics (COPE).

The publication of an article in a peer-reviewed journal is an essential building
block in the development of a coherent and respected network of knowledge. It is
a direct reflection of the quality of the work of the authors and the institutions that
support them. Peer-reviewed articles support and embody the scientific method. It
is therefore important to agree upon standards of expected ethical behavior for all
parties involved in the act of publishing: the author, the journal editor, the peer
reviewer, and the publisher.

Ethical Responsibilities of Authors

The authors who submit their manuscripts to KADER are expected to comply with
the following ethical responsibilities:

There is no charge for the paper submitted to the journal.

Author(s) must submit original studies to the journal.

If author(s) utilize or use other studies, they must make the in-text and end-text
references accurately and completely.

People who have not contributed to the study at the intellectual level should not be
indicated as author.

If the manuscripts submitted to be published are subject of conflicting interests or
relations, these must be explained.

During the review process of their manuscripts, author(s) may be asked to supply
raw data. In such a case, author(s) should be ready to submit such data and
information to the editorial board.
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Author(s) should document that they have the participants' consent and the
necessary permissions related with the sharing and research/analysis of the data that
are used.

Author(s) bears the responsibility to inform the editor of the journal or publisher if
they happen to notice a mistake in their study which is in early release or publication
process and to cooperate with the editors during the correction or withdrawal
process.

Authors cannot submit their studies to multiple journals simultaneously. Each
submission can be made only after the previous one is completed. A study published
in another journal cannot be submitted to KADER.

Author responsibilities given in a study (e.g., adding an author, reordering of author
names) cannot be changed if the review process has begun.

Ethical Responsibilities of Editors

The editors of KADER should hold the following ethical responsibilities that are
based on the guides "COPE Code of Conduct and Best Practice Guidelines for
Journal Editors" and "COPE Best Practice Guidelines for Journal Editors" published
as open Access by Committee on Publication Ethics (COPE).

General duties and responsibilities

Editors are responsible for each study published in KADER. In this respect, the
editors have the following roles and responsibilities:

Making efforts to meet the demand for knowledge from readers and authors,
Ensuring the continuous development of the journal,

Managing the procedures aimed to improve the quality of the studies published in
the journal,

Supporting intellectual freedom,

Ensuring academic integrity,

Following the procedures without making concessions on intellectual property
rights and ethical standards,

Being transparent and clear in issues that require correction or explanation.

Relationships with Readers

Editors must make decisions taking into consideration the knowledge, skills and
expectations of all readers, researchers and practitioners that they need. Editors
must also ensure that the published studies should contribute to literature and be
original. Moreover, they must take notice of the feedback received from readers,
researchers and practitioners and provide explanatory and informative feedback.
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Relationships with Authors

Editors have the following duties and responsibilities in their relations with
authors:

Editors must make positive or negative decisions about the studies' importance,
originality, validity, clarity in wording and suitability with the journal's aims and
objectives.

Editors must take the studies that are within the scope of publication into pre-review
process unless there are serious problems with the study.

Editors must not ignore positive suggestions made by reviewers unless there are
serious problems with the study.

New editors, unless there are serious issues, must not change the previous editor's
decisions about the studies.

"Blind Review and Review Process" must be published and editors must prevent
possible diversions from the defined processes.

Editors must publish an "Author's Guide" that is comprehensive enough in
answering queries by authors. This guide must be updated regularly.

Authors should be provided with explanatory and informative feedback.

Relationships with Reviewers

Editors have the following duties and responsibilities in their relations with
reviewers:

Editors must

respect that their own papers are evaluated by appropriate independent referees
from the editorial board.

choose reviewers according to the subject of the study.

provide the information and guidance reviewers may need during the review
process.

observe whether there are conflicting interests between reviewers and authors.
keep the identities of reviewers confidential in blind review.

encourage the reviewers to review the manuscript in an unbiased, scientific and
objective tone.

evaluate reviewers regularly based on criteria like performance and timing.
develop practices and policies that increase the performance of reviewers.

take necessary steps to update the reviewer pool dynamically.

prevent unkind and unscientific reviews.

make effort to ensure the reviewer pool has a wide range.
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Relationships with the Editorial Board

Editors must make sure that the members of the editorial board follow the
procedures in accordance with the publication policies and guidelines, and must
inform the members about the publication policies and developments. The editors
must also train new members of the editorial board and provide the information
they need.

Moreover, editors must

ensure that the members of the editorial board review the manuscripts in an
unbiased and independent manner.

select the new members of the editorial board from those who can contribute to the
journal and are qualified enough.

send manuscripts for review based on the subject of expertise of the editorial board
members.

regularly communicate with the editorial board.

arrange regular meetings with the editorial board for the development of
publication policies and the journal.

Relationships with the Journal's Owner and Publisher

The relationship between the editors and publisher is based on the principle of the
independency of editors.

Editorial and Blind Review Processes

Editors are obliged to comply with the policies of "Blind Review and Review
Process” stated in the journal's publication policies. Therefore, the editors ensure
that each manuscript is reviewed in an unbiased, fair and timely manner.

Quality Assurance

Editors must make sure that articles in the journal are published in accordance with
the publication policies of the journal and international standards.

Protection of Personal Information

Editors are supposed to protect the personal information related with the subjects
or visuals in the studies being reviewed, and to reject the study if there is no
documentation of the subjects' consent. Furthermore, editors are supposed to
protect the personal information of the authors, reviewers and readers.
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Encouraging Ethical Rules and Protection of Human and Animal Rights

Editors are supposed to protect human and animal rights in the studies being
reviewed and must reject the experimental studies which do not have ethical and
related committee’s approval about the population given in such studies.

Precautions against possible Abuse and Malpractice

Editors are supposed to take precautions against possible abuse and malpractice.
They must conduct investigations meticulously and objectively in determining and
evaluating complaints about such situations. They must also share the results of the
investigation.

Ensuring Academic Integrity

Editors must make sure that the mistakes, inconsistencies or misdirections in
studies are corrected quickly.

Protection of Intellectual Property Rights

Editors are responsible for protecting the intellectual property rights of all the
articles published in the journal and the rights of the journal and author(s) in cases
where these rights are violated. Also, editors must take the necessary precautions
in order to prevent the content of all published articles from violating the
intellectual property rights of other publications.

Constructiveness and Openness to Discussion

Editors must

pay attention to the convincing criticism about studies published in the journal and
must have a constructive attitude towards such criticism.

grant the right of reply to the author(s) of the criticized study.

not ignore or exclude the study that include negative results.

Complaints

Editors must examine the complaints from authors, reviewers or readers and
respond to them in an explanatory and enlightening manner.

Political and Economic Apprehensions

Neither the owner of the journal, publisher or any other political or economical
factor can influence the independent decision taking of the editors.
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Conflicting Interests

Editors, acknowledging that there may be conflicting interests between reviewers
and other editors, guarantee that the publication process of the manuscripts will be
completed in an independent and unbiased manner.

Ethical Responsibilities of Reviewers

The fact that all manuscripts are reviewed through “Blind Review” has a direct
influence on the publication quality. This process ensures confidentiality by
objective and independent review. The review process at KADER is carried out on
the principle of double blind review. Reviewers do not contact the authors directly,
and the reviews and comments are conveyed through the journal management
system. In this process, the reviewer comments on the evaluation forms and full
texts are assigned to the author(s) by the editor. After the blind review process is
completed, the accepted papers will be tested in that are subjected to plagiarism
detection program, whether they contain plagiarism or not, and they have been
previously published or not. In this context, the reviewers doing review work for
KADER are supposed to bear the following ethical responsibilities:

Each paper submitted to the journal is evaluated by two referees at least.
If one of the two referees rejects a paper while the other accepts it; the paper is sent
to third referee or to the editor for making final decision.

Reviewers must

agree to review only in their subject of expertise.

review in an unbiased and confidential manner.

inform the editor of the journal if they think that they encounter conflict of interests
and decline to review the manuscript during the review process.

dispose the manuscripts they have reviewed in accordance with the principle of
confidentiality after the review process. Reviewers can use the final versions of the
manuscripts they have reviewed only after publication.

review the manuscript objectively and only in terms of its content and ensure that
nationality, gender, religious and political beliefs, and economic apprehension do
not influence the review.

review the manuscript in a constructive and kind tone, avoid making personal
comments including hostility, slander and insult.

review the manuscript they have agreed to review on time and in accordance with
the ethical rules stated above.

Ethical Responsibilities of Publisher

The Board of KADER is conscious of the fact that they must observe the ethical
responsibilities below and act accordingly:
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KADER does not charge any article submission from authors.

Editors are responsible for all the processes that the manuscripts submitted to
KADER will go through. Within this framework, ignoring the economic or political
interests, the decision-makers are the editors.

The publisher undertakes to have an independent editorial decision made.
However, the journal has left the database open on the internet.

The publisher bears all the responsibility to take the precautions against scientific
abuse, fraud and plagiarism.

Unethical Behavior

Should you encounter any unethical act or content in KADER apart from the ethical
responsibilities listed above, please notify the journal by e-mail
at kaderdergi@gmail.com.

FOOTNOTES AND BIBLIOGRAPHY REFERENCING STYLE

Kader, uses ISNAD Citiation style. Articles that submitted to our journal should be
written in accordance with this style. You can review ISNAD citiation style
at http://www.isnadsistemi.org/guide/.

ABBREVIATIONS

abr. abridged by

b. born

ca. about, approximately
cf. compare

chap. /chaps  chapter/chapters
comp. compiler/compiled by
d. died

diss. dissertation

ed. edited by/edition/editor
eds. editors

et al. and others

fn. footnote

n.d. no date

no. number/issue

n.p. no place/no publisher
p-/pp- page/pages

par. paragraph

pt. part

rev. ed. revised edition

sec. section

trans. translated by

vol. volume
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