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EDITORDEN

Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (PAUIFD)nin
onbirinci sayisin1 yayinlamaktan dolayr mutluyuz. Bu say1 ile bes yili geride
birakmis ve altinci yila baslamis olmaktayiz.

Gegen sayimizda da bahsettigimiz gibi dergimizin taranmasi ig¢in
“Ulakbim Tr Dizin”e miiracaatimizi yapmistik. Izleme siireci devam etmektedir.

Diger taraftan derginin “Index Islamicus”, “Ebsco” gibi uluslararasi
indexlerde de taranmasi icin basvuru yapmistik. Index Islamicus sadece
Ingilizce makaleleri taradigimi belirterek dergimizde Ingilizce makale
yayimlanmasi halinde tarayacaklarini ifade ettiler. Ayrica diger bir index olan
Ebsco dergimizi izlemeye almistir. Ancak bizim i¢cin 6nemli ve ayn1 zamanda
hedefledigimiz dizin, TR Dizin ailesi icine girmektir.

Dergimiz Giiz 2018 (5/10) sayisindan itibaren yazim kurallarini
yenilemis olup, ISNAD atif sistemine gecmistir. Ayni sekilde yayin esaslarinda
da bir dizi yenilik yapilmis ve bu degisiklikler derginin Yayin ve Makale Kabul
Esaslart boéliimiinde belirtilmistir. Aym1 zamanda makalelerin Ingilizce
ozetlerinden farkl olarak “Structured Abstract” ad1 altinda, makalenin vardigi
sonuclar1 da icine alan, yaklasik 650-750 kelime arasi ingilizce metin sarti
eklemis bulunmaktayiz. Bu, Uluslararasi indexlerde taranma ve yurtdis1 atif
alma ag¢isindan son derece 6nemli gérdiigiimiiz bir durumdur.

Bu sayimizda sekiz makale ve bir kitap tanitimi yayinlamis
bulunmaktayiz. Dergi editorliigii olarak hem makale gonderen akademisyen
dostlara hem degerli vakitlerini ayirarak hekemlik yapma nezaketi ve inceligi
gosteren akademisyen dostlara hem de derginin ¢ikmasinda emegi gecenlere
tesekkiirii bir borg biliriz.

Yeni sayilarda goriismek dilegiyle.

Dergi Editort
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ABDURRAHMAN EL-CAMI'NIN NEFHATU'T-TE’YID FI SERHI
KELIMETI’T-TEVHID ADLI RiSALESININ TAHKIiK VE TAHLILI

Harun ABACI*, Yunus INANC**

0z

Bu ¢alisma, Tiirkiye’de Molla Cami olarak da bilinen Abdurrahman el-Cami’'nin
(6.998/1492) Nefhatii’t-te’yid fi serhi kelimeti’t-tevhid adl risalesinin tahkikini
ele almaktadir. Abdurrahman el-Cami bircok tasavvuf eseri kaleme alan
tiretken bir yazar olarak taminmaktadir. O, ibn Arabi ekoliiniin ve Naksibendi
tarikatinin tasavvufi siirler kaleme alan 6nde gelen sairidir. O, ardinda birgok
kitap ve o6grenci birakmistir. Onun bize ulasan calismalarindan biri de
Nefhatii’t-te’yid’dir. Bu risalenin Tirkiye Kkiitiphanelerinde bes niishasi
bulunmaktadir. Bu niishalarin hepsi Siilleymaniye Kiitiphanesi'ndedir. Bu
calismada gerceklestirilen tahkik, bes niisha icerisinden iki niisha esas alinarak
yapilmistir. Cliinkd bu iki niishada miiellifin 6nsézii bulunmakta iken diger
niishalarda bulunmamaktadir. Ayrica bu iki niisha, digerlerinden daha az hata
barindirmaktadir. Bu risale, kelime-i tevhidin i‘rab ile ilgilidir. Molla Cami bu
risalede, kelime-i tevhidin i‘rab vecihleri konusunda ortaya konulan gorisleri
elestirerek bu i‘rab vecihlerini kelime-i tevhidin anlamina katkisini1 da dikkate
alarak tartismistir. Bu i‘rab vecihlerini elestirmesinin ardindan kelime-i
tevhidin i‘rdb1 konusunda kendi goriisiinii ortaya koymustur. O, bu konuda
yerlesik nahiv kurallarini ve diger dilbilim araglarini kullanarak Kur’an'in nazil
oldugu donemdeki muhatabin durumunu ve kelime-i tevhidin onlara ne anlam
ifade ettigini dikkate almistir.

Anahtar kelimeler: Abdurrahman el-Cami, i‘rdb, kelime-i tevhid, dilbilim,
tasavvuf.

The Critical Edition of Nafhah al-ta’yid fi sharh kalimah al-tawheed
by ‘Abd al-Rahman al-Jami

Abstract

This paper is a critical edition of Nafhah al-ta’yid fi sharh kalimah al-tawheed
written by ‘Abd al-Rahman al-Jami (d. 998/1492) who also known as Molla
Jami in Turkey. He is known as a prolific scholar and writer of mystical Sufi
literature. He was primarily a prominent poet-theologian of the school of Ibn
Arabi and a Khwajagani Siifl. He left behind many books and students. One of
his works that has reached us is Nafhah al-ta’yid.

There are five copies of this treatise in Turkey’s libraries. All of this copies are
in the Suleymaniya Library. The critical edition performed in this study is

Hk
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carried out by utilizing two copies from five copies. Because these two copies
have introduction of outhor. But another three copies are missing the
introduction. These two copies aren’t differ from each other significantly.

This treatise related to i‘rab of the kalimah al-tawheed. Molla Jami in this
treatise criticize different views on i‘rab aspects of the kalimah al-tawheed and
argue these various i‘rab aspects and their contribution to the meaning of the
kalimah al-tawheed. After criticism these various i‘rab aspects he make his
decision on i‘rab of the kalimah al-tawheed to relationship with the situation in
the people of era that The Holy Qur'an had been sent down and the meaning
considering very well-established Arabic grammar and other linguistic devices.
Keywords: ‘Abd al-Rahman al-Jami, i‘rab, the kalimah al-tawheed, linguistics,
mysticism.
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STRUCTURED ABSTRACT

It is mentioned in the sources that ‘Abd al-Rahman al-Jami (d.
998/1492) has more than forty works. However, some of them have not
reached today. Most of his works are Persian and a few of them are in
Arabic. Although most of his works are about Sufism, he also has worked
on language, literature, religious sciences.

When the works are examined in general, it is understood that Jam{ is
more interested in Sufism. However, it is seen that he wrote works in
different fields. One of these works, al-Fawaid al-Ziyaiyya, which he
wrote as an annotation to al-Kafiya of Ibn al-Hajib, is important for the
treatise which is the subject of scientific publication. His work has been
taught in Ottoman madrasahs for centuries and today, it is continued to
be taught in many madrasahs with the name of Molla Cami. This work is
important in terms of showing the competence of Jam1 in the grammar
of Arabic. In addition, in this work, he included the exception which is

Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (PAUIFD) Bahar 2019, 6 (11): 6-23
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the key problem in the writing of i'rab of kalimah al-tawheed,
theoretically and in the article in question, he applied this subject on
kalimah al-tawheed. Thus, this article is a study in which Jami performs
the subject of exception and criticizes the previous aspects of i‘rab.

This paper is a critical edition of Nafhah al-ta’yid fi sharh kalimah al-
tawheed written by ‘Abd al-Rahman al-Jami who also known as Molla
Jami in Turkey. He is known as a prolific scholar and writer of mystical
Sufi literature. He was primarily a prominent poet-theologian of the
school of Ibn Arabi and a Khwajagani Siifi. He left behind many books
and students. One of his works that has reached us is Nafhah al-ta’yid.

There are five copies of this treatise in Turkey’s libraries. All of these
copies are in the Suleymaniya Library.

The subject of the study is mentioned with three different names in the
records of the libraries. These names; While Risala fi i‘rab la ’ilaha ’illa
llah, the other Risala fi i'rab kalimah al-tawheed, Risala fi sharh kalimah
al-tawheed. As can be seen, the first two of these three names imply that
the subject of the article is centered on i‘rab, and the last one implies
that it covers non-grammatical issues. However, all copies of these three
names belong to the same text. Furthermore, both the records and the
titles mentioned in the records indicate that the text belongs to ‘Abd al-
Rahman al-Jam1. There was no record of uncertainty about belonging. In
some sources, the aforementioned article is mentioned with the name
al-Risala al-Tahliliyya. al-Tahliliyya word in the name, kalimah al-
tawheed of the name obtained from the al-masdar al-manhut name. As a
result, this name means this risala belonging to the kalimah al-tawheed.

The critical edition performed in this study is carried out by utilizing
two copies from five copies. Because these two copies have the
introduction of the author. But another three copies are missing the
introduction. These two copies don't differ from each other significantly.

This risala related to i‘rab of the kalimah al-tawheed. Molla Jam{ in this
risala criticizes different views on i‘rab aspects of the kalimah al-
tawheed and argues these various i‘rab aspects and their contribution to
the meaning of the kalimah al-tawheed. After criticism of these various
i'rab aspects, he makes his decision on i‘rab of the kalimah al-tawheed to
the relationship with the situation in the people of the era that The Holy
Qur'an had been sent down and the meaning considering very well-
established Arabic grammar and other linguistic devices.

According to Jami, kalimah al-tawheed in true sense should be taken
into account as adjectives in the sense of mabud for ilah, and the word

Pamukkale Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (PAUIFD) Bahar 2019, 6 (11): 6-23
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Allah should be considered as a special name. When God is considered
as a concept in the literal sense of worship, it is not expressed as
monotheism. Because the concept has universal meaning. The universal
meaning does not negate the presence of partners in itself. In this case,
the word of Allah, giving the possibility of a plurality of kalimah al-
tawheed will impose a distorted meaning. As a result, the correct
determination of both the grammatical and lexical aspects of the words
constituting kalimah al-tawheed is important for the accuracy of the
meaning.
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DINLERDE MABET-IBADET ILiSKiSi*
(Yahudilik Ornegi)

Ismet ESMELI**

0z

Her dini gelenekte yiice varliga/varliklara karsi yerine getirilmesi gereken
sorumluluklar bulunmaktadir. Bu sorumluluklara genel olarak ibadet adi
verilmektedir. Mabet ise, en genel ifadeyle bir dini yapiya mensup olanlarin
ibadetlerini bireysel ya da birlikte gerceklestirdikleri genellikle kutsal kabul
edilen mekani ifade eder. Mabet, kutsal varlik ile en yakin olunan ve ona karsi
olan sayginin icten bir sekilde gosterildigi yer olarak da kabul edilmektedir. Her
dinin kendine ait mabet sekilleri bulunmaktadir. Ancak, bir dine ait olan mabet
sekli zaman ve mekana gore farklilik gosterebilir. Ayn1 zamanda, bazen mabede
yuklenen anlamda da baz1 degisiklikler goriilebilmektedir. Farkli mimari yapiya
sahip olmakla birlikte mabet, ibadet yapilan yer olma islevini muhafaza
etmektedir. Her dinde mabede 6nem verilmektedir. Yahudilik ise, mabet odakl
bir anlayisa sahiptir. Yahudilikte bir¢cok ibadetin ancak mabette yapilmasi
gerektigi inanis1 bulunmaktadir. Bu sebeple, Yahudilikte mabet merkezde yer
almaktadir. Yahudi tarihinde, mabedin durumuna gore bazi ibadetler ya askiya
alinmis ya da degisikligi ugramistir. Siirgiin hayatiyla baglantili olarak mabedin
bulunmadig1 zamanlarda kurban gibi bazi ibadetler ya askiya alinmis ya da
sekil ve anlam degisikligi yapilarak imkanlar ¢ercevesinde devam ettirilmistir.
Bu calismamizda, ilk 6nce dinlerde mabet-ibadet iliskisine kisaca deginecegiz.
Ardindan Yahudilikte mabet-ibadet iliskisini tarihsel siirecleri dikkate alarak ve
bazi 6rnekler sunarak ele alacagiz.

Anahtar Kelimeler: Yahudilik, Mabet, Kutsal Mekan, Ibadet.

The Relationship Between The Temple And The Worship In Religions
(The Case of Judaism)

Abstract

In every religious tradition there are responsibilities to be made against the
supreme being. These responsibilities, which must be done, are generally called
worship. The temple, in its most general sense, refers to a place which is
generally regarded as sacred, where individuals belonging to a religious
structure perform their worship individually or together. The temple is also
regarded as the place where the closeness to the sacred being and the respect
towards it are shown intimately. Each religion has its own form of temple.
However, the shape of temple belogs to a religion may vary according to time
and place. At the same time, some changes can sometimes be seen in the

sk

Bu ¢aligma, 3-5 Mayis 2018’de 5. ASM Uluslararast Sosyal Bilimler Kongresi’nde
sunulan ancak 6zet olarak yayinlanan metinden faydalamilarak hazirlanmis makale
calismasidir.

Dr. Ogr. Uyesi, Pamukkale Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri
Boliimii, Dinler Tarihi Bilimdali, esmeliismet@gmail.com, ORCID: 0000-0002-
4551-03009.
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meaning of temple loading. Having a different architectural structure, the
temple maintains its function of being a place of worship, It is given importance
to temple in every religion. Judaism, on the other hand, has a temple-centered
understanding. In Judaism, there is a belief that many worship should only be
done in temple. For this reason, the temple in Judaism takes place in the center.
In Jewish history, according to the situation of the temple some worship has
been either suspended or changed. In connection with the exile, some worship,
such as sacrifice, were either suspended or reformed in term of form and
meaning during the absence of the temple. In this work, we will first briefly
describe the relationship between the temple and the worship in religions. We
will then examine the relationship between the temple and worship in Judaism,
taking into account the historical processes and presenting some examples.
Keywords: Judaism, Temple, Sacred Space, Worship.

STRUCTURED ABSTRACT

Religion is a fact that exists and maintains its existence with its different
elements. Beliefs, worship and temples related to worship are the basic
elements of religion. Each religious tradition has its own understanding
of faith, worship and temple. Both the understanding of the temple and
the worship are closely related to the beliefs of religion and the
historical experience of religious people in general. For this reason, it
has been concluded that it will not reach a correct result to think or
examine the understanding of worship and temple present in any
religion, apart from their relationship with each other from the beliefs
and historical process of that religion.

In religions such as Judaism, Christianity and Islam, it is deemed
necessary to perform some worship in the temple with the community.
However, there is no obligation that the worship is performed with the
community in Islam. Because, there is the acceptance that worship can
be made anywhere in the World in Islam. However, Muslims perform
the worship in the temple, which must be performed with the
community. In this respect, Islam is different from Judaism and
Christianity. Worship in Islam is not only a practice in the temple. From
this perspective, individual worship in almost every religion clearly
shows its existence. This is more evident in Indian religions such as
Hinduism and Buddhism.

In Judaism, when the worship is mentioned, the sacrifice and worship
formed around the sacrifice are at the forefront. The sacrifice is the most
rooted and dominant worship of Judaism, and it is a worship performed
in the temple, although its nature is different at different times. The
ancestors of the Jews also made an altar when they made a presentation
to God and performed their worship there. This situation did not change
much in period of Hz. Moses. The Tent Temple is located in the Ark of
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the Covenant and is considered to be the place where Hz. Moses meets
God has a function as a center for sacrifices and other worship. Jews
have different temples in the periods of Kingdom. However, with the
rise of the Temple of Solomon, other temples where Jews worshiped
were overshadowed. Then, the Temple of Solomon became both the
religious and political center of the Jewish community. The Temple of
Solomon, which was destroyed and demolished by the Romans in 70 AD
still remains alive as a sacred place for the Jews.

The Jews, who had to live in the exile, reformed their religious practices
according to the new situation. They have built synagogues where they
are as a representation of the Temple of Solomon. Thus, the synagogues
began to be at the center of the Jewish community and they continued to
protect their identities based on the synagogue. Although the synagogue
is the new temple of the Jews, sacrifice and some worship releted to
sacriface, performed in the Temple of Solomon, were either suspended
or changed to a different practice. In this new situation, it was produced
the remedies by replacing the sacrifice with the prayer. The
reconstruction of the Temple of Solomon is required that the sacrifice to
fulfill once again. For this reason, it is accepted that the holy land owned
during the time of King David should be owned. As a result of this
acceptance, new concepts such as the expectation of Messiah and
Siyonism emerged in Judaism.

In order to understand the temple and worship understanding of almost
every religion correctly, it should not be ignored with the sacred texts of
that religion and its social, political and economic history. when it comes
to Judaism, has a long and long history, this situation is more evident,.
In the context of the relationship between temple and worship, it is clear
that there is a different period in Judaism and formed a specific
understanding releted to these periods. This study eliminates an
important deficiency in terms of revealing the relationship between
temple-worship in religions in the case of Judaism. At the same time,
The Temple of Solomon is an important structure in terms of
understanding the attitudes and behaviors of the Jews in different parts
of the world and in the state of Israel. In the example of the Temple of
Solomon, it is important subject to determine the relation of Jewish
worship with the temple.

Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (PAUIFD), Bahar 2019, 6 (11): 24-43.
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GIRIS

Her dini gelenekte kutsal kabul edilen varlik ve nesneler ile yakindan
irtibath oldugu diisiiniilen kutsal bir mekan bulunmaktadir. Bu kutsal
mekanlar, her dinin kendi literatiiriinde farkl sekillerde adlandirilmaktadir.

Bu mekanlar, durumlarina ve tarihsel stireclere gore ayni dini gelenekte bile
farkli isimlerle ifade edilmistir.!

ibadet, farkl sekil ve anlamlarda da olsa hemen hemen biitiin dini
geleneklerin bir parcasi konumundadir.2 Bir¢cok dini gelenekte mabet ile
0zdeslesmis ibadet bulunmaktadir ve ibadetin yapilabilmesi icin 6zel bir
mekan zorunlulugu vardir. Ozellikle Yahudilikte kurban3, Islam’da hact,
Hiristiyanlikta tevbe ve glinah itirafi> gibi temel ibadetler, belirlenen 6zel
mekanlarda yapilmak zorundadir.

Dinlerin inan¢ ve ibadet anlayislari, o6ncelikle kutsal metinleri
tarafindan belirlenmekle birlikte, sahip olduklari tarihsel siire¢ ve bu tarihsel
slirece bagl yasanan sosyal siireclerden de bagimsiz degildir. Buna bagh
olarak, dinlerin mabet alg1 ve anlayisi da s6z konusu siireclerden etkilenerek
sekillenmistir. Bu durum, Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam gibi dinler icin séz
konusu oldugu gibi diger dinler acisindan da gecerlidir. Bu nedenle, bir dine
ait mabet alg1 ve anlayisini ortaya koymadan 6nce o dinin tarihsel siirecinin
bilinmesinin yaninda mabet kelimesinin mahiyetini belirlemek de isabetli
olacaktir.

Mabet, Arapca bir kelime olup ibadet edilen yer, ibadethane, ibadete
mahsus bir yapi anlamlarina gelmektedir. Dinl bir yap1 olarak mabet,
dindarlarin belirli zamanlarda topluca ya da ferdi olarak dinlerinin emri
dogrultusunda ibadetlerini gerceklestirebilmelerine yonelik yapilan kendine
has ozellikleri bulunan 6zel bir mekan anlaminda kullanilmaktadir. Mabet
kelimesini ifade etmek icin cesitli dillerde farkli kelimeler kullanilmaktadir.

1 Ahmet Gii¢, “Mabed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), (Ankara:
TDV Yayinlari, 2003), 27: 276-280.

2 Mustafa Sinanoglu, “ibadet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
(istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19: 233-235.

3 Tekvin, 8:20, 12: 7-9, 13: 18, 33: 20, Cikis, 29: 31-46; Giig, “Kurban”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26: 433-
435; Asiye Aydin, Yahudilikte Kurban Fenomeni (Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015), 29-31.

4 el-Hac, 22:27-29.

5 Mehmet Aydin, “Hiristiyanhik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
(istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17: 348-353.
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Latince kaynakl Ingilizce olan “temple” kelimesi ‘Tanri’'nin evi’ Yunancada ise
“temenos” kelimesi ‘Tanr1’ya ayrilan kutsal yer’ anlaminda kullanilmistir.¢

Mabet, en genel anlamiyla dinin inanclarinin uygulamaya konuldugu
mekanlar olarak anlasilmaktadir. Bu anlamda inanclara bagli uygulamalar
olarak kabul edilen ibadetlerin uygulanmasi i¢in olusturulan 6zel mekanlara
mabet denilmektedir.” Genel olarak, bir dinin inang ve ibadet olmak iizere iki
boyutu oldugu kabul edilir. ibadet yapilan bir mekan olmas itibariyle mabet,
genellikle toplu olarak ibadetin gerceklestirildigi ve kutsal olduguna inanilan
yap1 seklinde tanimlanabilir. Inanglan ve ibadetleri olmayan bir dini gelenek
olmayacagindan, ibadetlerin ifa edilebilecegi mekanlar olarak mabedi olmayan
bir din de diisiiniilemez. Bu itibarla her dinin kendine 6zgii mabet anlayisi
mevcuttur. Mabetlerin genel anlamda sahip oldugu ya da olmasi gerektigi
ozellikler arasinda inananin, Askin Varlik’la bulusarak O’'nun varligini veya
maneviyatini kendisinde hissettigi bir yer oldugu kabul edilmektedir. Bir diger
ozelligi ise, inan¢ sahiplerinin birlikte topluca ibadetlerin yerine getirildigi
mekan olmasidir.8 Mabedin bu iki 6nemli 6zelligi farkl sekil ve uygulamalar
olarak tiim dinlerde goriilebilmektedir. Yahudilikte, Islam’da ve Hiristiyanlikta
bazi ibadetler mabetlerde yapilma zorunlulugu tasimaktadir.

Hemen her dini gelenekte mabet, ibadetin yapildigi yer olmakla
birlikte din egitimi ve 6gretiminin yapildigi mekandir da ayn1 zamanda. Her
dini gelenekte ilk zamanlardan itibaren mabet, gliniin, zamanin ve toplumun
ihtiyaclarina cevap verebilecek sekilde gelisme ve degisme gdstermistir. Dinin
ilk ortaya ciktig1 zamanlarda basit bir yap1 olarak ortaya ¢ikan mabedin, daha
sonraki zamanlarda gelisen medeniyet ve toplumla birlikte sekil ve islevinde
de biiyiik degisiklikler meydana gelmistir. Ancak mabedin temel 6zelligi olan
dinsel boyutu hep var olagelmistir. Yani kutsal kabul edilen varlik/varliklar ile
yakinligin saglandigi 6zel bir mekadn olma durumunu her daim muhafaza
etmistir.?

Biitiin dinlerin kendi mabetlerine verdikleri isimler oldugu gibi her
dinin kendine 6zgii mabet anlayisi da bulunmaktadir. Bir yeri mabet yapan
unsurlarin basinda kutsal mekan algis1 yer almaktadir. Mabet kutsal bir
mekandir. Kutsal kabul edilen, hiirmet edilen varlik ile en yakin olunan bir
mekandir. UlGhiyetin temsil yeridir.l® Bu nedenle din mensuplarinin

6 Mabet kelimesinin genis anlam ve kullanimlar i¢cin bakimz: Giig, “Mabed”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
27:276-280.

7 Vecdi Bilgin, [badet: Sekilsel, Sembolik ve Toplumsal, 2. Baski (Bursa: Emin
Yayinlari, 2014), 83.

8 Giig, “Mabed”, 27: 276-280.

9 Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris, (Istanbul: Kabalc Yayinevi, 2003), 357.
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ibadetlerini icra ettikleri yerdir. Mabet, maddi diinya ile maddi olmayan
arasinda bir bag kurmada 6nemli bir isleve sahip olarak kabul edilen bir yap1
ve mekan olarak kabul edilmektedir.!! Bu baglamda her dinin kendi
anlayisina gore sekil ve anlam kazanmis mabet anlayisi olusmustur. Mabet-
ibadet iliskisi de bu anlayis cercevesinde degerlendirildiginde daha saglikli bir
sonug elde edilebilecektir.

1. Baz1 Dinlerde Mabet-ibadet

Her dinin kendine has bir ibadet anlayisi oldugu gibi mabet anlayis1 da
bulunmaktadir. Dinlerin mabet ve ibadet anlayisi sahip oldugu inang sistemi
tarafindan belirlenmekle birlikte dinlerin/dindarlarin gecirmis oldugu
tarihsel, sosyal ve ekonomik gibi 6zellikler de belirleyici etkiye sahiptir.12 Bu
anlamda her dinin tek bir mabet algisindan s6z edemeyiz. Zaman igerisinde
farkli cesitlilikler gosteren ve zamanla sekillenen bir mabet algisindan séz
etmek daha makuldiir. Baz1 dinlerde mabet-ibadet bashig altinda Yahudilik
disindaki tiim dinlerin mabet-ibadet anlayisina yer vermemiz bu ¢alismanin
hacmini agmaktadir. Bu nedenle, Islamiyet, Hiristiyanhk, Mecisilik ve bazi
Hint dinlerindeki mabet-ibadet algisina 6zetle deginilecektir.

Islam’da mabet, Allah’a ibadet edilen yer anlamiyla 6ne ¢ikmaktadur.
Bu anlamiyla 6zel ve kutsal bir mahiyet arz etmektedir. islam’da mabet,
mescit/camii kelimesiyle ifade edilmektedir. Mescit, Islam’in ilk yillarindan
itibaren farkli asamalardan gecerek giliniimiize kadar c¢esitli sekillerde ve
islevlerde kendini gosteren 6zel bir yapidir. Mabet i¢in kullanilan bir diger
kelime olan camii ise, daha sonraki yillarda ortaya ¢ikmistir ve iilkemizde
daha biliyik olan mabedi ifade etmektedir.l3 Dolayisiyla giliniimiizde
Tirkiye’'de ibadet i¢in yapilan kii¢lik olan yapiya mescit, biiyiik olan yapiya ise
camii denilmektedir.!#

[slam’a gore, Allah’a sadece mescitlerde ibadet edilmesi s6z konusu
degildir. Ancak ister mescit olsun ister camii olsun Miisliimanlar i¢cin bu
mekanlarda yapilan ibadetin daha faziletli oldugu kabul edilir.!> Ayrica, bu
kutsal mekanlarin imarini yapanlarin Allah katinda degerinin artacagina olan

10 Bilgin, Ibadet: Sekilsel, Sembolik ve Toplumsal, 158.

n Giig, “Mabed”, 27: 276-280; Giic, Ilahi Dinlerde Ma’bed, (Doktora Tezi, Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015), 25.

12 Fuat Aydin, “Yahudiler/Yahudilik Ac¢isindan Kudiis”, Eskiyeni, 37 (2018), 109-
125; Galip Atasagun, <Yahudilikte Dini Sembol ve Kavramlar”, Selcuk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/11 (2001): 125-156.

13 Ahmet Onkal, Nebi Bozkurt, “Cami”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

(DiA), (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7: 46-56.

Semavi Eyice, “Cami”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), (istanbul:

TDV Yayinlari, 1993), 7: 56-90.

15 Nesai, “Imamat”, 50; Ebu Davud, “Salat”, 46; Onkal, Bozkurt, “Cami”, 7: 46-56.

14
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inanis dolayisiyla toplumun her ferdi konuyla ilgili hassasiyete sahiptir.16 Oyle
ki, Miisliiman yoneticiler, hem kendileri biliyiik mescit/camii yapimina biiyiik
onem vermis hem de halkin bu husustaki duyarlhiligini tesvik etmislerdir.
Islam beldelerinde tarihe iz birakmis biiyiik camii 6rnekleri mevcuttur.1?

Islam’da mescitler sadece bir ibadet mekani olarak degil ayn1 zamanda
bir egitim mekani olarak da isleve sahiptir. Bunun ilk 6rnekleri de Hz.
Muhammed (s.a.v) zamaninda mevcuttur.18 Miisliimanlar nezdinde en kutsal
ve derecesi Ustiin olarak kabul edilen mescitler sirasiyla Mescid-i Haram,
Mescid-i Nebevi ve Mescid-i Aksa’dir. Daha sonra ise, diger mescitler yer
almaktadir.’® Islam’a gére hac ibadetinin sadece Mescid-i Haram’a20
hasredilmis olmasi ibadet ile mabet arasindaki iliskiyi en belirgin bir sekilde
ortaya koymasi bakimindan 6nemlidir.

Hiristiyanhkta mabet (kilise), ilk donemlerden, ozellikle 1V. yy.’dan,
itibaren var olmakla birlikte gliniimiizdeki durumuna ulasmasi tarihi stireg
icerisinde gerceklesmistir. Kilise kelimesi farkli anlamlarda kullanilmaktadir.
Hiristiyan literatiiriinde kilise, tiim Hiristiyan imanini1 ve bizzat doktrinin
kendisini, Katolik, Ortodoks ve Protestan gibi mezhebi, cemaat veya grubu ve
en yaygin olarak da Hiristiyanlarin ibadet yerlerini ifade etmek iizere dort ayri
anlamda kullanilmaktadir.2! Konumuzu kilisenin ibadet mekani olma durumu
ilgilendirdiginden mabet olarak kilise hakkinda kisa bilgilerle konuyu izah
etmekle yetinecegiz. Kilise yapilar1 erken dénemlerde bazilika tarzinda ince
uzun bir yapiya sahipken daha sonraki yillarda kilisede artan rittiellere paralel
olarak daha genis mekéna ihtiya¢ duyulmustur. Bu nedenle, farkli mimari
ozelliklere sahip gorkemli yapilar olusturulmustur. Hiristiyan teolojisinde tiim
Hiristiyan mezheplerinde olmasa da ibadet amach bircok uygulama kilisede
icra edilmek durumundandir. Bu baglamda Hiristiyan teolojisinde kilise kutsal
bir mekandir ve dini ritiiellerin icra mekanidir.22

16 Et-Tevbe, 9/18; Mehmet Sener, “Cami”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(DiA), (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7: 91-92.

1 Byice, “Cami”, 56-90.

18 Onkal, Bozkurt, “Cami”, 7: 46-56.

1 Miislim, “Hac”, 105-110,415; Onkal, Bozkurt-Mustafa Sabri Kiigiikasc1, “Mescid-i
Haram”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIiA), (istanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 29: 273-277.

20 el-Hac, 22/27-29.

21 Mehmet Aydin, “Kilise”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIiA),
(Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26: 11-14; ismet Esmeli, Henri de Lucac’in Kilise
Anlayisi, Teolojik Gortisleri ve Katolik Ilahiyatina Katkilari, (Doktora Tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2014), 7.

22 Mehmet Aydin, “Hiristiyanhik” 17: 348-353.
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Mecisilikte ibadetlerin icra edildigi mekana atesgede denilmektedir.
Mectsiler, bu mabetlerde giinliik ve yillik ibadetlerini ve 6nemli dini
uygulamalarini gergeklestirir. Bu yapilarin Tanri’'nin yeryiiziindeki sembolii
ve ona ulasmak icin bir vasita oldugu kabul edilen ve hi¢ sonmeden yakilan
atesin korunabilmesi i¢in yapildigi bilinmektedir.23 Atesgedelerde bulunan
ates kutsaldir. Bu atesin bulundugu yere giin 1518inin gelmemesine ve
aydinligini giin 1s18indan dolay1 kaybetmemesine dikkat edilir. Atesgede iki
kisimdan olusur: kutsal atesin bulundugu karanlik ve ancak rahiplerin
girebildigi boliim ve herkese acik olan biiylik b6liim.24

Hindu mabetlerinin ortaya ¢ikis1 mé. IV. yy. sonrasina aittir. Zamanla
gorkemli bir yapiya doniisen Hindu mabetleri VII. asirdan itibaren oldukca
biiyliik ve gorkemli hale gelmeye baslamistir. Hinduizm, ¢ok tanrili bir din
olmasi hasebiyle her Tanr1'ya ait farkli bir mabet bulunmaktadir. Bu nedenle
bir Hindu hangi tanriy1 kabul ediyorsa ona ait mabede gider. Hinduizm’de
mabetler, Tanrinin mekanlar1 olarak kabul goérmekte, insanlarin
Tanrr’yla/tanrilarla bulusma, onlara takdimeler sunma ve onlari ziyaret etme
mekani olarak kabul edilmektedir. Bu baglamda Hinduizm’deki mabet ile tanri
algis1 arasinda siki bir iligskinin var oldugu gortlecektir. Ancak, Hinduizm’de
ritiieller bireysel olarak yapilabildigi icin bir Hindu yeryiiziinde her hangi bir
yerde de ritiiellerini yerine getirir. Hatta bir¢ok Hindu'nun evinde ibadet
amach 6zel bir oda (puja) bulunmaktadir.2s

2. Yahudilikte Mabet-Ibadet

Yahudilik, Adem1 dinlerin ilki olarak kabul edilmektedir. Mabet-ibadet
iligkisi a¢isindan Yahudilik s6z konusu oldugunda Yahudi tarihi ve Yahudiligin
genel ozellikleri goz ardi edilemez. Zira hem mabet hem ibadet algisi agisindan
Yahudiligin tarih icerisinde tecriibe ettigi silire¢ ve bu siirecte ortaya ¢ikan
durumlar etkili olmustur. Bu nedenle, Yahudilikte mabet-ibadet, mabet 6ncesi,
mabet donemi, mabet sonrasi olmak iizere lic donemde ele alinabilir. Burada
Yahudilikte mabet-ibadet iliskisi bu U¢ donem {izerinden hareketle
incelenecektir.

23 Giig, “Mabed”, 27: 276-280.

24 Sinasi Giindiiz, “Mecsilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
(Ankara: TDV Yaymlari, 2003), 28: 279-284; Mehmet Alici, “Zerdiist'ten
Giintimiize Mectsilik/Zerdtstilik”, Dogu’dan Bati’ya Diisiincenin Sertiveni, Ed.
Bayram Ali Cetinkaya, insan Yayinlar, 2015, 1, 773-798.

25 Kiirsat Demirci, “Hinduizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
(istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17: 112-116; Ali ihsan Yitik, “Hinduizm”,
Yasayan Diinya Dinleri, Ed. Sinasi Giindiiz, (Ankara: Diyanet isleri Baskanhg
Yayinlari, 2007), 298; Giig, “Mabed”, 27: 276-280.
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2.1. Yahudilikte Mabet

Yahudilikte mabet, Atalar donemi, Hz. Musa donemi, Mabet donemi ve
Mabet sonrasi donem olmak ilizere dort asamali olarak incelenmektedir.
Mabet sonrasi donem de Kkendi icerisinde farkli devirler seklinde ele
alinmaktadir.

Yahudi tarihinde mabet, Hz. Musa'nin ¢6ldeki yolculugu sirasinda
olusan ve ilk mabet de denilebilecek “Cadir Mabet” (ohel Mo’ed-toplanma
cadiri) ile Yahudilerin hayatinda yer almaya baslamistir. Ancak bu mabetin
mevcudiyeti, heniiz yerlesik bir hayata gecmemis israilogullarinin sabit bir
mabede sahip olduklar1 anlamina gelmez. Bu nedenle Tanri tarafindan atalari
Hz. ibrahim’e vaat edilen topraklara ulagmak i¢cin Hz. Musa énderligindeki ¢l
yolculugu esnasinda beraberlerinde tasidiklari, mahiyeti Tanr1 tarafindan Hz.
Musa'ya bildirilen bir Cadir Mabet'ten s6z etmek miimkiindir. Bu yolculuk
esnasinda Yahudiler, en belirgin ibadetleri olan kurbani ve diger ibadetlerini
konakladiklari yerde kurulan ve daha sonra kaldirilip diger konaklama yerine
yerlestirilebilen Cadir Mabet olarak da bilinen mekanda icra ediyorlardi.26 Bu
Cadir Mabet, levhalarin igine konulmasi, Tanri'nin burada Hz. Musa ile
iletisime gecmesi ve bir bakima bu mekanin Tanri'ya hasredilmis kutsal bir
mekan olarak kabul edilmesi dolayisiyla c¢6lde yollarim1 kaybetmis
Israilogullar i¢in kutsaldir ve énem arz etmektedir. 2’ Misir’dan Hz. Musa’nin
onderliginde ¢ikan Israilogullar1 ¢olde kirk yil gibi bir siire yolculuk
yapmuslardir. Bu seyahatleri esnasinda Cadir Mabet, Israilogullarinin giinliik
yasamlarinda 6nemli bir yere sahip olmustur. Tanrr’yla bulusma yeri olarak
kabul edilen bu mabet, toplum yasaminin odaginda yer almistir.28 Bu donemde
mabet, Tanrisal boyutlu islerin icra merkezi haline gelmistir. Kisacasi, bu
dénemde Cadir Mabet Yahudilerin/Israilogullarimin énemli bir unsuru haline
gelmistir. Bu da Yahudiligin mabet merkezli bir din olarak anlasilmasinda
etkili olmustur.

Yahudilikte mabet, kendilerinin sadece kral olarak kabul ettikleri Hz.
Sileyman tarafindan Kudiis’te yaptirilan ibadethane ile sosyal hayatta
varligini gorkemli bir sekilde varligini tahkim etmistir.2® Yapimi igin
hazirliklarina Hz. Davut zamaninda baslanan ve daha sonra 1. Mabet olarak
anilacak bina, Hz. Siileyman zamaninda tamamlanmistir. Ancak, bu doneme
kadar da Yahudilerin farkli bolgelerde ibadetlerini icra ettikleri mabetleri

2 Giig, “Yahudilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 43: 207-212; Cikis, 26:33-34.

2 Cikig, 33:11; Cikis, 33:7-11; Sayilar, 12:8.

2 Cikis, 33:7-11; Giig, “Yahudilik”, 43: 207-212.

29 Baki Adam, “Yahudilik”, Yasayan Diinya Dinleri, (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanligi Yayinlari, 2007), 211-213.
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vardir.3° Hz. Davut’a Yahve’'nin melegi mabedin yapilacagi yerde goriinmiistiir.
Mabedin buraya yapilmasinin avantaj ve amagclarindan biri de bu boélgenin
hicbir Yahudi kabilesine ait olmamasidir. Bu nedenle Hz. Davut buray: satin
almis ve ahit sandigini buraya tasimak istemistir.31 Ahit sandiginin muhafazasi
icin ise kapali bir mekan gerekiyordu. Hz. Davut bundan dolay1 buraya bir
altar (sunak) yaptirmistir ve Yahudilerin kurbanlarini ifa etmesi igin
kullanilmasini saglamistir.32 Ancak peygamber Natan, vahiyle kendisine izin
verilmedigini belirtmistir.33 Buna ragmen Hz. Davut mabedin yapimi i¢in
gerekli hazirliklar1 tamamlamistir.34

Ahit Sandigr'nin Kudiis’e tasinmas1 Kudiis’'iin Yahudiler icin merkez
konuma gelmesini saglamistir. Oncelikle buraya bir altar (kutsallar kutsali)
yapilir. Daha sonra Ahit Sandigi bu mekana tasinir. Béylece Hz. Siileyman
zamaninda yapilacak olan I. Mabet'in alt yapisi olusturulmus olur. Bu mabedin
yapimi Cadir Mabet'in 6zellikleri dikkate alinarak daha genis bir sekilde insa
edilmistir.3> Yapiminda kullanilan malzemelerin bile Tanr tarafindan
belirlendigi kabul edilmektedir.3¢ Yapimindan sonra I. Mabet (ve II. Mabet),
Yahudiler icin ileride hasretle anilacak ve hep 6zlemi duyulacak ihtisamiyla
hafizalara kazinmistir. Gliniimiizde de bir¢cok Yahudi tarafindan bu beklenti
gecerliligini korumaktadir. Bu mabedin yapimindan itibaren daha 6nce Kenan
diyarinin farkli bolgelerindeki mabetler, 6nemini kaybetmistir3?; en kutsal
mekan haline gelen I. Mabet, Yahudi ibadetlerinin ve Yahudiligin merkezi
durumuna kavusmustur.38 Ozellikle kurban ibadeti artik burada icra edilmek
zorundaydi1.?* Bu mabet, m6. 586 tarihindeki Babil stlirgliniinden sonra
yikilmis#® ancak daha sonra mo. 515°te aslina uygun olarak yeniden yapimi
tamamlanmistir.4t Ms. 70’te Yahudilerin Roma Imparatorlugu tarafindan

30 Giig, “Yahudilik”, 43: 207-212.

31 Il. Samuel, 6:1-19; Giig, “Yahudilik”, 43: 207-212.

32 I1. Samuel, 24:16-25; Bozkurt, “Mescid-i Aksa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29: 268-271.

s [1. Samuel, 7:1-13; 1. Tarihler, 17:1-2.

34 I. Tarihler, 22:2-16.

3 Muhammed Giingér, “Yahudi Dini Hayatinda Siileyman Mabedi”, Israiliyat: Israil
ve Yahudi Calismalar: Dergisi, 1 (2017), 54-58.

36 I. Krallar, 6:1-36; Mustafa Yigitoglu, Yahudilikte Tanri’mn Yeri: Semavi Mabed,
(istanbul: Bayem Ajans, 2011), 20.

37 Giig, “Yahudilik”, 43: 207-212.

%8 Yigitoglu, “Yahudilerin Tapinak Siyaseti ve Semavi Mabed”, Tiirkiye [lahiyat
Arastirmalart Dergisi 1/1 (2017): 43-52.

% Abdurrahman Kiigiik, “Ibadet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
(istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19: 235-240.

40 Ronald H. Sack, Images of Nebuchadnezzar, London: Susquehenna University
Press, 1991, s. 48.

4 Ezra, 6:15; Giingdr, “Yahudi Dini Hayatinda Siileyman Mabedi”, 54-58.
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striilmesine kadar varligini siirdiirmiis ve Yahudilerin hayatinda merkez
konumunu siirdiirmeye devam etmistir.

Siirglinde iken, sinagoglarin Hz. Siilleyman tarafindan yapilan mabedi
temsil ettigine inanilmis ve Yahudiler ibadet ve uygulamalarini yeni duruma
uyarlayarak devam ettirmis ya da bazilarini askiya almislardir. Bu baglamda
sinagog, 1. ve II. Mabet olarak bilinen (Bet-ha Migdas) mabedin tiim
ozelliklerine sahip degildir.#2 Bu nedenle sadece bu mabette yapilmasi gereken
bazi ibadetler sinagoglarda icra edilememektedir.43 Edilse bile farkl bir usulde
gerceklestirilmektedir. Buna 6rnek olarak bugiin herhangi bir zamana bagh
olmaksizin Aglama Duvari’'na yapilan ziyaret/hac ve kurbanin kaldirilarak
yerine duanin icra edilmesi gosterilebilir.

2.2. Yahudilikte ibadet

Yahudiligin ibadet anlayisinda en dikkat ceken durum, ibadetlerin
mabet merkezli olmasidir.#* Yani ibadetler mabette ifa edilmektedir. Bu
yoniiyle Yahudilik diger bazi dinlerden farklihik goéstermektedir. Yahudi
ibadetleri Hz. Musa dénemi itibariyle sekillenmeye baslamis olmakla beraber
ilerleyen zaman dilimi icerisinde Yahudilerin 6zellikle yillik diye ifade edilen
ibadetlerinde cesitlenme ve degisiklikler olusmustur. Hatta baz1 ibadetler
vardir ki, Yahudi tarihinde yasanan 6nemli olaylara endekslidir. Hz. Musa
zamaninda en belirgin ibadet kurbandir. Ancak o donemdeki kurban ile mabet
doéneminin sonuna kadar olan kurban degisiklik gostermekle birlikte, kurban
olsun diger ibadetler olsun ibadetlerdeki asil degisiklik mabet sonrasi siirgiin
doneminde kendini géstermistir.#> Yahudilikte ibadet, genel olarak giinliik,
haftalik ve yillik olmak tizere {i¢ ana baslik altinda ele alinmaktadir.

Giinlik ibadet, giiniimiizde genellikle mabet donemlerindeki kurban
ibadetinin yerine icra edilen uygulamalar olarak bilinmektedir. Giinliik
ibadetler olarak uygulanan ‘Sema Israil’ ve ibadetin ayakta yapilan kismin
olusturan ‘Amida’ hem evde hem de mabette yapilabilir. Bu ibadetler, sabah,
0gleden sonra ve giines battiktan sonra evde bireysel olarak ya da mabette
cemaatle icra edilir. Haftalik ibadet, cumartesi giiniinde kutlanan ve On
Emir'de yer alan bir ibadettir. Bu nedenle Yahudiler Sabat giinii yasaklarina

42 Peter R. Ackroyd, Exile and Restoration/A Study of Hebrew Thought of the Sixth
Century B.C., Philadelphia: The Westminster Press, 1975, s. 32-33.

43 Adam, “Yahudilik”, Dinler Tarihi El Kitab:, Ed. Baki Adam, (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2015), 94 ve 101-102.

a4 Giig, “Yahudilik”, 43: 207-212.

4 Salime Leyla Giirkan, “Yahudilik”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(DiA), (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43: 187-197; Giic, “Yahudilik”, 43: 207-
212; Adam, “Sinagog”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), (istanbul:
TDV yayinlari, 2009), 37: 222-224.
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riayet etme hususunda ayri bir titizlik gosterirler. Sabat giinii bir¢ok Yahudi
mabede gider ve ibadet, dua gibi uygulamalari cemaate katilarak icra eder.
Ayrica bu giine mahsus yasaklara da dikkat edilir. Sabat giinii Israilogullar ile
Tanrr’'nin ahitlesmesinin sembolii olarak kabul edilir. Tanr1 yaratma eylemini
alti giinde gergeklestirmis yedinci giin dinlenmistir. Bu kabulle Yahudilerin
hepsi olmasa da cogunlugu Sabat giliniinde diinyalik islerden el etek ceker.
Zamanlarini mabette kutsal metin ve ibadetle gecirirler. Yillik ibadetler,
Yahudilerin tarihiyle yakin bir iliski icerisindedir. Bu ibadetler, yillik olarak
kutlanan dini ve milli bayramlardir. Yahudi tarihinde yasanmis 6nemli olaylari
hatirlayarak canli tutmak icin icra edilen uygulamalardir. Calismamizin ana
temas1 olmadig1 icin Yahudilikte ibadet konusuna detayli girmekten daha
ziyade ilgili ibadetler mabet-ibadet baglaminda daha ayrintili ele alinacaktir.

2.3. Yahudilikte Mabet-ibadet iliskisi

Yahudi inanisinda ibadetlerin mabede baglh olarak ifa edilmesi
gerekmektedir. Bu sebeple, bircok ibadetin yerine getirilebilmesi mabede
baghdir. Yahudi tarihinde belirgin olarak Hz. Musa déneminden baslayarak
toplumda varlig1 giderek merkezilesen ve daha goriniir hale gelen mabetler
Sileyman Mabedi'yle hem taglanmistir hem de tam anlamiyla
merkezilesmistir. Zaten Yahudilikte mabet denilince oncelikle Siileyman
Mabedi kastedilmektedir. Yukarida da bahse konu oldugu tlizere Hz. Musa,
Yahudiligin en biyiik peygamberi olarak kabul edilmektedir. O, bu anlamda,
Yahudiligin kurucusu olarak da goriilmektedir. Mabedin temellerinin de Hz.
Musa déneminde olustugu aciktir. Zira Tanri’'nin Hz. Musa'ya vermis oldugu
kabul edilen levhalarin muhafaza edilebilmesi ve Hz. Musa’nin Tanriyla olan
baginin en gii¢lii oldugu mekan olmasi baglaminda Yahudi tarihinde ilk mabet
olarak Cadir Mabet, Yahudiligin temellerinin atildigi, ¢élde israilogullarinin
kendilerini Tanr1'ya daha yakin hissederek istek ve dualarini1 yaptigi, Tanriya
kurban sunduklari bir mekan olmus ve Yahudi toplumu icin énemli bir merkez
haline gelmistir. Ayn1 zamanda Ahit Sandig1 mabette olmak durumundadir.
Yahudi mabedinin bu sandik vesilesi ile kutsal bir mekan oldugu kabul edilir.

Yahudilikte ilk olusum siirecinden II. Mabet’'in Romalilar tarafindan
yikildig1 ve Yahudilerin stirgiin edildigi ms. 70’e kadar olan siirecte -1. Mabet
ile II. Mabet donemleri arasinda gecen siirgiin donemini saymazsak- mabet
merkezli bir ibadet anlayis1 gelismis ve benimsenmistir.#¢ Mabede bagh
yapilan ibadetler ve mabet merkezinde yapilan ibadet ve uygulamalar

46 Yigitoglu, “Yahudilerin Tapmak Siyaseti ve Semavi Mabed”, ss. 43-52; Adam,

“Yahudilik”, Yasayan Diinya Dinleri, 237-238.
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Yahudiligin sonraki donemlerinde de siirglin edildikleri yerlerde kendini
sinagoglar vasitasiyla hissettirmistir.4”

Yahudilikte Kurban, Hz. ibrahim zamanindan itibaren énemli bir yer
teskil etmektedir. Kurban, Hz. Musa doneminden itibaren mabet veya
mabetlerde icra edilen bir ibadettir. C6] yolculugu sirasinda Israilogullarinin
ibadetlerini ve Tanri'yla ilgili olan uygulamalarini Cadir Mabet merkezinde
yaptiklar1 bilinmektedir. Kenan diyarina yerlestikten sonra Yahudilerin ayni
anda farkh bolgelerde mabetleri olmustur. Onlar, bu mabetlerde kurban ve
diger uygulamalarini yerine getirebiliyorlardi. Yahudilikte kurban, kanlh
kurban ve kansiz kurban takdimi seklindedir. Diger taraftan yapildig1 zamana
gore de kurban takdimleri giinliikk, haftalik, aylik ve yillik olmak iizere
uygulanir.*8

Yahudilikte kurban, mabede bagl yapilan en belirgin ve temel ibadet
olarak icra edilen bir ibadettir. Ancak kurban ibadeti, Siilleyman Mabedi’'nde
yerine getirilmesi gereken bir ibadettir. Hz. Ibrahim, Tanr’ya olan baghhgini
ve teslimiyetini gostermekle sinandigl durumda Tanrr’'nin buyrugunu yerine
getirebilmek icin bir mezbah yaparak burada kendisinden istenileni icra
etmistir. Bu durum Yahudilikte kurban ile bu ibadetin yapilacagi yer
arasindaki iliski baglaminda onemlidir. Zira bu durumdan hareketle olsa
gerektir ki, Siileyman Mabedi Yahudi toplumunun merkezi haline geldiginde
kurban ibadetinin yapilabilecegi tek mekan Siileyman Mabedi olarak kabul
edilmistir. Bu durum, Kralligin ikiye boliindiigii donemde de devam etmistir.*9
Siileyman Mabedi yikildiktan sonra belli bir dénem Yahudiler kurbanlarini
Mabedin kalintilar1 iizerinde ifa etmeye devam etmislerdir. Zamanla mabet
olmadigindan mabede bagh olarak yapilagelen kurban ibadeti askiya alinarak
duaya doniistiirilmustiir. Baz1 Yahudi gruplari kurban ibadetinin yeniden icra
edilebilmesinin bu mabedin yeniden insa edilmesine bagh oldugunu ifade
ederler.50

Siileyman Mabedi’yle birlikte din merkezli bir ekonomik diizen mabet
ekseninde sekillenmigtir. Yahudiligin temel unsuru haline doniisen
yardimlagma ve mali ibadetlerin yapilmasi icin mabet merkez haline gelmistir.
Yahudilige gore, her bir Yahudi gelirinin belli bir bélimiinii mabede

4 Giig, “Yahudilik”, 43: 207-212; Adam, “Sinagog”, 37: 222-224.

8 Giig, “Kurban”, 26: 433-435.

49 Yigitoglu, “Yahudi ideasi: Kral Mabedinden Kral Devlete”, Turkish Studies -
International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or
Turkic, 7/2 (2012): 1207-1215.

50 Giig, “Yahudilik”, 43: 207-212; Adam, “Yahudilik”, Dinler Tarihi El Kitabi, 102.
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bagislamak zorundadir.5! Bu anlamiyla mabet, Yahudilerin yardimlariyla
biiyliyen biitcesini yine ihtiya¢ sahibi olanlara harcayarak toplumun
merkezinde yer almistir. Siileyman Mabedi, Yahudilerin yapmis oldugu bu
yardimlari yine Yahudilerin ihtiyac¢larina kullanmak durumundadir.52

Yahudilikte “tsedaka” terimi yardimlasma, sadaka anlamina
gelmektedir. Tsedaka fakirlikleri veya isyankarliklari nedeniyle toplumdan
dislanma ihtimali olan herkese uygulanmaktadir. Konuyla ilgili olarak da
mabedin olmadigi zamanlarda Yahudilikte kurbanin yerini sinagoglar
merkezinde tsedaka (yardimlasma) almistir.53 Tsedaka Yahudi halkinin kendi
aralarinda yardimlasma fonu gibi islev gérmistiir. Bu mabedin oldugu
donemlerde mabet gorevlilerince takip ediliyordu. Hem tsedaka’nin
toplanmas1 hem de onun ilgili yerlere dagitilmasi mabet gorevlileri eliyle
yapiliyordu. Bu, Yahudilikte bir dini ibadet olarak kabul edilen tsedaka ile
mabet arasindaki iliskiyi aciklamasi acgisindan 6nemli bir durumdur.
Yahudi’nin, tsedaka’y1 kendi eliyle ihtiya¢ sahibine verme 6zgiirligl yoktur.
Mali sorumlulugunu yerine getirebilmek i¢in gelirinden veya varligindan
kendi durumuna uygun diisen miktar1 bizzat kendisi veya yetkililer araciligiyla
mabede bagislamasi1 gerekmektedir. Bu bagislanacak olan miktar Tanri’'nin
hakki olarak kabul edilmektedir.54

Ms. 70’ten sonra Yahudi cemaati dini bir zorunluluk olarak on
erkekten az olmayan gruplar halinde yasamislar ve gittikleri bolgelerde
Sileyman Mabedi'ni temsilen bazi ibadetlerini yapmak ve dinl metin
Ogretimini gerceklestirmek icin sinagog insa etmislerdir. Hatta bazi
ibadetlerini -kurbanin duaya doniismesi gibi- sinagoga uyarlamislardir.
Tsedeka da burada islevsel olarak Yahudi cemaati arasinda varligini
korumustur.5> Bu anlayisin giiniimtiizdeki biiyiik birliklerin temelini de tegkil
ettigi gozden kacirilmamalidir.

Yahudilikte mabet ile iliskili olarak kabul edilebilecek bir diger ibadet
ise hacdir. Yahudilikte hac ibadeti yillik olarak icra edilen bir ibadettir.
Arastirmacilara gére Yahudilikte hac ibadetinin ge¢misi Hz. ibrahim’e kadar
gotiiriilebilir. Ciinkii Hz. ibrahim’e Tanr farkli yer ve zamanda goriindigi

51 Cikis, 23:1-9; Jacques Attaly, Yahudiler, Diinya ve Para, Cev: Berna Giinen, 4.
Baski (Istanbul: Kirmizikedi Yayinevi, 2017), 41 ve 44.

52 Attal1, Yahudiler, Diinya ve Para, 84.

53 Eldar Hasanoglu, “Yahudilik” Dinler Tarihi I-1, Edit.: Mustafa Alict ve Siileyman
Turan, (istanbul: Lisans Yayincilik, 2018), 418-420; Adem Ozen, Yahudilikte
Ibadet, (istanbul: Ayisig1, 2001), 145 vd,; Adam, “Yahudilik”, Dinler Tarihi El
Kitabi, 102.

54 Hasanoglu, Yahudilik” Dinler Tarihi I-11, 419-420.

55 Attaly, Yahudiler, Diinya ve Para, 100-101.
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yerlere bir sunak yapmasim belirtmistir.5¢ Hz. Ishak'in ve Hz. Yakup’un
Tanrr’nin goériindiigii yerde ve zamanda Hz. Ibrahim’in yaptig1 sekliyle sunuda
bulunup ibadet ettiklerine yer verilmektedir.5? Ancak bu dénemde hac daha
sonraki sistemlesmis durumuna sahip degildir.58

Yahudilikte mabet déneminde eksiksiz uygulanan hac ibadeti kutlanan
yillik bayramlara endekslenmistir. Ancak bu bayramlar da Yahudilerin tarihi
ile yakindan iliskilidir. israilogullar1 Kenan diyarina yerlestikten sonra tarima
dayali bir toplum olan Kenanlilarin kutlamakta oldugu tarimla ilgili
kutlamalarinin zamanini benimsemislerdir. Mabet 6ncesinde hac i¢in tam
olarak belli bir zaman ve mekan olmamakla birlikte, Tanri’'nin gériindiigl yer
ve zaman hac mekéani ve zamani olarak kabul edilebilir. Ancak mabetle birlikte
hac zamani ve mekani sabit olarak belirlenmistir. Yahudiler mabet déneminde
yilda lc¢ defa olmak tlizere Pesah, Sukkot ve Savout bayramlarinda hac i¢in
mabede gelmekteydiler.>® Ms. 70’ten sonra Siilleyman Mabedi Romalilar
tarafindan tahrif edildikten sonra da mabedin kalintilarinin bulundugu yerde
hac ve kurban ibadeti bir miiddet daha Yahudiler tarafindan ifa edilmistir.
Daha sonrasinda ise, hac mekam kalmadigi i¢in giiniimiizde de sik¢a goriilen
mabetten kalan aglama duvarina zamana bagh olmaksizin ve kanli kurban
sunusu yapmaksizin hac ibadetini ifa etmektedirler.®® Bu baglamda
Yahudilikte hac ibadeti ile mabet arasinda yakin bir iligkinin oldugu agiktir.

3. SONUC VE DEGERLENDiRME

Din, farkli unsurlariyla var olan ve varligini koruyan bir olgudur.
Inanglar, ibadetler ve ibadetlerle iliskili olan mabetler dinin temellini
olusturan unsurlardandir. Her dini gelenegin kendine has inang, ibadet ve
mabet anlayisi bulunmaktadir. Hem mabet hem ibadet algisi, genel olarak
dinin inanglariyla ve dindarlarin tarihi tecriibesiyle yakindan alakal
unsurlardir. Bu sebeple, herhangi bir dinde mevcut olan ibadet ve mabet
anlayisini, bunlarin birbiriyle olan iliskisini o dinin sahip oldugu inanglar ile
tarihsel siirecinden ayr1 diisiinmek ya da incelemek saglikli bir sonuca
ulastirmayacagi kanaati hasil olmustur.

Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam gibi dinlerde baz ibadetlerin cemaatle
mabette yapilmasi gerekli goriilmektedir. Ancak Islam’da yeryiiziiniin

56 Tekvin, 12:7-8, 13: 18.

57 Tekvin, 26: 25, 33: 20, 35: 1-5.

58 Ali Erbas, “Islam Dis1 Dinlerde Hac”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 4/5 (2002): 97-121.

5 Cikis, 23:14-17, 34:23; Ozen, Yahudilikte [badet, 213.

60 Omer Faruk Harman, “Hac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA),
Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14: 382-386.

Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (PAUIFD), Bahar 2019, 6 (11): 24-43.



40 / Ismet ESMELI

herhangi bir yerinde ibadet edilebilecegi kabuliinden dolay1 cemaatle
yapilmasi gereken ibadetlerin ifasi icin mabet zorunlulugu olmamakla birlikte
Misliimanlar cemaatle ifa edilmesi gerekli ibadetleri mabette icra
etmektedirler. Bu yoniiyle islam, Yahudilik ve Hiristiyanhktan farklihk
tasimaktadir. Ibadetler, sadece mabette yapilan uygulamalar da degildir. Bu
acidan bakildiginda hemen her dinde bireysel olarak yapilan ibadetler agirlik
kazanmaktadir. Bu durum Hinduizm, Budizm gibi Hint kdokenli dinlerde daha
belirgindir.

Yahudilikte ibadet denilince kurban ve kurban etrafinda olusmus
ibadetler 6n plana c¢ikmaktadir. Kurban Yahudiligin en koklii ve basat
ibadetidir ve mahiyeti farkli olsa da mabet merkezli olarak icra edilen bir
ibadettir. Yahudilerin atalar1 da Tanri'ya bir sunuda bulunacagi zaman bir
sunak yapmis ve ibadetini orada ifa etmistir. Hz. Musa déneminde de bu
durum fazla degismemekle birlikte, Ahit Sandigi’'nin icinde bulunan ve Hz.
Musa’'nin Tanrr'yla bulustugu mekan olarak kabul edilen Cadir Mabet, kurban
ve diger ibadetler i¢in bir merkez olarak isleve sahiptir. Krallik donemlerinde
Yahudiler farkli mabet mekanlarina sahip olmakla birlikte, Siileyman
Mabedi’'nin yiikselmesiyle diger mabet yerleri golgede kalmis ve bu mabet
Yahudi toplumunun hem dini hem siyasi merkezi olmustur. Ms. 70te
Romalilar tarafindan tahrip edilerek yikilan Siilleyman Mabedi Yahudiler i¢in
6zlem duyulan kutsal bir mekan olarak hala canliligin1 korumaktadir.

Siirgiinde yasamak zorunda kalan Yahudiler, dini uygulamalarini yeni
duruma gore yeniden sekillendirmis ve Siilleyman Mabedi'ni temsilen
bulunduklar1 yerlerde sinagoglar insa etmislerdir. Sinagoglar Yahudi
cemaatinin merkezinde yer almaya baslamis ve kimliklerini sinagog ekseninde
korumaya devam etmislerdir. Sinagog Yahudiler'in yeni mabedi olmakla
birlikte Siileyman Mabedi'nde yerine getirilmekte olan kurban ve kurbana
bagh bazi ibadetler ya askiya alinmis ya da farkhi bir uygulamaya tebdil
edilmistir. Kurbanin yerine dua ikame edilerek bu konudaki yeni duruma
careler iretilmistir. Kurbanin yeniden yerine getirilebilmesi i¢in Siilleyman
Mabedi’'nin yeniden insasi gereklidir. Bu nedenle, Kral Davut doneminde sahip
olunan kutsal topraklara sahip olunmasi gerektigi kabul edilmektedir. Bu
kabul neticesinde Yahudilikte Mesih beklentisi ve Siyonizm gibi yeni anlayislar
kendine yer bulmustur.

Hemen her dinin sahip oldugu mabet ve ibadet anlayisinin dogru bir
sekilde anlasilabilmesi icin, o dinin sahip oldugu kutsal metinler ile sosyal,
siyasi ve ekonomik tarihi géz ardi edilmemelidir. K6kl ve uzun bir gecmise
sahip olan Yahudilik s6z konusu oldugunda bu durum daha acik bir sekilde
ortaya ¢ikmaktadir. Mabet-ibadet iliskisi ekseninde Yahudilikte farkli dénem
ve bu dénemlere has bir anlayisin olustugu aciktir. Bu calismamiz, Yahudilik
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6zelinde dinlerde mabet-ibadet arasindaki iliskiyi ortaya koymasi bakimindan
onemli bir eksikligi gidermektedir. Ayn1 zamanda giintimiizde diinyanin farkl
bolgelerinde ve Israil devletinde olan Yahudilerin tutum ve davraniglarinin
anlasilmasi acisindan 6nemli bir yeri teskil eden Siileyman Mabedi 6zelinde
Yahudi ibadetlerinin mabetle baginin ortaya konmasi énemli bir konudur.
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JOHN LOCKE’UN NEDENSELLIK iLKESI

Hiilya GONDES

0z

John Locke, Insan Anhgi Uzerine Bir Deneme’de bilginin kaynag iizerinde
durmakla birlikte nedenselligi de agiklamistir. O, bir¢ok konuda oldugu gibi
nedensellik konusunda da sonraki filozoflarin disiincelerinin temelini
olusturmustur. Buna ragmen onun nedenselligi 6zellikle ilkemizde sinirh
sayida ele alinmistir. Bu makalede nedenselligi nasil degerlendirdigi ortaya
konulmaya ¢alisilmis ve 18. ylizyllda nedenselligi zirveye tasiyan Hume'un
diistincelerine nasil yon verdigi deginilmistir.

Anahtar Kelimeler: John Locke, nedensellik, aliskanlik, gii¢, adsal 6z.

Causality Principle Of John Locke
Abstract
On “Essay Concern Human Understanding” John Locke bothfocused on source
of knowledge and explained causality. As it is in many subjects, He made up
basis ofthoughts of latter philosophers. Never theless, espcially in our country,
causality of him has been takenn overvin Imited edition. In this article, it is
aimed to put forth how to evaulate John Locke causality and it is referred to the
thoughts of Hume, moving to top of causality in 18th century.
Keywords: John Locke, Causality, Habit, Power, Adsalve.

STRUCTURED ABSTRACT

With has many different meanings of Causality, if we take over some of them;
"Causality , connection between cause and effect; Causality law,a law which has
a cause of every event; the principle of Causality as a principle of voice
obligatory of connection between cause and effect, it expresses proposition of
there has been an obligatory cause of every effect, on the other hand; Ahmet
Cevizci spesify that Causality can be examined in two parts; Amphiric Causality
and Metaphysical Causality. There has been a cause of every event, process and
formation which has been in the universe. Amphiric Causality determined by
obligatory which takes place determining conditions by formed himself and in
the phenomea world the name of this obligatory is" determinism" On the other
hand; In the Metaphysical Causality " God is cause of the world". If we describe
the causality in the meaning of determinism: it comes to meaning of “property

Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri
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or characheristic. Of something whatever it is, it is that or gaining a
determination an object in the meaning of have properties, describes obligatory
connection, causes and results or among events or emerging as association with
cause and result of events in the universe"

In addition to say about causality, it is possible to apply for only time to be able
to evaulate seperately cause and result. Cause that is one of the concepts, comes
pre from the other by time; If the results, comes later. Humanbeing has
wondered the existence and the causes of events taken place in the universe
from the first periods of history. They have debated that is it epistemologically
or ontologically causes of this events taken place in the universe. First century
philosophers had advocated that these events have ontologic property and
their opinion focused on that view. Explanations of nature philosophers
through this view includes generally tough determinism and materialism. Of
something whatever it is, it is that or gaining a determination an object in the
meaning of have properties, describes obligatory connection, causes and results
or among events or emerging as association with cause and result of events in
the universe".

Ancient Greek philosophers who adopt view of tough determinism have
thought that taking place atoms with the following of universe each other, being
obligatory results comes true pre itself,every event taken place, as well. This
event emerged has been causes of the things later itself. So anything takes place
as a result of choice or preference. The things come through take place suitably
to nature laws. Demokritos is the first man who put forth the being of
connection in the among of events. After that, Aristotesles says that everthing
comes true taken place other things and formed induction method converting
natural regularity to logical regularity. His causality view has effected many
philosophers over the centuries.

The opinions of Aristoteles about causality we can see" a.Material reason, b.suri
reason, c. fail reason and d.gai(ereksel) reason. To Classical Islamic philosophy;
Causality as a principle in the frame of "obligatory presence" and have
evaulated "malady and his works or in the around of invalid concepts expressed
its results."According to Muslim philosophers," every event results of a cause”
proposition is a certain principle. In Islamic philosophy from Kindi to Farabi,
Ibn Sina, and Ibn Riisd, while setting their own systems, they arrogated an
indispensable care to malady subject. While they were focusing on this subject,
their basic aim was to reach a purpose, statute and grace.

Nature of presence around the obligatory relationship of from the idea of
Causality in the universe". On the other hand; related with Causality, Gazali
hadn't refused the relationship between cause and result but had refused being
obligatory of this relationship. The issue on causality which Gazali worried
about is the rejection of miracles because the entities causes results
compulsorily in accordance with their nature.
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GIRIS
John Locke’a Kadar Belirlenimcilik Diisiincesinin Seriiveni

Nedenselligin bircok tanimi bulunmakla birlikte bunlardan bazilarini ele
alacak olursak; “Nedensellik, nedenle etki arasinda baglant;; nedensellik
yasasl, her olayin bir nedeni oldugunu dile getiren yasa; nedensellik ilkesi ise,
nedenle etki arasindaki baglantinin zorunlulugunu dile getiren ilke olarak,
‘Her etkinin zorunlu olarak bir nedeni vardir’ 6nermesini ifade eder”.! Ahmet
Cevizci ise nedenselligin iki kisimda incelenebilecegini belirtir; “ampirik
nedensellik ve metafizik nedensellik. Evrende bulunan her olay, siire¢ ve
olusumun bir nedeni oldugunu, her seyin kendisini olusturan kosullar
tarafindan belirlendigini meydana getiren ampirik nedensellik, zorunlulukla
belirlenir ve bu zorunlulugun fenomenler diinyasindaki ad1 determinizmdir.
Metafiziksel nedensellikte ise Tanr1 diinyanin nedenidir’.2 Nedenselligi
belirlenimcilik anlaminda tarif edecek olursak; “6zellik ya da karakteristik
anlamina gelmekte olup, bir seyin her ne ise o olmasi ya da bir nesnenin
0zelliklerine sahip olma durumuna gelmesi anlaminda belirleme kazanmasi
durumunu, nedenlerle sonuglar veya olaylar arasindaki zorunlu baglantiy1
veya evrendeki olaylarin neden sonugc iligkilerine bagh olarak ortaya ¢ikmasi
halini tanimlar”3. Nedensellikle ilgili s6ylenebilecek bir diger sey de; neden ve
sonucun birbirinden ayr1 olarak degerlendirilebilmesi sadece zamana
basvurmakla miimkiindiir. Kavramlardan biri olan neden, zaman bakimindan
digerinden 6nce gelen, sonug ise sonra gelendir.

Insanoglu tarihin ilk dénemlerinden itibaren varolusu ve evrende
meydana gelen olaylarin nedenlerini merak etmistir. Evrende gerceklesen bu
olaylarin nedenlerinin epistemolojik mi yoksa ontolojik mi oldugunu
tartismiglardir. Ik ¢ag filozoflar1 evrende meydana gelen bu olaylarin
ontolojik bir 6zellik tasidigin1 savunmuslar ve gorislerini bunun iizerinde
yogunlastirmislardir. Bu goriis lizerinden doga filozoflarinin agiklamalar
genelde kati bir determinizm ve maddecilik icermistir.

Kati determinizm diisiincesini benimseyen Antik Yunan filozoflari,
evrenin birbirini takip etmesiyle atomlardan meydana geldigini, meydana
gelen her olayin da kendisinden 6nce gerceklesen olaylarin zorunlu sonucu
oldugunu diisliniir. Ortaya ¢ikan bu olay ise kendisinden sonraki seylerin

1 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri SézIiigii, (Istanbul: inkilap Yayinlari, 1997), 132.

2 Ahmet Cevizci, Felsefe Terimleri Sézliigii, (istanbul: Paradigma Yayinlari,
2010), 1145-1146.
3 Ahmet Cevizci, “belirlenimcilik”, Felsefe Ansiklopedisi, (istanbul: Etik Yayinlari,

2004), 2: 252-253.
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nedenidir. Dolayisi ile de hicbir sey se¢cim ya da tercih sonucunda meydana
gelmemistir. Gergeklesen seyler tabi yasalara uygun sekilde meydana gelir+.
Bu donemde olaylar arasinda bir baglanti oldugunu ilk Demokritos ortaya
koymustur. Sonrasinda Aristoteles, gerceklesen her seyin baska seylerden
meydana geldigini soylemis ve dogal diizenliligi mantiksal diizenlilige
cevirerek tlimevarim yodntemini olusturmustur. Onun nedensellik gorisii
ylzyillar boyunca bircok filozofu etkilemistir. Nedensellige dair goriislerini a.
maddi neden b. slri neden c. fail neden ve d. gai (ereksel) nedende
bulmaktayiz.

Klasik Islam felsefesi ise “Zorunlu Varlik’ kavrami cercevesinde
nedenselligi bir ilke olarak ve “illet ile onun eserlerini veya sonucunu ifade
eden ma’lil kavramlari etrafinda degerlendirmistir. Miisliiman filozoflara
gore, “her hadise bir sebebin sonucudur” énermesi kesin bir ilkedir. Islam
felsefesinde Kind{’den itibaren, Farabi, ibn Sina ve ibn Riisd kendi sistemlerini
kurarken illiyet meselesine vazgecilmez bir 6nem atfetmislerdir. Onlar bu
diisiinceyi islerken temel hedefleri dlemdeki sebeplilik fikrinden bir gaye,
nizam ve indyet fikrine ulasmaktir’s. Gazali ise nedensellik ile ilgili neden ve
sonu¢ arasindaki iliskiyi inkar etmemekle birlikte, bu iliskinin zorunlu
oldugunu reddetmektedir. Gazali'nin nedensellikte endiselendigi nokta,
varliklarin tabiatlar1 geregi zorunlu bir iliski cercevesinde sonuclara sebep
olmasi durumunda mucizenin inkar edilmesidir.

John Locke Diisiincesinde Nedensellik

Aydinlanma déneminin kurucu filozoflardan olan John Locke’un (1632-
1704)egitimden siyasete, inangtan ahlaka bircok konuda ortaya koymus
oldugu teoriler, teorik hayatta can buldugu gibi pratik hayatta da biiylk
etkisini gosterir. Locke, ‘Insan Anligr Uzerine Bir Deneme’sinde genel olarak
bilginin nasil edinilecegini incelemesi ile beraber nedenselligi de ele alir.
Ampirist olan Locke, dogustanciliga karsi cikisi, tim insan bilgisini ve
kavramlarini duyum izlenimlerine indirgeyen tavri ile nedensellik iliskisini ve
onun 6zneden mi yoksa nesneden mi kaynaklandigini arastirmaya calisir.

Locke'un nedensellik ilkesi diger ilkeler gibi tecriibeden gelir. Locke,
kisilerin neden ve etki diislincesinin gozlemlemis oldugu tikel seylerden,
niteliklerden ve 6zlerden baslayarak kazanacagini ifade eder.6 Atesin odunu
kil haline getirmesi ya da son bahar geldiginde yapraklarin sararmasi gibi.

4 Ismail Simsek, Diisiince Tarihinde Tanr’min Ozgiirliiii sorunu, (Ankara: Elis
Yayinlari, 2017), 17.

5 [lhan Kutluer, “illiyet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA)
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2001), 12: 120-121.

6 Ahmet Erhan Sekerci, Gazali ve David Hume’da Nedensellik, (Doktora Tezi,
Marmara Universitesi, 2015), 110
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Locke, birincil niteliklerin -hacim, sekil, sayi, durum, hareket ya da
hareketsizlik gibi- seylerin kendilerinde algilayalim ya da algilamayalim var
oldugunu ve ikincil niteliklerin de bunlarin farkli sekillenmelerine bagh
oldugunu belirtir.” Locke’a gore neden ve etkide tiimel bir bilgi géremeyiz.
Tilimel bir bilgiye sahip olamadigimizdan dolay1 da gelecekte de ayni nedenin
ayni sonuclart meydana getirecegi konusunda kesin bir delile sahip degiliz.
Onun neden ve etki goriisiinii birincil niteliklerinde bulma imkanini da haiz
degiliz.

Cisimlerin oOzelliklerini {i¢ sekilde algilariz. Bunlar; herhangi bir cismin
bizde katilik, uzam, sekil, hareket ya da hareketsizlik ve sayisinin yalin
idelerini iireten nitelikler kdkensel ya da birincil niteliktir.8 Nesnelerin birincil
nitelikleri yardimiyla cesitli dis duyumlar iiretmesini saglayan gugler, ikincil
nitelikler arasindadir.® Locke’a gore ikincil nitelikler nesnelerde reel olarak
bulunan seyler degildir. Cisimlerde yalnizca, ikincil niteliklerin algilamasina
yol agma giicii vardir. Giines 1sinlarinin balmumunda tirettigi beyazlik nasil ki
bizatihi balmumunda olan bir sey degilse, sicaklik da bizatihi glineste
bulunmaz. Balmumunun bilesik idesini diisiinen kisi, onda bulunan idelerin
sadece giicler oldugunu anlayabilir. Gilinesle bir araya geldiklerinde
beyazlasma giicii, balmumuna dair bilesik idenin rengi kadar zorunlu bir ide
oldugu anlasilir ve balmumunda bulunan bu 6zellik sadece giiclerden
kaynaklanir. “Glines idesinden kaynaklanan 1s1 ise gilinesin balmumunda
urettigi beyaz renk gibi yine giinesin kendisinde olmayan bir idedir”.1° Locke,
nesnelerdeki degisimlerin biz algilayalim ya da algilamayalim kendilerinde bil
kuvve olarak bulunduracagini dusiintr. Etki sonucunda balmumundaki
beyazlasma veya erime 6zelligi bil bil-kuvveden bil-fiile dontisiir!!.

Locke, tgilinciil bir nitelik daha ortaya koymaktadir. Bu niteliklerle
duyumlarimizin modifikasyonlarindan, baskalasimlarindan sonu¢ olarak
bizim c¢ikardigimiz, cisimleri etkiler veya degisimler iliretmeyi ya da bu
degisimleri kabul etmeyi kast eder.!? Kisaca giinesin duyulur kisimlarinin
ozellikleri, bir insanda 1s1 idesini liretecek bicimde etki yapan giiclerdir. Bu

7 John Locke, Insant Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme, cev. Meral Delikara
Topgu, (istanbul: Otiiken Yayinlari, 2000), 1, 188.
8 Locke, Insani Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme, 1, 397.
9 Locke, Insani Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme, 1, 397-398.
10 Locke, Insani Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme, 1, 398.
1 Locke'un diisiincesinde nedensellik, nesnelerde bulunan fakat etki meydana

gelmeden ortaya ¢ikmayan glictiir. Etki meydana gelmese de bu o6zellik
kendisinden olmasini ve etki sonucunda ortaya ¢ikmasini bil-fiil ve bil-kuvve
olarak degerlendirmeyi tercih ettim.

12 Jean Didier, John Locke, ¢ev. Atakan Altinors, (istanbul: Paradigma Yayincilik,
2009), 13.
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giicler insanlarin balmumunda gerceklesen degisikligin idesini almasini
saglayacak islemlerdir.

Neden kavramimi yalin veya karmasik herhangi bir idea lireten sey
olarak degerlendiren Locke, zihinde bulunmayan herhangi bir yalin idea veya
herhangi bir yalin idealar koleksiyonu tliretimine katkida bulunan bir sey
olarak diisiindiigiimiiz her sey, zihnimizde nedensellik bagintis1 uyandirir ve
onu neden olarak adlandiracagimizi ifade eder.!3> Hume, bu goriisii daha
ayrintili olarak degerlendirir. Bir olay baska bir olayla birlikte meydana
geldiginde, nesnelerden birine neden, digerine de etki deriz ve aralarinda bir
zorunlu baglanti oldugunu kabul ederiz.!* Locke ve Hume tecriibelerimiz
sonucunda neden ve etkinin yan yana geldigini gordiiglimiizden aralarinda
zorunlu bir baglanti kurdugumuz konusunda hemfikirdirler. Zorunluluk
Hume’a gore nedensek bir zorunluluk degildir. Olaylarin pes pese gelmesini ve
bunlar arasindaki iliskinin sanki zorunlu baglanti fikrinden ileri siirmemiz,
tamamen aliskanliklardan kaynaklanir. Dogada olan neden ve zorunluluk
yasalar1 sadece cagrisimsal aliskanliklardandir. Hume'un nedensellik ilkesinin
kaynag1 tamamen kendi aliskanliklarimizdan kaynaklanir.

Locke, neden ve etkide cisimler hakkindaki bir bilginin degisip baska bir
bilgive nasil ulasildiginin dikkatle incelenmesi gerektigi belirtir. Bu
incelemesinin sonucunda kendi icinde olup bitenlere ara sira yonelen ve
idealarin bazen duyulari iizerinde dis nesnelerin biraktig1 izlenimler, bazen de
kendi istemiyle siirekli bir degisim icinde oldugunu gézlemleyen zihin, benzer
degisimlerin gelecekte ayni seylerde, ayni etmenlerle ve benzer yollarla
yinelenebilecegine ulasir. Bu atesin etkisiyle altinda sertligin yok olmasi ile
sivilasma giicii vardir denilebilir.!s Bununla birlikte altinda atesin etkisi ile
buharlasma giiciiniin bulunmadigini séylemekte miimkiindiir. Eger gelecekte
de ayni nedenlerin ayni sonuglari meydana getirecegi kanitlanirsa, meydana
gelecek olaylar1 simdiden ortaya koyabiliriz. Fakat Locke, bunun insan
yetilerinin sinirh olmasindan dolay1 imkansiz oldugunu belirtir.

Locke’a gore diislinceler arasindaki bir iliski olmasi 6lglisiinde
nedensellik ansal bir yapidir. Fakat bununla birlikte olgusal bir temeli de
vardir ve bu temeli olusturan sey ise glictiir. Baska bir ifade ile belirtecek
olursak gii¢, bir nesnenin baska bir nesneyi etkilemesi, onda degisiklik
meydana getirme ve bizde yeni diisiinceler olusturmasidir. Gii¢ yalin bir
diisiinceyi ifade etse de kendisinden bir tir iliskiyi, eylem ya da degisimi de

13 Didier, John Locke, 31.

14 David Hume, Insanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Sorusturma, ¢ev. Orug
Aruoba, (Ankara: Hacettepe Universitesi Yayinlari, 1976), 62.
15 Locke, Insani Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme, 1, 307-308.
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kapsamaktadir.t¢ Gli¢ dengesi Locke tarafindan “basit bir diisince” olarak
kabul edilir ve bunlar1 aktif ve pasif olarak ikiye ayirir. Bu durumda sorulmasi
gereken en 6nemli soru “aktif giic ve nedensel etkinlik diisiincemizin kaynagi
nedir? Locke bu soruya Hume'un da siklikla basvurdugu bilardo topu 6rnegi
ile cevap verir. Filozofa gore hareket halindeki bir topun duran bir topa vurup
onu harekete gecirdigini gordiiglimiizde, ilk topta herhangi bir hareketlilik
gozlemlemeyiz. Algiladigimiz sey sadece topun ilk toptan kazandig1 hareketi
ikinci topa aktarmasidir. Bu ise cisimde hareket eden aktif giiciin oldukca
belirsiz bir diisincesini vermektedir. Burada algilanan sey hareket degildir,
sadece bir aktarimin gozlemlenmesidir. ’Locke'un nedenselliginin biiyiik
boliimiinii onun “gii¢” anlayisi olusturur. Buna gére nesnelerdeki nedenler
sonucunda gerceklesen degisiklik ne ise onun giicii odur. Yani odunun kiil
haline gelme, balmumunun beyazlasma, altinin erime gibi giicleri vardir.
Ancak odunun erimesi veya beyazlasma ya da balmumunun ve altinin kiil
haline alma giicti yoktur.

Locke’a gore ancak duyulur idelerin gézlemlenebilir degisimi ile bir sey
uizerindeki etki ya da baskalastirmay1 ayirt ederiz. Seyler lizerindeki idelerden
birinin bir degisimini algilamadan yapilan degisikligi kavrayamayiz.18 Buradan
da anlasilacag iizere degisikligi gormeden yani tecriibe etmeden anlayamayiz
ki yine Locke'un sadece tecriibe sonucunda bir bilgi edinecegimiz anlayisim
ortaya koyar. Buna ek olarak nesneleri, cisimlerde degisiklik yapabilme ya da
bir degisikligi kabul etme seklinde iki kisma ayirir ve bunlardan birini etkin
digerini edilgin seklinde adlandirir.

Locke, neredeyse biitiin duyularin, edilgin gii¢ ideleriyle donandigini
ifade eder. Bunlarin ¢ogunun da, asil tozler degilse de, duyulur niteliklerinin
stiregen bir degisim icinde oldugunu gozlemledigini belirtir. Dolayisiyla da
edilgin durumda olan nesnelerin siirekli ayni degisime a¢ik oldugunu
diisiinmeye baslariz ki bu zorunluluk, zihindeki bir seyin kisileri ne zaman bir
degisiklik gozlemlenirse gozlemlensin, giic idesi (kavrami) olusturmaya
zorlar.! Kisaca, edilgin durumdaki giiciin etkisi ile duyular, nesnelerin daima
bir degisim i¢cinde oldugunu goriir. Ayn1 nedenlerin aynin etkileri géstermesi,
sonraki siirecte de ayni seylerin meydana gelecegini zihin, zorunlu olarak
kabul eder. Nedenselligi zorunlu baglant1 olarak degerlendiren filozoflardan
birisi de David Hume'dur. Hume; “zorunluluk zihinde olan bir seydir,
nesnelerde degil” seklinde aciklar.2® Fakat o, bunun dogada bir diizenin

16 Locke, Insani Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme, 1, 310.

17 Sekerci, Gazali ve David Hume’da Nedensellik, 106.

18 Locke, Insani Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme, 1, 308.

19 Locke, Insani Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme, 1, 310.

20 David Hume, Insan Dogasi Uzerine Bir Inceleme, gev. Ergiin Baylan,

Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (PAUIFD), Bahar 2019, 6 (11): 44-60.



52 / Hiilya GONDES

olmadig1 anlamina gelmeyecegi fikrindendir. “Dogada bir diizenden olmamis
olsaydi, biz kesinlikle akil yliriitemezdik, dogadaki bu diizenlilik sayesinde
doga hakkinda zorunluluk ve nedensellik ideamiz vardir ve bunlar saglayan,
doganin bir drnekligidir”.21

Locke'un nedensellik ile ilgili agiklamasini karmasik kiplerde daha rahat
gorebiliriz. Karmasik kipler; i. “Seylerin kendilerinin gdzlemlenmesi ve
tecriibesi yoluyla: Boylece bogusan ya da kiliclasan iki insan gorerek bu
eylemlerin idelerini ediniriz”. ii. “Cesitli yalin ideleri istemli olarak
zihinlerimizde bir araya getirerek ya da bulus yaparak: Boylece baskiy1 ya da
kalip ¢ikarmayi ilk bulan zihninde onun, varligindan 6nce, bir idesine sahip
olur”. iii. “Hic gormedigimiz eylemlerin adlarin1 ya da goremeyecegimiz
hareketleri aciklama yoluyla ki bu en alisik olunanidir”. Locke'un nedenselligi;
“karisik kipler bilesik ideleri olusturur. Bu sayede seylerin tamamlayici
parcalar1 olan tiim ideleri ortaya koyar. Bunun icerisinde hayal giicimiiziin
malzemesi yapmak da var” seklinde agikladigini gérebiliriz.22

Filozof, cisimsel tozlere iliskin birlesik ideleri olusturanlarn ii¢ tiire
ayirarak inceler. Ilk ikisi bizim burada degerlendirecegimiz konu
olmadigindan tglinclsiinii ele alacagiz. O, lglinciisiinde, bir tézde onceki
halinden farkli ideler iiretecek sekilde birincil niteliklerin degisimi veya diger
tozlerde bu sekilde bir degisiklik yapabilme giicii oldugunu bildirir. Filozof,
bunlarin etkin ve edilgin glicler oldugunu ifade eder ve bunlarin hepsinin de
yalin ide araciligiyla ortaya ¢ikacagini agiklar. Locke’a gére bir miknatis en
kiiciik demir parcalarinda nasil bir degisiklik yapma gilicline sahip olursa
olsun, demir lizerinde isleyen gii¢ duyulur bir hareket sergilemedikce, bu
gliclin kavramina sahip olamayiz.23 Yani giicii daima idealarin degisimine gore
algilariz; zira bir seyin herhangi bir baskalasima ugramis veya islemden
gecirilmis oldugunu, o seye dair dikkat cekici bir degisimi s6z konusu olmaz
ise asla kesfedemeyiz.

Nedensellik bagintisinin genis igerigine ragmen Locke, bu bagintiy1 iki
kisma ayirarak inceleri. Bunlar; dis ve i¢ gozlem ile tiimevarimdir. Filozof,
Stillingfleet'e yazmis oldugu mektubunda zorunlu bir akil idesinin igerigini
kabul ettigini belirtir. Locke, bu mektupta sunlari ifade eder: “Baslangici olan
seylerin bir nedeni de olmasi gerekir. Olmaya baslama idesi, bir islem idesi ile
zorunlu baginti icerir. Islem idesi; bir neden denilen isleyen bir sey ile baginti
oldugu algilanarak bilinmeye baslanilan gercek bir akil ilkesidir”. Duyular,

(Ankara: Bilgesu Yayinlari, 2015), 120.

21 Hume, Insanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Sorusturma, 67-69.
22 Locke, Insani Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme, 1, 383.
23 Locke, Insani Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme, 1, 397-398.
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seylerde siirekli degisim oldugunun farkindadir. Fakat insanlar sadece farkli
tikel nitelik ve tozlerin varolmaya basladigini ve bu varoluslarini baska bir
varligin yerinde kullanimi sonucu ile edinildigini gozlemleyebilir. Locke’a gore
bu islem sonucunda neden ve etki idelerini kazanabiliriz.2¢ Sonradan meydana
gelen her sey Locke’a gore altinin erimesinde oldugu gibi oldugundan farkli bir
giicli de kendisinde bulundurmak zorundadir. Bulundugu giicten diger giice
gecmesi ise, baska nesne ile bir araya gelmesi ile olur. Insanlar tikel seylerdeki
degisikligi algilayabilir ve bu tikeller sayesinde nesnelerin birbirlerinin sebep
ve sonuglari oldugunu fark edebilir.

Locke, neden ve etkiyi su sekilde aciklar; balmumunun téziinde bulunan
‘akicillik’ 1s1 ile temas etmegi zaman yoktur. Akicilik belli bir 1s1 etkisi
sonucunda TUretilen yalin bir idedir. Ciinki 1s1 yalin idesi neden,
balmumundaki akicihik ise sonugtur. Ayni sekilde, odun idesini
degerlendirecek olursak; onun atese atilmasi ile kiil denilen baska bir téze
doniismesini saglar. Odunun atesle temasindan sonra kiiller bagintisinda
degerlendirirsek, atesi ‘neden’ kiili de ‘sonuc’ diyebiliriz. Bir tikel yalin ide
veya yalin idelerin toplami olan, ancak daha 6nce varolmayan t6z ya da kipin
iretilmesine etki eden ya da araci olan ne ise o bu sekilde zihinde bir neden
bagintisi yaratir.25 Locke'un nedensellik teorisini su sekilde de agiklayabiliriz.
Bir obje ile suje meydana gelen algi iliskisi, 6zii itibariyle nedensel bir iligkidir.
Alginin gerceklesmesi esnasinda, bu iliskinin temel unsurlarindan biri olan
obje, diger bir unsur olan sujenin bir tecriibe yasansina neden olmaktadir.2¢
Bu teori bize gostermektedir ki algillama sonucunda olusan nesneler
arasindaki iliski temelde neden-sonug iliskisidir.

Neden ve etki kavramlarina cisimlerin birbirleri {izerindeki etkilerine
dis duyular aracilig1 ile ulasabiliriz. Yani nedenlerin basit bir ide, to6z ya da kip
olsun, herhangi bir seyi getiren, etkinin ise baslangicin1 baska bir seyden alan
sey olduklarimi 6grenince, zihin seylerin farklh kaynaklarini iki tiir icerisine
alarak inceler. Bunlardan birincisi, bir seyin tiimiiyle yeniden meydana geldigi
yani daha 6nce hig¢bir boéliimiiniin olmadigl ve tamamen yeniden yaratilistan
soz edilen durumdur.2? Locke'a gore duyular ortadan kalktiginda nesnelerin

24 Locke, Insani Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme, 1, 431.

25 Locke, Insani Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme, 1, 432.

26 Ramazan Ertiirk, Sufi Tecriibenin Epistemolojisi Cagdas Bir Yaklasim, (Ankara:
Fecr Yayinlari, 2016), 21.

27 Locke’a gore, neden ve etkiyi 26. bolimde duyularin, cisimlerin birbiri
tizerindeki islemlerinde kesfedebiliriz. Locke, burada, cisimlerin sunulan
gorislerini, nedensellik idesine sahip olmanin bir araci olarak ele alir. Fakat 21.
boliimde “etkin giiclin en acik idesinin i¢ duyum yoluyla tinden edinildigini"
belirtmesine ragmen burada dis duyumu 6ne ¢ikartir. Filozof, duyular etki ve
olusum ile ifade bulan degil, diger goriiniisler arasinda gecen goriiniisleri sunar.

Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (PAUIFD), Bahar 2019, 6 (11): 44-60.



54 / Hiilya GONDES

gecerliligi de oradan kalkar. Buradan sunu ¢ikartabiliriz ki; nesnelerin renkleri
kokular veya nesnede bulunan bir 6zellik baska bir nesne araciligl ile
degismesi de ortadan kalkar. Bu degisme meydana gelmedigi stirece de zihin
boyle bir degismenin olabilecegini anlayamaz.

Ustiin giiclii potansiyel olarak var olsa da burada hicbir gercek/edimsel
varlik/varolus olmadigr m1 sdylenmek istenir? Bu soru bizi Aristoteles’in iki
neden ayrimina gotiiriir. Bu ise 6zgiir ahlaksal etmende anlam kazanan nedeni
olmayan neden ile fizikteki nedenli nedenler ayrimina karsilik gelmektedir. Bu
iki tiir neden daha 6ncede sodylendigi iizere her biri anlasilmaz olani igerir.
Birincisi anlasilmaz bir baslangic, ikincisi gizemli sonsuzluga anlasilmaz bir
cekilme barindirir.28

Ikincisini olusturan kisim da; bir seyin biitiin béliimlerinin daha
o6nceden varolan boliimlerden yapildigt durumdur. Fakat bunlar da daha
evvelden varolan yalin idelerin bir biitliniinii olusturan seylerin daha 6nce bir
insan, bir yumurta, giil ya da kiraz gibi bir varolusu yoktur. Doganin olagan
isleyisi icinde, ickin neden {iretilen, fakat bir dis etmen ya da dis neden ile
harekete gecirilen bir téz ve algilayamadigimiz yollarla gerceklesen
hareketlilik s6z konusu oldugunda anilan sadece tiireyistir.2? Bu tiireyis
sonucunda nesnedeki harekete gecen balmumunun beyazlasmasini, altinin
sivilasmasini, odunun kiil haline dénlismesini ikinci tiir olusuma 6rnek olarak
verebiliriz.

Locke, dogadaki nesnelerin birbirlerini etkilemesi konusunda sahip
oldugumuz bilgilerin sinirli oldugunu belirterek bu bilgilerin muhtemel bir
inangtan oOteye gec¢meyecegini ifade eder. O, neden ve etkinin dogadaki
benzerlikler gézlemleyen zihnin, onlar1 genel isimlerle bir araya getiren genel
soyut idealar altinda siiflandirdigini gortiriiz.3° Kenny’'nin de belirttigi gibi
Locke'un nedenselligi insanin; ge¢mis, simdiki ve gelecek hakkinda kesin bir
bilgiye ulasamamasindan dolay1 nedenselligi tikel olarak degerlendirdigini
anlayabiliriz.

Bununla beraber duygu tek basina akilda zorunlu ve evrensel gecerlilik tasiyan
bir ide kazandirmaz, fakat su var ki evrensel ideler duyu ideleri ile sinirli ve

ilgilidirler.

28 Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan, (Istanbul: Sosyal Yayinlari, 2014),
236-237.

29 Locke, Insanit Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme, 1, 433.

30 Anthony Kenny, Bati Felsefesinin Yeni Tarihi Modern Felsefenin Yiikselisi, cev.
Volkan Uzundag, (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2017), 63-64.
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Locke, neden ve etki kavramlarinin, dis duyum ya da i¢ duyumdan elde
edildigini kanitlamak ve bu bagintilarin ne kadar kapsamli olursa olsun,
sonunda basit (yalin) idelerle sinirli kalacagini su yolla agiklar:31

“Neden dissal oldugunda etki (ya) secilebilir pargalarin ayrilmasi ya (da)
birlestirilmesi yoluyla tiretilir ve buna ‘yapilis’ denir ki yapay seyler bunlar
arasina girer. Daha dnce nesnede bulunmayan bir yalin ide iretildiginde
‘basgkalastirma’ ad1 verilir. Ornek verecek olursak bir insan dogmustur, bir
resim de yapilmistir. Bunlardan birinde daha 6nce var olmayan herhangi yeni
duyulur nitelik ya da yalin ide iiretildiginde ise ‘baskalasmistir’; daha 6nce
bulunmayip da bu sekilde varolus kazandirilan seyler ‘etkiler’dir. Bunlara
varolus veren seyler de ‘nedenler’dir. Ayrica, neden ve etki idesine sahip olmak
icin herhangi bir yalin ide ya da tozlin baska bir seyin nasil oldugunu
bilmedigimiz islemiyle varliga kavustugunu diisiinmemiz yeterlidir.

Locke’un neden ve etki kavramlari, i¢ ve dis duyum ideleriyle ilgilidir ve
bu idelerden dogar. i¢c ve dis duyum bu idelere kaynak olmasi nedeniyle
birlestirici bir giice sahiptirler. Idelerini tasidigimiz her bir neden ve etki
bizce, nedenler denilen maddesel ya da tinsel tozler olarak diisiiniilebilir.
Bunun sebebi degismenin onlarla ilgili olmasi veya onlara karsilik
gelmesinden kaynaklanir.32 Hume’da nedensellik agiklamasinda, i¢ duyum
izlenimlerini, zorunluluk tasarimini a¢iklarken kullandigini gorebiliriz.

Locke, nedensellik idesini soyut ve kesin ide ile degil somut halde ele
alir. Neden ve etkiye getirdigi aciklama, her tikel t6zii duyu verilerine
baglayarak yapar. Fakat duyunun etki idesini neden ile betimledigini
gosteremez. Filozof, nedeni olmayan degismeyi diisiinmeye yonelik zihinsel
yetersizlik veya her degismenin nedeni oldugunu kabul etmeye yonelik
zihinsel zorunluluk oldugunu aciklamaz. Ciinkii bunlar, filozofa gére bagintiya
iliskin bilesik idemiz kapsaminda goriiniirler. “Deneme’nin” geneline
bakildiginda, Locke, bu ideyi kullanirken duyulur seylerin varliginin kanit1 ve
Tanr’'nin varliginin kanitlanmasinda bu evrensellik ve zorunlulugu 6ngoriir.
Uygulanabilirligi icin nedensellik idesi evrensel ve mutlak ¢ikarim i¢in olduke¢a
s1g bir temel olusturur. Buna bagh olarak dis ya da i¢ duyu verilerinden varilan
tecriibe sonucundaki bir genellemeden daha fazla bir sey olmalidir.33 Neden ve
etki tikel tozlerin duyu verilerine bagh olarak agiklanmasi bize gore eger
duyular ortadan kalkarsa neden ve etki de ortadan kalkacagi anlamina gelir.
Burada sunu da acik bir sekilde gormekteyiz ki o da, nedenselligi agiklarken
nedeni olmayan degisimler veya degisime ugrayan her seyin bir nedenin

31 Locke, Insani Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme, 1, 433-434.
32 Locke, Insani Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme, 1, 432.
33 Locke, Insani Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme, 1, 434.
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olmak zorunda olduguna dair bir aciklama yapmadigidir. Fakat bununla
birlikte Locke’daki nedensellik idesinin a¢iklamasi son asamada hem tecriibi
hem de akilc1 6geleri icerir gibidir.

Locke’a gore cisim idesi bazi insanlarin disiindiigii gibi34 salt uzam ya
da uzay olursa, o zaman katilik cisim icin 6zsel olmaktan cikar. Fakat cisim
adini1 verdikleri ideyi katilik ve uzam olarak goriirlerse, o zaman katilik cisim
icin 6zsel olur. Ancak bu cisim kavramlarindan biri digerine gore seylerdeki
ickin nedenle bagdasiktir. Filozofa gore 6zsel olarak kabul edilen sey, bir tiiriin
adini temsil ettigi bilesik idenin bir boliimii olan ve onu icermeyen hicbir tikel
seyin o tiirden sayilmadigi ve o adi1 alamadig1 seylerdir. Mesela, bir demirin
miknatistan etkilenme yani miknatis tarafindan cekilip yonlendirilme niteligi
olmasa, bu durumda 6zsel bir seyin eksik olup olmadigindan kusku duyacak
veya 0zsel bir seyin eksik oldugunu soracak birisi var mi? Locke bu soruya
cevaben “gercekten varolan bir seyin kendisi i¢in 6zsel olandan yoksun olup
olmadigini sormanin sagma olacagini belirtir”. Yani Locke, elimizde o6zsel,
bizim soyut idelerimizden baska bir 6l¢iit olmadigina gére bunun 6zsel bir
ayrim meydana getirip getirmeyecegi sorulabilir mi sorusu ftzerinde
konusmanin anlamsiz olacagimi diisliniir.3 Bu paragraftan da anlasilacagi
tizere Locke’un, nedenselligi degerlendirirken tlizerinde yogunlukla durdugu
bir diger terimi ‘6zseldir’. ‘Ozsel’ dedigi sey altimin erimesi gibi nesnelerin
kendilerinde varolan ozelliktir. Locke, nesnelerde bulunan bu o6zellikler
ortadan kalktiginda ne olacagina dair bir sorunun sorulmasinin da anlamsiz
oldugunu belirtir.

Filozof, bununla birlikte nesnelerde adsal 6zden ve soyut idelerden ayri
olarak bir gercek 6zden sz eder. Onun bu gergek 6zle sdylemeye calistig sey,
bir nesnenin icinde birlesik halde bulanan tiim 6zelliklerdir. O, bunun her
seyin kendi disinda herhangi bir seyden bagimsiz oldugunu ve kendi i¢inde
tasidig tikel yap1 bulundugunu ifade eder. Hakikatte filozofa gore nesnelerin
gercek ozleri ile ilgili, onun ne oldugu hakkinda bir bilgiye sahip olmadan,
sadece varoldugunu diisliiniiriiz. Nesneleri tiirlere baglayan seyin nedeni ise,
gercek 0zlin bulundugu kabul edilen adsal 6zdiir. Buna, altinin adsal 6zilini
islenebilirlik ve eriyebilirlikle birlikte belli bir renk ve agirlikta bir cisim
olarak kabul edersek, gercek 6z bu nitelikler ve bu niteliklerin birliginin bagh
oldugu madde pargalarinin yapisi 6rnek olarak gosterilebilir.3¢ Locke,
nesnelerdeki degisimin aslinda kendilerinde bulunan bagska bir ide
dogrultusunda ac¢iklamaktadir. Locke'un gorislerinden bilyiik oranda

34 Descartes ve Kartezyenler.
35 Locke, Insant Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme, 2, 67.
36 Locke, Insani Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme, 2, 69.
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etkilendigini diistindiiglimiiz David Hume ise, neden ve etkiyi aciklarken adsal
0z lzerine fazla durmamaktadir. Belki de iki filozofun nedensellik konusunda
ayrildiklari en 6nemli nokta da bu kisimdir.

Locke’a gore bilgisizligimizin 6nemli nedenlerinden birisi de sahip
oldugumuz ideler arasinda kesfedilebilir bir bagintinin olmamasidir.3? Bunun
s6z konusu oldugu her alanda, evrensel ve kesin bilgiden tamamen
uzagizdir.38 Locke, Onceki bilgisizlik durumundan yalnizca tecriibe ve
gozlemlerimizle sinirli ve genel bilgiden uzak oldugumuzu belirtmektedir. Ona
gore duyular, ikincil nitelikler konusunda zihinde tasidigimiz ideleri hicbir
bicimde cisimsel nedenlerden c¢cikaramaz ve de onlarla bizde onlar iireten
(tecriibeyle gorilen) birincil nitelikler arasinda herhangi bir karsilik ya da
baginti bulunamaz.3® Hume, Locke'un evrensel bir nedensellik olmadigi
goriisiinii su sekilde kendisi de konu edinmektedir. Biz sadece tecriibe
etigimiz seyler hakkinda bilgi sahibi olabiliriz. Bunun yaninda ge¢mis ve
simdideki tim durumlar tecriibe etmedik ve gelecege dair hi¢bir bilgimiz de
yok. Oyleyse, ayn1 sebeplerin aym sonuglar doguracagi hakkinda herhangi bir
bilgiyi séyleyemeyiz.40

Filozofumuz, neden ve etkinin daha dogru anlasilmasi i¢in bu gezegen ve
atmosferin 6tesine bakmakla yetinmeyip giines veya go6zlerimizle
gorebildigimiz en uzak yildizin 6tesini de géormeye calismamiz gerektigini
belirtir. Ona gore nesneler iizerindeki tecriibelerimiz sonucunda nesnelerin
devamli bir isleyis icinde olmasi sebebi ile bu isleyisin nesnelerin kendileri
icin uygulanan bir yasa ile hareket ettikleri sonucuna ulasabiliriz. Bu yiizden
nedenler ve etkiler kesintisiz birbirlerini izlese dahi bagintilar1 ve dayanaklari
idelerimizde kesfedilebilir, onlara iliskin yalnizca tecriibi ve cok az bir bilgiye
sahip olabiliriz.#! Hume, boyle bir ¢ikarimin sonunda 6nciiliin canliligini ve
giiciinii bir sekilde paylastigini bildirir. Bu ¢ikarim sonucunda da “bu
ekmektir, dyleyse insani besleyendir” seklinde bir nedensellik, kesinlikle kanit
diizeyine ulasamaz. Bu tiir bir ¢ikarim da sonucun 6nciilii olmamakla birlikte
sonucu olumsuzlamak bir ¢eliski meydana getirmez.42 Deneme’nin genelinde

37 Baginty, yani gergek 6zde ya da seylerin kendilerinin son (as1l) fiziksel yapisinda
icerilen, doga felsefesinin kosulsuz kanitlamaya kalkistiginda dogadaki
degisimleri belirleyen gii¢leri hesaba katarak gerc¢ek 6ziin sahip oldugunu kabul
ettigi zorunlu bagint.

38 Locke, Insani Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme, 2, 232.

39 Locke, Insani Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme, 2, 233.

40 Gunner Skirbekk- Nils Gilje, Antik Yunandan Modern Déneme Felsefe Tarihi, gev.
Emrah Akbas - Sule Mutlu, (istanbul: Kesit Yayinlari, 2014), 302.

41 Locke, Insani Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme, 2, 234.
42 Ahmet Cevizci, Thales’ten Baudrillard’a Felsefe Tarihi, (istanbul: Say Yayinlari,
2012), 625.
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Locke, bilgiyi tecriibeye, tikel tecriibe ya da tecriibelerle sinirladigini
gorebiliriz. Yani insan doga yasalarinin tamamini bilme 6grenme ve
arastirmada yetersizdir. Bu yetersizlikler neden ve etkinin sadece tecriibe
ettigi kismim saglasa bile tam anlamiyla tiimel bir bilgisine ulastirmaz. insan
sadece var olan bir izlenimden canli ve giiclii bir idenin liretilmesini yapar ve
buna nedensel bir cikarim denir. S6z konusu ¢ikarimdan zihin, bir duyu
izleniminden henliz meydana gelmemis bir sonuca gecer.

SONUC

Aydinlanma doneminin baslamasinda bliyiik 6neme sahip olan Locke,
diislinceleriyle sonrasindaki filozoflara yol gosterici olmasi ile de 6nemli bir
yere sahiptir. Diger taraftan 17. ve 18. Yiizyllda dnemli goriilen konulardan
birisi de nedenselliktir. Locke'un goériisleri nedensellik ile ilgili sinirh bir bilgi
vermis olsa da bu dénemin zirve ismi olan Hume’un goriislerinin temelini
olusturabilmistir.

Locke, nedensellikte seylerde meydana gelen degisikligin aslinda
kendilerinde bulunan bagska o6zelliklerin ortaya ¢ikmasini sagladiginm
aciklarken bunu birincil nitelikler ve ikincil niteliklerde degerlendirir. Bununla
birlikte Locke'un nedenselligi agiklamada 6nemli kavrami da ‘gili¢’tiir. Yani
etkiler sonucunda olusan degisikligi ‘gii¢’ olarak isimlendirir. Diger 6nemli
kavrami da 6zsel addir. Ornegin; altinin 1s1 ile birlikteligi sonucunda katiiginin
gitmesi, erimesi ve sivi hale gelmesini adsal 6z olarak nitelendirir. Locke,
nedenselligi degerlendirirken onun a priori olarak bilinemeyecegi
diisiincesindedir. Filozof, tiimel olarak nedenselligin bilinemeyecegini sadece
tikel bir bilgi oldugu goriisiinii savunmaktadir. Bununla beraber Locke,
nedenselligi sadece tecriibeyle karsilastig1 icin, tecriibeden tiiretmistir. Daha
sonra da tutarl olmayacak sekilde tecriibenin sinirini asan bilgilere ulasmay1
hedeflemistir.

Locke, nesneler arasindaki neden- sonug iliskisinin slireci konusunda
fazla detaya girmemis, sadece basit bir fizyolojik aciklama olarak
degerlendirmistir. Onun nedenselligi; dis diinyada bulunan nesnenin sahip
oldugu ozelliklerin nedenselligi ‘uyarma’ veya ‘tahrik etme’ seklinde olan bir
nedenselliktir. Niteligin uyarmasi sonucu duyu organlarinda meydana gelen
hareket, ‘sinirler’ tarafindan beyne ulasir. Bunun sayesinde zihinde ilgili
fikirler olusur. Olusan bu siirecte temel faktorler, Locke'un birincil
nitelikleridir ki bunlar sertlik, yer kaplama, sekil ve hareketlerdir.

Locke'un nedensellik degerlendirmesinde eksik kalan konulardan biri
zaman ve mekanda bitisikliktir ki Hume bunu ayrintili sekilde inceler. Locke,
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nesnelerdeki degisikligin neden sonucunda ciktigini ifade etmesine ragmen,
bunlarin zaman ve mekanda bir arada olmasina dair bir sey belirtmez.

Filozofumuzun, nedenselligi ele alirken nesnelerin birbirleri tizerindeki
etkileri gorebilmek icin o nesnenin cevresindeki nesneleri hatta giines
sistemine kadar incelenmesi gerektigi diisiincesine sahip oldugunu goriiriiz.
Bu tiir bir inceleme insanin bilgi diizeyini asmasindan dolay1 neden ve etki
konusunda kesin bir bilgiye ulasamaz. insan, cevresinde olan etkilesimlerin
¢ok az bir kismina sahip olabilir ve bu da Locke’a gore tecriibe sonucunda elde
edilebilir. Sonug olarak nedensellik ile ilgili Locke'un tam a¢iklamamis oldugu,
Berkeley’in kismen tamamlamaya ugrastig1 veya eksikleri gidermeye calistig1
noktada Hume, bu eksiklikleri gidermede oldukg¢a basarili olmustur.
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SECIMLIiK BiR HAK OLARAK BULUG MUHAYYERLIGi

Mehmet DIRIK*

Oz

Muhayyerlik, akitlerde hak sahibine se¢cme, cayma ve iiriinlerden birini tercih
etme gibi iradi yetkiler saglamaktadir. Diger akitlerde oldugu gibi nikdh akdinde
de c¢esitli muhayyerlikler vardir. Bu muhayyerliklerden biri de bulag
muhayyerligidir. Bu muhayyerligin gayesi, Hanefi miictehidlerin baba ve
babanin babasi disinda genis bir akraba topluluguna tanidiklari cebri velayet
yetkisinden kaynaklanmas1 muhtemel kusurlar1 ve suistimalleri engellemektir.
Hak sahibi, sayet adina akdedilmis nikaha razi degilse 6ngoriilen zamanda akdin
feshi yontlinde iradesini beyan edebilecektir. Ancak akdin feshi yoniindeki
beyanin sonu¢ dogurmasi talebin yargiya tasinmasina baghdir. Biinyesinde
bulGg muhayyerligi bulunan akit, hakkin kullanilma asamasina kadar gayr-i
lazim bir karakter tasimaktadir. Bir tlir mevkufiyet goriinlimii arz etse de bu
nitelikteki bir akit teknik anlamda mevkuf sayilmaz. Bu makalede akit teknigi
acisindan bulig muhayyerligi ele alinmis ve cesitli yonlerden degerlendirmeye
tabi tutulmustur.

Anahtar kelimeler: bulig muhayyerligi, veldyet, nikah, liizum, fesh

Right of Option in Puberty as A Right Of Option

Abstract

Right of option provides for title holder voluntary authorisation like choice,
retract, choose one of the products in treaties. As in other treaties there are
several rights of option in the marriage contract. One of these rights of option is
right of option in puberty. The aim of this kind of right of option is that Hanafi
interpreters balance abuses and block the possible faults which originate from
parental power that they had entitled large relatives except from the father and
the father of the father. The title holder would be able to declarate his intention
in projected time if she does not agree marriage contract. However resulting of
declaration depends on demand’s submission to the court. The treaty which
embodies of option has an avoidable characteristic till the stage of exercising the
right. Even though it is seen like that this is an obligatory situation, this kind of
treaty is not counted compulsive technically. In this article, the right of option in
puberty has discussed and evaluated in terms of some aspects.

Keywords: right of option in puberty, custody, marriage, need, termination
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STRUCTURED ABSTRACT

The only procedure that ensures the legitimate continuation of the man
and woman togetherness and the human generation is the marriage
contract. As in other legal proceedings, either the parties themselves
contract directly or through legal representation, other persons contract
on their behalf by legal representation. The representation in the law
sometimes occurs the agreements of the contracting parties and
sometimes as a provision of the law. This legal representation from the
law is evaluated within the framework of custody and tutelage. The civil
procedure of persons not fully qualified shall be carried out by parents or
guardians of the parents, including matters relating to family law.

In classical Islamic law, it is generally accepted that parents can make
decisions for giving in marriage of whom they have their parental
authority. However, Islamic jurists have expressed different opinions
about the people who hold marriage custody and binding of marriage
contracts of those people. When the father or grandfather giving in
marriage of young children using their compulsory parental custody, the
Hanafi jurists do not authorize the young child who reaches the puberty
to dissolve this marriage agreement by applying to the court. However, in
a contract made by a parent other than his father or grandfather based on
his compulsory parental authority, Hanafi jurits aimed to eliminate the
negativities that may arise from a marriage of this nature, by recognizing
the right of option in puberty that provides authority to dissolve or
approve the contract for the young child together with the age of puberty.
In such a case, the person who has right of option in puberty can cancel
the marriage due to the marriage contract has a non binding character.
The person also does not have to put forward any reason for this. In this
way, The Hanafi jurits aim to eliminate the negativity that may arise from
the use of parental authority in the marriages made by the parents other
than the father and the grandfather by at giving to them the right of option
in puberty.

The contract with the right of option in puberty is a mun’aqid, sahih, nafid
contract in terms of the contractual technique, but its a nonbinding
contract. However, the possibility that the guardian did not use his
parental authority carefully and that the person who was contracted in
the name of the limited person to marry in the framework of the custody
authority made the consent of the person to be a wife of his / her life to
be married, made it necessary to integrate an electoral right in the form
the right of option in puberty to marriage contract as a factor of
equilibrium. This aforementioned right of option in puberty was not
added to the stipulation of the parties, but as an optional right included
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in the essence of the contract. The use of the right of option in puberty is
only restricted by the time to reach puberty and it is only possible to
declare a request for dissolution without waiting for the end of the
assembly. After the declaration of the will to use the right of option in
puberty and upon the application by the right holder to the court, until
the judge decides on the termination of the contract of marriage, the
current marriage maintains its validity with all its elements and causes
all kinds of legal consequences.
GIRIS
Muhayyerlik, akdin taraflarinin akitlesme iradelerini ortaya koymada
yerine gore secme, onaylama ve cayma seklinde tezahiir eden secimlik hakki
ifade eder. Bu tiir hak ve yetkiler genellikle bor¢lar hukukuyla dogrudan ilgilidir
ve bu baglamda ele alinirlar. Bulig muhayyerligi ise dogrudan borglar
hukukuyla ilgili olmayan, aile hukukunda evliligin kurulus asamasinda velayet

yetkisinin kullanimi ¢ercecesinde kanuni bir hak olarak diizenlenmis bir
muhayyerlik tiridiir.

Ailenin temelini teskil eden evlilik biitiin ilahi dinlerde, kadin ve erkegin
kendilerine 6zgii bir mahremiyet ve paylasim alani olusturmalarina ve insan
soyunun devamina Katki saglamalarina imkan veren yegane mesr iliski olarak
kabul edilmistir.! [slAm’da hayatin cesitli alanlarina dair pek ¢ok diizenleme,
Kur’an ve Siinnet'te ortaya konan genel ilkeler ve amaglar cergevesinde
ihtiyaclara, zaman ve sartlara gére islim toplumunun takdirine birakilmistir.
Buna mukabil evlenme, bosanma ve aile ile ilgili belli basli hiikiimlerin
dogrudan Kur’an tarafindan belirlenmis olmasi ve bu hiikiimlerin Hz.
Peygamber tarafindan genisce aciklanip uygulanmasi islam dininin evlilik ve
aile kurumuna atfettigi 6nemin bir ifadesidir.2 Aile hukukuna iliskin hususlarin
ayrintili sekilde agiklanmasi, bu hiikiimlerdeki maslahatin sabit olmasi ile izah
edilebilir.

Kisinin hak ve borg¢larinin sabit olmasi, dini 6devlerle miikellef tutulmasi,
hukuki islem ve davranislarinin gecerli sayilmasi, toplumsal ve cezai
sorumluluk tasiyabilmesi gibi farkli seviyedeki hak ve yiikiimluliikler onun ser
hitabin konusu olmasinin degisik goriiniimleridir. Bunlarin her bir tiird, farkl
seviyede akli ve bedeni yeterliligi gerektirir. Bu yeterlilik, kisinin gelisim
seyrine bagl olarak anlama, diisiinme ve yapabilme kabiliyetine gore farkhlik
arz eder ve ehliyet cercevesinde degerlendirilir.3 Dolayisiyla ser? hitkme konu
yapan ozelligi bakimindan Kkisi; temyiz 6ncesi, temyiz, biilig ve riisd donemi
olarak farkli kategorilerde ele alimir. Balig ve resid olup ehliyet arizasi
bulunmayan tam ehliyetli kisilerin her tiirlii dini ve hukuki tasarruflarn

1 Fahrettin Atar, “Nikah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yayinlari, 2007), 33: 112.

2 Atar, “Nikah”, 33: 112.

3 Ali Bardakoglu, “Ehliyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1994), 10: 534.
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muteberdir. Bu 6zellikte bulunmayan kimselerin hukuki islemlerini, onlar
adina velayet veya vesayet cercevesinde kanuni temsilcileri icra ederler.

Klasik fikihta tam ehliyetli olmayanlarin akit boyutunda kalan yani
sozlesmeden oteye gecmeyen ve fiill evlilik diyebilecegimiz cinsel birliktelige
varmayacak nitelikteki velileri tarafindan kurulan nikahlari, fakihlerin biyiik
cogunlugu tarafindan gegerli kabul edilmistir.# Bu kabulde, buna imkan veren
naslarin yani sira fakihlerin yasadigi kiiltlir ve ortamin etkisi, yani olgusal
durum goz ardi edilmemelidir.

Diger mezheplerden farkli olarak Hanefiler, nikdh akdinde daha genis bir
ziimreye zorlayicl velayet yetkisi tanimis ve bu yetkinin kullanimindan
kaynaklanabilecek riskleri dengelemek amaciyla velisi tarafindan evlendirilen
kimselere ehliyetteki noksanligin sona ermesi ile birlikte akdi gézden gecirme
imkam tanimis, bu akdi gecerli kilma veya feshetme hakkini veren “bulig
muhayyerligi” isimli se¢imlik hakkina doktrinlerinde yer vermislerdir. Buna
gore babas1 veya babanin babasi disindaki bir velisi tarafindan bullig 6ncesi
donemde evlendirilen kimseler, buliga erdiklerinde dilerlerse hakime

basvurup velilerinin yaptig1 evliligi feshettirebilirler.

Akil hastaligr ve kiiglikliik gibi kisithlik hallerinden kaynaklanan ve
kisinin idraki ile ilgili kusurun ortadan kalkmasiyla kendi namina velisi
tarafindan yapilan islemi onaylama veya feshetme seklinde yon veren bu
muhayyerlik hakki, evlenme yasinin kanunla diizenlenmedigi kosullarda
o6nemli bir islev gormistiir. Bu makalede yalnizca akit teknigi acisindan bu
muhayyerlik tiirii incelenecektir. Ancak konu veldyetle dogrudan ilgili oldugu
icin oncelikle nikdh akdinde velayet daha sonra da bulig muhayyerligi ele
alinacaktir.

1. Nikah Akdinde Velayet

Nikdh akdinde veldyet konusunu nikdh akdi, evlenme ehliyeti ve
evlendirme veldyeti bashklar1 altinda ele almak bulig muhayyerliginin
bulundugu konumu ve islevini ortaya koymasi agisindan énem arz etmektedir.

1.1. Nikah akdi

Sozliikte “birlestirme, bir araya getirme; evlenme, evlilik; cinsel iligki”
gibi anlamlara gelens nikah, bir IslAim hukuku terimi olarak “ser‘an aranan
sartlar cercevesinde aralarinda evlenme engeli bulunmayan bir erkekle bir
kadinin hayatlarini gegici olmaksizin birlestirmelerini saglayan akdi ve bu yolla
esler arasinda meydana gelen evlilik iliskisini” ifade eder.

i. Nikdh akdinin kurulusu: Nikah akdinin kurulmasi ve gecerli sayilmasi
birtakim rikiin ve sartlarin varligina baghdir. Hanefiler ve cumhur, akdin
rikiinleri tzerinde farkli yaklasim sergilemislerdir. Hanefller’e gore nikah
akdinin asamalari in‘ikad, sihhat, nefiz ve llizum sartlar1 olmak iizere dort
kisimda ele alinir. Farkli yaklasimlar bulunmakla birlikte genellikle ehliyet,

4 Abdullah Colak, Islam Aile Hukuku, (Corum: 2017), 64-65; Hasan Sahin, Akidlerde
Muhayyerlik Teorisi, (Doktora Tezi, Ondokuz May1s Universitesi, 2016), 185-186.

5 ibn Manzir, Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem el-Ensari, Lisdnii’l-Arab,
(Beyrut: 1414), 1-15, n k h maddesi, 2: 625-626.

6 Atar, “Nikah”, 33: 112.
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meclis birligi, evliligin kurulusunun sarta baglanmamasi ve iizerinde ittifak
edilen evlenme engelinin bulunmamasi in‘ikad sartlari; sahitler ve hakkinda
ihtilaf bulunan evlenme engelinin bulunmamasi sihhat sartlari olarak zikredilir.
Nikadh akdinin taraflarin veya velilerinin rizasim1 almanin gerekli oldugu
hallerde bu rizanin alinmasi nefaz sarti, baz1 durumlarda evliligin baglayici
sayillmasi i¢in aranan sartlar ise llizum sartidir. Diger lic mezhep irade beyani
ve kar1 kocayi, Malikiler veliyi de, Safiller ise vell yaninda sahitleri de nikah
akdinin rikiinleri arasinda saymaktadirlar.” Goriildiigli tizere cumhur, in‘ikad
ve sthhat sartlar1 arasinda bir ayrim yapmamis, bu sartlari tasiyan akdi sahih,
bu sartlarda eksiklik bulunduran akdi batil veya fasid olarak nitelendirmistir.

ii. Nikdh akdinin ldzim bir akit olmasi: Hanefiler'e gore bir nikah akdi;
in‘ikad, sihhat, nefaz ve liizum seklinde dort asamanin tamaminin eksiksiz
bulunmasi halinde tam olarak sonu¢ dogurur. Siralamada lizum, diger
asamalarin pesinden gelir ve bir akdin, taraflardan birinin tek tarafli iradesiyle
feshedilemeyecek nitelikte olmasini® ifade eder. Bilindigi lizere nikah, lazim
(baglayici) bir akittir. Taraflardan birisi veya her ikisi evliligi biitiin sonuglariyla
ortadan Kkaldiramaz.® Zira nikdh akdi iki tarafca baglayici kabul edilmezse,
evlilikten beklenen maksatlara ulasilmaz ve hedeflenen maslahatlar
gerceklesmez.10 Su var ki nikdhta kefaetin bulunmamasi ya da herhangi bir
muhayyerligin bulunmasi bu akdin baglayicilik kazanmasini engeller. Esasen
bu durumlar, nikdh akdinin lazim karekterinin istisnalar1 olarak goriilebilir.
Buna gore;

Kefaet, evliligin saglikli, uyumlu ve siirekli olmasi icin evlenecek erkegin
evlenecegi kadina dini, ekonomik ve sosyal seviye bakimindan denk olmasini
ifade eder.!! Tam ehliyetli bir kadin, Hanefiler'e gore, kocasinin kendi
konumuna denk, mehrinin ise emsal (kadinin konumuna denk) mehir olmasi
halinde evlenme akdini bizzat kendisi yapabilir. Bu iki sarttan en az birinin
yerine gelmemesi halinde velilerin mahkemeden bu evliligin feshini isteme
haklar1 dogar. Fakihlerin biiylik ¢ogunlugu tarafindan gerekli goriilen kefaetin
hangi konularda aranacagi hususu tartismalidir. Hasan-1 Basri (6. 110/728),
Siifyan es-Sevri (6. 161/778), Tahavi (6. 321/933), Kerhi (6. 340/952) gibi
fakihler, Islam’in getirdigi esitlik anlayisina aykir1 oldugu diisiincesiyle kefaete
karsi cikmislardir. Kefaetin hukuki niteligi hakkinda da fakihler arasinda farkh

7 Destiki, Semsiiddin EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Arafe, Hdsiye ale’s-
Serhi’l-kebir, 1-15, (Daru’l-fikr, ts.), 2: 220; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-
Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc ild ma'rifeti me‘ani’l-Minhdc, (Daru’l-kiitibi’l-
ilmiyye, 1415/1994), 4: 226; Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islim Hukuku,
(istanbul: Nesil Yaymnlari, 1996), 1: 321; Heyet, el-Mevsii‘atu’l-fikhiyye el-
Kuveytiyye, 2. baski, (Kuveyt: Daru’s-selasil) , 8: 233.

8 H. Yunus Apaydin, “Liizum”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi, (Ankara:
TDV Yayinlari, 2003), 27: 260.

9 Halil ibrahim Acar, Isldm Aile Hukuku, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2017), 113.

10 ibn Abdisselam, Kavdidii'l-ahkdm f1 mesdlihi’l-endm, (Kahire: Mektebetii'l-
killiyatii'l-ezheriyye, 1414/1991), 2: 148.

1 Kefaetin mahiyeti, kefaete konu 6zellikler ve bunlara iliskin degerlendirme icin
bkz. Mehmet Dirik, “Islam Aile Hukukuna Gére Evlenmede Esler Arasinda
Denklik”, Isldm Hukuku Arastirmalart Dergisi 26 (2015), 229-262.
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goriisler vardir: Hanefiler'den Hasan b. Ziyad’a (6. 204/819), Malikiler’den ibn
Selmin el-Kinani (6. 767/1365) ve ibn Rahhal (6. 1140/1728), Safiller’in bir
kavli, Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) bir goriisii, Siifyan es-Sevri ve Ibnii’l-
Macislin’a (6. 212/827 veya 214/829) gore kefaet, akdin sihhat sartidir.12 Hz.
Omer (6. 23/644), Abdullah b. Mes‘d (6. 32/652-53), Omer b. Abdilaziz (6.
101/720), ibn Sirin (6. 110/729), Hammad b. Eb{ Siileyman (6. 120/738),
Abdullah b. Avn (6. 151/768), Hanefller, Malikiler'in mutemet, Safifler’in azhar,
Hanbeliler’in racih gorislerine gore ise, nikdhin liizum (baglayicilik) sartidir.13

Tam ehliyetli olmayan Kkimseler, velilerinin izin ve icazetleri
dogrultusunda bizzat kendileri taraf olabilecekleri gibi cebri velayet yetkisi
cercevesinde velileri tarafindan da evlendirilebilirler. Cebri veldyet yetkisini
genis bir kesime taniyan Hanefiler, baba ve dedesi disindaki bir vell tarafindan
gerceklestirilen bu tiir evlenmelerde evlenen kimselerin bir zarara ugramamasi
icin veya evlenen taraflarin s6z konusu evliligi siirdiirmek istememeleri halinde
onlara, kocasi kendisine denk (kiiftiv) ve mehir de emsal mehir olsa bile, bulig
muhayyerligi denen bir muhayyerlik hakki tanimislardir.14 Hak sahibi, isterse
bu evliligi onay verip strdiiriir, isterse muhayyerlik hakkini kullanarak evliligi
sonlandirir. Bu itibarla veldyet yetkisi c¢ercevesinde yapilan evlenme
sozlesmeleri, muhayyerlik hakkinin kullanilmasina kadar lazim bir akit
niteligine kavusmus olmamakta; bu hakkin kullanilmamasi veya akdin onay1
yoniinde kullanilmasi halinde 1dzim bir akde doniismektedir.

1.2. Evlenme ehliyeti

Islam hukuku agisindan evlilik sézlesmesi, -devlet memuru veya din
adamui istirakinin sart olup olmamasi bakimindan- dini 6zellikler barindirmakla
birlikte medenti bir akittir.!5> Bu s6zlesmenin Kitap ve Siinnet ile bunlar tizerinde
cereyan eden ictihatlara dayanmasi, nikdhin dini olmasini gerektirmez.1¢ Bu
sebeple bu akdi kuracak kisinin medeni haklar1 kullanma ehliyetine sahip
olmasi gerekir. Evlenme ehliyeti, kazai ve tabii olarak ikiye ayrilir. Bunlardan
ilki, kanunun 6ngoérdigi yasa ulasmayanlarin mahkeme karariyla evlenmesini,
ikincisi ise hukuk sisteminin kabuliine gore yas veya biyolojik gelisme
bakimindan kisinin belirli konuma gelmesini ifade eder.l” Klasik fikha gore
erkek veya kadin, bulig 6ncesinde evlenme ehliyetine sahip olmadigi icin nikdh
akdine vell izni bulunmadik¢a dogrudan dogruya taraf tegkil etmezler. Bu

12 ibn Abidin, Muhammed Alaiiddin, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri'l-muhtdr serhu
Tenviri’l-ebsdr, (Beyrut: Daru’l-fikr, 1412/1992), 3: 57, 84; Hdsiye ale’s-Serhi’l-
kebir, 2: 249; Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmii’ serhu’l-
Miihezzeb, 1-20, (Daru’l-fikr: ts.), 16: 185; Sirbini, Mugni’l-muhtdc ild ma'rifeti
me‘dni’l-Minhdc, 4: 272; ibn Kudiame, Ebii Muhammed Abdullah b. Ahmed, el-
Mugni, (Mektebetii’l-Kahire 1388/1968), 7: 34.

13 Kasani, Beddi‘u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi, 2: 317; Desiiki, Hdsiye ale’s-Serhi’l-kebir,
2: 249; Nevevi, el-Mecmil’ serhu’l-Miihezzeb, 16: 185; Sirbini, Mugni’l-muhtdc ila
ma rifeti me‘dni’l-Minhdc, 4: 270; 272; ibn Kudame, el-Mugnf, 7: 34.

14 Kasani, Beddi‘u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, 2: 315; Atar, “Nikah”, 33: 116.

15 Karaman, Mukayeseli Islim Hukuku, 1: 321; Nuri Kahveci, Islam Aile Hukuku,
(istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2014), 102.

16 Kahveci, Isldm Aile Hukuku, , 101.

17 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1: 301-2.
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kimseler adina velilerin nikdh akdi yapip yapamayacaklari hususundaki
gorusleri!8 iki grupta ele almak miimkiindiir:

i. Fakihlerin cumhuru, nikdh akdinde buligun sart olmadigi, vell ve
velinin tayin edecegi vekili (vasi) tarafindan evlendirilen ehliyetsiz veya eksik
ehliyetli kiz ve erkegin nikdhinin hukuken muteber ve sahih oldugu yoniinde
goriislerini ortaya koymuslar, cesitli delillerle goriislerini desteklemislerdir.
Bunlardan biri iddet konusunda Allah’in “Kadinlarinizdan ay hali gérmekten
kesilenler ile heniiz ay hali gormemis olanlarin iddetleri hususunda siipheye
diiserseniz, bilin ki, onlarin iddet beklemesi ii¢c aydir; gebe olanlarin iddeti,
dogurmalari ile tamamlanir. Allah, buyruguna karst gelmekten sakinan kimseye
isinde kolaylik verir"1® buyrugudur. Bu gruptaki hukukculara gore ayetteki
“hay1z gérmeyenler” kismu kiigiiklerin iddetlerini diizenlemektedir. Iddetin var
olabilmesi bir nikdhin varhigina bagh olduguna gore iddeti beklemek, ancak
evlendikten sonra s6z konusu olabilir. Dolayisiyla bu ayet, kii¢iiklerin velisi
tarafindan evlendirilebilecegine delil teskil etmektedir. Kiigiiklerin, baba
tarafindan cebri velayet yetkisiyle evlendirilebilecegi iizerinde Islam
hukukgularinin ¢ogunlugunun ittifaki vardir. Nitekim Hz. Aise babasi tarafindan
bu yetkiyle evlendirilmis?, Allah Resulii de ona bulig muhayyerligi
tanimamistir.2!  Dolayisiyla ilgili naslar ve sahabeden bu konuda
naklolunanlarz?, velilerin kiiciik kizlarini cebri evlendirme yetkileri bulundugu
seklinde anlasilmistir.23 Ancak baba ve babanin disindaki velilerin cebri velayet
yetkisiyle ehliyetsizleri evlendirmeleri iizerinde farkl ictihadlar vardir. Cebri
velayet yetkisini daha genis bir ziimreye taniyan Hanefiler, baba ve babanin
babasit disindaki velilerin bu yetkiyle kiiciikleri evlendirmesi halinde

18 Kiiciiklerin evlendirilmesi cercevesinde ortaya konan lehte ve aleyhte gortsler,
delilleri ve degerlendirmesi icin bkz. Ahmet Yaman, “Doktrin ve olgu baglaminda
kiigtiklerin evlendirilmesi”, Eskiyeni 38 (2019), 18-24.

19 Talak 65/4.

20 Buhari, Nikdh, 39, 40, 60; Miislim, Nikdh, 10; Ibn Mace, Nikdh, 13.

21 EbG Bekr Muhammed b. ebi Sehl Serahsi, el-Mebstit, (Beyrut: y.y., 1414/1993), 4:
212-213 (ibn Semaa, kiyasa gore babanin evlendirmesinde de buldg
muhayyerligi vardir; Hanefiler'in babanin evlendirmesinde muhayyerlik
tanimamalari istihsana géredir). Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 Isldmiyye ve
Istildhat-1 Fikhiyye Kamusu,(Istanbul: Bilmen Yayinevi, 1988), 2: 54.

22 Bkz. Serahsi, el-Mebsiit, 4: 212-215; Bilmen, Hukuk-1 Isldimiyye ve Istildhdt-1
Fikhiyye Kamusu, 2: 54. Mesela Kudame b. Maz'un, Ziibeyr b. Avvam’in kiziyla
dogdugu giin evlenmis ve “Ben 6liirsem bu kiz benim en hayirli mirasgimdir.
Yasarsam Ziibeyr'in kizidir” demistir. ibn Omer de kiiciik kizin1 Urve b. Ziibeyr
ile evlendirmistir. Urve b. Zibeyr ise erkek kardesinin kiziyla kiz kardesinin
oglunu, her ikisi kiiciikken evlendirmistir. Yine bir sahabi, kiiciik kizin1 Abdullah
b. Hasan’la evlendirmis, Hz. Ali de bunu gegerli saymistir. Ibn Mes’ud’un esi,
kiigiik kizin1 Miiseyyeb b. Nahbe’nin ogluyla evlendirmis, Ibn Mes’ud da bu akdi
gecerli saymistir. Ibni’'l-Hiimam da su 6rnegi zikretmistir: Hz. Peygamber,
amcasi Hamza'nin kizin1 daha kiiciikken Omer b. Ebi Seleme ile evlendirdiginde:
“Buliga erince onun muhayyerlik hakki vardir” buyurdu. Ibni’l-Hiimam,
Kemaileddin Muhammed b. Abdiilvahid, Fethu'l-kadir li’l-‘Gcizi’l-fakir, 1-10,
(Daru’l-fikr, ts.), 3: 277.

23 Mehmet Tayyip Aydin, Islim Hukukunda evlilik-veldyet iliskisi, (Yiiksek Lisans
Tezi, Cumhuriyet Universitesi, 2004) 38.
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evlendirilenlere bul(i§ muhayyerligi taniyarak sdz konusu akitteki riza
noksanligini dengelemeyi amaclamislardir.

Bu gruptaki hukukgulara gore evlilik velilerin, {izerinde Onemle
durmalari gereken bir tasarruftur. Evleneceklerin kendilerine uygun namzeti
bulmalar1 her zaman miimkiin olmayabilir. Béyle birisi bulununca bulGgun
beklenmesi firsatin elden kagmasina sebep olabilir ki bu durum velinin kiiciigt
evlendirebilme yetkisi taninmasiyla 6nlenebilir.2¢ Avantajli bir evliligi elden
kacirmama, erkek ve kizlar evlilik dis1 cinsel tecriibelerden kurtarma, erken
yasta aile yuvasi hazirlama; neslin ¢ogalmasini saglama disiincesi de bu
goriisteki fakihlerin ictihadlarini etkilemis olmalidir. Bize gore, buliiga
ulasmamis kimselerin velayet yetkisi ile evlendirilebilmelerine iliskin gortisler,
belli o6l¢iide fukahanin yasadigi donemin kosullari, orf-adet ve baska
telakkileriyle yakindan ilgilidir.25 Dolayisiyla kii¢tiklerin evlendirilmesi hususu
olgusal-tarihsel bir yapi icerisinde cereyan etmis, bireysel ve toplumsal
maslahatlarla izah edilmeye calisilmis; fikih doktrininde de yer almistir.2¢é
Giiniimiizde evlenme yasi ile ilgili kanuni diizenlemeler yapildig1 ve evliligin
tesekkiilli belirli sartlara baglandigi i¢in devletin denetiminden nispeten uzak
bir anlayisla olusan fikhi mirasimizi olustugu doénemden bagimsiz kendi
kosullarimiz igerisinde degerlendirmemek bizi dinin ameli yoniiniin ele alindig1
fikh1 yanlis anlamamiza yol acabilir. O sebeple kiiciiklerin evlendirilmesi ile
ilgili hususlar1 kendi kosullari icerisinde degerlendirmek gerekir.

ii. Fakihlerin cumhurundan farkl olarak Osman el-Betti (6. 143/760), ibn
Sibrime (6. 144/761) ve EbG Bekir el-Esam (6. 201/816) gibi fakihler,
kii¢iiklerin evlendirilmesini gecerli saymamislardir. Zira Kur’an’da “Yetimleri,
evlenme ¢agina gelene kadar deneyin; onlarda olgunlasma gériirseniz mallarini
kendilerine verin; biiytiyecekler de geri alacaklar diye onlari israf ederek ve tez
elden yemeyin...”2” buyrularak kii¢iikliigiin sona ermesi, nikdh ¢agina girmekle
sinirlandirilmistir. Eger kiigtiklerin evlendirilmeleri muteber olsaydi bu sinirin
belirlenmesinin bir anlami1 olmazdi. Bu gortsteki hukukgulara gore velayet, veli
olunan kimseye yardim olup evlendirmenin gayesi birlikte yasamak, mutlu
olmak, aile hayati kurmak, cinsel arzuyu tatmin etmek ve neslin devamidir.
Kiigiiklerin evlendirilmelerinde bunlarin hicbiri gerceklesmeyecegi gibi,
biiytidiikleri zaman kiiciikken evlendirilmekten kaynaklanan bazi menfi
neticelerin ortaya ¢ikmasi da ihtimal dahilindedir. Ayrica kigiikler evliligin ne
oldugunu bilmezler ve evlilige ihtiyaclar1 yoktur. Hi¢ kimsenin kiiciikleri boyle
bir yiikiimliiliik altina sokma yetkisi yoktur.28 Zahiriler'den ibn Hazm (6.
456/1064) ise erkekten farkli olarak??, delil bulundugu icin buliga ermemis
békire kizin babasi tarafindan evlendirilebilmesini kabul etmis; ancak bu

24 Serahsi, el-Mebsiit, 4: 212-213.
25 Krs. Halil ibrahim Acar, Islém Aile Hukuku, 55-57.

26 Ahmet Yaman, “Doktrin ve olgu baglaminda kiiciiklerin evlendirilmesi”, Eskiyeni
38(2019),11-12.
27 Nisa,4/6.

28 Serahsi, el-Mebsiit, 4: 212. Ebi Muhammed b. Ali ibn Hazm, el-Muhalla bi’l-4sdr,
(Beyrut: Daru’l-fikr, ts.), 9: 38; Saffet Kose, “Islim Hukukuna Gére Evienmede
Veldyet”, islam Hukuku Aragtirmalar1 Dergisi 2 (2003), 103.

29 Babanin kii¢iik oglunu evlendirdigine dair bir delil yoktur, o sebeple baba olmak
kiiciik oglu evlendirme yetkisi vermez. ibn Hazm, el-Muhalld bi’l-dsdr, 9: 44-45.
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sekilde evlendirilen kiza bulig muhayyerligi tanimamistir.3® Karaman da
ayette3l gecen hayiz gormeyenler ifadesinin, blyiidigi halde hayiz
gormeyenler bulundugu icin kiiciiklere tahsisini isabetli bulmayanlardandir.32

iii. Burada kiiciiklerin evlendirilmesi hususunda Islam’in geldigi
doénemde diger din ve kiiltiirlerde evlenme yasina iliskin kabullere de goz
atmak uygun olacaktir.33 Clinkii her ne kadar glinlimiiz toplumlarinda evlenme
ile ilgili yas tahditleri bulunsa da yas sinirinin belirlenmedigi donemlerde hangi
yasta olduguna bakilmaksizin kiiciiklerin evlendirildigi bilinen bir gercektir.
Mesela Yahudilik’'te besikteki bir ¢cocugun bile velisi tarafindan evlendirilmesi
miimkiin3* olmakla birlikte israil hukukunda bul(ig 6éncesi kendi iradesiyle
evlenmede erkekler icin on ii¢, kizlar i¢in on iki yas sarti aranmistir. Roma
hukuku, Eski Cin hukuku ve Hint hukukunda da kiiciiklerin evlendirilmesi
uygulamasi yer almaktadir.3s islam’in génderildigi cahiliye toplumunda ise
kiictikler ~ bir  tarafa, heniiz diinyaya gelmemis kizlar bile
evlendirilebilmekteydi.3¢ Ancak cahiliyedeki evlenme bulligla birlikte fiiliyata
déniisiiyordu3” islam éncesi Tiirkler'de de evlenmenin bir yas1 yoktu ve
babalar veya vasiler vesayet altinda bulundurduklart ¢ocuklar:
evlendirebiliyorlardi38; fakat fiili evlilik buligdan sonra bashyordu.3® XVI.
asirda Ingiltere’nin bazi bélgelerinde ¢ocuk evlendirmeleri yaygindi. Hatta bir
evlendirme merasiminde iki yasindaki bir kiz ile ii¢ yasindaki bir erkegin
akrabalarinin kucaklarinda tasinarak evlendirildikleri kaydedilir.4® Kii¢tiklerin
evlendirilmesi hakkinda burada zikredilenlerden anlasilacagi iizere ilk asirlarin
aile anlayisi dogrultusunda gelisen klasik fikih doktrininin naslardan ziyade
olustugu dénemin kosullarinin bir yansimasi oldugu*! séylenebilir.

30 ibn Hazm, el-Muhalld bi’l-4sér, 9: 38 (Babas1 bulunmayan kiiciik kiz1 ise hi¢ kimse
evlendiremez).

31 Talak, 65/4.

32 Karaman, Mukayeseli Isldm Hukuku, 1: 300.

33 Bu konuda daha genis bilgi icin bkz. Adem Yenidogan, Isldm Hukukunda
Kiictiklerin Eviendirilmesi, (Yiiksek Lisans Tezi, Siileyman Demirel Universitesi,
2009), 36-41.

34 Sabri Sakir Ansay, “Aile Hukuku”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
1/2 (1952): 28.

35 Ansay, “Aile Hukuku”, 28; Yenidogan, Isldm Hukukunda Kiiciiklerin
Evlendirilmesi, 37-38.

36 Ebh David, Nikdh, 26, 27.

37 Yenidogan, Islam Hukukunda Kiigtiklerin Evlendirilmesi, 39-40.

38 Mehmet Mandaloglu, Isldmiyetten énce Tiirklerde Aile Hukuku, Tiirkiyat
Arastirmalar1 Dergisi 33, (Nisan 2013), 141.

39 Halil Cin - Ahmet Akgiindiiz, Tiirk-Isldim Hukuk Tarihi, 1-2, (istanbul: Timas
Yayinlari, 1990), 1: 67; Yenidogan, Isldm Hukukunda Kiictiklerin Evlendirilmesi,
40.

40 Ansay, “Aile Hukuku”, 28. Uzuncarsil’nin kaydettigine gore Bizans imparatoru
Yuannis’in, Osmanl Devleti sultanlarindan Orhan Bey'le yaptig1 anlasma sonucu
on yasindaki ki¢iik kizin1 Orhan Bey'in oglu Halil ile evlendirmeye karar
vermistir. Yenidogan, Isldm Hukukunda Kiiciiklerin Evlendirilmesi, 36’dan naklen.

41 Halil ibrahim Acar, “islam Hukukunda Evlenme Ehliyeti Bakimindan Kiigiiklerin
Evlendirilmesi Problemi”, Dinf Arastirmalar, cilt: VI, say1: 16 (2003), 135.
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Osmanli’'da serl mahkemeler Hanefller'in ictihadina gore hiikiim
vermekte, velinin cebri veldyet yetkisiyle kiiciiii evlendirmesini gecerli
saymaktaydi. Ancak bu uygulamanin ortaya ¢ikardigi problemlerin de etkisiyle
olmali ki 25 Ekim 1971 tarihli Hukuk-1 Aile Kararnamesi'nde kiiciiklerin velileri
tarafindan evlendirilmesinin gecerli sayillmayacag: ictihadi benimsenmis ve
erkek cocuklarin on iki, kiz ¢cocuklarin dokuz yasindan once evlendirilmesi
yasaklanmistir. Ayni kararname, on sekiz yasini bitirmis erkegin kendi
iradesiyle evlenebilecegini kabul etmis, on yedi yasim1 bitirmis kizin
evlenmesini ise vell itirazinin bulunmamasina baglamistir. On iki-on sekiz yas
arasindaki erkeklerle dokuz-on yedi yas arasindaki kizlarin ise hakim izniyle
evlenebilecekleri, ancak buna ilave olarak kizlar i¢in vell izni alinmasi hiikme
baglanmistir.#2 Velisiz evlenebilen akil bali§ kizlar hakkinda da imam
Muhammed (6. 189/805)’in ortak velayet sistemi (veldyet-i sirket) esas alinarak
gerek kiza veliden izinsiz ve gerek veliye kizdan izinsiz nikdh akdi yapma yasagi
getirilerek bir sinirlandirmada bulunulmustur.*3

Hz. Peygamber’in, istemedigi halde babasi tarafindan evlendirilmis
bakire bir kiza, bu evlilige icizet verip vermeme hususunda muhayyer
birakmasi#4, evlenecek taraflarin aradaki sevgiyi tesis etmesi ve mutlu bir
yuvanin kurulmasi icin 6nceden birbirlerini gérmelerini tavsiye etmesi*s vb.
hususlar géz ontline alinirsa, nikdhin cebir ve zorlama {lizerine kurulmasinin
evliligin kendisinden beklenen faydalari saglamasi noktasinda cesitli mahzurlar
ortaya c¢ikarabilecegini akla getirmektedir. Bu bakimdan evlenmede toplumun
inanglari, sosyo-kiiltiirel yapis1 ve orf adetleri goz Oniline alinarak yapilan
yasalarin ongordiiglii yas sinirlar1 gozetilerek nikdh akitlerinin yapilmasina,
evlilikten beklenen stirekli huzur ve kalict mutlulugun temininde bir tedbir
olarak bakilabilir. Evlenme yasi belirleme uygulamasi, toplumlarin sosyal,
ekonomik ve kiiltiirel gelisimleri sonucu c¢agdas toplumlarda ve hukuk
sistemlerinde yer verilen bir sinirlandirma olarak karsimiza ¢cikmaktadir.

1.3. Evlendirme velayeti

i. Velayet: Sozlikte “velilik, koruma, dostluk, sevmek, yonelmek, yardim
etmek, bir isin sorumlulugu kendi tistiinde olmak” anlamlarina gelen velayet,
Islam hukuku terimi olarak “rizasi olup olmadigina bakilmaksizin bir séziin
baskasi hakkinda gegerli ve sonu¢ dogurucu kilinmasi” demektir.#6 Nikahta
veldyet miiessesesi, kisith (ehliyetsiz ve/veya eksik ehliyetli) kimselerin
haklarini korumak i¢in kabul edilmistir.

42 Atar, “Nikah”, 33: 115; Mehmet AkifAydln, Osmanli Aile Hukuku, (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2017), 186; HAK md. 4-8; Yaman, “Doktrin ve olgu baglaminda
kiigtiklerin evlendirilmesi”, 25.

43 Bilmen, Hukuk-1 Isldmiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu, 2: 47; Giiniimiiz islam
iilkelerinde evlenme yasi ile ilgili bakiniz Yaman, “Doktrin ve olgu baglaminda
kiigtiklerin evlendirilmesi”, 26.

44 Ebi Daviad, Nikdh, 25.

45 Tirmizi, Nikdh, 4; Nesai, Nikdh, 17.

46 H. Yunus Apaydin, “Velayet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2013), 43: 15; Krs. Zeyniiddin b. ibrahim ibn Niiceym, el-Bahru'r-
ra'ik serhu Kenzi'd-deka'ik, (Daru’l-kiitiibi’l-islam: ts.), 3: 117.

Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (PAUIFD), Bahar 2019, 6 (11):61-96.



Secimlik Bir Olarak Buliig Muhayyerligi / 72

Nikdh akdinde yetki konusu, bireyin zihinsel ve fiziksel gelisimine gore
farkli hukuki siireclere sahiptir. Bulig 6ncesinde kadinlar ve erkekler velayet
altinda bulunurlar. Bu kimselerin evlendirilmeleri de dahil medeni islemleri,
velilerinin kontrolii altindadir. Evlenme ehliyeti bulunmayan akil hastasi,
ma‘tih ve Kkiiciiklerin nikdhta taraf sifatiyla dogrudan dogruya ortaya
koyduklari irade beyanlar1 hukuken muteber degildir. Onlar adina beyanda
bulunma yetkisi, kanuni temsilcilerine aittir. Hanefiler, baba ve babanin babasi
disindaki bir kisim akrabaya evlendirme yetkisi verdikleri i¢cin bu yetkiyle
evlendirilmis kiiciiklere ergenlige ulastiklarinda bulig muhayyerligi ile s6z
konusu akdi fesih yetkisi tanimislardir.4” Bu hususta klasik literatiirde yer alan
hiikiimlerin bir kisminin naslarin ac¢ik hiikmiine, bir kisminin da toplumsal
yapidan ve Orften beslenen ictihadi goriislere dayandigi48 unutulmamalidir.

ii. Vell: Kanuni temsilci sifatiyla baskasini evlendirme yetkisine sahip olan
kisiye veli, bu yetkiye veldyetii’n-nikdh denir. Nikdh akdine gerek kendisi
gerekse velayet veya vekalet iliskisine dayanarak baskasi adina katilan kisinin
miisliiman ve hiir olmasi sartinin yani sira Hanefiler’e gére miimeyyiz, cuamhura
gore ise akil ve balig olmas1 gerekir. Ayrica veli ile veldyeti altinda bulunan
kimse arasinda din farki gibi miras¢iliZa mani bir durumun bulunmamasi
gerekmektedir.#® Fakihlerin ¢ogunlugu, gayr-i miimeyyiz ¢ocuklarla akil
hastalarinin velileri tarafindan evlendirilmesine cevaz vermekle birlikte
bunlarin kendileri i¢in evlenme iradesini aciklama veya baskasini vekil kilma
ehliyetlerinin bulunmadig), akil ve balig erkeklerin bu ehliyete sahip olduklar:
hususunda mezhepler arasinda goriis birligi vardir. Hiir, akil ve buliga ermis
kadinlarla miimeyyiz cocuklarin bu ehliyete sahip olup olmadiklar ise
tartismalidir.50

Veli, velayet yetkisini kendi konumunu diizeltme, siyasi, iktisadi vb.
menfaatler elde etme amaciyla velayeti altindaki kimselerin yararina aykiri
olacak sekilde kullanmamalidir. Bu yetkinin/hakkin koétiye kullanilmasi
halinde kanunun 06ngordigii kimselerin itiraz hakki vardir. Evlilik
sozlesmesinin agir bir mesuliyet oldugu>! unutulmamalidir. Veliler ¢ok iyi bir
aday bulduklarinda velayetleri altindakileri evlendirmeye tesvik edebilirler.
Nitekim Allah Resulii Hz. Ali'ye hitaben: “Ug¢ seyi geciktirme! Vakti geldiginde
namazi, hazirlandiginda cenazeyi ve dengini bulunca evlenecek kizi"52
buyurmustur. Baska bir hadiste de “Dininden ve ahldkindan hoslandiginiz biri,

47 Kasani, Beddi‘u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, 2: 315; Ali bin Ebi Bekr bin Abdiilcelil er-
Resadani el-Merginani, el-Hiddye ff serhi Biddyeti'l-miibtedi, (Beyrut: ts.) 1:193.

48 Orhan Ceker, “Kiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002) 25: 541-542.

49 Serahsi, el-Mebsiit, 4: 224; ibn Niiceym, el-Bahru'r-rd'ik serhu Kenzi'd-deka'ik, 3:
117.

50 ibn Riisd, Ebii'l-Velld Muhammed b. Ahmed el-Hafid el-Kurtubi, Biddyetii’l-
miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, 1-4, (Kahire: Daru’l-hadis 1425/2004), 3: 39;
ibni’l-Hiimam, Fethu'l-kadir Ii'l-‘dcizi’l-fakir, 3: 274-275; Deslki, Hagsiye ale’s-
Serhi’l-kebir, 2: 230; Atar, “Nikah”, 33: 115; Apaydin, “Velayet”, 43: 19; Vehbe
Zihayli, el-Fikhu'l-Islami ve Edilletiih, (Dimesk: Daru’l-fikr, ts.), 9: 6700-6703.

51 Nisa, 4/21.

52 Tirmizi, Saldt,127, Cendiz, 73.
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kizinizi istediginde onu derhal evlendiriniz. Aksi takdirde yeryiiziinde fitne ve
yaygin bir bozgunculuk olur”>3 buyurmustur.

iii. Evlendirme yetkisi ve buna sahip veliler: Evlendirme velayeti, velinin
kanunen veladyeti altindaki kimseyi hi¢bir kimsenin iznine ve icazetine bagh
olmaksizin gecerlilik tasiyan evlendirme yetkisidir. Buna veldyet-i ichbdr,
veldyet-i istibddd veya veldyet-i icdb denir. Bu tlr yetkiye sahip olan veli,
velayeti altinda bulunan kimseler hakkinda irade beyaninda bulunmasinin bir
parcasi olarak kiiciiglin yararini gozetmek sartiyla onu rizasini almaksizin
evlendirebilir54. Velayetin ikinci tiirli olan veldyet-i ihtiydr, veldyet-i nedb veya
veldyet-i istihbdb, imam Muhammed’e gére veldyet-i sirket ise veliye velayet
altinda bulundurdugu kimseyi rizasini almak sartiyla evlendirme yetkisi
verir.55

Evlendirme yetkisine sahip olan veliler, hususi ve umumi veli seklinde iki
grupta ele alinir: Umumi veli, hususi veli sifatiyla bir akrabanin bulunmamasi
veya yetkisini kotiiye kullanmasi halinde kamu otoritesine (devlet baskani veya
onu temsilen hakim)>¢ gecen veldyettir. Hususi vell ise velayeti altinda bulunan
kimseyi evlendirme yetkisine sahip bulunan kimsedir. Fakihler bu veldyetin
kimleri kapsadig1 hususunda farkli goriisler ortaya koymuslardir.>?

Hanefiler’e gore bu grupta yer alan veliler bi nefsihi asabe sinifinda yer
alan akrabalardir. Bunlar, yalniz oldugu vakit terikenin tamamini; ashab-1 feraiz
bulundugunda onlar hisselerini aldiktan sonra terikenin kalanini alan ve
mirisle aralarina kadin girmeyen baba, babanin babasi, erkek kardes, amca,
amcaoglu gibi erkek akrabalardir.58 Bu veliler kendi aralarinda mirastaki siraya
gore siralanirlar; onceki sirada bir veli varken sonra gelen velinin
evlendirmeyetkisi yoktur. Zira Hz. Peygamber “Nikdh asabeye aittir">?

53 Tirmizi, Nikdh, 3; Ibni Mace, Nikdh, 46.

54 ibn Niiceym, el-Bahru'r-rd'ik serhu Kenzi'd-deka'ik, 3: 117; Bilmen, Hukuk-1
Islamiyye ve Istiléhat-1 Fikhiyye, 2: 47; Aydin, Osmanh Aile Hukuku, 57.

55 Kasani, Beddi‘u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, 2: 241-247, 252; Zuhayli, el-Fikhu'l-
Islémi ve Edilletiih, 9: 6695.

56 "Velisi olmayanin velisi sultandir”. EbG Daviad, Nikdh, 18 - 19; Tirmizi, Nikdh, 14,
15; ibn Mace, Nikdh, 15; Darimi, Nikdh, 11; Ahmed b. Hanbel, 1, 250, 260, 6, 47,
66, 166.

57 ibn Kudame, el-Mugni, 7: 17; Acar, Isldm Aile Hukuku, 122-124.

58 ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri'l-muhtar serhu Tenviri’l-ebsdr, 3: 76.

59 Hanefiler’in delil gosterdikleri bu rivayeti hadis kaynaklarinda bulamadik. Ancak
Hanefiler bu rivayeti gortiislerine delil olarak kullanmiglardir. Bkz. Serahsi, el-
Mebstit, 4: 219, 220, 222, 223; Kasani, Beddi‘u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, 2: 240,
241; Merginani, el-Hiddye fi serhi Biddyeti'l-miibtedi, 1: 193. Zeyla‘l bu rivayeti
zikretmis fakat hakkinda bir sey sdylememistir. Bkz. Zeyla‘?, EbGt Muhammed
Cemaliddin Abdullah b. YGsuf b. Muhammed, Nasbii'r-rdye li-tahrici ehddisi’l-
Hidaye, (Beyrut-Liibnan-Cidde, 1418/1997) 3: 195. ibn Hacer ise onu
bulamadigini belirtmistir. Bkz. ibn Hacer, Eb{i Fazl Ahmed b. Ali b. Muhammed,
ed-Dirdye li ehddisi’l-Hiddye, (Beyrut: Daru’l-ma’rife, ts) 2: 62. Ayni de onun sabit
olmadigini bununla birlikte dért imamin baliga hakkinda onunla amel
hususundaittifak ettiklerini ifade etmistir. Bkz. Ayni, Ebt Muhammed Bedruddin
Mahmid b. Ahmed, el-Bindye fi serhi'l-Hiddye, (Beyrut-Liibnan: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1420/2000), 5: 93.
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buyurmustur.6® Ancak Eb( Hanife (6. 150/767) bi nefsihi asabe akraba
bulunmadiginda velayetin umumi veliye degil, istihsanen zevi'l-erham
grubundaki akrabalara gececegi ictihadinda bulunmustur.6! Buna gore velayet
akrabaliktan kaynaklanmistir ve bu amag, baba disindaki veliler eliyle de
gerceklesebilir. Sefkati yalniz asabeye tahsis etmek isabetli degildir. Ancak
akrabalik sefkatinin tamliginda siiphe bulunan velilerin akdeddikleri
evlenmelerde hakkin kotliye kullanilmasini  6nleyebilmek i¢in bulGg
muhayyerligi ile bu risk dengelenmis olmaktadir.62 Eb(i Hanife'nin bu goériisiine
atfedilen bir gerekce de veldyet hiikmiiniin miras¢ilik hiikiimleriyle iligkili
oldugu, dolayisiyla mirasci olabilen herkesin veli de olabilecegi diisiincesidir.é3
Vaslye gelince o, asabeden olmadik¢a evlendirme velayeti bulunmamaktadir.64

Malikiler, hiir kadin tizerindeki evlendirme velayetinin ihtiyaca dayandigi
goriisiindedirler. Bulig oncesi kiiciiklerde sehvet bulunmadig icin boyle bir
ihtiyactan s6z edilemez. Bu itibarla kii¢lik kiz cocugunu hi¢ kimse evlendiremez.
Ancak Hz. EbG Bekir'in, kizi Aise’'yi Hz. Peygamberle evlendirdigi ve Hz.
Peygamber’in de bunu onayladigina dair nas bulundugu i¢in sadece babaya bu
hususta istisnai bir yetki verilmistir.65 Baba bu yetkisini vasisine de verebilir.
Ibn Ebf Leyla (6. 148/765), Siifyan es-Sevri ve Ahmed b. Hanbel gibi fakihler de
Malikiler gibi diisinmektedirler.66

Safiller, micbir veli olarak niteledikleri baba ve baba bulunmadiginda
babanin babasi disindaki asabenin cebri veldyet yetkisi bulunmadig
goriisiindedirler. Clinkli dede de baba gibi veli ve asabe olma 6zelligine sahiptir.

60 Serahsi, el-Mebsiit, 4: 219; Merginani, el-Hiddye fT serhi Biddyeti'l-miibted], 1: 93;
Zeylai, Nasbu'r-rdye li tahrici ehddisi’l-Hidaye, 3: 195. Miellifin niishasinda bu
rivayetle ilgili herhangi bir agiklama yer almamaktadir.

61 Serahsi, el-Mebsiit, 4: 216 (Ebl Hanife’'ye gore anne, kiiciik erkek ve kizi
evlendirebilir. Bu evlilikte muhayyerligin bulunup bulunmadigi hususunda lehte
ve aleyhte iki goriis vardir. Tercihe sayan olan muhayyerligin bulunmasidir. Buy,
annenin sefkatinden degil, goriisiindeki eksiklikten kaynaklanir. Ayrica krs,
Merginani, el-Hiddye fi serhi Biddyeti'l-miibtedi, 1: 194; Babertl, Muhammed
b.Muhammed Ekmeliiddin, el-‘Indye fi serhi’l-Hiddye, (Daru’l-fikr: ts.), 3: 287; 4:
223 (Abdullah b. Mes‘ud, karisinin kendisinden olmayan kizini evlendirmesini
onaylamistir); ibn Abidin, Reddii'l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-muhtdr serhu Tenviri’l-
ebsdr, 3: 78 (Esah kavle gore Ebi Y(isuf da bu goriistedir).

62 Serahsi, el-Mebsiit, 4: 213-215, 223; Kasani, Bedai‘u’s-sanai‘ f1 tertibi’s-serai’, 2:
315; Merginani, el-Hiddye fi serhi Biddyeti'l-miibtedi, 1: 193; Karaman, Mukayeseli
I[sldm Hukuku, 1: 308.

63 Baberti, el-‘indye fi serhi’l-Hiddye, 3: 287. Asabe smifinda veli bulunmamasi
halinde diger velilerin sirasi hakkinda bk. Baberti, el-Tndye fi serhi’l-Hiddye, 3:
285-286.

64 Serahsi, el-Mebsiit, 4:222.

65 Serahsi, el-Mebstit, 4:214; Merginani, el-Hiddye fT serhi Biddyeti'l-miibtedi, 1:193;
Bilmen, Hukuk-1 Islimiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu, 2: 52; ibn Riisd,
Bidadyetii’'l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, 3: 34.

66 ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, 3: 34.
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Baba ve dede disindakiler icin kiiciikler iizerinde kamil sefkatten bahsetmek
zordur.67

Zorlayicl velayet icin saglam deliller bulunmamakla birlikte uygulamada
bu hakkin genis o6lciide kullanildig1 goriliir. Cebir hakkina ragmen velinin
evlendirecegi kiza fikrini sormas, rizalarini1 almasi tavsiye edilmistir. Islam bu
tiir akdedilmis evlenmenin esas hiikiim ve neticelerini, kizin bulig cagina
erismesine ta‘lik etmistir. Bunun sebebi kii¢ligiin fiziki acidan ve buna bagh
olarak akli/fikri olgunlasmasini beklemek ve sonug¢ta evlenmenin kadinin
zararina olmasini 6nlemektir.68

Goruldugl tzere Hanefller ister bi nefsihi asabe olsun isterse zevi’l-
erham grubunda yer alsin genis bir akraba grubuna zorlayic1 velayet yetkisi
vermislerdir. Hanefiler'in disindaki hukukgular ise cebri velayet yetkisini daha
dar bir zlimreye, biiylik cogunluk yalnizca babaya tanimislardir. Hanefiler,
velayet yetkisinin baba ve babanin babasi disinda biri tarafindan kullanilmasi
halinde buradaki sefkat eksikligini bu nitelikteki evliliklere bul(i muhayyerligi
vererek dengeleme yoluna gitmislerdir. Daha dar bir gruba cebri velayet yetkisi
taniyan hukukcular ise bulig muhayyerligini kabul etmemislerdir.

iv. Evlendirme yetkisinin kaynagi, stiresi, sebebi ve illeti: islam hukukunda
bir tasarrufun mesri sayilabilmesi o tasarrufa imkan veren bir yetkinin veya
yetkilendirmenin varligina baglidir. Genel anlamda velayet, kanun koyucunun
izin vermesi veya hak sahibinin yetkilendirmesi ile ortaya cikan tasarruf
yetkisini ifade eder. Dar anlamda veldyet ise basta kiiciikler olmak {izere
kisithlar tizerindeki veldyeti ifade eder. Bu tiir velayet, mal iizerinde velayet ve
sahis iizerinde velayet seklinde iki kisma ayrilir. Kiiciiklik, akil zayiflig1 (ateh)
ve akil hastalig1 (clintin) bulunan Kisiler tizerindeki velayet, hukuk mantig1 ve
felsefesi acisindan aklin kemaliyle ilgili noksanliktan kaynaklanan acziyetle
temellendirilir. Bu durumdaki Kkisilerin eda / fiil ehliyeti noksanligini telafi
etmek icin veladyet miiessesesi mesrh kilinmistir. Boylece bir tiir yetersizlik
durumu olan kiiciikliige bagh acziyetin gozetimi ve himayesi miimkiin hale
gelmektedir.6® Boylece hukuki anlamda tam eda ehliyetine sahip olmayan kisi,
velayet yoluyla bagimsiz kisilik kazandirilarak kendine yeter hale getirilmis
olmaktadir.

Kisinin akil ve temyiz glicii bakimindan gelisimi temyiz oncesi dénem,
temyiz donemi ve temyiz sonrasi bulig ve riisd donemi seklinde ili¢ asamali
olarak degerlendirilir. ilk iki donemdeki kiiciik iizerinde velayet s6z konusudur.
Temyiz 6ncesi donemde eda ehliyetinden s6z edilemez ve bu vasiftaki kisilerin
yaptiklarit hukuki islemler yok hiikmiindedir. Kisi temyizle birlikte bultiga kadar
eksik eda ehliyetine sahip olur. Tam eda ehliyeti bulununcaya kadar bu
durumdaki kisiler tizerinde veldyet devam eder.”® S6z konusu velayet

67 Sirbini, Mugni’l-muhtdc ild ma'rifeti me‘ani’l-Minhdc, 4: 246-247; Merginani, el-
Hiddye fT serhi Biddyeti'l-miibtedi, 1: 193.

68 Aydin, Isldm Hukukunda evlilik-veldyet iliskisi, 4.

69 Serahsi, el-Mebstit, 4: 228; H. Yunus Apaydin, “Velayet”, 43: 16.

. Apaydin, “Velayet”, 43: 17. Mimeyyiz ¢cocugun yaptigl hukuki islemler velayet
acisindan {i¢ grupta degerlendirilir. 1. Hibeyi kabul gibi sirf yararina olan
tasarruflari velisinin icazetine bagh olmaksizin gegerli sayilir. 2. Hibe, talak ve
karz gibi sirf zararina olan tasarruflari velisi icazet verse dahi gecerli olmaz. 3.
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hiikmiiniin subutu i¢cin mahkeme kararina ihtiya¢c yoktur. Baba ve babanin
babasina kendilerini velayet sorumlulugundan azletme yetkisi de taninmaz.71

Kiigtlikler tizerindeki velayetin temel sebebi, babalik vasfidir. Bu vasif
babanin velisi bulundugu kiiciik hakkinda tam bir sefkatle tecriibesini de isin
icine katarak diisiiniip isabetli karar alacagi ve onu gozetecegi fikrine dayanir.
Hatta baba, kizinin yararin1 kendi yararinin oniinde tutar. Dolayisiyla sefkati
tam oldugu i¢in velayeti de tamdir. Babanin kii¢iigiin hem sahsi ve hem de mal
lizerinde velayetinin bulunmasi bu kabule dayanir. Hanefller'e gére babanin
babasi da baba hiikmiindedir. Bunlarin tayin ettigi vasi yoksa mali konulardaki
bu yetki anne, kardes ve amca gibi diger akrabalara gegmez mahkemeye intikal
eder.’2 Evlendirmeyle ilgili velayetin sebebi, mali veldyete ilave olarak nikdhin
cesitli hak ve vazifeleri gerektiren bir akit olmasi, bu konuda tam ehliyetli
olmayan Kisiye cesitli faydalar verebilecegi gibi zararlara da yol agabilecek
olmasidir. Bu itibarla bilgi, tecriibe, sefkat ve merhamet sahibi velilerin
kisithlarin evlendirilmelerinde onlara yardimci olmalar1 beklenir.”3

Evlendirme velayetinin mahiyeti ve bu yetkinin kime ait oldugu
hususunda Isldm hukukcular1 arasinda derin ihtilaflar vardir: Evlendirme
velayetinin illeti, Hanefl mezhebinde yas kiiciikliigii, Safiiler'de bekaret,
Malikiler'de ise yerine gore bekaret, yerine gore yas kiigtikliigiidiir.”4 Su var ki
biitiin fikith mezhepleri evlenme konusunda kadinlarin farkli derecelerde
veldyet altinda bulundugunu kabul eder.

Evlenmede velayetin nikah akdinin bir sarti olup olmadigy, sart ise ne tiir
bir sart oldugu tartismali bir konudur. Malikiler’in agirlikli goriisiiyle, Safii ve
Hanbeliler’e gore veldyet nikdhta bir sihhat sartidir”5; Hanefiler ise nefaz sarti

Alim satim, kiralama gibi yarar ve zarara ihtimali bulunan tasarruflar1 velayete
ihtiyag gosterir. Cocugun bu tiirden tasarruflari sahih olarak in‘ikad eder, fakat
islerlik kazanmasi (nefaz) velisinin icazetine baghdir. Velisi icazet verirse nafiz
olur, vermezse yapildig1 andan itibaren batil sayilir.

71 Apaydin,” Velayet”, 43: 16-17.

72 Serahsi, el-Mebstit, 4: 213,215, 219, 225; Kasani, Beddi‘u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’,
2:315; Merginani, el-Hiddye fi serhi Biddyeti'l-miibtedi, 1: 193; H. Yunus Apaydin,
“Velayet”, 43: 17.

73 Aydin, Isldm Hukukunda evlilik-velayet iliskisi, 1.

74 ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii'l-muktesid, 3: 34; ibn Teymiyye,
Takiyyliddin Ahmed b. Abdilhalim, Mecmii‘v’l-fetdvd, nsr. Abdurrahman b.
Muhammed, 1-35, (Medine: 1416/1995), 32: 22-23; Karaman, Mukayeseli Islam
Hukuku, 1: 308; H. Yunus Apaydin, “Velayet”, 43: 16, 17. ibn Teymiyye, cebri
velayetin dayanaginin kii¢iikliik mii bekaret mi oldugu hususunda sunlari ifade
etmistir: “Ki¢iikliik nas ve icma ile hacr sebebidir. Bekarligi hacr sebebi saymak
[slam’in esaslarina aykiridir. islam hukuku hi¢bir yerde bekarligi hacr sebebi
saymamistir. Bekareti hacre illet gostermek ve sebebi saymak dinde etkisi
olmayan bir vasfi ilet géstermek demektir.” ibn Teymiyye, Mecmii‘u’l-fetdva, 32:
23.

75 Ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, 3: 36; Des(ki, Hdsiye ale’s-
Serhi’l-kebir, 2: 220; Sirbini, Mugni’l-muhtdc ild marifeti me‘ani’l-Minhdc, 4: 244;
Aydin, [sldm Hukukunda evlilik-veldyet iliskisi, 33.
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sayarlar.’¢ Velinin evlendirme yetkisine sahip olmasi ona ayn1 zamanda icbar
yetKisi (velayet-i icbar) de verir. Veli, bu yetkiyle kii¢ciiglin rizasini almadan onu
istedigi kisiyle evlendirebilir.

Kiiglikler iizerindeki velayetin temel sebebi akrabaliktir. Ancak bu
veldyetin silibiit sebebi konusunda farkh gortisler vardir: Hanefiler'e gore bu,
salt akrabalik iken Safiiler’e gore yakin akrabalik, baba ve baba bulunmadiginda
babanin babasidir. Bu yaklasim farkinin uygulamadaki sonucu baba ve dede
disindaki bi nefsihi asabenin, yani kisiye baba tarafindan baglanan amca, erkek
kardes gibi araya kadin girmeyen erkek akrabalarin evlendirme yetkisinin
bulunup bulunmadigl noktasinda ortaya c¢ikmaktadir. Hanefiler, bi nefsihi
asabe sinifindaki akrabalara evlendirme yetkisi vermisler ancak baba ve dede
disindaki bir akraba tarafindan evlendirilen kiiciige buliga ulastiginda bu
evliligi siirdiirtip stirdirmeme konusunda se¢cim hakki (bulig muhayyerligi)
tanimislar; bu asamaya kadar akdin 14zim olmayacagini kabul etmislerdir.7”

v. Kiictikleri evlendirme veldyetiyle gerceklestirilmek istenen maslahat:
Nikdh akdinde velayet, veli ile velayeti altinda bulunan kimsenin diinyevi ve
uhrevi maslahatlarimi gerceklestirme islevi goriir. Velinin Allah rizasina uygun
hareket etmesi halinde ahirette karsihgini almas1 umulur.’8 islam hukukgulars,
kiiciik kiz ve erkek cocuklar1 evlendirme yetkisinin vellye birakilmasinda
herhangi bir zaruret bulunmadigini; fakat maslahatlarin elde edilmesi, denk
namzedin degerlendirilmesi, ileride gecime elverisliligi 6ngoriilen bir evlilige
adim atilmasi gibi gerekgelerle buna ihtiya¢ duyuldugunu belirtmislerdir. Bu
itibarla evlendirme yetkisinin veliye birakilmasi kii¢iigiin terbiyesi, emzirilmesi
ve onun icin yiyecek ve giyecek temini gibi islerin veliye birakilmasi gibi
degildir. Zira bunlar zorunlu seylerdir. Kii¢iik yasta evlendirme meselesi sehvet
baskisindan ve iireme ihtiyacindan degil, ailelerin ve topluluklarin kaynasarak
yasam sartlarinin iyilestirilmesi ve hisimlarin birbirine arka ¢ikmasi gibi
ihtiyaclardan dogmustur ve bu tiir islerde hicbir zaruret yoktur.”® Fakihlerin
cogunlugu, maslahat disilincesiyle c¢ocuklarin velileri tarafindan
evlendirilmelerine cevaz vermistir.

2. Buliig Muhayyerligi

Hanefi hukukcularin terminolojisinde yer alan bulGi muhayyerliginin
tam ve dogru anlasilabilmesi, mahiyet ve fonksiyonunun dogru anlagilmasi i¢gin
burada 6ncelikle bulig, muhayyerlik ve buli muhayyerligi kavramlar ele
alinacak, daha sonra konunun diger yonleri incelenecektir.

76 ibn Niiceym, el-Bahru'r-rd'ik serhu Kenzi'd-dekd'ik, 3: 117-118; H. Yunus
Apaydin, “Velayet”, 43: 17.

77 Kasani, Beddi‘u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi‘, 2: 315; Merginani, el-Hiddye fi serhi
Biddyeti'l-miibtedi, 1: 193; Sirbini, Mugni’l-muhtdc ilG ma'rifeti me‘adni’l-Minhdc,
4: 247; Hanefiler’'in bu konudaki gerekgeleri icin bk. ibnii’l-Hiimam, Fethu’l-kadir
Ili'l-“acizi’l-fakir, 3: 265-268.

78 ibn Abdisselam, Kavdidii’l-ahkdm fi mesalihi’l-enam, 2: 79.

79 Krs. Kasani, Beddi‘u’s-sandi’ fi tertibi’s-seradi’, 2: 240.
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2.1. Buliig, muhayyerlik ve bulig muhayyerligi kavramlari

i. Buliig: Sozliikte ulasmak, idrak sahibi olmak ve ergenlik anlamina gelen
bul(ig, bir fikih terimi olarak kii¢iikliigiin sona ermesini8® yani ¢cocugun cinsi ve
biinyevi ergenlik dénemine ulasmasinyi, kisinin cocukluktan ¢ikip yetiskin insan
0zelligi kazandig, dini ve hukuki sorumluluk altina girdigi merhaleyi ifade eder.
Her ne kadar ergenlikten asil maksat kisinin akli ve ruhi olgunluga ulasmasi
olsa da bunu tespitte objektif bir kriter bulunmadig i¢in biyolojik gelisimle
paralelligi dikkate alinarak bulia ermis kimselerin akli ve ruhi yonden
yetiskin insan 6zelligi kazandigi kabul edilir.

Bul{ig, bireylerin tam eda ehliyetini kazandig1 donemi ifade eder ve bu
seviyeye ulagmis erkege balig, kiza baliga denilir. IslAm hukukgular1 buldg icin
bir 6n sart, iki de 6l¢li getirmislerdir: Buligun 6n sart1 erkeklerin on iki, kizlarin
dokuz yasini tamamlamasi, bu alt yas sinirini doldurmalaridir. Bu yas, bultigun
hukuken imkan tanindigi, bulig davasinin dinlenebildigi alt sinir1 ifade eder.
BulGgun iki odlglisiinden ilki, alt yas sinirini doldurmus kiz ve erkegin fiili
bultigudur. Nitekim Mecelle (md. 985) erkek i¢in ihtilam olma ve baba olabilme,
kiz i¢cin hayiz géorme ve anne olabilme durumunu 6l¢ii kabul etmistir. Bir
kimsenin alt yas sinirina ulasmasi ve blinyesinin de buna miisait olmasi halinde
kendi ikrar ve iddias1 hukuki sorumlulukta yeterli goriiliir (md. 989).81 Buligun
ikinci oOlgiisii ise asgari ergenlik yasini gecmis kiz ve erkegin fiilen bultiga
ulasmamalar1 halinde isldm hukukgular1 arasinda farkli gériisler bulunmakla
birlikte hiikmi bulGg halidir. Eb Hanife’ye gore kiz on yedi, erkek on sekiz
yasini tamamlayinca, [slam hukukgularinin biiyiik cogunluguna gore ise erkek-
kiz ayrim1 olmaksizin ¢ocuk on bes yasini tamamlayinca fiilen gerceklestigine
bakilmaksizin hiikkmen buliga ermis sayilir. Ust yas sinir1 konusunda baska
goriisler de vardir. Hiikkmen bul(ig icin benimsenen bu st sinir, genelde ilgili
ayetlerdekisz lafizlarin yorumuna, Hz. Peygamber’in ve sahdbenin bazi
uygulamalarina dayaniyorsa da mahiyeti itibariyle bolgesel ve 6rfi bir karakter
tasidigl icin ictihadidir. Doktrinde agirlikli goriis cumhurun goriisii olup
Mecelle’'nin tercihi de (md. 986) bu yondedir. Bul(igun alt yas sinir1 olan dokuz-
on iki yas ile iist yas sinir1 arasindaki kimseye “murahik” denir. Buna gore
murahik fiill olarak buliiga ermemis veya bul{igu sabit goriilmemisse list yas
sinirina ulasinca hiitkmen balig kabul edilir.83

Kisi, bulgla birlikte bedenen ve aklen yeterli asgari olgunluk diizeyine
ulasmis sayilir ve kural olarak tam eda ehliyetli kabul edilir. Bu nitelikteki bir
kimse hem inanc esaslari, ibadetler, haramlar, vergi, cihat, hukuki ve cezai
yuktimliiliiklerle sorumlu hem de sosyal, dini ve hukuki haklardan faydalanma
yoniiyle tam ehliyetli sayilir. Boylece akdi sorumluluk kapsaminda alis-veris,
kiralama ve nikah gibi hukuki islemleri kendi basina yapabilme ehliyetini de
elde eder. Fakat buliiga ermis bir kimsenin mali tasarruflarinda tam ehliyetli
kabul edilebilmesi, aklen ve ruhen olgunlugu gosteren riisd vasfinin da

80 ibni’l-Hiimam, Fethu'l-kadir li’l-‘dcizi’l-fakir, 9: 269.

81 Ali Bardakoglu, “BulQg”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 6: 413.

82 el-En‘am, 6/152; el-Isra, 17/34.

83 Ali Bardakoglu, “Bul(g”, 6: 414.
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bulunmasi sartiyla gecerlidir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’'de, “Yetimleri evlenme
cagina ulasincaya kadar yetistirip deneyin, onlarin akilca olgunlastiklarini (riisd)
gortirseniz mallarini kendilerine teslim edin”8 buyrularak bu ayrima isaret
edilmistir.85

ii. Muhayyerlik: Hayr kokiinden tiiretilen ve “iki seyden daha iyi olani
secmek” anlamina gelen muhayyerlik8é Arapca hiyar kelimesinin Tiirkce’deki
karsiligidir. Fikih terimi olarak, hukukun bireylere sagladigi veya taraflarin 6n
sart olarak belirledigi onama ve cayma hakki veya akde konu olan iiriinlerden
birisini secme hakkidir. Kisaca akdi fesihten kurtarabilme veya feshedebilme
hakkidir.8” Klasik fikih literatiiriinde muhayyerlik konusu ¢ogunlukla satim
akdi cercevesinde ele alinmis ve muhayyerligin s6z konusu oldugu hukuki
islemler bu akitle iliskilendirilerek degerlendirmeye tabi tutulmustur.8® ilke
olarak borclar hukuku basta olmak iizere akdin bulundugu her alanda
muhayyerlikten s6z etmek miimkiindiir.

Akitlerde muhayyerliklere genel ve 0zel gaye ve maslahatlari
gerceklestirmek icin yer verilmistir. Bir akitte muhayyerligin bulunmasinin
genel sebebi ya da temel amaci, akdin taraflarina ait iradenin miimkiin oldugu
Olctide saglikl bir sekilde gerceklesmesini saglamak ve hak kayiplarinin 6niine
gecmektir. Muhayyerliklerin bir de her bir akde 6zel ve her bir muhayyerligin
iliskilendirildigi alana yonelik tasidig1 6zel bir anlami vardir.8° Béylece akdin
kendisine yerlestirilmis veya taraflara taninmis muhayyerliklerle taraflarin
aldanma veya zarar gérme gibi hususlardan korunmasi ya da hi¢ degilse bu
riskin en aza indirgenmesi amaglanmistir.?® Bu bakimdan her bir muhayyerlik,
akitlesen taraflarin iradelerini koruma amaciyla kabul edilmis hukuki bir
glvence?! islevi goriir. Dolayisiyla muhayyerlik, hak sahibi acisindan hukuken
yukiimliilik altina giren bireyin s6z konusu akdi devam ettirip ettirmeme
seklinde tezahiir eden bir secimlik hakki ifade eder.

Muhayyerlikler klasik fikih doktrininde ¢esitli agilardan taksim ve tasnif
edilmistir. Mezheplerin benimsedigi terminolojide farkliliklar bulunsa da buliig
muhayyerligi acisindan bu ayrimlari asagidaki gibi 6zetlemek miimkiindiir:

i. Kaynagi bakimindan: Muhayyerlikler, kendisini var eden irade
bakimindan hiikmi (kanuni veya akdi) ve iradi kisimlarina ayrilir. Dogrudan
dogruya ser‘an taninmis bir gerekceye dayaniyorsa hiikmi (ser{), akdin
taraflarinin iradesinden kaynaklaniyorsa iradi (sarta bagli) muhayyerlik s6z
konusu olur. Iradi muhayyerlikler, taraflarin sart kosmasina bagh olarak ortaya

84 Nisa, 4/6.

85 Ali Bardakoglu, “Bulig”, 6: 414.

86 ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 4: 266.

87 Sahin, Akidlerde Muhayyerlik Teorisi, 23.

88 H. Yunus Apaydin, “Muhayyerlik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31: 25-26, el-Mevsii‘atu’l-fikhiyye el-Kuveytiyye,
20: 42-44.

89 Bkz. Ibn Abdisselam, Kavdidii'l-ahkdm fi mesalihi’l-endm, 2: 143, 148; Sahin,
Akidlerde Muhayyerlik Teorisi, 78.

90 Sahin, Akidlerde Muhayyerlik Teorisi, 77.

91 Sahin, Akidlerde Muhayyerlik Teorisi, 77.
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cikan muhayyerliklerdir.2 Hiilkmi muhayyerlikler, taraflarin sart kosmasina
bagh olmaksizin bizatihi akdin dogasinda yer alan muhayyerliklerdir. Bulig
muhayyerligi de taraflarin sart kosmalarina bagli olmaksizin baba ya da
babanin babasi disindaki bir veli tarafindan velayet yetkisiyle evlendirilmis
kii¢iiklere taninan bir hiitkmi muhayyerlik niteligindedir.

ii. Amact bakimindan: Muhayyerlikler, amaci bakimindan terevvi ve
nakisa diye ikiye ayrilir; akdin ilgili tarafina daha iyi diisiinme veya eksikligi
giderip yarar elde etme imkani verenler birinci, hukuken bulunmasi 6ngoriilen
bir durumun eksikliginden dolay1 taninanlar ikinci grubun kapsaminda yer
alir.?3 Bulig muhayyerligi veli tarafindan evlendirilen kii¢iige rizadaki eksiklik
veya riza bulunmamasi halinde buléiga ulasir ulasmaz akdi fesih yetkisi vermesi
bakimindan terevvi amacina hizmet etmektedir.

Muhayyerlikler kendileriyle amacglanan maslahatin gerceklesmesine
imkan vermek lizere akdin hiikmiiniin sabit olup olmamasina veya baglayicilik
kazanip kazanmamasina cesitli diizeylerde etki eder. Mesela bir satim
sozlesmesinde mebi’ veya semen, muhayyer olan tarafin miilkiyetinden
cikmamasi bakimindan bey‘in hikmiiniin stbituna manidir. Gorme
muhayyerligi akit mahallini gormeyen taraf agisindan akdin hiikmiiniin tamam
olmasina engeldir. Ayip muhayyerligi ise diger safhalarini ge¢mis akdin
baglayiciligina manidir. Sart ve aylp muhayyerligi disindaki muhayyerlik
tlirlerinin mesruiyeti iizerinde mezheplerin farkli yaklasimlari vardir.

iii. Buliig muhayyerligi: Nikdh akdi evlenme ehliyeti bulunan sahislarin
bizzat kendilerinin veya kanuni temsilcilerinin beyanlariyla kurulur. Eda
ehliyeti bulunmadig: icin buliga ulasmamis bireyin, gercek iradesinden soz
etmek miimkiin degildir. Bu durumdaki kimselerin hukuki isleri veli veya vasi
vasitasiyla yerine getirilir. Klasik Hanefi doktrininde ergenlik ¢agina ulasmadan
once, evlilik akdi baba ve babanin disinda bir velisi tarafindan yapilmis olan
ehliyetsizlere, bul{iga ulastiktan sonra evliligi devam ettirme ya da feshi talep
hakki taninmistir. Buna bulig muhayyerligi denir.9¢ Tam ehliyetli olmayanlarin
vellleri tarafindan velayet yetkisi kullanilarak evlendirilmelerinde bir
zorunluluk bulunmadigi, yalnizca cevaz cercevesinde bir uygulama oldugu goz
ard1 edilmemelidir. Bu uygulamanin yasanan kiiltiir ve ortamla aldkal bir
yaklasim bi¢imi oldugu diisiiniilmelidir.

Aralarinda farkli yaklasimlar bulunmakla birlikte Hanefl hukukeular,
belirli bir hiyerarsi cercevesinde baba ve onun babas1 disindaki asabe veya
zevi’'l-erham siifindan velilere kisithlar lizerinde cebri evlendirme velayeti
tanimislardir. Clinkii baba ve onun babasi velisi bulunduklari sahislar tizerinde
tam bir sefkate sahiptirler ve bu durum onlarin bilgi ve tecriibe birikimiyle
birlestiginde velayet yetkisini kullanirken kisith lehine karar almalarinda etkili
olmaktadir. Buna gore baba ve onun babasinin emsal mehir ve denklik sartini
gozetmek kaydiyla vellsi bulunduklari sahislar1 evlendirmeleri halinde bu
akdin lazim olarak kuruldugu kabul edilmistir. Bu iki sartin yerine gelmemesi

92 Apaydin, “Muhayyerlik”, 31: 26.
93 Apaydin, “Muhayyerlik”, 31: 26.
94 Krs. Serahsi, el-Mebstit, 4: 215; Aydin, Osmanli Aile Hukuku, 57.
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halinde ise hak sahibine akdi fesih yetkisi taninmistir.9> Belirtilmelidir ki bu
muhayyerlik, bor¢lar hukukuyla dogrudan ilgili degildir.%

Baba ve onun babasinin disindaki siniflardan velilerin yaptiklar
evlendirmelerde sefkat ve koruma eksikligi bulunabilecegi diisiincesiyle
ehliyetsiz kimselere ve bu vasiftaki kiiciiklere bul(iga ulastiklarinda nikdh
sozlesmesini fesih yetkisi taninmistir. Clinkii evlendirme Kkii¢igiin yararini
gozetmektir ve onun yararinin disiinilmesi ona muhayyerlik taninarak
saglanir. Bu muhayyerlige yer vermenin yegane nedeni, ilgili velinin kii¢ligiin
yararini gozetme hususunda noksanlik ihtimalidir.7? Boylece baba ve onun
babasi disindaki velilerin (yetim) kasirlar lizerindeki sefkat eksikligi ve Kisisel
zaafiyetlerin olumsuz etkileri gibi kusurlarin bu muhayyerlikle dengelenmeye
calisildigr sOylenebilir. Hatta Hanefller’in genel kabuliine gore bulig 6ncesinde
baba ve babanin babasi disindaki bir veli tarafindan sahip olunan velayet
yetkisiyle akdedilen nikahin buliga ulasan kiz tarafindan feshedilebilmesi i¢in
bu evlilikten zarar gorecek olmasi da sart degildir.98 Baska bir ifadeyle buliig
muhayyerligi, Hanefiler'e gére babasi veya babanin babasi disindaki bir velisi
tarafindan evlendirilen kiiciiklerin buliga erdikten sonra hakime basvurup
evliligi feshedebilmelerine imkin veren haktr.?® ilk dénemlerden itibaren
nikah akitleri -dogrudan miidahale biciminde olmaksizin- devletin denetimine
tabi tutulmustur. Gerekli sartlar1 tasimayan evliliklere o6zellikle kadilar
tarafindan miidahale edilmistir. Ayrica velisi olmayan Kkimselerin
evlendirilmesi kadilarin gérevleri arasinda sayilmistir. Kadi mensurlarinda XII.
yluzylldan itibaren bazi kadilara nikdh akdetme gorevinin verildigi
kaydedilmistir.100

Bulig muhayyerligini kabul noktasinda Hanefi imamlar arasinda goriis
ayriliklar vardir. Eb(i Hanife ve imam Muhammed, baba veya dede tarafindan
evlendirilen kisitliya akdi fesih yetkisi tanimazlar. Dolayisiyla baba ve babanin
babasinin akdettigi nikdh 1azim; digerlerinin akdettikleri ise gayr-i lazimdir.
Hakimin evlendirmesi durumunda bulig muhayyerligi bulunup bulunmadigi
yoniinde farkl gorisler vardir. Muhayyerlik bulunmadig1 goriisii, hakimin
veldyetinin hem sahis hem de mal iizerinde tam olarak bulunmasi ve babaya
benzemesiyle; karsi goriis ise hakimin velayetinin, erkek kardes ve amcanin
veldyetinden -ki bu ikisinin evlendirmesinde bulig muhayyerligi vardir- sonra
gelmesiyle temellendirilir. Eb(i Yasuf ise kimin evlendirdigine bakmaksizin
bul(ig muhayyerligini kabul etmez. Ciinkii nikdh1 veli yapmistir, baba ve
babanin babasi nikdh yapmis gibi akit lazim vasifla kurulur. Evlendirme
velayeti velayet altinda bulunan kimsenin korunmasi ve gozetilmesini
gerektirir. Bu durum, zarar1 énlemek ve zarara yol agmamak icin konmus olan

95 Serahsi, el-Mebsiit, 4: 213; Kasani, Beddi‘u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, 2: 315;
Baberti, eI-'indyeﬁ;erhi’l-Hiddye, 3: 285; Ceker, “Kiz”, 25: 541.

96 Apaydin, “Muhayyerlik”, 31: 26.

97 Serahsi, el-Mebsiit, 4: 215; Kasani, Beddi‘u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, 2: 315-316.

98 Serahsi, el-Mebstit, 4: 213; Ceker, “Kiz”, 25: 541.

99 Apaydin, “Muhayyerlik”, 31: 26.

100 Atar, “Nikah”, 33: 114.
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muhayyerligin sabit olmasina manidir.101 Evlendirme velayeti yakinliga dayanir
ve yakinlik velayete sahip olmada eksiksiz bir nedendir. Yakin olan, yaptigi
tasarruflarda kendisinin degil, velisi bulundugu kisinin yararini gozetir. Vasinin
mali konularda babanin yerine gegmesinde oldugu gibi diger veliler de babanin
yerine gecer ve yaptigl sozlesme onun yaptig1 sozlesme gibi kabul edilir.102

2.2. Buliig muhayyerliginin hukuki niteligi

Islam hukukgular1 tiim akitleri akit teknigi acisindan farkli olusum
asamalar gercevesinde ele almislardir. Hanefiler nikdh akdini dért asamal
olarak ele almakta; in‘ikad, sithhat, nefaz ve liizum sartlarini tasiyan nikah akdini
miin‘akid, sahih, nafiz ve 1azim; in‘ikad sartlar1 eksik olani batil, sthhat sartlari
eksik olani fasid, nefaz sartlari eksik olan1 mevkuf ve liizum sartlari eksik olani
gayr-i 1azim nikah olarak nitelendirirler. Akdin ortaya ¢ikmasi ve kurulmasini
saglayan sartlara in‘ikad sartlari, sahih ve muteber olmasini temin eden sartlara
sthhat sartlari, kuruldugu andan itibaren gecerliligini saglayan sartlara nefaz
sartlari, akdin baglayiciligini saglayan sartlara liizum sartlar1 denir. Onlar, bu
asamalardaki her bir sarttaki eksikligi farkli hiikiimlere tabi tutarak
degerlendirmislerdir. Cumhur ise riikiinleri ve sartlar1 tamam olan nikidha
sahih, bunlardan biri eksik olana batil / fasid nikdh adin1 vermislerdir.103
Goruldugi tizere Hanefiler in‘ikad kavramini sithhat ve nefaz kavramlariyla bir
biitiin halinde ele almamis, akdin olusumunda ayr1 asamalar olarak
degerlendirmislerdir. Hanefiler'in bu anlayisinin bir sonucu olarak miin‘akid
bir akit, sahih, fasid veya mevkuf sifatlariyla farkl siire¢lerde ele alinmigtir.104
Cumhura gore genel hatlariyla akdin ortaya ¢ikmasi ve kurulmasini saglayan
sartlar ise in‘ikad ve liizum seklinde iki asamali bir olusum siireciyle
degerlendirmeye tabi tutulmustur.195 Hanefller'e gore her bakimdan hukuki
sonuglarin kendisine baglandigi bir nikadh akdinin yukaridaki asamalarin
tamamini ge¢mesi; in‘ikad, sihhat, nefaz ve liizum sartlarini; cumhura gore ise
in‘ikad ve lizum sartlarini eksiksiz sekilde kendinde bulundurmasi gerekir.

Akdin kurulus ve tamamlanma siirecinde muhayyerliklerin meydana
gelmesiyle ilgili en temel husus akdin baglayiciligl, yani 1dzim veya gayr-i lazim
olmasidir.196 Bul(ig muhayyerligi in‘ikad, sthhat ve nefaz asamalarini ge¢mis bir
nikah akdinin lizum asamasiyla ilgilidir. Dolayisiyla nikah, buliigla birlikte bu
muhayyerlige malik kimse acisindan baglayici nitelik kazandirilana kadar akit
feshedilmeye elverisli olarak varhigini siirdiiriir.19? Bir akdin veya hukuki
iliskinin iradi olarak ortadan Kkaldirilmasi anlaminda fesih, akitlerdeki

101 Serahsi, el-Mebstit, 4: 215, 216; Kasani, Beddi‘u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, 2: 315;
Merginani, el-Hiddye fi serhi Biddyeti'l-miibtedi, 1: 193; Baberti, el-‘Indye fi serhi’l-
Hiddye, 3: 278; Zihayli, 9, 691.

102 Serahsi, el-Mebstit, 4: 215 vd.; Merginani, el-Hiddye fi serhi Bidadyeti'l-miibtedi, 1:
193.

103 Atar, “Nikah”, 33: 116; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1: 267.

104 Sahin, Akidlerde Muhayyerlik Teorisi, 27-28.

105 H. Yunus Apaydin, “Mevkuf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2010), 29: 438; Sahin, Akidlerde Muhayyerlik Teorisi, 24.

106 Sahin, Akidlerde Muhayyerlik Teorisi, 27.

107 Sahin, Akidlerde Muhayyerlik Teorisi, 190.
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muhayyerliklerle yakindan alakalidir. Zira muhayyerlik sonucu kullanilan hak,
cogunlukla bir fesih yetkisidir.108

Yapisi bakimindan baglayici olmayan akitlerde taraflardan biri tek tarafli
veya her iki taraf karsilikli olarak akdi feshedebilir. Bu tiir bir fesih geriye doniik
etki gostermez; akit hi¢c kurulmamis gibi kabul edilir. Yapis1 bakimindan
baglayic1 akitlerde ise muhayyerlik hakki kullanilarak akdin feshedilmesi,
sadece o hak cercevesinde kalan durumlarla sinirh istisnai bir hiikiimd{ir.109
Baglayici akitler de feshe elverislilik acisindan iki kisma ayrilirlar: Satim, kira
ve sulh gibi akitler karsilikli riza ile feshedilebilirler. Bu tir akitlerin
muhayyerlik sebebiyle feshi, geriye donitik etki eder ve akit hi¢ kurulmamais gibi
kabul edilir. Nikadh akdi ise karsilikli riza veya fesihle geriye doniik olarak iptali
miimkiin olmayan bir akittir. Nikdhin feshi halinde ge¢mis iliski ve bunun
getirdigi bazi haklar1 ortadan kaldirma imkan yoktur.110

Bilindigi tlizere muhayyerlikler akdin kurulus ve baglayicilik
asamalarinda etkili olurlar ve farkli olusum siire¢lerinde akdin hiikmiine ileriye
ve / veya geriye dogru etkide bulunurlar. Akdin dort temel asamasinda
muhayyerligin tiiriine gore farkh etkiler gosterse de muhayyerlik akdin feshi
yoniinde kullanilmasi halinde akdin diger asamalarini da etkilemektedir.
Mesela liizum asamasinda etkili olan ayip muhayyerligi, hak sahibinin bu
muhayyerligi kullanarak akdi feshetmesi durumunda hukuki islemin geriye
doniik hikimlerini gecersiz kilmaktadir. Akdin olusum siirecindeki sartlar,
oncelik sonralik durumuna gore ele alindiginda, muhayyerligin icazet yoniinde
kullanilmasi, akdin ileriye yonelik sartlarini saglamakta iken fesih yoniinde
kullanilmasi, akdin geriye doniik sartlarim gecersiz kilict bir etki
gostermektedir. Kisi, sahip oldugu muhayyerlik hakkini kullanarak akdi
feshettiginde akit dogrudan liizum sartlarini yitirmekte, dolayl olarak da nefaz,
sthhat ve in‘ikad asamalar1 hiikiimstliz hale gelmektedir. Zira bu sekilde
feshedilen bir akid, taraflarin sadece yeni bir hukuki islem yapmalariyla
yeniden kurulabilecektir.11!

Bulig muhayyerligi, muhayyerlik hakkina sahip kimse ag¢isindan rizada
tamlik bulunmamasi!!?, akitle ilgili beklentinin karsilanmamasi gibi sebeplerle
in‘ikad, sithhat ve nefaz asamalarini tamamlamis ve baglayicilik asamasina
gelmis akdin feshine imkan veren bir se¢imlik hakki olarak tanzim edilmistir.
Goruldugi gibi bu muhayyerlik tiirti, nikdh akdinin baglayicilik asamasiyla
ilgilidir. Akitlerin baglayicihigini etkileyen unsurlardan olan muhayyerliklerin
bircogu akdin kurulusuna etki etmezken, akdin hukuki gecerliligini saglamada
kilit rol oynayabilmektedir. Nitekim miin‘akid olan ancak muhayyerlik
sebebiyle gayr-i lazim olan akit, feshedilmesi miimkiin bir akit!13 olarak
varligim siirdirmektedir. Hak sahibi, bul(igla birlikte diger asamalarim

108 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 2: 440.

109 Apaydin, “Muhayyerlik”, 31: 25-26; Heyet, el-Mevsii‘atu’l-fihkiyye el-Kuveytiyye,
2. baski, (Kuveyt: Daru’s-selasil), 20: 42-44.

110 Hayrettin Karaman, “Akid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul:
TDV Yayinlari, 1989): 2: 252,

111 Sahin, Akidlerde Muhayyerlik Teorisi, 69.

112 Serahsi, el-Mebsiit, 4: 213

113 Sahin, Akidlerde Muhayyerlik Teorisi, 24.
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tamamlamis bir akdin muhayyerlik hakkini kullanarak akdi feshedebilme veya
onay verme yetkisiyle donatilmis olmaktadir. Hakkin akdin feshi yontinde
kullanilmasi halinde fesih ger¢ceklesmekte, akdin geriye dontik diger sartlar1 da
etkilenerek akit diger asamalariyla birlikte bilisbiitiin gecersiz hale
doniismektedir. Bu muhayyerlik esasen lazim olmakla birlikte muhayyerlik
gerekcesiyle gayr-i 1azim karakter arzeden akitlerde meydana gelmektedir.
Dolayisiyla buliig muhayyerligi nikdhin dogrudan liizum asamasiyla iliskili olsa
da fesih islemi ile birlikte geriye doniik diger sartlar1 gegersiz kilici bir etki
gosterir.114

Sahibine taninan bir tiir yetki ve ayricalik olarak haklarin bazen hukuk
diizenince kanundan (hiikkmen) bazen de hukuki islemin taraflarinca birey
iradesinden kaynaklandig1 daha 6nce belirtilmisti. Bir hak olarak akitlerdeki
muhayyerlikler ise ya kanundan ya da taraflarin 6n anlasma ile belirledikleri
bireylerin sart ve iradeleri ¢ercevesinde ortaya koyduklar secimlik haklar
seklinde tezahiir eder.!15 Bunlardan ilki, yaptirim giicinii dogrudan kanuni
iradeden almalarinin yani sira, akitlesme esnasinda bireylerin sart kosmalarina
bakilmaksizin meydana gelen muhayyerlik haklarin1 kapsamasi yoniiyle, akdin
kendi yapisindan kaynaklanan yani akdin geregi olan muhayyerliklerdir. Bu tiir
muhayyerlikler, taraflarin belirlemesiyle meydana gelmedigi ve taraflarin
iradelerine dayanmadigl i¢in onlarin iradeleriyle ortadan kaldirilamamakta ve
1skat edilememektedir. Bu itibarla meclise bagli muhayyerlikler, gérme
mubhayyerligi ve nikdh akdine iliskin kefaet ve bulig muhayyerligi gibi haklar,
sart kosmaya gerek duyulmaksizin, kanunfi irade tarafindan bireylere dogrudan
saglanmaktadir.116

Akdin geregi olan muhayyerlikler, akitten beklenen fayda, akde riza ve
bireylerin akitlesme iradesini saglikli sekilde gerceklestirme gibi esaslara
dayandig icin hukuki irade bunlari taraflarin sart kosmasina birakmamais, akde
bizatihi kendisi dahil etmistir.11? Bu a¢idan buli muhayyerligi, hak sahibinin
kendi iradesiyle kullanmasi 6ngoriilen zamana kadar 1skat edilemez bicimde
varligin stirdiiriir. Bu secimlik hak, taraflarca akdin kurulus asamasinda ileri
suriilen sartlar ¢ercevesinde degil, bizatihi kanunun icerdigi bir unsur olarak
tasarlanmistir. Su var ki ister kanundan isterse bireylerin iradelerinden
kaynaklansin muhayyerliklerin gayesi bireylerin hukukunu korumak ve hukuki
islemlerini kamil riza ile gerceklestirmelerini saglamaktir.

Kural olarak akitlerde baglayicilik, muhayyerlikler baglaminda akdin tiim
asamalariyla iliskili bir konudur. Bilindigi tizere lazim akitler kurulus ve hiikiim
ifade etmesi agisindan her iki taraf i¢cin de baglayicidir ve tek tarafli irade ile
fesih ve iptal edilemezler. Ote yandan bir akdin baglayici hale gelmesi hem
sihhat sartlarinin hem de liizum sartlarinin saglanmis olmasiyla miimkiindiir.
Sthhat sartlarinin yerine gelmedigi bir akdin baglayicilik kazanma imkani

114 Sahin, Akidlerde Muhayyerlik Teorisi, 72.

115 Apaydin, “Muhayyerlik”, 31: 26; Sahin, Akidlerde Muhayyerlik Teorisi, 82.
116 Sahin, Akidlerde Muhayyerlik Teorisi, 82-83, 178.

117 Sahin, Akidlerde Muhayyerlik Teorisi, 60-61.
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yoktur. Bu itibarla akitlerin kurulus asamasiyla baslayan baglayicilik mefhumu,
muhayyerliklerin ana temasini olusturmaktadir. Muhayyerlik ile baglayicilik
mefhumlari, akdin kurulus ve baglayicilik asamalarinda kardes mefhumlar olup
biri digerinin tamamlayicis1 mahiyetindedir.

Bey’, icare, nikadh, havale gibi lazim akitler, tek tarafli irade ile
feshedilemezler. Bu nitelikteki akitler, bir muhayyerlik icermesi durumunda
gayr-i lazim hale gelmekte ve baglayiciligini kaybetmekte; muhayyer olan
tarafa akdi tek tarafli olarak feshetme yetkisi vermektedirler. Ancak bu akitlerin
gayr1 lazimlik durumu arizidir ve asil olan bu tiir akitlerin 1azim yani baglayici
olmasidir.118 Diger taraftan bu tiir akitlerden s6z gelimi, bey‘ ve icare gibi bedelli
akitler sayet baglayici olmasalardi, akdin taraflari, akitle miilkiyeti veya
menfaati kendilerine gecen mallari goniil rahatligiyla kullanamazlardi. Zira her
an bir taraf diger tarafin akdi feshedecegi endisesini duyardi. Bu nedenle
akitlerde  baglayicilik, bireylerin  miilkiyet kaynakli  tasarruflarini
gerceklestirmede giiven saglayici bir fonksiyon icra eder.!l® Benzer durum
nikah akdi icin de gecerlidir. Baglayici olmayan bir nikah akdinin kendisinden
beklenen faydalari gerceklestirmesi, taraflarin karsilikli hak ve vazifelerini her
an sonlanabilecek bir akit lizerinden gerceklestirmeleri miimkiin olmazdi.
Ayrica nikah akdinin birlikte hayati paylasma, ¢ocuk sahibi olma, diinyevi ve
uhrevi amaclara yonelik faaliyetlerin gerceklestigi ortami saglama islevleri
yerine getirdigi de goz 6niline alinirsa bu akdin baglayiciliginin ne denli 6nemli
oldugu anlasilir.

Blinyesinde bulig muhayyerligi bulunacak sekilde kurulmus bir nikdh
akdi gerekli sartlar1 tasimasi halinde miin‘akid ve sahih, hiikmiiniin derhal
gerceklesmesi bakimindan miineccez bir akit niteligi tasir. Bir akdin in‘ikad
asamasl izafe kabul etmese de nefaz ve liizum asamalarinda izafe miimkiindiir.
Bulig muhayyerligi taraflarin iradi olarak belirledikleri bir muhayyerlik degil,
kanuni bir hak niteligindedir. Biinyesinde bu muhayyerligin bulundugu bir
nikah, bu hakka sahip kimsenin onayini bekledigi icin ilgili zamana ait bir tiir
izafe islemi olarak goriilebilir.120 Mevkuf olarak kurulmus evlilik, sahih olarak
dogmus olmakla birlikte yiiriirlik kazanmasi baskasinin onayina bagh bir
evliliktir. Bu nikah velinin onayina kadar fasit nikah hiikmiinde olacagindan
evliligin neticelerinden hig biri terettiip etmez. Onay verildiginde akit nafiz olur.
Onay verilmediginde ise gecersiz olur ve akit hi¢cbir sonu¢ dogurmaz.121 Bu
itibarla nefaz asamasindaki muhayyerlik, yetkili sahsin iradesine ve ihtiyarina
birakilmisken nikdh akdinde bulig muhayyerligi balig olmayan kimsenin
buliga ulasmasiyla birlikte akdi feshedip etmeme seklinde akitte etkisini
gostermektedir.’22 Bu bakimdan bul(i§ muhayyerligi akdin nefaz asamasiyla
ilgili bir muhayyerlik degildir. Ciinkii akde taraf olanlar kendilerinde bulunan
velayet yetkisiyle bu akdi kurmuslardir. Bu durumda bulig muhayyerligi nafiz
bir akdin liizum asamasinda etkili se¢imlik bir hak olarak temayiiz etmektedir.

118 Sahin, Akidlerde Muhayyerlik Teorisi, 65.

119 ibn Abdisselam, Kavdidii'l-ahkam fi mesalihi’l-endm, 2: 148.
120 Sahin, Akidlerde Muhayyerlik Teorisi, s. 57.

121 Acar, Isldm Aile Hukuku, 112.

122 Sahin, Akidlerde Muhayyerlik Teorisi, 66.
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BulGig muhayyerligi cercevesinde fesih yetkisine sahip bireyin nikah
akdini devam ettirip ettirmemesi bir tiir mevkufiyet ifade etmektedir. Su var ki
buradaki mevkufiyet ve ona yonelik icazet, yukaridaki paragrafta ele alindig1
lizere, akdin nefaz sartlariyla degil, liizum sartlariyla ilgilidir. Dolayisiyla bulig
muhayyerligi nikdh akdinin nefaz sartlarindaki bir eksiklik sebebiyle olusan bir
mevkufiyet hali olmadigi icin teknik anlamda mevkuf sayilmaz.123 Ciinkii teknik
anlamda mevkuf, sahih olarak kurulmus olup nefazi hak sahibinin icazetine
baglh bulunan islemlerin hukuki niteligini ifade etmektedir.l2¢ Dolayisiyla
mevkuf akit, sahih olarak kurulmus ancak hukuki acidan islerlige sahip olmak
icin askida bekleyen akittir. Mevkuf nikdh da in‘ikad ve sihhat sartlar1 tamam
olmakla birlikte nefaz sartlarinda eksiklik bulunduran ve bu haliyle fasit bir
nikah12s olup gerekli icazet verildigi takdirde islerlik kazanabilen bir akittir.
Buna gore velayet yetkisiyle evlendirilmis kiiciiglin akdi teknik anlamda
mevkuf bir akit degildir. Clinkii mevkuf, “akdin kurulusunda yetki eksikligi veya
ti¢lincti sahsin hakkinin bulunmasi sebebiyle hiikmiin askiya alinmasi halini”12¢
ifade eder ki, velinin s6z konusu yetkisiyle akdettigi nikdhta bir yetki eksikligi
veya Uglincii bir sahsin hakkinin bulunmasi durumu séz konusu degildir.
Dolayisiyla kiiciiklerin veldyet cercevesinde evlendirilmesi, teknik anlamda
mevkuf bir nikdh akdi degildir. Miimeyyiz sabi, bir akde taraf olsa ya da veli
disinda biri kasir adina bir akit yapsa yetkisizlik sebebiyle bu, bir mevkuf akit
olurken, burada boyle bir durum s6z konusu degildir.12? Buna gore bul(ig
muhayyerligi barindiran evlendirme sézlesmesi, riiknii, in‘ikad ve sihhat
sartlar1 tamam olan sahih bir nikah akdidir. Bulig muhayyerligine sahip tarafin
fesih hakkinin bulunmasi sebebiyle baglayici olmayan (gayr-i lazim) nikah, bu
hakkin kullanilmamasi durumunda lazima donitistir. Sahih bir nikah akdi; kari-
koca iligkisinin heladl olmasi, mehir, nafaka, hiirmet-i musahere, nesep,
mirasgilik gibi evliligin biitiin sonuglarin1 dogurur.

Bulig muhayyerliginin akdin onanmasi yoniinde kullanilmasi seklinde
tezahiir eden icazet, islerlik kazandirmay: (nefaz) degil baglayicilik
kazandirmayi (lizum) ifade eder. Mevkuf akde icazet verme ile muhayyerlik
bulunan akde icazet verme sekil olarak benzerlik arz etse de islerlik ve
baglayicilik agisindan aralarinda ince, fakat 6nemli bir ayrint1 vardir. Soyle ki,
mevkuf akit, icazet verilinceye kadar hukuki bir sonu¢ dogurmaz. Muhayyerlik
bulunan akit ise kuruldugu andan itibaren islerlik kazanmistir ve mahkemenin
akdin feshi yoniinde karar vermesine kadar her tiirli hukuki sonucu dogurur.
Bu bakimdan muhayyerlik bulunan akitte icizet, nafiz akde yalnizca baglayicilik
kazandirmaktadir. Aralarindaki ortak nokta ise gerek mevkuf olan akitlerin
gerekse muhayyerlik bulunan akitlerin ancak icazetle baglayicilik
kazanmasidir.128 Bulig muhayyerligi sebebiyle baglayicilik kazanmamis bir
nikdh akdi, fesih hakkina sahip kimse tarafindan =zifaftan ©6nce akdin
feshettirilmesi yontinde kullanilmasi halinde bdyle bir nikdha hi¢bir hukuki

123 Krs, Sahin, Akidlerde Muhayyerlik Teorisi, 86.
124 Sahin, Akidlerde Muhayyerlik Teorisi, 70.

125 Atar, “Nikah”, 33: 116.

126 Apaydin, “Mevkuf”, 29: 438.

127 Sahin, Akidlerde Muhayyerlik Teorisi, 31.

128 Sahin, Akidlerde Muhayyerlik Teorisi, 45.
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sonu¢ baglanmaz. Ancak fesih, zifaftan sonra gerceklesirse feshe kadar gegen
siirede sahih nikdhin biitiin sonuclarini dogurur. Buna goére mesela
mahkemenin kararindan 6nce taraflardan biri vefat ederse, digeri ona mirasgi
olur.129

Daha 6nce de belirtildigi lizere velayet yetkisiyle baba ve babanin babasi
tarafindan evlendirilen kii¢iiklerin bulg muhayyerlikleri yoktur. Ancak baba
ve babanin babasi (mala asir1 diiskiin olma, giinahkar olma, akdin icrasi
sirasinda sarhos olma, ahlaki kusurlar tasima ve g¢ocuklarin menfaatini
diistinememe vb) kotii halleriyle maruf kimseler ise bu durumda bu kimselerin
derecesi asabedeki diger velilerin seviyesinde kabul edilir ve onlarin da velayet
cercevesinde kurduklari nikah akdinde bulig muhayyerligine yer verilir. Ayrica
hakimin umumi vell sifatiyla kiiciikler adina yaptig1 nikah akdi, aksi goriis
bulunmakla birlikte bul(ig muhayyerligi barindiracak nitelikte kurulmus kabul
edilir. Anne ve hakimin evlendirmelerinde muhayyerlik bulunmasinin
gerekceleri annede rey / goriis eksikligi; hakimde sefkat eksikligi ile
temellendirilir.130

Hukukun tanidigr herhangi bir hak, bireyin bizatihi kendisi veya kanuni
temsilcisi tarafindan kullanilan yetki ve ayricaligl ifade eder. Haklar bazen
dogrudan dogruya kisinin beyani, bazen karsilikli anlasma ile bazen de yetkili
merciler vasitasiyla kullanilabilir. Ariyet sézlesmesi baglayici olmadig icin tek
tarafli beyanla satim akdi gibi iki taraf acisindan da baglayici akitler ise
taraflarin anlasmalariyla feshedilebilirler. Bulig muhayyerligine gelince o,
yalnizca yetkili merci araciligiyla kullanilabilen secimlik hakki ifade etmektedir.
Sahin’in tespitine gore bul(if muhayyerligine sahip kimsenin, nikdh akdini
kabul etmeme hakki, hakimin hiikmii ile karara baglandig1 icin burada
muhayyerlikten dogan hak, yetki anlamini icermemektedir.13!

Klasik fikih literatiirtinde muhayyerlikler, akit tiplerinin prototipi olarak
cogunlukla satim akdi cercevesinde ele alinmis ve muhayyerligin s6z konusu
edildigi hukuki islemler bu akitle iligkilendirilerek degerlendirmeye tabi
tutulmustur. Nikdh akdine ait muhayyerlikler, diger muhayyerlik tiirlerinde
oldugu gibi, cogunlukla akitte garar, cehalet ve bilinmezlik icermesi sebebiyle
degil, kisinin hayatindaki en 6énemli kararlarindan biri olan evlilik hakkinda
velinin akdettigi nikdh hususunda kisinin rizasina yer vermektir. ibn Riisd (6.
595/1198) bu hususa isaret etmek maksadiyla satim akdindeki muhayyerlikler
ile nikdh akdine ait muhayyerliklerin farkl alt yapilara sahip olduklarini, nikdh
akdinde “miikdreme” yani bir yuvanin kurulmasinda birbirleriyle karsilikli
yardimlasma ve dayanismanin esas oldugu, satis akdinde ise “miikayese” yani

129 Serahsi, el-Mebsiit, 4: 217; Merginani, el-Hiddye fi serhi Biddyeti'l-miibtedi, 1: 194;
Atar, “Nikah”, 33: 116.

130 Serahsi, el-Mebstit, 4: 215-216; Merginani, el-Hiddye fT serhi Biddyeti'l-miibted], 1:
193-194; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 Isldmiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu,
2: 50.

131 Merginani, el-Hiddye fi serhi Biddyeti'l-miibtedi, 1: 233; Sahin, Akidlerde
Muhayyerlik Teorisi, 19-20.
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herkesin kendi menfaatine dncelik verdigi bir anlayisin esas alindigini ifade
etmektedir.132

[slam aile hukukunda evliligi sona erdiren haller taldk, muhalea ve
fesihtir. Buliig muhayyerligi ile ayrilma, sebebinde erkek ve kadinin esit
olduklar1 bir ayrilmadir.133 Bu yolla evliligin sonlandirilmasi, kadin tarafindan
kullanilmasi ve hakimin hiikmiiyle akdin sonlanmasi sebebiyle bir fesihtir, talak
sayllmaz.134 Zira kadin, talaka ehil degildir. Bu muhayyerligin erkek tarafindan
kullanilmas1 halinde de s6z konusu durum taldktan ziyade feshe
benzemektedir. Erkegin buli§ muhayyerligini kullanmak yerine talakla nikahi
sonlandirma hakki da vardir. Ancak bir nikdh akdinin taldkla sonu¢lanmasi ve
fesihle sonuclanmasi arasinda meydana getirecegi fesihle evliligin
sonlandirilmasi halinde erkegin taldk hakkinin eksilmemesi gibi hukuki
sonuglar bakimindan farkliliklar vardir. Ayrica fesihten 6nce taraflardan biri
vefat ederse, aralarinda mirasgilik gerceklesir, nikdhin bitiin sonuglari
dogar.135 Bu husus, ilke olarak soyle ifade edilebilir: Eger ayrihik kadin
tarafindan gelir de erkek tarafindan bir sebeple gerceklesmezse veya erkek
tarafindan gelir de kadindan gelmesi de miimkiin olursa o ayrilik bir fesihtir.136
Ancak akitte bul(ig muhayyerligi kullanilarak nikahin feshine gidilirse taraflar
arasinda mirasgilik s6z konusu olmaz.

2.3. Buliig muhayyerliginin mesruiyeti

Muhayyerliklerin temel mesruiyet gerekgesi, hukuki islemlerde iradenin
olabildigince saglikli bicimde gerceklesmesini temin etmek, taraflardan biri
veya her ikisi icin muhtemel zarar gérme riskini ortadan kaldirmak veya en aza
indirmektir.137 Bu gayeyle tasarlanmis ve nikdh akdine iliskin muhayyerlikler
arasinda yer verilmis bul(i§ muhayyerligi, mesruiyetini velilerin velayetleri
altinda bulunan kiigtikleri cebri veldyet yetkisiyle evlendirmelerine dayanak
teskil eden naslardan ve sahabe uygulamasindan alir. Su var ki, bu cercevede
akdedilen bir evlenmede bulig muhayyerliginin varligindan s6z edebilmek icin
bu yetkiyi kimin kullandig1 ve yetkiyi kullanan baba ve babanin babasi ise
onlarin iyi hallerinin bulunup bulunmadigi belirleyici bir etkiye sahiptir.

Hanefiler diger islam hukukc¢ularina goére daha genis bir akraba
ziimresine veldyet-i icbar yetkisi tamimislardir. Hanefiler'in ¢ogunlugu, iyi
halleriyle maruf baba ve babanin babasinin evlendirdigi kimselere bulGg
muhayyerligine yer vermemislerdir. Bunlarin disinda yer alan erkek kardes,

132 Bkz. ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, 3: 35 ( ae>a) & )
25l & Jal) () s sl .‘J\-}i-“ lgd J™ g sl s Olall Led S Y Al g sl G LSl 225
el b Ll e doal o) s S QA LAl il e coaill ade G5 L V) U Y o
Aol JLall ) Aalall ¥ 5 Al Sall Y A ) L 3 pealall O flgd e Y AaSYI g ¢ 3l
& sall b 4 281 #\S3)); Sahin, Akidlerde Muhayyerlik Teorisi, 179.

133 Ibn Abidin, Reddii'l-muhtar ‘ale’d-Diirri’l-muhtdr serhu Tenviri’l-ebsdr, 3: 71.

134 Merginani, el-Hiddye fi serhi Biddyeti'l-miibtedi, 1: 194; ibn Abidin, Reddii'l-
muhtar ‘ale’d-Diirri’l-muhtar serhu Tenviri’l-ebsar, 3: 71.

135 Serahsi, el-Mebstit, 4: 217.

136 ibn Abidin, Reddii'l-muhtadr ‘ale’d-Diirri’l-muhtar serhu Tenviri’l-ebsdr, 3: 71.

137 Apaydin, “Muhayyerlik”, 31: 25-26; Heyet, el-Mevsti‘atu’l-fihkiyye el-Kuveytiyye,
20:42-44,
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amca gibi bir velinin, dul bile olsa kiiciik kiz veya erkegi evlendirmesi
durumunda bu akdin muteber oldugunu kabul etmislerdir. Kiz acisindan
evlendirilecegi kocada denkligin bulunmasi ve emsal mehrin gozetilmesi de
kiigiiklerin evliliginin muteberliginde ilave sartlar olarak zikredilmistir. Buna
karsin iyi hali ile bilinmeyen baba ve babanin babasi ile iyi halin varhigina
bakilmaksizin diger asabenin cebri velayet yetkisiyle akdettigi bir nikahta
kiigiige, bul(igla birlikte belirli bir zaman diliminde akdi feshetme veya
onaylama hakki o6ngoriilmiistiir. Bu muhayyerligin nikdh akdine entegre
edilmesi, velayet yetkisinin doguracagi muhtemel zararlari bertaraf etme amaci
tasimaktadir. Boylece tam eda ehliyetinden yoksunken velisi tarafindan
evlendirilen kisiye, buliga erdigi zaman bu nikdh akdini kabul veya reddetme
hakki verilmis olmaktadir. Bu red, akdin feshi anlamina gelir ve talaktan
sayllmaz.

2.4. Buliig muhayyerliginin kullanilmasi

Muhayyerlikler akdi onama, feshetme ya da tercihli triinlerden birisini
se¢me gibi birey iradesine bagl hususlari icermektedir. Birey, iradesini akde
icazet vererek veya akdi feshederek muhayyerlik hakkin1 dogrudan kendisi
kullanabilmektedir. Baz1 durumlarda ise muhayyerlikten dogan itiraz haklari
yargl siireciyle akdin feshini istemek seklinde bir silirecin takip edilmesini
gerekli kilmaktadir.138 Muhayyerliklerin kullanimiyla ilgili bir diger husus,
Islam hukukunda muhayyerliklerin gelisigiizel bir yapiya sahip olmadigidir.
Her muhayyerligin olusumu ve kullanimi belirli sartlarla sinirli tutulmustur.
Muhayyerliklerin kullanimiyla ilgili sinirhliklar, hukuki istikrar ve giiven
duygusuyla yakindan iligkilidir. Sayet muhayyerlikler sinirlandirilmis
olmasaydi, bireyler muhayyerlikten dogan haklarini esnetebilir ve karsi tarafa
yonelik hak kaybina yol acacak sekilde kullanilmalari miimkiin olabilirdi.
Dolayisiyla muhayyerliklerin, akitlerde rizayi saglamasi kadar, hukuki istikrar
tesis etmesi de 6nem tasimaktadir.!3% Bu bakimdan muhayyerliklerin varliklari
ve kullanilmalari, rizay1 saglama ile hukuki giiven ve istikrarin saglanmasi
arasinda makul dengenin kurulmasini gerekli kilmaktadir.

BulGig muhayyerliginin bir kontrol mekanizmasi olarak akde entegre
edilmesi, velayet yetkisiyle evlendirilen tarafin zarara ugrama endisesiyle
iligkilendirilebilir.1#0 Bu itibarla bulig muhayyerligi, akdin tamamlanma
slirecinde ortaya ¢ikan ve taraflarin sart kosmasindan ve 1skat etmesinden
bagimsiz olarak zarar gérme ihtimali bulunan tarafin riskini dengelemek icin
akdin kendi yapisindan kaynaklanan, hak sahibine akdi siirdiirme veya
feshetme seklinde bir se¢imlik hak olarak tanzim edildigi soylenebilir.

BulGig muhayyerligi hakkina sahip kisi, bu hakkini ancak buliga
ulastiginda kullanabilir. Buligdan once evlilie riza gostermesine itibar
edilmez. Buliiga kadar muhayyerlik hakki devam eder. Zira riza ehliyeti

138 Sahin, Akidlerde Muhayyerlik Teorisi, 43-44.

139 Sahin, Akidlerde Muhayyerlik Teorisi, 80. Muhayyerliklerin gayesi ile ilgili
degerlendirmeler hakkinda bkz. ibn Abdisselam, Kavdidii'l-ahkdm fi mesalihi’l-
endm, 2: 148.

140 Krs. Sahin, Akidlerde Muhayyerlik Teorisi, 35.
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buliigdan 6nce degil sonra ortaya ¢ikar.14! Hak sahibi, evlilige rizasi varsa akde
onay verir, degilse akdin gecersiz sayilmasina yonelik itirazin1 beyan eder ve
akdin feshi icin konuyu mahkemeye tasir. Hak sahibinin miiracaat1 ve hakimin
akdin feshi yoniinde davay1 sonuca baglamasina kadar s6z konusu evlilik iliskisi
biitlin unsurlariyla varhigini siirdiirtir ve hukuki sonuclarini dogurur.142 Bul(ig
muhayyerligine sahip kimsenin, muhayyerlik haklarini kullanarak nikah akdini
kabul etmeme hakki, mahkeme asamasiyla hakimin hiikmii ile karara
baglanmasi halinde hukuki deger tasir.143 Hakimin hiikmiine, velideki sefkat
azlig1 veya rey (sagduyulu davranma) ile ilgili kusurun velayet altinda bulunan
kimseye zarar verip vermeyecegini tespit icin ihtiyac duyulur.14¢ Sefkat
azliginin  tespiti hakimin kararina birakilmistir. Dolayisiyla  bulGg
muhayyerliginin yegane nedeni, vellnin kiicliglin yararini yeterince
gozetmemis olma ihtimalidir. Bu sebeple akdin feshi ancak hakim karariyla
gerceklesebilir.145 Davanin kendisine yoneltildigi hakim, s6z konusu
muhayyerlik hakki kanundan dogdugu ve hukuki olarak sinirlari tespit edilmis
oldugu icin davay1 kolayca ¢6zlime kavusturmaktadir.4¢ Bu itibarla hakimin
hiikmi bulunmadan hak sahibinin bulg muhayyerligini bizzat kendisinin
kullanmasi ve akdi sonlandirmasi miimkiin degildir.

Bulig muhayyerligine sahip kisilerin bu muhayyerligi kullanabilmeleri
icin velileri tarafindan icbar velayetiyle akdedilmis olan nikahi buliigdan énce
veya bul(iga ulastiklarinda bilmeleri gerekir. Bu hakki bilmeksizin buliiga
ulasirlarsa ve sonra nikah akdini 6grenirlerse bu hakki yine kullanabilirler.
Bul(ig muhayyerliginin kullanilmasi hususunda erkek ve kiz arasinda bir
ayrima gidilmis ve iki noktada farklilik olusmustur: Birincisi, nikdh akdinden
haberdar ise kizin, ergenlie ulastifinda muhayyerlik hakkini derhal
kullanmasi gerektigi vurgulanmistir. Fakat erkekte boyle bir zorunluluk yoktur.
Bu bakimdan kadin agisindan bulig§ muhayyerligi, siifa muhayyerliginde
oldugu gibi, kullamim y6niiyle anidir (derhal yapilan), zamani (zamana yayilan)
ozellikte degildir. Ikincisi ise nikdh akdi konusunda bilgi sahibi olan erkek
acisindan nikahin lazim hale gelebilmesi i¢in mutlaka s6zli beyanla akde onay
vermesi gerektigi vurgulanmistir. Buna karsin bakire kizin suskunlugu akde
onay verme olarak yorumlanmigstir.147

Kadinin muhayyerlik hakkini kullanmasinin beyana baglanmasi,
békirenin susmasinin akde riza olarak yorumlanmasindan kaynaklanmaktadir.
Zira Hz. Peygamber “Basindan evlilik ge¢mis kadin (eyyim) kendi nefsi lizerinde
velisinden daha ¢cok hak sahibidir. Bdkirenin ise gériisti alinir, susmast izin verdigi

141 Kasani, Beddi‘u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, 2: 316.

142 Kahveci, Islém Aile Hukuku, 85.

143 Merginani, el-Hiddye fi serhi Biddyeti'l-miibtedi, 1: 194; S$ahin, Akidlerde
Muhayyerlik Teorisi, 19-20.

44 Merginani, el-Hiddye fi serhi Biddyeti'l-miibted]i, 1: 194.

145 Serahsi, el-Mebstit, 4: 216.

146 Sahin, Akidlerde Muhayyerlik Teorisi, 81-82.

147 Serahsi, el-Mebsiit, 4: 216; Kasani, Beddi‘u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, 2: 316; ibn
Abidin, Reddii'l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-muhtdr serhu Tenviri’'l-ebsdr, 3: 73, 75;
Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 Islimiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu, 2: 50;
Sahin, Akidlerde Muhayyerlik Teorisi, 189.
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anlamina gelir’18 buyurmuslardir. Ancak susmanin izin sayilmasi, kadinin
damadi bilmesine baghdir.14® Hanefller bu rivayet ¢ercevesinde ergen bakire
bir kizin razi oldugunu séylemekten utanacagini, bu sebeple susmasinin riza
sayilacagini kabul ederler. Susma, bir riza alameti olarak goriildiigiine gore,
akde onay vermek icin beklemenin de bir anlami kalmamaktadir. Bu bakimdan
bakirenin bulGg muhayyerligini ergenlige ulastifi anda fasilasiz
gerceklestirmesi gerekir.150 Ancak ergenlikle birlikte fasilasiz olarak bul(g
muhayyerliginin kullanilmasi gerektigi yoniindeki vurgu, yalnizca bakire kiz
icin gecerli bir durumdur.15?

2.5. Buliig muhayyerliginin sona ermesi

Muhayyerliklerin sona ermesi konusunda genel bir hiikme ulasmak
miimkiin géziikmemektedir. Zira her bir akdin kendine 6zgii muhayyerlikleri
bulundugu gibi sart kosma hiirriyeti ¢ercevesinde ortaya konmus iradi
muhayyerlikler ya da akde yerlesik halde bulunan hiikmi muhayyerlikler
vardir. Genis bir yelpazede varlik kazanmis muhayyerliklerin sona ermesi ile
ilgili hususlart ayn1 seviyede gormek miimkiin degildir. Bilhassa
muhayyerliklerin kullaniminda siire ve hakkin kullanim sekli, hem akdin
tiiriine gore degiskenlik arzetmis hem de bu secimlik haklarla ilgili ictihat
farkliliklar1 farkli hiikiimlerin ortaya ¢ikmasinda etkili olmustur. Mesela sart
muhayyerliginde siire Eb(i Hanife ve imam Safii (6. 204/820)’ye gére i¢ giin,
Imameyn’e gore taraflarin kendi aralarinda kararlastirdign siire seklinde
belirlenirken imam Malik’e gére akdin tiiriine ve konusuna gore degiskenlik arz
etmekte ve dinamik bir yapi sunmaktadir.152 Bununla birlikte muhayyerlikleri
sonlandirici bir takim genel ilkeler de vardir.153 Bul(i muhayyerligine sahip
kisinin bu hakkini sona erdiren durumlari su sekilde siralamak miimkiindiir:

i. Oltim: Is1am hukuk ekolleri, muhayyerliklerin éliimle birlikte sona erip
ermeyecegi hususunda farkl goriisler ortaya koymuslardir: Hanefiler'e gore
kisisel hak niteligindeki muhayyerliklerin bizatihi sahsin kendisi tarafindan
kullanilmas1 gerekir. Hak sahibinin o6liimii halinde, sahsi nitelikteki
muhayyerlik hakki sona erer. Ancak muhayyerlik mali bir hak ise bu durumda
hak sahibinin 6liimi, hakki sona erdirmeyip hakkin varislere intikalini
saglar.154 Bulig muhayyerligi, sart, gorme ve siif‘a gibi bireyin sahsi goriisiiyle
karar verebilecegi bir muhayyerlik oldugu i¢in hak sahibinin 6liimiiyle sona
erer.

ii. Nikdh akdinin durumunun feshe imkdan vermeyecek élciide degisime
ugramast: Bul(ig muhayyerligi bulunan bir akit, hak sahibinin bu hakki

148 Miislim, Nikdh, 64-68; Ebx Daviad, Nikdh, 26.

149 ibn Abidin, Reddii'l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-muhtdr serhu Tenviri’l-ebsdr, 3: 62.

150 Serahsi, el-Mebsiit, 4: 216; Kasani, Beddi‘u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, 2: 316;
Merginani, el-Hiddye fi serhi Biddyeti'l-miibtedi, 1: 194:0mer Nasuhi Bilmen,
Hukuk-1 Islamiyye ve Istiléhat-1 Fikhiyye Kamusu, 2: 48-49.

151 Kasani, Beddi‘u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, 2: 316.

152 ibn Risd, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, 3: 225; Nevevi, el-Mecmii
serhu’l-Miihezzeb, 9: 188 (ribevi olmayan mallarda); 9: 190, 222.

153 Sahin, Akidlerde Muhayyerlik Teorisi, 88.

154 ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’'l-muktesid, 3: 227; en-Nevevi, el-
Mecmii’ serhu’l-Miihezzeb, 9: 205-206, 211
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kullanacagl zamanin gelmesinden once talak, tefrik veya fesihle sonlanmasi
halinde bulig muhayyerligi kendiliginden sona erer.

iii. Muhayyerligi kullanmaktan vazgecme veya akde rizaya delalet eden
beyanin bulunmasi: BulGg muhayyerligi sahibinin hakkini kullanmaktan
vazgecmesi ya da akde riza gosterdigini ortaya koyan sozlii veya fiili bir
beyanda bulunmasi halinde bu muhayyerlik sona erer. Sayet hak sahibi hakkini
bir sekilde kullanmayip susarsa, bulig muhayyerligini kullanmaktan vazge¢mis
ve akdi onaylamis sayilir. Ancak bunun icin hak sahibi kadinin nikahi bilerek
balig olmasi halinde hemen, nikdhi bilmeyerek balig olmasi durumunda ise
nikahi 6grenir 6grenmez muhayyerlik hakkini derhal kullanmasi gerekir. Bu
hakkin kullanimi siifa hakkinin kullanimina benzemektedir. Her iki hakkin
derhal kullanilmasi, meclisin degismesi bile beklenmeden hemen ortaya
konmasi gerekmektedir. Aksi halde muhayyerlik hakki batil olur. Az zaman bile
olsa hak sahibinin susmasi -meclisin degismesinden dnce olsa bile- muhayyerligi
gecersiz kilar.!5s Nikdh akdini biliyorsa bulig muhayyerligini bilmedigi
yoniindeki mazereti dariilislamda kabul edilmez.156 Imam Muhammed ise bul(ig
muhayyerliginin, hak sahibinin akdi bilmesine ve susmasina kadar devam
edecegi goriisiindedir. Ona gore bulig muhayyerliginin sona ermesi i¢in rizayi
acikca ortaya koyacak bir beyanin bulunmasi gerekir. A¢ik¢a rizay: ortaya
koymadikc¢a veya rizaya acikca delalet eden bir karine -6pme, dokunma veya
mehri verme gibi- bulunmadikca sirf susmakla hakki batil olmaz; hatta meclisin
degismesi durumu degistirmez.157

Bulig muhayyerligine sahip olan taraf erkekse onun bu hakki 6liimiine
kadar siirer. Ancak akde rizaya delalet eden s6z, mehr-i muacceli teslim veya
zifaf gibi akdin konusu lizerinde miilkiyet ifade edici tasarruflarda bulunmasi
halinde onun da muhayyerligi sona erer. Susmak erkek hakkinda ergenlikten
once ve sonra rizaya delalet olarak degerlendirilmez.158

iv. Stirenin dolmasi veya zaman asimi: Ister akdin dogasinda bulunsun
isterse taraflarin iradesine dayansin her bir muhayyerligin kendisine 6zgi
sartlar1 vardir. Muhayyerliklerde bireylere taninan stlirenin bitmesi
muhayyerlikleri sona erdirmektedir. Bul(ig muhayyerligine sahip olan taraf
kadin ise, akitten haberdar olarak bultiga ulastiginda derhal; akitten haberdar
degilse 6grendiginde fasilasiz olarak bu hakki kullanmasi gerekmektedir. Aksi
halde zaman asimi s6z konusu olur ve bu siirenin asimi hak dusiirticii bir etki
yapar.159

155 ibn Abidin, Reddii'l-muhtar ‘ale’d-Diirri’l-muhtar serhu Tenviri’l-ebsdr, 3: 73.

156 ibn Abidin, Reddii'l-muhtar ‘ale’d-Diirri’l-muhtar serhu Tenviri’l-ebsdr, 3: 75.

157 Serahsi, el-Mebstit, 4: 216-217; Kasani, Beddi‘u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, 2: 316;
Merginani, el-Hiddye fi serhi Biddyeti'l-miibtedi, 1: 194; Heyet, el-Mevsti‘atu’l-
fihkiyye el-Kuveytiyye, 8: 202.

158 Serahsi, el-Mebsiit, 4: 216; Kasani, Beddi‘u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, 2: 316; ibn
Abidin, Reddii'l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-muhtdr serhu Tenviri’l-ebsdr, 3: 76; Omer
Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu, 6: 57; Hasan
Sahin, Akidlerde Muhayyerlik Teorisi, 89.

159 Kasani, Beddi‘u’s-sandi‘ fi tertibi’s-serdi‘, 2: 316; Merginani, el-Hiddye fi serhi
Bidayeti'l-miibtedi, 1: 194; Heyet, el-Mevsii‘atu’l-fihkiyye el-Kuveytiyye, 8: 202.
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SONUC

Nikah akdi erkek ve kadin birlikteligini ve insan neslinin devamini mesri
kilan yegane hukuki islemdir. Bu akdi, diger hukuki islemlerde oldugu gibi, ya
taraflar bizatihi kendileri dogrudan ya da hukuki temsil vasitasiyla baskalari
kanuni temsil vasitasiyla kurarlar. Hukukta temsil ise bazen taraflarin
anlagmalar1 bazen de kanundan hiikmi olarak ortaya ¢ikar. Bizatihi kanundan
dogan hukuki temsil, velayet ve vesayet cercevesinde degerlendirilir. Tam eda
ehliyetine sahip olmayan kimselerin medeni muameleleri, aile hukukuyla ilgili
konular da dahil, velileri veya velilerin vasileri tarafindan icra olunur.

Klasik fikihta velilerin, veldyet yetkisini elinde bulundurdugu kimseyi
evlendirebilecekleri genel kabul goérmiistiir. Ancak fakihler, evlendirme
velayetini elinde bulunduran kimseler ve bu kimselerin yaptiklar1 nikahlarin
baglayiciigi hususunda farkl goriisler ortaya koymuslardir. Hanefi hukukgular,
baba veya dedenin cebri velayet yetkisini kullanarak kiiciikleri evlendirmeleri
halinde bul(iga ulasan kiiciige mahkemeye miiracaat ederek bu nikah akdini
fesih yetkisi tanimazlar. Ancak onlar, baba veya babanin babasi disinda bir
velinin cebri velayet yetkisine dayanarak yaptigi akitte, kiictige buligla birlikte
akdi fesih veya onay yetkisi saglayan bul(ig muhayyerligi taniyarak bu
nitelikteki bir evlendirmeden dogabilecek olumsuzluklar1 bertaraf etmeyi
amaclamislardir. Boyle bir durumda nikah, gayr-i 1azim karakter tasidigi icin
muhayyerlik hakkina sahip kisi, ergenlik cagina ulastifinda evliligi
feshettirebilir. Bunun icin herhangi bir sebep ileri stirmek zorunda da degildir.
Boylece Hanefl hukukgular, baba ve babanin babasi disindaki velilerce
akdedilmis nikahlarda veldyet yetkisinin kullanimindan dogabilecek
olumsuzluklari bulig muhayyerligiyle gidermeyi amac¢lamislardir.

Bilinyesinde bul(i§ muhayyerligi bulunan nikah, akit teknigi acisindan
miin‘akid, sahih, nafiz fakat gayr-i lazim bir akittir. Ancak velinin veladyet
yetkisini yeterince 6zenle kullanmamis olma ihtimali ve kisith kimsenin veldyet
yetkisi cercevesinde evlendirilmesinde adina akit yapilan kimsenin bir 6miir
gecirecegi kisinin esi olup olmamasiyla ilgili rizasini alma istegi, bulig
muhayyerligi seklinde bir secimlik hakkin nikah akdine bir denge unsuru olarak
entegre edilmesini gerekli kilmistir. S6z konusu muhayyerlik, taraflarin sart
kosmalarinin degil, akdin bizatihi dogasina dahil edilmis se¢imlik bir hak
seklinde akde dahil edilmistir. Muhayyerligin kullanilmasi ise ancak bulliga
ulasma zamaniyla sinirl;, meclisin bitmesini bile beklemeksizin derhal fesih
talebinin ortaya konmasi ile mimkiindiir. Muhayyerligi kullanma iradesini
beyandan sonra, hak sahibinin mahkemeye miiracaati iizerine hakim, nikah
akdinin feshine karar verinceye kadar mevcut evlilik biitiin unsurlariyla
gecerliligini korur ve her tiirli hukuki sonucu dogurur.
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Sif FIKHINDA KIYASI REDDETMENIN MUMKUNLUGU UZERINE

Sefa ATIK*

Oz

Tiim diisiince sistemlerinde oldugu gibi Islami diisiincede de kiyas, metot olarak
genis yer tutmaktadir. Bu anlamda felsefeden kelama, mantiktan fikha kadar
metot olarak kullanilagelen kiyas teknigi ayni zamanda kapsam ve
uygulamalarinda tartisilagelmistir. Tiim tartismalara ragmen Islam diisiince
ekolleri arasinda uygulamada Kkendisinden vazgecilemeyen kiyas, daima
gliindemde tutulan bir metot olagelmistir. Clinki naslarin sinirly, sorunlarin
siirsiz oldugu 6n kabulii kiyas metoduna genis yer agmakta béylece Islami
diisiince, karmasik ve dinamik hayat karsisinda daha kolay tutunabilmekte ve
insanlarin dini pratiklerine kolay ¢6ziim bulabilmektedir. Dolayisiyla bu kadar
etkin bir role sahip olan kiyas metodunun Ehl-i stinnet'in karsisinda duran
Sil/Ca’feri mezhebinde nasil tanimlandigl, yorumlandigi ve uygulamaya sokulup
sokulmadig1 konusu fikih ilmi agisindan 6nem arz etmektedir. iste bu makale; Sif
diistincede kiyas metodunun uygulamada neye tekabiil ettigi, bu metodu teorik
olarak reddetmenin pratikte de miimkiin olup olmadigini ornekleri ile
degerlendirmeyi amaglamaktadir.

Anahtar kelimeler: Sii, fikih, kiyas c¢esitleri, usul, miictehid.

On The Possibility Of Rejecting Comparative Method In The Shia Figh

Abstract

Like in all systems of thought, comparison as a method holds an important place
in Islamic thought. In this regard comparative method, which has been used in
different sciences from philosphy to literature and logic to figh, has been a topic
of discussion both in content and application. Despite all the quarrels,
comparison has always been a method kept in the limelight, and has been an
essential tool in Islamic schools of thought. The premise that the interpretation
of Islamiclaw is limited, whereas the questions itis trying to answer are limitless
raises the importance of the comparative method, since it enables the Islamic
thought to find solutions to problems that are inherent in our complicated and
dynamic lives. Therefore it is essential to discern for the future of the figh
scholarship how the Shia/Jafari sect defines, interprets and applies the
comparative method which is so significant for the followers of Sunnah. Hence,
this dissertion aims to analyze, by using many examples, the place of
comparative method in Shia thought, and to ascertain if it is possible to refuse it
in practice as well as in theory.

Keywords: Shia, figh, types of comparison, method, mujtahid.
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STRUCTURED ABSTRACT

Like in all systems of thought, comparison as a method holds an
important place in Islamic thought. In this regard comparative method,
which has been used in different sciences from philosphy to Islamic
theology (ilm al kalam) and logic to figh, has been dicussed both in
content and application. Despite all the quarrels, comparison has always
been used as a method in Islamic schools of thought. The premise that the
interpretation of nass is limited, whereas the questions are unlimited
causes the importance of the comparison. So, Islamic thought enables to
find solutions to problems that are inherent in our complicated and
dynamic lives. Therefore it is vital how the Shia/Jafari sect that stands
against Ahl Sunnah defines, interprets and applies the comparative
method. Hence, this article aims to analyze, by using many examples, the
place of comparative method in Shia thought, and to ascertain if it is
possible to refuse it in practice as well as in theory.

The subjects of any religion, thought and sect thatlive in the same or close
geographical regions, the similarities between the issues they have made
into problems and their answers to these questions and problems are
inevitable or expected. In other words, if the branch of science studied by
the parties is the same, its definition, subject and issues will be similar.

In Kuleyni's (d. 329/941) work, al Qadi, which is in the first row of the
four basic books of Shia thought, it is seen that the hadiths conveyed in
the context of rey, comparison and istihsan constitute the basis of open
rejections and reserves in the topic of comparison. The fact that the
comparative evidence in the hadiths on the subject is described as a
wrong application and an unlawful effort shows that the event was not
only rejected for rational reasons, but also rejected on the basis of a
religious. Indeed, a hadith is as follows: I asked the Imam: "We have such
problems that we cannot find the answer in the Book of Allah and the
Sunnah of the Prophet. Can we make a decision about such matters
ourselves? ".He said: “No, in this case, if you find the truth, you will not
get any reward, and if you are wrong you will slander Allah.” as seen, the
denial of the comparison is that it is also from hadith

The discussions of ijtihad in the Shia figh first started in the context of
comparison... The understanding of the proof of reason that emerged in
the early periods as opposed to the ijtihad, rey, comparison and istihsan;
In the course of time, it excluded the rey and istihsan from the scope of
ijtihad. On the other hand, with the condition that it is limited to certain
criteria, it has also proceeded to accept the logical comparison. Thus, the
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scope of rational activities became clear. Jafari faqihs who had serious
tides in comparison before the usul and at the beginning of the collection
period; while they refused to rationally investigate the reasons on which
the provisions are based, this rejection attitude disappeared in later
periods. They accepted this kind of intellectual activity under the title of
kiyas-i evla, one of the apparent meanings of the texts, they have put into
practice under the terms of mefhum of general meaning. The arguments
in the context of reason and in the context of comparative arguments,
which are the contents of the mind of nass, have also into two groups a
new divergence with in the sect as “Usiili-Ahbar?”...

Based on these concepts, they have not only maintained the general rules
of the sect but also easily reached the conclusion in practical applications.
In other words, they have kept the boundaries set by the hadiths and
managed to implement practical comparison examples under different
concepts.

As a result, although the Jaferi jurisprudence theoretically rejects
comparison, we can easily reach a conclusion that in practical
applications they use comparisons; because classical comparative
examples illustrate this result. This conclusion also points to the
impossibility of rejecting comparison theoretically and practically.

Shia is usually based on a political opposition built on the imamatic
problem. In the political and theological context, even though the above-
mentioned opposition theses are correct, this thesis has been subjected
to stretching in terms of figh procedure. Because the procedural figh is
built on normative and principled by nature, there is parallelism between
the Jafari and the Sunni sects. Opposition stance against the ijtihad and
the comparison in Imamiyya Shia, after the rational methods of Murtaza
and Sheikh Tusi, it was increasingly weakened, this situation continued
until Muhakkik Hilli and his disciple Ibn al-Mutahhar Hilli adopted the
concept of ijtihad which is very close to Sunni theory.

In spite of everything, the Jafari fagihs used the comparison under the
name of rational evidence, although not under the name of comparison.
For this reason, the accusations of fukaha against each other, were
appeared. In the first period, the rejection comparison was the basis, and
during the maturation period, with the ta'wil method was accepted with
in certain limits.
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GIRIS

Ayni yahut birbirine yakin cografi bolgelerde hayat siiren herhangi bir
din, diisiince ve mezhebin ele aldig1 konular, problem héline getirdikleri
meseleler ve bu soru ve sorunlara vermis olduklar1 cevaplar arasinda soz
konusu olan muhtemel cevaplardaki miistereklikler kacinilmaz veya beklenilen
bir durumdur. Yani taraflarca lizerinde ¢alisilan ilim dali ayniysa onun tanim,
mevzu ve mesaili de benzer olacaktir. Bu anlamda Dogu teorik diisiincesi li¢
degere dayali mantik iizere kuruludur. Yani Arap-islam bilimlerinin dayandig
temel mantiki-yontemsel metot; nahiv ve usil-i fikh ile ugrasanlarin “kiyas”,
kelam ile ugrasanlarin ise “istidlal bi’s-sahid ale’l-gaib” diye tanimladiklari
seydir. Bu kiyasin islevi ve aracili1 ile neredeyse li¢iincii bir deger aramakla
sinirl kalmaktadir ki, s6z konusu deger, sahid ile gaib arasinda koprii vazifesini
gormektedir: Makis ile makisun aleyh arasindaki iliski yine hitkmii’'l-malim ile
hiitkmi'l-mechil arasindaki iliskidir. Bu kopriiyii nahiv ve ustl-i fikih alimleri
“illet” diye adlandirirlarken keldm bilginleri “delil”; dilciler ise “karine” diye
isimlendirirler.! Oyleyse farkhilik ¢abalarinin boyutu ne kadar keskin olsa da
miisterekliklerden kacinmak miimkiin olmayacaktir.

Keldm ilminde “Kiyast'l-gaib ale’s-sahid” yani bilinmeyen veya duyularin
Otesinde bulunan bir seyin bilinen yahut duyularla algilanan bir seyle kiyas
edilmesi"2 demek olan ayni zamanda en ¢ok kullanilan istidlal tarzi olan kiyasin
usil-i fikha3 girmesi ile birlikte kendi icerisinde fikih ilminin muhtevasina gore
yeni akll kavramlart ve Kkiyas cesitleri® kazanarak gerek mahiyet ve gerekse
muhteva ile ilgili bircok tartismalar1 da beraberinde getirmistir.¢ Ister Siinni
usul ekollerince genellikle kabul edilen isterse Ca‘ferl fakihlerce genellikle
reddedilen’ ancak belli sartlar dahilinde nispeten kabul edilen kiyas olsun tiim
ekollerin yaptig1 tanim, verilen 6rnek ve tenkitler mahduttur ve ayni zamanda
miistereklik arz etmektedir. Bu anlamda ele aldigimiz makale; Giris, Sii Hadis

1 Muhammed Abid Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, trc. Said Aykut (istanbul:
Kitabevi, 2003), 236; Muhammed Abid Cabiri, Arap Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapis,
trc. Burhan Kéroglu v.dgr., 1. Bs (istanbul: Kitabevi, 2001), 91.

2 Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, 7-11.

3 Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, 236.

4 Eb( Ca‘fer Muhammed b Hasen b Al Tisi, Uddetii’l-usil, thk. Muhammed Riz3 el-
Ensari, 1. Bs (Kum: Sitdre/Miiessesetii al-i beyt, 1417), 2: 649.

5 Bahaiid’din Muhammed b. Huseyn b. Abdissamed el-Harisi el-Hemadani el-Amili
Seyh Bahai, Ziibdetii’l-usiil, thk. Faris Haslin Kerim, 1. Bs (Kum, 1423), 107.

6 Seyh Miifid: Oliiniin kafasim kesen Kisiye yiiz dinar diyet vardir diyorlar. Halbuki
ne Kitdb’da ne Siinnet ne de kiyasta boyle bir sey vardir. Eger bu konuda kiyas
yapacak olursak dlen kisi -artik ceset var ruh yoktur- cenine benzer ki ona da yiiz
dinar gerekir, demektedir. Seyh Miifid, el-Mesdilii’s-sdganiyye, 2. Baski, (Mihr
matbasi, 1414), 111, 112.

7 Zahiriler ile birlikte onlar (Siiler) niifat-i kiyas olarak isimlendirilmistir.
Abdulvahhab Hallaf, Huldsatii tarihi tesri-i Islami, (Kuveyt: Daru’l-ilm, t.y.), 74.

Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (PAUIFD), Bahar 2019, 6 (11): 97-123.



Sif Fikhinda Kiyast Reddetmenin Miimkiinliigii Uzerine / 102

Kiiltliriinde Kiyas, Sii Usul Eserlerinde Kiyasin Sertiveni, FiirG Fikh Alaninda
Kiyas Ornekleri, Kiyas Baglaminda ibn Teymiyye-AllAme Hilli Polemigi ve
Sonuc boliimlerinden olusacaktir.

1. Sif HADiS LITERATURUNDE KIYAS

Sif diisiincenin dort temel kitabinin (Kiitiib-i erbaa8 birinci sirasinda yer
alan Kuleyni'nin (6. 329/941)'nin el-Kdff isimli eserinde rey, kiyas ve istihsan
baglaminda nakledilen hadislerin, kiyas konusundaki a¢ik ret ve rezervlerin
temelini olusturdugu goriilmektedir. Konuya iliskin hadislerde kiyas delilinin
bid’at bir uygulama ve hevai bir caba olarak nitelenmesi olayin salt akli
gerekcelerle reddedilmedigini ayni zamanda nakli dini yani ser’l bir temelden
hareketle reddedildigini de gostermektedir. Bu anlamda Kuleyni'nin el-Kafi adl
eserinden asagidaki hadisleri zikredebiliriz. Kuleyni, “bilgisizce konusma”
babinda kiyas yapmay elestirir ve bu elestiri ayn1 zamanda kiyas konusunda
Siinni usuliinden ayriligin isaretlerini de icinde tasimaktadir.

1.1 Ebii Abdillah (Ca‘fer Sadik)'1n® soyle dedigini duydum: “Kiyasgilar,
kiyas vasitasiyla bilgiye ulasmak istiyorlar; halbuki kiyas sadece onlar1 haktan
uzaklastirir. Kiyas yontemiyle dinde isabetli bir sonuca ulasilamaz”.

1.2. Restlullah, “kiyasa gore amel eden kimse hem kendisini hem de
baskalarim1 heldke stiriiklemistir. Nasihi, menstihu, muhkemi ve miitesabihi
bilmeden ilimsiz olarak insanlara fetva veren kimse, hem kendini hem de
bagkalarini helake siiriiklemis olur”, buyurmaktadir.1? ilim konusunda ele aldig1
hadislerin icerisinde “bid’at, re’y ve kiyas” bab1 adi altinda 6zet olarak su
hadisleri zikretmektedir:

1.3. Ey Insanlar! Fitnenin baslangici heva ve heveslere uyulmasidir,
Allah'in Kitab'ina mugayir hiikiimlerin icat edilmesidir.!!

8 Bu koleksiyon su eserlerden olusmaktadir: el-Kuleyni'nin (6. 328/991) el-Kafi’si;
Seyh Sadik'un (6. 381/991) Men Ld Yahduruhu’l-Fakih’i; Seyh Tsi'nin (0.
460/1067) Tehzibii'l-ahkdm ve Istibsdr. Seyyid Muhammed Bakir Sadr, el-
Mealimii’l-Cedide Ii’l-ustil, 2. Baski, (Tahran: Mektebetii'n-necah, 1390), 56.

9 Kiinyesi biiyiik oglu ismail’e nispetle Ebii ismail ise de onun Ca‘fer Sadik’tan énce
vefat etmesi sebebiyle daha ¢ok Eb{i Abdillah, bazen de Ebi Musa diye anilmistir.
Mustafa Oz, “Ca‘fer Es-Sadik” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
(istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8: 3.

10 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Ya‘’k{ib b. ishak er-Razi Kuleyni, el-Ustil mine’l-Kafi, thk.
Ali Ekber Gifari, 3. Baski, (Tahran: Déru'l-kﬁtﬁbi’l-islamiyye, 1388), 1: 43.
Goriilecegi tizere Kuleyni yasadigi donemdeki ilmi tartismalardan haberdardir.

1 Kuleyni, el-Ustil mine’l-Kafi, 1: 54-56.
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1.4. EbG Abdilldh'a dedim ki: "Karsimiza 6yle meseleler cikiyor ki,
bunlarin cevabini ne Allah'in Kitab’inda ne de Peygamberin Silinnetinde bu-
labiliyoruz. Boyle meseleler hakkinda kendimiz bir goriis beyan edebilir
miyiz?". Buyurdu ki: “Hayir, bu durumda isabet etsen de sevap almazsin ve eger
yanilirsan Allah'a yalan isnat etmis olursun”.12

1.5. imam'a “Bizler zaman zaman bilgilerimiz nispetinde ilmi
miizakerelerde bulunurken karsimiza ¢ikan her meselenin hiikmii konusunda
bir delilin varligi konusunda siliphe tasimiyoruz. Fakat bazi kiiciik meseleleri
elimizdeki delillerden hareketle kiyaslayarak (fe-nekisu) cevaplandirmamiz
dogru olur mu?”, dedim. “Sizin kiyasla ne isiniz var? Sizden dncekiler bu kiyas
yuziinden dinlerini bozarak helak oldular”, dedi.!3

Goruldigiu gibi kiyas aleyhine rivayet edilen hadisler Siinni-Sii usfil
ayrimi konusunda ipuglar1 vermektedir. ileride kiyas konusunda fikir beyan
edecek olan her usul miiellifinin kaynak gosterecegi deliller de burada sézii
gecen hadislerdir.

2. Sif USUL ESERLERINDE KIYASIN SERUVENI

Sil diistincede nassin akli icerigi olan kiyasin4 seriiveni hakkinda
aleyhte hadisleri naklettikten sonra simdi de Sii usul eserlerinde kiyasin izlemis
oldugu seriiveni a-Usullin olusma doneminde kiyas b-Usuliin olgunlasma
doneminde kiyas, seklinde bir tasnifle ele almanin konuyu daha anlasilir
kilacagini diistinmekteyiz. Mevzu, hadisten usule dogru yol aldiginda elbette
farkli bir kapsam, sistematik ve kavramsallastirma ile karsilasilmasi kaginilmaz
olacaktir. Nitekim epistemolojik olarak usul-i fikhin ele aldigi konulara
bakildiginda bunlarin en basinda nassin aklfi iceriginin deldleti bir baska ifade ile
kiyas etrafinda donen “Ma’nd’l-hitdb” konusuls oldugu agiktir.

2.1. Usuliin Olusma Déneminde Kiyas: Sii/Caferl fikhinda usuliin
olusma doneminden bahsedildiginde Seyh Miifid, Serif Murtaza ve Seyh Tisi
olmak tizere bir hoca talebe zinciri akla gelmektedir. Bu tg¢li, Sii disiincede
usuliin tesisinde rol almis temel kurucu sahsiyetler olarak anilmaktadirlar. Bu
ticliiden sonra ibn Idris, akabinde yine hoca talebe zinciri olarak Muhakkik el-
Hilli ve Allame el-Hilll usulde ¢ok belirgin bir ¢aba ile karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
etkin sahsiyetlerden sonra Ibnii’s-Sehidi’s-Sani, Seyh Bahai, Fazil T(n1 usulde
onemli gorevler tstlenmistir. Bu bashk altinda ismini zikretmis oldugumuz

12 Kuleyni, el-Usil mine’l-Kafi, 1: 56.

13 Kuleyni, el-Usil mine’l-Kdfi, 1: 56.

14 Fikhi kiyas asl'in hiilkminiin bir sekilde nassin akli icerigine dayanarak fer‘e
uygulanmasidir. Burada iki iliski tiirii vardir: Lafiz-mana iliskisi, asil-fer* iliskisi.
Cabiri, Arap Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 73.

15 Cabiri, Arap Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 73.
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kurucu ve tamamlayici miielliflerin eserlerinden hareketle bir kronoloji iizere
kiyas konusunu ele alabiliriz. Kiyas konusunda kronolojiyi takip ettigimizde
hadiscilerin tamaminin, usulciilerden Seyh Miifid, Serif Murtaza ve T{si'nin
kiyasa mutlak gegersiz/batil bir akil yiiriitmel6 olarak baktiklarini pesinen
soyleyebiliriz. Seyh Miifid'in (6. 413/1022)’in adi1 lizerinde “kisa notlar”
anlamina gelen et-Tezkira isimli eserinde “bize gore kiyas ve rey seriatta delil
olma niteligine kavusamamis olup ne ilim dogurur, ne &mm lafzi1 tahsis eder ne
hds lafza umum anlami kazandirabilir ne de herhangi bir hakikate
ulastirabilir”1” seklinde gecen climlesini naklettikten sonra genel ve kapsamli
bir kiyas incelemesi yapan Serif Murtaza’ya gecebiliriz.

2.1.1. Serif el-Murtaza (6. 436/1044): Serif Murtaza’'nin kiyasin delil
olma niteligine inanmasa da kiyas tanimi ve uzun uzun kiyas tenkidi yapmasi
zamaninda tartisilagelen konulardan uzak olmadigi anlamina gelmektedir.
Nitekim kiyas, re'y, ictihad fashina ilk defa detayli bir sekilde giren Serif
Murtaza; bir seyi ispat ve nefy (ret) etmek isteyen kisi dnce o seyin hakikatini
aciklamakla ise baslamalidir, dedikten sonra kiyas tanimi yaparak “Bilinmesi
gerekli olan sey sudur: Hem ser’ hem akilda kiyas meselesi aynidir. Ancak
farklilik illete irca edilen hiikiimlerdedir. Ciinkii akli illet miicibtir. Halbuki ser’i
kiyastaki sem‘ illet boyle degildir; bilakis ihtiyari nedenlere ve maslahatlara
baghdir. Akli kiyastaki illet kesin bilgi ifade ederken sem‘1 kiyastaki illet ancak
zan ifade eder. Akl kiyasta hiikmiin illetle akil bagi kurulduktan sonra artik yeni
bir delile ihtiya¢ duymaz. Halbuki sem‘i illetin hiiktimle bagi kurulduktan sonra
her yerde hiikiimle baginin devam etmesi gerekir. Yine semf illet birgok seyin
toplamindan miitesekkildir. Bir yerde illet olabilirken bir baska konuda illet
olamayabilir. Ayni sekilde bir illet bircok hiikmiin illeti olabilir. Ttim bunlar akli
illet ile ser‘i illet arasindaki farkliliklardir”,'® demektedir. Serif Murtaz3,
haberlerin ifade ettigi ilim sifatina sozii getirerek kesbi ve zarurf ilim ayrimin
yapar.!® Aslinda Murtaza’'nin, “zan, sek, yakin, kat‘lyet” ifadeleri izerinde uzun
uzun durmasinin nedeni kiyas ve ictihad konusunda verecegi karara hazirlik
icindir. Kiyas ve ictihad hakkinda gelen haberlerin dhad olmas ifade ettigi
anlamin zanni olmasini gerektirdigi icin onunla amel edilemez sonucuna

16 Muhammed b. Muhammed b. Numan ibn Muallim Ebi Abdullah el-Akberi el-
Bagdadi Seyh Miifid, el-Mesdiiilii’s-Sertiyeh, thk. Saib Abdiilhamid, 2. Baski, 1414,
74.

17 Seyh Miifid, et-Tezkira bi-usili’l-fikh, thk. Seyh Mehdi Necef, 3. Baski (Beyrut:
Daru’l-Miifid, 1414), 38.

18 Seyyid Murtaza, ez-Zerfa ild usili’s-Seria, thk. Ebllkasim Gerci, (Tahran:
Daniskah Tahran, 1346), 2: 67; Tisi, Uddetii’l-usil, 2: 649, 750.
19 Seyyid Murtaza, ez-Zeria ild usili’s-Seria, thk. Eb{’l-Kasim Gerci, (Tahran:

Daniskah Tahran, 1346), 1: 485.
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varmay1 hedeflemektedir. Bu konuya c¢ok uzun bolim ayirmis ve ciddi
polemiklere girmistir.20

Murtaza, ez-Zeria’da kiyasi reddedenlerin gerekcelerini “zan ifade
ettigi?!; hiitkimlerde tezada sebebiyet verdigi,22 yine seriatin miittefak olanlarin
ihtilafi, muhtelif olanlarin ittifaki icin gelmis oldugu” gibi sebepler ile beyan
etmektedir. Son gerekce icin oructa kazdnin olmasi, namaz da kazanin
olmamasi, meni ve dogum aninda gelen kandan gusiil gerekirken ondan daha
pis olan gaita da gusiil gerekmemesi23 gibi 6rnekleri zikretmektedir. Bu ikinci
dereceden yorum babindan olan gerekgelere ilave edilen temel gerekce “kiyasi
kabul etmek icin ser delil gerekir biz bulamadik”24 tezidir. Nitekim Ona gore,
kiyas ve haber-i vahidlerin aklen delil olmas1 miimkiin olsa da ser‘an delil olarak
kullanilmaz.2> Gorildigi gibi Murtaza'nin kiyas elestirisi salt akli olmayip ayni
zamanda ser‘i dir. Kiyas ona gore firkalasmaya ve helali haram, harami helal
kilmaya sebebiyet vermektedir. Murtaza, s6zii hamr’da s6z konusu olan illete
getirir ve eger burada illeti “siddet/kabarma” olarak alirsak her siddet iceren
seyin haram olmasi gerekecektir, der.26

Murtdza bu konuda Siinni delilleri de aleyhte kullanmistir. Siinni
usulciilerin kiyas konusunu Mudz hadisi ile temellendirmelerine Murtaz4, soyle
itiraz etmektedir: Kiyas aleyhine Muaz Hadisinden daha kuvvetli -iistelik
muhaliflerimiz rivayet ediyor- haberler de vardir. imamiye’nin rivayetleri ise
sayisizdir. Mesela “limmetim 70 kusur firkaya boltinecektir (...) en biiyik fitne
olusturan firka re'y ve kiyas ile amel edenlerdir”27 hadisi bu kabildendir.

Ona gére Hz. Omer’in Misa el-Es’arf’ye yazmis oldugu mektup bu konuya
delil olma noktasinda Muaz hadisinden daha zayiftir. “Esbah ve nezair
(benzerlerini) olani belirle ve isleri kiyas et” ifadesinde miisabehetten
hareketle asil ve fer’ arasindaki ortak noktalardan bir sonuca ulasma
hususunda bir itiraz olamaz. Ancak bu ortak noktay1 bilmek zordur. Icerdigi
zandan dolay1 bu haberde kiyasa delalet yoktur. Zira kiyasa muhalif olan kisinin
soyle demesi goz ardi edilemez: Pirin¢ bugdaya benzemez. Uziim nebizi hurma
nebizine benzemez. Aralarinda miisavat yoktur. Haber aralarindaki miisavati
(esitligi) goz Oniline aliyor ama burada benzerlik yoktur. Bize itiraz ederek

20 Seyyid Murtaza, ez-Zeria ild usili’s-Seria, 2: 656-700.

21 Seyyid Murtaza, ez-Zeria ild usili’s-Seria, 2: 671, 674, 677.

22 Seyyid Murtaza, ez-Zeria ild ustli’s-Seria, 2: 681.

23 Seyyid Murtaza, ez-Zeria ild ustli’s-Seria, 2: 690.

24 Seyyid Murtaza, ez-Zeria ild ustli’s-Seria, 2: 697.

25 Seyyid Murtaza, ez-Zerfa ild usili’s-Seria, 2: 757.

26 Seyyid Murtaza, ez-Zerfa ild usili’s-Seria, 2: 704.

27 Seyyid Murtaza, 2: 775, 778, 779, 781; Ayni hadisi kiyas aleyhine gerekce kilan
ibn Hazm’a el-Kevseri, hadiste gecen Nuaym b. Hammad nedeniyle ilgili hadisin
delil olamayacagini ifade eder. Kevseri, Fikhu'l-Irdg ve Hadistihiim, 18.
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hadiste “zanna dayali bir benzerlikten hareketle kiyasa gidilmesi imas1 vardir”
denilirse onlara cevaben “a‘rif/belirle ifadesi zan degil ilim ifade eden bir
bilmeyi icermektedir”, deriz. Serif Murtaza ilgili ayetteki kiyasa delil olarak
kullanilan “fe‘tebird” ifadesini kisti/kiyas ediniz!, anlaminda degil “ibret ve ders
alin” anlaminda yorumlamaktadir.

Murtaza, kiyas lehinde kullanilan hadisleri hem igerik hem sene
acsisindan tenkite tabi tutmakta ve bu elestirisine hadislerin zan ifade etmesini
gerekce gostermektedir. Ve dolayisiyla da ona gore bu gibi zan ifade eden
haberler ile “ustl” belirlenemez. Ornegin Muaz Hadisinde raviler mechul,
rivayetin icerigi muhteliftir. Baz1 rivayetlerde “ectihiidii re’yi” ifadesi var iken
bazilarinda “bana yaz ben de sana cevabini yazayim” ifadeleri vardir. Eger bize,
“llimmet kiyas ve ictihad konusunda sahabeden beri genel kabul i¢erisindeler”
derlerse; biz onlara “eger bu konuda genel kabul olsa idi ya bir nas ya da bir
rivayet gelirdi. Ummetin bu konuda genel kabulii vardir ifadeniz kesin degildir.
Dolayisiyla siibutu zanni olan haber baskasinin ispatina gerekce olamaz”
seklinde cevap veririz.28

Yine Serif Murtaza, Resdilti’l-Murtdza isimli eserinde Ramazan ayinin glin
sayisinin noksan ve ziyade olamayacagi hususunu namaz vakitlerinin bazen
dort bazen bes olamayacagi konusuna kiyas etmesi hakkinda “sen de kiyasi
kullaniyorsun” ithamini séyle cevaplamaktadir: Biz naslara mugayir olan kiyasi
reddederiz. Bizim yaptigimiz kiyas’t Kur’dn ve ahbdr desteklemektedir.?® Yine o,
icilmesi haram olanin kullanilmasi da haramdir,3° érnegi gibi Imamiyye’nin
miinferit olmadig1 kolektif birliktelige katildig1 hususlara isaret eder. Nitekim
“develerin bevlinin helal oldugu ve bu minvalde eti yenen hayvanlarin bevlinin
tedavi icin heldl oldugu noktasinda Imamiye’nin miinferit oldugu
zannedilmesin. Bu konuda Imamiye; Malik, Sevri ve Ziifer ile muvafakat
halindedir” tespitinde bulunmaktadir. Olaya akil ve aslinda aklin bir yorum tiirii
olan kiyasi zimnen iceren -her ne kadar kiyasa siddetle karsi olsa da- akli bir
yorumla yaklasan Serif Murtaza “Bizce taifenin icmasi ile birlikte eti yenen siiti
icilenlerin bevlinde akla gore ibaha asildir. Clinkii yasakligina dair fikir beyan
eden kisinin ser’? delil getirmesi gerekir. Halbuki bunu getiremeyecektir. Bu
konuda ahad haberlere itimat etseler de bize goére onunla seriatta amel caiz
degildir’, demektedir.3! Onun ve tabii ki hocasi Miifid’in kiyas icin koymus

28 Seyyid Murtaza, ez-Zeria ild usili’s-Seria, 2: 774, 775.
29 Serif Murtaza, Resdilii'l-Murtdza, thk. Seyyid Ahmed Hiiseyni, (Kum: Matbaatii
Hiyam, 1405), 2: 35.

30 Serif Murtaza, en-Ndsiriydt, thk. Merkez-i buhiis ve’d-diraseti’l-ilmiyye (Tahran:
Miiessesetii'l-hiida, 1417), 101.
31 Serif Murtaza, el-Intisdr, thk. Miiessesetii’n-nesri’l-islami, (Kum: Matbaatii

milessesetii’n-nesri’l-islami, 1415), 424.
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olduklar1 “beyan ve burhan ile miieyyed kiyas” 6n sart, ileride kiyasin tiirlerine
bir gerekce olarak karsimiza cikacaktir.32

2.1.2. Seyh Tiisi (6. 460/1067): Kronolojik siralamada Miifid, Murtaza
cizgisinin devami olarak gelen Seyh Tisi dahil tim ilk donem usulcii ve
fakihlerin zihinleri kiyas =ictihad=re’y esitlemesinden azade degildir.33 Bu
konuya getirdigi itirazlar hocasi ile ayniyet arz etmektedir. Yani, rivayetler
ahaddir. Yine delil olarak alinan hadisler de meghul raviler vardir.34 Bu arada
hadisin serhlerine baktigimizda raviler baglaminda getirilen itirazlar Siinni
hadis serhlerinde de aynen s6z konusudur. Fakat Siinni ekollerde ilgili hadis
daha farkl varyantlari ile tashih edilmektedir. Nitekim Avnii’l-Ma‘biid adl1 Ebi
Daviid serhinde miiellif, kiyasa dair hadislerin sened ve ravi kritigini yaptiktan
sonra “peki fukaha bu hadisleri neden eserlerine almak hususunda bu kadar
tavizsiz davraniyor?”, seklindeki soruya su cevabi vermektedir: Halefin selefi
taklit etmis oldugu yontem budur. Eger onlar nakledilen kiyas y6nteminin
disinda bir yol belirleyebilselerdi ona tabi olurduk ama artik bu miimkiin
degildir’ demektedirler.35 Aslinda bu tespit Seyh TisT'nin itirazinin temelini de
olusturmaktadir. Yani immet tarafindan “telakki’l-kabiil (genel kabul)” oldugu
iddia edilen kiyas noktasinda Seyh Tsi, boyle bir kabul nerededir? Bu tip kabul
haberleri kesin olmayan rivayetlerdir, demektedir.36 O, ibtal-i kiyas konusunda
hocasindan daha saglam deliller getirdigini hocasinin deginmedigi noktalara da
degindigini ifade etmektedir.3”

Tas1 hocasi gibi Kitdb ve Siinnet’'ten kiyasa dair getirilen lehte delilleri
kritize eder: Ornegin” fa‘tebirl” ifadesi “mukayese” degil tersine ibret ve ders
¢ikarmak anlamindadir.38 “feceza-ii misli ma”3° ayetindeki “misliyet ve miktar”
ifadesi bizce de kiyasa delil olabilir ancak bu manstisun aleyh olan bir husustur,
demektedir.40 Goriildigi gibi Seyh Tusi, hocas1 Murtaza ile kiyas karsitliginda
birlesse de temel fikhi kaynaklarda gecen kiyas 6rneklerini kiyas adi ile degil
“mansus hususlar” kavramlarindan hareketle yorumlamaktadirlar. Ancak onun
hocasindan farkl bir yaklasimi sudur: Eger kiyasi1 savunanlar zann-1 galib ile
amel caizdir diyorlarsa bunda sorun yoktur. Yok, eger zann-1 galib ile amel

32 Seyh Miifid, el-Mesditilii’s-Sertyeh, 74.

33 Tas1, Uddetti’l-usiil, 2: 703.

34 Tas1, Uddetti’l-usiil, 2: 710.

35 EbG’t-Tayyib Semsiiddin Muhammed Azimabadi, Avnii’l-Ma‘'bid (Maa serhi’l-
Héfiz Ibn Kayyim el-Cevziyye), thk. Abdurrahman Muhammed Osman, 2. Baski,
(Medine: Mektebetii Selefiyye, 1969), 9: 510.

36 Tas1, Uddetti’l-usiil, 2: 711.

37 Tasi, Uddetii’l-usil, 2: 749, 750.

38 Tas1, Uddetti’l-usiil, 2: 674.

39 “Oldiirdiigii avin mislini...” (el-Maide 5/95).

40 Tasi, Uddetii’l-usiil, 2: 676.
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vAacibtir diyorlar ise bu kabul edilemez.4! Oyleyse Seyh Tisi, zann-1 galib yahut
zann-1 kavl’yi muteber kabul etmektedir.42 Goriildiigii gibi Seyh Tisi hocasi
Murtaza gibi kiyas karsithiginda birlesmis olsa da yine hocasi gibi fikhi
kaynaklarda gecen kiyas orneklerini kiyas adi altinda degil mans{isun aleyh
hususlar kavramlarindan hareketle ele almaktadir.

2.1.3. Muhammed b. Idris el-Hilli (6. 598/1202: Tisi sonrasi ibn Idris
konuya daha didaktik yaklasarak “Seri hiikiimlerde ilme ulastiracak yolu
bulmak gerekir. Hiikkmii ve o hiikimde maslahat oldugunu kesin olarak
bilmememiz durumunda onun mefsedet oldugunu zannederiz. Ve ondaki
maslahata yaklasmak bize kabfih goriiniir. Kabih yahut fesat oldugu konusunda
emin olmadigimiz seye yonelmemiz aslinda fesat icerdigi kesin olan seye
yonelmemiz gibidir. Iste bu yiizden muhaliflerin kullandig1 kiyasi reddettik.
Zira as1l ve fer’ arasindaki tahrim ifade eden illetin zanni oldugu gergegi s6z
konusudur. Haram kilinmis bir asildan hareketle fer‘i de haram kiliyoruz.
Halbuki bu zannimiz kesin bir bilgi ifade etmiyor. Kiyas gibi haberi vahidi -
aklen miimkiin olsa da- de zan ifade edip ilim ifade etmedigi icin kabul etmedik.
Ciinki Allah kiyasi delil olarak muteber gérmemistir” tezini ileri stirmektedir.*3

2.1.4. Muhakkik el-Hilli (6. 676/1277): Kronolojiyi takip ettigimizde
Muhakkik; Seyh Miifid’in Kitdb ve miitevatir Siinnet’in umumlari ser’ hiikiimleri
elde etmek icin bize yeterlidir. Dolayisiyla kiyas; Kitdb ve Siinnet’in zahirlerine
mutabik ise kendisine gerek yoktur, yok eger mutabik degil ise zaten onunla amel
etmeye gerek yoktur. Bu anlamda ne asildaki hiikmiin illetine ne de kiyasa gerek
vardir. Zira zan ile tespit edilen illet ancak emare yolu ile elde edilmistir, emare
ise yok gibidir seklinde temellendirdigi kiyas muhalefetini su sekilde
cevaplamaktadir: Mefsedetten emin olmak ancak ser’i delilin varligi ile
miimkiin olur. Bu anlamda biz kiyas1 hiikmiin kesin bilgi ile bilindigi yerde degil
tersine bilinmedigi yerde kullaniyoruz. Hiikiimlerin tespiti i¢cin naslarin
umumunun (naslarin genel amaclari) kefil olmasi iddiasini kabul etmiyoruz. Biz
biliyoruz ki diyet, alisveris vb. meseleler Kitap ve Siinnet'in umumlarinin
disindadir.#4 Gorilecegi gibi Seyh Miifid'le baslayan usulciilerin kiyasa iliskin
muhalefet duruslar1 Muhakkik Hillf ile bir yumusamaya evrilmis durumdadir.

2.1.5. Allame el-Hilli (6. 726/1325): Muhakkik el-HillI'nin talebesi
Allame Hilli kiyasla ilgili derli toplu bilgileri giiclii bir sistematik icerisinde

41 Tasi, Uddetii’l-usiil, 2: 665, 676, 719.

42 Tasi, Uddetii’l-usiil, 2: 649.

43 Muhammed ibn idris el-Hilli, es-Serdir, thk. Komisyon, 2. Baski, (Kum: Matbaatii
miiessesetii’n-nesri’l-islami, 1410), 1: 47. Zimnen, kullansayd: Allah’a acziyet
nispet edilmis, olurdu.

44 Seyh Ali b. Huseyn Muhakkik el-Hilli, Medricti'l-ustl, thk. Muhamme Hiseym
Rizavi, (Kum: Miiessesetii Al-i beyt, 1403), 184.
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verir,*> Kkiyasin tarifini yapar, hiiccet olmadigim1 belirtir, konu ile ilgili
“latiikaddim(”4¢ “lime tekiline”4’, “inne’z-zanne 13 yligni”48 ayetlerini aleyhte
kullanir. Siinnet ve icma’dan deliller araciligiyla kiyas ile ameli reddeder. Bu
kapsamda o, Kkiyas-re’y iliskisi kurarak hem re’y hem de kiyasi mahkim
etmektedir: Hz. Ali “Cehennemin dibine boylamak isteyen kisi cedd/dede’nin
mirastaki hakki gibi ciddi konularda re’yine gore hiikiim versin”, “Re’yime gore
hiikiim verseydim meshin altini mesh ederdim”, Hz. Eb{i Bekir, “Allah’in Kitdb’1
konusunda re’yim ile hiikiim verirsem hangi sema ve hangi yer beni alir”4° gibi
nakli delilleri kiyas aleyhine kullandiktan sonra akli temellendirmelere gecerek,
kiyas ile amelin ihtilaflar1 cogaltacagini belirtir. Diger taraftan ikinci Muhakkik
olarak bilinen Muhakkik Kereki, kiyasin geldigi nihai nokta igin su
degerlendirmeleri yapmaktadir: AKkli delillerden bir digeri ise hiikmi
mantiktan mesk@tun anh’e tadiye etmektir ki buna da kiyas denir. Bu konuda
mezhep ici goriis ayriigl vardir. Mutekaddimfin fakihler kiyas ile ameli kabul
etmezler iken muteahhir(in fakihler hiikmiin illeti nas ile belirlenmesi sartiyla
kabul ederler.5® Netice olarak Sia’ya gore evleviyet ve mansiisu illet kiyasi
disindaki kiyaslar delil degildir.5! Bu anlamda Muaz Hadisi delalet ve sened
acisindan zayiftir. Muaz'in maksadi mansis kiyas yahut evleviyet kiyasi yahut
istishab olabilir, ancak Muaz Hadisinin kiyasa mutlak referans olarak kullanimi
kesin degildir.52

2.2. Usuliin Olusma Déneminde Kiyas Cesitleri: Yukarida gecen
baslhiklarda da deginildigi gibi sil muhitlerde ilk defa kiyas cesitlerinden
“mansis ve miistenbeta” seklinde bahseden kisi Muhakkik Hilli’dir. Goriildigi
gibi Muhakkik Hilli miitekaddimiin fakihlerin toptanci kiyas reddiyelerine karsi
cikarak esnek tavir takinmis mansis illeti igceren53 kiyas tiirlerine kapi
aralamistir. Artik bu tavir kiyas algisinin Siinnilesme siirecine dogru
evrildiginin somut bir isaretidir. Nitekim Ibnii’s-Sehidi’s-Sani, mezhep
icerisinde illet-i miistenbata igerikli kiyasin reddini “sazz” bir grup haric

45 Allame el-Hilll, Mebdaditi’l-usil, thk. Abdiilhiiseyn Muhammed Ali Bakkal, 2. Baski,
(Beyrut: Mektebii’l-i’'1ami’l-islami, 1404), 214-230.

46 "Ey iman edenler! Allah ve Peygamberinin 6niine ge¢meyiniz.” (el-Hucurat
49/1).
47 "Ey iman edenler! Ni¢in yapmadiginiz seyleri soyliiyorsunuz?” (es-Saf 61/2).

48 "Stiphesiz, zan bilgi ifade etmez." (en-Necm 53/28).

49 Allame el-Hilli, Mebadiii’l-ustil, 215, 216.

50 Muhakkik Kereki, Risdle-i tarik-i istinbdt-1 ahkdm (Resdilii’l-Kerekf 111 icerisinde),
thk. Seyh Muhammed Has{in, (Kum: Miiessesetii nesri’l-islami, 1412), 3: 49.

51 Seyh Bahai, Ziibdetii’l-ustil, 107.

52 Seyh Bahai, Ziibdetii’l-ustil, 107.

53 Muhakkik el-Hilli, Medricii’l-usiil, 207, 208.
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“zar(irat-i mezheb”den saydiklarini illet-i mansiisa olan kiyasi ise ayni sekilde
cok az kisi hari¢ kabul ettiklerini aciklamaktadir.54

2.3. Usuliin Olusma Déneminde illetin Tadiyesi Meselesi: Tadiye
yerine teaddi Kkelimesi de kullanilmaktadir. Yani tadiye aslin hikmiini
olusturan illetin, fer’e tasinmasidir. Kiyas'in gesitleri konusunda bir konsensiis
olustuktan sonra sira illetin tadiyesi meselesinin tartisilmasina gelmistir. Dogal
olarak kiyas cesitlerinden ilk bahseden kisi Muhakkik Hilli olduguna gore
illet'in tadiyesinden sz eden kisi de yine kendisi olacaktir. Bu baglamda illetin
ta’diyesi meselesinde tenkihu’l-menat konusuna s6zii getiren Muhakkik Hilli’ye
gore, asil ve fer” arasinda her yonden esitlik var ise hiikmiin tadiyesi s6z konusu
olur. Zaten Sari'in bir kisim vasiflar1 gozetip bir takim vasiflari muteber
gormedigi gercegi s6z konusu ise o zaman hiikmiin tadiyesi caiz ve bu kiyas da
burhan olacaktir.55 ibnii’s-Sehidi’s-Sani; Serif Murtaza'nin hicbir sekilde kiyasi
kabul etmedigini vurgularken Muhakkik Hill'nin ise eger illeti Sari” belirlemisse
bu durumda Sari’ o illetin disindakilerini 1skat ettigine dair bir sahid-i hdl vardir
ki 0 zaman bu illetin baska bir hiikme tadiyesi caiz olur ve dolayistyla da burhan
kabul edilir demekte oldugunu, ifade eder. Akabinde Alldime Hilli'nin “ser’i
hiikiimlerin gizli maslahatlara tabi oldugunu bu maslahati tasiyan illetin
mevcudiyeti nas ile sabit olursa ilgili illetin fer‘de de gecerli oldugunu, ser’
yapmanin (hiikiim insa etmek) bunlar1 kesfetmek oldugunu belirttikten sonra,
nas bir illeti tayin ettikten sonra biz onun o hiikme sebep ve miicib oldugunu
biliriz. Dolayisiyla illet nerede olursa ma‘liliin ondan ayrilamayacagi”sé
gorisiinde oldugunu nakleder.

Klasik bir 6rnek olan “hamr” kavrami tlizerinden tartismalar devam
etmektedir. ilk dénem fakihlerine gére sarabin haramhginda gerekce olan
“iskar”1 illet zanni ile diger miiskirata tasimak caiz degildir. Sadece ibn Ciineyd
bunu yapmistir. Mansls illet konusunda da ihtilaf vardir. Sarabin
haramhgindaki “iskar”1 illet zanm ile diger miiskirata tasima konusunu Serif
Murtaza kabul etmezken Allame Hilli ve bir grup usul dlimi kabul etmektedir.
Eger illet kesin ilim ile tespit edilirse o zaman bunu diger fer‘lere tatbik etmek
artik kiyastan ¢ikip nassa doniistiir ki Muhakkik el-Hilli bunu tercih etmistir.5?
Bu anlamda mansis illette tadiye s6z konusu iken gayr-i mansts illette tadiye

s0z konusu degildir.>8

54 Hasan b. Zeyniiddin Ibnii’s-Sehidi’s-Sani, Medlimii’d-Din ve meldzii’l-miictehidin,
(Kum: Miiessesetii nesri’l-islami, t.y.), 227.

55 Muhakkik el-Hilli, Medricti’l-usiil, 185.

56 ibnu's-Sehidi's-Séni, Mealimii’d-Din ve meldzii’l-mlictehidin, 227.

57 Fazil Tani, el-Vdfiye, thk. Seyyid Muhammed Huseyn Rizavi el-Kesmiri, (Beyrut:
Miiessesetil Ismailiyan, 1412), 237.

58 Fazil Tani, el-Vifiye, 238 vd.
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Peki, bu anlamda kiyasin tatbiki nasil olacaktir? Kiyas uygulamasi kiyas
kavrami altinda mi1 yoksa baska bir yorumla mi yiriitiilecektir? Bu konuda
farkli yorumlar s6z konusudur: Ornegin bu yorumlar baglaminda meskitun
anh olan1 mantiika katmak bazen celi olur. Bu tip faaliyetler kiyas kabilinden
degildir. “Of bile deme”s° ayetinde meskiitun anh, hiikiim konusunda manstisun
aleyh’den daha evladir. Bu ise artik kiyastan elde edilen bir hiikiim degil bilakis
mefhumdan elde edilen bir hiikiimdiir. Mans{s illet ile sabit olan hiikiimlerde
illetin tadiyesi gereklidir. Bu ise illetin kiyas ile degil nas ile tespitidir.6
Dolayisiyla bu illetin oldugu her yerde ayni hiikmiin gecerliligi s6z konusu
olacaktir. Nitekim icki konusunda “Ben ickiyi iskar ediciligi dolayisiyla haram
kildim” s6zli ayn1 zamanda “her miiskir haramdir” hadisi demektir. Gorildigi
gibi Allame Hilll ilk defa mesk{itun anh olan kiyas tiiriinii mefhum kavrami
icerisinde degerlendirirken illeti nas ile sabit olan kiyas tiiriine kiyas demeksizin
Siinnilerin kullandig1 kiyasi kavramlar vasitasi ile asmaktadir.

Ibnii’s-Sehidi’s-Sani mezhep i¢i kiyas taksimi konusundaki ihtilaflara
deginerek su hususlari notlandirmaktadir: Alldime ve amme’den bircok usulcii
“te’fif/of bile deme” ayetindeki hitkmii tiim eziyetlere tadiye ederek buna kiyasi
cell demislerdir. Bu isimlendirmeye Muhakkik karsi ¢cikmistir. Netice olarak
onun gibi diisiinenler bu tadiye sekline; nasta mezk{r olmayan hitkmiin mezkr
olan hiikme muvafik olmasi anlaminda mefhumu muvafakat demislerdir.6! Tiim
bu hassasiyetler kiyas kapisini sonuna kadar agmanin bizi sonucu hezeyana
varan garipliklere gotiirmemesi icindir. Bu anlamda maf olmasindan hareketle
kiyas yaparak sirke ile necasetin izalesine hiikiim vermek gecersiz oldugu gibi
ayni sekilde giil yagi ile de necaseti izale etmek caiz degildir.62 Gorildigi gibi
iiste gecen flir(i-i fikha dair kiyas 6rneklerinde gegen kiyas uygulamalarina bazi
akll ve kavramsal teorilerle mesafe konulmus olunmaktadir.

2.4. Usuliin Olgunlasma Doéneminde Kiyas: Usuliin tesekkiil
doéneminde kiyas konusu ile ilgili dahili ve harici tartismalarin yasandigi ve
ciddi mesafeler alindigini gérmiistiik. Tanim, tasnif ve kapsam ile ilgili gelinen
noktay1 saptamistik. Bu donemde de benzer algilar devam etmekle birlikte en
azindan kiyasin gerekliligi konusunda zihni altyapinin olustugu goériilmektedir.
Diger taraftan Siinni ekollerce kiyas olarak kullanilan ayni sekilde kendilerinin
de kullandiklar 6rnekleri kiyas kavramindan azade tutarak baska kavramlarla
izah etmektedirler.

Bu donemde gerek Bihbehani gerekse usili alimler kiyasa olan
mesafelerini tenkihu’l-mendt ve manstsu illet kavrami ile korumaya devam

59 Isra 13/23.

60 Allame el-Hilli, Mebddiii’l-usil, 218-219.

61 ibnii’s-Sehidi’s-Sani, Medlimii’d-Din ve meldzii’l-miictehidin, 230.
62 Allame el-Hilli, Mebaddiii’l-usiil, 219-227.
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etmektedir. Behbehani 11. Faide’de tenkithu’l-mendt ve mansiis illetli kiyasinin
hucciyeti basligi altinda ibadetin haricindeki yerlerde orfe ve dile miiracaat
edilmesi katiyet arz eder. Miictehid naslardan ayrilamaz ancak ser’i bir delil, akil
ya da tenkihu’l-mendta tutunarak ¢cikabilir. Tenkihu’l-mendt kiyas gibidir. Tenkih
ancak, yakin ifade eden ser’t bir delil ile olur. Bu delil de icmd ve akildir. icma ve
akil delilinin vermis oldugu imkdnlar ve bu imkdnlarin tenkihu’l-mendti icermesi
nedeniyle fukahdmizin kitabinda tenkihu’l-mendt ile istidldl genellikle
zikrolunmaz. Keza kiyas-1 evld yolu ile nassin muktezasindan teaddi etmek Sia’da
icmai olarak huccettir, aciklamasi ile meseleye yeni bir bakis acisi
kazandirmaktadir.63 Goruldiigi gibi kiyas kavrami yerine tenkihu’l-menat ve
mansiisu’l-illet kavramlarini ikame etmisler ayni zamanda illetin tadiyesi
meselesini orf ve dil ile iliski kurarak ele almislardir.

Miictehidin; illet nedeniyle fer1 asla katmasina kiyas denir. Asil; hiikmii
maliim olan; fer’ ise hilkmi mechul olandir. Kelbin satisinin hinzira kiyas
edilmesi veya gaibin sahide kiyas yoluyla aktarilmasidir. Kiyasin huccciyeti
zarurf degil, nazaridir. Hikmiin illeti meselesinde illet ya tam ya da nakis olur.
Illet nakis ise muteber degildir. Illet tam ise yani ilme gétiiren zanni bir yolla
bilinirse bu takdirde fer‘de bulunmasi da mal(im olursa hiikmiin fer‘de de sabit
olmasi illet ma’liildan ayrilamaz ilkesi geregidir. Bu durum evleviyet kiyasi,
tenkthu’l-menat ve manss illetli kiyas tiirlerinde séz konusudur. illetin sezgi ve
stiphe ile istinbat edilmesi imamiyye’de makbul degildir. Bu baglamdaki kiyasin
reddi zartdrati mezheb saylmistir.é* Ehl-i Siinnet'in kiyas konusunda delil
olarak getirdigi iki 6rnek olan, oruclunun 6pmesi meselesini mazmaza yapmaya
kiyas; cariye Hayseme hadisindeki kisinin babasinin yerine hac yapmasinin
babasinin borcunu 6demeye benzetilmesi érneklerine kiyas ismi verilemez.55
Genel olarak manstsu illet konusuna haiz kiyas delil kabul edilmistir. Sayet
mevcut karineler ve yakin derecesine ulasan istinbat kanitlarinin oldugu
bilinirse bu kiyasa o zaman tenkihu’l-menat kiyasi denir.66

Allah’in dini konusunda salt akil yeterli olmayacagina gore¢’ kiyas
yapanin fer icin hiikiim vermesi aslinda Sari‘in boyle diisiindiigi itikat ederek
Sari’ de ayni hiikmii verirdi, sonucuna varmaktir. Yani Sarf fiili olarak bu fer’e
bu hiilkmi verdi demektir ki bu sonu¢ Sari’ adina zan igeren bir rol
listlenmektir.68 Yine onlara gore kiyasta makis ile makisiin aleyh arasinda

63 Aga Muhammed Bakir Vahid Behbehani, el-Fevdidii’l-Hdiriyye, t.y., 148.

64 Muhammed Hiiseyn Hairi, el-Fiisili’l-Garaviyye fi'l-usili’l-fikhiyye, (Kum: Daru
ihyai’l-ulimi’l-islamiyye, 1414), 382.

65 Hairi, el-Flisiilii’'l-Garaviyye fi'l-usili’l-fikhiyye, 384.

66 Haini, el-Flisilii’'l-Garaviyye fi'l-usili’l-fikhiyye, 385.

67 Muhammed Riza Muzaffer, Usalii’l-fikh (Kum: Miiessesetii nesri’l-islami, 1360),
3:185, 186.

68 Muzaffer, Usilii’l-fikh, 3: 186.
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miilazemet yoktur. Mans{su illet olan evleviyet kiyasidir. Burada illet umumi
olup asilla sinirl degildir. “Hamr” miskir oldugu icin haramdir, keza nebize de
ayni hiikiim verilir. Asildaki iletin umumi olmas1 ac¢isindan bakildiginda bu
misallerde olan sey; umumun zahiri ile amel etmektir. Ornegin kuyu suyu
genistir, onu higbir sey ifsat edemez, 6yleyse bu genelleme kuyu, hamam,
kaynak suyu vb. hepsine samildiré®, bu amagla kiyas-1 evleviyet'e’® mefthiimu’l-
muvafakat, fehva'l hitdb, kiyasi celi isimleri de verilir.”?

Sii ekollerce gerek imamet teorisi ve bu teorinin sonucu olan nas
déneminin stirekliligi prensibi, kiyasin ihtilaflara neden olmasi72, kiyas ile ilgili
naslar dhad’dir”3 gibi gerekceler nedeniyle akli bir faaliyet olan kiyasa konulan
mesafe’* gaybet donemi ile birlikte kendi paralelinde belli sartlar’s getirilerek
esneklik kazansa da kiyas ilkesel olarak kabul gormemektedir. Buna bir de ilk
donemde getirilen rivai’é gerekceler ilave edilince bu reddiyeci durus

69 Muzaffer, Usilii'l-fikh, 3: 203; Kiyasa konulan ¢ekincenin ve kiyas ile nigin amel
edilmedigine dair bir baska yorum olarak “Hukuk mantigi agisindan
baktigimizda i¢kinin haramlilig1 hamrdan kaynaklanmamaktadir. Aksine hamrin
haramligina delédlet eden delillerden kaynaklanmaktadir” tespiti dnemli bir
vurgudur. Behsdi, Misbdhu'l-usil, 2: 6.

70 Ca‘feri fakihler; kadinin kilesi diye tanimlanan parmagin diyeti meselesinde
evleviyet kiyasinin uygulanmamasi paradoksunu “evleviyet kiyasi batil degildir.
Bilakis bu spesifik 6rnek zahirin hiicceti babindandir”, seklinde bir tezle
cevaplamislardir. Muzaffer, Usilii’l-fikh, 3:206; Benzer tartismanin Siinni
usilciiler arasinda yapildigini da gormekteyiz: “Kadinin parmag diyeti/akileti
asabiu’l-mer’e” meselesinde Rabiatii’'r-Rey, Sald b. Miiseyyeb’e kadinin
parmaginin akilesi hakkinda sorar: Kadinin tek bir parmaginin akilesi nedir? On
deve! iki parmak? 20 deve! U¢ parmak? 30 deve! Dort parmak? 20 deve! Peki,
yaralama fazlalastik¢a akilesi azalir mi1?, sorusuna Said b. Miiseyyeb, “sen 1rakli
misin? Bu siinnetir”, der. ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bart bi-serhi Sahthi’l-
Buhari, 12: 236; Nessar, Nes'etii’l-fikri’l-Felsefi fi'l-Islam, 1: 295.

71 Muzaffer, Ustilii’l-fikh, 3: 204.

72 Serfatin temeli miittefakat (ayni) tizerinde ihtilaf; muhtelef (farkl) ahkdm
iizerinde ise ittifak etmektedir. Clinkii seriatin amaci seddii’l-akl’dir Seyyid
Nimetullah el-Cezairi, el-Envdru’n-Nu’mdniyye, (Beyrut: Miiessesetii A’'la, 1431),
1: 223-225; Hasan Hanefi, Isldmf [limlere Giris, trc. Muharrem Tan (Istanbul:
Insan Yayinlari, 2000), 134-136; Hudari Bek, Usilii’l-fikh, 6. Baski, (Kahire: el-
mektebetii’'t-ticariyyetii’l-kiibra, 1389), 348.

73 Tas1, Uddetti’l-usiil, 2: 710.

74 Eger akil miistakil bir delil olsaydi Kitap ve Peygamber génderilmesi batil olurdu.
Bundan dolay1 kiyas rivayetler nedeniyle batil sayilmistir. Yusuf Bahrani, el-
Haddikii'n-Ndzira fi ahkdmi’l-Aterati’t-tdhira, nsr. Seyh Ali Ahundi (Kum:
Miiessesetii nesri’l-islami, t.y.), 1: 131.

75 Ca‘fer Sadik’in dedigi gibi iizerinde ittifak edilen rivayetler var ise onu almak
gerekir. Beyan ve burhan ile miieyyed olmayan kiyas ile yetinmemek lazimdir.
Ancak bu durumda kiyas konusunda hatadan emin olunabilir. Seyh Miifid, el-
Mesaiiilii’s-Serilyeh, 74.

76 Bu arada hadis serhlerine baktigimizda rivayetlerde gecen raviler baglaminda
itirazlar Siinni hadis serhlerinde de aynen s6z konusudur. Fakat hadis daha farkh
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keskinlesmistir. Sonraki donem alimlerin masum imamdan gelen ictihada
tesvik rivayetlerini uygulamaya sokmasi ve gelistirilen hiistin-kubuhun
akliligi’7 ilkesi, redd-ii kiyas anlayisi ile paradoksal’® bir durum sergilese de
miiteahhirtin alimler orta yolu bularak”® kiyasi belli sartlar dihilinde kabul
etmislerdir. Usuliin tedvini 6ncesi olan donemlerde “redd-i kiyas ve akli
faaliyetlerin yasaklilig1” disa karsi mezhebfi bir ayrim olarak goriilerek “zartret-
i mezhep” sayllmistir. Bu durus sonraki donemlerde i¢ tartismalarda kendisini
gostererek mezhep ici Usiili-Ahbari”80 ayrimina da neden olmus ve bu ayrim
kiyas lehine esneklikleri8! de beraberinde getirmistir. Diger taraftan kiyasin
zan,82 akil delililin ise katiyet ifade etmesi baglaminda ele alinan kiyas; sonraki
donemlerde haber-i vahide83 getirilen elestirilerin izale edilip miictehidin
zanninin delil olmas1 gerektigi sonucu ile birlikte kiyas cesitlerinin ele
alinmasina da sebebiyet vermistir.

2.4.1. Usuliin Olgunlasma Déneminde Kiyasa Getirilen Sinirlamalar:
Kiyasa yapilan reddiyeler nedeniyle kiyasin olusturdugu boslugun nasil
doldurulduguna bakildiginda bunun farkli isimler altinda uygulandigini
goriilmektedir. Ornegin Seyh Miifid’in zimnen kiyasa iliskin koymus oldugu

varyantlari ile tashih edilmektedir. Karsilikli olarak bkz., Tsi, Uddetii’l-ustil, 2:
711; Azimabadi, Avnii’l-Ma‘biid (Maa serhi’l-Hdfiz Ibn Kayyim el-Cevziyye), 9: 510.

77 Muhammed Ebi Zehra, el-imdmii’s-Sadik (Matbaatii Ahmed Muhaymir, t.y.), 294,
295.

78 Bu mesele iki asla irca olunur: Biri irade-i cliziye, digeri hikmeti ilahiye
nazariyesidir. Goriiliiyor ki hiisiin ve kubuhta mense-i ihtilaf noktasi bu iki
nazariyedir. Bu nedenle hiisiin ve kubuh meselesi fer‘idir. Asl olan bu iki
nazariyedir. Onun i¢in irade-i ciizi’ye ve hikmeti ildhiyeyi inkar edenler hiisiin ve
kubhu akliyi de inkar etmislerdir. Seyyid Bey, Usilii fikih Dersleri (Istanbul:
Hukuk matbaasi, 1330), 1: 32; Ahmed Emin, Duhd’l-Islam (Kahire: Mektebetii'n-
Nahdati’l-Misriyye, 2001), 2: 154-158.

79 Nitekim bu paradoksal durumun farkina varan Usili fakthler konuyu “Ahkdam-i
akliye-i biitiin olarak reddetmezler bilakis kendisine dair kat‘i delil olmayan
ahkdm-1 akliye-i nakisayi reddetmektedirler. Bundan dolayi kiyas ve istihsan gibi
metotlari terk ederler” seklinde rasyonellestirmislerdir. Muhammed Mubhsin b.
Ali b. Muhammed Rizd Aga Aga Biiziirg-i Tahrani, Hasru'l-ictihdd, thk.
Muhammed Ali Ensar{, (Kum: Matbaatii Hiyam, 1401), 46.

80 Ahbariler kiyasin her tirlisiine karsidir. Keskin bir ahbarl olan el-Cezairi
“Uciincii olarak kadinin parmaginin diyeti iicte bire ulagincaya kadar erkeginki
ile esittir. Ucte bire erisince ise erkegin diyetinin yarisina diiser haberi, evleviyet
kiyasinin batil oldugunun delilidir”, demektedir. Seyyid Nimetullah el-Cezairf, el-
Envaru’n-Nu’mdniyye, 1: 223-225.

81 Artik kiyasin huccciyeti zar(ri degil, nazaridir. el-Hairl, el-Fusiilii'l-Garaviyye,
382.
82 Ornegin Seyh Tiisi; sadece zann-1 gilib yahut zann-1 kavl’yi muteber kabul etse

de sonraki donem usulciiler mictehidin mutlak zannim1 kabul etmektedirler.
Seyh Tisi, Uddetii’l-Usill, 2: 659; Muhakkik Hilli, Medricti’l-Usiil, 187.
83 Seyyid Murtaza, ez-Zeria ild ustli’s-Seria, 2: 757.
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mesafe8t -Tls! ve Murtaza'nin mutlak red goriisiinii istisna ederek- kiyasin
mansis illet, evleviyet8s kiyasi gibi makbul kiyas tiirlerine imkan tanimistir.

Bir taraftan akil-kiyas ekseninde kiyasin reddine dair akil yiirtitmeleri
yapilirken diger taraftan da ayni minvalde kiyasi ii¢ noktaya inhisar ederek yani
tenkihu’l menat8¢ mansis illet,87 evleviyet kiyasi gibi kapsamlar altindas8 kiyas-
1 cell, fehva’l-hitdb, mefhum, mefhum-u muvafakat gibi isimlerle kabul
edilmektedir.8? Seyh Muzaffer ise bunu yeni bir kavram olan hucciyet-i zuh{ir
yani fazla zorlamaya gerek kalmadan insan aklinin idrak edip sonuca gidecegi
ilkeler kapsamina almaktadir.90

Buna ilave olarak Ca‘feri fukahanin rivayet eksenli kiyas karsitlig1 kendi
icerisinde paradoksal yap1 arz etmektedir. Bir taraftan bircok rivayet, “kiyas”
cesidi ayrimi yapmaksizin tiim kiyas tiirlerini “men-i amel bi’l-kiyas” seklinde
hedef gosterirken diger taraftan bu yasak kapsamindan “mansfis-u illet,
evleviyet kiyas1” nevilerini istisna etmek hangi rivayetlerle miidellel hale
getirilmektedir? Bu sorunun rivayet kaynakli bir cevabi yoktur. Baz1 Ca‘feri
fakihler teorik olarak tutarli davranip tiim kiyas tiirlerini reddederlerken genel
Ca‘feri fakihler akli gerekcelerle gecerli kiyas tiirlerini fiirda istihdam
etmektedirler.

Ca‘feri fakihler kiyas aleyhinde kullanmis olduklari kadinin parmaginin
diyeti konusunun evleviyet kiyasi ile tezat olusturmasinin getirdigi paradoksal

84 Seyh Miifid, el-Mesditilii’s-Sertyeh, 74.

85 Seyyid Nimetulldh el-Cezairi, el-Envdru’n-Nu’mdniyye, 1: 223-225. Ahbarilere
gore evleviyet kiyasi da Iblis'in yapmis oldugu kiyas olup imam Ca‘fer Sadik
tarafindan batil kabul edilmistir.

86 “Bil ki iblisin yapmis oldugu bu kiyas imam Ca‘fer Sadik’in batil kabul ettigi
evleviyet kiyasidir". Seyyid Nimetulldh el-Cezairi, el-Envdru’n-Nu'mdniyye, 1:

223-225.
87 el-Bahrani, el-Haddikii’'n-Ndazira, 1: 60-63.
88 Peki, evleviyet, kiyasini reddettiginize gore ilgili ayetten dévmeme hiikmiinti nasil

ctkaracaksiniz derseniz, buna cevabimiz sudur: Kur’an; Arap dili, onlarin giinliik
terimleri ve muhavereleri ile gelmistir. Dilin lugavi, 6rfl, mutabakat, tazammun,
iltizam gibi delalet yontemleri vardir. Misal olarak “6f bile demeyin “seklinde
gelen te’fif ayetinde dovmeme hususu 6rfen metnin mefhumunda zaten gizli
olarak bulunmaktadir. Kiyasa gerek kalmadan bu mana lafizdan elde
edilmektedir. Mansisu illet kiyasi konusunda da “karine-i haliye” ile mezk{r olan
hitkme mezkir olmayan fertlerin “lafz-1 amm” delaleti ile dahil olmasi, kiyasi
evleviyette oldugu gibi lafizdan elde edilir. Seyyid Nimetulldh el-Cezairi, el-
Envdru’n-Nu'mdniyye, 1: 223-225.

89 Muzaffer, Muzaffer Usul fikh, 3: 204; Ayetullah Cennatl'ye gore $ia; kiyasin
mansisu illet, evleviyet ve tenkithu’l-menat kisimlarina giivence getirerek amel
eder. Milletlerarasi Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu (6zet), 14.

90 Abdiilhadi el-Fadli, Usili’l-Bahs (Kum: Miiessesetil Al-i beyt, 1410), 76.
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durumla ilgili olarak “bu o6rnek zahirin hucceti babindandir*! seklinde
degerlendirme yapmaktadirlar.

2.4.2. Usuliin Olgunlasma Déneminde illetin Tadiyesi Meselesi:
Kiyas konusunda sonraki donem alimlerince tartisilan bir diger konu ise illetin
tadiyesi meselesidir. Bu konu hakkinda bir hayli yol alan Ca‘feri fakihler
konunun énemini idrak etmislerdir. ilkesel olarak mansis illetli kiyaslarda
illetin tadiyesi genel kabul gérmektedir. Ornegin olgunlastirma doénemi
fakihlerinden el-Behbehani “ilkesel olarak miictehidin dile, 6rf-i amm ve 6rf-i
hass’a riayet etmesi gerekir. Kesinlikle nassa teaddi etmemesi lazimdir. Bu
durumda Allah’'in hiitkmii disinda hiikiim vermis olur dolayisiyla Allah’a iftira
etmis olur. Kiyas ile amel etmek halik ve miihlik olmaktir” seklinde bu ilkesel
gercegi acikladiktan sonra “buna ragmen fikhin baslangicindan giiniimiize
kadar teaddi/tadiye ve nassa muhalefet vakidir. Aksine adem-i teaddi caiz
degildir. Eger teaddi?? yontemini tatbik etmez isek bu durumda Allah’in
hiikminin disinda hiikiim vermis Allah’a iftira etmis ve dinde kendimizi ser’
yerine koymus oluruz. Mesela her hangi bir nas; bir adam abdestinin olup
olmadig1 konusunda stiphe ederse soyle soyle yapar 6rnegin bevl ederse onu
yikar dese bu nasta; kadin, hiinsj, sibyan herkes misterektir. Buna dair ayrica
bir delil bile aranmaz”, demektedir.93 Keza “eti yenmeyen hayvanlarin
bevlinden dolay:1 elbiseni yika” ifadesini isitsek, “sevb” kelimesinden beden,
secde, mevki, Mushaf ve tiirbeleri de anlar1z.9¢ Anlatmak istedigimiz sudur ki,
kasten naslar1 teaddi nasil caiz degil ise aymi sekilde kasten adem-i teaddi
yapmak ve nassa gerekli muhalefeti terk de haramdir. Miictehidin iki durumun
arasinli iyice temyiz etmesi gerekir. Teaddi delili ile digerinin arasini ayirmakla
miictehid olunur. Miictehidin zanninin delil oldugunu bilirsin. Eger miictehid
bu iki durum arasini ayiramaz ise dinde ¢ok tahribata sebep olur. Sonra
bilinmelidir ki fukaha yaninda muteber teaddi ¢oktur. Bu teaddi 6rneklerinden
bazilari sunlardir:

91 Muzaffer, Ustilii’l-fikh, 3: 206.

92 Ibn Hazm’a gore illetin teaddi ettirilmesi hudtidullahi ¢cignemektir. ibn Hazm, bu
konuda yapilmasi gerekeni de belirtir: Emirler nasil geldi ise onu dyle almak
gerekir. Hikmi gelmeyen ile hiikiim vermemek gerekir. Fakat baska nastan
hiikiim aranmalidir. Clinkii Allah Kitap’da hiikiimsiiz bir sey birakmamaistir. Keza,
ayni sekilde husus/tahsis de batildir. Tahsis, kiyasin zidd1 yani delilii’l-hitab’tir.
Kiyas, mesk{itun anh’i mansi@is olana katmaktir. Delilii'l-hitab ise mansiistan
meskiitun anh’1 ¢ikarmaktir. Bu da ayni sekilde batildir, demektedir. ibn Hazm,
en-Niibez fi usili'l-fikh, thk. Ahmed Hicazi es-Sakd (Kahire: Mektebeti’l-
kiilliyati'l-ezheriyye, 1401), 69.

93 Vahid Behbehani, el-Fevaidii’l-Hdiriyye, 289, 290.

94 Vahid Behbehani, el-Fevdidii’l-Hairiyye, 291.
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1. Mansis illetli kiyas 6rneginde oldugu gibi iki hiikiim arasindaki sebep
sonug iliskisinden (telaziim) dolay olabilir: “Namazini kasr ettigin durumlarda
orucunu iftar edersin, orucunu iftar edersen de namazini kasr edersin”.%

2. Teaddi bazen tenkihu’l-menat ile olur: Bu da kiyas gibidir ancak bunda
illet ayiklanmistir. Yani hiikiimle hususiyeti vardir ama maldliin illetten
tahalliifii imkansiz oldugu icin hilkme dahli yoktur. Arabinin Ey Allah’in
Peygamberi ramazanda hanimimla cima ettim demesi 6rneginde gorildigi
lizere cima a’rabiye mahsus olmaksizin ve daimi zevceye 6zel olmaksizin,
Mut‘aya, cariyeye, zinaya da ayni sekilde samil olan bir kat'i illettir.%¢ Bihbihani,
burada bir miinakkih (ayiklayici) gereklidir bu ise icmadir. Bazen de miinakkih
“akildir”, tespitinde bulunmaktadir.

3. FURU FIKIHTA KIYAS UYGULAMA ORNEKLERI

Ca‘feri fakihlerin fiiru eserlerine baktigimizda kiyasa konulan
mesafelerin zaman zaman asildig1 goriilmektedir. Bu konuya cevap veren
Murtaza; “biz naslara mugayir olan kiyasi reddederiz. Sayet kiyas yapiyorsak
bizim yaptigimiz kiyasi Kur’an ve ahbar desteklemektedir” demektedir.9?

3.1. Ceza-ii Sayd Ayeti: Tisi, fiiru alaninda standartlasan kiyas
orneklerinden “ceza-i sayd/ihramh iken yapilan avlanmadan dolay1 gerekli
ceza” konusunda “feceza-ii misli ma”?8 ayetindeki “misliyet ve miktar” ifadesi
bizce de kiyasa delil olabilir ancak bu mans{isun aleyh olan bir husustur,
seklinde yorumlamaktadir.%?

3.2. Te'fif Ayeti: Allame Hilli “6f bile deme” ayetinde gegen kiyas
uygulamasini mefhum babindan sayarak “Mesk{tun anh’i mantiika katmak
bazen celi olur. Bu ise kiyas kabilinden degildir. Of bile deme... Ciinkii burada
mesk{tun anh mans{isun aleyh’den hiikiim konusunda daha evladir. Bu sonug
kiyas yapmakla ulasilan bir netice degil mefhum babindandir. Mansfs illet olan

95 Vahid Behbehani, el-Fevadidii’l-Hdiriyye, 293.

96 Vahid Behbehani, el-Fevdidii’l-Hdiriyye, 294-295.

97 Serif Murtaza, Resdilii'l-Murtdzad, 2: 35; Seyh Ali b. Huseyn Muhakkik Kereki,
Camiu’l-makdsid, thk. Miiessesetii Al-i beyt (Kum: Miiessesetii Al-i beyt, 1408), 1:
17.

98 “Sizden kim bdyle bir hayvani kasten oldiiriirse 6ldiirdiigline denk bir evcil
hayvani ceza olarak dder." (el-Maide 5/95.)

99 Tas1, Uddetii’l-usiil, 2: 676; EbG Muhammed All b. Ahmed b. Said b. Hazm el-
Endeliist el-Kurtubi ibn Hazm, Miilahhasu Ibtali’l-kiyds ve’r-re’y ve'l-istihsan ve’t-
taklid ve’t-ta’lil, thk. Said Efgani (London: Daru’l-fikr, 1389), 33.
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hususlarda illetinin tadiyesi gereklidir. Bu ise illetin kiyas ile degil nas ile
tespitidirto0 seklinde aciklamaktadir.

3.3. Hamr Ayeti: “Hamr”in haramligindan hareketle kiyas yaparak diger
maddeleri haram kilmaya katilmayan Seyh Miifid kendisinden sonra yasayan
Ibn Hazm ile aym paralelde ciimleler kurarak iiziim1°%. arpa, bal hepsinin “kiillii
miiskir haramiin” nassi ile haram oldugunu ifade etmektedir. Ayni1 zamanda
ehl-i lisana gore bu maddelerin hamr ismini hak etmesi konusunda ihtilaf
yoktur.102

3.4. Oruglunun Opmesi ve Has’amiye Hadisi: Yine Ehl-i siinnetin kiyas
konusunda delil olarak getirdikleri iki 6rnek olan, oruclunun 6pmesi meselesini
mazmaza yapmaya kiyas ve Cariye Hayseme hadisindeki babasinin yerine hac
yapmay1 borcunu 6demeye benzetmesi drneklerine Ca‘feri fakihler; bu 6rnekler
kiyas degil muhatabin konuyu daha iyi kavramasi i¢indir, kiyas ile istidlal
degildir. Zira nebi ancak vahiyle konusur. Bir de bu konuda gelen rivayetler
muteber olmayan yollardan gelmistir. Hayseme hadisindeki” fedeynullah
ehakk/Allah hakki kul hakkindan daha 6nceliklidir” ifadesi kiyasi evleviyet103
icerir, seklinde aciklamaktadirlar.104

3.5. Araya Hadisi: Nebi; taze hurma karsiliginda kuru hurma satisini
yasakladi. Burada illet olarak “kuruyunca eksilme” vasfini itibara aldi ve bu
vasfin disindaki hicbir vasfi muteber illet gérmedi. Bu illet; kuruyunca
noksanlik s6z konusu olan her seyin ribevi mallar kapsaminda olacagini ve misli
misline satisinin caiz olmadigini bize gostermektedir. Muhakkik Hilli'ye gore
aslinda burada biraz durmak gerekir. Ciinkii bey‘in (alisveris) yasakliligina

100 Allame Hilli, Mebddiii’l-usil, 218; Aynmi konuya Ibn Hazm su sekilde
yaklasmaktadir: “Of bile deme” ayetinden kiyas yolu ile dévmeyi ¢ikarmaya
gerek yok zaten diger ayetler ana babaya iyiligi emretmektedir. ibn Hazm, el-
[hkéam fT usiili’l-ahkam, 7: 56.

101 Aslinda burada yapilan akil yliriitme faaliyeti Cabiri’nin yapmis oldugu tespitin
tatbikinden baska bir sey degildir: Kelamcilar sarap érneginde asl, serf nas’tir
derken; fakihler sarabin kendisidir, derler. Kelamcilar ile fakihler arasinda
ihtilaf noktas1 kelamcilarin kiyasi genellikle “delalet” fikihg¢ilarin kiyas: “illet”
kiyasidir. Cabird, Arap Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 153.

102 Seyh Miifid, el-Muknia, thk. Ml'iessesetii’n-nesri'l-islémi, 2. Baski, (Kum:
Miiessesetii nesri’l-islami, 1410), 798, 799; ibn Hazm, el-Thkam fi usili’l-ahkam,
7:201.

103 Has’amiye kabilesinden bir kadinin meselesinde Hz. Peygamberin Allah hakki ile
kul hakkini kiyas etmesi tezine cevaben, “Resuliin kiyas ettigi tezinin anlami
yoktur, zira Resul vahiy alir, kiyas etmez. Hadisin anlami, tatbik-i amm,
konusunda Has’amiyeli kadinin dikkatini ¢ekmektir/tenbih. Ciinkii onun hac
konusunda bilgisi yoktu. Tatbik-i &amm konusu malimu uygulamak olmasi
hasebiyle kiyas yaparak yeni bir tesri yapmaya ihtiya¢ hissettirmez. Muzaffer,
Usilii’l-fikh, 3: 196, 197.

104 Hairl, el-Fiisili’'l-Garaviyye fi'l-usili’l-fikhiyye, 384.
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gerekce kilinan illet yani noksanlik hurmaya 6zel gibi durmaktadir. Halbuki
bunun net olarak bilinmemesi onun bizzat yok oldugunu delalet etmez.105

3.6. Hz. Ali'ye bir binek at konusunda niza eden iki kisi gelir ikisi de
beyyine (delil, ispat) getirirler. Ancak Hz. Alj, atin en son sahit olunan kisiye ait
olduguna hiikmeder. Hz. Ali'nin vermis oldugu bu hiikmiin sadece bu olaya ve
bu ata 6zel degil ayn1 zamanda buna benzer her hiikiime tadiyesi soz
konusudur.106

4. KIYAS BAGLAMINDA iBN TEYMiYYE-ALLAME HILLi POLEMIGi

Kiyas baglaminda Siinni Sii polemigine érnek olarak ibn Teymiyye ve
Allame Hill{107 atismasi soyledir: Réafizi kisinin “Kiyas ve re’yi alarak Allah’in
dinini tahrif ettiler ve dinde olmayan seyi dine koydular. Ayni sekilde Hz.
Peygamber zamaninda olmayan dért mezhebi icat ettiler” tezine karsin ibn
Teymiyye “bu tez dogru degildir. Kiyasi kabul eden de vardir reddeden de.
Ornegin Bagdat Mu‘tezilesi, Zahiriyye, Ehl-i hadis ve tasavvuf ehlinden bir taife
de kiyasi kabul etmezler. Diger yandan kiyas zayif bir delil de olsa bilgisi
olmayan taklit etmekten daha iyidir. Halbuki ge¢mis mezhep imamlarini taklit
Rafizilerin ne oldugu bilinemeyen ‘muntazar’ imamlarindan iyidir. Keza kiyasin
icerdigi zan; onlarin zan ve ilim ifade etmeyen cahilliklerinden iyidir. Dini tahrif
iddialarina gelince asil tahrif¢iler Rafizilerin kendisidir. Onlar Kur’an
ayetlerinin anlamlarini tahrif ettiler. ‘iki deniz kavustu’ ayetini Ali ve Fatima'ya,
‘1’1l ve mercan’198 ayetinin Hasan ve Hiiseyin'e isaret ettigi seklinde te'vil
ettiler’199 diyerek tenkit etmektedir. Rafizilerin, “Hz. Peygamber zamaninda
olmayan dort mezhebi icat ettiler (...) sahabe kiyas ile amel etmiyordu”
iddialarina ibn Teymiyye; “sahabe nassa mugayir mezmum kiyas ile amel
etmezdi: Onlar, ribd alis veris gibidir, ayetindeki kiyas tiirtinii kabul etmezler.
Yine onlar fer‘ile asil arasinda hiikmiin menati hususunda miistereklik olmayan
kiyasi redderlerdi. Kiyas ya asil ve fer’ arasinda gerekli sartlarin eksikligi ve
miisavatin yoklugu aninda ya da kiyasa tercih edilmesi gereken bir nas oldugu
durumlarda reddedilir. Gercekten kiyasta ¢cokca faseta sebebiyet verecek husus
vardir. Fukahanin ¢ogu fasit kiyaslar da yaptilar. Boyle olmasi tim kiyaslarin
reddi anlamlarina gelmez”110 diyerek sozlerini stirdiirmektedir.

105 Muhakkik el-Hilli, Medricti’l-usiil, 185.

106 Muhakkik el-Hilli, Medricti’l-usiil, 185.

107 Allame Hill'nin Minhdcii’l-Kerdme'sini ibn Teymiyye; MinhAcii’'n-Nedame olarak
nitelemis ve ona kars1 Minhdcii’s-stinne’yi yazmistir. Namik Kemal Karabiber,
“Imamet Tartismalari-el-Hilli ve ibn Teymiyye Ornegi”, HARUIFD 14/22 (2009):
97.

108 Meryem 19,22

109 Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed Ibn Teymiyye, Muhtasaru minhdci’s-stinneti’s-
seniyye, 2. Baski, (San’a: Daru’s-sadig, 1426), 111, 112.

110 fbn Teymiyye, Muhtasaru minhdci’s-stinneti’s-seniyye, 116.
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Sia genelde imamet probleminin iizerine insa edilen siyasi bir muhalefete
dayanmaktadir.!11 Siyasi ve kelami baglamda yukarida beyan edilen muhalefet
tezleri dogru olsa bile fikih usulii agisindan bu tez esnemeye maruz kalmistir.
Clinki usul-i fikih, yapisi geregi normatif ve ilkesellik tizerine insa edildigi icin
ornegin kiyas baglaminda gerek Ca‘ferilik ve gerek Siinni mezhepler arasinda
bir paralellik géze carpmaktadir. imamiyye Sia’sinda ictihad ve kiyasa karsi
olan muhalif durus, Murtaza ve Seyh Tisi'nin akli istidlalleri 6n plana ¢cikaran
yaklasimlari ile giderek zayiflamis yaklasik dort asir sonra Muhakkik Hilli ve
ogrencisi ibnii’l-Mutahhar Hilli ile Siinni teoriye olduk¢a yakin ictihad anlayisini
benimsemelerine kadar devam etmistir.112

Her seye ragmen Ca‘feri fakihler kiyas adiyla olmasa da akli delil adi
altinda kiyasi kullanmislardir. Bu nedenle fukaha arasinda birbirlerine karsi
kiyasi kullandiklarina dair ithamlar cereyan etmistir. ilk dénem kiyasi ret esas
olup olgunlasma déneminde te’vil yontemi ile belirli sinirlar igerisinde kiyas
kabul edilmistir.

SONUC

1-Sif fikhinda ictihad tartismalari da ilk olarak kiyas baglaminda baglamistir.
Bidayette olusan ictihad, re’y, istihsan ve kiyasa muhalif olarak gelisen akil delili
anlayisi; zamanla re’y ve istihsani ictihad kapsami disinda tutarak kiyasi belli
kriterlerle mukayyet olmak sarti ile ayni zamanda mantiki kiyasi da
muhtevasina alacak sekilde kabule dogru yol almistir. Boylelikle akli
faaliyetlerin kapsami cizilmistir. Usiil oncesi ve tedvin donemi baslarinda kiyas
konusunda ciddi gelgitler yasayan Ca‘feri fakihler; ahkdmin dayandigi illetleri
akll yollarla arastirmayr kabul etmezlerken sonraki dénemlerde bu esik
asilmistir. Bu tarz akli faaliyetleri naslarin zahirinden kiyasi evla, naslarin
umumi anlamlarindan ise mefhum terimleri altinda uygulamaya sokmuslardir.
AKI1 igerikli usul ve bu baglamda nassin akli icerigi olan kiyas 6zelindeki
tartismalar mezhep icerisinde “Usili-Ahbari” seklinde yeni bir ayrismay1 da
baslatmistir. Bu anlamda Usfli-Ahbari i¢ tartismalarinin etrafinda déndigi
kavramlar sunlardir: Ilm-i usl, us@l-i fikh, keldm, akil, amme, Ehl-i siinnet, zan,
yakin, kiyas, bid’at.

2- Kiyas konusunda esneme evleviyet kiyasi, tenkihu’l-mendt ve mansiis illetli
kiyas tiirlerinde séz konusudur. illetin sezgi ve siiphe ile istinbat edilmesi
Imamiye’de makbul degildir. Bu baglamdaki kiyasin reddi zaruret-i mezheb
sayllmistir. Kiyasin “hucciyet niteligi tasimamasi” konusu “zaruret-i mezhep”

11 Mustafa Oztiirk, ““Miibhemmatii’l-Kur’an’ ve imamiyye Sias1"”, Dini Arastirmalar
3/8(2000): 127.

112 Cemil Hakyemez, “Sii imdmiyye Fikhinin Tesekkiil Siireci ve imamet”, Hitit
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/13 (2008): 21.
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olmasi ilkesel olarak durusunu korurken sonraki dénem fakihler kiyasin
hucciyeti zaruri degil ama kiyasin reddi zaruret-i mezheptir, demektedirler.
Ayn1 zamanda onlar Kiyasin huccciyeti zaruri degil, nazaridir, gibi esnek bir
teorik bir yaklasima da ulasmis durumdadirlar.

3-Kiyas kapsaminda devreye soktuklari bu kavramlardan hareketle hem
zarureti mezhebi korumuslar hem de pratik uygulamalarda kolayca sonuca
gitmislerdir. Yani hem hadislerin koymus oldugu rezervleri korumuslar hem de
pratik kiyas oOrneklerini farkli kavramlar altinda uygulamaya sokmay1
basarmislardir.

4- Netice olarak Ca’feri fakihler teorik olarak kiyasi reddetseler de pratik
uygulamalarda onlarin kiyasla amel ettiklerine dair bir sonuca kiyasa iliskin
klasik orneklerden hareketle kolayca ulasabiliriz. Varilan bu sonu¢ ayni
zamanda hem teorik hem de pratik olarak kiyasi reddetmenin imkansizligina
da isaret etmektedir.
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OSMAN KEMALI EFENDI’NiN DiVANI’'NDA VAHDET-i VICUD
DUSUNCESI

Belkis KUYBU*

0z.

Osman Kemali Efendi Ask Sizintilar: adli eserinde siirlerini yazmistir. Tasavvufi
disiincesini siirlerine yansitmistir. Tasavvufi diisiincenin énemli bir kavrami
olan vahdet-i viicid kavramini siirlerinde islemistir. Biz de makalemizde
Osman Kemall Efendi'nin siirlerinden ¢ikarim yaparak vahdet-i viicid
diisiincesini inceledik. Onun siirlerini anlamak adina vahdet-i viiclid kavramini
acikladik. Bu kavramin ikinci Devre Melamilikte ve Ugiincii Devre Melamilikte
nasil oldugunu anlattik. Daha sonra Osman Kemali Efend{’nin vahdet-i viicd ile
ilgili siirlerini ortaya koyduk.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Osman Kemalj, vahdet, vahdet-i viiciid, hakikat-
1 muhammediyye

Vahdet-i Vucut Thought Of in Osman Kemali Couch

Abstract

Osman Kemali Efendi wrote his poems in the work of which is named Ask
Sizintilari. He reflected thought of mysticism to his poems. In his poems, he took
over the concept of Vahdet-i Viicud which has been an important concept of
thought of mysticism. It was also examined the thought of Vahdet-i Viicud
making inferences by the poems of Osman Kemali Efendi'. It was explained the
concept of Vahdet-i Viicud to understand his poems. It was narrated how the
positions of Vahdet-i Viicud is in the the second period of Melamilik and third
period of Melamilik,later it was put forth the poems of Osman Kemali Efendi’
about Vahdet-i Viicud.

Keywords: Mysticism, Osman Kemal-i,Vahdet-i Vucut, Hakikati Muhammediye

STRUCTURED ABSTRACT

Osman Kemali Efendi wrote his poems in his work called Ask Sizintilari.
Mustafa Tat¢1 interprets the work of Osman Kemali Efendi, Ask
Sizintilar1. In this article, we discussed the poems under the influence of
'wahdat al-wujud’ in the work interpreted by Mustafa Tatcl. We gave

YL Ogrencisi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel islam
Bilimleri Anabilim Dali, e-Mail: belkisennur@gmail.com ORCID: 0000-0002-
6702-8417.
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information about the life of Osman Kemali Efendi. Smallpox, which he
had as a kid that has caused the eyes of the blind. Despite this, he made a
great contribution to Sufism. In this article, we discussed the meaning,
proofs and features of the concept of wahdat al-wujud. Wahdat-i wujud
means unity in existence. Especially in verses and hadis’s is mentioned
that Allah is one. This notable concept in Sufism has been dealt with by
many Sufis. This concept, which also attracted the attention of Osman
Kemali Efendi, took place in her poems. Osman Kemali Efendi; The
second circuit has melamism, the third circuit has melamism and the
Naksbendi-Alevi sequence. In the notion of wahdat al-wujud, the
influence of the second circuit and the third circuit has an influence.
Therefore, in our article we examined the concept of wahdet-i wiiciid in
the second and the third periods of the melamism. Osman Kemali Efendi
utilized of the fend makams in the second period of melamism adepts
when he was considering the idea of wahdat al-wujud. In addition, the
third period of melamet adepts people fend makams along with fena
makams included in their couplets. In our article, we have examined
how Osman Kemali Efendi approach the concept of wahdat al-wujud
with use his poems. Osman Kemali Efendi supported this concept with
verses, hadiths and prophetic stories. Kemali Efendi, in his poems,
questioned how God created the entire universe. Allah wanted to be
known when he was a hidden treasure and He created the universe
because of his love with Muhammad. Behind everything we see as a
multitude lies the secret of Allah's unity. This secret is hard to
understand by anyone. There is a curtain that prevents us from
understanding this secret. By removing this veil in the event of Mirac,
our Prophet saw that God is one. He invited the Arab community to the
oneness of Allah. He tried to free them from tin gods that prevented
them from seeing God. Osman Kemali Efendi drew attention to the
incident of Mira¢ in his poems and mentioned how our Prophet
understood the oneness of Allah. He has neither been separated from
God nor appeared to Him in Miraj. Kemali Efendi used the wave-sea
simile in explaining the oneness of Allah in another couplet. If the wave
is not separate from the sea, the creations of Allah are not separate from
it. According to Osman Kemali Efendi, a person who thinks he is
separate has fallen into a duality. In fact, this dilemma stems from the
occurrence of assets. Assets have occured as anasir-1 erbaa (air, water,
fire, soil) and mevalid-i selasen (three births). There is Allah, the Hayy
and the Qayyim, with the creatures that wears the garments of being.
Osman Kemali Efendi showed in his poems the way to get rid of this
duality arising from being. The one who cleanses her heart and nurtures
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her self will see that there is one being behind this universe. The heart
has an important place in the Islamic world. As a matter of fact, our
Prophet has stated in one hadith that “Allah will not fit into the sky but
fit in the heart of the believer.” The person who looks at the whole world
through the heart window understands that the world of multitude will
turn into a world of oneness. The person who promises in the realm of
the souls and forgets his promise. The one who finds his Lord there will
not realize the deception in this world. The multitude here is misleading
to him. The desires and aspirations of the ego prevented his heart from
seeing. One who can get rid of the desires and aspirations of self will feel
the manifestation of God in the heart. The person whose heart is clear
will reach the Lord. According to Osman Kemali, the whole world
consists of fire from head to toe. Whatever man throws his hand burns.
In this world, property, estate, son, wife in short, everything owned are
given as a exam. Oblique them too much gives nothing but boredom.
Osman Kemali Efendi especially mentioned in other couplets the
distress of world life and everything was temporary. The world is
worthless to him. Because everything here is temporary. Only His
presence is permanent. On the Day of Judgment, all things will be
destroyed and only Allah will remain. It is not right for a smart person to
tend to non-permanent. Everything in the world consists of human
delusion. When man rescues himself from this delusion, he will attain
peace. Osman Kemali Efendi gave advice to people in his poems and
explained that they should find their Lord. He sees your Lord in
everything he looks at. For the person who sees the secret that Allah is
one, understands that He is everywhere. Allah is always manifests in the
universe with his attributes and acts. Osman Kemali Efendi tried to
enter our hearts with his poems and asked us to find our Lord there.

GIRIS

Osman Kemali Efendi, Erzurum’un Pasinler ilgesine bagh Giillikoy’de
1862 yilinda diinyaya gelmistir. Kiiciikken gecirdigi cigek hastaligi sebebiyle
ama olmustur. Allah onun goziinii alarak i¢ aleminde derinlesmesini
saglamistir.! Osman Kemali Efendl riiyasinda Meldmi-Hamzavi Kutbu
Abdiilkadir-i Belh?'nin kendisini bir ayidan kurtardigimi gérmiistr.
Uskiidar’da oturdugu zamanlarda Fazlullah Rahimi Efendi’nin miirsidi olan
Abdiilkadir-i Belhi'yi Eylp Nisanca’sindaki Seyh Murad Dergahi'nda ziyarete

1 Nihat Azamat, “Kemali Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2002), 25: 234.
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gitmistir.2 Dergdhin avlusunda arkadasini beklerken on dokuz yil o6nce
gordiigli riiyayr hatirlamis ve o anki tazeligiyle hissetmistir. Riyanin
gerceklesmesi lzerine Seyyid Abdiilkadir-i Belh’ye intisap etmistir.3 Osman
Kemali Efendi’nin silsilesi ii¢ tanedir: Birinci silsilesi, Hac1 Bayram-1 Veli'ye
uzanir. ikinci silsilesi olan Naksbendi-Alevi silsilesi ise Seyyid Abdiilkadir-i
Belhi’'nin babasi Siilleyman Belhi’den Bahdeddin Naksbend Hazretleri'ne
baglanir. Kemali'nin tlg¢linci silsilesi Melami piri Muhammed Nirii’'l Arabi'ye
dayanir. # Osman Kemali Efendi Ask Sizintilari ve Irfan Sizintilart adli iki eser
meydana getirmistir. Makalemizde onun Agk Sizintilar1 adli divanindan
vahdet-i viicid kavramu ile ilgili siirlerini inceledik. Siirlerinde nasil isledingini
gorebilmek icin bu kavrami detayl bir sekilde ele aldik. Hz. Muhammed’in
vefatindan sonra ortaya c¢ikan bu kavram arastirmacilarin dikkatini ¢cekmistir.
Tasavvufun da onemli Kkonularindan biridir. Tasavvufta seriatin ibadet
yoniiniin 6tesine gecip onu tamamen asan bir Hakikat'a ulasma istegi bu
kavramin dogusuna zemin hazirlamistir. Hakikat'e ulagsma arzusu seriat
kismini asmasi yaninda Hz. Muhammed’e ihtiya¢ duyulmadan dogrudan
Allah’a dostlugu vurgulamaktadir. Hasan Basri, Rabia ve ilk stfiler kalpte
sadece Allah sevgisi olussun diye evlilikten uzak durmuslardir. Ikinci asrin
sonunda Hz. Muhammed’in bekarlik ile ilgili haramhg kaldirmasi goriisi
stfiler arasinda kullamlmstir. Bu tiir zorluklarin olusmasini hisseden Ibnii’l-
Arabl ve ondan sonraki sifiler zaman ve mekana baglh olarak ilahi bir
fonksiyon iistlenen Hz. Muhammed’i degil, tamamen ezeli olan Hakikat-i
Muhammed’e ulasma istegi duydular. Duyulan ihtiyaca ve tasavvuftaki yanls
anlagilmalara binaen Ibnii’'l-Arabi varhigin birligi denilen vahdet-i viicd
kavramini sekillendirdi.>

Allah’in birligi ile ilgili vahdet-i viicid konusu gecmiste de glinlimiizde
de dikkat cekmistir. Allah’in her seyden 6nce var olmasini savunan bu diisiince
varlikta birligi temsil etmektedir. Gizli bir hazine olan Allah kendisinin
bilinmesini istedigi icin bu kdinati yaratmistir. Yarattifl kainata isim ve
sifatlariyla tecelll etmis kendisini dlem denilen aynadan izlemeye baslamistir.

Vahdet-i Viiciid Nedir?

Vahdet-i viicid terimini meydana getiren vahdet Kkelimesi birlik
manasina viicid ise vecede kokiinden olup bulmak anlamina gelmektedir.

2 Bilal Kemikli, “Eyiip’te Stik(ina Eren Ruh -Osman Kemali’'nin Serencami”, Tarihi,
Kiiltiirii ve Sanatiyla X. Eytipsultan Sempozyumu Tebligler, 12-14 Mayis 2006, 85.
3 Osman Kemali Efendi, , Ask Sizintilar1 Serhi, haz: Mustafa Tatgi (Istanbul:

H yayinlar1 2016), 9.

4 Kemali Efendi, Ask Sizintilari Serhi, 10.

5 Macit Fahri, Isldm Felsefesi Tarihi, ¢ev. Kasim Turhan, (Istanbul: iklim Yayinlari,
1987), 192.
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Viicudun diger bir anlami ise gercek, gercekteki, distakidir. Boylece vahdet-i
viic(d kelimesinin iki anlami vardir: birincisi varligin bir olmasi ikincisi bu
varligin dista ve gercekte bulunmasidire.

Vahdet-i viicd bir bilme, Allah’tan baska bir varlik bulunmadigina
inanmaktir. Vahdet-i suhidda salikin her seyi bir gérmesi gecici ve birlik
bilgide olmayip gérmedeyken, vahdet-i viicidda ise salik gercek varligin bir
oldugunu ve birligin bilgide oldugunu bilir. Kainatta bulunan her sey Hakk’in
tecellilerinden ibarettir. Vahdet-i viictid bilgisi nazari olarak degil yasayarak
ve manevi tecriibeyle 6grenilir’.

Vahdet-i viiciid geg¢miste ve gilinlimiizde tasavvufun dikkat ceken
konularindan biridir. Bu kavram Ibnii'l-Arabi kullanmamis daha sonra gelen
takipcileri onun diisiincesini aciklamak i¢in kullanmistir. Vahdet-i viicidun en
onemli dayanag ibnii'l-Arabi’nin varlik anlayisinin bir olmasi ve bunun da
ancak Hakk'in varhigi oldugudur. ibnii’-I- Arabi disinda vahdet-i viictd
kavramim Sadreddin Konevi, Molla Fenari gibi Alimlerde yorumlamislardir.
Bu kavramin en 6nemli dayanagi olan “Varlik Haktir” 6nermesi tek basina
Tanri-dlem-insan iliskisini aciklayan diisiinceye doniistirmemistir. Vahdet-i
viicidu fena-beka anlayisindan ayristiran sey esyanin ilahi ilimdeki sabit
hakikatleri bulundugu diisiincesidir. A‘yan-1 sabite olarak ifade edilen bu
kavram birlik ve ¢okluk sorununu ¢ézmeye calismistir. Sadreddin Konevi'ye
gore metafizik ilminin problemi Tanri-adlem irtibatin1 agiklamaktir. Bu durum
vahdet-i viicid anlayisinin asil meselesi haline gelmistir. Tanr1 ile alem
arasindaki iliskiyi ¢6zebilmek adina sifiler filozoflarin sudiir anlayisiyla
kelamcilarin cevher-araz teorilerinden yararlanarak yeni bir yaratilis teorisi
ortaya koymaya calismislardir. Bunlardan biri olan Ibnii'l-Arabi yaratihs
teorisinin merkezine vahdet-i viicud anlayisimi koymustur. Onun bu teorisi
sudir teorisiyle benzerlik gosterir. Sudir teorisinde olan akillar, felekler, tist
dlem ve alt alem iligkileri, biiyiik alem ve kiiciik dlem irtibati, varlklar
arasindaki benzerlikler Ibni’l-Arabi’nin diisiincesinde de vardir. Fakat
nedensellik fikrine dayanan sudir teorisini tiim sonuclariyla onaylamaz.
Vahdet-i viicid disiincesi sudir teorisinin nedensellik ilkesini vesilecilige
dontstirir. Sudiir teorisinde bulunan nedensellik ilkesi diger sifiler
tarafindan elestirilmistir. Birden bir ¢ikar ilkesinden hareketle akillarin sonra
alemdeki varliklarin zorunlu nedensellik olarak birbirinden ¢ikmasi ibni’l-
Arabl tarafindan Tanri’nin iradesini gligsiz birakip insani deizme
gotiireceginden reddedilmistir. ibnii’l-Arabl Tanri-alem iliskisini agiklarken

6 Ekrem Demirli, “Vahdet-i ViicGd” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2012), 42: 431.

7 Silleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri SézIiigii, (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2012),
371-372.
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“vesileci sudir” diye anilan bir yaratilis teorisi ortaya atmstir. Ibnii’l-Arabi ve
takipcilerine gore Tanridan varliklar silsile halinde ¢ikmis ve Tanr ile dlem
arasinda dogrudan bir iliski olusmustur. Bu anlayisa gore dlemde Tanri siirekli
vardir. Vahdet-i viicid yaratilisi varligin belirli mertebelerde bulunmasiyla
ifade eder. Viicud sonsuz zuhlr eder. Bu durum tecelli kavramiyla ifade

edilmistirs.

Vahdet-i viicid diisiincesine en énemli katkiyr Ibnii'l-Arabi yapmigtir.
Kendisi ayet ve hadislerden delil getirmis bunlar1 da el-Futiihatii'l-Mekkiyye
ve Fusiisii’l-hikem adli eserlerinde ele almistird.

Vahdet-i viicld gesitli misallerle agiklanmistir. En ¢ok sdylenen misaller
bir ile diger sayilarin, elif harfiyle diger harflerin, nokta ile diger sekillerin
arasindaki iligkidir. Nasil ki nokta diger sekillerin ilkesi ise mutlak varlik da
yaratilmislarin ilkesidir. Her sey mutlak varligin tecelli ve goriiniimiinden
ibarettir. Stfiler bu durumu ayna benzetmesi kapsaminda aciklarlar. Buz-su,
cekirdek-agac orneklerinden de istifade ederler®. Mutasavviflarin ¢ok
kullanmis oldugu ayna 6rnegine gore yaratilanlar Allah’in isim ve sifatlarinm
gostermede ayna mesabesindedir. Allah zat olarak goziikmez. Kainattaki tiim
varliklar Allah’in viicidu ile ayakta dururlar. O Kayylim sifatiyla kendi hicbir
sekilde muhta¢ olmadan tim varliklar1 ayakta tutar. Taaddiid ve kesret
varligin ortaya ¢ikmasinda olup kendisi bundan miinezzehtir. Nitekim glinesin
nuru bir oldugu halde farkli renklerdeki camlara yansidigli zaman mubhtelif
renklerde goriiliir. Tiim cihan Hakk'in zahiri, Hak ise tiim cihanin batinidir.
Mutlak varlik Allah’in zatindan farkl degil aynisidir. Allah disinda kalan her
sey hakikatin lizerine eklenmistir. Hakikat olmazsa varlikta olmaz. Varligin
hakikati ezelde Allah da saklidir. Buna ayn-1 sabite denir!!.

Vahdet-i Viiciid Hakkinda ileri Siiriilen Deliller

Mutasavviflar tarafindan vahdet-i viicid hakkinda sdylenen deliller fi¢
baslik altinda incelenir: ayetler, hadisler ve kelam- kibar(biiyiiklerin s6zleri).
Oncelikle vahdet-i viicid ile ilgili birkag yeti ele alalim:

“Vefat aninda nefisleri Allah o6lduriir.”’2 Aslinda 6ldiiren melektir.
Allah’in Miimit isminin mazhar olarak kendisine diisen gorevi yapar. Allah
kiinatta sifatlarinin ve isimlerinin tezahiiriiyle var olmaktadir. Insan

8 Demirli, “Vahdet-i Vicad”, 433.

9 Demirli, “Vahdet-i Vicad”, 433.

10 Demirli, “Vahdet-i Viciad”, 434.

1 {smail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viicid ve Ibn Arabi, haz. Mustafa Kara,
(istanbul: insan Yayinlari, 2.Baski, 2008), 11-12.

12 Zimer, 39/42
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cephesinden bakildig1 zaman fiilleri yapan sebepler vardir. Aslinda bu ayette
de goriildiigii lizere her seyin arkasinda yiice Allah bulunmaktadir.

“Onlari siz dldiirmediniz, fakat Allah onlar 6ldiirdi. Attigin zaman sen
atmadin fakat Allah atti.” 13Bedir Savasi’'nda Peygamber Efendimiz bir avug
ufak tasi miisriklere atmistir. Bu taslar onlarin gozlerine girerek yenilgiye
ugramalarina sebep olmustur. Burada goriinliste atan Peygamber
Efendimizken asil atan Hakk'tir. Peygamberimizin tas attifin1 soyleyen ve
arkasindaki gercegin Allah oldugunu goremeyen kisi ikilige diismektedir.
Aslinda yapilan eylem birdir. O da Allah’tan baskas1 degildir.

“Sana biat edenler Allah’a biat etmislerdir. Allah’in eli onlarin elinin
istiindedir.’* Bin dort yiiz kadar sahabi Mekke yakinlarinda bulunan
Hudeybiye koylinde bir agacin altinda Hz. Peygamber’e miisriklere karsi
savacaklarina dair biat etmislerdi. Ayetteki Allah’in elinden maksat onun ihsan
ve kudret elidir. Hz. Muhammed’in eli goriiniiste vardir. Aslinda arkasinda
bulunan onu destekleyen rabbi’dir.

Vahdet-i viicid ile ilgili diger bir delil ise hadislerdir. Bu hadisler
sunlardir:

“Allah vardi, onunla beraber hicbir sey yoktu.” Tiim evren yaratilmadan
once Allah dmada idi. Kendisi bilinmiyordu. Bilinmek istedigi icin varhigi
meydana getirdi. Cokluk dleminde kendi birligini gostermeye basladi.

Peygamber Efendimiz hicret yolculugunda magaraya siginmisti. Hz.
Ebubekir’e onu teskin etmek icin “Uziilme Allah bizimle beraberdir.” diye
soylemistir.’> Allah kuluna sah damarindan daha yakindir. Varlik ondan ayr1
gibi goziikmesine ragmen ayni denizin dalgalarinin ondan farkl olmamasi gibi
varlikta ondan farkhh degildir. O yere go6ge sigmamis miiminin kalbine
yerlesmistir.

“Kulum néfile ibadetlerle devaml olarak Bana yaklasir, tad ki Ben onu
severim onu sevdigim zaman isittigi kulagi, gordigi gozi, tuttugu eli,
ylridiigi ayagr olurum.” Insanlar fiillerini kendileri yapmis gibi goriirler.
Halbuki onlara canlilik veren, hareket etmelerini saglayan Allah’tir. Kulun
fiillerinin arkasindaki gercegi gormesi Rabbine yakin oldugu zaman
gerceklesir. Aslinda isitenin de gérenin de o oldugu anlasilir.

Vahdeti viiciid ile ilgili delillerden sonuncusu biyiiklerin soézleridir.
Bunlarla ilgili cok s6z olmasina ragmen bir kismi paylasilacaktir:

13 Enfal, 8/17
14 Fetih, 48/10
15 Tevbe, 9/40
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EbG Bekir: Kendisinde Allah’t gormedigim hicbir sey gérmedim”
buyurmustur. Allah insana kendisini gosterebilmek adina kainata sanatini
cizmistir. Her bir varlikta onun eseri bulunmaktadir.

Ciineyd Bagdadi: “Suyun rengi kabinin rengidir. "demistir. Sekil ve
suretlerden uzak olan Allah’in Kkainatta tecelll etmesinden bahsetmek
istemistir.

Muhyiddin Arabi ise bir beyitinde vahdet-i viiciidu su sekilde dile
getirmistir:

Kainatin satirlar lizerinde diisiin.

Bunlar sana mele-i a’ladan gelen risilelerdir.
Bu satirlardan birinde eger diisiinecek olursan
“Ela kiillii sey’in mahalellahi batil” yazilidir.

Mevlana’nin bu konuyla alakali beyitleri su sekildedir:

Gah giines, gah derya olursun, bazen Kaf Dag1 bazen da anka olursun, zat
i‘tibariyle ne o, ne de bu olursun... Ey tasavvur ve idrakten ytice olan Zat! Sen
sliretsiz oldugun halde dar siretlerde tecelli ettiginden dolayr muvahhid de,
miisebbih de sana hayrettedir.

Abdurrahmédn Cami’ bir rubaisinde konuyla alakali olarak sdyle
soylemektedir:

Kainat mecmuasini bu kanun tlizere yaprak yaprak inceledim. Hakikat su
ki onda Cenab-1 Hakk'in zatindan ve zatin islerinden baska bir sey ne gordiim,
ne de okudum.lé.

Vahdet-i Viictid Diisiincesinin Ozellikleri

Vahdet-i viiciid distlincesinin dayandigit temel nokta tevhid
diisiincesidir. Allah vardir ve onun disindaki varliklar yoktur. Gergekte varlik
bir tanedir ve ondan baska her sey gecicidir. Ibnii'l-Arabi’ye gore Allah ezelde
vardi ve O'nun oldugu zamanda hig¢bir varlik yoktu. Varliklarla kendi isim ve
sifatlarini gostermis oldu. Bilinmeyi arzu etmeseydi tiim kainat1 yaratmazdi.1?

Bu alemdeki her sey gecicidir. Bir tek var olan Allah’'in viicududur.
Kainat yok iken o mevcuttu. Onun varhgiyla birlikte tiim kainat ortaya ¢ikti.
O’nun zuhurundan ortaya c¢ikan varliklar deniz ve dalgalarn gibidir. Deniz ve
dalga birbirinden ayr1 olmadig1 gibi varlikta onun viicudundan ayri degildir.

16 Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, 63-69.

17 Berk Yayman, Hact Bayram-1 Veli ve Hz. Mevldnd’da Vahdet-i Viictd,
Uluslararasi Hac-1 Bayram-1 Vell Sempozyumu Bildiriler Kitab1 2, 25-26 Mayis
2016, 363.
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Kéinat var gibi goziikmesine ragmen onun vechinden baska hicbir sey
yoktur.18 Bir sey kendisine zit olan bir seyi meydana getiremez ve bdyle bir
seyin kendisinden c¢ikmasi imkansizdir. Herhangi bir seyden kendisine
biitiinliyle benzeyen bir sey de meydana gelemez. Aksi halde Varlik, bir
hakikatte ve bir mertebede ayni tarzda iki kere ortaya ¢cikmis olurdu. Bu da
asillarin ve bundan ortaya c¢ikan varliklarin arasinda bir farkliliin olmasini
liizumlu kilar. Miimkiin olan varliklar sonsuz olup, gercek hakikat olan Allah
bir tanedir?®.

Vahdet-i viiciddaki birlik insanin bilgi ve diisiincesinde vardir. Allah’in
bir oldugunu bilen insan kdinatta bir tek O’'nun varligina inanir. Kalbin manevi
seyri sirasinda meydana gelen vahdet-i viiciid diisiincesi ibadetlerin
coklugundan kaynaklanir. Kalbi daima zikirle mesgul etmek, icinden diinya
sevgisini ¢ikarip atmak kalpte muhabbet ve askin dogmasina sebep olur. Az
konusup, az uyuyup, az yemek yiyerek insan nefsini kontrol altina almis ve
Rabbini daha net goérmiis olur. Bu sekilde davranip kalbindeki askini
saklayamayan nice tasavvuf¢ular olmustur. Onlardan biri olan Hallac-1 Mansur
“Enel Hak” diyerek kendi varligini yok etmis Allah’tan baska bir varlik
gorememistir20,

Vahdet-i viiciid kavrami sayesinde miitesabih olan ayetlerin muhkem
oldugu daha iyi anlasildi. Ayetlerin ¢ogu apagik insanlara goziikiir oldu.
Allah’in tiim isim ve sifatlarinin kainata tecelli ettigi anlasilmis oldu?1.

Vahdet-i viiclid diistincesiyle Allah’in varliginin birligi kanitlanmistir.
Giiniimiizde olan materyalizm ve pozitivizme karsi Islam dininin tevhid
inancini iyi bir sekilde savunmusturz2.

Vahdet-i viiciid ibnii’l-Arabi’den énce olmasina ragmen onun tarafindan
sistemlestirilmistir. O'na gore Allah varlik ile muttasiftir. Onun disindaki esya
varlikla muttasif degildir. Allah’a nispet edilen varlik kendisidir. Allah birdir ve
birden bir ¢ikar. Onda ¢okluk ve ikilik goriillemez. Kainattaki varlik vehim ve
hayalden ibarettir. Tiim varlik Allah’in sifatlarinin ve isimlerinin bir tecellisi
olup Allah’in ezelden beri ilminde sabit olan mahiyetlerdir. Bu mahiyete ayan-1
sabite denir. Ibnii’'l-Arabi hakikati halk ve hak olmak iizere iki yonden gériir.

18 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Taasavvuf ve Tarikatlar, (istanbul: Ensar
yayinlari, 2011), 285.
19 Sadreddin Konevi, Vahdet-i Viiciid ve Esaslari en-Nusts Fi Tahkiki tavri’lmahsils,

trc. Ekrem Demirli, (Istanbul: iz Yayincilik, 2002), 33-38.
20 Yilmaz, Anahatlariyla Taasavvufve Tarikatlar, 286-287.
21 Yayman, Hact Bayram-1 Velf ve Hz. Mevldnd'da Vahdet-i Viiciid, 364.
22 Yayman, Hact Bayram-i Velf ve Hz. Mevldnd’da Vahdet-i Viiciid, 364.
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Cokluk dleminden bakarsan halki, birlik aleminden bakarsan hakki goriirsiin.
Aslinda bu ayrim aklin yaptig1 bir ayrimdir. Hakikatte gercek birdir2s.

ikinci Devre Melamilikte Vahdet-i Viiciid Anlayis1

Tasavvufta vahdet-i viicid ve vahdet-i suhud anlayis1 mevcuttur.
Bayrami tarikatinin kurucusu olan Haci Bayram-1 Veli’de vahdet-i viicid
anlayis1 agir basar. Haci Bayram-1 Veli meldmiligin anlayisindaki vahdet-i
viic(id anlayisina sahip olmakla beraber onda alevi nese agir basmaktadir.
Tevhid yoluna alevi bir neseyle yenilik getirmistir. Hact Bayram-1 Vell vahdet-i
viicidu bir felsefe olarak degil bir inanc sistemi olarak goriir. 0’'na miintesip
olan salik ilk dersten itibaren vahdet diisiincesine inanmasi ona hatirlatilir. Bu
tarikatte olanlar vahdet diisiincesini hal halinde yasarlarz+.

Bayramilerde ihtiyari ve 1ztirari olmak iizere 6liimle zevk edilen vahdet-
i viicGd anlayisi vardir. Tevhid anlayisi olarak ti¢ kisimda ele alinir:

e Tevhid-i Ef'al(Fiillerinbirlenmesi),
e Tevhid-i Sifat (Sifatlarin birlenmesi,
e Tevhidi Zat (Zatin birlenmesi)2s.

Osman Kemali Efendi bu tevhid anlayisini Irfan Sizintilar adli eserinde
aciklamistir:

Birinci Mertebe: Tevhid-i Efal

Tevhid-i efalin zikri “La faile illalldh” tir. Tevhid-i efal fiillerin
birlesmesinden olusmustur. Her fiil “Fail-i Hakiki"nindir. Diinyada goriilen
fiiller Allah’tan zuhur etmistir. Buna teceli-yi ef'al denir. insan kendine nispet
ettigi fiili inkar ederek Hakk'in fiilini ortaya ¢ikarirsa buna fena-y1 ef’al denilir.
Bu mertebeden gegen salik Cennet-i Efal’e dahil olur. Bu sekilde terbiye olan
insanin ne gonlii incinir ne de kotu isler yapar. Allah’in var oldugunu kendi
benligine dair bir seyin olmadigini hisseder?2s.

ikinci Mertebe: Tevhid-i Sifat

Bu mertebenin zikri ise “La mevslfe illallah” tir. Sifatlarin
birlestirilmesinden olusan bu mertebe de salik kdinatin sifatlarini birlestirmek
icin kendi sifatlarini birlestirmelidir. Kisi kendi sifatina baktiginda su, ates,

23 Hiiseyin Tungbilek, Muhyiddin ibn Arabi’de Vahdet-i Viicid Telakkisi,
Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 19, (Ocak-Haziran 2008), 14.
24 Yusuf Ziya Inan, Isldm’da Melamiligin Tarihi Gelisimi,
(istanbul: Bayramasik Yayinevi, 1976), 107.
25 Tungbilek, Muhyiddin Ibn Arabi’de Vahdet-i Viiciid Telakkisi, 365.
26 Osman Kemali Efendi, irfan Sizintilari, haz: Mustafa Tatg,
(istanbul: H yayinlari, 2017), 251.
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toprak ve havanin birlesmesinden olusan bir sey gorir. Allah kendi subti
sifatlarindan tecellf ederek insanlig1 zuhura ulastirmistir. Buna sifatlar tecellisi
denmektedir. insanin kendi sifatlarinda yokluk gériip Allah’in sifatlarinda fani
olmasina fena-y1 sifat/sifatlarda yokluk denir. Bu makamda olanlar Cennet-i
Sifat’a dahil olurlar. Aslinda kisi yok oldugu zaman Allah kendi kendini
seyretmis olur 27

Uciincii Mertebe: Tevhid-i Zat

Bu mertebenin zikri “La mevcide illallah’tir. Salik kendisine ait tiim sifat
ve fiilleri mahvettikten sonra zatin1 da mahvetmesidir. Insan kendine gore zat
fakat Allah’a gore sifattir. Allah insan olmadan var olur ama insan Allah
olmadan var olamaz2s.

Vahdet-i viicdun {i¢ mertebesi olan bu tevhid anlayis1 saliklere
ogretilirdi. Bu 6gretim hem ikinci devre melamilikte hem de {i¢iincii devre
meldmilikte mevcuttur. Haci Bayram-1 Vell bu mertebelerle salikin
yiicelecegine ve vahdet diisiincesinin hale déniisecegine inanir. U¢ mertebe
denilen meratib-i selase-i tevhid ile salik ilmel yakin, aynel yakin ve Hakkel
yakin olur. Boylece bilgi suhud ve tahakkuk derecesine ulagsmis olur. insan
kalbe ente mutu sirrina da bu sekilde kavusmus olur. Bu tavri Hact Bayram-1
Vell bilmek, bulmak ve olmak diye tanimlar2°.

Haci Bayram-1 Vell her seyin fani olup gecici olduguna inanmakta ve her
seyden once insana sevgi duymanin énemine dikkat ¢ekmektedir. insana
sevginin beraberinde ona hizmet duygusunu getirdigini savunan Hac1 Bayram-
1 Veli buna ulagsmanin tek yolunun vahdet-i viiclittan gectigine inanmaktadir.
Insan her seyin gecici oldugunu idrak ederek kendi nefsinden siyrilmal ve
insana sevgi duyarak ona hizmet etmelidir. Meldmi bu a¢idan higlik
mertebesinde olup diinyanin degerinin olmadiginmi farkina varmali kalbinde
Allah’tan baska bir seye yer vermemelidir3°.

Uciincii Devre Melamilikte Vahdet-i Viiciid Anlayig1

Islam Aalemi 19. asirda inan¢ konusunda arayisa girmistir. Seyyit
Muhammet Nur, islam diinyasinin taassub karanhgna girdigi dénemde
insanlara bir 151k kaynagi olmustur. Melamilik diisiincesi 19. asirda sadece
tavir ve neseden ibaret degildir. Onun 6ziinde tevhit ve tasavvuf vardir. Fakat
bu tek basina yeterli olmadigindan meldmet bir inan¢ izahina ihiyag
duymustur. iste bu dénemde Muhammed Nur yeni bir metod ortaya
koymustur. Akil ve kalbi yan yana koyarak ilim ve imani birlestirmistir.

27 Kemali, irfan Sizintilari, 252-253.

28 Kemali, irfan Sizintilari, s. 253.

29 Inan, Isldm’da Melamiligin Tarihi Gelisimi, 107.

30 Inan, Isldm’da Melamiligin Tarihi Gelisimi, 107-110.
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Melamet bu devirde bir tavir ve nese olmaktan cikip Islam felsefesi, Islam
inang sistemi kapsaminda yeni bir diisiince olmustur3?.

Seyyid Muhammed Nur, yazdig1 eserlerinde tasavvuf ve tevhid yolunun
hedefi olan Meldmet'i sistem icine sokmustur. Boylece tevhid siilukunda yeni
bir ekol ortaya koymustur. islim dininin bir¢ok hurafeden temizlenmesine
sebep olmus onun 6ziindeki tevhid diislincesine ulasmistir3z.

Simdi de Seyyid Hace Muhammed Nur'un tedris usullerinden
bahsedelim. Birinci derste: Efal Hakk’a aittir. Tevhid-i Efal diye bilinen bu
mertebede hareket ve siikiin da Hakk'indir. Kisi kendine ait olan her seyin
Allah’a ait oldugunu gorerek benlikten siyrilir. ikinci derste sifatlarin Allah’a
ait oldugu 6grenilir. Bu mertebe Tevhid-i sifattir. Ugiincii derste ise dgretilen
Tevhid-i Zattir. Varlik ancak Allah’in kendi zatiyla vardir. Seyid Muhammed
Nur bu ii¢ dersi fenafilldh veya yiikselis mertebeleri, fena makamlar1 diye
isimlendirmistir. Bu li¢ dersten sonra beka mertebeleri gelir. Fena mertebeleri
kisiye ruhsal ylikselis yasatirken beka mertebeleri kisiyi kulluk makamina
indirir. Dordiincii dersin adi Makami Cem’dir. Bu mertebede goriinen Hak'tir.
Halk ise batin durumdadir. Besince dersin ad1 Hazretiil cem veya Bekai sifattir.
Bu derste Halk zahir Hak ise batindir. Altinci dersin adi ise Cemiil cem veya
bekai efaldir. Bu derste Halk ve Hakk birlesir. Zahir ve batinin, evvel ve ahirin
birde goriindiigli bu makamda insanin 6nemsendigi kutsallastirildig1 yerdir.
Buradan da anlasiir ki meldmet insani aramaktadir. Hz. Peygamber’in
ahlakiyla ahlaklanan insan-1 kdmile bir yolculuk yapilmistir3s.

Seyyid Muhammed Nur, Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viiclid diisiincesinden
beslenmektedir. Onun vahdet-i viicid dusiincesi akll ve ilmi gergekleri
perdelemez. ibnii’l-Arabi gibi ilim ve akla 6nem verirken kalpten gelen
tuludtin da 6nemine dikkat ceker. Kalplten gelen varidatin akilla varilan
gerceklerden daha dogru olacagini savunmaktadir3+.

Ugiincii  devre Melamiligin kurucusu olan Niru’l-Arabl varhigin
zuhurunu tecelli teorisi ile aciklaylp bunu vahdet-i viicid goristyle
desteklemektedir. O’'na gore insan tiim tecellilerin mazharidir. Bu ylizden
Allah yere goge sigmamis mi'min kulunun kalbine sigmistir. Muhammed
Niru’l-Arabl Hakk’in goriinenden baska bir sey olmadigin1 savunur. Bunu da
su ornekle aciklamaktadir3s:

31 Inan, Isldm’da Melamiligin Tarihi Gelisimi, 158-161.

32 Inan, Isldm’da Melamiligin Tarihi Gelisimi, 193.

33 Inan, Isldm’da Melamiligin Tarihi Gelisimi, 195-199.

34 Inan, Isldm’da Melamiligin Tarihi Gelisimi, 204.

35 Ali Bolat, Muhammed Niiru’l-Arabf Hayati Eserleri ve Tasavvufi Gértisleri,
(Samsun: Etiit Yayinlari), 2010, s:207.
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Baliklar gibi kendini deryadan uzak sanma. (Clinkii bir defasinda baliklar
toplanip aralarinda konusmuglar ve demisler ki, “Isitiriz su varmig, bu nasil bir
seydir?” Iclerinde bunu bilen bulamayinca, “Bir biiyiik balik vardir, bilse bilse o
bilir, ona gidip soralim” diyerek biiyiik baliga gidip sordular. O da bunlara cevap
olarak, “Sudan baska bir seyi bana gosterin ki ben de size suyu géstereyim” der.
Hakk’in viiciidundan bagska bir sey yoktur ki Hakk’in viiciidu gériilstin3s,

Biitiin egyanin varligini Hakk’in daimi tecellllerine baglayan Niru’l-
Arabi bu goriisiinii soyle dile getirmektedir:

Suretlere dair her ne varsa Hakk ona mugayirdir. Duyurulur dlemdeki her
sey varligin tezahiirleridir. Yani Zat-1 Mukaddes’in. Onun disindaki her varlik,
suret varliga muhtactir. Bir baska varliga ihtiya¢ duyan her varlik miimkiindiir,
bagimhidir. Bu varlik da bir faile muhtagtir. Varligini yokluga tercih edecek bir
Varliga muhtacgtir.

Hakk’in viicudu her bir mevcuda zahir oldu. Bu nukiis yani suretler, ayn-1i
meshuda zahir oldu. Hakk’in viicudundan gayri viicud yoktur. Lakin Ahmed,
Mehmed... nebat, hayvan an itibariyle halktir. Hakikatte yalniz Hakk vardir.
Denizde nice bin dalga gériiniir, hdlbuki hava sakin olunca yalniz deniz kalir.
Ciimle dalgalar kaybolur. Ciinkii dalgalar denizden baska bir sey degildir. Insan
Hakk degildir. Ciinkii insan mukayyeddir. Mukayyed olana Hakk demek
kiifiirdiir.

Alem Hakk’n zuhurudur. Zuhur-u ilahiyyenin haddi olmadigindan bir
mazharla sinirlanamaz. O nedenle “Hakk dlemdir” denilemez37.

Niru’l-Arab’nin acikladig gibi dlemde O’'ndan baska bir varlik yoktur.
Varliklar O’'nun zatina ibadet eder. O siirekli dlemde tecelli etmekte sifatlarin
ve isimlerini varliklar lizerinde gérmekteyiz38.

Osman Kemali Efendi’nin Divani’'nda Vahdet-i Viicid Anlayisi

Osman Kemali Efendi vahdet-i viicid diisiincesini ele alirken ikinci
donem melamet ehlindeki fend makamlarindan istifade etmistir. Ayrcia
ticlincii donem melamet ehlinin fend makamlariyla beraber fena makamlarina
da beyitlerinde yer vermistir. Kendisi beyitlerini yazarken ayet ve hadislerden
destek almis, peygamber kissalarindan beyitlerinde 6rnek vererek anlattig
konulara dikkat ¢ekmistir. Ciktig1 tasavvuf yolunda Allah’t bulmaya ¢alismis
onunla ilgili hissettiklerini Divani’'nda dile getirmistir.

36 Bolat, Muhammed Niiru’l-Arabi Hayati Eserleri ve Tasavvufi Gértisleri, 207
37 Bolat, Muhammed Niru’l-Arabi Hayati Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, 208.
38 Bolat, Muhammed Niru’l-Arabi Hayati Eserleri ve Tasavvuf Goriisleri, 208.
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Osman Kemali Efendi kainat hakkinda diistinmiis bununla ilgili
sonuglara varmaya calismistir. 39 Allah tiim varliklar yokken neredeydi
sorusunu kendine sormus bunu da bir beytinde soyle aciklamistir:

Bir niir ki bu varlik biitiin “a‘ma”da yiizerken
Bir nar ki gelen ciimle nebiler ona naib

Bu beyitinde bir nlirun varligindan s6z edilmektedir. Bu nur ama
dleminde yiizerken gelen biitlin nebiler bu dlemde onun vekiliydi. Kimsenin
olmadigt bir zamanda Allah mevcuttu. Hakikat-1 Muhammediyye
peygamberlerin hi¢ birisi yokken vardi. 49Allah Hakikat-i Muhammediyye
gercegi olmazsa bu kainati yaratmazdi. Osman Kemall Efendi bu hadisten
istifade ederek beytini soyle yazmistir:

Sanin “Levlak” okur hem medheder Bari-Huda
Biisitan-1 dlem aninla bulur nesv ii nema.

Allah sen olmasaydin yeri ve gogi yaratmazdim diyerek hakikat-1
Muhamediyye’yi 6éver. Alem dért unsur( hava, su, toprak, ates), mevalid-i
selaseden(madenler, bitkiler, hayvanlar) meydana gelmistir. Bu dort unsur ve
mevalid-i selaseden meydana gelen insan en son mertebede kamil olmustur4!.

Cenab-1 Hak cihani yaratma sirr1 olarak Hakikat-1 Muhammediyye'’yi
goriir. Kendisi ama olan Osman Kemdli Efendi Allah’in nfirunun kalbine
yansimasiyla gozleri kor olmasina ragmen goniil diinyasinda bu sirr1 gormeye
baslar. Disardan esya diye gordiigiimiiz her seyin arkasinda bir olan Allah’in
vahdet sirr1 saklidir42. Osman Kemali Efendi Hz. Muhammed’e olan askindan
dolay1 kainat1 yaratmis kendi vahdet sirrini onda gizlemistir:

Oldu bir derya Muhammed’e muhabbet piir-hikem
Kaynayip alemleri oldu muhit umman-1 agk

Muhammed’le muhabbet hikmetlerle dolu bir tek deniz oldu. Ask denen
umman muhabbet ve Muhammed ile beraber kaynayip tiim varligi kapladi.
Allah bu cihanm Hz. Muhammed’e olan muhabbetinden dolay1 yaratmistir. Hz.
Muhammed asktan ibarettir. Allah ona olan askiyla tim cihana tecelll
etmigtir.43

Allah gizli bir sirken bilinmek isteyerek kdinati yaratmistir. Onun sirrina
herkes erisemez. Hz. Muhammed’e rabita yaparak kisi Allah’a ulasir. Hz.
Muhammed Mi’rac¢ hadisesinde Allah'in sirrini1 gérmiis ona yakin olmustur. Hz.

39 Kemali Efendi, Ask Sizintilart Serhi, 189.
40 Kemali Efendi, Ask Sizintilart Serhi, 131.
41 Kemali Efendi, Ask Sizintilari Serhi, 83.
42 Kemali Efendi, Ask Sizintilar1 Serhi, 104.
43 Kemali Efendi, Ask Sizintilar Serhi, 203.
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Peygamber Mi'rag ve siilik sirasinda ce'm makamlarinin idraki olan “La fd’ile
ilallah”, 1a mevsife ilalldah” ve “l1d mevcude illallah” sirrin1 anlamistir. Burada
Rahman Stresi'ndeki yeryiiziinde bulunan her sey yok olup Allah’in zatinin
baki kalacagi ayetini daha net gérmiistiirtt. Allah’tan baska her seyin yok
oldugunu idrak etmis perdeler go6ziinden kaldirilmistir. Hak Hz.
Muhammed’den ne ayridir ne de ona vasildirs. Allah’tan baska her seyin yok
olacagini beytinde su sekilde izah etmistir:

“Kulli sey’in hialikun” mefhiimu mevciid yok durur
Var olan birdir ikilik gésteren noksani bul

Allah’in zatindan baska her seyin yok olacagini séyleyen Kemali Efendi
Kasas Siresi 88. ayetinde dikkat ¢ekmek istemektedir. Bu ayetin ¢ok iyi
anlasilmasini istemistir. Var olan birdir ve bizim ¢ok gérmemize sebep olan
vehimlerimizden ibarettir. insanin bir olan bir seyi iki gérmesi aslinda onun
kendi eksikliginden kaynaklanmaktadir#e.

Baska bir beytinde de gordiigi bu alemin hayal oldugundan
bahsetmektedir. Ask denizine atlayarak okyanusa kavusmamizi dile
getirmekte goriinen alemin c¢oldeki serdp misali yok olmaya mahkim
oldugundan s6z etmektedir. Asil 6nemli olan insanin sonsuz olana
ulagmasidir. Osman Kemall Efendi bu sekildeki diisiincelerini beyitlerinde
soyle dile getirmistir:

Eyleme meyl-i serab yanma bu sahrada susuz
Bahr-1 aska gark olup deryay1 gec ummani bu

Osman Kemali Efendl Allah’in birligini anlatirken vahdet ve kesret
kavramlarini kullanmaktadir. Vahdet ve kesret kavramlarim1 daha iyi
aciklayabilmek i¢in dalga ve deniz metaforundan istifade etmistir. Nasil ki
dalga denizden ayr1 degilse varliklar da Allah’tan ayr1 degildir 47 Osman
Kemali Efendl dalga ve denizlerin ayriligim1 diisiinenin ikilige diisecegini
vurgulamis bundan kurtulmanin yolunu baska bir beytinde sdyle deginmistir:

Mescid ii meyhaneyi ta‘rife takat kalmadi
Kiifr-i ziilfiin kim musallat eyledin imanima

Osman Kemali Efendi bu beyitte mescid ve meyhaneyi tarif edemeyecek
durumdadir. Béyle bir durumun olabilmesi i¢in salikin ikilikten kurtulmasi
gerekir. Bu da ancak agsk ile gerceklesir. Kamillerin yiizii vahdeti saglari ise
coklugu temsil eder. Kemali'ye gore saglarin kifrii, karanligi, ¢coklugu onun

44 Kemali Efendi, Ask Sizintilart Serhi, 119.
45 Kemali Efendi, Ask Sizintilart Serhi, 120.
46 Kemali Efendi, Ask Sizintilari Serhi, 224.
47 Kemali Efendi, Ask Sizintilar1 Serhi, 138.
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imanini yagmalatmistir. Gonle vahdet tecelll ederse kiifiir ve iman endisesi de
yok olur.48

Allah’in zat1 ve sifatlar1 tiim ciham kusatmis durumdadir. Alemde
goriinen ne varsa ashinda yok hiikmiindedir. Alem hava, su, toprak ve atesten,
madenlerden, bitkilerden, hayvanlardan gecerek Insan olan Hak’tan baskasi
degildir4®. Mutasavviflarin sik¢a kullandigr nokta 6rnegini kullanan Kemali
Efendi bunca kelime ve kaynagin bir noktadan ciktigin1 savunur. Her seyin
yegane kaynagl olarak Rabb’ini gormekte onun ortaya ¢ikisiyla bir ikilikten
s6z edemeyecegimizden bahsetmektedirs?. Osman Kemali Efendi bu alemde
Allah’in apacik goziiktiigiinii su beyitiyle daha iyi agiklamistir:

Ciimle esyada sifatullahi gér olmus ayan
Gergi kesretde zuhiiru batina ¢ekmis nikab

Biitiin esyada Allah’in sifatlar1 acikken insanin bunu gérmemesi ne ile
izah edilebilir? Osman Kemali Efendi bu c¢okluk ile vahdet dleminin arasinda
perde oldugundan bahsederek insanin bu perdeleri kaldirmasi i¢in ¢abalamasi
gerektiginden bahsetmektedirs?.

Nitekim Hz. Muhammed’e Mira¢’a ¢iktig1 zamanda perdeler kaldirilmis
ona sirlar gosterilmistir. Kemali Efendi’'nin beytinde anlatilan Mira¢ Olay1 su
sekildedir:

Gah dikende saklanir gah saklanir anda diken
Ayet-i “siimme dena” remzin eder tekrar giil

Bazen giil dikende, bazen de diken giilde saklanir. Gil “simme dend”
sonra yaklasti, sarkt1” dyetinin isaretini tekrar eder. Giil ve diken cemal ve
celdl tecellilerini temsil eder. Cemal ve celali bir goren kisi Hakk’a ulasip onda
kaybolur. Hz. Peygamber Mira¢’a ¢ciktig1 zamanda Necm Siiresi 8. ayette gectigi
gibi Allah ona yaklasmistir. Hz. Muhammed Allah’'in cemal ve celalini bir
gormis ondan fani olmustur52. Bu beyitte gecen Necm Stiresi 8. dyet soyledir:

“Summe dend fetedelld fekdne kabe kavseyni ev ednd”. Sonra
Muhammed’e dogru yaklasti-yere dogru - sarkti. Aralari iki yay araligi kadar
veya daha da yakin oldu” 3.

Mirag¢’a ¢ikan Peygamber Efendimiz Allah ile iki yay mesafesi kadar
yakin olmustur. Burada cem’iil-cem‘ makaminda olan Hz. Muhammed afakta

48 Kemali Efendi, Ask Sizintilar1 Serhi, 106.
49 Kemali Efendi, Ask Sizintilar: Serhi, 174.
50 Kemali Efendi, Ask Sizintilart Serhi, 190.
51 Kemali Efendi, Ask Sizintilart Serhi, 125.
52 Kemali Efendi, Ask Sizintilar1 Serhi, 226.
53 Kemali Efendi Ask Sizintilari Serhi, 117.
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ve enfliste Allah’in tecellisini goérmiistiir5. Bu makamda Allah evvel, ahir,
zahir, batindir. Allah kendi kendine tecelli edip “Hakikat-1 Muhammediyye”
dairesinde goziikmiistlirs>. Bu yakin makdmi gérmek isteyen insan kalbini
temizlemelidir. Gonliinii temizleyen kalbinde Allah’tan baskasin1 bulamaz.
Gonul mutasavviflar tarafindan aynaya benzetilmistir. Eger goniildeki ayna
zikrullah ile temizlenirse Allah’in yansimasi bulunur 56 Osman Kemali Efendi
Allah’in miiminin kalbinde goéziiktiigiinii beytinde giizel bir sekilde dile
getirmistir:

Yere goge sigmayan bir kalbde olmus ayan
Bi-mekandir bi-zaman bi-had durur kusva-y1 kalb5?

Allah kendi varligim1 goniil aynamizda gostererek kendisine ibadet
etmemizi istemektedir. insan bu diinyaya kulluk gérevini yapmaya gelmistir.
Kalbimizde olan Rabbimiz sonsuzdur. O'nda ¢okluk yoktur. Osman Kemali
Efendi bir baska beyitiyle bu beytini tamamlamistir:

Bin felek bi-had melek yiiz bin semavat ii zemin
Olsa bir hardalce saymaz sakin-i sahra-y1 kalb

Kalbin sonsuz sahrasinin sakini olan arif-i billdh, bu ¢okluk dlemindeki
sonsuz ve siirsiz gokleri ve yerleri, sonsuz ve sayisiz felek ve melekleri
kiiciiciik bir hardal cekirdegi saymaz. insan-1 kdmil tiim alemlerin toplamidir.
Cokluk ona gore yanilticidir. Kendi i¢c alemine giren kdmil zahir alemin
cokluguna bakmaz. Bu dlemin dogru anlasilmasi gerektigini savunan Kemali
Efendi dleme gelip gidenden bahsedilemeyecegini beytin soyle dile getirir.

Hayat-1 faniyi baki gorenlerdir 6lenler hep
Bu dare ne gelen var ne giden var anla génliin a¢

Biitiin o6len Kkisiler, fani dinya hayatini baki goriip aldananlardir.
Gonliinl a¢ ve sunu iyi anla! Bu varlik evine ne gelen vardir, ne de giden.
Kainata gelip gideni gorerek bakarsan ikilikten kurtulmazsin. Bu diinyaya can
goziinle ve hakikatle bakarsan her olusun kendinden kendine oldugunu
anlarsin. Cokluk denizindeki dalgalar seni vahdeti gérmekte yaniltmasin.>8
Osman Kemali Efendi bu dalgalardan kurtulup hakikate ulasmanin yolunu bir
baska beyitinde soyliyor:

Kemali bahr-i agka gark olup kesb-i kemal eyle
Halel vermez o derya-y1 muhite kesret-i emvac

54 Kemali Efendi, Ask Sizintilar: Serhi, 127.
55 Kemali Efendj, irfan Sizintilari, 255.

56 Kemali Efendi, Ask Sizintilart Serhi, 151.
57 Kemali Efendi, Ask Sizintilar1 Serhi, 127.
58 Kemali Efendi, Ask Sizintilar1 Serhi, 135.
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Kemali kendisine ask denizinde yok olup kemale ulas diye sesleniyor.
Seni kusatan deryaya dalgalarin ¢oklugu zarar veremez diyerek Muhammedi
niira ¢cokluk olan bu alemin bir sey yapamayacagindan bahsediyor. Dalga ve
deniz metaforu kesret ve vahdet kavramlarimi temsil etmektedir. Burada
sembolik dil kullanan Kemali kendisinin ask denizinde kemale erebilmesinin
yolu olarak cokluk aleminden uzak durmasi goriiyor.59 Kainattaki gizli olan
Allah’1t bulmak gérmek gerekir. Su beyit bu konuyu daha net aciklamaktadir:

Nisansiz la-mekanide bir oldu can ile canan
Erip Rihu’l-Kudiisten rih iifiirdiiom Umme-i isa’ya

Nisansiz ve mekansiz olan zat aleminde can ile canan bir olup vahdette
bulustu. Varip Rahmani nefes’ten, Isi'nmin annesine rih iifiirdiim. Osman
Kemali Efendi kainattaki coklukta sakli olan Allah1 gostermektedir. Aslinda
hepsinin 6ziinde bir olan Allah vardir.®¢ Insan bu dcihanda ikilikten
kurtulamazsa Osman Kemali Efendi onlar1 hayvan mesabesinde gérmektedir:

insan ikiden hali degil is bu cihanda

Ya canini ten ya tenini can eyledi gitdi

Insan bu cihanda ikilikten kurtulamamistir. Tenini cin eyleyenler
ehlullahtir. Canin ten eyleyenler ise diinyaya diiskiin olup nefs-i emmare

sahipleridir. Bunlar Allah askindan nasibini alamamis ve Allah’1 taniyamamis
hayvan mesabesindedir.6!

Osman Kemali Efendi el, ayaki dil, kulak, ten ve canin ne ise yaradigini
sorgulamaktadir. Bunlari yapanin kim oldugunu bulmaya calismakta fakat
bunlar1 diisiinmek icin de herhangi bir istegi bulunmamaktadir.6? Aslinda
yerde gokte bulunan O’dur. Kalbiyle bakan O'nu goriir ve bulur. Osman Kemali
Efendi su beytinde bunu giizel bir sekilde ifade etmistir:

Yerde gokde yok deme Allah’1 yer gok yok durur
Ya mekan var ya Huda ayr1 kanaat kalmadi

Yerde ve gokte Allah yoktur deme gok ve yer aslinda yoktur. Ya mekan
vardir ya Huda. Gonlimde Allah’tan bagka bir ser bar kandati kalmadi.
Kesrette vahdeti gorenler aslinda sadece Allah’in oldugunu daha iyi anlarlar.
Bizim gozliimize gorinen maddi varliklardir. Kalbiyle bakanlar varliklarin
hi¢birini gérmezler.63 On sekiz bin aleme giren insan vahdet-i géremez hale

59 Kemali Efendi, Ask Sizintilar1 Serhi, 138.
60 Kemali Efendi, Ask Sizintilar1 Serhi, 153.
61 Kemali Efendi, Ask Sizintilar1 Serhi, 178.
62 Kemali Efendi, Ask Sizintilar1 Serhi, 189.
63 Kemali Efendi, Ask Sizintilar1 Serhi, 190.
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gelmistir. Osman Kemali Efendi on sekiz bin alemi agiklayarak nasil vahdete
donecegimizi bize bildirmektedir:

On sekiz bin dleme girdin unuttun kendini
Renge aldandin ulu da'vaya avdet kalmadi

On sekiz bin dleme girip kendini unuttun, Renge yani ¢okluga dalip ylice
davaya yani varlig1 birleyip vahdet dlemine geri donemedin. Allah ilk akl-1
kiilllyi yani Muhammedi niru yaratmistir. Bundan tasan tecellilerle de diger
varliklar yaratilmistir. Muhammedi niir sirasiyla rdhlar alemi(nefs-i kil),
tablat, heyila, cism-i kiil, sekil, ars, kiirsi, atlas felegi, menazil felegi, yedi felek,
yedi yer ve mevalid-i seldse (maden, bitki, hayvan) mertebelerinde on sekiz
bin alemi olusturur. Hak erenlerin goéziinde ve gonliinde “on sekiz bin
dlemi”¢okluk kiilli varhig1 simgeler.64 Bu alemin arkasinda canlilik veren bir
yaratict bulunur. Herkes O’nun varligiyla ayakta durur. Nitekim Kemali
Efendi’de bu durumu soyle izah etmistir:

ins ii cin akl u melek eflak u esbah her ne var
Ser-be-ser kim bi-emrillah durur divan-1 Hak

Insan, cin, akil, melek, felekler ve benzeri dlemde ne varsa bastanbasa
hepsi Hak divaninda Allah’in emriyle ayakta durur. Allah onlardan emrini
cektigi zaman tiim kainat yok olur. Ashinda var olan da O’nun zatidir. Alem
sadece O’'na ayna gorevi yapmaktadir.> Bu alemdeki vahdetten insani
alikoyan nedir? Osman Kemali Efendi su beytinde bu konudan yakinmaktadir:

Ciir‘a-i cam-1 ezel mestanesi arifleri
Zevk-i ukba afet-i diinya eder mi pay-mal

Ezel kadehinin bir yudumunun sarhosu olan arifleri ahretin zevki,
diinyanin felaketleri altina alip vahdet zevkinden alikoyup telef edebilir mi?
Arifler sonsuz kudreti olan Allah’a i¢ten baghdirlar. Onlar i¢in ne ahret ne de
diinya o6nemlidir. Onlar Allah askiyla sarhos olmuslardir.66 Osman Kemali
Efendi insanlara vahdet-i viicidu anlamalar1 adina su tavsiyelerde
bulunmaktadir:

Eger arar isen kendi necatin
Tarik-i sidk uizre artir sebatin
Kiyam-binefsihi anla hayatin
Bu kiyamdan hi¢ ayrilan olmadi

Kendi kurtulusun yolun dogruluk ve kararlliktan geger. Yolunda yiiri
ve saga sola sapma. Senin hayatin yokluktan ibarettir. Sen yoksun var olan

64 Kemali Efendi, Ask Sizintilar1 Serhi, 192.
65 Kemali Efendi, Ask Sizintilar1 Serhi, 212.
66 Kemali Efendi, Ask Sizintilar1 Serhi, 217.
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Kayylim olan Hak'tir. Kendi kendine yeterli olan varliktan ayrilan ikinci bir
varlik olmadi. Insan kendi benligini ortadan kaldirdigi zaman Allah’in apacik
varligini goriir. Kendi kendine yeterli olan Allah’in baska bir varliga ihtiyaci
yoktur. Osman Kemali Efendl bu dortliikte Allah’in zati1 sifat1 olan kiyam bi-
nefsihi kavramindan istifade etmistir.6”

Osman Kemai Efendi bir baska beytinde vahdet-i viiclid konusunu Bedir
Savasi’'ndan 6rnek vererek aciklamistir:

Kemali nutkundan olanlar agah
Bilirler sdyleten soyleyen Allah

Bu s6z benim degil Hakk’indir billih
Arifler soziinde yalan olmadi

Kemali'nin nutkunu duyup da uyananlar benligine nefsine vermezler. Bu
nutku sdyleyenin de sdyletenin de Allah oldugunu bilirler. Allah i¢in, bu s6z
Hakk'indir. Arif olanlarin séziinde yalan olmaz. Her fiilin yaratcis1 Allah’tir.
Peygamberimiz Bedir Savasi'indayken attig1 zaman o atmamis Allah atmigstir.68

Nice sairler siirlerine hayat vererek insanlarin géniillerine bir nebze su
serpmeye calismislardir. Osman Kemall Efendi’de divanindaki siirleriyle
goniillerimize su serpmis yiliregimizde yanan atesi bir nebze olsun
sondirmiistiir.

SONUC

Allah ask ugruna diinyanin baslangicina izin vermis bu cihani essiz
giizellikleriyle yaratmistir. Kendi isim ve sifatlarini yansittigi dlemde insanlar
onu arayis c¢abasina girmis bunun iizerine c¢alismalar yapmislardir.
Mutasavviflarin da dikkatini ¢eken Allah-kainat iliskisi onlarin bir kavram
ortaya koymasina sebep olmustur. Vahdet-i viicid denilen bu kavram
gecmiste de giiniimiizde de insanlarin fikir diinyasim celbetmistir. ibnii’l-
Arab?'nin sistemlestirip kendisinden sonra gelenlerin diisiinceleriyle daha da
zenginlesen bu kavram bircok insam etkisi altina almistir. Osman Kemali
Efendi’de bu kavramdan etkilenmis, beyitlerinde bunu en giizel sekilde
islemistir.

Biz de bu ¢alismamizda Osman Kemali Efend?'nin Divan’'ini1 dikkate
alarak bu kavrami ortaya koymaya calistik. Divan’in daha iyi anlasilabilmesi
adina vahdet kavramimin anlamini, tarihgesini, 6zelliklerini, ikinci Devre
Melamilikte Vahdet-i Viicid Anlayisini, Ugiincii Devre Melamilikte Vahdet-i
Viicd Anlayisini ele aldiktan sonra Mustafa Tat¢i'nin hazirlamis oldugu

67 Kemali Efendi, Ask Sizintilar1 Serhi, 198.
68 Kemali Efendi, Ask Sizintilar1 Serhi, 198.
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Osman Kemali Efendi’'nin Ask Sizintilar1 Serhi adli Divan’indaki beyitlerden
istifade ettik. Kendisinin bir baska eser olan Irfan Sizintilan kitabindan da
faydalandik.

Osman Kemali Efendi beyitlerinde Allah’in bu kainati nasil yarattigini,
insanlik seriiveninin nasil baslattigini gordiik. Beyitlerinin bir kismindan
faydalanarak ondaki vahdet-i viicid kavramini gérmeye calistik. Osman
Kemali Efendi’nin ikinci devre meldmilik ve {i¢lincli devre melamiligin vahdet-
i viicid diistincesinden etkilenigini tespit ettik. Fena ve beka makamlarindan
istifade ederek olusturdugu beyitlerinde 6zellikle bu kavramlar1 agiklamada
Mir’ra¢ hadisesini baz almis oldugunu anladik.

Cesitli ayet ve hadisleri kullanarak beyitlerinde bunu iyi bir sekilde
isledigini gordik. Mutasavviflarin kullanmis oldugu ayna, deniz, dalga gibi
orneklerden yararlanarak olusturdugu beyitlerinde anlam zenginliklerini fark
ettik.

Osman Kemall Efendi’'ye gore kainatin haliki tektir. O'ndan baska
varliklar kesret dleminden goziikmesine ragmen varlik birdir. Bu insanin iki
gormesinden kaynaklanmaktadir. Kalbini temizleyerek insan bu ikilikten
kurtulmali tek olan Allah’in sirrina ermelidir. Kalbini temizlemek isteyen insan
Allah disindaki tiim varliklar1 génliinden ¢ikarmali O’'nun sirrina ermelidir. Biz
de O’nun sirlarini gosterebilmek adina Osman Kemali Efendi'nin gonliinden
akip gelen giizel siirlerini sizlerle paylasmaya ¢alistik.
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HiCRI V. ASIR HANEFI FIKIH USULU CEVRESININ NESiH ALGISI -
DEBUSI ORNEGI

Mehmet UMUTLI*

0z

Nesih, fikih usuliiniin konular1 arasinda erken dénemlerden itibaren tartisilan
onemli meseleler arasinda yer almaktadir. Hanefi usul doktirininin olusmasinda
ve sekillenmesinde biiyiik katkilar1 olan Debiist'nin (6. 430/1039) de nesih
konusuna 6zel bir 6nem atfettigi goriiliir. Debfisi, konuyla ilgili olarak 6ncelikle
neshin miimkiin ve pratikte vaki bir husus oldugunu inceler. Nesihle ilgili olarak
literatiire yansimis olan tartismalar arasinda Kur'an ve siinnetin birbirini
neshedip edemeyecegi meselesi de 6nemli bir yer tutmaktadir. Debiisi, Safii (.
204/820) tarafindan ortaya konan Kur'dn ve silinnetin birbirini
neshedemeyecegi diislincesini elestirmis ve ¢esitli arglimanlarla bunun imkanini
ispatlamaya calismistir. Konuyla ilgili olarak ele alinan diger bir énemli husus da
nas izerine ziyade meselesidir. Debisi, konuya 6zel bir 6nem vermis ve nas
lizerine ziyadenin nesih oldugu yaklasimini savunan hakim Hanefi diisiincesini
giiclii delillerle savunmustur.

Anahtar Kelimeler: Debiisi, Nesih, Takvimu'l-edille, Nasih, Mensiih.

The Perception of Abrogation of The Circle of Hanafi’s Usiil al-Figh in The
Fifth Century of Hegra - al-Dabiisi Example

Abstract

The abrogation (naskh) is one of the most importantissues discussed in the early
history of the usul al-figh. It is seen that al-Dabfisi (d. 430/1039), who made great
contributions to the formation of Hanafi usul al-figh, attributed special
importance to the subject of abrogation. al-Dabiisi, on the subject primarily
examines the existence of the abrogation is possible and practical. Among the
debates reflected in the literature regarding the abrogation, the question of
whether the Qur'an and the Sunnah can abrogate each other also holds an
important place. al-Dabisi criticized the idea what put forward by al-Shafi (d.
204/820) that the Qur’an and Sunnah can not abrogate each other and tried to
prove the possibility through various arguments. Another important issue dealt
with on the subject is the issue adding on the text. al-Dablisi gave special
importance to the subject and defended the widespread thought of Hanafi that
adding on the verse is abrogation with strong evidences.

Keywords: al-Dabiisl, Abrogation, Taqwim al-adillah, Abrogating text,
Abrogated

STRUCTURED ABSTRACT

Abrogation (naskh) issue; in addition to being a common area handled by
disciplines such as tafsir, hadith and figh, has been examined theoretically in usul

Dr. Ogr. Uyesi, Pamukkale Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri
Boliimii, Islam Hukuku Anabilim Dali e-Mail: mumutli@pau.edu.tr ORCID: 0000-
0002-7195-7200
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al-figh as its subject is legal provision (hukm shar’i). Beginning from the early
periods, scholars of usul al-figh gave a special importance to the subject of
abrogation and contributed to it by presenting their thoughts on abrogation
theory. When the historical course of the usul al-figh is examined, it is seen that
the scholars of the usul al-figh agree on the existence and possibility of the
abrogation. However, there have been differences of opinion on whether the
Qur’an and the Sunnah can abrogate each other.

al-Dabiisi (d. 430/1039), is an important Hanafi scholar of figh and usul al-figh
who lived in the fifth century. al-Dabisi, in his work “Tagwim al-adillah” which
he wrote about the usul al-figh, has included the subject of abrogation in a
systematic manner. al-Dabiisi states that the word abrogation has two meanings
in the dictionary; cancel (ibtdl) and change (tabdil). However, it is seen that he
does not make any choice between the meaning of cancel and change. As the term
of usul; disclosure of the time in force of the provision. al-Dabiisi states that the
majority of Muslims accept the abrogation as possible and permissible, except
for a small number of people whose words cannot be dignified. According to him,
Muslims who accept the sharia of Muhammad cannot have reasonable grounds
for not accepting abrogation. While al-Dabiisi answers and rejects the views of
those who reject the abrogation, it is seen that he does not receive too many
interlocutors of Muslims who deny the abrogation. He explained the allegations
that abrogation cannot exist to a large extent through the Jews, and gave some
justification against these claims.

Abrogation is a situation in the provision that has not been mentioned in the
validity of the regulation of text of verse and hadith. Because it is not known by
people until when the provision will continue. Therefore, it is possible to declare
the validity of such provisions later in the knowledge of Allah. Since Allah knows
how long the first provision will continue, declaring the duration of the provision
with a second proof cannot be regarded as a return from his opinion or a mistake.

Abrogation is divided into four parts: Abrogation the provision with the reading.
Abrogation of the provision except reading. Abrogation of the reading except
provision and the abrogation that happens with addding on the text. According
to al-Dabiis], it is permissible to abrogate reading and provision together. As a
matter of fact, both the texts and the provisions of the pages given to the previous
prophets have been extinct and there is no trace of them. al-Dabfisi emphasized
that, adding on the text, it is apparently a explain, but an abrogation in terms of
content. al-Dabisi seems to try to explain the wisdom of the subject of abrogation
on a reasonable basis. According to him, Allah makes certain provisions
legitimate for the benefit of his servants or according to wisdom. This benefit and
wisdom that belongs to the provisions can vary according to time and ages. In
such a case, it is nice and appropriate to make some amendments to the
provisions that may be amended.

al-Dabiisi limits the proofs that the abrogation takes places with the Qur’an and
the Sunnah. Therefore, in proofs such as ijma (icmd) and analogy (kiyds), the
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abrogation does not take place. The abrogation in the Qur'an and Sunnah is
divided into four parts; Abrogation of the Qur’an the Qur’an. Abrogation of the
Sunnah the Sunnah. Abrogation of the Qur’an the Sunnah, and abrogation of the
Sunnah the Qur’an. al-Dabisi examined in detail the question of whether Qur’an
and Sunnah can abrogate each other, which is a controversial issue, and criticized
the opinion of the al-Shafi (d. 204/820), who did not see such an object as
possible, and the evidences on which he was based. In this context, he stated that
abrogation is possible between the two evidences based on the fact that accurate
sunnah is the product of revelation and tried to support his view through
examples.

GIRIS

Nesih meselesi; tefsir, hadis ve fikih gibi disiplinler tarafindan ele alinan
ortak bir alan olmanin yanisira “mahallii’'n-nesh” tabiriyle ifade edilen
konusunun ser‘? hiikiim olmasi itibariyle fikih usuliinde de teorik arka plani
yoniyle incelenmis ve tartismalara konu olmustur. Fikih usulii alimleri erken
doénemlerden itibaren nesih konusuna ayr1 bir 6nem vermis ve miistakil baslk

altinda inceledikleri nesih teorisine dair diisiincelerini ortaya koyarak konuya
katki saglamislardir.

Fikih usuliiniin tarihi seyri incelendiginde fukaha ve miitekellimin
metodunu benimseyen usulciilerin, neshin varligi ve imkani hususunda fikir
birligi icerisinde olduklar1 goriiliir. Ote yandan dinin temel iki kaynagi olan
Kur’an ve stinnet delillerinin birbirini neshedip edemeyecegi problemi, goriis
ayriliklarinin meydana geldigi bir alan olmustur.

Fukaha metodunu temsil eden Hanefl usul alimleri, nesih konusunu
detayli olarak incelemisler ve muhalif goriislere kars1 akli ve nakli deliller
sunarak konuya dair mezhebin yaklasimimi savunmuslardir. Hicri besinci
asirda yasamis ve Hanefi mezhebinin usul diisiincesinin gelismesine dnemli
etkileri olan Eb{i Zeyd ed-Debiist’'nin (6. 430/1039) nesih konusunda da 6nemli
katkilar1 olmustur. Bu ¢alismada, Debf{isi'nin “Takvimu’l-edille fi ustili’l-fikh” adl
eseri oOzelinde nesihle ilgili gorislerinin tespit ve analizinin yapilmasi
amaglanmaktadir. Bununla birlikte ihtiyac duyulmasi halinde diger usul
dlimlerinin gorislerine de yer verilmek suretiyle mukayese yapilacaktir. Bu
sayede, nesih meselesinin hicrl besinci asir Hanefl fikih usuli ¢evrelerinde
hangi yonleriyle ele alinip nasil bir iisltp ile degerlendirilmis oldugunu Deb{isi
tizerinden gorme imkani sunulacaktir.

1. Nesih Kavrami

Debisi, nesih kelimesinin sozliikte “iptal” ve “tebdil” olmak iizere iki
manasinin bulundugunu ifade eder ve dildeki kullanimlarindan hareketle
kavramlar arasindaki irtibat yoniini agiklamaya calisir. Buna gore (ol i
Jhll) “Gunes golgeyi neshetti”, (L) zLY ©ans) “Rizgarlar beldeleri neshetti”
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orneklerinde kullanilan nesih kelimesi, “iptal etmek” anlamina gelmekte olup
“yok etmek, alametlerini ve belirtilerini ortadan kaldirmak” anlamlarini ifade
etmektedir. (ps~_l) ©3u3) “Resimleri/¢izimleri neshettim” 6rneginde kullanilan
nesih kelimesi ise “tebdil” anlaminda kullanilmaktadir. Debfisi, tebdil anlaminin
kapsaminda ii¢ 6rneklemenin bulundugunu ifade eder. Buna gore “tenasiih”
kavrami tebdil anlamina gelmektedir. Zira tenasiih, ilk ruhun kalmasiyla
birlikte bu ruhu tasiyan bedenin baska bir bedenle degistirilmesidir. “Kitap
istinsdh1” da tebdil anlamina gelmektedir ve kitabin i¢indekilerin benzerini
(mislini) baska bir kitaba yazarak nakletmektir. Kitabin istinsahi konusundaki
bu nakletme, hakiki olmayip, mecazi bir islemdir. Clinkii nakil kelimesi
“herhangi bir seyi bir yerden baska bir yere tasimak” anlamina gelmektedir.
Halbuki kitabin istinsdhinda, dnceden yazili olan seyler icin boyle bir durum sz
konusu olmamaktadir. Onceki seriatlarin baska bir seriatla tebdil edilmek
suretiyle neshedilmesi de Debfisi'nin konuyla ilgili vermis oldugu diger bir
ornektir.1

Yukaridaki agiklamalardan anlasildig1 kadariyla Debiisi nesih kavraminin
hakiki anlaminy, iptal ve tebdil olarak kabul etmektedir. Bununla birlikte onun,
iptal ve tebdil anlamlar1 arasinda herhangi bir tercihte bulunmadigi
gorilmektedir. Bu tavrinin kendisinden 6nceki Hanefi usulciisii Cessas (0.
370/981) ile paralellik arz ettigi goriilmektedir. Hanefi usul eserlerinin
gilinlimiize ulasan ilk 6rnegini kaleme alan Cessas, nesih kelimesinin nakil, iptal
ve izale anlamlarina geldigini fakat bu manalarindan higbirisinin, neshin hakiki
anlami olamayacagini ifade etmektedir. Ona gore nesih kelimesinin bu
anlamlarda kullanimi, mecazi bir kullanimdir. Zira Cessas, neshin ser’l bir
adlandirma oldugunu ve kelimenin sozliikteki bu anlamlari ile ser? anlami
arasinda herhangi bir baglantinin bulunmadig1 diisiincesindedir.z Sonraki
Hanefi usulciilerinden Serahsi (6. 483/1090) ise nesih kelimesinin hakiki
anlami konusunda sdylenenler icerisinde en yakin anlamin “bir seyi baska bir
sey ile degistirmek” manasina gelen “tebdil” anlami oldugunu belirterek
tercihini net bir sekilde ortaya koymustur.3

Neshin sozliikk anlamlarini ayrintili denilebilecek bir tarzda ele alan
Debisi, ilgili baslik altinda bir fikih usulii terimi olarak nesih kavramin ne ifade
ettigini acik bir sekilde ortaya koymamakta ve neshin imkan ve cevaz ile ilgili

1 Debisi, Ebli Zeyd Abdullah b. Muhammed b. Omer b. isa, Takvimu'l-edille fi
usili’l-fikh, thk. Halil Muhyiddin Meys, (Beyrit: Dari’l-kitiibi’l-ilmiyye, 2001),
228.

2 Bkz. Cessas, Ebi Bekir Ahmed b. Ali er-Razi, el-Fusiil fi’l-ustil, thk. Uceyl Casim en-
Nesemi, (Kuveyt: Vizaretii’l-evkaf ve’s-sufini’l-islamiyye, 1994), 2: 197-200.

3 Bkz. es-Serahsi, Eb(i Bekir Muhammed b. Ahmed b. Ebi1 Sehl, el-Usiil, thk. Eb(’l-
Vefa el-Afgani, (Beyrat: Daru’l-fikr, 2005), 2: 54.
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goriislere deginerek konuya devam etmektedir.# Bununla birlikte Debsf,
hiikiimleri neshe konu olmalari yoniiyle inceledigi ileriki boliimde nesih
kavramini; “mesri olan hiikmiin mesril olma miiddetinin beydni” seklinde daha
once tanimladigini ifade etmistir.5 Ancak arastirdigimiz kadariyla neshin bu
sekilde tanimlanmasi 6nceki boliimlerde yer almamaktadir. Deblsi’nin bu
tutumuna, terim anlamiyla neshin Hanefi usul alimleri arasinda “hiikmiin
miiddetinin beydni” seklinde kabul goéren bir muhtevaya karsilik geldigi
bilgisinin varlig1 gerekce gosterilebilir. Nitekim Cessas’a ait olan “vehim ve
takdirimize gére bdki olmast miimkiin olan hiikmiin miiddetinin beydn edilmesi”s
seklindeki nesih tanimlamasinin bu tevcthin makul olduguna isaret ettigi
soylenebilir.

Debisi, neshin sozliik anlamlarini ele aldiktan sonra icerisinde “nesih”?
ve “tebdil”® kavramlarinin yer aldig1 ayetleri zikretmistir. Bu tavriyla nesih
kavraminin iptal ve tebdil anlamlarin1 Kur’an’dan desteklemeyi amacladigi
soylenebilir.

2. Neshin imkan Ve Cevazi

Debiisi, sozleri itibara alinmayacak kadar az sayida bir topluluk® disinda
Misliimanlarin ¢ogunlugunun neshi, miimkiin ve caiz kabul ettigini
belirtmektedir.10 Debiisi, Kur’an’da neshin varligini ortaya koyan ayetler!! ve
kiblenin tahvili, zina cezasinin hapis ve eziyetten (bekarlar i¢in) celde olarak

Bkz. Debisi, Takvimu’l-edille, 235.

Debisi, Takvimu’'l-edille, 228.

Bkz. Cessas, el-Fustil, 2: 199.

“Biz bir dyetin hiikmiinii nesheder veya onu unutturursak, mutlaka daha iyisini

veya benzerini getiririz.” (Bakara 2/106).

8 “Biz bir dyetin yerine baska bir dyeti getirdigimiz zaman...” (Nahl 16/101).

9 Debiis’nin isim vermeden elestirdigi bu kisinin Ebi Miislim el-isfehani (6.
322/934) olmasi kuvvetle muhtemeldir. Nitekim sonraki dénem kimi usul
eserlerinde, bu diisiinceyi savunan Kkisi olarak isimin acgik¢a zikredildigi
goriilmektedir. (Bkz. er-Razi, Ebi Abdilldh Fahriiddin Muhammed b. Omer b.
Hiiseyn, el-Mahstl fT ilmi usili’l-fikh, thk. Taha Cabir Feyyaz el-Alvani, (Beyrit:
Miiessesetii'r-risale, 1997), 3: 307; Abdiilaziz el-Buhari, Alatiddin b. Ahmed b.
Muhammed, Kesfu'l-esrdr an Usil-i Fahri’l-Isldm el-Pezdevi, (istanbul: Sirket-i
sahafe-i Osmaniye, 1890), 3: 157; ibn Emir Hac, Eb Abdillah Semsiliddin
Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Halebi, et-Takrir ve’t-tahbir,
(Beyriit: Daru’l-kiitlibi’l-ilmiyye, 1983), 3: 44). Kur’an’da neshin varligini kabul
etmemesiyle taninan Eb Miislim, Mu'tezile kelam alimlerindendir. Tefsir ve
Mu'tezile kelami sahalarinda derin bir bilgiye sahip oldugu, Arap dili, hadis, fikih
gibi ilimlerde de kendini yetistirdigi ifade edilmistir. Baz1 $ia kaynaklarinda
Sia’'yva meyli oldugu da sOylenmistir. (Bkz. Lutfullah Cebeci, “Eb Miislim el-
Isfahani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar,
2000), 22: 509).

10 Debiisi, Takvimu’l-edille, 228.

1 Bkz. Bakara 2/106; Nahl 16/101.
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diizenlenmesi gibi 6rnekler lizerinden Miisliimanlarin tavrinin neshi kabul
etmek oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore Hz. Peygamber’in seriatini ikrar
eden ve oOnceki seriatlarin onun seriatiyla neshedildigini kabul eden
Misliimanlarin, neshi kabul etmeme noktasinda makul gerekeeleri olamaz.12

Debiisi, Yahudilerden de neshin batil oldugunu savunanlarin
bulundugunu ve bu konuda onlarin iki gruba ayrildiklar1 iizerinde
durmaktadir.!3 Deb{isi’'nin, neshi reddedenlere cevaplar verip onlarin
gorislerini elestirirken, neshi inkar eden Miisliimanlar1 ¢ok fazla muhatap
almadig goriliir. O, neshin var olamayacagina dair iddialar1 biiylik oranda
Yahudiler lizerinden anlatmis ve s6z konusu iddialara karsi akll gerekgeler
sunarak cevaplar vermistir.

Debiist’'nin ifade ettigine gore Yahudilerden bazilari, neshi aklen caiz
gormekle beraber dinen caiz kabul etmemektedirler. Yani neshin aklen
miimkiin olabilecegini fakat bunun vaki olmadigini iddia etmektedirler. Bu
diislinceyi savunanlar, Tevrat'ta gectigini ve kiyamete kadar hitkmiiniin devam
edecegini iddia ettikleri “Yer ve gék varoldugu siirece cumartesi yasagini tutun”
ifadeleriyle goriislerini temellendirmektedirler. Onlara gore neshin céizliginin
kabul edilmesi, miitevatir olan bu hiikmiin iptalini gerektirmektedir. Tendkuz
ifade eden bdyle bir durumun kabul edilmesi miimkiin degildir.1* Debiisi'ye
gore, Yahudilerin dinlerinde ve kitaplarinda tahrif s6z konusu oldugu i¢in bu
iddialar1 dogru kabul edilemez. Ayrica Hz. Adem’in kendisinin bir pargasindan
yaratilan Hz. Havva ile nikahlanmasi, iddia sahipleri tarafindan da inkar
edilemeyen bir husus olup, bdyle bir evlilik sonraki seriatlarda
yasaklanmistir.’s Bu durum, neshin sadece teorik diizeyde yer alan bir olgu
olmayip pratik yansimalarinin oldugunu géstermektedir.

Yahudilerden diger bir grup ise neshin aklen miimkiin olmadigin iddia
etmektedir. Onlara gore Allah, herhangi bir seriati hasen (giizel/iyi) oldugu icin
emretmekte ve herhangi bir seyi de kabih (¢irkin/kétii) oldugu icin
yasaklamaktadir. Bu diisiinceye gore neshi kabul etmek, Allah’in, hasen oldugu
icin emrettigi seyi daha sonra kabth oldugu i¢in yasaklamasi anlamini ifade
etmektedir. Boyle bir sey ise yaraticinin onceki emrinde hata (galat) etmis
oldugunun ortaya ¢ikmasi anlamina gelmektedir ki, boyle bir durum Allah i¢in
diisiiniilemez. Dolayisiyla herhangi bir vakitle kayit altina alinmamis mutlak

12 Debisi, Takvimu'l-edille, 229.
13 Debisi, Takvimu'l-edille, 228.
14 Debiisi, Takvimu’l-edille, 228.
15 Debiisi, Takvimu’l-edille, 230.
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emirler slreklilik (bekd) ifade etmekte ve bu yoniliyle de neshedilmeleri
miimkiin olmamaktadir.16

Debfisi, neshin mahiyetini ortaya koyarak neshi aklen miimkiin
gormeyen Yahudilerin 6ne stirdiikleri iddialarimi tenkit etmektedir. Ona gore
nesih, nasta diizenlenirken gecerlilik vakti zikredilmemis olan ser’i hiikiimlerde
s6z konusu olan bir durumdur. Hiikkmiin ne zamana kadar devam edecegi ise
insanlar tarafindan bilinmemektedir. Dolayisiyla Allah’in bilgisinde muvakkat
olan bu tiir hiikiimlerin gecerlilik vaktinin daha sonra beyan edilmesi miimkiin
olmaktadir. i1k hiikmiin ne zamana kadar devam edecegini bildigi icin Allah’in,
hiikmiin miiddetini ikinci bir delille beyan etmesi, onun hakkinda goriisiinden
doénmek veya bir hata olarak degerlendirilemez.1”

Debiist’'nin, neshin imkanini ispatlamak i¢in birtakim akli argiimanlar da
kullandigi goriilmektedir. Ona gore nesih konusu; Allah’in insana hayat verip,
dlemi yarattiktan sonra insandaki hayat sifatini almasina ve alemi de yok
etmesine (ifna) benzemektedir. Insandan hayat sifatinin alinmasi ve alemin yok
edilmesi, Allah hakkinda, bu varliklarin siireklilik (beka) vaktinin sona
erdiginin beyan edilmesinden ibarettir. Debiisi'ye gore nesih konusuna da bu
sekilde yaklasilmasi gerekir. Zira Allah’in emrettigi ve yarattigi her seyde bir
hikmet vardir.18

Debiis], ahkdmi diizenleyen naslarin, neden hiikiimlerin stirekliligini
(bekasini) gerektirmedigi sorusunu cevaplayarak konuyu izah etmeye
calismistir. Ona gore hiikkmiin siireklilik arz etmesi bagka bir delille s6z konusu
olmaktadir. Bu, kayip olan bir kisinin, 6ldigiine dair herhangi bir delil
bulunmadig siirece yasiyor olarak kabul edilmesine benzemektedir. Naslarda
diizenlenen hiikiimler icin de ayni durum s6z konusudur. Hiikiimlerde var olan
hiistin vasfinin yok olduguna dair herhangi bir delil bulunmadik¢a, mevcut
hiikiim hakkinda hiisiin durumu istishab edilerek hiilkmiin devam ettigi
sonucuna varilir.19

3. Neshin Sarti

A~

Deblisi’'ye gore neshedilmesi miimkiin olan hiikiimde neshin
gerceklesebilmesi icin o hiikiimle amel edilmesinin miimkiin olmasi (temekkiin
mine’l-amel) sarttir. Dolayisiyla herhangi bir hiikiimle amel edilecek kadar bir
zamanin gecmemesi durumunda s6z konusu hiikmiin neshedilmesi ciiz
olmamaktadir. Debiis'ye gore emrin geregini yerine getirmeye calisan
miikellef, bir engel sebebiyle emri tam manasiyla yerine getiremeden hiikiim

16 Debisi, Takvimu'l-edille, 228.
17 Debisi, Takvimu'l-edille, 229.
18 Debiisi, Takvimu’l-edille, 229.
19 Debiisi, Takvimu’l-edille, 229.
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nesih edilirse emre imtisal (yerine getirme gayreti) gerceklestigi icin sevap elde
eder. Fakat amel icin yeterli vakit varken hiikiimle amel etmeyen miikellef,
hiitkmiin neshedilmesiyle giinahkar olmus olur.20 Neshin gerceklesebilmesine
yonelik Debiisi tarafindan ifade edilen bu sartin Hanefi usiil geleneginde
Debiisi’den once Kerhi (6. 340/952), Cessds ve Maturidi tarafindan da
benimsendigi goriilmektedir.2! Pezdevi (6. 482/1089) ve Serahsi ise neshin
gerceklesmesi icin inanmanin yeterli oldugu (temekkiin mine’l-i'tikad)
diistincesini benimsemislerdir.22 Sonraki donem Hanefi usulciilerinden bir
cogunun bu iki usulciiniin yaklasimini tercih ettigi gortilmektedir.23

4. Neshin Kisimlari

Debiisi’ye gore nesih dort kisma ayrilmaktadir:
1. Tilavetle hiikkmiin birlikte neshi,

2. Hiikkmiin neshedilip tilavetin kalmasi,

3. Tilavetin neshedilip hiikmiin kalmasi,

4. Nassa yapilan ziyade ile gerceklesen nesih.24

Debfisi’'nin, yapmis oldugu bu taksim 6zelinde bazi hususlara degindigi
gorilmektedir. Ona gore nassa ziyadenin nesih kapsaminda degerlendirilmesi,
Hanefi mezhebinin genel yaklasimidir. Safii mezhebine gore ise bu islem bir
beyan olup nesih kapsaminda degerlendirilmemektedir. Debfisi, bazi alimlerin
sebep-miisebbep iliskisi baglaminda bir yaklasim benimseyerek hiikkme sebep
olmasi1 yoniiyle tilavet edilen nas olmaksizin hiikkmiin; sonucu olmasi yoniiyle
de hiikiim olmadan tilavetin bulunamayacagini ifade ederek ikinci ve ti¢iincii
kisimda zikredilen nesih tiirlerine itiraz ettiklerini ifade etmektedir.25

4, 1. Tilavetle Hilkmiin Birlikte Neshi

Debtisi’'ye gore tilavet ve hitkmiin birlikte neshedilmesi caizdir. Nitekim
Hz. ibrahim’e verilmis olan sahifeler gibi énceki peygamberlere verilmis olan
sahifelerin hem metinleri hem de hiikiimleri neshedilmis ve onlardan higbir iz
kalmamistir. Debiist’'nin ifadesine gore neshin bu tiirii iki sekilde gerceklesmis

20 Debisi, Takvimu'l-edille, 237.

21 Bkz. ibn Emir Hic, et-Takrir ve’t-tahbir, 3: 49; Molla Hiisrev, Mehmed, Mir'Gtii’l-
ustl fi serh-i Mirkdti’l-vusil, (istanbul: Salah bilici kitabevi, t.y.), 373.

22 Pezdevi, el-Usiil, 3: 169, 170; Serahsi, el-Usiil, 2: 63.

23 Bkz. en-Nesefi, Ebii’l-Berekat Hafiziddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid, Kesfu'l-
esrdr serhu’l-musannif ale’l-Mendr, (Istanbul: ihsan Kitabevi, 1986), 2: 83; ibn
Melek, Abdiillatif bin Abdiilaziz bin Eminiiddin, Serhu’l-Mendr, (istanbul: Salah
bilici kitabevi, t.y.), 243; Molla Civen, Ahmed b. Eb{ Said b. Abdillah el-Leknevi,
Nirii’l-envar fi serhi’l-Mendr, (istanbul: Thsan Kitabevi, 1986), 2: 83.

24 Debiisi, Takvimu’l-edille, 231.

25 Debiisi, Takvimu’'l-edille, 231.
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olabilir. Ya Allah, kalpleri bu tiir vahiyleri ezberlemekten alikoyar ve
zikredilmesini kaldirir ya da vahyedilen ayetleri bilenler, kendilerinden
sonrakilere bu birikimi aktaramadan vefat ederler.26

Debiist’ye gore bu tiir bir nesih, Hz. Peygamber hayatta iken s6z konusu
olup vefatindan sonra gergeklesmez. Ciinkii Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
boyle bir neshin kabul edilmesi, Kur’an’in tamaminin neshedilmesi imkanina
sebep olmaktadir ki, boyle bir durum miimkiin degildir. Nitekim “Kitabi
kuskusuz biz indirdik ve onu mutlaka koruyan da yine biziz.”?7 ayetiyle de bu
hususa dikkat ¢ekilmektedir. Debfisi'ye gore bu ayette yer alan korumakla,
vahyin Allah katinda korunmasi kastedilmemektedir. Zira Allah, unutma ve
gaflet gibi vasiflarla nitelenemeyecegi icin O’nun hakkinda boéyle bir durumun
tasavvur edilmesi uygun degildir. Dolayisiyla kitabin korunmasi ile kastedilen,
insanlara indirilmis olan vahyin korunmasidir. Ciinkii ehl-i kitabin kendilerine
indirilmis olan vahyi tahrif etmelerinde oldugu gibi veya vahyin iimmet
tarafindan unutulmasi gibi yollarla, indirilmis olan vahyin yok olma ihtimali s6z
konusudur. Deb(si'nin ifadesine gore Allah, kullarinin imtihan1 devam ettigi
stirece onlar1 vahiysiz olarak miicerret akilla basbasa birakmayacaktir. Nitekim
gecmis limmetlerde de vahyin mevcut olmadigi béyle bir durum vaki
olmamistir. Bunun yaninda ibadetler gibi bir takim yiikiimliiliiklerle insanlarin
sorumluluklari ve imtihani1 devam ederken bu sorumluluklarin kaynagini tegkil
eden vahyin zdyi olmasi miimkiin degildir. Ciinkii bu tir sorumluluklar
miicerret akilla ortaya konamaz. Debfisi’'ye gore, diinya imtihaninin sonlanip
sorumlugun ortadan kalkacagi kiyamet giiniine kadar vahyin varligini
strdiirecegi gercegi, zorunlu bir bilgidir.28

4., 2. Hilkmiin Neshedilip Tilavetin Kalmasi

Debiis], zina sugunun cezasini diizenleyen ayetlerin hiikiimlerinin
neshedilmesini bu kisma 6rnek vermek suretiyle neshin bu tiirtiniin ciz ve vaki
oldugunu ifade etmektedir. Zina edenler hakkinda Kur’an’da yer alan
“Kadinlarinizdan ¢irkin fiilde bulunanlara karsi aranizdan dért sahit getirin. Eger
sahitlik ederlerse, o kadinlari 6liim alip gétiiriinceye yahut Allah onlar hakkinda
bir yol acincaya kadar evlerde tutun”?® ve “Icinizden bu cirkin fiili isleyenlere
eziyet edin™30 ayetleri ile sabit olan “evde hapis” ve “so6zli eziyet” hiikiimleri,
muhsan olmayanlar icin celde (sopa) cezasinin,3! muhsanlar i¢in ise recm
cezasinin diizenlenmesiyle neshedilmistir. Bununla birlikte hiikiimleri

26 Debiisi, Takvimu’l-edille, 231.
27 Hicr, 15/9.

28 Debisi, Takvimu'l-edille, 231.
29 Nis3, 4/15.

30 Nis3, 4/16.

31 Bkz. Nir, 24/2.
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neshedilmis olan bu ayetler, lafizlariyyla Kur’dn’da mevcut olup tilavet
edilmektedir.3?2 Cessas’in da ayni Ornek ilizerinden konuyu temellendirdigi
gorilmektedir.33

Debfisi'nin hiikkmiin neshedilip tilavetin baki kalmasini akli olarak
gerekcelendirmeye calistig1 goriiliir. Ona gore nassin ifade etmis oldugu mana
ile ilgili olan kimi hiikiimler bulundugu gibi namazin kiraat ile caiz olmasi gibi
nassin tilavetiyle ilgili olan hiikiimler de bulunmaktadir. Nassin ifade etmis
oldugu herhangi bir hiikmiin siireklilik arz etmesi ise hiikmii ortadan kaldiran
baska bir delilin bulunmamasi1 durumunda s6z konusu olmaktadir.34

4. 3. Tilavetin Neshedilip Hiikmiin Kalmasi

Debtisi’ye gore bir nassin hiikkmii birakilip tilaveti nesh edilebilir. Zira
hiikiimler, “vahy-i metluv” denilen Kur’an ile sabit oldugu gibi “vahy-i gayr-1
metluv” olarak nitelendirilen Kur’an dis1 vahiyle de sabit olabilmektedir. Nassin
tilaveti, nassin miicebi olan hiikiimle amel etmekten baska (zdit) bir
hiikiimdiir.35 Bu yaklasimiyla Deblisi’nin, bir hiikiim olarak varlik kazanan
tilavetin miistakil olarak neshedilmesini mantiksal olarak izah etmeye calistig
ifade edilebilir. Nitekim tilavetin; maksud bir hiikiim oldugunu, bu yoniiyle de
siibitunun ve neshinin miimkiin oldugunu agik bir sekilde belirtmektedir.36

Debiisi, neshin bu tiiriine sahabeden Abdullah ibn Mes’(id’un (6.32/652-
53) mushafinda yer alan ve yemin keffaretinde tutulacak orucunun pespese
olmasi gerektigini 6ngoren “miitetabiat” (pes pese) ifadesini ornek olarak
vermektedir. Ibn Mes’(id’'un mushafinda ilgili ayette3’ yer alan “miitetabiat”
lafz1 neshedilmis fakat gayr-i metliv vahiy olarak varligim1 stirdiirmiistir.
Debisi, boyle bir neshin gerceklesmis oldugunun nasil bilinecegi sorusunu
cevaplayarak konuyu tutarli bir zeminde izah etmeye calisir. Ibn Mes’(id’un adil
bir ravi oldugunu belirten Debiisi, Allah’in “miitetabiat” ifadesinin tilavetini tim
insanlarin zihinlerinden kaldirip yalmzca Abdullah Ibn Mes'id'un zihninde
biraktigini, boylece tilaveti neshedilen bu ifadenin hiikmiiniin, onun kiraati ile

32 Debisi, Takvimu’'l-edille, 232.

33 Bkz. Cessas, el-Fustll, 2: 268, 269; Benzer drnekler icin bkz. Serahsi, el-Usiil, 2: 80.

34 Debiisi, Takvimu’'l-edille, 232.

35 Debiisi, Takvimu’l-edille, 232.

36 Debiisi, Takvimu’l-edille, 232.

37 “Allah sizi kasitsiz olarak yaptiginiz yeminlerden otiirii sorumlu tutmaz, fakat
bilerek ettiginiz yeminlerden dolay: sizi sorumlu tutar. Bunun da kefdreti, ailenize
yedirdiginizin ortalama seviyesinden on fakire yedirmek yahut onlari giydirmek ya
da bir kéle dzat etmektir. Buna imkdni olmayan ise ii¢ giin oru¢ tutmaldir.”
(Maide, 5/89).
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varligini siirdiirdiigiinii belirtir. Ote yandan bu okuyusun, miitevatir bir kiraat
olmadigi icin de vahy-i metliiv olarak degerlendirilemeyecegine dikkat ¢ceker.38

4. 4. Nassa Yapilan Ziyade ile Nesih

Debfisi, nassa yapilan ziyade konusuna miitekellimin usulciilerinin
konuya dair yaklasimlarini vermek suretiyle giris yapmistir. Debiisi’ye gore bu
usulciiler, nassa ziyade yapilmasini bir beyan olarak kabul etmekle birlikte
nesih olamayacagin1 ifade etmektedirler. Zira yapilan ziyadede, nastaki
hiitkmiin degistirilmesi (tebdil) s6z konusu olmamaktadir. Aksine nastaki
mevcut hiilkmiin takrir edilip kuvvetlendirilmesi ve baska bir hiikmiin ona
ilavesi s6z konusudur. Ornegin zina cezas, yiiz celde olarak ayette diizenlenmis,
stinnet ise bu hiikimle birlikte siirgiin cezasini getirmistir. Yemin keffaretinde
azat edilecek olan koélenin mutlak olarak zikredilip sonra baska bir ayette
“mii’'min” vasfiyla kayitlanmasi da ayni sekilde degerlendirilmektedir.39

Debiisi, nassa herhangi bir sey ziyade etmenin, zahiren (sureten) bir
beyan oldugunu kabul etmekle birlikte muhteva itibariyle (méanen) bir nesih
oldugunu vurgulamis ve Hanefl usul diisiincesinde konuya dair yaygin kanaati
yansitmistir. Debflisi’'nin, mezhebin bu diisiincesini makul bir takim
argiimanlarla desteklemeye calistig1 goriilmektedir. Ona gore ilgili ayet,*® zina
sucunun cezasini celde olarak diizenlemistir. Celdenin siirgiinle birlikte suca
ongoriilen ceza olarak kabul edilmesi durumunda ise Kur’an’da diizenlenmis
olan celde cezasinin tek basina yeterli olmadig1 sonucu ortaya ¢ikmaktadir.
Oysa ibadetler, cezalar ve keffaretler gibi Allah hakki olan konular, siib{t ve eda
edilme acgisindan clizlere ayrilmasi (tecezzi’) miimkiin olmayan hususlardir.
Dolayisiyla bu tiir konularda herhangi bir unsurun eksikligi, geriye kalan kismin
hiikiim olarak yeterli olmasina engel teskil etmektedir.#! Ornegin sabah
namazinin bir rekati veya o6gle namazinin iki rekati, diger kismindan
ayrildiginda, geriye kalan kisim ne sabah namazi, ne 6gle namazi ve ne de
onlardan bir parga olacaktir. Yarim giin tutulan oruc¢ta da ayni durum soz
konusudur. Nitekim hatden adam 6ldiirme keffareti*z olarak altmis giin orug

38 Debiisi, Takvimu’l-edille, 232. Pezdevi ve Serahsi'nin de benzer izahlarla konuyu
degerlendirdikleri gériilmektedir. (Bkz. Pezdevi, el-Ustil, 3: 359-360; Serahsi, el-
Usiil, 2: 81)

39 Debisi, Takvimu’'l-edille, 232.

40 Hiikmii diizenleyen ayer su sekildedir: “Zina eden kadin ile zina eden erkegin her

birine yiiz sopa vurun.” (N{r, 24/2).

41 Debiisi, Takvimu’l-edille, 233.

42 Hatden adam oéldiirme keffareti ayette su sekilde diizenlenmektedir: “Yanlislikla
olmasi disinda, bir miiminin bir miimini 6ldiirmeye hakki olamaz. Yanhgslikla bir
miimini éldiiren kimsenin miimin bir kéle dzat etmesi ve dlenin ailesine teslim
edilecek bir diyet vermesi gereklidir; ancak oliintin ailesi diyeti bagislarsa o bagska.
Oldiirtilen, miimin olmakla birlikte size diisman olan bir topluluktan ise miimin bir
kéle dzat etmek lazimdir. Eger kendileriyle aranizda antlasma bulunan bir
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tutmasi gereken kisinin, bir ay oruc¢ tuttuktan sonra hastalanmasi halinde
oructan geriye kalan glinler icin yemek yedirmesi ve keffaretini bu sekilde
tamamlamak istemesi caiz degildir. Zira dyette mesru kilinan hiikiim iki ay orug
tutulmasidir. Dolayisiyla bu zaman dilimi orug tutularak gecirilmedigi siirece
eda edilmis olma hiikmiiniin verilmesi miimkiin degildir.#3 Bu aciklamalardan
hiikiimlerin parc¢alara ayrilmasinin miimkiin olmadigi, ayrilmasi durumunda
ise hem ayrilan hem de geriye kalan parcanin kamil bir hiikiim olarak
degerlendirilemeyecegi anlasilmaktadir.

Debisi, iftira (kazf) sucuna ongoriilen ceza*t iizerinden konuya dair
yaklasimini desteklemeye calismistir. iftira haddinde seksen celde cezasi yerine
getirildiginde, kendisine ceza uygulanan kisinin sahitligi de iptal edilmis olur.
Ilgili nasta diizenlenmis olan celde sayisinin bir eksikle yetmis dokuz olarak
uygulanmasi durumunda ise kazifin yani iftira sugunu isleyen kisinin sahitligi
gecersiz olmamaktadir. Zira suca oOngorilen ceza tam anlamiyla
uygulanmamistir. Deb{isi buna gerekge olarak hadlerde béliinmenin miimkiin
olmadigini ve bu yontiyle de hiikmiin kendisine baglandigi illetlere benzedigini
ifade etmektedir. Nasilki illetin bir kisminin yok olmasi durumunda, geri kalan
kismin illet olarak varligi s6z konusu degilse tam olarak uygulanmag stirece
had cezasinin varlik kazanmasi da s6z konusu olmamaktadir.*s

Debiis! yemin keffaretinde mutlak olarak yer alan “bir kole azat etme”
hiikmiiniin4é hatden adam 6ldiirme keffaretinde yer alan “mii’'min bir kdle azat
etme” hilkmiine*” kiyas edilerek mutlak olma durumundan ¢ikarilmasini da
nassa yapilan bir ziyade kapsaminda degerlendirmektedir. Ayn1 sekilde,
namazlarda okunmasi farz olan ve ilgili ayette® mutlak olarak diizenlenen
kirdatin, hadis deliline*® dayanarak Fatiha sfiresi ile kayitlanmas1 da nassa
yapilan bir ziyade olmaktadir.50

Ozetle ifade etmek gerekirse Debisi, nasta yer alan hiikme ziyade bir
hiikiim ya da husus iceren baska bir nassin veya haberin bulunmasi halinde, s6z

topluluktan ise ailesine teslim edilecek bir diyet vermek ve miimin bir kéleyi dzat
etmek gerekir. Bunlart bulamayan kimsenin Allah tarafindan tévbesinin kabulii
icin iki ay pespese orug¢ tutmasi ldzimdir. Allah her seyi bilmektedir, hikmet
sahibidir.” (Nisa, 4/92)

43 Debisi, Takvimu’'l-edille, 233.

44 Hiikmii diizenleyen ayet su sekildedir: “Iffetli kadinlara iftira atan, sonra da dért
sahit getiremeyen kimselere seksen sopa vurun ve artik onlarin sahitliklerini asla
kabul etmeyin. Iste onlar yoldan ¢cikanlarin ta kendileridir.” (N{r, 24 /4)

45 Debiisi, Takvimu’l-edille, 233.

46 Bkz. Maide, 5/89.

47 Bkz. Nis3, 4/92.

48 “... O halde Kur’dn’dan kolayiniza geleni okuyun.” (Miizzemmil, 73/20)

49 “Fatiha’y1 okumayanin namazi yoktur.” (Miislim, “Salat”, 34)

50 Debiisi, Takvimu’'l-edille, 233.
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konusu ziyadeyi nesih kapsaminda degerlendirmektedir. Ona gore bu tiir
ziyade mana itibariyle nesihtir.5! Cessds’a gore nassa yapilan ziyade, nastan
bagimsiz olur ve nassin hiikmi yerlestikten sonra gelirse nesih olmaktadir.
Nassa bitisik (mukéarin) gelmesi durumunda ise s6z konusu ziyade nasla birlikte
bir biitiin olarak degerlendirilir.52 Semerkandi’ nin aktardigina gére Maturidi (6.
333/944), nassa ziyadenin nesih veya beyan olmasi konusunda delil olmadan
bir sey soylenemeyecegi yaklasimini benimsemektedir.>3 Kanaatimizce Hanefi
ustl-i fikih gelenegi icerisinde nassa ziyadenin nesih oldugu diisiincesini en net
savunan alim Debisi’dir. Pezdevi ve Serahsi’'nin de bu hususta biiyiik oranda
Debfisi’nin izini takip ettikleri sdylenebilir.>

5. Neshin Konusu

Debiisi hiikiimleri, neshe ihtimali olanlar ve olmayanlar seklinde iki
kisma ayirmaktadir. O, neshe konu olabilecek hiikiimlerin temel 6zelliginin
sonradan gecici siireyle yirirliige kondugunun beyan edilmesi oldugunu
belirtir. Dolayisiyla Allah’a, sifatlarina, kitaplarina ve peygamberlerine iman
gibi degismeyen hususlar neshe konu olamaz. Bunlarin disindaki hiikiimler ise
ebedilik (te’bid) veya gecici siireyle yliriirlikte olmak (muvakkat) gibi herhangi
bir vakitle kayitlanip kayitlanmamasi agisindan dort kisma ayrilmaktadir:5s

1. Ebedi olarak kalacag delaletle sabit olan hiikiimler.

Debiisi bu kisma, Hz. Peygamber’in seriatinin vefatiyla birlikte ebedi
olmasin1 o6rnek olarak verir. Nitekim Kur'an'da’¢ Hz. Peygamber’in,
peygamberlerin sonuncusu oldugu ifade edilmektedir. Bu durum, onun
seriatinin siirekliligini delalet yoluyla ortaya koymaktadir.

2. Ebedi oldugu nas ile sabit olan hiikiimler.

Debisi, bu tir hitkme “.. sana tdbi olanlar1 kiyamet giiniine kadar inkdr
edenlerden iistiin kilacagim.”s’ ayetini érnek olarak vermektedir. Ayette yer
alan “kiyamet glintine kadar” ifadesi, nassin hiikmiiniin kiyamete kadar yani
ebedi olarak siirecegini acik¢a ortaya koymaktadir.

51 Debiisi, Takvimu'l-edille, 231-233.

52 Cessas, el-Fusiil, 2: 315.

53 es-Semerkandi, Eb(i Bekr Alaiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed,
Mizanii’l-usil, nesr. Muhammed Zeki Abdiilbir, (Katar: y.y., 1984,) 725.

54 Pezdevi, el-Usiil, 3: 191-198; Serahsi, el-Usiil, 2: 82, 83. Konuyla ilgili olarak
Hanefi ve Safii mezhepleri arasinda cereyan eden tartismalar i¢in bkz. Yilmaz,
Muharrem, “Nassa Ziyadde Problemi ve Fikhi ihtilaflara Etkisi (Hanefi ve Safil
Mezhepleri Orneginde)”, Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
6/1,(2018): 4-8.

55 Debisi, Takvimu'l-edille, 235.

56 Bkz. Ahzab, 33/40.

57 Al-i imran, 3/55.
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3. Nas ile belirli bir vakte kadar (muvakkat) diizenlenmis hiikiimler.

Bu tiir hiikiimler, “Sunu sana bir sene haram kildim veya helal kildim”, “Bu,
on yilligina senin olsun” veya “Su isi, on y1l yapmana miisaade ediyorum”
seklindeki ifadelerde yer alan hiikiimlerdir. Debisi, bu tiir gecici hiikiimlerin
naslarda yer almadigini ifade etmektedir.58

Debiisi’ye gore nas ile ebedi oldugu veya muvakkat oldugu ifade edilen
hiikiimlerde nesih meydana gelmez. Zira Sari‘in, bu nitelikleri haiz olan
hiikiimlerin mesr oldugunu bildirmesinden sonra nesih ile bunlarin gayr-1
mesri halini almasi $ari‘in ilk hiikiimle ilgili olarak vermis oldugu haberde veya
yapmis oldugu tesri‘de hata yaptig, sonrada ilk hiitkmii neshetmekle bu hatasini
telafi ettigi seklinde yorumlanabilmektedir. Sari‘ hakkinda bdyle bir durumun
diisiiniilmesi caiz degildir.5® Debisi, yapmis oldugu bu izahlarla vakitle
kayitlanmis olan hiikiimlerin neshedilmesinin, beda diisiincesi barindirmasi
sebebiyle kabul edilemeyecegini ortaya koymus ve konuyla ilgili olarak Hanefi
usultindeki yerlesik bakis a¢isini yansitmistir.60

4. Herhangi bir vakitle kayitlanmamis olan hiikiimler.

Ebedi veya gecici olduguna dair herhangi bir kaydin bulunmadigi
hiikiimler bu kapsamda yer almakta olup neshe konu olmasi yani neshedilmesi
miimkiin olan hiikiimler bu kisim hiikiimlerdir.61 Debiisi'ye gore herhangi bir
hiilkmin mesrd kilinmasi, o hiikmiin bekasim1 yani strekliligini
gerektirmemektedir. Kainatin yaratilmasi, yerylzinin bitkiler ile
canlandirilmasi, biz insanlara ihtiyari eylemlerimizi yapabileceg§imiz bir
hayatin verilmesi, miilkiyeti sabit kilan alisveris gibi hususlar nasilki siirekliligi
gerektirmiyorsa Sari‘in ebedi veya gecici olduguna dair herhangi bir vakitle
kayitlamadigr hiikiimlerin yiirtrlilkte kalma siirelerinin sonradan beyan
edilmesi de bu anlamda mumkiin olmaktadir. Bu, kiinatin yaratilip sonra
kiyametle birlikte yok edilmesine benzemektedir. Burada kiyametin kopmasi,
hangi vakte kadar devam edecegi bilgisi insanlar a¢isindan mechul olan
kainatin beka miiddetinin sona erdiginin bir beyani olmaktadir.62

Debiist’'nin, nesih konusunun hikmetini de makul bir zeminde izah
etmeye calistifl gorilmektedir. Ona gore Allah, kullarinin faydasi (salah) igin
veya bir hikmet geregince bazi hiikiimleri mesr kilmaktadir. Hiikiimlere ait
olan bu fayda ve hikmet yonii ise zamana ve caglara gore degisiklik arz

58 Debiisi, Takvimu’l-edille, 235.

59 Debisi, Takvimu'l-edille, 235.

60 Konuyla ilgili benzer izahlar icin bk. Cessas, el-Fustil, 2: 200-215; Pezdevi, el-Ustil,
3:158-173; Serahsi, el-Usiil, 2: 54-65.

61 Debiisi, Takvimu’l-edille, 235.

62 Debiisi, Takvimu’l-edille, 236.
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edebilmektedir. Boyle bir durumda ise tebdili miimkiin olan hiikiimlerde bazi
degisikliklere gidilmesi giizel ve uygun olmaktadir. Hiikiimlerde nesih yoluyla
gerceklesen degisikligi, doktor ve hasta arasindaki minasebete benzeten
Debisi, hastanin durumundaki degisikliklerin, tedavide takip edilecek siirec ve
uygulamalarin degismesine sebep olabilecegini ifade ederek konuya mantiksal
yonden aciklik getirmeye calismaktadir.e3

6. Neshin Cesitleri

Debisi, neshin gergeklestigi delilleri Kur’an ve siinnetle sinirlandirir.
Dolayisiyla Kur’dn ve silinnette gerceklesen nesih; Kitab’in Kitab’, siinnetin
slinneti, Kitab’in stinneti ve siinnetin Kitab’1 neshetmesi seklinde dort kisma
ayrilmaktadir. Debis], Kitap ve siinnet arasinda neshin gerceklesmeyecegi
diisiincesini benimseyen Safii'nin (6. 204/820) yaklasiminm1 “er-Risale” adl
eserinden nakillerde bulunarak degerlendirir.6* Deb{isi’'nin, 6ncelikle tartismali
olan Kitap ve slinnet arasinda gerceklesen nesih konusunu inceledigi
goriilmektedir.

6. 1. Siinnetin Kitap ile Neshi

Siinnetin Kitap yani Kur’an tarafindan neshedilmesi genel olarak kabul
edilen bir husustur. Konuya dair olumsuz bir tavir sergileyen imam Safii’nin
yaklasimi bir kenara birakilirsa Safil usulciilerin, Kitab’in siinneti neshetmesi
meselesine olumlu yaklastiklar1 sdylenebilir.6s

Debiist’'ye gore Kur’danin, siinnetle sabit olan herhangi bir hiikmii
neshetmesi, Hz. Peygamber’in siinnetinde var olan bir hatanin a¢iga ¢ikarilmasi
anlaminda yorumlanamaz. Bu sekilde ger¢eklesen bir nesih, gayr-1 metliiv olan
vahiyle yani siinnetle sabit olan herhangi bir hitkkmiin ne zaman sona ereceginin
metluv olan Kur’an vahyiyle bildirilmesinden ibarettir.6¢

Debisi, Kur'an’in stinneti neshedebilecegine delil olarak “Biz kitabi sana,
her seyin agiklayicisi olarak indirdik”s7 ayetini zikreder. Ayette Kur’an, her seyi
beyan edici yani agiklayici olma 6zelligiyle nitelendirilmistir. Dolayisiyla siinnet
de Kur’dn tarafindan agiklanacak olan hususlar kapsaminda yer almaktadir.
Siinnette yer alan herhangi bir hiikmiin gegerlilik siiresinin bittigine dair bilgi
de bir tiir beyan yani aciklama olmaktadir. Bu itibarla nesih manasina gelen

63 Debiisi, Takvimu’l-edille, 236.

64 Debiisi, Takvimu’l-edille, 237.

65 Bkz. es-Sem‘ani, Ebu’'l-Muzaffer Mansi(ir b. Muhammed b. Abdilcebbar et-Temimi
el-Mervezi, Kavati‘u’l-edille fi’l-ustil, haz. Nacl es-Stiveyd, (Beyrt: el-Mektebetii’l-
asriyye, 2011), 1: 386-387.

66 Debiisi, Takvimu'l-edille, 239, 240.

67 Nahl, 16/89.
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boyle bir beyanin Kur’an'in her seyi beyan etmesi olarak degerlendirilmesi
miimkiin olmaktadir.68

Debiist’'nin ifadesine gore siinnetin, baska bir siinnetle neshi nasil ciiz ise
Kur’an’da yer alan bir vahiyle yani ayetle neshedilmesi de ayni sekilde ciiz
olmalidir.69

Debiisi, siinnetin Kitap ile neshi baglaminda iki 6rnek vermektedir:
Bunlar; kiblenin degistirilmesi ve Hudeybiye Antlasmasin bir maddesinin iptal
edilmesidir. Kiblenin Beyti'l-Makdis’e dogru olmasi Hz. Peygamber’in
siinnetine dayali bir uygulama ve hiikiim iken kibleyi Kabe olarak belirleyen
“Artik yiiziinti Mescid-i Hardm tarafina cevir.”70 ayeti ile slinnete dayali bu
uygulama neshedilmistir.”!

Hudeybiye Antlasmasi’nin bir maddesi olan ve Hz. Peygamber tarafindan
da onaylanan “Kureys’ten kacarak Miisliimanlara siginanlarin tekrar Kureys'e
teslim edilecegi” hiikmii, Miisliman oldugu anlasilan kadinlarin kafirlere teslim
edilmesini yasaklayan “... Eger (o kadinlarin) miimin olduklarini anlarsaniz,

onlari kdfirlere iade etmeyin.”’2 dyeti ile neshedilmistir.”3

“«

6. 2. Kitab’in Siinnet ile Neshi

Siinnet’in Kitab’t neshi meselesi, farkli goriislerin ortaya kondugu bir
alandir. Debdisi, bu tiir bir neshi miimkiin gérmeyen Safii'nin yaklasimini ve
temel dayanaklarini “er-Risdle’den nakillerde bulunarak ifade etmektedir.
Safil'ye gore slinnet ancak siinnetle, Kitap ta ancak Kitap ile neshedilebilir.
Safir'nin konuyla ilgili olarak naslardan ileri siirdiigii delillerden bazilari
sunlardir: “Ayetlerimiz kendilerine apacik birer delil olarak okundugunda,
(6ldiikten sonra) bize kavusmayr ummayanlar, ‘Ya (bize) bundan baska bir
Kur’dn getir veya onu degistir’ dediler. De ki: “Onu kendiligimden degistirmem
benim icin olacak sey degildir. Ben ancak bana vahyolunana uyarim.”7* ayeti,
Kur’an’daki herhangi bir ayetin siinnetle neshedilmesinin miimkiin olmadigini
ifade etmekte ve bu tir bir neshi “kendiliginden degistirme” olarak
nitelemektedir.”s

68 Debisi, Takvimu'l-edille, 240.

69 Debisi, Takvimu’'l-edille, 245.

70 Bakara, 2/144.

71 Debisi, Takvimu'l-edille, 241, 245.

72 Miimtehine 60/ 10.

73 Debisi, Takvimu'l-edille, 245.

74 Yiinus, 10/15.

75 Safil, Ebl Abdilldh Muhammed b. idris b. Abbas, er-Risdle, thk. Ahmed
Muhammed Sakir, (Misir: Matbaa Mustafa el-Babi el-Halebi, 1938), 106, 107;
Debisi, Takvimu'l-edille, 239.
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“Biz bir dyetin hiikmiinii nesheder veya onu unutturursak, mutlaka daha
lyisini veya benzerini getiririz.”7¢ dyetinde herhangi bir ayetin dengi (misli) olan
baska bir ayetle neshinin miimkiin oldugu ifade edilmektedir. Dolayisiyla
herhangi bir dyetin, dengi olmayan siinnet tarafindan neshetmesi miimkiin
degildir.””

Debiisi’'nin ifadesine gore Safii’'nin goriisiine temel teskil eden diger
deliller ise sunlardir: “Insanlara, kendilerine indirileni aciklaman ve onlarin da
(lizerinde) diisiinmeleri icin sana bu Kur’dn1 indirdik.”’® Bu ayette Hz.
Peygamber’in, Kur’an'in agiklayicis1 (miibeyyin) oldugu haber verilmektedir.
Hiikmii degistirmek (tebdil) anlamina gelen neshin, Kur’an’t aciklama olarak
degerlendirilmesi miimkin degildir. Ayni sekilde hadislerin Kur’dn'a arz
edilmesini ifade eden rivayet de silinnetle Kitap arasinda bdyle bir neshin
miimkiin olamayacagim1 ortaya koymaktadir. Zira nasih olarak
degerlendirilecek siinnet delili, Kur’an’a aykir1 bir hiikiim ihtiva etmektedir.
Hadislerin Kur’dn’a arz edilmesine dair rivayete gore ise Kur’an’a aykir1 olan
herhangi bir siinnetin kabul edilmemesi gerekmektedir.”?

Safi'nin konuya dair goriislerini ve temel dayanaklarini aktaran Debfisi,
Kitab'in siinnetle neshedilmesinin miimkiin oldugunu gerekgeleriyle ortaya
koymaya calismaktadir. Ona gore Hz. Peygamber, siinnetle bir hiikmii
diizenlerken gayr-i metliv olan vahiy ile hareket etmektedir. Dolayisiyla metliiv
olan vahiy ile gayr-i metliv olan vahiy arasinda tesri’ fonksiyonu ac¢isindan
herhangi bir fark bulunmamaktadir.8 Debiisi, kaynaginin Hz. Peygamber
olmas1 sebebiyle siinnetle sabit olan herhangi bir hiikmiin Allah’in hiikmii
olarak degerlendirilemeyecegini ifade edenlere karsi da benzer bir izah tarzi
ortaya koymaktadir. Ona gore slinnet, her ne kadar goriiniirde Hz. Peygamber’e
izafe ediliyor olsa da, gercekte Allah’a dayanmaktadir. Debisi, bu yaklasimini
“Akittiginiz meniyi diisiindiintiz mii? Onu siz mi yaratiyorsunuz yoksa biz miyiz
yaratan?”8! dyeti lizerinden desteklemeye ¢alisir.82

Hadislerin Kur’an’a arz edilmesini ifade eden rivayeti degerlendiren
Debis], bu rivayetin Kitab’in siinnet ile neshedilmesine engel teskil etmedigini
ifade eder. Zira bu rivayette anlatilan durum, Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra rivayet edilen ve haber-i vahid niteligindeki rivayetlere 6zel bir konudur.
Dolayisiyla bu rivayetle 6ngoriilen arz meselesi, ahad haber tiirii hadislerin

76 Bakara, 2/106.

77 Safii, er-Risdle, 108; Debfisi, Takvimu'l-edille, 239.
78 Nahl, 16/44.

79 Debisi, Takvimu'l-edille, 239.

80 Debisi, Takvimu'l-edille, 242.

81 Viki3, 56/58, 59.

82 Debiisi, Takvimu’'l-edille, 243.
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Kur’an'in hiikmiiyle catismasi ve viirdd tarihlerinin bilinmemesi halinde s6z
konusu olmaktadir. Béyle bir durumda yapilacak sey, Kitab’in hiikmiiniin 4had
habere tercih edilmesidir.83

Debisi, siinnet’in Kitab’in hiikmiinii neshetmesine su 6rnegi verir:
Kur’an’da yer alan “Bundan sonra artik baska kadinlarla evlenmen, elinin altinda
bulunan cariyeler harig, giizellikleri hosuna gitse bile, bunlarin yerine baska
hanimlar alman sana heldl degildir..”8* ayetiyle Hz. Peygamber’in mevcut
hanimlarinin disinda baska bir kadinla evlenmesi yasaklanmistir. Deb{si’ye
gore dyetin ifade ettigi yasak hiikmii, Hz. Aise’den gelen “Hz Peygamber, diledigi
kadar kadinla evlenmek kendisine helal kilindiktan sonra vefat etmistir.”s5
seklindeki rivayetle neshedilmistir. Bu, gayr-i metliiv olan vahyin, metliv olan
bir vahyin hiikmiini neshetmesine 6rnek olmaktadir. Zira bu ayetin hiitkmiini
nesheden herhangi bir delil Kur’an’da yer almamaktadir.86

6. 3. Kitab’in Kitap ile Neshi

Herhangi bir ayetin baska bir ayetle veya herhangi bir siinnetin baska bir
stinnetle neshi meselesi alimler arasinda genel olarak kabul géren bir husustur.
Debiist'nin konunun temellendirilmesine yonelik herhangi bir aciklama
yapmadan iki érnek tlizerinden bu tiir neshin pratik yansimalarim1 sundugu
gorulir.

Debisi, ilk olarak zina sucunun cezasini diizenleyen ayetler arasinda
gerceklesen neshe érnek vermektedir. “Icinizden zina eden iki kimseye eziyet
edin...”®” ayetinde yer alan “eziyet etme” hikmii, “Kadinlarinizdan zina
yapanlara karst aranizdan doért sahit getirin. Eger sahitlik ederlerse, o kadinlari
6liim alip gétiiriinceye yahut Allah onlara bir yol agincaya kadar evlerde tutun.”s8
dyetiyle neshedilmis ve hiikiim “evde hapis” olarak diizenlenmistir. Bu hiikiim
de “Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiiz sopa vurun.”8 ayetiyle
neshedilmis ve zina fiili i¢in hiikiim yeniden diizenlenmistir.%0

83 Debiisi, Takvimu’'l-edille, 244.

84 Ahzab, 33/52.

85 Darimi, “Nikdh”, 44; Nesai, “Nikah”, 56; Benzer bir rivayet i¢cin bkz. Tirmizi,
“Kur’an Tefsiri”, 34.

86 Debisi, Takvimu'l-edille, 244.

87 Nisa, 4/16.

88 Nisa, 4/15.

89 Nir, 24/2.

90 Debisi, Takvimu'l-edille, 245. Kimi kaynaklarda zind suguna 6ngoriilen cezayi
diizenleyen ilk ayetin Nisa suresinin 16. ayeti oldugu, daha sonra ise mushafta
once yazilmis olan 15. ayetin nazil oldugu ifade edilmektedir. (Bkz. Elmalilh
Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Istanbul: Azim Yaylari, 2007), 2: 531).
Debiisi’'nin de bu kabulden hareket ettigi sdylenebilir.

Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (PAUIFD), Bahar 2019, 6 (11):147-168



Hicri V. Asir Haneft Fikih Usulii Cevresinin Nesih Algist - (Debist Ornegi) / 166

Debiisi’'nin vermis oldugu diger bir 6rnek ise Enfal sliresinde yer alan
“Eger sizden sabirli yirmi kisi bulunursa inkdr edenlerden iki yiiz kisiyi yener.”
ayetidir.?! Bu ayet sonrasinda gelen “Artik sizden sabirli yiiz kisi olursa Allah’in

izniyle iki ytiz kisiyi yener.”2 ayetiyle neshedilmistir.93
6. 4. Siinnet’in Siinnet ile Neshedilmesi

Debiisi, herhangi bir siinnetin diger bir siinnet tarafindan
neshedilmesinin céiz oldugunu ifade eder ve herhangi bir aciklamaya yer
vermeden konuyla ilgili li¢c 6rnek verir.

Hz. Peygamber, “Sizlere kabir ziyaretlerini yasaklamistim, artik kabirleri
ziydret edebilirsiniz.”* hadisi ile kabir ziyaretiyle ilgili daha dnce verdigi yasak
hiikmiini neshetmistir.

Hz. Peygamber daha 6nce icki kaplarindan herhangi bir sey icilmesini
yasaklamis,?s “Bundan bdyle biitiin kaplardan igebilirsiniz, ancak alkollii icki
icmeyiniz.”% hadisiyle de s6z konusu yasak hiikmiinii neshetmistir.

Debiisi'nin konuyla ilgili vermis oldugu son 6rnek kurban etlerinin
saklanmas1 yasaginin neshedilmesi ile ilgili rivayettir. Hz. Peygamber, “Kurban
etlerini (ileride yemek iizere) ili¢c giinden daha fazla saklamanizi nehyetmistim.
Artik yiyebilir ve saklayabilirsiniz.”7 buyurmus ve daha 6nce siinnet ile sabit
olan hiitkmii neshetmistir.%8

SONUC

Hanefi fikih usuliiniin gelismesinde biiyiik katkilar1 olan ve mezhebin
usul diisiincesine yon veren alimlerden biri olan Debsi, fikih usulii alaninda
yazmis oldugu “Takvimii’l-edille” isimli meshur eserinde nesih konusuna
sistematik denilebilecek bir tarzda yer vermistir. Konuyla ilgili olarak karsit
goriislere deginmis, kendi goriisiinii ispatlamak ve muhalif goriisleri elestirmek
amaciyla gugli deliller sunmustur.

Debiisi, neshin kelimesinin sézliikte iptal ve tebdil anlamlarina geldigini
ifade etmekle birlikte kavramin ser? bir terim oldugunu belirtmektedir. Ona
gore nesih; hiitkiim koyucunun, bir hiikmiin ytriirliikte kalma siiresinin artik
sona erdigini beyan etmesinden ibarettir. Nesih, mimkiin, caiz ve fiilen
gerceklesmis bir durumdur. Bu bakimdan herhangi bir Miisliimanin neshin

91 Enfal, 8/65.

92 Enfal ,8/66.

93 Debiisi, Takvimu’l-edille, 245.

94 Miislim, “Cenéaiz”, 106; Tirmizi, “Cenaiz”, 60.

95 Yasaklayan rivayetler i¢in bkz. Miislim, “Esribe”, 6.
96 Eb( Davud, “Esribe”, 7.

97 Eb{ Davud, “Edahi”, 10; ibn Mace, “Edaht”, 16.

98 Debiisi, Takvimu’'l-edille, 245.
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imkan ve cevazini kabul etmemesi diisiintilemez. Nesih sadece Hz. Peygamber
hayatta iken gerceklesebildigi icin onun vefatindan sonra neshin gerceklesmesi
diistiniilemez. Nesih, ancak ser’i hiikiimlerde s6z konusu olabilmektedir. Ebedi
veya gecici olduguna dair herhangi bir kaydin bulunmadig ser? hiikiimler,
neshe konu olmasi yani neshedilmesi miimkiin olan hiikiimlerdir. Allah’a,
sifatlarina, kitaplarina ve peygamberlerine iman gibi degismeyen konular
neshe konu olamazlar. Debiisi’ye gore, neshedilmesi miimkiin olan hiikiimlerde
neshin gerceklesebilmesi icin o hiikiimle amel etmenin miimkiin olmasi sarttir.
Dolayisiyla herhangi bir hiikiimle amel edilecek kadar bir zamanin gegmemesi
durumunda s6z konusu hiikmiin neshedilmesi miimkiin degildir.

Nesih; tilavetle hiikmiin birlikte neshi, hiikmiin neshedilip tilavetin
kalmasi, tilavetin neshedilip hiikmiin kalmasi ve nassa yapilan ziyade ile
gerceklesen nesih seklinde dort kisma ayrilmaktadir. Debisi, nassa herhangi
bir sey ziyade etmenin, gorlintirde bir beyan oldugunu fakat icerik olarak bir
nesih oldugunu 6zellikle vurgulamis ve konuya dair Hanefi usul diisiincesindeki
hakim kanaati net bir sekilde yansitmistir.

Debisi, neshin gerceklestigi delilleri Kur'an ve siinnetle simirlandirir.
Dolayisiyla icma ve kiyas gibi delillerde nesih ger¢ceklesmez. Kur’an ve siinnette
gerceklesen nesih; Kitab’'in Kitab’i, siinnetin siinneti, Kitab’in siinneti ve
stinnetin Kitab’1 neshetmesi seklinde dort kisma ayrilmaktadir. Debiisf, ihtilafl
bir konu olan Kur’dn ve siinnet delillerinin birbirini neshedip edemeyecegi
meselesini detayl olarak incelemis ve bdyle bir neshi miimkiin gérmeyen
Safit’'nin gorisiini ve dayandigi delilleri vererek tenkit etmistir. Bu baglamda o,
sahih slinnetin de vahiy mahsiilii olmasindan hareketle her iki delil arasinda
neshin miimkiin oldugunu ifade etmis ve Ornekler tizerinden gorisiini
desteklemeye calismistir.

KAYNAKCA

Abdiilaziz el-Buhari, Aldiiddin b. Ahmed b. Muhammed. Kesfu'l-esrdr an Ustil-i
Fahri’l-Islim el-Pezdevi. 2 Cild. istanbul: Sirket-i Sahafe-i Osmaniye,
1308/1890.

Cessas, Ebli Bekir Ahmed b. Ali er-Razl. el-Fiistl fi’l-usil. Thk. Uceyl Casim en-
Nesemi. 2. Baski. 4 Cild. Kuveyt: Vizaretii’l-evkaf ve’s-sulini’l-Islamiyye,
1994.

Debiisi, Ebii Zeyd Abdullah b. Muhammed b. Omer b. Isa. Takvimu'l-edille fi
usili’l-fikh. Thk. Halil Muhyiddin Meys. Beyrit: Darii’l-kitiibi’'l-ilmiyye,
2001.

Elmalili, Hamdi Yazir. Hak Dini Kur’dn Dili. istanbul: Azim Yayinlari, 2007.

Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (PAUIFD), Bahar 2019, 6 (11):147-168



Hicri V. Asir Hanefi Fikih Usulii Cevresinin Nesih Algist - (Debiist Ornegi) / 168

ibn Emir Hac, Eb( Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed el-Halebi. et-Takrir ve’t-tahbir. 2 Cild. Beyr(t: Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 1983.

ibn Melek, Abdiillatif bin Abdiilaziz bin Eminiiddin. Serhu’l-Mendr. istanbul:
Salah bilici kitabevi, t.y.

Molla Civen, Ahmed b. Ebi Said b. Abdillah el-Leknevi. Niirii'l-envdr fi serhi’l-
Mendr. 2 Cild. istanbul: Ihsan Kitabevi, 1986.

Molla Hiisrev, Mehmed. Mir'atii’l-usil fi serh-i Mirkdti’l-vusiil. [stanbul: Salah
Bilici Kitabevi, t.y.

en-Nesefi, Ebii'l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmd. Kesfu'l-
esrdr serhu’l-musannif ale’l-Mendr. 2 Cild. Istanbul: Thsan Kitabevi, 1986.

Lutfullah Cebeci, “Ebli Miislim el-isfahani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA). Istanbul: TDV Yayinlari, 2000, 22: 500.

er-Razi, Eb(i Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn. el-Mahstil fi
ilmi ustli’l-fikh. Thk. Taha Cabir Feyyaz el-Alvani. 6 Cild. Beyrit:
Miessesetii'r-Risale, 1418/1997.

es-Semerkandi, EbG Bekr Alaiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed.
Mizanii’l-usil. Nesr. Muhammed Zeki Abdiilbir. Katar: b.y., 1984.

es-Sem‘ani, Ebii'l-Muzaffer Mansiir b. Muhammed b. Abdilcebbar et-Temimi el-
Mervezi. Kavatiu‘l-edille fi’l-ustl. Thk. Nacl es-Stiveyd. 5 Cild. Beyriit: el-
Mektebetii'l-asriyye, 2011.

es-Serahsi, Eb Bekir Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl. el-Usiil. Thk. Eb(i’'l-Vefa
el-Afgani. 2 Cild. Beyr(t: Daru’l-Fikr, 2005.

es-Safii, Ebi AbdillAh Muhammed b. idris b. Abbas. er-Risdle. Thk. Ahmed
Muhammed Sakir. Misir: Matbaa Mustafa el-Babi el-Halebi, 1938.

Yilmaz, Muharrem. “Nassa Ziyade Problemi ve Fikhi [htilaflara Etkisi (Hanefive
Safil Mezhepleri Orneginde)”. Gaziosmanpasa Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi. 6/1, (2018), 1-28.

Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (PAUIFD), Bahar 2019, 6 (11):147-168



> T |=r-\dt'~‘}’\;K
e-ISSN: 2148-4899

Pamukkale Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
Pamukkale University Journal of Divinity Faculty
Bahar 2019, 6 (11), 169-195.

KARSILASTIRMALI EDEBIYAT: ARAP EKOLUNUN ULUSLARARASI
EKOLLER ARASINDAKI YERI
Comparative Literature: The Status of the Arabic School among
International Schools

Nidal F. A. Alshorbaji
Dr. Ogr. Uyesi, Sileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Temel islam
Bilimleri Bolimi, Arap Dili ve Belegati Anabilim Dali, e-Mail:
nidalalshorbaji@gmail.com ORCID: 0000-0002-1756-4801

Hakemler / Referees:
Prof. Dr. Galip YAVUZ / Pamukkale Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.
Dr. Ogr. Uyesi M. Faruk CiFCi / Bolu AiBU Ilahiyat Fakiiltesi.
Dr. Ogr. Uyesi Melek ABDULQADER / PAU ilahiyat Fakiiltesi.

Makale Bilgisi / Article Information
Makale Tiiri / Article Types: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Received: 02 Temmuz 2018
Kabul Tarihi / Accepted: 25 Haziran 2019
Yayin Tarihi / Published: 30 Haziran 2019
Cilt / Volume: 6  Say1/Issue: 11 Sayfa/ Pages: 169-195
Atf / Cite as: Alshorbaji, F. A. Nidal. Karsilastirmali Edebiyat: Arap Ekoliiniin

Uluslararast Ekoller Arasindaki Yeri [Comparative Literature: The Status of the Arabic
School among International Schools]. Pamukkale Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi.
6/11 (Bahar 2019): 169-195.

intihal / Plagiarism: Bu makale, Ithenticate intihal tarama programi ile taranmigtir.
Ayrica ii¢ hakem tarafindan da incelenmistir. / This article has been scanned with
ithenticate plagiarism screening program. Also this article has been reviewed by three
referees

www.dergipark.gov.tr/pauifd



mailto:nidalalshorbaji@gmail.com
http://www.dergipark.gov.tr/pauif
http://www.pau.edu.tr/ilahiyat/tr

170 / Nidal F. A. Alshobaji

KARSILASTIRMALI EDEBIYAT: ARAP EKOLUNUN
ULUSLARARASI EKOLLER ARASINDAKI YERI

Nidal F. A. Alshorbaji*

0z

Bu arastirma, karsilastirmali edebiyat kavramini ve karsilastirmali edebiyat
ekollerini tanimlamay1 amac¢lamaktadir. Ayrica ¢alisma, karsilagstirmali Arap
edebiyatinin edebiyat ekolleri arasindaki yerini belirlemeyi ve bu edebiyatin
s6z konusu ekolleri ne dl¢iide etkileyip onlardan ne 6lgtlide etkiledigini ortaya
koymay1 hedeflemektedir. Calismada, karsilastirmali Arap edebiyatinin geri
kalma nedenleri arastirilacak, bu edebiyatin ayirt edici o6zelliklerinin
tanimlanabilmesi ve ona ait 6zgiin bir sistemin insa edilebilmesi icin neler
yapilmasi gerektigi hususlari tizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Karsilagtirmali Edebiyat, Karsilastirmali Edebiyat
Ekolleri, Arap Edebiyati

Comparative Literature: The Status of the Arabic School among
International Schools

Abstract

This research aims to identify the Comparative Literature and identify the
international schools in comparative literature, as well as determining the
status of the Arabic school of comparative literature among the international
schools, and to what extent this school influenced by and affected other schools.
This research aims to discuss the reasons behind the regression of the Arab
school from other schools and how it is possible to promote the Arabic school of
comparative literature in order to define its features and build its own system
that distinguishes it from other schools.

Keywords: Comparative literature, Schools of Comparative literature, Arabic
literatiire.

STRUCTURED ABSTRACT

It is concluded that the theory of comparative literature is rather
modern. It is deemed to be a type of literary research that focuces on
studying the relations between world literature, and how ideas moved
from a nation to nation and from an art to another. The importance of
comparative literature is that it widens and deepens the horizons of
human experience. In addition, it gives the student of this field a delicate

* Dr. Ogr. Uyesi, Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Temel islam
Bilimleri Bolimi, Arap Dili ve Belegati Anabilim Dali, e-Mail:
nidalalshorbaji@gmail.com ORCID: 0000-0002-1756-4801
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sensitivity to literary taste. Moreover, it helps the writer to be inspired
by literature of other arts; for example, the play “Ahlu’l-Kahf” by Tafik el-
Hakim was influenced by the “Fifth Symphony” of Bethhofen, also the
sculptors are inspired by literature. Therefore, the importance of
comparative literature in the Arab world should be increased, as the
Arabs were much delayed in this field, which led to the delay of their
creativity.

According to this research, the doctrines of comparative literature have
two approaches:

First, the practice of comparative literature as an old phenomenon
doesn’t use the scientific methodology, and this practice is confused
because of ignorance of the theories of comparative literature; it is
widespread in the East and the Arab countries. Second, comparative
literature is a scince that has its own origins, limits and rules. It is a newly
developed science and continues to grow and evolution. It is the study of
literature regardless the geographical, linguistic, qualitative and
cognitive boundaries.

Based on the concept that comparative literature means the universality
of literature, all literatures go out of their national and geographic
boundaries in order to obtain new sources that nourishes and develops
literature. This is also considered intellectual cooperation among
nations.

We can easily realize the prosperity and development of comparative
literature in most countries of the world because of the ease of
communication between different cultures and nations, the countries of
the world now become more communicable because of the surge in
communication technology, and the spread of the movement of
translation among the languages of the world and ease, the language
barrier is no longer a major obstacle as before .

It is noticed that most nations have established their own schools of
comparative literature with their rules and regulations, but the Arabs are
still in the trial and error stage; they haven’t moved to the stage of the
integrated theory. Arabs still imitate the french school and sometimes
move among international schools. They did not form a private school
with Arabic features that distinguish them from other schools.

In order to draw the features of a purely independent Arab school, we
must study in depth the literature and its branches and develop the full
plan of this school, which can be summarized as follows:

1. Develop a comprehensive definition of literature as well as inventory
the characteristics of literature.
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2. Apply these literary characteristics to the world literature in America,
Europe, Russia and others.

3. Comparing these different literatures with Arabic literature
throughout history. For example, we must work on:

a. Research the impact of modern Arabic literature on Western literature.
b. Examining the influence of Western literature on Arabic literature.

c. Discussing how modern Western literary literature influenced Arab
writers and literature.

d. Studying of Spanish literature and its impact on Arabic literature in
general and Andalusia in particular.

e. Studying of the extent to which the Diaspora literature (Arab writers
who emigrated to the Americas at the end of the 19th century and the
beginning of the 20th century) influenced Western literature and its
impact on Arabic literature.

f. The study of [slamic literature in East Asian countries such as India and
Pakistan and its impact on Arabic literature.

4. Inventorying Arab writers in all countries of the world to make a
bibliography of their works.

5. Working on reaching the universal human literature
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MA, Blackwell Publishing, 1996), 1-14.
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SIA’DA iC CATISMA

Musa el-Musevi, cev. Abdullah Unalan, (Istanbul:
Mevsimler Kitap, 2017), 168 sayfa.

Feyza DOGRUYOL*

Sif diisiinceye kendi icerisinden yoneltilen itirazlar ve yazilan reddiyeler
Ali Seriati, Ahmed el-Katib, Hiiccetullah Nik{i gibi miiellifleri akla getirse de
Prof. Dr. Musa el-Musevi de kendi mezhebine 6zelestiride bulunan giicli
isimlerden biri olarak bahse degerdir. Onu bahsi ge¢en diger miielliflerden
ayiran husus Sif taklit mercii Seyyid Ebii’l-Hasan el-Musevi el-isfehani’nin (6.
1946) torunu olmasidir. el-Musevi babasinin, dedesinin huzurunda camiide
iken olduriilmesi ve bu saldirinin dedesinin islahatg1 bazi fikirlerine yonelik
olarak gerceklestirilmesi sebebiyle Sia'nin bazi itikadi ve ameli meselelerini
tashih etmek lizere bir eser kaleme alma geregi duydugunu belirtmektedir. es-
Sia ve’t-tashih: es-Sira‘ beyne’s-sia ve't-teseyyu‘ ismini verdigi bu eserini 1987
yilinda kaleme almis; ililkemizde ise basimi ilk defa 1995 yilinda Sfa ve Siilik
Miicadelesi ismiyle yapilmistir. Tanitimini yapmakta oldugumuz 2017 tarihli
niisha ise terciimesi Doc. Dr. Abdullah Unalan tarafindan yapilarak Sia’da I¢
Catisma ismiyle farkl bir yayinevince tekrar basilmistir. Ayn1 zamanda felsefe
profesorii olan Musa el-Musevi'nin felsefe eserlerinin yaninda iran Islam
Devrimi’ni elestirdigi es-Sevratii’l-bdise isimli bir eseri daha bulunmaktadir.

Isaret edildigi gibi Musa el-Musevi’ye benzer sekilde Sia’nin temel bazi
diisiincelerine ve bazi mezhebi uygulamalarina yoéneltilen elestiriler icin
basvurulabilecek isimler ve eserleri ise; Ayetullah Muhammed Hasan
Serfatsankalci (0. 1943) ve eseri Tevhidii'l-ibdde; Ali Seriati (0. 1977) ve
Tiirkce’ye de kazandirilan eseri Teseyyu®i ‘Alevi Teseyyu ‘i Safevi; Hiiccetullah
Nik(1 ve eseri Nazariyyetii’l-imdme fI mizdni'n-nakd ve Ahmed el-Katib ve
Tirkge'ye cevrilmis eseri Tetavviiru’l-fikri’siydst es-Sii seklinde siralanabilir.

*

Ars. Grv. Sakarya Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, islam Mezhepleri Tarihi
Anabilim Daly, e-mail: fdogruyol@sakarya.edu.tr ORCID: 0000-0001-9957-1046
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Musa el-Musevi Sii diisiincede problemli gordiigii hususlarda tashihte
bulunmak iizere kaleme aldig1 bu eserini basta Sia'nin aydinlari olmak tlizere
“kultiirli ve 6zglr diisiinceli Sif evlatlarina” hitaben yazdigini belirtmektedir.
Sfa’nin bugiin benimsemis oldugu ve mezhebi diger islam mezheplerinden
ayiran nas ile tayin, masumiyet, takiyye, bed3, rec’at gibi itikadi hususlarin
yanl sira namazlarin cem’i, mut‘a nikdhi, humus, Cuma namazi, kabir
ziyaretleri gibi pratik boyuttaki hususlarda da Sia’'ya agir elestiriler
yoneltmekte, mezhep icerisinde bu konularin tartismaya acilmasi ve bozuk
gordigli uygulamalar konusunda tashih ¢agrisinda bulunmaktadir.

Eser Sif inan¢ ve uygulamalari tashih etme amacinin yani sira, $Sia ve Ehl-
i Siinnet arasinda asirlardir siiren mezhepsel gerilimin ve ihtilafin temelini
sorgulayarak bu ihtilafin sonlandirilmasi seklinde bir amaca da sahiptir. Yazar
Sia ve Ehl-i Siinnet arasindaki ihtilafin kaynaginin Hz. Peygamber’den sonra
Hz. Ali'nin hilafete digerlerinden daha layik oldugu seklindeki goriis degil
Imamiyye Sias’'min Hulefa-yi Ragidin’e kars1 benimsedigi olumsuz tutum ve
tahkir disiincesi oldugunu belirtmektedir.

Yazara gore Sii diisiincedeki biitiin sapmalarin temel sebebi on ikinci
imam ile insanlar arasinda bag kuran son sefirin de vefatiyla baslayan biiytk
gaybetle birlikte ortaya c¢ikmis Sla ve Siilik arasindaki catismadir. Ali
Seriati'nin Ali Sfasi - Safevi Sfasi ayrimini akla getiren Sia ve Sillik ayrimi
eserde iki catisma donemi seklinde belirtilmis, ilk ¢atisma doénemi biiytk
gaybetle, ikinci donem ise Safevi Devleti'nin hakimiyeti ile baslatilmistir.

Eser, takdimin ardindan Imamet ve Hilafet, Takiyye, imam Mehdi,
Asirilik, imamlarin Kabirlerini Ziyaret, Asure Giinii'nde Kama Vurmak, Ugiincii
Sehadet, Gegici Evlilik, Hiiseyin Topragina Secde Etmek, Teror, Cuma Namazi,
Kur’an’in Tahrifi, Namazlari Cem Etmek, Rec’at, Beda ve Kabul ve Red
Arasinda Tashih seklindeki alt baghklara ayrilmistir.

Yazar Sia ve Ehl-i Siinnet arasindaki en onemli tartisma konusunun
hilafet ve imamet olduguna dikkat ¢ekmektedir. Bu konu, imametin Ali
evladinin hakki oldugu ve onlar kanaliyla on ikinci imama kadar devam ettigi
diislincesini ifade ettiginden Sil diislincenin temeline oturtulabilecek bir
oneme sahiptir. Imamiyye Sias’'m diger Sii firkalardan ayiran bu hususta
Imamiyye Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ali'nin imametinin Allah tarafindan
tayin edildigi, onun yerini alan halifelerin ise gasip oldugu diisiincesindedir.
el-Musevi birtakim deliller getirmek suretiyle Hz. Ali'nin bu ise en layik kisi
olmakla birlikte ilahi bir nasla tayinin s6z konusu olmadigini ispat etmeye
calismaktadir. Sif imamet diisiincesine olduk¢a muhalif bazi iddialar igeren bu
gorislerini yazar c¢ogunlukla Nehcii'l-Belaga’dan aldig1 rivayetler ile
desteklemektedir. ilk ti¢c asirdaki Ali taraftarhinin nasla tayin iddiasim ifade
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etmedigini soylemekte, Hz. Ali'nin imamete daha layik olmasina ragmen
Miisliimanlarin Hulefa-yi Rasidin’e biat etmesinin ardindan onun da halifelere
biat ettigine dikkat ¢ekmektedir. Yazar, on birinci imam déneminde dahi
heniiz halifeler aleyhinde ve nasla tayine dair bir rivayete rastlanmadigini
iddia etmektedir.

Yazar Hz. Peygamber’den sonra hilafete hem Miisliimanlarin Ali’'yi layik
gormesi hem de Ali'nin bu is icin kendisini 6ncelikli gormesi hem de Hz.
Peygamber’'in gonliinde boyle bir arzunun bulunmasini dogal karsiladigini
belirtmektedir. Ali’yi hilafete daha layik gérmekle onun ilahi bir nasla tayin
edildigi fikri arasindaki farka dikkat ¢eken yazara gore Hz. Peygamber de
goniilden onun halife olmasini istemis olsa bile kendi istegi ve diisiinceleri ile
Hz. Ali'yi segmeleri icin immeti zorlamamaistir.

el-Musevi'nin elestirdigi hususlardan bir digeri takiyye’dir. Ona gore
takiyye diisiincesi tipki nasla tayin fikri gibi biiylik gaybet sonrasinda ortaya
atilmis ve bununla mezhebin gizli ¢alisabilmesi amag¢lanmistir. Yazar takiyye
fikrini kabul ederek Sia’min kendisini kiiciik diisiirdiigiinii belirtmekte,
imamlarin takiyyeyi benimsemediklerini hayatlarindan o6rnekler vermek
suretiyle delillendirmektedir. Ona goére Hz. Hiiseyin’in 6ldiiriilecegini bilerek
baskaldirmasi ve sonucunda yasanan hadisenin takiyye ile bagdasan hicbir
yoni yoktur. Yazar Sil alimlere takiyyeyi birakarak bunun bir yalan ve
Misliimanlar1 kandirma ameliyesi oldugunu kabul etmeleri c¢agrisinda
bulunmaktadir.

el-Musevi Slamin Imam Mehdi’'nin arkasina siginarak humus ve
Velayet-i Fakih seklinde iki biiyiik bidati benimsedigini belirtmistir. Ona gore
ayette acik bir sekilde kazanglarin kardan degil ganimetlerden ayrilmasi
istenirken Sia humusu zekat gibi mali bir vergi olarak sart kosmustur. Yazar
siyer kitaplarinda ve imamlarin déneminde bulunmadigini belirttigi humus
uygulamasinin halk arasinda yerlestirilmesi amaciyla imamlarin hakki olan
humusu o6demedikleri takdirde korkutmak suretiyle agir yaptirimlar
uygulandigini belirtmigtir. Fakihin gaib imamin naibi olarak velayeti temsil
etmesi seklindeki velayet-i fakih konusunda ise yazar olduk¢a mubhalif bir
tutum sergilemektedir. Bu disiincenin Hiristiyanliktan gectigini, Sil alimler
eliyle temellerinin atildigini ve Safevilerle birlikte uygulamaya kondugunu
iddia etmektedir.

Musa el-Musevi Siilerin kabirleri ziyaret etme gelenekleri hususunda
agir elestiriler yoneltmektedir. Sia’'nin mezar ziyaretlerini siyasi, kiiltiirel ve
mezhepsel bir vasita haline getirdigini, ziyaret esnasinda Kur’an’dan bir dua
degil, ziyaret ad1 verilen dua mecmualarini okuduklarini, bunlarin icerisinde
Hulefa-yi Rasidin’e yonelik hakaretler barindirdigini soylemektedir. Yazar
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Siileri bir faydasi olmayan pasajlari mezar basinda tekrar etmeyi terk ederek
Kur’an’dan pasajlar1 okumaya cagirmaktadir.

Kerbela yildoniimlerinde Siilerin baslarimi  kilicla yarmalarnn ve
omuzlarina zincirlerle vurmalari da yazar tarafindan yanlis bulunmaktadir. el-
Musevi bu uygulamanin Ingilizler tarafindan Sia’min cehaletinden ve Hz.
Hiiseyin’e olan sevgisinden faydalanarak Hindistan’daki Siilere 6gretildigini ve
daha sonra tiim Sii diinyaya yayilldigini iddia etmektedir. Ona gore Ingilizler
yakin zamana kadar Tahran ve Bagdat'taki torenleri finanse etmek suretiyle,
Sii Miislimanlart cahilce ve vahsi uygulamalarda bulunan Kkisiler olarak
diinyaya servis etmekte ve bunu Misliiman cografyalar1 sOmiirmesine
mazeret kilmaktadir.

Sfa’nin diger islam firkalarindan farkli olarak ezana bazi eklemeler
yapmasi ve 6zellikle eshedii enne aliyyen veliyullah ifadesi hakkinda yazar
rahatsizligini dile getirmektedir. Bu ifadelerin diger bidatler gibi biiyiik
gaybetten sonra ezana dahil edildigini, Safevi Devleti ile resmiyet kazandigini
soylemektedir. Yazar ezanin Hz. Peygamber’den gelen tevkifi bir siinnet
oldugunu, herhangi bir ekleme ve c¢cikarmanin miimkin olmadigini ifade
etmekte, liciincii sehadetin Sia’nin siarlarindan biri oldugu seklindeki itiraza
ise Sia ve Islam’in baska seyler olmadig, dolayisiyla taninmasi icin baska bir
siara ihtiyac1 da olmadigi seklinde cevap vermektedir.

Oldukga tartismali konulardan biri olan ve diger firkalardan farkl olarak
Siilerce benimsenen, gecici evlilik seklinde ifade edilebilecek mut‘a nikahi
meselesi, el-Musevi'nin karsi durdugu uygulamalardan biri olarak eserde yer
bulmaktadir. Yazar mut'a nikdhinin Hz. Peygamber ve Hz. Ebu Bekir
déneminde caizken Hz. Omer déneminde yasaklandig: iddiasina karsilik Hz.
Ali'nin hilafeti doneminde de yasagin kaldirilmamis olmasinmi delil
gostermektedir. Ayrica mut‘a nikahin psikolojik yoniiyle de ele alarak, kadinin
onurunu zedeleyici bir uygulama oldugunu belirtmektedir. Yazar normal
nikah ile mut‘a nikdhinin sartlarina yer vererek normal nikdhin evlenme ve
bosanmadaki koruyucu sartlar1 karsisinda mut‘a nikdhinin sartlarinin kadini
korumadigini sdylemistir.

Yine Sia’nin alamet-i farikalarindan olan Hz. Hiiseyin topragina secde
etmek uygulamasinin bidat oldugunu séyleyen yazar, Hz. Hliseyin'in mezarina
15 zira yakin olunmasi durumunda yolcularin namazlarini tam kilmalarinin
caiz oldugu seklinde fakihlerce verilen fetvay1 da bidat saymaktadir. Ona gore
fakihlerin Hz. Peygamber déneminde olmayan bdylesi bir uygulamaya dair
fetva vermeleri ve bununla yetinmeyip Kerbela topragindan yapilan bir tasi
sart olarak sunmalari yeni bir din olusturduklari anlamina gelmektedir.
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Yazar Cuma namazl konusundaki tavirlari nedeniyle de Siileri
elestirmektedir. Ona gére Cuma namazinin farz kilinmasi hakkinda acik bir
nas oldugu halde Sii fakihler uydurma olan imam rivayetlerine siginarak imam
gaibken Cuma namazinin farziyyetinin kalktigl hatta bazen haram olduguna
dair fetvalar vermislerdir. Yazar halen Iran disinda pek cok Sii camisinde
Cuma namazinin kihlnmadigini belirterek bunun Islam birligine zarar verdigini
vurgulamaktadir. Sfa’nin namazlar hususundaki farkli bir uygulamasi olarak
namazlarin cem edilmesini de elestirmekte, Sii fakihlerin ¢ogunlugunun
namazlari vaktinde kilmanin miistehap olduguna iliskin fetvalarina ragmen
Siflerin bugiin namazlarinit 3 vakitte kilmalarini yanlis bulmaktadir. Tashih
bashigl altinda yazar tiim Siileri namazlarini Hz. Peygamber, Hulefa-yi Rasidin
ve imamlarin doéneminde oldugu sekliyle 5 vakit icerisinde kilmaya
cagirmaktadir.

Kur’an’in tahrifi konusunda ise el-Musevi bazi Sil alimlerin Kur'an’in
tahrif edildigini kabul etmelerini elestirmektedir. Ona gore Kur’an hakkinda
boylesi bir siipheyi dillendirmek islam’in en temel kaynagina yapilan bir
saldinidir. Hz. Ali'nin, hilafeti doneminde Misliimanlarin elinde bulunan
Kur’an niishasini kabul ettigini belirterek bu iddialar1 reddetmektedir.

Yazar Sif imamlarin kiyamete yakin bir zaman diinyaya donecegini ifade
eden rec’atin kokeninin tenasiith fikrinden geldigini iddia etmektedir.
Imamlarin diinyaya intikam icin gelecegini savunmanin imamlari yiiceltmek
degil kiiciiltmek oldugunu ifade etmektedir. Benzer sekilde Allah’in belli bir
sekilde vuku bulacagini haber verdigi bir olayin daha sonra baska bir sekilde
gerceklesmesi seklinde tanimlanan beda fikrinin de Siiligi bolmek isteyen
Ismaili diisiinceden sadir oldugunu, fikrin net olarak on ve on birinci imam
zamaninda sahneye ¢iktigini belirtmektedir. Ona gore bu fikri ortaya atanlar
ilahi kudret ve sifatlara bile dil uzatmislardir.

Itikadi ve ameli hususlarda Sia’ya agir elestiriler yonelten el-Musevi, Si
rivayetlere de deginmektedir. Hicri 4. ve 5. ylzyillarda yazilan kitaplarda Sif
ravilerce nakledilen rivayetlerin asil amacinin S$ii akideyi saglamlastirmak
degil Islam’a zarar vermek oldugu seklinde ciddi bir iddiada bulunmakta, Sif
imamlarin diliyle ravilerce aktarilan bu rivayetlerin diger ekollerle Sia
arasinda bir nefretin olusmasina sebep oldugunu belirtmektedir. el-Musevi’ye
gore tipki mevzu hadisler Hz. Peygamber hayatta iken degil, sonradan ihdas
edildigi gibi uydurma Sil rivayetler de imamlar doneminde degil biiyiik
gaybetten sonra ihdas edilmistir.

Bir Sii olarak Sia’ya sadece ameli degil itikadi noktalarda da zaman
zaman agir hakarete varan elestiriler yonelten Musa el-Musevi Sii alimlerce
tepki gorecegini bildigi bu tashih hareketini bir eser kaleme alarak tiim Sii
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Miisliimanlara ulastirmay1 amaglamakta, bunu yaparken Sii diinyanin diger
{slami ekoller ile arasindaki ihtilafin farkinda olarak, diinya Miisliimanlarinin
birligi icin de Siilere ¢agrida bulunmaktadir. Bu eserle o, Sia ve Ehl-i Siinnet
arasindaki ihtilafin bitmesinin sadece teorik boyutuyla degil namazlarin cem’i,
cuma namazi, humus gibi pratik boyutuyla da saglanmasini temenni
etmektedir.

Sia’'nin diger mezheplerden farkli olarak benimsedigi ve el-Musevi'nin
elestiriye tabi tuttugu baz1 pratikler bir kenara birakildiginda Hz.
Peygamber’den sonra hilafetin ve imametin Hz. Ali ve evlatlar1 kanaliyla gaip
imam Mehdi Muntazar’a kadar ulasmasi ve bunun Allah'in tayin etmesi ile
olduguna inanilmasi gibi mezhebin temel tas1 sayilabilecek bir diisiincenin
reddi ve delillerle ¢iiriitiilmeye calisilmasi Sia agisindan biiytik bir itirazi ifade
etmektedir. Bu itirazin Necef medresesinde yetismis ve dnemli Sii alimlerden
birinin torunu tarafindan yapilmasi kanaatimizce eseri anlaml ve 6nemli
kilmaktadir. $ia’nin bugiin benimsedigi goriislerin tersine ve hatta oldukg¢a zit
iddialar iceren bu eser, konunun ilgililerince Sii diislincenin temel
meselelerinin 6grenilmesinin ardindan okunmal ve tartisilmalidir. Ayrica Sii
diisiinceyi diger ekollerden ayiran noktalar1 6grenmek isteyenler icin de eser
faydali malumatlar icermektedir. Olduk¢a smirli kaynaga atif yapan ve
akademik bir tislupla yazilmayan eser bu yonleriyle, tiim Siilere hitap eden bir
reddiye yahut bir manifesto mahiyetinde degerlendirilebilir. Son olarak eser
tercimesinde kavram, kisi ve eser isimlerinde goérilen bazi hatalar diger
baskilarda dikkat edilerek gozden gecirilmelidir.
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Ugiincii hakemin karari dogrultusunda yazinin yayimlanip yayimlanmamasina
karar verilir. Yayimlanma karari alinan ¢alisma yayim sirasina alinir.

Kor Hakemlik Uygulanir. Hakem raporlari gizlidir.
Yazarlara ¢calismalariyla ilgili ii¢ ay icerisinde cevap verilir.

Yazarlar, yayin kurulu ve hakemlerin raporlarini dikkate almak
zorundadirlar.

Yayimlanan yazilarin bilimsel ve yasal agidan sorumlulugu yazarlarina
aittir.

Yayin kurulu gonderilen yaziy1 yayimlayip yayimlamamakta serbesttir.

Gonderilen yazilar yayimlansin veya yayimlanmasin iade edilmez.
Yayimlanmis yazilarin her tiirlii hakki Pamukkale Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisine aittir.

Yayimlanmis yazilar i¢in telif licreti 6denmez.
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Dergide yayimlanmis yazilardan kaynak gosterilmeden alint1 yapilamaz.

Derginin yayin dili Tiirkce, Arapca ve Ingilizce’dir. Ancak hangi dilde
yazilirsa yazilsin makalede Tiirk¢ce 6zet bulunmasi zorunludur.

Dergiye gonderilecek makalelerin daha o6nce herhangi bir yerde
yayimlanmamis veya yayimina karar verilmemis olmasi ve toplam yedi bin bes
yuz kelimeyi (dipnotlar hari¢c) gecmemesi gerekir. Makale formati tasimayan
kitap, tez, konferans, panel ve sempozyum degerlendirmeleri ise iki bin
kelimeyi gecmemelidir.

MAKALENIN TURKCE ADI BUYUK HARFLE CAMBRIA
Cambria Yazi Tipi, 11 Punto, 1 Satir Aralikli1 Ortada

Ozet
(Cambria 10 punto tek satir araligy, iki yana yash) (100-150 kelime)
Anahtar Kelimeler: Cambria 10 punto iki yana yasl, (5 kelime)

Makalenin ingilizce Ad1 Kiigiik Harfle

Cambria Yazi Tipi, 11 Punto, 1 Satir Aralikli1 Ortada

Abstract
(Cambria 10 punto, tek satir araligy, iki yana yasl) (100-150 kelime)
Keywords: Cambria 10 punto iki yana yasly, (5 kelime)

GIRIS (Cambria 11 punto)

Sayfa diizeni: Ust, alt, sag ve soldan 4 cm bosluk, Cambria 11 punto,
paragraftan sonra 6 nk bosluk, 1,15 satir aralikly, iki yana yasli, ilk satir 1 cm
girintili.

1. Bashik (Cambria 11 punto)

Sayfa dizeni: Ust, alt, sag ve soldan 4 cm bosluk, Cambria 11 punto,
paragraftan sonra 6 nk bosluk, 1,15 satir aralikly, iki yana yasli, ilk satir 1 cm
girintili.

1.1. Bashk (Cambria 11 punto)

Sayfa dizeni: Ust, alt, sag ve soldan 4 cm bosluk, Cambria 11 punto,
paragraftan sonra 6 nk bosluk, 1,15 satir aralikly, iki yana yasli, ilk satir 1 cm
girintili.

SONUC (Cambria 11 punto)
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Sayfa diizeni: Ust, alt, sag ve soldan 4 cm bosluk, Cambria 11 punto,
paragraftan sonra 6 nk bosluk, 1,15 satir aralikly, iki yana yasli, ilk satir 1 cm
girintili.

KAYNAKCA (Cambria 11 punto)

(Cambria 11, paragraftan sonra bosluk birakmadan, 1,15 satir aralikl, iki
yana yasli, asili 1 cm girintili.)

Makale A-4 ebadinda sag, sol, iist ve alt taraftan 4 cm bosluklu olarak
yazilmalhdir.

Ik gonderimde makalede yazar adi olmamali ve sayfa numarasi
verilmemelidir.

Paragraf baslangici 1 cm girintili olmali, paragraf aralig: tistten 06 nk ve
alttan 06 nk, satir arasi degeri 1.15 olmalidir.

Pamukkale Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi’ne (pauifd), gonderilen
tiin makalelerde bulunan Kaynakca ve dipnotlar ISNAD sistemine goére
hazirlanmalidir.
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