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EDITORLER KURULUNDAN

Kiymetli okuyucularimiz;

Editorler kurulumuzun, yayin kurulumuzun ve sekretaryamizin yogun
galismalari, yazar ve hakemlerimizin biiyiik katkilar1 sonucunda dergimi-
zin 10. sayisi ile karsinizdayiz.

Dergimiz 6nceki sayilarda oldugu gibi gelisme ve ilerleme yolunda
mesafe almaya devam etmektedir. Bu sayida, makale kabuliinden basim
asamasina kadar gegen siiregte, karsilasmis oldugumuz yogun talebi der-
gimizin gelisiminin bir sonucu olarak gormekteyiz. Bu sayimizla birlikte
dergimizde yayinlanan biitiin ¢alismalara DOI numaras verilecektir. Bu
sekilde yazarlar1 tarafindan dergimizde yayinlanmak tizere biiytik bir ti-
tizlikle hazirlanan ¢aligmalar, 6zel bir kimlige de kavusmus olacaktir. Son
sayimizdan itibaren yapmis oldugumuz goriismeler neticesinde EBSCOda
taranacagimiz bildirilmis ve Temmuz ayinda giincellenecek olan listelerde
dergimizin yer alacagi miijdelenmistir. Bu sayidan itibaren yalnizca {lahiyat
ve Islam aragtirmalar1 alanindaki dergileri indeksleyen Moraref’in yani sira
Worldcat, OpenAIRE, Neliti, BASE (Bielefeld Academic Search Engine) ve
Scientific Indexing Services gibi yeni indeks ve veri tabanlarinda yer alma-
ya basladik. Dergimizin ULAKBIM TR Dizinde yer almak igin yiiriittiigii
caligmalar ve izleme siireci ise devam etmektedir.
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Yayinlamis oldugumuz bu son sayimizda 1’i Ingilizce olmak iizere top-
lam 12 aragtirma makalesini ve 1 eser degerlendirmesini siz okuyuculari-
miza sunuyoruz. Bu vesileyle degerli yazarlarimiza, hakemlerimize ve 6z-
verilerini esirgemeyen dergi ekibimize siikranlarimizi sunuyoruz.

Bir sonraki sayimizda bulusmak tizere esen kalin...

Editorler Kurulu Adina
Dog. Dr. Halil ALDEMIR

10



FROM EDITORIAL BOARD

Dear readers;

As a result of the intensive work of our editorial board, publication bo-
ard and secretariat and the great contributions of our authors and referees
we are publishing the 10th issue of our journal.

As in the previous issues, our journal continues to progress on the path
of development and progression. In this issue, we see the intense demand
we have encountered as a result of the development of our journal, from
the acceptance of the articles to the printing stage. Together with this issue,
a DOI number will be given to all the studies published in our journal. In
this way, the works prepared by the authors with great care to be published
in our journal will have a special identity. As a result of our interviews since
the last issue, we were informed that we will be screened at EBSCO and
that our journal will be included in the lists to be updated in July. From this
issue onwards we have been included in new indexes and databases such
as Worldcat, OpenAIRE, Neliti, BASE (Bielefeld Academic Search Engine)
and Scientific Indexing Services, as well as Moraref, which indexes only jo-
urnals in theology and Islamic studies. The studies and monitoring process
of our journal to be included in the ULAKBIM TR Index are continuing.
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In this last issue we have published, we present 12 research articles, 1 of
which is in English, and 1 article review to you. We would like to take this
opportunity to express our gratitude to our esteemed writers, referees, and
our magazine team for their dedication.

Greetings to all our readers till our next issue...

For the Editorial Board
Associate Prof. Halil Aldemir

12
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SUNNI POLITICAL CULTURE AND ITS EFFECTS ON THE TURKISH STATE
TRADITION

Abstract

The most important elements creating the political culture are; religion and belief
systems. They play an important role in emerging political culture. That is why; the
effect of societies and individuals on their relations with politics makes religion and
belief systems an area of study. In this context, in the Islamic world, which is one of
the most important and effective systems of belief in the world, especially the rela-
tion of religion and politics has been constantly debated. The role and impacts of
religion in politics, governance, and state is located within these debates. When we
look at Turkey, there are many important and influential studies on the relationship
between religion and politics. Because Islam is adopted by a very large part of the
society, the influence of religion in the relations and preferences of social groups
and individuals in politics make these studies important. Especially the paradigm,
which has emerged as a Sunni school, and become an attitude, behavior and choice
against the political one, is important at this point. In particular, it is an important
area of study considering the impact of the Turkish-Islamic empires, even today.
In this study; first of all, we will try to reveal the emergence of Sunnism as political
culture by examining political culture through the concepts of Sunnism and poli-
tics. Subsequently, we will try to reveal the influence of Sunni political culture on
the Turkish state tradition after Islam.

Keywords: Politics, Sunnism, Political Culture, Turkish State Tradition, Islam

SUNNI SiYASAL KULTUR VE TURK DEVLET GELENEGINE ETKiSI

Oz

Siyasal kiiltiirii meydana getiren 6nemli unsurlardan birisi de din ve inang sistem-
leridir. Toplumlarin ve bireylerin siyasal olan ile iligkilerine dair birakmis oldugu
tesir, din nosyonunu inceleme alani haline getirmektedir. Bu baglamda diinyada
yaygin ve etkili inang sistemlerinin baginda gelen Islamiyet icerisinde, ozellikle
din-siyaset iligkisi noktasinda siirekli tartigilan ve tizerinde durulan bir alan ortaya
¢ikmustir. Dinin siyaset, devlet ve yonetim {izerindeki rolii iizerindeki tartigmalar
bu alani olugturmugtur. Tiirkiyede de, din ve siyasete iligkin bir¢ok 6nemli ve etkili
calisma bu tartigmalar iizerine ortaya ¢ikmistir. Islam’in toplumun ¢ok biiyiik bir
kesimi tarafindan benimsenmesi, bu toplum kesimlerinin ve bireylerinin siyasa-
la iliskin duruslarinda din nosyonunun etkisi bu ¢alismalar1 6nemli kilmaktadir.
Ozellikle Siinni ekol olarak ortaya gikan ve siyasala iligkin bir tavir, siyasal kiiltiir
halini alan paradigma, bu noktada énem arz etmektedir. Tiirk-Islam imparator-
luklarina ve dahi bugiine etkisi diisiiniildiigiinde, Sunni siyaset ekolii 6nemli bir
inceleme alanini teskil etmektedir. Bu galismamizda oncelikle Siinnilik ve siyaset
kavramlari tizerinden siyasal kiiltiir incelemesi yaparak Stinniligin siyaset kiiltiirii
olarak ortaya ¢ikisini ele almaya ¢alisacagiz. Akabinde ise Siinni siyaset kiiltiiriiniin
Islamiyet sonrasi Tiirk devlet gelenegine etkisini ortaya koymaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Siyaset, Stinnilik, Siyasal Kiiltiir, Tiirk Devlet Gelenegi, fslam



SUNNI POLITICAL CULTURE AND ITS EFFECTS ON THE TURKISH STATE TRADITION

INTRODUCTION

olitical culture emerged as a theory by Gabriel A. Almond and

Sidney Verba’s study The Civic Culture in 1963. Since then the

concept of political culture has developed and has many defini-
tions. Almond and Verba defined the concept of political culture as attitu-
des and orientations towards the system.! According to Ilter Turan, politi-
cal culture has two main functions in terms of political process. First; cul-
ture facilitates the functioning of the political process through standardi-
zation of certain rules of belief and conduct. Secondly, political culture is
an instrument that ensures the adoption, justification and continuity of the
current political system.” We can see that many definitons about political
culture concept. As a general definition for political culture, Cemil Oktay
states that “political culture is a nation within a state or between citizens;
dominant political emotions, beliefs and values related to politics, is a kind
of clusters”’ Political culture takes emotional and non-emotional attitudes,
behaviors and perspectives that individuals and societies have established
within politics. In this context, it tries to examine the relations of society or
individuals with politics through the notion of culture®.

Political culture has a decisive influence on the perspectives of individu-
als in the societies. Participation of individuals in the political field and their
political preferences and behaviors emerge in political culture. Politics, as
Oktay says, is an activity that finds meaning after passing through the filter
of political culture°As it is understood from Oktay’s definition, there are
many factors in the formation of political culture. Among these factors,
beliefs - especially religious beliefs - have an important role in determining
the preference of people by influencing the emotional dimension.

When we look at the history of humanity, it is seen that beliefs play
an important role in the formation of people’s thoughts and behaviors in
shaping societies. These religious beliefs can also be influential in people’s
political behaviors and preferences by influencing political culture. In this
context, the role of religious beliefs on political culture and its role in poli-
tics is an important area of study. In this study, we try to show how religious

! Gabriel Almond - Sidney Verba, The Civic Culture, (California: Sage Publications, 1989).

Ilter Turan, Siyasal Sistem Ve Siyasal Davranis, (Istanbul: Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Ya-

yinlari, 1977), 33.

3 Cemil Oktay, Siyaset Bilimi Incelemeleri, (Istanbul: Alfa Yayinlar1,2003),214.

* Ronald Formisano, “The Concept of Political Culture”, The Journal of Interdisciplinary History 31/3
(Winter 2001): 393.

5 Oktay, Siyaset Bilimi Incelemeleri, 215.

19
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beliefs affect the thoughts, attitudes and behaviors of people about politics
through political culture.

Every society or individual can be the subject of political culture. Their
beliefs, values, traditions and myths can have a significant impact on po-
litical culture. In particular, the element of faith is a factor that can have a
direct impact on political culture.From Christianity, the center of political
life in the medieval world, to Judaism that shaped the political thought of
Jews, and to Islam, one of the most common belief systems on earth,at this
point we can say that religions can be more effective in the political field
through political culture.

At this point, Islam is a belief that has a significant effect on the po-
litical culture of societies or individuals. With prophet Muhammadbeing
a prophet and his dissemination of Islam; it is a religion that is spreading
rapidly and has an influence all over the world starting from the Arabian
Peninsula. It is quite natural that a powerful belief system like Islam has an
effect on political culture.

The relationship between Islam and politics remains a controversial
issue. The Quran sent to the earth through prophet Muhammadis main
source of nutrition in these discussions.From this point of view, the debates
on Islam and politics are developing within the framework of the provi-
sions of the Qur’an.In this context, the relation between the school of Sun-
ni‘thoughtand politics, which has emerged as defender of the concept of
text-based religion, is an important area of studies.The Sunni paradigm has
had significant effects on the political one.It is possible to see this effect,
especially through the political events that developed after the prophet Mu-
hammad.

Sunnism is a school that has a significant impact on state and political
mechanisms. In this context, it has brought with it a political culture which
has become established in the process. This political culture, which started
from the post prophet Muhammad era, also influenced states. Especially in
Turkish-Islamic empires, it is possible to see the effects of this political cul-
ture intensively. At this point, the main theme of our study is the influence
of the Sunni paradigm, which developed as a political culture, on Turkish
states and state traditions.

Sunnismy; first of all, it is an identity. This identity has been formed by a religious, historical and
political construction process. The Sunni identity that emerged around principles based on Quran
and Sunnah is also manifested as political culture. See. Adem Gaylak, (Ed.), Islam Siyasi Diisiinceler
Tarihi,(Ankara: Savas Yayinevi, 2018).
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1. SUNNI POLITICAL CULTURE AND ITS FORMATION

When we look at the relations between Islam and politics, we see that
many debates exist historically. In these debates, Islam’s place in politics, its
method and importance about state and politics relations are questioned.
Especially, the events that occured after the death of prophet Muhammed
is the focal point of these discussions.

Islam is a belief system that emerged through the acts of the prophet
Muhammad (the Sunnah), and the holly book (Quran). In this direction,
it is necessary to look at Islam’s view of politics in the Quran and in the ac-
tions of the prophet Mohammed. Looking at this area, It is seen that Islam’s
views on politics and management are related to content and functionality
rather than structures and principles. In other words, Islam emphasizes its
content rather than its structure. Here, the structure refers to state and po-
litical systems such as democracy and monarchy. At this point, for example;
the Quran emphasizes that order and peace must be ensured through poli-
tics and state administration’. Bringing the concepts of justice and rights to
the forefront of the verses in the Qur’an, emphasizes the importance given
to content and functionality rather than structure and form.*In summary;
Islam does not focus on how the state and government should be; Islam
focuses what state and government should do and what should be its con-
tents. In other words, Islam focuses the questions such as how the state
should be governed, how the social and political order should be ensured,
and how the state administration should be maintained. The structure and
shape of the state may change over time but the content and functionality
cannot change.’

The emergence of content and functionality in the relations between
Islam and politics, the elimination of politics and state administration in
this axis can be seen as an idealistic approach of Islam to politics. Because,
when we look at the relations between politics and the state in Islam, this
idealism appears to be very limited. Attitudes and behaviors related to poli-
tics and state administration have emerged more in applications in Islamic
geography. This has led to the establishment of a political culture which is
far from the idealism that Islam put forward regarding politics and state ad-

7 Siileyman Uludag, Islam-Siyaset Iliskileri, (Istanbul: Dergah Yayilari, 2014), 11.
¢ Uludag, Is'lameiyaset Il;‘)skileri, 36.
 Uludag, , Islam-Siyaset Iliskileri,41.
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ministration. Sunni political culture also emerged as a result of the events
in the historical context and found its practical use.

When the debates on Islam and politics are examined, it is seen that
debates over the schools have developed. The schools of Shi’ite politics,
the school of Kharijite politics and the Sunni school of politics are some
of these schools. Particularly, the Sunni political school' is an important
school in terms of its influence in a wide geographical area and its expan-
sion into state management styles. The Sunni school, which appears as a
political culture, constitutes an important area of study.

Sunnism has emerged as a theological paradigm. There are many dis-
cussions about the origin and roots of Sunni paradigm. However, in gen-
eral, it is acknowledged that Sunnism is a system of thought based on the
Quran and Hadith. Sunnism, which became prominent especially after the
death of prophet Muhammad, is a theological and political system which is
named as the Ahl-iSunnah." At this point, it is an important point of Sun-
nism, in particular, that it is a paradigm developed over the conveyed ha-
diths. After the death of prophet Mohammad, the hadiths played an impor-
tant role to keep the Islamic communities together and to ensure unity. The
hadiths, both theologically and politically, have a great role in the formation
of the Sunni paradigm.'?

Sunnism has become a political paradigm over time in addition to a
theological infrastructure. In particular, during the prophet Muhammad
and after him, the political struggles have accelerated the emergence of
Sunni ideology in the process.In particular, after the four caliphs, Sunni
thought appears to be a more established paradigm. At this point, three
prominent names are important in the establishment of the tradition of
the Ahl-i Sunnah. These names are Al-Shafi’i, Al-Ashari and Al-Ghazali.
These shoolars have become influential names in their fields. Al-Shafi’i was
influential in jurisprudence and sharia; Al-Ashari, in the field of creed; Al-
Ghazali in philosophy and sufism."The theological and intellectual prac-
tices that these three names have presented played a major role in the insti-
tutionalization of Sunnism.

The debates on the theological structure of sunnism are still exist today.
The theological arguments of Sunnism, which are nourished from Islamic

19 Here, the Sunni political school refers to the tradition of Sunni thought.

"' Mehmet Evkuran, Siinni Paradigmay: Anlamak, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 107.
12 Evkuran, Siinni Paradigmay: Anlamak, 103.
3 Evkuran, Siinni Paradigmay: Anlamak, 109.
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sources, reveal these debates. However, we will leave aside the theological
arguments about Sunnism and we will focus on the emergence of Sunnism
as a political culture and its political arguments, which is the main focus of
this paper.

When looking at the Sunni doctrine, it is possible to see first of all that
there is a political theory based on power, and it takes place in Sunni po-
litical doctine signaficantly.After the death of the prophet Muhammad,
the question of how to maintain the existing order is the subject of discus-
sion among the Companions of the Prophet and a leader was needed to
maintain the existing order.However, the absence of anyone left as a sign by
the prophet Mohammed has led to discussions about who would rule and
who would have the power.At this point, the caliphate institution, which
is one of the important elements of the Sunni political culture, emerged
as an institution that these debates arose.The caliphate institution, which
is positioned as the head of state, has become one of the most important
arguments of the Sunni political culture in time.

After the death of the prophet Muhammad, the institution of caliphate
emerged as an institution which was set up for the continuation of religious
and political order.During the first four caliphs, the caliphate was not seen
as the religious and political heir of the prophet Muhammad. Caliphate
was developed as an institution that emerged for the organization of exist-
ing Works.*The first four caliphs refrained from being the sole competent
religious and political authority. However, from the period beginning with
the Umayyads, the caliphate institutionemerged as the sole competent au-
thority about religion and politics. At this point, the Umayyads played an
important role in the establishment of Sunni political practice.

The caliphate emerged as the conduct and regulation of worldly affairs.
However, it has become an institution of religious and political authority
especially when the Umayyads took power. The caliphate institution, which
was put forward for the provision of religious and political unity, is one of
the basic arguments of Sunni politics. In this context, scholars such as Al-
Ghazali have a large share in the political practice of the caliphate, which is
a political institution. For Al-Ghazali, the order of religion can be possible
with the order of the world, and in order to achieve this, he has emphasized

'* Sonmez Kutlu, “Ehl-i Siinnet Siyaset Anlayisinin Dini Temellerinin Sorgulanmasrt’, e-Makalat Mez-
hep Arastirmalar: Dergisi 1/1 (Spring 2008): 17.
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the necessity of an obedient Imam (leader)."*Philosophers considered the
necessity of the caliphate institution, such as Al-Ghazali, who were influ-
ential in the institutionalization of the Sunni political doctrine. In this con-
text, Al-Mawardi, as another important scholar, defended the institution of
caliphate. According to Al-Mawardi; the world affairs needs to be fulfilled
with the rules of the line that comes with religion. This is possible with
an authority which will implement these rules. Therefore, according to Al-
Mawardi, caliphate is an institution which is necessary for the provision of
justice and law.'*However, Al-Mawardi has also contributed to the intellec-
tual base of the caliphate institution by putting forth the qualities that the
caliph will have. According to Al-Mawardi, a caliph needs to carry; justice,
wisdom, physical and mental health, brave, determined and is to belong to
the tribe of Quraysh."”However, Al-Mawardi advocated the election of the
caliph by competent people. Although the election of the caliph was deter-
mined by many Sunni jurists and scholars, the application of the Sultanate
which emerged especially during the periods of Umayyads and Abbasids
was ignored by these scholars. At this point, it can be said that in the Sunni
political practice, the establishment of the Sultanate was overlooked. It is
seen that the application of the Sultanate was incompatible with the prin-
ciples of Islam and was put forward as a wrong application, according to
other opinions."®

In the Sunni political thought, besides the caliphate institution, effect
of tribalismon the political field, a tradition from pre-Islamic Arab peri-
ods, is seen. The tradition of changing hands from father to son or family
members; especially after the four caliphs, has become one of the elements
of Sunni political practice starting with the Umayyads.” The change of the
power that was institutionalized as the sultanate began to become estab-
lished by the power of Muawiyah. From this point onwards, efforts are be-
ing made to unite religion and government in the political sphere. In this
context, the sultanate emerged as another important argument of the Sunni
political culture. The sultans, religious and worldly authority to include the
caliphate, began to be the absolute authority in Islamic states.

Erwin Rosenthal, Political Thought In Medieval Islam, (Cambridge: Cambridge University Press,
2009), 58.

Rosenthal, Political Thought In Medieval Islam,43.

Rosenthal, Political Thought In Medieval Islam,44.

ilyas Canikli,“Siyasi Kiiltiirde Saltanata Dayanak Kabul Edilen Rivayet Uzerine Bir Degerlendirme”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 6/1 (2006): 274.

Evkuran, Siinni Paradigmay: Anlamak, 52.
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The Sunni political culture has always been a religious source and a re-
ligious literature in its political practices. This is the classic case of pow-
er generation in the formation of power. The use of belief systems have
profound implications in societies, because of this reason it is natural that
power or political movements benefit from it. This applies not only to the
Sunni political culture emphasized here, but also to the political practices
of many theological and secular infrastructures. Here, we have to turn to
Sunni political practice. Since the emergence of Sunni political practice, it
has tended to emphasize religious foundations. It puts forward legitimacy
based on religious grounds for its political practices. Besides; realist poli-
cies and practices that prioritize the continuity of power have constituted
the content of Sunni political culture.

Religious motivations are important in maintaining the existence of states
and societies. In particular, the argument that the existence of states as being
equal to the existence of religion is an important argument of the Sunni polit-
ical culture. In this context, the search for the foundation of politics through
religion stands out in Sunni political practice.”’In particular, the Quran and
the hadith literature are recognized as central sources on the foundation of Is-
lam. For example; in the debates on the existence and necessity of the caliph-
ate institution, the leading names of the Sunni school of thoughts the caliph-
ate institution with verses and hadiths. Al-Mawardi, for example, reveals a
defense of the caliphate institution, acting on the verdict of Nisa, 59. “Believ-
ers, obey Allah. Obey the prophet and the commanders of you”. Moreover, it
is based on the hadiths that reveal the need for the caliph to come from the
tribe of Quraish. This and many other examples can be put forward to the
idea of Sunni political thought as a tool of religious legitimacy.*'

The use of religion as a legitimating tool has led to the shaping of the
source of power in state administrations through religious themes and
symbols. Naturally, the state structure tried to provide power and legiti-
macy through these religious motivations. At this point, in Sunni political
culture, the provision of power and absolute obedience to power have been
formed. Because the foundation of religion as the source of power has led
to the societies becoming more manageable.

One of the important elements of the Sunni political culture is loyalty and
obedience to the existing power. Obeying absolute authority holders who is

2 Evkuran, Siinni Paradigmay: Anlamak, 233.
! Rosenthal, Political Thought In Medieval Islam, 39.
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holding power and governance is an element that maintains continuity in
Sunni political culture. This element can be encountered even in the twenty
first century. One of the most important reasons for this obedient culture is
to try to protect the current order and to prevent the dissolution of power. In
any case, obedience is a priority in all circumstances, which are considered
to cause the elimination of the existing order in all conditions and circum-
stances. At this point, for example, Al-Ghazali reveals the necessity of obedi-
ence for provision of religious order, the state order to be not disturbed and
to prevent the chaos.”” Like Al-Ghazali, Al-Mawardi argues that it is necessary
to obey the religious and political authority in order to ensure the unity of the
Islamic community and not to disturb the order. This issue, which emerged
as the obedience to Ulu’l Emr® in the Islamic political thought, is an issue that
has a significant influence on the Arab-Islamic and Turkish-Islamic empires.
The emergence of religion as a legitimate tool through verses and hadiths is
also effective in establishing authority-obedience. In particular, in the 59th
verse of Surah an-Nisa, which is constantly underlined by Sunni political
scholars, is put forward as a valid argument in the promise of obedience. “Be-
lievers, obey Allah. Obey the Prophet and the rulers of you. If you disagree
on something, if you truly believe in Allah and the Hereafter, offer it to Allah
and the Messenger. This is better for both prosperity and consequence”” as it
is seen, the importance of obedience to the rulers in the verse axis is revealed.
Furthermore, the pioneers of Sunni politics such as Ibn Taymiyyah empha-
size authority in this respect.* In this context, in addition to the obedience of
the public to the rulers, the rulers should also rule with justice. However, the
paradigm of Sunni politics as ‘fair state rulers and the people who obey them
in absolute terms” has emerged as a reflex to obey the rulers and the state
and to preserve the existing order, even when they are unfair. State authority
is seen as equal with the authority of religion, and the idea that religion and
state are inseparable.

Another important point that emerged in the Sunni political culture is
that, with Sunni political practice, communities gain a passive identity. The
will of the Muslim community has been ignored because of the sanctifica-
tion of the state and the head of state. Communities were seen as masses of
people, who should be obident. It is possible to observe such political cul-

2 Rosenthal, Political Thought In Medieval Islam, 38.

It means power owners, gOvVernors.

2% Hanifi $ahin, “Ibn Teymiyye'nin Siyaset Anlayis1”, The Journal of Academic Social Science Studies 6/3
(March 2013): 621.
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ture in almost all Islamic states. The fact that communities have a passive
political will has been criticized by scholars such as Ibn Rushd. It was stated
that the Islamic communities should be managed in a fair and free manner.
The state should be seen as a tool, not a goal; it is emphasized that the state
should not be oppressive and that it should be emerged as a mechanism pro-
viding justice rather than absolute authority*.In this context, Nizamiilmiilk
among the Seljuk viziers, emphasized in his own Politicsbooks; “a state may
stand up because it is an atheist, but it can never stay with persecution™*is
an important statement in explaining the state-society theory.

On the basis of all these, it is possible to say that the Sunni political
culture has a significant impact on Islamic states and communities. Sunni
political practice emphasizes that the objection and struggle emerged as
disruptive, and that authority (sultan-caliph) was the only authority to pro-
vide the order. In this context, Sunni political practicehas continued to exist
in the historical process as a practice that is more appropriated by power
rather than as opposing movements

2. TURKISH STATE TRADITION

State tradition appears as a phenomenon shaped by elements such as be-
lief, culture and history. In the societies and geographies where these ele-
ments become established, the state and politics are affected by these ele-
ments. These elements, which influence state and country administration,
play an important role in the formation of state tradition. In this context,
Turks, one of the oldest tribes of the world, have influenced and built the
traditions and political cultures of the Turkish states with their beliefs, culture
and history. In this section we will discuss the Turkish state tradition and
there is a need to take the perspective of Turks and their state traditions from
two main points of referece before Islam and after accepting Islam. Because,
the Turkish state tradition gained different features after Islam and these fea-
tures had a significant impact on the social and political sphere.

2.1. Pre-Islamic

The Turks have been an important part of world history with the states
they have established since their exit to the stage of history. Turks, who had
established many states in history, had a certain state tradition in both pre-

% Kutlu, “Ehl-i Siinnet Siyaset Anluywmm Dini Temellerinin Sorgulanmasi”, 20.
* Nizamilmiilk, Siyasetname, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2013), 28.

27



K7AUIFD | 2019/1 | CILT: 6 | SAYI: 10

Islamic and post-Islamic states. Looking at the pre-Islamic Turkish state
tradition, there is an understanding based on the customary law. This cus-
tom law has emerged as the whole of the social and political rules of the
statesmen and the public. These rules, which are not written, regulate social
and political life.”In the historical process, these cultural and religious ele-
ments possessed this tradition. At this point; One of the most intensively
applied fields of custom law is state politics and administration.

When we look at the pre-Islamic Turkish state tradition, the first strik-
ing factor is the position of the heads of state that emerged as Khan. Ac-
cording to this, the Khans and his family is not the absolute ruler of the
state authority. In the pre-Islamic Turks, Khan is not the absolute authority
but the highest authority to use authority. The Khans are obliged to man-
age the state within the framework of the customs. The customs give Khan
authority over the state. The power of ruling the country was taken from
the Sky of God, the common belief in pre-Islamic Turks*. According to the
Turkish state tradition, Khans emerged as special and blessed authorities.
In the ancient Turkish belief system, the Sky God Faith, Khan is blessed by
God. The effects of the belief of the Sky God Faith on pre-Islamic Turkish
state tradition has great importance. At this point, the transcendental state
tradition® is seen in pre-Islamic Turks.

In the pre-Islamic Turkish state tradition, there was a conception of Kut
as the source of power. According to this, state administration was given by
God and passed on from father to son. However, blood ties are not enough
to select the Khans. For this, Khans should have some features. In the state
tradition shaped by the sultanate, blood bond is one of the most impor-
tant elements. On the other hand, in the pre Islamic Turkish state tradi-
tion, Khans, who was at the head of the state, had certain features that they
should have. One of them is wisdom and the other is belligerence.**Only
the wise, warrior and brave Khans could provide continuity of the nation
and the state. All these emerged as political traditions, shaped by the Turk-

2

N

Serdar Ugurlu - Kaan Yilmaz, “Tiirk Devlet Yonetme Geleneginde Téreden Orfee Degisim’, Turkish
Studies 6/2 (Spring 2011): 954.

Abdulkadir Donuk, “Tiirk Devletinde Hakimiyet Anlayist”, Tarih Enstitiisii Dergisi, 10-11 (1979-
1980): 51.

In a political system, the state comes before society and shapes society, also it is perceived as an
omnipotent and almost sacred apparatus. Metin Heper discusses this concept widely in his book
Turkish State Tradition. Metin Heper looks. See. Metin Heper, Tiirkiyede Devlet Gelenegi, (Istanbul:
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ish customs. As we mentioned before, traditions are the rules that regulate
the political and social lives of Turks before Islam.

In the pre-Islamic Turkish state tradition, Khan’s election in the con-
gresses was a long tradition. The people who have the characteristics of
being Khan are selected as Khan in these congresses. However, state affairs
were discussed and resolved in these assemblies. In these assemblies where
all work related to the state was spoken, there were both members of the
dynasty and members from outside the dynasty. Assignments and authori-
zations for state administration were carried out in these assemblies.*' The
harmony between the public and the managers is important at this point.
Executives who did not work for the public and who could not provide the
welfare and security of the people were forced to leave their posts.

In general, the pre-Islamic Turkish state tradition has been shaped by
the customs and Khan’s. The Khans and assemblies of Khans were central
to state administration. In this context, in the pre-Islamic Turkish state tra-
dition; state structure emerges from the Khan,his family, the members of
the prominent families, and from the ruled people.

2.2. After Islam

One of the important turning points for the Turks is their meeting with
Islam in the context of their traditions, thoughts and beliefs. Since their
acquaintance with Islam, Turks have come to a different position within the
Muslim communities. They left their the Sky God Faith belief and chose
Islam. The state of Karahan, Ghaznavids, the State of Tulunids, and Seljuks
have emerged as some of the first Turkish-Islamic states. With their accep-
tance of Islam, Turks moved to a suitable government and state system by
carrying the traditional state and management perspective.

The idea of the country being the common property of the dynasty in
the pre-Islamic Turks continued in the post-Islamic Turks. The congress,
which was also included in the pre-Islamic state mechanism, continued as
a Divan procedure and also importance was given to the consultation in the
state administration. Though time, Islam settled in the center of the Turks.
After converting to Islam, Turks started to look at the state and country
administration with a high religious motivation. They aimed at spreading
Islam through conquests, especially through the concept of jihad. This re-

31 Tbrahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1997), 259.
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ligious motivation, which the Turks have gained, is combined with their
traditional features, Turkish-Islamic states were constantly expanding and
growing.

The most prominent of the Turks after Islam; especially the adoption of
the state and management approach based on Islamic and Sunni doctrine.
The Sunni political culture has significantly influenced the Turkish state
tradition after Islam, and has determined the state and management un-
derstanding.

In general, it is seen that the Turkish state tradition after Islam has been
shaped by Sunni political culture. The Sunni political culture was influential
in the state and politics relations of Turks after Islam. In this context, it can be
said that the Turkish state tradition after Islam is heavily influenced by Sunni
political culture and the Turkish state tradition should be looked upon.

3. THE EFFECTS OF SUNNI POLITICAL CULTURE ON THE
TURKISH STATE TRADITION

We have presented above a general frameworkfor the change in the state
traditions of Turks after Islam. In this section, we will focus on the change
and transformation of the Turkish state tradition in the axis of Sunnism
which is the main understanding of religion of Turks after Islam.

3.1. Caliphate Institution

The caliphate is the most important argument of the Sunni political cul-
ture. It began after the death of the prophet Muhammad, and later became
a religious and political authority, especially in the Umayyad period.In this
context, the caliphate is the most influential factor in the Turkish state tra-
dition after accepting Islam. In fact, the caliphate is similar to the idea that
Khan, who was present in the pre-Islamic Turkish state tradition, was the
holy and elected state administrator.*However, after Islam, Turks did not
have this religious authority until the Ottoman state because the caliphate
was in the Arab-Islamic states. When we look at all empires and states in
the context of historical development, it is possible to see that the issue of
giving sanctity to rulers and governments is widespread until the modern
ages.For example, the belief that the Pharaohs, the Egyptian emperors, was
the representative of Ra, the supreme god, or that the Kisra, who were king

32 Ugurlu- Yilmaz, “Tiirk Devlet Yonetme Geleneginde Toreden Orfe Degisim”, 958.
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in the former Iranian empires, carried the blood of God and reflected God
on the earth can be evaluated in this context. The belief in the holiness of
the Christian faith in the empire may be another example from political
history. At this point, we emphasize that there are many historical practices
and periods that can be given as examples in this subject.

In the historical context, in many states and state traditions, there has
been a desire to consolidate the power that is possessed with a holy power
and to rivet that power. This tradition which takes a more effective form
and sanctifies power through belief systems exist in many societies as well
as Turks. In the pre-Islamic period, the Turkish state tradition which at-
tributed holiness to the Kagans by means of the Sky God. After Islam, the
post-Islamic state tradition revealed this through the caliphate institution,
which was accepted as the shadow of God on earth.

After the death of the prophet Muhammad, the caliphate institution
emerged with the caliphs chosen by the Companions in order to fill the
political gap.**Particularly, during the first four caliphs, it was an institution
that emerged mainly for the organization of state affairs, but it emerged as
an absolute authority both politically and religiously with the Umayyads’
period.* Together with the Umayyads, the institution of caliphate has be-
come the institution where both political and religious powers are gathered
together. Nevertheless, it has become an authority that passes from the fa-
ther to the son or to the people of the same community through the con-
nection of blood. At this point, it can be said that together with Umayyads,
the institution of caliphate has become a religious and worldly authority in
which it is equated with the sultanate®.

In order to see the effect of the caliphate institution on the Turkish state
tradition, it is necessary to look at the Turkish-Islamic empires. At this
point, we can consider the influence of the caliphate institution over the
Ottoman Empire, the largest Turkish-Islamic empire.

After the caliphate institution moved from the Abbasids to the Otto-
man dynasty, the Turkish state tradition came to a different point. The Turks
emerged as the leader and protector of Muslims for the first time after Islam.
With Yavuz Sultan Selim; for the first time, the institution of the caliphate was
obtained by a tribe who was not a descendant of the Quraysh. The passage of

3 Uludag, Islam-Siyaset Iliskileri, 97.

* Evkuran, Siinni Paradigmay: Anlamak, 124.
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the caliphate into the hands of a tribe outside the tribe of Quraysh brought
debates. Even some hadiths have been shown in this point and there has been
a controversy about the fact that a person who is not a descendant of Quraysh
cannot be a caliph.**However, these debates were not respected becausethe
Ottoman Empire had huge power in its region and in Islamic World.

The caliphate institution was involved in the post-Islamic Turkish state
tradition as a political apparatus. The caliph is positioned as the protector
and representative of the entire Islamic world. After the Caliphate was con-
verted to the Ottoman Empire which was a Turkish Empire, the caliphate
institution came to a much more effective point due to the power of the
Ottoman Empire. Especially when we look at the axis of the Ottoman Em-
pire, the Caliphate institution was used as a political apparatus in state and
political affairs. It is an exemplary practice for the caliphate institution to
call for jihad against all Muslims in order to recruit troops to the declared
countries or regions. Mehmet Resat’s role in the Ottoman Empire and the
Caliph before the First World War, as well as the call for jihad against Mus-
lims living in the Ottoman lands and outside the Ottoman territories can
be also exemplified. The attempt of the Caliphate to direct Muslims to act
together, and the emergence of this effort in many political events is due to
the fact that the sultans regarded the caliphate as a religious and political
authority. The caliphate facilitated the use of the institution as a political
apparatus, because of the orders of the caliph and the fatwas issued by his
signature were absolute and irresistible.

The caliphate institution, which is the important argument of the Sunni
political school, significantly influenced the Turkish state tradition, espe-
cially with the Ottoman Empire.The Ottoman Empire, which had seized
the caliphate, used the Caliphate as a religious and political argument.In
contrast to the dominant Shiite thought in Iran and its region, the caliphate
has emerged as a political element.The Ottoman Empire became the repre-
sentative of Islam and Muslims based on its Sunni thought structure. The
transition of the caliphate to the Turks led to the formation of the Turkish
state tradition without the separation of religion and state. In other words,
the existence of the state with the presence of religion is maintained. With
the transition of the Caliphate to the Turks; The caliphate became an inte-
gral part of the Turkish state tradition.

% Ramazan Yildirim, “Siinni Siyaset Diisiincesinin Tarih Ierisindeki Gelisimi ve Etkinligi’, Istanbul
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/24 (2011): 21.
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3.2. Authority and Obedience

Politics emerges from the relationship of command and obedience. The
obedience to the commanding authority established over this relationship
determines the relations of politics and state. In Islam, the relationship be-
tween command and obedience emerges through certain principles. Even
obedience to the prophets is based on these principles. These principles are
effective in the relationship between the authority that holds the power and
those who obey this authority. One of these principles is that the legitimacy
of the authority must be based on the Qur’an and the Sunnah of the prophet.
In the Qurian, the Surah Maide 92th verse explains this principle; “And obey
Allah and obey the Messenger and beware. And if you turn away - then know
that upon Our Messenger is only [the responsibility for] clear notification”
It is one of these principles that the managers are obeyed as much as they
adhere to the rules of Allah, otherwise they are not obeyed. However, the
practices applied in the political history of Islam have revealed the under-
standing that the principles of the Quran and Sunnah in the context of the
relationship between authority and obedience can change according to time
and conditions.”” This has developed a problematic view of the state, author-
ity and obedience in Islam. Especially in Islamic states, the fate of the state
and the fate of religion have started to be seen the same, with the sovereignty
being seen as the sole and absolute authority®®. This has settled in the Islamic
geography, especially in the Sunni political culture, as an important under-
standing of the relationship between religion and politics.

The Sunni doctrine is a political theory that prioritizes the continuity of
power and is a power-centered political theory.*With the transition of the
Caliphate to the Turks, the Ottoman sultans became both the political and
the religious authority. The idea that Khan was the representative of God,
which existed in pre-Islamic Turkish states, shows similarities with the ca-
liphate.In this context, this understanding that existed in the Turkish state
tradition has been revived with the passing of the caliphate to the Turks.
Accordingly, the Sultan holds the religious and secular authority as God’s
shadow on earth.

After the capture of the caliphate, the ruler and the obedience to the

37 Adem Gaylak, “Islam Diisiincesine Hakim Olan Genel ve Temel {lkeler”, Muhafazakar Diisiince Der-
gisi 43 (2015): 137.

3 Black, The History of Islamic Political Thought, 84.

¥ Mehmet Evkuran, “Ehl-i Siinnet ve Siyasi Diigiincesi‘, Islam Siyasi Diisiinceler Tarihi, haz. Adem
Caylak (Ankara: Savas Yayievi, 2018), 299.
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state, which were established in the Sunni political culture, became estab-
lished in the Turkish state tradition. The caliph is the sole authority of the
state and religion. This understanding of authority and subordination to
religious motivations is an important reflection of Sunni practice. Turkish
state tradition, religious symbols and concepts are shaped in the axis.

As we mentioned in the formation of Sunni political culture, obedience
and loyalty to leadersare important features of Sunni political practice. This
practice is reflected in the Turkish state tradition after Islam. Especially in
the Ottoman Empire, absolute obedience to Sultan and state is typical of
this understanding. Obeying the Sultan, which is a religious and political
authority, is so essential that even if the Sultan is cruel he is still obeyed.*
The objections that voiced problems were described as defeatism and re-
bellion and were suppressed. The established authority does not make any
concessions to its authority. Again, many arbitrary implementations over
absolute obedience to authority have emerged, and leadership practices
that do not coincide with the principles of Islam have emerged. The state
authority wanted to establish and maintain its power in all areas. There is
also said that after established the Republic of Turkey, this autority and obi-
dence understanding can be found in Turkey due to the Turkish political
tradition inherited from the Ottoman state. The fact that the state is seen as
a strong and absolute authority, and that there is a conception of constitu-
tional statism in Turkish state tradition, is a reflection of the Sunni political
culture taken from the Ottoman Empire.

In the Turkish state tradition, it can be said that obedience reflexes
against the existing authority before Islam, gained more motivation and
absolutism especially with Sunni political practice. In this context, it is seen
that the authority and obedience culture of Sunni politics based on religion
has become established in the Turkish state tradition.

3.3. As a Source of Political Legitimacy: Religion

Historically, in some periods, religion is seen as an element that legiti-
mizes political authority in the eyes of the ruled and provides the subordi-
nation of the ruled. It is possible to come across the periods when almost
all belief systems are used as a means of political legitimacy in this way. In
the Christian world, a period of crusades should be supported by religious

0 Evkuran, “Ehl-i Stinnet ve Siyasi Diigiincesi, 299.
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motivations; the efforts of countries such as Israel to gain legitimacy from
the Torah can be seen as simple examples. When we look at the relations
between Islam and politics, it is also possible to see the periods when reli-
gion emerged as a source of legitimacy to politics.

We touched upon the formation of Sunni political culture, in particular
political practice based on religious resources. In this context, especially
with the Ottoman Empire, in the political ideas and practices put forward,
the Turkish state tradition was seen as a source of religious legitimacy. Reli-
gion has become a means of legitimization in order to consolidate its pow-
er, to preserve or strengthen power. In particular, it is possible to observe
this issue in the Turkish state tradition since the caliphate authority passed
to the Turks.In this context, the role of the Ottoman scholars and scholars
has played a great role, in particular, as a source of religious texts*'. The
religious motivation necessary for the maintenance of state affairs has been
revealed by the ulama( religious scholars).

In the Turkish state tradition, especially in the Ottoman Empire, the
tendency of political and social policies to be revealed based on religion is
high. From the concept of “forever living state”, every way can be seen law-
ful for the existence of the state. At this point, the fatwas that were revealed
through the Sheikhulislam office, which existed in the Ottomans, revealed
the laws of the Sultan, both religious and political authority, as a means of
religious justification in a context. For example, it can be seen from this
point of view, the slaying of the brothers, which is a much debated issue in
the Ottoman history. The hadith and Quran sources of Islam emphasize
that killing people is one of the greatest sins. However, the ‘Fatih Kanun-
nameleri’ published in the period of Sultan Fatih in the Ottoman Empire
to prevent the fights of the throne and the state made free to execute the
brothers of the Sultan.Again, in some periods, the Ottoman Sultans saw
their sons as threats to their power and considering their potential of rebel-
lion, Sultans took the execution fatwa from the Shaykh al-Islam. The fatwa,
which was taken for the murder of Prince Mustafa, son of Sultan Suleyman,
is an example in the context of providing religious legitimacy to political
decisions at this point.

These and many other applications are frequently seen in Turkish-Is-
lamic states.It is possible to say that in these practices Sultans are trying

4 Ismail Kara, Islamcilarmn Siyasi Goriisleri, (Istanbul: 1z Yayincilik,1994), 39.
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to find a religious basis to their deeds and that religion is used as a tool of
legitimacy.In spite of the fact that the state was based on religion, practices
based on traditional state tradition were also included in the state admin-
istration. It is even seen that traditional practices prevailed in the religion.
Religion has been seen as a source of legitimation for the order of social
and political life.

3.4. Weak Opposition Culture

In general, the concept of opposition emerges as a phenomenon of dif-
ferent perspectives, alternative formations and suggestions against the es-
tablished socio-economic system and the political regime in a country. In
this context, the concept of opposition in the Islamic thought tradition has
taken its place as an important debate phenomenon.*’The views of the con-
cept of opposition in Islam and the views of the traditions of thought on the
concept of opposition have formed these discussions.

There are some principles in Islam that reflect the necessity of opposi-
tion and importance of opposition in Islam. These principles, especially
revealed in Quran and hadiths, emphasize the importance of telling the
mistakes and disturbances in society and trying to correct these mistakes.
In the 59th verse of Surah Al-i Imran; “And let there be [arising] from you
a nation inviting to [all that is] good, enjoining what is right and forbidding
what is wrong, and those will be the successful” the order in the verse is
important in terms of revealing the importance of the opposition for Is-
lam. Again, Islam has led Muslims to come to terms with different ideas
and to work together on the basis of consultation, as emphasize in verse
38: Surah Ash-Shuraa "Their work is through consultation between them.*
This principle shows the value that Islam gives to revealing different ideas
and opinions. In this context, Islam attaches importance and supports the
concept of opposition. It can be revealed that Islam gives importance to the
concept of opposition with many verses and hadith.*

Despite the general support of Islam to the concept of opposition. It is
known that the concept of opposition in some Islamic thought traditions
is seen as negative and even problematic. The perspective of Sunni thought
tradion also approaches negative and problematic against concept of oppo-
sition. In the Sunni tradition of thought; the strongness of obedience and

* Adem Caylak, “Tiirkiyede Siyasal Muhalefet Kiiltiirii", Tiirkiye Giinliigii Dergisi 89 (2007): 141.
# Abdulnasir Siit, “Islam Dustincesinde Muhalefet”, Milel ve Nihal Dergisi 15/2 (2018): 66.
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authority has shaped the view of the concept of opposition of Sunni para-
digm. In this context, the opposition and the opposition traditions were
seen negative and even problematic by the Sunni tradition of thought, and
Sunni political culture.** At this stage, it is necessary to put forward the
reasons why the Sunni political culture stay distant from opposition and
oppositional traditions.

In the Sunni tradition of thought and political culture, it is seen that the
concept of opposition is evaluated as disturbance and rebellion as a result of
the widespread understanding of submission and obedience. In particular,
this understanding has made almost impossible to question and criticize
the practices and policies of the political power, leading to attribution of
sanctity to governance and rulers, sanctification of authority, and the be-
ginning of an almost identical view of religion. Again, the legitimacy of
the rulers and the hadiths in the effort to establish a theological base of the
opposition has prevented the development of culture.*In the 59th verse of
Surah an-Nisa; “Believers! Obey Allah and obey the Messenger, and those
from among you who are invested with authority” the importance of obey-
ing the leader is often emphasized. This is a reflex of Sunni political culture
that taking place next to the power supported by various verses. This reflex
is effective in the lack of opposition culture in the regions where Sunni
tradition was widespread. This is main reason of weakopposition culture in
the Sunni regions.

The Turkish state tradition, which is under the influence of Sunni politi-
cal culture, is a state tradition in which the opposition culture is weak due
to the reasons arising from this effect. When we look at the Turkish-Islamic
states, it is seen that any critical discourse against the state administration
and the Sultans, which is the absolute authority, is not accepted and it is
considered as rebellion and disturbing order. Here again, it is seen that the
Sunni tradition of thought prevents to emerging opposition cultere over
verses and hadiths references.

When we look at the Ottoman Empire, it is seen a weak opposition cul-
ture stemming from the effects mentioned above. It is seen that the state
authority is absolute, the sacredness attributed to the sultans, the verses
and the hadiths on religion as the source of legitimacy, and the culture of
opposition are weak. It is seen that there are many incidents in which the

4“4 Siit, “Islar_n Diistincesinde Muhalefet”, 71. )
* Caylak, “Islam Diigtincesine Hakim Olan Genel ve Temel Ilkeler”, 145.
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opposing elements are seen as rebels, defectors and they are repressed by
the state. Especially until the 19th century, the existence of an effective op-
position was unprecedented and the opposing elements are also suppressed
resulting from social, economic and political problems. For example, the
opposition Celali Rebellions, which emerged because of the high taxes
collected by the state, was repressed by the state. Sheikh Bedreddin, who
emerged in the early days of the Ottoman Empire and came to an effective
point with his different opinions and ideas, was captured and executed for
his views and opposition on the Sunni tradition of thought and the state.

In the Ottoman State tradition, it is an important policy that the least
opposition to the state or any opposition that may occur is not tolerated.
In the Ottoman Empire, where opposition to the law and authority was
considered as a crime, almost no opposition to the reflexes of the state and
the official ideology of the state (Sunni, Monarchic, and Authoritarian) was
tolerated. That is why there was no apparent understanding of opposition
until the modernization period in the 19th century.

The Republic of Turkey, which is a continuation of the position of the
Ottoman Empire, the state’s official ideology -even if secular- also ap-
proaches negative and problematic to opposition elements. Also the state
tend to eradicate these opposition element as seen in Turkish political his-
tory. This approach is a reflection of the political culture inherited from the
Ottoman Empire.

The Sunni thought tradition and its Sunni political culture have ap-
proached the concept of opposition as distant and problematic. For this
reason, in the Turkish-Islamic states where the Sunni tradition is influen-
tial, the opposition culture has not been institutionalized and has always
been seen as a problematic structure. Weak political culture has prevented
the involvement of different kinds of thought and traditions within the state
and this has interrupted to find the easy and effective solutions to social,
political and economic problems.

CONCLUSION

Political culture plays a pivotal role in the emergence of political prac-
tices. Political culture from the bar within its religious, traditional and cul-
tural elements; have a role in determining social, political and economic re-
lations. The political culture of states and societies has a significant impact
on the policies to be applied in the field of administration.In this context, it

38



SUNNI POLITICAL CULTURE AND ITS EFFECTS ON THE TURKISH STATE TRADITION

is possible to say that the political cultures which are based on the values of
belief, the state and the societies deeply affect.

It is seen that the Sunni political culture as a political culture shaped by
faith values influences the political and social practices of Muslims in many
regions of the world, especially in the Middle East. In particular, the po-
litical practices that have emerged in Islamic states are generally shaped by
Sunni political culture. Great states such as the Ottoman Empire, especially
the Sunni political culture and the state have formed the state traditions.
However, the influence of the Sunni political culture in many Turkish-Is-
lamic states has emerged clearly.

Sunni political culture emerges as a political culture that still continues
to be influenced by the geography we live in. The balance of the Sunni
Ottoman Empire, which even today can be seen the influence of the politi-
cal culture of the Republic of Turkey. In addition to its secular nature, the
Sunni political culture, especially shaped by Islamism, continues to exist
in the political sphere in Turkey during the Republican period. The claim
of being the representative of the Islamic world from the caliphate period
can be exemplified as the reflection of the Sunni political culture on our
day. There is a profound influence on the Sunni political culture, especially
through the National Outlook movement and later on with the Justice And
Development Party(AK Party) in Islamist-Conservative political practices.
The desire to be the patron of the Islamic world in foreign policy, the at-
tempt to consolidate the Orthodox Islam understanding in domestic poli-
tics, as well as the positioning of the state mechanism as absolute authority
are just some of these effects.The Sunni political culture, which was shaped
by the political conflicts and political practices in the process following the
death of the Prophet Mohammed, left deep traces in the states and societ-
ies of Islam. The Sunni political culture, which has a resident influence,
will continue its influence in the coming periods, and will manifest itself in
political practices and discourses.
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RECA B. HAYVE’NIN HALiFE MUSAVIRLIGI FAALIYETLERI

Oz

Reca b. Hayve, Emeviler déneminin en 6nemli alimlerinden biri olarak dikka-
ti gekmektedir. Cagdas: olan ilim insanlar1 tarafindan ilmi dirayeti takdir edilen
Rec&’nin, iktidar ve idare mekanizmasinin isleyisine fiili olarak katilan bir alim ola-
rak bilindigi ve bu noktada g6z dolduran bir pozisyonda oldugu soylenebilir. Hayve
oglu Recd, Abdiilmelik b. Mervan, Velid b. Abdiilmelik, Siileyman b. Abdiilmelik ve
Omer b. Abdiilaziz’in iktidarlar1 déneminde, yonetim kademelerinde 6zellikle mii-
savirlik ve halife danigmanlig1 vasfiyla etkin bir fonksiyon icra etmistir. Bu ¢alisma-
da Reca b. Hayvenin bu siireglerde yonetime katilimi ele alinmakta ve anlagilmaya
calisilmaktadir. RecAnin yonetim icraatlarinin Islam esaslar1 ve adalet ilkelerine
muvafik olmast hususunda ¢aba sarfettigi anlagilmaktadir. Ummet istikbali ve iim-
met menfaati genel sablonu Reca b. Hayve'nin belirgin temel degerlendirme 6lgiitii
olmustur. Bundan dolay1 Rec&nin goriisii yonetim konusunda mesruiyet tartismasi
ve fiili kalkisma vesilelerine kars1 son derece kesin ve kati olarak ifade ve eyleme
doniigmiistiir. Bu olgiitler haricinde Rec&nin miizakere ve degerlendirme goriisleri
konusunda mutedil oldugu goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Reca b. Hayve, Abdiilmelik b. Mervan, Siileyman
b. Abdiilmelik, Omer b. Abdiilaziz, halife.

REJA IBN HAYWAH AND HIS CALIPHATE CONSULTANCY ACTIVITIES

Abstract

Raja ibn Haywah attracts attention as one of the most eminent scholars of the Um-
ayyad period. It can be said that Raja whom his capability of scientific knowledge
was appreciated by the scholars of the time and known as a scholar who actually
participates to the functioning of the mechanism of power and administration, and
from this perspective, he was in an eye-catching position. Raja ibn Haywah had
an important role as an advisor and as a caliph consultant in the period of Abd
al-Malik ibn Marwan and Walid ibn Abd al-Malik and Sulayman ibn Abd al-Malik
and Omar ibn Abd al-Aziz. In this paper, his cooperation and interaction in the ac-
tivities of the administration are studied and tried to be understood. It is observed
that he tried his best to fit administrationial activities to the Islamic principles and
to principles of justice. The future of the Muslim ummah and its general benefits
was in the center of his administrational approach. Thus he did not have any toler-
ance towards the discussion on the legitimacy of the caliphate and strongly opposed
such thoughts. Except for these points, he tolerated criticism about the applications
and practices.

Keywords: History of Islam, Raja ibn Haywah, Abd al-Malik ibn Marwan, Sulay-
man ibn Abd al-Malik, Omar ibn Abd al-Aziz, Caliphate.

GIRIS
meviler doneminin iktidar ve idare icraatlar1 tizerinde ilim ve
hikmet, basiret ve dirayet ozellikleri ile etkili bir rol icra eden en
onemli ilim adamlarindan biri Reca b. Hayvedir. Tam adi, Ebu’l-
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Mikdam Reca b. Hayve b. Cervel el-Kindi seklindedir.! Reca b. Hayve, Eme-
viler déneminin baglica alimlerinden, ayn1 zamanda $amda 6nde gelen ka-
naat belirleyici kisiliklerden biri olarak kabul gérmistiir.> Toplum nezdin-
de sahip oldugu itibarin yaninda Emevi devlet yetkilileri de onun toplum ve
yonetim hakkindaki goriis ve diisiincelerine itibar gostermislerdir.

Kaynaklarda “seyyidu ehli Filestin” unvaniyla tarif edilen® Reca b. Hay-
ve hakkinda alimlerin kanaatleri ¢ercevesinde Matar el-Varrak’in “Sam hal-
kinin en erdemli kisisi’,* Reca b. Ebi Seleme’nin “Sam halki i¢inde kendisini
ornek almak istedigi yegane kisi™ seklinde tanikliklar1 bulunmaktadir. Ibn
Avn'in Reca hakkindaki degerlendirmesi soyledir: “Ug kisi tanidim; onlar
gibisini tanimadim, Irak’ta Ibn Sirin, Hicazda el-Kasim ve Samda Reci b.
Hayve”® Mesleme b. Abdiilmelik ise soyle demistir: “Allah su ¢ kisinin
hatirina yagmur yagdirir, diismana kars: zafer verir. Reca b. Hayve, Ubade
b. Nuseyy ve Adiyy b. Adiyy.”

Reca b. Hayve, ilim ve devlet adami olarak Emeviler doneminde devlet
iglerinin Islam ve adalet ilkeleri iizere muntazam olarak yiiriitillmesi i¢in
yonetim siireglerine aktif olarak katilmistir. Medinede bir¢ok sahabi ile go-
riisen Recd b. Hayve'nin alim, fakih, arif ve ilim sahibi olup hadis rivayeti
hususunda giivenilir oldugu konusunda kaynaklar fikir birligi icindedir.?
ez-Zehebi, onun hakkinda adil imam ve vezir vasiflarin1 kullanmistir.®
Emeviler doneminde halife miisavirligi miiessesesinin baslica tasiyicisi olan

! Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu’t-tehzib, (Hindistan: Matbaatu Daireti’l-Maarifin-Nizamiyye, 1326),
3:265; Ebu’l-Abbas $emseddin Ahmed b. Muhammed Ibn Hallikn, Vefeyatu’l-a’yan, (Beyrut: Daru
Sadir, 1900), 2:301.

Zehebi onun hakkinda “seyyidu ehli’y-Sam” nitelemesini aktarmaktadir. Bk. Zehebi, Tarihu’l-Islam,

(Beyrut: Daru’l-Kitabi’'l-Arabi, Beyrut, 1993) 7:361, 7:391.

> Ebul-Kasim Ali Ibn Asékir, Tarihu Dumagk, (Beyrut: Daru’l-Fikr li't-Tibaa ven-Nesr ve't-Tevzi,
1995). 26:215; 46:321; 65:57; Ebti Hatim Muhammed Ibn Hibban, es-Sikat, (Haydarabad; Vizaretu’l-
Maarif 1i'l-Hukumeti’l-Aliyeti’l-Hindiyye, Dairetu’l-maarifi’l-Osmaniyye, 1973), 4:237; Ebu Yusuf
Ya'’kub b. Sufyan el-Fesevi, el-Ma'rife ve't-tarih, Thk. Ekrem Diya el-Omeri, (Beyrut: Muessesetu’r-
Risale, 1981), 2:404; Ebt Zur’a ed-Dimagki, Abdurrahman b. Amr, Tarihu Ebi Zura, Thk. Sukrullah
Nimetullah, (Dimagk:Mecmau’l-lugati’l- Arabiyye, Ts) 249; 711; Abdulkerim b. Muhammed Senvani,
el-Ensab, Thk.Abdurrahman b. Yahya, (Haydarabad: Meclisu Daireti’l-Maarifi'l-Osmaniyye, 1962)
11:162; Yusuf b. Abdurrahman b. Yusuf el-Mizzi, Tehzibu’l-Kemal fi esmai’r-rical, Thk. Bessar Avvad
Ma'ruf, (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1980), 32:40.

4 Zehebi, Tarihw’l-Islam, 7:361.

5 Zehebi, Tarihu’l-Islam, 7:361; Zehebi, Siyeru a’lamin-nubeld, (Kahire: Darw’l-Hadsis, 2006), 4:558.

¢ Zehebi, Tarihu’l-Islam, 7:361; Ebu Zekeriya Muhiyyiddin Yahya en-Nevevi, Tehzibu'l-esmd, Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, Ts.), 1:190.

7 Zehebi, Tarihw’l-Islam, 7:391; Nevevi, Tehzibu’l-esma, 1:190.

8 Eba Abdillah Muhammed b. Sad, et-Tabakatu’l-kubrd, Thk. Muhammed Abdulkadir Ata, (Beyrut:
Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1990), 7:454; Nevevi, Tehzibu'l-esmd, 1:190; Zehebi, Siyeru a’lamin-nubeld,
4:557; Fatih Erkogoglu, “Reca b. Hayve el-Kindi (Hayat: ve Faaliyetleri)”, C. U. Ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 11/2, (2007): 371; Doénemin ilim adamlarinin konu hakkindaki kanaatleri igin bk. Imad Umuri
Celil ez-Zahidi, el-Imdm Reca b. Hayve (el-muteveffa 112h) ve arduhw’l-fikhiyye,(Saarbriicken/Ger-
many: Noor Publishing, 2016), 14-16.

®  Zehebi, Siyeru a’'lami'n-nubeld, 4:557.
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Reci, Mervani halifelerin icraatlarindaki Islam ve adalet yoniiniin arkasin-
daki en 6nemli isimdir. Recanin etkinligi Abdiilmelik devrinde baslamus,
Velid devrinde devam etmis ve Silleyman zamaninda en yiiksek noktasina
varmistir.'” Reca b. Hayve, Siilleyman b. Abdiilmelik ve Omer b. Abdiilaziz
nezdinde énemli bir mevki ihraz etmistir. Oliimlerinde dahi ikisinin yani
basinda bulunmus, techiz ve tekfinlerini ytirtitmistir."! Yezid b. Abdiilme-
lik doneminde ise Recé iktidar ve saray ile irtibatini sinirlamistir.'” Hisam
donemine de yetisen Recanin bu dénemde iktidardan nispeten daha uzak
durdugu anlagilmaktadir.

1. ABDULMELIK B. MERVAN VE RECA'NIN HALIFE
MUSAVIRLIGI SURECINE KATILIMI

Reci b. Hayve'nin Abdiilmelik b. Mervan, Velid b. Abdiilmelik ve Siiley-
man b. Abdiilmelik ile Omer b. Abdiilazize hilafetleri ddneminde etkin bir
miisavirlik icra ettigi goriilmektedir. Recanin sahip oldugu kavrays yetkin-
ligini ve goriis derinligini Abdiilmelik b. Mervan kesfetmistir. Abdiilmelik,
yakininda tuttugu Rec@’y1 hilafet miisavirligi stirecine kalici olarak katmay1
basarmistir. Rec&nin bu siireglerde tistlendigi gorev salt bir miisavirlikten
ibaret olmayip ¢ogu zaman icrai nitelik gostermektedir.

Kubbetiis-sahranin yapim faaliyetlerinin tanzimi Abdiilmelikin Rec&’ya
yukledigi ilk vazifelerden olmalidir. Abdiilmelik bu vazife i¢cin Nuaym b.
Selame el-Himyer{yi de ona yardimci tayin etmistir. Bu gorevin ikmalinde
Abdiilmelik her ikisi i¢in bir miktar 6deme géndermis, ancak onlar bu 6de-
meyi uhdelerine almamayui tercih etmislerdir. Bu tutum Abdiilmelik’in Rec&’ya
olan itimadini daha da arttirmustir.”* Abdiilmelik'in Kubbetii's-sahranin tan-
ziminde onu gorevlendirmesi onun Kudiis ile ilgili sahip oldugu birikime
dayanmis olmalidir. Rec4, Filistine intikal ettikten sonra Kudiise yerlesmis
ve orada Kuran, hadis, fikih gibi ilimleri Ubade b. es-Samit (6.34/654) ve

10 Zehebi, Siyeru a’lami’n-nubeld, 4:559; Salahuddin Halil b. Aybek es- Safedi, el-Vifi bi’l-vefeyat, Thk.
Ahmed el-Arnaut ve Turki Mustafa, (Beyrut: Daru Thyai’t-Turas, 2000), 14:70; Fatih Erkogoglu,
“Reca b. Hayve el-Kindi (Hayat1 ve Faaliyetleri)”, 397. )

"' Ebu’l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir, el-Biddye ven-nihdye, Thk. Ali §$iri, (Beyrut: Daru Ihyai’t-
Turasi’l-Arabi, 1998), 9:236.

12 Fatih Erkogoglu, “Reca b. Hayve el-Kindi (Hayat1 ve Faaliyetleri)”, 398-399.

3 Konu ile ilgili tafsilat i¢in bk. Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye 8:309; Fatih Erkogoglu, “Reca b. Hayve
el-Kindi”, 374-375; Hani Ebu’r-Rubb, “Recé b. Hayve el-Kindi ve devruhu fi’l-hayati’l-Amme fid-
devleti’l-Umeviyye” Mecelletu Camiati’l-Kuds el-Meftiiha Ii’l-Ebhds ved-Dirasat, 35,(§ubat, 2015):
257-294. Detayl bilgi ve degerlendirmeler igin imad Umuri Celil ez-Zahidi, el-fmam Reca b. Hayve
(el-muteveffa 112h) ve drauhuw’l-fikhiyye, 18; Semseddin Ebuw’l-Muzaffer b. Kizoglu Sibt ibnu’l-Cevzi,
Mirdtu’z-zeman fi tevarihi’l-a’yan, (Dimagk: Darur-Risaleti’l-Alemiyye, 2013), 9:40-42. Bunda yar-
dimar olarak Yezid b. Sellam adi gegmekte ve bu icraata yénelik Ibnu’z-Zubeyre karst bir énlem
yorumu yapilmaktadir.
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Ummud-Derda Hecime bintu Huyeyy (6.82/702), Ukbe b. Amir el-Cuheni
(58/677), Ebti Umame el-Béhili (6.73/692) gibi sahabilerden tahsil etmistir."*
Abdiilmelikin Rec&nin ilmi dirayeti ve idari basiretine olan itimadina tanik-
lik eden bir vakia da Abdiilmelikin miiteakip dénemlerde Ibnii’l-Egas isya-
ninda aldig esirleri kiligtan gecirme kararindan Rec&’nin ikna edici tavsiye-
leri vesilesiyle vazge¢mis olmasidir.”* Ayni sekilde el-Yafii, AbdiilmeliK’in bir
kisiye dair 6fkeli tutumu kargisinda Rec&nin sakinlestirici itidal tavsiyesine
uyduguna dair bir meclis sahnesi tasvir etmistir.'®

Abdiilmelik, oglu Mesleme komutasinda Bizansa yapilan bir seferin
ganimet taksimi gorevini de Recd’ya vermistir. Ayni sekilde Siileyman b.
AbdiilmeliK’in yetistirilmesi vazifesi de Abdiilmelik tarafindan Rec&ya tev-
cih edilmistir."””

Icra ile ilgili birtakim gérevlerin yan1 sira Abdiilmelik'in Rec&’ya bazi
o6nemli temsil gorevleri verdigi de goriilmektedir. Karkisiya sehrini elinde
tutup tahkim etmis olan Abdullah b. Ziibeyr taraftar: Ziifer b. el-Harise yo-
nelik 71/690 yilinda yapilan kusatma kapsaminda Abdiilmelik sehrin sulh
ile teslimi icin heyet gondermistir. Bu heyette Reca b. Hayve ile Haccac b.
Yasuf gorevlendirilmistir.'®

Diger taraftan Abdiilmelik, Mus’ab b. Ziibeyr’i 72/691 yilinda gergekle-
sen Deyrir'l-Caselik Savasinda maglup edip Kufe'ye girdikten sonra min-
bere ¢ikmis ve kardesi Bisr b. Mervan Irak valisi olarak tayin ettigini ilan
etmistir. Abdiilmelik, Revh b. Zinba el-Ciizami ile Reca b. Hayve'yi de onun
yanina katmistir."

Abdiilmelik déneminin Islam medeniyetinin biitiinliigi ile iliskili yogun
icraatlar i¢cinde Rec&nin kademeli olarak bazi kesitlerde rol aldig1 sdylene-
bilir. Abdiilmelik’in baskin yonetici 6zelligi ve Recdnin onun himayesinde
iktidar alanina dahil olmasi, Rec&nin devlet isleyisinde etkinligini miiteakip
donemlere tehir etmis olmalidir. Haddizatinda bu siire¢ Reci i¢in dahi bir

=

Hani Ebu’r-Rab, 260-261, 267. Reca'nin ilim tahsil ettigi alimler hakkinda detay bilgiler i¢in bk. Imad
Umuri Celil ez-Zahidj, el-imam Reca b. Hayve (el-muteveffa 112h) ve arauhw’l-fikhiyye, 7-10.
Ahmed b. Yahya el-Belazuri, Ensabu’l-esrdf, Thk. Suheyl Zekkar ve Riyad ez-Zirikli, (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1996), 7:222; Hani Ebu’r-Rubb, “Reca b. Hayve el-Kindi ve devruhu fi’l-hayati’l-dmme fid-
devleti’l-Umeviyye”, 262.

Ebt Muhammed Afifuddin Abdullah b. Esad el-Yafii, Miratu’l-cinan ve ibretu’l-yakzan, nsr. Halil
el-Mansur, (Beyrut Darw’l-Kiitiibi'I-lmiyye, 1997), 190-191.

Hani Ebur-Rubb, “Recé b. Hayve el-Kindi ve devruhu fi'l-hayéti’l-dmme fid-devleti’l-Umeviyye’,
262.

Sibt Ibnu’l-Cevzi, Mirtu’z-zeman, 8:479-480; el-Belazuri, Ensabu’l-esraf, 7:48-49; Fatih Erkogoglu,
“Reca b. Hayve el-Kindi (Hayat1 ve Faaliyetleri)”, 375-376; Hani Ebu’r-Rubb, “Reca b. Hayve el-Kindi
ve devruhu fi’l-hayati’l-dmme fid-devleti’l-Umeviyye” 262.

Fatih Erkogoglu, “Reca b. Hayve el-Kindi (Hayat1 ve Faaliyetleri)”, 376-377; Hani Ebu’r-Rubb, “Reca
b. Hayve el-Kindi ve devruhu fi'l-hayati’l-amme fid-devleti’l-Umeviyye” 262.
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tecriibe kesiti olarak degerlendirilebilir. Siyasi miizakere heyetlerinde kendi-
sine yer verilmesi, Abdiilmelik'in Rec@nin vukufiyetine olan itimadina isaret
etmektedir. Ayni sekilde Kufe gibi siyasi ve idari agidan karmagik sorunlar:
olan bir merkezin yonetiminde halifenin kardesine miisavir olarak gorev-
lendirilmesi de Rec&'nin kritik durumlarda ortaya koydugu dirayet 6zelligi
ile iligkilendirilmelidir. Buna gore Recanin Abdiilmelik donemindeki basi-
retli yaklagimlar: ve dirayetli ¢oztimleri, onu miiteakip dénemlerde iktidar
erki mekanizmasina dahil eden birer vesile olarak tezahiir etmistir.
Muaviye, Abdiilmelik, oglu Velid ve Omer b. Abdiilaziz dénemleri ayni
zamanda Emeviler déneminin ilmi faaliyetlerinin halifelerden hususi hima-
ye gordiigii siireclerdir. Reca b. Hayve de Abdiilmelik déneminden Omer
b. Abdiilaziz donemine kadar iktidar faaliyetleriyle ilgili oldugundan onun
hayat kesiti ilmi a¢idan Emeviler doneminin en verimli dénemi olan bu
siirece muvazi diigmiistiir. Recadnin Muaviye dénemine yetistigi ve onun-
la irtibatinin olduguna dair malumat olsa da Muaviye nezdinde muahhar
donemlerde iistlendigi idari gorevlere benzer bir duruma dair bir isarete
rastlanmamaktadir.® Abdiilmelik’ten Omer b. Abdiilazize kadar sozii edilen
halifelerin ilmi beslenme kaynagi Medine ilim ortamidir. Reca da bu kay-
naktan ilim tahsil etmistir. Buna gore Rec&nin ve yaninda yer aldig: iktidar
icracilarinin ayni ilmi kaynaklardan beslendikleri ortaya ¢ikmaktadir.

2. VELID B. ABDULMELIK VE RECA'NIN MUSAVIRLIGI

Rec@nin Abdiilmelik doneminde baslayan miisavirlik vazifesi Velid b. Ab-
diilmelik doneminde de etkin olarak devam etmistir. Velid doneminde Reca
b. Hayvenin bir siire Medine valisi Omer b. Abdiilaziz ile Medinede oldugu
anlasilmaktadir.* Velid, Sam’in yetkin fikih alimi olan Rec&y1 yakininda tut-
mus, 91/709 yilinda yaptig1 hac ibadetinde yanina almistir.?* Velid'in halife-
ligi doneminde Filistin valisi olan Siilleyman b. Abdiilmelikin Remle sehri
ingasi sirasinda Recanin Siilleyman’in yaninda oldugu kaydedilmektedir.”

3. RECA’NIN SULEYMAN B. ABDULMELIK'E MUSAVIRLIGI
Abdiilmelik b. Mervan, Reca b. Hayve'yi Siilleyman’in egitimini yiiriit-

» Hani Ebu’r-Rab, “Reci b. Hayve el-Kindi ve devruhu fi'l-hayatil-amme fid-devleti’l-Umeviyye”,
262.

2! Fatih Erkogoglu, “Reca b. Hayve el-Kindi (Hayat1 ve Faaliyetleri)”, 379-380.

> Hani Ebu’r-Rab, “Reci b. Hayve el-Kindi ve devruhu fi'l-hayatil-dmme fid-devleti’l-Umeviyye’,
262.

» Fatih Erkogoglu, “Reca b. Hayve el-Kindi (Hayat1 ve Faaliyetleri)”, 381.
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mekle gorevlendirmisti. Bu itibarla Reca, Silleyman’in hocasi ve miirebbisi-
dir. Abdiilmelik’ten sonra Velide miisavirlik yapan Reca, Stileyman’in halife
olmast {izerine onun yaninda da yer almistir. Siileyman’in Recd’ya ayricalik-
I1 bir konum tahsis ettigi anlagilmaktadir.” Ibn Abdiilhakem onun Siiley-
man nezdindeki bu konumunu “Onun Siileyman b. Abdiilmelik nezdinde
hi¢ kimsenin sahip olmadig1 hususi bir konumu vards, Siilleyman ona itimat
ediyor ve onun istisaresi ile mutmain oluyordu” seklinde ifadelendirmistir.”
Bu husus Yakubi tarafindan “Silleyman b. Abdiilmelik genellikle Reca b.
Hayve ile istisare ederdi” seklinde degerlendirilmistir. Ibn Asakir ise bu
hususu “Stileyman’in istisare ettigi kisi Reca b. Hayve idi” seklinde yorum-
lamigtir. ez-Zehebi de Rec@’y1 “Siilleyman b. Abdiilmelik'in veziri idi” sek-
linde nitelemektedir. Bu arada Wellhausen, Siileyman’in Hz. Ali nesline
miisamahakar davranmasinda ayni sekilde Hz. Osman’a kars: duran Amr
b. Hazm’in torunu Ebu Bekr b. Hazm’1 Medine valisi olarak atamasinda
Rec&’nin telkinlerinin etkili olduguna dikkat ¢cekmistir.?

Reca b. Hayve, talebesi olan Siileyman nezdinde Velid déneminde veli-
aht oldugu donem de dahil olmak tizere her zaman gozde ve se¢kin bir kisi-
lik olmustur. Halife oldugu andan itibaren vefatina kadar da onun istisare-
sine her zaman deger vermistir. Stileyman hilafet tebrigi icin gelen heyetleri
Reca egliginde kabul etmistir. Silleyman tayin ettigi valilerin se¢ciminde ve
devlet gorevlendirmelerinde Rec&nin goriisiinti almay1 dnemsemistir. Sii-
leyman Filistine kadi tayini hususunu a¢tiginda Reca, Yezid b. Abdullah b.
Mevhib el-Hemedani'yi tayin etmesini 6nermis, Silleyman bu 6neriyi uy-
gulamistir. Vefat1 sirasinda dahi kendisinden sonraki halife olarak Omer b.
Abdiilaziz’in tespiti de yine Reca'nin bir 6nerisidir. Ibnu’l-Ebbar, Siileyman
b. Abdiilmelik'in Muhammed b. Yezid'i Afrika valiligine atamasini1 Reca b.
Hayve'in istisare ve isareti ile yaptigini kaydetmistir. ¥

Siileyman hilafeti boyunca devlet islerini ytiriitiirken Reca ile istisare
etmeyi ihmal etmemistir. Diger taraftan Siilleyman tayin edilen devlet go-
revlilerinin icraat ve uygulamalarini izleme ve takip gérevini de Recd’ya
yiiklemistir. Medine valisi Omer b. Abdiilaziz’i izlemek iizere Medine'ye
gitmesi buna bir drnektir. Stileyman’in Reca’ya emanet ettigi bir diger mii-

2 Hani Ebu’r-Rubb, “Recé b. Hayve el-Kindi ve devruhu fi'l-hayéti’l-4mme fid-devleti’l-Umeviyye’, 263.
Imad Umuri Celil ez-Zahidi, el-fmam Reca b. Hayve (el-muteveffa 112h) ve arauhu’l-fikhiyye,19.

2 ibn Abdulhakem, Siretu Omer b. Abdilaziz, Thk. Ahmed Ubeyd, 6.baski, (Beyrut: Alemu’l-Kutub,
1984), 123.

* Fatih Erkogoglu, “Reca b. Hayve el-Kindi (Hayat1 ve Faaliyetleri)”, 381.

# Bk. Muhammed b. Abdullah Ibnu’l-Ebbér,el-Belensi, el-Hulletu’s-siyerd, Thk. Huseyn Miinis, 2.baski,
(Kahire: Daru’l-Maarif, 1985) 2:335.
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essese divanu’l-hatemdir. Reca 97 yilinda hac ibadeti i¢in Siilleyman’a refa-
kat etmistir. Bu donemde basta Tavtis b. Keysan olmak iizere Hicaz alimleri
ile de goriisme ve miizakere imkani olusmustur.

Reca, halifeye ulagamayan fakir ve diigkiinlerin taleplerini dinleyerek
halifeye iletme mekanizmasini da isletmistir. Devlet islerinin saglikli ve
adalete muvafik bir sekilde yiiriitiilmesi i¢in halifeye sagladigi katkila-
rin yani sira bireysel olarak da halifenin maruz kaldig1 durumlarda ona
destek saglamistir. Stileymanin oglu Eyytbun 6liimii sirasinda Reca’nin
Stileyman’a sabir ve metanet tavsiyelerinde bulunarak onu teselli etmesi,
buna 6rnektir.”®

Silleyman b. Abdiilmelik'in Rec4 b. Hayve ile Omer b. Abdiilaziz’i ayni
anda kendi etrafinda tutmasi onun icraatlarinin istikameti agisindan son
derece 6nemli olup Siileyman lehine basiretli ve bagarili bir yaklagimdir.
Reci ile Omer b. Abdiilaziz’in diisiinsel ve pratik agidan ayni hassasiyetlere
sahip olmasi, ikisinin de giindelik hayatin ve yonetim erkinin icra boyutuy-
la ilgili olmasi, birbirine nispetle ikisi agisindan 6nem tagimaktadir. Clinkii
birlesen giicleri sayesinde hem birbirlerine koruma saglama, hem de birbi-
rini takviye etme imkani olusmustur.

Belirtilmelidir ki, yonetimin biitiin icraatlarinda Rec&nin muvafakati-
nin oldugu diistintilmemelidir. Bazi1 konularda Siileyman b. Abdiilmelik'in
kimi icraatlarina karsin Rec&nin sitemli serzenislerine rastlanabilmektedir.
Siileyman b. Abdiilmelik'in Abdullah b. Mevhib’i kad1 olarak atamasina y6-
nelik Recanin gosterdigi olumsuz tepki Ibn Ru’be et-Temimi tarafindan
nakledilmektedir.’

4. RECA'NIN OMER B. ABDULAZIZ'IN HIiLAFETINDEKI
FONKSIYONU

Siileyman b. Abdiilmelik déneminde Reci b. Hayve, Omer b. Abdiilaziz
ile beraber halifeye etkili bir miisavirlik kanali olusturmuglardir. Ikisinin ta-
nigtkliklar1 Omer b. Abdiilaziz'in Medine valiligi 6ncesinde Medinedeki ilim
meclislerine kadar uzanmaktadir. Omer b. Abdiilaziz’in 6zellikle Siilleyman b.
Abdiilmelik déneminde iktidar miisavirligi stirecine katiliminda da Reca et-
kili olmus olmalidir. Reca ise miisavirlik fonksiyonunu Omer b. Abdiilaziz’in
hilafetinde de etkin olarak yiiriitmistiir. Recanin bu dénemdeki miisavirlik

 Hani Ebur-Rubb, “Reca b. Hayve el-Kindi ve devruhu fi’l-hayati’l-damme fid-devleti’l-Umeviyye’,
263.
¥ Fesevi, el-Ma'rife ve't-tarih, 2:369.
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hizmetinin belirgin bir 6rnegi Siileyman’in éliim hastalig siirecinde Omer b.
Abdiilaziz’in veliaht tayin edilmesi meselesinde ortaya ¢ikmustir.

Stileyman b. Abdiilmelik’in (6.99/717) kendisinden sonra veliaht olarak
Omer b. Abdiilaziz’i ondan sonra da ikinci veliaht olarak kardesi Yezid b.
AbdiilmeliK’i tayin etmesi kendi ¢ocuklarinin o sirada kiigiik olmasiyla ilis-
kilidir. Omer b. Abdiilaziz, iki y1l sekiz ay gibi kisa siiren hilafeti boyunca
Stileyman b. Abdiilmelik'in goriislerine bagvurdugu bir misaviriydi. Stiley-
man oglu Eyytbu daha 6nce veliaht olarak tayin etmis olsa da Eyytbun
kendisinden 6nce vefat etmesi halifeyi bir ¢cikmaza sokmustur. Agir has-
talig1 sirasinda ikinci oglu Daviid'un Istanbul kusatmasinda olmasi diger
cocuklarinin kiigiik olmasi dolayisiyla 6zellikle Stileyman diger miisaviri
Reca b. Hayvenin 1srarli yonlendirmesi sonucunda 6nceki teamiillerin bi-
raz disinda amcazadesi Omer b. Abdiilaziz’i veliaht olarak tayin edip vasi-
yetini yazdirmis, hanedan mensuplarindan dliimiinden sonra agilacak va-
siyette ismi yazili veliaht i¢in biat almis ve vasiyeti Reca b. Hayve'ye teslim
etmistir.”

Stileyman’in vasiyetini yazdirdiktan kisa bir siire sonra gerceklesen
olumii tizerine yeni halifenin goreve baglamas: siirecini Reca b. Hayve
yurtitmistir. Stileyman’in veliaht tayini asamasindaki diisiinsel siire¢ de
biitiiniiyle Reca b. Hayve'nin damgasini tasimaktadir. Siileyman’n aslinda
kendi ¢ocuklarindan birini veliaht tayin etme diisiincesinde oldugu an-
lagilmaktadir. Daha 6nce veliaht tayin ettigi oglu Eyytibun erken o6liimii
bu diisiincenin gerceklesmesini engellemistir.’! ibn Abdiilhakem’in Omer
b. Abdiilaziz'in halife olma siireci hakkindaki anlatimi, Silleyman’in 6liim

% [bn Abdilhakem, Siretu Omer b. Abdilaziz, 33-35; Ibn Asakir, Tarihu Diumask, 45:157-163; 53:99;
Imé&d Umuri Celil ez-Zahidi, el-Imam Reca b. Hayve (el-muteveffa 112h) ve drauhu’l-fikhiyye, 19-
20; Krs. Dineveri, el-Ahbdru’t-tival, Thk. Abdulmun’im Amir, Isa el-Babi el-Halebi v.dgr., (Kahire:
Daru Ihyai’l-Kiitiibi'l- Arabi, 1960), 329-330; Ebuw’l-Ferec Abdurrahman Ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam
fi tarihi’l-umem ve’l-memalik, Thk. Muhammed Abdulkadir Ata, Mustafa Abdulkadir Ata, (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1992), 7:32; Ibn Cerir Taberi, Tarihur-rusul ve'l-muliik, 2.baski, (Beyrut:
Daru’t-Turas, 1387), 6:550-552; Ibnuw’l-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, Thk. Omer Abdusselam Tedmuri,
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1997), 4:96-97; Semseddin EbG Abdillih Muhammed b. Ahmed ez-
Zehebi, Tarihw’l-Islam ve vefeyatu’l-mesahir ve'l-a’lam, 1-52, Thk. Omer Abdusselim et-Tedmuri,
2.baski, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1993), 6:381, 7:192; el-Yafii, Ebt Muhammed Afifuddin
Abdullah b. Esad, Mirtdtu’l-cindn ve ibretu’l- yakzan, ngr. Halil el-Manstr, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, 1997), 167, 190; ibn Kesir, el- Bzdaye ven-nihdye 9:205-207; Ibnu’l-Imad, Sezeratu’z-zeheb,
2:6-7; Sibt Ibnw’l-Cevzi, Miratu’z-zeman, 10:181-184; Ali Muhammed Muhammed es-Sallabi, Siretu
Omer b. Abdulaziz, (Misir: Daru’t-Tevzi’ ve'n-Nesri'l-Islamiyye, 2006), 36-38; el-Belazuri, Ensabu’l-
esrdf, 8:126, 167 vd.; Ibn Sad, et-Tabakatw’l-kubra, 5:258-261; 5:335-339; Zehebi, Siyeru allamin-
nubeld, 5:123-125.

Ibn Abdiilhakem’in yer verdigi bir kayda gére kendisine halifelik tebsiri yapildiginda Siilayman’in
kendisinden sonraki halifeyi sordugu ve konu sadedinde oglu Eyyub'u isaret ettigi goriilmektedir.
Ayni kayit kendisinden sonra kutlu birinin halife olacagina dair de bir isaret barindirmaktadir. Bk.
Ibn Abdilhakem, Siretu Omer b. Abdilaziz, 126.
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hastaliginda da kii¢iik ogullarindan birini veliaht tayin etme konusunda
oldukga 1srarci olduguna isaret etmektedir.*

Stileyman’in, kii¢iik ogullarindan birini veliaht tayin etme meselesi ile
meggul oldugu hastalik siirecinde bir mecliste Reca b. Hayve ve Omer b. Ab-
diilaziz de hazir bulunmustur. ibn Abdiilhakem, Stileyman’in istekli olmasi-
na ragmen ¢ocuklarinin kiigiik olmasi nedeniyle bundan vazgegerek Omer
b. Abdiilaziz’i veliaht aday1 olarak diisiinmeye basladig1 gériisiindedir.” Ibn
Abdiilhakem, Stileyman’in Reca b. Hayve'nin veliaht konusundaki goriisii-
ne miiracaat edip onun da Omer b. Abdiilaziz’i tavsiye etmesiyle ikisinin
gorisiiniin muvafik distiigiini belirtmekte ve Siileyman’in bu sekilde nihai
distinceye vardigina isaret etmektedir. Bu diigiince iizere iken hastalig iyice
ilerleyen Siileyman sadece Reca b. Hayve'ye a¢tig1 bu kararini vasiyete dok-
miistiir. Oliim déseginde olan halifeye hanedan mensuplarinca ziyaretlerin
siklagtig1 stiregte kendileri de halife huzuruna girdikleri bir sirada Reca b.
Hayve ile beraber Omer b. Abdiilaziz arasinda dikkat ¢ekici bir diyalog da
kayitlara yansimistir. Buna gére Omer b. Abdiilaziz, Recd’ya kendisiyle ilgili
herhangi bir goriis sorulmasi halinde kesinlikle isminin s6z konusu edil-
memesini talep etmistir. Buna kargilik Rec&nin ise bu diisiinceyi Omer b.
Abdiilazizden beklemedigini, Abdiilmelikogullarinin Omer b. Abdiilaziz’i
kendi islerine katmanin beklenemeyecegini ihtar etmistir.**

Stileyman’in vasiyetinin hazirlanmasi ve onun vefatinin ardindan va-
siyetin okunup Omer b. Abdiilaziz'in hilafeti iistlenmesine kadar biitiin
stirecin Recé b. Hayve tarafindan tasarlanip yiiriitiildiigii anlagilmaktadir.®
Ozellikle Higam b. Abdiilmelik gibi Siileyman’in kardeslerinin bu siirecteki
tutumlarinin Reca b. Hayve tarafindan dikkatle takip edildigi ve birtakim
onlemlerin alindig1 goriilmektedir. Abdiilmelikogullarinin bunu kabullen-
melerinde Omer b. Abdiilazizden sonra hilafete gegmek {izere ikinci veli-
aht olarak Yezid b. Abdiilmelik'in vasiyette tayin edilmis olmasinin énemli
pay1 vardir. Nitekim daha sonra halife oldugunda Hisam'in bu siiregle ilgili
Recidan bazi izahlar istedigi goriilmiistiir. Omer b. Abdiilazize halife tayin
edildigine dair bilgiyi veren kisi Recddir. Reci onu vasiyeti a¢ip okumak
tizere minbere emiriilmiimnin unvaniyla hitap ederek davet etmistir.*

32 [bn Abdilhakem, Siretu Omer b. Abdilaziz, 33; ibn Asakir, Tarihu Dimagk, 45:159.

33 [bn Abdilhakem, Siretu Omer b. Abdilaziz, 34.

3 Ibn Asakir, Tarihu Dimask, 45:157; ibn Abdilhakem, Siretu Omer b. Abdilaziz, 34. imad Umuri Celil
ez-Zahidi, el-Tmam Recd b. Hayve (el-muteveffa 112h) ve arauhu’l-fikhiyye, 19-20.

35 Ibn Abdilhakem, Siretu Omer b. Abdilaziz, 34-35.

3 Ibn Abdilhakem, Siretu Omer b. Abdilaziz, 35; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye 9:222.
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5. RECA B. HAYVE VE OMER B. ABDULAZIZ'iN MUSAVIRLIK
FAALIYETLERI

Omer b. Abdiilaziz déSneminde Recinin miisavirlik fonksiyonu etkili
bir gekilde devam etmistir. Reca ile Omer arasinda din ve diinya tutum-
larinin Ortiigmesi vesilesiyle énemli bir yakinlik oldugu gériilmektedir.
Halife olduktan sonra ikisi arasindaki samimiyet ve sadakat stirekliligini
korumustur.”” Omer b. Abdiilaziz'in kendisinden “halili” yani yakin dos-
tum diye soz ettigi Rec,”® Omer b. Abdiilaziz’in istisare sisteminin isleticisi
olmustur. Omer b. Abdiilaziz divanii’r-resail’i “sir katibi” olan Recd’ya ema-
net etmistir.*” Kendisinin techiz ve tekfinini dahi ona vasiyet etmistir.*’

Siileyman’in techiz ve tekfini ile defin islerini tamamlayan Omer b. Ab-
diilaziz, derhal Istanbul kusatmasini kaldirmis, Usame b. Zeyd et-Tenthi’yi
Masir valiliginden azledip hapse atmis ve Yezid b. Ebi Muslim’i Afrika vali-
liginden azletmistir. Onun ivedilikle isleme koydugu ilk {i¢ icraat bunlardir.*'
Daha makama oturmadan derhal uygulamaya koydugu bu icraatlar Omer b.
Abdiilaziz’in devlet islerini ve Islam toplumunu yakindan takip ettigini gos-
termektedir. Onun bu tutumu ayni zamanda halife olur olmaz ¢ok énemli
hususlarda ivedi verilmesi gereken kararlari dirayetle alip kararlilikla uygula-
yan Hz. Eba Bekr’in (ra) yonetici dirayetinin izlerini ¢agristirmaktadir.

Bir halife olarak halk ile i¢ ice olmaya énem veren Omer b. Abdiilaziz’in
stklikla halka hitap ettigi, ayrica Islam aleminin dirayetli alimleri ve bilge
insanlari ile de miizakere ve istisarede bulunmaya son derece 6nem verdigi
goriilmektedir.* Onun bir hadise dayanarak “miimkiinse alim ol, degilse
ilim yolunda ol, o da miimkiin degilse alimlere muhabbet eyle, 0 da miim-
kiin degilse alimlere bugz eyleme” seklindeki sozii, konuya dair tutumunu
agik bir sekilde ortaya koymaktadir.* Omer b. Abdiilaziz’in ikame etmeye
calistig1 yonetim anlayisi itibariyle kardesi Sehl, oglu Abdiilmelik ve yar-
dimcist Muzahim'in énemli katkilar1 olmustur. Bundan dolay1 Omer b. Ab-
diilaziz de hak taraftarlari olarak nitelenen bu takim neferlerine ¢cok 6nem
vermistir.* Oglu Abdiilmelik kendisinden dnce vefat etmis olup onun 6lim

7 Buna dair taniklik 6rnekleri i¢in bk. Fesevi, el-Maife ve't-tarih, 2:371-372. Ebti Zur’a ed-Dimagki,
Tarihu Ebi Zura, 336; Nevevi, Tehzibu’l-esmd, 1:190.

Ibn Tagriberdi, en-Nuctimu’z-zahire, 1:271; el-Mizzi, Tehzibu’l-kemal, 9:155.

ibn Tagriberdi, en-Nuctimu’z-zdhire, 7:336.

Ibn Sad, et-Tabakatwl-kubrd, 5:318; 5:407; Ibn Asakir, Tarihu Dimagsk, 45:256; Hani Ebu’r-Rubb,
“Recé b. Hayve el-Kindi ve devruhu fi'l-hayati’l-smme fid-devleti’l-Umeviyye”, 264.

Ibn Abdilhakem, Siretu Omer b. Abdilaziz, 37.

ibn Abdilhakem, Siretu Omer b. Abdilaziz, 109.

ibn Abdilhakem, Siretu Omer b. Abdilaziz, 118.

ibn Abdilhakem, Siretu Omer b. Abdilaziz, 50-51.
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haberini veren Muzahim olmustur. Omer b. Abdiilaziz bu haber iizerine
bayginlik gecirmistir.* Sehl ve Muzahim dahi Omer b. Abdiilazizden once
vefat etmis olup bunlarin kayb: onun ideal bir yonetim ortaya koyma yo-
lundaki en 6nemli destekgilerinin kaybi olarak onda miiessir olmustur.*

Iyilestirme ve 1slah amagli halka ve yoneticilere yonelik hitaplarinin
yani sira Omer b. Abdiilaziz'in kendisi de goriis ve basiretine deger verdi-
gi alimlerin tavsiye ve nasihatlerine miiracaat etmeyi ilke edinmistir. Cok
sayida Ornegi bulunan bu tiir miizakereler arasinda 6rnegin kendisi Yezid
er-Rakkasiden kendisine nasihat etmesini talep etmistir.*” Ayrica el-Kurezi
ile nasihat igerikli yazigmalar1 bulunmaktadir.®® Omer b. Abdiilaziz ile el-
Kurezi arasinda Medine valiligi doneminde de birtakim benzer temasla-
r1 ve goriismeleri olmustur.*” Keza huzuruna giren bir adamin nasihatleri
onun her zaman zinde tuttugu goniil diinyasinda kayitlara gececek kadar
tesir gdstermistir.® Omer b. Abdiilaziz, Hasan el-Basri’ye miitemadiyen
miiracaat ederek onun tavsiye ve ikazlar1 dogrultusunda kendisini siirekli
kontrol etme yoluna gitmistir.” Bu ¢ergevede Omer b. Abdiilaziz’in yazist1-
g1 kisilerden biri de Mutarrif b. Abdulléh es-$1ihhir olmugstur.*

Oliim dogeginde iken Omer b. Abdiilazize sonraki halife aday: Yezid b.
Abdiilmelike yazil bir tavsiyede bulunmasi énerilmis ancak Omer b. Ab-
diilaziz, onun Abdiilmelik b. Mervanin oglu olmasi gerekgesiyle bunu ge-
reksiz gérmistiir. Bunun iizerine Reca b. Hayve devreye girmis ve Yezid’in
aksi davranmasi halinde bu vasiyet ile kendisinin gorevini yerine getirmis
olacagini ve ikame edecegi vasiyetin Yezid'in aleyhine hiiccet olacag: ge-
rekgesiyle bunda 1srar etmistir. Bunun {izerine Omer b. Abdiilaziz katip
cagirip 6zlii bir vasiyet yazdirmistir.®> Omer b. Abdiilaziz, Abdiilmelik’i
haksizlik yapan ve adaletli olmayan biri olarak gordiigii i¢in Abdiilmelik
ogullarinin da ayni mizaca sahip olduklarini diisiindiigiinden onlara na-
sihatin kar etmeyecegini miisahede etmistir. Aslinda Omer b. Abdiilaziz
gerek valiligi doneminde gerekse sonraki donemlerde halifelerin ve 6zellik-
le baz1 valilerin adil olmayan haksiz uygulamalarini siddetle elestirmekten

4

&

ibn Abdilhakem, Siretu Omer b. Abdilaziz, 100.

ibn Abdilhakem, Siretu Omer b. Abdilaziz, 100-101, 105.

ibn Abdilhakem, Siretu Omer b. Abdilaziz, 94.

{bn Abdilhakem, Siretu Omer b. Abdilaziz, 117-118.

Ibn Abdilhakem, Siretu Omer b. Abdilaziz, 125.

ibn Abdilhakem, Siretu Omer b. Abdilaziz, 94.

ibn Abdilhakem, Siretu Omer b. Abdilaziz, 94-95, 127-128; Sibt ibnuw’l-Cevzi, Miratu’z-zeman,
10:289; 290.

ibn Abdilhakem, Siretu Omer b. Abdilaziz, 94-95, 128.

Ibn Abdilhakem, Siretu Omer b. Abdilaziz, 106-107.

gt

=

&

i

4

3

4

@
3 &

o)

[
LA

52



RECA B. HAYVE'NIN HALIFE MUSAVIRLIGI FAALIYETLERI

sakinmamuistir. Bu konuda onun bu kisiler ve mizaclar1 konusunda tecriibe
edilmis kanilara sahip oldugu biliniyor. Bu itibarla bu konuda bir ¢abanin
beyhude olacagini diisiinmiistiir. Ancak Rec&’nin yonlendirmesi ile her seye
ragmen kendi sorumlulugunu yerine getirme hususunda ona tabi olmus-
tur. Aslinda Rec&nin da onunla ayn1 kanaatte oldugu agiktir. Hatta Omer
b. Abdiilaziz, Reca ile beraber Siileyman b. Abdiilmelik’in yanina gittikleri
sirada Reca, Abdiilmelikogullarin hi¢ kimseyi kendi islerine katmayacakla-
r1 konusundaki kesin kanaatini Omer b. Abdiilazize ifade etmisti. O zaman
Recdnin sdylemi ile ikna olan Omer b. Abdiilaziz Yezid'e vasiyet konusunda
da Recd'nin tavsiyesi ile ikna olarak bu vasiyeti yazdirmstir.

Omer b. Abdiilaziz halife olunca, Silim b. Abdullah b. Omer b. el-
Hattab’a mektup yazarak kendi goriisii ve istisaresine bagvurulmaksizin
hilafetin kendisine ytiklendiginden bahisle ondan kendisini 6rnek almak
tizere Hz. Omer’in (ra) miisliimanlar ve gayri miislimler hakkindaki ida-
resini ve anlayigini kendisi i¢in yazili olarak anlatip iletmesini istemistir.
Bunun {izerine Salim’in de konuyu 6zlii ctimlelerle hiilasa edip ona cevap
verdigi anlasilmaktadir.* Omer b. Abdulaziz Salim b. Abdullah’a yazdig
mektupta Omer b. Hattab’in halifeligi, Miisliimanlar ve Yahudilere dair ver-
digi hitkiimleri yazmasini talep ederek takip edecegi bir model olusturma
¢abasi i¢inde olmustur.

Omer b. Abdiilaziz, Reca b. Hayve el-Kindi ve Abdiilmelik b. Ertaa ara-
sinda stk1 bir dostluk ve samimi bir muhabbet vardir. Bu biiyiik dl¢iide onla-
rin diinya ve ahiret diistintisleri, tutum, davranis ve hareket tarzlar1 agisindan
ayn1 yaklagima sahip olmalarindan beslenmistir. Reca b. Hayve, Urdiin cihet-
lerindendir. Kendisi ibadete diiskiin olmakla bilinir. Vakar ve basiret sahibi,
keskin goriislii ve adil bir kisiligi vardir. Toplumsal olarak gordiigii itibarin
yani sira halifelerin bu meziyetlerinden yararlanmak i¢in onu yakinlarinda
tutmaya ¢aligtiklar1 goriilmektedir. Halifelerin onu vezir ve danigman olarak
istthdam etmeleri, valilere ve kendi aile efradina kayyim olarak gorevlendir-
meleri buna dayanmaktadir. Bilhassa Siileyman b. Abdiilmelik ona ¢ok itimat
etmigstir. Stileyman’in en ¢ok giivendigi kisi Reca olmustur. Rec&nin varligi-
nin sagladigi bu destek Siileyman’in biitiin icraatlarinda sikinti ve strese kars1
Ozgiiven kaynagi olmustur. Silleyman’in Mervanogullari iginde ayr1 bir deger
verdigi kisi ise Omer b. Abdiilaziz olmustur. Siileyman, onu Medine’ye vali
olarak atadiktan sonra durumu teftis etmek tizere Recé b. Hayve'yi gorevlen-

5 Tbn Abdilhakem, Siretu Omer b. Abdilaziz, 107.
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dirmigtir. Buna gore Siileyman Omer b. Abdiilaziz’i Reca araciligiyla kont-
rol etmistir. Bu siirecte Reca, Omer b. Abdiilaziz ile uzun uzun gériigmeler
yapma firsati bulmus ve onu yakindan tanimistir. Ozellikle sabah namazi
sonrasi ikisi bag basa ¢esitli konular1 degerlendirip goriis aligverisinde bulun-
muslardir. Bir giin Omer’in onun durumunu sikintili gériip nedenini sorma-
s1 lizerine Reca gece gordiigii bir rityayr haber vermistir. Bu rityada Omer b.
Abdiilaziz’in halifeligi ile ilgili baz1 izler tasimaktadir. Ibn Abdiilhakem’in yer
verdigi bu anlatimin kaynag1 Said b. Safvan olarak gosterilmistir.” Bu riiya
donemin riiya yoluyla bir olguya olaganiistii bir nitelik kazandirma amagh
egilimleriyle de ilgili olabilir.

Stileyman’in halifeye sovme konusunda bir goriigme agmasina binaen
huzurdakilerin karsiliginin 6liim olmasi gerektigine dair goriisleri karsi-
sinda Siileyman’in 6zellikle Omer b. Abdiilaziz'in goriisiine kilitlendigi go-
rillmektedir. Buna kargilik Omer b. Abdiilaziz'in degerlendirmesi ise “Bir
peygamber diginda bir Miisliimanin kanini helal kilacak bir s6vme bilmi-
yorum” seklinde olmustur. Stileymanin bu degerlendirmeyi énemsedigi
anlagilmaktadir.®® Daha sonraki zamanlarda Medinede Peygamber (sav)
mescidinde mektubunun okunmasi iizerine bir kisinin Omer b. Abdiilazize,
mektuba ve onu getirene sovmesi iizerine Ebu Bekr b. Muhammed’in onu
oldiirmeye kalkistigi ve Omer b. Abdiilaziz’in ise bir Miisliimanin sirf bir
sovme dolaysiyla oldiiriilemeyecegine isaretle onun tovbe etmeye da-
vet edilmesini tavsiye etmistir.”” Siileyman’in bir hac déneminde Omer b.
Abdiilazize kalabaliga isaretle gururlanmasi iizerine Omer b. Abdiilaziz’in
“seninle sorunu olanlar” seklinde mukabelede bulundugu goriilmektedir.*®

Omer b. Abdiilaziz, Yezid b. Ebu Malik ile Haris b. Muhammed’i kirsala
gonderip kirsalda yasayan insanlara siinneti 6gretmelerini istemis ve onlara
maas baglamistir. Yezid bu maag1 kabul etmis ancak Haris kabul etmeyerek
ilim kargilig1 ticret almayacagini ifade etmistir. Omer b. Abdiilaziz, Yezid’in
maasg1 kabul etmesinin bir hak olduguna isaret ederken Haris gibilerin sa-
yisinin ¢ogalmasi yoniinde duada bulunmustur.®® Omer b. Abdiilaziz’in
miitemadiyen yoneticilere mektuplar yazarak onlar iyilik yapmaya tegvik
ettigi ve fenaliktan onlar1 sakindirdig goriilmektedir.®

55 Ibn Abdilhakem, Siretu Omer b. Abdilaziz, 123.

56 [bn Abdilhakem, Siretu Omer b. Abdilaziz, 116.

57 Ibn Abdilhakem, Siretu Omer b. Abdilaziz, 146-147.

58 Tbn Abdilhakem, Siretu Omer b. Abdilaziz, 132.

% Ibn Abdilhakem, Siretu Omer b. Abdilaziz, 141.

% Ornegin bk. Ibn Abdilhakem, Siretu Omer b. Abdilaziz, 142-144.
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6. RECA B. HAYVE'NiIN OMER B. ABDULAZiZ DONEMINDEN
SONRAKI FAALIYETLERI

Ibn Kesir'in “Emevi halifelerinin veziri” ve j”61

Emevilerin sadik veziri
seklinde niteledigi Reca b. Hayve'nin, Omer b. Abdiilaziz'in vefatindan
sonra Emevi iktidar1 ile olan irtibat1 zayiflamistir. ibnu’l-Cevzi, Omer b.
Abdiilaziz’in 6limi ile bu yakinligin sona erdigini ifade etmektedir.® ez-
Zehebi'nin yorumu da buna uygun diismektedir. Omer b. Abdiilaziz'in
olimiinden sonra Rec&nin iktidar ile miinasebetinde belirgin bir gerileme
olmakla beraber Yezid b. Abdiilmelik'in Reca ile baz1 temaslarinin oldugu
bilinmektedir. Yezid b. Abdiilmelik 6rnegin 102 tarihinde vuku bulan Mii-
helleb kabilesi esirleri gibi baz1 konularda ona danigsmis, Recé da bu konu-
larda ona goriis vermistir. Ancak Recdnin Yezid’in Omer b. Abdiilaziz'in
1slahatini iptal eden idare anlayis1 sebebiyle kademeli olarak siyaset ve idare
sahasindan ¢ekildigini diisiindiirmektedir. Nihayet Yezid yaptig1 bir Kudiis
ziyaretinde Rec&nin kendisine eslik etmesine dair talebi Reca tarafindan
nazikge geri ¢evrilmistir.®* Hatta Yezid'in Recdya tahsis ettigi otuz dinarlik
aylig1 Hisam tarafindan bir siire kesilmis, sonra tekrar tahsis edilmistir.**
Bu donemden itibaren Reca b. Hayve'nin daha ziyade vaaz ve irsat faaliyet-
lerine yoneldigi goriilmektedir. Recd, Hisam b. Abdiilmelik déneminde de
bu sekilde faaliyetlerine devam etmistir. Buharinin onu bir “kassas” olarak
nitelemesi de buna mebni olmalidir.®>

7. RECA B. HAYVE'NIN IKTIDAR HAKKINDAKi GORUSU

Reca, Gaylan ed-Dimaskinin kaderi tiimiiyle inkar eden ve insanlar1
titneye stiriikleyici diigiince ve tutumlarindan dolay: katledilmesinin helal
ve gerekli oldugunu diisiinmiistiir.*® Hasan el-Basri'ye ait olarak kendisi-
ne intikal eden kaderiye meyilli goriisler Reca tarafindan tahkike konu ol-
mugtur. Kaderi goriisleri dolayistyla Reca’nin Mekhule kars: tavirli oldugu,
Mekhl ile olan biitiin miinasebetlerini tamamen kestigi hatta onun sela-

6

Ibn Kesir, el-Bidaye ven-nihaye, 9:, 205, 332. Ayrica bk. Ibn Tagriberdi, en-Nuciimu’z-zdhire, 1:271;
Celaleddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr es-Suytti, Husnu’l-muhddara fi tarihi Misr vell-Kahire, Thk.
M.Ebu’l-Fadl Ibrahim, Isa el-Babi el-Halebi v. dgr., (Misir: Daru Thyai’l-Kutubi’l-Arabiyye, 1967), 2:193.
Hani Ebu’r-Rubb, “Reci b. Hayve el-Kindi ve devruhu fil-hayati’l-amme fid-devleti’l-Umeviyye”,
264.

ibn Asakir, Tarihu Dimagsk, 18:110; Fesevi, el-Ma'rife ve’Tarih, 2:370; Hani Ebu’r-Rubb, “Reca b. Hay-
ve el-Kindi ve devruhu fi'l-hayati’l-imme fid-devletil-Umeviyye”, 264-265. Imad Umuri Celil ez-
Zahidi, el-Imam Reca b. Hayve (el-muteveffa 112h) ve arauhu’l-fikhiyye, 21.

Fesevi, el-Ma'rife ve't-tarih, 2:370; Zehebi, Siyeru a’lamin-nubeld, 4:559.

Hani Ebu’r-Rubb, “Reci b. Hayve el-Kindi ve devruhu fi'l-hayatil-amme fid-devleti’l-Umeviyye”,
265.

Ibn Asakir, Tarihu Dimagk, 47:59; 48:211; Ebti Zur’a ed-Dimagki, Tarihu Ebi Zura, 370.
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mina dahi katiyyen karsilik vermedigi gortilmektedir. Reca, kaderi goriisle-
rinden vazge¢mesi icin Mekhule nasihat etmis ancak bu nasihatler de kar-
silik bulmamistir. Sam halki Rec&nin goriislerine biiyiik bir itibar ve itimat
gostermekte idi. Bundan dolayr $am halk: biitiiniiyle Mekhale kars: tavir
gelistirmistir. Rec&nin kaderi goriise kars: tavr1 kaderiyenin Sam bolgesine
girmesine mani olmustur.

Rec&nin hilafete karst hurug¢ diisiince ve eylemlerine karsi ¢ok sert
tutum ve tavra sahip oldugu goriilmektedir. Bundan dolayr Gaylan ed-
Dimagki’nin katlini cok 6nemsemis ve hakli gérmiistiir. Hurug yapan Yezid
b. el-Muhellebe kars1 da ayn1 tutumu gostererek ona lanet okumustur.*”

Rec&’nin Emevi iktidarina olan yakinlig1 ve mensubiyetine ragmen onun
kendi 6grencilerinin Emevi iktidarina yonelik tenkitlerine kars: miitesed-
did olmadig: gorilmektedir. Rec&nin miisamaha gostermedigi kriterler
iktidara yonelik mesruiyet ve hurugtur. Reca b. Hayve'nin ozellikle kade-
riyye konusunda donemin ilim adamlari ile bazi ayriliklar yasadig: anlasil-
maktadir. Buna mukabil onun iktidar icraatlarini teyit eden tutumu da ilmi
cevrelerin tenkitlerine konu olmustur. Ornegin Matar el-Verrak el-Basri
(6.127/745), Rec&nin Sam taraftar1 karakteri dolayistyla onu tenkit etmistir.
Matar “Reca b. Hayveden daha yetkin bir fikih alimi gormedim ama Reca
her konuda $am taraftarligina maildir” demektedir.®®

SONUC

Emeviler déneminde resmi bir vezirlik gérevi olmasa da, ismi konulma-
mis bu vazifeyi Reca b. Hayve'nin yaptigina sahit oluyoruz. Reca b. Hayve
Abdiilmelik b. Mervan,Velid b. Abdiilmelik,Siileyman b. Abdiilmelik ve ni-
hayet Omer b. Abdiilaziz donemlerinde ilim ve devlet ve devlet adami ola-
rak on plana ¢ikmistir. Reca b. Hayve ,basta Mekke.Medine ve Sam olmak
tizere belli bash beldelerdeki ilim adamlarinin takdirini kazanmais, toplum
nezdinde itibar1 yiiksek olmustur. Recanin gerek ilim adamlar1 gerekse
halk tarafindan biiyiik bir teveccithe mazhar olusu,onun ahlaki durusu ve
olgun kisiligi ile alakalidir. O 6ncelikle ilimle siyaseti biitiinlestiren derin
bir vukufiyete sahiptir. Yonetimde ma’rufa dair diisiincelerini istisarelerin-
de bulundugu halifelere séylemekten asla ¢ekinmemistir. Kismen gelenegin
disina ¢ikilarak Omer b. Abdiilaziz in halife secilmesi biiyiik 6l¢iide onun

 el-Belazuri, Ensabu’l-esrdf, 8:347; Ibn Asakir, Tarihu Dimagk, 60:226; Zehebi, Tarihuw’l-Islam, 7:481;
Zehebi, Siyeru a’lami’n-nubeld, 5:477.

 Nevevi, Tehzibu’l-esmd, 1:190; Hani Ebu’r-Rubb, “Reci b. Hayve el-Kindi ve devruhu fi'l-hayati’l-

amme fid-devleti’l-Umeviyye”, 266.
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eseridir. Ona gore devletin bekasi ve gelcegi esastir. Yoneticiler uygulamala-
r1 sebebiyle sozlii tenkit edilebilir ama asla isyana mahal yoktur.
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MEKKELI MUSRIKLERIN HZ. MUHAMMED’E KARSI ASIRI
MUHALEFETLERININ OTEKi YUZU

Oz

Hz. Ibrahim oglu Hz. Ismail ile beraber yeniden insa ettigi Kabe, Mekkede mukim
bulunan kabilelere bazi ayricaliklar getirmistir. Hz. Muhammed’in besinci kugak-
tan dedesi Kusay b. Kilab'n daginik halde yasayan biitiin Kureyslileri Mekke’ye
toplamasi ve kutsal mabed Kabe'nin kendilerine sagladigi sosyal/ekonomik geti-
ri, kendilerini Arabistan yarimadasinda daha da imtiyazli bir konuma getirmistir.
Kusay b. Kilabin vefatindan sonra kendi zamaninda olusturdugu kamu gérevleri
ogullari/torunlari arasinda rekabete doniismiis ve Kureys, Mutayyebtn-Ahlaf ola-
rak iki biyiik pakta ayrigsmustir. Asabiyetin oncelendigi Mekke toplumunda Hz.
Muhammed’in elgilikle gorevlendirildikten sonra teblig ettigi yeni dine muhale-
fette bu paktlagmadan kaynaklanan zihinsel izdisiimler belirleyici olmustur. Hz.
Muhammede en ¢etin muhalefet eden kirk kadar kisi ya Ahlaf grubundan ya da
Mutayyebtin grubundan olup konjonktiirel olarak daha sonra onlarla beraber ha-
reket edenlerdir. Tarihi siiregte bu kamplagmanin tarafi olmayan kabilelerin mu-
halefetleri Ahlaf grubuna mensup kabilelerin muhalefeti gibi agiriliklar igermemis,
daveti reddetseler bile daha stabil sekilde cereyan etmistir. Asabiyetin zirvede oldu-
gu Mekke toplumunda bu sosyolojik ger¢egin anlagilmasi ilk donem teblig faaliyet-
lerinin seyri hakkinda bilgi verebilir. ilk donem tefsir ve siyer kitaplar1 merkezli bu
caligmada ayet/sure inzaline sebep olan misrikler ve davete karsi ¢ikis sebeplerinin
tarihi arka plani tizerinde durulmaya ¢aligilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Siyer, Kureys, Asabiyet, Ahlaf, Mutayyebtin.

THE OTHER ASPECT OF MECCAN POLYTHEISTS’ EXTREME
OPPOSITION AGAINST PROPHET MOHAMMAD

Abstract

The Kaaba, which was rebuilt by Prophet Abraham with his son Ishmael, brought
some privileges to the tribes residing in Mecca. Prophet Mohammad’s grandfather
of the fifth generation Qusayy ibn Kilab’s gathering all the Quraish tribes living in
the scattered condition to Mecca and the social/economic returns provided by the
Holy Kaaba, provided them with a more privileged position in the Arabian Penin-
sula. After the death of Qusayy ibn Kilab, the public duties he created in his own
time turned into competition among his sons/grandchildren and The Quraish is
divided into two great pacts as the Mutayyaboon and the Ahlaaf. In Mecca, where
predominance was prioritized, in opposition to the new religion of Mohammad,
mental projections stemming from this pact have been decisive. Forty people who
strongly opposed Muhammad are the ones who are either from the Ahlaaf or from
the Mutayyaboon group but act with the Ahlaaf group later in a conjuncture. In the
historical process, the opposition of the tribes who were not parties to this cam-
paign did not contain extremism like the opposition of the tribes of the Ahlaaf
group, and even though they rejected the invitation, they were more stable. The un-
derstanding of this sociological reality in the Mecca community, where supremacy
is at its peak, can give information about the progress of the first term proclamation
activities. In this study, which was centered on the first century commentaries and
history books, it has been tried to be emphasized on the polytheists that caused the
revelation of some Qur’an verses or chapters, and the historical background of the
reasons for their appeal against the Islamic proclamation.

Keywords: Islamic History, Siyer, Quraysh, Asabiyyah, al-Ahlaaf, al-Mutayyaboon.
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GIRIS
. Muhammed (sav), 610 yilinda kendisine indirilen ilahi va-
j~6iyle teblig ve tebyin gorevini on iki y1l1 Mekkede olmak iizere
irmi ti¢ y1l boyunca hakkiyla yerine getirmistir. Hz. Muham-
med (sav)’in bu tebliginde odaklanilmas: gereken ii¢ temel unsura dikkat
ettigimizde; birincisi teblig eden kisidir ve bu Hz. Muhammed’in kendisi-
dir. Ikincisi olarak teblig edilecek seyler, ona indirilen ayetler ve o ayetleri
sahsinda uyguladig1 dini icerikli yasayislaridir. Ugiinciisii olarak teblig edi-
lecek muhataplar ise yakin akrabalar1 basta olmak iizere Kureysliler, Mek-
ke basta olmak iizere hicazda yasayan misrikler veya diger din mensup-
lar1 ve diinya insanlaridir. Tabi ki ilk muhatap kitle kendi yakin akrabala-
r1 ve Hz. Ibrahinm’in Mekkedeki torunlari olan Kureyg'in degisik kabileleri-
ne mensup kisilerdir.

Hz. Muhammed teblig gorevini yerine getirirken basta kendi akrabala-
r1 olan Mekkeli miisriklerin bazilar1 davete olumlu yaklasarak Miisliiman
olmus, diger akrabalar: ise tebligi reddetmek suretiyle onunla sorunlar
yagsamustir. Kureys kabile mensuplariyla meydana gelen bu yasanmigliklar
Kuran-1 Kerim'in ayetlerine de yansimigtir. Biitiin ayetler olmasa bile pek
¢ogunun toplumda meydana gelen bazi olaylar {izerine inzalinin gergekles-
tigini soylemek miimkiindiir. Hz. Muhammed’in peygamberliginin ilk on
ti¢ yilini gegirdigi Mekke doneminde nazil olan ayetlerin niizul sebeplerine
bakildiginda, miisriklerle olan dogrudan veya dolayli yasanmisliklarla ilgi-
li oldugu goriilecektir. Bu ayetlerin inmesine sebep olan olaylar genellikle
ferdi olarak Hz. Muhammede uyguladiklari itibarsizlagtirma, 6tekilestirme
veya fiziki siddete varacak olumsuzluklarla ilgilidir. Bu olumsuzluklarin
altinda yatan iki ana nedenden birisi Hz. Muhammede gonderilen dinin
kendi konformist yasamlarini sekteye ugratma endiseleri, digeri ise Kusay
b. Kilabdan sonra ogullar: arasinda meydana gelen siyasi ¢ikar ¢atigmala-
rinin yansimalaridir. Arap toplumunda revagta olan kabilecilik ve kabile-
ler arasi rekabetin dogurdugu paktlagmalarin da belirleyici etkileri oldugu
soylenebilir.

Mekkede tebligin baslangicindan itibaren nazil olan bazi ayet/surele-
rin inis sebeplerini irdelerken konularla baglantilarini kurup miicadelenin
daha iyi anlagilmasina matuf ¢alismamizda ilk donem tefsir kitaplarindan
Mukatil b. Stileyman’in (8. 151/767) tefsiri ile Ibn Ishak (6. 151/768) ve Ibn
Hisam'in (6. 218/833) es-Siretii’n-Nebeviyye isimli eserlerinden agirlikla
istifade etmeye ¢alistik. Bu eserler merkeze alinarak diger ilk donem kay-
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naklarinda kendilerine atif yapilan Mekkeli miisriklerin 6zelliklerinden,
Islamdan 6nce yapilan paktlagmalarda taraflarin neseplerinden, Peygam-
berle akrabalik iligkilerinden ve onlarin davraniglarina Kur'an'in yaklagim-
larindan bahsedilmeye ¢alisilacaktur.

1. MEKKE'DE HZ. MUHAMMED’E KARSI OLUSAN
MUHALEFETIN TARiHi ARKA PLANI

Arap yarimadasinda yagamlarini siirdiiren Araplar, ya bedevi ya da ha-
dari seklinde kabile hayatlarini idame ettiriyorlardi. Bilinen anlamda bir
devlet tesekkiilleri olmadigindan kabileler ayakta kalabilmek i¢in birbirle-
riyle dayanisma icinde olmak zorundaydilar. Onlar1 birbirlerine baglayan
bu birlikteligin olmazsa olmazi asabiyet ruhuydu. Asabiyet Arapca bir keli-
me olup, “sarma, baglanma, kenetlenme, s6zbirligi etme, birinin etrafinda
toplanma” gibi anlamlara gelmektedir.! Kavramsal olarak da; “Baba tara-
findan akrabalarin ister hakli olsun ister haksiz olsun birbirini savunma
refleksi, birlik ve dayanigma ruhu” olarak tanimlanmaktadir.?

Kisi, yakinlarina bir haksizlik yapildiginda bu bagin geregi olarak sefkat
duygularini harekete ge¢irip yakininin bu durumdan kurtulmasini arzu etse
bile bu durumun asabiyet derecesine gelmesi normal bir durum degildir.
Asabiyetin siyasi ve hukuki alanlardaki otorite boslugunu doldurmak, mal,
can ve 1rz glivenligini saglamak gibi olumlu y6nleri yaninda; aile, asiret veya
kabilenin yahut benzer bir toplulugun hak ve menfaatlerine tecaviiz etmek,
onlara kars: siddete bagvurarak istiinliik saglamak gibi olumsuz ve zararh
yonleri de vardir. Bu tabii bir duygu olmakla birlikte adalet kavramina ters
oldugu igin modern diinyada karsilig1 yoktur. VII. yiizyil ¢6l ortaminda in-
sanlarin dayanip giivenecekleri bir otoriteleri olmadigindan bu duygunun
tolere edilebilecek bir yani goziikse bile Islam’in kabul edemeyecegi sekilde
zuliimlere sebep oldugunu ve Islam kardesligi iizerine inga edilecek bir me-
deniyetin kodlarina uymadigini da belirtmek gerekir.’

Col sartlarinda kabileleri bir arada tutan, giivenliklerini saglayan ve kan
baglari bulunan insanlarin dayanigmasi anlamina gelen asabiyeti Ibn Hal-

! Ebt’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib Isfehani, el-Miifreddt fi garibii'l-Kuran, thk. Muham-

med Seyyid Keylani (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 336; Genis bilgi i¢in bk. Adem Apak, Kuranin Gelis

Ortaminda Arap Toplumu (Istanbul: Kuramer, 2017), 197-218.

Zebidi Seyyid Muhammed Murteza, Tacu’l-ariis min cevahiri’l-kdmus (Beyrut: Daru’l-Hidaye, ts.), 3:

381.

> Ebl Zeyd Veliyytiddin Abdurrahmén b. Muhammed b. Haldun. Mukaddime, haz. Silleyman Ulu-
dag (Istanbul: Dergah Yayinlar1, 2016), 332; Genis bilgi icin bk. Mustafa Cagrici, “Asabiyet”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1991), 3: 453-455; Adem Apak, Kuranm
Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Istanbul: Kuramer, 2017), 197-224.
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dun nesep asabiyeti ve sebep asabiyeti seklinde ikiye ayirmaktadir. Nesep
asabiyetinde ayn1 soydan gelmek ve kandas olmak sart oldugu halde, sebep
asabiyetinde boyle bir sart aranmamaktadir. Bedevilikte yaygin-hakim olan
kuvvet nesep asabiyeti iken hadarilikte durum tersine gevrilmistir. Nesep ve
kan bag ile ilgisi bulunmayan sebep asabiyeti sosyolojik bir gereksinimden
dogmustur.* Kusay b Kildbin Kureyslilerin tamamini Mekkede toplamasi
dolayis1 onlarin ayni zamanda hadarilige ge¢cmesi anlamina gelmektedir.
Bu baglamda neseb asabiyetinin yaninda sebep asabiyetine bagl olarak
Kureys'in kabile asabiyetinin yaninda sebep asabiyetini 6nceleyen ve “Bir-
birlerine yardimci olmak ve imdadina kogsmak tizere yapilan anlasma veya
samimi dostluk kurma” olarak tarif edilen hilflar olusturmuslardir.®

Hz. Muhammed’in besinci dereceden dedesi Kusay b. Kilab; Huzaalilar1
Mekkeden ¢ikarip Kureyse bagl biitiin kabileleri Mekke'ye yerlestirdikten
sonra, dini/ekonomik getirisi olan Kabe hizmetlerinin daha etkin ve ve-
rimli yiirtitiilmesi i¢in bazi kamu goérevleri ihdas etmisti. Kusay b. Kilab bu
gorevleri ogullar1 arasinda dagitirken en prestijlisi olan kiyade/hicabe déhil
¢ogu gorevi oglu Abduddar’a vermisti.

Zaman i¢inde diger kardeslerden biri olan Abdumenaf’in ogullar1 Ab-
dusems, Hasim, Muttalip ve Nevfel, toplumdaki karizmalar1 daha 6n plan-
da oldugu i¢in, Abduddarogullarinin elinde bulunan Kabe anahtarlarinin
kendilerine verilmesini istediler. Bu istegin reddedilmesi neticesinde olu-
san tartisma, akraba iki kabile arasinda anlasmazliga neden oldu. Bu anlas-
mazlik ve ¢ekisme neticesinde Abdumenaf’ destekleyenler sebep asabiye-
tine dayal1 olarak ellerini bir kabin i¢indeki giizel kokuya daldirip Kabe'ye
stirmek suretiyle aralarinda ittifak olusturdular ve bu gorevleri ele gegir-
mek iizere ahidlestiler/yemin ettiler.® Kendilerine Mutayyebtin denilen bu
kabileler, Beni Abdumennaf basta olmak iizere Beni Esed, Beni Ziihre, Beni
Teym ve Haris b. Fihr ogullarindan olugsmaktaydi.”

Mutayyebtin grubunun karsisindaki kabile mensuplar1 ise bir deve
kestiler ve ellerini kana batirip onu yalayarak birlikte hareket etme konu-
sunda anlastilar. Bu kabileler Abduddarogullar: ile birlikte Beni Mahztm,
Beni Sehm, Beni Cumah ve Beni Adiy kabileleriydi. Kureys bu sekilde iki

4 {bn Haldun, Mukaddime, 99.

5 Ibn Haldun, Mukaddime, 100.

¢ Eb(’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki
(Beyrut: Daru’l-Hicr, 1997), 3: 455.

7 Ebt Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam, es-Siretiin-nebeviyye, thk. Mustafa es-Saka
v.dgr (Beyrut: y.y. 1955), 1: 132; Ebti Ca'fer Muhammed b. Habib b. Umeyye, Muhabbar, thk. Eliza
Lichtenstater (Beyrut: Daru’l- Afakr'l-Cedide, 2009), 31.
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gruba ayrilinca araya diger kabilelerin girmesiyle olasi savas 6nlenmistir.
Abduddarogullarinin kendilerine ait bazi1 gorevleri Abdumenafogullarina
devretmeyi kabul etmesiyle savas 6nlenmis, Kébe gorevlerinin en prestijli-
leri yine Ahlaf grubunda kalmis olmakla beraber diger gorevlerin kabileler
arasinda paylastirilmasiyla sulh saglanmigtir.®

Daha sonra gelisen siirecte Haris b. Nevfel, Ukbe b. Ebti Muayt, Karade
b. Abdi Amr, Utbe b. Rebia ve Seybe b. Rebia® gibi isimler her ne ka-
dar Mutayyebtin paktinda yer alsalar da Abdiisemsogullari, amcaogullar
olan Hasimogullariyla olan rekabetleri nedeniyle Mutayyebtin blogundan
ayrilmislardir. Mutayyebiin blogunda yer alan Abdiisemsogullar1 Darun-
Nedvedeki askeri ve siyasi ntifuzlariin agirligi sebebiyle Hasim ogullar:
ile olan rekabet ve ¢ekismeleri Hz. Muhammede karsi, Ahlaf grubu kadar
siddetli olmasa da muhalefet etmelerine sebep olusturmustur.!® Hasim
ogullarindan ise Hz. Muhammede sadece Ebti Leheb’in muhalefetini gor-
mekteyiz. Bu muhalefetin haniminin Abdiisemsogullarindan olmasindan
ve livey kardesi Ebti Talip'le aralarinda olan anlasmazliktan kaynaklandi-
&1 soylenebilir. Aralarindaki kavgada Hz. Peygamberin Ebti Talip'ten yana
tavir almasiyla ilgili oldugu soylenebilir. Zira Ebti Leheb bu kavgada “niye
benden yana tavir almadin? seni asla sevmeyecegim” sdyleminin sonucu
oldugu degerlendirilebilir."

Miislimanlarin Mekkede Islam tebligini kabul etmelerinden sonra
ugradiklar1 eziyet sebebiyle Hz. Muhammed tarafindan bir strateji ola-
rak onlarin yer degistirmelerine izin vermesi sonucu Habesistana hic-
ret baglamigtr. Ik hicret edenlerden gelen haberlerin geri déniitlerinin
olumlu olmasi nedeniyle yiizii askin Misliiman Habesistana gerceklesen
ikinci hicrete katilmist1. Bu hicrete katilan Kabile iiyelerinin demografik
yapilarina baktigimizda ¢ogunun Ahlaf grubunu olusturan kabile tiyeleri
ile onlarin miittefiklerinden olustugu gortilmektedir. Muhacirlerin ¢ogu
Mahztimogullari, Cumahogulari, Sehmogullari, Abdussemsogullari, Ziih-
reogullar1 ve Abduddarogullarindandi.” Bu kabileler, Islam’in zuhurundan

¢ Ibn Higam, es-Sire, 1: 132; Ibn Habib, Muhabbar, 132; Genis bilgi i¢in bk. Yasar Celikkol, Islam On-
cesi Mekke (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2003), 245.

° Ebirl-Fida Ismail b. Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kurani'l-Azim, thk. Sami b. Muhammed b. Sellame

(Beyrut: Daru Tayyibe, 1999), 3: 261.

Ibrahim Sarigam, Emevi Hagimi Iliskileri (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2008), 88-104.

Ebt’l-Hasen Ahmet b. Yahya b. Cébir el-Belaztri, Ensabu’l-esraf, thk. Suheyl Zekkar - Riyad ez-

Zerkeli (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), 1: 130-131; Muhammed Hamidullah. “Hz. Muhammed’in Bii-

yiik Diismanlarinin Psikolojisi”, cev. Ismail Yakut, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6

(1986): 212.

Ebt Abdillah Muhammed b. Ishak b. Yesar, es-Siretiin-nebeviyye, thk. Sitheyl Zekkar (Beyrut: Daru’l-

Kiitiibir'l-[lmiyye, 1978), 322; ibn Hisam, es-Sire, 1: 322.
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once kendi aralarinda yaptiklari anlasma nedeniyle karsi tarafin sdylemine
(Islama) kendi iglerinden birilerinin kulak verip kabul etmelerini kibirle-
rine yedirememislerdi. Ahlaf grubuna dahil kabile mensuplarindan Islam’1
kabul edenlere, kendilerine hi¢bir tolerans gosterilmemesi sebebiyle hayat-
larinin dayanilmaz hale getirilmesinden dolayz, kabilelerinin i¢inde yasam-
larini stirdiirememis ve Habesistana hicret etmislerdi.

Bu ayrismadan sonra Muttalipogullarinin i¢inde bulundugu diger bir
anlagma olan Hilfir'l-fudalde Ahlaf grubundan hi¢bir kabile bulunmamak-
tadir. Mutayyebiin grubundan Umeyyeogullar1 da onlara dahil olmamig-
lardir. Islam 6ncesi donemde Ahlaf-Mutayyebtn gruplagmasi ve Hilfii'l-
fuddl olusumunda meydana gelen ayrismalar, Mekke'nin idari yapist ve
siyasetinde belirleyici rol oynamistir. Bununla da kalmayip kabilelerin
Hz. Peygamber’in tebligi karsisinda tutum belirlemelerinde etkili olmus-
tur. Cahiliye déneminde Hagimogullari ile diigmanlik icinde olan kabile-
ler ayn1 davraniglarini/diigmanliklarini siirdiirmiislerdir. Islam éncesi Hz.
Muhammed’in ailesi ve kabilesiyle olan iyi iliskiler tebligden sonra da de-
vam etmis, kabilelerinden Islam’1 kabul edenlere diismanliklar1 daha kabul
edilebilir bir seviyede olmustur.”” Cahiliye dénemi kabilelerinde kendile-
rinde bulunanla 6viinmek, 6teki kabileleri kotiilemek ¢ok yaygin bir dav-
ranigtl. Bu miinafere dolayistyla Islam 6ncesinde Abdiilmuttalip ile Harb
b. Umeyye, Hagim b. Abdiimenaf ile Umeyye b. Abdiissems gibi sahislar
ve Muttalipogullari ile Sakif kabilesi, Mahzimogullar1 ile Umeyyeogullar:
gibi pek cok kabile arasinda sorunlar yasandigini da akillardan ¢ikarma-
mak gerekmektedir.*

Mekke doneminde etkin muhalefet yaparak Miisliimanlara eziyet ve
iskenceden hoslanan muhalif liderlerin kabile dagilimlar: ilk tefsir kitap-
larindan olan Mukatil b. Silleyman’in (6.151/767) et-Tefsir isimli eserinde
tekrarlarla birlikte su siklikta ge¢gmektedir. Mahztim ogullarindan lider ko-
numundaki Ebtt Cehil agirlikli olmak tizere farkli isimlere yiiz iki yerde
atif yapilmaktadir. As b. Vail basta olmak iizere Sehmogullarindan fark-
l1 isimler otuz yedi defa ge¢gmektedir. Cumahogullarina Ubey b. Halef ve
Umeyye b. Halef olmak iizere bu kisiler otuz dort yerde gegmektedirler.
Abduddérogullar1 Nadr b. Haris basta olmak tizere otuz iki yerde gegmek-
tedirler. Mutayyebtin paktinda yer alan Umeyyeogullarina ise Utbe b. Rebi’a

1> Adem Apak, “Islam Oncesi Dénemde Mekke Idare Sistemi ve Siyasetin Olusumu®, Uludag Universi-
tesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/1 (2001), 194.

4 Ebt Ca’fer Muhammed b. Habib b. Umeyye, el-Miinemmak fi ahbdri Kureys, thk. Hursid Ahmed
Faruk (Beyrut: Alemu’l-Kiitiip, 1985), 90-109; Sarigam, Emevi- Hagimi, 28-29.
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basta olmak tizere otuz iki yerde isaret edilmektedir. Hagimogullarindan
Ebti Leheb ve hanimu ile birlikte toplam ge¢me sayisi bestir. Nevfel ogul-
larindan isimler 1limli muhalefetiyle taninan Mut'im b. Adiy’le birlikte on
yerde ge¢mektedir. Esedogullarinin Ebu’l-Bahteri basta olmak tizere sekiz
yerde isimlerinden bahsedilmektedir. Son olarak pakta dahil olan Ziihreo-
gullarina ise sadece iki yerde atif yapilmaktadir."” Toplamda ayetlerin nii-
zulline sebep olup tefsirde gecen 205 kisi Ahlaf grubunu olusturan kabile
tiyelerindendir. Mutayyebiin grubundan ise 57 kisinin isimleri sebebi nii-
zule konu olan sahislar olarak zikredilmektedir.'® Oranlamaya baktigimiz-
da Ahlaf grubu %77, Mutayyebtn grubu ise %23% tekabiil etmektedir.
Abdusemsogullar1 her ne kadar Islam muhalifi paktta yer alsa da genel
itibarryla azili muhalefetin basat kabileleri Ahlaf grubuna dahil Mahztim,
Cumah, Sehm ve Abduddar ogullarina mensup kisilerdi. Abdiisemsogulla-
rindan Ebt Siifyan ancak, bu dort kabilenin karar verici tist kadrosu yani
liderleri konumundaki Ebti Cehil gibi isimlerin Bedirde oldiiriilmesiyle
Medine Islam devletine karst muhalefetin lideri olmus ve Mekke miisrik
ordusunun komutanligina getirilmesiyle 6n plana ¢ikmistir. Netice itiba-
riyla en siddetli muhalifler Ahlaf grubundan olan kabile mensuplaridir.
Ikinci derecede diisiik profilli muhalefet gosterenler Nevfelogullari, Esedo-
gullar1 ve Abdugsemsogullarindan birkag kisidir. Ugiincii derecede muhalif
grup ise Islam davetini kabul etmeseler de agiktan muhalefet etmeyen Eba
Bekir'in kabilesi Teymogullari, Hz. Omer’in kabilesi Adiyogullar1 ve Hz.
Muhammed’in annesi Amine’nin kabilesi Zithreogullari iiyeleridir."”
Yukaridaki bilgileri dogrulayan bir hadise soyle gegmektedir: Hz. Mu-
hammed, Mekke sokaklarinda eziyete maruz kaldig tebligin ilk zamanla-
rinda amcaogullarindan olan Ebu Siifyan'in evine siginmis ve burada bir
miiddet himaye ve emniyete kavusmustur.’® Resulullah daha sonra Mek-
keli miigriklerin komutanlik mertebesine kadar yiikselmis Ebt Siifyanin
kendisine yaptig1 bu iyiligi hicbir zaman unutmamistir. O, Mekke'nin fethi-
nin ardindan s6yle bir bildiri yayimlamigtir. “Silahlarini birakan emniyette
olacaktir, Eba Siifyan’in evine siginanlar emniyette olacaktir...”’* Peygam-

15 Sami Kilingli, Mekki Surelerde Miimin Kimliginin Olusumu ve Gayri Miislin'le Iliskiler (Ankara: Aras-
tirma Yayinlari, 2013), 165-166.

'e Kilingli, Mii'min Kimligi, 166-167.

17 Kilingli, Mii'min Kimligi, 185-186.

'8 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, gev. Salih Tug (Ankara: Imaj A.$, 2003), 1: 99. (Ibnu’l-
Cevzinin el-Miicteba mine’l-miictend isimli Kahirede bulunan el yazmasindan nakille)

1 bn Ishak, es-Sire, 405; Ibn Hisam, es-Sire, 2: 403.
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berin bu yaklasimi Ebt Siifyan'in Ahlaf grubuna mensup muhalifler kadar
siddetli olmadigini gostermektedir.

Allah (cc) gonderdigi vahiylerle Hz. Ademden Hz. Muhammede gelin-
ceye kadar insanlar1 yaratiliglarina uygun yasamalar1 konusunda elgileri
vasitastyla uyarmistir. Kuranda ifadesini bulan insanin bazi sapkin 6zellik-
leri dolayisiyla kendi ¢ikarlarina ve 6tekini somiirerek kendi hayatini daha
konforlu hale getirebilmek i¢in yaptig1 yanlislarin sonralari toplum tarafin-
dan benimsenmesi sonucunu dogurmustur.

Allah Kur'anin bir¢ok ayetinde, Mekke miisriklerinden Nadr b. Haris
basta olmak iizere miisriklerin gelenege bagliligini ve muhafazakarliklarini
elestirmis ve gelenegi yukarida belirtildigi gibi toptanci bir yaklasimla
reddetmemigstir.” Bu baglamda kitaplarda ifadesini bulan Mesalibu’l-Arap
(Araplarin ayiplari) ile Fezaili'l- Arap (Araplarin faziletleri) ifadelerini dik-
katlerden kagirmamak gerekmektedir. Bundan dolayidir ki Hz. Muham-
med, Mekke toplumunda cari olan biitiin 6rflerden daha ¢ok inangla ilgili
olanlari ilga, baz1 davranislari ibka, bazilarini da insa ederek (yeniden ya-
pilandirarak) toplumsal yasami devam ettirmistir. Aslinda onlarin bu gele-
nege s1g bir sekilde yapismalarinin nedeni kabile taassubu igerisinde atala-
rindan miras aldiklar1 sosyal/ekonomik statiilerinin kendilerine sagladig:
pozisyonlarin kaybolma endisesidir.

Mekki ayetlerin anlasilmasi i¢in o giinkii Mekke’nin sosyo-ekonomik
yapisinin mutlaka bilinmesi gerekmektedir. Kusay b. Kildab Huzaalilar:
Mekkeden bertaraf ettikten sonra biitiin akrabalarini Mekke’ye yerlestir-
mis ve daha 6nce Mekke sinirlarini agamayan ticari faaliyetlerini gelisti-
rerek Mekke site devletinin idaresini teskil eden bazi kamu goérevlerini
ihdas etmistir. Oliimiinden sonrast i¢in bu gérevleri oglu Abduddara
vasiyet etmigtir. Idari faaliyetlerden babasi tarafindan uzaklastirilan
Abdumenaf’in ogullari, onun kurdugu diizeni biraz daha revize ederek
Yemenden Sam’a kadar biitiin yol iistiindeki kabilelerle ilaf anlasmala-
r1 yapmislar, milletleraras: agilimlariyla diger kabile veya devletlere iis-
tinlik saglamislardir.?' Nitekim Hasim’in boyle bir yolculuk sirasinda
Gazzede, Muttalib'in Yemende, Nevfel'in de Irak’ta 6lmesi bu ticaretin

2 Ebw’l-Hasen Mukétil b. Stileyman b. Besir, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmud $i-
hate (Beyrut: Miiessetii’t-Tarihi’l-Arabiyye, 2002), 3:436 .

21 Tlaf: Islam éncesi désnemde Kureys kabilesinin bazi kabile ve iilkelerle yaptig1 ticaret antlasmalarini,
bu maksatla verilen serbest dolagim iznini ifade etmektedir. Bk. Muhammed Hamidullah, “TIAf”, Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 22: 63-64.
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basariyla isledigini gostermektedir.”> Daha sonra bu gelenek yayginlasa-
rak kabile gercegi icerisinde sebep asabiyeti merkezli haliflik olgusu bii-
tiin agirligs ile devam edegelmistir. Kabe'yi i¢erisinde bulundurmasindan
dolay1 Mekkeliler/Kureysliler de kendilerini bu mekénin hamisi ve sahibi
saymislardir. Ticari seyahatlerde diger kabileler asayis problemi yasarlar-
ken onlar rahat bir sekilde yasiyorlar ve ticari kazanglarini artirryorlard.
Boyle konformist bir ortamda Hz. Muhammed’in tebligine kulak verip
tevhide inanmanin kendi aleyhlerine ciddi riskler tasiyacaginin bilincin-
deydiler. Hz. Muhammed'e vahiy gelmesiyle akrabalar: tarafindan o6teki-
lestirilmeye baslayinca, zaman zaman Allah onlarin nankérliiklerinden
bazilarini Kur'anda ifsa etmistir. > Kisaca Mekke/Kureys icinde gercekle-
sen rekabetler, ittifaklar, bireysel dostluklar ve diismanliklar Islam dave-
tine/Hz. Muhammed ve Miisliimanlara gosterilen olumlu ya da olumsuz
reflekslerde/ yaklagimlarda belirleyici unsur olmuslardir.

Kuran-1 Kerimde toplumlar: yonetenleri tanimlamak i¢in 6zellik-
le mele-miitref kelimeleri kullanilmaktadir. Bir konu ve fikir {izerin-
de birlesen, goriiniis ve ihtisamlari ile g6z dolduran topluluk anlamina
gelen mele kavramy;?* Hz. Siileyman, Firavun, Nuh kavmi ve Israilogul-
larinin ileri gelenleriyle Mekke’yi yoneten kurucu lider kadrolar icin
kullanilmistir.”® Ayni manalar1 ¢agristiran miitref kavraminin ise biitiin-
cil baktigimizda genis maddi imkénlara sahip kisi/kisiler i¢in kullanildi-
g1 goriilmektedir. Bu kavram genel hatlariyla irdelendiginde; gectigi bii-
tiin yerlerde olumsuzluk yiikli bir kavram olarak kullanilmaktadir.*® Bu
yonetici kadro i¢in kullanacagimiz mele kavrami ¢alismanin genelinde
isimlerinden ¢ok¢a bahsedecegimiz Ukbe b. Ebtt Muayt, Ebti Cehil, Utbe
b. Rebt’a, Seybe b. Rebi’a ve Velid b. Mugire gibi kisileri kapsamaktadir.
Hz. Peygamber’in bu sahislar i¢cin “Allah’im, Kureys'in melesini sana ha-
vale ediyorum” diye baslayan bedduas: akis bulmus ve bu melelerin ¢ogu
Bedirde oldiiriilmiislerdir.?” Bu segkinci ziimre, icinde bulunduklar: top-
lumu zuliimle yonetiyorlar, haksizlik ve adaletsizlikten besleniyorlard.
Kendilerinin yeni davete icabet etmeleri ya da Mekke’nin ¢ogunun Islam’

2

M

Ibn Habib, Muhabbar, 162. Mekke'nin ekonomik yapist ve bu yapinin Hz. Peygamber’in ¢agrisina
kars1 geh§tmlen tutum iizerindeki etkisi konusunda bk., Halil Aldemir, “Islam Oncesi Mekke Eko-
nomisinin Kur’an Daveti A¢isindan Degerlendirilmesi”, Kuran'in Anlasilmasina Katkist A¢isindan
Kuran Oncesi Mekke Toplumu, (Istanbul: y.y. 2011), 279-302.

Mukatil, Tefsir, 4: 861; Ibn Hisam, es-Sire, 1: 55.

Isfehani, Miifredat, 473.

Bk. el-Araf 7/60-88; en-Neml 27/22-27, Sad 38/36-69.

Bk. el-Enbiya 21/13; ez-Zuhruf 43/23; Hud 11/116.

Mukatil, Tefsir, 3: 373; Ibn Higam, es-Sire, 1: 714-715.
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kabul etmeleri durumunda menfaatleri engellenecegi, karizmalar1 ve eko-
nomileri zarara ugrayacagi i¢in Islam davetini susturmaya ¢alismislardu.
Mele ve miitref takimi sahip olduklar1 maddi ve biirokratik-yonetimsel
ayricaliklarini yok sayip fakir bir lidere tabi olmay1 kabul etmemis, kibir-
leri sebebiyle muhalefet tarafinda yer almalar1 zorunlu hale gelmisti.

[lk inen Kur’an-1 Kerim ayetlerine baktigimizda genelde Allah’a ve ahiret
glinline iman merkezli bir mesaj verildigi gortilmektedir.® Bu tesadiifi bir
durum degildir. Dedeleri Kusay b. Kildbdan devraldiklar1 yonetimsel ayrica-
liklar ve ticaretin kendilerine sagladigi avantajlari kaybetme endiselerinden
dolay1 Hz. Muhammed’in agikladig iki diinyali bir hayat algis1 yonetici kad-
rodaki miisriklerin islerine gelmiyordu. Ciinkii kendilerinin i¢ini bosalttig
hak-adalet kavramlarinin 6tesinde tek diinyali inang sistemleri islerini ko-
laylastiriyordu. Resulullah’in imana davet ettigi tevhid merkezli Allah inan-
c1 ile ayn1 olmasa da Mekkeli miisriklerin kendilerince bir Allah inanglar
mevcuttu.” Kur'an-1 Kerim bu ahiret tanimaz Mekke miisriklerinin tutum ve
davranislarini tenkit ederek asagida isimlerini verecegimiz miisriklerin isle-
rine de gelmedigini, bu fani diinyadan sonra bir hayatin kabulii demek ken-
di konforlarinin yok olacagi anlamina geldigine isaret ediyordu. Zira konu
Kur’an-1 Kerimde su sekilde gegmektedir:

“Ne var ki o kafirler/miigrikler i¢lerinden birinin kendilerini uyarmak
izere peygamber olarak gelmesini hayret ve saskinlikla karsiladilar ve
(onun kiyamet ve dirilisle ilgili ikazlar1 hakkinda), “Bu gercekten hayret
edilecek bir sey! Biz 6liip topraga karistiktan sonra yeniden dirilecegiz, yle
mi? Bize gore oldiikten sonra tekrar hayata doniis ihtimal déhilinde degil”
diye kestirip attilar. Evet, biz topragin onlarin bedenlerini nasil ¢tiriitiip yok
ettigini iyi biliriz; (ama biz onlar1 nasil diriltecegimizi de ¢ok iyi biliriz).
Clinkii biz, kdinatta olup biten her seyin kayith oldugu sinirsiz bilgi kayna-
ginin sahibiyiz” (Kaf, 50/2-5).

“Bununla birlikte onlara ahiret konusunda (peygamber tarafindan) sii-
rekli bilgi verilmekte; ama onlar yine de ahiretin gercekliginden derin siip-
he duymaktalar. Dahasi onlar biitiin gergeklere kars: kordiirler. Bu yiizden
onlar soyle derler: “Sahi, biz ve atalarimiz, 6liip topraga karistiktan sonra
yeniden diriltilecegiz, 6yle mi? Bize anlatilan bu hikéye gecmiste atalari-
miza da anlatilmisti. Bunlar eskilere ait masallardan bagka bir sey degil”
(en-Neml, 27/66-68).

28 Bk. el-Isra 17/45; el- Ankebut 29/64.
» Bk. el-Ankebut 29/61; Lokman 31/25; ez-Ztumer 39/38; ez-Zuhruf 43/87.
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“Bu gergege ragmen (kafir/misrik) insan, “Demek, ben oldiikten sonra
diriltilecegim, 6yle mi?” diye alay eder. Peki, o hi¢ diisiinmez mi ki vaktiyle
kendisi yokken biz onu yaratip varlik alanina ¢ikardik” (Meryem, 19/66-67).

S6z konusu bu ayetlerin muhataplar1 Ubey b. Halef, Ebu’l-Esdeyn, Nu-
beyh b. Haccac, Miinebbih b. Haccac®, Ebti Talha, Seybe, Misafik, Surah-
bil, Haris, babasi Erta b. Surahbil, (en-Neml, 27/66-68)*' ve Adiy b. Rebia,
Utbe b. Halef ve Ebti Leheb gibi isimlerdir.*

Mekkede yasayan miisrik Araplarin ¢ogu, Ibrahimi gelenekten yiiz
cevirip puta tapiciliga meyledip kendi ¢ikarlarina kullanmaya baglayin-
ca Mekkeli sagduyulu bazi kimseler bu girkeflige isyan ettiler. Bu ¢irkin
ortamdan kurtulmak icin cesitli arayislara girmisler, Varaka b. Nevfel
gibi bazilar1 Hristiyanlik dinine, Zeyd b. Amr b. Nufeyl gibi bazilar1 da
Ibrahim’in dini haniflige ittiba etmiglerdir. Yukarida ismi gegen sagdu-
yulu kimseler Omer b. Hattab’in babasi tarafindan baski altina alininca
gizlice Mekkeden ayrilip Hira'ya gizlendiler. Ara sira Mekke'ye gelisle-
rinden endiselenen Mekkeliler bazi kisileri sirklerinden vazgegirir kor-
kusuyla kendisine eziyet etmeye basladilar. Zeyd b. Amr da seyahatle-
rine devam edip arayis icinde Mekke'ye donerken Lahm bolgesinde
oldurtalmustir.”® Gortuldugi gibi Mekke'nin muhafazakar dini yapisi sa-
dece Hz. Muhammed’in getirdigi din ve onun miintesiplerine kars1 ¢ik-
makla kalmamis, kurduklar1 somiirii diizenine kars1 hakki aramak iste-
yen herkesi kapsamistir.

2. MEKKE MUSRIKLERININ MUHALEFETLERININ SEBEPLERI
VE MUHALIFLERIN DEMOGRAFIK YAPISI

2.1. Hz. Muhammed'i itibarsizlastirmaya Matuf Yaklasimlar

Islam davetinin Mekke'nin ydnetici kadrosunun karsi durusuna ragmen
gelismeye ve iman edenlerin sayisinin artmaya bagladigi zaman diliminde,
Allah’in bildirdigi; “(Ey Peygamber) Sana emredilen tevhid davasini biitiin
acikligiyla ortaya koy ve miigriklerin alayci tavirlarina hi¢ aldirma. Hig siip-
hen olmasin ki seninle alay edenlere kars1 biz senin yanindayiz” (el-Hicr,
15/94-95) ayetinde de belirtildigi gibi Peygambere kars1 bir itibarsizlagtirma
gayreti ve onu toplumun goziinden diisiirmeye matuf bazi hareketler igine
girdikleri gozitkmektedir. Bununla ilgili Kur’anda bir¢ok atif yapilmasina

0 Mukatil, Tefsir, 3: 268.
' Mukatil, Tefsir, 2: 484.
2 Mukatil, Tefsir, 3: 452.
3 Ibn Ishak, es-Sire, 165; Ibn Hisam, es-Sire, 1: 231.
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ragmen birkag 6rnekle iktifa edilip yukarida deginildigi gibi bu muhalefette
onciilerinin demografik yapilari irdelenecektir.

Mekke’ye haram aylarda ticaret i¢in yarimadanin i¢inden ve disindan tiic-
carlar geliyorlardi. Disaridan gelecek kabilelerin Hz. Muhammed’le goriis-
melerinde muhtemel sdylemleri ve kendisini itibarsizlagtirmak i¢in nasil bir
strateji izleyecekleri konusunda Velid b. Mugire el-Mahztiminin teklifiyle bir
araya gelip Kur'an'in da desifre ettigi sekilde acaba sihirbaz m1 desek, kdhin mi
desek, mecnun mu desek alternatiflerini degerlendirmeye bagladilar. Ittifak
ettikleri karar Hz. Muhammede sihirbaz denmesi tizerineydi. Hz. Peygam-
ber ve Islam davetine kars1 bu diisiinceyi planlayip uygulayanlar ayette muk-
tesimun (aralarinda gorev bolimii yapanlar) olarak nitelendirilmislerdir.**
Bu kisilere ve kabilelerine baktigimizda; Beni Abdiisems’ten; Hanzala b. Ebi
Siifyan, Utbe b. Rebi’a ve Seybe b. Rebia, Beni Mahztimdan Ebti Cehil, el-As
b. Velid, Kays b. Velid, Kays b. el-Fakihe, Ziitheyr b. Ebi Umeyye, el-Esved
b. Abdulesved ve Safiy b. es-Saib; BeniAbdiiddardan Nadr b. el-Haris; Beni
Esedden Ebt’l-Bahterib. Hisam ve Zema b. el-Esved; Beni Sehmden, Niibeyh
b. Haccac ve Miinebbih b. Haccac; Beni Cumah’tan Umeyye b. Halef ve Evs
b. Mi'yar olmak iizere on yedi kisi olduklar1 géziikmektedir. **Kabile dagili-
mina baktigimizda on yedi kisinin on ikisi Ahlaf grubuna dhil kabilelerden
olusmaktadir. Ug kisi Abdusems’ten olup Hilfir'l-fudtilda Hz. Muhammed’in
karsisina gecen gruptandir. Ahlaf ve Hilfir'l-fuddl grubuna dahil olmayip
Mutayyebtin paktinda yer alan Beni Esedden sadece iki kisi vardir. Goriil-
diigii gibi davetin hemen baginda gardini alip Peygamberi itibarsizlastirmaya
girisenlerin 1/3’tinden fazlas1 Ahlaf grubundandir.

Mekkeli miigrikler, Hz. Muhammed’in gsahsina yonelik itibarsizlagtirma
gabalarini kendilerince zenginlestirerek itibarsiz bir insana indirilen metin-
leri de ayni seviyede gosterme galigmalar1 yapiyorlardi. Cift tarafli taarruz
ve zihinleri bulandirmaya yonelik sdylemlerinde biraz daha ileri giderek
Kur’an-1 Kerim'in kendisiyle ilgili “Kur’an eskilerin masallaridir” baglamin-
da sozler serdeden Abduddardan Nadr b. Haris’in bu hareketinin onun art
niyetinden, kibrinden kaynaklandigini ve giinahkar oldugunu bildiren ayet
nazil olmustur.*

Mekke miisrikleri dogrudan dine kars: ¢tkma yerine kisilerin akillarini
bulandirmaya matuf olarak “peygamberin insaniistii vasiflarla miicehhez

** Bk. el-Hicr 15/90.
* Ibn Habib, Muhabbar, 160-161.
% Ibn Ishak, es-Sire,300; Ibn Hisam, es-Sire, 1: 358.
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bir varlik olmasi gerektiginden hareketle elcilik gorevini yiiklenecek kisinin
yaninda stirekli uyarici bir melegin bulunmasi veya kolaydan mal sahibi
olacak seviyede olaganiistii yetkilerle donatilmis birisi olmasi zaviyesin-
den” olaya yaklasmaktadirlar.’”” Bu yaklasimda bulunan miisrikler Urve b.
Mes'ud es-Sekafi ve Velid b. Mugire el-Mahztimi adli miisriklerdir.*®

Mekkeli miisriklerin Peygamberin sahsina dair itibarsizlagtirma ve po-
lemik yaratmaya matuf yaklasimlari baglaminda kabile taassubu iginde
miitrefliklerinin kolesi olarak “Tamam peygamber gelmesine bir sey de-
miyoruz da Mekke sartlarinda hilflar1 geregi karizma yapmis mal ve sohret
yoniinden toplumda kabul gormiis kisilerden olmasi gerekirdi” diyorlardi.
Mekkeli Velid b. Mugire veya Taifli Ebt Mestid b. Amr gibilerine verilme-
si gerekliligi degerlendirilmesi formel aklin daha iyi kabul edebilecegi bir
seydi.® Ozellikle Velid b. Mugire el-Mahz(imi, 6teden beri Mekkede po-
tansiyel liderlik konumunda olup, Kureys nezdinde itibarli bir kisilige sa-
hipti. Kureys'in lideri Abdiilmuttalib’in vefat: tizerine bu olusumun liderli-
gini uhdesine almak i¢in onun vefatindan sonra 6rfe uygun olarak Kabe'nin
avlusuna oturan ii¢ kisiden —-Beni Hagimden Ebii Talib, Teym kabilesinden
Abdullah b. Ciid’an ve Beni Mahztimdan Velid b. Mugire- biriydi.* Goriil-
digi gibi bu ¢ikar gruplari yine kagamak bir yonden olaya yaklasarak elci-
lik gibi bir gorevin icrasi ve basar1 sartini materyalist bir yaklasimla giicte
gormekteydiler. Zira Mekkeli miisriklerin genel yaklagimlar1 her zaman
glicliiniin yaninda saf tutma yoniinde olmustur.

“(Ey Peygamber) Yarattigimda tek bagina (malsiz miilksiiz evlatsiz) olan
o kisiyi sen bana birak. Ben ona hesapsiz mal-miilk verdim. Cevresinde do-
niip duran her an maiyetinde hazir olan evlatlar litfettim. Her tiirlti imkan
oniine serdim. Ama onun gozi hi¢ doymuyor, hep daha fazlasini istiyor”
(el-Miiddessir, 74/11-17).

Bu ayetin inmesine sebep olan hadisede Velid b. Mugire el-Mahztmi'nin
Mekkeli karar verici miigrik yandaslarini toplayarak ortak bir goriiste bir-
lesme gabalar1 sonucu; onun sihir hastaligina tutuldugunu, yeni sdylemle-
riyle kisinin babasi, annesi, kardesi, hanimi ve siilalesinden olan insanlar-
la aralarini agtigini dile getirmeye basladilar. Asir1 asabiyete dayali zihni

7 Hz. Peygamber’in beger olusu hakkinda bk. Halil Aldemir, Hz. Peygambere Yonelik Teselliler, (Istan-
bul: Kitabi Yayinlari, 2010), 28-30.

% Mukatil, Tefsir, 1: 588.

% Ibn Hisam, es-Sire, 1: 361; Mukatil, Tefsir; 2: 502;

40 Mustafa Fayda, “Velid b. Mugire’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2013), 43: 33-34.
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yap1 onlarin en zayif noktalar1 olan korii-koriine yakinlarindan yana tavir
gelistirmelerini saglayip, miitrefligine dikkat gekilmektedir. Mekkede Hz.
Muhammed aleyhine algi operasyonlarinda rol tistlenmesi sebebiyle zen-
ginligin verdigi kibir, inat ve “Kuran1 Muhammed uydurdu” gibi itibarsiz-
lastirmaya yonelik hareketleri bizzat Allah tarafindan ciiriitiillerek ahirette
cehennemdeki yerinden bahsedilmektedir.*!

Mekkeli miisriklerin Hz. Muhammede kars1 uyguladiklar: itibarsizlas-
tirmaya yonelik hareketlerinden birisi de Kur’an-1 Kerim’i kendisinin uydur-
dugu ile ilgili tezviratlar1 seklinde olmaktadir. Velid b. Mugire el-Mahztimi
ve arkadaglarindan olan birtakim miisriklerin bu iddialarina karsilik Allah
soyle meydan okumaktadir: “(Bilin ki) bu Kur’an birileri tarafindan uy-
durularak Allaha isnat edilmis bir kelam degildir. Gergekte o, kendinden
onceki vahiyleri tasdik ve teyit etmek, ilahi hiikiimleri etraflica belirtmek
tizere alemlerin rabbi Allah katindan indirilen ve ilahiligi hususunda higbir
stiphe/saibe tasimayan bir kelamdir. Béyleyken o miigrikler hala, “Kuran1
(Muhammed) uydurdu” diyorlar. (Ey Peygamber!) De ki onlara: “Eger bu
iddianizda diiriist ve samimiyseniz, Kuran'mn surelerine benzer bir sure/bir
dizi ayet ortaya koyun bakalim ve bu isin iistesinden gelmek i¢in Allah’tan
baska yardim alabileceginiz kim varsa (sairleriniz, kahinleriniz, putlariniz
vb.) biitiin hepsini isbirligine ¢agirin” (Yunus, 10/ 37-38).* Clinkii Allah
ilahi vahyini daha 6nce herhangi bir ilahi kitab1 okumayan, Kur’an kendisi
yazabilecek edibligi bulunmayan, boyle bir ilahi vahye muhatap olacagini
da aklindan gegirmeyen ve okuma-yazmasi olmayan bir immiye inzal bu-
yurduguna ilahi kitabin degisik yerlerinde temas etmistir.*

Mekkeli miusrik liderlerden Zema b. Esved, Nadr b. Haris, Esved b.
Abdiyeg s, Ubey b.Halef ve As b. Vail gibiler toplumun zihnini bulandir-
mak i¢in “Muhammede bir melek gonderilse de biz de gorsek degil mi?”
gibi asilsiz tezviratlarina Allah “Sayet biz peygamber olarak bir melek gon-
derseydik onu da insan seklinde gonderirdik” (el-Enam, 6/8-9)* buyurarak
zihinlerde olusacak siipheleri ortadan kaldirmigstir. Mekkeli lider kadro, ici-
ne sindiremedigi Hz. Muhammed’in ni¢in melek olarak gonderilmedigi ile
ilgili itirazlarin1 Allah Kur’anda séyle ¢iirtitmektedir:

“Yine o miigrikler soyle dediler: “Bu nasil bir peygamber? Boyle pey-
gamber mi olur? Baksaniza, o da bizim gibi yiyip i¢iyor, ¢arsi-pazar dolasi-

4 fbn Ishak, es- Sire, 194; Ibn Hisam, es-Sire, 1: 393.

42 Mukatil, Tefsir, 2: 238.

# Konu ile ilgili diger ayetler i¢in bk. el-Kasas 28/86; el-Ankebut 29/48.
# bn Higam, es-Sire, 1: 395.
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yor. Madem bu adam bir peygamber, o halde kendisine refakat edecek bir
melek gonderilse de teblig ve uyarisin1 onunla birlikte yapsa ya (Madem
melek yok,) hi¢ degilse ona Allah tarafindan bir hazine verilseydi veyahut
hicbir emek harcamadan triin aldig: tilsimli bir bagi-bahgesi olsaydi...”
Onlar, miiminlere de soyle derler: “Pesinden gittiginiz adam, (peygamber
filan degil) sihirle mesgul olan birisi” (el-Furkan 25/7-8).

Miisriklerin yukaridaki itirazlarin1 Allah ciiriiterek insanlara gonderi-
len el¢inin mutlaka insan olmasi gerektigini bildirmistir. Eger el¢i melek
olacaksa muhataplar1 olan grubun da meleklerden miitesekkil bir topluluk
olmasinin gerekliligi yine Allah tarafindan Kur’an-1 Kerimde séyle agiklan-
maktadir:

“(Ey Peygamber!) De ki onlara: Yeryiiziiniin sakinleri insanlar degil de
melekler olsayds, hig siiphesiz biz onlara peygamber olarak gokten bir me-
lek gonderirdik” (el-Isra 17/95).

Bunlarin disinda Hz. Muhammed, Mekkeli miisrikler tarafindan de-
lilikle itham edilip ona bir miiddet daha akillanmasi i¢in siire taninmus,
eger aklini bagina almazsa ortadan kaldirilmasi yoniinde karar alinmigtir.
Cinlenmis oldugu, Kur’an1 uydurdugu safsatalarina karsi Allah Peygamber
dahil elci bile olsa bdyle bir sey yapmasi durumunda Allah’in azabindan
kendisini kimsenin kurtaramayacagr konusundaki ayeti indirdi.** Allah
Hz. Nuh'tan 6rnek vererek “kavminin ileri gelenleri kendisinin sapittigini,
sagmaladigini” (el-A'raf 7/60) soyledikleri gibi Mekkelilerin de ayn1 yakla-
simda bulundugunu bildiren ayetini inzal buyurdu.

Diger bir itibarsizlagtirma konusu da onun Had peygamberin kavminin
ileri gelenlerinin kendisine soyledigi yalanci yakistirmasidir ki insanlik tari-
hi boyunca biitiin elgiler bu iftiraya maruz kalmislardir. Hz. Muhammed’in
de ayni kaderi yasadigini dolayisiyla onun da Kuran1 bazilarindan destek
ve yardim alarak uydurdugu soylemlerini toplumda yaymaya baglayarak
akil sagliginin da yerinde olmadigini ekleyerek kendisini itibarsizlastirma-
ya devam etmislerdir.*

Mekkeli miisriklerin itibarsizlastirma ¢abalarinin en ¢arpict 6rnek-
lerinden bir tanesi de Arap orfiinde revagta olan erkek ¢ocuga kars: diis-
kiinliikleriyle alakalidir. Erkek evlat sahibi olmak kabileler arasi rekabet

5 Bk. el-Mimintin 23/25; el-Ahkaf 46/8. Islam éncesi Arap toplumunda cinlerin bilgi kaynag1 oldu-
guna dair goriisler ve Hz. Peygamber’in cinlerle iletisim halinde olduguna dair iddialar hakkinda
ayrintili bilgi i¢in bk. Halil Aldemir, Nebevi Miicadele Baglaminda Kalem Suresi Tefsir, (Istanbul:
Kitabi Yaynlari, 2014), 47-51.

¢ Bk. el-Furkan 25/4; el-Araf 7/66.
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ve catigmalarda bedenen giicleri sebebiyle genel kabul goren bir toplum
gercegiydi. Bu ¢irkin orfiin farkinda olan Mekkeli miisrikler bu agig1 da
degerlendirmeye calismislar ve tezvirata baglamislardir. Bu ctimleden ola-
rak Hz. Peygamberin erkek ¢ocugu olan Abdullah’in vefat: iizerine erkek
evlatsiz kalan Hz. Muhammede ileri-geri soz sdylemeye baslamislardi. Bir
defasinda Kabede ibadet eden Hz. Peygamberi orada olanlardan kimse ta-
nimamisti. O sirada orada olan Ahlaf grubuna déhil As b. Vail es-Sehmfi’ye
bu sahsin kim oldugunu sordular. As b. Vail de “Ebter” diye cevap verdi.
Araplar eger bir kisi oliir de geride erkek varis¢isi olmazsa ona “Ebter” di-
yorlardi. Kendilerince oradaki insanlarin goziinde Peygamberi kii¢iik dii-
stirmeye matuf bir hareket icerisinde bulunuyorlardi. Bunun iizerine Allah
asil ebterin hayirdan nasibi olmayan miisrikler oldugunu, Hz. Peygamberin
kiyamete kadar isminin ve yaptig1 hayirli isler sebebiyle sifatlarinin hayirla
yad edilecegini bildirmistir.*”

Mekkeli miisrikler alayci tavirlarini dozlar1 Misliimanlara karsi daha
da artirarak devam ettiriyorlardi. Bu sefer de Peygambere indirilen vahiy-
lerin bir melek vasitasiyla indirildigini bildiren Peygamberin séylemini
giirtitmek i¢in “Tamam 6yleyse bu melegin bize de gosterilmesi gerekmez
miydi?” seklinde alay edici bir iislupla yaklagsmislardi. Bunu dile getiren
miigriklerin ileri gelenleri Nadr b. Haris, Esved b. Abdiyets, Ubey b. Halef,
As b. Vail ve Zem’a b. Esved gibi kisilerdi.* Bunlarin maksad1 bir gercegi
ogrenip ikna olmaya matuf degildi. Ayni surede yine miisriklerin yapagel-
dikleri hareketlerin karsiligini azapla goreceklerini bildiren Peygamberin
uyarilariyla alay eden Velid b. Mugire, Umeyye b. Halef ve Ebi Cehil’in bu
davranislarina biraz tehdit igerikli bir cevap verilmisti.*’

Konu ile ilgili diger ayetlere baktigimizda Hz. Muhammed’ itibarsiz-
lastirmaya yonelik eylemlerinden birisi de malina ve toplumdaki konumu-
na giivenerek yemin edip insanlarin akillarini bulandirmak i¢in vahiylerle
ilgili dile getirdikleri “eskilerin masallar1” sdylemleridir. Bu yaklagimlarin
muhatabi Velid b. Mugire el-Mahztmiden, ilgili ayetlerde kendisine “Utull”
hayvan gibi yiyip i¢en ve “Zenim” veled-i zina olarak atif yapilarak Peygam-
ber yiireklendirilmistir. Devamindaki ayette bu edepsizligi yapan Velid b.

7 Bk. Mukatil, Tefsir, 4: 880; Ibn Ishak, es-Sire, 245-272.

8 bn Higam, es-Sire, 1: 395; Mukatil bu isimleri, Nadr b. Haris, Abdullah b. Umeyye ve Nevfel b. Hu-
veylid olarak vermektedir. Mukatil, Tefsir, 2: 550.

# {bn Higam, es-Sire, 1: 395.
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Mugire ayette gecen sekliyle Bedir savasinda burnundan kili¢la yaralanip
rezil bir sekilde éldiirtilmiistiir.*

Hz. Muhammed bir yandan Mekkeli misriklerle miicadele ederken bir
taraftan da ehli kitapla iligkilerini iyi tutmaya ¢aligmis ve Rum suresinde
oldugu gibi onlardan yana tavir gelistirmistir (er-Rum, 30/2-5). Mekke'ye
gelip giden Yahudilerden bazilar1 dogrudan Miisliimanlara tavir almasa da
onlara; “Peygamberlerinize sorun bakalim cehennemin bekgilerinin adedi
ne kadardir” diye bir soru sorarak onlar1 zor durumda birakmaya yelten-
mislerdir. Bunun tizerine Allah ilgili ayetle bu saymin on dokuz oldugunu
bildirmistir.>' Mekkeli miisrikler verilen cevabin Yahudilerin kendi kitapla-
rina uygun oldugunu bildirmeleri iizerine mahcup duruma diismeyen Pey-
gambere karsi bagka bir sdylem gelistirmislerdir. Ebti Cehil el-Mahziimi,
Ebu’l Esdeyn el-Cumahi ve yandaslari bu sefer de “bizim sayimiz ¢ok fazla,
dolayisiyla bu bekgilerin hakkindan gelerek zaten bizi tehdit ettigi cehen-
nemden kurtuluruz” diyerek Hz. Muhammed’le alay etmeye devam etmis-
lerdir. Ilgili ayette de agiklandig gibi bu ayetin inzalinden maksat Peygam-
berin Mekkeli miisrikler karsisinda mahcup edilmemesi ve Yahudilere de
zimmen “Bakiniz sizin kutsal kitabinizda olan bilgilerle bizimkiler ortiis-
mektedir. Gelin beraber bu miisrik giiruhu ile miicadele edip ilahi olan din
miintesipleri olarak birlikte olalim” mesaj1 idi.>*

Mekke miisriklerinin Peygamber’i itibarsizlastirmaya matuf davranisla-
r1 sebebiyle nazil olan ayetlerin tefsirlerine baktigimizda asir1 muhalefetin
onciilerinden isimleri gecenlerin ¢cogunun Ahlaf grubu ya da Abdusems
gibi daha sonra o pakta dahil olan kabile tiyeleri oldugu gériinmektedir.

2.2. Miisriklerin Din/ilah Konusundaki Tereddiitleri

Hz. Muhammed’in el¢i olarak gorevlendirilmesinden ve ilk inen ayet-
lerden sonra fetret doneminin sona ermesiyle Allah’in insanlara bildirdigi
prensipler belli bir siralamaya gore yapilmistir. Alak suresiyle miisriklerin
inandiklar ilah anlayisinda bir degisiklige gidilerek “rab” kelimesiyle bii-
tiinlegmis bir anlayiginin alti ¢izilmistir.”> Oteden beri inandiklar1 yaratici
ilah anlayisindan, sosyal/siyasal hayat1 da diizenleyen ilah tasavvuruna ge-
¢isine sahit olmaktayiz. Gelisen siirecte inanmalar1 gereken ilahlarin 6zel-

% Eba Ali Emintddin el-Fazl b. Hasan et-Tabersi, Mecmeu’l-beyan fi tefsiri’l-Kuran (Beyrut: Daru’l-
Miirteza, 2006), 10: 69.

°! Bk. el-Miiddessir 74/30.

52 Mukatil, Tefsir, 4: 498; Ibn Hisam, es-Sire, 1: 313.

53 Bk. el-Alak 96/1.

76



MEKKELI MUSRIKLERIN HZ. MUHAMMED'E KARSI ASIRI MUHALEFETLERININ OTEKI YUZU

likleri daha da detaylandirilarak ortaya konulmustur. Boylece atalarinin
dinlerine olan asir1 bagliliklar1 ve sirk temelli bir din anlayisindan toplum-
sal hayata miidahale eden bir din anlayisina evrilmistir. Kisilerin ilah an-
layislar1 konusundaki kafa karigikliklar: yonetici kadronun isine geliyordu.
Bu yiizden tevhid temelli bir ilah anlayis1 Kur’an-1 Kerimde ¢okga tizerinde
durulan bir konudur. {lk nazil olan surelere baktigimizda siirekli Rab olan
Allah’mn 6n plana ¢ikarilmasi insanlarin dimaglarinda otorite sahibi, efendi,
imkan sunan varligin ve yonetme ve kontrol edenin Rab sifatiyla miicehhez
tek Allah oldugu gergeginin tizerinde durulmaktadir.”

[lahi vahiy, Mekkeli miigriklerin sapitmalarina sebep olan putlara dog-
rudan savas agma yerine tevhidi bir dille Allah’la ilgili zihinlerde olugmasi
muhtemel sorulara cevap verme yolunu se¢mistir. Bunun en belirgin 6rne-
gini Thlas suresinde gérmekteyiz. Rivayete gore miisrik birisi olan Amir b.
Tufeyl b. Sa’sa el-Amiri, Hz. Peygamber’in yanina gelerek bir siire goriis-
titkten sonra Rab ile ilgili aklini karigtiran konularda sorular sormustur.
“O’nun nesebi nedir ? onu kim yaratt1 ? babas: kim ? ismi ne ? kardesleri
kim ?” gibi ister maksatli olsun ister iyi niyetle olsun bazi sorular sorulmasi
tizerine Allah kafalarda olusan karisiklig1 gidermek igin ayetlerini indirmis,
dolayisiyla misriklerin sorular1 da cevap bulmustur. ** Ayni zamanda bu
ilah anlayisinin daha sonra siyasi ve sosyal alanda yapilacak degisimlere
de zemin olmasi agisindan bir hazir bulunusluga dikkat ¢cekme programi
olarak algilanabilir. Miisriklerin ilah anlayislarinin tutarsizlig1 ve diisiince-
lerinin yeniden yapilandirilmasi ile ilgili Kuran ayetlerinin pes pese inzal
edildigine sahit olmaktayiz.* Iste yukarida sorulan veya sorulmasi muhte-
mel sorularin cevaplar1 Kur’anda bizzat verilmistir:

“(Ey Peygamber) De ki: (Bana gercek mahiyeti, soyu hakkinda sorular
sordugunuz rabbim var ya) iste O Allah’tir, tektir. Allah her vasfiyla mii-
kemmel, her tiirlii ihtiyagtan miinezzehtir. O ne dogurmus, ne de dogmus-
tur. O'nun hicbir dengi, esi, benzeri yoktur” (el-Thlas 112/1-4).

Mekkeli miisriklerin dini anlayiglarindaki tutarsizliklarindan birisi de
meleklerle ilgili inanglartydi. Miisrikler muhtemelen ehli kitap ve haniflikten
6grendikleri bilgilerden dolayr meleklere inaniyorlar ve onlar1 Allah’in kizlar
olarak kabul ediyorlardi. Lat, Menat ve Uzza putlarini bu melek sinifinda de-
gerlendirip kendileri i¢in sefaat¢i olacaklarini iddia ediyorlardi. Dolayisiyla

% Bk. el-Fatiha 1/2; el-Felak 113/1; en-Nas 114/1.

> Mukatil, Tefsir, 4: 914.

*¢ Konu ile ilgili bk. Kaf 50/24-26; el-Araf 7/33, 191-199; Yunus 10/3,18; ez-Ziimer 39/3,7; es-$u'ard
26/96-102; en-Neml 27/59-65.
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sirklerinin temelini Allah'in yardimcilar: olarak dolayisiyla kendilerine has
putlara da bir nevi kutsiyet yiikliiyorlardi. Meleklerin Allah’in kizlar1 yakastir-
malar1 ayn1 zamanda tevhid inancini zedelemeye matuf ¢alismalardi.”

Mekkeli miisriklerin diger bir ¢ikmazi da muhafazakarliklarindan kay-
naklanan atalarinin dinlerine olan asir1 bagliliklaridir.®® Sozlu kiltiirlerin
dogal sonuglarindan birisi de kendi kabile reislerinin, biiytiklerinin geg-
misten gelecege aktarilan abartili kahramanliklariydi. Yazili bir belgeye da-
yanmadig icin dogrulugu siipheli rivayetleri, diistik kiiltiir sahibi kisilerce
de abartili anlatimlarla efsanelestiriyorlardi. Bunlar kabile liderlerini/bii-
yiiklerini tecriibe ettikleri dini argiimanlar: elestiri kabul edilmeyecek se-
kilde mitkemmel varliklar olarak inaniyorlardi. Miigriklere gore yapilmasi
gereken yeni s6ylemler gelistirmek ve arayiglara girmek degil; akill, zeki ve
kiymetli insanlar takip etmekti. Asirlardir dogru yolda olmasalard: Allah
tarafindan uyarilacaklarini ve kendilerine dogru yolun mutlaka gosterilece-
gini iddia ediyorlardi. Clinkii inandiklar1 putlarin yerine tevhidi bir akideyi
kabuliin, ekonomik gelirlerinin ve toplumsal prestijlerinin sarsilmasi anla-
mina gelecegini gayet iyi biliyorlardi. Bu konuda da Allah Kur’an-1 Kerin’in
degisik yerlerinde miisrikleri uyarmigtir.

“Onlarin ileri gelenleri hemen harekete gecip yandaslarina soyle dedi-
ler: “Durmayin, kalkin (Atalarimizin dinine sahip ¢ikalim); tanrilarimiza
daha siki baglanalim. Simdi yapilmasi gereken tek is budur. Dogrusu biz
bugiine kadar bir tek tanridan soz edildigini de duymadik. Bu diipediiz
uydurma bir inangtir. Hem sonra i¢imizde bagka biri yokmus gibi vahiy
Muhammede indirilmis, 6yle mi?” Gergek su ki bu sozleri séyleyenler,
(Muhammed’i peygamberlige layik gormemekten ¢ok) benim vahyimden
siiphe etmektedirler. Isin dogrusu, onlar benim azabimi heniiz tatmadiklar1
i¢in boyle atip tutuyorlar” (Sad 38/7-8).%

Biitiin bunlara ragmen sunu da akildan ¢ikarmamak gerekir ki; Hz.
Muhammed sapkin ilah anlayiglarina ragmen onlarin ilahlarina olumsuz
birtakim seyler sdyleyen ashabdan bazilarinin onlarin ilahlarina kétii s6y-
lememelerini tembihlemektedir. Bir giin Ebt Cehil el-Mahztimi Hz. Pey-
gambere karsilikli olarak “ilahlarimiza kot sdylemeyelim, sovmeyelim”

57 Bk. es-Saffat 37/151-155; en-Necm 53/19-26.

* Genel anlamada taklit ve atalarin yolundan ayrilmama israrinin agtig1 toplumsal ihtilaf konusunda
bir degerlendirme bk. Halil Aldemir, Kurin-1 Kerime Gore Ihtilaf, (Istanbul: Kitabi Yayinlari, 2010),
103-107.

59 Hgili ayetlerle ilgili bk. el-Enam 6/148; el-Araf 7/71; el-Enbiya 21/53; es-Su’ard 26/74; Lokman 31/21;
ez-Zuhraf 43/23-24.
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teklifi yapmistir. Bu teklifin onlarin da Misliimanlarin ilahlarina kota
soylemelerini 6nlemeye yonelik “Miisriklerin Allah’tan bagka ilahlik/tan-
rilik yakistirdiklar: seyler/putlar hakkinda kotii/ hakaretamiz sozler soy-
lemeyin. Aksi halde onlar da 6tkeye kapilip tagkinlik ve densizlikle Allah
hakkinda koétii sozler soylerler” (el-Enam 6/108) ayet-i kerimesini inzal
buyurmustur.®

Mekkeli miisrikler denedikleri her tiirlii caydirma cabalarindan so-
nug alamayinca degisik bir taktik uygulamaya basladilar. Hz. Muhammed
Kébe'yi tavaf ederken kendi kabilelerinin 6nde gelenleri olan Esved b. Mut-
talip b. Esed, Velid b. Mugire el-Mahztimi, Umeyye b. Halef el-Cuméahi ve
Asb. Vail es-Sehmi Hz. Muhammede gelerek bir ¢éziim {izerinde bulugma-
y1 teklif ettiler. “Gel aramizda ortak bir noktada bulugalim, sen bizim ilahi-
miza biz de senin ilahina kulluk edelim” dediklerinde; Hz. Muhammed en
zor sartlarda olmasina ragmen konunun dogrudan ibadet ve tevhidle ilgili
bir mana tagimasi nedeniyle hi¢ diisiinmeden bu teklifi reddetmistir. Allah
tevhidle ilgili sureyi inzal ederek itikadi konularda en ufak bir pazarliga
girisilemeyecegini sert bir iislupla cevaplamistir.®!

Mekkede tebligin ilk yillarinda Mekkeli miisriklerin ilah anlayislari-
nin yanlishgr ve tevhid akidesiyle yukarida degindigimiz ayetlerin inzali
neticesinde itikadi yondeki ayrismalara karsin Miisliimanlar kendi pozis-
yon ve giiglerinin farkinda olduklar: i¢in sosyal alanlarda daha itidalli bir
yaklagimla hareket etmislerdir. Miisriklerin tepkilerini tetiklememek i¢in
namazlarda seslerinin fazla yiikseltiimemesi, miiminlere koétiilik yapan
miigriklerin affedilmesi ve Peygamberin sahsinda Miisliimanlarin maruz
kaldiklar1 baskilar karsisinda sabir ve metanetle yaklagmalarinin istenmesi
bu goriisii dogrulamaktadir.®*

2.3. Sosyal ve Ekonomik Statiilerinin Sarsilmasindan
Korkmalari

Toplumlarin 6teden beri sahip olageldikleri gelenekleri ve inanglari za-
manla orf haline gelip onlarin kimligini olusturur. Genel itibariyla mevcut
statiikoya gore konumlanan insanlar var olan muhafazakarlik i¢giidiisiiyle
kurduklar1 diizenin degismesine kolay riza gosteremezler. Bu sdylemlerin
toplumdaki karsiliklarini beklemek igin igine kapanip olay1 gozlemleme

% Ibn Higam, es-Sire, 2: 310; Mukatil, Tefsir, 1: 583.
! Bk. Ibn Hisdm, es-Sire, 1: 362. )
2 Bk. Mukatil, Tefsir, 2: 556; Ibn Ishak, es-Sire, 206; Ibn Hisam, es-Sire, 1: 314.

79



K7AUIFD | 2019/1 | CILT: 6 | SAYI: 10

yolunu segerler. Yeni sdylemler/inanglar kurduklar1 diizenin yikilmasi veya
sorgulanmasi anlamina gelecegi icin kendisine sdylenenlerin icerigine bak-
madan ilk 6nce sartli bir refleks gosterirler. Hak olsun batil olsun dogrudan
din tizerinden bir kars1 ¢ikis1 goze almak olumsuz risk tasidigindan, olay:
sabote ederek konuyu bagka alanlara ¢ekip kars: ¢ikiglarinin toplumda ta-
ban bulmasina galisirlar. Bu kars1 ¢ikisin ana sebebi ekonomik olmakla bir-
likte dini ve sosyal/siyasal sebeplerin de hatir1 sayilir bir etkisi oldugu inkar
edilemez. Dindar oldugunu iddia eden kisi veya ziimrelerin dindarliklar-
dan beklentileri ayn1 degildir. Bazilar: fitratina kulak verip dinin, ruhuna
verdigi hazzin tadini ¢ikartirken bazi seckin ziimre veya dinden/sosyal ve
ekonomik konumlarindan kaynaklanan karizmalariin devami yoniinde
tercihte bulunurlar.

Mekkeli miisriklerin Hz. Muhammed’in sahsinda Miislimanlara olan
asir1 muhalefetin/diismanhigin sebeplerinden birisi de sosyal statiilerinin,
dolayisiyla ekonomilerinin sarsilacag: diisiincesi olarak karsimiza ¢ikmakta-
dir. Miisliiman olmalari halinde ¢alismadan ve tiretime katkida bulunmadan
kazandiklari faiz kesilmis olacakti. Amr b. Akyesin cahiliyye devrinde ka-
lan alacag1 olan faizi tahsil etmeden Miisliiman olmak istememesi ve diger
ornekler bunun en belirgin delillerindendir.** Sosyal/ekonomik hayata ait
bazi dindis1 yasaklamalarda tedricilik olsa da haksiz kazang yerilmektedir.
Mekke'nin merkezinde bulunan Kébe ve onun kendilerine kazandirdig: siya-
si/ekonomik rantlardan vazge¢mek kendileri i¢in ¢ok zor bir durumdu. Ti-
carete dini bir anlam kazandirarak dinsel bir ritiiele dontistiirmiislerdi. Elde
ettikleri bu imtiyazin muhafazasi mevcut statitkonun devamina bagliydi.*
Dedeleri Hz. Ibrahim’in mirasini kendi kétii emellerine alet ederek ¢él sart-
larinda bu kutsal mekana Kusay b. Kilab'in akilli manevralari ile kendilerine
bahsedilen nimetlerin hatirina Kureysliler hak olan davete icabet etmeleri
konusunda uyariliyorlardi. Kabile geleneginin hiikiim siirdiigli bir ortam-
da Arabistan yarimadasinda taninir hale gelmelerinin sonucu olarak biitiin
gliney-kuzey ticaretlerinin merkezi ve kazanani haline gelmeleri sebebiyle
miithis bir rant elde etmislerdi. Diger kabileler bu seyahatlerinde saldiriya
ugrarlarken Kureyslilerin ticaret kervanlarina hi¢ kimse tarafindan zarar ve-
rilmiyordu. Hatta ticaret yapma isteginde olan herkes, kendilerinden icazet
aliyor, dolayisiyla akredite edilmelerin karsiligini maddi olarak aliyorlardi.
Konu Kureys suresinde su sekilde ifadesini bulmaktadir:

6 Ebti Davud, “Cihad”, 39. )
 Daha fazla bilgi igin bk. Zeki Tan, Miisrik Dindarlig: (Istanbul: Ark Yayinlari, 2016), 110-114.
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“Mademki Allah (Kébe’yi korudu) ve boylece Kureys kabilesine birta-
kim imkanlar litfetti; bu sayede Kureys kis ve yaz mevsimlerinde ticari
seferlerine giliven icinde devam etti. O halde Kureysliler de bu Kabe'nin
rabbi Allah layikiyla taniyip O’na kulluk/ibadet etmelidirler. Zira Al-
lah (Kébe, hac ve ticaret vesilesiyle) onlarin a¢ kalmamalarini saglamus,
(Mekke'nin kutsalligr vesilesiyle de kendilerine haydut ve eskiya) korkusu
yasatmamustir” (Kureys, 106/1-4).

Aslinda bu miigriklerlerin kafalar1 karigikti. Haris b. Amir b. Nevfel ve
onun arkadaglar1 kendi kendilerine kaldiklarinda “Muhammed’in soyle-
dikleri dogrudur” diyorlardi. Hatta Hz. Peygamberle karsilastiklarinda
biz senin anlattiklarinin hak oldugunu biliyoruz. Ancak bizler sana iman
ettigimizde ve ticaret i¢in memleketimizden ayrildigimizda diger kabile-
lerin bizim kabilelerimize saldirmalarindan korkuyoruz. Diger kabileler/
asiretler bizlere saldirdiklarinda bizim onlara giiciimiiz yetmez diyorlardi.
Bu konuyu Kur’an soyle ifade etmektedir:

“(Haris b. Nevfel gibi baz1) musrikler, (Ey Muhammed! Gosterdigin yo-
lun dogru oldugunu biliyoruz). Ancak biz seninle birlikte dogru yolu tu-
tarsak yerimizden yurdumuzdan oluruz, diyorlar. Peki, biz onlara her tiirli
trlintin katimizdan bir rizik olarak ayaklarina kadar getirildigi gtivenli ve
kutsal/dokunulmaz bir sehirde (Mekkede) yasama imkani vermedik mi?
Lakin Mekke halkinin miisrik ¢ogunlugu herkesin rizkini bizim verdigi-
mizi bilmiyor. Biz ge¢miste zenginlik ve refah yliziinden simarip azan nice
halklar1 helak ettik. Iste onlarin bir zamanlar refah icinde yasadigi yerler...
Onlardan sonra bu yerlerin yurt edinildigi de pek vaki olmadi. Simdi o yer-
lerin hepsi bize kaldy; ¢linkii baki, ebedi varis biziz** (el-Kasas 28/57-58).

Bu kibirleri onlar1 biraz daha ileri gétiirerek mallarinin kendilerinin
kurtarilmasina sebep olacagini iddia etmelerine sebep olmustur. Miisrik-
lerin ileri gelenlerinden Velid b. Mugire el-Mahztmi Hz. Peygamberin
ogiitlerinden etkilenip Miisliiman olmaya karar verdiginde kendisiyle kar-
silagilan miigrik birisi tarafindan kinanmustir. Velid b. Mugire “Allah’in aza-
bindan korktugum i¢in Miisliiman olacagim” manasinda bir s6z sdyleyince
o miisrik; “Mal karsiliginda ben senin giinahlarini @istlenirim” demisti. Bu-
nun {izerine Velid b. Mugire el-Mahztimi Miisliiman olmaktan vazge¢mis,
ancak o kisiye vadettigi malin sadece az bir kismini vermis kalanini verme-
mekte direnmis bunun {izerine Allah bu ayetleri inzal buyurmustur. Goriil-

% Mukatil, Tefsir, 3: 351, 390; el-Ankebut 29/67.

81



K7AUIFD | 2019/1 | CILT: 6 | SAYI: 10

digii gibi malina kul haline gelen Velid b. Mugire el-Mahztmi, ilk etapta
malina kiymaya karar vermis fakat malinin emrinde olan kisi veya kisiler
miitrefligine yenik diismislerdir.®®

Velid b. Mugire el-Mahz(imi ve yandaslar1 Mekkede davete icabet eden
Miisliimanlar1 hafife alarak miitrefliklerinin verdigi kibirle onlarla alay
ediyorlar, hem de batil inanclarindan kaynaklanan mallarini hesap ede-
rek ebediyen bu mallarinin kendilerini terk etmeyecegini zannediyorlardi.
Halbuki Islam’la toplum yeniden dizayn edilmeye baslamisti. Bu yeniden
yapilanmada en ¢ok zorlarina giden durum da insan telakki etmedikleri
toplumun zayif katmanlar1 olan kéle, kadin veya deger vermedikleri yok-
sullarla ayn1 derecede degerlendirilme durumuydu. Statiikonun alt-iist
edildigi bir nizam Mekkeli esrafin isine gelmediginden topluma fitne-fesat
sokmayi birincil gorev olarak goriiyorlardi.

“Insanlar1 arkasindan gekistirip duran, kas goz isaretiyle alay ederek on-
larin seref ve haysiyetleriyle oynayan, sirf ayip kusur arayan (Velid b. Mugire
gibi)¥” her bir algagin vay héline! O algak adam habire servet biriktirir ve
gidip gelip biriktirdigi serveti hesap eder. Sanir ki serveti kendisini sonsuza
dek yasatacaktir. Asla yeminle soylityorum ki o algak adam “Hutame”ye
atilacak...”®® (el-Hiimeze 104/1-4).

Miisriklerin ozelliklerinden birisi de her ne kadar kibirli tavir takinsa-
lar da baglarina korkutucu bir sey geldiginde Umeyye b. Halef gibi feryat
etmeye baslar, bagina gelen o musibet gidip nimete kavustugu zaman asir1
mal sevgisinden dolay1 cimriliklerinden yiizlerine bakilmaz sekilde nankor
davranryorlardi.®

2.4. Ahiret inancina Sahip Olmamalari, Cezalandirilmayi
inkarlari

Mekkeli miisrikler Islam davetine kulak verip ona tabi olanlardan giic-
stizler basta olmak {iizere iskence ve eziyet etmekle kalmiyorlar ekonomik
baskilar uygulayarak onlarla alay ediyorlardi. Bu alaylariyla Miisliimanla-
rin temel inanglarindan olan ahiretle ilgili diistincelerini sulandirmaya ¢a-
listyorlardi. Ik Miisliiman olanlardan Habbab b. Eret et-Temimi Mekkede
azad edilmis bir kole olarak kendi adina demir ticaretiyle mesguldii. Islam’t

 Mukatil, Tefsir, 3: 165; en-Necm 53/33-35.

¢ Ibn Hisam bu ayetlerin inzaline sebep olan kisiyi Umeyye b. Halef el- Cumahi olarak vermektedir.
Ibn Hisam, es-Sire, 1: 356.

¢ Mukatil, Tefsir,4: 737.

© Mukatil, Tefsir, 4: 437; el-M¢aric, 70/19-21.
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kabul edince onun ticari hayatini ¢cokertmek i¢in saldirilar basladi. Ticare-
tinin kotii gitmesi i¢in ona borglu olanlar borglarin1 6dememeye baglamis-
lard1. Bu azili misriklerden bir tanesi de As b. Vail es-Sehmi olup kendisine
bir kilig yaptirmig fakat ticretini 6dememisti. Parasini isteyince kendisinin
dininden dénmesi halinde parasini verecegini soyleyerek tehdit etmis yet-
miyormus gibi ahiretle ilgili imaniyla da alay ederek “Allah ahirette bana
miilk verirse ben de sana borcumu ahirette 6derim” demisti. Diistince diin-
yasini ahirete inkar ya da diinyada yaptiklarinin karsiliginin sorulmamasi
tizerine insa ettikleri diinya goriislerinin degisime ugramadan toplumda
yerlesmesi somiirii diizenlerinin devami anlamina geliyordu. Iste bu diya-
log iizerine Allah ilgili ayeti indirerek As b. Vail es-Sehminin yaptiginin ne
kadar ¢irkin ve cezaya miistahak bir davranis oldugunu bildirmistir.” Bu
bakimdan ahiretle ilgili Allah’in uyarilarina kulak vermemeye c¢alistyorlar
ve “ Onlar, Hayat bu diinyada yasadigimizdan ibarettir. (Tesadiifen geldigi-
miz) bu diinyada birilerimiz 6liir, birilerimiz dogar ve bu hep boyle devam
edip gider. Bizi yok edecek olan sey, zamanin akip gitmesinden, émriin bit-
mesinden baska bir sey degildir” (el-Casiye 45/24) diyerek hem Allah’in
kainata miidahalesini inkar ediyorlar hem de ahiretle ilgili miintesiplerinin
akillarin1 bulandirmaya, siiphe uyandirmaya ve somiirii diizenlerinin bo-
zulmasina sebep olacak kisilerin kontrolden ¢tkmamasina calisiyorlardi.

Miisriklerin Kur’anda ifadesini bulan diger sapkinliklar1 da 6limden
sonra yeniden yaratilisla ilgili yaklasimlaridir. Ubey b. Halef el-Cumabhi,
Ebt Cehil el-Mahziimi, As b. Vil es-Sehmi, Utbe b. Rebf’a, Seybe b. Rebia
Ukbe b. Ebti Muayt ve Velid b. Mugire el-Mahztimi birlikte otururlarken
Ubey b. Halef eline gecen bir kemigi alip onun iizerinden kiyas yapmaya
kalkip “Muhammed 6ldiikten sonra diriltilecegini iddia ediyor” diyordu.”
Bunun kim tarafindan tekrar nasil diriltilecegi ile ilgili ona yoneltecegi
sorular dolayisiyla onun da cevap bulmada zorlanip zor duruma diisece-
gini zannederek boyle bir ise kalkigmas: dolayisiyla Allah Kur’an insanin
ilk yaradilis ile ilgili dikkat ¢ekip herkesin anlayacag: sekilde soyle cevap
veriyordu:

“Kendisinin nasil yaratildigin1 unutup akli sira bize misal/ders veriyor;
“Kim can verecek bu un ufak olmug kemiklere?” diyor. (Ey Peygamber!) De
ki o kafir adama: “Onlari ilkin kim yarattiysa O can verecektir. O, yaratma-
nin her tirliisiinii iyi bilir. Gokleri ve yeri yaratan Allah onlari yarattig: gibi

70 Mukatil, Tefsir, 2: 320-321; Buhéri, “Tefsir’, 10.
7 Mukatil, Tefsir, 3: 585-586.
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insanlar1 da yeniden diriltmeye kadir degil midir? Elbette kadirdir! Ciin-
kii O tekrar tekrar yaratmaya muktedirdir, her seyi hakkiyla bilir” (Yasin
36/78-79).7

Ayni sekilde Hz. Muhammed Mekkeli miisrikleri hakka davet ederken
bu taskinliklarindan vazgegmeleri gerektigini soylityordu. O, diinyada yap-
tiklar1 her seyin Allah'in gérevlendirdigi meleklerce kayit altina alinmasini
hatirlatarak kibir ve simarikliklarindan kaynaklanan tagkinliklarinin karsi-
liks1z kalmayacagini dile getirerek miisrikleri uyarryordu. Ancak Mekkeli
miistekbirlerin 6nciilerinden Nadr b. Haris b. Abdiiddar gibi bazi miisrik-
ler peygamberin uyarilarina kulak vermeyerek kendi yandaslarina da giiven
hissi vermeye ¢aligiyorlardi. “Madem dyle Allah gokten bizim tizerimize tas
yagdirsin da azap bir an 6nce gelsin” kabilinden sdylemi Allah tarafindan
uygun bulunmamis ve o azabin mutlaka kendi baglarina gelip ¢catacagini ve
buna kimsenin engel olamayacagini emir buyurmustur.”” Allah Kuran-1
Kerimde devamla Nadr b. Haris b. Abdiiddar ve Ubey b. Halef el-Cumahi
gibi Mekkeli miistekbirler uyarilmistir. Zira kutsal kitapta insanlara ger-
ceklerin gosterilmis, tekrar tekrar anlatilmasina ragmen gercegi kabule
yaklagmayarak hem kendilerini hem de etki alanindaki insanlar1 saptirma-
ya devam ettiklerini beyanla batil yoldan kurtulusa ermeleri konusunda
uyarmigtir.”* Ayni kisilerle ilgili Allah onlarin bir mesnede dayanmaksizin
diinyadaki mal/mevkilerinden dolay kibirli bir sekilde ytiriiyerek insanlar:
saptirmak i¢in calismalarinin sonucu diinyada rezil olacaklarini, ahirette
de yaptiklarindan dolay: ¢etin bir azaba ¢arptirilacaklarini agiklamis ve
Nadr b. Héris b. Abdiiddar ve digerleri Miisliimanlarla olan ilk karsilagma-
larinda, Bedir savasinda oldiriilmislerdir.”

Hz. Muhammede en fazla satasan ve onunla ugrasan Eba Cehil el-
Mahztimi ve Ubey b. Halef el-Cumahi gibi isimler Ahlaf grubuna mensup
kabilelerdendir. {lgili Kur’an ayetlerinde gectigi sekliyle “ey insan” diye mu-
hatap alip onun zenginliginden dolay1 kendinde gordiigii asir1 6zgiiven do-
layisiyla elestirilmistir. Giiciin kendisine sagladig1 tugyan (azginlik) ve ka-
bile kuvvetine giivenerek Hz. Muhammede namaz kildig: sirada boynuna

72 Ayrica ahiret ve dirilis inkar ile ilgili bk. el-En'am 6/28-29; en-Nahl 16/4; Meryem 19/66-67.

73 Bk. Mukatil, Tefsir, 4: 435.

7 Bk. Ebt’l Hasen Ali b. Ahmet el-Vahidi, el-Vasid fi Tefsiri’l-Mecid. thk. Adil Ahmet v.dgr. (Beyrut:
Darw’l-Kiitiibi’l- Ilmiyye, 1994), 3: 154.

7> EbG Abdullah Muhammed b. Amr el-Vakidi, Kitabu’l-megazi, thk. thk. Marsden Jones (Beyrut:
Daru’l-Alemi, 1989), 1:149 ; Ibn Hisam, es-Sire, 1: 644; Vahidi, el-Vasid, 4: 261;
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basmaya kalkmasi ve namaz kilmasini engellemesi sebebiyle fiili saldiriya
varan hareketlerin sonucu Hz. Ebii Bekir’in bile tart edilmistir. 7

Hz. Muhammed’in getirdigi Islam davasini alaya alarak kiigiimsemek
anlamina gelen “Mustehzitin” giiruhuna kars1 kendisinin aldirmamasi ve
kendisinin mutlaka desteklenecegi garantisi verilmistir.”” Mustehzitn diye
adlandirilan kisiler sunlardir: Ebti Cehil, Velid b. Mugire el- Mahztimi, Nu-
beyh b. Haccac, Miinebbih b. Haccac, As b. Vil es-Sehmi, Ubey b. Halef,
Ukbe b. Ebi Muayt, Abdullah b. Ebi Umeyye, Utbe b Rebia, Uteybe b. Re-
bia, Ebt’l-Bahteri b. Hisam, Haris b. Amr, Mahreme b. Amr b. Nevfel, Mah-
reme b. Nevfel, Hisam b. Amr, Ebt Siifyan b. Harb, Sehl b. Amr, Umeyr b.
Vehb b. Halef, Haris b. Kays, Adiy b. Kays, Amir b. Halid el-Cuméhi, Nadr
b. Haris, Zema b. Esved, Mut'im b. Adiy, Kard b. Abdi Amr b. Nevfel, Ah-
nes b. Serik, Huveytib b. Abdi’l-Uzza, Umeyye b. Halef.”

Kabilelerinin reisi olup asir1 gidenler ziimresinden olan bu kisiler-
den; Esved b. Muttalib b. Esed, Zithreogullarindan Esved b. Abdulyagus,
Mahztimogullarindan Velid b. Mugire, Sehmogullarindan As b. Vail,
Huzaadan Haris b. Tulatile Peygamberin “Gozleri kor olsun” gibi beddua
ettigi kimselerdir. Bu ayetler nazil olduktan sonra Hz. Muhammed Kébe'yi
tavaf ederken Cebrail yanina gelmis o kimseler hakkinda ne disiindiigiint
sordugunda kendilerinden rahatsizligini beyan etmistir. Esved b. Muttalib
kor olmus, digerleri dugar olduklar: hastaliklar ve musibetler sonucu vefat
etmislerdir.”

Miisliimanlarin Habesistana hicreti sonrasi onlarin geri gonderilmesi
i¢in yapilan diplomatik girisimlerden netice alamayan Mekkeli miisrikler,
diismanliklarini Mekkede devam ettirdiler. ®Su'ara suresi 14. ayette ifade-
sini bulan “yakinlarini uyar” emri neticesinde Hz. Muhammed Hz. Ali’ye
bir davet hazirlamasini sdyler. Beni Hagimden insanlar toplanip yemekleri-
ni yedikten sonra ilahi mesaja davet edilen Ebti Leheb “Bizi bunun i¢in mi
cagirdin” diyerek kendince olay itibarsizlagtirmaya calisanlarin kendi ka-
bilesinde 6nciileri olmuslardir. Bu iki kisi Miislimanlarin Mekkede diigar

76 Ibn Ishak, es-Sire, 209; Belazri, Ensab, 11: 57.

77 Bk. el-Hicr, 15/94-96.

78 Mukatil, Tefsir, 1: 549-550.

7 Mukatil, Tefsir, 2: 439-440; ibn Hisam, es-Sire, 1: 410; Belaztri, Ensab, 1: 149.

8 Bu kisiler; Ebti Cehil, Velid b. Mugire, Miinebbih b. Haccac, Nubeyh b. Haccac, As b. Viil, Ubey b.
Halef, Ukbe b. Ebti Muayt, Abdullah b. Ebti Umeyye, Utbe b. Rebi’a, Seybe b. Rebi’a, Eb’l-Bahteri b.
Hisam b. Esved, Haris b. Amir b. Nevfel, Mahreme b. Nevfel, Hisam b. Amr b. Rebi’a, Ebi Siifyan b.
Harb, Sehl b. Amr, Umeyr b. Vehb b. Halef, Haris b. Gays, Adiy b. Gays, Amir b. Halid el-Cumaéhi,
Nadr b. Haris, Zema b. Esved, Mut'im b. Adiy, Gurab b. Abdiamr b. Nevfel, Ahnes b. Serik, Huveytib
b. Abdiluzza, Umeyye b. Halef’ten olugmaktaydi. Mukatil, Tefsir, 1: 549-550.
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olduklari tecrid ve dislanma hadisesinde boykotun disinda kalarak inan-
diklar1 kabile asabiyetini bile hige saymislardir.®!

SONUC

[slam, erkek olsun kadin olsun biitiin insanlarin biyolojik yaratilislari-
nin ayn1 kaynaktan geldigi gerceginden hareketle yeni bir paradigma inga
eder.® Islam insanlarin statii ve seref kaynaginin elde ettikleri sosyal/eko-
nomik zenginlikleri veya sahip olduklar1 kabile/milliyetleriyle degil Allaha
kulluk oldugunu bildirir. Bu yeni paradigmanin uygulayicist Hz. Muham-
med, lizerine aldig1 agir sorumlulugu yerine getirirken muhataplarinin
muhalefetleriyle karsilagsmigtir. Kendisine muhalefet eden miisriklerin
cogu Kureys kabilesine mensuptur. Kureys kabilesi Kusay b. Kilabdan sonra
Mekke’ye hakim olmalar1 sebebiyle Arap yarimadasinda sosyo-ekonomik
bir ayricaliga kavusmuslar, bu ayricalikli durum Allah tarafindan da Kureys
suresinde agiklanmuistir.

Disaridan Mekke’ye hac ve ticaret i¢in gelen insanlarin islerinin kolay-
lagtirilmast igin Kusay b. Kilab'in ihdas ettigi bazi kamu gorevlerinden son-
ra Kureys kabilesinin karizmasi daha da artmistir. O, vefatindan sonra bu
gorevleri ogullarindan sadece Abduddara vasiyet etmis ve diger kardesle-
rin toplumda edindikleri ticari ve sosyal karizmanin Abduddar ve ¢ocukla-
rinin Oniine ge¢mesi idare ve tahakkiim etme yarisina doniigsmiis ve Kureys
Mutayyebtin ve Ahlaf diye ikiye bolinmistiir. Bu boélinmenin izdiisim-
leri Hz. Muhammed risaletle gorevlendirilmeden kurduklar1 Hilfi'l-fudtl
diye bilinen sivil toplum olusumunda da kendisini gostermistir. Hz. Mu-
hammed, peygamberlikle gérevlendirilmesinden sonra basladig: teblig ve
tebyin gorevini yiiriitirken kendilerine somiiriiye dayali bir sistem inga
edenler, elde ettikleri bu ayricaliklardan mahrum olma korkusuyla getin
bir muhalefet baglatmislardir. Her ne kadar bu muhalefetin basat roli Ebl
Leheb gibi bir alg1 zihinlerde olusmugsa da derinlemesine incelendiginde
toplumsal gerceklerle ortiismedigi goztiikmektedir.

Yazil1 bir kaynaga dayanmayan ve kabile ileri gelenlerinin biraz abarti-
I1 sekilde kendilerine anlatilan destansi bilgiler, nesilden nesile aktarilarak
diger kabilelere iistiinliik saglama ¢abalarina doniistiiriilmeye ¢aligilmistir.
Bu nedenle Hz. Muhammede siddetli muhalefet yapanlarin ¢ogunun de-

81 Ibn Ishak, es-Sire, 198; Mukatil, Tefsir, 4: 904; Ya'kibi, Ahmed b. Ebti Yakub el-Abbas, Tarihu Ya'kubi,
thk. Abdi’l-Emir Mihna (Beyrut: y.y., 2010), 1:350 .
82 Bk. en-Nisa 4/1.
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deleri zamaninda yasanmisliklar, Mutayyebtin- Ahlaf ayrismalari risalet d6-
neminde de ge¢misin izdiigiimleri olarak taban bulmustur. {lk Miisliiman
olanlara en siddetli eziyet edenler kars1 paktta yer alan Ahlaf grubuna dahil
miisriklerdir. Habesistana yapilan hicrete katilanlarin hatir1 sayilir sayida
Ahlaf grubuna ait olmasi kendilerine daha yakin olanlarin Miislimanlar
olmalarina tahammiil edemeyislerinden kaynaklanmaktadir. Ahlaf grubu
atalarinin kendilerine miras biraktiklar: dismanliklar: daha da biiyiiterek
devam ettirilmesi yoniindeki yaklasimlar1 hem kendi aleyhlerine hem de
Miisliimanlar aleyhine olmustur. Hz. Muhammed’in davasinda basarili
olup adalet temelli bir diizenin insasi, “6tekilerin” karizma yapmasi ve ki-
yamete kadar kendileri ve taraftarlarinin en hafifiyle ikinci planda kalmasi
anlamina gelecegi gergeginin kendilerinde olusturdugu psikolojik travma-
larin tezahiirleri olarak goziikmektedir.
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DIN DiLi VE DiLDE DiN: “DiN” ATIFLI SAHIS iSIMLERI UZERINE- II

Oz

Din dili baglaminda, dilsel sembollegtirmenin dinsel tezahiirii olarak “din” atifl
sahis isimleri {izerine yapilmis ve yayimlanmig bulunan bir ¢alismamizin ardili
olan bu yeni ¢alismamizda, sozii edilen isimlerin bir 6rnegi olarak “Muhyid-din
(/Muhyiddin)” adin1 hem genel anlamda hem de Islam diisiince tarihinde Snemli
bir yeri bulunan meshur stifi alim Ibnii’l-Arabi 6zelinde arastirma konusu yaptik.
Bir yandan ilgili adin anlamini ve anlam alanini “din-ihy4” miinasebeti baglaminda
genel olarak irdelerken, diger yandan ayni adin yine ayn1 miinasebet baglaminda
“din’e yaklagimi konusunda ¢ok ciddi karsit goriislere konu oldugunu gozlemlemis
oldugumuz Ibnii’l-Arabi sahsinda neye tekabiil ettigini gormeye calistik. Ayrica
Ibni’l-Arabiden 6nce bu lakabin kullanimda olup olmadigini, ona bu lakabin kim
tarafindan, ne zaman ve 6zellikle ne maksatla verilmis oldugunu arastirmanin yani
sira bu tiir bir isimlendirmenin esas alinan dince ne derece mesru oldugunu sor-
gulama ve degerlendirme konusu yaptik. Gozlemimiz bu noktada belirleyici olanin
bu ismin anlamca i¢erimi ve anlam alani oldugu ve bunun ayirdinda olmanin 6nem
arz ettigi yoniindedir.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Din Dili, Din, Muhyiddin, ibni’l-Arabi.

RELIGIOUS LANGUAGE AND RELIGION IN THE LANGUAGE: ON
INDIVIDUAL NAMES REFERRING TO “RELIGION” - IT

Abstract

In this new study, which is the successor of our study that has been studied and
published on individual names referring to’religion”, we discussed the name of
“Muhyiddin” as an example of mentioned names both as in general sense and as
the specific name of the famous sufi scholar Ibn al- ‘Arabi who has an exclusive
place in the history of Islamic thought. On one hand, we examined the meaning
of related name and its semantic field in the context of “religion-revivify” relation,
while on the other hand, in the same context we've tried to observe the same name
as to what does it correspond in behalf of Ibn al- ‘Arabi who has been subject to the
opponent views in the context of approaching to the “religion”. Also, we examined
whether this nickname (Muhyiddin) was used before Ibn al- ‘Arabi or not and who
and when gave him this nickname and what was the purpose of giving him this
nickname, as well as we questioned and evaluated how legitimate is such a naming
according to the religion that is based on. At this juncture, we observed that it is the
content of the meaning and its semantic field that is significative and it’s important
to be aware of.

Keywords: Philosophy of Religion, Religious Language, Religion, Muhyiddin, Ibn
al- ‘Arabi
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GIRIS
rim olarak isim, miisemma ve tesmiye terimleriyle baglasik-
tir. Zira sozliikte varliklara verilen ad “isim’, adlandirilan varlik
“miilsemm4&”, adlandirma da “tesmiye” sozciiklerine karsilik gelir!
ki bu, sozii edilen karsilikli miinasebeti agik¢a gostermektedir. Hem “isim”
kelimesinin kendisi hem de ¢alisma konumuzu teskil eden “Muhyid-din”
ismi Arapga kokenlidir ve biz de girizgahi bu lisan1 esas alarak yapiyoruz.

Arapca da 6zel isim olarak varliklara verilen ve onlar1 diger tiirlerin-
den ayiran isimlere alem () denir. Alem, “isim(Y")”, “kiinye(x3)” ve
“lakap(—al)” olmak iizere ti¢ kisma ayrilir; kiinye ve lakap disindakilere
isim, “Eb(i” ve “Ibn” gibi kelimeler basa getirilerek olusturulan izafetli ter-
kiplere “kiinye” ve ta’zim (6vgii) yahut tahkir (yergi) i¢in kullanilan isimle-
re de “lakap” denilmektedir.

Gorilinen odur ki, alem ismin kisimlarindan biri olarak ‘kiinye’ i¢in dile
getirilmis olan “isim yerine kullanilmas1 ve bdylece sahibinin onunla ta-
ninir héile gelmesi™ seklindeki agiklamanin alemin diger bir kismi olan
‘lakap’ igin de gegerli oldugu soylenebilir. “Araplar, sahip olunan 6zelliklere
dayali olarak gesitli isimlerle kiinye yaparlardi” “Arap toplumunun ayril-
maz bir pargas1 olarak™ goriilen kiinyenin yukarida yer verdigimiz agik-
lamas1 goz 6niinde bulunduruldugunda, yapisal olarak Arapc¢a’ya mahsus
goriinse de genel anlamiyla kiinye ve 6zellikle lakap i¢in boyle sinirlandirici
bir agiklama yapilamayacag: agikardir.

“Bazi insanlar isminden ¢ok kiinyesiyle [yahut lakabiyla] anilir™ ol-
duklarindan zamanla “isimlesen”” “kiinyeleriyle [yahut lakaplariyla] daha
meshur ol[duklar1 ve asil isimlerinin zamanla] bilinmez hale gel[digi]”®
de bir vakiadir. Gerek kiinyenin gerekse lakabin zamanla isimleserek
tedaviilde kaldig1 gercegini goz Oniine alarak, bu noktada isim kelime-
sinin kokenine dair su iki goriise yer verelim istiyoruz: “Bunlardan bi-
rincisi Basralilarin goristidiir ki, “ylicelmek, yiikselmek” anlamina ge-
len (521 [/es-sumu])den tiiredigi yoniindedir. Ikincisi ise, Kafeliler'in

! Tlyas Celebi, “Isim-Miisemma”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2000), 22: 548.

Miicahit Yiiksel, Arap¢a Tiirkge Kiinye Sozliigii (Istanbul: Akdem Yayinlari, 2016), 6, 176.

Yiiksel, Arap¢a Tiirkge Kiinye Sozliigii, 7.

Yiiksel, Arap¢a Tiirkge Kiinye Sozliigii, 9.

Yiiksel, Arap¢a Tiirkge Kiinye Sozliigii, 178.

Yiiksel, Arap¢a Tiirkge Kiinye Sozliigii, 6.

Diyana Ahmed, “Mucemu’l- esméi’l- muzafeti ilad-Din”. el- Hivaru’l- Mutemeddin. Erisim: 04 Tem-
muz 2018 http://www.ahewar.org/debat/show.art.asp?aid=284747.

8 Yiksel, Arapga Tiirkce Kiinye Sozliigii, 178.
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goriisii olup, alimet anlamina gelen (i) “es-simmetudan tiiretildi-
¢gi seklindedir™ Her ne kadar referans almis oldugumuz miellif “dogru
olan goriis Basralilar'in gortisiidiir™® demis olsa da biz, “belirti, isaret,
nisan,”'' anlamina gelen ‘alamet’ agiklamasini ismin koken anlami olarak
esas almanin meramimizi ifadeye daha uygun oldugunu disiiniiyoruz.
Zira biz, hem yiiceltme hem yerme amagli, leh ya da aleyhte bir kasitla
kullanilan ve sonradan isimlesen bir lakabin, her iki durumda da kisi i¢cin
bir alamet, bir sembol olarak goriilebilecegi kanaatindeyiz. Ovgii iceren
“Ebti Hureyre (s.» »0)”'? ve yergi iceren “Ebti Leheb (<« »)”* isimlerinde
goriildugii tizere, “Eb0” ifadesine farkli kelimelerin nispet edilmesi du-
rumunda, hatta ayn1 nispetle 6vgii yahut yergi ifade eden isimler tiireti-
lebilmektedir. Yer vermis oldugumuz ilk drnekte, yavru kedileri koruyup
kollamasina binaen ‘yavru kedi babasr’ anlaminda taltif s6z konusu iken
ikinci 6rnek al yanakli olmasina binaen ‘alev babas1’ anlaminda, aslinda
yine taltif amagl bir isimlendirmeyi ifade eder. Fakat bu lakap, Islam’in
tebligi karsisinda koyu muhalefet sergileyen tarihsel bir kisi 6zelinde, bu
tutumu sebebiyle sonradan yergi ifade eden bir anlamda kullanilmigtir.
Dolayisiyla bu ikinci 6rnek, baslangicta 6vgii i¢in olsa da sonradan yer-
gi maksatli kullanilabilecek tarzda bir doniistimiin lakaplarda s6z konu-
su olabildigini gostermektedir.'* Bir tek kelimenin farkli kullanimlariy-
la 6vgii ya da yerginin kastedilmesinin miimkiin oldugunu gosteren bir
bagka 6rnek olarak Ibnii’'l Arabi (»#Y o) ismini verebiliriz. Kayitlarda,
sonradan isimlesmis bir kiinye olarak bu ismin zit anlamli bir isim oldu-
gu; hem yalancilikla itham edileni, hem de dogru sozlii olani ifade etmek
gibi farkli ve birbirine miitenakiz iki anlam ihtiva ettigi" ifade edilmistir.
O halde, hem 6vgii hem de yergi amagli bir alamet olarak kullanima a¢ik
ornek isimlerin olmasi, ‘isim’ kelimesinin kok anlami konusundaki terci-
himizi anlagilir kilacaktur.

® Yiiksel, Arap¢a Tiirkge Kiinye Sozliigii, 6.

Yiiksel, Arap¢a Tiirkge Kiinye Sozliigii, 6.

Hasan Eren- Nevzat Giinaydin-{smail Parlatir- Talat Tekin- Hamza Ziilfikar (Haz.), Tiirk¢e Sozlik
(Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 1988), “alamet” md., I: 45.

Yiiksel, Arap¢a Tiirkge Kiinye Sdzlﬁgii, 83; ez- Zebidi, Zeynud-din Ahmed b. Ahmed b. Abdi’l-Latif,
Sahih-i Buhari muhtasar1 Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, trc. ve srh. Kamil Miras (Ankara: Di-
yanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1984), 12: 187 (Dipnot); M. Yasar Kandemir, “Eba Hureyre”, TDV
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, 1994), 10: 160.

Yiiksel, Arapga Tiirkge Kiinye Sozliigii, 76; Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuriin Dili (Istanbul:
Eser Nesriyat, 1979), 9, 6258, 6260; Mehmet Ali Kapar, “Ebti Leheb”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istan-
bul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994), 10: 178.

Yazir, Hak Dini Kurén Dili, 9, 6258, 6260.

Yiiksel, Arap¢a Tiirkge Kiinye Sozliigii, 17.
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Tesmiye, “isim ile miisemma arasindaki irtibati saglayan manadir*® “Bir
lafzin hangi anlam karsiliginda kullanildigini bilmek lafizla medldlii arasinda-
ki 6zel nisbeti bilmeye baglidir”” Bu nispet dogru olabilecegi gibi, yanlis da
olabilir.”® Bu sebeple ¢alismamizda {izerinde durmak istedigimiz asil mese-
le, Tiirk¢ede Muhittin ya da Muhiddin olarak telaffuz edilen Arapga kokenli
“Muhyid-din (/Muhyiddin)” adinin anlam igerigi, anlam alan1 ve buna bagh
olarak kullanimin mesruiyet agisindan neye tekabiil ettigidir. “Din’e izafe edile-
rek olusturulmus isimlere dair genel bir yaklagimi esas aldigimiz ve daha 6nce
yayimlanmis bulunan bir ¢alismamizin ardil olarak ele aldigimiz bu ¢aligma-
mizda, ilgili 6rneklerden biri olarak 6ne ¢ikardigimiz “Muhyiddin” ad1 {ize-
rinde ve tarihsel bir sahsiyet olan Ibni’l-Arabi (,+) ) 6zelinde aragtirmada,
sorgulamada ve degerlendirmede bulunmaya ¢alisacagiz. Bunun gerekli olup
olmadig1 meselesi, sonradan isimlesmis bulunan bu lakabin Ibnu’l- Arabi’ye ve-
rilmesinin gerekgesinin ne oldugu, icerik¢e ne anlama tekabiil ettigi ve anlam
alaninin nereye kadar uzandig ya da uzatildig; ile agiga ¢ikabilecektir.

Bu mevzuyu irdelerken, din dili baglami iizerinden konumuzun din fel-
sefesi ile miinasebetini kurmak maksadiyla su hususlar1 kaydetmeyi gerekli
goriyoruz:

-Bir 6nceki ¢aligmamizda dikkat ¢ekmis oldugumuz dini ifadelerle il-
gili genel olarak iki yaklagim bulundugu yoniindeki agiklamayi, 6nemine
ve geregine binaen yeniden vurgulamak suretiyle problem olarak iizerinde
durdugumuz isimlerin 6nerme degil, “dile getirici[:]”** din gergevesinde
dile getirici ifade® oldugu goriisiinii hatirlatma ihtiyac1 duyuyoruz. Boy-
lece, Muhyiddin adinin kritiginde, aslinda hiikiim bildiren bir ifadeyi zim-
nen tedai ettirdigi yoniinde agiklama ugrasisina hi¢ girmeksizin, dogrudan
“dile getirici” yanin1 6ne ¢ikarma imkani veren ikinci yaklagimi esas aldi-
gimizi, dolayisiyla “din felsefesi” gercevesinde bir ¢alisma ortaya koymaya
calistigimizi yinelemis oluyoruz.

-Esasinda “din felsefesi, bir yerde dini ifadelerin dayanaklarinin
arastirilmasidir” Bizim burada yapmaya ¢alistigimiz da budur: Bir yandan
din dili ¢ergevesinde degerlendirdigimiz, din atifli gahis isimlerinin bir 6rne-

16 Celebi, “Isim-Miisemma’, 22: 548.

17 Celebi, “Isim-Miisemma”, 22: 548.

18 Celebi, “Isim-Miisemma”, 22: 548.

1 Turan Kog, Din Dili (Istanbul: Iz Yayincilik, 2013), 25.
2 Kog, Din Dili, 21.

2 Kog, Din Dili, 14.
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gi olarak Muhyiddin adinin “gercekte neden soz ettigini ve icerdigi hususlarin
neler oldugunu tartismak,* bir yandan da bu ismin dayanaklarini aragtirmak.

-Bu isme dair yapmaya calistigimiz ‘sorgulama’, bu bilesik ismin bir
ciizii olan ‘din’ ekseninde ve Ibnii'l-Arabi, ozellikle de onun din goriisit
ozelinde yiritildiginden bunun, ilki alani ikincisi bir bakis tarzini dile
getiren din felsefesinin® her iki unsuruyla da miinasebetli bir ¢cabayi ifade
ettigi agiktir. Ibni’l-Arabi’nin esas aldigimiz din goriisiiniin din felsefesinin
alanina giren fikirler jhtiva etmekte olmasi** da cabasu.

1. DINE iZAFELI BIR iSIM (MUHYIDDIN) VE KRITiGi

Dine nispet edilerek olusturulan, bu sebeple dini baglam1 da bulunan ve
anlamca ¢esitlilik arz eden sahis isimlerini yapica inceledigimizde sunu go-
riiyoruz: Hepsi de birer isim tamlamasidir ve hepsinde tamlayan (Muzafun
ileyh) olarak “din” lafz1 yer almaktadir. Kelime yapisi agisindan bakildigin-
da, tamlayan olan “din” kelimesinin ‘isim’ halinde, kendisine izafe edilen ve
dolayisiyla tamlanan konumunda bulunan diger kelimelerin ise anlami da
alakadar eden “mastar”, “isim’, “sifat” , “ism-i fail”, “miibalagali ism-i fail’,
“ism-i meful” ve “ism-i tafdil” olmak tizere farkli sekillerde gelerek birle-
sik yeni bir isim olusturduklar1 goriiliir. Bu tiirden isimlerin bir drnegi-
ni sembolize eden Muhyiddin adi, goriildiigii tizere “ismi fail” kalibinda,
tamlanan olarak gelen “Muhyi( )" kelimesinin tamlayan konumunda-
ki “din(..4)” kelimesine izafe edilmesi suretiyle olusturulmus miirekkep
(birlesik) bir isimdir. Bu agiklamalar, “sozciiklerin diizenlenis tarziyla ilgili
sentaktik yon[lii]”* bir yaklasimin ifadesidir. Caliyma konumuzun ve gaye-
sinin bir geregi olarak “sozciiklerin ne anlama geldigi veya neye isaret ettigi

konusu uistiinde duran”?

semantik yonlii bir bakis agistyla Muhyiddin adi-
na baktigimizda, eger ki dogrudan ifade edecek olursak “Dini [hyd Eden™”
anlamina geldigini goriiriiz. “lhyd’nin genelde dine, 6zelde Islam’a nispe-
ti tavzih gerektirdigi gibi “ism-i fail” kalibinda kullanimiyla meshur hale

gelmis bulunan ilgili ismin problemli bir i¢erime sahip olup olmadig da

2 Kog, Din Dili, 15.

2 Mehmet Aydin, Din Felsefesi (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, 1999), 2.

4 Ebu’l-Ala Afifi, Muhyiddin Ibnu’l-Arabide Tasavvuf Felsefesi, trc. Mehmet Dag (Istanbul: Kirkambar
Yayinlari, 1999), 148.

» Kog, Din Dili, 24.

¢ Kog, Din Dili, 24.

7 Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber Ibn Arabi Diisiincesine Giris (Istanbul: Sufi Kitap, 2017), 24.
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aciklanmaya muhtagtir. Zira “nisbet bazan dogru, bazan da yanlis olabilir*
Bu sebeple iizerinde durmaya deger buluyoruz.

1.1. ihya ve Muhyi Kelimelerinin Anlam icerikleri

Oliimiin z1dd1 olarak yagamak anlamina gelen “h-y-y” kelimesinin mas-
tar hali olan “Thya (s.>y1)", 729
anlamlarina gelmektedir. Islam hukukunda sahipsiz ve islenmemis (mevat)

» <

ihya etmek” yani “hayat vermek, diriltmek’

bir arazinin malik iradesiyle islenmesi ve imarin1 ifade eden bir terimdir.
Bu imar islemi i¢in bazan yalin olarak ihya, ¢ok defa da ihyaii'l-mevat tabiri

730 “Olmek” manasindaki “mevt” kokiiniin if’al kalibindan olan

kullanilir:
“miimit” kelimesinin zidd: olarak ve if’al kalibinda gelen bir sifat olarak
yine ayn1 kokten tiireyen Muhyi (_~.)\) kelimesi ise varliklara “hayat veren,
Muhyi'l-mevtd” ise oliileri dirilten demektir”**

Allaha nisbet edilerek O’'nun ismi veya sifati olarak “ibtidaen can vermek,

3] <«

dirilten” manasindadir.

oldiikten sonra tekrar diriltmek™ gibi anlamlari igerir. “Manevi agidan 6li
durumunda bulunan kalpleri ilahi hid4yet ve marifetle canlandirmak™* an-
lamini da not diismekte yarar vardir. Muhyi ve Mumit kelimelerini Allah’in
isim ve sifatlar1 cercevesinde Tirmizi ve ibn Macenin “esméa-i hiisna” liste-
sinde gérmek miimkiindiir.”

1.2. Dinde ihyanin Anlam Alani

Dinin sahibi (Ziimer, 39/3) ve onun muhafaza edeni (Hicr, 15/9) Allah
oldugu halde, el-Muhyi isminin dine izafeli halinin Allah i¢in kullanimi
s6z konusu degildir, olamaz da. Ciinkii “Allah’in Isimleri “Tevkifi"dir. Do-
layisiyla kiyasla Allaha isim isnat edilmesi [dinen dogru] degildir*¢ Allah’a

3 Celebi, “Isim-Miisemma”, 22: 548.

» Mectidiiddin Muhammed b. Yakab el-Firuzabadi, el-Kamiisu’l-muhit, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
2005), “h-y-y(/ihya)” md., 341; Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem ibn Manzir, Lisanu’l-Arab,
(Iran: Nesr-ii Edebi’l-Havza, 1405 h.), “h-y-y/(thya)” md., 14: 212-213; Mevliit Sari, el-Mevarid
Arapea-Tiirkce Liigat (Istanbul: Bahar Yayinlari, 1982), “h-y-y/(lhya)’md., 368; Serdar Mutcal,
Arapga-Tiirkce Sozliik (Istanbul: Dagarcik Yayilari, 1995), “h-y-y/(ihya)” md., 208; Abdullah Yegin,
Osmanlica-Tiirkge Islami-Ilmi-Edebi-Felsefi Yeni Liigat (Istanbul: Hizmet Vakfi Yayinlari, 1992),
“fhya” md., 261. ; Eren v.dgr., “ihya” md., I: 688.

% Hamza Aktan, ¢ 1hya TDV Islam Ansrklopedlsz (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, 2000), 22: 7-9.

Bekir Topaloglu, “Muhy{”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006),

31, 78; Ismail Karagdz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Allah'm Isim ve Sifatlar: Esma-i Hiisna (Ankara:

Diyanet Isleri Baskanlig Yayinlari, 2011), 202.

Karagdz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Allah'in Isim ve Sifatlart, 202.

Topaloglu, “Muhyi”, 31,78.

Topaloglu, “Muhyi’, 31, 78.

Ebt Abdillah Muhammed b. Yezid Ibn Mace, Siinen (byy: Daru Thyail-Kutubi’l-Arabiyye, ts.),

“Dud’, 10; Ebti Is4 Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinen, (Misir: Matbaat-u Mustafa el-Babi, 1975),

“Daavat’, 88.

Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Allah’in Isim ve Sifatlari, 30.
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“Kur’an ve Stinnette bulunmayan isimler vermek [ya da] Allah’a 6zgii isim-
leri O'ndan baska varliklara vermek,”” Allah'n isimleri hakkinda egrilige
sapmanin (Araf, 7/180) tezahiirleri olarak degerlendirilir. Bu agidan ba-
kildiginda, din atifli sahis isimlerinden biri olan Muhyiddin isminin kul-
laniminin herhangi bir sakinca icermedigini diisiinmek miimkiin olsa da
bu, dogru bir diisiince ve saglikli bir ¢ikarim olmayacaktir. Zira isimlendir-
melerin farkli nedenlerden dogabilecek sakincalarindan séz edilebilir. Or-
negin, “bazi insanlarin riy4, tabasbus, asir1 hayranlik, saygi, ¢ikar saglama
veya baska bir sebeple yonetici, lider, kahraman, seyh gibi bazi kisileri 6ver-
ken iltifatin dozunu kagirarak, 6vdigi kisiyi adeta tanrisal bir konumda
gosteren ifadeler kullanmalar1 [goriilmemis bir durum degildir]”**

[lgili ismin Miisliiman toplumun Miisliiman bir ferdi olarak yasamis ve
tarihe kaydi boyle diisiilmiig*® Ibnii’l-Arabi sahsinda kullaniminin sorgula-
masini sonraya birakarak O’'nun sahsindan bagimsiz olarak mezkar ismin
anlam alanina dair genel bir kritigini yapalim istiyoruz.

Sayet “ihyad” sozcligii, “can vermek’, “diriltmek” yahut “yeniden teskil

41

etmek,* “meydana getirmek™' anlaminda alinacaksa, “Islam” esas alin-

diginda, ne buna yetkili biri, ne de bunu gerektiren herhangi bir durum sé6z
konusudur. Ciinkii Kuran'in ifadesiyle Islam “ed-dinii’l-kayyim (v ;.)”
(Tevbe, 9/36; Yusuf, 12/40; Rtm, 30/30, 43; Beyyine, 98/5) dir. Yani “dos-
dogru, sabit, siirekli, varligini, gercekligini ve etkinligini daima koruyup
devam ettiren yegane dindir*

Bu anlamda dinin ihyasi, ilk ve son peygamber ve bunlarin arasinda
gelmis ge¢mis, peygamberler vasitasiyla dinin sahibince yapilagelmistir.*’
Zira “Islam, “mekanda” bir ¢okluk olarak goriiniirken “zamanda” insa-
nin yaratilisgindan bu yana génderilen mesajlarin bir ihyas: olarak tezahiir
e[tmistir]”** Kur'’anda, son peygamber sonrasindaki kiyamete kadarki sii-
recte, dinin tahriften beri olacagi ve bunun yine dinin sahibince teminat

w
N

Karagdz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Allah’in Isim ve Sifatlari, 29.
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altina alindig ifade edilmistir (Hicr, 15/9). Bu noktada, ihtilafa mahal bira-
kacak bir belirsizlik IslAm’1 din olarak kabul etmis inananlarca s6z konusu
degildir. Zira “vahiy geleneginin son halkas olarak ilahi mesajin tarihsel
acilimi seriivenini tamamlayan, ilk vahiyle son vahyin kendisinde bulustu-
gu Kuran, tarihte tekrar tekrar iletilen ilahi kitabin [vahyin] insanlar tara-
findan degistirilip bozulduguna dikkat cekmekte ve bu ¢ercevede kendisiy-
le ilahi mesajin yeniden insanliga agiliminin saglandigini belirtmektedir”*
Bu durumda, “dinde ihya” sdyleminin Hiristiyanlik 6rneginde gorildigi
tizere, “ilk durulugunu vermek™¢ gibi bir maksatla dine miidahale ve bu
potansiyel ile bir kimsenin -her kim olursa- nitelendirilmesi, bu nitelikle
adlandirilmasi problem igerecektir. Ancak, ihya ile dine yonelik “yeni alaka
uyandirmak, tekrar ragbet kazandirmak™ anlamlarinin kastediliyor olma-
s1 durumunda bu, inananlarca sorun teskil etmeyecek bir yaklasim olarak
goriilebilir. Ille de “yeniden canlandirma, diriltme™* anlaminda alinacaksa
bu durumda, ihyanin bizatihi dine yonelik degil, “dini diisiince” ve “dini
yasantr”ya yonelik “fikri ve ameli faaliyetler” i¢in bahse konu edilebilece-
gini sdéylemek miimkiindir.

Bu agidan bakildiginda ihya ile iltisakli her nispet tabii ki sorun tegkil

A

etmeyecektir. Gazili’ye ait eser adi olan “Thyaii ultimid-din” terkibinde ol-
dugu tizere “ihya’nin ilimlere nispetini, kastettigimiz tiirden probleme yol
agmayan bir 6rnek olarak vermek kafidir. Ote yandan, Miisliiman toplum-
larin mubhtelif saiklerle din ile iltisaklarinin soniimlenme zafiyetine maruz
kaldig1 ve kalacagi tarihi evrelerde, “peygamber varisleri” olarak alimlerin,
dini diisiince ve yasantida uyanmayi, yeniden canlanmay1 amaglayan dii-
stinsel ve eylemsel faaliyetleriyle rol tstlendikleri ve dstlenecekleri bir
gercektir. Bunu dogrudan dinin kendisinin ihyasi olarak tanimlamak da
gerekmemektedir. Ayrica, Ikbalin ifadesiyle sdyleyecek olursak, “hareketli
ve durmadan genisleyen bir hayatin gittik¢e artan karigikliklari, yeni yeni
noktay1 nazarlar husule getirecek yeni hal ve keyfiyetlerin zuhuru,”® Islam
aleminde gecen son bes yiiz sene i¢cinde, hemen hemen sabit halde kalmais
dini tefekkiirii, mazi ile tamamen alakasini kesmeden, bastanbasa yeniden

4.
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Giindiiz, “Islam’, 73.

Remy dé Gourmond, Fikir Uretimi, trc. Muammer Necip Tanyeli ( Istanbul: Milli Egitim Bakanlig:
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Avery v.dgr., “revive” md., 831.
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gozden gegirip diisiinmek gibi muazzam bir vazife ile kars1 karsiya™' bi-
raktig1 da bir realitedir. Bu yonde ¢alismalara koyulan Miisliman alimler
hep var olmustur.> Muhammed Esed’in “Benim etiid ve mukayeselerim,
Miisliimanlarin eksikliklerinden kaynaklanan biitiin olumsuz faktorlere
ragmen insanoglunun gérdigii en biiyiik ¢ekici ve yonlendirici gii¢ olarak
[slam’in manevi bir vakia olduguna beni kesinlikle ikna etti. O zamandan
beri, biitiin ilgim onun yeniden canlandirilis1 meselesinde odaklagmigtir”>
seklindeki agiklamasini, sozlinii ettigimiz realitenin bir yansimasi olarak
degerlendiriyor ve dogrudan dine degil de yukarida isaret ettigimiz tizere
“dini tefekkiirde yapilacak islahat ve icap ederse, yeniden insa™* ve dini ya-
santrya mispet yon verecek “yiiksek suuru uyandirmak™® maksadina ma-
tuf bir yaklasim olarak anlamli buluyoruz. Ciinkii orjinalliginin bozulup,
sadeliginin yitip gitmesi anlaminda dinin ihyds: peygamberlik miiessesesinin
tekrarini gerektirir ki vahyin son ve miitekamil tezahiiriiyle bunun son bul-
dugu agiktir. Bu sebeple bizatihi dini yeniden kurmak degil, ilahi mesaji ile-
terek onu insanlarin kafalarinda ve kalplerinde yeniden kurarak,*® “ihya-y1
millet™ (insanlig1 ihya) tizerinden bir “ihya-y1 din,*® peygamber varisleri
olan Miisliiman alimlerin biitiinii i¢cin s6z konusu edilecek bir gorevdir ve
bu gorev, “Ibnit’l-Arabi i¢in de caridir. Hatta Islam Peygameri'nin “ihya”
vurgusu yaptigr “Her kim ki stinnetimi ihy4 ederse...” diye baslayan soz-
leri esas alinarak bakildiginda, bu sorumluluk sadece alimlerle sinirl: bir
durum olarak da goriilemeyecektir. Bununla beraber, Ibnii’l-Arabi 6ze-
linde, Muhyiddin adi iizerinde durulmas: durumunda, bir takim sorulara
muhatap olunacag agiktir. “Neden Ibnii’l- Arabi?” diye soruldugunu var
sayarak diyoruz ki: Ibnii’l-Arabi’nin, séz konusu ad(/lakab)in duyulur du-
yulmaz ¢agristirdig ilk isim olmas: bu noktada bizim igin kafi bir neden-
dir. Ilgili hemen herkesin kendi zihni ¢agrisimi {izerinden bunu dogrulama
imkéanina sahip olduguna dikkat ¢ekmek isteriz. Ancak Miisliiman toplu-
mun bir {iyesi olarak Ibnii’l-Arabi’nin bu ismi sembolize eden tarihsel bir

@

ikbal, [slamda Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, 23, 114.
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Islah”, Islam ve Yorum, haz. Fikret Karaman (Malatya: Inonii Universitesi Yayinevi, 2018), 3: 64.
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7 Yegin, “Ihya” md., 261.

5 Yegin, “Thya” md., 261.
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kisilik olmasinin yani sira kendisinin “din” goriisii de bu noktada onun adi-
ni1 6ne ¢ikarir. Onun dine dair kimi goriisleri, bir yandan “6rnek bir bakis™
olarak goriliirken obiir yandan elestirilerin odagi olmustur. Hem taltif
amagli “Muhyiddin (dini ihy4 eden)”®" hem de tahkir maksathi “Mumitud-
din (dini oldiiren)”® ifadeleriyle nitelenebilmis olmasi bile onun sahsinda
bu adi spesifik ¢aligma konusu yapmak i¢in oldukga yeterli bir nedendir.

2. IBNU’L-ARABI OZELINDE MUHYIDDIN ADI VE KRITIGI

Burada, 6ncelikle Ibni’'l-Arabi’nin kiinyesi ve lakabina dair baz1 agikla-
ma ve degerlendirmelere yer verildikten sonra onun Muhiddin lakab(/ad)
min anlam alani ve onun sahsi 6zelinde, 6zellikle ‘din goriisii’ noktasinda
sozii edilen lakab(/ad)in kritigini yapmaya ¢alisacagiz.

2.1. ibni’l-Arab? nin Kiinyesi ve Lakabi Uzerine

Taninmis mutasavvif Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi et-
Tai el-Hatimi, kisacas1 Ibni’l-Arabi, Reisu’l-Miikdsifin, el-Bahru’z-Zahir,
Bahru’l-Hakaik, Imamu’l-Muhakkikin ve Sultanu’l-Arifin gibi lakaplarin
yani sira, belki daha yaygin bir kullanimla Muhyid-din lakabiyla ani-
lir. 1bni’l- Arabi’ye “Muhyid-din” lakabini kimin verdigi sahis olarak
bilinmemektedir.® Yazmis oldugu eserlerine bakildiginda, biyografik ka-
yitlar1 okuyucularindan esirgemedigi,* “yeri geldik¢e kendisi, ailesi, yakin-
lar1, yasadig1 yerler ve tanimis oldugu sahsiyetler hakkinda bilgi ver[digi]
goriilen Ibni’l-Arabi’nin nesebi ve kiinyesi hakkinda agik bilgilere ulasmak
miimkiindiir.* Lakin kendisinin de bizzat kullanmis oldugu “Muhyid-din”
lakabi hakkinda, yine kendisi tarafindan herhangi bir bilgi verilip verilme-
digi konusunda sarih bir bilgiyle karsilasmadik. M. Erol Kilig, Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi’nin tam kiinyesini, “es-Seyhu’l-Ekber Muhyiddin Muhammed
b. Ali b. Muhammed el-Arabi et- Tai el- Hatimi (op tomes ol e SV 502
bl Sl ol desn o 5)”% geklinde verir. S. Uludag’in “Ibn Arabi yazdig

% Ahmet Kamil Cihan, “Fususu’l-Hikemde “Din” Kavram1”, Tasavvuf [lmi ve Akademik Arastirma Der-
gisi (Ibnir'l-Arabi Ozel Sayisi-1) 21 (2008): 146.

¢ Claude Addas, Ibn Arabi: Déniisii Olmayan Yolculuk, trc. Atila Ataman (Istanbul: Nefes Yayinlari,
2015), 9, 16.

© Addas, fbn Arabi: Déniisii Olmayan Yolculuk, 9, 16; Afifi, Muhyiddin Ibnu’l-Arabide Tasavvuf Felse-
esi, 16.

o3 J;s—Sindi, Abdiikadir b. Habib, “Kitabu ibn Arabi es-siifi fi mizani’l-bahsi ve't-tahkik ve’t-Tahkik (Me-
dine: Daru’l-Buhari, 1411/1991), 10.

% Addas, fbn Arabi: Déniisii Olmayan Yolculuk, 72.

% Kilig, Seyh-i Ekber Ibn Arabi Diisiincesine Giris, 21.

¢ Kilig, Seyh-i Ekber Ibn Arabi Diisiincesine Giris, 24.
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»68

eserlerde adini soyle kaydeder”®® aciklamasi esliginde yer verdigi “Muhid-
din Ebu Abdullah Muhammed b. el-Arabi, el- Hatimi et- Tai, el- Endiiliisi™
seklindeki kayitta yine bu lakabi goriiyoruz. Ancak Kili¢'in “bizzat miielli-
fin, kendi adin1 birgok yerde Muhammed Ibnu’l-Arabi seklinde telaffuz et-
tigi sabittir””® yoniindeki ifadesinde “Muhyiddin” lakabini anmadigini go-
rityoruz. Ibnii’l-Arabinin s6zii edilen lakabini kimi zaman sadece “Muhyi”
seklinde kisaltma yoluna giderek kullandig: da vakidir.”

Ibnii’l-Arabi kiinyesinin sadece Muhyid-din Ibnii’l-Arabi’ye ait olmadi-
g1, kendisinden 6nce de bu kiinyeyle maruf kimselerin bulundugu bilinen
bir husustur. Nihayetinde “nesep” ifade eden bu kiinyenin kullaniminin
onunla mahdut olmasi zaten diistinillemez. “Meshur Maliki kadisi ve miite-
kellim Ebtibekir Ibnii’l-Arabiden (6. 543/1148) tefrik edilmesi i¢in baz1 ka-
yitlarda adinin Ibn Arabi seklinde yazildigi”” yoniindeki agiklama ve ilgili
tartismalar” bu gercegi gosterir. Ibni’l- Arabi’nin yasadig1 dénem ve sonra-
sinda, tabi gintimiizde de kullanimda oldugunu gérdiigiimiiz “Muhyiddin”
lakab1 yahut ismine gelince, Ibnii’l-Arabi'nin (560/1165 - 638/1240) naagi-
nin Samda, Salihiyye semtinde Kasiyin Dag1 eteginde defnedilmis oldugu
mezarligin ait oldugu ailenin mensuplarindan Kadi Muhyiddin Ibn ez-Zeki
(550/1155 - 598/1202) ad1,” bu lakabin o donem baskalarinca da kullanil-
digin1 gostermektedir. Burada “Ebir'l-Meali Muhyiddin™” seklinde oldu-
gunu gordiigiimiiz bu lakabin, yerlesecegi evi ve maddi ihtiyaglarini temin
ederek Ibni’'l-Arabi’ye kol kanat geren, dostluk gosteren Bent Zeki aile-
sinin’® bir iiyesi olarak Ibn ez-Zekiye, ibnii'l- Arabi’ye duydugu sempati
ve gosterdigi ilgi sebebiyle ayn1 dénemde yasamis olmalar1 da goz 6niinde
bulunduruldugunda, birinden 6biiriine sonradan verilmis bir lakap olarak
gormek olas1 midir? sorusunu not diisiiyor ve bir énceki sorumuza ceva-
ben diyoruz ki: Ibnii’l Kalanisi (6. 555)’nin Tarihu Dimask adli eserinde
karsilagtigimiz Sultan Muhyiddin Ertas, Stifi Muhyiddin Ebu’z-Zavad el-
Miiferrec b. Hasan b. Hiiseyin'in yine ayni lakapla anildiklarini gérmiis”

% Siileyman Uludag, Ibn Arabi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995),3.

@ Uludag, Ibn Arabi, 3.

70 Kilig, Seyh-i Ekber Ibn Arabi Diisiincesine Girig, 24.

Stephen Hirtenstein, The alchemy of Human Hapiness (fi ma'rifat kimiy@’ alal-sadda), Muhyiddin Ibn

‘Arabi, translated by Stephen Hirstein (Oxford: Anga Publishing, 2017).

72 Kilig, Seyh-i Ekber Ibn Arabi Diisiincesine Girig, 25.

7> Uludag, Ibn Arabi, 3.

74 Mahmud Erol Kilig, “Ibnit’l-Arabi, Muhyiddin’, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 1999), 20: 494; Kilig, Seyh-i Ekber Ibn Arabi Diisiincesine Giris, 43.

75 M. Kamil Yagaroglu, “Ibn Zekiyyiiddin’, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1999), 20: 458.
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olmamiz, s6zii edilen lakabin Ibni’l-Arabiden 6nce de kullanilmakta ol-
dugunu gosterir. Ibnii’l-Arabiden sonra isim olarak zaten yayginca kulla-
nimda olan Muhyiddin lakabinin ondan 6nce de kullanilmis olmasi, s6zii
edilen lakabin onun sahsinda tagidig1 6nemin ayirdinda olmaya mani tegkil
etmeyecektir. Zira tarihsel bir sahsiyet ad1 olarak “Muhyiddin” ismi, onunla
daha ma’ruf ve meshur hale gelmis goriintiyor. Zaten din atifl bir isim ola-
rak bagli basina bir ¢aliyma konusu yapmis olmamiz, tasimakta oldugunu
diistindiigiimiiz bu hususiligi sebebiyledir.

Kim tarafindan Ibnii'l- Arabi’ye verildigini bilemedigimiz bu lakabin
ne zaman ve nigin verilmis olabilecegini irdelememiz durumunda sunlar
soyleyebiliriz: Dine nisbet(/izafe) edilen isimlerin, Eyyubiler ve Memliikler
zamaninda “lakap” olarak kullanilmaya basladig1”® bilinen bir husustur. O
halde dogumu, Misir ve Suriyede Eyytbiler’in iktidarinin kurulus evresine
denk geldiginden” ve din atifli lakaplar bidayette devlet yoneticileri, on-
larin ¢ocuklari, ordu komutanlari, hakimler, sairlerin yani sira alimler i¢in
de kullanildigindan® sonradan bu payeye ermis olan ve hayat1 Endiiliis'te
baslayip, Hicaz ve Anadoluda siiriip Samda sona eren Ibnii’l-Arabi’ye,
“Muhyiddin” lakabin1 kimin verdigi bilinmiyorsa ne zaman verildigi de
ayrintili ve net olarak bilinemeyecek demektir. Fakat Ibnii’l-Arabi'nin dini
ilimlerde miiceddid olusunu ifade etmek icin verildigi* hikmiini esas
alirsak, onun ilim ve irfanda ispat-1 viicut ettikten sonra bu sebepten ve
onu methetmek i¢in® s6zii edilen lakab1 almis oldugu séylenebilir.

Miiceddid (s4=+)1), “tecdid (wa=d) kelimesinden tiiremis bir isim”®* ola-
rak “tecdidi gergeklestiren kimseye”® denir. Tecdid ise sozliikte “yenilik™®,

88 anla-

“yenilemek,”® “yenilestirmek,”® “aslina uygun yenileme faaliyeti
mina gelir. “Tecdid kelimesinin mastar1 olan cidd ayni zamanda ‘calisip

¢abalama’ anlamindaki cehd ile ‘giicii yettigi kadar caliyma’ demek olan

1983), 1, 235, 361, 404.

Ahmed, “Mucemu’]- esmail- muzéifeti ilad-Din” http://www.ahewar.org/debat/show.art.
asp?aid=284747.

Kilig, Seyh-i Ekber Ibn Arabi Diisiincesine Girig, 25.

Ahmed, “Mucemu’]- esméi’l- muzafeti ilad-Din” http://www.ahewar.org/debat/show.art.
asp?aid=284747.

Kilig, “Ibni’l-Arabi, Muhyiddin’, 20: 493: Addas, fbn Arabi: Déniisii Olmayan Yolculuk, 11.
https://www.marefa.org (Erisim tarihi: 06.07.2018).

? Karaman v. dgr., “Thya” md., 482.

Yegin, “Miiceddid” md., 469.; Tahsin Gorgiin, “Tecdid”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000), 40, 234.

> Mutcali, “c-d-d/(Tecdid)” md., 107.

Yegin, “Tecdid” md., 109; 695; Sar1, “c-d-d/(Tecdid)” md., 199; Karaman v. dgr., “Thya” md., 482;
Gorgiin, “Tecdid”, 40: 234.
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ictihad sozciiklerinin anlamlarini da igerir”™®® Bu zaviyeden bakilip din

ile miinasebeti kurularak “dini yenileme™®

anlaminda ele alinmasi duru-
munda tecdid, “esasini bozmadan™' “Islam’ asrin anlayisina soyletme[ye
matuf,]”* “asli dindarligin veya dinin ashina uygunluk i¢inde etkinliginin

793 “tikri ve ameli faaliyetlerin icras’™* anla-

yeniden saglanmasiyla alakali
mina gelir. Bu goriis, yani “dini korumak™> hassasiyetli bir tecdid anlayis,
esas alindiginda, yukarida isaret etmis oldugumuz problemli durum vaki
olmayacak; “tecdid” ve “ihya” eylemleri de “Miiceddid”*® ve “Muhyiddin”
ad(/lakab)lar1 da “mesru™” bir ¢ercevede kullaniliyor olacaktir. Ancak bu-
rada dikkat ¢eken bir husus, fiil olarak “ihya kelimesinin benzer anlamda
kullanilmakla birlikte tecdid kadar yayginlik kazanmamis™® olmasi, buna
mukabil isim olarak Muhyiddin kelimesinin yaygin bir sekilde kullaniliyor
iken, “miiceddidiid-din” seklinde bir kullanimin yaygin -belki de hi¢- ol-
mayisidir. Bizce bu durum, ihyanin anlaminin tecdid ile 6rtiismeyen yiizii
ile ilgilidir. Ayn1 durum, Ibnii’l-Arabiden aktarilan “Allah Teal&nin ibAdina
mahsus olarak vaz‘ ettigi kanuna inkiyad ile muttasif olan kimse, din ile
kaim olan ve dini ikame eyleyen, yani dini insa eden kimse olur”* seklin-
deki bir agiklamaya ragmen kullanimi noktasinda mahzurlu goriilebilecek

isimlerle ayn1 kategoride degerlendirilebilecek “Miinsitid-din” bi¢imindeki
bir ifade i¢in de gegerlidir.

2.2. ibnii’'l-Arabi Ozelinde Muhyiddin Adinin Anlam Alani

[bni’l-Arabi’ye bu lakabin “dini ilimlerde miiceddid olusunu ifade et-
mek icin verildigi,” yani tecdidin dine degil, dini ilimlere matuf oldugu
gorisiiniin referansinin ne oldugu ve onun sahsinda bu adin i¢eriminin
gercekte neye karsilik geldiginin agiklama gerektirdigini 6ncelikle belirt-
mek isteriz. Bu nitelemenin ileride yer verecegimiz “bazi unsurlarin ¢ikari-
lip yeni bazi unsurlarin eklenmesi seklinde dinin yeniden tanimlanmasi™®

8

<

Esen, “Gelenek ve Modernite Baglaminda Miisliiman Dini Distincesinde Tecdid, 1hya, 1slah”, 3: 58.

Gorgiin, “Tecdid”, 40: 234.

Karaman v. dgr., “Thya” md., 483; Gorgiin, “Tecdid”, 40: 234.

Karaman v. dgr., “Thya” md., 483.

Gorgiin, “Tecdid”, 40: 234.

Karaman v. dgr., “Thya” md., 483.

Karaman v. dgr., “Thya” md., 483.

Ebu Dévud, Siilleyman b. el- Es'as es- Sicistani, Siinen, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid,

(Beyrut: el- Mektebetu’l-Asriyye, ts.), “Melahim’, 1.

Gorgiin, “Tecdid”, 40: 234.

Gorgiin, “Tecdid”, 40: 234.

% Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali- Selguk Eraydin (Istan-
bul: Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2005), 2: 173.

1% Gorgtin, “Tecdid’”, 40: 234.
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yoniinde izlenim olusturan bir anlamdan uzak bir niteleme oldugu agik bir
sekilde goriilebilmelidir. Zira Ibni’l-Arabinin ihya ettigi sdylenilen ilmin,
manevi ilimler olarak telaffuz edilmis olmasi ve onun da Hz. Peygamber’in
irtihalinden beri stfilerin agizdan agiza nakletmis oldugu “kutsal emanet”
oldugu'” yoniindeki bir beyan isin rengini degistirecek boyutta dikkat ce-
kicidir. Bu, Ibnii’l-Arabi sahsinda Muhyiddin ismini, onun stifi bir alim ol-
mast {izerinden dolayisiyla tasavvuf baglamiyla irdelemeyi one ¢ikartacak
bir durumdur. Ibni’l-Arabi’ye dair su degerlendirmeler bu durumu daha
da agik etmektedir:

“Ona gore her din, mezhep veya diistiniir hakikatten bazi par¢alara sahip
olabilir; ancak bunlar asil anlamlarindan kaymus, ilk konulduklari yerlerden
baska yerlere gitmis durumda bulunabilir. Bu pargalar1 yeniden ait oldukla-
r1yerlere oturtmak i¢in orijinal bir metafizik sablona sahip olmak gerekir™®*
gorisi, aslinda sakincali oldugunu ifade ettigimiz bicimiyle din-ihya ilis-
kisini bizatihi onun tizerinden tartisma imkéanini isaret etmektedir. Bunun,
yine ona nispet edilerek “ancak kesif ilimleriyle olabil[cegi]™'** goriisii ise,
artik isaretin Stesinde bir durumu ifade eder. “Eger Ibnii’l-Arabininki gibi
metafizik bir sistem herhangi bir din seklinin dogmasina sebep olacaksa,”**
diye baslayip “bu din tasavvufi bir din olmalidir”'* diye biten bir s6z tam
da bunu ifade etmektedir.

Safi bir diisiiniir olan Ibnii’l-Arabi'nin Muhyiddin adiyla miisemma
olusunun kritigini yapmaya ¢alisirken gelinen bu nokta 6nemlidir. Nitekim
Ibnii’l-Arabi’nin ve eserlerinin “Islam ilim ve diisiincesindeki yeri ne ola-
bilir? Sualine cevap vermek, bir bakima daha umumi bir planda, tasavvu-
fun Islam ilimleri ve diisiincesindeki yeri nedir? Sualinin cevabr olarak ele
alinabil[ir.]”'% Bu noktada ayirdinda olunmasi gereken dnemli soru sudur:
Tasavvuf, bir din bilimi olarak dini diisiincenin ihyéasina'® mi yoksa yeni
bir dinin ihdasina'® m1 hizmet etmistir? Bu sorunun cevabini aramada ilk
bakilacak yer olarak Tanr1 ve peygamber telakkisini'®” isaret etmek yanlis

1t Addas, fbn Arabi: Doniisii Olmayan Yolculuk, 81-82; Resat Ongéren, “Tasavvuf”, TDV Islam Ansiklo-
pedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000), 40, 119,120.

12 Kilig, “Ibnit’l- Arabi, Muhyiddin”, 20: 496.

193 Kilig, “Ibniv’l-Arabi, Muhyiddin”, 20: 496.

194 Afifi, Muhyiddin Ibnu’l-Arabide Tasavvuf Felsefesi, 145.

195 Afifi, Muhyiddin [bnu’l-Arabide Tasavvuf Felsefesi, 145.

1% Mustafa Tahrali- Selguk Eraydin, “Takdim?, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, Ahmed Avni Konuk,
haz. Mustafa Tahrali- Selguk Eraydin (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakf1 Ya-
yinlari, 2005), 1. 7.; Ekrem Demirli, “Bir Din Bilimi Olarak Tasavvufu Anlamak’, Din ve Hayat TDV
Istanbul Miiftiiliigii Dergisi 37 (Kig 2019): 10.

197 Demirli, “Bir Din Bilimi Olarak Tasavvufu Anlamak’, 10.

108 Kaya, “Ibnir’l-Arabi, Muhyiddin’, 20: 520; Afifi, Muhyiddin Ibnw’l-Arabide Tasavvuf Felsefesi, 145 vd.

19 Demirli, “Bir Din Bilimi Olarak Tasavvufu Anlamak” 10-11.
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olmayacaktir. Stfilerin ilk ti¢ asirlik yorumlari paranteze alarak normatif
gelenegin 6te diinyaya erteledigi Tanrryla irtibatimizi beri diinyaya tasi-
yarak her an ve her yerde irtibat halinde oldugumuz dinamik Tanr1 telak-
kisi ve ayn1 sekilde Hz. Peygamber’in manevi sahsiyeti kavramini merke-
ze alarak, hi¢ 6lmemis gibi aramizda olan peygamber telakkisini''’ bizlere
sunduklar1 yoniindeki bir goriisii, su yer verecegimiz alintilar paralelinde
degerlendirdigimizde, sozii edilen dinamizden ziyade, tartigmaya agik bir
ihyay1 tedai ettirip ettirmedigini yeniden diigiinmeyi gerektirecektir.

Ibnii’l-Arabf’ye nispetle sdylenilen: “Allah'a hamd olsun ki beni ru'yeti ile
sereflendirdi”™"! sozii ve “her ma’budda Allah’in bir vechi vardir ve insan-
lar her neye ibadet ediyor olurlarsa olsunlar, bilerek ya da bilmeyerek daima
Allahia ibadet etmektedirler”'* sozii tartismaya alan acar. Esasinda, dleme
Allah Teal&nin sureti nazariyla bakmanin yansimalar1 olan bu tiirden agik-
lama ve yaklagimlarin gerisinde Islam’in tevhid 6gretisinin metafiziksel bir
icerimle doniistiirtildiigi vahdet-i viicid anlayisi yatar. Bu anlayista temel
bulan, Ibnii'l-Arabi'nin din felsefesinin de hareket noktasini tegkil eden Allah
telakkisinin''® yani sira ona ait kaynaklarda gegen peygamberler ile ilgili yine
tartigma yaratacak bir takim gorislerini”''* de goz 6niinde bulundurmak
gerekecektir. Ona nispetle aktarilan ve hadis ilmi agisindan son derece tar-
tigmal1 bir tutumu isaret eden su ifadeler oldukga dikkat ¢ekicidir: “Ravileri
acisindan bir hadis sahih sayilabilir ama ayn1 hadisi miikéasefe sahibi bir veli
mazhar-1 Muhammedden gordiigi Hz. Muhammede sorar. O da bunu inkar
eder, bunu ne soyledim ne de boyle bir hitkiim verdim derse miikéasefe sahibi
bu hadisin zayifligina hitkmeder ve her ne kadar ehl-i nakil rivayeti sahih ol-
masindan dolay: bununla amel ederse de o amel etmez"> Boyle bir tutumun
stfi 4limlerin bile elestirisine maruz kalmis''® olmas1 anlamlidir. Evet, sadece
bu yer vermis oldugumuz agiklamalar bile, din i¢in merkezi konumuna bi-
naen tagidig1 ehemmiyetine isaret etmis oldugumuz Tanr1 ve peygamber te-
lakkisinin taginabildigi boyutlar1 ve dinin ihyasinin anlam alaninin mahzurlu
bir sekilde ne kadar esnetilebilecegini gostermeye kafi gelir.

110 Demirli, “Bir Din Bilimi Olarak Tasavvufu Anlamak’, 10-11.

" Kilig (Akt.), Seyh-i Ekber Ibn Arabi Diisiincesine Giris, 29.

12 Addas, Ibn Arabi: Déniisii Olmayan Yolculuk, 103.

13 Afifi, Muhyiddin [bnw’l-Arabide Tasavvuf Felsefesi, 56, 72, 74, 75; Isa Celik, “Imam Rabbani Perspek-
tifinden Ibnir’l-Arabi’ye Tenkidi Bir Yaklasim, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibniv’l-
Arabi Ozel Sayisi- 2) 23 (2009): 152.

14 Burak Fatih Agikgéz, “Bir Kisi Iki Sahsiyet: Ibnit'l-Arabi’, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii Dergisi 17 (2013): 152.

115 Kilig (AKkt.), Seyh-i Ekber Ibn Arabi Diisiincesine Giris, 196.

116 Konuk, Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2: 188-189.
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Geldigimiz bu noktada din(/Isldm) ve dinamizm miinasebeti baglamin-
da su degerlendirmeleri paylasmak yerinde olacaktir. G. Bernard Shaw,
“Islam, varligin degisen vechesine uyarlanabilir kabiliyete sahip tek dindir.
Boylece Islam her ¢aga hitap etmektedir”'"” der. Acaba Islam’in bu kabiliyeti
hangi mecrada varlik gosterir? diye bakildiginda, daha ¢ok hukuk alaninda
oldugu goriilecektir. Clinkii “dinin hukuksal yoni kiiltiir ve ¢aga gore de-
gisim gosterir”''® Degisim ve yeni durumlar, “yeni yorumlarin yapilmasi
ve hatta hukuksal kurallarin koyulmasi[ni]”"® zorunlu kilar. “Islam, biin-
yesindeki hareket prensibi”'? ile buna imkéan verir ki o da hukuk litera-
tiiriinde “i¢tihat” denilen fikri cabay: gerektirir. Ancak “Islimin bir seyi
alip kendi biinyesine temsil kabiliyeti bilhassa hukuk sahasinda™'?! tebariiz
ediyor diye din, salt “hukuksal kurallara indirgen[emez.]”'** Ayni sekilde,
dini diigiincenin tasavvuf tizerinden okunmasi gibi bir yonelim genis bir
uzlastya imkan vermezken, dinin kendisinin bu yonde bir okumaya tabi
tutulmast, agiktir ki hepten tartigmaya medar olacaktir. Su da var ki: tasav-
vuf miiessesesinin ihlash ve gercek hiiviyetli bir tesekkiil olarak zuhuru,
Miisliimanlikta dini tecriibenin tekamiiliinii sevk ve idare etmekte ve ona
sekil vermekte degerli bir amil'* olarak goriilmesi durumunda bile din, salt
“tasavvufi yasayig'a indirgenemez. Zira genel olarak bakildiginda, “din” ol-
gusu sadece tasavvuf ile temsil edilmediginden dine bu tiirden bir disiplin,
kurumsallagmis bu tiirden bir yap1 araciligiyla katilmak genel ve kaginil-
maz bir durum olarak herkesge kabul gérmiis degildir. Evet, gerek tarihte
gerekse giiniimiizde, Miisliiman toplumlarda “Islam dinini algilamasinda,
glinliik hayatina uygulamasinda tasavvuf rengi ve nesvesinin 6nemli bir yer

»124

tuttugu”'?* ztimreler hep var olagelmis ise de biitiinii baglayic1 olmadig da
bir vakiadir. Bu sebeple daha ¢ok stfi bir diisiiniir olarak 6ne ¢ikan Ibnii’l-
Arabi sahsinda dini “ihy4” vurgusunun ozellikle onun din goriisii parale-
linde degerlendirilmesi ve bunun da daha bir hassasiyet gerektireceginin

altin1 ¢cizme ihtiyac1 duyuyoruz.

17 Afzalurrahman (Akt.), Siret Ansiklopedisi, 1: 143.

118 Latif Tokat, Dinde Sembolizm (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 206.

119 Tokat, Dinde Sembolizm, 206.

120 Tkbal, Islamda Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii,167.

121 {kbal, Islimda Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii,186.

122 Tokat, Dinde Sembolizm, 206.

123 {kbal, Islimda Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, 15.

14 Sahin Koktiirk, “Asik Veyselde Vahdet-i Viicut Anlayist”, Turkish Studies 9/4 (Spring 2014): 751.
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2.3. ibnii’l-Arabi'nin Din Gériisii Ozelinde Muhyiddin Adinin
Kritigi

Dinin bir tiir yorumu olan tasavvufun “dini disiince ve ilimlerin
ihyasinda, (...) merkezi bir rol[e sahip]”'* oldugunun distiniilmesi duru-
munda, tasavvuf sahasinda zirve sahsiyetlerden biri olarak hakli bir sohreti
bulunan, hatta bu sahada otorite olusu sebebiyle “Seyhii'l-Ekber” unvanini

126

almig'*® olan Ibni’'l-Arabi’nin din yorumu yahut goriisiiniin, onun bir diger

unvanini teskil eden “Muhyid-din” ifadesinin arka planini ve béyle bir ifa-
deyle isimlendirilmenin dinen/Islami agidan mesruiyetini gorebilme nok-
tasinda is gorebilecegini diisiiniiyoruz. Ancak bir miiessesenin Islamiligini
tespit etmenin {i¢ adimindan birisinin miiessesenin ad olarak Islamiligine
bakmak, ikincisinin muhtevasini Islimi acidan degerlendirmek, tg¢iincii-
stintin ise mensuplarinin kendilerini dini agidan nasil konumlandirdigim
incelemek'?” oldugu goriisiinii eksen aldigimizda, ne amagla kullanildigy,
anlami1 ve anlam alanina dair gerekli agiklamalar1 daha 6nce vermis olsak
da ilgili isme dair sunlar1 da ifade etmek zait olmayacaktir. Ibni’l-Arabi'nin
kendisiyle taltif edildigi Muhyiddin lakabina nasil baktig1 ve nasil deger-
lendirdigi bilgisine ulasamamis olsak da kendisi i¢in kullanmis oldugu-
nu bildigimiz bu ismi, iddia edildigi gibi ilim ile degil de dogrudan din
ile iliskilendirerek degerlendirmek durumunda kaldigimizda sunu gorii-
riiz: Ozellikle ilahiyat alaninda, “pek ¢ok yeni konu iizerinde durmus ve
[yeni] goriisler ileri siirmiis”'*® oldugu, “goriislerinin basta din olmak tizere
edebiyat, musiki, sanat, mimari, psikoloji ve pozitif bilim {izerinde tesir-
li oldugu”'® ifade edilen Ibnii’l-Arabi'nin “din telakkisine iliskin goriisleri
tarih boyunca tartisilagelmistir”**° Peygamberlik ve peygamberlere dair go-
riislerinden hareketle “Ibnii’l- Arabi’nin yeni bir dinin kurucusu olarak gos-
terilmek istendigi,’*' zellikle yiizyllimizda “Ibni’l-Arabi iizerinden yeni
bir din kurma gayretlerinin varli[k]”** kazandig1 yoniinde ciddi elestiriler
s0z konusudur.

Ibnii’l Arabi’nin kih Allah’a kah insana nispet ederek'* paradoksal tarz-

12> Tahrali- Eraydin, “Takdim’, 1: 7.

126 Kilig, “Ibniv’l-Arabi, Muhyiddin”, 20: 493.

127 Hasan Kamil Yilmaz, “Tasavvufun Islamiligi Meselesi”, Din ve Hayat TDV Istanbul Miiftiiliigii Dergisi
37 (Kis 2019): 5.

128 Demirli, “Ons6z”, 1: 8-9.

129 Kilig, “Ibniv’l-Arabi, Muhyiddin”, 20: 513.

130 Kaya, “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin’, 20: 522.

Bt Acikgéz, “Bir Kisi Iki Sahsiyet: Ibnii’l-Arabi”, 152.

132 Agikgdz, “Bir Kisi [ki Sahsiyet: [bni’l-Arabi”, 155.

133 Konuk, Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2: 174.
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da'** dile getirmis oldugu “din” ve yine paradoksal tarzda dile getirmis ol-
dugu “dindarlik* goriisiine, esasinda biitiiniiyle onun din goriisiine yone-
lik agiklamalarin'* kendisine “yoneltilen elestiri[ler] icinde en biiyiik pay[a
sahip olan]”"*” vahdet-i viictid telakkisiyle ilgili bulundugunu yinelemekte
yarar vardir. Bu tespitin bir uzantisi olarak, Ibnii’l-Arabi’nin Allah’1 kaste-
derek “O, fiilen Gériilen Alemdeki seylerin biitiin isimleriyle isimlenmistir.
Uldhiyetin ve yaratilmis seylerin biitiin sifatlarinin isaret ettikleri Yiicelik
O'na aittir. Bizim isimlerimiz O'nun isimleridir™"** gériisii muvacehesin-
de “Muhyiddin” adinin da degerlendirmeye alinabilip alinamayacagi, eger
ki alinabilecekse bu lakapla anilmasina neden ¢ekince koymamis oldugu
yoniindeki sorumuzun cevabinin onun bu monist varlik gériisiinde miin-
demig olup olmadig1 yoniinde bir soruyu sorabilecegimizi, bu yaklagimin
“basite indirgeyici bir yaklasim”** olmadigini dikkate sunarak kaldigimiz
yerden agiklamalara devam ediyoruz. Iddia edilen o ki: “Vahdet-i viictd”
teorisi iizerinde ne kadar iyimser yorum yapilirsa yapilsin sonugta (...) hak-
batil, sevap-giinah, dindar-dinsiz, hatta din farkinin ortadan kalkmasina
yol ag[t1g1],"'* bu goriisiinde temerkiiz eden “sisteminin biitiinii itibariyle
dinler ve inanislar arasinda adeta fark gozetmeyerek,”**! din olarak sadece
Miisliimanligr degil biitiin dinleri icine alacak genellikte,”'** kisacas1 dinler

]”143

tistii bir dini savun[uya]”'* alan agtigidir. Biitiin peygamberlerin getirdigi

dinin Islam oldugu gériisiinii paylassa da'*

ve Muhammedi yolu rahmetin
0zel bir boyutu olarak goriiyor olsa da “ben agkin dinine tabiyim™* dedigi
ifade edilen Ibnir’l-Arabinin “sevgi’, “gazabi asan rahmet”, “varligin agkin
birligi” vb. goriislerinin bir uzantisi olarak dini ¢esitlilige “dinlerin agkin
birligi” fikri tizerinden varlik tanidig1 dile getirilmistir."*¢ Nitekim Onun
“Herkes Tanr1 hakkinda ¢esitli inanglara baglandi. Bense onlarin inandik-

larinin hepsine inanityorum”™* sozii tam da bunu ifade eder.

134 Afifi, Muhyiddin [onu’l-Arabide Tasavvuf Felsefesi, 16.

135 Konuk, Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2: 186.

136 Afifi, Muhyiddin Ibnuw’l-Arabide Tasavvuf Felsefesi, 145-149.

137 Kaya, “Ibnir’l-Arabi, Muhyiddin’, 20: 522.

138 Afifi(Akt.), Muhyiddin [bnu’l-Arabide Tasavvuf Felsefesi, 57.

199 Addas, Ibn Arabi: Déniisii Olmayan Yolculuk, 89.

190 Kaya (Akt.), “Ibnir’l-Arabi, Muhyiddin’, 20: 522; Cihan, “Fususu’l-Hikemde “Din” Kavramr’, 148.

14 Kaya, “Ibnir’]-Arabi, Muhyiddin’, 20: 520; Afifi, Muhyiddin Ibnu’l-Arabide Tasavvuf Felsefesi, 145 vd.

122 Cihan, “Fususu’l-Hikemde “Din” Kavrami”, 148; Afifi, Muhyiddin [bnu’l-Arabide Tasavvuf Felsefesi,
142, 148-149, 187; Addas, Ibn Arabi: Déniisii Olmayan Yolculuk, 26, 103.

143 Kaya, “Ibnir’l-Arabi, Muhyiddin’, 20: 520; Afifi, Muhyiddin Ibnu’l-Arabide Tasavvuf Felsefesi, 145 vd.

144 Konuk, Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2: 170,172.

145 Addas (Akt.), Ibn Arabi: Déniisii Olmayan Yolculuk, 103.

16 Dilaver Giirer, “Ibn Arabide “Dinlerin (Askin) Birligi” ve “Ibadet” Meselesi Hakkinda Bir Degerlen-
dirme’, Tasavvuf lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 11 (2003): 49.

47 Agikgoz (Akt.), “Bir Kisi Iki Sahsiyet: Ibnir'l-Arabi”, 155.
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“Vahdet-i Vic(d” ifadesinin ilk olarak Sadreddin Konevi '*® ve daha

7149 o]

sonra onun Ogrencisi Saidiiddin el-Fergani tarafindan kullanilmig
dugu, Ibn Arabinin kendisinin bu terkibi, bu haliyle hi¢ kullanmadiginin'®
dile getirilmis olmasi, sahip oldugunu bildigimiz bu goriisiiniin onun dini
distincesinin temel esasini layikiyla ifade etmekte oldugu®' gercegini gol-
gelemeyecektir. Ibnii’l-Arabi'nin “vahdet-i viicid” olarak bilinen “diisiin-
cesini tefsir, fikih ve tasavvufa dair konular baglaminda a¢iklamis ve bu
ilimlerin dil ve terminolojisini kullanmis”*** oldugu, ancak sozii edilen dil
ve terminolojiye ait terimler “kelime anlamiyla vahdet-i viictid sistemine

iyice uyarsa onu genellikle o halde birak[mis],'**

uymamasi durumunda
onlarin “mutad anlamlarini tamamiyla degistiren filolojik bir yorumlama
yoluyla™** “kendi mistik felsefesini tasiyacak uygun bir yapiya, yani sem-
bollere doniistiirditkten sonra kullanmis™'** oldugu yontindeki agiklamalar
olduk¢a 6nemlidir. Bu sebeple goriisleriyle “Islam tefekkiir tarihini ken-
dinden 6nce ve kendinden sonra olmak iizere ikiye ayiran,”** “kendin-
den onceki felsefi, tasavvufi ve dini diisiince birikiminden biiyiik dl¢tide
yararlandig1 gibi, kendinden sonraki entelektiiel ¢evre {izerinde hayli et-
kili olmus,”**” 6zellikle de kendisinden sonraki tasavvufun gidisatini nere-
deyse tamamen belirlemis”'*® olan Ibnii’l-Arabinin din yorumu &nemli-
dir. Onun dine dair goriisti, “farkls kiiltiirlerdeki dine doniik bakislardan
siizerek olugturdugu™® diisiincelerinin yani sira Islimi nasslar ekseninde'®
“mistik dilin ifade araglarini da kullanarak zahir batin iliskisi i¢inde dini
incelerken™®" varmis oldugu yorumlarini da igerir. Agiktir ki her kime ait
olursa olsun, dine dair yorum faaliyeti son derece kritik 6neme sahip bir
eylemdir. Ciinkii “din, yorum ile hayata gegcirilebildigi gibi, tam tersine ayni
din yorumla tamamen ihmal de edilebilir”'®® Ibnii’l-Arabi’nin daha 6nce de

148 Addas, fbn Arabi: Déniisii Olmayan Yolculuk, 84; Kilig, “Ibnir’l-Arabi, Muhyiddin”, 20: 506; Agikgéz,
“Bir Kisi Iki Sahsiyet: Ibni’l-Arabi’, 155.

14 Kilig, “Ibniv’l-Arabi, Muhyiddin”, 20: 506; Agikgéz, “Bir Kisi Iki Sahsiyet: Ibnit'l-Arabi’, 155.

150 Addas, Ibn Arabi: Déniisii Olmayan Yolculuk, 85.

151 Addas, Ibn Arabi: Déniisii Olmayan Yolculuk, 84; Ongéren, “Tasavvuf”, 40: 123.

152 Tahir Ulug, Ibn Arabide Sembolizm (Istanbul: Insan Yayinlari, 2015),11.

153 Afifi, Muhyiddin Ibnu’l-Arabide Tasavvuf Felsefesi, 60.

151 Afifi, Muhyiddin Ibnu’l-Arabide Tasavvuf Felsefesi, 25, 60, 73, 186.

155 Ulug, Ibn Arabide Sembolizm, 11, 73.

156 Kilig, Seyh-i Ekber Ibn Arabi Diisiincesine Giris, 18.

197 Cihan, “Fususuw’l-Hikemde “Din” Kavramr”, 145; Cagfer Karadas, “Ibni’l-Arabi, Muhyiddin”, TDV
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1999), 20: 519.

158 Demirli, “Ons6z” 1: 9.

1% Cihan, “Fususu’l-Hikemde “Din” Kavramr’, 146.

190 Afifi, Muhyiddin [onu’l-Arabide Tasavvuf Felsefesi, 186.

1ol Cihan, “Fususu’l-Hikemde “Din” Kavramr’, 146.

12 Talat Sakalli, “Hadis Yorum Yéntemi: Dini I'mal ile ihmal Arasindaki Ince Cizgi’, Islam ve Yorum,
haz. Fikret Karaman (Malatya: Inonii Universitesi Yayinevi, 2018), 2: 410.
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yer vermis oldugumuz, kimilerince “Muhyiddin (dine hayat veren) kimi-
lerince de “Mumitud-din (dini 6ldiiren)” olarak goriilmesi aslinda bu ger-
cegi ifade etmektedir. Bu sebeple Islami ilkeleri ve diisiinceleri hedefledigi
bir sisteme gore yorumladigs,'® ilgili terminolojiyi kendi sistemine uymasi
durumunda oldugu halde biraktigi, uymadiginda mutat anlamlarini tama-
miyla degistirerek yeniden yoruma tabi tuttugu ve kendi varlik goriisiiniin
rengini tagiyan bir terminolojiye doniistiirdiigi'®* yoniindeki bir degerlen-
dirme, dinin ihyas: noktasinda yapilacak bir degerlendirmeyi, dolayisiyla
bunu ¢agristiracak bir isimlendirmeyi de tartigma konusu yapacaktir. La-
kin Ibnii’'l-Arabf’ye taltif i¢in verilmis olan esitli lakaplarin yani sira, onun
“Muhyiddin” lakab: da o6zellikle tasavvufa goniil vermislerin cogunca sor-
gusuz sualsiz kabul gérmiistiir. Oyle ki ona dair aslinin olup olmadig: tar-
tigmaya acik anlatilarda dahi bu isim ihmal edilmemigtir. Ornegin, kendisi-
ne izafe edilen fakat gergekte kendisine ait olmadig: dile getirilmis olan bir
esere”'® atfen paylasilmis olan “Sin Sine girince Muhyiddin’in kabri ortaya

166

¢ikar”'% ifadesinin yer aldig1 bir rivayette, “Sin”in Selime “Sin”in ise Sam’a
isaret eden semboller oldugu, dolayisiyla Ibnii’l-Arabi'nin, kendi kabrinin
harap olacagini ve Yavuz Sultan Selim tarafindan ihy4 edilecegini 6nceden
bildirmis oldugu'®’ dile getirilmistir. Harfler ilmiyle alakadar oldugu ve
harf sembolizmine bagvurdugu'®® bilinse de Ibnii’l-Arabi'nin, Sultan Selim’i
“sin(_~)” ile Sam sehrini “Sin(_:)”ile sembolize ederken ‘Muhyiddin’ adim
neden “Mim(;)” remzi ile degil de apacik bir sekilde dile getirmis oldugu?
yoniindeki sorumuzla s6z konusu ifadeyi hem ona ait olmas1 hem de ona
nispet edilmesi lizerinden hassasiyetle degerlendirmeye almak gerektigine
dikkat ¢ekiyor ve konuya devamla bir diger sorumuza ve de ilgili degerlen-
dirmelerimize gegiyoruz.

Mistir seferi dontigiinde ugradigi Samda ilk is olarak, hem tasavvufa il-
gisi'®, hem de 6zelde goriislerine duydugu sempatisinden'” étiirii [bnii’l
Arabi’nin kabrinin yerini tespit ettirerek {izerine bir tiirbe, yanina da bir

193 Afifi, Muhyiddin [bnu’l-Arabide Tasavvuf Felsefesi, 63; Cihan, “Fususu’l-Hikemde “Din” Kavramr’,
146.

16 Ulug, fbn Arabide Sembolizm, 73; Afifi, Muhyiddin [bnu’l-Arabide Tasavvuf Felsefesi, 25, 60, 73,
186.

165 Agikgdz, “Bir Kisi [ki Sahsiyet: [bni’l-Arabi”, 150.

196 Kilig, “Ibnit’l-Arabi, Muhyiddin”, 20: 495.

197 Kilig, “Ibniv’l-Arabi, Muhyiddin”, 20: 495.

168 Mehmet Emin Bozhdyiik, “Huraf”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayin-
lar1, 1998), 18: 399; Ulug, Ibn Arabide Sembolizm, 183, 186, 214.

19 Halil Inaletk, Osmanllar Fiitithat, Imparatorluk, Avrupa ile Hliskiler (Istanlbul: Timas Yaymlari,
2010), 118; Feridun Emecen, “Selim-I", TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2009), 36: 414.

170 Emecen, “Selim-1”, 36: 414.

IIXI



K7AUIFD | 2019/1 | CILT: 6 | SAYI: 10

cami ve bir tekke yaptirmis olan Osmanli sultaninin,'”* Memltk sultanlari-
nin Hamiyu’l-Haremeyni’s-$erifeyn (Mekke ve Medinenin Hamisi/Koru-
yani) unvanini, sonradan resmi belgelerde kendisiyle zikredilecegi bir un-
van olarak da kullanildigini gordiigiimiiz “Hadimu’l-Haremeyni’s-Serifeyn
(Mekke ve Medine’nin hadimi/hizmetkari) biciminde benimsemek suretiy-
le'”? sergiledigi son derece hassas, nezaketli ve bilgece bir davranis, ariflerin
sultani olarak bilinen Ibnir’l-Arabiden neden beklenilmesin? Bizce, bu yon-
de olas1 miispet sonuglar verebilecek ilmi bir ¢aba, benzerlerinin de kendi-
siyle iliskilendirildigi'”* bu tiirden sembolik gondermeler iizerinden Ibnii’l-
Arabi ile Yavuz Sultan Selim arasinda, keramet olarak da kehanet olarak da
yorulabilecek, ayni1 sekilde burhan olarak da biihtan olarak da degerlendi-
rilebilecek mistik bir miinasebet kurma ¢abasindan daha anlamli olacaktir.
Ancak kendisi i¢in kullanildigini gézlemledigimiz'”* “Muhyiddin” lakabiyla
cagrilmamasi yoniinde uyarida bulunmus'”® olan Imam Nevevi (631/1234
- 665/1267) gibi, ayni lakabin kendisine yonelik olarak kullanimi konu-
sunda bir sakindirmada bulunduguna rastlamadigimiz, aksine sozii edilen
lakabi bizatihi kendisinin kullanmig oldugunu bildigimiz Ibnii’l-Arabi i¢in
bu yonde bir ¢abaya gerek duyulur mu? Bu da ayr1 bir inceleme ve deger-
lendirme konusudur.

Ibni’'l-Arabf’yi herhangi bir noktada anlamak i¢in en azindan miimkiin
iki yol vardir: a) Stinni yol, b) Vahdet-i viictid yolu. Gergekte ise kendisini
anlatmak istedigi tek yol vardir ki, bu da ikincisidir”'”® goriisii ogunlukea
kabul gorecek bir yaklagimdir. Bu sebeple diyoruz ki: Ibnii’l-Arabi ya da
onunla ilintili bir mevzu bahse konu edilirken, neyin esas alindig1 ve ne
tiir bir yaklagimin benimsendigi'’” 6nemlidir. Hem yasadig1 donemde, hem
sonrasinda ve tabi bugiin bile, onun gériislerini benimseyen ve savunan-
larin yani sira mubhalif olanlarin varligini,'”® hakkinda lehte ve de aleyhte
kiigiimsenemeyecek sayida eserin kaleme alindigini'” “Islam diisiince ta-

't Emecen, “Selim-1", 36: 412-413; $. Tufan Bozpinar, “ Suriye’, TDV Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2009), 37: 550; Kilig, “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin®, 20: 495; Kilig, Seyh-i
Ekber Ibn Arabi Diisiincesine Giris, 43-44, 79; Addas, Ibn Arabi: Doniisii Olmayan Yolculuk, 7-8.

172 Inalcik, Osmanlilar (Fiitiihat, Imparatorluk, Avrupa ile Iliskiler), 118; Emecen, “Selim-1’, 36: 414

173 Kilig, Seyh-i Ekber Ibn Arabi Diisiincesine Giris, 22; Ulug, Ibn Arabide Sembolizm, 214.

174 M. Yasar Kandemir, “Nevevi’, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari,
2007), 33: 119.

17> Semsiid-din Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, el-Menhel el-azbur-raviyyu fi terciimeti
Kutbi’l- evliyain-Nevevi, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Darﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—Ilmiyye, 1426/2005),

11.
176 Afifi, Muhyiddin fonu’l-Arabide Tasavvuf Felsefesi, 24.
177 Aqikgéz, “Bir Kisi Iki Sahsiyet: Ibnii’l-Arabi”, 156.
178 Kaya, “Ibnii’l—Arabi, Muhyiddin’, 20: 520; Ongdren, “Tasavvuf’, 40, 123.
17 Kaya, “Ibnir’l-Arabi, Muhyiddin’, 20: 520.
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rihinde en fazla tartisilan™® ve en fazla elestiriye maruz kalan bir sahsiyet
oldugunu goz 6niinde bulundurmak, konunun ehemmiyetini gérmek i¢in
yeterince fikir verecektir. Bir yandan “dindar ol[dugu,]”**! “yasantisinda ve
dini emirlere olan bagliliginda higbir sapma ve gevseme goriilme[digi,]”'**
en belirgin 6zelligini Islamiligin olusturdugu,'®* dine yaklasgiminin da “6r-
nek bir yaklasim olabilecegi™® ifade edilirken, obiir yandan fikirleri se-
bebiyle “dini hayatta goriilen laubalilikler[den sorumlu oldugu,]”** yine
“monistik kuramlar1 sebebiyle Islam dinsel hayatinin ¢ékmesinde biiyiik
etkisi ol[dugu]”'® ileri stiriilmiistiir. Tiim bu goriisler bir arada diigiinil-
diigiinde, Ibnir'l-Arabinin “diiiince sisteminin Islam eksenli oldugunda
stiphe yoktur”® hitkmiiniin, onun diisiince sisteminin ileri siiriilen menfi
iddialardan beri oldugu hiikmiinii de icerip icermedigini sormak anlamh
olacaktir.

Goriildiigii tizere Ibni’l-Arabi ciddi anlamda elegtirinin odag1 olmus
bir tarihi sahsiyettir. Ona yonelik “elestiriler bir tasnife tabi tutuldugun-
da bunlarin sufiyye mesleginden olanlarin ve olmayanlarin tenkitleri diye
iki kategoriye ayrildig: goriiliir”'®® ki bu, tasavvufla iltisaki bulunanlarin da
ona elestiri yoneltmis olduklarini gésterir."®® Ancak bazi stfilerin Ibnir’l-
Arabi “mektebine elestiri yoneltmis oldugu nasil dogruysa, en biiyiik ve en
muteberlilerinin de iglerinde oldugu pek ¢ok alimin de Ibn Arabf’yi mii-
dafaa ettigi de 6yle dogrudur”™ Aslinda Ibnii’l-Arabi gibi basta metafizik
olmak tizere din ve diisiincenin bir¢ok problemi iizerine goriisler serdeden
bir stifinin elestiriye ugramasi tabiidir™' ve bu anlasilir bir durumdur. Eles-
tirilerin onun “goriislerinin biitiiniine degil belirli bir kismina (...) yonelik
[oldugu]”*** degerlendirmesi, onun fikirlerine yonelik lehte ya da aleyh-
te toptanci bir bakis agisinin olmadigini ihsas ettirir ki bize gore bu, her
haliikirda olmasi gereken bir durumdur. Aslinda sadece Ibni’l-Arabinin
degil, diger mutasavviflarin hatta genel itibariyle tasavvufun kendisinin

180 Kilig, “Ibnii’lfArab_i, Muhyiddin’, 20: 512; Kaya, “Ibnit’l-Arabi, Muhyiddin’, 20: 520.

181 Agikgoz, “Bir Kisi Iki Sahsiyet: Ibni’l-Arabi”, 156.

182 Kaya (Akt.), “Ibni’l-Arabi, Muhyiddin’, 20: 522.

183 Kaya, “Ibni’l-Arabi, Muhyiddin’, 20: 520; Demirli, “Onséz’ 1: 8.

184 Cihan, “Fususu’l-Hikemde “Din” Kavram1”, 146.

1 Kaya (Akt.), “Ibni’l-Arabi, Muhyiddin’, 20: 522.

1% Kaya (Akt.), “Ibnirl-Arabi, Muhyiddin”, 20: 522.

187 Kaya, “Ibnit’l-Arabi, Muhyiddin”, 20: 520; Kilg, Seyh—i Ekber Ibn Arabi Diisiincesine Giris, 195.

188 Kilig, “Ibni’l-Arabi, Muhyiddin’, 20: 512; Addas, Ibn Arabi: Déniisii Olmayan Yolculuk, 15.

18 M. Salih Gegit, “Muhyidin Ibni'l-Arabl’yi Gézden Diisiirme Faaliyetleri ve Bunlara Kars1 Yazilan
Miidafaa Eserleri’, Agr: Islami Ilimler Dergisi (AGIID) 3 (2018): 9.

190 Addas, Ibn Arabi: Déniisii Olmayan Yolculuk, 15.

1 Kilig, “1bnii’lfArabi, Muhyiddin’, 20: 512.

12 Kilig, “Ibnir’l-Arabi, Muhyiddin’, 20: 512.
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“biitiiniiyle reddi de sikintidir, bugiin erbabinca giincellenmeden biitiiniiy-
le kabulii de™®* Ayni sekilde “abartili 6vme ile agir1 tahkir”'** olarak teza-
hiir eden tutumlar diger bir sikintili durumu gosterir. Lakin vakia boyle
degildir. ibnii’l-Arabi'nin “dost¢a ve diismanca olan anlama formlari[na]”'*®
‘en toptanct’ konu edilen bir tarihi sahsiyet oldugunu soylemek yanlis ol-
mayacaktir.

SONUC

Insanin konusan ve sembol yapan bir varlik olarak kisileri yahut seyleri
sembolize etmek iizere iirettigi ve kullandig1 kelimeler/isimler sembolles-
tirmenin dilsel tezahiirii olarak iletisimde agirlikl1 yere sahip olan insani bir
gerceklige karsilik gelir. Dil gibi din de insanin hayatinda bir baska ger¢ek-
lik olarak varlik bulur. Kisinin biitiin hayatin1 muhatap alan esaslarin bir
biitiinii olarak dini algilamasi durumunda, hayatin bir geregi olarak bas-
vurdugu sahsa yonelik “ad koyma” eyleminde dinsel olan1 gozetmesi bir
din miintesibinden beklenecek olagan bir durumdur.

Sozel sembollestirmenin dini tezahiirii olarak “din” atifli sahis isimlerini
-6zelde Muhyiddin adini-, hitkiim icerdigi zimnen diisiiniilecek olsa bile
bir 6nerme olarak degil, bir “dile getiris”, daha agik bir ifadeyle ‘dini olani
dile getiris’ olarak din dili baglaminda konu etmis oldugumuzu ifade etmek
isteriz. Miisliiman kiiltiiriinde gozlemledigimiz ve 6zellikle Islam diigiin-
ce tarihinde 6nemli yeri bulunan meshur sifi alim Ibnii’l-Arabi ézelinde
arasgtirma ve degerlendirme konusu yaptigimiz “Muhyiddin” adin1 sozii
edilen isimlendirmenin bariz bir 6rnegi olarak bu ¢alismamizda 6ne ¢1-
kardik. Miisliimanlarca benimsenmis isimler olarak gordiigiimiiz din atifl
sahis isimlerinin Arapca kokenine bakildiginda, kendisine atifta bulunulan
bir tamlayan olarak “din”in yer aldig1 bir yapida yani isim tamlamas1 sek-
linde oldugu goriilir. Tamlayan hep ayni kalsa da tamlanana bagli olarak
bu tiirden gesitli isimlerin tiiretilmis ve kullanilmis oldugunu gériiyoruz ki
“Muhyiddin” ad1 da bunlardan sadece biridir.

Baslangigta, anlamu bilinerek ve dini igerigi gozetilerek bu tarz bir isim-
lendirmeye gidilmis ise de sonralari, anlami bilinsin ya da bilinmesin dini
oldugu yoniinde soyle veya boyle bir bilginin eslik ettigi bir tercihle hatta
hi¢ dini bir kayg: giidiilmeksizin farkli nedenlerle bu isimlerin kullanim-

193 Yilmaz, “Tasavvufun islémiligi Meselesi”, 7.

" Demirli (Akt.), “Bir Din Bilimi Olarak Tasavvufu Anlamak’, 9. B

19 Kamiran Birand, Manevi Ilimler Metodu Olarak Anlama (Ankara: Ankara Universitesi Yayinlari,
1960), 42.
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lar1 vakidir. Anlami esas alan suurlu bir tercihle din atifli sahis isimleri
vermenin ve bunlarin kullanimlarinin tamamaiyla 6vgii amagli oldugunun
gozlemlenmis olmasi, dini agidan anlamca biitiiniiyle miispet olarak go-
riildiikleri gergeginin aslinda bir kanitidir. Bununla beraber biz, nadir de
olsa tartigmaya, en azindan yoruma agik oldugu yoniinde izlenim olusturan
isimlerin de olup olmadigini gérmeye calisirken gerek genel olarak gerekse
Ibnii’l-Arabi 6zelinde bahse konu ettigimiz “Muhyiddin” adin1 farkli deger-
lendirilebilecek bir isim 6rnegi olabilecegi yoniinde dikkat ¢ekici bulduk.
Sozii edilen isme hasseten egilmis olmamiz bu sebeptendir. Ilgili tespitleri-
mizi 6zetle ifade edecek olursak: Din atifli sahis isimlerinin Miislimanlarca
kullaniminin “Eyyubiler’e kadar uzanan tarihsel seriiveni, bu isimlerin bir
ornegi olarak Muhyiddin adi i¢in de gegerlidir. Esasinda diger isimlerde
de oldugu iizere bu lakap/isim yine taltif amaglidir. Kendisinden 6nce de
kullanilmis oldugunu gézlemledigimiz bu lakapla Ibnii’l-Arabi'nin taltif
edilmis olmasi genelde ilimdeki miiktesebati ve bu miiktesebatinin “din” ile
iltisakinin yogunlugu, baska bir ifadeyle agirlig1 sebebiyledir. Zira bu ismin
teskilinde tamlayan olarak yer verilen “din” olgusunun bu isimlendirmede-
ki yeri goz ard1 edilmeyecek agirliktadir. Bu agidan bakildiginda, s6zii edi-
len ismin tamlanani olarak “Mubhyi (ihy4 eden)” s6zciigliniin din ile iligki-
sinin hangi diizlemde kuruldugu olduk¢a 6nem arz etmektedir. Bu sebeple
Muhyiddin adinin kullaniminin dinen mesruiyeti sorgulanacaksa bu ismin
anlamca igerigi ve anlam alaninin irdelenmesi gerektigini, zira belirleyici
olanin bu oldugunu séylememiz miimkiindiir. Bu noktada, Ibnii’l-Arabi
ozelinde gordiigiimiiz sey, kendisinin -ya da kendisine nispet edilen- dine
dair kimi goriislerinin birbirinden farkli goriis ve degerlendirmelere kay-
naklik etmis oldugudur. Burada 6nemli gordiigimiiz bir husus, s6zii edilen
ismin Ibnii’l-Arabi’ye nispetinde “ihy4” vurgusunun, dini ilimler eksenin-
de degerlendirildiginde dahi bir konsensiise yol agmamis iken, dogrudan
“din” baglaminda bahse konu edilmesi durumunda hepten tartismaya agik
bir mesele oldugudur.

Acik olan su ki: Din atifli sahis isimlerinin tegkili ve kullanim1 madem-
ki dini gayretten kaynaklanmaktadir. Ozellikle bu tiirden bir ismin dinen
mesruiyetinin gozetilmesi de bu gayretin bir geregi olacaktir. Ancak bu, 6n-
celikle dogru bir “din” telakkisine sahip olmay1 gerektirir ve ¢alismamizda
one ¢ikan sey esasinda bu olmustur. Sonug olarak Muhyiddin ad: 6zelinde
adindan sz ettigimiz, Islam diisiince tarihinde miiktesebat ve miiellefatry-
la agirlikli yeri bulunan Ibni’l-Arabi ve onun goriislerine dair -buna din
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goriisii de dahil- sunu soylemek isteriz: En toptanci bakis agisinin tezahii-
rii olma yoniiyle es diizeyde goriilebilecek “dostca ve diismanca anlama
formlarr’na konu edilen bir sahsiyet ve fikirleri, kim i¢in, ne ifade eder?

KAYNAKCA

Agikgdz, Burak Fatih. “Bir Kisi Iki Sahsiyet: Ibnii’l-Arabi” Siileyman Demi-
rel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 17 (2013): 143-169.

Addas, Claude. [bn Arabi: Déniisii Olmayan Yolculuk. Trc. Atila Ataman.
Istanbul; Nefes Yayinlari, 2015.

Afifi, Ebu’'l-Ala. Muhyiddin Ibnu’l-Arabide Tasavvuf Felsefesi. Trc. Mehmet
Dag. Istanbul: Kirkambar Yayinlar1,1999.

Afzalurrahman. Siret Ansiklopedisi. Trc. Silleyman Derin-Kenan Dénmez-
Metin Ugak-Mehmet Kaynar. Istanbul: Inkilab Yayinlari, 1996.
Ahmed, Diyana. “Mucemu’l-esméi’l- muzéfeti ilad-Din”. el-Hivaru’l-
Mutemeddin. Erisim: 04 Temmuz 2018. http://www.ahewar.org/de-

bat/show.art.asp?aid=284747.

Aktan, Hamza. “Ihya”, TDV Islam Ansiklopedisi. 22: 7-9. Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000.

Avery, Robert - Bezmez, Serap - Edmonds, Anna G. - Yaylali Mehlika
(Ed.). Redhouse Ingilizce-Tiirkge Sozliik. Istanbul: Redhouse Yayin-
lar1, 1977.

Aydin, Mehmet. Din Felsefesi. Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari,
1990.

Birand, Kamiran. Mdnevi Ilimler Metodu Olarak Anlama. Ankara: Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1960.

Bozhiiyiik, Mehmet Emin. “Huraf”. TDV Islam Ansiklopedisi. 18: 397- 401.
[stanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998.

Bozpinar, $. Tufan. “Suriye” TDV Islam Ansiklopedisi. 37: 550- 555. Istan-
bul: Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, 2009.

Cihan, Ahmet Kamil. “Fususu’l-Hikem'de “Din” Kavram1”. Tasavvuf Ilmi ve
Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-1) 21 (2008):
145-159.

Celebi, Ilyas. “Isim-Miisemma”. TDV Islam Ansiklopedisi. 22: 548-551. Is-
tanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000.

Celik, Isa. “Imam Rabbani Perspektifinden Ibnii’l-Arabi’ye Tenkidi Bir Yak-

116



DIN DiLI VE DILDE DIN: "DIN" ATIFLI SAHIS iSIMLERI UZERINE- Il

lasim”. Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi
Ozel Sayis1-2) 23 (2009): 149-179.

Demirli, Ekrem. “Bir Din Bilimi Olarak Tasavvufu Anlamak” Din ve Hayat
TDV Istanbul Miiftiiliigii Dergisi 37 (2019): 8-11.

Demirli, Ekrem. “Onséz”. Fiitithati Mekkiyye. Ibn Arabi. Trc. Ekrem De-
mirli. 6. Basku. Istanbul: Litera Yayincilik, 2016.

Ebu Davud, Silleyman b. el-Egas es-Sicistani. Siinen. Thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid. Beyrut: el-Mektebetu’l- Asriyye, ts.

Emecen, Feridun. “Selim 1. TDV Islam Ansiklopedisi. 36: 407-414. Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009.

Eren, Hasan- Nevzat Glinaydin- Ismail Parlatir- Talat Tekin- Hamza Zulfi-
kar (Haz.). Tiirk¢e Sozliik. Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 1988.

Esen, Muammer. “Gelenek ve Modernite Baglaminda Miisliiman Dini Dii-
siincesinde Tecdid, Thya, Islah”. Islam ve Yorum. Haz. Fikret Kara-
man. 3: 57-67. Malatya: In6nii Universitesi Yayinevi, 2018.

es-Sehavi, Semsiidin Muhammed bin Abdirrahman. el-Menhel el-azbu’t-
raviyyu fi terciimeti Kutbi’l-evliydin-Nevevi. Thk. Ahmed Ferid el-
Mezidi. Beyrut. Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1426/2005.

es-Sindi, Abdiilkadir b. Habib. “Kitdbu ibn Arabi es-sifi fi mizani’l-bahsi
ve't-tahkik. Medine: Daru’l-Buhéri, 1411/1991.

et-Taberani, Ebu’l Kasim Siileyman b. Ahmed. el-Mutcemu’l-evsdt. Thk. Ta-
rik b. Ivadullah b. Muhammed. Kahire: Daru’l-Haremeyn, ts.

ez-Zebidi, Zeynud-din Ahmed b. Ahmed b. Abdi’l-Latif. Sahih-i Buhari
Muhtasari Tecrid- Sarih Tercemesi ve Serhi. Trc. ve Srh. Kamil Miras.
7. Basku. 13 Cilt. Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1984.

Firuzabadi, Meciidiiddin Muhammed b. Yaktb. el-Kdmiisu’l-muhit. Bey-
rut: Daru’l-Ma'rife, 2005.

Gegit, M. Salih. “Muhyidin [bni’l-Arabi’yi Gézden Diisiirme Faaliyetleri ve
Bunlara Karg1 Yazilan Miidafaa Eserleri”. Agr: Islami Ilimler Dergisi
(AGIID) 3 (2018): 01-33.

Gourmond, Remy dé. Fikir Uretimi. Trc. Muammer Necip Tanyeli. Istan-
bul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1991.

Gorgiin, Tahsin. “Tecdid”. TDV Islam Ansiklopedisi. 40: 234-239. Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000.

Giindiiz, Sinasi. “Islam”. Yasayan Diinya Dinleri. Edit. Sinasi Giindiiz. 35-
75. Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2007.

Giirer, Dilaver. “Ibn Arabide “Dinlerin (Askin) Birligi” ve “Ibadet” Meselesi

117



K7AUIFD | 2019/1 | CILT: 6 | SAYI: 10

Hakkinda Bir Degerlendirme”. Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi 11(2003): 10-54.

Hirtenstein, Stephen. The Alchemy of Human Hapiness (fi ma'rifat kimiyd’
al-satda), Muhyiddin Ibn Arabi. Translated by Stephen Hirstenstein.
Oxford: Anqa Publishing, 2017.

Ibnir’l Kalanisi, Ebu Ya'lA4 Hamza b. Esed et-Temimi. Tarihu Dimagk. Thk.
Stiheyl Zekkar. Dimagk: 1983.

Ibn Mace, Ebt Abdillah Muhammed b. Yezid Ibn Mace. Siinen. Thk.
Muhammed Fuad Abdiilbaki. 2 Cilt. b.y.y.: Daru Ihyai’l-Kutubi’l-
Arabiyye, ts.

ibn Manztr, Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem. Lisanu’l-Arab. 3. Bas-
ki. 15 Cilt. fran: Negr-ii Edebi’l-Havza, 1405 h.

Ikbal, Muhammed. Isldmda Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii. Trc. Sofi
Huri. Istanbul: Kirkambar Yayinlari, 1999.

Inalcik, Halil. Osmanllar (Fiitiihat, Imparatorluk, Avrupa ile Iliskiler). Is-
tanbul: Timas Yayinlari, 2010.

Kandemir, M. Yasar. “Ebt Hureyre”. TDV Islam Ansiklopedisi. 10:160-167.
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994.

Kandemir, M. Yasar. “Nevevi”. TDV Islam Ansiklopedisi. 33: 119-126. Istan-
bul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007.

Kapar, Mehmet Ali. “Ebt Leheb”, TDV Islam Ansiklopedisi. 10: 178-179. Is-
tanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994.

Karadas, Cagfer. “Ibni’l-Arabi, Muhyiddin®, TDV Islam Ansiklopedisi. 20:
516-520. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1999.

Karagoz, Ismail. Ayet ve Hadislerin Isiginda Allah'in Isim ve Sifatlari Esma-i
Hiisna. Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2011.

Karaman, Fikret- Ismail karagéz-Ibrahim Pacaci- Mehmet Canbolat- Ah-
met Geliggen- [brahim Ural. Dini Kavramlar Sozliigii. Ankara: Diya-
net Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2006.

Karaman, Hayreddin- Cagrici, Mustafa- Donmez, Ibrahim Kafi- Giimiis,
Sadrettin. Kuran Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir. Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2014.

Kaya, Mahmut. “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin”. TDV Islam Ansiklopedisi. 20:
520-522. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1999.

Kilig, Mahmud Erol. “Ibni’l-Arabi, Muhyiddin”. TDV Islam Ansiklopedisi.
20: 493-516. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1999.

118



DIN DiLI VE DILDE DIN: "DIN" ATIFLI SAHIS iSIMLERI UZERINE- Il

Kilig, Mahmud Erol. Seyh-i Ekber Ibn Arabi Diisiincesine Giris. Istanbul:
Sufi Kitap, 2017.

Kog, Turan. Din Dili. Istanbul: Iz Yayincilik, 2013.

Konuk, Ahmed Avni. Fustisu’l-Hikem Terctime ve Serhi. Haz. Mustafa Tah-
rali- Selcuk Eraydin, Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiil-
tesi Vakfi Yayinlari, 2005.

Koktiirk, Sahin. ‘Asik Veyselde Vahdet-i Viicut Anlayis1”. Turkish Studies
9/4 (2014): 749-758.

Mutgali, Serdar. Arapea-Tiirkge Sozliik. Istanbul: Dagarcik Yayinlari. 1995.

Ongoren, Resat. “Tasavvuf”, TDV Islam Ansiklopedisi. 40: 119-126. Istan-
bul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayilari, 2000.

Ozervarli, M. Sait. “Din-i Kayyim’, TDV Islam Ansiklopedisi. 9: 351. Istan-
bul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994.

Sakall, Talat. “Hadis Yorum Yontemi: Dini I'mal ile Ihmal Arasindaki Ince
Cizgi’, Islam ve Yorum. Haz. Fikret Karaman, 3: 409-421. Malatya:
Malatya Ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2017.

Sari, Mevliit. el-Mevarid Arapga-Tiirkce Liigat. Istanbul: Bahar Yayinlari,
1982.

Schuon, Frithjof. Varlik, Bilgi ve Din. Trc. $ehabeddin Yal¢in. Istanbul; In-
san Yayinlari, 1997.

Tahrali, Mustafa - Sel¢uk Eraydin. “Takdim”. Fustisu’l-Hikem Terciime ve
Serhi. Ahmed Avni Konuk. Haz. Mustafa Tahrali- Selguk Eraydin, 1:
5-11. Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayin-
lar1, 2005.

Tirmizi, Ebt Is4a Muhammed b. Is. Siinen. Thk. Ahmed Muhammed Sakir-
Muhammed Fuad Abdiilbaki. 2. Baski. Misir: Matbaat-u Mustafa el-
Babi, 1975.

Tokat, Latif. Dinde Sembolizm. Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2012.

Topaloglu, Bekir. “Muhyi”, TDV Islam Ansiklopedisi. 31: 78-79. Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006.

Ulug, Tahir. [bn Arabide Sembolizm. Istanbul: Insan yaynlari, 2015.

Uludag, Siileyman. [bn Arabi. Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1995.

Yasaroglu, M. Kamil. “Ibn Zekiyytiddin”, TDV Islam Ansiklopedisi. 20: 458-
459. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1999.

Yazir, Muhammed Hamdi. Hak Dini Kurédn Dili. Istanbul: Eser Negriyat,
1979.

119



K7AUIFD | 2019/1 | CILT: 6 | SAYI: 10

Yegin, Abdullah. Osmanlica-Tiirkge Islami-Ilmi-Edebi-Felsefi Yeni Liigat. Is-
tanbul: Hizmet Vakfi Yayinlari, 1992.

Yilmaz, Hasan Kamil. “Tasavvufun Islamiligi Meselesi”. Din ve Hayat TDV
Istanbul Miiftiiliigii Dergisi 37 (2019): 4-7.

Yiiksel, Miicahit. Arap¢a Tiirkce Kiinye Sézligii. Istanbul: Akdem Yayinlari,
2016.

120



Kilis 7 Aralik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi | 2019/1 | CILT: 6 | SAYI: 10| s. 121-148

KUR'AN-I KERIM'E GORE AMELLERIN
BOSA CIKMASINDA INANC FAKTORU

THE ROLE OF THE BELIEF IN GOOD DEEDS" GOING TO NOTHING ACCORDING TO
THE QUR'AN

MERVE SACLI
DR. OGR. UYESI, SIRNAK UNIVERSITESI, ILAHIYAT FAKULTESI, TEFSIR ANABILIM DALI
mervebekcifdgmail.com
https://orcid.org/0000-0003-4138-3290
d | http://dx.doi.org/10.29228/k7auifd.10.5

Makale Bilgisi / Article Information

Makale Tird / Article Types
Arastirma Makalesi / Research Article

Gelis Tarihi / Received
3 Mayis / May 2019

Kabul Tarihi / Accepted
11 Haziran / June 2019

Yayin Tarihi / Published
Haziran / June 2019

Yayin Sezonu / Pub Date Season
Haziran / June

Atif / Cite as: Sacli, Merve, “Kur'an-I Kerim'e Gére Amellerin Bosa Cikmasinda Inang
Faktoru [The Role of the Belief in Good Deeds’ Going to Nothing According to the
Qur’an]”. Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi - Journal of the Faculty of
Theology 6/10 (Haziran/June 2019): 121-148.

intihal / Plagiarism: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal
icermedigi teyit edildi. / This article has been reviewed by at least two referees and
scanned via a plagiarism software.

Copyright © Published by Kilis 7 Aralik Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi - Kilis 7 Aralik
University, Faculty of Theology, Kilis, 79000 Turkey. All rights reserved.
For Permissions

ilahiyatdergisi@kilis.edu.tr

SCREENED BY

J iThenti

Prodessional Plagiask



K7AUIFD | 2019/1 | CILT: 6 | SAYI: 10

KURAN-I KERIM’E GORE AMELLERIN BOSA CIKMASINDA INANC
FAKTORU!

Oz

“Amel”, hem iyi hem de kétii eylemleri ifade etmede kullanilan bir kavramdir. Ister
iyi ister kotii olsun, gergeklestirilen her amel i¢in kul tarafindan bir netice beklen-
tisi s6z konusu olur. Bu beklenti bazen diinyaya bazen de ahirete yoneliktir. Ancak
Kur’an-1 Kerimde bazi1 sebeplerin bu beklentilerin ger¢eklesmesinin 6niine gectigi
ve amellere deger kazandiran esas unsurun “iman” oldugu haberi verilmekte, iman
vasfina sahip olmayanlardan sadir olacak iyi amellerin dahi Allah katinda miijde-
lenen miikafata mazhar olamayacag ve amellerinin bosa ¢ikacag bildirilmektedir.
Kiginin tiim emeklerini bir anda yok mesébesine doniistiirebilecek bu unsurlarin
ehemmiyeti agik oldugundan, bu faktorleri hustisen izah ihtiyact s6z konusudur.
Uzerinde biraz diisiiniildiigii vakit ele alinmasinin ne kadar elzem oldugunu his-
settiren bir mesele olarak kargimizda durmaktadir. Oyle ki gerek diinya gerekse
ahiret i¢in ciddi bir ger¢eklik ifade ettigi halde ¢ogu zaman farkinda olunmayan bir
tehlike mesébesindedir. Bu cihetle ¢aligmamizda géyemiz ilk olarak amellerin boga
¢ikmasi baglaminda en ¢ok zikredilen “ihbat” kavramini analiz ederek sonrasinda
amelleri bosa ¢ikaran iman problemleri {izerinde durmaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Amel, Boga Cikma, {hbat, iman, inkar

THE ROLE OF THE BELIEF IN WASTE OF GOOD DEEDS ACCORDING TO
THE QURAN

Abstract

“Deed” is a concept used to express both good and bad actions. Whether good
or bad, there’s an expectation for consequences of the deeds. Some of the conse-
quences are expected to be in the world, some in the Hereafter. However, in the
Qur’an, it is reported that some reasons are preventing these expectations from be-
ing realized and it is the faith that gives real value to deed and even the good deeds
that come from non-believers can’t be rewarded. Since those factors that can make
all the efforts of the man in vain in a stroke are crucially important, they need to
be elaborated in detail. If we consider a little bit about this issue we can feel how it
is necessary to review it. Although this reality is so crucial not only in this world
but also for the hereafter, it may also be very dangerous as we are unaware most of
the time. In this context, our first aim is to analyze the term “ihbat” which is most
frequently used for “going in vain” and then to elaborate the problem of faith that is
causing the deeds to go in vain.

Keywords: Tafsir, Deed, Going in vain, Thbat, Faith, Denial.

GiRIS
tinyanin bir imtihan yeri oldugu hakikati iizerinde diistiniildii-
glinde, burada islenen amellerin bir karsiliginin olacag: da he-
men hatira gelir. [yi amellerin kargiliginin Allah Tela tarafin-

! Bumakale, 2010 tarihinde tamamladigimiz “Kur’an-1 Kerime Gére Amellerin Boga Cikmast” baghiklt
yiiksek lisans tezi esas alinarak hazirlanmistir.
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dan kat be kat verilecegi vadedilirken, kotii amellerin ise misliyle cezalan-
dirilacag bildirilmistir.

Ancak bazen yapilan iyi ve giizel ameller Allah Teala nezdinde kul tara-
findan umulan ve beklenen degere mazhar olamaz. Bunun sebebi, islenen
o amelin kul tarafindan zayi edilmesidir; yani kulun iyi zannederek yaptig
amelin yani sira isledigi bazi hata ve giinahlar yahut iginde tasidig1 niyetin
hélis olmamasi gibi birtakim unsurlar o amelin degerini yitirmesine neden
olur. S6z gelimi, malindan infakta bulunan bir kimsenin bu amelini insan-
lar nezdinde sirf comert bir kisi olarak taninmak i¢in gostere gostere ger-
geklestirmesi yahut da birine bir hayirda bulundugunda o kimseye siirekli
s6z konusu hayrini hatirlatmak stiretiyle minnet altinda birakmasi bizzat
Kur’an'in bildirmesiyle bu tehlikeyi tasimaktadir. (el-Bakara 2/264). Bu du-
rumda o kisinin ameli bosa ¢ikmis olur; bir baska ifadeyle Allah Teéla o
kulun amelini bosa ¢ikarmistir.

S6z konusu olan, kisinin diinyada isledigi ameller ve bunlarin diinyevi
ve uhrevi karsiliklar1 olunca konunun énemi kendiliginden ortaya ¢ikmak-
tadir. Hayir olarak islendigi zannedilen bir amelin bombos bir ¢abadan iba-
ret olabilecegi diisiiniildiigli zaman durumun vehameti anlagilmaktadir. Bu
durum ¢ogu kez kapali ve gizli bir hakikati ifade ettigi i¢cin konunun Kur’an
gergevesinde ele alinip aydinlatilmasina ihtiya¢ duyulmustur.

Kuran-1 Kerimde amellerin bosa ¢ikmasi pek ¢ok cihetle ele alinma-
sina ragmen, konuyla ilgili yapilan ¢aligmalarda daha ziydde mii'minlerin
isledikleri amellerin bosa ¢ikabilecegi tehlikesi tizerinde duruldugu,
inkarcilarin ya da miinafiklarin yaptiklariyla ilgili olarak bosa ¢ikip gikma-
ma konusuna gereken 6l¢iide deginilmedigi goriilmektedir. Halbuki nasil
amel kavrami genel bir kavramsa, yapilan bir ise amel denebilmesi i¢in onu
isleyenin mi'min veya kafir olmasina bakilmiyorsa, islenen o amelin netice
itibariyle makbul olup olmayacag: ya da bosa ¢ikip ¢ikmayacag: yine her
iki taraf i¢in de s6z konusu olmaktadir. Dolayisiyla, amellerin bosa ¢ikmasi
konusu mevzu bahis oldugu zaman, durum her yoniiyle tasavvur edilmel,
sadece mii'minlere yonelik olarak degil, iman etmeyenlerin amellerinin ne-
ticelerini de kapsayacak bicimde diistiniilmelidir.

Konuyla ilgili ayetlerin zahirinden, Allah’ ve &hiret giintinii inkar eden-
lerin iyi ve giizel olarak her ne amel islerlerse islesinler, sirf bu inkarlarindan
otiirtiyaptiklarinin bosa gidecegi, yani bunlarin karsiliginda hi¢bir miikafata
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mazhar olamayacaklar: anlagilmaktadir.* Zira yapilan amelin Allah katin-
da bir degere sahip olabilmesi i¢in evveliyatinda imanla temellendirilmis
olmast icap etmektedir. Nitekim Kuran-1 Kerimde “iman edenler ve salih
amel isleyenler” (bk. el-Bakara 2/25, 82; 277; Al-i Imréan 3/57; en-Nisa 4/57,
122, 173) seklinde iman ve salih amelin bir arada zikredilmesi ve stirekli
salih amele vurgu yapilmasi da bu hususu teyit eder niteliktedir.

Tim bunlar dogrultusunda Ehl-i Siinnet cdmidsinda olusan yaygin
kanaat de inkércilarin bu diinyada yapip ettigi amellerinin ahirette bosa
cikacagr seklinde olusmustur.’ Ancak akla soyle bir soru da takilmiyor
degildir: Acaba kéfirlerin bu diinyada yaptiklari faydali birtakim islerin
ahiretteki hitkmii ne olacaktir? Insanliga sunduklari bazi hizmetler onlara
orada hi¢ mi fayda saglamayacaktir? Ya da tiim émriinii Islam’a diigmanhk-
la gecirmis azili bir inkarciyla iman etmemis olsa da diinyada faydali birta-
kim isler gerceklestirmis ve miislimanliga herhangi bir diismanlik giitme-
mis olan bir bagka kimsenin dhiretteki durumu, her ikisinin de iman sahibi
olmamalar1 dolayisiyla bir mi tutulacaktir? Bizim de bu ¢alismada gayemiz,
bilhassa iman vasfini haiz olmayan kimselerin amellerinin akibetine 151k
tutmaya ¢aligmaktir.

Kuran-1 Kerime gore amellerin bosa ¢ikmasi meselesini incelemeye
gecmeden 6nce s6z konusu olguyu ifade ederken siklikla zikredilen “ihbat”
kavrami tizerinde durmakta fayda goriilmektedir.

1. IHBAT (w3)

Kur’an-1 Kerimde amelin bosa ¢ikmasi en ¢ok -+ ya da onun if’al ba-
bindan tiirevi olan L1 fiili ile ifade edilmektedir. Kuranda bu iki fiil gesitli
tiirevleriyle toplam onalt1 yerde ge¢cmektedir.*

L fiilinin masdart &= (habt) olup o da esasen L= (habat) kelimesinden
gelm/ektedir.5 Lz (habat) ise “hayvanin, karni sisip catlayacak kadar cok

2 Bk. el-Bakara 2/264; Ibrahim 14/18; en-Nir 24/39; el-Furkan 25/23.

Bu noktada ehl-i kitabin durumu ise Kur’an-1 Kerin’in onlarin hepsinin bir olmadigina, iglerinden

Allaha, 4hiret giiniine, hem kendilerine hem kendiler@nden sonrakilere indjrilepe iman edenler bu-

lunduguna dair verdigi haberlerle aydinlanmaktadur. Ilgili ayetler i¢in bk. Al-i Imran 3/75-76, 113-

115, 199.

* Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mutemii’l-miifehres li elfazi’l-Kurani’l-Kerim, (Kahire: Matabiu’s-
Saab, 1959), 193.

5 Ebul-Kéasum el-Hiiseyin b. Muhammed Réagib el-Isfahani, Miifredatii elfazi’l-Kurén, (Beyrut: ed-
Daru’s-samiyye, 2002), 216.
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yiyerek def-i hacet edememesi® ve bu sebeple telef olmasi™ demektir. Ni-
tekim Restilullah (s.a.v.)’in bir hadisinde de kelimenin bu minasina 6r-
nek vardir: “...Bahar mevsiminin bitirdikleri arasinda oylesi vardir ki ya
catlatarak (=) 6ldiiriir ya da 6liime yaklagtirir..”® Hz. Peygamber “bahar
mevsiminin bitirdikleri arasinda” soziiyle baharin yesillik ve ot bitirdigini,
hayvanin da ondan ¢okga yiyip i¢ organlarinin ¢atladigini ve telef oldugunu
kastetmektedir. Iste bu “habat’tir.’

Bununla birlikte .~ fiilinin baska kullanimlar1 da bulunmaktadir. L.~
Ui @x&\ ciimlesinde L= fiili “yaranin iyilestikten sonra bedende izinin
kalmas1” anlamina geli/rken,10 =) b2 dendiginde ise fiil burada “derinin
sismesi” anlamini ifade etmektedir.! el 5 L2 ciimlesinde ise oldiiriilen
kimsenin kaninin heder olup bosa gitmésini ifade etmektedir.”

L2 ise L fiilinin if’al babina aktarilmig halidir. Masdar1 JaL:-\ (ihbat)
seklinde gelmekted1r 2t da “kuyu suyunun cekilip bir daha geri gelme-
mesi ve kuyunun eski haline dénememesi” demektir.

Kur'an-1 Kerimde ise =< ve i fiilleri amellerle ilgili olarak gegmekte-
dir: /

NPT oYL e o+ “Kim inanmay1 inkar ederse stiphesiz onun ameli
bosa gltm1§t1r” (el Maide 5/ 5).

(léJL;;T W Lzb ‘y 5 vJ ey ,\ “Onlar iman etmis degillerdir; bunun i¢in Allah
onlarin yaptiklarini boga cikarmistir” (el- Ahzab 33/19).

Kur’anda bu fiiller, gortldiigu tizere, ya bizatihi “amel”Jusi- jos (1) ke-
limesiyle beraber yer almakta (bk. el-Bakara 2/217; Al-i Imran 3/22; el-
Maide 5/53; el-Araf 7/147; et-Tevbe 9/17, 69; el-Kehf 18/105; ez-Ziimer

Ebuw’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya Ibn Faris, Mutemu mekayisi’l-luga, thk. Abdusselam

Muhammed Harun, (Beyrut: Darw’l-Cil, ts), 2: 130; Ismail b. Hammad Cevheri, es-Sthah Tacii’l-

luga ve sthahi’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgaftr Attar, (Beyrut: Daru’l-ilm 1i'l-Melayin, 1990), 3:

1118; Isfahani, Miifredat, 216; Ebwl-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manzir,

Lisanu’l-Arab, (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 7: 270; Mecdiidddin Muhammed b. Yakab Firtizabadi, el-

Kéamiisu’l-Muhit, thk. Mektebu Tahkiki't-Turas fi Miiessesetir-Risale, (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle,

1986), 854; Miitercim Asim Efendi, Kamiis Terciimesi, (y.y.: h.1272), 2: 461.

7 Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Yusuf b. Abdiddaim Semin el-Halebi, Umdetii’l-huffaz fi tefsiri
esrefi’l-elfaz, thk. Muhammed Tunci, (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 1993), 1: 423.

$ Buhari, “Zekat”, 47; Ibrahim Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, ts.), 7:
233-234.

° Halebi, Umndeti’l-huffaz, 1: 423.

10 {bn Faris, Mekayis, 2: 130; Cevheri, Sthah, 3: 1118; Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, 7: 269; Firtizabadi,
el-Kamiisu’l-muhit, 854; Asim Efendi, Kamus Terciimesi, 2: 461.

U Tbn Faris, Mekdyis, 2: 130; Ibn Manz(r, Lisanu’l-Arab, 7: 269; Ebuw’l-Feyz Murtazi Muhammed b.
Muhammed Zebidi, Tacu’l-artis min cevahiri’l-kdmis, thk. Abdulalim et-Tahavi, (Beyrut: Daru
Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1980), 19: 192.

12 Tbn Manzur, Lisdnu’l-Arab, 7: 272; Firtizabadi, el-Kamtisu'l-muhit, 854; Astm Efendi, Kamils Tercii-
mesi, 2: 462.

13 Cevheri, Sthah, 3: 1118; Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, 7: 272; FirGzabadi, el-Kamiisw’l-muhit, 854; Asim

Efendi, Kamus Terciimesi, 2: 462.

125



K7AUIFD | 2019/1 | CILT: 6 | SAYI: 10

39/65; Muhammed 47/9, 28, 32; el-Hucurat 49/2) yahut amel manés: tasi-
yan bazi sozciiklerle birlikte gegmekte olup (bk. el-En'am 6/88; Htid 11/16)
“yapilan isin bosa gitmesi” anlamini ifaide etmektedir. Ayette L= fiili yer
aldig1 zaman fail “amel” olurken, L2 fiili gectiginde ise fail “Allah Teala”
olmaktadir.

L4 fiilinin sozliiklerde verilen kok anlamindan ve bazi kullanimlarindan
hareketle Kuran-1 Kerimde ifide ettigi “amelin boga ¢ikmas1” méanéasina su
sekilde ulasmak miimkiindiir: Bu fiilde esasen bir isin yersiz yapildig1 igin
bosa gitmesi anlami vardir. Bir hareket ortaya konmakta, ancak neticesinde
bir semere alinamadig1 i¢in yapilanlar bosa gitmektedir."* “Hayvanin, kar-
ni1 ¢atlayacak kadar asir1 otlamasi, bu sebeple def-i hacet edememesi ve ne-
ticede gatlayarak 6lmesi” manasinda da yine bir bosa gitme ve heder olma
durumu mevzu bahistir. Zira ot, esasen hayvana zarar1 dokunmayan, hatta
yemesi zartiret arz eden bir besinken, gereginden fazla tiiketildigi takdirde
hayvana zarar vermektedir. Bu sekilde hayvanin yedigi ot kendisine fayda
vermemekte ve bosa gitmekte, hayvanin kendisi de bunun neticesinde he-
der olmaktadir.

L2 daki “kuyu suyunun ¢ekilerek bir daha geri gelmemesi” ménésinda
da zimnen bir “bosa gitme” anlami s6z konusudur. Ciinkii bir kuyunun
suyu ¢ekildigi takdirde o kuyu artik islevini yerine getiremez hale gelir.
Boyle olunca kuyu artik bir fayda saglamaz, bu bakimdan bir deger ifade
etmez. Ontolojik olarak bir kuyunun mevctidiyetinden soz edilebilse bile
fonksiyonunu yitirdigi i¢cin kendinden umulan fayda beklentisini bosa ¢1-
karmis olmaktadir. Su da var ki kuyunun suyu ¢ekildigi vakit giden su da
herhangi bir faydaya bin4en gitmedigi i¢in bosa gitmis olmaktadir.

Ayrica bir hastaliktan dolay1 derinin siserek iyilesmemesiyle suyu ve ce-
rahati cok olmaktadir. Benzer sekilde kuyuda gozeneklerle su toplanmakta,
geri gelmemek {izere kuyunun suyu bittiginde, iyilesen yara yeri gibi sadece
suyun ¢ukuru ve izi kalmaktadir. Kanin heder olmasi ve bosa gitmesi ise
oldiiriilen kimseninin akraba ve varisleri bir diyet alamadig: takdirdedir."

Tim bunlar 15181nda sunu soyleyebiliriz ki, kisi diinyada yasadig: siire
boyunca birtakim iyiliklerde bulunur, salih ameller isler ve tiim yaptiklar1
omiir boyu birikir. Bu sekilde, tipki kuyuyu suyun, deriyi siskinligin ve ya-
ray1 irinin doldurmasi gibi elde ettikleri ¢cogalir ve birikir. Ne var ki ahirete
intikél edince yapip kazandiklarinin hicbiri kendisine herhangi bir fayda

1 Murat Saricik, Inang ve Zihniyet Olarak Cahiliye, (Istanbul: Nesil Yaymnlari, 2004), 118-119.
15 Saricik, Inang ve Zihniyet Olarak Cahiliye, 119.
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saglamaz. Ayni, yedikleri yiiziinden gatlayip telef olan hayvan gibi yaptikla-
rindan bir fayda elde edemez. Yahut bedeni sisen kimse gibi disaridan sag-
likli goriindtigii halde, sonradan boyle olmadig ortaya ¢ikar. Bir bagka aci1-
dan onun durumu, yavas yavas dolup da geri gelmemek tizere suyu ¢ekilen
kuyuya ve kazandiklar: neticesinde bir miikafat gérmedigi icin, oldiirtilen
ve diyeti verilmedigi icin kan1 bosa giden kimseye de benzer. Diinyada 6le-
siye ¢caba sarf etmis, ancak sonucunda eline hicbir sey ge¢memis ve biitiin
yaptiklari bosa gitmistir.'s

Goruldiugi tzere L~ fiilinin liigat manalarindan Kuréan-1 Kerimde
amellerin bosa gitmesini ifide edisine bu sekillerde yol bulmak miimkiin-
diir. Esasen hepsinde bir bosa gitme s6z konusu olup farklilik durumlarin
mahiyetindedir.

Kur>an-1 Kerimde amellerin bosa ¢ikmasi bundan bagka Btl ()", DI
(:}.‘a)ls, DyQa (&2)", Tbb *(cs), Bvr ?'(,»), Dhd *(_=~5) gibi kavramlarla
da ifade edilmektedir. Hepsinde ortak nokta s6z konusu kavramlarin zayi,
zail, helak ve yok olma anlamlari ihtiva etmesidir. Buna ilaveten yine Lyt
B(=d) ve Vtr *(;) kavramlar1 da yukarida zikrettigimiz kavramlar gibi
dogrudan bosa ¢ikma anlamina gelmese de tasidiklar: “eksiltme” anlami
itibariyle amellerin bosa ¢ikmasini dolayli yoldan ifade etmektedir.

2. AMELLERIN BOSA CIKMASINA SEBEP OLAN iNANC
PROBLEMLERI

Kuran-1 Kerim, teklif sorumlulugunu yitiklenmis olan kullarin gergek-
lestirdigi amellerin gerek diinyada gerekse ahirette bazi karsiliklarinin bu-
lundugunu bildirmektedir. Kul, diinyada riza-y1 ilahiye mazhar birtakim
iyi isler yaptig1 gibi bazen de cezay: miistehak kotii fiiller isleyebilmektedir.
Bu onun yaratilisinin tabii bir niteligidir. Bununla birlikte temyiz sahibi
olan kul, iyiyi kétiidden ayirt etme yetisine sahip oldugundan, yaptiklarinin
neticesinden elbette mes‘uldiir.

Stiphe yoktur ki yapilan iyiliklerin karsiliginin iyi olmasi beklenir. Ayni
sekilde islenen kotiiliiklerin karsiliginin da kétii olmasi beklenir. Ne var ki

1 Saricik, Inang ve Zihniyet Olarak Cahiliye, 119.

17 Bk. el-Araf 7/118.

18 Bk. el-Kehf 18/104; el-Mii'min 40/50; Muhammed 47/1, 4.

19 Bk. el-Bakara 2/143; Al-i Imran 3/195; el-A'raf 7/170; et-Tevbe 9/120; Htid 11/115; Yasuf 12/56, 90.
2 Bk. el-Mi'min 40/37.

2 Bk. el-Fatir 35/10.

2 Bk. es-$tira 42/16.

2 Bk. el-Hucurat 49/14.

2 Bk. Muhammed 47/35.
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bazen iyi davranislarda bulunuldugu halde, bunlardan beklenen netice elde
edilemez; umulan miikéafata nil olunamaz. Boyle olunca da ameller bosa
¢ikmis olur; kendilerinden beklenen sonuca ulagilamadig: icin bu durum,
“amellerin bosa ¢ikmasi” tabiriyle ifade edilir.

Burada su soruya yanit aramak gerekir: Yapilan bir amel 6ziinde iyiyse
ve faydasi umuluyorsa o takdirde neden ondan beklenen bu fayda hasil ol-
maz? Bagka bir deyisle; o amelin faydasini iptal eden nedir? Ya da kisaca bir
amel neden bosa ¢ikar?

Kuran-1 Kerime baktigimizda; “Ey iman edenler! Seslerinizi peygam-
berin sesinden fazla ¢ikarmayin, birbirinize bagirdiginiz gibi ona bagir-
may1n; sonra farkinda olmadan amelleriniz bosa gider” (el-Hucurat 49/2)
ayeti hérig tutulacak olursa, bu kelimenin (hbt) ve tiirevlerinin kullanildig:
yerlerde inangsizliktan, inanmanin gerekliliginden, sirkten, vb. bahsedil-
mektedir. Ancak ¢alismamizin hacmini asacagl endisesiyle amelleri bosa
cikaran bu sebepler sadece inang boyutunda ele alinacaktir. Bunlarin da
inkar, sirk, irtidat ve nifak oldugu goriilmektedir. $imdi kisaca bu sebepleri
aciklamaya calisacagiz.

2.1. Inkar

Bilindigi gibi miisliiman olmanin ilk ve en temel sart1 Allah’tan bagka
hi¢bir ilah olmadigina, Hz. Muhammed’in de O’nun kulu ve el¢isi oldugu-
na iman etmektir. Bu gercegi kabul etmeyen bir kimseyi miisliiman olarak
kabul etmek miimkiin degildir. Bu ilk asamadan sonra artik mi'min olarak
vasiflandirabilecegimiz bir kimseye Allah’in, elgisi araciligiyla bildirdigi
emirlerine uymak ve yasaklarindan kaginmak icap eder. O'nun hiikiimle-
rini ¢ignedigi takdirde ise sonuglarina katlanmak durumundadir. Zira bu
hitkiimlerden birini bile inkar etmek, yaptig: iyi amellerin bosa gitmesine
neden olabilmektedir. Clinkii din, sistemli bir biitiindir. Bir kismini kabul
edip bir kismini reddetmek miimkiin degildir. Buna gore kisi her ne kadar
iyi davranislarda bulunsa da inang noktasinda Allah’in hiikiimlerinden bi-
rini ya da birkagini kabule yanagmiyorsa onun imani kemal vasfina sahip
olmadigindan, amellere iyi karsilik gérebilmek i¢in de noksansiz bir imana
sahip olmak gerektiginden, yapmis oldugu bu 1y1 amellerin b0§a gitmesi
tehlikesi s6z konusudur. Nitekim ayette: : S EEN G s A Jg} AVH S ,& )
- “Kim (IslAmi hiikiimlere) inanmay1 kabul etmezse onun ameli bosa
gi&ni@tir. O, ahirette de ziyana ugrayanlardandir” (el-Maide 5/5) buyrula-
rak bu hususa dikkat ¢ekilmektedir.
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Ayete gore kim Allah’in tasdik edilmesini emrettigi tevhidi, Peygam-
beri'nin niibiivvetini ve onun Allah katindan getirdiklerini inkar ederse (ki
biitiin bu zikredilenler ayette zikri gecen iman kapsamindadir) ameli bosa
gikar; yani diinyadayken Allah katinda bir mevkiye ermeyi umarak yaptig:
amelin sevabi iptal olur. Diinya hayatinda Hz. Peygamber’i inkar etmesi
ve Allaha taatte bulunmamasi yliziinden ahirette Allah Tealanin verecegi
sevaptan pay alamayarak hiisran ve helake ugrayanlardan olur.”

Ayette “kim inanmay1 kabul etmezse” kavliyle ehl-i kitab kastedilmekte
olup? ayetin sebeb-i niizilii su gekildedir: Ibn Abbas’tan (6. 68) rivayet
edildigine gore; Allah Teala ehl-i kitap kadinlarla evlenme konusunda ruh-
sat verince o kadinlar aralarinda s6yle demislerdir: “Eger Allah bizden raz
olmasayd: mii'min erkeklere bizimle evlenmeyi miibah kilmazdi” Bunun
{izerine Miisliimanlar: “Icimizden bir kimse, bizim dinimizden olmayan
ehl-i kitap bir kadinla nasil evlensin?” deyince Allah Teala da bu ayeti indi-
rerek onlarla evlenmeyi helal kilmigtir.””

Ancak Mukatil b. Hayyan (6. 135/752) bu ayetle ilgili olarak Miisliiman
erkeklerin ehl-i kitap kadinlarla evlenerek onlar1 muhsan kilmasinin o ka-
dinlar kiifiirden kurtarmayacagini soylemistir. Fakih Hasan b. Ebi Bekr
en-Nisabiri (6. 360/970) ise: “Allah Teala kitabi kadinlar1 helal kilmisti.
Ciinkii bazi miisliimanlar onlarin giizelliklerini begeniyordu. Sonra “..kim
inanmay1 kabul etmezse onun ameli bosa gitmistir...” kavliyle bu kadinla-
rin dinlerine meyletme endise ve tehlikesinden dolay1 onlarla evlenmekten
sakindird1” agiklamasini yapmustir.?®

Fahriiddin er-Razi (6. 606/1210) ayetin A Ls s NEON ,& s Kismin-
da iskal, yani kapalilik, anlagilmazlik bulundugunu kiifriin sadece Allah
ve Peygamberi inkér seklinde tasavvur edildigini, imani inkar etmenin ise
mubhal oldugunu, bu sebeple miifessirlerin goriislerinin farklilik arz ettigini
beyan etmistir.”’

Ibn Abbas (6. 68/687) ve Miicahide (6. 103/721) gére buradaki imandan
murad “Allah”t1r.*° Imam Maturidi (6. 333/944) de buradaki iméanla iman
edilmesi gereken seylerin kastedildigini, bunun da “Allah Teald” oldugunu

2!

]

Ebii Cafer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Tefsirii’t-Taberi: Camiii’l-beydn an tevili
ayi’l-Kuran, thk Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003), 8: 149.
Taberi, Camiii’l-beydn, 8: 149-150.

Ebii’l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali Ibni’l-Cevzi, Zadii’l-mesir fi ilmi’t-tefsir, (Beyrut: el-
Mektebetit’l-Islamiyye, 1987), 2: 297.

Ibni’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 2: 297-298.

Ebti Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii’l-kebir: Mefatihii’l-gayb,
(Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1934), 11: 148-149.

Taberi, Camiii’l-beydn, 8: 150-151; Razi, Mefatihii’l-gayb, 11: 149.
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soylemistir. Clinkii ona gére imanin bizatihi kendisi inkar edilebilir bir sey
degildir.’! Katade (6. 118/735) ise ayetin yukarida zikri gecen olay iizerine
indirilmesine bin4den buradaki imanin “Kur’an” oldugunu, ¢tinkii Kuran’n,
iman edilmesi gereken her seyin agiklamasini igerdigini séylemistir.*
Zemahgeri (6. 538/1144) de benzer sekilde burada Islam’in ilkelerinin ve
Allah Teéal&nin helal ve haram kildig: seylerin kastedildigini ifade etmistir.*®
Atadan (6. 114/732) nakledilene gore ise buradaki iman, “tevhid"dir.* $oyle
ki kelime-i tevhide iman vacip olunca, seriatin emri geregince iman onun
gereklerinden olur. Bir seyin isminin, o seyin lazimina verilmesi de meshur
bir mecazdir.®>

Ayetteki “iman”la kastedilenin Allah Teala oldugu te'vili hakkinda Razi,
bu sekilde bir mecazin uygun ve giizel oldugunu, ¢iinkii Allah Teal&nin
imanin Rabbi oldugunu, bir seyin “rabb’inin, mecaz yoluyla o seyin ad1y-
la da isimlendirilebilecegini sdylemistir.** Buna gore mana soyle olur:
Iman, Allah’i, Peygamberlerini ve onlara dinine dair génderdiklerini tasdik
etmektir.”” Kiifiir de bunlar1 inkar etmektir. Imani inkar etmenin ménast ise
Allah’1 ve O’nun birligini inkar etmektir.?

Ayetin, zéhirine gore tefsiri ise goyledir: Her kim Allah’a iman etmekten
yiiz gevirirse ve O’'nu bir olarak kabul etmekten, kendisine emrettigi ve ken-
disinden nehyettigi seyler hususunda Allah’a itaat etmekten imtina ederse
ameli bosa gider. Clinkii “kiifiir” Araplarin kelaminda “inkar’dir, “iman” da
“tasdik ve ikrar’dir. Her kim Allah1 bir kabul etmeyi tasdikten ve ikrardan
yiiz ¢evirirse o kimse, kéfirlerdendir.”

Ayetteki imanin tevili her ne olursa olsun, Allah Teal&nin bu kavlin-
den anlagilan méanalar ciddi bir farklilik arz etmemektedir. Her kim Allah?,
Restliinii ve onun araciligryla bildirmis oldugu hiikiimleri inkar ederse, bir
diger ifade ile bunlara inanmayi kabul etmezse onun ameli bosa gider.

Ayette amelin boga gitmesinin “habita” fiili ile ifide edilmesi manidardur.
Bu fiil bir seyin salih, yani ise yarar iken bozulmas: demektir. Bir 6nceki bo-

3 Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Tevilatii’l-Kurdn, thk. Mehmet
Boynukalin, miir. Bekir Topaloglu, (Istanbul: Mizan Yayinevi, 2005), 4: 164.

32 Razi, Mefatihi’l-gayb, 11: 149.

3 Ebir'l-Kasim Carullah Mahmiid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki’t-Tenzil
ve uyiinii’l-ekavil fi viicithi’t-tevil: el-Kessaf an hakdiki gavamizi’t-Tenzil ve uyini’l-ekavil fi viicithi’t-
tevil, (Beyrut: Darw’l-fikr, 1977), 1: 596.

3 Taberi, Camiii’l-beydn, 8: 149-150.

% Razi, Mefatihii’l-gayb, 11: 149.

% Razi, Mefétihii’l-gayb, 11: 149.

%7 Taberi, Camiii’l-beydn, 8: 151.

3% Taberi, Camiii’l-beydn, 8: 151-152.

¥ Taberi, Camiii’l-beydn, 8: 152.
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limde de izah ettigimiz {izere, devenin asir1 ot titketmesi sebebiyle karni-
nin catlayacak kadar sismesi ve neticede 6lmesi anlaminda kullanilmakta-
dir. Goriildiigii gibi habit olan sey 6nceden ise yaramakta, ancak sonradan
yaramaz hale gelmektedir. Buna gore bu fiil, amellerle birlikte kullanildi-
ginda o amellerin salih olduguna delalet etmektedir. Vasfin hazfedilmesiyle
fiilin kendisi vasfa delalet etmektedir. Salih amellerin zayi olmasi ile faydal
nesnelerin bozulmasi arasindaki benzerlik ise “onu elde eden kisinin on-
dan yararlanamamasi” seklindedir.** Ciinkii deve karnin1 doyurma arzu-
suyla yesil ot yer, ancak bunun sonucunda ona 6liim isabet eder. Ahirette
faydasini umarak salih amel isgleyip sonra ondan hicbir iz, etki bulamayan
kimsenin durumu da catlayip 6lene dek ot yiyen hayvana benzetilmistir.
Bu nedenle bu temsilin agiga ¢ikmasi i¢in ameller, “salih” diye kayit altina
alinmamis, mutlak olarak zikredilmistir.*!

Ayette amelin ne sekilde boga gidecegiyle ilgili olarak iki gériis bulun-
maktadir: Bir goriise gore, bir kimsenin inkérindan dolay1 hak ettigi ceza,
evvelce sahip oldugu imanindan otiirii elde ettigi sevab siler.”? Ayetin ba-
sinda kitap ehlinin yiyeceklerine ve kitap ehli kadinlarla nikdhlanmaya dair
hiikiimler bildirilmistir. Diinya i¢in s6z konusu olan bu hiikiimlerin &hiret
acisindan da boyle oldugu sanilmamalidir.® Zira 4yetin sonunda bu kadin-
larin dinlerine meyletme endise ve tehlikesi bulunduguna bir isaret vardir.**
Burada ehl-i kitabin kadinlariyla evlenmenin miibah olmasinin, onlarin
durumlarini temize ¢ikarmay1 gerektirmedigine bir tenbih olup bu durum
miislimanlar i¢in ancak bir kolayliktir.*> Su halde bunlarin yiyecekleri ye-
nirken ya da kadinlariyla nikdhlanirken imani bozmaktan, dinden dénme
tehlikesine diismekten son derece ¢ekinmek gerekir.*® Bir diger goriis de
soyledir: Kisinin imén etmeyi reddedip sonrasinda yaptig1 ameller zéyi ol-
mustur. Clinkii o, iman etmeyi reddederek yaptig1 bu amelleri, imandan
daha hayirli olduguna inanarak yapmistir. Ancak durum béyle olmayip
yaptig1 bu ameller, bekledigi gibi imandan hayirli olmayinca, hepsi kendi
icinde batil ve hiikiimsiiz olarak zayi olmus olur.*”

“...0, ahirette de ziyana ugrayanlardandir” kavli ise ayette zikri ge¢cme-
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yen bir sarta baglanmigtir. Bu da s6z konusu kimsenin bu inkari iizere 6l-
mesidir. Ciinkii eger inkardan tevbe ederse dhirette hiisrana ugrayanlardan
olmaz. Burada boyle bir sartin olusunun delili ise Allah Teal&nin “Sizden
kim, dininden doner ve kafir olarak oliirse, onlarin yaptiklari isler diinyada
da ahirette de bosa gider” (el-Bakara 2/217) kavlidir.*®

Bundan bagska ayetlerde de yine inkar faktoriiniin amelleri bosa ¢ikara-
cagina dair ornekler bulunmaktadir.* “De ki: Size, (yaptiklar1) isler baki-
mindan en ¢ok ziyana ugrayanlar bildirelim mi? (Bunlar;) iyi isler yaptik-
larini sandiklar1 halde, diinya hayatinda c¢abalar1 bosa giden kimselerdir.
Iste onlar, Rablerinin ayetlerini ve O’na kavusmay1 inkar eden, bu yiizden
amelleri bosa giden kimselerdir ki biz onlar i¢in kiyamet giiniinde hicbir
ol¢ii tutmayacagiz.” (el-Kehf 18/103-105). Bu ayetler bazi kafir liderlerinin
sozlerine adeta bir cevap niteligindedir. Ciinkii onlar, baz: tabilerine bolca
ihsanda bulunmaktaydilar. Sonra onlar Restlullah’a intisab edince diinya
o kafirlere dar geldi. Bu yiizden de onlar1 kinadilar ve segtikleri din yii-
ziinden azarladilar. Ayette de “De ki: Size, (yaptiklari) isler bakimindan en
¢ok ziyana ugrayanlar: bildirelim mi?” buyrulmus,”® devaminda da bunla-
rin “..iyi igler yaptiklarini sandiklar1 halde, diinya hayatinda ¢abalar1 bosa
giden kimseler...” olduklar1 haber verilmistir. Zira onlar bu sekilde iyi isler
yaptiklarini zannediyorlar, ancak liderliklerinin devam etmesi i¢in batilin
pesinden gidiyorlardi.

Bu ayetlerde Allah Teald ayni zamanda Peygamberine soyle de buyur-
maktadir: “Senin sikintiya diigmeni isteyenler, seninle bos ve haksiz yere
miicadele edenler ve ehl-i kitaptan Yahudi ve Hiristiyanlarin meseleleri
hakkinda seninle tartiganlara de ki ey Muhammed “Size, (yaptiklar1) isler
bakimindan en ¢ok ziyana ugrayanlar: bildirelim mi?” Buna gére burada
kendileriyle kazang¢ ve iistiinlitk murad edip sonrasinda zarar ve helake
ugradiklar1 ve boylece umduklarini bulamadiklari islerde nefislerine tabi
olanlar kastedilmektedir. Bunlar tipki fayda ve kazang¢ umarak bir esya sa-
tin alan, sonra beklentisi bosa ¢ikan ve kazan¢ umdugu bu aligveriste zarara
ugrayan miisteri gibidirler.”

Bunun yani sira ehl-i te'vilden ayette bunlarla kimlerin kastedildigi hu-

48 Razi, Mefatihii’l-gayb, 11: 149.

4 Bk. el-Araf 7/146-147.

0 Maturidi, Tevilatii’l-Kuran, 9: 109.
51 fbnu’l-Cevzi, Zadu’l-mesir, 5: 197.
52 Taberi, Camiii’l-beydn, 15: 424.

132



KUR'AN-1 KERIM'E GORE AMELLERIN BOSA CIKMASINDA INANG FAKTORU

susunda; kendilerini manastirlara hapseden rahipler®® ve papazlar, ehl-i
kitabin tamami ya da bir kismy, iyiligi samimi olarak yapmayip onu basa
kakanlar, inandiklarinin ziddina amel eden minafiklar ve ahireti birakip
diinyay: talep edenler gibi gesitli goriisler sadir olmustur.** Ancak bu ayet
hakkinda sunu sdylemek daha dogru olur: Allah Teald burada yaptiklar:
bakimindan en ¢ok hiisrana ugrayanlarla, bir is yapip onda isabet ettigi-
ni, bu isiyle O’na itaat edip O’nun rizasini kazandigini zanneden herke-
si kastetmektedir. Bu is hadd-i zatinda sadaka vb. gibi iyi de olabilir; ne
var ki o kimsenin kiifrii sebebiyle makbul olmaz. Ya da putlara hizmet,
vb. gibi kétii bir is olup yapan tarafindan iyi sayilarak hayr1 umulan bir is
de olabilir.”® Halbuki o kimse bu yaptigiyla Allah Teald’y1 kizdirmakta ve
iman séhiplerinin yolundan sapmaktadir. Tipki rahipler, giinese tapanlar ve
dalaletlerine ¢alisan diger benzer kimseler gibi. Onlar Allah’a yonelik yap-
tiklar1 tiim bu fiil ve gayretlerine ragmen, hangi dinden olurlarsa olsunlar
kafirdirler.>

Buna gore bu kimselerin diinyada yaptiklar: bu ameller hidayet ve dog-
ruluk tizere olmayip dalalet ve sapkinlik tizeredir. Ciinkii Allah Teal&nin
emrettiginin diginda, hatta kiifiir tizere yapilmislardir.”” Onlarin kiifiir-
leri de Rablerinin ayetlerini, yani “Kur’an ve micizeler™® gibi “delil ve
hiiccetlerini”® reddedip O’na kavusmayi, yani “yeniden dirilerek O’na
donmeyi™® inkéar etmelerinden ileri gelmektedir.®! Kiiftir {izere yaptiklar:
bu amellerle Allaha itaat ettiklerini ve O’nun verdigi gorevleri yerine getir-
diklerini zannetmektedirler. Ne var ki onlarin diinyada gosterdikleri tiim
bu ¢abalar1 bosa gitmektedir.*

Goruldigi tizere “inkar”, yapilan amellerin bosa ¢ikmasinin en 6nemli
sebebidir. Zira bir kimse ne kadar hayir ve hasenatta bulunursa bulunsun,
biitiin hayirlarin kaynagi olan Allah1 ya da onun bir hitkmiinii dahi inkar
ediyorsa tiim bu gayretleri bosa gider, faydasini umarak yaptig: giizel is-

@
Y

Onlar insanlardan uzaga gekilirler, putlara ibadet igin kendilerini hapsederler ve onlar i¢in ne gereki-
yorsa yaparlardy; kendilerine tiirlii mesakkat ve zorluklar yiiklerlerdi. Allah Teala da onlarin, diinyay:
ve onun riyasetini talep edip bu kimselerin yaptiklarini yapmayanlardan, kiifiir agisindan ayni ko-
numda olsalar da, amelce daha ¢ok ziyana ugrayip gayret bakimindan daha ¢ok sapmus olduklarin:
haber verdi. Bk. Maturidi, Tevilatii’l-Kurén, 9: 109.

** Daha genis bilgi igin bk. Taberi, Camiii’l-beyin, 15: 424; Maverdi, en-Niiket, 3: 347.

Taberi, Camiii’l-beydn, 15: 427; Razi, Mefatih, 21: 174.

Taberi, Camiii’l-beydn, 15: 427.

*7 Taberi, Camiii’l-beydin, 15: 428.

ibn Astr, et-Tahrir, 16: 47.

* Maturidi, Tevilati’l-Kurin, 9: 110.

0 Maturidi, Tevilatii’l-Kurén, 9: 110.

Taberi, Camiti’l-beyin, 15: 429.

Taberi, Camiii’l-beydn, 15: 429.
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lerden higbir netice elde edemez. Zira bu amellerin Allah katindaki gercek
degerlerine ulagabilmesi i¢in “iman’, olmazsa olmaz bir vasiftir.

2.2. Sirk

Allah Te4ldya iman etmemenin amelleri bosa ¢ikardigini ifade ettik. Ne
var ki tek basina bu da yeterli olmamakta, bu iménin bir de tevhid niteligi
tagimasi gerekmektedir. Zira hem Allah’a iman edip hem de O’nun yani sira
baska serikler kabul etmek ger¢ek bir iman sayilamaz. O halde hakiki imén,
Allah Teéldy1 ancak yegéane ilah kabul etmekle s6z konusu olur. Nitekim su
ayet de bizlere bagka ilahlar1 Allah’a ortak k0§man1n yapilan amelleri b0§a
<;1kard1g1n1 haber vermektedir: H'“*“' e el ) Gl 1l u.f,mu K™
u}.)Jb- o )uv & ﬁjw\ Sls _L—J_jt ,&Jb “Allala ortak kosanlar, kendilerinin
kaf1rl1g1ne bizzat kendileri §ah1tl1k ederlerken, Allah'in mescitlerini imar
etme salahiyetleri yoktur. Onlarin biitiin isleri bosa gitmistir. Ve onlar ates-
te ebedi kalacaklardir” (et-Tevbe 9/17).

Cenab-1 Hakk bu ayette miisriklere, yani kendisine bagka tanrilar1 ortak
kosanlara hitap etmekte; bu vasiflar1 nedeniyle mescidlerini imar etmenin
onlarin {izerine vazife olmadigini haber vermektedir.” Ayete gére bu, on-
larin hakk: ve gorevi degildir. Eger bunu yaparlarsa baski ve zuliimle o mes-
cidleri imar etmis olurlar.*

Bu ayetin niizul sebebiyle ilgili olarak su hadise aktarimaktadir:
Kureys'in liderlerinden bir grup, Bedir giinii esir alinmisti. Onlar arasinda
Abbas b. Abdulmuttalip de vardi. Hz. Peygamber’in ashabindan bir grup
onlarin yanina gelerek sirk kosmalarindan 6tiirti onlar1 ayipladi. Hz. Ali
de Hz. Peygamber’le savasmasindan ve akrabalik iliskilerini koparmasin-
dan otiirti Abbast kinamaya basladi. Abbas da soyle dedi: “Size ne oluyor
da yaptigimiz koétii isleri soyleyip iyi isleri gizliyorsunuz!” Bunun iizerine
Miisliimanlar: “Sizin hig iyi isiniz var mi ki!” dediler. Onlar da séyle ce-
vap verdi: “Evet, biz sizden miikafat bakimindan daha iistiiniiz; ¢iinkii biz
Mescid-i Haram’1 imar ederiz, Kabe’ye perde asariz, hacilara su temin ede-
riz, esirleri serbest birakiriz” Bunun iizerine bu 4yet nazil oldu.®

Ayetlerin inis sebebiyle ilgili rivayetlerin icerdigi baz1 bilgilerle ayetlerin
niiztil zamani arasinda uyumsuzluklar bulunmaktadir. Bu rivayetlerdeki
bilgilerden hareketle ayetlerin, miislimanlar arasinda ¢ikan bir tartigma-

 Taberi, Camiu’l-beydn, 11: 374.

¢ Ebir'l-Kastim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Ibn Ciizeyy el-Kelbi, Tefsiru [bn Ciizeyy: et-Teshil
li-ulumi’t-tenzil, (Beyrut: Dari’l-Kitabi'l-Arabi, 1983), 249.

& bnuw’l-Cevzi, Zadu’l-mesir, 3: 407-408. Ayrica bk. Maturidi, Tevilat, 6: 311; Razi, Mefatih, 16: 7.
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da, hacilara su verme hizmetini tistlenen ve Mescid-i HarAm’in onarim ve
bakimi ile megsgul olan miisriklerin miiminler gibi sevap alip alamayacak-
larinin konusulmas: ve durumun Restilullaha sorulmasi tizerine indigini
soylemek miimkiindiir. Bununla beraber, ayetlerin ifadesi mutlaktir olup
hedefi geneldir. Muhtevasi da pekgok ayette farkli vesilelerle ortaya konan
iman-amel arasinda giiglii bir iliski bulundugu diisiincesiyle ve davranis-
larda yalniz Allah’in hognutlugunu goézetmenin 6nemli oldugu prensibiyle
ortiismektedir. Tim bu anlatimlarin ortak noktas1 da akli 6lgiilere ve gele-
neklere gore ne kadar yararli ve 6nemli sayilirsa sayilsin, bir isin Allah ka-
tinda deger kazanmasinin 6n kosulunun, Allaha ortak kosmamak ve O'nun
hosnutlugunu kazanma iradesine sahip olmak oldugudur.*

Mescidleri imar etmek iki sekilde olur: Birincisi; onlara devam etmek
ve ¢okea gitmek (yani oralari sik¢a ziyaret edip iglerinde ibadet etmek®’).
Miisriklerse ancak putlar1 zikrederek oralar: tahrip ederler. Onlar1 Allah’a
iman etmekten men eden sey de diinya sevgisi ve ona olan meyilleridir. Bu
sebeple onlara mescidleri imar etmek, onlar i¢in infakta bulunmak, malla-
rin1 harcamak ve oralardan faydalanmak yarasmaz.®® Ikincisi ise binasinin
tamir edilmesi ve yenilenmesidir.®” §ayet ayette kastedilen bu ikinci mana
ise ayetin anlami soyle olur: Kafirlerin, mescidleri onarmak iizere bir te-
sebbiiste bulunmalari céiz degildir.”® Ciinkii onlar bu ise ehil degildirler.”!
Mescidleri imar etmek ancak Allah’a ve ahiret giiniine iman eden kimselere
yaragir.”? Zira mescid, ibddet makamidir ve ona saygi duyulmasi gerekir.
Kéfir ise onu kiigtik goriir ve saygi duymaz. Ayrica miisrik, Allah Te4dlanin
“...Misrikler ancak bir pisliktir...” (et-Tevbe 9/28) kavlinden dolay: hiik-
men necistirler. Yine O’nun “..Evimi temiz tutun...” (el-Bakara 2/125)
emrinden dolayr mescidleri pisliklerden temizlemek farzdir. Kéfir ise pis-
liklerden sakinmaz. Bu yiizden onun mescide girmesi, mescidi kirletir. Bu
da miislimanlarin ibadetlerinin bozulmasina neden olur. Bunun yanu sira,
kafirin mescidi onarmaya girismesi, miisliimanlara in'amda bulunma yeri-
ne gecer. Ancak, kafirin miislimanlar tizerinde minnet sahibi olmasi ciiz

olmaz.”

61
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Hayrettin Karaman v.dgr., Kur'an Yolu: Tiirk¢e Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlgs,
2003), 2: 739.

$7 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, 4: 292.

© Maturidi, Tevilat, 6: 312.

Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, 4: 292.

Razi, Mefatih, 16: 7.

ibn Asar, et-Tahrir, 10: 139.

Maturidi, Tevilat, 6: 313.

Razi, Mefatih, 16:7.
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Hakikatte bir mescidin imar1 -mamur hale gelmesi- hem binasinin ba-
kimi hem de cemaatinin ¢ok olmasiyla gergeklesir. Biri umran-1 maddi,
digeri ise umran-1 manevidir ki icerisinde Allah rizas: i¢in ibadet, zikir
ve ilim 6grenme gibi faziletli amellerin devam ettirilmesi ve o mescidin
esas yapilma maksadina ters diisen faaliyetlerden korunmasiyla miim-
kiin olur. Bir mescid igerisinde diinya isleriyle alakal: konugmak bile onu,
yapilis gayesinin diginda kullanmak demek olur ki bu da onun imarini
ihlaldir. Mescidleri bos konusmalardan dahi korumak gerektigine gore,
bir mescide kiifiir ve sirk bir tarafa, herhangi bir kii¢iik giinahin yak-
lagtirilmasi bile o mescidin manevi imarina yonelik bir darbe addedilir-
ken, migriklerin yaptiklar: nasil olur da imar kabul edilebilir? Burada
esas mesele miigriklerin mescidleri imar meselesi ve bunun cevaz degil,
ayetin onlarin yaptigini kokten gecersiz saymasidir. Yani onlarin imarlari
ger¢ek imar degildir.”*

Bu yasagin, miisriklik vasiflar1 zikredilerek onlara yoneltilmesi, sirkin,
Allab’in mescidlerini imar etmekten men edilmeyi gerektirdigine bir ima-
dir. Ayetteki “kendi kiifiirlerine sahitlik edip dururlarken” kavli de yine
Allab’in mescidlerini imar etmekten beri olmalarinin sebebini agiklayici
mabhiyettedir. Zira sirk, kiifriin kapsamindadir, baska bir deyisle kiifriin bir
tiriidiir. Allah'n mescidlerinde de O'ndan bagkasinin hakki yoktur. Hem
sonra onlar, igerilerinde bagkalarina degil, yalniz Allah’a ibadet edilsin diye
ikdme edilmiglerdir.”” Onlarsa kendilerinin kéfir oldugunu ister dile getir-
sinler ister getirmesinler, bunu kendi vicdanlarinda bilip durduklar: halde
Kabenin etrafina putlar dikip bunlarin karsisinda ibadet ederek bu gayeyi
ihlal etmektedirler.”®

Miigrikler imaret, Kabe’ye perde asma, hacilara su verme ve koleleri
azad etme’” gibi birtakim hayirli isler yaptiklarini séylemektedirler.”® An-
cak 4hirette bu yaptiklar1 onlara fayda vermeyecektir; ¢linkii onlar 4hirete
de iman etmemektedirler. Boylelikle bu alanda yaptiklar: infaklar zayi
olur,” onlarin bu amellerine hi¢bir sevap terettiip etmez. Ahirette de ebedi
olarak cehennemde kalirlar. Ciinkdi yalniz Allah i¢in yapilmayan higbir
amelin ebedi hayr1 yoktur. Allah i¢in herhangi bir amel yapmak ve bunu

7 Elmalil, Hak Dini Kuran Dili, 4: 292-293.

75 bn Astr, et-Tahrir, 10: 140.

76 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, 4: 292; ibn Astr, et-Tahrir, 10: 140.
77 Zemahseri, Kessdf, 2: 179.

™ Razi, Mefatih, 16: 7.

7 Maturidi, Tevilat, 6: 312.
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yaparken O’ndan baskasina tapmak ya da herhangi bir kiifiir islemek, ayn1
anda diisiiniilecek seyler degildir. Bunda samimiyetsizlikten Gte, bir ¢eliski
vardir. Bu celigski de yapilan amelleri silip sitipiiriir, hige indirir. Bu ytiz-
den Kkéfirlerin bir taraftan inkar ve sirklerini izhéar edip diger taraftan Allah
mescidini imar etmeleri, inanmadiklar1 bir isi yapmalar1 anlamina gelir.
Inanmadan yapmis olduklari bir isten de hayir gsrmeyecekleri muhakkak-
tir. Bununla birlikte maddi a¢idan mescidi tamir ediyor ve ona iyi baki-
yor gibi gériinmeleri, esasen onun manevi yoniinii goz ardi etmelerine ve
hedefinden saptirmalarina yonelik bir tahribat olup onun rithuna zimnen
bir zarardir: Nitekim “Zarar vermek i¢in bir mescid edinenler...” (et-Tevbe
9/107) kavli de buna isaret etmektedir.®

Bagka ayetlerde de yine sirkin amelleri bosa ¢ikaracag: tehlikesine dair
isaret ve tembihler bulunmaktadir. Allah Teéla sirkin amelleri bosa ¢ikara-
cag1 tehlikesine su ayette carpici bir bigimde dikkat ¢ekmekte; bunu yapa-
cak olan, peygamber dahi olsa onun igin bile durumun degismeyecegini
bildirmektedir: “Onlarin (o peygamberlerin) babalarindan, ¢ocuklarindan
ve kardeslerinden bazilarina da (iistiin meziyetler verdik). Onlar1 se¢kin
kildik ve dogru yola ilettik. Iste bu, Allah’in hidayetidir, kullarindan dile-
digini ona iletir. Eger onlar da Allaha ortak kossalardi yapmakta olduklar:
amelleri elbette bosa giderdi. Iste onlar, kendilerine kitap, hikmet ve pey-
gamberlik verdigimiz kimselerdir. Eger onlar (kafirler) bunlari inkar ederse
siiphesiz yerlerine bunlar1 inkar etmeyecek bir toplum getiririz” (el-Enam
6/87-89). Bir peygamberin Allah’a sirk kosmayacagi muhakkaktir. Zira o,
ayetin de buyurdugu iizere, Allah'in, hidayetiyle dogru yola ilettigi seckin
bir kuludur. Burada peygamberlerin misal verilmesi ise sirk tehlikesini car-
pici1 bir bicimde gozler 6niine serer mahiyettedir. Oyle ki Allah’a kim bagka
ortaklar kosarsa kogsun, farz-1 muhal bunu yapan peygamberler bile olsa,
onun akibetinde dahi degisen bir sey olmayacak, tiim yapmis olduklar
yine bosa gidecektir.

Bir bagka ayette de hitap direkt olarak Hz. Peygambere yoneltilmis, ken-
dinden 6nceki peygamberlere vahyolunanin onun i¢in de gegerli olduguna
vurgu yapilarak Allaha ortak kostugu takdirde islerinin bosa gidecegi ha-
ber verilmigtir: “(Restliim!) Stiphesiz sana da senden oncekilere de soyle
vahyolunmustur ki: Andolsun (bilfarz) Allal’a ortak kosarsan, islerin mut-
laka bosa gider ve hiisranda kalanlardan olursun!” (ez-Ziimer 39/65).

80 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, 4: 292.
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Bundan baska, Allah Teal4 sirkin bizatihi kendisinin ne kadar batil bir
is oldugunu gu ayette Hz. Masa'nin diliyle aktarmaktadir: “Israilogullari-
n1 denizden gegirdik, orada kendilerine mahsus birtakim putlara tapan bir
kavme rastladilar. Bunun iizerine: Ey Mtisa! Onlarin tanrilar1 oldugu gibi,
sen de bizim i¢in bir tanr1 yap! dediler. Mtisa: Gergekten siz cahil bir top-
lumsunuz, dedi. Stiphesiz bunlarin i¢inde bulunduklar1 (din) yikilmistir,
yapmakta olduklar: da batildir” (el-Araf 138-139). Buna gore Allah'in emri
gelip cattiginda yaptiklar: onlara fayda veremeyecek, Allah'in iistlerine in-
direcegi felakete karsi onlar1 koruyamayacak, kiyamette azab ettigi vakit
Allahin azabindan onlar1 kurtaramayacaktir.®' Zira onlarin bu putlara
yaptiklar1 ibadetler onlar1 ancak helak ve ifsad edicidir. Bu ibadetlerden
umduklar: karsilik da batildir.®* Kendileriyle Allah’a yaklastiklarini umsa-
lar bile bu ibadetler onlara fayda vermez. Nitekim Allah Teala; “Onlarin
yaptiklar1 her bir (iyi) isi ele aliriz, onu sagilmis zerreler haline getiririz
(degersiz kilariz)” (el-Furkéan 25/23) buyurmustur.*

S6z konusu tiim ayetler 15181nda apagik bir gergek ortaya ¢ikmaktadir
ki o da sirkin yapilan tiim amelleri bosa ¢ikardigidir. Haddizatinda salih
olan birtakim ameller, sayet yapildig: esndda yahut sonrasinda sirk barin-
dirtyorsa, s6z konusu sirk sebebiyle o amellerin hayri etkisiz hale gelir, hic-
bir ise yaramaz, Allaha has kilinmadig: i¢cin O'nun nezdinde higbir deger
ifade etmez. Ya da kisi putlara ibadet ve hizmet gibi hayirli oldugu zanniyla
ve kendisine yonelik bir fayda beklentisiyle bazi ameller isler; ne var ki bu
amellerin bizatihi kendileri kotii ve batil oldugu i¢in bunlar da yine kisinin
beklentisini bosa gikarmis olur. Dolayisiyla, yapilan bir amelden beklenen
hayirli netice elde edilmek isteniyorsa o amel yapilirken yahut sonrasinda
Allah Teald’y1 yegane ilah bilip O'nun emir ve yasaklarin1 gozetmek lazim
gelir.

2.3. irtidat

Bir amelin bosa ¢ikmamasi, yani onu yapmakla hak edilen miikafata
erisilebilmesi i¢in s6z konusu amel yapildiktan sonra da Allaha ve hiikiim-
lerine iman sartinin devam etmesi gerektigi zikredilmisti. Burada “amelden

sonra’ kaydmln koyulmasmm gerekc;e51 ise Allah Teal&d'nin su kavlidir:
JG_,J‘JcVL}MMw\ijjrfuJuquuffJ‘mxcﬁ\”f&wbm@

81 Taberi, Camiu’l-beydn, 10: 411-412.
82 Maturidi, Tevilat, 6: 44.
8 Zemahseri, Kessdf, 2: 110.
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“Sana haram ayl, yanl onda savagmay1 soruyorlar. De ki: O ayda savas-
mak biiyiik bir giinahtir. (Insanlar1) Allah yolundan gevirmek, Allah’ inkar
etmek, Mescid-i Haram'in ziyaretine méni olmak ve halkini oradan ¢ikar-
mak ise Allah katinda daha biiyiik giinahtir. Fitne de adam 6ldiirmekten
daha biytik bir giinahtir. Onlar eger giigleri yeterse, sizi dininizden don-
diiriinceye kadar size karsi savaga devam ederler. Sizden kim, dininden do-
ner ve kafir olarak oliirse, onlarin yaptiklar: isler diinyada da ahirette de
bosa gider. Onlar cehennemliktirler ve orada devamli kalirlar” (el-Bakara
2/217).

Ayet “dinden dénme” olgusundan séz etmektedir ki Islam literatiiriinde
bu, “irtidad” (s.)) veya “ridde” (s3,) kavramlariyla ifade edilmektedir. Her
iki kavram da “rdd” fiilinden tiiremis olup bu fiil “bir seyin bizzat kendisini
ya da hallerinden bir hali geri cevirmek” anlamina gelmektedir.* Irtidat ve
ridde ise “gelinen yola geri donmek” anlamina gelmekte olup “ridde” keli-
mesi yalnizca kiifre geri dénmeyi ifide eder. Irtidat ise buna nazaran daha
genel bir anlama sahip olup kiifre donmenin yani sira ondan bagkasina
donmeyi de ifade eder.*> Ancak bu ayette kiifre geri donme anlamindadir.

Ayette bir soru seklinde ortaya konan bu itiraz, hicretin ikinci yilin-
da Recep ayinda cereyan eden bir hadiseye isaret etmektedir.*® Nitekim
ayetin niizul sebebi su sekildedir: Hz. Peygamber Bedir savasindan iki ay
6nce amcasinin oglu Abdullah b. Cahs kumandasinda ashabdan Huzeyfe b.
Utbe b. Rebia, Ukkase b. Muhsin, Utbe b. Gazvan, Siiheyl b. Beyda, Halid
b. Bekir, Sa‘d b. Ebi Vakkas ve Vakid b. Abdullah’tan olugan sekiz kisilik bir
miifreze gondermis, Abdullah’a bir mektup vermis ve iki giin gegcmedikge
bu mektubu agmamasini, tayin ettigi yere gelince bakip i¢indeki emri ye-
rine getirmesini ve arkadaslarindan hi¢birine zorlamada bulunmamasini
emretmisti. Abdullah iki giin yol gidince, mektubu a¢ip baktiginda, “Bu
mektubuma baktigin zaman, hemen Mekke ile Taif arasindaki ‘Batn-1 Nah-
le’ isimli yere varincaya kadar yiirti. Orada Kureys'i gozetle ve haberlerini
bize bildir” diye yazili oldugunu gordii. Sonra bunu arkadaslarina haber
verdi. Arkadaslar1 da onunla birlikte hareket ettiler. Hicaz’a dogru gittiler.

% Isfahani, Miifredat, 348.

8 Isfahani, Miifredat, 349. .

% Seyyid Ebi'l-Ala el-Mevdadi, Tefhimii’l-Kuran, trc. Ahmed Asrar, (Istanbul: Bengisu Yayincilik,
1997), 1: 187.
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Necran denen yere ulastiklarinda, Sad b. Ebi Vakkas ile Utbe b. Gazvanin
binitleri kayboldu. Aramak i¢in onlar kaldilar, Abdullah ile digerleri gitti-
ler ve Nahle'ye geldiler. Sonra oraya Kureys'in ticaret kervani geldi. O giin
Cumade’l-ahirenin sonu olup ertesi giinii Receb idi, Receb ise haram aydu.
Bu yiizden miisliimanlar Receb girmeden ¢arpigsmak gerektigini disiindii-
ler. Teym kabilesinden Vakid b. Abdullah, kervandan Amr b. Hadram{yi
bir okla 6ldiirdii. Onlardan Osman b. Abdullah ile Hakem b. Keysan1 da
esir aldilar. Abdullah b. Cahs ve arkadaslar1 kervani ve bu iki esiri alarak
Resulullah’a getirdiler.” Abdullah arkadaslarina: “Bu ganimetin beste biri
Resulullah’indir” demisti. Geldikleri zaman Resulullah: “Ben size haram
ayda savasi emretmemistim.” diye buyurdu. Abdullah: “Ey Allahin Re-
sulii! Ibn Hadramf'yi 6ldiirdiik, aksam Recep hilalini gordiik; bilmiyoruz
Recebde mi yoksa Cuméde’l-dhirede mi bunu yaptik” dedi. Bu sebep-
le Resulullah o ganimetten hicbir pay almadi. Bunun iizerine, bu kisiler
mahvolduklarini sandilar ve “Tevbelerimizle ilgili birsey inmedik¢e kimil-
damayacagiz” dediler. Bunlar i¢cin Miislimanlardan: “Size savas emredil-
memesine ragmen haram aylarda savas mi ettiniz?” diyenler oldu. Kureys
de “Muhammed ve arkadaglar1 halkin gecimlerini temin i¢in ¢alistiklar: ve
giivencede bulunduklar: haram aylar1 helal saydilar, Recep ayinda kan dok-
tiller” diye ortalig1 karistirdi. Mekkede bulunan miisliimanlar da “Onlar
bunu Cumadel-ahirede yaptilar” diyerek bu suglamalari reddediyorlardi.
Yahudiler de bunu, Restlullah’in aleyhine, kendilerinin ise lehine yoruyor-
lard1. Kisacasi soylenenler ¢ogald: ve tefsircilerin ¢oguna gore ayet, bunun
tizerine nazil oldu.*

Kureysliler, Yahudiler ve miinafiklarin bu durumu firsat bilerek
mi'minlere agir ithamlarda bulunmalarina bu ayette sanki soyle cevap
verilmektedir: “Siiphesiz ki oldiirmek ¢ok kotii bir seydir. Ancak onlarin
itirazlar1 makul degildir. Clinkii bu itiraz ytizlerce 6z kardesine kars: fit-
nenin (zuliim ve iskencenin) en fecisini yapmis olan kimselerce dile geti-
rilmektedir. Bu sebeple onlarin bu itiraza haklar1 yoktur”® Ayetten ayrica
su anlasilmaktadir ki kafirlerden, s6z konusu engelleme, kiifiir ve halkini
oradan ¢ikarma gibi fiiller sadir olmadik¢a o aylarda savasmak daha bii-
yiik glinahtir. Ancak bunlari yaparlarsa (bu ayda onlarla) savasmak biiyiik

% Bu ganimet, Islam'daki ilk ganimet olup bu éldiirme de miigriklerden ilk 6ldiirme idi.

8 Maverdi, Ebirl-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib, en-Niiket ve'l-uyin: Tefsiru’l-Maverdi, miir. es-
Seyyid b. Abdiilmaksud b. Abdiirrahim, (Beyrut: Darivl-Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1992), 1: 274; Ibnu’l-
Cevzi, Zadu’l-mesir, 1: 236; Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, 2: 84-85.

% Mevdadi, Tefhim, 1: 187-188.
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glinah olmaz. Bilakis onlarin yaptiklar1 bu fitne, haram ayda savagmaktan
daha giinahtir.” Halki Mescid-i Haramdan ¢ikarmak, sirk ve kiifiir, insan-
lar1 bastan ya da daha sonra Islimdan menetmek, dinsizligi yayarak herkesi
belaya siiritklemek, Ibn Hadrami'nin éldiiriilmesinden daha feci bir seydir.
Opysa fitne yanlisi olan diismanlar giigleri yettigi takdirde miisliimanlar: di-
ninden dondiiriinceye dek onlarla savasmaya devam edeceklerdir. O miis-
limanlardan herhangi biri dininden doner de kafir olup bu miirtedlikten
tevbe etmeden oliirse, artik onun biitiin amelleri, miisliiman iken yaptig
iyiliklerin, giizel amellerin tamami diinyada da ahirette de bosa gidecek,
telafisi miimkiin olmayacak bir sekilde tutulacaktir. Tiim ugrasip didinme-
leri heba olacaktir. Iste bu kimseler cehennemliktir ve onun atesinde ebe-
diyen kalacaklardir.”

Allah Teala onlarin bu sozlerinin amacinin, Miusliimanlar: dinlerinden
dondiirmek oldugunu bildirince, pesinden dinden donmekle ilgili siddetli
tehdidini zikretmis; “her kim dininden doner ve kafir olarak dliirse, yaptig
islerin diinyada da ahirette de bosa gidecegini” beyan buyurmustur.” Islim1
kabul edip, tadini tattig1 halde -eziyet altinda ne kadar ezilirse ezilsin- di-
ninden donenler i¢in Allah’in belirledigi kesin sonug bu sekildedir. Diinya
ve ahirette biitin amellerinin hubit etmesi, sonra da cehennem azabu...
[slam’in zevkine erip onu taniyan bir gonliin ebedi olarak Islamdan ger-
cekten dénmesi miimkiin degildir. Islam1 birakmak, feci eziyetlerden daha
az korkung degildir. Stiphe yoktur ki Allah merhamet sahibidir. Eziyetler
takat sinirin1 agtigl zaman kalbi Islim'da sabit kalmak sartryla kurtulmak
i¢in bagka bir sekilde goriinmeye ruhsat verilmistir. Ancak kiifiirle 6lecek
bicimde hakikaten kiifre girmeye asla miisaade verilmemektedir. Bir miis-
limanin iskence ve fitne altinda ezilerek, tadini tadip hakikatine erdigi di-
nini terk etmesi asla 6ziir sayllmaz. Allah izin verinceye kadar miicadele
ve miicahede edip sabir gostermesi gerekir.”” Nitekim Allah kendi yolunda
eziyete katlanan kullarini asla yalniz birakmaz. Ona ya sehadet yahut da
zafer va'd eder.*

Ayette kiifiir {izere 6lmenin amelleri bosa ¢ikaracagi bildirilmistir. An-
cak burada amellerin bosa ¢ikmasi icin 6liim sart degildir. Amel, 6liim ol-

%0 Maturidi, Tevilat, 2: 17.

oV Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, 2: 85.

%2 Razi, Mefatih, 6: 36.

% Seyyid b. Kutub b. Ibrahim Seyyid Kutub, Fi zilali’l-Kurén, trc. 1. Hakki Sengiiler, Bekir Karliga, M.
Emin Sarag, (Istanbul: Hikmet Yayinlari, 1973), 1: 470.

%4 Kutub, Fi zildl, 1, 471.
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maksizin kiifiirle de bosa cikar. Buradaki vecih sudur ki amelin ihbatinin
esas sebebi 6liim olmayip bilakis kiifriin (amelle birlikte ya da sonrasinda
vaki oldugu vakit) bizatihi kendisidir. Ctinkii 6liimde kullarin hi¢bir dahli
bulunmamaktadir. Ancak kiifiir onlarin tasarrufundadir. Higbir dahlin s6z
konusu olmadig1 bir konunun ameli “muhbat” kilmasi ise miimkiin degil-
dir. Goriilen odur ki esas bosa ¢ikarici olan 6lim degil, kiifriin ta kendi-
sidir. Fakat burada olimun zikredilmesi, ihbat ve ibtal olimle birlikte ta-
mamlandig1 i¢indir. $oyle ki, heniiz 6lmemis olan kimsenin yapmis oldugu
iyiliklerden fayda beklentisi s6z konusu olur. Ama o, eger kiifre diiserse bu
iyilikleri ibtal etmis olur. Eger bundan sonra batil olarak yaptig1 bu seyler-
den dolay1 pisman olup Miisliiman olursa Allah Tealdnin “Ancak tevbe ve
iman edip iyi davranista bulunanlar bagkadir; Allah1 onlarin kétiiliiklerini
iyiliklere ¢evirir. Allah ¢ok bagislayicidir, engin merhamet sahibidir” (el-
Furkan 25/70) kavli mticibince iyilikleri kétiiliiklerine mukabil olur. Boyle-
ce onlardan fayda gérmiis olur.”

Miirted denen bu kimselerin akibetleri diinyada kelime-i sehadetin ge-
tirdigi can ve mal giivencesi, 6ldiikten sonra namazinin kilinmasi ve miislii-
man kabristanina defnedilme gibi mirminlere ait hususiyetlerden mahrum
olma seklindedir. Ahiretteki ahvale gelince, bu da Islam sebebiyle cehen-
nem atesinden 4zade olmaktan ve salih amellerin neticesinde hak edilen
sevap ve tiirlii nimetlerden mahrumiyettir.*®

Islam tarihine bakildiginda gerek Hz. Peygamber déneminde gerekse
sonrasinda bazi irtidat hadiseleri, bag gostermistir. Oyle ki Miiseylimetii’l-
Kezzab ve Tuleyha gibi peygamberlik iddiasinda bulunanlar bile ortaya
¢ikmistir. Bundan bagka, vahiy katiplerinden olmasi hasebiyle Abdullah b.
Sad b. Ebi Sarh ve Bedir ashabindan oldugu halde Hatib b. Ebi Beltea gibi
beklenmeyecek isimlerden irtidat fiilinin sudtr etmesi, hi¢ kimsenin aki-
betinin bir garantisi olamayacag1 anlaminda olduk¢a diisiindiiriictidiir.

Kur’anda irtidattan s6z eden diger ayetlerden de (bk. el-Maide 5/54; Al-i
Imran 3/86, 90-91; et-Tevbe 9/66) anlagildigina gore; dinden dénenlerin
esas cezalari dhirette s6z konusu olup diinyadaki cezalari ise, tim amelleri-
nin bosa gitmesi, saskinlik ve sapkinlik i¢inde yasamalaridir. Ciinkii irtidat
kisinin i¢ diinyasina ait olan ve uhrevi cezaya konu olabilecek bir alan olup
hukuki otoritenin kapsami digindadur. Inkar ve irtidat gibi olgular kisi ile

95 Mﬁtqridi, Tevilat, 2: 18.
% Ibn Agur, et-Tahrir, 2: 332-333.
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Rabbi arasindaki bagi kopardigindan hesap giinii i¢in iyilik namina deger-
lendirilecek bir sey kalmaz.””

2.4. Nifak

Amelleri bosa gikaran bir diger imani faktor de nifaktir. Allah Teala su
kavlinde kalplerinde hastalik bulunan birtakim kimselerden bahsetmekte
ve bunlarin tiim yaptlklarmln b0§a glttlglm haber Vermekted1r

JA J,.,c )\ C.a.m db of by y;; oju M of i qjjyu &t a};)u ua,» Hﬁb Q}_,,m e
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“Kalplerinde hastalik bulunanlarin: “Bagimiza bir felaketin gelmesin-
den korkuyoruz” diyerek onlarin arasina kosustuklarini goriirsiin. Umu-
lur ki Allah bir fetih yahut katindan bir emir getirecek de onlar, iglerinde
gizledikleri seyden dolay1 pisman olacaklardir. (O zaman) iman edenler:
“Bunlar midir sizinle beraber olduklarina biitiin giigleriyle yemin edenler?”
diyeceklerdir. Onlarin biitiin yaptiklar1 bosa gitmistir de kaybedenlerden
olmuslardir” (el- Maide 5/52-53).

Kalplerinde hastalik bulunan kimseler bir baska ayet-i kerimede su se-
kilde zikredilmektedir: “Insanlardan bazilar1 da vardir ki, inanmadiklari
halde “Allah’a ve ahiret giiniine inandik” derler. Onlar (kendi akillarinca)
giiya Allah’1 ve mirminleri aldatirlar. Halbuki onlar ancak kendilerini alda-
tirlar ve bunun farkinda degillerdir. Onlarin kalplerinde bir hastalik vardir.
Allah da onlarin hastaligini ¢ogaltmistir. Séylemekte olduklari yalanlar se-
bebiyle de onlar i¢in elim bir azap vardir” (el-Bakara 2/8-10).

Buna gore kalplerinde hastalik bulunan kimseler, “inanmadiklar: halde
Allah’a ve ahiret giiniine inandiklarini sdyleyenler”dir ki bunlar Islam lite-
ratiiriinde 6zel bir isme sahip olup “miinafik” olarak nitelenmektedirler.

O doénemde Abdullah b. Ubeyy ve arkadaslar1 gibi bazi miinafiklar
yahudi ve Necran hiristiyanlarini sevmede sanki birbirleriyle yarismak-
taydilar. Clinkdi bu yahudi ve hirstiyanlar zengindiler. Ayn1 zamanda bu
kimseler insanlara miihim iglerinde yardim eder ve gerektiginde borg para
verirlerdi. Bu sebeple miinafiklar: “Biz onlarla igli dish oluyoruz, ¢linkii
basimiza bir felaketin gelmesinden korkuyoruz” derlerdi.”® Mi'minlerse,
bu miinéafiklarin yahudi ve hiristiyanlarla dost olmaya gosterdikleri meyle

97 Siikrit Aydin, “Kur’an Agisindan Dinden Dénme (irtidat) ve Cezast”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar
Dergisi, 10/54 (2017): 962-963.
% Razi, Mefdtih, 12: 16.
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sasmakta ve soyle demekteydiler: “O miinafiklar bizimle beraber ve bizim
yardimcilarimizdan olduklarina dair biitiin giigleriyle yemin etmektedirler.
Peki, nasil olur da diilsmanlarimizla dost olur, onlarla beraber bulunmaktan
ve onlarla yardimlagmaktan hognut olurlar!™ Buna gore ayet, miminlere
yonelik soyle bir uyariyr icermektedir: Mi'minin tiim ¢aba ve gayreti yer-
yuziinde Allah Tealdnin nizamini tahakkuk ettirmek gayesine yonelik ol-
malidir. O halde nasil olur da bir Miisliiman, hi¢bir yonden Islam’a inanma-
yan kimselerle boyle bir maksatta yardimlagabilir! Ciinkii onlarin gabalar1
Islaima degil timamen baska amaglara yoneliktir. Zira Islam, ne kadar dog-
ru ve iyi olursa olsun inanca dayanmayan bir amel ve maksad: asla kabul
etmeyip miisliimanlardan tiim ¢abalarini yalniz kendisine hasretmelerini
bekler.'®

Ayet miinafiklarin tiim yaptiklarinin s6z konusu ikiyiizliiliikleri sebe-
biyle bosa gittigini haber vermektedir.’" Diinyada batil yere yaptiklar1 bu
amelleri bosa gitmis olup artik onlar i¢in higbir sevap ve miikéfat s6z konu-
su olamaz. Ciinkii onlar bu amelleri, Allah i¢in yapilmasinin gerekli ve zo-
runlu olduguna ve Allah ile Restliine iman etmenin dogru olduguna inan-
maksizin yaptilar. Stiphe yok ki onlar bu amelleri yapmakla, mii'minleri
bu sayede kendilerinden, mallarindan, evlatlarindan uzaklastirmak ve bu
sekilde onlardan emin olmak gayesi giitmiislerdi.'®® Bir baska deyisle bu
amelleri insanlara gosteris icin yapmuslardi.'® Haliyle Allah Teala da kendisi
i¢in yapilmayan bu amellerinin ecrini bosa ¢ikarda. '**

“Amelleri bosa gitmistir” kavlinin, miminlerden nakledilen sdziin
devami olmasi da Allah Tedldnin s6zii olmasi da muhtemeldir. Onlarin
sergilemis oldugu iman ve yapmis oldugu tim hayirlar bosa gitmis; bu
amelleri yaparken ¢ekmis olduklar:1 mesakkatler de yanlarina kalmis ve o
amellerden hicbir semere ve fayda elde edememislerdir. Boylece hem diin-
yada hem ahirette hiisrana ugramislardir.'® Kusurlarinin ortaya ¢tkmasin-
dan duyduklari utangla diinyada, azdba maruz kalip sevaplarinin yok olma-
s1 sebebiyle amellerinden istifide edemeyecekleri i¢in de ahirette hiisrana
ugramislardir.'® Boylece Allah'in emri geldigi vakit, kiifiir ehlini mi‘minlere

9 Razi, Mefatih, 12: 18.

19 Kutub, Fi zildl, 4: 297.

101 {bnuw’l-Cevzi, Zadu’l-mesir, 2: 380.

192 Taberi, Camiu’l-beyan, 8: 517.

100 Maturidi, Tevilat, 4: 253.

19 Taberi, Camiu’l-beydn, 8: 517.

195 Rézi, Mefatih, 12: 18.

1% Ebtt Muhammed Muhyissiinne Hiiseyin b. Mesud Begavi, Tefsirii’l-Begavi: Medlimii’t-Tenzil, thk. Mu-
hammed Abdullah Nemr, (Riyad: Darir't-Tayyibe, 1993), 3: 69; ayrica bk. Maturidi, Tevilat, 4: 253.
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tercih etmeleri sebebiyle ahireti diinyaya sattiklar1 bu aligverislerinde zarar
etmigsler ve helak olmuslardir.'”” Bununla birlikte miinafiklarin amellerinin
bosa ¢ikacagr hususu Kur'’an-1 Kerimde baska yerde de yine zikredilmis-
tir. (Bk. et-Tevbe 9/69). Bundan baska, onlarin asla mi'minlerden olmayip
acikca kiifre saptiklari, kafirlerden olduklari, Allah'in rahmetinden uzak-
lagtirilip ebedi cehennem azabina diigar olacaklar: da bildirilmistir. (Bk. et-
Tevbe 9/55-56, 66, 68, 80, 84-85, 87, 93, 125).

SONUC

Kullar i¢in bir rehber olan Kur’an-1 Kerim, bu fonksiyonunun bir geregi
olarak dalalete diisme tehlikesine kars1 insanlari sik sik uyarmakta, bundan
kaginmak icin nelere dikkat edilmesi lazim geldigini de agik ve net bir se-
kilde beyan etmektedir. Kuran'in bu husustaki uyarilarindan biri de islenen
amellerin bosa gidebilecegi noktasindadir. Biz de bu aragtirmamizda soz
konusu uyariya sebep teskil eden imani sakincalarin neler oldugunu ilgili
ayetlerden tespit etmek stretiyle inceleme cihetine gittik.

[lk olarak konuyla alakali ayetlerde, “bosa ¢ikma” anlamini ifade etmek
tizere en sik zikredilen “ihbat” kavrami tizerinde ayrintili bir sekilde du-
rarak bilhassa sozlitk anlamiyla Kur‘an'da kazandig1 “bosa ¢ikma” manas:
arasindaki ince baglantiy1 ortaya koymaya ¢alistik. Sonrasinda ise tespit et-
tigimiz dyetlerden hareketle bir kimsenin amelinin bosa ¢ikmasina yol agan
inang sebepleri tizerinde durduk. Bununla birlikte amelin bosa ¢ikmasinin
zeminini de goz oniinde bulundurarak bu durumun hem diinyadaki hem
de ahiretteki sonuglarini izah etmeye calistik.

Caligmamizin neticesinde vardigimiz noktaya bakacak olursak “ame-
lin bosa ¢ikmas1” olgusunun ne kadar ince bir nokta tizerinde durdugunu
miisahede ettik. Amellerin kabulii i¢in evveliyatinda imanla temellendiril-
mis olmasinin zardret arz ettigini, amelin bizatihi kendisi ne kadar giizel
olursa olsun, ona esas degerini kazandiran seyin, halis bir niyetle yapilmis
olmakla beraber, tim miilkiin ve saltanatin sahibi Yiice Allah’a iman et-
mek oldugunu gordiik. Bu baglamda iman vasfina halel getiren inkar, sirk,
irtidat ve nifak gibi tehlikelerin tizerinde durarak bunlarin hem bizatihi
girkinligine hem de ameller iizerindeki menfi tesirlerine degindik. Hepsin-
de ortak nokta olarak bir olan Allah’a iman etmemenin farkl: boyutlardaki
yansimalarini ilgili ayet 6rnekleri ¢ercevesinde ortaya koymaya ¢alistik.

197 Taberi, Camiu’l-beydn, 8: 517.
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Sonug olarak sunu séylemek mimkiindiir ki amelleri esas bosa ¢ika-
ran, 6zde Allah1 ve ayrica O'nun tekligini inkar etmek olup iman, tevhid
temeline dayandirilmayan tiim ameller haddizatinda batildir, yani bosa
¢itkmaya ve bir degerden yoksun olmaya mahkimdur. Ancak tek basina
bu da yeterli olmayip bu imanin bir de ihlas ve samimiyetle desteklenmis
olmasi gerekmektedir. Aksi takdirde nifak ve riya tahakkiimii altina girerek
kisiyi dalalete sevk eder. Iste tiim bu sartlar1 haiz olan bir imanin semeresi
mabhiyetinde hustile gelen her tiirlii amelin bosa ¢ikmaktan beri olup Allah
katinda kabul gorecegi de vadedilen bir gercektir.
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TEFSIRLERDE KAYNAK GUVENILIRLIGI SORUNU; ELMALILI ORNEGI!

Oz

Tefsirlerde kaynak giivenilirligi sorunu dolayisiyla aktarilan bilginin baglayiciligina dair
problemler ilk donem tefsir rivayetlerinin isnad agisindan mevkuf ve makt&t’ olmastyla
ortaya ¢ikmistir. Bu sorun sonraki donemlerde miifessirlerin, kendilerinden 6nceki tef-
sirlerden yaptiklar1 alintilarda da ilk kaynaklara inmemeleri veya bilginin dogrulugunu
tespit konusunda titiz davranmamalar1 sonucunda genel bir yonelim halini almugtir.
Bu durum akademik kaygilarin yan sira tefsir eserleri basta olmak tizere dogruluk ve
mevsukiyetiyle deger kazanan Islami literatiiriin kaynak giivenilirligi agisindan gézden
gecirilmesini gerekli kilmaktadir. Son zamanlarda Klasik tefsirler {izerine yapilan tahkik
ve tahric faaliyetlerinin yani sira miellifin belirttigi kaynaklara ulagma (azv/isnad) ¢a-
Iigmalarina gosterilen yogun ilginin de bu sebeple olustugu soylenebilir.

Tiirkiyede Latin harfleriyle nesredilen ilk tefsir olma 6zelligini tasiyan Elmalili M.
Hamdi Yazirin (1878-1942) Hak Dini Kuran Dili isimli tefsiri de birgok kaynak-
tan yararlanilarak telif edilen 6zgiin bir eserdir. Yazir, eserinin mukaddimesinde
en fazla istifade ettigi kaynaklar1 zikretmis ve hangi durumlarda kaynaklara yer
verip-vermeyecegine dair metodunu agiklamistir. Ayrica bunu tefsirinde tatbik
ederek kaynak verme konusundaki hassasiyetini gostermistir. Eserlerin kaynakla-
rinin degerli olusu hakkindaki farkindalik, Elmalili Tefsiri tizerine bugiine kadar
yapilan ¢alismalarin hemen hepsinde devam etmis az veya ¢ok onun istifade ettigi
kaynaklara deginilmistir. Yazir'in bu konudaki hassasiyetine ve iizerine yapilan ¢a-
ligmalarda Elmalil'nin kaynaklarinin dikkate alinmasina ragmen Hak Dini Kuran
Dili'nin kaynaklar1 hakkinda bir¢ok yanlig ve hatayla kargilagilmaktadir.

Bu makale; Elmalilrnin kendinden 6nceki tefsirlerden tevariis ettigi, kendisinin zuhii-
len diistiigi, tebyiz (temize gekme) ¢alismalari sirasinda olusan, tefsirin Latin harfleri-
ne gevrilmesinde ve yapilan sadelestirmelerde ortaya ¢ikan ayrica Elmalilrnin tefsiri-
nin kaynaklarini konu alan ¢alismalarda yer alan hatalarin tespitini amag¢lamaktadir.

Anahtar Kelime: Tefsir, Hak Dini Kur’an Dili, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir,
Kaynak, Hata, Yanls, Giivenilirlik, Azv, Isnad.

SOURCE RELIABILITY PROBLEM IN TAFSIRS; THE EXAMPLE OF
ELMALILI

Abstract

The problem of source reliability in the commentaries was revealed by the fact that
the narrations of the first period tafsirs were mawkuf and magqtu hadiths in terms
of isnad (chain of authority). In the subsequent periods, the quotations made by
mufassirs from previous tafsir books, and not tracing the first sources, also not be-
ing meticulous about determining the accuracy of the information started to be a
general tendency. In addition to academic concerns, this situation necessitates the
revision of Islamic literature, which has gained value with its truth, specifically with
tafsir works. It can be said that the intense interest in the researches (tahqiq) and
investigations (takhrij) on the classical tafsirs has been created for this reason.

In Turkey, carrying the distinction of being the first tafsir printed in the Latin al-
phabet Elmalili M. Hamdi Yazir’s (1878-1942) True Religion Quran Language (Hak
Dini Kur’an Dili) is also an original interpretation of copyright works that are ben-

! Bu caligma, 12-14 Nisan 2019 tarihinde Antakyada yapilan 5. Uluslararas: Kiiltiir ve Medeniyet
Kongresinde Ahmet Sait Sicak ve Recep Bilgin tarafindan sunulan “Elmalili M. Hamdi Yazir'in Hak
Dini Kur’an Dili Isimli Tefsirinde Kaynak¢a Gosteriminde Diisiilen Hatalar” adli bildiriden istifade
edilerek ve gelistirilerek hazirlanmigtir.
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efiting from many sources. Yazir, in the introduction of his work, in addition to
the resources he benefited the most in the outcome of the work also explained the
method of whether or not to give place to resources in a work. He showed his sensi-
tivity to the issue by applying these methods to his tafsir. The awareness of the value
of the resources of the works has been continued in almost all of the works done so
far on Yazir’s tafsir. Despite the fact that he was very sensitive on this respect and
resources are taken into consideration in the studies made about his work, many
errors are encountered about the sources of the Hak Dini Kur’an Dili.

The aim of this study is to determine the errors in Yazir’s studies on the sources of
tafsirs, which emerged during the translation of the tafsir into Latin letters and the
simplification of the tafsir, and also to determine the errors in the works that are
about the sources of the Elmalili tafsir.

Keywords: Tafsir, Hak Dini Kur’an Dili, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Source,
Error, Wrong, Reliability, Verification, Azw, Isnad.

GIRIS

Imi ¢alismalarda bir eserin igerdigi bilgilerin yani sira bu bilgile-

re hangi kaynaklardan ulagildiginin dogru bir sekilde belirtilmesi

de 6nem arz etmektedir. Bu durum Islami kaynaklar 6zelinde bil-
ginin degerinin/otantikliginin tespiti manasina gelmektedir. Buna ek ola-
rak farkli alanlarda uzman ve hiiccet olarak kabul edilmis kisilerin sozleri-
ni nakletme agisindan da bilgiye deger kazandiran bir unsurdur. Ayni za-
manda bilgi sahibinin emegine saygi olarak da kabul edilebilecek bu tavir
gliniimiiz terminolojisi ile intihali (plagiarism) 6nlemenin de en etkin me-
todudur.

Ik dénem tefsir rivayetlerinin isnad agisindan problemli olusuna degi-
nerek “Ug seyin ash yoktur: Tefsir, melahim (biiyiik olaylar ve savaslar hak-
kindaki destanlar), megazi (kahramanlik hikayeleri)”* dedigi rivayet edi-
len Ahmet b. Hanbel'i (6. 241/855) dogrulayan bazi nakillerin tefsir ilminin
tedvininden sonra olusan literatiir icerisinde de yer buldugu goriiliir. Hatta
tefsir geleneginde kimi miifessirlerin kendinden 6nceki tefsirlerden yap-
tiklar1 alintilarda da ilk kaynaklara inme veya bilginin dogrulugunu tespit
etme konusunda titiz davranmadiklarina sahit olunur. Hatta bu yaklagim

2 Ebt Ahmed Abdullah b. ’Adi el-Ciircani, el-Kamil fi duaféir-rical (Beyrut: Dariv'l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1418/1997), 1: 212; Ebt Bekr el-Hatib Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib Bagdadji, el-Cami’ li-ahlaki’r-ravi
ve adabii’s-sami’, thk. Mahmid Tahhan (Riyad: Mektebeti’l-Mearif, 1403/1983), 2: 162. Halid er-
Rabat - Seyyid Izzet 1d, el-Cami’ li-ulitmi’l-mam Ahmed (FeyyGm: Darivl-Felah, 1430/2009), 13:
440. “Elbette bu soz tefsirle ilgili sahih rivayetlerin olmadig1 méanasina gelmemektedir. Ciinkii sinirh
sayida da olsa sahih ve merfu’ rivayetler mevcuttur. Bununla birlikte genelde Ahmed b. Hanbel'in bu
s0z; tefsir rivayetlerinin gogunun tabiine ait olup, bunlarin muttasil bir senetten yoksun bulundugu,
sahébeye kadar sahih bir senetle ulagan hadisler iginde hiiccet olabilecek merfu hadislerin olduk-
ca az oldugu seklinde yorumlanmigtir” Ilgili kaynaklar ve ayrintih bilgi icin bk. Ahmet Sait Sicak,
Kuran Tefsirinde Oznellik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 150.
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genel bir yonelim halini alir. Bu durum tefsir ustlii ve tarihine dair eserler-
de, rivayet tefsirinin zaaflar1 olarak kaynak giivenilirliginin; (a) senedlerin
hazfedilmesi dolayisiyla senetsiz ve tahkiksiz rivayetlerin tefsirlerde bulun-
mas, (b) uydurma rivayetlerin tefsire sokulmasi ve (c) Israiliyata yer veril-
mesi seklinde tespit edilen temel ii¢ sebepten® birisi olarak belirlenmesini
sonug verir. Bu sebepler her ne kadar dirayet yonteminin zaaf noktalarini*
olusturmasa da rivayet yonteminin kullanildig1 dirayet agirlikli tefsirler icin
de gegerlidir.’ Kaynak giivenilirligi hususunda hale mutabik olarak rivayet
ve dirayet agirlikli tefsirler i¢in belirlenen bu zaaf, akademik kaygilarin yani
sira tefsir eserleri bagta olmak tizere dogruluk ve mevsukiyetiyle deger ka-
zanan Islami literatiiriin yeniden gozden gegirilmesini gerekli kilmaktadir.
Son zamanlarda klasik tefsirler izerine yapilan tahkik ve tahric faaliyetleri-
nin yani sira miiellifin belirttigi kaynaklara ulasma (azv/isnad)® ¢alismala-
rina gosterilen yogun ilginin de bu sebeple olustugu soylenebilir.
Tirkiyede Latin harfleriyle basilmis ilk tefsir’ olma ozelligini tasi-
yan Elmalili M. Hamdi Yazir'in (1878-1942) Hak Dini Kuran Dili isimli
tefsiri de kendi ifadesiyle “Arabca muayyen bir tefsir kitabinin tercemesi
degildir” ve birgok kaynaktan yararlanilarak telif edilen 6zgiin bir eserdir.
Yazir, tefsirinin mukaddimesinde, eserinde kullandig1 kaynaklar arasinda
“daima nezdimde bulunan me’hazler” (kaynaklar) tanimlamasiyla 10 eseri
acikca zikretmistir. Buna ek olarak hangi durumlarda kaynaklara yer verip-
vermeyecegine dair metodunu agiklayarak ve bunu tefsirinde tatbik ederek
kaynak verme konusundaki hassasiyetini gostermistir. Bunun yani sira o,

3 Muhammed Abdiilazim Ziirkani, Menahilii'l-irfan fi uliimi’l-Kuran (Kahire: Matbaatii Isa el-Babi el-
Halebi, ts.), 2: 23-28; 2015, 2: 43-48; Muhammed Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin (Kahire:
Mektebetii Vehbe, ts.), 1: 115-147; el-ltticahatii’l-miinharife fi tefsiri’l-Kurani'l-Kerim devafi'uhd ve
def ‘uhd, 3. Baski (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1406/1986), 18; Muhammed b. Muhammed Eba $eh-
be, el-Israiliyyat ve'l-mevzudt f1 kiitiibit-tefsir, 4. Baski (Kahire: Mektebetii’s-Siinne, 1407/1987), 113;
Nared-Din Muhammed Itr el-Halebi, Uldimii’l-Kuréni’l-Kerim (Dimesk: Daru’s-Sabah, 1414/1993),
74-77; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usillii (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1971), 225; Miitehassis Ulema Heyeti, el-Mevsiiatii'l-Kuraniyyeti’l-miitehassasa (Misir: el-Meclisi’l-
Ala lis-Sutini’l-Islamiyye, 1422/2002), 294; Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, 41. Bask1 (Istanbul: Mar-
mara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2017), 121-130.

* Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, 1, 199-202; el-Itticahatii’l-miinharife, 20; Eb Sehbe, el-Israiliyyat
ve'l-mevzudt, 113-114; Miitehassis Ulemé Heyeti, el-Mevstiatii’l-Kuraniyyeti’l-miitehassasa, 294-295;
Muhammed Abdiil Moneim el-Qat;, el-Eslan fi uliimi’l-Kurén (b.y.: y.y., 1996/1417), 117-118; Demir-
ci, Tefsir Tarihi, 153-155.

5 Abdullah Aygiin, “Tefsirlerin Rivayet ve Dirayet Ayriminin Sorunlart’, Giimiishane Universitesi Ila-

hiyat Fakiiltesi Dergisi, 4/8 (2015): 152-153. Bu durum dirayet tefsirlerinin sihhati igin vaz edilen

rivayete dayanma sartinin sahih rivayete seklinde anlagilmasi gerektigini ortaya koymaktadir. Krs.

Necmettin Caliskan, Habenneke ve Niiziil Sirali Tefsiri (Istanbul: $ule Yayinlari, 2017), 169-170.

Altstnin tefsiri {izerine belirtilen sekilde yapilan ¢aligmanin metodu hakkinda bilgi i¢in bk.

Sihabiiddin Mahmud Altsi, Rihu'l-medni fi tefsiris-Seb’il-Mesani (Beyrut: Miiessesetiir-Risale,

1431/2010), 1: 71-72.

Ishak Ozgel, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'mn Tefsiri ve Hakkinda Yapilmis Caligmalar Bibliyog-

rafyasr’, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi, 10/19-20 (2012): 327.
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eserin yaziminda “Istanbul kiitiiphanelerinde mevcud olan birgok tefsirle-
re ve diger ulim-ii fiinun kitablarina da”® miiracaat edildigini belirtmistir.
Eserlerin telifinde bagvurulan kaynaklara atfedilen 6nem, Elmalil: Tefsiri
tizerine bugiine kadar yapilan ¢aligmalarin hemen hepsinde kendini gos-
termistir. Bu durum ilgili caliymalarda az veya ¢ok onun istifade ettigi kay-
naklara deginilmesi seklinde tezahiir etmistir.

Bu makalede, kaynak verme konusundaki hassasiyetine ragmen riva-
yet ve dirayet agirlikli tefsirlerin zaaf noktalarini olusturan kaynak verme
konusundaki aksakliklardan bigane kalamayan Elmalili M. Hamdi Yazir'in
Hak Dini Kuran Dili isimli tefsirinde kaynak gosteriminde yapilan hatalarin
tespiti amaglanmaktadir. Bu hatalarin tespiti, 6ncelikle Elmalili Tefsirinin
biitiin kaynaklarinin teker teker bulunup kaydedilmesini gerektirmektedir.’
Daha sonra tespit edilen bu kaynaklara dair Elmalil: Tefsiri'nde verilen bil-
giler, Islami kaynaklar1 ve miielliflerini ele alan; rical ve tabakat’a ait bil-
gilerin yer aldig: fihrist ve ansiklopedik kitaplarda bulunan verilerle kar-
silastirilacaktir. Bu mukayese sonucunda, dogru verilen kaynaklarin neler
oldugunun ortaya ¢ikarilmasi ikinci sathayi olugturmaktadir. Eser isimleri
ve mielliflerine dair verilen bilgilerin sonuca ulasmada yeterli olmadig: du-
rumlarda, iceriklerine ulasilan eserlerde hem dogru bilgiye ulagilmasi hem
de ulagilan bilgilerin dogrulanmasi igin gerek goriildiigiinde igerik karsilas-
tirmasina bagvurulmaktadir. Bu evreleri miiteakiben rahatlikla dogrulana-
mayan veya lizerinde bir siiphe olusan kaynaklarin tekrar tiim ayrintilarry-
la incelenmesi ilk kaynak eserlerden aktarilan bilginin, izlerinin takibiyle
diger kaynaklara kronolojik olarak nasil nakl olundugunun tespiti Elmalili
Tefsirinde kaynak gosteriminde yapilan hatalara ulagilmasini saglamakta-
dir. Dolayistyla takip edilen merhaleler; hata ve yanlis bulma maksadiyla
degil kaynaklara dair dogru bilgilere ulagma siirecinde istisnai olarak rast-
lanilan hata ve yanlislarin ayrica degerlendirilmesini nitelemektedir.

Tefsirin kaynaklarina dair diigiilen hatalari tespit etmek i¢in yapilan ¢a-
ligmanin hangi niisha esas alinarak gergeklestirilmesi gerektigi de onemli
bir husustur. Hak Dini Kuran Dili tefsirinin yazimindan giiniimiize kadar
gecen yaklasik bir asirlik siire igerisinde bu esere dair olusan biiyiik bir li-
teratiirle karsilagilmaktadir. Yapilan ¢alisma ayni zamanda bu literatiiriin
tespitini de gerekli kilmaktadir. Elmalilrnin tefsirine dair; ilk miisveddeler,

$ Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili (Istanbul: Eser Negriyat, 1971): I, Mukaddime, 20.

o ki yil siireyle yapilan okuma ve tetkikler sonucunda tarafimizca Elmalili M. Hamdi Yazirin Hak
Dini Kuran Dili isimli tefsirinin kaynaklar tespit edilmistir. Bu ¢aligma daha sonra makale olarak
yayimlanacaktir.
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bu miisveddelere dair tebyiz (temize ¢ekme) faaliyetleri, bu faaliyetler so-
nucunda olusan Hak Dini Kuran Dili tefsirinin el yazmasi niishalari, Os-
manlica niishanin Latin harflerine ¢evrilmesi ile ortaya ¢ikan orijinal baski
ve Latin harfleriyle basilan bu niisha veya Osmanlica niishalar esas alinarak
yapilan orijinal baskilar ve sadelestirmeler bu literatiir arasinda zikredile-
bilir. Aragtirmanin ortaya koydugu sonuglarin dogruluk degerini arttirmak
icin Hak Dini Kuran Dili tefsirinin Elmalili tarafindan yazilan miisvedde-
leri, tebyiz edilen el yazmasi niishalari, Osmanlica ve Latin harfleriyle nes-
redilen baskilar1 gozden gegirilip ayrica degerlendirmeye tabi tutulmustur.
Caligmanin giincelligini arttirmak agisindan ise Hak Dini Kuran Dili tef-
sirinin sadelestirmeleri de arastirma kapsamina alinmistir. Boylelikle hem
bu galigmalarin orijinal metne uyumlar1 ve akademik olarak yetkinlikleri
hem de ilim ve kiiltiir diinyasina katkilar: ortaya ¢ikarilmis olacaktir. El-
malil1 ve tefsirinin kaynaklarini konu alan veya bu konuya deginen eserler
de arastirma kapsamina dahil edilerek kaynak verme hususunda gelisen
imkanlarin dogru bilgiye ulasmadaki basar1y: etkileyip etkilemedigi veya-
hut da aragtirmacilarin bu imkanlar: eserlerine yansitip yansitamadiklar:
tespit edilmis olacaktir. Yapilan ¢aligmanin ikinci merhalesinde Hak Dini
Kuran Dili isimli tefsirin kaynaklarina dair verilen bilgilerde rastlanilan
hata ve yanlislar bu tefsir iizerine olusan literatiirde de aragtirilacaktir. Ca-
lisma, mezkir literatiirde kaynak veriminde yapilan hatalarin tespit edil-
mesiyle tamamlanacaktir.

Kaynak gosterimi stirecinde ortaya ¢tkan ve dogru bilgi icermeyen ifade-
lerin bir kasit olmadiktan sonra yanlis olarak degil de her miiellifin maruz ka-
labilecegi hatta tiim gayretlerine ragmen azade kalamayacag hatalar seklinde
tanimlanmast gerekmektedir. Nitekim Miizeni (6. 264/878), Imam $afitnin
(6.204/820) huzurunda onun “er-Risale” adli eserini seksen defa okudugunu,
her seferinde de Imam Sifiinin kitapta baska bir hata buldugunu ve bu du-
rum iizerine; “Iste boyle, Allah kendi Kitabindan bagka bir kitabin mitkem-
mel ve hatasiz olmasini hog kargilamadr™ dedigini nakletmistir.

1. ELMALILI TEFSIRI’NE DAIR LITERATUR

Hak Dini Kuran Dili adl1 tefsirde kaynak gosteriminde rastlanilan hata-
larin kime ait oldugunu tespit, hangi niishanin esas alindigina bagl olarak
degisiklik arz edebilmektedir. Boylelikle rastlanilan hatalarin yazim siire-

10 Eb{i KAstm Ahmet Mehravani, el—Fevding’lfmﬁntehabe es-sthah ve'l-gardaib: Mehravaniyydt, Tahric:
Hatib el-Bagdadi (Medine: el-Camiatii’l-Islimiyyetii bi'l-Medineti’l-Miinevvere, 1422/2002), 1: 24.
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cinde de var olup olmadig1 mevcut baskilarin haricinde el yazmas: metin-
lere ulagilmasini gerekli kilmaktadir. Var olan yanlislar Elmalilinin el yaz-
mas! miisveddelerinde veya bu miisveddelerin tebyiz siirecinde meydana
gelebilecegi gibi Osmanlica orijinal metnin Latin harflerine dontstiiriilme
stirecinde de ortaya ¢ikmis olabilir. Bu sebeple kaynakgaya dair hatalar,
Elmalilrnin diistiigii hatalar yerine; Elmalilrnin el yazmasi miisveddelerin-
de, Hak Dini Kuran Dili tefsirinin Osmanlica tipkibasiminda, farkl bas-
kilarina ait metinlerde, hazirlanan kaynakgalarda ve tefsirin kaynaklarina
dair akademik caligmalarda ortaya ¢ikan hatalar olarak isimlendirilebilir.

Tefsirde rastlanilan hatalara gegmeden 6nce ilgili literatiir kiinyeleriyle
aktarilacaktir. Bu kaynaklar: etraflica tanitmak farkli bir makale konusu-
nu'' teskil edecek keyfiyette oldugu igin mezkir kaynaklara dair verilecek
bilgiler olabildigince kisa tutulmaya c¢alisilacaktir.'” Tanitilacak literatiir,
hatalarin Elmalili Tefsirinin metni tizerinden tespitine imkan taniyan 23
eser ve Hak Dini Kuran Dili tefsirinin kaynaklar1 hakkinda bilgi veren ve
bu bilgiler {izerinden hatalarin tespitine imkan taniyan 8 ¢alismadan olus-
maktadir.

1.1. Elmalil'nin El Yazmasi Miisveddeleri

1. Elmalilrnin metrukét: icerisinde tefsire dair yaklasik bin yapraktan
olusan koleksiyon

2. Necmi Atik, “Elmalil'nin “Hak Dini Kuran Dili” Adli Tefsirinin
Mukaddimesi’nin Edisyon Kritigi”, [lahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 6 (2016):
99-131.

1.2. Mahmut Bedrettin Yazir'in Tebyiz Ettigi (Temize Cektigi)
Nishalar

1. Aziz Mahmid Hiidayi Vakfi Niishas:

2. Stileymaniye Kiitiiphanesi Niishasi

3. Istanbul Miiftiiliigii Arsivleri Niishasi'®

Elmalili M. Hamdi Yazir'in Hak Dini Kuran Dili isimli tefsirine dair olusan literatiir ve bu eserlere
ait 6zelliklerin tanitimi ayr1 bir ¢aligma konusudur. Ayrintili bilgi igin bk. Recep Bilgin -Ahmet Sait
Sicak, “Elmalili M. Hamdi Yazirin Hak Dini Kur’an Dili Isimli Tefsirinin Miisveddeleri, Tebyizi,
Mahtut Niishalari, Latin Harfleriyle ve Osmanlica Baskilar1” 5. Uluslararas: Kiiltiir ve Medeniyet
Kongresi Tam Metin Kitab, ed. Sedat Cereci - Nurlan Akhmetov (Tiirkiye: Tksad Publications, 2019),
623-630.

Ilgili eserlerden diger niishalarla karsilastirilacak olanlari kodlanacaktir.

Makale yazim siirecinde miiftiiliik arsivlerinde ¢ikan yangin sonras: yapilan tadilat nedeniyle bu
niishaya ulagilamamugtir.

o~y
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1.3. Elmalili Tefsiri’'nin Osmanlica Tipkibasimlari

1. Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi. Hak Dini Kurdn Dili. Istanbul:
Asitane Yayinlari, 1995-1996, 1998.1

2. Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi. Hak Dini Kurén Dili. Ankara: Di-
yanet Isleri Bagkanhig1 Yayinlari, 2015. (kod Yazir, 2015

1.4. Elmalili Tefsiri'nin Latin Harfleriyle Orijinal Baskilari

1. Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi. Hak Dini Kuran Dili. Istanbul:
Ebuzziya Matbaasi, 1935-1939.

2. Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi. Hak Dini Kuran Dili. Istanbul:
Nebioglu Basimevi, 1960.

3. Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi. Hak Dini Kuran Dili. Istanbul:
Eser Yayinevi, 1971. (kod Yazir, 1971)

4. Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi. Hak Dini Kuran Dili. Istanbul:
Bedir Yayinlari, 1993.

5. Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi. Hak Dini Kuran Dili. Hazirlayan
Heyet: Ahmet Altintepe, Faruk Kose, Abdullah Dai, H. Torlak, A. Hiilya
Demirci, F. Z. Akgiindiiz. Istanbul: Yenda Yayinlari, 2014."%

6. Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi. Hak Dini Kuran Dili. Istanbul:
Fazilet Nesriyat, 2016.

1.5. Elmalili Tefsiri Uzerine Yapilan Sadelestirmeler

1. Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi. Hak Dini Kuran Dili. Sadelesti-
renler: M. Nur Cetin, Taha Parlar, Idris Sen, Mesut Okumus, Mevliit Uya-
nik, Orhan Atalay, Yusuf Canpolat, Alim Giir. Istanbul: Celik-Sura Yayinla-
r1, 1993. (kod Yazir, 1993)

2. Yazir, Elmalilh Muhammed Hamdi. Hak Dini Kuran Dili. Sadelesti-
renler: Selahattin Kaya, Cahit Baltaci, Durali Yilmaz, Kerim Aytekin. Istan-
bul: Eser Negriyat, 1992-1993. (kod Yazir, 1993b)

3. Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi. Hak Dini Kuran Dili. Sadelesti-
renler: Ismail Karagam-Emin Isik-Nusrettin Bolelli-Abdullah Yiicel. Istan-
bul: Azim Yayinlari, 1992, 2007. (kod Yazir, 2007)

4. Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi. Hak Dini Kuran Dili. Sadelestiren:

1 Yusuf Ziyaeddin Subasi, -Asitane Yayinlar1 Sahibi- “Elmalilinin Mahtut Kopyalari” konulu goriisme,
Istanbul: (08.03.2019).

> Bu ¢aligma her ne kadar sadelestirilmemis denilse de her sayfa altinda anlagilir kilmay: saglayan
kelime sozliigiine sahiptir.
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Sitki Giille, thk. M. Sadi Cogenli, Nevzat H. Yanik. Istanbul: Huzur Yayne-
vi, 2003. (kod Yazir, 2003)

5. Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi. Hak Dini Kuran Dili Elmalili Tef-
sir. Sadelestiren: Kasim Yayla. Istanbul: Merve Yayinlari, 2012. (kod Yazir,
2012)

6. Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi. Hak Dini Kuran Dili Elmalils Tef-
siri. 4. Baski. Sadelestirenler: Liitfullah Cebeci, Orhan Atalay, Sadik Kilig.
Ankara: Akgag Yayinlari, 2013. (kod Yazir, 2013)

7. Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi. Hak Dini Kuran Dili. Sadelesti-
ren: Nedim Yilmaz. Istanbul: Hisar Yayinlari, 2011. (kod Yazir, 2011)

8. Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi. Hak Dini Kuran Dili Elmalil: Tef-
sir. Diizenleyen: Hamdi Déndiiren. Istanbul: Celik Yayinlari, 2018. (kod
Yazir, 2018)

9. Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi. Hak Dini Kuran Dili, Hazirlayan-
lar: Heyet. Harf Information Technology firmas: tarafindan Kur” an-1 Ke-
rim Programy, siiriim 8 CD’sinde dagitilmak tizere hazirlanmustir.

1.6. Elmalili Tefsiri'nin Kaynaklarina Dair Yapilan Akademik
Calismalar

1. Gokcan, Fahri. Commentaire du Coran Par Elmali’li. Doktora Tezi,
Faculté des Lettres et Sciences Humaines (Paris), 1970.

2. Asim Uysal v. dgr. Hak Dini Kuran Dili Kilavuzu, Lisans Tezi, Atatiirk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, 1981.

3. Uysal, Asim. v. dgr. “Kitap Isimleri Fihristi”. Hak Dini Kuran Dili
Fihristi ve Liigati. Haz. Durali Yilmaz-Cahid Baltaci. 10: 547-558. Istanbul:
Eser Nesriyat ve Dagitim, 1982.

4. Ersdz, Ismet. Elmalili Mehmed Hamdi Yazir ve Hak Dini Kuran Dili.
Selcuk Universitesi, Konya 1985.

5. Nazif Oztiirk, “Elmalili M. Hamdi Yazirin Metrukat1 Hakkinda On
Rapor”. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir. Ed. Silleyman Hayri Bolay. 335-
338. Ankara: TDV Yayinlari, 1993.

6. Diicane Ciindioglu, “Elmalili Hamdi Yazir'in Sahsi Kiitiiphanesi”, 12
Aralik 1998, Yeni Safak Gazetesi, s. 13, Istanbul 1998.

7. Mustafa Ozel, “Hak Dini ve Tefhim’in Kaynaklarina Genel Bir Bakig”.
Elmalili ile Mevdudi'nin Tefsirlerine Karsilastirmali Bir Yaklasim, 13-33. 1z-
mir: Dokuz Eyliil Universitesi, 1999.

8. Recep Bilgin, “Hak Dini Kur’an Dili Tefsirinin Hadis Kaynaklar1”, 10.
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Uluslararast Sosyal Bilimler ve Spor Kongresi Hatay (23-25 Kasim 2018),
630-639. Rize: Saygin Bilim Dernegi, 2018.

2. ELMALILI TEFSIRI’'NDE KAYNAKCA HATALARI

Makalenin giris boliimiinde de belirtildigi tizere Elmalil: Tefsirinde ese-
rin kaynaklarina dair yer alan hata, yanlis ve belirsizlikler Hak Dini Kuran
Dili'nin kaynaklarini konu alan akademik ¢aligmalar tizerinden de tespit
edilmistir. Bu sebeple konu Elmalil: Tefsirinin metninde ve yapilan aka-
demik ¢alismalarda bulunan (hata, yanlis ve belirsizlikler) olmak tizere iki
boliim seklinde islenecektir.

2.1. Metinde Bulunan Hatalar

Kaynak gosteriminde ve kaynagin bagka bir eserden naklinde yapilan
yanlislar, hatalar ve belirsizlikler; (a) sahis isimlerinde, (b) kitap isimlerinde,
(c) hem sahis hem eser isimlerinde ve (d) kitap boliimlerine dair bilgilerde
yapilan hatalar olarak dérde ayrilabilir. Bu hatalardan bazilar1 Elmalilr'ya ait-
tir. Yapilan yanlislar ve diger hatalar ise Osmanlica tebyizlerde, dolayisiyla
Osmanlica tipkibasimlarda, Latin harfleriyle basilan orijinal metinlerde ve
sadelestirmelerde aragtirmacilarin tasarruflari sonucunda ortaya ¢ikmustir.
Yapilan agiklamalarda; hata, yanlis ve belirsizliklerin failleri Hak Dini Kuran
Dili niishalar1 iizerinden ortaya konacaktir. Bununla birlikte yanlis1 yapanin
kim veya yanlis yapilan niishanin hangi Elmalili Tefsiri niishasi oldugu bilgisi-
ne ulasmanin sadece bir tefsiri ilgilendirdigi ortadadir. Bu sebeple Tefsirlerde
Kaynak Giivenilirligi Sorunu bashigini daha iyi yansitabilmek i¢in kendinden
onceki tefsirlerden Hak Dini Kuran Dili tarafindan tevariis edilen hata ve
yanlislar Elmalili Tefsirinde ortaya ¢ikan yanliglara 6ncelenerek konunun ilk
béliimiinde yer alacaktir. Ikinci boliimii ise Hak Dini Kuran Dilinde Ortaya
Cikan Hatalar ve Belirsizlikler bolumd tegkil etmektedir.

2.1.1. Onceki Tefsirlerden Tevariis Edilen Hatalar

Bu boliimde yer alan hatalar; birgok tefsirin yiizyillar boyu birbirlerin-
den tevariis ettikleri genel hatalar ve Elmalilrnin alint1 yaptig1 eserlerden
kaynaklanan hatalar olmak tizere ikiye ayrilmaktadir.

2.1.1.1. Miteselsil Hatalar
Tefsir literatiirii igerisinde ve genel teamiile uygun olarak Elmali-
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I Tefsirinde Medinede inen ilk stirenin hangisi olduguna dair; Bakara,'
Mutaffifin'” ve Kadr'® stiresi olmak iizere {ig ayr1 goriis nakledilir.

Elmalili Kadr stresinin ntiztl tarihlendirmesi ve Mekki-Medeni olusu-
na dair, stire baglangicinda birgok nakle yer vermektedir. Yazir, bu nakiller-
den birini de Ebu Hayyan el-Endeliisiden (6. 745/1344) yapar. Dort farkl
kaynaga deginilen bu metin su sekildedir; “Ebuhayyan: «Ekser kavlinde
medenidir, «Maamafih Maverdi aksini hikaye etmis, Vahidi de Medinede
nazil olan ilk Stre oldugunu zikr eylemistir.» diyor.”"

Ebu Hayyan el-Bahru’l-muhit adl tefsirinde Kadr stresinin niiztliine
dair el-Maverdi (6. 450/1058) ve Vahididen (6. 468/1076) nakilde
bulunmaktadir.®® Tefsir literatiiriine bakildiginda Kadr stresinin niizil
tarihlendirmesine ait bu bilgilerin ve aktarim tarzinin bazen kaynak be-
lirtilerek bazen de kaynak belirtilmeksizin tefsirlerde yer aldig1 goriliir.
Ornek olarak Hatib es-Sirbini (6. 977/1570) Ebu Hayyan'in kullandig la-
fizlarla fakat kaynak belirtmeksizin “Kadr stresinin Medinede nazil olan
ilk stire oldugu”na dair sozii Vahididen (6. 468/1076) nakleder.?' Altsi'nin
(6. 1270/1854) ise yine ayni lafizlarla ve kaynak belirterek Ebu Hayyandan
nakilde bulundugu goriiliir** Son dénem alimlerden Seyyid Tantavi (6.
1431/2010) de yaptig1 alintida Altsi ve Ebu Hayyandan naklen Vahid?yi
kaynak gosterir.®

Yapilan taramalarda elde edilen sonuglara gore “Kadr stresinin
Medinede nézil olan ilk stire oldugu™a dair goriisii, Vahididen (6.
468/1076) nakleden ilk miifessir Ebu Hayyandir. Anlagildig1 kadariyla Ebu
Hayyandan sonra gelen miifessirler, onun bu alintiyr Esbabiin-niizil adli
eseriyle meshur Vahididen yaptigini zannetmisler dolayisiyla bu alanda
sohret bulmus birinden yapilan alintiy1 makul gorerek birincil kaynak-
la kargilagtirma geregi duymadan eserlerine almislardir. Ebu Hayyandan
sonraki miifessirlerin gogunun ve tespit edebildigimiz kadariyla onceki
miifessirlerin timiniin mezkar kavli, Vahididen degil de el-Vakididen (?)

1

EY

Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1971, 1: 146, 147; 1992b, 2: 9; 2007, 1: 181; 2011, 1: 111; 2012, 1: 339;
2013, 1: 199.

Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1971, 9: 5645; 2007, 9: 61; 2011, 9: 369; 2013, 9: 365.

Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1971, 9: 5964; 2007, 9: 97; 2011, 9: 91; 2012, 10: 81; 2013, 10: 84.

Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1971, 9: 5964.

Ebt Hayyan Muhammed b. Ytisuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyyan Esirud-Din el-Endeldsi, el-Bahru’l-
muhit fi't-tefsir, thk. Stdkit Muhammed Cemil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420/2000), 10: 513.

Sirbini, $emsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-$irbini el-Kéahiri Tefsiru’l-Kurani’l-Kerim: es-
Sirdcii’l-miinir (Kahire: Matbaatii Btilag, 1285/1868), 4: 564.

Aldsi, Sihabiiddin Mahmud, Rihu’l-medni fi tefsiris-Seb’i'l-Mesani (Beyrut: Miiessesetiir-Risale,
1431/2010), 15: 411.

Muhammed Seyyid Tantavi, et-Tefsiru’l-vasit [i’l-Kurani’l-Kerim (Kahire: Daru Nehdati Muisr,
1412/1992), 15: 461.
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nakletmeleri Ebu Hayyan'in bu goriisii aktarirken iki benzer ismi birbiriyle
karistirdigina veya miistensihin “s” ve “~” harflerini tebdil ettigine dair ih-
timali glindeme getirmektedir. Ayrica Vahidinin et-Tefsirii’l-basi‘,** el-Veciz
fi tefsiri’l-Kitabi’'l- Aziz,”® el-Vasi‘ fi tefsiri’l-Kurdni’l-Mecid® ve Esbabiin-
ntiztl”” adl1 eserlerinde yapilan taramada da bu bilgiye ulasilamamistir. Bu
sonug¢ mezkir kavlin, el-Vakididen (?) aktarildigini kesin olarak ispatla-
masa da alint1 yapilan kaynagin el-Vahidi (6. 468/1076) olmadigini agik¢a
ortaya koymaktadir.

Kadr stresinin Medinede nazil olan ilk stre olduguna dair goriisii
Véhididen degil de el-Vakididen (?) aktaran ve Ebu Hayyan el-Endeliisiden
(6.745/1344) sonra yagayan miifessirlerin bircogunun kaynak gostermeme-
si “el-Vakudi (?)” ismine de ihtiyatli yaklagmay1 gerekli kilmaktadir. Kurtubi
(6. 671/1273),%® Sevkani (6. 1250/1834),” Siddik Bahadir Han b. Hasen
b. Ali el-Kannevci (6. 1307/1890),% Tahir b. Asur (6. 1393/1973)*! ve son
donem alimlerden Herari*? kaynak belirtmeksizin direkt olarak Vakididen
(?) bu kavli aktarmaktadirlar. Ebti Bekr el-Bikai (6. 885/1480) ve Siiytti (6.
911/1505) Mesdidii'n-nazar® ve Itkan isimli tefsir ustliine dair kitaplarin-
da** mezklr kavli Vakididen (?) naklederken Ebii’l-Berekat en-Nesefinin

* Ebt'l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi en-Nisabari, et-Tefsirii’l-basit, thk. Asli
Tahkikihi fi Risaleti Dukttirat bi Camiatii-imam Muhammed b. Sutid, Siimme Kamet Lecnetiin
Ilmiyyetiin mine’l-Camiati bi sebkihi ve tensikihi (Medine Imadetii'l-Bahsi’l-Ilmi, Camiati’l-imam
Muhammed b. Sutidiv’l-Islimiyye, 1430/2008), 24: 185-192.

» Ebirl-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi en-Niséabtiri es-$afii, el-Veciz fi tefsiri’l-Kitabi’l-

Aziz, thk. Safvan Adnan Déavadi (Dimesk/Beyrut: Daru'n-Nesr, Daru’l-Kalem, ed-Daru’s-$amiye,

1415/1994), 1219.

Ebirl-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi en-Nisabtiri es-$afii, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur@ ni’l-

Mecid (Beyrut: Darivl-Kiitiibi’l-Timiyye, 1415/1994), 4: 532-537.

Ebirl-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi en-Nisabutri es-Safil. Esbabii niizilli’l-Kuran,

thk. Isam b. Abdii’l-Muhsin el-Humeydan, 2. Baski (Demmam: Daru’l-Islah, 1412/1992), 1: 461.

Ebt Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kuridn, 2. Baski (Ka-

hire: Dari’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1384/1964), 20: 129.

Muhammed b. Ali b. Muhammed Abdullah es-Sevkani, Fethii’l-kadir (Dimegk/Beyrut: Daru ibn

Kesir, Daru’l-Kelimi't-Tayyib, 1414/1994), 5: 575.

Ebt’'t-Tayyib Muhammed Siddik Han b. Hasan b. Ali b. Liitfullah el-Hiiseyni el-Buhéri el-Kannevci,

Fethw’l-beyan fi mekdsidr’l-Kurin (Sayda/Beyrut: el-Mektebeti'l-Misriyyetii 1i't-Tibati ven-Nesr,

1412/1992), 15: 319.

Muhammed et-Tahir b. Asur et-Tanisi, et-Tahrir ve't-tenvir, “Tahrirw’l-manis-sedid ve tenviru’l-akli’l-

cedid min tefsiri’l-Kitabi’l-Cedid (Tunus: Daru’t-Tanusiyye li'n-Nesr, 1404/1984), 30: 455.

Muhammed Emin b. Abdullah b. Yusuf b. Hasan Urammi Alevi Esyabi Herari, Tefsiru hadaiki’r-ravh

ver-reyhan fi ravdye uliimi’l-Kurdn (Beyrut: Daru Tavkin-Necét, 1421/2001), 32: 178.

Ibrahim b. Omer b. Hasen er-Ribat b. Ali b. Ebi Bekr el-Bikai, Mesdidii'n-nazar I’ l-israf ala mesaidii’s-

siiver: el-Maksidi'l-esmd fi miitabakat: ismi kiilli stratin Ii'l-miisemmad (Riyad: Dérun-Nesr,

Mektebetir’l-Mearif, 1408/1987), 3: 216.

Abdurrahman b. Ebti Bekir Celaleddin es-Stiytti, el-itkan fi ulitmi’l-Kurn, thk. Muhammed Ebii’l-

Fadl Ibrahim (Mistr: el-Hey'etir'l-Misriyyeti'l-Ammetii 1i'1-Kiitiib, 1394/ 1974) 1: 96.
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(?)* tefsirini*® kaynak gostermektedirler. Ancak kaynak olarak belirtilen
Ebir'l-Berekat en-Nesefi'nin (6. 710/1310) tefsirinde de bu kavlin yer alma-
mast “el-Vakidi” ismi tizerindeki siipheleri arttirmakta ve mezkir kavlin
el-Vakidt'ye (?) nispet edildigi ilk eserin tespit edilmesini gerekli kilmak-
tadir. Yapilan taramalarda elde edilen sonuglara gore s6z konusu kavlin,
el-Vakidi'ye (?) nispet edildigi ilk miifessirin Ebu Hayyan'in da kendisin-
den nakilde bulundugu el-Maverdi* (6. 450/1058) oldugu gorulmistiir.
Maverdi'nin de ilgili goriisii herhangi bir rivayet zinciri vermeden ve kay-
nak gostermeden aktarmasi ayrica kendisinden 6nceki eserlerde hicri dor-
diincii asra kadar s6z konusu kavli el-Vakidi'ye (?) nispet eden bir kaynak
bulunmamasi, sahis ismi degil de aktarilan bilgi tizerinden tarama yapmay1
gerektirmektedir.

Kadr stiresinin Medinede nazil olan ilk stire oldugu bilgisi tizerinden
yapilan taramada bu bilgiyi aktaran ilk eserin el-Kesf ve’l-beydn fi tefsiri’l-
Kurdn oldugu gorilmustiir. Sa'lebi en-Nisaburi (6. 427/1035)% tefsirin-
de mezkir kavli, el-Vakididen (?) degil de muhaddis Ali b. Huseyn b.
Vakiddan (6. 211/826)* aktarmaktadir.*® Halbuki Salebiden sonra gelen
ve bu bilgiyi Vahididen aktaranlar disindaki hemen biitiin miifessirler
el-Vakididen (?) nakletmektedirler. Bu durum Ali b. Huseyn b. Vakid’in,
miifessirler tarafindan meshur Megazi miellifi el-Vakidi (6. 207/823) ile
karistirildigini gostermektedir. Sa'lebiden 6nce bu bilginin literatiirde yer
almamast ayrica el-Kesf ve'l-beydnda rivayet zincirinin bulunmamasi ravi

* Literatiirde Nesefi Tefsiri denilince Ebi'l-Berekat en-Nesefinin (6. 710/1310) Meddrikii't-tenzil ve
hakaikii’t-te'vil adli eseri anlagilmaktadir. Bununla birlikte tefsir usulii yazan Ebti Bekr Bikai (6.
885/1480) ve Siiyttinin (6. 911/1505) “%:231 .55 33 seklinde yazilan ibarenin ashnda “Z423) .5 3"
diyerek Necmiiddin Omer en-Nesefinin (6. 537/1142) yazdig1 et-Teysir fi (‘ilmi)’t-tefsir adly eserini
kast etme ihtimalleri de vardir. Necmiiddin Omer en-Nesefinin el-Ekmelii’l-atvel isimli bir baska
tefsiri de bulunmaktadir. Bk. Ayse Hiimeyra Aslantiirk, “Necmeddin Nesefi’, Tiirkiye Diyanet Vak-
fi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1 2006), 32: 572. et-Teysir fi (‘ilmi)’t-tefsirde Bakara
stiresinin Medinede ilk inen stre oldugu belirtilmektedir. Bk. Ayse Hiimeyra Aslantiirk, Ebu Hafs
Omer en-Nesefi'nin (6.537-1142) “et-Teysir fi't-tefsir” adli Eserinin Tahlili ve el-Bakara Suresi'nin Ten-
kidli Negri (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 1995), 160.

Nesefi tefsirinde boyle bir rivayete yer verilmemektedir. Bk. Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah
b. Ahmed b. Mahmud Nesefi, Meddrikii’'t-tenzil ve hakdikii’t-tevil, thk. Yasuf Ali Badeyvi (Beyrut:
Déril-Kelimi't-Tayyib, 1419/1998), 3: 665.

7 Ebtrl-Hasan Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Bagdadi el-Maverdi, Tefsiru’l-
Maverdi: en-niiket ve'l-uyiin, thk. es-Seyyid Ibn Abdi'l-Makstid b. Abdi’r-Rahim (Beyrut: Darir’l-
Kiitiibi'l-Iimiyye, ts.), 6: 311.

Vahididen (6. 468/1076) yaklagik 40 sene 6nce vefat eden Salebinin (6. 427/1035) tefsirinde, Kadr
stresinin Medinede inen ilk stire olduguna dair naklin dolayisiyla bilginin bulunmas: da nakledile-
nin Vahidi olmadigini diakronik olarak agik¢a ortaya koymaktadir

¥ Ravinin tam ismi Ebi’l-Hasan Ali b. Huseyn b. Vakid el-Mervezidir. Bk. Zehebi, Siyeru dlamiin-
niibeld, 10: 211.

Sa’lebi, Ebti Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa‘lebi en-Nisaburi. el-Kesf ve'l-beydn fi
tefsiri’l-Kuran: Tefsirus-Sa’lebi, thk. Muhammed Ibn Astir (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi,
1422/2001), 10: 247.
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ve kaynak hakkindaki stipheye ek olarak bilgi tizerinde de siiphe olugsma-
sina sebep olmaktadir. Bu sebeple sadece Medinede ilk nazil olan olgusu
veya Ali b. Huseyn b. Vikid Gizerinden tarama yapilarak rivayet zincirinin
verildigi eserlere ulagilacaktir.

Medinede ilk ndzil olan olgusu veya Ali b. Huseyn b. Vikid tizerinden
yapilan taramanin sonucu; tefsirlerin alinti yaparken ilk kaynaga inmele-
ri gereginin ve kaynak giivenilirligi sorununun éneminin agik bir sekilde
goriilmesini saglamaktadir. Hadis ve ilk donem tefsir kaynaklarinda yer
alan rivayetlerde “Kadr stiresinin Medinede nazil olan ilk stire oldugu’na
dair bir bilgi yer almamaktadir. Ilk dénem kaynaklarda Ali b. Huseyn b.
Vakid'in da isnad zincirinde bulundugu ve Ibn Abbas’tan (6. 68/687-88) ri-
vayet edilen merfti hitkmiindeki mevkaf hadiste*’ Mutaffifin stresinin Hz.
Peygamber’in Medine’ye gelisinden hemen sonra indigi belirtilmektedir. **

Sonug olarak; Sa’lebi en-Nisabarinin (6. 427/1035) tefsirinde dustii-
gl yanlisin, hicri dordiincii asrin bagindan itibaren “Evvelii ma nezele/ilk
nazil olan Kur’an vahyi” olgusunun Mekkede ve Medinede ilk ndzil olan siire
seklinde strelere tesmil edilerek miifessirler arasinda yayilmasiyla olusan
bilgilendirme siirecinde meydana geldigi goriiliir. O, Mutaffifin stiresinin
Medine’ye gelisin hemen sonrasinda indigine dair bilgiyi “Kadr stresi
Medinede nazil olan ilk stredir” seklinde kaydetmis ve kendisinden sonra
bircok miifessirin tetkik etmeden eserlerine almalari sonucu, gliniimiize
kadar 10 asirdir devam edecek bir yanlis1 baglatmistir. Oysaki ayn1 dénem-
de yasayan Vahidi (6. 468/1076) eserinde isnad zinciriyle aktardig riva-
yette Mutaffifin stiresinin Medinede ilk inen stre oldugunu belirtmistir.*
Ayni ylizyili paylagmalarina ragmen Mutaffifin stiresinin Hz. Peygamber’in
Medine’ye gelisinden hemen sonra indigini belirten rivayeti isnad zinci-
riyle nakleden eserin dogru bilgi aktariminda bulundugu isnad zincirini
hazfeden eserde ise Mutaffifin ve Kadr stirelerinin birbiriyle karistirildigt
goriilmektedir. Bu durum hatalardan korunmak igin tefsir ilminde riva-
yetlerin isnad zincirlerine verilen ehemmiyetin ne kadar yerinde oldugunu
ortaya koymaktadir.

Sa'lebi, Ali b. Huseyn b. Vakid1 ilk ravi olarak gostererek yanlis kaynak

1 Niiztl sebepleri gibi sahabenin i¢tihadina dayanmayan kavillerin aktarildigi mevkaf hadisler, merfa
hadis hiikmiindedir. Bk. Ibn Hacer el-Askalani, Niizhetiin-nazar fi tavzihi Nuhbeti'l-Fiker, nsr.
Nareddin Itr, 3. Baski (Dimegk: Matbaati’s-Sabah, 1421/2000), 108-109.

2 [bn Méce, “Ticéret’, 35; Taberi, Ebti Cafer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid. Tefsirii’t-Taberi:
Camiii’l-beyan an tevilil-Kurdn. thk. Ahmed Muhammed $akir (Beyrut: Miiessesetiir-Risale,
1420/2000), 24: 277.

# Vahidi, Esbabii niizilli’l-Kurin, 1: 13, 452.
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vermese de yanlis bilgi aktarmistir. el-Maverdi (6. 450/1058) yanlis bilgi-
yi benzer isimli yanlis kaynaga (el-Vakidi’ye), Ebu Hayyan el-Endeliisi (6.
745/1344) ise bagka bir yanlis kaynaga nispet ederek (el-Vahidi) bu yan-
lis1 biiytiterek devam ettirmislerdir. Elmalili ise ilk kaynaga ulasarak de-
¢il de bilginin kaynagini sorgulamaksizin mezkir goriisii Ebu Hayyan el-
Endeliisiden naklederek yiizyillar boyu devam eden bu yanlisa eserinde yer
vermistir.

2.1.1.2. Kaynak Eserin Hatasinin Tekrariyla Olusan Hatalar

Elmalili, Insikdk stiresinin dérdiincii ayetinin tefsirinde Altsiyi (6.
1270/1854) kaynak gostererek, Ishak b. Ibrahim b. Sinin Ebi'l-Kasim el-
Hutteli’nin (6. 283/896) Kitdbiid-dibdcindan* bir hadis nakletmektedir. Li-
teratiirde el-Hutteli'nin kiinyesinin nasil okunacagina dair birgok farkli go-
rits bulunmaktadir. Baz1 kaynaklarin el-Hutteli 26 olarak kaydettigi* bu
kiinye bazi kaynaklarda el-Hatliyyu “2G20™* el-Huttuliyyu “;£47, el-Hutli
“QJ:;J”‘” ve el-Hutt?li “_J=” seklinde de harekelenmektedir.*

“Elmalil'nin yaptig1 alintida ise harekelemekten &te kelimenin resminin
de (harfler) degistigi goriiliir. “Altsinin naklettigi iizere Ebiil-kasimi Cili
Dibacda™ ifadesinde kitap ismi dogru verilse de miellifin isminin bir kis-
minda hata yapilmistir. “424” Osmanlica niishada “_L~" cili olarak yazil-
mis ve Latin harflerine bdylece aktarilmigtir. Altisiden aktarilan bu kaynak
Altsinin séz konusu Rihu’l-meGni fi tefsiri’l-Kurani’l-azim ve’s-sebi’l-

4

kS

Ishak b. ibrahim b. Sinin Ebi'l-Kasim el-Hutteli, Kitabiid-dibac (y.y.: Dara’l-Besair, 1414/1994), 1
102.

Ebu’l-Faysal Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed b. Hacer el-Askalani, Tebsiru’l-miintebih bi
tahriri’l-miistebih, thk. Muhammed Ali en-Neccér, Miiracaat: Ali Muhammed el-Buhéri (Beyrut/
Liibnan: Mektebetirl-Ilmiyye, ts.), 1: 297; Erhan Yetik, “Hutteli Ebii’l-Fazl”, Tiirkiye Diyanet Vak-
fi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18: 428; Cemil Akpinar, “Hutteli, Ibnii’l-
Ciineyd’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18: 429.
Muhammed b. Muhammed Abdiirrezzék el-Hiseyni Ebirl-Feyz ez-Zebidi, Tacii'l-arts (y.y.: Dari’l-
Hidaye, ts.), 28: 393.

Muhammed b. Abdillah (Ebi Bekr) b. Muhammed ibn Miicahid el-Kaysi ed-Dimeski es-Safii Semsiid-
Din es-$ehir bi’bni Nasirud-Din, Tavdihw’l-miistebih fi dabti esmai’r-ruvati ve ensabihim ve elkabihim
ve kiindhiim, thk. Muhammed Naim el-Arkastisi (Beyrut: Miiesseseti’r-Risale, 1413/1993), 2: 210.
Fuad Sezgin, Tarihii't-tiirdsi’l-Arabi: uliimii’l-Kurtn ve'l-hadis, Nakalehu ile’l-Arabiyye: Mahmad
Fehmi Hicazi; Racea: Arefe Mustafa, Said Abdurrahim (Riyad: Camiatii’l-imam Muhammed b.
Sutid el-Islamiyye, 1403/1983), 1: 312.

Yazir, Hak Dini Kurtn Dili, 1971, 8: 5674; 1993, 8: 331; 2003, 9: 347; 2011, 9: 397; 2013, 9: 392; 2018,
9:99.

Elmalilt Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kurén Dili (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari,
2015), 11: 254.
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mesdni adli tefsirinde de ayni sekilde gegmektedir.”® Bu sebeple hatanin
nakledilen metinden®* kaynaklandig: séylenebilir.>

Eser Yayinlarrnin yaptig1 sadelestirmede diger sadelestirmelerden farkl
olarak Elmalil'nin belirttigi kaynaklar hazfedilmektedir. Bu eserde, Insikak
stresinin dordiincii ayetinin tefsirinde de Kitabiid-dibacdan yapilan riva-
yet senetsiz olarak Hz. Peygamberden direkt olarak aktarilmakta ve kaynak
belirtiimemektedir.’* Her ne kadar Hikmet Yayinlarr'nda Elmalilrnin hadisi
kendisinden aktardigi Altisi'nin tefsiri dipnotta verilse ve nakledilen hadi-
sin Ahmet b. Hanbel'in Miisned’inden kaynag gosterilse de yapilan alinti,
esas kaynak olarak ifade edilen Kitabiid-dibaca isnad edilmemistir.>> Son-
raki yillarda Merve Yaynlar tarafindan yapilan sadelestirmede ise bu dip-
not tekrar edilmistir.*® Celik-Sura Yayinlarrnin yaptig1 sadelestirmede de
yine esas kaynak olarak ifade edilen Kitabiid-dibdcdan degil de Buharinin
Sahik’inden kaynak verilmistir.”” Bu da eser hakkinda isnad ¢aligmasinin
yeterli diizeyde yapilmadigini gostermektedir.

Elmalili, Cuma stiresinin dokuzuncu ayetinin tefsirinde Cuma lafzini
aciklarken Ibni’l-Esir'in (8. 606/1210) en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve'l-eser
adli eserinden®® alint1 yapmakta sonrasinda ise Alasiden naklen bir kay-
nak belirtmektedir. “Alisinin nakline gore: onun arabi olmadigina dair ibni
Esirin zann ettigine Cemaliiddin Abdullah ibni Ahmedissisi miistamel
olan elfazi dahile hakkinda™® demektedir. “Ahmedissisi” Osmanlica niis-
hada “_z.2) w~” seklinde mahtuttur.® Literatiire bakildiginda ise “$isi” is-

@

Altstnin Miiessesetii’r-Risale baskisinda esas alinan Istanbul III. Ahmet Kiitiiphanesindeki asil niis-
hada (1431/2010: I, 67) L seklinde gegmektedir Aldsi, Sihabiiddin Mahmud, Rithul-meani fi
tefsiri’s-Seb’i’l-Mesani (Beyrut: Miiessesetiir-Risale, 1431/2010), 28: 399.

Bu ibare Alistnin tefsirinin, Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi 1405/1985. 4. baskisinda da s Lol
CL._,.\JI > (30: 79) olarak yer almaktadir. Mektebetﬁ§ Samile adli programda yer alan dijital nﬁéhaélnda
“rlesdl g3 Lol ifadesi gl o2 ,L._a.Ji " seklinde gegmektedir. Bu niishada asil niishadaki “,LsJf”
ibaresindeki “z” harfinin “z” ve “.” harfleri seklinde yanhs okunup dijitale hatali bir sekilde aktaril-
dig1 soylenebilir. Alési, Sihabiiddin Mahmud, Rithu’l-meani fi tefsiri’s-Seb’i’l-Mesani (Beyrut: Dariv’l-

Kiitiibi’l-Iimiyye, 1415/1994), 15: 288.

Elmalil'nin daima nezdimde bulunan kaynaklar olarak vasiflandirdigi eserler arasinda olan

Altstnin Réthu’l-medni fi tefsiri’s-Seb’i’l-Mesani isimli tefsiri Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Kiitiiphanesi'nde yer alan Elmalili Koleksiyonu'nda bulunmamaktadir. Bu sebeple Elmalilrnin alint1

yaptig1 baskinin hangi baski oldugunu ve mezkir baskida boyle bir hatanin olup olmadigini bile-

memekteyiz. Bununla birlikte Elmahilrnin “Istanbul kiitiiphanelerinde mevcud olan birgok tefsirlere

ve diger ulim-ii fiinun kitablarina da miiracaat edildi” (Yazir, Hak Dini Kuréan Dili, 1971, 1: Mu-

kaddime, 20.) ifadesindeki kiitiiphanelerden birinin bu eser igin III. Ahmet Kiitiiphanesi olabilecegi

soylenebilir.

5 Yazir, Hak Dini Kurdn Dili, 1993b, 9: 362-363.

% Yazir, Hak Dini Kurdn Dili, 2007, 9: 89.

% Yazir, Hak Dini Kurtdn Dili, 2012, 9: 338.

57 Yazir, Hak Dini Kurdn Dili, 1993, 8: 332

58 Ebii’s-Saadat Mecdiiddin Miibarek b. Muhammed el-Cezeri Ibniil-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadisi
ve'l-eser (Beyrut/Liibnan: Mektebetii'l-Iimiyye, 1399/1979), 3: 203.

% Yazir, Hak Dini Kurdn Dili, 1971, 7: 4975.

® Yazir, Hak Dini Kurén Dili, 2015, 10: 68.
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minde bir peygamberden bahsedilmekle birlikte®® “Ahmedissisi” veya “Ah-
met es-Sisi”®? isminde bir muellif bulunamamistir. Bu durum Elmalilrnin
Altisiden yaptig1 nakilde hataya diigme ihtimalini akla getirmektedir. Alinti-
nin yapildig1 Rihu’l-medns fi tefsiris-Seb’i’l-Mesani isimli tefsire bakildigin-
da ise Allsinin iy sl dasl o il ws 0 JLnt” seklindeki ifadesinde bu
kimsenin es-Sisi kiinyesiyle meshur oldugunu dile getirdigi goriilmektedir.*®
Altsi'nin ve Elmalilrnin eserlerinde miiellif isminin yani sira kitap ismi de
(“Kitabiittezyili vettekmil”/ “ LSl Ledd o1s™) verilmektedir. Kitap isminden
yapilan taramada ise alint1 yapilan bu eserin Kitabii'l-muarrab Ii’l-Cevaligi
tizerine Cemaleddin Abdullah b. Ahmed el-Bisbisi (6. 820/1417) tarafin-
dan yapilan Camiu’t-tarib bi’t-tarigi’l-garib; telhisu’t-tezyili ve't-tekmil lima
ustumile fi’t-telaffuzid-dahil** oldugu gorilmistir. Anilan miellif “Ahmet
es-$isi/ 220" degil “el-Bigbisi/ .:.2Jt 7 dir.”® Bu sebeple, Elmalilrnin tefsi-
rinde kitap isminde degil de miiellife dair bilgide ortaya ¢ikan hata alinti
yaptig1 eserden kaynaklanmustir.

1.1.2. Elmalili Tefsiri'nde Ortaya Cikan Hatalar ve Belirsizlikler

Tefsirinde muréad-1 ilahiyi yansitmay: hedefleyen miifessirin en 6nem-
li tefsir kaynag1 Kuran-1 Kerim’in kendisidir. Elmalil'nin da belirttigi gibi
onun da en dnemli tefsir kaynagi Kurandir.®® Bu sebeple Hak Dini Kuran
Dilinde Kuran'in Kuranla tefsirinin binlerce 6rnegi bulunmaktadir. Tef-
sirde bu konuda rastlanilan hatalarin birinci olarak ayet metinlerinde ikinci
olarak ise ayetlerin strelerine dair verilen bilgilerde ortaya ¢iktig1 goriiliir.””

Bilindigi tizere Kur’anda benzer lafizlara (lafzi miitesabih) sahip bir¢ok
ayet bulunmakta ve 6zellikle hafizlar tarafindan bu ayetlerin kimi zaman
karistirildigina sahit olunmaktadir. Kendisi de hafiz olan Elmalili bazi ben-

6

Mahmud Erol Kilig, “Fustisi’l-Hikem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-
yinlari, 1998), 13: 231.

Yazir, Hak Dini Kuréan Dili, 2007, 8: 52; 2018, 8: 56.

Altsi, Rithu’l-medni fi tefsiris-Seb’i’l-Mesdni, 1415/1994, 14: 294.

Nasuhi Unal Karaarslan dogentlik tezi olarak yaptig1 tahkik ve serh ¢alismasinda bu kiinyeyi “el-
Bagbisi” olarak kaydetmistir. Nasuhi Unal Karaarslan, Camiat-tarib ve Arapgada Yabanci Kelimeler
Meselesi (Dogentlik Tezi, Atatiirk Universitesi 1982), 1-4.

Alusi, Rihw’l-mean fi tefsiri’s-Seb’i’l-Mesani, 1431/2010, 17: 135.

Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1971, 1: Mukaddime, 29-30.

Ismail Karagam, Emin Isik, Nusrettin Bolelli ve Abdullah Yiicel tarafindan yapilan Azim Yayinlarrnin
Istanbulda 1992 yilinda negrettigi sadelestirmenin énséziinde “Ayrica eserin sadelestirilmesi esna-
sinda, tefsire yardimci olmak iizere baska stirelerden alinan dyetlerin ait olduklar: stire isimlerinden
dalginlikla yanhs verilmis olanlar da diizeltilmistir” seklinde bir agiklama bulunmaktadir. Bunun
tizerine yapilan taramalarda yanlis verilen stre isimleri bulunamayinca eserde tefsir kaynaklarlnm
tespitini yapan DIB Haseki Egitim Merkezi egitimcilerinden Abdullah Yiicel hocamizla yapilan go-
ru§meyle s6z konusu hataya ulagilmugtir. Abdullah Yiicel -DIB Haseki Egitim Merkezi Egiticilerin-
den- “Elmalili Tefsirinde Yanhs Verilen Stre Isimleri” konulu gériigme, Istanbul: (23.03.2019).
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zer ayetleri birbiriyle karigtirarak naklettigi goriilmektedir. Ttr stiresi dor-
diincii ayetin tefsirinde Bakara sdresinin 125. ayetindeki lafizlarla “ib 3
;M\ csjj iy _,.Jwvj J.mUzU JMJ ” Hac stresi 26. ayetinde bulunan lafizlar ° A
sl oSNy sl Sl 47 birlestirilerek “Ka'benin mamuriyyeti de « <bs
;,_‘Afw\,/ﬁw/;;;_{» misdakinca etrafindakilerin ve huccacin kesret ve ziyare-
tiyledir” denilmistir.® Osmanlica tipkibasimda da ayn1 hatanin bulundugu
goriilmektedir.®” Elmalili izerine yapilan sadelestirme ¢aligmalarinin birin-
de bu hata diizeltilmemis™ bir digerinde diizeltiimeye ¢alisilip stire ismi
dogru verilirken ayet numarasi yanlis verilmis” bu iki sadelestirme hari-
cindeki tiim sadelestirmelerde ise diizeltilmistir.”

Elmalil: Bakara stresinin 131. ayetinin tefsirinde “bu emir surei Ibra-
himde « «J“’)*-“ & djﬁ..!) ua)‘w} ubm..dw u},<.bs V_.Aj.v’ L;j JJJ{J » «6‘ J..U’ A_.l_; - <N
Usys» ayetlerinde beyan olundugu tizere” diyerek mezkiir ayetlerin fbrahim™
stiresinde oldugunu belirtmektedir. Eserin Osmanlica niishasinda bulunan
bu hata’™ Latin harflerine ¢evrilen metinde de diizeltilmeden veya herhangi
bir uyar1 yapilmadan tekrar edilmistir.”” Oysaki verilen ayetler Enam stiresi
75 ve 76. ayetlerdir. Ayetler dogru verilse ve tefsir dogru yapilsa da kitap
boliimiine (stire) dair verilen bilgi yanlistir. Bir miellifin Kuran'in Kuran’la
tefsirine dair verdigi binlerce kaynak bilgisi icerisinde birka¢ hataya diis-
mesi normal goriilebilir. Elmalili {izerine yapilan sadelestirme ¢aligmalari-
nin bir kisminda bu yanlis diizeltilmis veya dogru stire ismi metin i¢i ve alt1
dipnotlarda belirtilmistir.”® 2013 yilinda basilan bir sadelestirmede ise bu
yanlisin diizeltilmedigi goriilmektedir.””

Bu yanlislar yapilan sadelestirmede metinde gegen ayetlerin hangi
strelere ait olduklarinin tetkik edilmedigini gostermektedir. Bu yanlisin
tespit edildigi ilk baskis1 1992 yilinda yapilan Azim Yayinlarinin ve 1993
Celik-Sura Yayinlarinin nesrettiklerinden sonraki sadelestirmelerdeki yan-

6
6

&

Yazir, Hak Dini Kurén Dili, 1971, 7: 4551.

Yazir, Hak Dini Kurén Dili, 2015, 9: 174.

Yazir, Hak Dini Kurén Dili, 2011, 7: 21.

Yazir, Hak Dini Kuréan Dili, 1993b, 7: 224.

Yazir, Hak Dini Kurdn Dili, 1993, 7: 10; 2003, 7: 535; 2007, 7: 297; 2012, 7: 444; 2013, : 562; 2018, 7:

368.

Buradaki hatanin Ibrahim stresinde benzer bir ayet bulunmasindan degil de konunun Hz. Ibrahim’le

ilgili olmasindan kaynaklandig sdylenebilir. Hz. Ibrahin’in iman siireci birgok strede konu edilse de

Ibrahim stiresinde Hz. Ibrahim’in hayatinin baska bir donemine (Hz. Hacer ve Hz. Ismail’'i Mekkede

biraktig1 zaman yaptigi duaya) deginilmektedir.

74 Yazir, Hak Dini Kurdn Dili, 2015, 1: 449.

7> Yazir, Hak Dini Kurtan Dili, 1971, 1: 498.

7 Yazir, Hak Dini Kurén Dili, 1993, 1: 399; 2003, 1: 488; 2007, 1: 490; 2011, 1: 377; 2012, 1: 398; 2018,
1: 496.

77 Yazir, Hak Dini Kurtdn Dili, 2013, 1: 494.
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liglar ise; metinde gegen ayetlerin hangi stirelere ait olduklarinin tetkik edil-
medigini gosterdigi gibi onceki sadelestirmelerden de istifade edilmedigi-
ni ortaya koymaktadir. Bu durum, sadelestirmede ayetlerin ait olduklar:
strelerin ve numaralarinin tetkik edilmesi gerektigini buna ek olarak yeni
yapilacak sadelestirmelerde dnceki sadelestirmelerle birlikte karsilastirmal
olarak metnin gozden gegirilmesinin 6nemini gostermektedir.

Hak Dini Kuran Dili tefsirinin diger boliimleri i¢in mevzubahis olmasa
da mukaddime boliimii “tahrifat” olarak vasiflandirilacak bazi degisiklik-
lere maruz kalmistir.”® Bu tahrifin Elmalilr'nin el yazmasi miisveddeleri-
ni temize ¢ekerek ii¢ kopya olarak ¢ogaltan Mahmut Bedrettin Yazir'in”
(1895-1952) kaleme aldig1 metinlerde de goriilmesi yapilan degisikliklerin
iradi oldugunu diisiindiirmektedir. Mezkir tahrifat sonraki baskilarda bi-
lingsizce tekrar edilmistir. Bu hatalardan Elmalili Tefsirinin kaynaklar1 da
nasibini dolayli da olsa almistir. Mukaddime béliimiiniin Elmalilinin kendi
el yazmasi orijinal metninde “Tiirklerin medar-1 iftihar olan ulemasindan
Fenari merhtim ilm-i ustlden otuzii¢ senede telif etmis oldugu “Fustl-i
Bedayi” nam eserinde soyle tasrih eder: “Kuran tercemesine Kuran demek
bir kiifirdir’® seklinde yer alan bu ciimle Osmanlica tebyizler ve tipkiba-
simlar®' déhil olmak iizere diger niishalarda bulunmamaktadir.** Elmalils
Tefsirinin kaynaklarina dair hem miiellif Molla Fenari'nin (6. 834/1431)
hem de eser isminden (Fusiilii'l-beddyi‘) olusan bu bilgi kayb1 Elmalilrnin
hatas1 olmasa da diger niishalarin ve basimlarin yanlis1 olarak ilgili metin-
lerde yer almaktadir.

Ihlas stiresinin birinci ayetinin tefsirinde Elmalili, “Ibni Kayyimi Cevzi
Mesalikiissairinde™® seklinde kaynak gostermektedir. Bu eserin, Siileyma-
niye Kiitiiphanesi Yazma Bagislar 3594 kayit numarali Mahmut Bedrettin
Yazir'in yazdigi Osmanlica el yazmasi niishasinin Hak Dini Kuran Dilime ait
sekizinci cilt 5458. sayfasinda da ayni sekilde mahtut oldugu goriilmekte-
dir. Oysaki Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin (6. 751/1350) Mesalikiis-Sairin adl
bir eseri bulunmamaktadir. Hatta literatiirde Hace Abdullah-1 Herevinin

S
e

Necmi Atik, “Elmalilrnin “Hak Dini Kur’an Dili” Adh Tefsirinin Mukaddimesinin Edisyon Kritigi’,
llahiyat Arastirmalari Dergisi, 6 (2016): 129-30.

Heyet. Islam-Tiirk Ansiklopedisi, 2: 55-56. Istanbul: yy., 1945; Atik, “Elmalil'nin “Hak Dini Kur’an
Dili” Adh Tefsirinin Mukaddimesinin Edisyon Kritigi”, 100.

Atik, “Elmahilrnin “Hak Dini Kur’an Dili” Adh Tefsirinin Mukaddimesinin Edisyon Kritigi”, 111.
Yazir, Hak Dini Kurén Dili, 2015, 1: 10.

Yazir, Hak Dini Kurén Dili, 1971, 1: 15; 2007, 1: 25; 2018, 1: 9.

Yazir, Hak Dini Kurén Dili, 1971, 9: 6297; 2007, 10: 86; 2015, 12: 371; 2018, 10: 93.
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(6. 481/1089) benzer isimde Mendziliis-Sairin adiyla bir eseri bulun-
sa da Mesalikiis-Sairin adli bir eser yoktur. Elmalili'nin metin igerisinde
Ibn Kayyim el-Cevziyyeden aktardigi boliim ise ayni yazarin Medadricii’s-
salikin (beyne menazili “iyydke na‘biidii ve iyydke neste‘in) adli eserinde®
bulunmaktadir.’® Bu drnekte goriildiigii tizere Elmalily, yazar ismini dogru
verse de eser ismini yanlis olarak aktarmustir.

Elmalidrnin Latin harflerine aktarilan Maide stiresinin 69. ayetinin tef-
sirinde “Ibn Esir de Minhacinda der ki” seklinde bir ifade bulunmaktadir.®
Literatiirde “Minhdc” isimli eserler olsa da Ibnii'l-Esir'in “Minhdc” isimli bir
eseri yoktur. Bu durumda eser ya da miiellif isminde veya her ikisinde de
hata olma ihtimali vardir. Tefsir metninde nakledilen “ > -» 7 13 0% Lo i
ot 2> J) ibaresi “Minhdc” isimli eserlerde gegmedigi gibi bu ibareyi “zle”
adli kaynaktan nakleden bir esere de rastlanilmamigtir. Nakledilen “t- Ju
s 2> S 2> o o 131 0087 ibaresi Mecdiiddin Ibnir’l-Esirin (6. 606/1210) eser-
leri arasinda tarandiginda, ibarenin Ibnit'l-Esir’in en-Nihdye fi garibi’l-hadis
ve'l-eser adl1 kitabinda oldugu goériilmiistiir.” Osmanlica tipkibasimda, yazi-
lan hattin hem “Minhacinda” hem de “Nihéyesinde” seklinde okunabilmeye
miisait olarak yazildig tespit edilmistir.®® Bu eser, Siileymaniye Kiitiiphanesi
Yazma Bagislar 3589 kayit numarali Mahmut Bedrettin Yazir'in yazdigi Os-
manlica el yazmasi niishanin Hak Dini Kuran Dili'ne ait ikinci cilt 1617. say-
fasinda da ayni sekilde mahtuttur. Ibnii'l-Esir'in en-Nihdye fi garibi’l-hadis
ve'l-eser adli telifi, Elmalil'nin “Daima Nezdinde Bulunan Me’hazler” sek-
linde vasiflandirdig kaynaklar arasindadir.¥ Yazir'm en fazla miiracaat ettigi
eserler arasinda olan bu kaynagin yanlis yazilmasinin diistik bir ihtimal oldu-
gu anlasilmaktadir. Elmalili'nin el yazisinda “s.. « /Nihayesinde” seklinde
mahtft olan bu ibarenin tebyiz islemi sirasinda Osmanlica el yazmalar1 ve
dolayisiyla tipkibasimlarda yanlis okunarak Latin harflerine doniistiiriliir-
ken dogru nakledilip yanlis, devam ettirilerek “su~l:/Minhacinda” seklinde
kaydedildigi soylenebilir. Bu durum ise tebyiz edilirken ve Latince harflere
donistiiriiliirken metnin tam olarak Elmalilrnin gozetiminden ge¢gmedigi

8 fbn Kayyim Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyib b. Sad Semsuddin el-Cevziyye, Meddricu’s-salikin bey-
ne mendzil iyyike na’budu ve iyyike neste’in, thk. Muhammed el-Mu’tasimbillah el-Bagdadsi, 3. Baski
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-’Arabi, 1416/1996), 1: 48-49.

S Medaricu’s-Salikin'de konuyla alakali diger metinler igin bk. Ibn Kayyim, Meddricu’s-salikin beyne
mendzil iyydke na’budu ve iyydke neste’in, 3: 417-418; 2: 378.

8 Yazir, Hak Dini Kurdn Dili, 1971, 3: 17505 1993, 3: 231; 2003, 3: 448; 2011, 3: 292; 2012, 3: 358; 2013,

3:415; 2018, 3: 372.

87 Ibniv'l-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve'l-eser, 3: 3.

8 Yazir, Hak Dini Kurdn Dili, 2015, 4: 157.

% Yazir, Hak Dini Kurdan Dili, 1971, 1: Mukaddime, 20.
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veya hayatinin son evrelerinde yakalandig1 hastalik sebebiyle® buna imkan
bulamadig: seklinde yorumlanabilir.

Huzur Yayinlarrndan negredilen sadelestirmenin, Osmanlica hattiyla
karsilastirilarak yapildig1 yaymevince belirtilmistir.”" Tefsir metninde eser
“Ibn Esir de “Minhac”inda der ki” seklinde “Minhac” ibaresiyle aktarilsa
da yapilan sadelegtirmelerde ibare Ibni’'l-Esir’in Garibii’l-hadis adli eserine
isnad edilmistir.”* Bu sekilde metin ve kaynak farkliliginin olusmasi, sa-
delestirme ve miiellifin belirttigi eserlere isnad yapanlarin tam olarak Os-
manlica tipkibasimla metni karsilastirmadiklarini gostermektedir. Huzur
Yayinlarr'ndan nesredilen sadelestirmede “Minhac” lafzinin tirnak igine
alinmasi, sadelestiren heyetin bu kaynakla ilgili bir ikazda bulunmak iste-
digi seklinde yorumlanabilir. Bununla beraber isnad i¢in eser ismi olarak
“en-Nihaye nin degil de “Garibirl-Hadis” isminin tercih edilmesi Osman-
lica -asil metindeki dogru yazima benzer- hattin gériilmedigini veyahut
Osmanlica aslina bakarak sadelestirenlerle isnad yapanlarin ayri kisiler ol-
dugu ihtimalini ortaya ¢ikartmaktadir.

Elmalili Tefsirinde ve sadelestirilmis niishalarinda en fazla tekrar eden
hatalarin, Batili arasgtirmacilarin isimlerinin yazilislar1 konusunda ortaya
ciktig1 goriilmektedir. Bu yanliglarin bazilar: tefsirin Osmanlica tipkibasi-
minda bulunmamasina ragmen Latinize edilme siirecinde ortaya ¢ikmuis
ve yapilan sadelestirmelerde de bu hata tekrarlanmistir. Bazi isimler i¢in
yapilan yanlista ittifak edilemedigi ve tek isim tizerinden cesitli hatalara
distldigii de goriliir.

Elmalili, Rtim stiresinin altinci yetinin tefsirinde “Lakin Ingiliz miuver-
rihi Kiyon Roma imparatorlugunun sukut ve izmihlali” ifadesiyle eser ve
yazar hakkinda bilgileri Omer Riza (Dogrul) tarafindan ¢evrilen Mevlana
Sibli el-Nu'mani'nin Istanbul: Asar-i IImiye Kiitiibhanesi Nesriyati/ Amedi
Matbaasrnda 1346/1928 yilinda basilan Asri Saadet Tarihinin 3. cildin-
den naklen aktarmaktadir.” Oysaki eserin orijinal ady; The decline and the
Fall of Roman Empire (Roma Imparatolugu’nun sukut ve Izmihlali=Roma
Imparatorlugunun Gerileyis ve Cékiis Tarihi)dir ve yazar1 Edward
Gibbondur (6. 1794). Elmalil: Tefsirinin Latin harfleriyle yapilan baskisin-

% Fatma Paksiit, “Merhum Dayim Hamdi Yazir”, Elmalili M. Hamdi Yazir, ed. Stileyman Hayri Bo-
lay (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 13-14; Ismet Ersdz, Elmalili Mehmed Hamdi Yazir ve Hak Dini
Kuran Dili (Doktora Tezi, Selguk Universitesi, 1985), 34-35; Recep Bilgin, Bir Miifessirin Hadisgiligi:
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Ornegi (Ankara: Nobel Yayincilik, 2019), 12.

' Yazir, Hak Dini Kurén Dili, 2003, 1: VII-VIIL

92 Yazir, Hak Dini Kuréan Dili, 2007, 3: 325; 2018, 3: 372.

% Yazir, Hak Dini Kurén Dili, 1971, 6: 3802.
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da “Gibbon” ismi yanlislikla “Kiyon” olarak kaydedilmistir.”* Sonradan ya-
pilan sadelestirmelerde de ayni sekilde “Kiyon” isminin kullanimina devam
edildigi goriilmektedir.”> Osmanlica tipkibasiminda dipnotta yer alan bu
bilginin oldukga kiigiik bir hat ile “0,.s™ seklinde dogru olarak yazildig1
tespit edilmistir.”® Bu durum yazar adinin orijinal metinde dogru olarak
kaydedildigi fakat Latin harflerine dontistiirme siirecinde “s” ve “2” hart-
lerinin tek bir harf olarak “” harfi seklinde anlagildigini gostermektedir.””
Bu eserin, Siilleymaniye Kiitiiphanesi Yazma Bagislar 3591 kayit numarali
Mahmut Bedrettin Yazir'in yazdigi Osmanlica el yazmasi niishasinin Hak
Dini Kuran Diline ait besinci cilt 3549. sayfasinda da ayni sekilde diger
niishaya gore biraz daha agik bir sekilde mahtut oldugu goriilmektedir.
Enam sdresinin 20. ayetinin tefsirinde Hiiseyin Cahit (Yal¢in) tarafin-
dan Tiirkge'ye terciime edilen ve Islam Tarihi adiyla yayimlanan Annali
dell'Islam isimli eserin yazar1 Leone Caetani (1869-1935), aslina uygun
olarak® Osmanlicadan Latin harflerine ¢evrilen metinde “Kaytano” olarak
kaydedilmistir.”® Yapilan sadelestirme ve tahkik ¢aligmalar1 sonrasinda da
bu isim bir¢ok eserde “Kaytano” olarak yazilmaya devam edilmistir.'® Bu-
nunla birlikte “Keytani™® “Kaytona™ seklinde farkli yazimlarin oldugu
sadelestirmeler de vardir. Ancak Ak¢ag Yayinlari tarafindan yapilan sade-
lestirmede 6nsozde belirtilen giincel kelimelerle ifade etme'® dolayisiyla
glincelleme gayesine uygun olarak “Kaytano (Caetani) demis ki;” seklinde
parantez i¢inde kelime dogru yazilisiyla verilmistir.'* Ancak Rtim stiresinin
altinci ayetinin tefsirinde Edward Gibbon adinin “Kiyon™'® seklinde kayde-
dilirken orijinaline yer verilmedigi, boylece sadelestirme konusunda belir-
lenen prensiplerin tutarli bir sekilde metne uygulanmadig: goriilmektedir.
[talyan tarih¢i Leone Caetani'nin soyadinin Tiirkge telaffuzu “Kaytani”
seklindedir. Bu durum ismi “Keytani”'* seklinde aktaran baskinin da dog-
ru kabul edilebilecegini gostermektedir. Netice itibariyle son yillarda ya-

9:

b

Yazir, Hak Dini Kurén Dili, 1971, 6: 3802.

Yazir, Hak Dini Kuridn Dili, 1993, 6: 14; 2003, 6: 457; 2007, 6: 265; 2011, 6: 366; 2012, 5: 354; 2013, 6:
446; 2018, 6: 260.

Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 2015, 8: 8.

Diger bir 6rnek igin bk. “Doglorya Martirom”. Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1971, 5: 3233.
Yazir, Hak Dini Kuridn Dili, 2015, 5: 266.

Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1971, 3: 1896.

100 Yazir, Hak Dini Kurén Dili, 2003, 3: 574; 2007, 3: 442; 2012, 3: 463; 2018, 3: 503.

1" Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1993, 3: 337.

192 Yazir, Hak Dini Kuridn Dili, 2011, 3: 405.

193 Yazir, Hak Dini Kuréan Dili, 2013, 1: 7-10.

194 Yazir, Hak Dini Kuréan Dili, 2013, 3: 539.

195 Yazir, Hak Dini Kurdn Dili, 2013, 6: 446.
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pilan sadelestirme ve tahkik ¢aligmalarinda, artan esas kaynaklara ulagim
imkanlar1 ve okuyucu kitlesinin kiiltiir diizeyi diistiniildiigiinde bu isimler
uluslararasi yazim kriterlerine uygun olarak aktarilmalidir.

Hak Dini Kuran Dili'nin metninde Bakara stiresinin 133. 4yetinin tef-
sirinde “kitabi habkukta™®” sadelestirmesinde ise “Habkuk kitabinda”'% ve
“Habkak kitabinda™® seklinde kaynak verilmektedir. Habakkuk; Milattan
once VII. asir ile VI. asrin baslarinda yasayan bir peygamberdir. Mezkiir
kitap ise ona nispet edilmekte ve {i¢ boliimden olusmaktadir.""® Habak-
kuk ismi Hak Dini Kuran Diline ek olarak 1982 yilinda basilan fihristte
kitap isimleri boliimiinde “Kitab-u Habakkuk” seklinde tashih edilerek
verilmistir.""" Osmanlica yazimu ise iki sekildeki okunusa da miisaittir.''?
2007 yilinda yapilan sadelestirmede ise bu isim hem Osmanlica'”® hem de

Latin harflerine doniistiirillmiis'**

metne uymayacak bir yazilisla “Habbuk
Kitab1”'® seklinde yer almaktadir. Bu yanlis, sadelestirmelerde daha dik-
katli olunmasi gerektigini gostermektedir.

Kaynak gosteriminde ortaya ¢ikan hatalarin bir kismi da eser ve mii-
ellif hakkinda verilen yanlis bilgiden degil de aktarilan bilgilerin kaynaga
ulagsmay1 saglayacak netlikte olmamasindan kaynaklanmaktadir. Kaynak
gosterimindeki bu belirsizlikler (a) miiellifin isminin veya (b) kiinyesinin
herkesge bilinmemesi sebebiyle olustugu gibi (c) bir¢ok eseri olan miellifin
eser isminin verilmemesi veya (d) literatiirde ayni adla bir¢ok eser bulun-
masina ragmen milellifin isminin agiklanmamasi sebebiyle de ortaya ¢ik-
maktadir.

Hak Dini Kuran Dilinin metninde bazi eserlerin yazarlar1 eksik ola-
rak veya mahlaslariyla verilmektedir. Elmalili Miicadile stiresi 11. 4yetin
tefsirinde “Ibni Lal Mekarimi ahlakta™''® ifadesiyle naklettigi bir hadisin
kaynagini vermektedir. Aragtirmamiza gore “Ibni LAl” kiinyesi ile aktarilan
miiellifin isminin tamami EbG Bekr Ahmed b. Ali b. Ahmed b. Muham-
med el-Ferec b. Lal el-Hemedani es-Safiidir (6. 398/1007). Ebtt Abdillah
Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebinin (6. 748/1348)

7 Yazir, Hak Dini Kuran Dili,1971, 1: 502; 3, 1735.

1% Yazir, Hak Dini Kurdn Dili, 1993, 1: 402; 2007, 1: 494; 2011, 1: 380; 2013, 1: 497; 2018, 1: 501.

19 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 2003, 1: 491.

110 Omer Faruk Harman, “Ahd-i Cedid” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-
yinlari, 1988), 1: 497.

" Uysal v. dgr. Hak Dini Kurin Dili Fihrist ve Liigat: (Istanbul: Eser Nesriyat, 1982), 553.

12 Yazir, Hak Dini Kurdn Dili, 2015, 1: 453.

"2 Yazir, Hak Dini Kurén Dili, 2015, 4: 145.

"4 Yazir, Hak Dini Kurén Dili, 1971, 3: 1735.

5 Yazir, Hak Dini Kurdn Dili, 2007, 3: 311.

116 Yazir, Hak Dini Kurdn Dili, 1971, 7: 4796; 1993, 7: 188; 2003, 8: 140; 2012, 8: 138; 2018, 7: 622.
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(&= S 3 JY ) seklindeki ayni ibareyi Siyeru alamin-niibeld adli ese-
rinde de kaydetmekte ayrica el-Hemedaninin Siinen ve Mutemu’s-sahdbe
isimli iki eseri oldugunu belirtmektedir.!”” “Ibni Lal Mekérimi ahlakta”
seklinde kaynak veren ilk sahis Ebii'l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. el-
Hiiseyn b. Abdirrahman el-Irakidir (6. 806/1404) ve bu ibareyi (5 3 JV !
&=Y1) Thyd-u Uliimid-Din’in hadislerini tahric ettigi eserinde kaydetmistir.
Ondan sonra ise ayni ibarenin Ali b. Hisaimiddin b. Abdilmelik b. Kadihan
el-Miittaki el-Hindi'nin (6. 975/1567). Kenzii’l-ummadl fi siineni’l-akval ve’l-
efdl adli eserinde oldugu goriilmiistiir.'® Bu sebeple Elmalil'nin bu rivaye-
ti kaynaklar1 arasinda bulunan Kenzii’l-ummal'den aldig1 soylenebilir. Bu
kaynagin Elmalilrnin tefsirinin kaynaklari tizerine ¢alisilan ve kismi isnad
islemi yapilan Huzur Yayinlarrnin sadelestirmesinde verilmesi de bu ¢alis-
manin degeri agisindan 6nemlidir.'”

Elmalily, Isra stiresinin birinci ayetinin tefsirinde “Alami™* seklinde bir
miifessirin kiinyesini aktarmaktadir. Yapilan sadelestirmelerde ise “Alami™'*!
ve “Alami”'* seklinde Latin harfleriyle yayimlanan orijinal metindeki yazi-
lisa uygun aktarimlar oldugu gibi “Alai”'* ve “el-’Alai”*** seklinde bu orijinal
niisha ile 6rtiismeyen bazi sadelestirmeler de bulunmaktadir. Alasinin tef-
sirinde “ " seklinde kaydedilen mezkar kaynakla'® ilgili yapilan aras-
tirmada, bu kiinyeyi tagiyan ve tefsir sahibi olan iki miiellif bulundugu tes-
pit edilmistir.’* Hem metinde aktarilan bilgi hem de Alaminin Kurtubiden
ayni ibareleri aktarmasi sebebiyle Elmalil'nin kaynak gosterdigi miiellifin;
500 yilinda vefat eden Alaminin degil de Kurtubinin (6. 671/1273) ve-
fat tarihinden sonra yasayan ve bu kiinyeye sahip olan Kutbed-din Mah-
mud b. Mes'ud es-Sirazi (6. 710/1311) oldugu tespit edilmistir. Boylelikle
Kutbed-din Mahmud b. Mes'ud es-$irazinin Fethu’l-menndn fi tefsiri’l-
Kurtanadli eserinin de Hak Dini Kurdn Dilinin kaynaklar arasinda oldugu
gorilmistiir.'”

117 Zehebt, Siyeru dlamii’n-niibeld, 12: 523.

118 Alauwd-din Ali b. Hiisameddin Ibn-i Kadihan, Kenzu’l-ummal fi siineni’l-akval ve'l-ef 4l, thk. Bekri
Hayyani-Safvet es-Sik4, 5. Baski (Beyrut: Miiessesetiir-Risale, 1401/1981), 10: 181.

19 Yazir, Hak Dini Kurdn Dili, 2007, 7: 512.

120 Yazir, Hak Dini Kurén Dili, 1971, 5: 3149.

21 Yazir, Hak Dini Kuréan Dili, 1993, 5: 114; 2003, 5: 468; 2012, 5: 385.

122 Yazir, Hak Dini Kurdn Dili, 2011, 5: 344.

123 Yazir, Hak Dini Kurdn Dili, 1992: 5, 280; 2018, 5: 313.

124 Yazir, Hak Dini Kurdn Dili, 2013, 5: 456.

125 Aliist, Rithu’l-medni fi tefsiris-Seb’i’l-Mesani, 1415/1994, 8: 307.

126 Katip Celebi, Kesfu’z-ziiniin an esami’l-kiitubi ve’l-fiiniin, 1: 451, 453; 2: 1235.

127 Bk. Katip Celebi, Kesfu'z-ziiniin an esami’l-kiitubi ve’l-fiiniin, 1: 453; 2: 1235. Alami'nin Kurtubiden
yaptig1 nakiller igin bk. Kurtubi, el-Cami‘u li ahkami’l-Kuran, 1: 268, 269, 346.
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Elmalili $tr4 stresinin 51. ayetinin tefsirinde mdellifin adin1 “Abdiil-
vehhab Sarani”® ve “Sarani”™? olarak vermekte fakat eserinin adini be-
lirtmemektedir. Miellifin tam adi; Ebirl-Mevahib (EbG Abdirrahman)
Abdiilvehhib b. Ahmed b. Ali es-Sa’réni el-Misridir (6. 973/1565). Saraninin
eserlerinin sayisi kendi ifadesine gore 300 civarindadir. 100’t agkin eseri ise
gliniimiize ulagmustir.* Sré stresi 51. ayetin tefsirinde yapilan bu atif ayni
sekilde Altisinin tefsirinde de yer almaktadir."! Altisi burada kaynak vermese
de daha 6nceki ayetlerin tefsirinde yine $araniden bu sefer el-Kibritii'l-ahmer
fibeyani ‘uliimi’s-Seyhi’l-Ekber adli kitabin ismini vererek alint1 yapmaktadir.'*
Burada verilen kaynagin ikinci olarak $ardniden yapilan alint: i¢in gegerli
olmadig1 metin iizerinden yapilan arastirmada goriilmustiir. Metinde verilen
bilgiler {izerine yapilan arastirmalar sonucunda verilen bilgilerin Saraninin
el-Kava‘idiis-seniyye fi tevhidi ehli’l-hustisiyye adl1 eserinden nakledildigi tes-
pit edilmistir.'** 300 eseri olan bir miiellif i¢cin Elmalili'nin aktardig: bilginin
sadece bir eserinde bulundugunu ifade etmek oldukga giictiir. Bu sebeple ve-
rilen kaynak haricinde giiniimiize ulasan veya ulasmayan $aranf’ye ait eserler
icinde bagka kaynaklarin da ayn1 veya benzer bilgileri icerdigi soylenebilir.

3

Elmalili, Karia stresi altinci ayetin tefsirinde “4;)»2” lafzini tefsir eder-
ken “Kenziilesrar sahibi de” seklinde kaynak gé’)st/ermektedir.134 Hikmet
Yayinlarrnin yaptig1 sadelestirmede, Elmalilrnin da tefsir metninin iist parag-
rafinda belirttigi {izere Altisi'nin tefsirinden aktarilan'*> bu kaynagin Rithu’l-
medni'deki yerine isnad edilmis ayrica Kenzii'l-esrdrdan nakledildigi belirtil-
mis fakat ilk kaynaga isnad edilmemistir.”** Rithu’l-medninin tahkikli niisha-
sinabakildiginda da Kenzii'l-esrarhakkindabilgi verilmedigi goriilmektedir."*”
Literatiirde Kenzii’l-esrdr isminde birgok eser bulunmasi'*® ayrica bu eserlerin
birgogunun giiniimiizde basilmayip sadece el yazmasi niishalarina ulasilabil-
mesi, Elmalil'nin hangi eserden bilgi aktardiginin tespitini zorlagtirmaktadir.

128 Yazir, Hak Dini Kur@an Dili, 1971, 6: 4257; 1993, 6: 366; 2007, 7: 40; 2011, 7: 237; 2013, 7: 288.

12 Yazir, Hak Dini Kurdn Dili, 1971, 6: 4260; 2007, 7: 425 2012, 7: 220; 2018, 7: 61.

1% Hayri Kaplan, “Sa‘rani”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010),
38:347-350. Web Adresi: https://islamansiklopedisi.org.tr/sarani (Erisim Tarihi: 23.04.2019)

1 Altst, Rivhu’l-meani fi tefsiri’s-Seb’i’l-Mesdni, 1431/2010, 14: 335.

132 Altst, Rithu’l-meani fi tefsiri’s Seb’i’l-Mesani, 1431/2010, 14: 328, 335.

133 Ebir’l-Thlas Hasen b. Ammar b. Ali es-Siiriinbiilali, Tkramii iili’l-elbab bi-serifi’l-hitab (Beyrut/Liib-
nan: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1971), 50-51.

134 Yazir, Hak Dini Kurdn Dili, 1971, 9: 6033; 1993, 9: 67; 2003, 10: 72; 2007, 9: 425; 2011, 9: 153; 2012,
10: 141; 2018, 9: 474.

135 Aliisi, Rithu’l-meani fi tefsiris-Seb’i’l-Mesani, 1415/1994, 15: 448; 9: 54.

1% Yazir, Hak Dini Kurdn Dili, 2007, 9: 425.

157 Alisi, Rithu’l-medni fi tefsiri’s-Seb’i’l-Mesdni, 1431/2010, 29: 287.

13 fsmail b. Ahmed b. Muhammed Emin b. Mir Selim el-Babani el-Bagdadi, Idahu’l-mekniin fi’z-zeyli
ald kegfi’z-ziiniin (Beyrut-Liibnan: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 4: 383.
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Eserin tespitinde kitap ismine dair verilen bilgi yeterli olmayinca metin ve
aktarilan bilgi tizerinden tarama yapilarak “mizan” ve ahiret ahvalinin anla-
tildig1 Kenzii’l-esrar isimli eserler incelemeye alinmuistir. Kesfii’z-ziintinda ya-
pilan acgiklamalardan bu eserler arasinda Ebti Abdullah Muhammed b. Said
b. Omer b. Said es-Sanhéaci’nin (6. ?), Kenzii'l-esrar ve levakihu’l-efkar'® adl
eserinin hasr ve nesr konularina dair boliimlere sahip oldugu anlasilmakta-
dir. Yapilan incelemelerde baskisi olmayan bu eserin, el yazmasi niishasinin
24. yapraginda mizan ve lisan ile ilgili bilgiler yer aldig1 goriilmiistiir.'** Bu-
nunla birlikte mezkir el yazmasinda manzum olarak “sust i)l x5, denilse
de bu metnin Elmalili Tefsirindeki “Kenziilesrar sahibi de buna cezm eyle-

mistir” (kesin olarak ifade etmistir) séziiniin'*!

netligini tasiyacak bir metin
olmadig1 goriilmektedir. Buradaki kesinligin, ifadenin yan1 sira Elmalili ve
Altist'nin isari te'vile dolayistyla tasavvufi kaynaklara olan bagliliklariyla ilgili

oldugu séylenebilir.'*

2.2. Elmalili Tefsiri'nin Kaynaklari Uzerine Yapilan Akademik
Calismalarda Bulunan Hatalar

2.2.1. Fihristte Bulunan Hatalar

Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesinde; Astm Uysal, Kadir Kesici,
Kamil Uzun, Mustafa Késeoglu tarafindan lisans tezi olarak “Hak Dini
Kuran Dili Kilavuzu” ismiyle 1981 yilinda Elmalili Tefsirine dair bir fihrist
hazirlanmistir. Hak Dini Kuran Diline ek olarak 1982 yilinda basilan bu
fihristte “Totistan kostantin” seklindeki sahis ismi kitap fihristine alinmis-
tir. Tefsir metninin baglamindan ve “Totistan Kostantine kadar” ibaresin-
den'* acikea sahis ismi oldugu anlasilan bu ismin kitap fihristine alinmasi
bilgi degil dizgi hatas olarak kabul edilebilir. Ayni fihristte “Fetevdd” sek-
linde verilen kitap ismi Elmalili'nin “lakin Nevevi Fetavade ruyeti tashih

144

etmis” ifadesinden'* zuhtlen alinmistir. Nevevi'ye (6. 676/1277) ait olan

1% Mustafa Katip Celebi, Kesfuz-ziiniin an esami’l-kiitubi ve'l-fiiniin (Bagdat: Mektebetu’l-Miisni,
1359/1941), 2: 1513.

19 Ebi Abdullah Muhammed b. Said b. Omer b. Said Sanhaci, Kenzii'l-esrar ve levakihu’l-efkar, Kral
Suud Universitesi Kiitiiphanesi, nr. 3747, 24b.

! Yazir, Hak Dini Kurén Dili, 1971, 9: 6033; 2011, 10: 153.

12 Mizan konusuyla ilgili olarak Altisi Enbiy stiresinin 47. ayetini agiklarken “ss snés imldl S5 LS
Y 38 Lo &7 diyerek ayni sekilde kaynak vermektedir. Bk. Aléisi, Rithu’'l-medni fi tefsiris-Seb’i’l-
Mesani, 1415/1994, 9: 54. Rithw’l-medninin tahkikli niishasina bakildiginda bu ayetin tefsirinde
Kenzii’l-esrar hakkinda “Ebti Abdullah Muhammed b. Said b. Omer b. Said es-Sanhaci, Kenzii'l-esrar
ve levakihu’l-efkar” seklinde bilgi verildigi goriilmektedir. Bk. Alfisi, Rithu’l-medns fi tefsiris-Seb’i’l-
Mesani, 1415/1994, 17: 117.

43 Yazir, Hak Dini Kurén Dili, 1971, 5: 3163; 2015, 6: 394.

144 Yazir, Hak Dini Kuréan Dili, 1971, 7: 4585.
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kitabin asil ismi el-Menstirat ve uyinii’l-mesdili’l-miihimmat (el-Mesailii’l-
menstire, Uyinii’l-mesadili’l-miihimme fetava’l-imam en-Nevevi)dir. Hak
Dini Kuran Dilimin metninde dogru olarak aktarilan bu kaynak fihriste
Tiirkg¢ede ismin bulunma halini ifade eden “de” hali yerine fetva kelime-
sinin ¢ogulu olan feteva kelimesinin cemi miikesser Arapca cogul ekiyle
fetevat seklinde yazilmustir. Fihriste harf eklemek suretiyle yapilan bu ha-
taya benzer bir hata da harf eksiltilerek meydana gelmistir. Metinde “Hiir-
miisiin nevamisini Arabiye nakletmistir”* ibaresindeki “nevamis” fihristte
“Nevami” olarak kaydedilmistir.'*

Kitap isimleri fihristinde; bazi kitaplarin tam ismi bulunamayip veya
ayni isimli birkag kitap olup da metinde kaynak gosterilen kitabin han-
gisi oldugu anlagilamadiginda bu kitap isminden sonra soru (?) isareti
konulmustur.'” Bu sekilde fihristlenen kaynaklardan biri de; Fecr stiresinin
ticlincii ayetinin tefsirinin metninde “sahib matlain™*® sadelestirmelerde
“Sahib-i matlain™* ve “Matla’ sahibinin”° seklinde kaydedilmistir. Fih-
ristte ise bu kaynak “Matla™ ibaresiyle yazilmustir.””' Fihristte kiinyesinin
tespit edilemedigi belirtilip soru isaretiyle gosterilmis olan bu kitabin, met-

A A

ne bakildiginda agikca belirtilmese de Elmalilrnin Altisiden aktardig: bir
kaynak olabilecegi diisiiniilmektedir.’> Bu ihtimal iizerine Altsinin tah-
kikli basimina bakilmis ve Matla’ isimli kaynagin Altisiden aktarildig tespit
edilmistir. Ancak burada da kaynagin isnadinin yapilmadig goralmustiir.
Metinde yer alan bilgi ve kitap isimlerinden hareketle yapilan arastirmalar
sonucunda s6z konusu kitabin Muhammed b. Ebi’l-Feth b. Ebi’l-Fadl el-
Ba'li, Ebti Abdilldh Semstiddin’in (6. 709/1309), el-Matla’ ala elfazi’l-mukni’
adli eseri oldugu tespit edilmistir."**

Kitab-u Es1yd seklinde fihristte yer verilen'™* bu esere Bakara stiresinin

133. ayetinin tefsirinde metin igerisinde “Kitab1 Egiyanin yirmi ikinci

45 Yazir, Hak Dini Kurén Dili, 1971, 3: 1752.

146 Ahmed b. el-Kasim b. Halife b. Yanus el-Hazreci Muvaffakuddin Ebi'l-Abbas (Ibn Ebti Usaybia).
Uyiinii’l-enbad fi tabakati’l-etibba. thk. Dr. Nazar Rid4 (Beyrut: Daru Mektebetii Hayat, ts.), 1: 86;
Uysal v. dgr. Hak Dini Kurin Dili Fihrist ve Liigati, 555.

47 Uysal v.dgr. Hak Dini Kurtan Dili Fihrist ve Liigat1,549.

48 Yazir, Hak Dini Kurén Dili, 1971, 8: 5794.

49 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 2007, 9: 201; 2011, 9: 499; 2018, 9: 232.

150 Yazir, Hak Dini Kurdn Dili, 2012, 9: 434.

1! Uysal v. dgr. Hak Dini Kurtdn Dili Fihrist ve Liigati, 554.

152 Yazir, Hak Dini Kurin Dili, 1971, 8: 5794.

1** Muhammed b. Ebi’l-Feth b. Ebi’l-Fadl el-Ba'li, Ebti Abdillah $emsiiddin, el-Matla’ ald elfazi’l-mukni’,
thk. Muhammed el-Arnavut ve Yasin Mahmed el-Hatib (Cidde: Mektebetii’s-Siivadi li't-Tevzi,
1423/2003), 1: 26.

154 Uysal v. dgr. Hak Dini Kurin Dili Fihrist ve Liigati, 552.
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faslinda™** seklinde, yapilan sadelestirmelerde ise; “Es’iya Kitabi'nin yirmi
ikinci Faslinda’,"** “Eg’iya kitabinin yirmi ikinci bélimiinde”"’ ve kitabin
hangi faslinda oldugu hazfedilerek “Kitabi Mukaddes’in Isaya kitabinda”'**
seklinde yer verilmistir.

Bu referans, Bakara stiresinin 133. dyetinin tefsirinde “Kitab1 Eg'iyada’,'>®
“Isdya kitabinda’'® “Eg’iya Kitabinda™'' ve “Isdya Kitabrnda”'®? geklinde
farkli yazilimlarla yer almaktadir.

Ayni referansin Bakara stiresinin 150. dyetinin tefsirinde ise; “Ahdi ka-
dimden kitabiil Egiyada’,'* “Eski Atik'ten Kitabir’l Eg'iyada’'** “Tevrat'taki
Isaya kitabinda™'%’ ve “ezeli ahdden Kitabii'l Eg'iydda”'® seklinde kaydedil-
digi goriilmektedir. Bu durum, sadelestirmede baz1 yerlerde metne bire bir
sadik kalinmay1p diizeltme ve agiklamalarda bulunulurken bazi boliimler-
de diizeltmeye gidilmeden sadelestirilme yapildigini gostermektedir. Bu ise
sadelestirmelerde genel gecer, standart bir metot belirlenmedigini ortaya
koymaktadir.

2.2.2. Diger Akademik Calismalarda Bulunan Hatalar

Hak Dini Kuran Dilinin kaynaklar1 tizerine yapilan bir doktora tezin-
de, tefsir metninde Fatiha stiresi yedinci ayetinin tefsirinde “Kesfi pezdevi”
olarak gecen'®” Abdiilaziz el-Buhérinin (6. 730/1330), Kesfii'l-esrar fi serhi
Ustili’l-Pezdeviadlieserikelamilmine it eserler arasinda zikredilmektedir.'®®
Opysaki bu eser Pezdevinin fikih ustlii eserine dair serh ¢alismasi olup ayni
zamanda bir ustil-i fikih kiilliyat1 niteligindedir.

Elmalili Suara stiresi 194. ayetinin tefsirinde “Necmiiddini kiibra tef-
sirinde der ki:” seklinde Necmeddin-i Kiibrddan (6. 618/1221) alinti
yapmaktadir.'® Elmalil'nin kaynaklarini konu alan “Elmalili Mehmed
Hamdi Yazir ve Hak Dini Kur’an Dili” adl1 arastirmasinda Ismet Ersoz de

155 Yazir, Hak Dini Kurén Dili, 1971, 1: 503.

156 Yazir, Hak Dini Kuréan Dili, 2011, 1: 380; 2012, 1: 401

157 Yazir, Hak Dini Kurdn Dili, 1993, 1: 403.

158 Yazir, Hak Dini Kuréan Dili, 2007, 1: 495.

1 Yazir, Hak Dini Kurdn Dili, 1971, 1: 504.

160 Yazir, Hak Dini Kurdn Dili, 2007, 1: 496; 2018, 1: 501.

161 Yazir, Hak Dini Kurdn Dili, 2011, 1: 381; 2012, 1: 402.

162 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 2013, 1: 499.

163 Yazir, Hak Dini Kuréan Dili, 1971, 1: 537.

164 Yazir, Hak Dini Kurdn Dili, 2007, 1: 526; 2018, 1: 536.

195 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 2013, 1: 526.

166 Yazir, Hak Dini Kuridn Dili, 1993, 1: 427.

167 Yazar, Hak Dini Kurén Dili, 1971, 1: 129.

16 Mustafa Ozel, Elmalili ile Mevdudinin Tefsirlerine Karsilastirmah Bir Yaklagim (Doktora Tezi, Dokuz
Eyliil Universitesi, 1999), 28.

19 Yazir, Hak Dini Kurén Dili, 1971, 5: 3644.
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Necmeddin-i Kiibra'yr Elmalil'nin kaynaklarini arasinda gostermekte-
dir. Bununla birlikte et-Te‘vildtiin-Necmiyye isimli eseri de Necmeddin-i
Kiibra'ya atfederek kaydetmistir. ' Kaynaklarda Necmeddin-i Kiibra'ya at-
fedilen ve Aynii’l-hayat kiinyesiyle de bilinen et-Te‘vildtiin-Necmiyye ismin-
deki bu tefsir, aslinda miiridi Necmeddin-i Daye’nin (6. 654/1256) Bahrii’l-
hak&’ik ve’l-meani fi tefsiri’(I-Kurdn ve)s-sebi’l-mesani adli eseridir. Kari-
siklik Necmeddin-i Déyenin eserinin Necmeddin-i Kiibrd'ya nispet edil-
mesinden kaynaklanmaktadir.'” Bu kaynagin yazarina nispeti konusunda
Elmalil'nin yaptig1 yanlist Ismet Ersoz tekrar ederek eserine tagimustir.

Gerek Elmalili Tefsirinin kaynaklarinin birgok emek sonucu indeks-
lendigi fihriste gerekse Hak Dini Kuran Dilinin kaynaklarini konu alan
mezkir iki doktora tezine bakildiginda ilgili literatiiriin istisnalar harig
tamaminin dogru olarak aktarildigi gortlmektedir. S6z konusu yanliglar
daha 6nce de vurgulandig: iizere hemen higbir miellifin miistagni kalama-
yacag1 hatalardir. Mezktr ¢alismalar Hak Dini Kuran Dilinin kaynaklarini
listelemis ve hatalar1 tizerine bir ¢alismanin yapilabilmesine imkan tanimus,
ilmin ilerlemesine 6nayak olmuglardir.

DEGERLENDIRME VE SONUG

Kaynak gosterimi siirecinde ortaya ¢ikan ve dogru bilgi icermeyen ifa-
delerin bir kast olmadiktan sonra yanlis olarak degil de her miiellifin maruz
kalabilecegi hatta tiim gayretlerine ragmen miistagni kalamayacag hatalar
seklinde tanimlanmasi gerekmektedir. Hak Dini Kuran Dili adli tefsirin
metninde farkli alanda yazilmig 300% yakin kaynaktan yararlanildigi agikca
belirtilmektedir. Bu eserlerden bazilar1 200’1 agkin yerde kaynak gosteri-
lirken bazilarina ise sadece bir kez atif yapilmistir. Boylelikle ortaya ¢ikan
binlerce kaynak gosteriminden bazilarinin istisnai olarak kiinyelerinin
eksik veya hatali sekilde kaydedilmeleri normal karsilanmalidir. Bununla
birlikte diistilen hatalarin sonraki ¢aligmalarda tekrar edilmemesi i¢in bu
hatalarin tespiti ve mahiyetinin bilinmesi olduk¢a 6nemlidir.

Elmalil; Tefsirinde kaynak gosteriminde ve naklinde yapilan yanlis ve ha-
talar; sahis isimlerinde, kitap isimlerinde, hem sahis hem eser isimlerinde ve
kitap boliimlerine dair bilgilerde yapilan hatalar olarak dérde ayrilmaktadir.

Hak Dini Kuran Dilinde kaynak gosteriminde rastlanilan hatalarin kime

170 [smet Ersoz, Elmalili Mehmed Hamdi Yazir ve Hak Dini Kurén Dili, 78.

17t Mehmet Okuyan, “Necmeddin-i Daye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 32: 496-497; Hamid Algar, “Necmeddin-i Kiibr&”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32: 498-500.
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ait oldugunu tespit, hangi niishanin esas alindigina bagli olarak degisiklik
arz edebilmektedir. Yapilan taramalar sonucunda tespit edilen yanlislarin
kimisinin Elmalilr'ya ait oldugu kimisinin ise Elmalil’nin el yazmas: miis-
veddelerin tebyiz (temize ¢gekme) siirecinde meydana geldigi gortlmiistiir.
Bazi hatalar Osmanlica orijinal metnin Latin harflerine dontstiiriilme
stirecinde ortaya ¢ikarken, bazilari ise yalniz sadelestirilmis metinlerde
bulunmaktadir. Boylelikle yapilan arastirmalarda tespit edilen yanlislarin
Elmalilnin tefsiri {izerine olusan literatiiriin hemen tamaminda yer aldi-
&1 goriilmektedir. Bu sebeple kaynakeaya dair hatalar, Elmalilinin distiga
hatalar yerine; Elmalil'nin el yazmas1 miisveddelerinde, Hak Dini Kuran
Dili tefsirinin Osmanlica tipkibasiminda, Latin harfleriyle orijinal ve sa-
delestirilmis baskilarina ait farkli metinlerde, hazirlanan kaynakgalarda ve
tefsirin kaynaklarina dair akademik ¢alismalarda ortaya ¢ikan hatalar ola-
rak isimlendirilebilir.

Kaynak gosteriminde ve naklinde Hak Dini Kuran Dili'nde tespit edilen
yanlis, hata ve belirsizlikler su sekillerde ortaya ¢ikmaktadir;

1. Tefsir tarihi boyunca bir¢ok tefsirin diistiigii miiteselsil yanlislar.

2. Sadece alint1 yapilan tefsirin diistiigii ve Elmalil'nin tekrar ettigi yanhslar.

3. Bir yerde dogru olarak verilen kaynak bilgisinin bagka bir yerde yanlis
verilmesi.

4. Elmalil'nin kendisinin diistiigii hatalar.

5. Elmalil'nin miisveddelerinde bulunmayip tebyiz ve Osmanlica tipki-
basimlar dahil tiim niishalarda bulunan yanlslar.

6. Tebyiz ve Osmanlica asillarda bulunmamasina ragmen sonraki bas-
kilarda diistilen hatalar.

7. Hem sahis hem eser isimlerinde yapilan hatalar.

8. Sadece sahis isimlerinde yapilan hatalar.

9. Sadece kitap isimlerinde yapilan hatalar.

10. Kitap boliimlerine dair verilen bilgilerde yapilan hatalar.

11. Birgok esere sahip olan miiellifin hangi eserinden alint1 yapildiginin
belirtiimemesinden kaynaklanan belirsizlikler.

12. Literatiirde ayn1 isimle kaydedilmis bazi eserlerin miiellifinin zikre-
dilmemesinden kaynaklanan belirsizlikler.

13. Verilen kiinyenin herkesce malum olmamasindan kaynaklanan be-
lirsizlikler.

14. Hemen her baskida farkl: sekilde yer alan hatalar.

15. Sadelestirmelerin en az birinde diizeltilen hatalar.
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16. Tefsir i¢in hazirlanan fihristte diigiilen hatalar.

17. Tefsir i¢in hazirlanan fihristte diizeltilen hatalar.

18. Elmalil'nin kaynaklarini konu alan galismalarda ortaya ¢ikan hatalar.

Aragtirma siirecinde elde edilen bazi rivayetler ve aktarilan bilgilerde
ortaya c¢ikan yanliglar giris bolimiinde Ahmet b. Hanbelden aktarilan;
tefsir rivayetlerinin zaafina deginen soziinii ne yazik ki tasdik eder mahi-
yettedir. Bu durum sadece Elmalil'nin degil tiim tefsirlerin kaynaklarinin
ayrintilariyla incelenmesi gerektigini gostermektedir.

Ornek olarak; “Kadr stiresinin Medinede nazil olan ilk siire oldugu’na
dair kavlin sirasiyla; Ali b. Huseyn b. Vakiddan (6. 211/826), el-Vakaidi (6.
207/823) ve el-Vahididen (6. 468/1076) aktarilmas: kaynake¢a hatalarinin
yiizyillar siiren bir ge¢misi olabilecegini ve ilk kaynaklara ulagilmas: gerek-
tigini ortaya koymaktadir.

Mutaffifin stresinin Hz. Peygamber’in Medine’ye gelisinden hemen
sonra indigini belirten rivayetin aktariminda iki farkli ¢izginin olustugu
goriiliir. Ayni yiizyillda yasamalarina ragmen bu rivayeti isnad zinciriyle
nakleden eserlerin dogru bilgi aktariminda bulunmalarina ragmen, isnad
zincirini hazfeden eserler Mutaffifin ve Kadr strelerini birbiriyle karistir-
miglardir. Bu gibi hatalara diisiilmesi, tefsir ilminde rivayetlerin isnad zin-
cirlerine verilen ehemmiyetin ne kadar yerinde oldugunu gostermektedir.
Ayrica bir tefsirden aktarilacak bilgilerde; dirayete dair unsurlar i¢in gegerli
olmasa da rivayete ait unsurlarin ilk rastlanan eserden degil de, literatiirde
bu bilgiyi aktaran ilk kaynaktan verilmeye ¢alisilmasi asirlar bozunca nega-
tif 6znellige maruz kalmis metinlerden korunma imkani saglamaktadur.

el-Hutteli (6. 283/896) ve Ahmed el-Bisbisi (6. 820/1417) hakkinda dii-
stilen hatalarda goriildiigii tizere yazilan tefsirin kaynaklarinin da tahkik ve
isnad stirecinden ge¢mis olmasi dogru bilgi aktarmakta olduk¢a 6nemlidir.
Elmalilrnin son yillarda negredilen Altisi'nin Rihu’l-medni fi tefsiris-Seb’i’l-
Mesani adli tefsirinin tahkikli ve isnad bilgileri eklenmis baskisini gormesi
durumunda mezkir hatalara diismeyecegi yapilan agiklamalardan anlasil-
maktadir. Genelde tiim akademik arastirmalarda, 6zelde ise tefsir alaninda
yapilan ¢aligmalarda eserlerin tahkikli ve isnad bilgileri eklenmis nesirle-
rinin de karsilastirmali olarak goriilmesi arastirmacilar1 benzer hatalara
diigmekten koruyacaktir.

Elmalili Tefsirinde ve bu tefsir tizerinde yapilan sadelestirmelerde en
fazla tekrar eden hatalarin; Edward Gibbon (0. 1794) ve Leone Caeta-
ni (1869-1935) orneklerinde sahit olundugu tizere Batili arastirmacilarin
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isimlerinin yaziliglar1 konusunda ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Kaynakla-
ra ulasim imkanlarindaki ve okuyucu Kkitlesinin kiiltiir diizeyindeki artis
distiniildiigiinde bu isimlerin uluslararasi yazim kriterlerine uygun olarak
aktarilmasi 6nem arz etmektedir.

Ibniv’l-Esir’in en-Nihaye fi garibi’l-hadis adl1 eserinin bircok yerde dog-
ru aktarilirken bir yerde yanlis kaydedilmesi ancak; unutkanlik ve dalginlik
sonucu yapilan bir hata ve zithul alarak vasiflandirilabilir. Habakkuk ismi-
nin; Habkuk, Habki{ik veya Habbuk seklinde aktarimi biiyiik kaynakga ha-
talar1 olarak degil de istinsah hatalar1 olarak da goriilebilecek yanliglardir.
Bununla birlikte Elmalili Tefsirinin kaynak bir eser ve Cumbhuriyet tarihi-
nin en 6nemli Tiirkge tefsirlerinden biri olarak takdimi bu gibi yanlislardan
Hak Dini Kuran Dilinin arindirilmasini gerekli kilmaktadir.

Yapilan arastirma sonucunda Elmalili Tefsirinin Latin harfleriyle basi-
lan orijinal metinlerinde tespit edilen kaynak gosterimine dair bazi yanhs-
larin tefsirin Osmanlica aslinda olmadig1 goriilmistiir. Bunlarin yani sira
Osmanlica niishalarda da kitap ve yazar ismine dair yapilan bazi yanlislar
tespit edilmistir. Bu yanlislar kimi zaman Elmalilrnin kendi verdigi kaynak-
larda ortaya ¢ikarken kimi zaman da alint1 yaptig1 kaynakta, yanlis verilen
kaynak bilgisi sebebiyle meydana gelmektedir. Bunlarin Latin harflerine
yapilan geviriler ve sadelestirmelerde de tekrar ettigine sahit olunmustur.
Biiyitk emek sonucu ortaya konuldugu anlasilan bazi sadelestirmelerde
kaynak gosterimi agisindan hassasiyet gosterilse de bir¢ok yanlis tekrar
edilmistir. Sadelestirmelerde muhataplarin anlayacag: sekilde dilin giin-
cellenmesi hedeflenirken verilen yabanci kaynaklarin uluslararasi yazilim-
larina uygun olarak ve giintimiiz Tiirkgesiyle ifade edilmemesi de kaynak
gosterimine dair diger bir eksikligi olusturmaktadir. Ozellikle hatali stire
isimlerine varincaya kadar 6nceki sadelestirmelerde tespit edilip diizeltilen
hata ve yanliglarin sonraki sadelestirmelerde tekrar edilip diizeltiimemesi
yapilan sadelestirmelerde bilgi birikimini dikkate almayan, ilmi bir ¢aligma
ortaya koymaktan uzak eserlerle karsilagsildig: diisiincesini desteklemek-
tedir. Bu durum ayn1 zamanda akademik camiada, yapilacak ¢alismalarin
sadelestirmeler {izerinden degil de orijinal metinden olmasi gerektigi dola-
yisiyla bu sadelestirmelerin akademik hiiviyete sahip olmalarinin gereksiz
oldugu diisiincesine baglanabilir. Diger taraftan bu sadelestirmelerin ¢o-
gunlugunda, var olan yanlislara karsin, yanlis1 diizeltmeden ve yanlisa dik-
kat cekmeden dogru bilginin sadece dipnotlarla aktarilmasi yoluyla telafiye
gidilmesi, ilme ve esere hiirmetle veya okuyucunun kafa karisikligina sebep
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olmama ¢ekincesiyle a¢iklanabilir. Akademik a¢idan faydali olmayan fakat
gelenek agisindan hos karsilanabilecek bu gibi yaklagimlar sayg: ve kutsa-
ma arasindaki farkin belirginlestirilmesiyle daha dogru sonuglar alinabile-
cek sekilde yonlendirilebilir.

Ulkemiz kiitiiphaneleri arasinda Elmalili Tefsiri iizerine yapilan sadeles-
tirmelerin tiimiine hatta ekserisine sahip bir kiitiiphane bulunmamaktadir.
Bazi eserlerin sadece bir veya birkag kiitiiphanede bulunmasi ve bu kiitiip-
hanelerin farkli sehirlerde olmasy; Hak Dini Kuran Dili iizerine yapilan
sadelestirmelerden istifade etmeyi ve bu eserleri tetkik eden arastirmalar
yapmay1 zorlastirmaktadir. Biiyliksehirlerde bulunan kiitiiphanelerin bir-
kaginin Elmalil; Tefsirinin sadelestirmelerinin tiimiine sahip olmalar1 hem
bundan sonra yapilacak sadelestirmelerde hem de bu alanda yapilacak ¢a-
ligmalarda aragtirmacilara kolaylik saglayacaktir.

Aragtirmada tespit edilen yanlislar Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari
basta olmak iizere Elmalilrnin tefsirini nesretmeyi dini, ilmi ve kiiltiirel
bir mesuliyet olarak goren yayinevlerince nesredilecek baskilarin tahkik-
li bir sekilde yapilmasi gerektigini ortaya koymaktadir. Osmanlica aslinda
olmayip, Latin harflerine doniistiiriilme siirecinde ortaya ¢ikan yanlislarin
duizeltilmesi ise sorumluluktan 6te, basta merhum Elmalilnin sahsi olmak
tizere kul hakki ve okuyucuya dogru metnin ulagmasini saglamakla miikel-
lef yayinevleri agisindan yayin ahlaki geregidir. Bu 6zverinin gosterilmeme-
si, gelenek icerisinde 6nemli bir yeri olan; bir alim ve eserinin, sadece ticari
kaygilarla giindeme geldigi gercegiyle ytizlesilmesi anlamina gelmektedir.
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KURAN’DA MUSKILE YOL ACAN SEBEPLER!

Oz

Kur’anda, manasi herkes tarafindan acik ve kesin bir gekilde kolaylikla anlagilabilecek
muhkem ayetler oldugu gibi manasinda kapalilik bulunan veya birden fazla anlama
geldigi i¢in hangi mananin kastedildigi ciddi bir tefekkiir ve aragtirma sonucunda
anlagilabilecek miigkil 4yetler de vardir. Kuran mesajinin dogru bir sekilde kavra-
nilabilmesi igin tefsir usuliinii ve Kur’an ilimlerini bilmek gerekir. Kuran'in daha iyi
anlagilmasina katkida bulunan ilimlerden biri de hi¢ stiphesiz Miigkili’l-Kurandir.
Ayetler arasinda ilk bakigta goriilen celiskilerin, zithklarin sebep ve ¢oziim yolla-
rint inceleyen bu ilim sayesinde meydana gelecek yanlis yorumlarin da 6niine ge-
¢ilmis olunur. Zaten Kur’anda birbirine zit ayetlerin olmadig1 agik¢a bildirilmistir.
Miigkilir]l-Kuran ilmi her daim giincelligini korudugundan dolay: bununla ilgili ge-
misten giiniimiize bir¢ok ¢alisma yapilmistir. slim alimleri, tearuz ve tenakuz vehmi
uyandiran éyetlerin sebepleri iizerinde durmuslar, bunlarin giderilmesi hususunda
bazi yontemler gelistirmislerdir. Ayetlerde goriilen geligkilerin tamamen insan kay-
nakli oldugunu akli ve nakli delillerle ortaya koymuslardir. Miigkil 4yetler tizerine
yapilan caligmalar sayesinde Islam’a mubhalif olanlar susturulmus ve zihinlerde do-
gabilecek siipheler giderilmistir. Bu ¢alismada éayetlerde meydana gelen celiskilerin
sebepleri tizerinde durulmusg ve bunlarin ¢6ziim yollarina deginilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Miiskil, Miiskili’l-Kur’an, Tearuz, [htilaf.

THE REASONS CAUSING DIFFICULTY IN QURAN

Abstract

As well as in Quran there are firm versicles that can be understood easily by ev-
eryone, there are difficult versicles which can be understood only by research and
examination in a detailed way as they have various meanings and which one is
implied might be ambiguous, or they have uncertain meanings. We have to know
the manner of Usul al Tafsir and Qur’an sciences in order to understand the mes-
sages of Quran correctly. Mushkil al-Quran undoubtedly is one of the sciences
which contributes to the understanding of Qurian. With the help of this science
that examines the reasons and solutions to the contradiction and discrepancies’
in Quran versicles, the misunderstandings that might occur are prevented. It has
already clearly indicated there aren’t any contrary versicles in Quran. As Mushkil
al-Qur’an always keeps up-to-date, many kinds of researches have done about it
until today. Islamic scholars emphasized the reasons which cause conflict and con-
tradiction in versicles at first sight and they developed some methods to overcome
this. They proved with intellectual and transferred shreds of evidence that the con-
tradictions seen in the versicles were mainly caused by human beings. By the stud-
ies on mushkil versicles, the people against Islam were silenced and the possible
suspects in Muslims’ mind were removed. In this study, we emphasized the reasons
for conflicts seen in versicles and referred to the solutions.

Keywords: Tafsir, Difficulty, Mushkil al-Qur’an, Conflict, Dispute.

' Bu makale, “Miifessirlerin Miiskil Ayetlere Yaklasimlar1 (Kurtubi ve Ibn Kesir Ornegi)” baslikli dok-
tora tezinden faydalanilarak hazirlanmistir. (Doktora Tezi, Firat Universitesi, Elazig/Tiirkiye, 2018).
This article is extracted from my doctorate dissertation entitled “Approaches of Explicators to the
Complex Versicles (The Example of Kurtubi and Ibn Kesir)” (PhD Dissertation, Firat University,
Elazig/Turkey, 2018).
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GIRIS

lime anlami, benzemek, benzetmek, benzerlik, zihinsel kari-
siklik ve stiphe anlamlarinda kullanilan Miigkil kelimesi,* ayn1
amanda zorluk ve karigiklik olan bir durumun izale edilmesi
anlaminda - kullanilir. Nitekim harekesiz yazilmis bir kitabin okuma zor-
lugunu ve karigikligini gidermek icin kitap harekelenir ve buna “2si |27
yani kitabr harekeledi denilir. Béylece miiskil yani karisik olan durum or-
tadan kaldirilmis olur.’ Istilahi anlaminda ise alimlerin farkl tarifleri ol-
mugstur. Semsii’l-Eimme es-Serahsi’ye (6. 483/1090) gore miiskil; kendisiy-
le neyin kastedildigi karisik olan ancak bir delil ile benzerleri arasindan ay-
rilarak tizerinde diistintip tasinmakla bilinebilecek bir lafizdir.* Ulimir’l-
Kuran alimlerinden olan Bedruddin ez-Zerkesi (6. 794/1392) ve Celaled-
din es-Suyuti'ye (6. 911/1505) gore miiskil; ayetler arasinda ihtilaf ve gelis-

ki oldugu zannina kapilmaktir.®

Allah’in kelaminda herhangi bir tearuzun ve tenakuzun bulundugun-
dan bahsedilmesi miimkiin degildir. Zira Kuranda bu durum agik bir sekil-
de s6yle bildirilmistir; “Kurdn inceleyip diisiinmiiyorlar mi? Eger Allah’tan
baska birinden gelmis olsaydi onda bir¢ok tutarsizlik ve geliski bulurlardi!”
(en-Nisa 4/82)

Hz. Peygamber zamaninda miigkil ayetler tizerinde herhangi bir tar-
tisma ¢ikmamigtir. Ancak Islam topraklarinin genisleyip farkh kiiltiir ve
medeniyetlerle karsilasmasi sonucu, Islam’a muhalif olanlar kasitl olarak
Kur'anda bulunan miiskil ayetleri ele almislar ve Kuranda tearuz ve tena-
kuzlarin bulundugunu ileri stirmiislerdir.®

Islam alimleri miigkil ayetleri teker teker incelemigler ve ayetlerde

2 Ahmed b. Faris b. Zekeriyya el-Kazvini er-Razi Ibn Faris, Mutemu mekayisi’l-luga, (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1979), 3: 204-205; Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu’l-liiga, (Beyrut: Daru Ihyai-t
Tiirasi’l-Arabi, 2001), 10: 15-17; Muhammed b. Miikerrem Ibn Manz(r, Lisanu’l-Arab, (Beyrut: Daru
Sader, 1994), 11: 356; Muhammed bin Yakub Firuzabadi, el-Kdmilsul-muhit, (Beyrut: Miessesetii’r-
Riséle, 2005), 1: 1019; Abdullah b. Muhammed el-Manstri, Miiskilii’l-Kurani’l-Kerim (b.y.: Daru
bnirl-Cevzi, 2005), 46.

3 Ebuwl-Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi garibi’l-Kurin, (Beyrut:
Daru’l-Kalem, 1992), 1: 462; Ebti Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah tacu’l-liiga ve sthahw’l-
Arabiyye, (Beyrut: Darw’l-lmi 1i'1-Melayin, 1987), 5: 1736-1737; Abdullah b. Muslim ed-Dineveri
ibn Kuteybe, Tevilu miigkili’l-Kurin (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 2007), 68; Muhammed ibn
Eba Bekr er-Razi, Muhtdru’s-sithdh, (Beyrut: Mektebetir'l-Asriyye, 1999), 1: 168; Muhibbuddin Ebu’l-
Feyd Seyyid Muhammed Murteza ez-Zebidi, Tacu’l-ariis min cevahiri'l-kamis, (b.y.: Daru’l-Hidéye,
ts.), 29: 273.

* Ahmed b. Ebi Sehl Semsu’l-Eimme es-Serahsi, Usiilu’s-Serahsi, (Beyrut: Daru’l-Marife, 1978), 1: 168.

5 Celaleddin es-Suyti, el-ltkan fi ulumi’l-Kuran, (b.y.: Heyetir'l-Misrtyye, 1974), 3: 88; Bedruddin ez-
Zerkesi, el-Burhan fi uliimi’l-Kurn, (Beyrut: Daru Ihyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1957), 2: 45.

¢ Adem Yerinde, “Ilk Bakista Celiski Gériiniimii Veren Miiskil Ayetler ve Etrafinda Olusan Bilimsel
Edebiyat”, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (2007): 33.
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zéhirde goriilen ¢eliskilerin sebeplerini tespit ederek uygun yontemlerle
bu ¢eliskileri bertaraf etmislerdir. Bu alanda ilk miistakil eserler hicri II.
(VIII) ytizyilin sonlar ile hicri III. (IX) ylizyilin baslarina dogru yazilma-
ya baslanmistir.” Miuskiller, tenakuzlar alaninda ilk eser verenin, Eba Ali
Muhammed b. Miistenir b. Ahmed el-Kutrubun (6. 206/821); Miiskilii’l-
Kurdn ve er-Redd ale’l-Mulhidin fi Mutesabihi’l-Kurdn adli eseri oldugu
soylenmektedir.® Miigkil ayetler hi¢cbir zaman giincelligini yitirmemis, her
devirde cesitli sekillerde ele alinarak islenmis ve bu alanla ilgili birgok eser
yazilmstir.’

Bu ¢alismada éyetler arasinda goriilen zahiri celiskilerin sebepleri ve
bunlarin ¢6ziimleri tizerinde durulacaktir. Ancak makalenin hacmini art-
tiracagidan dolayr miiskilin sebepleri ve ¢oziim yollarinin tamami ele alin-
mayacaktir. Misgkilir'l-Kuran tizerine gerek yiiksek lisans gerekse doktora
¢aligmalarinin yapilmas: konunun giincelligini halen korudugunun agik
bir gostergesidir. Bu tezlerin olduk¢a kapsamli olmasi, miigkilin sebepleri
gibi miistakil konularda bilgi sahibi olmak isteyenlerin ulasimini zorlastir-
maktadir. Bu alanda yazilan makaleler genel olarak miigkil olan bir konu-
nun islenmesi seklindedir. Miigkilii’l-Kur'an basligi altinda miiskilin sebep-
leri ve ¢6ztim yollarinin incelendigi makalelere de rastlamak miimkiindiir.
Birbirinden degerli olan bu makaleler konuyu ele alirken okuyucuya farkl
sekillerde sunmaya ¢aligmislardir.

Gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de bir¢ok oryantalistin ve internet
sitelerinin bu ayetler tizerine kuskular uyandirmaya yonelik ¢calismalari de-
vam etmekte ve 6zellikle genglerimizin zihinleri bulandirilmak istenmek-
tedir. Gerek gorev yapmis oldugum okulda gerekse disarida bu sitelerden
etkilenen genglerden gelen sorular bizi boyle miistakil bir ¢aligma yapmaya
sevk etmistir.

1. KUR’AN'DA MUSKILE YOL ACAN SEBEPLER
Manaya delaleti kapali lafizlardan olan miigkil, hafi olan lafizdan daha
kapali oldugundan dolay1 benzerleri arasina karistiginda lafizdaki asil

7 Adem Yerinde, “Miiskili'l-Kur'an’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayin-
lar1, 2006), 32: 165.

$ Suytti, el-Itkan, 3: 88; Sabri Demirci, Kuranda Miiskil Ayetler (Istanbul: Nesil Yaynlari, 2005), 29.

° Bunlarin baghcalary; Ebt David Siileyman b. El-Egas es-Sicistani (6. 275/888); Miiskildtu’l-Kurin;
Ebti Muhammed Abdullah Ibn Miislim Ibn Kuteybe ed-Dineveri (6. 276/889); Tevilu miiskili’l-
Kuran; Ibn Haddad Ebti Osman Said b. Muhammed el-Gassani (6. 302/915); Tavzihu'l-miiskil fi’l-
Kurn; Sehabeddin Abdurrahman b. smail Ebt Same el-Makdisi (6. 665/1265); Miiskilatu’l-Gyat.
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murad ancak derin bir tefekkiir ve arastirma neticesinde elde edilebilir."
Kur’an, tek kaynaktan ayni metod ve gayeyi gerceklestirmek icin gelmistir.
Bu nedenle onun basinda ve sonunda tutarsizliklarin bulunmasi miimkiin
degildir. Fakat ayetlere yiizeysel bakanlar, bilgisizlerinden dolay1 teadruz ve
tenakuzlara diigmiislerdir." Ayetlerdeki miiskile sebep olan durumlarin bi-
linmesi geliskileri de ortadan kaldiracaktur.

1.1. Kur’an’in Uslubunu Bilmemekten Kaynaklanan Sebepler

Kuranda ele alinan konularin anlatilis tisluplarini bilmemek bazen
ayetler arasinda tearuz varmis izlenimine sebep olabilmektedir. Bu iislup-
lardan biri de gelecekte olacak olan olaylarin sanki olmus gibi mazi sigasi
kullanilarak anlatilmasidir. Nitekim ahiretle ilgili konularin anlatildig1 bazi
ayetler mazi sigasi kullanilarak anlatilmakta ve bunlar olmus bitmis olaylar
seklinde sunulmaktadir. Buna 6rnek olarak su ayetleri verebiliriz: “Cennet-
likler cehennemliklere, “Rabbimizin bize vadettigini biz gercek bulduk. Siz de
Rabbinizin vad ettigini gercek buldunuz mu?” diye seslenirler. Onlar, “Evet”
derler. O zaman aralarinda bir duyurucu, “Allah’in laneti zalimlere!” diye
seslenir” (el-Araf 7/44) “Cehennemlikler de cennetliklere, “Ne olur, sudan
veya Allah'in size verdigi riziktan biraz da bizim iizerimize akitin” diye ¢ag-
rigirlar. Onlar, “Siiphesiz, Allah bunlari kdfirlere haram kilmistir” (el-Araf
7/50) derler. “Ikisi (cennet ve cehennem) arasinda bir sur Ardf iizerinde de
bir takimadamlar vardir. Cennet ve cehennemliklerin hepsini simalarimdan
tanimaktadirlar. Cennetliklere, “Selam olsun size!” diye seslenirler. Onlar he-
niiz cennete girmemislerdir, ama bunu ummaktadirlar” (el-Arat 7/46)

Yukarida zikredilen ayetlerde anlatilan cennet, cehennem ve araf gibi olay-
lar heniiz gergeklesmemis olmasina ragmen sanki gerceklesmis gibi anlatil-
maktadir. Kuranin bu anlatim iislubu bilindigi takdirde ayetin kendi iginde
ve ayetler arasinda bir geliski, tutarsizlik olmadig acik bir sekilde goriilecek-
tir. Zira Allah (cc) katinda hitkme baglanmus bir sey kesinlikle ger¢eklesecegi
icin onun degisik sekillerde ifade edilmesi durumu degistirmez.

Bu konuyla ilgili olarak Nahl Stiresi 1. 4yetini 6rnek olarak verebiliriz.
Hz. Peygamber zaman zaman miisriklere, “Insanlarin hesaba cekilmele-
ri yaklasti. Halbuki onlar gaflet icinde yiiz ¢evirmekteler” (el-Enbiya 21/1)
“Kiyamet yaklast: ve ay yarildi” (el-Kamer 54/1) gibi ayetlerle uyarilarda

1 Muhammed b. Ishak es-Sasi, Usitliis-Sdsi, (Beyrut: Darw’l-Kitabi'l-Arabi, ts.), 1: 81; Aladdin Abdu’l-
Aziz b. Ahmed el-Buhari, Kesfu’l-esrdr serhu ustilu’l-Pezdevi, (b.y.: Daru’l-Kitabi’l-Islami, ts.), 1:
52-53.

" smail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 179.
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bulunuyordu. Bunun {izerine Nadr b. Haris'in de i¢inde bulundugu bazi
miisrikler, Hz. Peygamberi yalanlayip onu alaya almislar ve tehdit edildik-
leri bu azabin gabuk gelmesini isteyerek soyle demislerdi: “Ey Muhammed
(sav)! Sen kiyametin yaklastigini iddia ediyorsun ancak biz onunla ilgili
herhangi bir sey goremiyoruz”'? “Ey Allahim, eger su (Kurdn) senin ka-
tindan inmis hak (kitap) ise hemen iizerimize gokten tas yagdir veya bize
elem dolu bir azap getir” (el-Enfal 8/32) Onlarin bu azabi ¢abuk istemeleri
tizerine Allah (cc);

Bl e 5, S deazti sG 0 21 " Allak'in emri (geldi) gelecektir. Ar-
tik onun acele gelmesini iétemeyi;a. Allah, onlarin ortak kostuklar: seylerden
uzaktir, yiicedir” (en-Nahl 16/1) buyurarak cevap vermistir. Ayetteki miis-
kil durum “geldi” ve “gelmesini acele istemeyin” kelimelerinden kaynaklan-
maktadir. Zira ayette Allah'in emrinin geldigi bildirilirken ayni zamanda
gelen bir seyin gelmesini acele istemeyin buyrulmasi ¢eliski izlenimi uyan-
dirmistir. Ancak ayet iyice tetkik edildiginde durumun boyle olmadig: an-
lagilmaktadir.

Bir¢ok miifessire gore “Allahin emri geldi” ifadesiyle kiyamet kastedil-
mektedir. Bu durumun hakikati ve vuku bulmas: miistakbel bir lafizla de-
gil de mazi bir lafizla agiklanmistir. Kiyamet, Allah (cc) katinda ne zaman
gerceklesecegi bilinen bir vakit oldugundan dolay1 onun ¢abucak gelmesi-
ni istemekle istememek arasinda fark yoktur.”® Zira Allah (cc), gegmis ve
gelecekten bir haber verdiginde onun gerceklesmesi haktir ve asla siiphe
edilemez. Bu nedenle haberin ge¢mis veya gelecek sigasi ile anlatilmasi ayni
seyi ifade etmektedir. Yani kiyametin yaklagsmasi ve kopmasi kesin oldu-
gundan dolay1 bu olay mazi sigast ile anlatilmigtir.*

1.2. Ayetteki Ara Ciimlelerin Bilinmemesinden Kaynaklanan
Sebepler

Birlesik yada yalin ciimlelerin anlamini daha da agiklamak, gereksinim
duyulan bir anlami eklemek maksadiyla araya giren iki virgiil veya iki kisa
¢izgi ile verilen ciimlelere ara ciimle denir."

S

Ebti Leys Nasr b. Muhammed b. Ibrahim es-Semerkandi, Bahru’l-uliim (Tefsiru’s-Semerkandi),
(Beyrut : Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1993), 2: 227; Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Vahidi, Esbabu
niizalii’l-Kurdn, (Beyrut: Daruw'l-Kiitiibil-Ilmiyye, 1991), 1: 284; Muhammed b. Ahmed el-
Kurtubi, el-Cami’u li-ahkami’l-Kurdn, (Kahire: Daruw’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 10: 65-66.
Muhammed b. Ali b. Muhammmed es-Sevkani, Fethu'I-kadir, (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1993), 3, 176.

' Muhammed Mahmud el-Hicazi, et-Tefsiru’l-vadih, (Beyrut: Daru’l-Cedid, 1992), 2, 297; Muhammed
Ali es-Sabuni, Safvetii’t-tefasir, (Kahire: Daru’s-Sabtni, 1997), 2, 111.

Tiirkge Sozliik , (Ankara: TDK Yayinlari, 2005), 112.
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Ayetlerde kullanilan ara ciimleler iyice tetkik edilmediginde ayetin yan-
lis anla§1lmasma neden olabilmektedir. Ornegln ;

o}mL(J wa,\“ﬁ 5 26 g ‘dj.ﬂ,! <0 (.l,u 41,\\5 J J}MJS JJ\ Gk v}Ju d}.ﬂ}\«d\ HHN m” “(Ey
Muhammed!) Munafzklar sana geldzklermde, Senin, elbette Allah'in peygam—
beri olduguna sahitlik ederiz” derler. Allah senin, elbette kendisinin peygam-
beri oldugunu biliyor. (Fakat) Allah o miinafiklarin hig siiphesiz yalancilar
olduklarina elbette sahitlik eder.” (el-Miinafik(in 63/1) Ayette bildirildigine
gore miinafiklar Hz. Peygamberin, Allah’in elgisi olduguna sahitlik etmis-
lerdir. Ancak ayetin devaminda Allah (cc), bu sozii sdyleyen miinafiklarin
yalanci olduklarini bildirmesi iskéale sebep olmus ve miifessirler tarafindan
bu igkal soyle giderilmistir:

Miinafiklarin yapmis olduklar: bu sahitlik, kalben inanmayip sadece dil
ile soylediklerinden dolay1 Allah (cc) tarafindan yalanci olarak nitelendiril-
mistir. Ayrica bu ayet imanin yerinin kalp oldugunu ona muhalif sdylenen
sozlerin de yalandan ibaret oldugunu bildirmektedir.'® Eger Allah (cc),
“Allah senin, elbette kendisinin peygamberi oldugunu biliyor” ara ciim-
lesini kullanmasaydi peygamberligin iptal edildigi gibi bir anlayis ortaya
¢ikabilirdi. Béylece bu ara ciimleyle yanlis anlagilabilecek durumun 6niine
gecilmis olundu.'” Ayrica devaminda gelen éayette onlar séyledikleri ye-
minlerle Misliiman goriinmiisler boylece mallarini ve canlarini korumak
istemislerdir.'”® Bu da onlarin yeminlerini hangi maksatlarla yaptiklarin
gostermektedir.

Ayetin inis sebebine bakildiginda herhangi bir geliskinin olmadig1 gorii-
lecektir. Beni Mustalik seferinde biri muhacir digeri ensardan olan iki kisi
arasinda su sebebiyle kavga ¢ikar. Durumdan haberdar olan Hz. Peygamber
diger muhacirlerin ve ensar’in olaya miidahil olmalarini engelleyerek olay:
¢ozer. Ancak bu durumu firsat bilen Abdullah b. Ubey, Miusliimanlarin ara-
sin1 agmak icin ileri geri sozler sdyler ve ensar’a, Hz. Peygamberin yaninda
bulunanlara infakta bulunmayin ki Onun yanindan dagilip gitsinler der. Bu
sozleri duyan Zeyd b. Erkam olay1 amcasina, o da Hz. Peygambere anlatir.
Abdullah’ yanina ¢agiran Hz. Peygamber olay1 sorunca o da yeminler ede-
rek kendisinin peygamberligini kabul ettigini ve boyle sozler séylemedigini

' Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Vahidi, el-Vesit fi tefsiri’l-Kurdni'l-mecid, (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, 1994), 4, 302. .

7 Muhammed b. Abdullah Ibn Ciizey el-Kelbi, et-Teshil liuliimi’t-tenzil, (Beyrut: Daru’l-Erkam, 2005),
2, 377.

'8 Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyti, ed-Diirru’l-mensir fi't-tefsiri’l-mesir, (Beyrut:
Daru’l-Fikr, ts.), 8, 173.
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bildirince Hz. Peygamber ona bir sey yapmaz. Durum bdyle olunca Zeyd
yalanci duruma diiger ancak Medine’ye gelindiginde Miinafiktin Stiresi 1.
ayeti nazil olur ve Hz. Peygamber, Zeyde dogru soyledigini bildirir."

Ayetin dogru anlagilmasinda ara ciimlelerin nemi biiyiiktiir. Yukarida-
ki ayette oldugu gibi ara ctimle gormezden gelinse ayette bir ¢eliski ortaya
¢ikmakta bu da éyet ici iskéale sebep olmaktadir. Ancak ara ctimle bu iskali
ortadan kaldirmaktadir.

1.3. Edat Kullanimindan Kaynaklanan Sebepler

Arapgada edatlar bulunduklar: cimlelerin anlamlarini etkilemektedir.
Bu nedenle bunlarin kullanilis yerlerini ve sebeplerini bilmemek bir¢ok
yanlis anlagilmaya neden olabilmektedir. Ornegm

S G 15 San T NEREE #3Y \y al U5 3, “Hani meleklere,
“Adem icin sayg ile egilin” deml,stzk de Iblis harzg biitiin melekler hemen saygi
ile egilmigler, Iblis (bundan) kaginmus, biiyiikliik taslamis ve kdfirlerden ol-
mugtu.” (el-Bakara 2/34) buyrulmastyla Iblis'in meleklerden oldugu gibi bir
anlay1§ ortaya <;1kmaktad1r

Rl Mm MJM\ 4;) ,,\ Jo Gl u,Jv u\fwu w gk (uy gk M s ;«)
N d_;suau o e v—Q =3 53, “Hani biz meleklere, “Adem icin sayg ile egzlm
demistik de [blisten baska hepsi saygi ile egilmislerdi. Iblis ise cinlerdendi de
Rabbinin emri disina ¢ikti. Simdi siz, beni birakip da 1blis’i ve neslini, ken-
dinize dostlar mi ediniyorsunuz? Halbuki onlar sizin igin birer diismandir-
lar. Bu, zalimler igin ne kotii bir bedeldir!” (el-Kehf 18/50) Bu ayet ise bize
Iblis’in cinlerden oldugunu gostermektedir.

Yukaridaki ayetlere baktigimizda Iblis'in melek veya cin oldugu sonu-
cuna varmak miimkiindiir. Ancak bu ikisi birbirinden farkl1 varliklardir.
Ayette gecen istisna edatinin farkli yorumlanmasi nedeniyle ayetler arasin-
da bir iskal meydana gelmistir. Oyleyse ayetler arasinda gériilen bu miigkil
durum nasil giderilmelidir?

Iblis'in “melek mi, cin mi” oldugu meselesi Islam alimlerince ¢ok tar-
tislmistir. Hz. Ali, Ibn Abbas, Ibn Mesud, gibi alimler, “Iblis hari¢ biitiin
melekler hemen sayg ile egilmisler” ayetindeki “_..4” kelimesindeki “_.”
harfinin mansub olarak gelme sebebini istisnanin muttasil olmasina bag-
lamislar ve Iblis'in meleklerden oldugunu ancak secde emrini yerine getir-

1> Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu’-sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir (b.y.: Daru
Tavku'n-Necat, 2001), “Tefsir”, 313; Ebti Ishak Muhammed b. Isa es-Sevri et-Tirmizi, Siinenii’t-
Tirmizi, (Mistr: Sirketii Mektebe, 1975), “Tefsir”, 63; Ebit Muhammed Abdiilmelik Ibn Higam, es-
Siretii'n-nebeviyye, (Misir: Sirketit Mektebe, 1955), 2: 290-292.
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mediginden dolay1 melek vasfinin kendisinden alindigini séylemislerdir.
Said b. Ciibeyre gore cinler, meleklerin atesten yaratilmis bir koludur. Di-
ger melekler ise nurdan yaratilmislardir.®

Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore Iblis, meleklerin zehirli ategten
yaratilan grubundan olup adi “Haris” idi. Kuranda bahsedilen cinler ise
0z atesten yaratilmiglardir. Yeryiiziine ilk yerlestirilen bu cinler kan doékiip
bozgunculuk yapmaya baslayinca Allah, Iblis komutasinda meleklerin cin
kolundan olan bir orduyu bunlarin iizerine génderdi. Iblis, yeryiiziindeki
cinlere karg1 biiytik bir zafer kazandi ve bununla 6viinmeye bagladi. Allah,
Iblis ve yaninda bulunan meleklere Hz. Ademe secde etmelerini emretti.
Ancak o kibirlendi ve Allah’in secde emrine kars: geldi biitiin iyilik ve gii-
zelliklerden uzaklastirilip Iblis ve huzurdan kovularak da geytan oldu.?!

Hasan-1 Basri (6. 110/728) ve Katade gibi bazi alimler buradaki istisna-
nin munkati oldugunu ileri siirmiisler ve “Iblis ise cinlerdendi de Rabbinin
emri disina ¢ikt1.” ayetini de delil gésterip Iblis’in cinlerden oldugunu bildir-
mislerdir. Ayrica melekler nurdan yaratilmis ve Allah’in hi¢bir emrine kars
gelmezler. Cahiz’a gore ise melekler ile cinler ayni cinstendir, iyilerine me-
lek kétiilerine seytan, ikisi arasinda kalanlara da cin ad1 verilir.?? Bir grupla
birlikte olmasina ragmen onlarin cinsinden olmayanlar i¢cin de munkat
istisnasi kullanilabilmektedir. Ornegin, “koyun siiriisii geldi, ancak ¢coban
gelmedi” denilebilir. Kaldi ki meleklerin Allah'in emrine kars1 gelme gibi
bir 6zellikleri de yoktur.” Hz. Aiseden gelen bir rivayete gore Hz. Peygam-
ber séyle buyurmustur: “Melekler nurdan, Iblis dumansiz atesten ve Hz.
Adem de topraktan yaratilmigtir”*

Yazir (6. 1942), cin kelimesinin biitiin duyular tarafindan algilanama-
yan, gizlenmis varliklar oldugunu séyler. Bu varliklarin iyi olanlarina me-
lek, kotii olanlarina seytan, tipki insanlarda oldugu gibi kendi iradeleriyle
iyi ya da kotiiyii tercih edebilenlerine ise cin denmektedir.*® Mevdadi (6.
1979) de Iblis’le ilgili ayetlerin, meleklerin 6zellikleri goz éniinde bulun-
durularak yorumlanmasi gerektigini soylemektedir. Boyle yapildiginda hig

0
S

Abdullah ibn Ahmed en-Nesefi, Meddrikii't-tenzil ve hakdiku’t-tevil, (Beyrut: Daru’l-Kalemii't-
Tayyib, 1998), 1: 80; Kurtubi, el-Cami, 1: 294.

Ebu’l-Fida Ismail ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, thk. Muhammed Hiiseyin Semsiiddin (Beyrut:
Déru’l—Kﬁtiibi’l—Hmiyye, 2000), 1: 134-135.

Nesefi, Medarik, 1: 80.

Hayrettin Karaman, v.dgr, Kuréan Yolu Tefsiri, (Ankara: DIB Yayinlari, ts.), 1: 45-46.

Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. El-Haccac el-Kuseyri Miislim, es-Sahih, (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasil-
Arabiyye, ts.), “Ziihd ve Rekaik”, 60; Ebtt Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Busti ibn
Hibban, Sahih, thk. Suayb Arnavut (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1988), “Bed’iil-Halk”, 6155.
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuréin Dili, (Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 2016), 4, 87.
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zorlamaya gerek olmadan Iblis’in cin oldugu ortaya ¢ikacaktir.?® Derveze'ye
(6. 1984) gore Iblis'in melek oldugu hususunda zikredilen rivayetlerin ash
yoktur. Bu rivayetler Kuran'in agik ayetleri ve Hz. Peygamberin sozleriyle
gelismektedir.”

Sonug olarak sunu séyleyebiliriz ki dyetler arasinda kesinlikle zitlik yok-
tur. Miifessirler arasindaki goriis farkliliginin sebebi istisnanin muttasil
olup olmadigryla ilgilidir. Zira muttasil olarak bakildiginda Iblis'in melek,
munkati olarak bakildiginda ise cinlerden oldugu sonucuna ulagilmakta-
dir. Muttasil oldugu soylendiginde Kehf Stiresi 50. ayetiyle uzlastirilmasi
gerekmektedir. Zira ayette onun acik bir sekilde cinlerden oldugu bildiril-
mektedir. Bu sebeple ayetleri uzlastirmak i¢in bir¢ok rivayet zikredilmistir.
Ancak istisnay1 munkati olarak diisiindiigiimiizde ayetleri uzlagtirmak icin
baylesi ilging rivayetlere gerek duyulmadig: goriiliir. Ciink ayetler arasin-
da bir celiskiden s6z etmek miimkiin degildir. Zira secde emrine kars: gelen
Iblis’in kim oldugu Kehf Stresinin 50. ayetiyle agiklik getirilmistir. Kurtubi
(6. 671/1273) ve Ibn Kesir (6. 774/1373), cem ve tevfik yoluyla ayetler ara-
sinda bir ¢eliskinin olmadigini ortaya koymuslardir.

1.4. Ayetlerde Anlatilan Konunun Farkli Safhalarinin Olmasi

Kur’an-1 Kerimde anlatilan olaylarin farkli sathalar1 bilinmeden yorum-
lanacak olursa ayetler aras1 miiskil bir durum ortaya ¢ikabilmektedir. Buna
ornek olarak Hz. Adem’in (as) yaratilisini verebiliriz.

Insanin topraktan yaratlldlgml bildiren baslica ayetler sunlardir:

ujf.w IR IE ug, o [.5\15 al 4,u (rs“O'nun kamtlarindan biri, sizi top-
raktan yaratmis olmasidir. Sonra bir de baktiniz ki, ¢ogalarak yeryiiziine da-
gilmis be,ser toplulugusunuz (er-Rtim 30/20)*

u.la > [ dJ\:- J\ &_LAJ <& J6 3“Hani rabbin meleklere demisti ki: “Ben ¢a-
murdan bir insan yamtacagzm (es Sad 38/71)*

ujv o DAL G GEl 20 21 Gl A izl Simdi o inkarcilardan su soru-
nun cevabin iste: Kendilerini yaratmak mi daha zor, yoksa baska yarattikla-
rimize mi? Biz onlar yapz§kan bir camurdan yarattik.” (es-Saftat 37/11)

o ADAM e u\MAM Gils 135 Gergek su ki biz insant camurdan alinms bir
bzden yaratzyoruz, (el Mi'mintn 23/12)

uw L«:— > Jt.al.p o u\MAM Gils 33, “Andolsun biz insant sekillenebilir 6zlii

26 Ebu’l-Ala el-Mevdadi, Tefhimuw’l-Kurn, (istanbul: Insan Yayinlari, 1991), 3, 176.

¥ Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, (Kahire: Daru Thyat’]-Kiitiibi'l- Arabi, 1963), 5, 76.
28 Bk., et-Tah4, 20/55; el-Hac, 22/5; el-Fatir, 35/11; el-Mi'min, 40/67.

» Bk., el-Enam, 6/2; es-Secde, 32/7-8.
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balgiktan, (sekil verilip) kurutulmus ¢amurdan yarattik” (el-Hicr, 15/26,
28)

JEAS JUals e SN G5 O, insant ateste pisirilmis toprak kaplar gibi ku-
rutuflmu,s gamurd}zn yémttz.” (er-Rahmén 55/14)

Insanin sudan veya sividan yaratildig1 ayetlerde degisik sekillerde anla-
tilmugtir:

s L1 016, T3 Ll e 125 5D 5 Gl ) 545 “Trnsan tiiriinii sudan yaratip
onlarm arasinda soy ve szhriyét baéz kuran da Odur. Rabbin iistin kudret
sahibidir” (el- Furkan 25/54)

e o o r-@’” “Sizi Gnemsenmeyen bir sudan yaratmadik mi?” (el-
Miirselat 77/20)

u+° ;L» ADL.« o N J»— v‘ “Sonra onun neslini 6nemsenmeyen bir suyun
oziinden yaratzp siirdtirmiistiir” (es-Secde 32/8)

yb s JA dl> “O, atilan bir sudan yaratildi.” (et-Tarik 86/6)

insanin yarat111§ evrelerinden biri olan ana rahminde gegirdigi merhale-
lerden bahseden ayetler de bulunmaktadir:

‘\w‘ulxﬂLzl;a‘ul.s«‘u.u\L&fﬁ)ﬁ&aabau»,gwbdﬁd%wdwww@)
Jﬂw\ Ses A Sy A s ot 2 o L rUe_t.“ (36 uuﬁ wal \.A;..»“Gergek su ki biz
insani camurdan almmus bir 6zden yaratiyoruz; Sonra onu saglam bir koru-
nakta nutfe haline getiriyoruz. Ardindan nutfeyi (dollenmis yumurta) alaka-
ya (rahimde asilip beslenen embriyo) ceviriyor, alakay: sekilsiz et (goriinii-
miinde) yapiyor, bu etten kemikler yaratiyor, daha sonra da kemiklere adale
giydiriyoruz; nihdyet onu bambagska bir yaratik halinde insa ediyoruz. Yapip
yaratanlarin en giizeli olan Allah ¢ok yiicedir” (el-Mi'mintn 23/12-14)

Insanin yaratiligi, Kuran'in farkli stirelerinde cesitli gekillerde anlatil-
makta ve bu anlatiliglardaki farkliliklar yetler arasinda geliskili bir durum
varmis izlenimini vermektedir. Bunlardan tam ve dogru bir anlam ¢ika-
rabilmek i¢in, bu konudaki Kur'an ayetlerini toplu bir sekilde ele alip de-
gerlendirmek gerekir. Allah (cc), insani sudan,” topraktan (turab),” ve
topragin gecirdigi cesitli hallelerden, kuru ¢gamurdan (salsal), kara balgik-
tan (hamein mesnun),” ¢amurdan (tin),” balgik mayasindan (sulaletin
min tin),* ateste pismis kuru bir gamurdan (salsalin ke'l-fahhar),* yapis-

% Bk., el-Enbiy4, 21/30, en-Niir, 24/45; el-Furkan, 25/54.

3 Bk., el-Hac, 22/5; el-Fatir, 35/11; el-M{'mintn, 23/ 67.

32 Bk., el-Hicr, 15/26, 28, 33.

3 Bk., el-Enam, 6/2; el-Araf, 7/ ; es-Secde, 32/7; es-Sad, 38/ 71, 76.
3 Bk., el-Mi’'minfin, 23/ 12.

% Bk., er-Rahmén, 55/ 14
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kan civik camurdan (tinin 1azib),* nutfeden®” yarattigini haber veriyor. In-
sanin yaratilmasinda su ve topragin en dnemli unsur olduklar1 karsimiza
¢ikmaktadir.

Kurtubi ve Ibn Kesir, Hz. Adenvin hemen bir anda topraktan “_r:” yara-
tilmadigini, O’'nun yaratilisinin belli agamalardan gectigini séyleflqektedir.
Once toprak camur “..” haline getirildi, sonra bu ses veren kuru camura
“Jal” déniigtiiriildii ve sonunda da Hz. Adem ondan yaratildi.*® Diger
insanlar ise camurdan yaratilan Hz. Adem'den meydana gelmistir. Bu ne-
denle de Allah, “O 6yle bir Rabdir ki, sizi gamurdan yaratmuis..”(el-Enam
6/2) buyurmustur.*® Nutfeden yaratilan insanlarin ash da topraktir. Clinki
nutfenin olusumu gidalara baghdir. Insan ise gidalarini ya hayvanlardan ya
da bitkilerden almaktadir. Hayvanlarla bitkiler gidalarini toprak ve sudan
aldiklarindan dolay1 insanin aslida toprak ve su olmaktadir.*’

Ibn Mesuddan (6. 650) gelen bir rivayette Hz. Peygamber sdyle buyur-
mustur: “Sizden her birinizin yaratilis1 anne karninda kirk giinde bir ara-
ya getirilir. Sonra bu kadarlik zaman iginde o pihtilagmis bir kan (alaka)
halini alir. Daha sonra bir ¢ignemlik et (mudga) olur. Bunda sonra Allah,
bir melegi gonderir ve o kisinin rizkini, ecelini, amelini, saki (mutsuz) ve
said (mutlu) olup olmayacagini olmak tizere dort seyi yazdirir. En sonunda
da ona ruhu iflenir..”* Bu hadis kisinin anne karninda gegirdigi evreleri
anlatmaktadir. Ibn Abbas ve Said b. Miiseyyeb (6. 715), bu evrelerden son-
raki on giin i¢inde ruhun tflendigini soyleyerek kocasi 6len kadinin iddet
stiresini boylece dort ay on giin oldugunu belirtmislerdir.**

Insanin sudan, topragin cesitli durumundan, nutfeden et pargasin-
dan yaratilmis olmasi, onun yaratilisinda bir tenakuzun degil, devir devir
bir gelismenin varligina delalet eder. Cesitli Stirelerde gecen bu hususta-
ki ayetler bulunduklar1 yerde, ilerisindeki ve gerisindeki ayetlerle mutlak
bir miinasebet halindedirler. Bunlar, insanin hayat: ile derinden derine
alakadardirlar.®

Bayrakli, insanin topraktan yaratilmadigi hususundaki tartigmalar

w
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thk. Muhammed Muhyiddin Abdu’l-Hamid (Beyrut: Mektebetir'l-Asriyye, ts.), “Stinnet”, 17.
Kurtubi, el-Cami, 12: 7; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurén, 1: 481.

Ismail Cerrahoglu, “Kuranda Insanin Yaratilig Sahnesinin Diisiindiirdiikleri”, Ankara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 20 (1975): 87- 88.
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yersiz bulur. Zira modern bilim insanin yaratilisinin topraktan oldugunu
yapmis oldugu arastirmalarla ispat etmistir. Yapilan bu arastirmalarda in-
sanda bulunan elementler ile topraktaki elementlerin benzer oldugu ortaya
cikmugtir. Insan viicudunun %65’i oksijen, %18’i karbon, %10’u hidrojen,
%3’ azot, %1,5’i kalsiyum, %1’1 fosfor geri kalani ise diger elementlerden
olusmaktadir. Allah, toprakta var olan bu elementleri belirli oranlarda in-
san viicudunda var etmistir. Zaten bu minerallerin eksikligi insanda cesitli
hastaliklara da sebebiyet vermektedir. Insanin yaratiligini anlatan biitiin
ayetler icinde bir uyumun ve safhalarin oldugu bir gergektir.**

Miifessirlerimizin de ifade ettikleri gibi 4yetler arasinda bir geliski s6z
konusu degildir. Insanin yaratilisinin anlatildig ayetlerde yaratiligin farkls
evreleri dile getirilmistir. Konu biitiin olarak ele alindiginda herhangi bir
celiskinin olmadig1 apagik ortadadir.

1.5. Kiraat Farkliligindan Kaynaklanan Sebepler

Kiraat kelimesi 1stilahta, kiraat imamlarindan her birinin rivayet ve ta-
riklerin ittifak etmesiyle, Kuran1 diger imamlardan farkl sekillerde oku-
malaridir. Ibn Cezeri (6. 833/1429) de kiraat ilmini, KurAndaki kelimelerin
okuyus farkliliklarindan kaynaklanan ihtilaflar1 inceleyen bir ilim olarak
tarif etmistir.®®

Hz. Osman (6. 656), zamaninda ¢ogaltilip belirli merkezlere génderilen
Mushaflarin harekesiz ve noktasiz olusu degisik kiraatlerin ortaya ¢ikmasi-
na neden olmustur. Hicri I. asrin ikinci yarisindan itibaren kiraat mekteple-
ri agilmaya baslanmus, hicri II. asrin baslarindan itibaren de ¢ok gesitli kira-
atler ortaya ¢ikmistir. Ebi Bekr b. Miicahid’in (6. 324/936) yazdig1 “Kiraat-1
Seba” adli eseriyle yediyle sinirlanan bu yedi kiraatin Yedi Harfle bir ilgisi
yoktur. Daha sonralar1 bu yedi kiraate ii¢ kiraat daha eklenerek say1 on ki-
raate ¢tkmis ve nihayet dort kiraat daha eklenerek sahih kiraatlerin sayisi
on dort ile sinirlanmistir.*®

Kur’an ilimleri arasinda 6nemli bir yere sahip olan kiraat ilmi, ayetlere
getirdigi yeni anlamlarla tefsir ilmini etkilemistir. Bu farkli kiraatler sebe-
biyle miicmel olan lafizlar, miibeyyen hale gelmekte, amm olan lafizlar, tah-
sis edilebilmekte, mutlak olan lafizlar, mukayyet kilinabilmekte ve miigkil

“ Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kurian Tefsiri, (b.y.: Bayrakl Yay,, ts.), 13: 23-25.

* Muhammed Abdiilazim ez-Zerkani, Mendhilii’l-irfan fi uliimi’l-Kuran, (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi'l-
Arabi, 1995), 1: 336.

“ H. Mehmet Soysaldi, Nuzuliinden Giiniimiize Kurén ve Tefsir, (Elaz1g: Ornek Matbaacilik, 1998),
111.
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olan lafizlar agiklanabilir hale gelebilmektedir. Ozellikle sahabelerin kira-
atleri miiskil ve miicmel olan lafizlarin agikliga kavusmasinda biiyiik rol
oynamigtir.”

Islamda en ¢ok tartisilan konulardan birisi de kiraat meselesidir. Miis-
tesrikler, kiraatlerden kaynaklanan ihtilaflar ileri stirerek, Kur’an'in aslin-
dan bazi1 seyleri kaybettigini sdylemisler ve Kuran hakkinda siipheli yak-
lasimlarda bulunmuslardir. Islam alimleri de kiraat ilmi iizerine caligmalar
yapmis, sahih olan ve olmayan kiraatleri belirleyerek bu kuskular: giderme-
ye ¢alismislardir. Ancak art niyetli olan bu mistesrikler sahih olan kiraat-
leri terk edip sahih olmayanlar {izerinde durmuslar ve bununla ilgili bir¢ok
ornek ileri sunmuslardir.*

Ibn Kuteybe (6. 276/889), ihtilafi farklilik ve zitlik ihtilafi olmak iizere
ikiye ayirir ve Kuranda kesinlikle zitlik ihtilafinin bulunmadigini soyler.*
Ibn Teymiye (6. 1328) de ayni1 goriiste olup kiraatlerin coklugunu ayetlerin
coklugu gibi degerlendirmekte ve bu kiraatlerden meydana gelen anlamla-
ra ilim, amel y6niinden uyulmas: gerektigini hatta bunlardan birini digeri-
ne tercih ederek terk etmenin caiz olmadigini sdylemektedir.® Buna gore
ayetler arasinda zitlik olmayacag: gibi kiraatler arasinda da zitlik olamaz.
Ancak farklilik olabilir ki bu durum zitlik degil cesitlilik meydana getirir.

Kur’an harflerinin farkli mahreg ve sifatlarla okunmasinin tefsire bir
etkisi yoktur. Ancak kelimelerdeki harfler ve harekelerde meydana gelen
ihtilaflarin ise tefsire etkisi vardir.”! Ornegin;

el-Fatiha Stresi 4. yette gecen “:U.” kelimesi “sahip olmak” anlaminda
olup Asim, Kisai, Yakub ve Halef kiraatlerinde bu sekilde okunur. Ancak
Nafi (6. 169/785), Ibn Kesir (6. 120/737), Ebt Amr (6. 154/770), Ibnii Amir
(0. 118/736), Hamza (0. 156/772) ve Ebl Cafer (6. 130/747) kiraatlerine
gore ise “cli” seklinde okunur ki bu da “sultan, hiikimdar” anlamlarina
gelmektedif. Buna gore “..41 »3 <L” geklinde okursak “din giiniiniin sahibi’,
“.20 o3 G2 olarak okursak “din giiniiniin hitkiimdary, sultan1” anlamlarina
gfelir.52 Allah (cc), kendisini “a” olarak vasiflandirdiginda bu O'nun zati

¥ Nesrisah Saylan, Kiraat Agisindan Begavi Tefsiri, (Kayseri: Tezmer Yaynlari, 2015), 122.

4 Cerrahoglu, Tefsir Usitlii, 102,104.

* Ibn Kuteybe, Miigkilii'l-Kurin, 1: 33.

% Takiyiiddin Ahmed b. Abdulhalim Ibn Teymiyye, Mecmiuw’l-fetevd, (Medine: Mecmeu’l-Melik,
1995), 12: 391, 400.

*! Stleyman Pak, Miigkilii’l-Kurin, (Doktora Tezi, Selguk Universitesi, 2000), 276.

52 Yazir, Hak Dini, 1: 149.
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sifatlarindan biri olurken “:U.” olarak nitelendirdiginde ise fiili sifatlarin-
dan olur.” -

Ornekte de goriildiigii gibi kiraat farkliliklar: geliski degil, cesitlilik mey-
dana getirmistir. Bu sayede ayetlerin farkli yonlerine temas edilmis ve bir
konuda Islam’in ruhuna aykir1 olmayan ¢esitli hiikiimler ortaya ¢ikmugtur.

1.6. Kelimelerin Hakikat ve Mecazlarini Bilmemek

Kur’anda gegen kelimeler bazen hakiki anlamlarinda kullanilirken ba-
zen de mecaz anlaminda kullanilabilmektedir. Kelimelerin hakiki anlam-
larinda kullanilmasi herhangi bir ihtilaf meydana getirmezken, mecazi
anlamlarinda kullanilmas: ise bazen ihtilaflara neden olabilmektedir.>*
Kur’anda Mecazi Akli ve Mecazi Liigavi olmak tizere iki sekilde mecaz
bulunmaktadir.”

Ayetlerde gecen kelimelerin hangi anlamlarda kullanildigini bilmemek
bazen ayetlerln anla§1lmasmda miiskile sebep olabilmektedir. Ornegln,

«5)\~<«4 e % S S0 s et g s X5 pah La i KRBy
.x;.u D 2ds <!; “Onu goreceginiz giin, her emzikli kadin emzirmekte oldu-
gu gocugundan gecer ve her hamile kadin da karmindaki ¢ocugunu diisiirtir.
Insanlari sarhos goriirsiin; halbuki onlar sarhos degillerdir. Ne var ki Allah’in
azabi ok siddetlidir” (el-Hac 22/2)

Kiyamet giiniinde insanlarin iginde bulunacaklari haller ayette bildiril-
mektedir. Bu hallerden biri de insanlarin sarhos gériilmesidir. Ancak ayetin
devaminda onlarin sarhos olmadiklar1 buyrulmaktadir. O halde ayet i¢i bu
iskéle sebep olan durum nedir? Nasil giderilmelidir?

Ayette iskale sebep “<)S>” kelimesinin hangi anlamda kullanildiginin
bilinmemesinden kaynaklanmaktadir. Bu kelime ilk gectigi yerde tesbihi
belig olarak kullanilmis ve bu durum benzetme edat: ve benzetme yonii
hazfedilerek yapilmigtir. Yani insanlar kiyamet giiniiniin dehsetinden akli
melikelerini yitirecek ve sarhos gibi davranacaklardir. Ayette ikinci kez ge-
¢en bu kelime hakiki anlamda kullanilmis ve insanlarin bu durumunun
hakiki sarhosluktan kaynaklanmadig: bildirilmistir.>

Anne ve babalarin bu diinyada evlatlar1 i¢in canlarini vermek dahil ya-
pamayacaklari hi¢bir sey yoktur. Ancak kiyamet giiniinde, dehsetli seylerle

53 Kurtubi, el-Cami, 1: 143.

5 Cerrahoglu, Tefsir Usillii, 177.

> Genis bilgi i¢in bk., Suyti, el-Itkan, 3: 120-141; Zerkesi, el-Burhan, 2: 254-300.

% Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’l-miinir, (Beyrut: Daruw’l-Fikru’l-Muésir, 2007), 17: 151.
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karsilasan bu anne ve babalar evlatlarindan kagacak, onlardan vazgegebile-
ceklerdir. Diinyada sarhos olanlar gegici olarak nasil akli melekelerini kay-
bediyorlarsa, dhirette de tipki onlar gibi akli melekelerini yitirip olmayacak
davransslar icine diiseceklerdir. Bu ayette de gercek anlamda sarhosluk de-
¢il, kiyamet giintintin dehsetinden kaynaklanan sarhosluk anlatilmigtir.

1.7. Olaylarin Faillerinden Kaynaklanan Sebepler

Kur’anda bazi olaylarin faillerinin farkli sekillerde zikredilmesi ayetler
arasinda miigkile sebep olmustur. Buna canlilarin ruhlarinin kim tarafin-
dan alindiginin anlatildig: ayetleri 6rnek olarak verebiliriz.

Higbir insan 6liimsiiz degildir, zamani geldiginde o da o6lecektir. Nite-
kim Kur'anda biitiin canlilarin 6lecegi “Her nefis liimii tadacaktir” (Al-i
Imran 3/185) ifadesiyle acik bir sekilde bildirilmigtir. Oliim esnasinda in-
sanin ruhunun kim tarafindan alinacag: da ayetlerde agiklanmistir. Ruhun
mahiyetinin ne oldugu, ruhun ebedi olup olmadigi, ruhun bedenle olan
iligkisi ve ruhla nefsin ayni sey olup olmadig1 gibi konular sadece Islam
alimlerince degil birgok felsefeci ve bilim insani tarafindan tartigilmistir.

Canli varliklarda ti¢ farkli ruhun bulundugu hemen hemen biitiin ilim
ehlince kabul edilmis bir goriistiir. Bunlardan ilki bitkilerde bulunan nebati
ruhtur ki bu onlarin beslenmesini saglar. Ikincisi hayvanlarda bulunan ve
nebati ruha ek olarak hayvanlarin beslenmesini, hareket etmesini ve ¢ogal-
masini saglayan hayvani ruhtur. Uciinciisii de insanlarda bulunan ve diger
iki ruhun 6zelliklerini biinyesinde toplamakla birlikte diisiinme, konusma
gibi o6zelliklere sahip olan insani ruhtur.” Canlilik 6zelligi gosteren biitiin
varliklarin bir yagam siiresi vardir ve bu siire doldugunda ise oliimleri ger-
ceklesir boylece canlilik 6zelliklerini kaybederler.

Baz1 ayetlerde ruhlarin Allah (cc) taraflndan ahndlgl blldlrllmektedlr

J" u" RN J"‘f’) V}»J‘ Ll = sj‘ JM G 350 f‘ﬁ 3 G Y 55 ]

u),iu £l R JJ’ & 5 W‘Allah (6len) insanlarin ruhlarim oldiiklerinde,
olmeyenlerinkini de uykularmda alr. Oliimiine hiikmettiklerinin ruhlarin
tutar, digerlerini belli bir siireye (6miirlerinin sonuna) kadar birakir. Siiphesiz
bunda diistinen bir toplum icin elbette ibretler vardir” (ez Ziimer 39/42)
aﬁmywu‘,ﬂuﬁ,uu)ywww&\@wf@g wtyDekz Al-

lah sizi yasatiyor. Sonra sizi dldiirecek, sonra da kendlsmde ,suphe olmayan

% Ismail Erdogan, “Seyh Safiyiiddin Erdesili’ye Gére Ruh - Beden lliskisinde Hayvani Ruhun Yeri”,
Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/1 (2010): 4.
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Kiyamet giiniinde sizi bir araya getirecek, ama insanlarin ¢ogu bilmezler”
(el-Casiye 45/26) *®

Ruhlarm Azrall tarafindan ahndlgl bildiren ayetler de vardir:

Syt 255 3‘ VJ ij L;,m uf.Jt o .SJ).J “De ki: “Sizin icin goreviendirilen
oliim melegi camnizi alacak, sonra Rabbinize dondiiriileceksiniz.”(es-Secde
32/11)

Ruhlarin melekler tarafindan alindig1 da bildirilmektedir:

Sy s 5 L5 s ae s T K Ll et G e 35

“O, kullarimn tistiinde mutlak h&kimiyet sahibidir. Uzerinize de koruyu-
cu melekler gonderir. Nihdyet birinize oliim geldigi vakit (gorevli) elgilerimiz
onun camni alir ve onlar gorevlerinde asla kusur etmezler” (el-Enam, 6/61,
93)

el [mf & bl;—:\ T S Ssks _,wb &,w Wy _,;.Ut “Melekler onlarin
canlarin iyi kimseler olarak alirken, “Seldm size! Yapmus oldugunuz iyi islere
karsilik girin cennete” derler” (en-Nahl, 16/32)

Ayetlere baktigimizda ruhlarin Allah, 6liim melegi (Azrail) ve melek-
ler tarafindan alindig anlatilmaktadir. Olaylarin faillerinin farkl sekilde
zikredilmesi zahirde sanki geliski varmais izlenimini vermektedir. O halde
insanlarin ruhlar1 gergekte kim tarafindan alinmaktadir? Ayetler arasi bu
miigkil nasil giderilmelidir?

Hayvanlar da dahil olmak tizere biitiin canlilarin ruhlarinin 6lim me-
legi olan Azrail tarafindan alindig1 rivéyet edilmektedir. Ancak bir hadiste
“Biitlin hayvanlarin ruhlarini Allah (cc) alir, Azrail almaz” buyrulmakta-
dir. Bu da hayvanlarin ruhlarinin Allah (cc) tarafindan alindigini goster-
mektedir. Kurtubi ve Ibn Kesire gore, Azrail ruhlarin alinmasi isini Allah’in
emretmesiyle yerine getirir. Nitekim su hadis bunu gostermektedir.®” Hz.
Peygamber 6lmek iizere olan ensardan birinin yanina geldiginde 6liim me-
legine bakarak sunlar1 sdylemistir: “Mi'min olan bu arkadagima yumusak
davran” Bunun iizerine 6liim melegi: “Ey Muhammed (sav)! Rahat ol, ben
Mii'minlerin hepsine yumusak davranirim. Ben insanlar1 nerede olurlarsa
olsunlar giinde bes kez tek tek gozden geciririm. Ey Muhammed! Allaha
yemin ederim ki ben, Allah’in emri ve izni olmadan bir sivrisinegin canini
bile alamam, bunu yapmaya giicim yetmez”™*"

Razi (6. 606/1209) de dlimiin Allah’n emriyle oldugu ve bu isin za-

¢ Bk., el-Miilk, 69/2.

* Bk., el-Araf, 7/37.

& Kurtubi, el-Cami, 14: 93; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurtn, 6: 322.

6 Ebu’l-Kasim et-Taberani, el-Mutemii'l-kebir, (Kahire: Mektebetii [bn Teymiyye, ts.), 4: 220.
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hirde 6lim meleklerinin baskan:i olan Azraile verildigi gortisiindedir.
Azrail de bu gorevini kendisine verilen 6liim melekleri vasitasiyla gergek-
lestirir. Baz1 alimler ise ruhlarin insanlarin siirekli yanlarinda bulunan
melekler tarafindan alindigini séylemektedir. Ancak onlarin bu gorisii
diger alimler tarafindan pek kabul gérmemistir. Miicahidden gelen bir
rivayete gore ise “Allah, yeryiiziinii 6lim meleginin dniinde bir tepsi gibi
yapmustir. Oliim melegi her giin her eve mutlaka iki kez ugrar, 6limii
gelenlerin ruhlarini tutar ve onlarin canlarini alir”® Ayrica 6liim melegi-
nin eceli gelen kimselerin ruhlarini ¢agirdigini daha sonra da bu ruhla-
rin yardimcilari tarafindan alindig: seklinde rivayetler de vardir. Her ne
kadar bu isler melekler tarafinda yapilsa da gercekte bunlarin yapilma-
sin1 emreden Allah'tir, onlar sadece kendilerine verilen gorevleri yerine
getirmektedirler.®®

Oliim meleginin yardimcilari onun emriyle ¢alistiklarindan dolay: hep-
si ona nisbet edilmis ve bazen ruhlarin alinmasinda sadece tekil olarak
oluim melegi zikredilmistir. Clinkii bazen ¢ogul olan ifadeler tekil yerine
de kullanilabilmektedir. Oliim meleginin yardimcilarinin éldiirmesi ruhu
gekmekle, Azrail'in 6ldiirmesi eceli gelen ruhu ¢agirmasi ve onu ¢ikarma-
siyla, Allah'in oldiirmesi ise 6limi yaratmasi seklinde agiklamalarda da
bulunulmugtur. Zeccic ise ruhlari alanlarin hafaza melekleri oldugunu
soylemistir.®*

Netice olarak sunu sdyleyebiliriz ki canlilarin ruhlar1 Allah’in emriyle
olim melegi olan Azrail ve bu konuda ona yardimc1 olan melekler tara-
findan gerceklestirilmektedir. Oliimii yaratan Allah’tir, melekler sadece
Allah’m kendilerine verdigi gorevi yerine getirmektedirler. Ruhlarin alinma
meselesi bu sekilde ele alindiginda édyetler arasinda bir ¢eliskinin olmadig:
goriiliir. Ayetler ruhlarin alinma esnasinda birbiriyle iliskili olan olaylar1
anlatmaktadir.

1.8. Ayetlerdeki Zaman ve Konum Farkliligindan Kaynaklanan
Sebepler

Ayetlerde anlatilan konularin zamanini ve konumunu bilmek son dere-
ce onemlidir. Bu bilinmedigi takdirde ayetler arasinda geliski varmis gibi

2 Razi, Tefsiru’l-kebir, 13:, 15-16.

% Nesefi, Medarik, 3: 7.

¢ Ali b. Muhammed el-Cevzi, Zadii’l-mesir fi ilmi’t-tefsir, thk. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l- Arabiyye, 2000), 2: 38.
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bir durum ortaya ¢ikabilmektedir. Bu nedenle ayetler yorumlanirken bun-
lar g6z ardi edilmemelidir. Ornegin;

Kur’anda cehennemliklerin ylyeceklermln ve iceceklerinin neler oldugu
Gagiye Stiresi 6. ayette; * Cf’ o w b 1 % “Onlara, aci ve kotii kokulu
bir dikenli bztkzden baska yiyecek yoktur Duhan Stresi 43 ve 44. ayetlerde;

v-”‘ {8 af)’ i J” “Siiphesiz, zakkum agaci, giinahkdrlarin yemegidir” ve
Hakka Sdresi 36. ayette de “pbie N ¢u¢ Ny, “Kanly irinden baska bir yiyecegi
de yoktur.” seklinde anlat1lm1§t1r

Ayetlerde iskal vehmine yol agan sebep cehennemliklerin yiyeceklerinin
hangisi oldugu meselesidir. Zira ayetlerde bunlarin “diken, zakkum agac1
ve kanli irin” olduklar1 bildirilmektedir. Bu iskalin ¢6ziimii icin miifessirle-
rimiz su goriisleri ileri stirmiislerdir.

Cehennem birbirinden farkli tabakalardan olugsmus olup cehennemlik-
ler bu tabakalarda giinahlarina gore cezalarini ¢ekeceklerdir. Giinahkarlarin
buralardaki yiyecekleri ve icecekleri de birbirinden farkli olacaktir. Bazilari
“diken’”, bazilar1 “zakkum’, bazilar1 da “kanli irin” yiyecektir. Ayn1 sekilde
kimi “kaynar su”, kimi de “irin” igecektir.®

Cehennemin farkli tabakalarinin oldugu ve buralardaki insanlarin gek-
tikleri cezalarin ayni olmamasi bizleri yiyecek ve iceceklerinin de farkl: ola-
bilecegi sonucuna gétiirebilmektedir. Durum bdoyle degerlendirildiginde
ayetler arasinda bir geliskinin olmadig1 da goriilecektir.

Ayetler arasindaki zaman farkliligini bilmemek de bazi ¢eliskilere sebep
olabilmektedir. Ornegin

RRHEEA A5 e SISyl C-“ &%, “Stira iiflendiginde artik ne ara-
larindaki akrabalik baglar ise yarayacak ne de birbirlerine soru sorabilecek-
ler!” (el Mimindn, 23/ 101)

Q}A;Lw, e 3; H,M 155, “(Cennettekiler) birbirlerine doniip sorarlar:”
(et-Tr, 52/25) buyrulmaktadir.

Ayetteki miiskil ahirette insanlarin birbirleriyle konusup konusmaya-
cagi ile ilgilidir. Ik ayette insanlarin birbirleriyle konusamayacaklar1 bil-
dirilirken ikinci ayette konusabilecekleri anlatilmaktadir. Miifessirlerimiz
ayetler arasinda bir geliskinin olmadigini sdylemisler ve ayetler arasinda
var zannedilen geliskiyi soyle gidermislerdir.

Sura iki kez tflenecektir. Miimintin Stiresi 101. ayetteki tiflemenin ilk
iifleme oldugunu soyleyenler oldugu gibi, ikinci iifleme oldugunu soyle-

¢ Hasan b. Muhammed b. Hiiseyin en-Neysabturi, Gardibii’l-Kurdn ve ragaibi’l-Furkan (Tefsirun-
Neysabtiri), (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1995), 6: 489.
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yenlerde vardir. {lk iifleme oldugunu soyleyenlere gore ki Ibn Abbas bun-
lardan biridir, bu tiflemeyle kiyamet kopacak ve insanlar arasinda bir nesep
bag: kalmayacak, birbirlerini ziyaret edip durumlarini soramayacaklardir.
Insanlarin birbirlerinin hallerini soracaklarini bildiren ayet ise cennete gir-
dikten sonra gerceklesecek bir durumdur. O zaman insanlar birbirleriyle
konusacak ve halleseceklerdir.*

Ibn Mesud’a gore ise ayette bildirilen iifleme ikinci iiflemedir. Bu iifle-
meyle insanlar dirilip zerre miktarinca haksizligin yapilmadig bir hesap-
la kargilagacaklar iyiler cennete, kétiiler ise cehenneme gireceklerdir. Iste
baoyle bir giinde ayette de bildirildigi gibi insanlar birbirlerinden kagacak-
lar, birbirlerinin durumlarini soramayacaklardir. Ciinkii o giin herkes ken-
di hesabryla mesgul olacaktir.””

Kelbi'ye gore insanlar kabirlerinden kalktiklarinda kisa siireligine de
olsa birbirlerini taniyacaklar ve beni sen azdirdin, sen saptirdin gibi sozler-
le kinayacaklar ve birbirlerine kars1 yumusak s6z sdylemeyeceklerdir. An-
cak daha sonra kiyametin dehset dolu anlarini gordiiklerinde susacaklar ve
birbirlerine soru sormay1 birakacaklardir.®®

Razt'ye gore de ayetler arasinda bir geliski yoktur. Ciinkii ahiret giin-
leri diinya giinleriyle karsilastirilamayacak kadar uzundur ve bu zaman
diliminde insanlar bir¢ok haller igine gireceklerdir. Bu hallerin bazisin-
da birbirlerini soracaklar bazisinda ise kendi hallerine diisiip birbirlerini
soramayacaklardir.® Nasuhi Bilmen (6. 1971) de insanlarin birbirleriyle
konusamayacaklar1 anin insanlarin tekrar diriltildikleri anda meydana ge-
lecegini bundan sonra ise yani hesaba gecilecegi zamanda konusmalarin
baslayacagini soylemektedir.”

Miifessir Zuhayli'ye (6. 2015) gore, insanlar yeniden diriltildikten sonra
icinde bulunduklar1 hayret ve dehsete diistiren durumlarin etkisinde ka-
lacaklar ve akrabalik baglar1 ne kadar kuvvetli olursa olsun birbirlerinden
kagacaklardir. Zira o giin insan, annesinden, babasindan, esinden ve evlat-
larindan kagacaktir. O giin insan soyuyla, sopuyla éviinemeyecektir. Insan-
larin birbirleriyle konusamayacaklarini, sorular soramayacaklarini bildiren

% Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-beydn, thk. Ahmed Muhammed $akir (b.y.: Miiessesetii’r-
Riséle, 2000), 19: 71-72; Ebt Muhammed Hiiseyin b. Mestid Begavi, Mealimii't-tenzil fi tefsiril-Kurin
(Tefsiru’l-Begavi), (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1999), 3: 374.

7 Taberi, Cami, 19: 72-73.

¢ Kurtubi, el-Cami, 8: 347-348.

© Razi, Tefsiru’l-kebir, 23: 295.

7 Omer Nasuhi Bilmen, Kuréan-1 Kerim'in Tiirkge Meali Alisi ve Tefsiri, (Istanbul: Nesa Yayinlari, ts.),

5:2309.
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ayetlerle, konusup sorular soracaklarini bildiren ayetler arasinda bir geligki
yoktur. Zira bu ayetler farkli zaman ve konumlarda meydana gelecek olan
olaylar1 anlatmaktadir. Insanlarin birbirleriyle konusamayacaklar1 an Str’a
tftirilmenin oldugu andir. Ancak daha sonra insanlar birbirlerine sorular
soracak ve konusacaklardir.”!

Miifessirlerin goriislerinden anlagilan odur ki ahirette insanlar birbirle-
riyle konusacak ve birbirlerine sorular soracaklardir. Ahirette uzun bir za-
man ve bir¢ok konum oldugu i¢in bunlarin bir kisminda birbirlerine soru-
lar sormalar1 bazilarinda ise sormamalar1 gayet dogal bir seydir. Ayetlerde
de anlatilmak istenenin bu oldugu miifessirlerin ¢ogunlugu tarafindan bil-
dirilmistir. Konuya boyle bakildiginda 4yetler arasinda bir ¢eliskinin olma-
dig1 agik¢a goriilmiis olur.

1.9. Muhayyerligin Bilinmemesinden Kaynaklanan Sebepler

Insanlarin diinyadaki arzu ve istekleri bir birinden farkli oldugu gibi
ahirette de farkli olacaktir. Ahiret hayatinda insanlarin tercihlerinin fark-
11 olabileceginin ve herkese ayni littuflarda bulunulmayacaginin bilinmesi
ayetler arasinda meydana gelebilecek olan bazi celigkilerin de dniine gege-
cektir.

Kuran-1 Kerimde cennetliklerin takacag: takilardan bahseden ayetler
vardir. Bu takilarin farklilik arzetmesi ayetler arasinda ¢eliski varmis iz-
lenimi uyandirmaktadir. Ancak bunlarin nasil kullanilacagini bildigimiz
takdirde bu celiski kendiliginden ortadan kalkmaktadir. Ornegin;

Cennetliklerin gumu@ten bilezikler takacaklari su ayetle bildirilmektedir:

Leeb UE 145 el ass e Uu 51:-; u,.-«'; jpees _,»M <6+ “Oradakilerin
iizerlerinde yesil renkli, ince ve kalin ipek elbiseler vardir; glimiis bileziklerle
stislenmislerdir, rableri onlara tertemiz bir icecek verir;” (el-Insan, 76/21)

Baska bir ayette ise cennetliklerin altindan bilezikler takacaklar: anla-
tllmaktadlr
lara, zgmden 1rmaklar akan adn cennetlerz vardzr Onlar omda ince ve kalin
ipekli yesil elbiseler giyecekler; altin bileziklerle bezenecekler; orada tahtlarin
uzerme kurulacaklardzr” (el Kehf 18/31)

aaaaa

R e v-@»u; Supheszz, Allah iman edzp salzh ameller z;leyenlerz zglermden

7t Zuhayli, Tefsiru’l-miinir, 18: 103-104.
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irmaklar akan cennetlere koyacak, orada altindan bileziklerle, incilerle siisle-
neceklerdir. Oradaki giysileri ise ipektir.” (el-Hac, 22/23)"

Bir ayette cennetliklerin giimiisten bilezikler takacaklar: bildirilirken
diger ayette bu bileziklerin altindan olacag: bilgisi verilmektedir. Iste bu
farkli bildirimler ayetler arasinda miiskil durum ortaya ¢ikarmistir. Oyley-
se bu miiskil nasil ¢oziilmelidir?

Raziye gore cennetlikler, giimiis ve altin takilarini ayr1 ayr1 veya ikisi-
ni birlikte de takabileceklerdir. Zira insanlarin hoslandiklar1 seyler birbi-
rinden farkli olabilmektedir. Burada tercih insana birakilmis ve onlar bu
hususta serbest davranabileceklerdir. Glimiisten bileziklerin hizmet yapan
vildan (¢ocuklar), altin bileziklerin ise ebrarin (cennetlikler) takabilecegi
de séylenmistir.”” Bir baska goriise gore ise insanlar amellerinin ¢ogun-
lugunu elleriyle yaptiklarindan dolay: bu ameller altin ve giimiis bilezikler
olarak adlandirilmis olabilir.”*

Bazi rivayetlerde ise erkeklerin giimiis, kadinlarin ise altinla siislene-
cekleri bildirilmistir. Cennetliklerin bazen giimiis, bazen altin siisler taki-
nacaklar1 da soylenmektedir.”” Cennetliklerin ince ve kalin” olmak tizere
ipekten elbiseler giyecekleri, cennetliklerden ebrar olanlarin giimiisten bi-
leziklerle, Mukarreblerin ise altindan bileziklerle siisleneceklerini rivayet
edilmektedir.”

Miifessirlerin yaptiklar: yorumlarin ne kadar isabetli, akla ve mantiga
uygun olduklar: agik¢a goriilmektedir. Zira diinyada insanlar giimiis, al-
tin gibi takilarini diledikleri sekillerde takabilmekte ve kisisel tercihlerini
kullanabilmektedirler. Demek ki cennette de insanlarin tercihlerine 6nem
verilecek ve arzu ettikleri sekilde davranmalarina miisaade edilecektir. Bu
da bizlere ayetler arasinda zannedildigi gibi bir ¢eliskinin olmadigini agik¢a
gostermis olmaktadir.

SONUC
Kur'an'in her gesit egrilik ve tenakuzdan uzak bir kitap oldugu en-Nisa
Stiresi 82. ayetinde “Kurn’ inceleyip diistinmiiyorlar mi? Eger Allah’tan

72 Bk., el-Fatir, 35/33.

73 Razi, Tefsiru’l-kebir, 30: 755.

7 Razi, Tefsiru’l-kebir, 30: 755.

° Kurtubl el-Cami, 29: 147.

“_+12”; gomlek ve buna benzer ince elbiseler i¢in kullanilirken, * “3,22"; parlak kalmn ipek elbiseler
i¢in kullandir. 1bn Kesir, Tefsiru’l-Kurtn, 5: 141.

77 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurin, 8: 300.
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baska birinden gelmis olsaydi onda bir¢ok tutarsizlik ve ¢eliski bulurlardi!”
seklinde agik bir sekilde bildirilmistir. Kur’anda bir tutarsizligin bulunma-
mast onun Allah tarafindan gonderildiginin en biiyiik kanitidir.

Kur’anda hakiki anlamda geliskilerin bulunmadig1 hususunda alimler
goriis birligi icindedir. Zahiri anlamda baz: geliskili ayetlerin ortaya ¢ikma
sebebi ise bunlar tizerinde gerekli ciddi aragtirmalarin ve tefekkiiriin yapil-
mamasidir. Yani bu ¢eliskiye sebep vahiy degil insanlarin ayetleri ele alis
bicimleridir.

Miiskil ayetleri inceleyen miifessirler, bu ayetlerdeki ¢eliskileri ortadan
kaldirmak i¢in tahsis, takyid, te'vil, tercih, nesh ve tesakut (terk) metodla-
rin1 kullanmiglardir. Genel olarak ayeter arasi iskélin giderilmesinde kul-
lanilan yéntemin cem ve tevfik metodu oldugunu séyleyebiliriz. Ornegin;
el-Hicr Stresi 92 ve 93. ayetlerindeki “Rabbine andolsun ki yaptiklarindan
dolayr muhakkak strette onlarin hepsini sorguya ¢ekecegiz!” buyrularak
herkesin sorgulanacagi bildirilmistir. Ancak el-Kasas Stresi 78. ayetinde ise
“Miicrimlerden ne giinah isledikleri sorulmaz!” buyrularak sorgulamanin
yapilmayacag ifade edilmistir. Ahiret hakkindaki ayetleri iyi bir sekilde
bilmeyen ve incelemeyen kimseler ayetler arasinda bir geliskinin oldugu-
nu soyleyeceklerdir. Ancak &hiret hayatinin uzun bir siire¢ oldugu bunun
bir kisminda sorgulamalarin yapilacag bir kisminda ise sorgulamanin ol-
mayacag bilindigi takdirde ayetler arasinda bir ¢eliskinin olmadig: ortaya
¢ikacaktir. Yani ayetler ahirette gerceklesecek olan farkli konum ve zaman-
lardan bahsetmektedir.

Kur’an'in uslubunu bilmemek de ayetler arasinda geliski izleniminin or-
taya ¢cikmasina neden olabilmektedir. Ornegin; kiyamet koptuktan sonra
meydana gelecek olan bir ¢ok olay Kuranda mazi sigas: ile anlatilmigtir.
Bu durum bazi 4yetler arasinda zahiren ¢eliski ortaya ¢ikarmistir. Ancak
Kur’an'in uslubu bilindiginde bu geliskilerin tamamen ortadan kalktig1 go-
rilmistiir.

Kuranda, tedruz ve tenakuzun bulundugunu ileri siirenler ona siiphe
icinde yaklagmislar ve Kuranin Allah kelami olmadigini ileri siirerek miis-
limanlarin 6zellikle de genglerin zihinlerini bulandirmak istemislerdir.
Giiniimiizde bir¢ok internet sitesinde bu konuyla ilgili Kur’an aleyhine ¢a-
ligmalarin yapildigini géormek miimkiindiir. Gegmiste oldugu gibi giinii-
miizde de onlarin bu iddialarini giiriitiicli galigmalarin yapilmasi elzemdir.
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SACAKLIZADE MEHMED EFENDI’NIN (0. 1145/1732) RISALE Fi IBAHATI
KATLI’L-KILABP’L-MUZIRRA ADLI ESERININ TAHKIKLI NESRI!

Oz

Sagaklizide Mehmed Efendi, doneminin 6nde gelen Osmanl: alimlerinden biridir.
Islami ilimlerin birgok alaninda eserler telif etmis olan Sagaklizade’nin eserleri-
nin énemli bir kism1 hala el yazmasi halindedir. Sagaklizide’nin Risdle fi Ibahati
Katli’l-Kilabi’'l-Muzirra isimli eseri de yazma halde bulunan Arapga bir risaledir. Bu
¢alismada miiellifin ge¢misten beri hararetle tartisilan temel konulardan biri olan
kopeklerin oldiiriilmesi meselesini konu alan bu risalesi degerlendirilerek nesre
hazirlanmistir. Zararli Képeklerin tlafinin Mubahligina Dair olan bu risalede
Sacaklizade, sahipli ve zararli olup olmamasina gore kopek cesitleri ve bunlarin
hitkiimlerini agiklamis, ardindan da kopeklerin yol agtig1 zararlarin bazilari
saymustir. Risalede son olarak da, Osmanlrda eyalet merkezlerinin ozellikle de
Istanbul’un, sayilarinin agir1 derecede artip insanlara zarar verir hale gelen sahipsiz
kopeklerden ya itlaf etmek suretiyle ya da geri donemeyecegi bir yere génderilmesi
suretiyle temizlenmesinin gerekli oldugu ifade edilmistir. Bu ¢alisma kapsaminda
miiellifin hayat1 ve eserleri ile risalenin temel ozellikleri tizerinde durulmus,
ardindan orijinal metnin tenkitli nesri yapilarak eser, dikkatlere sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Sacaklizide, Képeklerin Oldiiriilmesi, itlaf,
Zarar.

A CRITICAL EDITION OF THE “RISALE FI IBAHATI KATLPL-KILABI’L-
MUZIRRA” OF SACHAQLI-ZADAH MUHAMMAD MARASHT’S (d. 1145/1732)

Abstract

Sachagqli-zadah Muhammad Mar‘ashi is one of the leading Ottoman scholars of the
period. He wrote in many disciplines of Islamic sciences. An important part of the
works of Sachaqli-zadah is still in manuscript form. Sachaqli-zadah’s work called
the Risdle fi [bahati Katli’l-Kilabi'l-Muzirra is also manuscript written in Arabic.
This study is about Sachaqli-zadah’s risala on killing harmful dogs. In this risala,
Sachagli-zadah has divided the dogs into sections according to whether it is owned
and harmful and explained rulings (hukm) about them, then he explained some
of the damage caused by dogs. At the end of the risala, it is stated that stray dogs
that harm people should be killed or exiled. In this way, cities will be cleansed from
the negative effects of dogs. Within the scope of this study, the life of the author,
his works and features of the Risala are discussed. Then the critical edition of the
risala is made.

Keywords: Islamic Law, Sachagli-zadah, Killing of Dogs, itlaf (Destruction), Da-
mage.

! Bu galismada, Kiiltir ve Turizm Bakanhig: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhig: Siileymaniye,
Kastamonu, Erzurum ve Diyarbakir Ziya Gokalp Yazma Eser Kiitiiphaneleri ile Milli Kiitiiphaneden
ticretsiz olarak verilen dijital gorsellerden faydalanilmustir.
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1. ARASTIRMA VE DEGERLENDIRME

1.1. Sacaklizade Mehmed Efendi'nin Hayati

Kendidoéneminin 6nde gelen ilim adamlarindan biri olan Sagaklizade’nin
hayat1 hakkinda aktarilan bilgiler sinirlidir. Tam adi Mehmed/Muham-
med b. Ebtbekir el-Mar‘asidir. Marasta yerlesmis koklii bir aile olan
Sacaklizadelere mensup olmasi dolayisiyla Sagaklizade adiyla anilmistir.

Maragta dogan Sagaklizade'nin bazi kaynaklarda 1090/1680 tarihinde
dogdugu ifade edilmisse de’ dogum tarihi tam olarak bilinememektedir.
Arastirmacilar, eserlerinde yer alan bazi bilgilerden hareketle, XI. (XVII)
Yiizyilin G¢iincii ¢eyreginin sonlarinda veya dordiincii ¢eyreginin basla-
rinda 1070-1080/1660-1670 yillar1 arasinda dogmus olmasinin muhtemel
oldugunu soylemektedirler.*

Ailesi hakkinda da ¢ok fazla bilgi bulunmamakla birlikte babas1 Ebtibekir
Efendinin Maras’ta ikimet ettigi ve Maras'taki camilerden birinde imamlik
yaptig1 aktarilmaktadir.” Kesin olmamakla beraber, kaynaklarda evli ve ¢o-
cuklarinin olduguna dair bilgiler de verilmektedir.®

Hanefi mezhebine mensup olan Sagaklizdde egitimine Maras’taki med-
reselerde baglamis ve ilk tahsilini Maras ulemasindan almistir. Kendisinden
tecvid ve kiraat dersleri aldig1 kaydedilen Hasan Mar‘asi, bu donemdeki
hocalar1 arasinda ismi bilinen tek kisidir. Ardindan dénemin ve bolge-
nin diger alimlerinden ders almak {izere buradan ayrilmistir. Bu ilk ilim
yolculugunda Gaziantep ve Malatya’ya giderek, Tibyan Tefsiri miitercimi
Tefsirli Mehmed Efendi (6. 1110/1698) ve Dérendeli Hamza Efendiden
(6. 1152/1739) ders almustir. Salim Kaddari, Tibyan miitercimi Mehmed

Babanzade Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'l-drifin esmaii’l-miiellifin ve dsdru’l-musannifin, istinsah

ve tsh. Ibniillemin Mahmtid Kemal Inal - Avni Aktug (Ankara: Milli Egitim Bakanhg, 1955), 2:

322; Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri (Istanbul Matbaa-i Amire, 1333), 1: 325; Hayreddin

Zirikli, el-Alam kamusu terdcimi li-esherir-ricdl ven-nisa mine’l-Arabi’l-miibtaribin ve'l-miistesrikin,

15. Baski (Beyrut: Dari’l-Ilm 17'-Melayin, 2002), 6: 60; Omer Riza Kehhale, Mu'cemii’l-miiellifin

teracimu musannifi’l-kiitiibi’l-Arabiyye (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1993/1414), 3: 711; Tahsin Oz-

can, “Sagaklizdde Mehmed Efendi’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayin-
lar1, 2008), 35: 368; Tahsin Ozcan, “Marasli Bir Osmanli Alimi Sagaklizide Mehmed Efendi ve Eser-
leri’, I. Kahramanmaras Sempozyumu (6-8 Mayis 2004, Kahramanmarag) (Istanbul: Kahramanmaras

Belediyesi, 2005), 1: 53.

Findiklil Ismet Efendi, es-Sekdiku’n-nu‘maniyye ve zeyilleri Tekmiletii’s-Sekaik fi hakki ehli’l-hakaik,

nsr. Abdiilkadir Ozcan (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1989), 5: 51.

* Sagaklizdde Mehmed Efendi, Ciihdii’l-mukil mine’t-tecvid, thk. Salim Kaddtri el-Hamed, 2. Bas-
ki (Amman: Daru Ammar, 2008/1429), 14; Sacaklizdide Mehmed Efendi, Takriru’l-kavanin el-
miiteddvile min ilmi’l-miindzara, haz./thk. Yusuf Tiirker (Kahramanmarag: Kahramanmarag Biiyiik-
sehir Belediyesi, 2017), 28-29; Ozcan, “Sagaklizade Mehmed Efendi’, 35: 368; Ozcan, “Marash Bir
Osmanli Alimi Sagaklizade Mehmed Efendi ve Eserleri”, 1: 53.

* Findiklili fsmet Efendi, Tekmzletus Sekdik fi hakki ehli'l-hakaik, 5: 50; Ozcan, “Sacaklizide Mehmed

Efendi”, 35: 368; Ozcan, “Marash Bir Osmanli Alimi Sagaklizide Mehmed Efendi ve Eserleri”, 1: 53.

Sagaklizade, Ciihdii’l-mukil, 15; Corci Zeydan, Tarihu addabi’l-lugati’l-Arabiyye (Beyrut: Déru

Mektebeti’l-Hayat, 1983), 2: 344.
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Efendi ile donemin Seyhiilislami Debbagzdde Mehmed Efendi’yi birbi-
rine karistirdigindan Sagaklizidenin Istanbula gittigini ve Seyhiilislam
Debbagzadeden ders aldigini sdylemekteyse de’ bu bilgi diger kaynaklarca
dogrulanmamaktadir.

Bu ilk yolculugundan sonra memleketine dontip bir siire Marag’ta kalan
Sacaklizade, daha sonra Sam’a giderek tahsiline orada devam etmis, Samda
Abdulgani en-Nablusiden (6. 1143/1731) tefsir, hadis ve tasavvuf ilimlerini
tahsil etmis, icazet ve Kadiriyye ve Naksibendiyye hilafeti alarak memleke-
tine donmustiir. Maraga doniisiinden sonra bir taraftan ilim halkalarinda
ogrencilere dersler verirken diger taraftan da farkli ilim dallarina yonelik
eserlerin telifiyle mesgul olmustur.?

Kaynaklarda yer alan kayitlardan, Sagaklizade'nin Halep'te $abaniye
medresesinde ve Maragta Camiu’l-kebir medresesinde ders verdigi, ayn
zamanda Maras'ta bir camide imamlik yaptig1 anlasilmaktadir.’ Takririi’l-
kavanin adli eserinin sarihi Hiiseyin b. Haydar el-Bertezi el-Mar‘asi (6.
1176/1762), Abdurrahman b. Ali el-Ayintadbi (6. 1168/1755den sonra),
ve Darendeli Muhammed/Mehmed b. Omer (6. 1152/1739) gibi isimler,
Sacaklizade'nin bilinen belli basl 6grencileridir.’® Sagaklizade, 1145/1732
yilinda Marag'ta vefat etmistir. Baz1 kaynaklarda 1150/1737 yilinda vefat
ettigi kaydedilir."" Kabrinin sehrin kible tarafinda bulunan Seyh Adil Me-
zarliginda oldugu kabul edilir."

Sacaklizade, Ciihdi’l-mukil, 16.

¢ Sagaklizide, Ciihdii’l-mukil, 14, 17-18; Sagakhizdde, Takriru’l-kavanin, 29; Bagdath Ismail Pa@a,
Hedlyyetularlfm, 2: 322; Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1: 325; Zirikli, el-Aldm, 6
60; Ozcan, “Sagaklizaide Mehmed Efendi”, 35: 368; Ozcan, “Marash Bir Osmanli Alimi Sacaklizade
Mehmed Efendi ve Eserleri’, 1: 54-55.

o Sacaklizade, Takriru’l-kavanin, 33-34; Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii'l-drifin, 2: 322; Bursali Meh-

met Tahir, Osmanl Miiellifleri, 1: 325; Zirikli, el-Alam, 6: 60; Adil Niiveyhiz, Mu ‘cemii’l-miifessirin

min sadri’l-Islam hatte’l-asri’l-hazir, 2. Baski (Beyrut: Miiessesetu Nuveyhizi’s-Sekafiyye, 1986/1406),

2:505.

Sacaklizade, Ciihdii'l-mukil, 21; Sagaklizade, Takriru’l-kavanin, 34-35; Ozcan, “Marash Bir Osmanlt

Alimi Sagaklizdide Mehmed Efendi ve Eserleri”, 1: 55.

Hac1 Halife Mustafa b. Abdullah Kétib Celebi, Kesfii’z-zuniin an esami’l-kiitiib ve'l-fiiniin, tsh. Meh—

met Serefettin Yaltkaya - Kilisli Rifat Bilge, 2. Baski (Ankara: Milli Egitim Bakanlig, 1971), 2

1147; Sagaklizade, Ciihdii’l-mukil, 15; Bagdatlt Ismail Pasa, Hediyyetii’l-drifin, 2: 322; Omer Rlza

Kehhale, Mu temii’l-miiellifin, 3: 711; Carl Brockelmann, Geschichte der arabischen Litteratur (Lei-

den: E.J. Brill, 1949), 2: 487. Vefat tarihi ve medfun oldugu yerle ilgili diger iddia ve bilgiler i¢in bk.

Sagaklizade, Takriru’l-kavanin, 37; Zeydan, Tarthu adabi’l-lugati’l-Arabiyye, 2: 344; Bursali Mehmet

Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1: 326; Ozcan, “Sacaklizaide Mehmed Efendi’, 35: 368; Ozcan, “Maragh Bir

Osmanl Alimi Sagaklizide Mehmed Efendi ve Eserleri’, 1: 54-55.

Bursali Mehmet Tahir, Osmanh Miiellifleri, 1: 326; Zirikli, el-Alam, 6: 60; Ozcan, “Sagaklizade Meh-

med Efendi”, 35: 368; Ozcan, “Marash Bir Osmanli Alimi Sagaklizaide Mehmed Efendi ve Eserleri’,

1: 54; Niiveyhiz, Mu cemii’l-miifessirin, 2: 505.

>
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1.2. Eserleri

Sacaklizdide Mehmed Efendi, miinazara, kelam, akaid, mantik, fikih,
tefsir, tecvid ve kiraat gibi farkli ilim dallarinda birgok eser telif etmistir."
Bursali Mehmet Tahir, Sagaklizadeye ait otuz eser sayarken'* bazi aragtir-
macilar, yazma kiitiiphanelerin kataloglarinin yeterince saglikli bilgiler
icermemesi, eserler iizerinde gerekli incelemelerin yapilmamis olmasi gibi
sebeplerle bu bilginin ihtiyatla karsilanmasi gerektigini séylemekte ve bu
say1y1 yliz yirmiye ¢ikarmaktadir.'®

Sagaklizade'nin eserlerinden bazilar1 sunlardir: Tefsiru siireti’l-Kehf,
Risale fi’l-ayati’l-miitesabihat, Risdletii’t-tenzihdt, Ciihdii’l-mukil, Tehzibii’l-
kiraati’l-asr, Risale fi meharici’l-hurtif, Nesrii't-Tavali; Risaletii’s-stiriir
ve'l-ferah fi valideyir-Resil, Takririi’l-kavanini’l-miitedavile min ‘ilmi’l-
miindzara, Teshilii’l-ferd‘iz, Risdle fi zemmid-duhan, Risdle fi ibdhati katli’l-
kilabi’l-muzirra, Tertibii'l-‘uliim, Hagsiye ald serhi Dibdceti’t-Tarikati’l-
Muhammediyye, Risdle fi'r-raks ved-deveran.

1.3. Risale fi ibahati Katli’l-Kilabi'l-Muzirra Adli Eserin
Ozellikleri

1.3.1. Eserin Adi ve Miellife Aidiyeti

Eserin adi dibacesinde Risdle fi ibdhati katli’l-kildb seklinde ge¢mek-
tedir. Bursali Mehmet Tahir, Sagaklizade'ye nispet ederek saydig: eserler
icerisinde bu eseri, Risdle fi itlafi’l-kilabi’l-muzirra adiyla zikretmektedir.'®
Bize gore Sacaklizade'nin eserin dibacesinde kaydettigi ismin eser adi ola-
rak tercih edilmesi iki agidan dogru olacaktir. Oncelikle bu isim, miielli-
fin kendisinin kullandig1 isim olmasi hasebiyle énemlidir. Ikinci olarak
risalenin igerigine de uygun bir isimlendirmedir. Ayrica Sagaklizdde'nin

* Sacaklizade, Ciihdii’l-mukil, 24; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'l-Grifin, 2: 323; Zirikli, el-Alam, 6:
60; Kehhale, Mu cemii’l-miiellifin, 3: 711; Ozcan, “Maraglt Bir Osmanli Alimi Sagaklizade Mehmed
Efendi ve Eserleri’, 1: 56.

4 Bursalit Mehmet Tahir, Osmanl: Miiellifleri, 1: 327.

15 Ozcan, “Sagaklizide Mehmed Efendi”, 35: 368; Ozcan, “Marash Bir Osmanh Alimi Sagaklizade Meh-
med Efendi ve Eserleri”, 1: 56. Eserleri hakkinda daha genis bilgi icin bk. Sagaklizade, Ciihdii’l-mukil,
24-38; Sacaklizade, Takriru’l-kavanin, 51-70; Ozcan, “Sacaklizade Mehmed Efendi’, 35: 368-370; Oz-
can, “Maragh Bir Osmanli Alimi Sacaklizide Mehmed Efendi ve Eserleri”, 1: 57-67.

!¢ Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1: 327. Ancak niishalarin bulundugu kiitiiphane/veri ta-
bani kayitlarinda her bir niisha farkl: isimlerle kaydedilmistir. Asil niisha olan Siileymaniye Murad
Molla niishasi Risdle fi cevazi katli’l-kilabi’l-muzirra adiyla, Stileymaniye Antalya Tekelioglu niishasi
ise Risale fi itlafi’l-kilab ismiyle kayithidir. Adana 1 Halk Kiitiiphanesinde kayitli niisha Risaletii’l-
kelbiyye adryla; Kopriilii Yazma Eser Kitiiphanesi Hafiz Ahmed Paga niishasi Risdle fi ibahati katli’l-
kilab adiyla; Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi $ehzade Mehmed niishas1 Risdletii’l-kilabiyye
ismiyle; Diyarbakir Il Halk Kiitiiphanesi niishasi Risdle fi hakk: katli’l-kilab; Erzurum Yazma Eser
Kiitiiphanesi niishasi Risdletii’l-kelbiye; Afyon Gedik Ahmet Pasa niishas: Risale fi itlafi’l-kilabi’l mu-
zirra adryla kayithdir.
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oldiiriilebilecegini sdyledigi kopekler, zararli (5,2 olanlarla sinirli oldugu
i¢in, miiellifin kullanmadig1 bu nitelendirmenin risalenin adina eklenmesi,
igerige daha uygun bir isimlendirme olacaktir. Risalenin adi, Siileymaniye
Yazma Eser Kiitiiphanesi Murad Molla niishasinin giris sayfasinda bunu
destekleyen ifadelerle; (s Vs o A o30) seklinde kaydedilmistir."” Bursali
Mehmet Tahir ve Tahsin Ozcan da bunu tercih etmisler,'® kimi kiitiiphane/
veri tabani kayitlarinda da bu nitelendirme kullanilmigtir.”

Miiellif adinin dibacede siipheye yer birakmayacak sekilde agik olarak
zikredilmesi ve Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi Murad Molla niis-
hasinin giris sayfasinda bulunan miellife ait tashih kaydi ve imza, eserin
miiellife aidiyetini gosteren en giiglii delillerdir. Osmanli Miielliflerinde de
eser Sacaklizade’ye nispet edilmistir.*® Bunun yaninda eserin, kaynaklarda
ve kiitiiphaneler ile veri tabanlarinda bir bagkasina nispet edilmemis olmasi
da, miellife aidiyetini destekleyen durumlar olarak kabul edilebilir.

Ayrica eser Sagaklizddeden yaklasik yiiz elli sene sonra Mahrtikizade
Ca'fer tarafindan Tiirkge’ye terciime edilerek 1304/1886 yilinda Istanbulda
basilmistir.*' Giiniimiizde de Alman yazar Susanne Enderwitz tarafindan
Heidelberg Universitesinde bulunan bir niishadan Almanca’ya terciime
edilmistir.”

1.3.2. Eserin Muhtevasi ve Kullanilan Kaynaklar

Sagaklizade, risalenin mukaddimesinde, kendi doneminde bazi yerlesim
yerlerinde kopek popiilasyonunun artmasiyla sahipsiz kopeklerin insanla-
ra zarar verir hale geldigini belirtmekte, buna ragmen insanlarin giinaha

17 Sagakhizdde Mehmed Efendi, Risdle fi ibahati katli’l-kilabi’l-muzirra, Siilleymaniye Yazma Eser Kii-

tiiphanesi, Murad Molla, nr. 1835/4 — 1499/4, 23a.

18 Bursali Mehmet Tahir, Osmanl Miiellifleri, 1: 327; Ozcan, “Sagaklizide Mehmed Efendi”, 35: 369.

' Bk. Afyon Gedik Ahmet Pasa niishasi Risdle fi itlafi’l-kilabi’l muzirra adryla kayithdir.

2 Bursalt Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1: 327.

2 Sagaklizade Mehmed Efendi, Képekler, trc. Mahriikizade Ca fer (Istanbul: Matbaa-i Ebu’z-Ziya, 1304.
Mabhrakizéde, bu ¢alismasinin girisinde risaleyi tercime etme gerekgesini anlatmus, kitabin son bo-
limiinde ise yasadig1 donemde kuduz hastaliginin iyilesmesinde heniiz yeni uygulanmaya baglanan
kuduz agis1 tedavisinin sonuglar1 ve dneminden bahisle Sultan II. Abdiilhamid’in katkilarini sitayisle
dile getirmistir.

2 Susanne Enderwitz, “Rituelle Reinigung oder hygienischer Mafinahme? Ein Mafinahmenkatalog
gegen dir Hundeplage aus der Heidelberger Handschriftensammlung’, Osmanische Welten: Quel-
len und Fallstudien, ed. Von Joannes Zimmermann - Christoph Herzog — Raoul Motika (Niirn-
berg: University of Bamberg Press, 2016), 151-175. Enderwitz’in makalesi giris ve dort bolimden
olusmaktadir. Giriste risaleyi terciimede esas aldig1 niishay tanitici bilgiler vermis, ilk bolimde
hamislerdeki miiellife ait notlarla birlikte risileyi terciime etmistir. Ikinci boliimde, Sagaklizade’ye
ve donemine ait bilgiler aktardiktan sonra ii¢iincii boliimde, basta Kur’an-1 Kerim ve hadisler ol-
mak iizere kaynaklarimizda konuyla ilgili meseleler kisaca incelenmistir. Dordiincii ve son boliim-
de ise, degisik donemlerde kopeklerin kontrolsiiz sekilde ¢ogalmalarinin Osmanlida ve 6zellikle
de Istanbulda yol agtig1 problemler ve bunlarin ¢dziimiine dair uygulamalar aktarilmis ve kisaca
Sacaklizdde'nin ¢oziim Onerisi tizerinde durulmugtur.

N
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diisme korkusuyla kopeklerin yol agtig1 bu zarar1 ortadan kaldirmaya yone-
lik siirgiin, itlaf gibi bir takim carelere ve uygulamalara bagvurmayip, tam
tersine bunlar1 elleriyle beslediklerini dile getirmektedir. Bu sebeple, ko-
peklerin itlafinin ve kopeklerin yol agtig1 zararlarin ortadan kaldirilmasina
dair uygulamalarin insanlara sorumluluk ytikleyip giinaha sokmayacagini,
tam tersine insanlara faydas: oldugu i¢in sevap kazandiracak bir davranis
oldugunu anlatmak iizere, boyle bir risale yazmay: gerekli gordiigiinti ifade
etmektedir.

Ulastigimiz niishalar, risélenin tam olarak ne zaman yazildigini ortaya
koyacak bilgiler ihtiva etmemektedir. Elde edilen niishalardan en eski ta-
rihli olani, Silleymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi Antalya Tekelioglu niis-
hasidir ki bu niishada hicri 1142 tarihi bulunmaktadir. Bu tarihin, risaleyi
istinsah eden miistensihin istinsah ettigi niishada yazili olan tarih olmasi
muhtemeldir. Sagaklizdde'nin vefat: oncesine tekabiil eden bu tarihin ese-
rin telif tarihi olma ihtimali bulunsa da elimizde bunu kanitlayacak agik bir
delil bulunmamaktadir.

Risale, zararin ortadan kaldirilmasi (def-i mefasid) ilkesinden yola ¢ika-
rak, insana ve gevreye zarar veren kopeklerin bu zararlarinin ortadan kal-
dirilmasina yonelik alinabilecek tedbir ve uygulamalar: ifade etmek tizere
kaleme alinmigtir. Arapga olarak akic, kisa ve anlagilir bir islupla yazilan
eser, metin ve hasiyeden meydana gelmektedir. Miiellif, risale metni kadar
bir hasiye yazmis ve bunu risalenin sonuna eklemistir.

Mukaddime boliimiinde, besmele, hamdele ve salveleden sonra miuellif
ady, risalenin yazilis gerekgesi ve risalenin ismi zikredilmis, ardindan sahip-
li ve zararli olup olmamasina gore kopek ¢esitleri ve bunlarin hitkiimleri-
nin agiklanmasina gecilmistir. {lk olarak baskalarina zarar vermeyen sahip-
li kopekler ele alinmis ve bunlara sahipleri disindakilerin karisamayacag:
aciklanmistir.

Ikinci olarak sahipli olup da baskalarina zarar veren kopekler konusu is-
lenmistir. Sagaklizade, bir kimsenin disariya salindiginda baskalarina zarar
verecek olan bir kopegi evinde beslediginde, kimseye zarar1 dokunmadi-
gindan yine buna kimsenin karisgamayacagini ve engelleme hakkinin bu-
lunmadigini, ancak zararli olan bir kdpegin sokaga salinmasi ve bagkalari-
na zarar vermesi durumunda insanlarin buna engel olma haklarinin ortaya
cikacagini bildirmektedir.

Ugiincii olarak hem sahipsiz hem de zararli kopeklerin zararlarinin or-
tadan kaldirilmasinin ve itlafinin gerekli (kifai vacib) oldugu ifade edilmis-
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tir. Dordiincii olarak da kimseye zarar1 dokunmayan sahipsiz kopekler ele
aliarak bunlar1 6ldiirmenin caiz olmadig1 sdylenmistir.

Sacaklizade bu dort agidan kopeklerin yol agtigi zararlarin orta-
dan kaldirilmasina ve itlifina yonelik hitkiimleri agikladiktan sonra, Hz.
Peygamberden konuyla ilgili bazi rivayetler aktarmis, ardindan da kopek-
lerin yol a¢tig1 zararlarin bazilarini siralamistir.

Son olarak, sayilar1 asir1 derecede artip insanlara zarar verir hale gelen
sahipsiz kopeklerin itlaf edilerek veya geri donemeyecegi bir yere gonderi-
lerek eyalet merkezlerinin zellikle de Istanbul’'un temizlenmesinin gerekli
oldugunu séylemistir.

Sacaklizade, risalenin hésiyesinde ise kopeklerin yol agtig1 zararlarin
kaldirilmasina yonelik kifai vacip hitkmiiniin ne anlama geldigini ifade et-
mis, sonra bagkasinin yol actig1 zararlarin ortadan kaldirilmasina yonelik
caba sarf eden insanlarin bundan zarar goérmesi veya boyle bir ihtimalin
bulunmasi durumunda ayn1 sorumlulugun devam edip etmedigi konusu-
nu agtklamaya ¢aligmistir. Ayni béliimde zarar1 gidermeye gii¢ yetirme ve
zararlarin izélesinde hakime (gorevlilere) ve halka diisen gorevleri sirala-
mistir. Bu konulari agiklarken Sagaklizade hem kaynaklardan alintilar yap-
mis hem de kendi goriislerini ortaya koymustur.

Bu mesele daha ¢ok, fikih kitaplarinin zararli oldugundan dolay1 6ldiirii-
lip oldiriilemeyecegi agiklanan hayvanlarin zikredildigi ya da hadis serh-
lerinin konuyla ilgili rivayetlerin agiklandig1 boliimlerinde gegmektedir.
Konuya dair, miistakil ¢ok fazla caliyma bulunmamaktadir. Miistakimzade
Siileyman Sadettin Efendinin (6. 1202/1788) Risdle fi ahvali’l-kilab adl
eseri bu konudaki nadir 6rneklerdendir.”

Osmanli déneminde Sagaklizdde’nin yasadigi yillarda da var olan sokak
kopeklerinin zararlar1 ve bunlardan kurtulmaya yonelik ¢aba ve girisimler,
daha sonraki yillarda da giincelligini korumustur. II. Mahmut zamaninda
(1808/1839) ve Sultan II. Abdiilhamid’in tahttan indirilmesinden ve Jon
Tiirklerin basa ge¢mesinin ardindan 1910 yilinda ve giintimiiz Tiirkiye'sinde
de hep giindemde olan bir konudur.?* Adnan Kosum’un “Islam Hukukun-
da Hayvanlarin Yasama Haklar1 Baglaminda Kopeklerin Oldiiriilmeleri
Sorunu™® isimli ¢aligmasi ile Harun Resit Demirel'in “Kopek ve Diger Bazi

2 Miistakimzade Siileyman Sa‘dettin Efendi, Risdle fi ahvali’l-kilab, Kastamonu Il Halk Kiitiiphanesi,
nr. 37 Hk 1088/11, 149b-154a.

2 Bk. Catherine Pinguet, Istanbul’un Kopekleri, trc. Saadet Ozen (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2009);
Abdullah Cevdet, Istanbulda Kopekler (Kahire: Matbaa-i ictihad, 1909).

% Adnan Kosum, “Islam Hukukunda Hayvanlarin Yasama Haklar1 Baglaminda Kopeklerin Oldiiriil-
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Hayvanlarin Oldiiriilmesine Cevaz Veren Hadislerin Degerlendirilmesi”
adli makalesini*® 6rnek olarak zikredebiliriz.

Bu konuyu arastiran ve dini hitkmiinii ortaya koymaya calisan arastir-
macilarin referans olarak verdigi kaynaklardan birisinin Sagaklizade'nin bu
risélesi olmasi sebebiyle, tahkik ederek arastirmacilarin istifadesine sun-
may1 arzu ettik.

Sacaklizade, eserini yazarken yararlandigi kaynaklarin bir kismini ya
miiellif adini ya da kisa ve ¢ok kullanilan sekliyle eser adini vererek zik-
retmistir. Yararlandigi bazi kaynaklari ise agitklamamustir. Risale metninde
ve hamisinde zikri gecen kaynaklar sunlardir: Kerderinin (6. 827/1424) el-
Fetdva’l-Bezzdziyyesi, Hasan b. Manstir'un (6. 592/1196) Fetava Kadihan,
Gazzaltnin (6. 505/1111) Thydii uliimid-din’i, Merginani'nin (8. 593/1197)
el-Hidayesi, Tibinin (0. 743/1342) Serhu’t-Tibi ala Miskati’l-mesabih
adli eseri, Ciiveyninin (6. 478/1085) Nihdayetii’l-matlabi, Nevevinin, (6.
676/1277) el-Minhdc fi serhi Sahih-i Miislim’i, Zahidinin, (6. 658/1260)
el-Havi fi mesaili’l-Vakiat: ve’l-Miinye'si, Hatib et-Tebrizinin (6. 741/1340)
Miskatii’l-mesdbih’i.

1.3.3. Yazma Niishalarin Ozellikleri

Ulkemizde bulunan Yazma Eser Kiitiiphaneleri ile Kiiltiir ve Turizm
Bakanligina ait veri tabanlar1 ve Milli Kiitiiphane kataloglarinin taranmasi
sonucunda toplam sekiz adet niisha tespit edilmistir. Diinyanin farkl yer-
lerinde bulunan gesitli kiitiiphane ve merkezlerde de esere ait niishalar bu-
lunmakla birlikte, eserin 1304/1886 yilinda terciime edilip basilmis olmast,
ayrica elde edilen niishalarin metin hakkinda yeterince bilgi verdigi kanaati
olusmasindan, bu niishalarin biitiiniine ulasgilmamaigtir.

Ulasilan sekiz niisha arasinda miellif ntishasi bulunmamakla beraber,
Stileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi Murad Molla niishasinin miiellifin
tashih ettigi niisha oldugundan tahkikte temel niisha olarak belirlenmistir.
Bunun yaninda, en eski tarihli niisha olan Stileymaniye Yazma Eser Kii-
tiiphanesi Antalya Tekelioglu ile Adana Il Halk Kiitiiphanesi ve Kopriilii
Yazma Eser Kiitiiphanesi Hafiz Ahmed Pasa niishalari, niisha mukabelesi
i¢in secilmistir. Stileymaniye Yazma Eser Kiitliphanesi Murad Molla niis-
hasinin son sayfasinda miistensihin adinin bulunmadig bir istinsah kaydi

meleri Sorunu”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 26 (201 5): 299-309.
* Harun Resit Demirel, “Kopek ve Diger Baz1 Hayvanlarin Oldiiriilmesine Cevaz Veren Hadislerin
Degerlendirilmesi”, Miitefekkir Aksaray Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 1 (2014): 67-102.
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ve hicri 1143 tarihi bulunmaktadir. Adana Il Halk Kiitiiphanesi niishasinda
herhangi bir tarih kaydi bulunmazken, Kopriilii Yazma Eser Kiitiiphanesi
Hafiz Ahmed Pasa niishasinin ilk ve son sayfalarinda hicri 1175 tarihli va-
kif mithrii bulunmaktadir. Ulagilan niishalarin hi¢birinde miistensih ismi
ve istinsah yeriyle temelliik (miilkiyet), kiraat/sem4, mukabele ve miitalaa
kayitlar1 bulunmamaktadir.

Niisha mukabelesi amaciyla segilen dort niisha i¢in belirlenen rumuzlar
soyledir:

1- Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Murad Molla Niishas1 :(p)

2- Stileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Antalya Tekelioglu Niishas1 : (<)

3- Adana Il Halk Kiitiiphanesi Niishas1 0

4- Kopriilii Yazma Eser Kiitiiphanesi Hafiz Ahmed Pasa Niishast  : (z)

Niisha karsilastirmasi icin secilip de tahkikte esas alinan niishalar ile
ulasilip da tahkikli metin nesrinde yer bulamayan niishalarin 6zelliklerini
sOylece siralayabiliriz.

a) Stileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Murad Molla, nr. 1835/4 -
1499/4.

Eser, Stileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi Murad Molla boliimiinde
Risdle fi cevazi katli’l-kilabi’l-muzirra adiyla ve yukarida verilen numarada
kayith miicelledin 23a-28a varaklarinda bulunmaktadir. Arapca nesih hatla
yazilan niisha, 15 satirli ve 205x150-145x65 mm. ebatlarindadir. S6z baslar1
kirmizi miirekkeple belirlenmistir. Sacaklizade, niishanin giris sayfasinda
kendi el yazisi ile: “Bu risalenin sahibi/yazar1 muhtag, fakir der ki: bu niisha
giicim nispetince tashih edilmigtir” (el ods oo ALl ol woly Ladll U sk
sl ,us) yazmig ve imzalamustir. Ayrica ayni yerde risalenin ad1 : Ji~L #L.,
s Yy Ao s s el seklinde kaydedilmistir. Eserin 23b varaginda
bulundugu kiitiiphaneye ait kayit mithrii yer almaktadir. Hatimede istifli
bir sekilde el-Hakir/er-Réaci/liyiitimme/da‘veted-dai seklinde istinsah kay-
diyla, ba'd/fi sehri Rabiil-ahir/sene/1143 tarihi kayithdir. (3ye> v2d ~1) a8
MVEY e =V es b as  #lW) Risdlenin metni ile hagiyesinin kenarlarinda
miiellife ait oldugunu diisiindigiimiiz agiklayici notlar ile diger kaynaklar-
dan yapilan alintilar bulunmaktadir.

b) Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Antalya Tekelioglu, nr. 07 Te-
keli 870/17.

Arapca nesih hatla yazilan niisha, 207x152 mm. ebatlarinda, kahverengi
mesin semseli, sirt1 kirmizi mesinle onarilmis, kurt yenikli bir cilt i¢inde-
dir. S6z baslar1 kirmizi miirekkeple belirlenmistir. Bu niisha Risdle fi itlafi’l-
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kilab adiyla ve yukarida verilen numarada kayitli miicelledin 29b-31a
varaklarinda degisik satirli olarak kayitli bulunmaktadir. Vakif, temelliik,
istinsah ve fevaid kayd: yoktur. Sadece hatimede 1142 (1729) tarihi veril-
mektedir ki bu muhtemelen miistensihin istinsah ettigi niishada yazili olan
tarihtir. Niisha okunakli ve ¢ogunlukla isabetlidir, tashih ve tahrif ¢ok fazla
bulunmamaktadir. Himisinde agiklayici notlar ile diger kaynaklardan ya-
pilan alintilar vardir. Risalenin asil metni niishanin 29b ve 31a varaklarinda
bulunmakta, 30a ve 30bde ise risalenin hasiyesi ile miellife ait talikatlar
bulunmaktadir.

¢) Milli Kiitiiphane, Adana il Halk, nr. 01 Hk 894/9.

Risdletii’l-kelbiye adiyla ve yukarida verilen numarada kayitli miicelle-
din 123b-125a varaklarinda bulunan ve 21 satir olan bu niishada, vakif, te-
melliik, istinsah ve fevaid vb. hi¢bir kayit yoktur. Niisha okunakli ve ¢ogun-
lukla isabetlidir. Hamisinde agiklayici notlar ile diger kaynaklardan yapilan
alintilar vardir. Arapga nesih kirmasi bir hatla salkim filigranli bir kagida
yazilan niisha, 218x155-165x80 mm. ebatlarinda, mesin kapl, sirazesi da-
ginik bir cilt igindedir. S6z baslar1 kirmizi miirekkeple belirlenmistir.

d) Koprilit Yazma Eser Kitiiphanesi, Hifiz Ahmed Paga, nr. 34 Ha
346/9.

Mahrtikizade Ca'fer, muhtemelen bu niishadan yararlanarak riséaleyi
terciime etmis olmalidir. Niisha, Risdle fi ibahati katli’l-kilab adiyla ve yu-
karida verilen numarada kayith miicelledin 170b-172a varaklarinda kayitl
ve 25 satirdir. Niishanin ilk ve son sayfalarinda h. 1175 tarihli vakif miihri
bulunmaktadir. Miistensihi belli degildir. Niisha okunakli ve ¢ogunlukla
isabetlidir, tashih ve tahrif ¢cok fazla bulunmamaktadir. Himisinde acikla-
yic1 notlar ile diger kaynaklardan yapilan alintilar vardir.

e) Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Sehzade Mehmed, nr. 110/3.

Bu niisha Risdletii’l-kildbiyye adiyla ve yukarida verilen numarada ka-
yitll miicelledin 58a-61a varaklarinda kayitli ve 13 satirdir. Vakaf, temelliik,
istinsah ve fevaid vb. hicbir kayit yoktur. Haimisinde az da olsa agiklayici
notlar ile diger kaynaklardan yapilan alintilar vardir.

f) Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi, nr. 21 Hk 1905/24.

Arap¢a nesih kirmasi bir hatla suyolu filigranl bir kagida yazilan niisha,
205x135-175x85 mm. ebatlarinda, kahverengi mesin kaply, sirazesi daginik bir
cilticindedir. S6z baslar1 siyah ¢izgilidir. Niisha, Risdle fi hakk: katli’l-kilab adiyla
ve yukarida verilen numarada kayith miicelledin 230a-230b varaklarinda kayt-
l1 ve 33 satirdir. Vakaf, temelliik, istinsah ve fevaid vb. hicbir kayit yoktur. Niisha
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okunaklidir, tashih ve tahrif ¢ok fazla bulunmamaktadir. Himisinde agiklayici
notlar ile diger kaynaklardan yapilan alintilar vardir. Niishada, risdlenin sadece
metin kismzi/asli yer almakta, hésiyesi bulunmamaktadur.

g) Erzurum Yazma Eser Kiitiiphanesi, nr. 879/2.

Bu niisha Risdletii’l-kelbiye adiyla ve yukarida verilen numarada kayitli
miicelledin 54b-55b varaklarinda degisik satirli olarak kayitli bulunmak-
tadir. Vakif, temelliik, istinsah vb. hicbir kayit yoktur. Niisha okunaklidir.
Hamisinde fevaid kayds, aciklayici notlar ile diger kaynaklardan yapilan
alintilar vardir. Niishada, risalenin sadece metin kismi/ash yer almakta,
hasiyesi bulunmamaktadir.

h) Milli Kiitiiphane, Afyon Gedik Ahmet Pasa, nr. 03 Gedik 17677/11.

Bu niisha Risdle fi itldfi’l-kilabi’l muzirra adiyla ve yukarida verilen
numarada kayith miicelledin 136b-137b varaklarinda kayithidir. Vakif ve
temellitk kayd1 yoktur. Miistensihi belli olmamakla birlikte 1291 (1873)
yilinda istinsah edilmistir. Niishada, risalenin sadece metin kismi/ash yer
almakta, hasiyesi bulunmamaktadir. Niisha okunakli ve ¢ogunlukla isabet-
lidir, tashih ve tahrif ¢cok fazla bulunmamaktadir. Himisinde agiklayici not-
lar ile diger kaynaklardan yapilan alintilar vardir.

1.4. Tahkikte Takip Edilen Yontem

Genel/standart esaslar agisindan ISAM Tahkikli Nesir Esaslart (ITNES -
01 Subat 2017) benimsenmistir. Metnin yazilmasinda giiniimiiz imla kural-
lar1 kullanilmis, eski ve giinimiiz yazim kurallarindan kaynaklanan higbir
farklilik, ntisha fark: olarak gosterilmemistir.

Miiellife okunmus niisha temel niisha olarak kabul edilmekle birlikte,
niisha karsilastirmasi i¢in segilen diger niishalardan birinin daha dogru ol-
duguna kanaat getirilen yerlerde onlarin ifadeleri metne alinmigtir. Biitiin
niisha farkliliklar1 dipnotlarda gosterilmistir.

Hadis tahricinde Concordance sisteminin tercih edildigi tahkikte, dip-
notlara alinan mdellife ait notlarin (minhtivatlarin) higbirisine «. ifadesi
eklenmemistir. Risaleye ait niishalarin varak numaralar1 gosterilirken, veri
tabanlarinda gosterilen numaralar yerine, eser tizerinde yazili numaralar esas
alinmustir.
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Tahkikli Metne Ait Kisaltmalar
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Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Murad Molla Niishas, nr. 1835/4
- 1499/4, vr. 23b-24a. (¢).
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Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Murad Molla Niishas, nr. 1835/4 -

1499/4, vr. 27b-28a. (p).
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Silleymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Antalya Tekelioglu Niishasi, nr.

07 Tekeli 870/17, vr. 29b-30a. (=).
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Silleymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Antalya Tekelioglu Niishasi, nr.
07 Tekeli 870/17, vr. 30b-31a. (=).
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Adana il Halk Kiitiiphanesi Niishasy, nr. 01 Hk 894/9, vr. 123b-124a. ().
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Kopriilit Yazma Eser Kiitiiphanesi, Hafiz Ahmed Paga Niishasi, nr. 34
Ha 346/9, 171b-172a. (7).
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Oz

Tanr ile ilgi bir takim sorular insanoglunun zihnini kadim zamandan beri mes-
gul etmistir. Tanr1 hakkinda kesin bilgiye ulasabilir mi, yoksa sadece en muhte-
mel goriisle mi yetinmek zorundadir? Tanr1 alem arasinda nasil bir iliski vardir?
Ezeli bir varlik olan tanri ile hadis bir varlik olan insan iradesi arasindaki baglanti
nedir? Teistik din mensuplar1 vahiy, kesf, nazar ve istidlal gibi yollarla Tanr1 hak-
kinda bilgi edinmenin ve konusmanin imkanini kabul ederler. Kimi diisiiniir akli
yolun yetersizligine vurgu yapip kesfi 6n plana ¢ikarirken kimi diisiiniir de kesfin
insan1 yanlishiga siiriikleyebilecegini, dolayisiyla onun akil ile kontrol edilmesi ge-
rektigini savunur. Diislince tarihi incelendiginde sonsuz varlik olan Tanr ile sonlu
varlik(lar) arasinda nasil bir iliski oldugu probleminin bir¢ok filozof tarafindan
degisik felsefi sistemlerle agiklamaya ¢alisildigini gormekteyiz. Bu sistemlerden
biri de varligin 6zdesligi ilkesi {izerine kurulu olan panteizmdir. Ayni sekilde Islam
diisiincesinde varligin birligi temeli iizerine oturtulan “Vahdet-i Viicid” doktrini
de Allah-alem iligkisine getirilen 6nemli agilimlardan biridir. Osmanli son donem
diigiiniirlerimizden Islamc1 kimligi ile bilinen Ferit Kam da bu baglamda “Vahdet-i
Viictid” ismiyle bir eser vermis olup bu ¢alismasinda felsefi ve Hint mistisizm kay-
nakli panteizm ile tasavvuf kaynakli “Vahdet-i Viictild” anlayisini incelemektedir.
Diistiniiriimiiziin edebiyat, tarih, felsefe, din gibi alanlarda yetkinligi “Vahdet-i
Viictid” anlayisini gok yonlii bir sekilde ele almasini saglamistir. Iste bundan dolay1
biz de genel anlamda panteizm ve “Vahdet-i Viicild” hakkinda genel bir inceleme
yapacagiz. Ayrica diisiiniiriimiiziin Islamci kimligi de fikirlerini serdederken dini
refarenslar kullanmasini ayni zamanda kelami felsefi ve mantiki argiimanlar da ge-
listirmesini saglamistir.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi,“Vahdet-i Viicid”, Panteizm, Tanri, Alem, Me-
tafizik, Din.

FERIT KAM’S IDEA OF “UNIQUENESS OF THE EXISTENCE” ON THE
CONTEXT OF PANTHEISM CRITICISM

Abstract

Some questions about The God has engaged the attention of humanbeing since the
ancient times. Is it possible to reach the exact information about the God? Or, do
people have to be contented only with the most possible opinion? What kind of rela-
tion is there between The God and the universe? What is the relationship between the
eternal God and human who is created by the God? The members of theistical reli-
gion accept the possibility of getting information and talking about the God through
message, inspiration, consideration, inference. While some thinkers make emphasis
on the incompetency of logical way and highlight the inspiration,the others support
that the inspiration may lead humanity to fallacy,for this reason inspiration should
be controlled with mind. When studying history of thought, 1t can be seen that the
problem of what kind of relationship there is between the eternal God and mortal
creatures has been discussed by philosophers with different philosophical systems.
One of these systems is pantheism which is based on identity of existence. Similarly,
1 islamic thought , the doctrine of ‘uniqueness of the body’ is one of the significant
initiatives that is based on the idea of unity of existence. Being one of Ottoman’s last
period thinkers and also known with his islamist identity, Ferit Kam has produced
a work named as ‘Uniqueness Of the existence’ In his work, Kam studies panthe-
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ism, which has its sources from philosophical and Indian mysticim and the idea of
‘Uniqueness of the existence;which has its sources from mysticism. The thinker’s
competence in the fields of literature, history, philosophy and religion provides him
to study the idea of © Uniqueness of the existence” more sophisticatedly. For this rea-
son, this article is going to analyse pantheism and ‘Uniqueness of the existence’ Also,
using references while reflecting the thinker’s opinion in his islamic identity provides
us to develope philosophical and logical arguments.

Keywords: Religion Philosophy, Unity of existence, Pantheism, God, Universe,
Metaphysics, Religion

GIRIS

elsefenin ozellikle din felsefesinin ele aldig1 en 6nemli prob-

lemlerden biri de hi¢ siiphesiz ki Tanri-alem iligkisidir. Ayni za-

manda teistik dinlerin ana problemlerinden biri Tanrrnin var-
l1g1 ve birligi, bilinip bilinemeyecegi, sifatlari, alem ile iliskisidir. Bu bag-
lamda felsefede panteizm, 1slamiyet’te “Vahdet-i Viictid”, Tanri-alem ilis-
kisi ile ilgili 6nemli yaklasimlardandir. Cok boyutlu, irrasyonel bir prob-
lem olan “Vahdet-i Viictid” ve panteizm anlayiglarint Osmanli son déonem
Islamc1 kimligi ile bilinen diisiiniirlerinden Ferit Kam da edebiyat, felsefe,
tarih, tasavvuf kelam alanlarindaki donanimiyla farkli perspektiflerle ince-
lemesi dikkate degerdir. “Vahdet-i Viictd” tasavvufi bir anlayis olup siste-
matik olarak Ibn Arabi ile 6zdeslestirilmistir. Panteizm ise felsefi ve mis-
tik bir konu olup sistematik anlamda Spinoza ile 6zdeslesmistir. Bu anla-
yisin son dénem Osmanli diisiiniirlerinden Ferit Kam, Ismail Fenni Er-
tugrul, Ismail Gelenbevi gibi diisiiniirler tarafindan savunulmasi ve irde-
lenmesi aktiialitesini gostermektedir. “Vahdet-i Viictid” ve panteizm anla-
yislari ile tanr1 alem iligkisinin ontolojik, epistemik ve metafiziksel anlam-
da ele alinmas: gerekir. Ayrica tanr1 zaman iligkisi, alemin kadim ve hudu-
su, determinizm, fatalizm, tanrinin iradesi, enkarnasyon, maddi ve manevi
alem arasindaki iliski, panteizm arasindaki benzerlikler gibi problemler de
“Vahdet-i Viicd” anlayisinin en temel sorunsallaridir. Diistiniiriimiiz de
bu sorunlari felsefi, tarihi, tasavvufi ve kelami baglamda irdelemeye ¢alis-
mis ve “Vahdet-i Viicid” anlayisinin lehinde fikirler ileri siirmiistiir.

Din felsefesinde tanrinin varligini kabul eden ve etmeyen anlayislar var-
dir. Tanrinin varligini kabul eden anlayiglar igerisinde teizm, deizm, pante-
izm ve pan-enteizm sayilirken ateizm, materyalizm, natiiralizm sayilabilir.
Tanrinin varligini kabul eden anlayislarda tanriy1 anlama ve anlamlandir-
maya dair bir takim soru ve sorunlar yer almaktadir. Bu soru ve sorunlara
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gerek ontolojik gerek epistemik anlamda ¢ok boyutlu, irrasyonel ve degisik
gevrelerin her birinin farkl farkli cevaplar verdigi ¢ziim tiretmeye ¢alistig
goriilmektedir. Sorularin baginda tanrinin varliginin mahiyeti sifatlar1 ya-
ratilanlar ile arasindaki iliski ve bilhassa tanr1 alem iliskisi yer alir. Bu bag-
lamda teistik dinlerin mensuplar1 hem felsefi baglamda hem de dini bag-
lamda tanriya dair kimi sorular sormakta ve bu sorulara kimi zaman felsefi
kimi zaman da dini cevaplar vermektedir. Tanriya dair sorular icerisinde
yer alan tanri 4lem iligkisine felsefi anlamda cevap veren panteizm anlayist
ile dini baglamda cevap veren “Vahdet-i Viictid”, anlayis1 gegmisten giinii-
miize kimi benzerlikleri dolayisiyla tartisilmistir. Felsefi yaklasimda tanri
alem ickinligi olarak degerlendirilen ¢ok boyutlu ve irrasyonel bir yakla-
simla panteizm, Hint mistisizmi ve Bati felsefesi referansh bir 6zellik tagir.
Tanrrnin aleme gore ickin veya askin olusu ya da hem i¢kin hem de askin
olusu Hint Mistisizminin ve panteizmin temel 6zellikleridir. Teizm ve de-
izm Tanrrnin agkin, yani alemin disinda yer aldig: ileri siirerken monizm,
materyalizm ile panteizm igkin oldugunu savunur. Ayrica hem agkin, hem
de ickin oldugunu ileri siiren akimlar igerisinde pan-enteizm kabul edilebi-
lir. Bu akimlar igerisinde teizm, Tanri-alem iliskisinde; Allah’in varligini ve
birligini, askinligini, kdinat1 yaratip yonettigini, ilahi kaynakli bir dini, vah-
yi, buna bagl olarak peygamberligi, ruhu, ruhun 6liimsizligiinii ve ruhla-
rin diger alemde hesaba ¢ekilecegini kabul eder. Teizmde, Tanr1 bir yoniiyle
cesitli isim ve sifatlar1 vasitasiyla daima alemi ve 4lemdekileri yaratan, ni-
zam ve diizene koyarak miidahale eden miiteal bir varlik olan iken diger
yontiyle siirekli degisim ve doniisiim halinde, yaratilan, bilinen ve gozlem-
lenen ayni zamanda miidahale edilen bir alem vardir. Teizmde Tanr1 daima
aktif ve etkindir; 4lem ise pasif ve pasif bir durumdadir ve bu baglamda ne
Tanrr'nin isi bitmistir ne de alem mitkemmelligine kavusmustur.'
Tanri-alem iligkisinde bir diger yaklasim olan deizmde ise alemi bir
defa yaratan ve sonrasinda herhangi biri miidahalede bulunmayan askin
bir tanr1 anlayig1 vardir. Yaratici bir tanr1 tasavvurunu kabul etmesi dolayi-
sty6la deizm teistik anlayislar icerisinde sayilabilir. Ancak aleme miidahale
etmeyen bir anlamda dlemi kendi haline birakan bir tanr1 anlayis: teistik
dinlerin tanr1 anlayisiyla celismektedir. Nihayetinde teistik tanr1 anlayigin-
da siursiz gii¢ sahibi aktif ve siirekli yaratma halinde olan bir tanri vardir.
Ayrica teistik tanr1 anlayiginda tanriin mutlak akilla bilinip bilinemeyece-

! Hisamettin Erdem, Baz: Felsefe Meseleleri, (Konya: Hiiner Yayinlari, 2009), 220-224.
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gi tartisilirken deizmde ise tanrinin akli bir zorunluluk olmasina ragmen
vahiy ilham peygamberlik mucize gibi durumlar kabul edilmemektedir.
Peygamberlik vahiy mucize gibi durumlar1 benimsemeyen deizm bunun
yerine tabii din-akil dini denilen tamamuyla felsefi ve akli olan bir din ka-
bul etmislerdir. Aleme miidahale etmeyen bir anlamda alemle isi biten
Tanrrnin alemi yaratip ona diizen verdikten sonra isi bittigi i¢indir ki O,
sadece askin bir varlik olarak bir diger ifade ile kdsesine ¢ekilip bekleyen
bir varlik anlayis1 dikkat cekmektedir. Boylece Tanri ile dlemin iligkisinde
gaye, nizam ve siireklilik baglaminda bir anlamda sona ermistir. Dogal ola-
rak boyle bir tanr1 anlayisinda yaratma sona ermekte; Tanrr'nin yarattigi bu
aleme herhangi bir miidahalesine gerek kalmadigi icin vahiy, peygamber ve
dine de gerek kalmamaktadir.?

Tanri-alem iligkisinde, agkin ve yaratict Tanr1 anlayislarinin karsisinda
ickin Tanr1 anlayis1 olan panteizm yer almaktadir. Panteizm, yaratan ile ya-
ratilani, Tanri ile alemi i¢ ige, bir biitiimn ve ayni seyler olarak kabul etmek-
tedir. Bu anlayis varligin Halik ve mahltik gibi ikiligini ortadan kaldirmakta
ve varligin birligini, Tanri ile tabiatin bir biitlinliik icerisinde ayn1 sey ol-
dugunu ileri siirmektedir. Felsefe literatiiriinde panteizm denilince ilk akla
gelen filozof Spinozadir. Spinozanin panteizmi ve bazi panteist yaklagimlar
hep Tanrrnin igkinligini ileri siirmektedirler. Felsefede varlig: fikir, ruh,
madde vs gibi tek bir ilkeye, indirgeyen diisiince sistemlerine vahdetgilik-
monizm denilmektedir. Panteizmde oldugu gibi, monist sistemlerde de
yaratan ile yaratilmiglar birlestirilmistir. Ornegin Pan-enteizm her sey
Tanrrdadir; diger bir ifadeyle, ilahi viictid (cevher) alemi kaplamistir, onda
miindemic¢ bulunmaktadir. Bu felsefi sistemi ilk defa Alman filozofu Kra-
use kurmustur. Panteizmde Tanr1 her seydir ya da her sey Tanrrdir. Pante-
izmle alternatif anlayis olan Pan-enteizme gore ise her sey Tanrida mevcut-
tur fakat alemin tamamu tanrinin tiim 6zelliklerini tasimaz. Bundan dolay:
Pan-enteizm, panteizmde oldugu gibi, Tanri ile alemi ayn1 sey olarak ka-
bul etmemektedir. Béylece pan-enteizm, bir yandan Tanrr’y1 agkin, alemin
disinda kabul etmekte diger yandan Tanrrnin varligy, seyleri, alemi kendi
varlig ile ihata ettigini veya onlarda miindemig oldugunu kabul etmekle’
¢ift kutuplu Tanri anlayist ortaya ¢itkmaktadir. Bu baglamda bazi disiiniir-
ler Islam anlayisindaki “Vahdet-i viictid” ile Batidaki panteizmin birbirine
benzedigini hatta ayn1 oldugunu iddia etmektedir. Yine baz1 diisiiniirler Is-

2 Erdem, Bazi Felsefe Meseleleri, 224-226.
> Erdem, Baz: Felsefe Meseleleri, 226-227.
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lam anlayisindaki “vahdet-i sthud” ile Bat1 felsefesindeki pan-enteizmin de
birbirine benzedigini hatta ayn1 oldugunu iddia etmektedir. Gerek ontolo-
jik gerekse epistemik baglamda birbirleriyle kiyaslanan bu anlayiglarin her
ne kadar benzer yonleri olsa da birgok farkli yoniiniin oldugu asikardur.

Bu calismamizda asil konu Ferit Kam'm “Vahdet-i viictd” anlayist olup
bu baglamda diistintiriimiiz de asil mevzuya girmeden 6nce panteizm hak-
kinda bilgi vermektedir. Bu sekilde tarihi ve felsefi bir alt yap: sunduktan
sonra “Vahdet-i Viictd” hakkinda teferruath bilgiler vermekte kimi za-
man kelami kimi zaman da felsefi tartismalara girmektedir. Apolojik bir
tutumla “Vahdet-i Viictd” ile ilgili sudur, zat, miimkiinler, zaman ve viictid
gibi kavramlar ile konumuz arasinda birtakim agiklayici bilgiler vermesi
dikkat cekmektedir. Iste bundan dolay1 biz de genel anlamda panteizm ve
“Vahdet-i viicid” hakkinda genel bir inceleme yaparak daha sonra asil ko-
numuza gegecegiz.

1. PANTEIZM VE VAHDET-i VOCUD'A GENEL BIR BAKIS

Panteizm; Tanri-dlem ikiligini/dualizmini ya da g¢oklugunu/pliiraliz-
mini ortadan kaldiran, Tanr’nin her seyi ihtiva ettigini, O'nun varliklar
alemi icerisinde her sey oldugunu, dolayisiyla tabiatin ve insanin miista-
kil varliklar olarak goriilemeyecegini, bunlarin sadece ilahi varligin fark-
I1 tezahiirleriden ibaret oldugunu benimseyen dini ve felsefi bir akimdr.
Gerek teist dinlerde gerekse materyalist natiiralist ve agnostik anlayislarda
panteist egilimlere rastlamak miimkiindiir. Varliklar 4leminde her seyin tek
bir kaynaga indirgenmesi(monist) ya da tek bir ilkeye baglanmasi anlayist,
felsefede antik ¢aga kadar gider. Eski Yunan felsefesinin ilk donemlerinde
Thales, Anaximanes, Ksenophanes gibi filozoflarin varlig1 bir tek ilkeyle
anlamlandirmasi ¢abasi i¢inde olduklar: bilinmekte ancak bu diistiniirler
panteist olarak kabul edilmemektedir. Panteizm terimi ilk defa Irlanda asil-
I Ingiliz diistiniirii John Toland kullanmis olup bir diger diisiiniir Pay ta-
rafindan ona kars1 panteizm kavraminin kars: tavir olarak kullanilmasi ile
felsefe literatiiriine girmistir.*

Islam diisiiniirlerinden Ibnii’l Arabi, Hallac, Celaleddin Rumi sézkonu-
su ise bu diistiniirlere panteist demek gerek felsefe gerekse din baglaminda
mantikli gorilmemektedir. Panteizm, her ne kadar monist bir sistem olsa
da her monist sistem bir panteizm degildir. Ornegin maddeci ateizm mut-

* Musa Kazim Arican, Din Felsefesi El Kitabi, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2014), 66 -73.
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lak hakikati madde olarak kabul etmekte ve bu yoniiyle monist bir sistem
kurmaya ¢alismaktadir. Ancak maddeci ateizmin panteizmile bir ilgisini
kurmak tutarli degildir. Panteizm denince akla ilk gelen isim, yukarida da
belirttigimiz gibi Spinozadir. Bat1 diisiincesinde Spinozadan 6nce de pante-
ist olarak kabul edilen diistiniirler vardi ancak bunlardan higbiri, panteizmi
mantiki sonucuna gotiirmede Spinoza kadar basarili olamamisti. Spinoza,
cevher araz ayrimi problemlerini ¢6ziimlemeye ¢alisir. Spinozanin Tanri
ile kastettigi mutlak anlamda sonsuz sifatlara sahip bir cevherdir. Bu ge-
kilde kurulan bir Tanr1 alem 6zdesligi klasik dini anlamda yaratmadan,
Tanrr'nin varlik sebebi olmasindan s6z etmemize izin vermez. Teistik Tanr1
tabiatla ickin oldugu i¢in asil cevherin(6z) kendi kendisinin sebebi olma-
sidir. Panteizmin ilk temsilcilerinden Spinoza’ya gore; Tanri, bu iradeyle
kendi eserlerini meydana getirmez. Var olan her bir sey tanrinin iradesi
olmaksizin ortaya ¢ikar ki bu da aslinda tanr1 alem iliskisinde alemin var
olmas: baglaminda tanrinin bir mecburiyetinden bahsetmemize sebep
olur. Panteizmdeki tanri-alem iligkisini ontolojik olarak boyle kabul etmek
Islam anlayisina uymamaktadir. Batida ve Doguda bircok kimse panteist
sufilik kavramini kullanmaktadir. Ibnii’l-Arabi panteist sufilik anlayiginin
en 6nemli temsilcisi olarak kabul edilmektedir. Hatta bazi Dogu ve Bat1 dii-
siniirlerine gore Ibni’'l-Arabi, Miisliiman diisiiniirler icerisinde panteizmi
en tutarli sekilde 6ne siiren kisi olarak kabul edilmektedir.’

Tarihsel siirecte a)iskenderiyye Panteizmi(Teolojik Panteizm), b)Mad-
deci veya natiiralist panteizm (Pannaturalizm), c)Stoa Panteizmi (Idealist
Panteizm) gibi tiirleri kabul gérmektedir. Bu baglamda panteizm baslangic-
ta maddeci bir tabiat anlayisini yansitirken daha sonra giderek idealist bir
yapiya doniigmiis ve tevilci bir anlayis1 benimsemistir. XIX. yiizyila gelene
kadar metafizigi fizige indirgeyen panteistler giiniimiizde fizigi metafizige
indirgeme ¢abasindadirlar. Panteizmin tarihsel kokenine gelince bazi aras-
tirmacilar temelini Xennophones ve Parmenidese kadar ileriye gotiiriirler.
Panteizm kiilli bircilik anlaminda ele alinirsa bunun temeli ¢ok daha eskilere,
Hint mitolojisine kadar uzanabilir. Panteizm bu anlamda kainatin logosca
yonetildigini ileri siiren Herakleitosdan Bati mistisizmine kadar ¢ok genis
bir alana yayilabilir. Fakat bu arada panteizmi, Islamdaki “Vahdet-i Viictid”
anlayisiyla karigtirmamak gerekir. Ciinkii panteizmi kabul edenler Allah bu
alemin toplamindan ibarettir diyerek yaratan ile yaratilmisi, miiessir ile ese-

5 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, (Izmir: Selguk Yayinlari, 1994), 179-188.
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ri ayn1 kabul etmektedir. Panteistlerin en 6nemli temsilcisi Spinoza’ya gore
lizatihi mevcut ve yaratilmis olmayan cevherlerin yani Tanrrnin birgok sifat-
lar1 varsa biz bunlarin birisi diisiince ve 6tekisi de yer kaplama olmak tizere
ikisini bilebiliriz demektir. Halbuki bunlar yaratilmiglarin sifatlar1 olup Al-
lah, bu gibi sifatlardan uzaktir. Panteistler evrende ortaya ¢ikist zorunlu kabul
ederken Allah’in irade sifatini inkér ederler ve dini merasimlere de hig ihtiyag
duymazlar.® Oysa ki mutasavviflara gore alem her an degiserek yok olmakta
olan birtakim suret ve sekillerden meydana gelmistir. Yani evren Tanrrnin
isim ve sifatlarinin bir yansimasindan ibarettir. Viictid birdir ve o da Allah’in
viictidu/zatidir. Esyanin bagkaca bir varligr yoktur. Viicid Cenab-1 Hakka
nispetle kadim, esyada ise zahir suret ve sekillerden ibarettir. Bu viictid bir
ayna durumunda olup esya da onda zahir olan suret ve sekillerden ibarettir.
Boylece Kuran ayetlerine ve Hz Peygamber(sav)in hadislerine dayanan bir
anlays1 biisbiitiin akli ve felsefi bir anlayisla bir ve ayni sey saymanin biiyiik
bir hata oldugu ortadadir.” Hakkinda kisa bilgi verdigimiz panteizm hakkin-
da su elestiriler yapilmaktadir.

Panteizm anlayis1 tanr1 alem iliskisi baglaminda, askinlik fikrini kabul
etmedigi i¢in tanrinin varligini reddeden ateizmin bir takim argtimanlari-
n1 dogrular niteliktedir. Diistince tarihinde bir¢ok kez panteistler, diigiin-
celeri dolayisiyla ateistlik ile itham edilmislerdir. Panteizm Tanr1 her sey-
dedir demekle tasla insani bir tutmak gibi varliklar hiyerarsisini ortadan
kaldirmaktadir. Panteizm Tanr1 alem ve zaman iliskisi baglaminda sonlu
ile sonsuz arasindaki baglantiy1 mantiksal olarak kuramadigindan birlige
ulagmada basarili olmamigtir. Ornegin sonlu bir varlik olan insan ayni za-
manda biitiintin bir parcast nasil olabilir? Panteizmde dlemden askin bir
tanr1 anlayis1 olmadigi icin yaratma fikri de yoktur. Oysa teizmde iradesi
olan hiir bir yaratici fikri vardir. Panteizmde her sey Tanrida olup bitmek-
te tanridan ayri bir alem diistintilmedigi igin yaratma s6z konusu degildir.
Dini tecriibenin anlagilmasinda panteizm daha muallak bir duruma diis-
mektedir. Yine panteizm de Tanr1 bir zat degilse ibadet, dua, dini tecriibe,
Tanri-insan iligkisi nasil anlamlandirabilir? Ateizmin en 6nemli argiiman-
larindan kétiiliik problemini panteizm izah edememektedir. Dogal olarak
panteizm ya kotiiligii tamamen inkar etmekte ya da kot ile iyinin farkim

¢ Mustafa Ates, “Baha Tevfik'in Tanr1 Problemine Yaklagimi”, Cukurova Universitesi, flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Y1l 2017, Cilt 17, Say1 2, s:, 259 - 280
7 Hiisamettin Erdem, Baz: Felsefe Meseleleri, (Konya: Hiiner Yayinlari, 2009), 225-227.
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minimize etmektedir. Bu durumda giinahi, ahlaki sorumlulugu ve kotiiliik-
le miicadelenin geregini agiklayamamaktadir.®

“Vahdet-i viictid”, tasavvufi bir terim olarak varligin birligi ve varlikta
birlik anlamina gelmekte Tanri, alem ve insan iliskilerini izah etmeye ¢ali-
san bir anlayistir. “Vahdet-i viiciid” diigiincesinde varlik, viictid, miimkiin
ve zorunlu kisimlarina ayrilmadan 6nce kendinde bir hakikat seklinde ele
alinir. Varlik, zorunlu ve miimkiinii onun iki vechesi olarak kabul etmek-
le Hak ile yaratilmiglar: izafet iliskisiyle birbiriyle ilintiler. Boylece Tanri-
insan iliskisi basta olmak tizere vahdet-kesret, insan ve tanrinin iradesi-
ozgurliugii, fiziksel ve metafiziksel kotiilik problemi, determinizm vb.
metafizik konular ile inang ve kredolarin anlami, ahlaki konular1 ve cesitli
dinsel tartismalar hakkinda siimullii ve sistematik bir anlayis ortaya ko-
yar. Bu anlayis1 benimseyenlere tasavvuf ve Islam literatiiriinde “Vahdet-i
viicid” ehli veya viictdiyye denilmektedir.” “Vahdet-i viicud” diistincesi-
ni iki sekilde anlamak miimkiindiir: Birincisi varligin bir olmasi, ikincisi
bu birligin itibari veya miisahedede degil dista ve gergekte bulunmasidir.
“Vahdet-i viicid” ile ilgili yapilan arastirmalarda terimin Ibnii’l-Arabi ta-
rafindan kullanilmamis oldugu genel kabuldiir. “Vahdet-i viicad” anlay1-
s1 Ibnii’l-Arabi’nin Allah-alem iliskisi ve varliklar Alemini anlatmak icin
onun takipgileri ve sarihleri araciligiyla Islam diisiincesinde sistematize
edilmistir. Baz1 arastirmalarda terimin ilk defa Sadreddin Konevinin kul-
landig1 idda edilse de kimi Miisliiman diigiiniirleri ise [bni’l-Arabi’ye atif
yapmiglardir.'® “Vahdet-i viictid” Isalm diisiincesinde filozoflarla kelamci-
larin varlik anlayislari ile yaratilisla teorilerine kars: gelistirilen sistem olup
buna bagli olarak daha ziyade Tanri-insan iligkilerini merkeze alan bir bilgi
teorisidir. Insan tarafindan agik¢a idrak edilen, hig kimsenin hakkinda kus-
kuya kapilamayacagi en nihai gerceklik olan varlik Islam filozoflarinin an-
layiginda metafizik ilminin konusudur. Ibnii’l-Arabi ve takipgilerinin varlik
anlayislarinda isalm disiiniirlerindeki insan tarafindan agik ve net bilinen
kendisi hakkinda siiphe duyulmayan mutlak hakikat anlayis: belirleyici bir
rol oynamustir. Ornegin Ibn Sina, metafizigin konusunun varlik olmasi ge-
rektigini ifade ederken Tanrrnin varliginin ve mahiyetinin metafizigin bir
konusu olup olamayacagini tartisir. Ona gore bir ilmin konusu olmak onun

8 Aydin, Din Felsefesi, 188-190.

° Ekrem Demirli,“Vahdet-i Vucud”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayin-
lar1, 2012), 42: 431-435.

10 Sadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizigi: Miftahu’l-Gayb, trc. Ekrem Demirli, (istanbul: Kap1 Yay,
2010), 22.
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herkesce kabul edilmis olmasi1 sartina bagli oldugundan Tanrrnin varlig
ve mahiyeti metafizigin veya herhangi bir ilmin konusu olamaz. Ancak
Tanrrnin varligr biitiin insanlar tarafindan kabul edilmedigine gére O'nun
varlig1 metafizik ilminin konusu degil amac olabilir. Ona gore kimsenin
inkar edemeyecegi mutlak hakikat varliktir, 6yleyse metafizik ilminin ko-
nusu varlik olmalidir." Ibn Sin&nin varlik ve tanr1 anlayigt [bni’l- Arabi’
ile birlikte Sadreddin Konevi'yi etkilemis olmasina ragmen onlarin 1sbati
vacib ile Ibn Sin&nin 1sbat1 vacib argiimanlari birbirinden farklidir. Ancak
gerek kavramsal gerekse yontemsel olarak Sadreddin Konevi, Ibn Sina’ya
daha yakin goriilmektedir."

Islam diisiincesinde izafet bir yonii ile ilahi isme veya sifata isaret eder-
ken diger yonii miimkinin hakikatine isaret ederek a’yan-1 sabite ismini alir.
Ibnii’l-Arabi izifeti Allah’in sifatlar1 baglaminda a'yan-1 sabite ile Mutlak
zat arasindaki nisbetlere doniistiiriir. Her durum ve sartta miimkinlerin
gerceklikleri Allah’in ilminde sabittir ve bu sabitlik varlikla yokluk ara-
sinda bir celiskiye sebep olmaz. Béylece Ibnii’'l-Arabi ve takipgileri ayin-1
sabite fikrine yonelik en dnemli elestiri noktasini teskil eden Allah’in bil-
gisini sonradan var olmuslarin bir 6zellig olarak kabul etmemekle elestiri-
lerden kurtarmak istemislerdir. A'yan-1 sabite fikrini kabul etmek esyanin
Allah’in ilmindeki kadim hakikatlerini kabul etmektir. [bni’'l-Arabi, var-
liklar 4leminde kendisi sebebiyle kadim olmak ile bagkas: sebebiyle kadim
olmak arasinda bir ayirim yaparak bu problemi ¢dzmeyi amaglar. hedefler.
Islam diisiincesinde A’yan-1 sabite daha 6nce bazi Islaim diisiiniirleri tara-
findan tartigilirken Ibnii’l- Arabi ve takipgileri bu kavrami daha sistematik
ve anlagilir bir sekilde irdelemis ve savunmuslardir. A'yan-1 sabite kavrami
akilc1 bir anlayigt benimseyen Mu'tezililerin madim, Islam filozoflarinin
mabhiyet veya imkan kavramlar1 ve Siinni kelamcilara ait ilahi kelamin ya-
ratilmamishg fikriyle iliskilendirilir.® Mutlak varlik olan Hak ile a’yan-1
sabite arasindaki iliski sufilerin vahdet kesret iliskisine dair varlig1 olmali-
dir seklinde ifade edilmistir."*

“Vahdet-i viiciid” merkezli yaratilis teorisi ile Islam felsefesindeki sudur
teorisi yaratilisa yiikledikleri anlam itibariyle benzerlik gosterir. Islam Fel-

"' ibni Sina, Kitabii}-Sifa: Metafizik, (Istanbul: Litera Yayimcilik, 2013), 1:12.

2 Sadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizigi, 23. Ibnii’l-Arabi konuyla ilgili goriisleri i¢in bakiniz: Ibni’l-
Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, trc. Ekrem Demirli, (Istanbul: Litera Yayincilik, 2012), 1:147; 3: 48.

1 Ebirl-Ala Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, trc. Ekrem Demirli, (Istanbul: Iz Yayincilik,
2011), 260.

* Sadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizigi, 9.
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sefesindeki sudur teorisindeki akillar, felekler, tist lem ve alt lem iligkileri,
biiyiik alem ve kiigiik alem irtibati, varliklar arasindaki benzerlikler Ibnii’l-
Arabinin yaratilis teorisinde 6nemli 6l¢iide muhafaza edilir. Ancak Ibnii’l-
Arabi, yaratilis teorisi nedensellik/determinizm fikrine dayanan sudur teo-
risini biitiin yonleriyle kabul etmez. Coziim olarak kelamcilarin cevher ve
araz anlayiginin temelini olusturan kadir-i mutlak fikrine dayanan yoktan
yaratma teorisinin bazi unsurlarini dikkate alan yeni bir anlayis gelistirir.
Bu teori, sudur fikrinin varlikta stireklilik ve benzerlik ilkesini esas alan var-
lik anlayisini, kelamcilara ait stirekli yenilenen arazlar goriisiiniin dayanag:
olan kadir-i mutlak Tanr1 inancina dayandirmak demektir. Bundan dolay1
“Vahdet-i viicud”un yaratilis anlayisi, sudur teorisindeki sistematik yapiy:
temel alip sudurdaki nedensellik anlayis1 vesilecilige doniisiir. Ibni’l-Arabi
insanla birlikte her seyin sadece bir mazhar oldugunu, her seyin Hakkin
tecelli ettigi bir ayna mesabesinde bulundugunu séyler. Bu diisiince ken-
disinden onceki sufilerin feni-beka anlayislariyla iligkilendirilir. Tasavvufi
anlayistaki “Vahdet-i viicid”un en 6nemli yansimasi feni-beka diistince-
si olup bu da Allah-4lem iliskisi baglaminda “Vahdet-i viicid”un temeli-
ni olusturur. Bu diisiincesi dolayisiyla Ibnii’l-Arabi, “Her sey Hak'tir veya
Hak her seyin aynidir” dedigi icin gerek gerek Miisliiman filozoflar gerekse
miifessir ve kelamcilar tarafindan elestirilmistir. Bu elestirilere verilen ce-
vaplarda en ¢ok Ibnir’l-Arabinin, “Rab rabdir, kul da kuldur, ” ciimlesinin'®
tekrarlandig1 goriilmektedir.

XX. ylizyilda ve giinimiizde “Vahdet-i viictd” ile panteizm arasindaki
benzerlikler ve farklar 6nemli bir tartiyma konusu olup tanrinin zati, si-
fatlar1 ve mahiyeti ile mahluklar arasindaki iliski tartisilmaktadir. Osamn-
Ii son donem diisiiniirlerinden Ismail Fenni ve Ferit Kam panteizm ile
“Vahdet-i viictd” arasindaki farklari tespite ¢alisirken panteizmin tarihsel
dayanag1 ve ge¢misten gliniimiize panteizm tiirlerini tartismislardir. Kimi
distiniirler ise panteizmin bir¢ok tiirii bulundugunu iddia ederek bu tiirler
arasinda dini panteizmler ve felsefi panteizmler seklinde bir tasnif yapmis-
lardir. Panteizm ile “Vahdet-i viiciid” arasindaki iliski ge¢misten giintimiize
as1l olarak felsefe kaynakli mistisizm ile din kaynakli tasavvuf arasindaki
baglantilarin tartigma konusudur. Bu iligkiler, Ibni’l-Arabi'nin akilci riya-
zet yontemiyle vahye bagl tasavvuf yontemi arasindaki farklar ¢ergevesin-
de akilci riyazetle ulasilan Tanr1 anlayisiyla, vahye bagli riyazet yontemiyle

' Tbnir'l-Arabi, Fiitahat-1 Mekkiyye, 3:314.
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ulagilan Tanr1 anlayisi arasindaki farka dayanir. “Vahdet-i viictid’a yone-
lik elestiriler arasinda Mutlak gergeklik ezeli, ebedi, kadir-i mutlak olan
HakKa varlik denilmesinden baslayarak bu diistincenin kaynaklari ve 6zel-
likle IslAm dis1 kaynaklarla iligkisi, “Vahdet-i viicid” referansli baz1 ikincil
diisiincelerin elestirileri sayilabilir.'® “Vahdet-i viictid”un sistemcisi Ibni’l-
Arabi ile Panteizmin sistemcisi Spinoza genel ¢izgileri itibariyle birbirleri-
ne benzerler. Ibnit’l-Arabi ile Spinozanin epistemik, metafizik, ontolojik,
mistik ve teistik baglamda benzestikleri yonler vardir."” “Vahdet-i viictid”
ile panteizm, bircok noktada bir takim sekilsel benzerlikler gosterse de bu
noktalar yiizeyseldir. Ciinkii bu iki doktrin arasinda temelde ve 6zde gok
ciddi farkliliklar mevcuttur.’® Ayrica geleneksel anlayis ¢ercevesinde pante-
izmi logos ile ilintilerken “Vahdet-i viicid™u nous ile ilintileyebiliriz. Simdi
calismamizin ana gayesini olusturan diisintiriimiiz Ferit Kam’in “Vahdet-i
viicid” hakkindaki goriislerini ele alalim.

2. FERIT KAM VE VAHDET-i VOCUD ANLAYISI

Ferit Kam, din ve felsefe konulari iizerinde ¢alisirken daha ¢ok insanin
kendi varligini tanidig1 andan itibaren aklini daima megsgul eden Allah’in
varligy, kainati ve varliklar1 yaratmasi, Allah insan iliskisi, yani vahiy, pey-
gamber ve kitap gondermesi, insanin yapisi, ruhun varlig, 6liim, 6liimden
sonraki hayat, kaza, kader, iman, inkar gibi birgok konu hakkinda goriis
belirtmektedir.’ Dusiintiriimiiziin, Miislimanin bireysel ve toplumsal
problemlere, devrine gore alisilmigin disinda ¢oziimler aramas: felsefi ice-
rikli aragtirmalarinda bile, psikolojik ve pedagojik esaslar1 goz 6niinde bu-
lundurmasi onun ¢agini asan bir 6zelligi olmustur. Onun bu y6nii giiniimiiz
inananlarina hitap edebilmesine vesile olmustur. Ferit Kam, Islamc1 kimligi
ile spiritualist ve idealist grubun ve &zellikle bu grupta yer alan Mehmet

16 Ekrem Demirli,“Vahdet-i Vucud’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinla-
11, 2012), 42:431-435.

Ayrintili bilgi igin bakiniz: Hiisamettin Erdem, Bir Tanr: Alem Miinasebeti Olarak “Vahdet-i viicid”
ve Panteizm Karsilastirmasi, (Ankara: Kiltir Bakanlhigi Yaymnlari, 1990), 90-91; Afifi, Ebir’l-Al4,
Muhyiddin Ibnuw’l-Arabinin Tasavvuf Felsefesi, trc. Mehmet Dag, (Ankara: Ankara Universitesiilahi-
yat Fakiiltesi Yaymevi, 1975), 8; Hilmi Ziya Ulken, Etika, (Istanbul: Ulken Yayinevi, 1965), X -XI.
Hasan Tanriverdi, “Vahdet-i viictd” ve Panteizm Kargilagtirmasr’, Dini Arastirmalar Dergisi, 15/40,
(2012): 65-89. Ayrica bk. Erdem, Panteizm ve “Vahdet-i Viicid” Karsilastirmast, 95. Ismail Fenni,
Liigatce-i Felsefe, haz. Recep Alpyagil, (Konya: Cizgi Kitabevi, 2012), 488; Ibnit’l-Arabi, Fiitihat-
Mekkiye, 1:120. Spinoza, Etik, trc. Cigdem Diiriigken, (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2013), 63. Ulken,
Etika, 1-11; Aydin, Din Felsefesi, 154.

Stileyman Hayri Bolay, “Cankiridan Felsefeye Ferit Kam, Hayat: Eserleri ve Baslica Fikirleri”, Cankir
Arastirmalar: Dergisi. 2/2 (2007): 163-172.
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AKkif ekoliiniin en kuvvetli temsilcilerinden olarak yakin donem diisiince
diinyasinda yerini almistir.*

Ferit Kam, Alemde hudus ve kidem, hareket ve stik(in, kemal ve noksan,
mutlak ve mukayyet gibi biri digerine zit iki tiirlii varlik oldugunu ki bu
dialist perspektifi destekler, kabul etmektedir. Burada asil problem son-
lu ile sonsuz, fiziksel ile metafiziksel reel ile ideal bir durumun nasil var
olabileceginin belirtilmesidir. Bunlar arasindaki zithgin bityiikliigiine kar-
s1 insan idraki zayif ve sinirhdir. Sonlu varligi inkér: hayati inkar etmekle
bir goriir. Bununla beraber, peyderpey ortaya ¢ikan degisken ve yokluga
mahkam varlik tiirlerini anlamak i¢in hatta hareket fikrinin idraki i¢in bile
sabit bir asil varlik lazimdir. Ayrica Antikcagdan Islam diisiiniirlerine akta-
rilan oradan da devrine miras kalan varlik kategorilerini kabul eder. Son-
lunun inkarinin aklen, sonsuzun inkarinin da mantiken miimkiin gérmez.
Bu noktada hem dualizmi hem panteizmi elestirerek Allah’'in varligini, bii-
tiin varliklarin temeli olarak alir, bunu da vahdet fikrine dayandirir; vahdet
fikrini insan aklinin ve esyanin kanunu olarak goriir. §imdi bu genel girisin
ardindan Ferit Kam'in “Vahdet-i viictid” hakkindaki goriislerini ele alalim.

Ferit Kam konuyu “Vahdet-i viictid” isimli eserinde incelediginden biz
de bu ¢alismamizda miiellifimizin bu eserini merkeze almis bulunmakta-
y1z. Diistiniiriimiiz, “Vahdet-i viicid"dan 6nce felsefi bir akim olan pante-
izmden bahsetmekte ve panteizm kelimesinin tahlillerini yaparak tarihsel
stireci hakkinda genis bilgiler vermektedir.*’ Panteizm, pan/tiim, theos/
Tanr1 kelimelerinden olusmakta ve tiim Tanricilik anlamina gelir. Her se-
yin, yaraticisinin zatindan bir parga olduguna veya Allah’in biitiin evrenin
ruhu mesabesinde bulundugunu kabul eden tasavvuftaki “Vahdet-i viicad”
anlayigy, israki hikmet, Mutlakin birligi olarak diistintilebilir. Bir bagka tarif
ise Cenab-1 Hak ile ¢esitli yaratiklarin tiimiine mutlak varligin birbirinden
ayrilmaz iki farkli sekli olarak bakan dini, felsefi ekole panteizm denir.”
Panteizm daha ziyade viictidiye-varlik¢ilik olup mistiklerin takip ettikleri
yoldur. Pan-theos deyimi panteizmin biitiin kabul gormiis olup bu fikir ve
inanc sisteminde Tanri, merkezi bir konumdadir. Pan\tiim denilen evren ve
ondaki her sey ise Tanrrnin agilimlari, ¢esitli goriintimleri ve parcalaridir.
Felsefi bir teori ve diisiince olan panteizm teistik dinlerde fikir ve inang sis-

» Bolay, “Cankirrdan Felsefeye Ferit Kam, Hayat1 Eserleri ve Baslica Fikirleri”, 167-168.

2! Siileyman Uludag. “Ferit KAM ve Vahdet-i Vucud Adl Eseri”, Tasavvuf-Tlimi ve Akademik Arastirma
Dergisi,10/23, (2009): 25-27; 25-35.

2 Ferit Kam, Vahdet-i Viiciid, haz. Ethem Cebecioglu, 2. Baski (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig Ya-
ymnlari, 2003), 4.
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temi olarak kabul gormemektedir. Ancak burada s6z konusu edilen Tanri
teistik dinlerin Tanris1 olmayip filozoflarin akli ¢ikarim ve soyutlamalarla
ulastiklary, fikirlerine gore sekillendirdikleri ve nitelikler atfettikleri felsefik
ve metafizik mahiyetteki bir Tanridir. Eski Hint dinlerinde, Eskicag Yunan
Felsefesinde, Iskenderiye okulunda, Orta ¢ag ve Yenicag Bat1 felsefesinde
panteizmi esas alan felsefi sistemlere rastlanmaktadir. Panteizm, Stoacilar,
Yeni Platoncular, Spinoza, Hegel gibi akim ve kisiler tarafindan savunul-
mugtur. Panteizmde sonlu ve sonsuzdan birini inkar yahut bunlar1 bagim-
s1z iki temel olarak kabul etmek suretiyle problemin ¢6ziimii yoluna giden
felsefi sistemler vardir ki bunlarin baginda Elealilar, Thales ve Heraklit ile
birlikte, Maniheizm veya Dualizm sistemleri de sayilabilir.”

Her seyin Allahin zatindan bir parga olduguna ya da Allah’in, biitiin
kainatin ruhu makaminda bulunduguna inanmaktan ibaret olan sufiligin
diisiince ve sistemi, Israkiyye hikmeti, mutlak vahdettir. Bunu tek olan ilah1
kainatin biitiiniidiir seklinde diisiinebiliriz. Panteizm fikrini benimseyen-
ler, gegmisten giiniimiize tipki Spinoza’ya da bu ithamda bulunuldugu gibi
ateizm ile itham edilmektedir. Ancak diistiniirimiiz Spinoza'nin inanan bir
kisi oldugunu soyler. Bu sistem hakkindaki ikinci kanaat, yani sonsuzun
sonluda yok olmasi inanci goz éniinde tutulursa, isin igine tasavvuf girer.
Sistem de biitiiniiyle Ateizm akimindan uzaklasir. Bruno, Spinoza gibi fi-
lozoflarin uluhiyyeti inkar edenlerden olmasi sdyle dursun, bilakis bunlar,
Uluhiyyeti kabul etmede agir1 gitmiglerdir. Alemde mutlak varliktan bagka
bir sey gormedikleri i¢in, kendi hakikatlerini inkar edecek seviyeye gelmis-
lerdir. Digiiniiriimiiz, panteizm ile ilgili kabul edilen bu iki farkli tutum
Plotin'in felsefi sistemindeki mutasavviflar1 andiran fikirleri nasil dikkati
¢ekmis ise, Hegel ile Spinozanin sistemlerindeki inkar siiphesi de dikka-
te degerdir. Bununla birlikte, panteizmin esasini agiklayan ve kesin olarak
belirleyen bu sistemle, lahiyyun(teizm), Dehriyyun sistemleri arasindaki
farki gostermek, bu sistem hakkindaki iki degisik fikrin, dogru ya da yanlis
oldugunu iyice anlamak i¢in, her seyden 6nce insan aklinin asli idrakleri
ile metafizige ait baz1 6nemli problemlerin ¢6ziimiine kalkisan kimselerin
durumlar1 hakkinda tahliller yapilmasi gerektigine inanmaktadir. Bizim
varliklar hakkindaki elde ettigimiz diisiincelerin tim, iki temel diisiin-
ceye yani, sonlu ve sonsuz fikirlerine ulagir. Zira gerek form gerek suret
olarak, birbirinin tamamiyla zidd1 olan iki gesit varlik belirleyebiliyoruz ki

» Kam, Vahdet-i Viicud, 5- 15.
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bunlardan biri, devamli degismekte; zaman ve mekan agisindan sinirly; var-
ligin1 devam ettirmesinde baskasina muhtag; siirekli giigsiizliikle yiiz yiize,
yok olmaya mahkimdur. Varligin bu safhasi, olaylar dalgasinin zincirini
teskil eden stirekli oluglarin(teselsiil) durmak bilmeyen sahnesi, bu gegici
alemdir.* Burada diistiniirimiiz her ne kadar felsefi bir tahlil yapmaya ¢a-
ligsa da Miisliiman bir kimligi ile panteizmin bizim diisiindiigiimiiz anlam-
da Hint dinlerindeki gibi bir kaynaginin degil felsefi bir ¢ikis noktasi oldu-
gunu ve dogal olarak da Allah igin panteist bir fikrin benimsenemeyecegini
ifade etmeye galigir. Dinlerin asil gayelerinden biri de Tanr1 hakkinda bilgi
vermek oldugu gibi bu bilginin kendi Tanris ile ilgili ¢eliskiden uzak, ina-
nanlarinin tatmin olmasini saglamak gayesini giittiigiinii ifade etmektedir.
Ayrica kelamcilar ve bazi din bilginlerinin panteizm ile ateizm arasinda
kurduklart iligkiyi ifade etmeye ¢alismasi da dikkat cekmektedir.

Ferit Kam’a gore felsefeciler, bir taraftan sonlu ve hakiki olani inkar
ederken diger taraftan da sonsuz ve mutlak gibi hakikatleri tabiata feda
ediyorlar. Bu da dogal olarak diisiinen insan i¢in daha biiyiik bir probleme
neden olmaktadir. Sonlunun biisbiitiin inkari, mantikli olmayip akliselim
hayatin gerekliligini unutamaz; hi¢bir soyutlama fikri sahsiyetimizin var-
lik sesini yok edemez. Varlik denilen seyin siire¢ halinde ortaya ¢ikma-
siyla, olgunluga mahsus dereceleri kat ettikten sonra, baslarini yokluga
ceken, degisken ve sabit olmayan islerden ibaret oldugu kabul edilemez.
Bu degisim diizleminde sonlu ve sonsuz arsindaki baglamda sonluyu
inkar etmek, akil agisindan imkénsiz oldugu gibi, sonsuzun inkar: da,
mantik agisindan miimkiin degildir. Bu anlayis birbirine zit olan sonlu
veya sonsuzu kabul eder, ancak bu dualistik yap: dinler tarihinde Mani-
heizm, felsefe tarihinde dualizm geklinde sistemlesmistir. Digintirimi-
ze gore dualizm sistemi Aristonun felsefesinin temelini olusturmaktadir.
Aristonun diisiincelerine gore temel 6zelligi hareket olan tabiat digeri
de temel 6zelligi sukun olan kiilli akil alem vardir. Birlik arayisinin is-
tiin gelmesi, sonlu ile sonsuzun inkarina imkan olmamasidir ki insanlar
problemin baska bir suretle ¢6ziimlenmesine yani panteizm sisteminin
kurulmasina sevk etmistir.””

Gergekte sonlu, sonsuz, miimkiin, vacip, Allah ve tabiat gibi seyler bir
ve tek varligin iki farkli safhasi gibi diistiniilebilir. O zaman, bunlar iki
ayr1 sey olmaktan ¢ikip, bir seyin, sadece bakis acisindaki uyusmazlhiga

2 Kam, Vahdet-i Vucud, 11-13.
% Kam, Vahdet-i Vucud, 15-16.
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gore bir bagka belirlenme ile belirlenmesi seklinde diisiinen Ferit Kam, bu
fikrini bir anlamda teselsiil, zaman uzanimi anlayis1 seklinde ve goriinen
boyutlarin birbiriyle iliskilendirilmesi baglaminda izah etmeye ¢alisir. In-
san ne zaman bir mekani, yani bir boyutu diistinecek olursa, hemen onu
diger bir boyut ile sinirli olmak tizere diistiniir. Diisindiigii boyutun ken-
disiyle mutlak olarak komsu bulunan diger bir boyut, kendisini kusatan
diger bir boyut ile iligkisi oldugunu diisiinmek zorunludur. Boyutlarin bu
suretle ¢cogalmasi, insan zihnini kii¢iik boyutlarin hepsinin temeli olan
sonsuz bir boyutun bulundugu, diisiincesine yoneltir. Sinirli boyut, son-
suz boyutu, sonsuz boyut da bir¢ok sinirli boyutlar: diisiindiiriir. Burada
fikrinin daha anlasilir bir hale gelmesi i¢cin zaman uzanimi teorisinden
bahsederek sinirli olan zaman uzanimi, kendisinden daha genis bir za-
man uzaniminin bulundugu disiincesini gerekli kilar. Sinirli uzanimlarin
hepsi de kidem, ezel, ebed fikirlerini ortaya ¢ikarir. Eger zaman uzanimi
diisiincesini ortadan kaldiracak olursa, ezeliyetin ve ebediyetin soyut bir
anlamda kalacagini insan akli, sirf sonsuzlugu diisiinmekten aciz oldu-
gundan zorunlu bir kanunun hitkmiine uyarak sonsuzluga bitisik bir za-
man fikrine ulagir. Zaman ve sonsuzluk ayr1 ayri iki sey olmayip varlik,
bir seyden; yani zamanda belirlenen sonsuzlukla, bu sonsuzluktan ortaya
¢ikan zamandan ibarettir. Eger bu analiz esya zincirine de yayginlastirila-
cak olursa, dlemde faili bulunmayan bir eserin, arazdan soyutlanmis bir
cevherin varliginin miimkiin olmadig goriiliir. Ciinkii nitelik ve arazdan
soyutlanmis bir cevher, ortaya ¢ikmasi olmayan bir sey demektir ki ademle
var eden ile var edilen, ezeli ile hadis olanin aralarinda hemen hemen bir
fark yok gibidir. Oysa gercek viictid ne cevherde ne de arazda belirmeyip
bu iki seyin ayrilmasi imkansiz olan birliginde tecelli eder. Kisacas eser-
siz miessir, arazsiz cevher, ezeliyetsiz zaman, uzanimsiz mekan tasavvur
olunmadig gibi; sonlu olmadan sonsuz ile onun aksi de mevcut olamaz.
Sonlu denilen sey; zaman uzanimi, mekan uzanimi, hareket yani tabiat;
sonsuz diye adlandirilan sey de, ezeliyet, mutlak illet, sonsuz cevher, yani
Cenab-1 Hak demektir. Allah ile tabiat, iki bagimsiz varlik olmayip, iki
sekilde beliren tek viictiddan ibarettir. Bir yerde ¢ogalmis bir birlik, bir
yerde birlesen ¢okluk goriiliir.® Aslinda bu anlamda bdyle bir yaklagim
bir yoniiyle bize Islam Felsefesindeki sudur teorisini animsatmaktadir.

% Kam, Vahdet-i Vucud, 17-18.
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Ferit Kam, daha sonra tarihsel siirecte panteizmin gesitlerini su sekil-
de siralamaktadir; a)Panpsisizm: Bir biitiin olarak tabiat1 bilingli saymakla
birlikte, evreni canli sayan Helozoizmden farklidir. b)Akozmik panteizm:
Evreni ger¢ekligi olamayan bir goriiniisten ibaret goriir. c)Rasyonel veya
Sudurcu Panteizm: Yeni Platonculukta oldugu gibi evreni Bir’in agilimlar:
olarak goriir. d)Pan-enteizm: Tanrinin evreni tiimii ile degil bir bélimii ile
icerdigini kabul ederler ki en 6nemli temsilcisi Krausedur. e)Mistik Pante-
izm: Mistisizmin temel unsurlarindan bazilarini igerir.

Dusiintiriimiiz panteizm tiirlerinden bahsettikten sonra panteizm ile
“Vahdet-i viictid” arasindaki iliskiyi izah etmeye ¢alisir. Panteizm Tanri-
evren, Tanri-tabiat 6zdegligini esas almasi yoniiyle Tanr1 hakikat, tabiat
onun bir agilimi ve goriintiistidiir seklinde kabul edildigi gibi tam tersine
evren hakikattir, Tanr1 mevcut olan seylerin tiimii ve toplamidir, seklinde
de kabul edilmektedir. Bunlardan birincisine naturalist panteizm ikincisine
materyalist panteizm denir. Panteizm; idealizm, rasyonalizm, natiiralizm,
materyalizm, mistisizm gibi felsefi anlayislarla iliskilendirilebildigi gibi
dinle de iliskilendirilebilir. Panteizm ile ilgili bu yaklasimlarin din ve tasav-
vuf ile 6zellikle “Vahdet-i viictid” ile benzerlik ve farklar1 s6z konusudur.
Panteistlerin Tanr1'y1 hep veya hi¢/goriintiiden ibaret olarak tasvir etmeleri
Vahdet-i viicid’daki varliklarin hepsinden farkli oldugu, bununla beraber
mahlukat alemi ile ortak noktalarinin da bulunabilecegi séylenebilir. Bu
argiimanin dayanagi bazi mutasavviflarin kabul ettikleri dini ve tasavvu-
fi hayatlarina da yansittiklar1 “Vahdet-i viictid” inancinda Tanri/ilah-alem
degil, Allah-alem iligkisidir. Mutasavviflarin ilah kavramina yiikledikleri
anlam filozoflarin anladiklar1 Tanr1 iken, Allah’tan anladiklar: anlam ise
semavi dinlerdeki ilim, irade sahibi, yaratic1 ve mutlak hakikat olan vacib'ul
viiciddur. Ancak Miisliiman toplumlarinda goriilen bazi tasavvufi hare-
ketlerin tipki monizm ekoliinde oldugu gibi tabiat¢1 veya maddeci panteiz-
me meylettiklerini iddia etmektedir. Ona gore “Vahdet-i viicid’dan bahse-
den Miisliiman diistintirler ve mutasavviflarin biitiin gesitleri ile panteizme,
viictdiye adini verip reddetmislerdir. Uzak Dogudan, Antik Yunandan ve
Ortagag Avrupasindan alinmis olmasi bakimindan diistintiriimiiz pante-
izmin tiirlerini sistematik anlamda ele alan veya benimseyenleri Stoacilar,
Iskenderiyye Okulu, Spinoza Ile Hegel baglaminda ele almaktadir.?” Isken-

¥ Kam, Vahdet-i Vucud, 19-20.
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deriye okulunun Panteizm'i tekdmiiliin zirvesini Allah agkinda arayan bir
gesit tasavvuf sistemi olan Kiyetizm olarak dikkat ¢eker.?

Diisiiniirimiiz, daha sonra panteizm fikrini tarihsel stire¢ igerisinde
temellendirirken Aydinlanma Cagrndan Descartes, Malebranche, Spinoza
gibi isimlerden.?’ Diger yandan Spinoza “cevher” fikrinde hareketle pante-
izmi entelektiiel anlamda makullestirmeye ¢alismistir. Cevher, kendi basina
var olan varlik olup Spinozanin ilk anda Tanrr'ya bagimsiz ve 6zel bir varlik
atfettigini, onun mitkemmel ve sonsuz bir zat1 belirlenis ile ortaya ¢iktigini,
nefsi suuru bulunan idrak edici bir varliktan ibaret oldugunu kabul ettigi
diisiiniilebilir. Spinozanin Tanr1 dedigi gergek, zat1 belirme ve nefsi suur-
dan tamamuyla styrilmis olup nesnelerin ¢ikis yeri olmak iizere sonsuz bir
ilk prensibin varligini kabul ederek onu Tanri olarak kabul ediyor. Dinsizlik
ile itham edilen Spinozanin dinsiz olmadig1 kabul edilse bile, belirsiz bir
Tanrrnin varligina inandig goriiliiyor ki onun séylemleri ultGhiyeti ispat
etmekten ¢ok, ultihiyeti ortadan kaldirmay: andiriyor. Bu sekilde ¢oziil-
mesi miimkiin olmayan problemlerle karsilasarak, zihin yapisinin biitiin
gliciine, kalbinin olanca cesaret ve safligina ragmen, sdylemleri gerek on-
tolojik gerekse epistemik olarak ele alindiginda birtakim anlasilmazliklar:
hatta tutarsizliklar1 dogurmaktadir. Yani, bazen biitiin hakikatleri tabiatin
icine sokarak, Cenab-1 Hakk’, digarida varlig1 olmayan bos bir mana sek-
linde gosteriyor ki panteizmin neticeleri bakimindan dinsizlige yakin olan
tabiatcilarin sistemine benzemektedir.*

Panteizm metafiziksel bir varlik olan Tanri ile fiziksel bir varlik olan
evren arasinda bir bag kurma arayisi olup bu ¢ergevede farkli goriislerin
benimsenmesi gayet normaldir. Ancak ¢ikis noktas1 ve vardig: yer farkli
olsa da nihayetine beslendigi kaynak itibariyle ortak bir amag edinmekte-
dir. Nasil ki bir tiggenin iki boyutu uzadik¢a arasindaki mesafenin acildig:
gibi, gelisim vadisine dogru gitmeye baslayinca, bu ¢esitli dallarin arala-
rindaki uzaklik da artar ise her disiiniiriin de farkli diisinebilmesi gayet
normaldir. Bir metafizige ait sistem olan panteizm, varliklarin tabiatlarinin
ve varliklar arasindaki miinasebetlerin miimkiin oldugu kadar anlatilmasi
ve agiklanmasi ile yani Tanri, tabiat, insan vesaire gibi seylerden genel bir
tarzda soz etmek yerine Tanrr'nin 6ziinii agiklamaly; sonlu seyler ile onlarin
viicid bakimindan haiz olduklar1 mertebeler ve dereceleri mantiksal kural-

# Kiyetizm hakkinda diigiintirimiiziin fikirleri igin bakiniz Kam, Vahdet-i Vucud, 34-35.
2 Kam, Vahdet-i Vucud, 36.
% Kam, Vahdet-i Vucud, 39-40.
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lar gercevesinde belirlenmelidir. Ancak burada mantik kurallar: yeterli ol-
may1p goriinen dlem sadece duyularimiza karsi olan gériiniimii ile kalmaz;
sezgi, kesf ve ilham ile de kendini gosterebilir. Sonlu ile sonsuzun varligin
kabul eden panteistler akil kanunlarinin gerekleri ile genel vicdanin ilham-
lar1 tam bir uyumu ile yola ¢ikarlar ancak insanlar yalniz tabiata inanmak
yahut Tanrr'ya ibadet etmekle yetinmezler. Panteizmin amaci, birlik yani
sonsuz ile sonlunun, Tanri ile tabiatin bir tek gercek haline indirgenmesi
olup bir taraftan genel vicdani tatmin etmek i¢in ger¢ek bir Tanrr'nin, ger-
cek bir tabiatin varlig1 olmasi gerektigi gibi, diger taraftan da bunlar1 bir
tek hale indirgemek gerekiyor. Soyut ve belirsiz bir Tanr1 ile yetinilmeyecek
olursa, O’na hareket ve hayat gibi birtakim sifatlar vermeli. Bu takdirde ge-
rek bu niteliklerin, gerekse bunlara ait detaylarin hepsi, Tanridan baska bir
sey olmamasi olamayacagindan, tabiat, onda i¢kin olarak bulunur. Kisacasi
kainat igin bir hakikat var kabul edilecek olursa, o zaman, ilahi gergegin
kuvveti azaltilmis olacagindan ve Tanri i¢in bir viictid ispat edilecek olursa,
bu goriinen alem bir hi¢ derecesine indirilmis olur.** $imdi Ferit Kam'in
Panteizmi Elestirisi hakkinda bilgi verelim:

Panteizm, teistik dinlerin tanr1 anlayisindaki yaratici ile yaratilan ara-
sindaki ayrimi ortadan kaldirir. Panteizmin aksine kutsal dinlerde ontolo-
jik anlamda monizm degil bir ¢esit diializm/senevilik s6z konusudur. Pan-
teizm, agkin/miiteal Tanr1 yerine tamamiyla ickin/miindemi¢ Tanri fikrini
benimseyerek zaman zaman Tanrr'y1 evren ve tabiatla 6zdeslestirme ¢ikma-
zina diiser ve bu da ilhada yol agar. Panteizm evrenin yaratilisi ve varligin
devam ettirmesi baglaminda gerek Tanri'nin irade 6zgiirliigiinii gerek birey-
lerin iradelerini ortadan kaldirmasi dolayisiyla kati bir cebircilige(fatalizm)
yol agmasina bunun da ibadet, ahlak ve hukuk hiikiimleri ile miikelef olan
insan1 sorumsuz hale getirmesine ki bu da ibahiyecilige sebep olur. Pante-
istler, akil ve vicdanin kendilerinden istedigi iki biiyiik hakikatin, yani esya-
nin mahiyet ve belirlenimleri ile ilahi hakikatin uyusturulmasi baglanimin-
da ¢ikmaza girmektedirler. Bazen naturalizme egilim gostermekle Cenab-1
Hakk, bazen da tasavvufa dalmakla egsyanin hakikatlerini inkar ettikleri
gibi, bazen de bunlarin ikisini birden sentezlemek istediklerinden mualldk
bir duruma diismektedirler. Ornegin Spinozanin nefsi natika ve ciiz-i ira-
deyi ele alirken, kédinatin cevher, araz ve suret denilen ii¢ elementten mey-
dana gelisinin miimkiin oldugunu ileri siirerek muallak ve miicerred bir

31 Kam, Vahdet-i Vucud, 21-22.
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duruma diismektedir. Diistintiriimiiz Spinoza’yr gerek irade kavramina
ytikledigi anlami gerekse Tanri ile insan arasindaki iliski baglaminda fiille-
rin ger¢eklesmesindeki kapali ve paradoksal goriisleri ile zorunlu varlik ile
miimkiin varlik arasindaki mahiyet anlayis1 dolayisiyla elestirmektedir.”

Disiintiriimiiz, hakikat bilgisine ulagsmadaki farkli durumlardan bah-
settigi gibi “Vahdet-i viictid” i¢in de farkli durumlarin oldugunu iddia eder
ve bilgi edinme baglaminda insanlarin ilgi, istidat ve yeteneklerinin farkli
oldugundan bahseder. Ornegin maddeye bakan siradan bir insan yalnizca
onun goriinen yoniine ulagabilirken ariflerin ise onun ardindaki hakikate
ulasabildiklerini iddia eder. Arifler diyor ki: Zat-1 vahdet hakkinda herke-
sin goriisii, yeteneklerinden ileri gidemez. Avam bakar, her seyi kabuktan
ibaret goriir. Havas bakar, kabuk ile 6zii birlikte goriir. Asik bu iki mertebe-
den yiikselip sadece 6zii goriir. Sadece kabuk goren hayvanlik derecesinde
kalir, kabuk ile 6zii birlikte goren insanlik mertebesine yiikselir, yalniz 6zii
goren rabbani olur. Her seyi kabuktan ibaret goren hicbir sey bilmez; hicbir
sey bilmedigi icin bir sey sdylemez. Yalniz 6zii goren de, bir sey sdylemeye
cesaret edemez. Bu konuda soz soyleyenler, 6z ile kabugu gorenler, arada-
ki gruba mensup olanlardir. Insan, ister dogru bir dine sahip olsun, ister
hitkmii kalmamis dinlerden birine bagli bulunsun, isterse vicdaninda din
namina higbir fikir olmasin, dogustan hakikatin sahitligine 4sik oldugun-
dan daima arastirma ve hakikati idrak etme yetenegine sahip bir varliktir.
Bu arastirma ve hakikate ulagsma 6zelligi akli delil ile yola ¢ikmasina rag-
men manevi hakikatlere ulagmada hissi sezgisel veya kesfi de olabilir. Her
ne kadar kimi filozoflar Allah inkar etseler de bu inkarlar1 Tanrrnin lehi-
ne getirilen argiimanlar1 tamamen reddedemedikleri gibi bu argimanlar
inkarcilarin hepsini tasdik ve iman dairesine sokamaz.*

“Vahdet-i viictid”, hakikat sahibi arastirici sufilerin 6zel irfan derecesi
olup onlar bu mertebeye yiikselmenin, ger¢ek tevhide ulasmak i¢in, gerekli
sart1 hiikmiinde goriirler ki bu tefekkiir ve nazar yolu ile veya suhud ve zevk
yolu ile gergeklesir. Tefekkiir ve nazar yolu, biitiin tefekkiir sahibine a¢ik
iken zevk ve suhud yolu sadece metodu bakimindan marifet mertebelerini
kat etmekle, o feyze mazhar olma mutluluguna ulasanlar i¢indir. “Vahdet-i
viicid” olsun panteizm olsun bunlarin ikisinin de aragtirma amacinin se-
bebi, Cenab-1 Hakk’r bulmak olup bu iki seyin sekli benzerlikleri olsa da
aralarinda manevi farklar mevcuttur. Bu manevi fark, inang ile inangsiz-

2 Kam, Vahdet-i Vucud, 42-47.
¥ Kam, Vahdet-i Vucud, 50-2.
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lik arasindaki fark gibi olup higbir dini kabul etmeyen birtakim filozof-
lar hakikat yolundaki akli arayislar sonucu Allah’in birligine ulasabilirler.
Hakikate ulasmanin bir takim farkli yolu olmakla birlikte sonug itibariyle
ebedi tevhid Hz. Muhammed (s.a.v)i tasdik etmek bu yolun en temel tasi-
dir. Nasil ki filozoflardan bir kismi tevhidi goriip Islam dininden yiiz gevi-
riyorsa, panteizm de, inanan filozoftan goriintip, “Vahdet-i viicd™u kabul
eden Allah dostlarindan yiiz ¢cevirmek de, odur. Inanan ile inanmayanin
bazi noktalarda fikren ve nazaran birlesmeleri her zaman i¢in miimkiin-
diir. Ditstintirimiiz, hakikate ulasma baglaminda sufiler ile siradan insan-
larin farkini s6yle bir 6rnekle izah etmeye calisir: Yapay bir yakutun sekli
ve parlaklig1 bazen en usta kuyumculari bile aldatiyor. Tecriibe olmasa ¢ok
sahte altinlar gercek olan gibi ragbet kesesinde tasinir idi. Bu durumda ge-
rek fikir ve nazar gerek zevk ve suhud gibi ilahi bagislardan nasibi olmayan
bir takim kimselerin “Vahdet-i viictid"dan dem vurmalar, gesitli sagmalari
agizda gevelemeye cesaret etmek ve bu sekilde kisa giinde yiiz kere iman-
dan ve Islamdan ¢ikmalarina sebep olur ki bu da akil ve mantiga sigmaz.
Clinki distiniirtimiize gore hakikate ulagma yolu ya bir hikmet yoludur ya
da bir ziihd/ takva yolu.**

Bir yoniiyle rasyonalist bir yoniiyle spiritiialist bir egilime sahip olan
Ferit Kam, akil ve nazardan bagka kilavuz tanimayan kimseleri mistisizm-
le, aklin gereklerine uymaktan sapmis olmakla, sadece vicdan: duygularinm
hakikate ulasmanin kilavuzu olarak kabul etmekle elestirmektedir. Onlarin
aklin sapiklik ¢ukuruna ditsmesi imkanini goz o6niinde tutarak, stirekli bu
riski tasidigini iddia ettigini, bundan dolay1 aklin geregine uymaktan yiiz
cevirdiklerini sdylemektedir. Mistisizm aklin rehberligine ihtiya¢ duymak-
tan saparak onceki gergekler vs.ye sadece hissin kilavuzlugu ile ulasilabile-
cegine inanir ki bu da zaman zaman gergek ile hayal arasinda gelgitlere se-
bep olmakta ve mutlak hakikat ile ilgili yanlisa diisme riskini tasitmaktadir.
Disiintiriimiiz bu anlamda her ne kadar tasavvufi bir egilim gosterse de
aklin 6nemini ihmal etmemektedir. Diistiniiriimiize gore mistisizm, me-
tafizik denilen felsefe kisminda asla yeri olmayan zihni bir hatadan, fikri
sapitmadan bagka bir sey degildir. Insan onun kilavuzluguna uymakla, ta-
biat ve yeteneginin iizerindeki mertebelere yiikselme sevdasina diistiikee,
stirekli algalmaya mahktm, 6zel yeteneklerinden en 6nemlisini caligtir-
mamak suretiyle, diger melekelerini giizelce kullanma feyzinden mahrum

3 Kam, Vahdet-i Vucud, 54-55.
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birakir. Din merkezli ortaya ¢ikan mistisizm, asiriliga gidildiginde vehimle
dolar ki kendisinde birtakim hallerin ortaya ¢ikmasiyla, Allah’ta fani olma
mertebesine yiikselme durumuna diiserek, maddi-manevi ¢abalardan nef-
sini kurtarmis goriir. Mistiklerden bazilar1 kendilerini dini, ahlaki her tiir-
li baglardan kurtulmus olarak kabul etmekle birlikte zamanla bir atalete
diiser ve hayat miicadelesi yerine miskinlesir ki bu da batililarin elestirdigi
gibi diisiiniiriimiiziin de mistisizmi elestirdigi durumlardan biridir.*®

Diistintiriimiiz,“Vahdet-i viicid”u biiytik mutasavviflarin 6zel irfan
anlayis1 olarak kabul etmekte ve tasavvufun 6zii olarak gormektedir. Bu
gercevece Bayezid-i Bistaminin, Hallac-1 Mansurgibi isimleri refere ede-
rek bu zatlar1 hak yolunda marifet yolu ile asil maksada ulasan iimmetin
hayirl kisileri olarak kabul etmektedir.*® Ancak “Vahdet-i viictild”u haki-
kate ermis sufilerin 6zel irfan yolu olarak kabul eden Ferit Kam, hakiki
tevhide ulagmak i¢in mutasavviflarin bu mertebeye yiikselmeyi zorunlu
saydiklarini ifade eder. “Vahdet-i viicid” hakkinda ya akla ya da zevke ve
miisahedeye dayanarak konusulmasi gerektigini séyler. “Vahdet-i viictd”,
hem teorik hem de pratik olarak tecriibe edilerek 6grenilir. Iman ile ilhad
arasinda bir fark oldugu gibi panteizm ve “Vahdet-i viicid” arasinda her
ne kadar sekil bakimindan benzerlik olsa da biiytik bir manevi fark vardir.
“Vahdet-i viicid’da asil olan amel, taat ve ibadetle ulagilan hal ve zevktir.
“Vahdet-i viicid” tek bir varlik esasina dayandiginda halik ile mahltku,
mabud ile abidi, Rab ile kulu birbirinden ayiran ince ¢izgiyi tespit etmek
bazi durumlarda miimkiin degildir. Kulun kendisinden farkli olarak yiice
ve mutlak hakiki bir varlik yok ise kim kime ibadet ve kulluk eder sorusu
bu anlayisin ¢oziilmesi gereken en zor problemlerinden birdir. Bu prob-
lem karsisinda diisiiniiriimiiz savunmaci bir yaklagim ile su sekilde cevap
vermektedir. Bu yol ya hikmet yoludur veya ziihd ve takva yoludur ki eger
hikmet yolu ise onu anlayarak okumak ve incelemek gerekir sayet takva ve
zithd yolu ise miicahede, ibadet ve amel bu yolun olmazsa olmazidir, sek-
linde diistinmektedir.””

Varlik kavrami hakkinda teorik ve spekiilatif bir takim felsefi bilgiler
veren Ferit Kam s6zii, “Vahdet-i viiciid” anlayisini benimseyenlerin viictid-
varlik kavramlarina verdikleri anlama getirir. Viictid kavramina iliskin in-
sandaki bilginin zorunlu mu yoksa kesbi mi, bedihi mi yoksa nazari mi,

% Kam, Vahdet-i Vucud, 56-58.
3% Kam, Vahdet-i Vucud, 58-61.
% Kam, Vahdet-i Vucud, 62-65.
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zatin aynist mi gayrist mi tartismasini yapar. Distiniirimiiz, “Vahdet-i
viicid’cularin viicd Allah’tan ibarettir seklindeki diistincelerinin amaci-
n1 akli/zihni ve hissi ne varsa hepsi Allah’tir anlaminda kullanmadiklarim
iddia eder. Vahdet anlayisini benimseyenlere gore bu ifade, viictid sozii ile
kastedilen mevcut olan her seyin kendisinden ¢iktig1 ve kendisi ile var olan
hakikattir. Varlik birdir, bolinmez parcalara ayrilmaz. Viicid'un hitkmi
var olan her sey tizerinde gegerli ve etkilidir. Evrende ne varsa O’na tabidir,
O’nun sayesinde varligini korumakta ve siirdiirmektedir. Viictid kavrami
ultihiyet ile 6zdeslesir. Viictid kelimesinin Tanrrnin sifat1 olarak kullanil-
mas1 hakiki degil mecazidir seklinde diisinmektedir.”®

Tasavvufta viictid-1 Hak, Zat-1 Haktir ve Haktan baska mutlak gercek
bir mevcut yoktur. Diger nesnelerin(yaratilmislarin) varliklari ise itibari ve
izafidir; hakikatte yoktur(madum)lar, mutlak gergeklik olan Hakka izafetle
vardirlar. Bu baglamda varlik bir tek ise, O da Hak’tan ibaret olarak kabul
edildigine gore Rab-kul, halik-mahltk ikiligi ve bu temel iizerine kurulan
miikellefiyet ve sorumluluk, dini emir ve nehiy, farz ve haram kavramla-
rinin durumu ne olacagina dair diializmde sorun olmayan bu problem-
ler panteizmde birer problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Mutasavviflar
viicidu bir ve tek kabul etmekle beraber bunun biri Hak, digeri halk olmak
tizere iki farkli yonii oldugunu iddia ederler. Bu baglamda Ferit Kam, bes
alemi; hazarat-1 gayb-1 mutlak, dlem-i ervah-1 ceberrttiyye, alem-i misal-i
mutlak, dlem-i misal-i mukayyet, alem-i his/sehadet seklinde siralar. Hiye-
rarside en iistte mutlak gayb, en altta his, ikisi arasinda mutlak misal, mut-
lak misalle mutlak gayb arasinda ruhlar dlemi, mutlak misalle his arasinda
ritya, uyku alemi yer almaktadir. Bes hazarat, bes tavir, bes kiilli mertebe ve
bes alem tek bir varligin bes farkli goriintimi, agilimi yansimasi ve ¢ikisi
(tecellisi, zuhuru, suduru) seklinde algilanir. ilk mertebede teklik(vahdet)
varken ondan sonra ¢okluk(kesret) ortaya cikar ve ¢okluk giderek artar.
Boylece vahdetten kesret olusur. Buradaki teklik(vahdet) hakiki, ezeli
ebedi, degismez ve kalic1 iken gokluk(kesret) itibari, izafi, mecézi, degisken
ve gelip gecicidir. Diigiintiriimiiz boylece kalicilik tekligin, gecicilik ¢oklu-
gun niteligi ve bu nitelige bagh hitkmiidiir; miimkiin varliklar, cevher, araz,
zaman, mekan, ezeliyet, ebediyet ve fenomenoloji gibi konularda mantiksal
baglamda teorik ve metafizik bilgiler vererek “Vahdet-i viictid” goriisiinii
akli bir temele oturtmaya ¢aligir.*

3 Kam, Vahdet-i Vucud, 66-69.
¥ Kam, Vahdet-i Vucud, 70-80. Ayrica bknz; Silleyman Hayri Bolay, “Cankirrdan Felsefeye Ferit Kam,
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Diistiniirtimiiz, vahdet kavramini gerek teorik gerekse mantiksal bag-
lamda analiz ettikten sonra viicid kavramini analiz etmeye calisir. Ona
gore viictid kesbi degil bedihidir yani agik¢a ortadadir, kendiligindendir.
Zira herkes, kendi varliklarin1 ve onun zimninda diger esyanin varligini
bilirler. Insanin kendi viicidu agik¢a ortada olunca, onun bir pargasi de-
mek olan mutlak viicidun da agik¢a tasavvur edilir olmas: gerekir. Eger
viictid kavraminin tasavvuru kesbi olsaydi, mutlaka bir delile ihtiya¢ duyar,
o delilin de kesbi olmamasi zaruri olur ki kesbi olmas1 varsayilacak olursa,
delilin kendisi de, ispata muhtagtir. O halde tasavvuru agike¢a ortada olan
bir delilde durmak zaruridir. Ancak, durulacak o delilin kendisi de varlik
kavrami dahilinde olmasi gerekeceginden, ayni ile delillenmis yani viictid
olmus olur. Kendisi ortaya ¢ikmadan, diger kavramlarin ortaya ¢ikmasi-
na imkéan olmayan ve kiilli bir varliga isnat edilen viictid kavramy, zihinde
meydana gelen kavramlarin tiimiinden 6nce gelir. Art arda artik hig ta-
nimlanamayacak bir dereceye gelir. Ornegin altin mahiyeti ve sureti bag-
laminda tanimlanmak istenirse onun kendine has birtakim vasiflarindan
bahsedilmesi gerekir ki bu tasvirde onun 6ziinii ifade edecek vasiflar ifade
edilmesi gerekirken onun 6ziinde olmayan seylerin ondanmais gibi séylen-
memesi de gerekmektedir.*

Diisiiniiriimiiz, viictid kavramini tanimlarken mantiksal birtakim argii-
manlar ileri siirmekle birlikte kelime tahlilleri de yapmaktadir, bu anlamda
viictid kavrami ile ben kavrami arasinda bir ilinti kurmaya galigmakta ay-
rica mahiyet ve suret baglaminda viictid kavramini ispat etmeye ¢aligmak-
tadir. Vahdet-i viicud anlayisinin omurgasini olusturan ve mutlak hakikat
olarak degerlendirdigi viicid kavrami ile mevcut olandan metafiziksel an-
lamda vacib'ul viictida gitmeye ¢alismaktadir. Burada bir yoniiyle tasavvufi
bir anlayis1 benimsemis gibi goriilse de daha ziyade mantiksal analizleri
dolayisiyla bir felsefeci gibi diisiinmektedir. Filozoflarin viicid kavramina
verdikleri farkli anlamlardan kiilli ile ciiziler arasindaki baglantiy1 deger-
lendirmektedir. Kimi diistiniirler, viicid kavrami baglaminda kiillilik ve
ctiz’ilik arasindaki ilintiyi, filozoflarla birleserek viictid-1 mutlak kiilli bir
kavramdir seklinde diisiinmekteler. Kiilli kavramlar, zihinde gerceklesmis
olup disarida gerceklesmis degildir. Viicid hakkindaki nazari inceleme-
ler, bu kavramin ortak bir kavram olmasi varsayimina goredir. Mevcud ile
viicidun ayni1 seyden ibaret oldugu kabul edilerek, onun hakkinda tartis-

Hayat1 Eserleri Ve Baslica Fikirleri”, Cankiri Arastirmalar: Dergisi. 2/2 (2007): 163-172.
* Kam, Vahdet-i Vucud, 69-70.
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maya da gerek kalmaz. Ciinkdi bu bir anlamda suretin bir sekilden diger
sekle gecisi sadece viicidun mevcuddan, mevcudun viictiddan ibaret ol-
masini tekrardan bagka bir seyi gerektirmez. Oysa asil bilinmesi gereken
husus, viictidun zati mevcuda doniistiiriilmesi ve bu suretle diisiincelerde
bir kat daha agik ve segik bir hale gelmesi ile birlikte yine belirsizdir.*!

Disiintiriimiize gore “Vahdet-i viicd”u savunanlarin viictd, Allah’tan
ibarettir; anlayisi, makulat ve mahsusattan ne varsa hepsi Allah’tir anlami-
na gelmemelidir. Onlarin bu sekilde bir savunu igerisine girmesinde bazi
distiniirlerin bu séylem dolayisiyla onlar1 her gseyin Tanri seklinde yorum-
lamalar: seklinde itham etmelerinden kaynaklanmaktadir. Oysa diisiinii-
riimiize gore vahdet ehli, mevcudatin tiimii kendisinden meydana gelen,
kendisiyle var olan hakikati kastettikleridir ki bu da viictid birdir, artis, par-
calanma, bolitnme gibi 6zellikleri kabul etmez seklindedir. Allah’in viictid
ismi olmayip bu kavrama boyle bir anlam verilmesinin kaynagini da tevkafi
olarak kabul etmektedir. Viictid kavrami dar anlamindan kurtarilip akillar:
ve zihinleri, hayali sekillerinden arindirarak biitiin varliklarin kendisi ile
kaim olan hakikati anlamaliyiz. Ilah1 sifat ve isimler, bagimsiz zatlardan
olmadiklari i¢in, kendi baslarina var olmayup, viictd ile var olurlar. Cenab-1
HakKa mevcud demek hakikaten degil, mecazidir ki kendisi viictid-u
ayn1dir. Buna bagli olarak hissedilenler ve akledilenlerin hig biri kendi bas-
larina var olamaz aksine hepsi var oluslarinda viictida muhtagtirlar. Viicad
yaratilmamistir ki yaratilmis olsaydi, sonradan olanlar gibi takdir edilmis,
sinirl ve gesitli olurdu. Oysaki viictid, viictid olmas: bakimindan sonradan
olanlarin varliga erdiricisi ve kendisiyle var olandir. Kendisinin bizzat ve
sonradan olanlarin, kendisiyle var olmasinda, tecellisi esittir. Kisaca, viictid
takdir ve tasvirden, kayitlamalar ve sinirlamalardan tamamen uzaktir. Zat:
mertebeleri, sifat ve isim hazaratlar1 ciimlesinden olmasi ilmi, kudreti, ira-
desi geregince, biitiin tasvir ve takdirlerin, sinirlama ve kayitlamalarin tii-
miine tecelli etmistir.** Gordiigiimiiz gibi viictid kavramini gramatik ana-
litik ve fenemolojik sekilde ifade etmeye caligan diistintiriimiiz mantiksal
orgliyii itinali bir gekilde kurmastyla dikkat cekmektedir. Ornegin sufile-
rin, filozoflarin, dilcilerin vucut kavramina verdikleri anlamlar arasindaki
farklardan bahsetmis olmasi dikkat cekicidir. Diigtiiniirimiiziin “Vahdet-i
viictd’, ile sudur teorisi arasindaki iligskiye dair diistincelerine deginmekte
fayda gormekteyiz.

41 Kam, Vahdet-i Vucud, 71-74.
4 Kam, Vahdet-i Vucud, 75-78.
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“Vahdet-i viicid”, Dogu ve Bati literatiiriinde Sudurculuk, sistemi olarak
bilinir. Batil filozoflar kainat1 olusturan ruh ve golgelerin tiimiiniin, ilahi
cevherin bir yayilmasi, bir cereyani neticesi oldugunu bununla birlikte, o
cevherin bir pargasini teskil ettigini kabul eden anlayislara felsefe literatii-
riitnde Sudur akimi denir. Bu akima gore, giines, 15181n kaynag1 oldugu gibi,
varliklarin mengei de, Cenab-1 HakK'tir. Isik ve sicaklik yaymakla, glinesin
nasil cevherinden bir ey eksilmezse, esyanin ortaya ¢ikmasi ile de, Hakk’in
zatinin cevherinden bir sey eksilmez. Bu akim, panteizmin en sade ve basit
bir seklidir. Gokytizii cisimlerine tapan Sabiilik, Yahudilerin Kabbala mez-
hebi, Gnostisizm, Iskenderiyye okulunda bir anlamda sudur fikrine yakin
bir anlayis1 benimsemektedir. Bu inang ve anlayislarda sirf akildan ibaret
kendi zatiyla var olan Cenab-1 Hakkdan, bir takim akil zincirlerinin ¢iki-
sin1 benimsemesi dikkat ¢eker ki burada zincirin son halkasi da, maddi
varliklar olarak kabul edilir.*’

Distintiriimiiz, sudurculugu biitiin varliklarin, stirekli bir gerekme so-
nucu olarak Cenab-1 Hakdan sudurunu kabul etmesi bakimindan bu akimy,
ilahi mutlak irade teorisiyle uyusmasi miimkiin olmadig1 seklinde elestir-
mektedir. Ayrica esyayr bir mevcudun eseri degil, belki yayilmasi seklinde
tasavvur ettirmesi ve illiyyet fikrinin ortadan kalkmasini gerektigi bagla-
minda nedensellik fikri ortadan kaldirilinca, esyanin zat1 belirlenmeleri ile
hakikatlerinin birbirinden ayrilmasin, farkli halde belirginlesmesini diisiin-
meye imkan kalmadig1 seklinde de elestirmektedir. Sudurculugu ciiz’i irade
ile onun viictiduna bagl olan ahlakin reddi ve inkér1 seklinde goriip onlarin
kétiiliik alaninda, mantiklarina oldukga serbest bir hareketlilik vererek, ytiz
kizartic1 gok sayida durumlara yonelebildikleri, yeryiiziinde varligi goriilen
kétiiliigiin kokenini belirleme ve kotiiliigiin varligs, sirf iyi olan Ilahi viictd
ile uyusturma amacina dayali olarak ortaya ¢iktig1 seklinde de elestirmek-
tedir. Akil ve nefislerin Cenab-1 Hakkdan zorunlu olarak suduru, takdir
edildikten sonra, diinyada mevcut bulunan kotiiligi, sudur eden akillar-
daki noksanliga yiiklemek tutarli degildir. Cenab-1 Hakk’in bagkas1 olmayip
O’nunla bir olmasi gereken yaratilmislarin mitkemmel olmamasi asla kabul
edilemez. Diisliniiriimiiz sudura yo6nelik illiyyetin kaldirilmasi ile mevcuda-
tin belirip ayrilmasimin yoklugu konusundaki elestiriye tecellilerin sekille-
rini illiyyet prensibi lizerine oturtmus, art arda gelen tecellilerin bu sekilde
meydana gelisi, illetler seklinde ortaya ¢ikabileceginden belirlenip farklilas-

4 Kam, Vahdet-i Vucud, 85-87.
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malarina bir engel kalmayacag seklinde cevap vermektedir. Kimi filozoflara
gore birtakim eksiklikleri olan alem diistiniiriimiize gore yaratilista Allah'ta
son bulur. Bununla birlikte yaratilmiglarin noksanliginda hikmet oldugunu
diistinmeyen filozoflar da, yaratilmislarin o noksanligiyla birlikte Yaraticinin
olgunluguna kars: ister istemez boyun egmeye mecburdurlar. Bu durumda,
eserde disiiniilen noksandan dolay1 miiessirinin noksan olmasi, ne zaman
kabul edilirse akillarda goriilen noksanligin, akillarin son buldugu tiimel akil
ile onun Yaraticisinda da bulunmasi kabul edilebilir.**
Distintirtimiiz,“Vahdet-i viicid”un daha anlasilir bir hale gelmesi i¢in
yaratilmiglar ile yaratic1 arasindaki ilintiden bahsetmekte miimkiin var-
liklar ile asil varligin farkli oldugunu séylemektedir. Esyanin distaki ger-
¢eklesmesi, onu idrak eden bir kuvvete karsidir elestirisine; bu durumda
onlarin kendi baslarina var olmalar1 varlik denebilecek bir hakikatleri
olmamis olsa da onlara bir belirlenim sekli verebilir seklinde cevaplan-
dirmaktadir. Mutlak varligin nefs-i natikadan hari¢ olan ve hisler tize-
rine etkide bulunan bir madde olmal: ki nefs-i natika, ondan etkilensin
ve boylece distaki esyay1 kavrayabilsin, o esyaya belirli bir sekil versin.
Bu hususta idealistler esyanin 6zelliklerinin hangilerinin, nesnelerin zat-
lar1 ile hangilerinin idrak edici nefisler ile var olduklarini, birtakim de-
lillere dayanarak ispatlayan, bundan sonra da, distaki esyadan biisbiitiin
viictidu kaldiran akimdir. Hatta Batili elestirmenler, panteizmi stirekli iki
farkli sondan birinde durmalar1 dolayisiyla yani ya materyalizm ya da
idealizm akimina siiritklenmeleri dolayisiyla elestirirler. Ancak mutasav-
viflarin, esya kendi zatina gore sonradan yaratilmis ve fani, Allah’in zatina
gore mevcuttur, seklinde diisiinmeleri onlar1 asla boyle bir itiraza hedef
kilamaz.* Disiiniiriimiize gore siradan insanlar viictidu, esyanin ayanin-
da goriir ve onun esyadan ayrilmasinin miimkiin olmadigina hitkmeder.
Sufiler bu problemi esyanin dig aleme yansimasi i¢in onlar: idrak eden
bir giiciin varlig1 yolundan ¢oziimlemeye c¢alisir. Burada idrakten amacg,
zihne konulan bir gii¢ degildir. Esyanin zatlarindan viicidun kaldirilma-
sinin akil yolu ile anlasilmasi bir dereceye kadar miimkiindiir. Miimkiin-
lerin zatlarinin kendilerine gore, viicidlar: aragtirilmaya ve incelenmeye
mubhtag olup esyanin araz ve vasiflarindan bazilarinin, esyanin zatlari ile
kaim olmay1p belirlenimlerine ayna teskil eden hakikatle, yani hissi ve
akli idrak edici ile var olduklar1 goriilmektedir. Konuyu idrak teorisiyle

4 Kam, Vahdet-i Vucud, 88-90.
4 Kam, Vahdet-i Vucud, 91-92.
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degerlendirmek istersek sonsuz dlemin varliginin ortaya ¢ikabilmesi i¢in
sonsuz bir idrakin varligi zorunludur, seklinde kabul edilmesi gerekir.
Kainatin, idrak edici bir viictda kars1 tahakkuku mantiksal olarak zo-
runlu olur; kainati bizim bildigimiz ve bilmedigimiz cevher ve arazlarla
kusatan ve idrak eden ancak O’nun ilahi zatidir. O halde kdinatin molekii-
liinde, atomlarinda, maddesinde ve kuvvetindeki tahakkuk ve taayyiiniin
onun kusatma ve idrakine karsi olmasi gerekir. Bunlarin hicbiri zat1 ile
kaim ve Hakdan bagimsiz degildir. Makul olsun, mahsus olsun, tahakkuk
eden bir mevcuda, viictd fikrini izafe eden Allah’tir. Oysa materyalizm
viicild'u maddeden ibaret kabul edip maddenin mahiyeti hakkinda ileri
striilen diistince ya bir seyi kendi nefsiyle tanimlanmaktan ibaret kiliyor
ya da bir takim safsata bos sozlere yol agiyor ki muhakeme edildigi za-
man, bu bos sozlerin tiimiiniin yanlis oldugu ortaya ¢ikiyor.* Diistiniirii-
miiziin materyalizm hakkindaki goriisleri su sekildedir: Materyalizmde
madde, metafizik alanindan uzak, hakikate daha kestirme, daha kolay bir
yoldan gétiirecek ve maddeyi kadim bir aslin viictidu olarak kabul edilir.
Kadim olan bu madde bizdeki duyularin toplami yahut bazisi ile duyu ile
tecriibe edilebilen, gesitli vasiflar ve arazlari kabul eden bir cevher olup
bu cevher, bir ise ondan tabiatlar1 farkli diger birtakim cevherlerin ¢ikig1
mimkiin degildir. Bir degil de ¢ok sayida cevherler ise, o cevherlerin,
basit cisimlerin kendileri olmas1 zorunludur. Bununla birlikte, materya-
listler, sadece bir madde degil, cok sayida madde kabul eder ve hicbir gaye
takip etmeksizin tesadiifiin sevki ile aralarinda meydana gelen uyusma-
dan, mevcud siniflarinin olusumuna inanirlar. Yani tizerlerinden yokluk
ve yaratma ge¢meyen bu basit cevherler, tabiat tarafindan daha dogrusu
kendiliklerinden sonsuz bir zarfin, soyut boyutun igine rastgele dokiil-
miisler ve kendilerinin ayrilmasi miimkiin olmayan vasfa sahip hareket-
leriyle, bitisik hareket etmisler, hareket ettikleri sirada, aralarinda tabii,
kimyevi bir takim uyusmalar olmus ve bu uyusmalar sonucunda da ¢esit-
li cisimler meydana gelmis, madde, hareket, unsurlar, birbiriyle karistig
sirada amagsal illetleri asla hatirina getirmemis; amagsal illetler fikrini,
bu fikir de alemde bir diizen ile o diizenin yaraticist olan yonetici, idrak
edici bir kuvvete inanmay1 dogurmus. Burada da gortildiigii materya-
lizmde alemin varolusu tamamen bir tesadiiftiir yani varliklar arasindaki
zorunluluk sadece tesadiifiin yonetmesiyle meydana gelmis. Bu tekdmiil

4 Kam, Vahdet-i Vucud, 95-100.
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boylece devam edecek, kainat diizeni de bir gayeye dogru ¢ekilip gidecek
seklinde inanmaktadirlar.”

Ferit Kam, maddenin ve maddi varliklarin varligini kabul etmekle birlikte
maddeci(materyalist) degildir hatta maddecilige karsidir. Bundan dolay1 ma-
teryalizmin madde aleminin 6tesini, yani metafizigi pozitivist tesirlerle inkar
edenleri elestirir, insan diisiincesinin metafizik alemle ilgisi bulundugunu
diistiniir. Metafizik yoktur tarzindaki bir anlasin bile metafizigin kanunlarin-
dan oldugunu, metafizigin inkar edilmeyecegini iddia eder. Ayrica dlemde
bir biitiinliik, bir vahdet, bir gizli intizam, ahenk bulundugunu, Allah’in ya-
rattig1 evrende ve yaratilista bir noksanlik bulunmadigini, noksanlik géren-
lerin mitkemmelligi kendi basina bulamayacag;, bir seyin kemalinde goriilen
kemal ile ancak anlagilabilecegini ileri siirer. Bu agidan maddi varliklarin
mevcudiyetinin cesitli unsurlara dayanmasi gibi; insan diistincesinin silsile
halinde uzamasi da peygamberlerin seriatlerine dayanir. Ciinkii O'na gore
insanlarin maddi- manevi sahip olduklari her seyin, dini telkinin eseri olan
esaslarin asirlara gore degistirilip, yorumlanmasindan ibarettir.*®

SONUC

Sonug olarak diisiiniiriimiiz Batidaki pozitivizm materyalizm ve ateizm
gibi akimlarin gerek diisiinsel hayatta gerekse sosyal hayatta hakimiyet
arayis! icerisinde oldugu bir déonemde yasamigtir. Batidaki bu fikri buh-
ranin Mislimanlar: da etkilemistir. Bunun en 6nemli yansimalarindan
biri Batiya gonderilen kimi diigiiniirlerimizin ateist, pozitivist, materya-
list olarak dondiigii goriilmektedir. Batidaki felsefi ve ictimai akimlardan
etkilenen bu diisiiniirlerimiz ¢ikardiklar1 dergi ve gazetelerde Tiirk-Islam
kiiltiirtine ve anlayisina uzak olan anlayislarinin propagandasini yapma
gayreti giitmiislerdir ve zaman zaman da basarili olmuslardir. Bunun
karsisinda ise gelenek¢i ve muhafazakar kimi disiiniirler ise bu tehdidi
bertaraf etmek igin miicadele etmislerdir. Iste bu miicadele edenlerden
biri de Osmanlinin son dénem, Cumhuriyetin ilk yillarinin dikkat ¢ekici
entelektiiellerinden Ferit Kam'dir. Bir yoniiyle Islamci bir entelektiiel olan
Ferit Kam yazdig: kitap ve makalelerle miisbet anlamda ses getirmistir.
“Vahdet-i viicild” adl eseri bir anlamda Bat1 tehdidine kars1 entelektiiel
anlamda yazilmis bir eserdir. “Vahdet-i viicid” hakkinda fikirlerini in-
celedigimiz bu ¢alismamizda bir felsefi ve Hint Dinleri tandansh anlayis

47 Kam, Vahdet-i Vucud, 101-103.
4 Kam, Vahdet-i Vucud, 77-78
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olan panteizm ile Islam tasavvuf kiiltiirii tandansh “Vahdet-i viicild”un
farkli oldugunu iddia etmektedir. Panteizmdeki dine uymayan birtakim
durumlar hakkinda bilgi verdikten sonra “Vahdet-i viicid”u bir yoniiyle
akli delillerle ispatlamaya calisirken bir diger yoniiyle de tasavvufi bag-
lamda kesf, sezgi ilham gibi bilgi edinme yollariyla da ifade etmeye ¢alis-
maktadir. “Vahdet-i viicid™u kelami baglamda viictid ile ilgili bir takim
yapilan tanimlamalari irdelemekte ve tasavvufi anlamda viictd kavrami-
na yiiklenen anlamlar1 incelemektedir. Viicid kavramina ontolojik bir
anlamla birlikte epistemik yoniine de dikkat cekmektedir. Panteizme yo6-
neltilen materyalizme veya ateizme kaymas: hatta bir yoniiyle deizme yol
a¢masinin “Vahdet-i viictid” i¢in s6z konusu olmadigini benimsemekte-
dir. Kimi elestirmenlerin “Vahdet-i viiciid”u benimseyenlerin ezeli olan
Allah ile hudus olan 4lem arasindaki bagin kurulamamasi, ezeli iradeye
bir anlamda mecburiyet atfedilmesi, kimi mutasavviflarin bir takim soy-
lemlerinin bir anlamda kendilerini tanrilastiracak bir yone stiriiklenmesi,
mebde ve mead akidesinin muglaklagsmasi gibi problemlere kimi zaman
mantiksal kimi zaman nassi deliller getirerek cevap vermeye ¢aligmistir.
“Vahdet-i viicid”un panteizmden farkli oldugu en basta felsefi bir akim

»

degil dini bir anlayis oldugunu iddia etmektedir. “Vahdet-i viicid™a yone-
lik elestirilere cevap verirken kimi zaman akli deliller getirmekle birlikte
tasavvufi argiimanlar da kullanmaktadir. Insanin her seyi akliyla bileme-
yecegini kesf, sezgi, ilham gibi bilgi edinme yollarinin da oldugun kabul
eden distiniirimiiz “Vahdet-i viicid”un anlagilmasinda dini tecriibenin
onemli bir rol oynadigini iddia etmektedir. Bir anlamda “Vahdet-i viicad”
nous panteizm ise logosla ilintilenebilir. Bununla birlikte zaman zaman
anolojiler yaparak muhataplarini ikna etmeye ¢alismaktadir. Kimi zaman
tasavvufi egilimler de gosteren diistiniiriimiiz, “Vahdet-i viicd” i¢in de
tasavvufi yoniinii 6n plana ¢ikartmaktadir. Ancak kimi mutasavviflarin
“Vahdet-i viictid”u benimsememesinin ¢ok da dikkate alinmamasi gerek-
tigini de ifade etmektedir. Bazen mantiksal perspektifle hareket ederken
bazen de apolojik bir yaklasimla dindar kimligi ile duygusal bir sekilde
davranmaktadir. Ayrica “Vahdet-i viictid” ile ilintilenen diializm, ateizm,
sudurculuk ve materyalizm arasinda bir ilginin olmadigini bu akimlarin
zaman zaman panteizm ile ilintilenebilecegini iddia etmektedir.
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HADISLER ISIGINDA iSTIHDAM ANLAMINDA ENGELLILERE YONELIK
TUTUM

Oz

Devletin ihtiyaglar1 dogrultusunda fertlerin yeteneklerine gore istihdam edilme-
leri siirekli devam etmis, degisik alanlarda ihtiyag goriilen is veya yerlerde bu ye-
tenekler kullanilmistir. Islam’in ortaya ¢iktig1 ve yayilmaya bagladigi dénemde de
tarim, sanatkarlik, savas ve diger alanlarda istihdam s6z konusudur. Bu alanlarda
istihdam edilebilmesi i¢in bireylerin genellikle saglikli olmasi gerekliydi. Nitekim
bazi eski toplumlarda sadece ihtiya¢ duyulan saglikli bireyler toplumda kendilerine
yer edinebilmis, engelli bireyler ise dislanmis veya buna ortam olusturularak ken-
dilerini dislamak igin miisaade edilmistir. Islim’in dogusundan sonra ise eskiden
engellilere kars1 yanlis olarak yapilan uygulamalar kabul edilmemis, gelecekte de-
gisik toplumlar tarafindan yapilmasi muhtemel yanlsliklara da hem teorik hem de
pratik uygulamalarla 151k tutulmustur. Her bir toplumda belirli bir oranda engelli
bireylerin olmas: bir gergekliktir. Giiniimiizde tiim toplumlarda belirli oranda en-
gelli bireyler bulundugu gibi her dénemde ve her toplumda belirli oranda engelli
bireyler olmustur. Hz. Peygamber’in, bu gercekligi dikkate alarak engelli bireylerin
toplumdan daha fazla dislanmasini engellemek, dolayisiyla hem yetenek ve beceri-
lerinden faydalanmak hem de onlar1 psikolojik olarak zor durumda birakmamak
i¢in birtakim uygulamalar yaptigini séylemek miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Hz. Peygamber, Islam, Istihdam, Engelli, Toplum.

ATTITUDE TOWARDS THE DISABLED IN TERMS OF EMPLOYMENT IN
THE LIGHT OF HADITHS

Abstract

In line with the needs of the state, the recruitment of individuals according to
their skills has continued. These skills are used in jobs or places that are needed
in different areas. When Islam emerged and started to spread, there was a need
for employees in agriculture, craftsmanship, war and other areas. In order to be
employed in these areas, individuals generally needed to be healthy. As a matter of
fact, in some societies in the past, only the healthy individuals were able to place
themselves in the society and the disabled individuals were excluded or allowed to
exclude themselves by creating an environment. After the birth of Islam, in the past,
the wrong practices against the disabled were not accepted and the possible mis-
takes that might take place in the future by different societies are shed light on both
theoretical and practical applications. It is a reality that there is a certain proportion
of people with disabilities in each community. Today, in all societies, individuals
with disabilities have been at a certain rate, and in every period and in every society
there are some individuals with disabilities. It is possible to say that The Prophet
Muhammad made some practices in order not to exclude people with disabilities
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from the society by taking this reality into account, thus making use of their abili-
ties and skills and not to leave them in a psychologically difficult situation.

Keywords: Hadith, The Prophet Muhammed, Islam, Employment, Disabled, So-
ciety.

GIRIS
r bir toplumda belirli oranda engelli vardir ve siirekli var ol-
j~ mustur. Bu oran tarihi siiregte savas ve bulasici hastaliklar gibi
tkenlerden dolay: farklilik gostermistir.'

Giinitimiiz toplumlarinda engelli oraninin ortalama yiizde on civarin-
da olmasi, eski toplumlarda da en azindan bu oranda bir engelli kitlesinin
olacagini akla getirmektedir. Gegmiste, bazi toplumlarda toplumu engel-
lilerden temizleyerek bu oranin diisiiriilmesi gibi uygulamalar maalesef
gortlmistiir. Nitekim yakin tarihte Nazi Almanyasinin buna yonelik uy-
gulamalar1 utang vericidir. Daha eski bazi toplumlarda da benzer durumla
karsilasilmistir. $6yle ki, Spartada korler de dahil engelli cocuklarin orta-
dan kaldirilmasi Solon ve Lycurgus tarafindan kantinilestirilmistir. Roma
pazarlarinda ise, boylesi 6zelliklere sahip ¢ocuklarin, i¢ine konarak dag
baslarinda terk edilebilecekleri sepet ve ¢omlekler diger esyalar gibi alenen
satilirdi. Cermen kabilelerinde sakat dogan ¢ocugu babanin suda bogarak
ve ise yaramayacak kadar ihtiyarlamis babayi, en yash erkek evladin asmak
suretiyle 6ldiirmege hakki oldugu kabul edilmekte idi. Bu duruma giinii-
miizde bile Giiney Pasifik adalar1 ve Avusturalyanin baz: ilkel kabileleri
arasinda rastlanmaktadir.®

Anne-babalarin, sagliklarindan siiphe ettikleri ¢ocuklarini ortadan
kaldirma yetkilerinin bulundugu eski Romada, gérme engelli erkekle-
rin kiirek¢i olarak kalyonlarda ¢alistirildigi, gorme engelli kizlarin gayr-1
mesru sekilde kullanildiklari, bu durumdaki ¢ocuklarin ise dilencilik yap-

Toplumlar kendi aralarinda da engellilerin say1 veya oran1 bakimindan farklilik arz etmektedirler.
Soyle ki, istatistige gore Tiirkiye niifusunun yaklasik ytizde 12’si engelli vatandaslardan olusurken,
Diinya niifusunun ise ortalama %10-15 ine tekabiil etmektedir. Bk. Emine Giil, Kuranin Engellilere
Yaklasimi ve Kuranda Engelliler, (Istanbul: Akis Kitap, 2005), 11; Saffet Sancakli, “Hz. Peygamber’in
Engellilere Kars1 Bakis Agisinin Tesbiti”, D.B.D, 6/2 (2006): 37-73. Baska bir kaynakta da Tiirkiye
niifusunun yiizde 12.29’unun engelli bireylerden olustugu belirtilmektedir. Bk. Metin Yerebakan,
Oziirliiler Vadisi, (Istanbul: Istanbul Ticaret Odasi, 2009), 3.

Mitat Eng, Korler (ruhbilim, egitim ve 6grenimleri), (Ankara: Milli Egitim Bakanligi, 1947), 3.
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maya zorlandiklar: bilinmektedir. Eski Cinde de benzer durumun oldugu
kaydedilmistir.

Cabhiliye Araplarinda da engellilere karsi tutumun iyi olmadig: varsayi-
labilir. Zira s6z konusu dénemde kiz ¢ocuklarinin diri diri topraga gémiil-
digiinii ve erkek evlatlarin bir 6viinme vesilesi oldugunu disiindiigiimiiz-
de, engellilere kars: tutumun ¢ok daha vahim oldugunu diisiinebiliriz.

Islam diisiincesinde ise engellilere karsi tutum tamamen farklidir. Séyle
ki, Hz. Peygamber doneminde engelli kisilerin diger bireylerden ayrilma-
dan dinin muhatab:1 oldugu, bu 6zelliklere sahip olanlarin sadece pozitif
ayrimcilik yapilarak sorumluluklarinin yiiklendigi dikkat ¢ekmektedir.*
Ama olan bir kimseye yol gostermenin, sagir ve dilsizlerle ilgilenmenin,
binegine binmeye ¢alisan engelli birisine yardimci olmanin ve onlarla ilgi-
lenmenin birer sadaka oldugu Islamda,” Miislimanlar bu tavsiyelere sa-
dik kalmis, miimkiin oldugu kadariyla bunlar1 uygulamaya ¢alismiglardir.
Ornegin, ashabin ileri gelenlerinden biri olan Abdurrahman b. Ka’b, babasi
ama olunca ona rehberlik etmis, Cuma namazlar1 sirasinda da onu mescide
gotiirmistir.®

Hz. Peygamber’in engellilere kars1 tutum ve tavsiyelerinde, sadece yar-
dimlagma ve boylesi kisilere yardimei olma ¢agrisi degil, ayrica onlara engel
olmama, kasten yanlis yol gostermeme ve yoldan saptirmama gibi uyarilar
dikkat cekmektedir.”

Engelliligin ayiplanmasi veya engelli kisilerle alay edilmesi ve 6zriin-
den dolayr kisinin vasiflanmasi Islimda yasaklanmistir.® Nitekim Hz.
Peygamber’in hanimlarindan Yahudi asilli Safiye hakkinda Hz. Aise, onun
kisa boyunu kastederek, “Boyu da pek kisa, yere ¢ok yakin” ifadesini kul-
landiginda Rastilullah; “Oyle (kotii) bir kelime kullandin ki, denize karis-
saydi muhakkak onu bulandirirdi” buyurarak onu uyarmistir.’

Diger taraftan Islami literatiirde engelliligin bir imtihan vesilesi oldugu,
bununla Allah'm kullarini denedigi seklinde bir agiklamanin yer aldigini

* Eng, Korler, 4, 5.

Islami literatiirde engellilerle ilgili sorumluluklar, engelli kimselerin durumuna gore ya tamamen
kaldirilmakta, ya da kismen kaldirilmaktadir. Her insana giictiniin tizerinde bir sorumluluk yiiklen-
meyecegini (el-Bakara 2/286; el-Enam 6/152; el-Araf 7/42) ve kore, topala, hastaya bir gii¢ligiin ol-
madigini séyleyen Kur'an-1 Kerim (en-Ntir 24/61; el-Fetih 48/17), iyilesinceye kadar akil hastasindan
kalemin kaldirildigini sdyleyen hadislerden (Buhari, “Talak’, 11; “Hudtd”, 22; Ebt David, “Hudtd’,
17; Tirmizi, “Hudtd”, 1; Darimi, “Hudad”, 1) bu agik¢a goriilmektedir.

5 Ahmed b. Hanbel, Miisned, nsr. Bedreddin Cetiner, TIP, 2. Baski, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1413/1992), 2: 3505 5: 168-169.

Ibn Mace, “Ikame”, 78.

Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1: 217, 309, 317.

Buhari, “Iman”, 22; “Edeb”, 44; Tirmizi, “Kiyame’, 51, 54; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5: 161.
Tirmizi, “Kiyame”, 51.

© ® u o
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gormekteyiz. Nitekim Kur'an-1 Kerimde, “Yemin olsun ki sizi bir az kor-
ku, bir az aglik, canlardan ve mallardan bir az noksanlastirmak suretiyle
imtihan ederiz” (el-Bakara 2/155), “Her canl1 6liimii tadacaktir, sizi bir im-
tihan olarak hayir ve serle deniyoruz” (el-Enbiya 21/35) gibi ayetlerde bu
acikca gortilmektedir. Ayrica, “Herhangi bir kulumu goézlerinden mahrum
birakmak suretiyle imtihana tabi tuttugumda sabrederse, gozlerine karsilik
ona Cenneti veririm”'® seklinde kaynaklarda yer alan bir kutsi hadiste bu
durumun bir imtihan olabilecegi agik¢a belirtilmektedir.

Bununla birlikte, Islimi diigiincede engelliligin miimin veya Miisliiman
kisilerin giinahlarina bir kefaret oldugu," hatta dindarlik derecelerine
gore imtihanin siddetinin arttig1 seklinde diger gayr-1 Islami diisiinceler-
den tamamen farklilik gosteren bir tefekkiir bulunmaktadir.'? Nitekim
Hz. Peygamber’in, ayrica Hz. Yakubun, Hz. ibrahim’in, Hz. Isanin, Hz.
Mitsanin ve haklarinda bilgi verilen diger peygamberlerden birgogunun
hayatinin siddetli derecede zor ve aci iginde gectigi bu bakimdan diisiin-
diiriiciidiir.

1. ENGELLILERIN ISTIHDAMI

Hz. Peygamber’in, goreve getirme siyasetinde ehliyet ve baz1 6nemli sart-
lar1 dikkate aldigini, bu sartlara haiz olan 6ziirli-6ziirsiiz biitiin bireyleri is-
tihdam anlaminda degerlendirdigi, béylece engelli bireylerin igine kapanik
olarak yagamamalarini temin ettigi, toplum i¢in tehlike ve “yiik” olmaktan
kurtararak onlar1 topluma kazandirdigi, onlar: bagkalarina el acip dilenen
ve toplumun iiretken olmayan kesimi olarak gérmedigi bir gercektir.

Hz. Peygamber, tiim Miislimanlari cihada ve Islam1 yaymaya tegvik
ederken, bunun sevabina yeteri kadar deginmis, bununla birlikte savasa
katilamayan engellileri de unutmamus, onlarin da sevaba ortak oldukla-
rin1 ifade etmistir.”? Ciinkdi engellilik hali, insanin ruh diinyasinda mo-
ral bozukluguna ve sikintilara yol acabilir. Bunlara katlanmak i¢in kisinin

10 Byhari, “Merda”, 7.

"' Buhari, “Merdd’, 1; Miislim, “Birr”, 52; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3: 24.

2 Tirmizi, “Zithd”, 56.

* Hz. Peygamber, Tebiik seferinden dénerken, éziirlerinden dolay:r Medinede kalan ve bu savaga ka-
tilamayan kisiler hakkinda soyle buyurmustur: “Siz Medinede bir takim kimseler biraktiniz ki, siz
yuriidiik¢e ve bir vadiyi gegtikge, onlar da orada sizinledir. Oradakilerin: Onlar Medinede iken nasil
bizimle birlikte olurlar? sorusuna: Evet, onlar Medinede kalmuslar, fakat kendilerini 6ziirleri alikoy-
mustur”. Benzer rivayetler i¢in bk. Buhari, “Cihad”, 35; “Megazi’, 81; Eba Davad, “Cihad’, 19; ibn
Mace, “Cihad’, 6.
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mutlaka manevi destege ihtiyac1 vardir. Iste hadislerde vaat edilen ecir ve
miikafatlar, bu kisiler i¢in 6nemli derecede birer destek konumundadir.*

Kendi kabilesi Beni Salime namaz kildiran 4ma bir sahabi Itban b.
MaliK’in, kabilesiyle kendi evinin arasinda bir vadinin bulundugunu, sel
geldiginde bu vadiyi gecerek onlarin mescidine gitmenin zorlagtigini, bu
sebeple Hz. Peygamberden, kendi evini mescit edinebilmesi i¢in evinde
namaz kilmasini rica etmesi, Hz. Peygamber’in de bunun tizerine onun
istegini yerine getirmesi, Islami diisiince ve uygulamalarda engellilere kar-
s1 bir sayginin ve miisamahakarligin her zaman fazlasiyla 6nemsendigini
gostermektedir."”

Mekkenin fethi sirasinda Hz. Ebt Bekr, ama babasi Ebti Kuhafe'yi sir-
tina alarak Hz. Peygamber’in yanina getirdiginde, Allahin Elgisinin ihti-
yarin yanina kendilerinin gitmelerinin daha uygun olacagini sdylemesi,'
engelli kimselere kars: saygili tutumun saglam bir temelinin atildigina isa-
ret etmektedir.

Hz. Mas&nin konugma yeteneginin pek fazla iyi olmamast hali bile onun
dinin muhatabi, hatta dinin tebligcisi olmasina bir engel tiiretmemistir.
“Dilimden diigiimii ¢6z ki s6ztimii anlasinlar” (Taha 20/27-28) diye Allaha
hitap etmesi bir bakima onun konusma yeteneginin yeterli bir diizeyde ol-
madigini akla getirmektedir. Yine onun “Kardesim Harun dil bakimindan
benden daha giizel konusur. Onu da benimle beraber, beni dogrulayan bir
yardimei olarak gonder” (el-Kasas 28/34) diye Allah’tan istekte bulunmasi
konumuz agisindan diistindiiriiciidiir.'” Fakat onun bu hususiyetinin pey-
gamberlik icab1 dogustan degil de, sonradan ortaya ¢iktig1 degisik kaynak-
larda zikredilmektedir.'®

' Sancakli Saffet, “Hz. Peygamber’in Engellilere Kargi Bakis Agisinin Tesbiti”, D.B.D., 6/2 (2006): 37-
73.

15 Buhari, “Ezan’, 40; “Tehecciid’, 36; Miislim, “Iman”, 54; Nesai, “Imamet”, 10; Malik, “Kasru’s-Salat”,
86; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 44; 5: 449-450.

' Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3: 160; 6: 349-350.

17 Rivayete gore Hz. Misa Allah’tan dilindeki dugiimii gidermesi isteginde bulunmugtu. Onun dilinde
¢okga konusmasini engelleyen bir diigiim vardi. Kendisine yardimci olmak, diliyle fasih bir sekilde
kendisinin anlatamayacagi birgok seyi onun yerine konugsmak igin Allah’tan kardesi Hartin'u yardim-
c1 kilmasini istemisti. Allah-ti Teala da onun istedigini vermis ve dilindeki diigiimii ¢6zmustiir. Bk.
Siileyman b. Ahmed et-Taberani, Camiu’l-beyan fi tefsiri’l-Kuran, ngr. Ahmed Muhammed $akir,
(y.y.: Mitessesetii’r-Risale, 1420/2000), 18: 300.

'8 Peygamberler dogustan engelli olmazlar. Ancak, daha sonradan bedensel olarak bazi yeteneklerini
kaybetmeleri miimkiindiir. $6yle ki, agir hastaliga yakalan Hz. Eyytb ve gérme yetenegini kaybeden
Hz. Yakub'un durumlarii dikkate almak gerekmektedir. Islami kaynaklara gore, Hz. Misdda sonra-
dan olusan kekemelik 6zrii vardi. Bu durumun, daha ¢ocukken Firavuna yaptig: bir hareket sonucu
cezaya garptirilmasi, onun da bu hareketi yapmadig1 ispat edilsin diye kor atesi agzina koymasiyla or-
taya ¢iktig1 nakledilmektedir. Bk. Taberi, Tefsir, 19: 538. Ilgili baska bir rivayette ise, Hz. Miisa ocuk-
ken kendisine bir hurma ve bir kor gosterilmis, o da koru alarak agzina koymustu. Bunun sonucu
olarak da Hz. Mais@'nin dilinde bir kekemelik olusmustu. Bk. Ebirl-Fida Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kurani’l-
Kerim, ngr. Sami b. Muhammed Selame, (y.y.: D’aruw’t-Tayyibeti lin-Nesri ve't-Tavzi, 1420/1999), 6:
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Zikredilen orneklerden ve bilgilerden anlasildigi {izere, zaman ve
toplumdan bagimsiz olarak belirli oranda engelli bireylerin varligi, Hz.
Peygamber’in zamaninda ise bu 6zelliklere sahip bireylerin hak ettikleri
sorumluluk ve haklar: fazlasiyla aldiklar: asikardir. Asagida, hem bu konu
hem de bedensel ve zihinsel engellilige sahip bireylere kars: tutum, onlarin
istthdami konusunda daha genis bilgi verilmistir:

1.1. Bedensel Engelliler ve istihdam

[lk islami donemde Miisliimanlar birgok savas yapmiglardir. Bu savas-
larin bir¢oguna Hz. Peygamber bizzat kendisi katilmistir. Yapilan bu sa-
vaglarda dogal olarak yaralanmalarin, sakatliklarin, dolayisiyla bedensel
engelliligin ortaya ¢ikmasi kaginilmazdi. Siirekli savas yapmak zorunda
kalan, dolayisiyla, bir bakima savas toplumu haline gelen Hz. Peygamber
donemi Miisliman toplumunun azimsanmayacak belirli bir oraninin da
bedensel engellilerden olusabilecegini dikkate almaliyiz." Burada, bu 6zel-
liklere sahip bireylerin s6z konusu dénemde toplumda nasil algilandiklars,
toplumdaki konumlari, idarecilerin istihdam anlaminda onlara kars: tu-
tumlari gibi konular tizerinde durulmaya ¢alisilacaktir.

Miisliimanlar igin en giizel 6rnek olan Hz. Peygamber, idarecilik saha-
sinda da bu 6rnek durusunu sergilemistir. Fakat O’nun idarecilik sahasin-
daki bu tutumu sadece saglikli bireylere yonelik degildi. O, ayn1 zamanda
bedensel engelli bireylere de, toplumda aktif olmalari, toplumdaki diger
bireylerle kaynayip karismalar: ve miimkiin oldugu kadar kendi gegimle-
rini kendilerinin temin etmeleri i¢in bir firsat tanimistir. Ciinkii Islimda
insanin bagkalarina yiik olmadan kendisinin ve ailesinin ge¢imini temin
etmesi, iistelik bagkalarina yardim etmesi tavsiye ve tegvik edilmektedir.”

Miimkiin oldugu kadar engellileri i¢ine kapanik bir durumdan kurtar-
mak veya onlar1 bu durumdan siirekli uzak tutmak diisiincesinin emare-
leri Hz. Peygamber’in engellilere kars1 tutumunda agik¢a gériilmektedir.
Soyle ki, miiezzinlik yapmis olan Abdullah b. Ummi Mektiim, ama oldugu
i¢in evinin mescide uzaklig1 ve mescide gotiirecek birisinin bulunmays

236. Gayr-1 [slami kaynaklarda da Hz. Mas&#nin konusmasiyla ilgili benzer rivayetler yer almakta-
dir. Misal verecek olursak, Tevrat'ta Hz. Ms&nin ¢ocukken Firavun'un tacini bagindan alip kendi
bagina koydugu igin ceza verildigi, bu cezadan kurtulmak amacryla korla kendi dilini yaktig1 bilgisi
gegmektedir. Bk. Cikis 4/10.

Abdullah b. Ummii Mekttm, Itban b. Malik, Abdurrahman b. Avf, Abdullah b. Mes'td, Amr b.
Cemtih, Amr b. Tufeyl, Muéz b. Cebel, Kab b. Malik, Umeyr b. Adiy, Osman b. Mazin, Harise b.
Numén, Abdullah b. Ebi Evfa gibi sahabiler engelli olarak bilinmektedirler.

Buhari, “Cenéiz”, 95; Miislim, “Zekat”, 32.
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mazeretlerini ileri siirdiiginde, Hz. Peygamber ondan, namaz i¢in ezan
okundugunda duyup duymadigini sormus, o da duydugunu sdyleyince,
Hz. Peygamber mescide gelmesini ve cemaatle namaz kilmasi gerektigini
soylemistir.”! Bu rivayetle Hz. Peygamber’in, cemaatle gecirilen vaktin ¢ok
degerli olacagi mesajini vermesinin yaninda, engellilere de kendilerine gii-
ven bakimindan iyi yénde etki edecegi, onlar1 toplumdan tecrit etmeyerek,
aksine daha da kaynastiracag: agiktir.

[slamda kisinin, dilencilik yaparak gecimini temin etmek yerine, kendi
el emegi ile gecinmesi hadislerden goriildiigi tizere takdir edilmektedir.”
Nitekim Hz. Peygamber, “Bazilar1 var ki, onlar dilencilikten vaz ge¢cmeyip
stirekli dilenme yolundadirlar. Bunlar sonugta kiyamet giinii yiizlerinde bir
et pargasi olmaksizin Rabbin huzuruna gelirler”*> buyurdugunu, bir diger
rivayette de “Her kim, kendine ¢ok¢a mal edinme amaciyla insanlarin malin
dilenip durursa, hig siiphe yok ki o, ates pargas isteyip durmus olur. Artik o
buna gore varsin az veya ¢ok istesin”* buyurdugunu kaynaklar zikretmek-
tedir. Buradan da agikea goriilmektedir ki, engelli kimselerin bile, miimkiin
oldugu kadaryla kendi gegimlerini temin edebilmeleri i¢in, onara ¢alisma
ortami1 hazirlayan Hz. Peygamber saglikl1 bir kimsenin dilenmesini, bir ba-
kima soygunculuk olarak algilamis, dilenmemelerini kendi ashabina siki
bir sekilde tavsiye etmistir. Her konuda Hz. Peygamber’i dikkatlice takip
eden ve O'nun her yaptigini, her soyledigi seyi ayniyle uygulamaya ¢alisan
ashabi bu konuda da bagliliklarin1 géstermis, miimkiin oldugu kadaryla
hi¢ kimseden bir sey istememege gayret etmislerdir.”

Hz. Peygamber’in bedensel engellilerle ilgili istihdam ilkelerine bakti-
gimizda, O'nun engellileri izmeden, kirmadan ve onlara tamamen saglik-
I1 insanlar gibi muamele etmesi dikkat gekmektedir. Burada, yukarida da
bahsedildigi tizere ehliyet konusunun 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Nitekim
Muaz b. Cebel'in Yemene vali olarak tayin edilmesi ile ilgili bizim ulasa-

2

Miislim, “Mesacid”, 255; Ebi Davad, “Salat”, 46.

Buhari, “Biiya”, 15; Ibn Mace, “Ticarat’, 5; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2: 296; Hakim en-Nisabari.
el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, nsr. Mustafa Abdiilkadir Ata, (Beyrut: Daril-Kiitiibi’l-Iimiyye,
1411/1990), 2: 645. Ayrica, el emegi ve alin teri ile meydana gelen kazang, mukaddes bir deger ve en
faziletli gegim yoludur. Insanin degerini belirleyen de onun emegi ve alin teridir. Siiphesiz béyle bir
deger ve gegim yolu, yiyecek, icecek, giyecek v emeksen gibi ihtiyaglarin karsilanmasinda huzur ve
bereket kaynag: olur. Bk. Zekeriya Giiler, 40 Hadiste Is ve Ticaret Ahlék, (Istanbul: Tktisadi Girisim
ve Is Ahlaki Dernegi (IGIAD), 2010), 13.

Miislim, “Zekat”, 104; Nesai, “Zekat”, 83.

Miislim, “Zekat”, 105.

Hz. Peygamber, kendi ashabina dilenmeme konusunda tavsiyelerde bulunmus, onlardan bu konuda
sz almustir. Bu s6zi ashabi geregince tutmuslardir. Hatta onlardan bazilari bineklerinin tizerindey-
ken kamgilar: yere diistiigii halde, hi¢ kimseden istemeyerek, bizzat kendileri inerek almug, béylece
kendi adlarina layik bir davranis sergilemislerdir. Bk. Miislim, “Zekat”, 35.
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bildigimiz rivayetlerin hig birisi onun bedensel engelli oldugunu ilk bagta
bildirmemektedir. Onun bedensel 6ziirlii oldugunu baska konulardan bah-
seden rivayetler vesilesiyle 6grenebiliyoruz.*

Bedensel 6zrii sebebiyle?” halka pek fazla kaynayip karigmayan, bu se-
beple Medine disindan bazi ¢icek veya meyveleri toplayarak pazarda sa-
tip gecimini temin eden “Zahir b. Hiram el-Escai”™® isimli birisine Hz.
Peygamber’in deger vererek, ona 0zriinii unutturmaya calistig1 ve hayata
umutla bakmay: sagladig1 dikkat ¢ekmektedir. Hz. Peygamber, mezkiir
kisiyi hem umutlandirmis, hem de baskalarina muhtag¢ olmadan kendi el
emegiyle gecinmesini takdir etmisti. S6yle ki Hz. Peygamber; “Zéahir bizim
badiyemiz (kdylimiiz), biz de onu sehriyiz”* buyurmustur. Yine, bir defa-
sinda Hz. Peygamber, disaridan Medineye bir seyler toplayip satmak i¢in
getiren Zahire, pazar yerinde arkadan yaklasip, saka yapmak maksadiyla
onun gozlerini kapamis ve onu kastederek satilik bir kdlesinin oldugunu
soylemisti. Zahir’in, kendisinin higbir ise yaramayacak bir kole olduguna
isaret ederek, boyle bir koleyi hi¢ kimsenin almayacagini sdylemesi iize-
rine, Hz. Peygamber, onun Allah katinda degersiz olmadigini ifade etmis,
dolayisiyla engelli bir kimsenin en ¢ok ihtiya¢ duyabilecegi manevi destegi
ona fazlasiyla vermisti.*

Ensardan Amr b. Cemth'un da topallik 6zrii bulundugu, buna rag-
men Bedir savagina katilmak istedigi nakledilmektedir. Rivayete gore Hz.
Peygamber’in topallig1 dolayisiyla savastan muaf tutmasi tizerine savasa ka-
tilamayan bu sahabiyi, Uhud savasina katilmak istediginde, kendi ogullar
ona engel olmaya ¢aligmis, ancak Rastilullah, onun savasa katilma konu-
sundaki 1srarin1 dikkate alarak izin vermistir.*!

Sahabenin ileri gelenlerinden biri olan ve ayakta durdugunda oturanla-
rin boyunda ancak goriinen ¢elimsiz bacaklara sahip Abdullah b. Mesid’un

2

oS

Muéz b. Cebel'in bedensel engelli oldugunu, namaz kildirmakla ilgili kendisinden gelen bir rivayet-
ten dgrenmekteyiz. Bk. Ibn Sa'd. et-Tabakatu’l-kiibra, (Beyrut: Daru Sadr, 1388/1968), 3: 584.

Ali el-Kari, Cemr’ii’l-vesail fi serhi’s-semail, (Kahire: el-Matbaatu’s-Serefiyye, ts.), 2: 29; Ebirl-Fida ibn
Kesir, Semailii’r-Resiil, ev. Naim Erdaogan, (Istanbul: Temel Nesriyat, 1983), 93.

Ebt’l-Fazl Sihabeddin Ibn Hacer, el-Isabe fi temyizi’s-sahabe, (Bagdad: Matbaatu’s-Saade, 1328/1912),
6: 452; Ibnit'l-Esir, Usdu’l-gabe fi marifetis-sahabe, ngr. Ali Muhammed Muavvez-Adil Ahmed
Abdiilmevcid, (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibil-[lmiyye, 1415/1994), 2: 302.

Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 323; Tirmizi, es-Semdailii’l-Muhammediyye, (Beyrut: Daru 1hyéi’t-
Turasi’l-Arabi, ts.), 1: 143 (no: 229); Mamer b. Rasid, el-Cami, 10: 454; Bezzar, Miisnedii’l-Bezzar
= el-Bahru’z-zehhar, ngr. Mahfuzurrahman Zeynullah-Adil b. Said-Sabri, Abdiilhalik es-Safii, (Me-
dine: Mektebetir’l-Ultim ve’l-Hikem, 1988/2009), 13: 319; Ahmed b. Hiiseyin Beyhaki, es-Siinenii’l-
kiibra, ngr. Muhammed Abdiilkadir Ata, 3. bs. (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-Iimiyye, 1424/2003), 6: 280;
Begavi, Serhii’s-siinne, ngr. Suayb el-Arnatit-Muhammed Ziiheyr es-$avis, 2. baski (Dimagk-Beyrut:
el-Mektebii’l-Islami, 1403/1983), 13: 181.

Tirmizi, eg-Semailii’l-Muhammediyye, 1: 143; Ibn Kesir, Semailii’r-Restil, 92-93.

Ebti Davad, “Cenéiz’, 6; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5: 299.
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bazi 6nemli gorevlere tayin edildigi bilinmektedir.** Hz. Peygamber, ¢elim-
sizligi ve kisa boylulugunu hi¢ dikkate almadan, ehil oldugu baz islerde
gorevlendirmis, boylece ona ¢ok biiyitk deger vermis ve her kesi boylesi
kimselere kars1 saygili olmasi konusunda uyarmustir.”

Uhud savasinda bacagindan aldig: yaralar sonucu topal kalan ve yaka-
landig cilt hastalig1 sebebiyle, hastaligina sifa olsun diye 6zel izinle ipek
elbise giyen Abdurrahman b. Avf’in da, kendisine deger veren Hz. Peygam-
ber tarafindan Dtimeti’l-Cendele ordu komutani olarak gonderilmesi bu
bakimdan ¢ok anlamlhidir.**

Ama olan Abdullah b. Ummi Mektiim’u da bazi islerde tayin etmesi,’
Hz. Peygamber’in engelli bireylere yonelik istihdam ilkelerinin bir parga-
sin1 tegkil etmektedir. ibn Ummi Mekttim’un toplam on ii¢ kez Medinede
istihlaf (Hz. Peygamber’in Medinede bulunmayisi sirasinda sehri idare et-
mek) edildigi kaydedilmektedir.’® Bizzat ama olan bir kimsenin bu géreve
tayin edilmesi, karsilikli olarak bazi yararlarin dogabilecegini gostermek-
tedir. Savas ve gazvelerin yapildig1 bir déonemde Miisliimanlarin savasan
bireylere daha ¢ok ihtiya¢ duymalar1 dolayisiyla, ehliyetli olmak kayduyla,
boylesi bedensel engellilerin bu is i¢in daha elverisli olacag: stiphesizidir.
Bununla birlikte, her hangi bir iste gorevlendirmenin, bedensel 6zrii bulu-
nan bireye iyi yonde etki edecegi, kendisine verilen degerin farkinda olaca-

32 fbn Ishak, Siretii Ibn Ishak, ngr. Sitheyl Zekkar, (Beyrut: Daruw’l-Fikr, 1398/1978), 186; Cemaluddin
Abdiilmelik Ibn Higam, es-Siretu'n-nebeviyye, nsr. Sitheyl Zekkar, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1412/1992),
1: 314-315; Ibn Sad, et-Tabakat, 3: 151.

* Rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber bir bah¢ede ashabiyla beraberken, Abdullah b. Mes'tid misvak

toplamak i¢in bir agaca tirmanmis, o sirada riizgar sebebiyle bacagi agilmusti. Ince bacaklar1 oradaki

her kesin dikkatini gekmis ve hafif bir giillimsemeye, dolayisiyla da onu kiigiimser tavirlara sebep
olmustu. Bu duruma ¢ok tiziillen Hz. Peygamber, “Yarin mizanda onun ince bacagi, Uhud dagindan
agir gelir. Mahserde sevabi Uhud dagindan daha agir gelecek biri i¢in neden boyle giilityorsunuz?”
diyerek insanlarin buna dikkat etmeleri ve hig kimseyi rencide etmemeleri gerektigine de vurgu yap-
mustir. Bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1: 431; 5: 131; Ebirl-Kasim Ali b. Hasan Ibn Asékir, Tarihu
medineti Dimagk, ngr. Muhibbuddin Eba Said Amrevi, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1415-1421/1995-2001),

33: 110. Yine Hz. Peygamber’in, engelli kimseler karsi, onlar rencide edecek sozlerden ve hareket-

lerden kaginmasi gerektigine dair bazi hadisleri de bulunmaktadir. $6yle ki, bir defasinda Hz. Aigse,

Hz. Peygamber'e hitaben, Hz. Safiye'nin kisa boylu olusunu kastederek, “Sana soyle s6yle olan Safiye

yeter” dedigi, Hz. Peygamber’in de, “Oyle bir s6z sdyledin ki, denize karigsa, onu karistirir (degisti-

rir)” buyurarak karsilik verdigi bilinmektedir. Bk. Tirmizi, “Kiyame”, 51.

Ibn Abdilber en Nemeri, el-Istiab fi marifeti’l-ashab, ngr. Ali Muhammed el-Bicavi, (Beyrut: Dari’l-

Cil, 1412/1992), 4: 1527; Ibn Hacer, el-Isabe, 2: 416; 4: 255.

Abdullah b. Ummi Mektiim hem de Hz. Peygamber’in miiezzinligini yapmugtir. Bk. Muhammed

b. Cerir Taberi, Tarihu'r-rusul ve'l-miiliik, (Beyrut, Daru’t-Tiiras, 1387/1967), 11: 564; Ebirl-Hasan

Huzai, Ali b. Muhammed b. Ahmed el-Endeliisi, Tahricud-delaletis-sem’iyye, ngr. Thsan Abbas,

(Beyrut: Daruw’l-Garbi’l-Islami, 1419/1999), 124. Bununla birlikte, Abdullah b. Ummii Mekttim’un

Medine’ye dini egitim yapmak i¢in Mus’ab b. Umeyr’le birlikte gonderildikleri de kaynaklarda belir-

tilmektedir. Bk. Buhari, “Menakibu’l-Ensér”, 46.

* Eba Davad, “Harac’, 3; Siilleyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mutemu’l-evsat, nsr. Tarik b. Avzullah
b. Muhammed-Abdulmuhsin b. Ibrahim el-Hiiseyni, (Kahire: Daru’l-Harameyn, ts.), 1: 6; Huzai,

Tahric, 124.
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&1 ve toplumdan uzaklasip, yararsiz ve icine kapanik olmaktan kurtularak,
ozgiiven iginde kendi toplumuna yararl bir birey olacag1 kaginilmazdir.”
Islami anlayisa gore, istihdam edilemeyen bireyler bile toplumdan diglan-
mamali, onlara basta idareciler olmak iizere halkin sahip ¢ikmasi gerekmek-
tedir. Hz. Peygamber’in, 6len bir kimsenin, arkasinda bakima muhtag kim-
seler birakmasi durumunda, bu kisilerin sorumluluklarini bizzat kendisinin
yiiklenmesi ve bunu agik bir sekilde ifade etmesi bunu gostermektedir.*®

1.2. Zihinsel Engelliler ve istihdam

Toplumdaki engellilerin belirli bir kismini zihinsel engelliler olustur-
maktadir. Ornegin, giiniimiizde diinya niifusu icerisindeki engellilerin be-
lirli oran1 zihinsel engelli olarak kayda gecilmistir.* Tiirkiyede de engelli
sahislarin toplam niifus igerisindeki orani kayda alinmigtir.*’

Fakat burada zihinsel engelliler ve zeka yetersizligi diyebilecegimiz du-
rumla ilgili bazi1 seylere de yer vermek gerekmektedir. $6yle ki, zekanin so-
yut, zihni (mantiki), tabii (genetik), sosyal, duygusal (hissi), manevi (ruh-
sal), fitri ve nefsi gibi degisik tiirlerinin oldugu bilinmektedir.*!

Yukarida verilen engelli oraniyla ilgili bilgilerden yola ¢ikarak, Hz. Pey-
gamber doneminde toplumda belirli bir zihinsel engelli oranin olacagin
soylemek miimkiindiir.** Hz. Peygamberden gelen bir rivayette, sorum-
lulugun kaldirildig1 gruplar arasinda akil hastalarinin da zikredilmesi,
mezkar donemde boylesi sahislarin oldugunu gosterir mahiyettedir.*

Kur'an-1 Kerimde bazi ayetlerde bu tiir insanlardan bahsedilmesi de
bunu desteklemektedir: “Allah’in sizin i¢in se¢im kaynag: yaptigi mallari-
niz1 akli ermezlere vermeyin. Onlarla onlar1 besleyin, giydirin ve onlara
glizel s6z soyleyin” (en-Nisa 4/5) buyrulmustur. Yine ayette “Eger borglu

w
N

Hz. Peygamber déneminde engelhlerm istihdamuyla ilgili goriisler igin bk: Biinyamin Erul, “Engelli-
lerle Ilgili Hadislerin Analizi”, Ulkemizde Engelliler Gergegi ve Islam (Sorunlar ve Coziim Onerileri),
(Ankara: DGB Yayinlari, 2005), 78-79.

Buhari, “Feraiz”, 25; Miislim, “Feréiz”, 17; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2: 356, 456; 4: 131-133.
Mesela, zihinsel engelli bireylerin Almanyadaki oran1 1987 istatistigine gore yiizde 0.93 civarinda
olmugtur. Bk. Makbule Olgen-Ali Nejat Olgen, Oziirliiler Hukuku: Almanyada Oziirliilerin Uretken
Diinyast, y.y.: Zihinsel Yetersiz Cocuklar: Yetistirme ve Koruma Vakfi, 1991), 50.

Tiirkiyede ortopedik, gérme, isitme, konugma ve zihinsel engellilerin toplam niifus igerisindeki oran1
ylizde 2.58dir. Konuyla ilgili bu ve benzeri bilgiler igin bk: www. ozida.gov.tr/arastirma/oztemelgos-
terge/htm (16.02.2019).

Zeka tiirleri hakkinda daha genis bilgi i¢in bk: Ali Seyyar, Zihinsel Oziirliiliik Agisindan Sakact Sahabi
Hz. Nuayman; Peygamberimizin Ornek Davranislarindan Hareketle Giiniimiizde Zihinsel Oziirliiler
Nasil Korunmaldir? (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2010), 15-18.

S6z konusu dénemde zihinsel engelliligin varligiyla birlikte, bunun sahabenin temel 6zellikleriyle
celisemeyecegini ifade etmek gerekmektedir.

Buhari, “Talak’, 11; Eba Davad, “Hudad’, 17; Tirmizi, “Hudad” 1.
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olan kimse akli ermez yahut zayif, ya da kendisi yazdiramayacak durumda
ise velisi onu adaletle yazdirsin” (el-Bakara 2/282) bildirilmektedir.

Ayrica, Hz. Peygamber doneminde, Hz. Ebti Bekir, Hz. Omer, Hz. Os-
man, Hz. Ali, Abdullah b. Mestd, Abdullah b. Abbas, Enes b. Malik, Ab-
dullah b. Omer, Ebt Hiireyre ve Hz. Aise gibi zeka ve yetenek cihetiyle
digerlerinden segilen dzelliklere sahip sahabilerin varlig1 bize bunun aksini
de diisiinmeye firsat vermektedir.

Hz. Peygamber, zihinsel engellilerle ilgili de baz: tavsiye ve uygulama-
larda bulunmustur. Zihinsel 6zrii bulunan bireylerin istihdam edilmesi,
herhangi bir sorumluluk tasiyamamalarindan dolay1 s6z konusu degildir.
Fakat zihinsel engelliligin derecelerinin farklilik arzettigi zikredilmesi ge-
reken bir husustur. Ciinkii zihinsel engelliler arasinda, genel zeka fonksiyo-
nunun ortalamanin altinda olmasi, toplum kurallarina uymada yetersizlik
durumu, toplum hayatina intibak saglamada yetersizlik gibi 6zelliklerle
birlikte, zeka diizeyi (IQ) ol¢iilerine gore de farkliliklar bulunmaktadir.
Soyle ki, insanlarin bityiik cogunlugunun zeka diizeyleri 100 civarindadir.
Cok az insanin zeka diizeyinin bu rakamdan yukar1 veya 70-ten asag1 oldu-
gu saptanmustir. Zeka diizeyleri 70-in altinda olan insanlar zihinsel engelli
kapsamina girmektedirler. Bunlar da kendi aralarinda hafif diizeyde zihin-
sel gelisme geriligi (IQ diizeyi 50-70), orta diizeyde zihinsel gelisme geriligi
(IQ diizeyi 35-50), agir diizeyde zihinsel gelisme geriligi (IQ diizeyi 20-35)
ve ileri derecede agir zihinsel gelisme geriligi (IQ diizeyi 0-20) kistmlarda
degerlendirilmektedir. **

Miimkiin oldugu kadariyla belirli islerde galisabilecek kabiliyetteki sa-
hislarin, daha 6nce yaptiklar: isi devam ettirmelerine miisaade eden Hz.
Peygamber’in, hatta bunlara 6zel bazi uygulamalarinin oldugunu gérmek-
teyiz. Ornegin, ashaptan ticaretle ugrasan Munkiz b. Amr isimli birisinin,
daha sonra bazi akli melekelerini kaybetmesinden dolay1 dilinde tutukluk
meydana geldigi, fakat buna ragmen yine de ticarete devam ettigi ve siirekli
aldandig: zikredilir. Bunun i¢in ¢6ziim arayisiyla gelen Munkiz’a, Hz. Pey-
gamber, ticaret yaptig1 sirada “aldatma yok” demesini ve tizerinde aligveris
yaptig1 mallarda ii¢ giin muhayyerlik hakkinin oldugunu saticilara bildir-
mesini ve bu tarzda ticaretine devam edebilecegini soylemistir.*>

Hz. Peygamber déneminde Medinede iskdn eden Nuayman b. Amr b.

“ Seyyar, Zihinsel Oziirliiliik, 21.
* Buhari, “Biya”, 48; “Istikraz”, 19; Miislim, “Biiya”, 33; Eba Davad, “Biiyti”, 65; Nesai, “Biiyt”, 57;
Malik, “Biiya”, 98; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2: 80, 129-130.

284



HADISLER ISIGINDA ISTIHDAM ANLAMINDA ENGELLILERE YONELIK TUTUM

Rifaa el-Ensari konumuz agisindan 6nem arz etmektedir. Nuayman, agir
sakalar1 ve davranislariyla meshurdur. Digerlerinin yaptiklar1 takdirde
hos karsilanmayacagi bu saka ve davranislar i¢in, kendisine ¢cogu kere hak
ettigi cezanin verilmemesi ise dikkat cekmektedir. $6yle ki, bir defasinda
bir bedevi, Hz. Peygamber’i ziyaret etmek maksadiyla mescidin avlusuna
kadar gelmis, devesini de mescidin avlusunda ¢oktiirterek iceri girmisti.
Orada bulunan ashaptan birisi, Nuaymandan, Hz. Peygamber’in nasil olsa
devenin bedelini 6deyecegini sdyleyerek, o deveyi kesmesini istemisti. Nu-
ayman hig itiraz etmeden o deveyi kesmis ve derisini yiizmege baslamis-
t1. Bedevi, disar1 ¢iktiginda, devesinin durumunu gorerek bagirmis ve Hz.
Peygamber bunun iizerine disartya ¢ikmisti. Nuayman saklanmigsti. Hz.
Peygamber, Nuayman’ saklandig1 yerde bulmus, fakat ona bir ceza verme-
den bedeviye devenin bedelini 6demis, boylece de isi tatliya baglamist.*

Bir diger rivayette, ayn1 kisinin bir yolculukta kendi arkadagini kole ola-
rak bagkalarina sattig1,"” pazardan Hz. Peygambere hediye etmek niyetiy-
le baz1 seyler aldigs, fakat parasini 6demek gerektiginde saticiy1, parasini
Hz. Peygamber 6desin diye O’na getirdigi,*® zaman zaman i¢ki ictigi,* ¢ok
yasli ama birisine kars1 yaptig1 davranis ve Hz. Osmana kars1 yaptig1 agir
saka® tizerinde durulmas: gereken bir konudur.

4

>

Ibn Asakir, Tarihu Dimagk, 62: 146; Ibnir'l-Esir, Usdii’l-gabe, 1: 1074; Eb(’s-Safa Safedi, el-Vafi bi’l-
vefayat, nsr. Ahmed el-Arnatt-Tiirki Mustafa, (Beyrut: Daru Ihyai't-Tiiras, 1420/2000), 27: 83.
Kaynaklarda yer aldig1 tizere Hz. Peygamber vefat etmeden yaklagik bir sene 6nce Hz. Ebti Bekir,
Stiveybit ve Nuayman Busraya ticaret amaciyla sefer yapmiglardi. Oradayken, Nuayman esyalarin
basinda bekleyen Siiveybit'in yanina gelerek, ondan yiyecek bir seyler vermesini istemis. Siiveybit,
onun bu istegini geri ¢evirerek, Hz. Ebi Bekir gelmeden olmaz, demis ve onu reddetmisti. Nuay-
man da bunun tizerine az ileride bulunan deve tiiccarlarina giderek onlara, kendisinin bir kélesinin
oldugunu soylemis, sonugta da Siiveybiti itirazina ragmen kole adiyla onlara satmis ve bedelini de
almugti. Daha sonra ise, Hz. Ebii Bekir gelmis, durumdan hali, olunca Siiveybit'i kurtarmisti. Bk. ibn
Mace, “Edeb”, 24; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6: 316; Huzai, Tahric, 687.

Nakledildigine gére Nuayman Hz. Peygamber’i ok severdi. Buna gére de Medineye iyi bir sey geti-
rildiginde hemen onu alir ve Hz. Peygamber’e getirerek hediye ederdi. Bir defasinda da Nuayman'm,
pazarda hogsuna gittigi bali saticidan alip Hz. Peygambere hediye etmek igin gitmisti. Daha son-
ra satic1 parayl isteyince onu Hz. Peygamber’e getirmis, ondan almasini sdyleyen Nuaymana, Hz.
Peygamber; “Hani hediye etmistin?” demisti. Nuayman da, Hz. Peygamber’in bu baldan yemesini
ok istedigi, fakat parast olmadigs igin boyle yaptigini sdylemis, sonugta bizzat Hz. Peygamber balin
parasini 6demisti. Bk. Ibn Hacer, el-Isabe, 1: 352.

Nuayman’in bazen igki igtigi, bu sebeple de kendisine had cezasi uygulandigs, bunu defalarca tekrar
ett1g1 i¢in Hz. Omer’in ona lanet ettigi ve kendi hognutsuzlugunu ifade ettigi, fakat Hz. Peygamber’in
de; “Oyle demeyin, $uphe51z ki o, Allah ve Rastiliinii seviyor” diyerek ona karsi olusan kot tutumu
degistirmistir. Bk. Buhari, “Vekale”, 13; “Hiidad”, 3-4; ibn Sad, et-Tabakat, 3: 393-394; Ibn Hacer, el-
Isabe, 1: 352.

0 Nuayman, bir defasinda gozleri gormeyen, yaklasik 115 yaslarinda olan Mahreme isimli birisine de
agir saka yapmugti. $0yle ki, mezkiar d4ma, bir giin mescitte otururken kiiiik abdestini bozmak i¢in
kalkmus, gozleri gormediginden mescitten digar1 ¢iktigini sanmis ve oturmak isterken, oradakiler
onu ikaz etmiglerdi. Bu sirada Nuayman onun yanina gelmis ve onu mescidin diger kosesine gotiire-
rek, orada isini gorebilecegini soylemis. Mahreme bevl etmeye baslayinca, mescidin igindekiler bag-
rigmaya baglamuis, fakat is isten ge¢misti. Nuayman, Mahreme’ye karsi yaptigi davranisin ardindan
buna gok kizan 4ma, eline gegireceginde asasini kafasina indirecegini soyledigi, bu olaydan birkag
giin gegtikten sonra, Halife Hz. Osman da mescitte namaz kilarken Nuayman Mahreme’ye giderek,
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Nuaymanin davranislarini ve konusmalarini ele aldigimizda, Hz.
Peygambere bal alarak getirmesi gibi olaylarda oldugu gibi, bunlardan ba-
zilarini agiri iyi niyete yorumlamak miimkiin olsa bile, Hz. Osman'in ka-
fasinin yarilmasina sebebiyet vermek, mescide bevletmeye vesile olmak
ve kendi arkadasini satmak gibi olaylarda ise boyle sdylemek ¢ok zordur.
Ayrica, Hz. Peygamber ve ashabinin, digerlerinin yapacag: bir durumda
kesinlikle ceza verilecek s6z konusu durumlarda Nuaymana ceza verme-
meleri, aksine bazen onun davranislarina giildiikleri dikkat ¢ekmektedir.
Yani bu durumda, neredeyse her kesin, digerlerinden farkl olarak ona kar-
s1 miisamahakar tutumu ve onu hosgoriiyle karsilamalar1 konumuz agisin-
dan 6nem arz etmektedir.

Hz. Peygambere yakinligi bulunan Nuaymanin herhangi bir 6nemli
goreve tayin edilmesi ile ilgili bir kaydin bulunmamasi da ayrica diisiin-
diirtictidiir. Hz. Peygamber’in, herhangi bir ise tayin ederken, vazifelendi-
recegi kimsenin sorumlulugunun farkinda olan ve sadece kendini degil,
sorumluluk tasidig1 kisileri de diistinecek kapasitede birisi olmasina dikkat
ettigi bilinmektedir. Nitekim Hz. Peygamber her kesin bir ¢coban mesa-
besinde oldugunu ve kendi reiyetinden (tebaasindan) sorumlu oldugunu
soylemistir.”!

Nuayman'la ilgili zikredilen olaylardan da goriildiigii iizere, onun zihinsel
yoniiyle digerlerinden farkli bir yapiya sahip olmasi dolayisiyla sorumluluk
tastyamadig1 i¢in bir¢ok ise uygun olmadig, buna gore Hz. Peygamber’in de,
onu herhangi bir ige tayin etmedigini diisiinmek miimkiindiir.

SONUC

Degisik sebeplerin etkisiyle farklilik gostermekle birlikte her toplum-
da belirli oranda engelli bireyler vardir. Tarihi siirecte var olan bu durum
IslAm’in ortaya ¢ikis1 ve yayilmaya basladig1 ilk donemde de tabii ki s6z ko-
nusudur. Burada asil 6nemli olan, toplumda engelli bireylere kars1 yonetim
veya fertlerin tutumu, onlara yapilan muamelelerin nasil oldugu, hak ve
hukuklarinin korunup korunmamasidir. Bu dénemde engelli bireyler, bazi
eski toplumlarda oldugu gibi asla dislanmamus, aksine Hz. Peygamber’in
uygulamalarindan goriildiigii {izere onlara kars1 hos ve miisamahakar bir

Hz. Osman1 Nuayman olarak gosterdigi nakledilmektedir. Mahreme de, namaz kilarken dig diin-
yayla ilgisini keserek kendini tamamen namaza veren Hz. Osman’in kafasina asasini indirir ve onu
yaralar. Bk. Ibn Asakir, Tarihu Dimagk, 62: 147; Safeds, el-Vafi, 27: 83.

5 Buhari, “Cuma’, 10; “Itk’, 17, 19; Miislim, “Imare”, 20; Ebti Davtid, “Haréag”, 20; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 2: 5, 54.
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tutum izlenmis, onlarin bilgi, tecriibe ve yeteneklerinden gerektiginde ya-
rarlanilmigtir.

Herkese hos ve giiler yiizle davranmakla birlikte, engelli bireylere yar-
dimci1 olmanin, onlara karsi iyi tutum sergilemenin ayni sekilde birer sada-
ka sayildig1 Islamda, engellilik durumu toplumdan dislanacak veya yerile-
cek bir durum olarak degil, bir imtihan olarak telakki edilmis, dolayisiyla
sabredilmesi durumunda sevap kazanilacag: belirtilmistir.

Engellilere karsi tutumun nasil olmasi gerektigi ve ilk dénem Islam top-
lumundaki buna yonelik tutum agiktir. Bu bireylerin istihdam konusuna ge-
lince, Hz. Peygamber’in, ehliyet ve diger 6nemli artlar1 tagidiktan sonra en-
gelli olsun olmasin herkesi istihdam anlaminda degerlendirdigi, boylece bir
taraftan engelli bireylerin icine kapanik olarak yagamalarini 6nledigi, diger
taraftan ise onlar1 toplum i¢in “yiik” olmaktan ve ayni zamanda kendilerini
ait olduklar1 topluma “yiik” olarak gérmekten kurtararak faydal ve tiretken
olma yolunda ortam hazirlayip topluma kazandirdig: bir gercektir.
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HADISLER BAGLAMINDA HZ. PEYGAMBER’IN EGITiM VE OGRETIM
METODU

Oz

Gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de egitim ve 6gretim, toplumlarin en 6nemli me-
seleleri arasindaki yerini korumaktadir. Birey, aile ve toplumun gelismesinde egitim
ve 0gretimin katkis: bityiiktiir. Cehaletten saadete giden yol hig siiphesiz dogru bir
egitim ve 6gretimden ge¢mektedir. Egitimdeki bagarinin biitiin alanlardaki bagariy
beraberinde getirecegi muhakkaktir.

Bu nedenle Allah, insanlar1 akil ve irade ile donatmakla kalmamuis, onlara bilme-
diklerini 6gretmek ve en dogru metotla onlar1 egitip terbiye etmek i¢in peygamber-
ler gorevlendirmistir. Yani peygamberler ayn1 zamanda aslinda birer muallimdir-
ler. Onlarin egitim metodu vahiy ile de desteklendiginden 6rnek alinmasi gereken
en dogru metottur. Bu baglamda peygamberligin son ve en miikemmel halkasi,
Kur’an'in kiyamete kadar inananlara 6rnek kildigi Hz. Muhammed (s.a.s.) dir. Onun
yetistirdigi sahabe nesli, aldiklar1 egitim sayesinde nesiller arasinda en miimtaz ne-
sil olmay1 basarirken, yasadiklar: asir da saadet donemi olmugtur.

Dolayisiyla Restlullah’in (s.a.s.) egitim metodunu dogru bir sekilde tespit edip
anlamaya ¢alismanin 6zellikle dini egitim ve 6gretim alanindaki giiniimiiz prob-
lemlerini daha iyi analiz etmeye katki saglayacag: kanaatindeyiz. Calismada 6rnek
rivayetler tizerinden Hz. Peygamber’in egitim ve 6gretim metodundan bazi ilkeler
ortaya konmaya ¢aligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Hz. Peygamber, muallim, egitim, 6gretim, metot.

EDUCATION AND TRAINING METHOD OF THE PROPHET IN THE
CONTEXT OF HADITHS

Abstract

Education and training, as it was in the past, is still one of the most important is-
sues of societies. The contribution of education and training in the development
of individual, family, and society is great. The path from ignorance to happiness is
undoubtedly through the right education and training.

For this reason, Allah has not only equipped people with reason and will, but also
has appointed Prophets to teach them what they do not know and educate them
with the right method. In other words, prophets are also teachers. Their train-
ing method is also supported by revelation, which is the most accurate method to
take. In this context, the last and most perfect ring of prophethood is Muhammad
(pbuh). He was made an example for those who believe until the Resurrection.
Since the prophesying building is complete with it, there is no doubt that it per-
forms the most perfect training method. We are convinced that this method will
help us analyze the problems better in the field of religious education and general
education. In this study, we have tried to reveal some principles from the Prophet’s
teaching and teaching method through the narrations.

Keywords: Hadith, Prophet, Teaching, Education, Method.
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GIRIS

‘lim yani egitim ve 6gretim, Allah’in peygamberlere yiikledigi 6nem-
li gorevlerden biridir. Ayetlerde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) insanlara
kitap ve hikmeti 6greten bir muallim olduguna vurgu yapilmus,' di-
ni uygulama konusunda iiseve-i hasene kilindig ifade edilmistir.> Dolayisty-
la muallimlik onun 6nde gelen vasiflarindan biridir. Onun bu vazifeyi nasil
ifa ettigi, hangi ilkeleri 6Gnemsedigi, basarisinin arkasindaki ilke ve prensiple-

ri bilmenin egitimciler igin ufuk agic1 olacagi kanaatindeyiz.

Egitim ve 6gretim sisteminin saglam ilke ve prensiplerle yiiriitiilmesi top-
lumu yiikseltecegi gibi onun ¢okmesi de toplumun ¢okiisii olacaktir. Yiice
Allah, ilk insan olarak Hz. Adem’i yarattiktan sonra ona egyanin isimlerini
ogrettigini ifade ederek egitimin her zaman insan igin gerekli olduguna isaret
etmigstir.’ Toplumdaki egitim ve 6gretimin ¢okmesi, ayetlerde laneti celbeden
sebeplerden biri sayilmistir.* Son Peygamber Hz. Muhammede (s.a.s.) inen
ilk vahyin, egitim ve 6gretimin temeli olan “Oku” emriyle baslamasi, isin
ciddiyetini anlamak icin yeterlidir.’ Ilk peygamberle baslaylp devam eden
egitim faaliyeti son peygamber Hz. Muhammed (s.a.s.) sahsinda en miikem-
mel halini almigtir. Onun ne kadar bagarili bir muallim oldugunun en biiyiik
gostergesi yetistirdigi sahabe neslidir.® Bu ¢alismada -bir¢ok konuda bizlere
151k tutacagina inandigimiz- Hz. Peygamber’in hadisleri baglaminda egitim
ve 0gretim metodunu kisaca ortaya koymaya calisacagiz.

Aslinda Hz. Peygamber’in egitim metoduna dair birbirinden degerli
calismalar yapilmistir.” Ancak konunun ehemmiyeti ve her zaman giincel
olmasi, zaman ve sartlar degistik¢e yeni ¢aligmalarin yapilmasini gerekli
kilmaktadir. Bu diisiinceden hareketle hadisler baglaminda konu yeniden
ele alinacaktir.

Bk. el-Bakara, 2/129, Ali imran, 3/164.

Bk. el-Bakara, 2/151, 282; el-Cum’a, 2; el-Ahzab, 21.

Bk. el-Bakara, 2/30-31.

Bk. el-Maide, 5/78-79.

Bk. Ebti Abdilldh Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cami‘us-sahih, (Beyrut:
Miiessesetiir-Risale nasirn, 1438/2017), “Bedirl-vahiy”, 1.

¢ Abdulfettah Ebtt Gudde, er-Resiilii’l-muallim, (Beyrut: Mektebii’l-Matbu‘ati’l-Islamiyye bi Haleb,
1996/1417), 14.

Bu konuda yapilan yakin dénem ¢aligmalarindan birisi, 20. yiizyil alimlerinden Abdulfettdh Ebt
Guddeye (1917-1997) aittir. Onun er-Resilii’l-mu allim, (Beyrut: Mektebir'l-Matbu‘ti’l-Islamiyye bi
Haleb, 1996/1417) adli bu ¢aligmasi, Enbiya Yildirim tarafindan, Bir Egitimci Olarak Hz. Muham-
med (sas.) ve Ogretim Metotlari, (Ankara: Otto Yayinlari, 2017) adiyla Tiirkceye terciime edilmistir.
Bu konuda iki akademik ¢alisma da Selguk Cogskun tarafindan yapilmistir. Bk. Selguk Coskun, Hz.
Peygamber’in siinnetinde yetiskinlerin egitimi, (Yitksek Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi, 1991); Sel-
cuk Coskun, Bir muallim olarak Hz. Peygamber’in insan telakkisi, (Doktora, Atatiirk Universitesi,
1996); Diger bir ¢aligma Abdullah Ozbeke aittir. Bk. Abdullah Ozbek, Bir Egitimci Olarak Hz. Mu-
hammed, (Konya: Esra Yayinlari, 1994).
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1. HZ. PEYGAMBER'IN (S.A.S.) EGITIM VE OGRETIM METODU

Kur’an-1 Kerim'in bir¢ok ayetinde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) muallimlik
vasfina vurgu yapilmistir.® Ayrica onun da, “... Ben ancak muallim olarak
gonderildim” buyurdugu rivayet edilmistir.’ Bu rivayet, kaynaklarimizda
zayif olarak yer alsa da'® Sahih-i Miislim'deki .. Allah beni zorlastiran ve si-
kint1 isteyen biri degil, muallim ve kolaylastiran biri olarak gonderdi”"! riva-
yetiyle kuvvet kazanmaktadir. Hz. Peygamber’in egitiminde yetisenlerden
biri olan Muaviye b. Hakem (r.a.), “.. Ne oncesinde, ne de sonrasinda onun
gibi giizel egiten dgreten birini gormedim” demektedir.? Karafi (684/1285)
bazi ustl alimlerinin, “Hz. Peygamber’in higbir mucizesi olmasaydi, sadece
ashabi onun niibiivvetinin ispati i¢in yeterdi” dediklerini aktararak yetistir-
digi neslin adeta bir mucize oldugunu ifade etmistir.”* Her ne kadar bu ifa-
de ¢ok iddial1 gibi goriilse de Hz. Peygamber’in (s.a.s.) egitimde ne kadar
basarili oldugunu ortaya koymasi agisindan kanaatimizce 6nemlidir.

Bir muallim ve takip ettigi metodu ne kadar iyi olursa olsun, muhatap
kitlede yeterli istek ve heves olmadiginda istenilen bagarinin elde edilmesi

$ Bk. Bk. el-Bakara 2/129; Al-i imran 3/164; el-Cuma 62/2.

° Tespit edebildigimiz kadariyla bu rivayet ilk olarak Abdullah b. MiibareK'in (6. 181/797) ez-Ziihd ve'r-

rakaik’inde, daha sonra Tayalisinin (6. 204/819) Miisned’i ve Ibn Mace'nin (6. 273/887) Siinen’i gibi

kaynaklarda yerini almistir. Rivayet Abdullah b. ‘Amr (r.a.) (6. 65/684-85) isimli sahabiden gelmek-
tedir. Rivayetin tam metni soyledir: “Hz. Peygamber bir giin Mescide girdi. Mescid’teki iki gruptan
birinin Allah zikrettigini diger grubun ise aralarmmda ilim miizakere ettiklerini gordii. Hz. Peygamber
soyle buyurdu: Ikisi de hayir meclisidir. S6yle ki Allah’ zikredip ona dua edenler var ya, Allah dilerse
onlara verir dilerse vermez. Diger meclistekiler ise insanlara ilim 6gretiyor ve aralarinda ilim 6greniyor-
lar. Ben de ancak muallim olarak gonderildim. Dolayisiyla bu meclis daha iistiindiir” ve onlarin arasina
oturdu.” Bk. Ebli Abdirrahman Abdullah b. Miibarek b. Véazih el-Hanzali el-Mervezi, ez-Ziihd ve'r-
rakaik, thk. Habibiirrahman el-Azami, (Beyrut: Dari'l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 1: 488; Ebt David

Siileymén b. Daviid b. el-Cariid et-Tayalisi, Miisned, thk. Muhammed b. Abdulmuhsin et-Turki,

(Masir: Darii Hecer, 1999/1419), 4: 11; Ebti Abdillath Muhammed b. Yezid Méace el-Kazvini, Siinen,

thk. Muhamed Fuad Abdulbaki, (Kahire: Daru Ihyéi Kutubi’l-Arabiyye, 1372/1952), “Mukaddime’,

17, 1: 83;, Abdiilfettah Ebtt Gudde, er-Resiilii’l-mu allim, (Beyrut: Mektebetirl-Matbuati’l-Islamiyye

bi Haleb, 1996/1417), 8-10.

Rivayetin tiim tariklerinde miidellis ravilerden sayilan Abdurrahman b. Ziyad (6. 156/772) yer al-

maktadir. Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) kendisi igin “leyse bi seyin” dedigi, Yahya b. Main’in (6.

233/848) ise “daifun” dedigi nakledilmistir. Ebti Hatim er-Razi’ye (6. 277/890) gore onun hadisleri

delile elverisli degildir, sadece miitabaat igin yazilir. Ebti Ziir‘a er-Rézi (6. 264/878), Nesai (6. 303/915)

ve Darekutni (6. 385/995) de onu zayif gdrmiislerdir. Bk. Ebir’l-Vefa Sibtu Ibni’l- Acemi Burhaniiddin

Ibrahim b. Muhammed b. Halil et-Trablusi el-Halebi, et-Tebyin li esmai’l-miidellisin, thk. Yahya

Sefik Hasan, (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1986/1406), 38:43; Ibn Ebti Hatim, Ebt& Muhammed

Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi, el-Cerh ve't-tadil, (Beyrut: Dari’]l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,

1952/1372), 5: 234-235; Ebir'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibnii’l-

Cevzi el-Bagdadi, ed-Du‘afd ve metriikin, thk. Abdullah el-Kadi, (Beyrut: Darir’l-Kiitiibi'l- [lmiyye,

1986/1406), 2: 94.

' Ebirl-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Mislim el-Kuseyri, el-Camiu’s-sahih, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki, (Beyrut: Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, ts.), “Talak’, 29.

12 Miislim, “Mesacid”, 33; Nesai, Ebti Abdirrahmén Ahmed b. $uayb b. Ali en-Neséi, es-Stinen, (Beyrut:
Dari’l-Ma'rife, 1420), “Salat”, 20; Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. $u’ayb el-Arnavat ve digerleri,
(Beyrut: Miiessesetur-Riséle, 1999/1420), 39: 175.

1 Bk. Ebit'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Misri el-Karafi, el-Furik, (B.y.:
Alemu’l-Kutub, ts.), 4: 170.
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HADISLER BAGLAMINDA HZ. PEYGAMBER'IN EGITIM VE OGRETIM METODU

miimkiin degildir. Bu agidan bakildiginda, Hz. Peygamber’in iyi bir egit-
men ve 0gretmen oldugu kadar, muhataplarinin da oldukga istekli sahislar
oldugu anlagilmaktadir."* Aslinda Hz. Peygamber (s.a.s.) evvela yetistirdigi
bu neslin egitim ve 6gretime istekli insanlar olmasini saglamistir."* Dola-
yisiyla tizerinde durulmasi gereken 6nemli konulardan biri hedef kitleyi
egitim ve 6gretime hazir hale getirmek, onlarda farkindalik olusturmaktir.

1.1. Hz. Peygamber’in O§renmeye ve Ogretmeye Tesviki

Insanlar faydalarina olduguna inandiklari seyleri 6grenmeye ve yapma-
ya, zararlarina olan seylerden ise uzak durmaya meyillidirler. Boyle olunca
bir muallimin 6ncelikle muhataplarini 6grenmeye ve gretmeye tesvik et-
mesi ve cehaletin zararlarindan sakindirmasi gerekmektedir.

Hz. Peygamber’in biitiin hayat: boyunca takip ettigi metodun ilk esasini
“tergib ve terhib”'¢ yani “tesvik etme ve sakindirma” prensibi olusturmustur.
Nitekim Kur’an-1 Kerim, onun miijdeleyici ve uyaric1 vasfina birgok yerde
vurgu yapmuistir.'” Dolayisiyla bu vasif egitim ve 6gretimde onda bir ilkeye
doniigmistiir. O, inananlari iyi ve faydali seyleri 6grenip yapmaya tesvik
etmis, miijjdelemis, kotii ve zararli seylerin neticesinden sakindirmigtir.'®

Sahabenin Hz. Peygamber’in egitim ve 6gretim konusundaki tesvik ve
uyarilarini dikkate almasinda ayetlerin de ayri bir yeri vardir. Ayetler ina-
nanlar1 Hz. Peygambere itaat ve ittiba yaninda ilim 6grenmeye tesvik etmis,
cehaletten siddetle sakindirmistir.” Hz. Peygamber’in hadisleri de azimle-
rini bir kat daha arttirmistir. O (s.a.s.), “Her kim ilim 6grenmek i¢in bir yola
koyulursa Allah ona cennete giden bir yolu kolaylastirir;” “Alimler peygam-

=

Hz. Peygamber, “En hayirli insanlar/nesil benim neslimdir...” diyerek onlar1 6vmiistii. Bk. Buhari,

“Sehadat”, 9, “Fadaili’s-sahabe’, 1; Miislim, “Fadaili’s-sahabe”, 211.

Glintimiizdeki egitim problemlerinden birisinin muhatap kitledeki isteksizlik oldugu diisiintldi-

gtinde bu hususun ne kadar 6nemli oldugu kendiliginden ortaya gikacaktir.

Konu hakkinda genis bilgi i¢in bk. Mehmet Gérmez, “Tergib ve Terhib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40: 508-509.

Bk. el-Bakara, 2/119; Sebe, 34/28; Fussilet, 41/4.

Hz. Peygamber’in bu konudaki hadisleri 6zel ¢alismalara konu olmugtur. Bk. Abdiilazim b. Abdiilka-

viy el-Munziri, et-Tergib ve't-terhib, (Beyrut: Mektebetir’l-Mearif, 1424); Digerleri i¢in bk. Gormez,
“Tergib ve Terhib”, 40: 509.

Daha 6nce belirtildigi gibi Allah'in ilk emrinin “Oku” olmasi kendi bagina bir tegviktir. Bu ve ilme

tesvik edip cehaleti yeren diger ayetler igin bk. el-Alak, 96/1-5; Al-i Imran, 3/18; Taha, 20/114; el-

Enbiy4, 21/7; el-Ankebtt, 29/43; el-Miicadele, 58/11; ez-Ziimer, 39/9; Fatir, 35/37.

Miislim, “Zikir ved-du%’, 38; Ebt Davud, Ebti Davad Silleyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-

Ezdi, es-Siinen, (Beyrut: Darir'l-Kitabi’l-Arabi, ty.), “flim”, 1.
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berlerin varisleridir*' “Allah hayrimi diledigi kulunu dininde fakih kilar™*
gibi hadisleriyle hep inananlar1 okumaya ve 6grenmeye tesvik etmistir.’

Ayet ve hadislerdeki bu tesvikler sayesinde sahabiler, ilmin 6nemini
o kadar iyi kavramistir ki Hz. Peygamber’in sohbetini kacirmamak i¢in
¢oziimler aramiglardir. Misal olarak Hz. Omer, bunun icin komsusu ile
nobetlesmeye gitmek suretiyle bir giin kendisi, bir giin komsusu Allah
Restli'nii (s.a.s.) dinlemeye gitmistir.>* Onlar, 6grenmenin 6nemini o ka-
dar anlamistir ki Hz. Peygamber’i baslar1 iizerinde kus varmais gibi piir dik-
kat dinlemislerdir.*® EbG Hureyre (r.a.) gibi higbir isle ugrasmayip karin
tokluguyla ondan ayrilmayanlar vardi,®® Abdullah b. Amr b. As (r.a.) gibi
her isittigini yazanlar,”” 6grendiklerini unutmamak igin aralarinda miiza-
kere edenler vardi.?® Ilim 6grenmek i¢in Medine disindan gelenler® oldu-
gu gibi bunun i¢in Suffe mektebinde yatili kalanlar vardi.*

Hz. Peygamber’in 6grettigi birgok husus, kendisine iletilen sorular kar-
sisinda verdigi cevaplardan olusmaktadir.’’ Baska bir ifadeyle bir¢ok hadi-
sin sebeb-i vurtidu sahabilerin Restlulah’a (s.a.s.) ilettigi sorulardir. Mesela
Islam nedir?*? En faziletli Islam hangisidir?** En faziletli amel hangisidir?**
gibi sorular bu konuda akla ilk gelenlerdir. Bu durum, Hz. Peygamber’in
sahabeyi ilim arzusu ve bunu hayata yansitma agkiyla egittigini gostermek-

0

Buhéri, “Ilim”, 10; Tirmizi, Ebti Is& Muhammed b. Isa b. Sevre, Siinenii’t- Tirmizi/el-Cami‘u’s-sahih,
thk. Ahmed Muhammed Sakir ve digerleri, (Beyrtt: Darw’Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1962/1382), “Ilim’,
19; Ebti Davud, “flim’ 1.

Buhari, “Ilim”, 10; Miislim, “Zekat”, 98; Malik b. Enes, Ebti Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi
Amir el-Asbahi el-Yemeni, Muvatta, thk. M. Mustafa el-A‘zami, (Ebti Zabiy: Miiessesetu Zayd b.
Sultan, 2004/1425), 2: 900.

Daha fazla hadislere ulagmak i¢in hadis kaynaklarinin “Kitabir’l-ilim” boliimlerine bakilabilir.
Buhari, “Ilim”, 27, “Nikah”, 83; Ibn Hibban, Muhammed b. Hibban b. Ahmed Ebu Hatim et-Temimi
el-Busti, Sahihu Ibn Hibban bi tertibi Ibn Belban, thk. Suayb el-Arneut, (Beyrut: Muessesetu’r-Risale,
1993/1414), 9: 492.

Buhéri, “Cihad ve's-Siyer”, 37.

Buhari, “Buy”, 1; “Fedailu’s-Sahabe”, 10; “I‘tisdm”, 22; Miislim, “Fedailu’s-Sahabe”, 160.

Buhari, “Ilim”, 39; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11: 57; Hakim en-Neysabiri, Ebti Abdilldh Muham-
med b. Abdullah, Miistedrek, (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1397/1977), 1: 105.

Nesai, “Giisl”, 28; Ibn Mace, Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen, thk. Muham-
med Fuad Abdulbaki, (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1975), “Zekat’, 14; Tirmizi, “Menakib’,
1; Hakim, Miistedrek, 1: 94.

Buhari, “Ezan”, 17, 18; Miislim, “Mesacid”, 292; Ebd Muhammed Abdullah ed-Darimi, Suneniid-
Darimi, thk. Huseyn Selim Esed, (Riyad: Daru’l-Mugni, 1420), 1: 96.

Buhari, “Mevakitu’s-salat”, 40; Ebti Davud, “Icare”, 1; Ebii Bekir Abdullah b. Muhammed Ibn Ebi
Seybe, el-Musannef, thk. Muhammed Avvime, (Beyrut: Miiessesetii ‘Ultiimi’l-Kur’an/Daru Kurtuba,
2006/1427), 1: 314; Suffe hakkinda genis bilgi i¢in bk. Mustafa Baktir, “Suffe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37: 469-470.

Konuyla ilgili 6rnekler i¢in bk. Celaluddin es-Suyti, el-Luma® fi esbabi vuridi’l-hadis, (Beyrut:
Daril-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1404/1984); Ibn Hamza el-Hiiseyni, el-Beydn ve't-ta’rif fi esbabi vuridi’l-
hadis es-serif, (Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-arabi, ts.).

32 Buhari, “Iman’, 33.

33 Buhari, “Iman”, 4, 5, 18.

34 Buhari, “Iman’, 16.
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HADISLER BAGLAMINDA HZ. PEYGAMBER'IN EGITIM VE OGRETIM METODU

tedir. Iste egitim ve 6gretimde esas olmasi geren 6nemli hususlardan biri-
si kanaatimizce bu olmalidir. Zira muhataplardan gelen sorularin konuya
duyduklari ilgiyi gosterdigi agiktir.

Bitiin bunlar egitim ve 6gretimde basarili olmak igin hedef kitleye
isin ehemmiyetini kabul ettirmek gerektigini ortaya koymaktadir. Iste Hz.
Peygamber’in metodundaki bu ilkenin egitim ve 6gretim tizerindeki basa-
risinin en giizel 6rnegi sahabilerdir. Onlarin da sonraki donemde bu ilkeyi
en giizel sekilde uyguladiklar1 ve basarilarinin arkasinda bu 6nemli ilkenin
oldugu séylenebilir.*

1.2. Usve-i Hasene Olmak

Egitim ve Ogretimin olmazsa olmazlarindan birisi de egitmenin, he-
def kitlesi igin {isve-i hasene yani giizel bir 6rnek/rol model olmasi-
dir. Soylediklerini kendisinde amele dontistiirmeyen kimseler Kuran-i
Kerimde uyarilmis, boyle bir hareketin Allah katinda biiyiik giinah oldugu
hatirlatimigtir.

Insanlara Kur’an ve hikmeti gretmekle gorevlendirilen Hz. Peygamber'e
bu agidan baktigimizda o bir muallim olmakla kalmamis 6grettigi Kuran
ve hikmetin canli 6rnegi olmustur. Hz. Aise onun bu yoniinii “Onun ahla-
ki Kurandi™ diyerek ifade etmistir. Kuran onun ahlakinda canlanmisti.
Nitekim Kur'anda da onun bu yonii 6viilmiis, inananlar i¢in iisve-i hasene
(gtizel bir 6rnek) kilindigina dikkat ¢ekilmistir.*®

Hadislere baktigimizda bu hususta bir¢ok drnek bulmak miimkiindiir.
Misal olarak girdigi bir mescitte gordigii bir kirliligi kendisi temizlemis
daha sonra sahdbeyi bu konuda uyarmistir.”” Boylece ogretmek istedigi
hususu evvela kendisi uygulayarak gostermistir. Namaz vakitlerini 6gren-
mek isteyen birisine de iki giin boyunca gostererek dgretmistir.*” Boylece
namazlarin ilk ve son vaktini, bu sahis gorerek 6grenmistir. Ayn1 sekilde
abdesti soran bir kigiye abdest alip gostererek 6gretmistir.*' ibn Abbas (r.a.)
da bir giin Hz. Peygamber’in evinde uyudugunu ve geceleri nasil gecirdi-

w
b

Misal olarak hadis rivayetinde miiksirtin sahébilerden biri olan Cabir b. Abdullah’in (r.a.) rivayet et-
tigi hadislerin 6nemli bir kismy, kendisine iletilen sorular {izerine verdigi cevaplardan olusmaktadr.
Bk. Abdurrahman Ece, “Cabir b. Abdullah’in Hadis Rivayet Metodu”, e-Sarkiyat [lmi Arastirmalar
Dergisi 9/1, (17), (Nisan 2017), 336-363.

Bk. es-Saf, 61/2-3.

Ahmed b. Hanbel, Miisned, 41: 148.

Bk. el-Kalem, 68/4; el-Ahzab, 33/21.

¥ Malik, Muvatta, 2: 273; Buhari, “Ebvabir'l-mescid’, 1; Miislim, “Mesacid”, 52.

40 Malik, Muvatta, 1: 4; Miislim, “Mesacid”, 176.

Ebti Davud, “Taharet’, 51, Elbani rivayetin hasen-sahih oldugunu ta’likinde belirtmistir.
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gini gorerek 6grendigini anlatmistir.** Her ne is olursa olsun en giizel ve en
saglam sekilde yapmak gerektigini 6giitlemis* pratikte bunu en giizel sekil-
de gostermistir. Nitekim ayetlerde iman ile amel sik sik birlikte ve yan yana
zikredilerek, inandig gibi yasamanin 6nemine vurgu yapilmistir.**

Hz. Peygamber’in 6rneklik teskil eden bu yoni egitim ve 6gretimdeki
basarisinda oldukga etkili olmugtur. Aslinda fiillerin sozlerden daha et-
kili oldugu, Hudeybiyede yasanan olaydan agik¢a anlagilmaktadir. O giin
Restlullah (s.a.s.) oradakilere, “Haydi kurbanlarinizi kesin ve tiras olup
ihramdan ¢ikin” dediginde sahabe duraksamistir. Hz. Peygamber’in kur-
banini kesip tiras oldugunu goérdiiklerinde ise hemen kalkip kurbanlarini
kesmis ve birbirini tiras etmistir.*® Onun gorevi, insanin yaratilis gayesi
olan kullugu* hakkiyla 6gretmek olmustur. Bunun igin kullugun en mii-
kemmel seklini evvela kendisi yasamustir. Yiice Allah, bir¢ok ayette onun bu
yoniine dikkatlerimizi ¢ekmistir.” Onun yaptig1 ibadetleri/kullugu adeta
az goriip asirtya kagmak isteyenleri, “Benim siinnetimden yiiz ¢eviren ben-
den degildir™® diyerek uyarmis ve egitimde esas olan muallimi 6rnek al-
mak oldugunu vurgulamigtir.

Inananlar, inang, ibadet, muamelat ve ahlakla ilgili biitiin hususlarda,
teoriden pratige, soz ve davranislarinda hep onu 6rnek almiglardir. Boylece
anlatarak 6gretmenin yaninda hareket ve davranislariyla yasayarak egit-
menin de Hz. Peygamber’in metodunun vazgegilmez bir ilkesi oldugunu
rahatlikla soyleyebiliriz.

1.3. Sevgi ve Merhamet Temelli Egitim

Hz. Peygamber’in egitim ve gretim metodunda sevgi ve merhamet s1-
fatlar1 6ne ¢ikmaktadir. Bagka bir ifadeyle o egitimini bu esaslar iizerinde
bina etmistir. Bu sifatlar aslinda Yiice Allah’in dikkatimizi gektigi sifatla-
ridir. Ayette Hz Peygamber hakkinda soyle denilmistir: “Andolsun, size
kendi i¢inizden Oyle bir peygamber gelmistir ki, sizin sikintiya diismeniz ona
ok agir gelir. O size ¢ok diiskiin, mii'minlere karst da ¢ok sefkatli ve merha-

4

S

Buhari, “Vitr’, 1; Ibn Mace, “Ikdmetii’s-salat’, 181.

Abiurrezzak Ebti Bekir b. Hemmam, Musannef, (Ma'mer b. Rasidin Cami“i ile birlikte), thk.
Habiburrahmén el-Azami, (Beyrut: el-Meclisir’l- TImi-el-Mektebetii'l-Islami, 1403), 3: 507; Ebt Ya‘la
Ahmed b. Ali b. el-Miisenna et-Temimi el-Mevsili, Miisned, (Dimagk: Dari’l-Me'man, 1404/1984),
7: 349; Taberani, Ebi’l-Kasim Miisnidiid-diinya Siileymén b. Ahmed b. Eyyab et-Taberani, el-
Mii‘cemii’l-evsat, (Kahire: Darir'l-Haremeyn, 1415), 1: 275.

Misal olarak su ayetlere bakilabilir: el-Asr 103/3; el-Beyyine 98/7; et-Tin 95/6; el-Burtic 85/11.
Buhari, “Ebvabir’l-Thsar”, 2, “Surat”, 15; Ebt Davud, “Cihad”, 168.

Bk. ez-Zariyat 51/56.

Bk. el-Isra 17/1; el-Furkan 25/1; el-Bakara 2/23.

Buhari, “Nikah”, 1; Miislim, “Nikah”, 1.
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metlidir” (et-Tevbe, 9/128). Bu sifatlarin aslinda her egitimcide bulunmasi
gerektigi agiktir. Zira sevgi ve merhamet temeline dayanmayan bir egitim
basarili olmaz.

[stenen bagarinin elde edilebilmesi icin temeli sevgi ve merhamet iizere
kurulu bir yontem izlenmelidir. Egitimci isine diiskiin olmali, hedef kit-
lesini sevmeli, onlardan biri olmaya ¢aligmalidir. Mesela Hz. Peygamber
(s.a.s.) ashabina tuvalet adabini anlatacag sirada “Ben sizin icin bir baba
gibiyim” dedikten sonra, “Tuvalete gittiginizde kibleye oniiniizii veya arkani-
z1 donmeyin...” buyurmustur. Bu, onun egitimde muhataplarina bir baba
sefkatiyle yaklastigini gostermektedir.

Aslinda hadisleri inceledigimizde bu konuda bir¢ok 6rnege rastlamak
miimkiindir. Malik b. Huveyris (r.a.) geng arkadaslarryla Medine’ye gelerek
Hz. Peygamber’in egitim ve 6gretim kitlesine dahil olmustur. Yirmi giinlitk
egitimden sonra Hz. Peygamber onlarin evlerini 6zlediklerini anlamis ve
onlara memleketlerine dénmelerini sdylemistir.® Ayrica mescidin i¢in-
de bevletmeye ¢alisan bedeviye tepki gosterenlere Hz. Peygamber’in engel
olmasi ve bedevinin kirlettigi yere bir kova su doktiikten sonra onu ¢agi-
r1p giizellikle 6giit vermesi onun egitim metodundaki sevgi ve merhamet
tezahtrleridir.>'

Hz. Peygamber, onlardan biri gibiydi. Onlarla seviniyor onlarla tiziilii-
yordu. Varsa sikintilarina sabrediyor, sevgisini/giiler yiiziinti hi¢ kimseden
esirgemiyordu. Muhataplarina hikmet ve giizel 6giitle yaklasiyordu. Kaba
ve sert mizagl degildi.”* Kendisine on yil hizmet eden Enes b. Malike bir
kez dahi “6f” bile dememistir.”

1.4. Yetki ve Sorumluluk Verme

Hz. Peygamber’in egitim ve 6gretim metodundaki bir diger ilke sorum-
luluk yiiklemek olmustur. Bu husus, inanan erkekleri ve kadinlar1 birbiri-
nin dostu kilan Allah’in, Kur’anda vurguladig: bir konudur.>* Hz. Peygam-
ber, egittigi sahabilerinin egitmen olmalarini, 6grendiklerini bagkalarina
ogretmelerini ve ilimlerini her gegen giin biraz daha gelistirmelerini tesvik

etmis, bazilarini egitim ve 6gretim islerinde 6zel gorevlendirmistir.

* Ebt Davud, “Taharet’, 4; Nesai, “Taharet’, 36, Elbani, rivayetin talikinde hasen oldugunu belirtmistir.

%0 Buhari, “Ezan”, 17, 18; Miislim, “Mesacid”, 292; Darimi, Siinen, 1: 96.
5t Buhari, “Vuda™, 56, 58;

52 Bk. Al-i Imran 3/159.

53 Buhari, “Edeb”, 39; Miislim, “Fadail”, 51.

54 Bk. Al-i Imran 3/79, 104; et-Tevbe 9/71.
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Misal olarak Musab b. Umeyr (r.a.) Medine’ye bir muallim olarak
gonderilmistir.® Malik b. Huveyris (r.a.) ve beraberinde gelenlerden,
memleketlerine dondiiklerinde insanlar1 egitmeleri istenmistir.® Aymn
sekilde Muaz b. Cebel (r.a.) ve Ebtt Msa el-Esari (r.a.) Yemene gonde-
rildiginde kendilerine ogreticilik yapma vazifesi yiiklenmistir.”” Zeyd b.
Sabit'in (r.a.) Siiryanice 6grenmesini istemistir.®® Hz. Ali'ye, “Eger Allah
senin vasitanla bir kisiye hidayet verirse, senin igin kizil develer vermekten
daha hayirlidir™® diyerek onu ve tiim inananlar1 egitime tesvik etmistir.
“Bir ayet dahi olsa benden 6grendiklerinizi diger insanlara ulastirimz™° di-
yerek de herkesi dgreticilige yonlendirmistir. Bununla da kalmayarak veda
hutbesinde, “Burada bulunanlar bulunmayanlara soylediklerimi ulagtirsin™"
diyerek adeta genel bir teblig/egitim ve 6gretim yani ilim seferberligi bas-
latmistir. Ayrica Hz. Peygamber, “Benim bir hadisimi isittigi gibi muhafaza
edip onu baskasina ulastiranin Allah yiiziinii ak etsin™* diyerek ilmi oldu-
gu gibi degistirmeden aktarmay1 ve 6gretmeyi istemistir.

Hz. Peygamber’in verdigi bu yetki ve sorumlulugun bilincinde olan
sahabilerden her biri kendi ¢apinda gerek Restliillah’in (s.a.s.) hayatinda
gerekse vefatindan sonra egitim ve 6gretimin icinde olmuslardir.

1.5. Tedrici (Asamali) Egitim

Kuranin inzalinde oldugu gibi Hz. Peygamber (s.a.s.) inananlarin egi-
timinde tedrici bir yontem izlemistir.®® Adim adim ilerleyerek 6gretmek,
verilenlerin zaptini kolaylastirdig gibi onlar1 en giizel sekilde hayata yan-
sitmaya da imkan saglamaktadir. Bu nedenle ayetler bir iki yilda ve toplu
bir sekilde inmemis peyderpey nazil olmuslardir. Bu durum, bir¢ok iste ol-
dugu gibi egitimde de aceleci olmanin isabetli olmadigini, onu zaman ve
slirece yaymak gerektigini ortaya koymustur.

Hz. Peygamber, egitim ve 6gretim metodunda bu ilkeyi dnemsemistir.

@
@

Buhari, “Fadailu’s-sahabe”, 75.

Buhari, “Ezan”, 17, 18; Miislim, “Mesacid”, 292; Darimi, Siinen, 1: 96.

Cengiz Tomar, “Yemen’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 43: 406-412.

Tirmizi, “Ilim’, 22,; Hakim, Miistedrek, 3: 422, Tirmizi, rivayeti hasen-sahih kabul etmistir.

Buhari, “Cihad ve’s-siyer”, 101; Miislim, “Fadail”, 34; Ebti Davud, “Ilim 10.

Buhari, “Enbiy4”, 51; Tirmizi, “Ilim”, 13; Ahmed b. Hanbel, Miisned”, 11: 25.

Buhari, “Ilint’, 9, 37, “Hac”, 131, “Thsar”, 19, “Magazt’, 48, 73; Miislim, “Hac’, 446.

Ebtt Davud, “Ilim” 10; Tirmizi, “Ilim” 7; Ibn Méice, “Mukaddime”, 18, Hakim, Miistedrek, 1:
87, Elbani ta’likinde rivayeti sahih kabul etmistir.

Tedrici Yontem hakkinda bilgi igin bk. Sevki Saka, “Insani Aydinlatmada Tedrici Metodun
Onemi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XLII (2001), 59-76; Talip Tiircan, “Tedric”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40: 265-267.
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Araliksiz fakat tedrici bir yol izlemistir. Kuranin yontemi gibi ilk etapta iman
konularina agirlik vermis, ibadet, ahlak, adab ve muamelat konularinin ta-
mami ayetlerin peyderpey inmesiyle asamali olarak ogretilmistir. Boylece
egitimde onceliklere riayet etmek gerektigini de ortaya koymustur.

Hz. Peygamber, sahabilerinden de bu yonteme uymalarini istemistir.
Mu‘z b. Cebel’i (r.a.) Yemene gonderdiginde ona tedrici bir yontem izle-
mesini tembihlemistir.** Nitekim sahabenin Allah Restili'nden (s.a.s.) on
ayet 6grendikleri, bunlari iyice anlayip amele doniistiirditkten sonra bir on
ayet daha o6grendikleri rivayet edilmigtir.®®

Egitim ve 6gretimde muhataplari biktirip usandirmamak oldukga 6nem-
lidir. Uzun siiren ilim meclislerinin ya da sik sik araliksiz yapilan egitim
oturumlarinin muhataplar: ilimden sogutacagr muhakkaktir. Zira insanin
dinlenmeye ve yorgunlugunu atmaya ihtiyaci vardur. lyi bir egitimci bunun
farkinda olmali muhataplarin durumunu dikkate almalidir. Iste bunu en iyi
bilen Allah Resilii (s.a.s.), ilim meclislerini sahabenin durumunu dikkate ala-
rak planlamistir. Ashinda bu Islam’in temel ilkesidir. Hz. Peygamber (s.a.s.),
“Kolaylastirimiz, zorlastirmayiniz, miijdeleyiniz nefret ettirmeyiniz™* diyerek
bu esasa dikkat ¢ekmistir. Nitekim ehemmiyetine binaen bu ilke hem Sahih-i
Buhdride hem de Sahih-i Miislimde bir bab baghig1 yapilmigtir.*

Ibn Mestd (r.a.), Hz. Peygamber’in kendilerini biktirmamak iin her zaman
vaaz vermediginin, uygun vakit kolladigin1 nakletmektedir.®* Ibn Mestid’un
(ra.) talebeleri de kendisinden her giin ilim meclisi kurmasini isteyince o, Hz.
Peygamber’in uygulamasini delil gostererek bunu uygun gérmemis ve haftada
bir giiniin (Persembe giinii) yeterli olacagina kanaat getirmistir.”

Dolaysuiyla etkili bir egitim i¢cin muhataplarin durumlarini, ilme olan is-
tek ve seviyelerini dikkate alarak tedrici bir yontem yaninda biktirmayacak
bir yol izlenmesi gerektigi kanaatindeyiz.

1.6. ihtiya¢ Odakli Egitim

Egitimin 6nemli ilkelerinden birisi de ihtiya¢ odakli olmasidir. Buna
kisiye ozel egitim veya birebir egitim de diyebiliriz. Hz. Peygamber ina-
nanlarla birebir ilgilenir, onlar1 birebir egitir, ihtiyaglarina gore her birisine

6

2

Buhari, “Zekat”, 1, 40, 62; Nesai, “Zekat”, 1.

Ahmed b. Hanbel, Miisned, 38: 466; Ibn Ebi Seybe, Musannef, 15: 436, (30549), Miisned
muhakkiki Su’ayb el-Arnaiit rivayetin hasen oldugunu belirtilmistir.

Buhari, “Ilim’, 11; Miislim, “Cihad’, 6.

Buhari, “Ilim’, 11; Miislim, “Sifatii’l-miinafikin’, 82-83.

Buhari, “Ilim’, 11-12; Miislim, “Sifatir’l-miinafikin’, 82-83.

Buhari, “Ilim”, 12; “Daavat’, 69; Miislim, “Sifatir’'l-miinafikin®, 82-83.
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farkli seyler ogrettigi olurdu. S6z gelimi yeni Miisliiman olanlar ile yillar-
dir Islam’t yagayanlara 6grettigi seyler farkli olabiliyordu. Ayni sekilde ayn1
soruya verdigi cevaplar1 zaman zaman farkl idi. O, soruyu iletilen kisinin
durumuna gore cevap verirdi. Onun amaci ¢ok bilgi vermekten ziyade egit-
tigi kisilerin eksik taraflarini tamamlamakti.

Mesela oruglu iken esini 6pmek i¢in izin isteyen iki kisiden ihtiyar ola-
na izin verirken gence izin vermemistir. Bunun sebebini soran sahabeye
“ihtiyar nefsine hakim olabilir” diyerek cevap vermistir.”® Ayni sekilde yas-
l1 anne babasi hayatta oldugu halde cihada ¢ikmak i¢in izin almaya gelen
kisiye, “onlara hizmet ederek cihad et” demisti.”* “En faziletli amel hangi-
sidir?” diye soranlara ya da 6giit talep edenlere, zamana, sartlara ve kisiye
gore en uygun cevab1 vermistir.”?

Dolayistyla onun egitim metodu sartlar1 dikkate alan ayni zamanda ih-
tiyag odakl1 yani kisiye 6zel birebir egitim idi. Ona gore her bilgiyi herkes-
le paylasmak her zaman isabetli olmayabilirdi. Bu nedenle Mu‘az b. Cebele
(r.a.) 6grettigi bir hadisi bagkalariyla paylasmamasini istemistir.”* Ayrica kim-
seyle paylasmayip Huzeyfe'yle paylastig: bilgiler vardi.” Bu sebeple ona “Hz.
Peygamber’in sirdas1” anlaminda “Séhibii’s-sir” . _~L- ismi verilmistir.”®

1.7. Dikkatleri Konuya Cekme

Iyi bir egiticinin, hedef kitlesini 6gretmek istedigi konuya odaklama-
s1 gerekir. Hz. Peygamber, mesajlarinin dogru anlagilmasini saglamak ve
hedef kitle tizerinde istenen etkiyi birakmak i¢in degisik yontemler uygu-
lamistir. Bazen benzetme veya canlandirma, bazen soru sorma veya misal
getirme gibi degisik yontemler kullanmigtir. Ornegin beg vakit namazin
ehemmiyetini anlatmak i¢in onlar1 giinde bes kez kap1 6niinde akan nehir-
den yikanmaya benzetmistir.”® Ayni sekilde Iman nedir?”” Miimin kimdir?”®

N
3

Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11: 351, 631.

Buhari, “Cihad”, 136, “Edeb”, 3; Miislim, “Bir ve’s-sila”, 5.

Bazi misaller igin bk. Buhari, “Iman’, 16, “Itk’, 2, “Cihad”, 1, “Tevhid”, 47; Miislim, “Iman”, 137; Nesai,

“Sryam’, 43; Tirmizi, “Ebvabii’s-salat”, 127; Buhari, “Edeb”, 76; Tirmizi, “Daavat’, 46; Hakim, Miisted-

rek, 1: 51, 54, 444-445, 4: 41, 159, 306, 326; Buhari, “Zekat”, 1, “Cihad”, 1; Miislim, “Iman’, 14, 15;

Nesai, “Salat”, 80; Ayrica bk. Ebti Gudde, er-Resilii’l-mu allim, 81-92.

7% Buhari, “llim” 49; Taberani, Ebirl-Kasim Miisnidiid-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyyib
et-Taberani, el-Mii cemii’l-kebir, (Mlsul: Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem, 1404/1983), 1: 366.

74 Buhari, “Fadailu’s-sahabe”, 20, “Istizan”, 38; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 45: 525, 534.

7> Buhéri, “Enbiy#’, 24, “Fadailu’s-sahébe”, 20.

76 Buhéri, “Mevakitu’s-salat”, 5; Miislim, “Mesacid”, 283.

77 Buhari, “Im4n”, 38; Ebt Davud, “Stinne”, 15.

78 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 39; 381.
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Miisliiman kimdir?” Miiflis kimdir?® Giybet nedir?* Kevser nedir?* gibi
sorularla dikkatleri konuya ¢ekmistir. Cibril hadisi diye bilinen hadiste
Islam’1 6gretmek icin gelen melegin takip ettigi soru-cevap yéntemi bu bag-
lamda dikkat ¢ekicidir.*?

Hz. Peygamber, konuyu iyice izah edebilmek i¢in bazen soru ileten kisiyle
birebir diyaloga girmis ve empati yapmasini saglamistir. Misal olarak zina etmek
i¢in izin istemeye gelen bir genci boyle bir yontemle ikna etmeyi bagarmistir.**

Sorular yonelterek dinleyicilerin zekélarini ¢aligtirmalarini saglamak,
konunun daha iyi zapt edilmesini saglayan yontemlerden biridir. Bu da
Hz. Peygamber’in sik sik bagvurdugu yollardan biridir. Ornegin, Miislii-
manin durumu, bereketli ve yapragini dokmeyen bir agaca benzer, sizce bu
agac hangisidir?® diye sorarak sahébeyi diisiinmeye sevk etmistir. Onlarin
akillarini ¢aligtirarak bazen dogruyu bulabileceklerini 6gretmek amaciy-
la, “vefat etmis annesinin yerine hac edebilir miyim? diye soran kadina,
“Annenin bir borcu olsaydr d6demez miydin?™® buyurarak aklini kullanarak
ictihat yapmasini istemistir. Ayni durum, “Kisinin esiyle iliskiye girmesinde
sevap vardir” demesini garip karsilayan sahabilere, “Nasil ki bu isi haramda
yapmak giinah ise onu helalde yapmak ayni sekilde sevaptir”® diyerek ina-
nanlarin diigiinerek hareket etmeleri gerektigini 6gretmistir.

1.8. Temsili Anlatim

Temsili anlatim, Kuranda ¢okga rastladigimiz bir yontemdir.** Konular1
muhataplarin aklina yerlestirmenin en etkili yollarindan birinin bu oldugu
muhakkaktir. Bu yéntemi Hz. Peygamber de sik¢a kullanmistir. Oyle ki onun
bu baglamdaki hadisleri 6zel ¢alismalara konu olmustur. Hadis literatiiriin-
de onun bu baglamdaki hadisleri “Emsalir'l-hadis” tabiriyle ifade edilir.*’ Hz.
Peygamber birgok konuyu mukayeseye dayanan temsillerle anlatmistir.”

7" Ahmed b. Hanbel, Miisned, 39; 387.

Miislim, “Bir ve’s-sila’, 59; Tirmizi, “Sifati’]-kiyame”, 2.

81 Miislim, “Bir ve’s-sila’, 70.

82 Mislim, “Salat”, 53.

Miislim, “Iman’, 1; Nesai, “iman’, 5.

8 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 36: 545; Taberani, Miicemii’l-Kebir, 8: 162.

8 Buhari, “Ilim’, 4, “Edeb’, 79; Miislim, “Sifatirl-miinafikin”, 64.

86 Malik, Muvatta, 2: 354; Buhari, “Ebvabir’l-Thsar’, 33, “I‘tisam’, 12; Miislim, “Siyam’, 157.

8 Miislim, “Zekat”, 53; ibn Hibban, Sahih, 9: 475; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 35: 376.

8 Al Imran 3/59; el-Hasr 59/15-16; el-Bakara 2/17, 261, 264, 265; el-Araf 7/176; el-Ankebit
29/41; el-Cuma 62/5; el-Hadid 57/20.

% Bk. M. Yasar Kandemir, “Mesel’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV

Yayinlari, 2004), 29: 297-299, yazar, bu konuda yazilmis ondan fazla eserin ismini zikretmistir.

Hadislerdeki tesbih ve temsiller hakkinda genis bilgi i¢in bk. “Adem Dolek, Edebi Agidan

Hadislerde Tesbih ve Temsiller, (Erzurum: Ekev Yayimevi, 2001).
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Kur’an okuyanin durumunu turung meyvesine benzetmesi,” iyi arkada-
sin durumunu misk saticisina benzetmesi,” miinafigin durumunu iki siiri
arasinda gidip gelen kararsiz koyuna® benzetmesi bu temsillerden sadece
birkagidir.**

Hz. Peygamber (s.a.s.) bazen de anlatacagi konuyu ¢izdigi sekiller tize-
rinden anlatmaya ¢alismistir. Bu da temsili anlatimin diger bir seklidir. Mi-
sal olarak Allah’a giden yol ile Seytan’a giden yollar1 yerde yaptig1 bir ¢izim
tizerinde anlatmaya ¢alismistir.” Cennetin en faziletli kadinlarini,® aym
sekilde insanin eceli ile emelini”” bir ¢izim {izerinde anlatmistir.

Kur’an-1 Kerimde oldugu gibi gegmislerin kissalarinda misaller getire-
rek anlatmak da Hz. Peygamber’in egitim metodunun bir pargasi olmustur.
Ibrahim (a.s.), Ismail (a.s.),”® Adem (a.s), Musanin (a.s.) kissalar,” ma-
garadakilerin kissasi,'” kor, alacali ve kel kissasi'®! gibi akil ve benliklerde
birakacag giiclii etkilerden dolay: davetgiler ile egitimcilerin ihtiya¢ duy-
dugu cesitli kissalar anlatmistir.'*

1.9. Beden Dilini Aktif Kullanma

Etkili bir iletisimde beden dilinin katkis: inkar edilemez. Bazen 6gretici
hicbir sey anlatmasa da beden diliyle bircok sey ifade edebilir. Insanin sa-
kinligi, 6fkesi, hosnutlugu, hosnutsuzlugu, sevinci, hiiznii, aghgi, toklugu
ylziine yansidig1 gibi bu halleri ifadelerine de zaman zaman yansir.'”® Bu-
nun gibi insan, karsisindakilere iletmek istediklerini adata gorsellestirerek
daha etkili bir sekilde beden diliyle anlatabilir. Ayrica beden dili, séylenen-
leri tam isitmeyenlerin anlamasina da katki saglar.'**

Hz. Peygamber (s.a.s.) beden dilini bu baglamda egitim ve 6gretimin
bir araci olarak basarili bir sekilde kullanmistir. O (s.a.s.), Miiminin mii-

9
9.

Buhari, “Et‘ime”, 29, “Tevhid”, 57; Miislim, “Salati’l-musafirin”, 243.

Buhari, “Zebaih”, 31; Miislim, “Bir ve’s-sila”, 146.

Miislim, “Sifatiy’l-miinafikin’, 17; Nesai, “Iman’, 31.

Baska 6rnekler iin bk. Buhari, “flim’, 20; Miislim, “Fedail”, 15; Buhari, “Merd4”, 1; Miislim, “Sifati’l-

miinafikin®, 59, 60.

Ibn Mace, “Mukaddime”, 1; Hakim, Miistedrek, 2: 319, Elbani’ye gére sahihtir.

% Hakim, Miistedrek, 3: 160; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 409, isnad1 sahihtir.

% Buhari, “Rikak”, 4; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 17: 212.

% Hz. Ibrahim ve Ismail’in kissalari i¢in bk. Buhari, “Enbiy4”, 9, “Miisakat’, 10.

Birkag 6rnek igin bk. Buhéri, “Enbiy”, 31, “Kader”, 11, “Tevhid”, 37; Miislim, “Kader”, 13.

100 Buhari, “Miizaraa’, 11; Mislim, “Zikir”, 100.

101 Buhari, “Enbiya’, 51; Miislim, “Zithd’, 10.

192 Yusuf el-Kardavi, Siinneti Anlamada Yontem, cev. Hanifi Ak, (Istanbul: Nida Yayinlari,
2008), 56-57.

1% Hz, Peygamberden bazi drnekler igin bk. Buhari, “Ilim}, 28, “Lukata’} 9, “Edeb’, 7, “Istizan’,
47; Malik, Muvatta, 1: 118, 2: 966, 1000; Buhari, “Iman”, 11, “Ebvabir’l-mesacid”, 1.

"' Hz. Peygamber'in beden dili hakkinda genis bilgi igin bk. Mustafa Karatas, Peygamberimizin

(s.a.v.) Beden Dili, (Istanbul: Timas Yayinlar1, 2012).
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min i¢in durumunu, pargalar: birbirini destekleyen bir binaya benzetir-

ken parmaklarini birbirine gegirerek gostermistir.'®

Yetime sahip ¢ikan
kimsenin cennette kendisine yakin olacagini ifade etmek icin isaret ve
orta parmagini bir araya getirerek gostermistir.'® Altin ve ipegin erkek-
lere haram oldugunu anlatirken ipegi sag eline, altin1 sol eline alarak
gostermistir.'”’

Hz. Peygamber’in cana yakin biri olmasi basarisinda oldukea etkili ol-
mustur. Bir baba sefkatiyle zaman zaman muhataplarinin elinden ya da
omuzundan tutmus daha sonra istedigini anlatmistir. Abdullah b. Mesud’a
(r.a.) namazda okunan tesehhiidii 6gretirken onun elinden tutmustur.'®® Bir
ara Ibn Omer’in (r.a.) de omuzundan tutup “Diinyada bir garip gibi ya da
bir yolcu gibi ol!” diyerek 6giitte bulunmustur.'® Kaynaklar taranirsa bu
ornekler cogaltilabilir.

Hz. Peygamber (s.a.s.), anlattig1 bir konu igindeki herhangi bir hususu
vurgulamak i¢in bazen bulundugu vaziyeti degistirmistir. Bu durum dinle-
yicilerin dikkatini o hususa odaklamis ve bunu goriip dinleyenler bir daha
unutmamuiglardir. Yaslanarak biiyiik giinahlar1 anlattig bir sirada aniden
dogrulmus ve ‘dikkat edin bir de yalan soz/yalan sahitlik” diyerek biiytik
glinahlar arasinda ozellikle yalan sahitlige dikkatleri ¢ekmistir.!" Kaderi
tartisanlar1 goriince sinirlenip, “Emir olundugunuz seyler bunlar mi? ... Siz-

den oncekiler bunu yaparak helak oldular™" buyurmustur.

1.10. Uygun Hitabet Tarzini Se¢gme

Egitim ve 6gretimde anlasilir ve etkileyici bir hitabet tarzinin etkisi
inkar edilemez. Her hitabet tarzi her yere her konuya ve her muhataba git-
mez. Onun igin kisiye, mekéna ve makama gore konusmak ve hitab etmek
esas olmalidir."'? Iste bunun en giizel 6rnegini Hz. Peygamberde gormek
zor degildir.'”

O (s.a.s.), tane tane konusur ve bazen soylediklerini ii¢ kez tekrar

105 Buhard, “Ebvabu’l-mesacid”, 54, “Mezalim”, 6, “Edeb”, 36; Miislim, “Bir ve’s-sila”, 65.

106 Malik, Muvatta, 2: 948; Buhari, “Talak’, 23, “Edeb”, 24.

197 Nesai, “Zinet”, 40; Ebti Davud, “Libas”, 14, Elbani hadisin sahih oldugunu belirtmistir.

108 Ebi Davud, “Salat”, 184; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 7: 108, isnadi sahihtir.

19 Buhari, “Rikak’, 3; Tirmizi, “Zithd”, 25; Ibn Mace, “Ziihd”, 3.

110 Buhari, “Sehadat’, 10, “Edeb”, 6; Tirmizi, “Bir ve’s-sila’, 4.

" Tirmizi, “Kader”, 1, Tirmizi rivayetin garib oldugunu ifade etmistir. Elbani’ye gore ise rivayet
hasendir. Bk. Nésiriiddin el-Elbani, Sahihu Siineni’t-Tirmizi, (Riyad: Mektebeti’l-Me4rif, 2000), 2:
339.

12 Miibarekptri, Tuhfetii’l-ahvezi, (Beyrut: Dari’]-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ty.), 8: 8.

'3 Peygamberimizin hitabeti hakkinda genis bilgi i¢in bk. Ahmet Liitfii Kazanci, Peygamberi-
mizin Hitabeti, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2012).
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ederdi.!'* Ornegin abdest alirken topuklarini kuru birakanlar1 gordiigiinde
“(Kuru kaldiklari igin) Cehennemde yanacak topuklarin vay haline” soziinii
iki-ti¢ kez yiiksek sesle tekrar etmistir. Bu durum sahébilerin séylenenleri
zapt etmelerini kolaylagtirmigtir. Terkisindeki Muaza ti¢ kez “Ey Muaz!”
diyerek seslenmesi'”® gibi bazen muhatabini iki iig-kez ismiyle cagirarak
dikkatini konuya yogunlastirmistir.

Onun bazi sozleri cevamiii’l-kelim,"¢ yani az ve 6z ifadeler idi. Allah ona
az sozlerle ¢ok sey anlatma kabiliyeti vermisti.!'”” O, agilmasi gereken yerde
genis ve kisa tutulmasi gereken yerde ise kisa kisa bir tislup kullanmustir.''

Gerektiginde latife yapmaktan ¢ekinmemis ancak her zaman hakk:
soylemistir.'”® Kusu oldiigii i¢in Giziillen Enes b. MaliK'in kiigiik kardesi Ebt
Umeyre, “Ey Ebili Umeyr! Kiigiik kusuna ne oldu?”,'"** Enes b. Mélike “Ey iki
kulakli!”'*' Zahir b. Harama “Bu kulu kim benden satin alir?”,’*? ayni sekil-
de binmek i¢in bir deve isteyen sahabiye, “seni bir deve yavrusu tizerinde
tasiyacagiz”* diyerek latife yapmustir.

Hz. Peygamber (s.a.s.), zaman zaman isin ciddiyetini kavratmak i¢in
soyleyeceklerini yemin ederek teyit etmistir. Misal olarak bir hadisin-
de “Nefsim yed-i kudretinde olan Allaha yemin olsun ki, Iman etmedikce
cennete giremezsiniz. Birbirinizi sevmedikge de iman etmis olmazsiniz...”
buyurmaktadir.’** Bazen de sahabenin dikkatini ¢ekmek i¢in agiklama ge-
rektiren bir ifadeyi sdylemis ve tepkilerini aldiktan sonra konuyu agiklamis-
tir. Bu aslinda bir nevi 6nceden konuyu 6zetlemek sonra da iyi anlasiimasi
i¢in detaylandirmaktir. Bu uygulamanin en giizel 6rnegi Enes b. Malik'in
(ra.) anlattig1 su rivayettir. O, sdyle demektedir: “(Insanlarin éniinden)
bir cenaze gotiirdiiler. Insanlar onu hayirla andi. Bunun iizerine Hz. Pey-
gamber (s.a.s.) “vacip oldu, vacip oldu, vacip oldu” dedi. Bagka bir cenazeyi

114 Buhard, “Menakib’, 20, “flim’, 30, “Sehadat’, 10, “Vuda”, 26; Miislim, “Iman’, 143, “Zihd’, 71;
Tirmizi, “Isti’zan’, 28.

115 Buhari, “flim’, 49.

U6 Bk. M. Yasar Kandemir, “Cevamiirl-kelim”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7: 440. )

'Y Buhari, “Cihad ve’s-siyer”, 120, “Tabir”, 22, “I'tisam’, 1; Miislim, “Mesacid”, 5.

18 Yusuf el-Kardavi, Siinneti Anlamada Yontem, 67, (Cahizdan (6. 255/686) naklen); bk. Ah-
met Liitfii Kazanci, Peygamberimizin Hitabeti, 182.

19 Tirmizi, “Bir ve’s-sila”, 57; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 14: 185, 339.

120 Buhari, “Edeb’, 81; Miislim, “Adab’, 30.

2IEbti Davud, “Edeb”, 92; Tirmizi, “Bir ve’s-sila’, 57, Ahmed b. Hanbel, Miisned, 19: 300, Elbani
rivayet icin sahih derken Miisned muhakkiki Suayb el-Arnatit hasen oldugunu belirtmistir. Bk.
Elbani, Sahihu Siineni’t-Tirmizi, 1: 197.

122 Tbn Hibban, Sahih, 13: 106, Suayb el-Arnafit rivayetin sahih oldugunu belirtmistir.

2 Eba Déavud, “Edeb”, 92; 21: 323, Elbani ve Suayb el-Arnait rivayetin sahih oldugunu be-
lirtmistir. Bk. Elbani, Nasirtiddin el-Elbani, Sahihu Siineni Ebi David, (Riyad: Mektebetii’l-Meérif,
1998/1419), 3: 228.

124 Miislim, “Iman”, 94; Tirmizi, “Sifatir’l-Kiyame”, 56; Ibn Mace, “Mukaddime”, 9.
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gotiirdiiler, insanlar onu serle andi. Hz. Peygamber (s.a.s.) tekrar, “vacip
oldu, vacip oldu, vacip oldu” buyurdu. Hz. Omer sordu ve dedi ki, “Anam
ve babam sana feda olsun (Ey Allah’in Restilii!) Bir cenaze gotiiriildii, hayirla
amilds siz, “vacip oldu, vacip oldu, vacip oldu” dediniz. Sonra bir cenaze daha
gotiiriildii, insanlar onu serle and: siz, yine “vacip oldu, vacip oldu, vacip
oldu” dediniz? Allah Restilii (s.a.s.) s6yle buyurdu: “Sizin hayirla andiginiza
cennet, serle andiginiza cehennem vacip oldu. Siz Allah’in yerdeki sahitlerisi-
niz, siz Allah’in yerdeki sahitlerisiniz, siz Allah’in yerdeki sahitlerisiniz.”*

Aslinda bu sekilde hedef kitleyi soru sormaya sevk ve tesvik etmek daha
once de deginildigi gibi egitim ve d6gretimde oldukga faydali ve gerekli bir
yontemdir. Nitekim ayetlerde bunun emredildigini gérmekteyiz. “Bilmiyor-
saniz zikir/ilim ehline'®® sorun” denilmistir.'”” Hz. Peygamber bu baglamda
sahabeyi soru sormaya tesvik etmistir. Nitekim “Cehaletin ilaci sormaktir*
Sahabenin Hz. Peygambere ilettigi sorular ve bunlara verilen cevaplar ha-
dis kaynaklarinda 6nemli bir yekiin olusturmustur. Vefatindan sonra bu
egitim ve 6gretim yontemi sahabe ve tabiin arasinda devam etmis giiniimii-
ze kadar gelmistir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) bazen kendisine iletilen sorunun cevabini ver-
mekle yetinmemis bunu bir firsat bilip daha fazlasini 6gretmistir. Mesela
denizin suyu ile abdest alabilir miyiz? diye soranlara “Denizin suyu temiz,
oliisii de helaldir” diyerek cevap vermistir.'” Iletilen soru “mal 14 yani”'®
yani bos ve kisiye gereksiz cinsten oldugunda ise cevap vermek yerine farkly
konuya dikkatleri ¢ekmistir. Mesela kiyametin ne zaman kopacagini soran
kisiye “sen onun igin ne hazirladin ki?” diyerek karsilik vermistir.'*!

Bazen sahébileri arastirmaya sevk etmek i¢in konuyu kapali birakmay1
tercih etmistir. Misal olarak bir giin Hz. Peygamber ti¢ defa, “Simdi cen-
netlik biri yaniniza ¢ikip gelecek” demis ve her seferinde ayni kisi (Sa'd b.

12 Miislim, “Cenaiz”, 60; Nesai, “Salat”, 47; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 20: 269.

126 Ayette gegen zikir ehlinden maksadin her milletin alimleri oldugu ifade edilmistir. Bk. Ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kurdni’l-Azim, (Cize: Miiessesetii Kurtuba, 2000/1421), 9: 393. Diyanet Isleri Bas-
kanlig1 ve Diyanet Vakfi Kur’an meallerinde ifade, “bilenler”, “ilim sahipleri” , “bilgi sahibi olanlar”
diye gevrilmistir.

12" Nahl, 16/43; Enbiya, 21/7.

28 b Davud, “Taharet’, 127; Ibn Mace, “Tahéret’, 93; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5: 173,
Miisend’in muhakkiki Suayb el-Arnafit ile Elbani rivayetin hasen oldugunu belirtmistir.

122 Malik, Muvatta, 1: 22; Nesai, “Tahéret”, 47, Eba Déavud, “Tahéret’, 41, Elbani rivayetin sahih
oldugunu belirtmistir. Bk. Elbani, Sahihu Siineni Ebi David, 1: 33.

1 Hz. Peygamber, “Kendisini ilgilendirmeyen seyleri terk etmesi kisinin Islam’inin giizelli-
gindendir” buyurarak “mé 14 ya'ni” seylerden uzak durmay: 6giitlemistir. Bk. Malik, Muvatta, 2:
903; Tirmizi, “Zithd”, 11, Elbani rivayetin sahih oldugunu belirtmistir. Bk. Elbani, Sahihu Siineni’t-
Tirmizi, 2: 531.

131 Buhari, “Edeb”, 95, 96, “Ahkam”, 10; Mislim, “Bir ve’s-sila’, 161.
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Ebi Vakkas (r.a.)) gelmistir. Bunun iizerine Abdullah b. Amr b. As (r.a.) bu
kisiyi cennetlik kilan amellerini merak etmis ve konuyu arastirip 6grenmek
icin bu kisinin evine misafir olmustur. Neticede bunun nedenini 6gren-
mistir. Sad b. Ebi Vakkas ona soyle demistir: “Gordiiklerin disinda bir sey
yapmiyorum, fakat icimde hicbir Miisliimana kin beslemiyorum ve Allah’in
verdigi bir hayirdan dolay: kimseyi kiskanmiyorum.”'*

Hz. Peygamber gerektiginde sahabeye s6z hakk: vermis ve onlar1 bu ge-
kilde onurlandirmistir. Hz. Ebt Bekir'in (r.a.) de bulundugu bir mecliste
bir sahabi gordiigli riiyayr anlatarak Hz. Peygamberden yorumlamasini
beklemistir. Tam bu sirada Hz. Ebti Bekir, “Izniniz varsa ben yorumlayayim”
deyince Allah Rasilii (s.a.s.) ona s6z hakki vermistir.'* Bir diger hadisede
sahabi s6z hakki talep etmedigi halde Hz. Peygamber konuyu ona havale
etmistir. S6z konusu hadiseye gore aralarinda anlagamayan iki kisi Allah
Restli'niin (s.a.s.) huzuruna gelmis ve Hz. Peygamber, Amr b. Asa (r.a.)
donerek “hadi sen onlarin arasinda hitkiim ver” demistir.’** Kanaatimizce
bu durum ayni1 zamanda sahdbenin bilgi seviyesini test etmek anlamina
gelmektedir. Muaz b. Cebel’i (r.a.) de Yemene gonderirken bilgisini test et-
mis ve verdigi cevaplar karsisinda memnuniyetini hem sozleriyle hem de
elini onun gogsiine vurarak izhar etmistir. Hz. Peygamber bu ve benze-
ri s6z ve fiilleriyle onlar1 onore etmistir. Kaynaklarimizdaki menakib ve
fadaili’s-sahabe bolimleri altinda bu baglamda degerlendirilebilecek or-
nekler ¢oktur. Sahdbe bu onurlandirmalardan olduk¢a memnun kalmistir.
Kanaatimizce hoca-talebe arasindaki samimiyeti, sevgi ve saygiy1 ve egitim
ve O6gretimdeki basariy: artirmada bu gibi yontemlerin katkis: biiyiiktiir.

1.11. Sevdirme/Tesvik Etme ve Korkutma/Sakindirma

Kur’an ifadesiyle Hz. Peygamber (s.a.s.) bir miijdeleyici ve uyarici olarak
gonderilmistir.' Insanin iki 6zelligi olan korku ve iimidin (havf ve reci) den-
gede tutulmasi egitimdeki basar1 igin 6nemlidir. Tergib ve terhib'** yontemi
iste bu dengenin saglanmasidir. Insanlarin uyarilmasinda ayetlerde bu yon-
tem takip edilmistir. Hz. Peygamber de bunu egitim ve 6gretim metodunda
bir ilke olarak uygulamistir. Onun tergib ve terhib baglaminda soyledigi ha-

32 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 20: 124-125, Abdiirrezzik, Musannef, 11: 287, Miisned’in mu-
hakkiki Suayb el-Arnait rivayetin sahih oldugunu belirtmistir.

133 Buhari, “Ta’bir’, 47; Mislim, “Ri’yd’, 17.

34 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 29: 356-357; Hakim, Miistedrek, 4: 88, Miisned’in muhakkiki
Suayb el-Arnatt rivayetin zayif oldugunu belirtirken Hakim, isnadinin sahih oldugunu zikretmis-
tir.

135 Fussilet, 41/4; el-Bakara, 2/114; Fatir, 35/24; Sebe, 34/28.

3¢ Mehmet Go6rmez, “Tergib ve Terhib’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2011), 40: 508-509.
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disleri azzmsanmayacak kadar ¢oktur. Bu da onun bu yontemi ne kadar ¢ok
6nemsedigini gostermektedir. Miinziri (6. 656/1258), ihlas, ilim, namaz, alim
satim, edep, zithd, cennet ve cehennem gibi konularla ilgili bu anlamdaki
5472 rivayeti bir araya getirmistir."” Bu yontem aslinda egitilenleri taltif ve
disipline etmektir. Taltif ve disiplinden uzak bir egitim ve 6gretim sistemi-
nin istenen basariy1 gostermesi imkénsizdir. Zira insanin fitratinda odiilleri
kazanma cezalardan uzak durma duygusu vardir. Kendisine kulluk etmeyi
emreden Yiice Allah’in cennet ve cehennemi yaratmis olmasi da bu baglam-
da distnilebilir. Bu yontem dogru uygulanmadiginda olumsuz neticeler
dogurabilmektedir. Nitekim kiigiik basarilara biiyiik odiiller tembellige sevk
edebilecegi gibi 6lciistiz disiplin cezalari da nefrete sebebiyet verebilecektir.
Dolayistyla dengeli bir yol izlemeye dikkat edilmelidir.

1.12. Vaaz Verme ve Hatirlatma

Yiice Allah bir ayette Hz. Peygamber i¢in, “(Ey Muhammed!), Rabbinin
yoluna hikmetle ve giizel ogiitle/mevize ile davet et...” (en-Nahl 16/125) de-
mistir. Onun bu emri geregi Allah Restliniin (s.a.s.) egitim ve 6gretim
metodunda vaaz ve hutbelerin ayr1 bir yeri vardir. O, -¢ogunlukla mescitte
olmak iizere- her firsatta sahibeye vaazlar verir, hitabette bulunurdu. Ogiit-
lerinin zaman ve mekani yoktu. Seferde veya hazarda verilen bu 6giitleri
Sahabiler piir dikkat dinlemis ve sonrakilere aktarmiglardir.

Ornegin Hanzala (r.a.) “Biz Resilullah’in (s.a.s.) yamndaydik. Bize bir
vaaz verdi. Cehennemden bahsetti...”*® demektedir. Irbad b. Sariye (r.a.)
da soyle demektedir: “Allah Restlii bize namaz kildirdi, sonra donerek bize
belig bir vaaz verdi. Vaazindan gozlerimiz yasardi, kalplerimiz iirperdi...
”13% Dolayistyla Restlullah’in yaptig1 vaaz ve irad buyurdugu hutbelerin
sahdbenin egitiminde biiytik katkilar1 olmustur.

Sunu da belirtmek gerekir ki, onun egitim ve 6gretim metodunda 6g-
renmenin ve 6gretmenin zamani, mekani veya yasi yoktu. Siireklilik esasti,
bu sebeple de bu isin emekliligi yoktu. Hz. Peygamber vefati sirasinda dahi
timmetine bir seyler 6gretmistir. Enes b. Malik (r.a.) ile Hz. Ali'nin aktar-
digina gore onun son 6gidi, “Namazlara ve elinizin altindakilere (zekdta,
bakmabkla yiikiimlii oldugunuz kimselerin hukukuna) dikkat edin” olmugtur.'*’

7Ebti Muhammed Zekiyyiiddin Abdilazim b. Abdilkavi b. Abdilldh el-Minziri, et-Tergib
ve't-terhib, (Riyad: Mektebetii’l-Meérif, 1424).

18 Miislim, “Tevbe”, 13; Ibn Méce, “Zithd”, 28; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 29: 150.

139 Ebi Davud, “Siinne’, 6; Tirmizi, “Ilim’, 16, Tirmizi hadisin sahih oldugunu belirtmistir.

19 Tbn Méace, “Vasay#’, 1, Elbani rivayete diistiigii talikte sahih oldugunu belirtmistir.
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Egitimde vaaz ve hatirlatma ne kadar 6nemli ise bunun devamli/siirekli
olmasi da o kadar 6nemlidir.

1.13. Kapsayici ve Kesintisiz Egitim

Medeni bir toplumun olusmasinda ve devam etmesinde kesintisiz ve
herkesi kapsayan bir egitim sistemi gereklidir. Cehalet toplumunu saadet
toplumuna doniistiiren Hz. Peygamber’in egitim metodu bu baglamda kii-
ciik bitytik, kadin erkek herkesi kapsayan, belirli bir zaman ve mekénla s1-
nirli olmayan bir metottu. Sadece mescitte ya da sadece Suffe mektebinde
kalanlara has bir metot olmadig: gibi belirli yastaki insanlara da has degildi.
Bu metot icinde herkese yer vardi. Erkeklere ve kadinlara has programlar
oldugu gibi herkese agik diizenli programlar1 vardi. Suffe mektebinde yeti-
senler ve onun meclisinde diizenli bulunanlar ise 6zel egitilirdi. Dért halife
basta olmak iizere miiksiratndan'*' Eba Hureyre, Enes b. Malik, Ibn Abbas,
[bn Omer, Cabir b. Abdullah, Hz. Aise ve Eb Said el-Hudri (r.anhum) gibi
sahébiler bunlar arasinda zikredilebilir.

Egitimde 6nemli hususlardan birisi muhataplar1 her yonden egitmek-
tir. Bu baglamda Hz. Peygamber inananlar1 biitiin yonleriyle egitmistir.
[badetleri 6greterek ruhen, faziletleri dgreterek ahlaken, kiiltiir ve kimlik
vererek aklen egitmistir. Ayrica siyasi, askeri, sosyal yonlerden de toplumu
egitmeyi ihmal etmemistir.

SONUC

Basgaril bir egitim igin her seyden once hedef kitleyi 6grenmeye tesvik
etmek gerekir. Ayet ve hadislerle bunu saglayan Hz. Peygamber (s.a.s.) soz
ve eylemleriyle muhataplari icin giizel bir 6rnek olmustur. Egitip 6gretmeyi
bir gorev bildigi i¢in agkla sarildig1 bu vazifeyi, sevgi ve merhamet temeline
oturtmugstur. Egittiklerine sorumluluklar vererek olgunlagmalarini sagla-
mis, biktirip usandirmamak i¢in tedrici bir egitim yontemi izlemistir.

Muhataplarini 6grettiklerine odaklamak i¢in benzetme, canlandirma,
soru sorma gibi degisik yollara bagvurmus, akillarina tam yerlesmesi i¢in
temsili anlatim, ortama ve muhataba uygun hitabet tarzlar1 segmistir. Egi-
timde beden dilini de aktif kullanan Allah Reslii (s.a.s.), insan fitratindaki
korku ve timidi dikkate alarak tergib ve terhib yontemine sik¢a bagvurmus-

! Miiksirin, ok hadis rivayet eden yedi sahabi i¢in kullanilan bir ifadedir. Genis bilgi igin bk.
Cemal Agirman, “Miiksirtn’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 31: 534.
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tur. Verdigi vaaz ve hutbelerle egitim ve 6gretimini pekistirmistir. Herkesi
kusatan, belirli bir zaman veya mekanla sinirli olmayan egitimiyle kapsa-
yic1 ve kesintisiz bir yontem izlemistir. Kuranda oldugu gibi hem bedenen,
hem ruhen, hem de ahlaken inananlar egitmistir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) uyguladigi Kur'an temelli egitim metoduyla ta-
rihte benzeri goriilmemis bir basar1 elde etmistir. Onun basarisinin arka-
sindaki ilkelerin giiniimiiz egitim sistemine 151k tutacagi kanaatindeyiz.
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EBUMUSA EL-MEDINI’NIN HAYATI (6. 581/1185) VE el- MECMU‘U’L-MUGIS
ISIMLI ESERINDE GARIB KELIMELERI ACIKLAMA METODU

Oz

Ebti Miisa el-Medini, siyasi karigikliklarin yasandigi bir dsnemde Isfahan'da dog-
mugtur. Yasadig1 bolgedeki siyasi kargasaya ragmen o, kendisini hadis ve Arapgada
oldukga iyi sekilde yetistirebilmistir. Bu durum, el-Mecmilw’l-mugis isimli eserin-
den de anlasilmaktadir.

Cok erken yaslarda babasinin tesvikiyle ilim talep etmeye baslayan Ebti Musé el-
Medini, Ebt Zekeriya fbn Mende (6. 512/1119), Muhammed b. Tahir el-Makdisi (6.
507/1113), Eba Manstir Muhammed b. ‘Abdullah b. Mendiye (6. 507/1113), Ebu’l-
Kasim Ismail b. Muhammed et-Teymi (6. 535/1141) gibi 6nemli alimlerin rehberli-
ginde yetigmistir. O, egitimini tamamladiktan sonra el-Ensdb sahibi Ebti Sa'd Seméni
(6. 562/1166), Ebti Bekr el-Hazimi (6. 584/1188), Ebt Muhammed ‘Abdiilgani b.
‘Abdiilvahid el-Cemmiili (6. 600/1203), Eba Muhammed ‘Abdiilkadir b. ‘Abdullah
er-Ruhévi (6. 612/1215) gibi 6nemli sahsiyetlerin yetismesine katki saglamustur.
Hadis ilminde otorite kabul edilen Ebti Miisa el-Medini, Kur’an ve hadislerin me-
tinlerindeki kelimelerin vuztiha kavusmasi amaciyla el-Mecmiiu’l-mugis isimli
o6nemli eserini yazmustir. Garibu’l-hadis alaninda kendisinden sonra baska bir eser
yazildig1 bilinmeyen Ibni’l-Esir'in (6. 606/1210) en-Nihaye fi garibi’l-hadis isimli
eserinin temel kaynaklarindan biri olmasi, kitabinin degerini gostermesi bakimin-
dan yeterlidir. Eserin telifinde onun pek ¢ok alimden istifade etmesi ve kelimeler
hakkinda derli toplu bilgi vermesi kitabin diger kayda deger bir 6zelligidir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Ebd Miusi el-Medini, Isfahan, Garib hadis, el-

Ac >

Mecmi‘w’l-mugis.

ABU MUSA AL-MADINTS LIFE (d. 581/1185) AND STRANGE WORDS
DESCRIPTION METHOD IN THE WORK CALLED AL-MAJMUU’L-MUGIS

Abstract

Abu Musa al-Madini was born in Isfahan at a time when political turmoil was tak-
ing place. Despite political turmoil in his region, he has educated himself very well
in Hadith and Arabic. This can be recognized from his work al-Majmii‘u al-Mugis.
At avery early age Abt Misa al-Madini, who began to demand knowledge with the
encouragement of his father, grew up under the guidance of eminent scholars such
as Eba Musa al-Madini, Aba Zakariya bin Manda (d. 512/1119), Muhammed bin
Tahir al-Makdisi (d. 507/1113), Abt Mansiir Muhammed b. ‘Abdullah Ibn Manditya
(d. 507/1113), Abii al-Kasim Ismail b. Muhammed al-Taymi (d. 535/1141). After
finishing his studies, he contributed improvement of important scholars like Aba
Sad Samvani (d. 562/1166), Abta Bakr al-Hazimi (d. 584/1188), Abau Muhammad
Abd al-Ghani bin Abdulwahid al-Jammaili (d. 600/1203), Aba Muhammed Ab-
dulkadir bin Abdullah al-Ruhawi (d. 612/1215).

Abu Musa al-Madini, who was recognized as the authority in the science of hadith,
wrote the important work al-Majmii‘u al-Mugis in order to clarify the words en-
countered in the texts of the Qur’an and Hadiths. Since it’s one of the main sources
of Ibn al Athir’s al-Nihaya fi Garib al-Hadith, which is the only work in the field of
Garibu’l-hadith, it is enough to show the importance of his book. Another notable
feature of the book is that it makes use of many scholars in the work and gives or-
dered information about the words.

Keywords: Hadith, Aba Muasa al-Madini, Isfahan, Gharib al-hadith, al-Majmu‘u
al-Mugis.
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GIRIS

sfahan!, Hz. Omer’in hilafeti doneminde 23/644 tarihinde Ebt

Miisa el-Esari (6. 42/662-3) tarafindan fethedilmistir. Fethin ardin-

dan pek ¢ok sahébiyi takiben tabiiin, tebeu’t-tabiin ile diger tabaka-
larda yer alan kisiler de bu sehre gelerek rivayet ilimlerinin ilerlemesine ve
gelismesine biiyiik katki saglamiglardir. Bu kisilerin faaliyetleriyle Isfahanda
Hadis, Kelam, Fikih, Tefsir, Kiraat, Tasavvuf gibi alanlarda ¢ok sayida alim
yetismistir.” Bu alimler hakkinda Tiirkiyede hem tez hem de makale olarak
¢ok az ilmi ¢alisma yapilmistir.> Dolayisiyla Miislimanlar’in ilk fetihleri ara-
sinda yer alan Isfahan gibi meshur bir ilim, kiiltiir ve medeniyet merkezinde
yetismis bir lim hakkinda alisma yapilarak sehrin Hadis {lmi'ndeki 6nemi
ortaya ¢ikarilmaya calistimistir. Bu amagla Ebtt Miisa el-Medini diye bilinen
Muhammed b. Omer b. Ahmed es-Safii el-Isfahani (6. 581/1185) ve Garibu’l-
Hadjis ilmiyle alakali el-Mecmii‘w’l-mugis fi garibeyi’l-Kurdn ve’l-Hadis isim-
li eserini bir makale ¢ercevesinde ¢alisiimistir. Onun hakkinda diinyada ve
Tiirkiyede miistakil bir arastirma tespit edilememekle birlikte Tiirkiye Diya-
net Vakfi Islam Ansiklopedisi gibi baz1 ansiklopediler ile onun eserlerini tah-
kik edenler tarafindan hazirlanan mukaddimelerde terciime-i halinden bah-
sedilmigtir. Bu arastirmalarin bir kisminda, miiellifler tarafindan onun Hadjis
[lmi'ndeki konumu hakkinda genel olarak bilgi verilmis ancak hadislerde ge-
gen garib lafizlar1 agiklama ustlii hakkinda yeterli miktarda bilgi vermemis-
lerdir. Bu miinasebetle, Eb{i Mtisa el-Medini ve eseri konu olarak secilmis-
tir. Makale dort baslik altinda ele alinmis olup ilkinde onun yasadigi donem
hakkinda, ikincisinde hayati, ti¢iinciisiinde ilmi kisiligi ve son boliimde ise
onun el-Mecmii‘w’l-mugis isimli eserinden hareketle burada yaptig: faaliyet-
leri incelenmistir. Onun Hadis [lmi'ndeki yerinin tam olarak anlasilabilme-
si i¢in hocalary, talebeleri ve ilmi kisiligi arastirilmis ve bu konular hakkinda
yeterli miktarda bilgi verilmistir.

1. YASADIGI DONEME GENEL BiR BAKIS
Kisilerin yasadiklar1 zamandan ayr1 diistiniilemeyecegi bilinen bir ger-
cektir. Dolayisiyla zamanin insan iizerindeki etkisi yadsinamaz. Isfahan ge-

' Osman G. Ozgiidenli, “Isfahan’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2000), 22: 497-504.

2 Bilgi igin bk. Muhammed Akdogan, Isfahanda Hadis¢ilik (Istanbul Universitesi, Doktora

Tezi, 2017), 32-269.

Bilgi i¢in bk. Muhammed Akdogan, “Kivamu’s-Siinne et-Teymi ve Hadis Ilmindeki Yeri (&.

535/1141)%, Islami Arastirmalar 28/2 (2017): 185-6.
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hir yonetiminin, Sel¢uklular’in eline gegmeden 6nceki zamanlarda sik sik
degismesi miinasebetiyle merkezi otorite burada yerlesememistir. Yonetim
boslugunu fark eden Tugrul Bey yaklasik bir sene siiren uzun bir kusatma-
nin ardindan 443/1051 senesinin Muharrem ayinda sehri fethetmistir.* Tug-
rul Beyden sonra Biiyiik Sel¢uklu tahtina ¢ikan Alparslan (456-464/1064-
1072) ve Meliksah (464-485/1072-1092) dénemlerinde de Isfahan’in yo-
netiminde bir bogluk meydana gelmemistir. Ancak 485/1092 senesinde
Meliksah'in aniden 6lmesi, devlet yonetiminde bir istikrarsizlik meydana
getirmistir. Onun vefatindan 6nce veliaht olarak oglu Berkyaruk’u (485-
497/1092-1104) vasiyet etmesine ragmen Meliksah'in esi Terken Hatun (6.
487/1094) kendi oglu Mahmad'un (511-525/1118-1131) sultan olmast i¢in
oldukga ¢aba sarfetmistir. Bu sebeple iki taraf taht miicadelesi bas goster-
mis ve savas kaginilmaz bir hale gelmistir. Neticede iki ordu Burticirdde
kars1 karsiya gelmis ve savasi Sultan Berkyaruk kazanmistir. Yapilan an-
lagmaya gore Isfahan ve Fars Mahmid’a, diger sehirler ise Berkyaruk’a
birakilmistir> Muhammed Taparin oglu Mahmtd 511/1117 senesinde
Isfahanda Irak Selguklularinin tahtina ¢ikarilmistir. O, tahta ¢iktig1 giin-
den o6ldiigii tarih olan 511/1117%e kadar i¢ meseleler ile ugrasmak zorun-
da kalmustir. Irak Selguklular’nin bagsehri olan Isfahan, dogudaki islerin
6ne ¢ikmasi sebebiyle eski 6nemini yitirmis ve II. Tugrul zamaninda bas-
kent buradan Hemedana nakledilmistir.® Ebti Miis4 el-Medininin dogu-
mundan 6liimiine kadar gegen siire zarfinda Irak Selguklular’nin hitkiim
stirdigii bu zaman diliminde sirasiyla Davad (525-526), 1. Tugrul, (526-
529), Mes'tid (529-547), I11. Meliksah (547-548), II. Muhammed (548-554),
Stileyman $ah (554-556), Arslangéh (556-572) ve II. Tugrul (572-590) tahta
cikmugtir” Tktidarda kalma siirelerinden de anlagilacag: iizere bu sultan-
larin déneminde devletin merkezi otoritesi zayiflamigtir. Ote yandan bu
stire zarfinda ve sonrasinda sehirde Batiniler’in faaliyetinin devam ettigi ve
yonetimleri zor durumlara disiirdiikleri bilinmektedir.®

Eb{i Miis4 el-Medini’yle ayni1 asirda Isfahanli Ebti Zekeriya Ibn Mende
(6. 512/1119), Kivamu’s-Stinne et-Teymi (6. 535/1141) ve Ebt Tahir es-

+ Ebu'l-Hasan ‘fzzeddin ‘Ali b. Muhammed b. ‘Abdiilkerim Ibnit’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, thk. Ebu’l-
Fida ‘Abdullah el-Kadi (Beyrat: Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1987/1407), 8: 258, 293.

5 Abdiilkerim Ozaydin, “Berkyaruk’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1992), 514-6; Tuba Yiiksel, Selcuklu Baskenti Isfahan (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Univer-
sitesi, 2013), 7.

¢ Ozaydin, “Isfahan’, 22: 499-500.

7 Faruk Siimer, “Irak Sel¢uklularr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2009), 36: 387.

$ Ozaydin, “Isfahan’, 22: 499-500.
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Silefi (6. 576/1180) gibi Hadis Ilmi'nde otorite alimler yaninda tarih¢i ve
edib Imadiiddin el-Isfahani (6. 597/1201) gibi ilim adamlar1 da Isfahan’in
ilim merkezi haline gelmesine katki saglamistir. Bu alimlerden et-Teymi, el-
Hicce fi beyani’l-mahacce ve serhu akideti Ehli’s-Siinne adli eserini Ehl-i Sitin-
net Akidesini kuvvetlendirmek maksadiyla yazmistir. Ayrica o, insanlara
iyiligi emretmek ve onlar1 kétiilitkten sakindirmak maksadiyla da et-Tergib
ve't-terhib isimli ¢aligmasini tasnif etmistir. Bahis konusu diger alimlerde
hadisin bir¢ok konusuyla ilgili pek¢ok 6nemli eser telif etmislerdir.’

2. HAYATI

Tam ad1 Ebti Misi Muhammed b. Omer b. Ahmed eg-$afii el-Medinidir.
Isfahan asilli olup 501/1108 senesinde burada dogmustur.® Medinetii
Isfahan’a nispetle Medini, $afii mezhebine miintesip olmasi miinasebetiyle
Safii olarak nisbelenen Ebti Miisa el-Medini'!, babasinin ilme tegvik etme-
siyle erken yaslarda Ebti Nuaym’in (6. 430/1038) 6grencilerinden olmus,
diger hadis hocalarindan hadis naklinde bulunmus ve bu ilimde kendini
gelistirmistir."”? Nitekim heniiz iki yasindayken Ebt Sa‘id el-Mutarrizden
(6. 503/1109) hadis dinledigi bilinen'* Ebtt Miisa el-Medini, 581/1185 se-
nesinde Isfahanda vefat etmistir."*

° Bilgi i¢in bk. Muhammed Akdogan, “Kivamu’s-Siinne et-Teymi ve Hadis ilmindeki Yeri (6.
535/1141)% 195-7, “Ebt Zekeriya Ibn Mende ve Hadis Ilmi'ndeki Yeri (6. 512/1119)”, ftobiad Dergisi
6/3 (2017): 2065-6, “Ebtt Tahir es-Silefi ve Hadis Ilmi'ndeki Yeri (6. 576/1180)", Dinbilimleri Akade-
mik Arastirma Dergisi 6/2 (2018): 350-4.

Ebt ‘Abdullah Muhammed b. Said ibniid-Diibeysi, Zeylu Tarihi Medinetis-Selam, thk. Bessar
‘Avvad MaTif (Beyrat: Daru Garbi'l-Islami, 1427/2006), 1: 463, 466; Eba ‘Abdullah $emsuddin
Muhammed b. Ahmed b. ‘Osmén ez-Zehebi, Siyeru a’lamin-niibeld, thk. Suayb el-Arnéat ve Ek-
rem el-Basi (Beyrat: Miiessesetiir-Risale, 1982/1402), 21: 152, el-Muhtasaru’l-muhtac ileyh min
tarihi’l-hafiz Ebilt Abdullah Muhammed b. Said ed-Diibeysi, (Bagdat: Matbatu’l-Meérif, 1951/1371),
1: 83, Tezkiratw'l-huffiz, (Beyrtt: Darw’l-Kiitiibi'l-lmiyye, ts.), 4: 1334 (190); ‘Abdiilvehhab b.
‘Ali b. ‘Abdiilkafi es-Stibki, Tabakatu’s-Safi‘iyyeti’l-kibra, thk. Mahmtd Muhammed et-Tanahi
ve ‘Abdiilfettah Muhammed el-Hulv (Déru Thyéi’t-Tiirasil-Arabi, 1964/1383), 6: 160; Muhyiddin
Ibni'n-Neccar, el-Miistefid min Zeyl Tarihi Bagdad, thk. Muhammed Mevlad Halef ve Bessar
‘Avvad Ma'rtf (Beyrit: Miiessesetir-Riséle, 1406/1986), 119, 121; Ebu’l-Abbés Semseddin Ahmed
b. Muhammed Ibn Hallikan, Vefaydtul-a'yin ve enbau ebndiz-zaman, thk. Thsan ‘Abbas (Beyrit:
Daru Sadir, 1978/1398), 4: 286; Babanzade Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'l-drifin esmai’l-miiellifin
ve dsdru’l-musannifin, (Daru Ihyéi’t—Tiirési’l—Arabi, ts.), 2: 100; Ebti Bekr Muinuddin Muhammed
b. ‘Abdiilgani b. Ebi Bekr Ibn Nukta el-Bagdadi, Kitabu't-takyid li ma'rifetir-ruvat ves-siinen ve'l-
mesdnid, (Hindistan: Vizaretw’l-Mearif ve Suini’s-Sekafiyye, 1983/1403), 1: 78; Ibn Kadi Siihbe
Ebu’s-Sidk Takiyyuddin Ebti Bekr b. Ahmed, Tabakatu’s-Safi‘iyye, (Haydarabad: Matbaatu Meclisi
Daireti’l-Mearifi'l-‘Osmaniyye, 1978/1398), 2: 50; ‘Abdiirrahim b. el-Hasen b. ‘Ali el-Umevi el-Isnevi,
Tabakatu’s-Safiiyye, thk. Kemal Yasuf el-Hat (Beyrat: Darw’l-Kiitiibi'I-‘Ilmiyye, 1407/1987), 2: 238.
Ibn Hallikan, Vefeyatu’l-a‘yan, 4: 286.

Zehebi, es-Siyer, 21: 152.

Zehebi, Tezkiratw’l-huffaz, 4: 1334.

Diibeysi, ez-Zeyl, 1: 466; Zehebi, es-Siyer, 21: 157, el-Muhtasaru’l-muhtdc, 1: 85, Tezkiratu’l-huffaz, 4:
1336, el-Tber fi haberi men gaber, thk. Muhammed Said b. Besytini Zagltl (Beyrit: Darw’l-Kiitiibi'l-
Ilmiyye, 1985/1408), 3: 84; Ebu’s-Safa Selahaddin Halil b. ‘Izzuddin Aybegb. ‘Abdullah Safedj, el- Vafi
bi’l-vefeyat, thk. Ahmed el- Arnéat ve Tiirki Mustafa (Beyrit: Daru 1hyéi’t—Tﬁrési’l»Arabi, 2000/1420),
4: 174; Ebi Hafs Zeynuddin Omer b. Muzaffer b. Omer Ibnu’l-Verdi, Tarihu foni’l-Verdi, (Bulak:

S
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Hiiseyn b. Yevhan el-Baveri (6. 587/1191) onun vefat1 hakkinda soyle
bir olay nakletmistir: Baveri Hianda bulundugu sirada birisi ona gérdiigii
rityanin yorumunu sormustur. Adam riiyasinda Rastilullah’in vefat ettigini
haber verince o, eger riiyan sadik ise zamaninin biricigi olan bir imamin
oldigiinii ifade etmistir. O, bu durumun $éfii (6. 204/820), Siifyan es-Sevri
(6. 161/778) ve Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) vefatinda da gergekles-
tigine dikkat cekmigstir. Kisa bir siire sonra Ebt Miis4 el-Medini'nin vefat
haberi ulasmistir.'” Boylelikle zamaninin Hadis [lmi'ndeki imaminin kim
oldugu vuzuha kavusmus olmaktadir.

Yine onun cenazesinin defni sirasindaki su olay da dikkat ¢ekicidir.
‘Abdullah b. Muhammed el-Hucendi (6. ?) onun defni sirasinda insanlarin
mezardan ayrilmak istemediklerini ancak kuvvetli yagmur sebebiyle dagil-
mak zorunda kaldiklarini ifade ederek onun insanlarin goziindeki degerine
vurgu yapmustir. Nitekim imla meclisinin birisinde Ebti Miisé el-Medini
konuyu destekleyen su s6zii zikretmistir:

“Allah, kendi katinda bir degeri olan kisinin bagislanmasina isaret ola-
rak onun 6liim giintinde bulutlar1 génderir*¢

3. ILMI KiSiLiGl

3.1. Hocalari

Islami flimler geleneginde talebeler, hadisileri hocadan almaya gayret
gostermiglerdir. Ebt Misa el-Medini de bu kapsamda aralarinda Isfahanli
alimlerin de bulundugu 300den fazla hocadan hadis naklinde bulunmus-
tur. Bunlar arasinda Eb(i Sa‘idd Muhammed b. Muhammed el-Mutarriz (0.
503/1109), Ebt Galib Ahmed b. ‘Abbas b. Kasiz (6. 505/1111), Ebtt Bekr
‘Abdiilcebbar b. ‘Ubeydullah ed-Dellal (6. 506/1112), Muhammed b. Tahir
el-Makdisi el-Cemmaili (6. 507/1113), Hafiz Ebu’l-Hayr ‘Abdullah b.
Merztk el-Herevi (6. 507/1113), Ebti Manstir Muhammed b. ‘Abdullah b.
Mendtye (6.507/1113), Hibetulldh b. Hasan el-Eberkiihi (6. 508/1114), Eba
Zekeriya Ibn Mende (6. 512/1119)", ‘Abdiilvahid b. Muhammed es-Sabbag

Matbaatu Bulak, 1285) 2:95; Siibki, Tabakdtus-Safi‘iyye, 6: 163; Ibniin-Neccar, el-Miistefad, 121; Ibn
Hallikan, Vefeyatul-a‘yan, 4: 286; Ebu’l-Hayr Semsuddin Muhammed b. Muhammed Ibniy’l-Cezeri,
Gayetiin-nihdye fi tabakati’l-kurrd, ngr. Gotthelf Bergstraesser (Beyrait: Daruwl-Kiitiibi’l-Islamiyye,
2008), 2: 190; Ibn Nukta, et-Takyid, 1: 78; Tbn Kadi Sithbe, Tabakatu’s-Safi‘iyye, 2: 51; Ebti Same
el-Makdisi Ebu’l-Kasim $ehabeddin ‘Abdurrahmén, Kitdbu'r-ravzateyn fi ahbarid-devieteyn, thk.
Ibrahim Semsuddin (Beyrt: Darw’]-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 2002/1422), 2: 161; Ibniid-Diibeysi, ez-Zeyl,
1: 466; ‘Afidiiddin ‘Abdullah b. Es‘ad b. ‘Ali el-Yemani el-Yafii, Mir‘atu’l-cendn ve ‘ibretii’l-yakzan fi
ma‘rifeti havadisiz-zaman, (Beyrit: Darw’l-Kiitiibi’1- Timiyye, (1997/1417), 3: 321.

15 Zehebi, es-Siyer, 21: 156, Tezkiratw’l-huffaz, 4: 1336; Stubki, Tabakatu’s-Safi‘iyye, 6: 162.

1o Stibki, Tabakatu’s-Safi‘iyye, 6: 162-3; Zehebi, Tezkiratuw'l-Huffdz, 4: 1336.

7 Bilgi igin bk. Akdogan, “Ebti Zekeriya Ibn Mende ve Hadis Ilmindeki Yeri (6. 512/1119)%
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ed-Destec (6. 518/1124), Ebt ‘Ali el-Haddad (6. 525/1131), Muhammed
b. ibrahim es-Salhani (6. 530/1136) ve Ebu’l-Kasim Ismail b. Muhammed
et-Teymi (6. 535/1141)'® gibi alimler yer almaktadir. Ayrica hocalari ara-
sinda Fatima bnt. ‘Abdullah el-Ctizdaniyye (6. 524/1130) gibi hanimlar da
bulunmaktadir.”

O, Isfahandaki egitiminin ardindan 524/1130 senesinde Bagdata ilim
tahsil etmek amaciyla gitmistir. Burada Ebu’l-Kasim Hibetullah b. Mu-
hammed (&. ?), Ebu’l-Iz Ahmed b. ‘Ubeydullah b. Kadis (6. ?) ve diger
alimlerden hadis rivayetinde bulunmustur.” Bu sehrin yanisira Hemedana
da ugramis ve bu beldenin alimlerinden istifade etmistir.*’ Ancak burada
hocalarindan, hadisleri kitaptan mi, yoksa ezberden mi aliyordu diye bir
soru sorulacak olursa, yapilan arastirmada onlarin kitaptan nakledildigine
dair bir bilgileye ulasilamamistir. Ancak tedvin ve tasnif devri sona erip
hadislerin yazili olarak kayit altina alinmasi sebebiyle eldeki mevcut yazili
eserlerden hadislerin nakledildigi sdylenebilir. Ancak Ebti Miisa el-Medini
gibi gelenegin temsilcisi bir alimin -ki biz bunu yaptig1 rihlelerden ve tertip
ettigi imla meclislerinde ezberinden hadis naklinde bulunmasindan anli-
yoruz.- hadislerin ezberden nakledilmesine énem verdigini sdyleyebiliriz.

O, Ebti ‘Abdullah Hasan b. ‘Abbas er-Riistemiden (6. ?) Safii Fikih egi-
timi almistir.? Hadis ve Fikih ilmi yaninda nahiv ve dille de ilgilenen Eba
Misé el-Medini bu alanda olduk¢a maharet sahibidir.”> Bu konuda bilgi ve
becerisini gérmek i¢in Ibnii’l-Esir el-Cezeri'nin (6. 606/1210) en-Nihaye fi
garibi’l-hadis isimli ¢alismasina kaynaklik eden bahis mevzu ettigimiz el-
Mecmii‘w’l-mugis isimli eserine bakmak kéfi gelecektir.”*

Zikri gecen ilimlere ek olarak Kiraat [lmiyle yakindan ilgilenmis ve on
kiraati Muhammed b. Hiiseyn el-Mezrakiden (6. ?) almigtir.”

2058-77.

Bilgi i¢in bk. Akdogan, “Kivimu’s-Siinne et-Teymi ve Hadis ilmindeki Yeri (6. 535/1141)%
185-99.

Zehebi, es-Siyer, 21: 152-3; el-Muhtasaru’l-muhtdc, 1: 84, Tezkiratu’l-huffiz, 4: 1334-5; Siibki,
Tabakatu’s-Safi‘iyye, 6: 160; Ibn Nukta, et-Takyid, 1: 78; Ibnivd-Diibeysi, ez-Zeyl, 1: 463-4.
Ibniid-Diibeysi, ez-Zeyl, 1: 464; Ibniin-Neccar, el-Miistefid, 120; Ibn Nukta, et-Takyid, 1:
78.

Hayruddin Zirikli, el-Aldm, (Beyrat: Darw’l-‘Ilm Ii'1-Melayin, 2002), 6: 313.

Siibki, Tabakdtu’s-Safi‘iyye, 6: 162; Ibnii'n-Neccar, el-Miistefad, 119.

Siibki, Tabakatu’s-Safi‘iyye, 6: 162; Ibni'n-Neccar, el-Miistefad, 119; Ibniid-Diibeysi, ez-Zeyl, 1: 463.
Ibni’l-Esirin kendisi eserinin kaynag:i oldugunu ifade etmistir. Ibnil-Esir, en-Nihdye fi
garibi’l-hadis, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi ve Mahmid Muhammed et-Tanahi (Kahire: Daru Thyai’l-
Kiitiibi’-Arabi, 1963), 1: 10-1.

% Ibnir'l-Cezeri, Gayetiin-nihdye, 2: 190.
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3.2. Talebeleri

Yukarida bahsedildigi tizere doneminin 6ne ¢ikan alimlerin bircogun-
dan ders alan Ebi Miisa el-Medini, Eb(i Sa'd es-Sem4ni (6. 562/1166),
Ebx Bekr Muhammed b. Mis4 el-Hazimi (6. 584/1188), Eb Muhammed
‘Abdiilgani b. ‘Abdiilvahid el-Cemmaili el-Makdisi (6. 600/1203), Ebtit Mu-
hammed ‘Abdulkadir b. ‘Abdullah er-Ruhavi (6. 612/1215), Muhammed
b. Mekki el-Isfahani (6. ?), Ebti Niiceyh Muhammed b. Muaviye (6. ?),
‘Abdurrahmaén ibnir'l-Hanbeli (6. 634/1236) gibi onemli kisilere hocalik
yapmustir.”® Bunlardan es-Sem‘ani (6. 562/1166) Neseb Ilminde, el-Hazimi
(6. 584/1188) hadisin néasihi ve menstihu ile Kiitiib-i Hamse’nin sahiplerinin
hadis rivayet sartlar1 konusunda, Cemmaili (6. 600/1203) ahkdm hadislerde
ve Abdurrahman ibnii’l-Hanbeli (6. 634/1236) ise Fikih Ilmi’nde 6ne ¢ikan
alimdendir.

3.3. Eserleri

Tespit edilebildigi kadariyla Ebti Mtsa el-Medini, 30%a yakin eser yaz-
migtir. Burada sadece onun nesredilen kitaplar1 hakkinda kisaca bilgi
verilecektir.”

1. el-Mecmii'w’l-mugis fi garibeyi’l-Kurdan ve’l-Hadis

Dérdiincii boliimde hakkinda malumat verileceginden burada sadece
ismini zikretmekle yetiniyoruz.

2. Nuzhetuw’l-huffiz

Miiselsel hadisleri bir araya getiren ¢alisma olup ‘Abdiirradi Muham-
med Abdiilmubhsin tarafindan negredilmistir.?®

3. Ziyadat ala Kitabi’l-Ensab

Onun Ibni’'l-Kaysaraninin  Kitabu'l-Ensabi-miittefika ~ fi’l-hatti’l-
miitemadsile fin-nakd ve’z-zabt isimli eserine yaptig1 ilaveleri ihtiva eden
eseri olup P. de Jong tarafindan yayimlanmigtir.”

4. Hasaisu Ahmed b. Hanbel

Ahmed b. Hanbel'in (0. 241/855) el-Miisned’'inde bulunan hadis ve

2 Zehebi, es-Siyer, 21: 155, Tezkiratw’l-huffdz, 4: 1335; Siibki, Tabakatu’s-Safi‘iyye, 6: 161; Ibn Kadi Siih-
be, Tabakatu’s-Sdfi‘iyye, 2: 51.

7 Eserleri hakkinda bk. ‘Abdiilkerim el-‘Azbavi, “Mukaddime’, el-Mecmiiw’l-mugis fi garibeyi’l-Kurtn
ve'l-Hadis, thk. ‘Abdiilkerim el-Azbavi (Mekke: Cami‘atu Ummi’l-Kura, 1986/1406), 1: 30-33; M. Ali
Sénmez, “Ebti Miisa el-Medini’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1994), 10: 192-3.

2 Sonmez, “Eb(i Miisa el-Medini”, 10: 192.

¥ Sonmez, “EbG Miisa el-Medini”, 10: 192.
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sahabe sayis1 gibi bilgileri ihtiva eden eser, Muhammed b. Nasir el-‘Acmi
tahkikiyle basilmigtir.”

5. el-Letdif min Dekaiki’l-Me'arif fi ‘Ultumi’l-Huffazi’l-E drif

Hadis hafizlarindan bagka diger insanlarin bu ilimde bilemeyecekleri
ince mevzular: ihtiva eden bir eser olup Ebti ‘Abdullah Muhammed ‘Ali
Semek’in tahkikiyle yayimlanmigtir.*!

6. Zikru’l-imam Ebti Abdullah Ibn Mende

Hiiseyn b. ‘Abdiilmelik el-Hallal el-Isfahaninin, Ebti ‘Abdullah Ibn
Mendenin talebelerinden goriistiigii kimseleri bir araya getirdigi ¢aligma-
sidir. Eb Miisa el-Medini tarafindan tahric edilen eser, Amir Hasan Sabri
tahkikiyle nesredilmistir.*?

3.4. Ilmf Sahsiyeti

Talebesi Sem®ni (6. 562/1166) ondan hadis rivayet etmis ve onu bu ilim-
de giivenilir ve sadik bir kimse olarak nitelemistir.* Ibniid-Diibeysi (6.
637/1239) ve Ibnii’n-Neccar (6. 643/1245) onu hadislerin isnad ve hifz nok-
tasindan zamanin otoritesi olarak nitelemistir.>* Ibn Hallikan (6. 681/1282)
onun hadjis hifzinda asrinin imami olarak degerlendirmistir.*

Talebesi Hafiz ‘Abdiilkadir er-Ruhavi (6. 612/1215), onun Isfahanda
kimsenin isitmedigi kadar hadis tahsil ettigini, bu bilgileriyle pek ¢ok eser
kaleme aldigini, bu eserlerden kazandig ile gegindigini ve bu kazancindan
infakta bulundugunu, hi¢bir zaman kimseden bir sey kabul etmedigini, ona
biraz mal verilmesi teklif edildiginde bunu reddettigini ve onunla bulundu-
gu siire zarfinda kendisinden kétii bir soz veya hareket gormedigini ifade
ederek onun sadece ilmi bakimdan degil sahsiyeti bakimindanda yiice ol-
dugunu vurgulamigtir.®

ez-Zehebi (6. 748/1348) onu imam, seyhulislam, hafiz, sika ve muhad-

w
S

Ebti Misa el—M.edini, Hasdisu Ahmed b. Hanbel, thk. Muhammed b. Nasir el-Acmi (Beyrat:
Daru’l-Begairi’l-Islamiyye, 1428/2007).

Ebt Misi el-Medini, el-Letdif min dekaiki’l-me‘arif fi ‘uliimi’l-huffazi’l-e‘arif, thk. Ebt ‘Abdullah Mu-
hammed ‘Ali Semek (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi - Ilmiyye, 1420/1999).

Hiiseyn b. ‘Abdiilmelik el-Hallal el-Isfahani, Zikru'l-Imam Ebit Abdullah Tbn Mende, thk. Amir Ha-
san Sabri (Beyrit: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1425/2004.

3 Ibnitd-Diibeysi, ez-Zeyl, 1: 464; Zehebi, el-Muhtasdru’l-muhtdc, 1: 84, Tezkiratu'l-huffaz, 4: 1335; Ibn
Kadi Sithbe, Tabakatu’s-Safi‘iyye, 2: 51.

Ibniid-Diibeysi, ez-Zeyl, 1: 464; Zehebi, es-Siyer, 21: 155, Tezkiratu’l-huffiz, 4: 1335, el-Muhtasdru’l-
mubhtdc, 1: 84; Siibki, Tabakatu’s-Safi‘iyye, 6: 161; Ibn Kadi Sithbe, Tabakatu’s-Safi‘iyye, 2: 51; Isnevi,
Tabakatu’s-Safi‘iyye, 2: 239.

Ibn Hallikan, Vefeyatu’l-a‘yan, 4: 286.

Zehebi, es-Siyer, 21: 155-6, Tezkiratw’l-huffaz, 4: 1335; Subki, Tabakatus-Sdfi‘iyye, 6: 162; Isnevi,
Tabakatu’s-Safi‘iyye, 2: 239.
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dislerin seyhi olarak tasvir etmesine ilave olarak dogunun seyhi olarak ni-
telemesi onun ilminin genisliginin gostergesi olarak kabul edilebilir.””

Ebu’l-Abbas b. ‘Abdiilhalim (6. ?), Ebt Miisa el-Medininin ¢aligma-
larindaki tasnif metodu ve bunlardan istifade noktasinda, Ibn ‘Asakir’in
(6. 571/1176) eserlerinin 6niine gectigini belirterek onun énemine isaret
etmistir.*® Bir diger alim Ibnii'n-Neccar (6. 643/1245) onun ilmi birikimi-
nin pek ¢ok beldeye yayildigini ve boylece Allah'in Misliimanlari onunla
faydalandirdigini ifade etmistir.*

es-Safedi (6. 764/1363) onun Hadis, Ilel, Rical ilimlerinde bilgisinin
genis oldugunu, yasadig1 déonemde bu ilim dalinda ondan daha bilgili bir
kimse olmadigini, ondan daha hafiz bir kimse bulunmadigini ve sened ba-
kimindan ondan daha &li isnada sahip bir kimsenin olmadigini sdylerek
énemini vurgulamistir. Isnevi (6. 772/1370) ise onu vera sahibi, zahid ve
miitevazi bir kimse olarak tanitmigtir.*

ez-Zehebi (6. 748/1348) ve Ibnir’l-‘Imad (6. 1089/1679), Ebt Miisa el-
Medint'nin arkasinda kendisi gibi birisini birakmadigini sdyleyerek Hadis
[lmi’ndeki yiiksek mevkiine isaret etmislerdir.*?

Ibni’'l-Cezeri (6. 833/1429) onun meshur Kuran hafizlarindan oldugu-
nu ifade ederken®, Ibn Kesir (8. 774/1373) onun pek ¢ok kiymetli eser sa-
hibi hadis hafizi oldugunu beyan etmistir.** es-Suyti (6. 911/1505) ise onu
biiytik hadis hafiz1 ve seyhiilislam olarak nitelemistir.**

Yukarida verilen malumatlara ek olarak su bilginin zikredilmesi énemlidir.
Hadis ustil kitabi olan el-Hakin'in (6.405/1014) Ma'rifetu ‘Uliimi’l-hadis ini ezber-
lemis ve onu hocas1 et-Teymiye (6. 535/1141) arzetmistir.** Bu bilgi, onun Hadis
Usuliine 6zel bir 6nem verdigini gostermesi bakimindan kiymetlidir. Ayrica o
hadis¢iliginin yaninda dilci, tarihgi ve neseb alimi olarak da kabul edilmistir.*”

@
N

Zehebi, es-Siyer, 21: 152, Tezkiratu’l-huffaz, 4: 1334.

Zehebi, es-Siyer, 21: 156.

Zehebi, es-Siyer, 21: 159; Siibki, Tabakatus-$afi‘iyye, 6: 161; Ibnit'n-Neccar, el-Miistefad, 119.

Safedi, el- Viifi, 4: 174.

Isnevi, Tabakatus-Safi‘iyye, 2: 239.

Ibni’l-Tmad, Sezerdtu’z-zeheb, 6: 448; Isnevi, Tabakatu’s-Safi‘iyye, 2: 239; Zehebi, el-Iber, 3: 84.
Ibnir'l-Cezeri, Gayetiin-nihdye, 2: 190.

# Ibn Kesir Ebu’l-Fida ‘Iimaduddin Ismail b. Omer, el-Biddye ven-nihdye, thk. ‘Abdullah ‘Abdulmuhsin
et-Tirki (Cize: Hicr li't-Tibaa ve'n-Nesr, 1997/1417), 16: 574.

Ebu’l-Fazl Celaleddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr es- Suytti, Tabakatu’l-huffaz, (Beyrat: Daru’l-
Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1983/1403), 477.

Zehebi, es-Siyer, 21: 155, Tezkiratw’l-huffaz, 4: 1336; Safedi, el- Vifi, 4: 174; Suibki, Tabakatu’s-Safi‘iyye,
6:161.

Ebt $dme el-Makdisi, er-Ravzateyn, 2: 161; Omer Rizd Kehhale, Mu cemw’l-miiellifin, (Beyrit:
Mektebetir’l-Miisenna, 1957), 11: 76.
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3.5. Eser Raviligi

Muhaddis ulema hadislerin nakli konusunda hoca ve talebenin yiizyi-
ze goriigmesine (lika) bilyiik 6nem atfetmislerdir. Bu sebeple onlar zor ve
mesakkatli uzun yolculuklara (er-Rihle fi Talebi’l-Hadis) katlanarak pek
¢ok ilim merkezinde hadis tahsilinde bulunmuslardir. Muhaddislerin hadis
naklederken gosterdikleri bu 6zen ve dikkati, eser intikdlinde de ortaya
koymuslardir. Nitekim onlar, eserleri hocalarindan hangi yontemle aldikla-
rina dair sema’ kayitlarina titizlik gostermislerdir.

H. 5-6/12-13. asirdan itibaren temel kaynaklarin iki kapak arasina alin-
mas! miinasebetiyle hadis rivayeti bityiik oranda terkedilmis ve bunun ye-
rini eser rivayeti almistir. Ebti Miisa el-Medini de bu sekilde Hadis, Kelam,
Fikih, Kiraat, Tefsir, Tasavvuf, Ahlak, Dil-Edebiyat alanlarinda yazilan
eserlerin rivayetinde bulunmustur. O, isnadinda yer almadig: eserleri okut-
maktan uzak durmustur. Mesela kendisinden en-Nesainin (6. 303/915) es-
Siiner’i okutmasi istendiginde, bu eserin isnddinda kendisinin bulunma-
mast sebebiyle buna yanagmamistir. Onun rivayet silsilesinde bulunmadig:
eserleri okutmamasi, gelenege bagli kaldiginin gostergesidir. Ancak eldeki
kaynaklardan tespit edilebildigine gore rivayet ettigi eserler ise oldukea az
olup sunlardir:

1. Ebti Nu‘aym’in (6. 430/1038) el-Miistahrec ala Sahihi’l-Buhdri*®

2. Ebt Nuaymin (6. 430/1038) el-Miinteka mine’l-Miistahrec ‘ald
Sahihi’l-Buhari*

3. Ebti Ishék es-Sa'lebi’nin (6. 427/1035) Katle'l-Kurin®

4. Ebtt Muhammed el-Begavinin (6. 516/1122) Mesdbihu’s-Siinne®!

5. Ibrahim el-Harbi'nin (6. 285/899) Seceddtu’l-Kurin®

Burada temel hadis kiilliyatlarinin bulunmamasi sasirtici olmakla bir-
likte bir hadis 4liminin bu eserlerden bigane kalmasi s6z konusu olamaz.
Bu kadar az eserin rivayet hakkinda sahip olmasi kanaatimizce kaynaklar-
da hakkinda yeteri kadar bilgi bulunmamasindan kaynaklanmaktadir.

4

3

Ebu’l-Fazl Sihabuddin Ahmed b. ‘Ali ibn Hacer el-‘Askalani, el-Mecma‘w’l-miiesses Ii'l-mu'cemi’l-
miifehres, thk. Yasuf ‘Abdurrahman el-Maragli (Beyrtit: Daru’l-Ma'rife: 1413/1992), 2: 94.

Ibn Hacer, el-Mecma‘w’l-miiesses, 2: 449.

Ebu’l-Fazl $ihédbuddin Ahmed b. ‘Ali ibn Hacer el-‘Askalani, el-Mu‘cemu’l-miifehres ev tecridu
esanidi’l-kiitiibi'l-meshiira ve'l-eczdi’l-mensiira, thk. Muhammed Sekkir Mahmad el-Meyadini
(Beyrtit: Miiessesetiir-Riséle, 1998-1418), 112.

ibn Hacer, el-Mu cemw’l-miifehres, 396.

Ibn Hacer, el-Mecma‘w’l-miiesses, 2: 355.
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4. EL-MECMU'U’L-MUGIS Fi GARIBEYI’L-KUR’AN VE’L-HADIS

Garibu’l-Hadis, hadislerin metinlerinde gegen ve anlasilmasi zor olan
nadir kelimelerden bahseden ilim dalidir, diye tarif edilebilir.”

Higbir faaliyetin sebepsiz yere icra edilmeyecegi bilinen bir gergektir.
Garibu’l-Hadis calismalarinin teskilinde de ¢esitli amiller etkili olmustur.
Bunlardan bazilar1 sunlardir: Hz. Peygamber Arapg¢a’y: en iyi bilen ve ko-
nusan bir kimse olarak Arabistan’in gesitli yerlerinden kendisine gelen ¢e-
sitli heyetlere onlarin lehgeleriyle hitap ettigi herkesin malumudur. Hatta
bu kelimeler kimi zaman sahabe tarafindan bile anlagilamamus, bizzat ona
sorarak kelimenin manasini 6grenmislerdir. Yani Garibu’l-Hadis ilmini
Hz. Peygamber donemine kadar gétiirmek miimkiindiir.*

Bir diger etken ise Islim topraklarinin genisleyerek Arapga’yr 6grenen
kisi say1sinin gogalmasi ve buna bagli olarak anlagilmayan kelimelerin mik-
tarinin artmasidir. Bir bagka amil, fasth Arapga’y1 koruma istek ve arzusudur.
Bir diger sebep ise toplumda var olan siyasi, dini ve sosyal ¢ekismelerdir.>

L. ve II. ylizyillarda sifahi olarak nakledilen garib kelimelerle ilgili a¢ik-
lama ve izahlar, II. asrin ikinci yarisindan itibaren yazili hale gelmistir.
Genel kabule gore bu alanda ilk eser yazan kisi Eba ‘Ubeyde Ma‘mer b.
Miisennddir (6. 209/824).*° Bu eserden sonra ayni alanda es-Sarakusti (6.
302/914), el-Hattabi (6. 388/998), ez-Zemahseri (6. 538/1144) ve Ibnii’l-
Esir (6. 606/1210) gibi alimler tarafindan kiymetli eserler yazilmistir.

4.1. Eserin Te’lif Nedeni, Muhtevasi ve Kaynaklari

Isminden de anlagilacag iizere Kur'an ve hadislerde gecen garib keli-
meleri agiklamak maksadiyla yazilmigtir. Eba Miisa el-Medini, Ebti ‘Ubeyd
Ahmed b. Muhammed el-Herevinin (6. 401/1011) Kitabu’l-Garibeyn isim-
li eserini gozden gecirdiginde bazi kelimelerin eksik oldugunu farketme-
si tizerine ¢aliymasina baslamistir. Eserini onun metodunu takip ederek

«
b4

Ibnu’s-Salah, ‘Uliimu’l-hadis, (Haleb: Matbatu’l-Tlmiyye, 1350/1931), 234; Ahmet Yiicel, Hadis Usu-
lii, 26. Baski (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2016), 225; M. Yasar Kandemir, “Garibu’l-hadis”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 13: 376.

¢ Omer Ozpinar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2005), 273-287.

55 Abdiilkadir Palabiyik, Garibu’l-Hadis Nevinin Dogusu ve Abdiilgafir b. Ismail'in “el-Miifhim
li Serhi Garibi Sahihi Miislim” Adli Eseri (Yiiksek Lisans Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi, 1997), 25-
48; Mustafa Demir, el-Hattabi ve Garibu’l-Hadis Adli Eseri (Yiiksek Lisans Tezi, Selcuk Universitesi,
2010), 4-15; Yusuf Akgiil, Edebi Tiir Olarak Garibu’l-hadis: Kaynak-Metod ve Muhteva Analizi (Yiik-
sek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2006), 16-53; Kandemir, “Garibu’l-hadis”, 13: 376.

5 Palabiyik, Garibu’l-Hadis Nev'inin Dogusu ve Abdiilgafir b. Ismailin “el-Miifhim li serhi garibi

Sahihi Miislim” Adli Eseri, 25-48; Demir, el-Hattabi ve Garibw’l-Hadis Adl Eseri, 4-15; Akgiil, Edebi

Tiir Olarak Garibu’l-hadis: Kaynak-Metod ve Muhteva Analizi, 16-53; Kandemir, “Garibu’l-hadis”,

13: 376.
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olusturmus, ancak kendi isinin onunkinden daha kolay oldugunu, ¢iinki
onun ilgili kelimeleri bularak ona yardimci oldugunu ifade etmis ve boy-
lece Ebti ‘Ubeyd el-Herevinin hakkini teslim etmistir. Bu eseri yazmasinin
temel nedenini kendisi ifade ederek bunun sevab kazanmak ve talebele-
rin hayir duasini almak oldugu seklindeki sozleriyle beyan etmistir.>” Ebt
‘Ubeyd Ahmed b. Muhammed el-Herevi, kelimeleri agiklarken es anlamli-
sin1 vermekte®, sarfla ilgili cesitli bilgiler™ paylasip ayet® ve hadis® ve siirle
istishad®* metodunu kullanmaktadir. Miellif bu ¢aligmasinda, Kuran ve
hadisteki garib kelimeleri ilk kez bir araya toplayan Ebti ‘Ubeyd Ahmed b.
Muhammed el-Herevinin eserinde kelimeleri izah ederken temas etmedigi
aciklamalara yer vermis ve boylelikle onlarin anlagilmasina katki saglamis-
tir. Mesela hadiste gecen “_53” lafzini Eba ‘Ubeyd el-Herevi Azerbaycanl
manasina geldigini ifade etmekle yetinirken, Ebti Miis4 el-Medini ise bu
aciklamaya ek olarak Herevinin bu lafzi “_,»” maddesi altinda zikrettigi-
ni ve bu lafzin fasih kullaniminin “&,39” seklinde oldugunu belirtmistir.®*
Yine Ebti ‘Ubeyd el-Herevi “cs” maddesi altinda

manasina geldigini belirtirken, EbG Masa el-Medini ayn1 maddede “c22”

<22” fiilinin dagitmak

lafzinin birilerini kotiilemek, kinama ve fesidin yayilmasi, “ix:” kelime-
sinin sa¢in daginik durmasi gibi ayni kokten tiireyen diger kelimeleri de
aciklamigtir.®

Burada Ebtt Mis4 el-Medini'nin eserinden yararlanilarak tasnif edi-
len Ibni’l-Esir'in en-Nihdye’si hakkinda da bilgi vermek yerinde olacaktir.
Ibnit’l-Esir ilk ii¢ harfe gore kelimeleri tertip edip agiklarken temel aldig
eserler Ebi ‘Ubeyd Ahmed b. Muhammed el-Herevi (6. 401/1011) ile bu
eserin ikmali olan Ebti Msa el-Medininin eserleridir. Onun bu eserle-
re ayr1 bir deger verdigi, Hereviden nakilde bulundugu yerlerde “he” ve
Ibnit’l-Mediniden ise “sin” rumuzlarini kullandigindan anlagilmaktadir.®
Eserinde goriis, nakil ve agiklamalarina bagvurdugu diger alimlere herhan-
gi bir rumuzla isaret etmemistir. ibnii’l-Esir sadece bu eserlerdeki kelime-
lerle iktifa etmemis, ¢esitli kaynaklardan kendisine ulasan garib lafizlar1 da

o
N

Ebti Miisa el-Medini, el-Mecmii w’l-mugis, 1: 4.

Ebt ‘Ubeyd el-Herevi Ahmed b. Muhammed, el-Garibeyn fi’l-Kurén ve'l-Hadis, nsr. Fethi Hicazi
(Riyad: Mektebetii Nizar Mustafé el-Baz, 1999/1419), 1: 76, 89, 126.

Ebti ‘Ubeyd el-Herevi, el-Garibeyn, 2: 543, 558.

Ebt ‘Ubeyd el-Herevi, el-Garibeyn, 1: 69,92, 94, 697, 720, 722, 1068.

Ebt ‘Ubeyd el-Herevi, el-Garibeyn, 1: 139, 770-1, 1077.

Ebti ‘Ubeyd el-Herevi, el—Garibeyn, 1: 127-8, 1064.

Ebt ‘Ubeyd el-Herevi, el-Garibeyn, 1: 58, 3: 966; Ebti Miisa el-Medini, el-Mecmii‘w’l-mugis, 1: 696, 2:
166.

Ebt Ubeyd el-Herevi, el—Garibeyn, 3: 1007: Ebti Msé el-Medini, el-Mecmii w’l-mugis, 2: 202-3.
[bniv’l-Esir, en-Nihaye, 1: 13-100.
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eserine eklemistir. Baz1 yerlerde Ebti Misa el-Medininin agiklamalariyla
yetinmeyen miiellif*, kimi yerlerde ise onun verdigi bilgileri aynen tekrar
etmekle iktifa etmis, fazla bilgi vermemistir.*” Ebti Mtisa el-Medini kelime-
leri alfabetik olarak siralarken ilgili baglik altinda sadece kelimeler ile ilgili
bilgiler vermektedir. Ibnit’l-Esir ise ilk ii¢ harf metodunu tercih ettiginden
bu baslik altinda ayni1 harflerin kullanildig: birgok hadiste gegen garib ke-
limeleri de agiklamistir. Mesela “i” maddesi altinda Ebt Masa el-Medini
sadece bir hadisi zikredip metinde gecen “&” lafzinin bir mevki ismi ol-
dugunu ifade etmistir. Diger taraftan ibnii’l-Esir ise yine “J” maddesi al-
tindaki hadiste gegen “:U”nin boriilce, Hicdz’a 6zgii bir beyaz nohut cinsi
veya bir balik ¢esidi oldligunu belirtirken, “&” kelimesinin ise bir yer ismi
oldugunu ifade etmigtir.®® /

el-Mecmii‘w’l-mugis, ‘Abdiilkerim el-‘Azbavi tahkikiyle 1986 yilinda
basilmistir. Ug cilt halinde basilan eser iki binin iizerinde sayfay: ihtiva
etmektedir.’

O, Arapg¢anin ¢ok genis bir dil olmas1 miinasebetiyle eserinin Garibu’l-
Hadis Ilmi'nde yazilacak son eser olmayacagini zikretmesi gercekgi bir ta-
vir olarak kabul edilip takdir edilmelidir.” Kitabin mukaddimesinde bu
alanda kendisinden 6nce yazilan eserlerin sahiplerini zikretmistir. Bunlar
ise su kimselerdir:

Ebt ‘Ubeyde Ma‘mer b. Miisenna (6. 209/824?), Kutrub (6. 210/825
civar1), Nadr b. Siimeyl (6. 204/820), EbG ‘Adnan en-Nahvi es-Siilemi (6.
250/864 ?).

Yukarida da ifade edildigi gibi o, Eba ‘Ubeyd Ahmed b. Muhammed
el-Herevinin (6. 401/1011) zikri gegen eserini esas alarak kitabin1 mey-
dana getirmistir. Ebti Miisa el-Medini bu eserde onun disinda basta mu-
haddisler olmak iizere dil ve fikih alimlerinden ve bunlarin eserlerinden
de oldukga istifade etmistir.”! Bunlar arasinda el-‘Accac (6. 97/715-16) 72,
es-Siiddi (6. 127/745)7, Ebt ‘Amr Ibnir'l-Ala (6. 154/771)7, Halil b. Ah-

% Ibnir'l-Esir, en-Nihdye, 1: 22, 23.

¢ Ebt Mus4 el-Medini, el-Mecmitw’l-mugis, 1: 27; Ibnirl-Esir, en-Nihdye, 1: 21-2.

 Ebt Miisa el-Medini, el-Mecmii‘w’l-mugis, 3: 171; Ibnirl-Esir, en-Nihdye, 4: 286-7.

¢ Ebti Msé el-Medini, el-Mecmii‘w’l-mugis fi garibeyi’k-Kurin ve'l-Hadis, thk. ‘Abdiilkerim el-Azbéavi
(Cidde: Daru’l-Medent, 1406/1986).

0 ‘Azbévi, “Mukaddime’, 1: 5.

7 ‘Azbavi, “Mukaddime’, 1: 9.

72 Ebti Msé el-Medini, el-Mecmii w’l-mugis, 2: 304.

73 Ebt Musa el-Medini, el-Mecmiiw’l-mugis, 3: 145.

7+ Ebti Msa el-Medini, el-Mecmii‘w’l-mugis, 3: 136
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med (6. 175/791), es-Sibeveyh (6. 180/796)7, es-Safil (6. 204/819)7, Ebt
‘Ubeyde Ma‘mer b. Miisenna (6. 209/8242)7, el-Ahfes (6. 215/830)7%, Ebt
Zeyd (6. 215/830) 7, el-Asmai (6. 216/831)%, bn Aise (6. 228/842)%, el-
Yezidi (6. 237/851)%, el-Buhéari (6. 256/870)%, Ebti Hatim (6. 277/890),
Ibrahim el-Harbi (6. 285/899)%, ibn Diireyd (6. 321/933) %, et-Tahavi (6.
321/933)%, Ibnii’l-Enbari (6. 328/940), Ebt Bekr Ibnii’s-Siinni (6. 364/975),
el-Ezheri (6.370/980)%, Ebu’l-Feth el-Hemedani (6. 371/981)%, el-Hattabi
(6. 388/998)%, Ibn Faris (6. 395/1004)%, Cevheri (6. 400/1009dan 6nce)?,
el-Cebbén (6. 416/1025)2, Eb(t Galib b. HartGn (6. 491/1098)%, Ferra el-
Begavi (6. 516/1122)%, Ebu’l-Kasim et-Teymi (6. 535/1141)%, ez-Zemahseri
(6. 538/1144), Ibnir’l-‘Arabi (6. 543/1148)”, Valibi (6. ?)*® gibi Alimler yer
almaktadur.

4.2. Eserde Garib Kelimeleri A¢iklama Metodu

Calismada sadece hadislerde gecen garib kelimeleri agiklamakla yeti-
nilmigtir. Clinkii Kuranda gecen nadir kelimelerin izahi Tefsir ilim dalinin
kapsamina girmektedir.

Eser alfabetik olarak tasnif edilmis olup hadislerin sadece ilk ravileri
zikredilmistir. Bu miinasebetle aranilan kelimeler kolaylikla bulunabil-
mektedir. Hadisin tim metni verilmemis, sadece garib kelimenin gectigi
yerin zikredilmesiyle yetinilmistir. Boylelikle eserin ¢ok yekiin tutmasinin
ontine gecilmistir. Zira el-Medeni ile yaklasik ayn1 donemde yasayan ez-

> Ebt Musé el-Medini, el-Mecmii w’l-mugis, 3: 11, 113

Ebti Miisa el-Medini, el-Mecmii‘w’l-mugis, 1: 266, 470.

Ebti Miisa el-Medini, el-Mecmii‘w’l-mugis, 1: 53, 2: 334, 336, 3: 116, 129.
Ebt Miisa el-Medini, el-Mecmti‘w’l-mugis, 1: 325, 3: 104.

Ebt Musé el-Medini, el-Mecmiiw’l-mugis, 1: 274, 2: 310, 3: 128.

Ebt Misa el-Medini, el-Mecmiiw’l-mugis, 1: 44, 49, 60, 136, 2: 202, 334, 3: 11, 37, 81.
Ebti Miisa el-Medini, el-Mecmii w’l-mugis, 1: 407.

Ebti Miisa el-Medini, el-Mecmii w’l-mugis, 2: 347.

Ebt Miisa el-Medini, el-Mecmti‘w’l-mugis, 1: 162, 3: 113.

Ebti Miisa el-Medini, el-Mecmii‘w’l-mugis, 1: 137, 309, 2: 203, 272, 488, 3: 107, 112, 128.
Ebt Misa el-Medini, el-Mecmii w’l-mugis, 2: 161.

Ebti Miisa el-Medini, el-Mecmii‘w’l-mugis, 1: 54, 427, 470.

Ebti Miisa el-Medini, el-Mecmii ‘w’l-mugis, 1: 42, 52, 220, 488, 2: 160, 3: 120.
Ebt Misa el-Medini, el-Mecmii w’l-mugis, 1: 244.

Ebti Miisa el-Medini, el-Mecmii ‘w’l-mugis, 1: 40, 2: 206, 221, 303, 3: 39.

Ebti Msa el-Medin, el-Mecmii w’l-mugis, 1: 150, 2: 345, 3: 105, 116

Ebt Musé el-Medini, el-Mecmii w’l-mugis, 1:380 , 3: 72.

Ebt Miisa el-Medini, el-Mecmii w’l-mugis, 1: 249, 2: 302, 3: 111.

Ebti Miisa el-Medini, el-Mecmii w’l-mugis, 2: 341, 3: 112, 128.

Ebti Miisa el-Medini, el-Mecmii w’l-mugis, 3: 46.

Ebt Misa el-Medini, el-Mecmii w’l-mugis, 1: 300.

Ebti Miisa el-Medini, el-Mecmii w’l-mugis, 1: 159.

Ebt Miisa el-Medini, el-Mecmiiw’l-mugis, 1: 147, 489, 3: 136,170

Ebti Miisa el-Medini, el-Mecmii w’l-mugis, 1: 60.
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Zemahserinin kaleme aldig1 el-Faik fi garibi’l-hadis sadece ilk iki harfi esas
aldigindan ayrica kelimeleri agiklarken bazen siraya dikkat etmeyip bagka
sozleri de agiklamasi eserinin kullanimini zorlagtirmigtir.

Miiellif, eger bir hadiste birden ¢ok garib lafiz gegmisse, diger kelimele-
ri yeri geldiginde izah etmistir. Yani garib lafizlar1 pespese aciklamamuigtir.
Sayet onlar1 gectigi yerde izah etseydi onlar rahatlikla bulunamaz ve béyle-
likle bir emek israfina sebebiyet verilebilirdi. Ancak bazen onun bu kurala
uymadig1 goriilmektedir.”® O, kelimenin agiklanmasinda ilk olarak keli-
menin hadiste kastedilen anlamini verir, ayn1 manaya delalet eden bir ayet,
hadis, siir vb. delilleri varsa bunlar1 genellikle sirasiyla zikreder.'®

Ebti Msa el-Medini, kendisinden 6nce Garibu’l-Hadis'lerde yer al-
mayan bazi kelimeleri eserine almis ve ne manaya geldikleri hakkinda
malumat vermistir. Kendisinden sonra en-Nihdye isimli eserin miiellifi
olan Ibni’l-Esir de bu kelimeleri ve agiklamalar1 aynen veya kisaltarak ese-
rine almistir.'”!

Garib kelimeleri agiklama metodu islenirken konuyu izah sadedinde
pek ¢ok 6rnek verilebilirdi. Ancak bu durumda ¢aligmanin hacmi olduk-
¢a genisler ve bundan istifade etme imkén1 okuyan i¢in zor olabilirdi. Bu
endise ile ilgili yerlerde bir kag¢ 6rnek verilmekle iktifa edilmistir. Ancak
onemli oldugu distintilen bazi noktalarda ise daha fazla 6rnek verme yo-
luna gidilmistir.

Genel olarak alimler, kelimeleri anlam ve gramer noktasindan agikla-
mak maksadiyla ayetleri ve hadisleri delil olarak kullanmislardir. Eba Miisa
el-Medini de ayni tarzi benimsemis ve eserinin sonuna kadar bunu uygu-
lamistir.

Ornegin o, devenin kayboldugu ifade edilen hadiste'> kullanilan “%”
fiilinin anlamini tespit amaciyla “3t31 3” (el-Gafir, 40/32) ayetini delil
getirmigtir. % Yine “Yue ;SUT L el 855 £ ¥ i i 5 ¥,”10% hadisinde gecen
dalalet lafzin1 “enm J.b;’ (Kehf, 18/104) é);etiyle aciklik getirmistir. Yani ke-
limenin amellerin bosa gitmesi manasina geldigini zikretmistir.'” Bir diger
ornek ise dordiincii kez aksiran kisiye Hz. Peygamber’in “Sen dar gegim-

* Ebti Msé el-Medini, el-Mecmii‘w’l-mugis, 1: 50-1, 3: 85.

1% Eb Miisa el-Medini, el-Mecmii‘w’l-mugis, 1: 878, 2: 332.

11 Ebti Miisa el-Medini, el-Mecmii w’l-mugis, 1: 168, 2: 336, 3: 278-9, 284.

192 {bn Mace, “Zebaih’, 9.

1% Ebti Miisa el-Medini, el-Mecmii w’l-mugis, 3: 278-9.

1 Ebt Davad, “Akdiye’, 21.

15 Ebti Misa el-Medini, el-Mecmii w’l-mugis, 2: 332. Krs. Ibniv’l-Esir, en-Nihdye, 3: 97.
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lisin “g,i5 ol Lsia”% dedigi hadistir. Bu hadiste gegen “sy.a.” kelimesi-
ni aciklarken o, “\.i«a 122" (Tah4, 20/124) ayetini delil getirerek kelimenin
“dar ge¢im” manasina geidigi seklinde izah etmistir.'”” Ayni sekilde siir oku-
manin batil oldugu ifade edilen hadisin metninde gegen “JLu” kelimesi
ile siirle ugrasmanin, onunla ge¢imini temin etmenin ve diiny/layl 6vme ve
onu kétiilemenin kastedildigini ifade edip bunun manasini “Gérmez misin
ki onlar, her tiirlii (soz, diisiince, hayal ve akim) vadisinde bagibos dolasir
dururlar?” (es-Suara, 225) ayetiyle izah etmistir.'®®

Ebt Misa el-Medininin hadisleri de kelimelerin anlasiimasinda delil
olarak kullandigini yukarida ifade etmistik.!'” Ornegin o, uyarma mana-
sina gelen “,4” kelimesinin anlamini pekistirmek igin “Kavmini uyar «,i
#3710 hadisine yer vermistir.!!! Bir 6rnek de Ka’be manasinda kullanilan
“24” kelimesini izah sadedinde “Osb o Jy 55 4 s pan 527 112 hadisini
dehl olarak getirmesidir.'"* Diger bir 6rnek ise sabah namazina kalkmayan
bir kimsenin kulagina seytanin bevlettigini soyled1g1 hadisidir. Bu hadiste
gecen “Js” kelimesini agiklamak amaciyla “s3f 5 JG 4= Do il ik o 13”114
hadisini zikretmistir.''* Mevzunun anlaglmasina doniik bir rnek daha ve-
rilmesi gerekirse; o da kisinin halinin kotiilesmesi manasina gelen “u.2”
kelimesinin agiklamasinda % 4 ¥”!'¢ hadisine yer vererek onun ayni
manaya geldigine dikkat gekmi§ti}.117

Miellifin kelimelerin anlagilmasinda istifade ettikleri arasinda siir-
ler de yer almaktadir. Olim manasina gelen “=,.” kelimesinin bir mana-
sinin riizgarin durmas: oldugunu ifade edip bunu destekleyen su beyti

zikretmistir:''®

1% Ebti Nuaym, Mevsiiatu't-tibbi'n-nebevi, thk. Mustafa Hizir Dénmez (Beyrat: Daru Ibn Hazm,
1427/2006), 1: 351.

17 EbGt Ms4 el-Medini, el-Mecmii‘w’l-mugis, 2: 336. Diger 6rnekler igin bk. Ebti Mitisa el-Medini, el-
Mecmii'wl-mugis, 1: 159, 2: 19, 22, 3: 8, 93, 97.

1% Ebt Miisa el-Medini, el-Mecmiiw’l-mugis, 1: 168, Diger ornekler i¢in bk. Eba Miisi el-Medini, el-
Mecmiiwl-mugis, 1: 489, 491-2, 561.

19 Ebt Misa el-Medini, el-Mecmiiw’l-mugis, 1: 151, 3: 111, 114, 137, 315.

"% Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki, Delaili'n-niibiivve, thk. ‘Abdiilmu‘ti Kal‘aci (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi'l-
Ilmiyye, 1988/1408), 4: 184.

" Ebti Miisa el-Medini, el-Mecmii‘w’l-mugis, 3: 284.

112 Miinavi, et-Teysir bi Serhi’l-Camiis-Sagir, (Riyad: Mektebir'l-imam eg-$afii, 1408/1988), 2: 435. Ben-
zer lafiz igin bk. Hakim, el-Miistedrek ‘ales-Sahihayn, (Kahire: Daru’l-Hameyn, 1997/1417), 2: 475.

'3 Ebti Miisa el-Medini, el-Mecmii w’l-mugis, 1: 194.

"4 Temel hadis kaynaklarinda bdéyle bir hadise rastlanmamustir. Benzer lafiz i¢in bk. Buhéri,
“Tehecciid”, 13.

115 Ebti Miisa el-Medini, el-Mecmii w’l-mugis, 1: 199.

!¢ Temel hadis kaynaklarinda boyle bir hadise rastlanmamastir.

117 Ebti Miisa el-Medini, el-Mecmilw’l-mugis, 2: 337. Diger 6rnekler i¢in bk. Ebti Miisa el-Medini, el-
Mecmit'w’l-mugis, 1: 203, 341, 489, 580.

118 Ebti Miisa el-Medini, el-Mecmii w’l-mugis, 3: 235.
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Bir diger ornekte ise glinesin batmadan 6nceki zaman dilimini ifade
eden “” kelimesinin kullanimini destekleyen asagidaki beyti 6rnek ola-
rak vermistir.'"

‘}QJ:J‘ UL u"’J:V’ é/;)

e Ly g sl #IT & 4=s Ls” hadisinde gegen “»\,7” kelimesini Kiimeyt
el-Esednin (6. 126/744) “a s Jeth a5 42” beytiyle agiklamugtir. >

O, kelimelerin yap1 ve /biqirr/l szelliklerinden de bahsetmistir.'?! Kuntt
duasinda kafirlerin Allah'in azabini hak edecegi ifade edilirken'** “s~L"
kelimesi kullanilmistir. Genellikle alimler kelimenin miilhik seklinde
okundugunu ifade etmislerdir. Ancak Kasim b. Man'in dogru séylenisinin
miilhak oldugunu belirtip bununla ilgili bir de siir inga etmistir.'*

Miiellif, ayn1 kokten gelen kelimelerin mana farkliligina dikkat ¢cekmis-
tir. Ornegin hadisin metninde gecen “_12/”'>* kelimesinin “_J&” kelime-
sinin ¢ogulu oldugunu ve taleb ehli manasina geldigini ifade etmis, aym
kokten gelen “«L.” kelimesinin ise hacet manasina geldigini zikretmistir.'>®

Bir diger ornek ise sudur: Hadisin'?

metninde gegen “_-.” kelimesinin
manasinin ya konusmasinin ¢ok sikici olan bir kimseye ya da ¢ok hirsh bir
kimseye kullanildigin1 Harbiden naklederken, ayni zamanda Ezheriden'”’
de onun “kurt” manasina geldigi bilgisini vermektedir.'” Bir diger rnekte
ise idrar1 ¢ok olan kimse i¢in kullanilan “_-./”*** kelimesi ile aslanin isimle-
rinden olan “z...” kelimesinin ayn1 kokten olup farkli mana ihtiva ettigini
belirtmistir.'*

Miiellif, hadisin metnindeki garib kelimelerle neyin kastedildigini

131

aciklamistir.”” Bunun 6rnegi insanlarin en yalancisinin boyacilar ve sar-

119 Ebti Miisa el-Medini, el-Mecmii w’l-mugis, 2: 359.

120 Eb Mus el-Medini, el-Mecmiiw’l-mugis, 1: 56, 193; Diger 6rnekler i¢in bk. Ebti Misa el-Medini,
el-Mecmiiw’l-mugis”, 1: 61, 199, 2: 9, 17, 235, 304, 372, 488, 573, 3: 359.

12! Eb Misa el-Medini, el-Mecmiiw’l-mugis, 3: 42, 72, 111, 113, 130

122 ‘Abdiirrezzak b. Hemmam es-San‘ani, el-Musannef, thk. Habiburrahmén el-Azami (Beyrut: el-
Meclisu’l-flmi, 1970/1390), 3: 111.

12 Ebti Miisa el-Medini, el-Mecmii‘w’l-mugis, 3: 116.

12410y 5 4si” Temel hadis kaynaklarmda boyle bir hadise rastlanmamustr.

123 B Masé el- Medini, el-Mecmii'w’l-mugis, 2: 361.

126 %5 L1 S oy penylls A —.s” Temel hadis kaynaklarinda boyle bir hadise rastlanmamustr.

27 Ezheri EbG Manstr Muhammed b. Ahmed, Tehzibiil- Iluga, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl
Ibrahim (Kahire: ed-Daru’l- Mlsrlyye, ts.), 12: 341.

128 Ebu Musa el-Medini, el-Mecmii‘w’l-mugis, 2: 341.

129 € W31l o 353 ols” Temel hadis kaynaklarmda boyle bir hadise rastlanmaml@tlr

130 Ebtt Masa el-Medint, el-Mecmii‘wl- mugis, 2: 397. Diger ornekler i¢in bk. Ebti Miisa el-Medini, el-
Mecmit'w’l-mugis, 1: 107.

! Daha sonra bu ézellik [bnii’l-Esir tarafindan da takip edilmistir. Bk. Ibniv’l-Esir, en-Nihdye, 1: 136.
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raflarin oldugunun ifade edildigi hadistir. O, bu hadisin metninde gegen
savvag kelimesini yuzugu 1§1eyen sabbagl ise elbiseyi boyayan kimse §ek-
linde agiklamigtir. 32 22 & (S 106 1 28 155 1 - oy oo s - 50 A is

3

Jol Sy

siirle ugrasmanin, ge¢cimini bu yolla temin etmenin ve siirle diinyay1 6vme-

Y7133 hadisinde gecen batil “ JbU)” kelimesiyle kastedilen geyin ise

nin ve yermenin batillig1 oldugudur.'**

Ebti Mtisa el-Medini kelimelerin izahinda farkli Arap lehgelerinden de
faydalanmistir. Ornegin dayanmak, yaslanmak manasina gelen “_:,” keli-
mesinin Himyeri lehcesinden geldigini haber vermistir.'*

O, hadislerin igerdigi fikhi hitkiimlerden de bahsetmistir."** Mesela Hz.
Peygamber’in sakalli olmay1 emrettigi'*” hadise gore amel eden Ahmed b.
Hanbel, bunu birakmayi siinnet ve miistehab olarak kabul ederken, sakali
ka21may1 mekruh olarak degerlendirmistir."*® Bir diger 6rnek ise aligverisle
ilgilidir. “ai & i s &7 hadisinde Hz. Peygamber bir pazarlkta iki
aligverisi yasaklam1§t1r. Ebt Msé el-Medini hadisi agiklama sadedinde bir
ornek vermis ve burada pesinen 107, vadeli 15% satilan bir seyin bu iki du-
rumdan hangisine gore alindig1 belli degilse alisverisin gerceklesmedigini
belirtmistir.'*

O, hadisleri Kurana arz etmistir. Mesela Hz. Peygamber ge¢im sikin-
tisindan dolay oldiiriilen erkek ¢ocugun da Cennet'te*' oldugunu beyan
etmistir. Eba Misa el-Medini buna “Ge¢im darligindan korkarak ¢ocuk-
lariniz1 6ldiirmeyin!” (Isra, 17/31) ayetini delil olarak getirmistir.'*? Bir
diger 6rnek karganin fasik olarak isimlendirilmesi ile ilgili hadistir."** O,
el-Hattabiden'** naklen karganin fasik olmasiyla murad edilen seyin onun

132 Ebi Miisa el-Medini, el-Mecmti w’l-mugis, 2: 250. Hadis igin bk. Ibn Mace, “Ticarat’, 5; Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnaut ve Adil Miirsid (Miiessesetii’r-Risle, 1995/1416), 8: 271.
133 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 24: 351, 358; Buhéri, el-Edebii’l-miifred, thk. Muhammed Fuad
‘Abdiilbaki (Kahire: Matbaatu’r-Riséle, 1375), 94.

13 Ebt Misa el-Medini, el-Mecmil u’l-mugis, 1: 168.

13 Ebti Miisa el-Medini, el-Mecmil‘w’l-mugis, 3: 381. Diger ornekler i¢in bk. Ebti Miisa el-Medini, el-
Mecmiiw’l-mugis, 2: 21, 3: 48.

13 Ebti Miisa el-Medini, el-Mecmii‘w’l-mugis, 3: 41, 95.

137 “,j.J.fJL. oI Temel hadis kaynaklarmda boyle bir hadise rastlanmamustir. Benzer lafiz igin bk. Buhari,

Takhmul ezfar’, 62; Mislim, “Tahare”, 257-259.

13 Ebti Miisa el-Medini, el-Mecmii w’l-mugis, 3: 119.

13 Muvatta, “Biiya”, 2640.

140 EbG Miisa el-Medini, el-Mecmilw’l-mugis, 1: 208.

41 Eba Davad, “Cihad’, 26.

2 Eb Misa el-Medini, el-Mecmiyu’l-mugis, 3: 374.

14 Tbn Mace, “Sayd”, 19.

14 Ebi Siileyman Hamd b. Muhammed el-Hattabi el-Biisti, Garibu’l-hadis, thk. ‘Abdiilkerim Ibrahim
el-Azbavi (Dimask: Cami‘atu Ummi’l-Kura, 1982), 1: 603.
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etinin yenilmesinin haramligidir. Bu hadisi “s-s <35 (Maide, 5/3) ayetine
de arz ederek onun etinin haram oldugunu belirtmistir.'*

Ebti Miisa el-Medini, garib kelimelerin diger anlamlarini da belirt-
mistir. Ornegin gecikmek ve oyalamak manasina gelen “ 17 kelimesinin
bir diger manasininda evet oldugunu haber vermistir." 6 “Gs| ols o015 3,719
hadisinde gegen “i~)/nefret, kin” kelimesinin diger anlamlarlmn/dﬁ§man—
lik etmek ve sinirlenmek manasini oldugunu belirtmistir."* Bir dlger ornek
ise “ l.=3” kelimesidir. Bu kelime “ W s 5 - A Jo B «Lpu aai il Jon!®
hadisinde parca ve “uss s J5 e J\M A ol J«»15° hadisinde ise
evini veya beldesini terk eden kimse manalarina geldigini zikretmigtir.'>!

O, kelimenin kullanildig1 bolgeye gore farkli manalar tasidigina dikkat
cekmistir. Mesela “»=” kelimesi sozliikte yildiz manasina gelmektedir. O,
Hicazlilara gore onun goriinmesinin hasad mevsiminin geldigine, onlar di-
sindakilere gore ise tiriiniin bozulmasina delalet ettigini nakletmistir."**

Miiellif, kelimelerin birbirine karigmasini engellemek amac1yla tekil ke-
hmelerln ¢ogulunu, ¢ogullarin ise tekilini belirtmigtir. “.< .. uyu (,,u % a
r_,,J o JM\J ‘Uui,}»‘” hadisinde gecen ve par¢a manasina gelen “J.»\” kelimesi-
nin gogulunun R e A IS | iy $»1% hadisinde gecen ve kes-
kin kili¢ manasina gelen “iL225)” kelimesinin ise “wole2)” oldugunu ifade
etmistir."” Bu konuya bir diger ornek ise “cliu o e D615 hadisinde
gecen ve kum anlamina gelen “ous™ kelimesinin tekilinin “_.5” oldugunu
zikretmistir."”’ /

O, kelimenin geldigi kok kakkinda bilgi verip kelimedeki anlam genis-
lemesine deginmistir. wgw s5 +59»'%% hadisinde gegen ve ¢ok fazla insan
6lmesinden dolay1 savag anlamina gelen “a~L” kelimesinin “.~”dan tiire-

145 Ebti Miisa el-Medini, el-Mecmii w’l-mugis, 2: 616.

146 Ebt Mtisa el-Medini, el-Mecmii w’l-mugis, 1: 34.

47 Ebw’l-Kasim Miisnidi’-Diinyé Siilleyman b. Ahmed b. Eyytb et-Taberani, el-Mucemu’l-evsat, thk.
Tarik b. ‘Avdullah ve ‘Abdiilmuhsin b. Ibrahim (Kéhire: Daru’l- Harameyn 1995/1415).

48 Ebti Masa el-Medini, el-Mecmitw’l-mugis, 1: 39. Diger 6rnekler i¢in bk. Ebti Musa el-Medini, el-
Mecmii‘w’l-Mugis, 1: 55-6.

12 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3: 220, 227. Hadis, kaynaklarda “ilsts” lafziyla bulunmaktadir.

150 Ebti Davud, “Cihad’, 15.

1*! Eb Mtisa el-Medini, el-Mecmil w’l-mugis, 2: 620.

152 Ebti Miisa el-Medini, el-Mecmii w’l-mugis, 3: 265.

153 Temel hadis kaynaklarinda béyle bir hadise rastlanmamugtir.

1" Temel hadis kaynaklarinda béyle bir hadise rastlanmamugtir.

155 Ebti Miisa el-Medini, el-Mecmii w’l-mugis, 2: 219, 291.

156 Tirmizi, “el-Birr ve’s-Sila”, 0¢; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 8: 417-8.

157 Ebti Musé el-Medini, el-Mecmiiw’l-mugis, 3: 20. Diger 6rnekler i¢in bk. Ebti Musé el-Medini, el-
Mecmit'w’l-mugis, 1: 193.

158 Buhari, “Megazi’, 46.
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digine isaret etmistir.””® Bunun bir diger 6rnegi insanlarin en yalancisinin
boyacilar ve sarraflarin oldugunun ifade edildigi “c s ally 052 EAN Ll STy 160
hadisidir. O, bu hadisin metninde gegen savvag kelimesini yiiziigii isleyen,
sabbagi ise elbiseyi boyayan kimse oldugu seklinde agiklamistir. Ancak ke-
limenin konusurken séylediklerini abartmak i¢in fazlaliklar: katarak mii-
balagalarla sozlerini boyayan ve yalanlarla siisleyen kimseler anlaminda
kullanildig: zikretmistir.'s!

O, garib kehmelerl es anlamli ve zit anlamh kar$1l1klar1yla 1zah etmis-
tir. Mesela “Z121 s &,Y (Murselat 77/12) ayetinde gegen “Ziii» kelime-
sinin zit “L-s3” ve es JJ-LJ', wf-‘ > anlamlisini zikrederek anlagilmasini

3

kolaylagtirmugtir.'” Bir diger ornek ise “ sty %24716% hadisinde gecen
“‘% / galmak, soymak” kelimesininin e anlamlisin1 “ZL.” zikrederek izah
etmistir.'*

Ebii Miisa el-Medini, nahiv ve sarfla ilgili agiklamada bulunmustur. Or-
negin evet veya tamam manasina gelen « 127 kelimesinin istifham cevabi
olarak kullanilamayacagini, su soyleydi degil miydi gibi sorulara yanit ola-
rak verilecegini belirtmistir. “.="1n ise her tiirlii s6z igin kullanilabilecegini
zikretmistir.'® O, hadis-i serifte kullamlan “.2? kelimesinde vavin hemzeye
kalbedildigini ifade etmistir.'"® Ebti Masa “:~ kelimesinin vav “ s ile de
kullanildigini ve bu kelimenin hadiste z1kred11d1g1n1 aktarmustir.'” Miellif,
rahatsiz edici bir esek gibi olmayi ister misiniz hadisinin metninde gegen
“dLal” kelimesinin dad harfiyle de yazildigini ancak bunun hata oldugunu
21kretm1§t1r. Bir diger 6rnek ise “cl.>” kelimesinin ism-i failinin kiyasa ay-
kir1 olarak “#s.2.” seklinde geldigini belirtmesidir.'s®

O, ayni hadis igerisinde gecen garib kelimeleri nadiren ayni yerde

169 ¢ Fie )

aciklamistir. J,@ &S5 50 131, hadisinde gegen ¢ ‘57 ve J,@” kelimelerini

actklamis ve ilk kelimenin ates yakmak diger kelimenin ise Medine’ye ya-

159 Ebti Miisa el-Medini, el-Mecmii w’l-mugis, 3: 116.

160 {bn Mace, “Ticarat’, 5.

1 Ebti Miisa el-Medini, el-Mecmii ‘w’l-mugis, 2: 250.

192 Eb(i Miisa el-Medini, el-Mecmii w’l-mugis,1: 34, 2: 259, 3: 10.

103 Temel hadis kaynaklarinda béyle bir hadise rastlanmamuigtir.

164 Ebti Miisa el-Medini el-Mecmii w’l-mugis, 1: 156, 165.

1> Ebti Miisa el-Medini, el-Mecmil w’l-mugis, 1: 34.

1% Eb Miisa el-Medini, el-Mecmii w’l-mugis, 1: 39.

17 Ebti Musé el-Medini, el-Mecmitw’l-mugis, 1: 39. Diger 6rnekler i¢in bk. Ebti Musé el-Medini, el-
Mecmit'w’l-mugis, 1: 51.

18 Eb(i Miisa el-Medini, el-Mecmilw’l-mugis, 2: 336. Diger ornekler i¢in bk. Ebti Miisa el-Medini, el-
Mecmit'w’l-mugis, 1: 159, 203, 482, 641, 2: 506.

199 Ebti Miisa el-Medini, el-Mecmii w’l-mugis, 3: 85.
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kin bir yer oldugunu zikretmistir."”° Bu usliip onun ¢ok sik yaptig1 bir tarz
degildir.

Miiellif, ayni kelimenin farkli manalarini zikretmistir. Ornegin “—.” ke-
limesininin olityii giizel 6zellikleriyle anmak oldugunu ifade ederken ayni
kokten gelen mendiib kelimesinin ise talep edilen sey manasina geldigini
belirtmistir."”* Bir diger 6rnek ise hastalik sebebiyle zayiflamak manasina
gelen “..>” kelimesinin ayni zamanda hastaligin tekrar niiksetmesi mana-
sinda kullanildigini da belirtmistir.'”

O, hadiste asil kastedilen seyin ne oldugunu agiklamistir. Mesela kayanin
(sahre) Cennet'te oldugu ifade edilen hadiste kayadan maksadin ‘Beytii’l-
Makdistekinin oldugunu zikretmistir.'”

Miiellif baz1 garib kelimelerin, yer ismi, konum ve mevki olduguna te-
mas etmis ve hadisin metninde gecen “vi=~.>” kelimesinin Mekke yoresin-
deki bir dag ismi oldugu seklinde agiklama getirmigtir.'”

O, kelimenin dogru seklini tespit etmistir. i e J5 ad (i Sean b ally
4% .4z L hadisinin metninde gegen ve idrak etmek, farkinda olmak gibi
manalara gelen “4:” kelimesinin hatali, dogru seklinin ise “.” oldugunu
el-Hattabiden naklen ifade etmistir. Ebt Masa el-Medini, Araplarin "
Arap olmayan diger kimselerin ise “ =” seklinde kullandigini belirtmistir.'”
Bir diger 6rnek de sudur: Pislik, digki manasina gelen “;2” kelimesinin
dogrusunun b&nin fethasiyla oldugunu, b&nin kesresiyle yazilmasinin hata
oldugunu, eger kelime “;,J” seklinde yazilirsa bunun diiello anlamina gel-
digini ifade etmistir.'”® /

SONUC

Ebii Miisa el-Medini Isfahanda yetisen énemli bir hadis alimidir. Onun
icinde yagadigi zaman diliminde yani h. VI. (XII.) asirda Isfahan ve gevresin-
de yonetim boslugu bulunmaktadir. Cok sik hitkiimdar degismesi sebebiyle
devletin siyasi otoritesi giderek zayiflamaktadir. Siyasi otoritenin olmadig:
veya tam olarak saglanamadigi zaman dilimlerinde ilmin ilerlermesi kolay
olmamaktadir. Ancak Isfahan’in ilmi durumu igin ayni durum séz konu-

170 Ebti Miisa el-Medini, el-Mecmii w’l-mugis, 1: 50-1.

17! Ebt Misa el-Medini, el-Mecmil w’l-mugis, 3: 278.

172 EbGt Mus4 el-Medini, el-Mecmii‘w’l-mugis, 2: 336. Diger 6rnekler igin bk. Ebti Mitisa el-Medini, el-

Mecmiiw’l-mugis, 1: 155-6.

17 Eb Miisa el-Medini, el-Mecmiy u’l-mugis, 2: 256.

174 Ebti Miisa el-Medini, el-Mecmii w’l-mugis, 2: 312.

17> Ebt Miisa el-Medini, el-Mecmit w’l-mugis, 1: 126.

176 Ebti Miisa el-Medint, el-Mecmii w’l-mugis, 1: 148.
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su degildir. Bu asirda Isfahanda Ebt Zekeriyya Ibn Mende (6. 512/1119),
et-Teymi (6. 535/1141), es-Silefi (6. 576/1180) gibi Hadis [lminde énemli
alimler yetismistir. Doneminin 6ne ¢ikan alimlerinin gozetimi altinda yeti-
sen Ebt Misa el-Medini, Ebti Sa'd es-Semani (6. 562/1166) ve el-Cemmaili
(6. 600/1203) gibi 6nemli rical alimlerinin yetismesine katkis1 bulunmus-
tur.

Ik egitimini Isfahanda almis ve ardindan Bagdat ve Hemedana ilim
elde etmek amaciyla giden Ebti Mtisa el-Medini, hadisin yanisira Fikih ve
Kiraat ilimlerini de tahsil etmistir. Edindigi bilgiler vesilesiyle otuz civarin-
da eser kaleme aldig1 bilinmektedir. Bunlarin arasinda belki de en 6nemlisi
el-Mecmii‘'w’l-mugis fi garibeyi’l-Kurdn ve’l-Hadis isimli eseridir. Bu galig-
ma Garibu’l-Hadjis alaninda kendisinden sonra bir eser yazilmayan Ibnii’l-
Esir’in en-Nihaye fi garibi’l-hadis isimli eserinin iki 6nemli kaynagindan bi-
risidir. Ayrica o eserini telif ederken hadisci, dilci, fakih pek ¢ok ulemadan
istifade etmesi eserin kiymetini artirmaktadir.

O, eserini Ebti ‘Ubeyd Ahmed b. Muhammed el-Herevinin (6.401/1011)
Kitabu’l-garibeyn adli galigmasi izerine yapmuistir. Bunu Ebt ‘Ubeyd’in ek-
sik biraktig1 noktalar1 tamamlamak maksadiyla yapmistir. Garib kelimeleri
aciklarken ayet, hadis ve siirle istishat etmistir. Bunun yanisira kelimelerin
yap1 bigim 6zelliklerinden, onlarin hangi lehgeye ait oldugundan, hadisleri
fikhi hiikiimlerinden, bolgelere gore farkli manalara gelen kelimelerden,
kelimelerdeki anlam genislemelerinden, onlarin es anlamli veya zit anlaml
karsiliklarindan, nahiv ve sarfla ilgili kurallardan, ayn1 kelimenin tasidig:
farkli manalardan ve onlarin dogru yazilis sekilllerinden bahsetmistir. Bu
eserin bir ozelligi de garib kelimelerin izahinda Kurana arz metodunun
kullanilmasidir.
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Zirikli Hayruddin. el-ATdm. 15 bs. Beyrtit: Daru’l-Tlm 1i’l-Melayin, 2002.
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Giiniimiizde ortaya konan ilmi eserlerde ilk olmanin ve birincil kaynak-
lara yonelebilmenin 6nemi malumdur. Bu nedenle ilk donem alimlerinden
Tahavinin (6. 321/933) ve ahkam tefsiri ve hadisi alanlarinda yazilan ilk
teliflerden olan Ahkdmii’l-Kurdn ve Serhu Medni’l-Asar adli eserlerinin
lizerine yapilan bir calismanin tefsir basta olmak iizere Temel Islam Bilim-
leri alaninda arastirma yapanlarin dikkatini ¢ekecegi aciktir. Mustafa Ke-
mal Universitesi [lahiyat Fakiiltesi'nde Tefsir Anabilim Dalrnda aktif olarak
Ogretim tiyeligi gorevine devam eden yazarla olan kurumsal ve akademik
birlikteligimiz ve editoryal diizeyde kitaba olan katkim siiresince kitap ice-
rigine vakif oldum. Yapilan ¢aligmanin akademik arastirmalardan bekle-
nen; konunun 6nem ve orijinalligi, derinlemesine analiz ve sentez ayrica
multidisipliner yaklasim gibi énemli unsurlar1 barindirdigina dair kana-
atim sonucunda, Kurdn'in Iki Fikhi Okunusu adli bu eserin, kitap kritigi
acisindan da incelenip ozellikle mezkar alanda arastirma yapan akademis-
yenlere tanitilmasi gerektigi diistincesi hésil oldu.

Necmettin Caliskan'in Tahavinin Ahkdmii’l-Kurdn ve Serhu Medni’l-
Asarisimli eserleri {izerinden mukayeseli olarak yaptig1 bu ¢alismanin, hem
Kur’an hiikiimlerinin anlasilmasinda hem bu hiikiimler arasindaki ¢eliskili
gibi goriinen bir¢ok konunun daha yakindan incelenmesi ve yorumlan-
masinda hem de Tahavinin ilmi yetkinliginin ortaya ¢ikarilarak giiniimiiz
arastirmacilarina aktarilmasinda 6nemli katkilar saglayacag: soylenebilir.
Miiellifin, bu eserde; Tahavinin tefsir metodu, ele aldig1 konulara yaklagimi
ve onlar1 inceleme tarzi, hitkiimlerin temellendirilmesi ve kullandig: delil-
ler, bu delillerin nasil uygulandig ve Tahavinin déneminde 6ne ¢ikan ilmi
tartismalar gibi konular ekseninde tahlillerde bulundugu goriilmektedir.

Miiellifin bu ¢aligmadaki 6ncelikli amaglarindan birisinin; tefsir ilminin
hadis, fikih ve diger ilimlerle olan baglantisini arastirarak Tahavinin farkl
zamanlarda yazdig1 iki eserinde takip ettigi tefsir usul ve yontemlerini tes-
pit ve bu baglamda kullanilan argimanlar1 mukayese etmek oldugu soy-
lenebilir. Bu mukayeseli yontem sayesinde bir miellifin iki eseri arasinda
zaman icerisinde ilmi ve fikri agidan yasanilan degisimlerin gozlemlenme-
si ve dénemin ilmi tartigmalarina 1gik tutulmasi hedeflenmistir. Ozellikle
Tahavinin yasadigi donemdeki ilmi tartigmalara ve tefsir usul ve yontem-
lerine ulasabilmek i¢in Tahavinin ¢agdasi Taberinin (6. 310/923) Camiu’l-
Beyan fi Tevili’l-Kurdn isimli eserinin de aragtirmaya dahil edilmesinin
daha somut verilere ulagmada énemli bir 6lgiit oldugu ve katkilar sagladig:
soylenebilir.
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Caligkan’in, kitabin sonug bolimiinde yer alan; “Yapilan mukayeseler
ve elde edilen sonuglardan da anlagilacag: iizere akademik camianin bir
genelleme ve 6n kabul olarak zikrettikleri; “bir alimin eserlerinin beraber
olarak incelenmesi hem gereklilik arz etmekte hem de daha dogru sonuglar
elde etmeyi saglayici mahiyettedir” kaziyesi Tahavi 6rnegi tizerinden misal-
leri ve metodolojik arka planiyla teyit edilmistir™ ifadesi kitabin bir¢ok
bolimiinde onun uyguladig: ve bu usulle ulastigi 6nemli tespitleri ve daha
da 6nemlisi miidellel sonuglar1 6zetler mahiyettedir.

Boylelikle Caliskan’in eserinde, kendisinin de belirttigi gibi bir¢ok aras-
tirmada bahis konusu edilen; ayn: ¢agr ve cevreyi paylassalar da ayni konu
iizerinde farkl miielliflerin farkli degerlendirmelerinin olabilecegi hatta bu
farkhiliklara aynmi miiellifin farkli eserlerinde de rastlanabilecegi seklindeki
yerlesik kabuliin etrafli analiz ve sentezler, istatistiksel bilgiler ve bunlara
dayali tablolarla ayrintili bir sekilde Ahkdamii’l-Kuran ve Serhu Meani’l-Asar
tizerinden ortaya konulmus olmasinin kitabin akademik camiaya 6énemli
katkilarindan birisi oldugu goriilmektedir.

Eser; giris, ti¢ boliim, sonug, ekler, kaynak¢a ve dizin kisimlarindan
olusmaktadir. Caligmanin giris kisminda miellif ahkam ayetleri ve hadisle-
ri hakkinda malumat verdikten sonra Tahavinin Ahkdmii’l-Kuréndan énce
telif ettigi Serhu Medni’l-Asdr isimli eserini ahkdm hadislerini ihtiva eden
stinen tarzi bir eser olarak tanimlamis; Ahkdmii’l-Kurin isimli eserin ise
ahkéam ayetlerinin tefsir edildigi bir kitap oldugunu vurgulamistir. Necmet-
tin Caliskan, her iki eserde ortak olarak ele alinan bir¢ok ayet olmakla bir-
likte temel konu bashig: seklinde ele alinarak tefsiri yapilan ayet sayisinin 15
oldugunu belirtmistir. Ancak bu sayinin Ahkdmii’l-Kuran'in dort cildinden
gliniimiize kadar ulagan ilk iki cildine gore yapildigini da hatirlatmistir.

Caliskan, giris kisminda ayrica; Tahavinin hayati, ilmi kisiligi, yasa-
dig1 donem, eserleri ve Tahavi {izerinde yapilan ¢aligmalar hakkinda yer
yer tafsilathh malumat vermistir. Tahavi iizerine yapilan ¢aligmalara dair
agiklamalarin bu konuda arastirma yapmak isteyenlere onemli bir litera-
tiir bilgisi sagladig1 gorillmektedir. Ozellikle Tahavi'nin ilmi kisiligi ve Safii
mezhebinden Hanefi mezhebine gegis siireci ve sebepleri tizerinde dikkat
cekici tespitler yapilmistir. Giris kisminda “Imam Tahavi'ye Yonelik Elesti-
riler” baghginda Beyhaki (6. 458/1066) ve Ibn Teymiyye'nin (6. 728/1328)
Tahavi’ye yonelik elestirilerinin tutarsizligina ve elestirilerin haksiz oldu-

' Necmettin Galigkan, Kurdanin Iki Fikhi Okunugsu Tahavinin Ahkamii’l-Kurén ve Serhu Meani’l-Asar’s
Karsilagtirmali Ornegi, Aragtirma Yay., Ankara 2018, 232.
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guna dair Zahid el-Kevseri (1879-1952) ve Kandehlevinin (6. 1394/1974)
savunmalari iizerinden ilmi tespitlere yer verilmistir.

Caligkan arastirmanin birinci bolimiinde 6ncelikli olarak ahkam ayetleri
ve ahkam tefsirlerinin tanimi, muhtevasi, tasnifi ve taksimati tizerinde dur-
mustur. Miiellif, Kuran'in ibadat, muamelat ve ukubétla ilgili hitkiimlerini
iceren ayetlere genel olarak ahkam ayetleri denildigini a¢ikladiktan sonra
Kur’an-1 Kerim'in hangi ayetlerinin ahkam éayetleri oldugu konusunda ortak
bir goriis olmadigini belirterek, bunun sebebinin hiikiimlerin bazi ayetlerde
sarih bir gekilde belirtilmis olmasina ragmen o6zellikle kissa, emsal vb. bazi
ayetlerde dogrudan belirtilmis olmamasina baglamis, bu konuya ve ahkam
ayetlerinin sayisinin ne olduguna dair gorusleri aktarmigtir.

Caligkan birinci bolimde ayrica, ahkam tefsirlerinin ortaya ¢ikist ve
ozellikleri, meshur ahkam tefsirleri, ahkdm hadisleri, ahkdm hadisleri eser-
lerinin ortaya ¢ikisi ve 6zellikleri, meshur ahkam hadisi kitaplar1 hakkinda
malumat vermistir. Ayrica Tahavinin Ahkdamii’l-Kurdn ve Serhu Medni’l
Asar adli eserlerinde kullandig1 metodun genel 6zellikleri hakkinda 6nemli
tespitlerde bulunmus ve bu tespitleri maddeler halinde siralamistir. Miiellif
daha sonra, Tahavinin Ahkdmii’l-Kur'an ve Serhu Medni’l-Asar adli eserle-
rinde kullandig: tefsir, hadis, fikih, dil ve tarih kaynaklarina yer verir.

Caliskan aragtirmanin ikinci boéliimiinde, hiikiimleri agiklamada
Ahkamii’l-Kuran ile Serhu Meani’l-Asar, rivayetlerin kullanimi agisindan
mukayeseli olarak inceler. Bu baglamda o, her iki eserin hem rivéyet hem
de dirayet yonlerini etraflica ele alir. Ele alinan konular arasinda, “Kur’an’n,
Kuran’la Tefsir Edilmesi”, “KurAn’in Stinnetle Tefsir Edilmesi”, “Kuran’in
Sahabe ve Téabiin Kavliyle Tefsir Edilmesi”, “Kur’an’in Sebeb-i Niiztlle Tefsir
Edilmesi”, “Kuranin Nasih-Mensuh ile Tefsir Edilmesi” gibi bashiklar her
iki eserde mukayeseli olarak incelenmistir. Caliskan’in bu béliimlerde kla-
sik eserlere dair yapilan giintimiiz ¢alismalarinda ¢okga rastlanmayan ista-
tiksel verileri kullanmasinin eserin 6ne ¢ikan 6zelliklerinden birisi oldugu
soylenebilir. Ayrica Ahkamii’l-Kurian ve Serhu Medni’l-Asar'in dirayet yonii
hadis ilmi, fikih, fikih usuldi, liigat, sarf ve nahiv agilarindan mukayeseli
olarak degerlendirmeye tabi tutulmustur.

Yazar ¢aligmanin ti¢lincii boliimiinde her iki eserde ele alinan belli ko-
nular1 mukayeseli olarak incelemis ve Ahkdmii’l-Kurdn ve Serhu Medni’l-
Asar eserlerinde, 16 konu gergevesinde ele alinan 15 ayetin her iki eserde de
tefsir edildigi tespitini yapmustir. Bu ayetler igerisinde segilen bazi ayetler
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baglaminda, Tah&vinin her iki eserinde uyguladig: tefsir yontemi ve kul-
landig1 argiimanlar miiellif tarafindan mukayese edilmistir.

Ugiincii boliimde mukayese icin segilen ayetlerin namaz, abdest, ka-
dinlarin 6zel hali ve mesh gibi ibadatla ilgili konulari igerdigi oysa ahkam
tefsirinden beklenen muémelata veya uktibata dair konulara deginmedigi
goriilmektedir. Bu hususun her iki eserde birlikte ele alinan éayetlerin® ge-
nellikle ibadatla ilgili olmasi itirazinda bulunulabilse de ¢esitlilik agisindan
muamelat veya uktibatla ilgili birer 6rnegin eserde yer almasinin daha uy-
gun olacagi soylenebilir.

Miiellif bu boliimde Tahavinin yasadigr dénemin ilmi tartigmalarina ve
tefsir yontemine 151k tutmasi bakimindan 6l¢ii olarak Taberinin Cdmiu’l-
Beyan fi Tevili'l-Kurin adli tefsirini yapilan mukayeseye ayrica dahil etmistir.
Caliskan kiyaslamada Taberi Tefsirinin secilmesinde Taberinin Tahavi ile
ayni ¢agda yasamis olmasi, ayn1 hocalardan ders almis olmalar1 ve eserle-
rinde yer verdikleri rivayetler icerisinde tespit edilen yiizlerce rivayetin ortak
olmasi gibi nedenlerin etkili oldugunu belirtmistir. O bu béliimde Tahavinin
Ahkamii’l-Kurn ve Serhu Medani’l-Asdrda tefsirini yaptig1 yedi ayeti se¢mis
ve mukayeseli degerlendirmeleri bu ayetler gercevesinde yapmustir.

Miiellif caligmanin sonug¢ kismindan sonra Tah&vinin Ahkdmii’l-Kurin
ve Serhu Meani’l Asarda tefsir ettigi ayetlerin hangi ayetler oldugunu gos-
termek icin okurlara mukayeseli olarak degerlendirme yapma firsat1 veren
bir tablo hazirlamistir. Bu tabloda “Her Iki Eserde Konu Baglhigi Olarak
Tefsir Edilen Ayet”, “Bahsi Gegen ve Dolayli Olarak Tefsir Edilen Ayet” ve
“Sayfa No” gibi basliklilar yer almaktadir.

Necmettin Caligkan’in tefsir, hadis ve fikih ilimleri basta olmak iize-
re bir¢ok ilmi kapsayan bu ¢alismasi basta tefsir, hadis ve fikih alaninda
arastirmalar yapan ve bu alanlara ilgi duyan okurlara 6nemli katkilar sun-
maktadir. Oncelikli olarak kitabin ad1 dikkat gekmektedir. Kitabin adinda
gecen “Kurdn'in Iki Fikhi Okunusu” baghginda yer alan fikih kelimesinin
fikih literatiiriindeki terim anlaminin yanisira yorum, kavrama, bilme, ¢6-
ziimleme, sonug ¢ikarma, metot ve yontem tespiti gibi anlamlarda kulla-
nildig1 séylenebilir. Bu baglamda ¢alisma hem okuru diigiindiirmekte hem
de Tahavinin hangi usul ve yontemleri kullandigini okurun zihnine takrib
etmektedir. Bu eseri okuduktan sonra Tahivi'nin her iki eserinin okunmasi
eserlerden daha fazla istifade etmeye vesile olacagini agik bir sekilde ifade

2 lgili tablo i¢in bk. Galigkan, Kurdnin Iki Fikhi Okunusu, s. 233-239.
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A A,

etmek gerekir. Clinkii bu ¢alismada Tahéavi'yi ve eserlerini daha iyi anlamak
i¢in sosyo-kiiltiirel altyapr ve donemin kosullari, ilmi verilerle agik bir se-
kilde tahlil edilmeye calisilmistir.

Caliskan’in bu ¢alismasinda Tahavi'yi anlamada kullandig1 mukayeseli
metot, analiz ve sentezler, istatiksel veriler, her iki eser arasindaki benzer-
likler ve farkliliklarin tespit edilmis olmasi, eserin ozellikle tefsir ve fikih
ilmine 6nemli katkilar saglamasina vesile olacaktir. Eserin tigtincii bolii-
miinde yer alan ayetlerin tefsirini anlamada baz1 zorluklar s6z konusu olsa
da tefsir, hadis ve fikih sahasinda caligmalar yapan kisilerin boyle miigkil
durumlara asina olduklar1 ve bunlar1 anlamada zorlanmayacaklar1 soyle-
nebilir. Tefsir ilmi sahasinda hem konu hem de metot acisindan 6nemli bir
boslugu doldurdugunu diisiindiigiimiiz bu eser, ayn: zamanda Tahavinin
ilmi gahsiyetinin de daha yakindan taninmasina katkida bulunmustur.

Kuran'in Iki Fikhi Okunusu: YOK kriterlerine gore uluslararasi yayinev-
leri statiisiinde kabul edilen Ankara Okulu’na bagli olusuyla yillarin getir-
digi tecriibeyi yazar ve okuyucuyla paylasan, 6zellikle doktora ve dogentlik
tezlerini nesreden bir yayimnevi olan Arastirma Yayinlarr'ndan ¢ikti. Bu ki-
tapta i¢indekilerin ve konu bagliklarinin kitabin icerigini basarili bir sekilde
yansittigl, kitabin sonuna konulan kelime dizininin arastirmacilara kolay-
lik saglayacagi, kaynakganin literatiir hakkinda hem bu konuda arastirma
yapacak olanlara hem de kitabin yetkinligine dair okuyucuya fikir verdigi,
birincil kaynaklara ulagma ve ek bilgiler verme noktasinda dipnotlarin ba-
saril1 sayilabilecegi rahatlikla soylenebilir. Kitap kapaginin sadeligi ve bu
sadeligin kazandirdig: ciddiyetin yani sira kitabin mizanpaj, imla ve tablo-
lar gibi noktalarda okuyucuyu rahatsiz etmeyecek gorsel bir formda oldugu
boylelikle Kurdnn Iki Fikhi Okunugu’nun, yazarin ve basildig1 yayinevinin
oOzverili caligmalari sonucu ortaya ¢iktig1 da ayrica belirtilmelidir.
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YAYIN ILKELERI

1. Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ulusal ve uluslararast diizeyde bilim-
sel niteliklere sahip ¢aligmalar1 yayimlayarak ilahiyat ve sosyal bilimler (tarih, hukuk,
felsefe, sosyoloji, psikoloji, edebiyat, sanat, antropoloji, siyaset bilimi, uluslararast iligki-
ler vs.) alaninda bilgi birikimine katkida bulunmay1 amaglamaktadir.

2. Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Aralik ve Haziran aylarinda, yilda iki
kez yayimlanan hakemli bir dergidir.

3. Derginin yayin dili Tiirk¢edir. Ayrica Arapga ve Ingilizce olarak hazirlanan bilimsel ¢a-
ligmalar da dergide yayimlanir. Diger dillerde hazirlanan ¢aligmalara ise Yayin Kurulu
karar verir.

4. Dergide yayimlanacak makaleler 6zgiin ve akademik ¢aligmalar olmalidir. Bununla birlik-
te hazirlanan makalelerde kendi alanlarina uygun arastirma yontemleri kullanilmalidir.
Ayrica Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisinde bilimsel alana katki ni-
teligindeki geviriler, sadelestirme, edisyon kritik, kitap tanitimi, roportaj, sempozyum,
kongre ve panel degerlendirmeleri de kabul edilir.

5. Dergiye gonderilen ¢aligmalar daha 6nce yaymlanmamis olmali, ayrica makale yayim
stireci tamamlanmadan farkli bir yerde yaymlanmak tizere gonderilmis olmamalidir.

6. Gonderilen yazilar 6ncelikle sekil agisindan incelenir. Yaymn ve yazim ilkelerine uyulma-
dig1 goriilen yazilar, igerik incelemesine tabi tutulmadan gerekli diizeltmelerin yapilma-
s1i¢in yazara iade edilir.

7. Yayimlanmayan yazilarin dergi arsivinde saklanma hakki mahfuzdur.

8. Yayinlanmasi talebiyle dergiye teslim edilen yazilarin sekil ve igerik yoniinden 6n-
incelemesi Dergi Yayin Kurulu tarafindan yapilir. Bu inceleme sonucunda Kurul, ya-
zilarin hakemlenip hakemlenmeyecegi konusunda karar verir. Hakemlenmesine gerek
goriilmeyen yazilar, Kurul tarafindan reddedilir. Hakemlenmesi yoniinde karar veri-
lenyazilar ise ilk agamada iki hakem goriisiine arz edilir. (Ceviriler, orijinal metinleriyle
birlikte hakemlere gonderilir). Hakem raporlari sonucunda:

a) Her iki hakem de “yayinlanamaz” raporu verirse, yazi yayinlanmaz.
b) iki hakemden sadece biri “yayinlanir” raporu verirse veya Yayin Kurulu hakem ra-

porlarini yeterli gérmezse, tigiincii bir hakemin goriisiine bagvurulur. Gelen rapora
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gdre son karar1 Yayin Kurulu verir. (Gerekli goriildiigii takdirde, Kilis 7 Aralik Uni-
versitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yayin Kuruly, tigiincii hakeme bagvurmaksizin
nihai karar1 verme hakkina sahiptir).

¢) Hakemlerden bir veya ikisi, “diizeltmelerden sonra yayinlanabilir” raporu verirse,
yazi gerekli diizeltmeleri yapmasi igin yazara geri gonderilir. Gerekli goriildiigii
takdirde, yazarin yapmis oldugu diizeltmelerden sonra makale, nihai degerlendir-
meyi almak igin tekrar ilgili hakemin/hakemlerin goriisiine sunulabilir.

d) Onaylanan makaleler, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi yayin for-
matina uygun hale getirilmesi i¢in yazara gonderilir.

e) Yayin Kurulu, derginin gériiniim ve iislup biitiinliiglinii temin amaciyla yazilarda
imla vs. ile ilgili kiigiik degisiklikler yapma hakkina sahiptir.

f) Hazirlanan makalelerin son sekli bir okumaya daha tabi tutulur ve yazarin onayin-

dan sonra yayina hazirlanir.

9. Yayimlanmasina karar verilen yazilarin hakem raporlarinda “diizeltmelerden sonra ya-

10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

yumlanabilir” gériisti belirtilmigse yazi, gerekli diizeltmelerin yapilmast i¢in yazarina
iade edilir. Yazar diizeltmeleri farkli bir renkle yapar. Diizeltmelerden sonra hakem uya-
rilarinin dikkate alinip alinmadig: kontrol edilerek yazi yeniden degerlendirilir.

Yayinlanmast istenen yazilar ve yazar tarafindan imzalanmus telif hakki sozlesmesi, dergi
yazigma adresine elektronik ortamda ve bilgisayar ¢iktisi seklinde posta yoluyla veya
ilahiyatdergisi@kilis.edu.tr adresine “ekli word belgesi” halinde gonderilmelidir.
Terciimelere ayrilan yer, derginin toplam sayfa sayisinin 1/3 iinii gegemez. Orijinal met-
nin telif hakkini elinde bulunduran kisi veya kurumdan terctime ve yayin i¢in izin alin-
mis olmasi gerekir. Izni olmayan terciimeler degerlendirmeye alinmaz.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yayimlanmayacagi konusunda en geg ii¢ ay ige-
risinde karar verilir ve ¢alisma sahibi bilgilendirilir.

Say1 hakemlerinin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.

Bir sayida ayni yazara ait (telif veya geviri) en fazla iki ¢aligma yayimlanabilir.
Yayimlanan makaleler i¢in yazara telif ticreti 6denmez. Yazara ait makalenin bulundugu
dergiden 2 adet gonderilir.

Yayimlanan ¢aligmanin bilimsel ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarina/yazarlarina aittir.
Yayimlanmak iizere kabul edilen yazilarin biitiin yayin haklari Kilis 7 Aralik Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesine aittir. Yayinlanan yazilar kaynak gosterilmeden kismen veya tama-
men iktibas edilemez.

Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Kilis 7 Aralik Universitesi {lahiyat Fakiil-
tesi Dergisi Yayin Kurulu'na aittir.

YAZIM iLKE VE KURALLARI
Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Degisi, makale yazim ilke ve kurallar1 konu-

sunda ISNAD Atif Sistemi'ni uygulamaktadir.

Ilgili kurallar icin https://www.isnadsistemi.org/ adresini ziyaret edebilirsiniz.

352



