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EDITORDEN

2014 yilinda yayin hayatina baslayan Bartin Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Dergisi
(BUIIFD), 2019 Yili 6. Cilt ve 11. Sayisi istifadenize sunulmustur. ASOS Index, Bible Research
Academic Index, Bielefeld academic Search Engine (BASE), Google Scholar, ISAM, OpenAIRE
Explore, ROAD, Root Indexing, SOBIAD, TEI (Tiirk Egitim indeksi) veri tabanlari tarafindan
taranan dergimiz, TR DIZIN kapsaminda taranmak icin gerekli basvurularini yapmis ve
degerlendirme stirecini beklemektedir.

Dergimizin 11. sayisinda farkl bilim dallarina ait 4 makale bulunmaktadir. Arap Dili
ve Belagati alaninda Ogr. Gér. Dr. Osman Aktas’a ait Kur’an-1 Kerim’den Orneklerle Arap¢ada Isim
ve Fiilin Delalet Ettigi Anlamlar Arasindaki Farklar, Tirk Islam Edebiyati alaninda Ars. Gor.
Ibrahim Akga’ya ait Peygamber Kissalarinin Dinf Edebiyata Yanstmasina Bir Ornek “Sultan Veled ve
Farsca Rubaileri”, islam Hukuku alaninda Ahmet Bozkurt'a ait fslam Hukuku Acisindan Bir Prensip
Olarak Sira ve Istisdre ve Tefsir alaninda Ars. Gér. Dr. Veysel Gengil’e ait Kur’an’in Cift Kutuplu
Anlatim Uslubu adli makaleler yer almaktadir. Dergimizin sizlere ulasmasinda emegi gecen basta
Fakiiltemiz Dekan Vekili Prof. Dr. Azize TOPER KAYGIN’a, Editér yardimcimz Dr. Ogr. Uyesi Elif
KARA’ya bu calismalarin telifi ve incelenmesinde mesai harcayan degerli yazar ve hakemlerimize
ayr1 ayr1 tesekkiirlerimizi arz ederiz.

Dergimizin diger sayilarinda da sizlerle goriismeyi temenni ediyoruz.

Dr. Ogr. Uyesi Nihat DURMAZ
BUIIFD Editori
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Kur’an-1 Kerim’den Orneklerle Arapgada isim ve Fiilin Delalet Ettigi
Anlamlar Arasindaki Farklar/Osman Aktas

0z

Bazi tefsir calismalarina dilsel tahlillerin 6nemli 6l¢iide etki ettigi goriliir. Bu etkiden
hareketle Kur’an ayetlerini tefsir etmenin sartlarindan birinin Arap dilinin inceliklerine vakif olma
durumu oldugu kabul edilir. Bu durum, Arapca gramer yapisinda bariz bir sekilde goriilmektedir.
Arapcgada kelimenin tiirlerinden olan isim ve fiilin delalet ettigi anlamlar arasinda bazi farkhiliklarin
bulundugu bilinen bir husustur. Nitekim Zemahserl ve Zerkesi gibi bazi bilginler, tefsir
calismalarinda bu farkliliklar1 géz 6ntinde bulundurarak ¢alismalarini ortaya koymuslardir. Bu
calismada yukarida ifade edilen bilginlerin géz oniinde bulundurdugu farklhliklardan hareketle
Kur’an-1 Kerim’de var olan isim ve fiillerin neye delalet ettikleri iizerinde durulacaktir. Buna gore
ismin zamanla ilgisi bulunmayan bir kelime tiirii olmasinin, buna karsilik fiilin herhangi bir zaman
ifade etmesi veya zamanla ilgisinin bulunmasinin delalet ettikleri anlamlara dogrudan etki ettigi
goriilir. Ismin daha ¢ok kalicih@l veya siirekliligi, fiilin ise tekrarlanir olma 6zelligini yansittug
soylenebilir. Arapc¢ada isim ve fiil arasindaki benzerlikler ve farkliliklari, ayrica bu iki dilsel olgunun
delalet ettigi anlamlar arasindaki farklar1 bilmek, benzer ayetlerin birinde ismin digerinde ise fiilin
kullanilmasinin hikmetini kavramaya yardimci olabilecektir.

Anahtar Kelimeler: Arapca, Nahiv, ismin Delaleti, Fiilin Delaleti, Tefsir.

ABSTRACT

In the early period of Quran commentary it is visible that linguistic analysis affect the
studies significantly. It is accepted that knowing the details of Arabic language is one of the most
important necessities for commenting the verses of Quran. There are differences between the
meanings of nouns and verbs in the Arabic language. Scholars such as Zamakhshari and Zerkashi
took these differences into consideration. Nouns are not related to the time, whereas verbs indicate
time in the sentence, so it is clear that they affect the meaning directly. It is possible to state that the
noun indicates permanence and persistence, while the verb indicates derivation. Knowing the
similarities and differences between the noun and verb, also the variations in the meanings of these
two linguistic facts in Arabic language will help us understand the hidden cause of using the same
word as a noun or as a verb in similar Quran verses.

Keywords: Arabic, Syntax, Features of Noun, Features of Verb, Quran Commentary.
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GIRIS

Klasik donem nahiv eserleri incelendiginde, Arap¢ada kelime tiirlerinin isim, fiil ve harf
olmak tizere iice ayrildig1 hususunda goriis ayrilig1 olmadigi goriilecektir.! Bu kelime tiirlerinden
isim ve fiil kendi basina bir anlama delalet eder. Harf kendi basina herhangi bir anlama delalet

etmez. Zira Harf, ancak isim veya fiil ile birlikte kullanildiginda herhangi bir anlama delalet
edebilir.

Bu calismada isim ve fiilin tasidig1 6zelliklerin ne oldugu ve hangi alametleri haiz olduklari
hususu ele alinacaktir. Ayrica isim ve fiil tiirlerine kisa bir sekilde deginilecek ve bu iki dil olgusu
arasindaki benzerlikler ve farkliliklar da ele alinacaktir.

Isim ve fiilin herhangi bir zamanla iliskili olup olmama o6zellikleri ile delalet ettikleri
anlamlarda farkliliga yol a¢tig1 g6z oénilinde bulunduruldugunda, Kur’an’da isim ve fiillerin birer
belagat mucizesi olarak yerli yerinde kullanildig1 gériilmektedir.

Bu calismada isim ve fiilin delalet ettigi anlamlar arasindaki farkliliklara deginildikten
sonra, konuyla ilgili Kur'an’da zikredilen bazi 6rnek ciimleler iizerinde degerlendirme ve
tespitler yapilacaktir. Stiphesiz arastirma konumuzla ilgili olarak Kur’an'da c¢ok fazla drnek
bulabilmek miimkiindir; ancak Kur’an’daki biitiin 6rnekleri ele alip degerlendirmenin bu
calismanin hacmini asan bir husus oldugu goriilmektedir.

iSIM VE FiiL

1. Kavramsal Cerceve

Isim ile fiil arasindaki anlam farklhiliklarin ortaya konulmasindan énce bu iki dilsel olgunun
sozlik ve terim anlamlar1 ele alinacak ve daha sonra bu iki dilsel olgunun benzerlikleri ve
farkliliklar1 belirlenecektir. Nihayetinde bu iki dilsel olgunun delalet ettigi anlam farkhiliklari
Kur’an-1 Kerimde zikredilen 6rnek climlelerle ele alinip incelenecektir.

2. Isim

Isim, kendi basina bir anlama delalet eden ve herhangi bir zamam barindirmayan lafizdir.2
Ornegin “agac” denildiginde gecmis zaman, simdiki zaman veya gelecek zamanla ilgili herhangi
bir tasavvur zihnimizde belirmemektedir. Basra ve Kiife dil mektepleri arasindaki ihtilaflara dair
Ibnu’l-Enbari'nin (6. 577/1181) el-Insdf fi Mesdili’l-Hilaf beyne’n-Nahviyyin el-Basriyyin ve’l-
Kifiyyin adli eserinde ele aldig1 ilk konu, Basra ve Kifelilerin, isim (a~¥!) lafzinin istikak ettigi
asla dair ihtilafidir. Ktfeliler ismin alimet anlamina gelen (#3)’den istikak ettigini savunurken,
Basralilar ismin ululuk, yiicelik anlamma gelen (3<&J)den istikak ettigi goriisiinii
savunmuslardir.3

1 Ebu Bisr ‘Amr b. Osman Sibeveyh, el-Kitdb, c.I, (thk. Abdusselam Muhammed Harun), (3. Basim), Kahire: Mektebetu’l-
Hanci, 1408/1988, s.12; Ebu’l-Abbas Muhammed Muberred, el-Muktedab, (thk. Muhammed Abdulhilik ‘Udayme),
Beyrut: Alemu’l-Kutub, c. 1, 5.3; Ebi Bekr Muhammed b. Sehl ibnu’s-Serrac, el-Usiil fi'n-Nahv, c. 1, (thk. Abdulhuseyn el-
Feteli), (3. Basim), Beyrut: Muessesetu'r-Risale, 1417/1996, 5.36; Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. ishak Zeccaci, el-fddh fi
‘fleli’n-Nahv, (thk. Mazin el-Mubarek), (3. Basim), Beyrut: 1399/1979, s. 51; Cemaleddin Abdullah b. Yusuf ibn Hisam,
Serhu Suziiri’z-Zeheb ff Ma'rifeti Kelami’l-‘Arab, (1. Basim), Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-‘Arabi, 2001, s. 11.

2 Muhammed A‘l3, Tehanevi, Kessaf Istildhdti’l-Funiin ve’l-‘Ulim, c.l, (thk. Ali Dehrfic), (1. Basim), Beyrut: Mektebetu
Liibnan, 1996, s. 185.

3 Ebu’l-Berekat Abdurrahman Enbard, el-insdf fi Mesdili’l-Hilaf Beyne’l-Basriyyin ve'l-Kiifiyyin, cI, (1. Basim), Beyrut: el-
Mektebetu’l-Asriyye, 1424/2003, s.8.
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2.1 ismin Alametleri

Ismin bir¢ok alameti vardir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:

Basina Elif Lam (J') gelmesi. Ornek: 2313 3350 (Adam ve kole).

Tenvin almasi. Ornek: 33 5 355 (Bir adam ve bir kole).

Kendinden 6nce harf-i cer almasi. Ornek: s & J) 85 (s (Zeyd’den Amr’e).

Tesniye olmast. Ornek: o) %l 5 013330 (iki Zeyd ve iki Amr).

Basina nida edat1 almasi (miinada olmasi). Ornek: s> G5 %56 (Ey Zeyd ve ey Amr).

Miinadanin ismin terhime ugramasi. Ornek: J» U3 Ja U (Ey Haris ve ey Malik). Jls, &ols
isminin terhime ugramis hali, J« ise ¢l isminin terhime ugramis halidir.

Tasgir edilebilmesi. Ornek: e 5 i

Nisbet edilebiliyor olmasi. Ornek: {5 e 5 {52

Vasfedilebiliyor olmasi. Ornek: J8&)) 335 (Akilli Zeyd).

Fail ve meful olmasi. Ornek: 1 3% 33 & 3ia (Zeyd Amr'a vurdu). & fail, | <= ise mefuldiir.

Muzafun ileyh olmasi. Ornek: 3 &3¢ (Zeyd'in kélesi).4

2.2 Ismin Cegitleri

Ismin cinsiyet, adet ve belirli olup olmama gibi 6zelliklerine gére bir¢ok cesidi vardir. Kisaca
bunlara temas edilmesinde fayda gozetilmektedir.

Cinsiyet Bakimindan Isimler: Arapga’da isimler icin eril ve disil ayrimi s6z konusudur. Eril
isimler miizekker olarak, disil isimler ise miiennes olarak adlandirilirlar. Miiennes ismin lafzi
alameti <kl orneginde oldugu gibi ti-i marbiita (3), <l 6rneginde oldugu gibi elif-i maksiira (s)
ve ¢l orneginde oldugu gibi elif-i memdide (¢)) olmak iizere tg¢tiir.5 Bu alametlerden higbirini
almayan < gibi bir isim de miiennes olabilir ki buna manevi miiennes denilir.6 Bazen de 3
orneginde oldugu gibi miienneslik alameti alan bir isim miiennes olmayabilir ki bu tiir isimler
miizekker isim olup lafzi miiennes olarak adlandirilir.”

Say1 Bakimindan isimler: Arapcada isimler say1r yoniinden miifred, miisennd ve cem’
olmak iizere iige ayrilir. Cem‘ isimler de kendi icinde cem‘-i miizekker-i salim, cem‘-i miiennes-i
salim (kuralli cogullar) ve cem‘-i miikesser (kuralsiz ¢ogul) olmak iizere iige ayrilir. Cem‘ ve mii-
senna alamete ihtiya¢ duyarken, miifred alamete ihtiyag duymaz. Ornegin (Jml\ (55 (Misliiman
okudu) ciimlesinde alsdl kelimesi miifreddir ve miisennd ve cem’ aldmetlerinden birini
almamistir. isimlerde miisenn4 alameti glaliudll 158 (iki Miisliman okudu) érneginde oldugu gibi
ref' hallerinde elif ('), nasb ve cer hallerinde ise ya() harfleridir. Miisennanin nasb haline &l
UM‘ (iki Miisliimani gordiim), cer haline ise u-mlmlb &35 (iki Miislimana ugradim) ciimleleri
ornek verilebilir. Cem‘-i muzekker-i salim isimlerin ref’ hallerindeki alameti uydwd\ \)5
(Mislimanlar okudu) o6rneginde oldugu gibi vav (s ), nasb ve cer hallerinde ise ya ()
harfleridir. Cem‘-i miizekker-i salimin nasb haline dsaludll &4 (Miisliimanlari gordiim), cer haline
ise (pelall e Euls (Miisliimanlara selam verdim) climleleri 6rnek verilebilir. Cem‘-i miiennes-i

4 Enbari, Esrdru’l-Arabiyye, (thk. Fahr Salih Kadare), (1. Basim), Beyrut: Daru’l-Cil, 1995, s. 34.

5 Mustafa b. Muhammed Selim Galayini, Cdmiu’d-Durtisi’l-Arabiyye, c, (28. Basim), Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye,
1414/1993, 5.99.

6 Abbas Hasan, en-Nahvu'l-Vifi, c.1V, (15. Basim), Kahire: Daru’l-Mearif, s.588.

7 Abbas Hasan, s.587.
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silim ise miiennes bir kelimenin kuralli bir sekilde cogul yapilmasini ifade eder. Bu kural ise -4<lS
GldS=cHS grneginde oldugu gibi kelimenin sonundaki miienneslik aldmeti olan ta-i
marbutanin atilip yerine < getirilmesidir. Cem‘-i miikesser i¢in ise bdyle bir kural s6z konusu
degildir. Yani cem‘-i miikesserin farkli bir¢ok formu vardir. Bundan dolay1 miikesser (kuralsiz)
cogul olarak isimlendirilmistir. Cem‘-i miikesser icin birkag 6rnek zikredilebilir:

g
Jda,—da)

Gorildiigl tizere kuralsiz ¢ogullarin birbirinden farkli vezinleri vardir. Bu sekilde cogul olan
isimler ancak semal olarak bilinmektedir. Zira bu cemi‘ isimlerde yap1 bozuldugu icin miifred
isim kalip olarak korunmamaistir.8

Belirlilik Yéniinden isimler: Arapcada isimler belirli olup olmama yéniinden nekira ve
marife olmak iizere ikiye ayrilir. Nekira isim belirsiz isim anlamina gelirken, marife isim belirli
isim anlamina gelir. Marife isim ise yedi kisma ayrilir. Marife isimler: < 6rnegindeki gibi zamir,
A 6rnegindeki gibi alem, »3» 6rnegindeki gibi ism-i isaret, ¢ 6rnegindeki gibi ism-i mevsul,
u= 4l 6rnegindeki gibi harf-i tarif (J') almis isim, ,2U L (satici!) 6rnegindeki gibi nida edatiyla
nekre maks(ide marife yapilmis isim ve _l <L 6rnegindeki gibi marife bir isme muzaf olmus
isim.?

Nekira isim ise marife ismin disinda kalan ve sdylendiginde zihnimizde bir sahsa, cisme
veya hayvana dair belirli bir sey belirmeyen isimdir.

2.3 Ism-i Fail

Fiilden istikak eden isimler, ism-i fail, ism-i meful, sifat-1 miisebbehe, ism-i tafdil, ism-i
zaman, ism-i mekan ve ism-i alet olmak iizere 7 adettir. ism-i fail kavram sarf ile ilgili bir
kavramdir. Ciimleden bagimsiz, morfolojik olarak fiili yapana delalet eder. Ornek: 45 & Al Cali
¢ ( Kardesin dersi yazan midir?). Bu cliimle bu sekilde cevrildiginde dersin yazilmis oldugu
biliniyor ve bu eylemi kardesin yapip yapmadigi soruluyor. Bu ciimle (Kardesin dersi yaziyor
mu?) seklinde cevrilebilir ki bu durumda yazma eyleminin gerceklesip gerceklesmedigi
sorulmus olur.

ism-i fail, siilasi fiillerden 3& «ald ¢l 3el3 (J5 < ali rneklerinde oldugu gibi Jelé vezninde
istikak edilir. Siilasi olmayan fiillerde ise cihas « Jlida caania (glaaliic « @il o &4 6rneklerinde
oldugu gibi muzari fiilin muzarilik harfinin dammeli » harfine doniistiriilmesi ve sondan bir
onceki kelimenin harekesinin kesre yapilmasiyla elde edilir.10

8 Osman Aktas, Arapcada Asil ve Fer’ Nazariyesi, (Yaymlanmamis Yiikksek Lisans Tezi), Ankara Yildirim Beyazit
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, s. 19-20.

9 Ali Carim, Mustafa Emin, en-Nahvu'l-Vadih fi Kavaidi’l-Lugati’l-Arabiyye, c.ll, Kahire: ed-Daru’l-Misriyyeti’s Suudiyye,
s.324-325.

10 Said b. Muhammed Afgani, el-Miiciz fi Kava‘idi’l-Lugati’l-‘Arabiyye, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1424 /2003, s. 197.
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3. Fiil
Fiil, kendi basina bir anlama delalet eden ve li¢ zamandan (ge¢mis, simdiki, gelecek) birini
barindiran kelimedir.!! Fiil ise mazi, emir ve muzari olmak tlizere tlige ayrilir.12

3.1 Mazi Fiil

Mazi fiil, &X (yazdi) érneginde oldugu gibi gecmiste olup biten bir olaya delalet eden fiildir.
Alameti iseZ5X (o kadin yazdi) érneginde oldugu gibi sikin ta-i te’'nistir. Mazi fiil her zaman
mebnidir. & érnegindeki gibi fetha iizere mebni olur. | =8 6rnegindeki gibi cogul vavi bitisirse
damme {izere mebni olur, G (i «i& (&K (23K rneklerindeki gibi miiteharrik ref zamiri
bitisirse stik{in tizere mebni olur.13

3.2 Emir Fiili

Emir fiil, gelecek zamana delalet eden ve talep bildiren fiildir.!*Emir fiil I ye G
orneklerindeki gibi siik{in tizere mebni olur. &u! "cf”\ ve ) drneklerindeki gibi son harfi illetli olan
bir fiilin emir fiili ise ve kendisine bir sey bitismemisse sonunun hazfedilmesi tizere <3 e)
(>A) mebni olur. L ornegindeki gibi tesniye elifi bitismisse, Py ornegindeki gibi ¢ogul vav
bitismisse ve ‘,-uS\ ornegindeki gibi muhataba yasi1 bitismigse ninun hazfedilmesi lizere <3~ )
(Y mebni olur.15

3.3 Muzari Fiil

Fiil-i muzari simdiki zaman ve gelecek zamana delalet eden fiildir. Fiil-i muzarinin
alametleri sunlardir:1é

Cezmeden 4 edatini almasi. Ornek: & yiai & (vurmadi).

Gelecek zaman anlami bildiren o ve < s« harflerini almasi. Ornek: &3k (gidecegim), <asw
Ll (gidecegim).

Nasb eden ¢l edatini almasi. Ornek: <31 & (gitmeyecegim).

& «s <o ¢ harflerinden miitesekkil olan muzarilik harflerinden biriyle baslamasi. Ornek:
Lk (Lad (LAl Lal

Fiil-i muzari Tirkceye simdiki zaman, genis zaman ve gelecek zaman kipine gore cevrilir.
Ornegin &Y (ali:u\ 33l &G ciimlesi simdiki zaman kipine gére Ahmed simdi yemek yiyor seklinde
cevrilir. 1 554 e 1855 ciimlesi ise genis zaman Kipine gore "Ali erken uyanir” seklinde cevrilir. 3¢
A& ) YA CaY cimlesi ise gelecek zaman kipine gore “Halid yarin Mekke’ye gidecek” seklinde
cevrilir.

4. Muzari Fiil ile isim Arasindaki Benzerlikler ve Farklar

Nahiv alimleri muzari fiilin bu isimle isimlendirilmesinin nedenini isme olan benzerligi ile
izah ediyorlar. Ctinkii de i Arapgada Al (benzerlik) anlamina gelir. Nahiv alimleri muzari
fiilin mazi fiil ve emir fiil gibi mebni olmay1p isim gibi mu’rab olmasinin nedenini de isme olan

11 Cemaleddin Osman b. Omer ibnu’l-Hacib, el-Kéfiye fi ‘[Imi’'n-Nahv, (thk. Salih Abdu’l-Azim es-Sair), (1. Basim),
Kahire: Mektebetu’l-Adab, 2010, s. 44.

12 Bkz. ibn Hisam, Serhu Katri’n-Nedd ve Belli’s-Sedd, (thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), (1. Basim), Beyrut:
Daru ibn Kesir, 1431/2010, s. 44.

13 Galayini, cI, s.162.

14 Ali Carim, Mustafa Emin, c.], s.33.

15 Galayini, cI, s.164.

16 Hiiseyin b. Ahmed b. Abdillah Al Ali, Serhu Elfiyeti ibn Mdlik, bsmyy., ts., s. 8-9.
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benzerligi ile izah ederler. Ibnu’l-Enbari Esraru’l-Arabiyye adh eserinde muzari fiilin su bes
yonden isme benzedigini izah ediyor:17

1- Muzari fiilin ve ismin genellik bildirip basina bir harf geldiginde hususiyet bildirmesi.
Ornegin ¢ st fiili simdiki zaman ile gelecek zaman bildirirken basina u veya < s~ harflerinden biri
geldiginde sadece gelecek zaman bildirir. Isim icin ise J%) denildiginde herhangi bir adam
kastedilir ve genellik bildirir; ama basina harf-i tarif (J)) getirildiginde genellik bildirme
ozelliginden siyrilip hususilesir ve belli bir adama delalet eder.

2- Ibtida (baslangig) 1aminin 58 135 &) ve &8 135 &) érneklerindeki gibi hem muzari fiile
hem de isme gelebiliyor olmasi.

3- Fiil ve isimde farkli anlamlarin miisareket etmesi. Muzari fiilde basina o+ veya <
harflerinden biri gelmediginde simdiki zaman ve gelecek zaman miisareket eder. Isimde ise (=
kelimesinin hem gérme organi olan gz anlamina hem de suyun ciktig1 yer, kaynak anlamina
gelmesi gibi bir kelimede farkli anlamlar miisareket eder.

4- Muzari fiilin ve ismin @ da_» &) e ve @b dan &)« orneklerinde oldugu gibi sifat
olmasi.

5- Muzari fiilin ism-i fail gibi harekelenmesi ve siikin olmasi. Bundan dolay1 ism-i fail, fiil
gibi amel eder.

Fiil ile isim arasindaki fark ise fiilin bir olayin belli bir zamanda gerceklesmesine ve
yenilenmesine delalet eder ki fiilin bu iki 6zelligi hudis ve teceddiid olarak ifade edilir. Isim ise
stibut yani siireklilik ve devam bildirir. Ornegin Mall Ly (Ahdini koru, verdigin s6zde dur)
ciimlesi ile sl Uadla (8 (Ahdin koruyucusu ol) ciimlesi arasinda delalet ettikleri anlam itibariyla
fark vardir. ikinci ciimlede sézde durmanin siireklilik kazanip bir seciye, karakter olmasi talep
edilmektedir.18

Abdiilkahir el-Ciircani (6. 471/1078) de Deldilu’l-I'cdz adli eserinde isim ile fiil arasindaki
bu farka temas ediyor. Ciircani Glaix 33 jle i 13 38 & X5 ciimleleri arasinda delalet ettikleri
anlam itibariyla fark oldugunu, birinci ciimlenin Jdisk 4) ve _w»=d s<e Orneklerindeki gibi
degismeyen, tekrar etmeyen bir hususa isaret ettigini, ikinci climlenin ise yenilenen bir eyleme
isaret ettigini belirtir.1?

ISIM VE FIILIN KUR’AN-I KERIM'DEKI KULLANIMI

Belagat, uzatma yapilmasi gereken yerde uzatma, kisaltma yapilmasi gereken yerde
kisaltma yapmayi, isim kullanilmasi gereken yerde isim kullanmayi ve fiil kullanilmasi gereken
yerde fiil kullanmay1 gerektirir.

Zemahseri (6. 538/1144) el-Kessdf adli eserinde ve Fahruddin er-Razi (6. 606/1210)
Mefatihu’l-Gayb adli eserinde Kur'an’daki isim ve fiil kullammindaki inceliklere temas
etmislerdir. Simdi Kur’an-1 Kerim’de isim ve fiil kullanimindaki inceliklere ayetlerin biitiiniini
olmasa da bir kismini ele alarak temas etmeye ¢alisalim.

5.1 200l ¥5 agle qupatal)

17 Enbari, Esrdru’l-Arabiyye, s. 46-48.

18 Fadil Salih Samirrai, Medni en-Nahv, c.IV, (1. Basim), Urdiin: Daru’l-Fikr li’t-Tibae ve'n-Nesr ve’t-Tevz?,
1420/2000, s.36.

19 Abdulkahir Ciircani, Deldilu’l-I’c4z, (thk. Abdulhamid Hindavi), (1. Basim), Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
1422/2001,s.117.

20 Kur’an-1 Kerim, Fatiha, 1/6.
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Said Nursi (6. 1379/1960) Isdrdtu’l-I'cdz adli eserinde ism-i meful olan « s=*s kelimesinin
secilmesindeki muradin isyan ve serrin karakter halini alip tevbe ve afv ile kesintiye
ugramamasi oldugunu, zira ismin istimrar (devamlilik) ifade ettigini beyan eder. Ayrica miiellif,
ism-i fail olan dbs kelimesinin segilmesindeki muradin da kesintiye ugramayan, siireklilik arz
eden dalalete isaret oldugunu ifade eder.2!

5.2 2240 3lly 438153 bl 2455

Zerkesi (6. 794/1392) el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn adli eserinin daill 5 au¥l Gadll o 3 dl
baslig1 altinda Kur’an’daki isim ve fiil kullanimi arasindaki farki izah ederken, ilk olarak baslikta
verilmis olan Kehf Stiresi 18. Ayeti ele almistir. Zerkesi’'ye gore bu ayette ism-i fail olarak
kullanilan =t ismi yerine bw» seklinde muzari fiilin tercih edilmemesinin sebebi, kopegin
durusunun hi¢ degismedigini ifade etmektir. Eger isim yerine fiil kullanilmis olsaydi bu anlam
elde edilmemis olurdu. Ciinkii fiil teceddiide, isim ise siibuta delalet eder.23

5.3 2438830 40 58 (31 (e O

Bu adyette »S3 )z fiilinin ~S8 ), ism-i faili seklinde gelmemesinin sebebi, dyetin Cenab-1 Allah’in
riziklandirmasinin teceddiidiine isaret etmesidir.25

5.4 265,58 sl ALY 1538

Bu ayette ¢sSu fiilinin kullanimi, Hz. Yakub’un g¢ocuklarinin aksam eve gelirken iginde
bulunduklari durumu beyan etmek i¢indir. Hz. Yakub’un ¢ocuklar1 eve geldiklerinde agliyorlardi

ve bu aglamalar1 bazen kesilip bazen devam ediyordu. Iste aglama halinin yenilenmesine ve
degiskenligine delalet etmek lizere isim yerine ¢sSs fiili kullamilmistir.2?

5.5 280353 jua A5 L) ala U) 1 508 agialas ) 1588 135 Gl 6118 1 gial a1 811305

Bu ayette miinafiklarin Miisliimanlarla karsilastiklarinda iman ettik demeleri Ul fiili ile ifade
edilmistir. Onlardaki imanin kalplerinde sebat bulmadigini, miiminleri aldatma amaci giittiigline
isaret etmek lizere silibut ve istimrar ifade eden isim yerine hudis ve teceddiid ifade eden fiil
kullanilmistir. Seytanlariyla ya da kendileri gibi miinafik olan arkadaslariyla karsilastiklarinda
ise fiil kullanilmamistir. Bu da onlarda sabit bulunan 6zelligin kiifiir olduguna delalet etmesi
icindir.

5.6 29... sy clblia 4838 bl ) 1335 413

Zemahseri, meshur el-Kessdf adli tefsirinde Miilk Stresindeki bu adyeti tefsir ederken <lila
lafzinin isim olarak ve (=% lafzinin da fiil olarak kullanilmasinin nedenini yine ismin istimrar ve
siibut bildirmesi, fiilin de hudds, teceddiid ve tagayyiir bildirmesi ile izah eder. Oyle ki kuslarin
ucmasli icin aslolan kanat cirpmalaridir. Kuslarin ugarken kanat ¢irpmayip siiziilmeleri ise
gecicidir. Ugma eyleminde istimrar isteyen kanat ¢irpma icin istimrar bildiren isim yani ism-i fail

21 Bediiizzaman Said Nursi, Isdrdtu’l-I'cdz fi Mezanni’l-icdz, (thk. Thsan Kasim es-Salihi), (3. Basim), Kahire: Serikatu
Sozler li'n-Nesr, 2002, s. 36.

22 Kur’an-1 Kerim, Kehf, 18/18.

23 Bedruddin Muhammed Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, c.IV, (thk. Mustafa Abdulkadir Ata), (1. Basim), Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2007, 5.42.

24 Kur’an-1 Kerim, Fatir, 35/3.

25 Zerkest, s.42.

26 Zerkest, s.43.

27 Zerkest, s.43.

28 Kur’an-1 Kerim, Bakara, 2/14.

29 Kur’an-1 Kerim, Miilk, 67 /19.
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olan ©ldla kullanilmis, teceddiid ve tagayylr bildiren siiziilme i¢in ise teceddiid ve tagayylir
bildiren fiil yani muzari fiil olan ¢»= kullanilmigtir.30

5.7 31... 4ba (a1 o Jola )

Fadil Salih Samerrai, fiil ile ism-i fail yapilar1 arasindaki farki aciklarken, fiilin tekrar ve
teceddiide delalet ettigini, ism-i failin ise siibut ve istikrara delalet ettigini belirtir. Ornegin s
sl jle alxie s arasindaki farkin, birinci ciimlede Kisinin 6grenme siirecinin yenilenerek devam
ettigi, ikinci ciimlede ise kisinin 6grenme stirecinin bittigi, 6grenmenin kiside sebat ve istikrar
buldugu hususunda gizli oldugunu ifade eder. Samerrai, ism-i failin bazen heniiz ger¢ceklesmeyen
durumlar i¢in de kullanildigini belirtir. Bu durumda ger¢eklesmeyen eylem, gerceklesmesi kesin
oldugundan sanki gergeklesmis gibi kabul edildiginden isim kullanilir. Sdmerrai, yukaridaki
ayeti de bu agidan yorumlamaktadir. Burada J=> (kilma, yapma, etme) eyleminin heniiz
gerceklesmedigini; ama gerceklesmesi kesin oldugu i¢in gerceklesmis gibi isim siygasi
kullanildigini ifade eder.32

5.8 330158k ) |5l Gl b IS Y

Bu ayette Cenab- Allah, Hz. Nuh’a kavminin suda bogulacagini ¢, ism-i mefuli ile
vahyetmistir. 3,24 (Onlar1 bogacagim) ya da os5%% 43 (Onlar bogulacaklar) seklinde fil
siygas1 kullanilmamistir. Bunun yerine isim siygasi kullanilmistir. Bu da heniiz onlar
bogulmamis olsalar da bogulacaklarinin kesin olduguna isaret etmek igindir.3+

5.9 35(al | 538 glhi (35801 o3 JaT s&lg ) 1508 s sy aua o) Uk Eipla W

Bu ayette sl (Bizler helak edicileriz) ism-i faili kullanilmistir. Bahsedilen yerin halki hentiz
helak edilmemis olmasina ragmen, helak olmalar1 kesin oldugundan sanki helak olmuslar gibi
isim siygasi kullanilmistir.36

5.10 378 slabia il 41 ab 525030 2400 3150 Kty ¥ s34 ) 5h o635 05

Bu ayette tesviyenin bir tarafi s s<i e fiili ile diger tarafi ise ¢ sisba ismi faili ile saglanmistir.
Neden tesviyenin her iki tarafinda aies af a4 53522 seklinde fiil veya ¢sisbsa ol a8 s2ls atll seklinde
isim kullanilmamistir sorusu sorulabilir. Bunun nedeni isim ve fiilin delaletlerindeki farklilikla
izah edilebilir. S6yle ki, insanda susmak kalic1 olan durumdur. Konusmak ise ge¢ici durumdur.
Yani insan bir ihtiyaca, duruma binaen konusur. Kalic1 olan susma durumu kaliciliga delalet eden
isim siygasi ile belirtilmis, gecici olan ve teceddiid eden konusma durumu ise gecicilige ve
teceddiide delalet eden fiil siygasi ile belirtilmistir.38

5.11 &, 481l Gushile a1 ¥3 . ue G ble U1 Y. 381l Gugle a1 5. G gdiad La Ko 9.0 0800 i 4 8
3903 3 i

30 Ebu’l-KAsim Mahmiid Zemahseri, el-Kessdf an HakdikiGavamidi’t-Tenzil ve Uyini’l-Ekavil fi Vuciihi’t-Te'vil, c.IV, (1.
Basim), Beyrut: Daru’l-Kitabi’'l-Arabi, 1427/2006, s.440-441.

31 Kur’an-1 Kerim, Bakara, 2/30.

32 Samirrai, et-Ta’biru’l-Kur’dni, (4. Basim), Amman: Daru ‘Ammar, 1427/2006, s. 22.
33 Kur’an-1 Kerim, Hid, 11/37.

34 Samirrai, et-Ta’biru’l-Kur'dni, s. 22.

35 Kur’an-1 Kerim, Ankebiit, 29/31.

36 Samirral, et-Ta’biru’l-Kur'dni, s. 22.

37 Kur’an-1 Kerim, A’rdf, 7/193.

38 Samirrai, et-Ta’biru’l-Kur'dni, s. 24.

39 Kur’an-1 Kerim, Kdfirtin, 109/1-6.
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Kafir(in suresinde Peygamber efendimizin kafirlerin taptiklarina tapmadigi/tapmayacagi
hem fiil siygasi hem de isim siygas1 kullanilarak belirtilirken, kéfirlerin Allah’a ibadet
etmemeleri/etmeyecekleri sadece isim siygasi ile belirtilmistir. Bu da peygamber efendimizin
dininde, inancinda kafirlerden daha israrli ve daha kararli oldugunu gostermek igindir.
Peygamber efendimizin ister gecici olsun ister kalici olsun hi¢bir durumda dininden vaz
gecmeyecegini ve kafirlerin ibadet ettiklerine ibadet etmeyecegini gostermek icin delaletleri
farkl olan fiil ve isim siygalarindan ikisi de kullanilmistir.40

5.12 42, el fraal 380 Ul 5 el 3T, 41, 340 gl 3 i il

Yukaridaki iki ayet de A’'raf suresinde ge¢mektedir. 62. Ayette =il seklinde fiil siygasi
kullanilmis, 68. Ayette ise z==l seklinde isim siygasi kullanilmistir. 62. Ayetteki ifade Hz. Nuh'un
kavmine olan hitabi, 68. Ayetteki ifade ise Hz. Hiid’un kavmine olan hitabidir. Hatib el-iskafi (6.
420/1029) 62. Ayette fiilin kullanilmis olmasi ile 68. Ayette ismin kullanilmis olmasini,
kavimlerinin Hz. Nuh ile Hz. Hiid’a yonelttikleri su¢lama/iftiranin nitelikleri arasindaki farktan
kaynaklandigini ileri siirer. Kavmi Hz. Nuh’a ifadesiyle dalalet iftirasi atmigti. 43¢ JSa & &I 530G
Hz. Had’un kavmi ise Hz. Hid’a bulunmustu. ifadesiyle sefihlik iftirasinda 44 3l 4 &5 )
Dalalet insanin fiilleri ile ilgili bir sifat iken, sefihlik insanin kendisi/kisiligi/karakteri ile ilgili bir
sifattir. Insan fiillerini degistirerek hizhi bir sekilde dalaletten kurtulabilir; ama ayni durum
sefihlik icin gecerli degildir. Dalélet daha ¢ok gecici bir durumu ifade ederken, sefihlik daha ¢ok
sabit bir durumu ifade eder. Hz. Nuh’a yoneltilen iftira, fiile ait bir sifat oldugu icin, bu iftiraya
verilen cevapta da fiil siygasi1 kullanilmistir. Hz. Hlid’a yoneltilen iftira ise ismin delalet ettigi bir
husus olan siibutla ilgili bir 6zellik oldugu icin, bu iftiraya verilen cevapta da isim siygasi

kullanilmistir.45
5134600 Aa Al el 1515 W sha (e agd 1 2
7 sl on Y 8 1gY) i o0

Cenab-1 Allah, Hz. Yusuf hakkinda 43424 [Onu (Yusuf'u bir zamana kadar) hapse atmalari
(kendilerine uygun goriindii)] mealindeki ayette, bu hapsin devamli olmayacagina dikkat
cekmek icin, buna isareten fiil ciimlesi getirilmistir. Fakat Firavun, Hz. Musa’ya (s sswsall (e clilaay
(Seni zindana atilanlardan ederim) derken, onun niyetindeki hapsin ise devamli oldugunu
gostermek icin isim olarak getirilmigtir.48

5.14 490558l ah 5 adrins 4 (I8 Lay® agab Gl § agal 4 & L
Yukaridaki ayette azaplandirma, cezalandirma oncelikle a3 seklinde fiil olarak, daha
sonra ise a2« seklinde isim olarak gelmistir. Bunun nedeni ise istigfarin, bagislanma

40 SAmirral, et-Ta’biru’l-Kur’dni, s. 28-29.

41 Kur’an-1 Kerim, A’rdf, 7/62.

42 Kur’an-1 Kerim, A’rdf, 7/68.

43 Kur’an-1 Kerim, A’rdf, 7/60.

44 Kur’an-1 Kerim, A’rdf, 7/66.

45 Muhammed b. Abdillah Hatib el-iskafi, Durretu’t-Tenzil ve Gurretii’t-Te'vil, c.1l, (thk. Muhammed Mustafa Aydm), (1.
Basim), Mekke: Camiatu Ummu'l-Kurd, 1422/2001, s.604-606.

46 Kur’an-1 Kerim, Yusuf, 12/35.

47 Kur’an-1 Kerim, Suara, 26/29.

48 Fahruddin Muhammed b. Omer Razi, Mefdtihu’l-Gayb, c.XX, (3. Basim), Beyrut: Daru Thyai't-Turasi’l-‘Arabi, 1420,
s.272.

49 Kur’an-1 Kerim, Enfdl, 8/33.
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dilenmenin azabi engelleyen kalici, sabit bir engel olusu, Peygamberin kavmin icinde bulunusu
ise azab1 engelleyen gecici bir engel olusu hususuna isaret etmektir.50

SONUC

Isim ve fiil, kendi basina bir anlama delalet eden kelime tiirlerindendir. Fiil gegmis, gelecek
veya simdiki zamandan birini blinyesinde barindiran bir kelime tiirtidiir. Fiil i¢in bir baslangig
veya bitis noktasi tespit edebilmek miimkiindiir. Ornegin 4 s Y J45) 3e (adam evine dondii)
ciimlesindeki 2= (dondi) fiili icin herhangi bir baslangi¢ veya bitis siiresi tespit edebilmek
miimkiindiir. Fakat aym durum isim icin gecerli degildir. Ornegin 4asa JA3 éjii (adam
misafirlerine ikramda bulundu) veya 4= Ji3) 21X (adam misafirlerine ikramda
bulunuyor/bulunur) ciimlelerinde adamin ikramda bulunmasi hususu i¢in herhangi bir zaman
tespitinde bulunmak miimkiindiir. Fakat 2% (335 (Adam ikramda bulunandir, comerttir)
climlesinde ise adamin ikramda bulunma y6niiniin/6zelliginin herhangi bir zaman dilimiyle
mukayyed olmadig1 gérilmektedir.

[smin kalic1 olana, fiilin ise tekrarlanabilir olana delalet etme 6zelligine baz1 miifessirler
tefsir calismalarinda temas etmistir. Ornegin bir ayette isim kullanilmisken baska bir ayette
isimle aym1 kokten olan fiilin kullanilmasinin hikmetini, isim ve fiilin bu 6zelliklerini zikrederek
izah etmislerdir.

Bir belagat mucizesi olan Kur’an-1 Kerimde Arapganin biitlin inceliklerine rastlamak

miimkiindiir. Delalet ettikleri anlamlarin farkli olmasi itibariyla Kur’an-1 Kerimde isim ve fiillerin
bir anlama isaret etmek lizere zikredilmesine de bu zaviyeden bakilabilir.

50 Samirrai, et-Ta’biru’l-Kur’dni, s. 26.
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Peygamber Kissalarinin Dini Edebiyata Yansimasina Bir Ornek
“Sultan Veled ve Farsca Rubaileri” /ibrahim Akca

(074

Tiirk milletinin Islamiyet’i kabuliiyle birlikte, sosyal, kiiltiirel ve dini yasamlarinda birtakim
degisiklikler meydana gelmistir. Bu degisiklikler, ilerleyen siirecte sanat ve edebiyatta da etkisini
gostermis; sairler kaleme aldiklar1 eserlerde Cenab-1 Allah, Hz. Muhammed (s.a.s.) ve kutsal
kitabimiz Kur’an-1 Kerim'i asli kaynak olarak kendilerine rehber edinmislerdir. Bu etkilesim ve
rehberligin neticesinde ise tevhid, miinacat, esma-i hiisnj, na't, siyer, mevlid, kirk hadis, hilye, kisas-
1 enbiya gibi sayisini arttirabilecegimiz bircok Islami - edebi tiir ve eserler, edebiyat tarihimizdeki
yerini almistir. Bahsi gecen Islam1 - edebi tiirlerde eserler viicuda getiren mutasavvif sairlerden biri
de 1226 yilinda bugiinkii Karaman ilimizde diinyaya gelen Mevlana Celaleddin-i Riminin biyiik
oglu Sultan Veled'dir. Tahsilini Konya ve Sam’da yapan Veled, babasinin sohbetlerinde de
bulunarak ilim, sanat, edebiyat ve tasavvuf gibi konularda kendini yetistirmis; babasinin vefatindan
sonra Mevleviligi bir tarikat haline getirmis, 1285-1312 yillar1 arasinda bu tarikatin seyhligini
yapmis, Divan, Veled-ndme, Rebab-name, [ntihd-name ve Maarif isimli eserleri kaleme almis 6nemli
bir sahsiyettir. Biz bu ¢calismamizda, Sultan Veled'in Divaninda gecen Farsca rubailerinde ele aldig1
Kisas-1 Enbiyalarin tespitini, terctimesini ve incelemesini yapmaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Sultan Veled, Mevlana, Rubai, Peygamberler, Kisas-1 Enbiya.

ABSTRACT

After the Turks converted to Islam, there occured some changes in their social, cultural and
religious lives. These changes has taken affect in art and literature in the forthcoming period and
poets accepted Allah, Muhammad and the Holy Quran as their basic sources in their books. As a
result of this interaction and guidance, a lot of Islamic-literary genre appeared in our history of
literature such as tawhid, miinacat, esma-i husna, nat, siyer, mawlid, forty hadith, hilyah, stories of
prophets etc. One of these poets who wrote books in these literary genres was Sultan Walad, the old
son of Mawlana. He was born in Karaman in 1226. Walad who was educated in Konya and
Damascus took place in hi father’s religious conversations and was trained in science, art, literature
and sufism. After his father’s death, he transformed Mawlawism as into a sect and he himself
became the sheikh of the sect. His works are Waladnama, Rababnama, Intihanama and Maarif. In
this paper, we will detect, translate and analyse the stories of prophets in Sultan Walad’s Persian
poems in his Diwan.

Keywords: Sultan Walad, Mawlana, Rubai, Prophets, Stories of Prophets.

16

—
| —
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GIRI

Peygzmber kissalari, basta Kur’an-1 Kerim olmak tizere, bircok Kitapta, anlatilmak
istenen konuya hem kaynak hem de o6rnek teskil eden belli bash temalar arasinda
gelmektedir. Islamiyet’'in kabuliinden itibaren Anadolu cografyasindaki cogu sair ve
yazara ilham kaynagi olan; bu sair ve yazarlarin ellerinde yogrularak, farkli edebfi tiir ve
sekillerde okuyuculariyla bulusan Kkisas-1 enbiyalar, edebiyatimizda da 6nemli bir yere
sahiptir.

Sultan Veled, Mevlevilik tarikatinin kurucusu; ilmi, dinf ve tasavvufi agidan donanimi
yadsinamayacak derecede kuvvetli olan; Islamiyet'in Anadolu'da yayginlasmasinda énemli
rol oynayan kilometre taslarimizdandir. Her ne kadar edebi kisiliginde babas1 Mevlana'nin
biiytlik izleri gorildiigu diisiincesi yaygin bir sekilde kabul gérmiis olsa da eserlerinde
isledigi konular1 halkin anlayabilecegi seviyede kaleme almis olmasiyla babasindan
ayrilmaktadir.

Bu calisma, anlatmak istedigi konular etkileyici kilmak, daha anlasilir ve akilda kalici
bir hale getirebilmek icin Farsca rubailerinde kisas-1 enbiyalar1 kullanan Sultan Veled'in,
peygamberleri ve kissalarini hangi amagla, nasil ve ne siklikla kullandiginin tespitini ve
mabhiyetini agiklayici niteliktedir.

1. Sultan Veled'in Hayati

25 Rebiiilahir 623’te (24 Nisan 1226) Larende’del, Semerkantli Serefeddin’in kizi
Gevher Hatun’dan dogan? Sultan Veled, Mevlana Celaleddin-i RGmi'nin biiyiik ogludur.3
Asil adi Muhammed Bahaeddin Veled* olmakla birlikte, baz1 kaynaklarda Bahaeddin
Ahmed olarak da gegmektedir.5 Ancak umumiyetle “Sultan Veled” olarak bilinmektedir¢ ve
yazdigi siirlerinde “Veled” mahlasini kullanmistir.?

Dogumundan itibaren babasi Mevlana Celaleddin-i Riimi'nin yaninda bulunan Sultan
Veled, yasaminin her evresinde onunla birlikte hareket etmis; onu kendisine rehber
edinmistir. Babas1 gibi diisiiniip onun gibi bir hayat siirmek icin caba gostermistir. Eflaki
Dede, Menakibi'l-Arifin’de bu muhabbeti ve yakinhig ifade etmek icin su ciimlelere yer
vermistir:

“Sultan Veled daha bebekken bile babasinin kollar1 arasinda uyur, babasi tehecciid
namazina kalktiginda aglamaya baslardi. Bunun tizerine Mevlana namazini birakir, oglunu
kucagina alir, onu sustururdu.”s

1 Ahmet Kabakli, Tasavvuf Tarikat Edebiyat, [stanbul: TEV Yay., 2008, s. 102.

2 Ahmed Eflakj, Mendkzbu’l-/irifl“n, C.I, Ankara: 1980, s. 26; Abdiilbdki Golpinarly, Mevidnd’'dan Sonra Mevlevilik,
[stanbul: inkllﬁp Yay., 2006, s. 42; Veyis Degirmencay, “Sultan Veled”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. XXXVII, Ankara: 2009,
s.521; Degirmencay, Rubailer, Sultan Veled, [stanbul: Kurtuba Kitap Yay., 2010, s. 13.

3 Nihad Sami Banarly, Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi, C.I, [stanbul: Milli Egitim Basimevi, 1998, s. 323; Atilla Ozkiriml,
Tiirk Edebiyat: Tarihi, C.II, [stanbul: inkllép Yay., 2004, s. 1145; Golpinarli, Mevidnd’dan Sonra Mevlevilik, s. 42; Kabakli,
Tiirk Edebiyat, C. 11, istanbul: TEV Yay., 2008, s. 308; Degirmencay, “Sultan Veled”, s. 521; E. ]. Wilkinson Gibb, Osmanh
Siir Tarihi, CI-11, (terc. Ali Cavusoglu), Ankara: Ak¢ag Yay., s. 104.

4 Sahih Ahmed Dede, Mecmiiatii’t-Tevdrihi’l-Mevleviyye, Mevlevilerin Tarihi, (hz. Cem Zorlu), Istanbul: insan Yay., 2003,
s. 145; Ozkirimly, C.II, s. 1145.

5 “Ahmed” adinin gectigi eserler icin bkz.: Degirmencay, Sultan Veled ve Rebab-ndme, (Yayinlanmamis Doktora Tezi),
A.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1996.

6 Qztiirk, s. 115.

7 Degirmencay, Rubailer, Sultan Veled, s. 13.

8 Eflaki, Mendkibu'l-Arifin (Ariflerin Menkibeleri), (Terc. Tahsin Yazici), istanbul: Kabalc Yay., 2012, s. 585.
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Ilk egitimini babasindan alan? Sultan Veled on yasina geldiginde, onun bulundugu
biitiin dersler ve sohbetlere dahil olmaya baslamis; bu sayede ilim ve tasavvuf
konularindaki ilk bilgilerini de yine babasi vasitasiyla Ogrenmistir. Bu doénemde,
babasindan fikih ve Arap¢a konusunda egitim alan Sultan Veled, kardesiyle birlikte ilim
tahsili icin Sam’a gitmistir.1® Hanefi fikh1 hakkindaki bilgisi ve bu alandaki yorumlariyla
isminden bahsettiren Sultan Veled, babasi Mevlani ile birlikte, donemindeki Hanefi fikhi
lizerine kaleme alinan tabakat kitaplarinda kendisine yer bulmustur.!! ilim, din ve
tasavvuf konusunda Mevlana gibi bir babaya sahip olan, babasinin her tiirlii ders ve
sohbetlerinde hazir bulunup, siirekli kendisini gelistiren Sultan Veled, ilerleyen siireclerde
adeta babasinin bir kopyasit gibi goriilmeye baslanmistir. Sultan Veled’i yakinen
tanimayanlarin, onu Mevlana'nin kardesi zannettikleri de goriilmiistiir.12 Ahmed Eflaki,
“Ariflerin Menkibeleri” adli eserinde, Mevlana Hiisimeddin iskender, Cemaleddin Kumri,
Siraceddin Tatari ve Imam ihtiyarﬁddin’den naklen: “Sultan Veled, babasindan hig
ayrilmazdi; hatta genclik cagina kadar daima babasinin yaninda otururdu. Gengliginin ilk
devrelerinde bircok kimseler onu, Mevlana'nin kardesi zannederlerdi”!3 ifadelerini dile
getirmis; bu benzerlikle alakali olarak da Mevlana’'nin oglu Sultan Veled’e: “Sen insanlarin
i¢ ve dis yaratilislar1 bakimindan bana herkesten cok benzeyenisin.” dedigi, bu yiizden de
Sultan Veled'i ¢cok sevdigi bilgisi verilmistir.14

Basta babasi olmak {izere doneminin iinli alim ve mutasavviflarindan olan
Burhaneddin Tirmizi, Semseddin Tebrizi, Selahaddin Feridun Konevi gibi isimlerle genclik
yillarin1 gegiren, onlara hizmet eden Sultan Veled, Selahaddin Feridun Konevi'nin kizi
Fatima Hatun ile evlenmistir.!> Bu evlilikten bir oglan iki kiz olmak tizere ii¢c; Fatima
Hatun’un 6liimiinden sonra evlendigi cariyeleri Nusret Hatun ve Silinbiile Hatun’dan {i¢
oglu daha oldugu bilgisi verilmektedir.16

Hayat1 boyunca kendine Mevldna Celdleddin-i Rimi'yi 6rnek alan Sultan Veled,
babasinin actif1 yoldan yliriimis; ondan feyz alarak tavsiyeleri dogrultusunda halifelere
intisdb etmistir. Bu silsilede, ilk olarak Burhaneddin Tirmizi'nin manevi terbiyesi altinda
kalmis; onun 638/1241’de oOliimiinden sonra bes yil babasinin hizmetine girmis;
Semseddin Tebrizi'nin Konya’ya gelip Mevlana'nin da ona intisab etmesi iizerine Sultan
Veled de Sems’e intisab etmistir. Sems’in Konya’'dan ayrilmasi tizerine, yaklasik yedi yillik
bir bosluktan sonra, Mevlana Seyh Selahaddin’i halife ve sah olarak secmistir. Seyh
Selahaddin’in 6liimiinden sonra ise halifelik Celebi Hiisameddin’e verilmistir. Celebi
Hiisameddin’e olan intisdb1 Mevlana’'nin 6liimiine kadar on y1l, 6liimiinden sonra da on iki
y1l devam etmistir. Celebi Hiisameddin’in vefatindan sonra ise kendisini madden ve manen
tam olgun goremedigi icin Kerimeddin b. Bektemur’a yedi yil boyunca intisdb etmistir.1?

9 Ozkirimly, s. 1145; Degirmencay, Rubailer, Sultan Veled, s. 14.

10 Banarly, c.1, s. 323; Degirmencay, Rubailer, Sultan Veled, s. 14; Oztiirk, s. 116.

11 Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, C.I, istanbul: Kitabevi Yay., 2015, s. 389; Degirmencay, Rubailer, Sultan
Veled, s. 15.

12 Eflaki, s. 585; Gibb, s. 105.

13 Eflaki, s. 585.

14 Oztiirk, s. 117.

15 Gibb, s. 104.

16 Golpinarl, Mevidnd’dan Sonra Mevlevilik, s. 45.

17 Degirmencay, Rubailer, Sultan Veled, s. 14.
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Kerimeddin b. Bektemur’un da vefatindan sonra, kendisini kemale ermis hisseden Sultan
Veled, 690/1291 yilinda, halifelik gorevini tstlenmis ve 712/1312 yilina (vefatina) kadar
da bu makamda bulunmustur.!8

Gerek babasinin tayin ettigi, gerek babasinin vefatindan sonraki donemlerde de
kendisinden daha olgun goérdiigii kisilere intisdb eden Sultan Veled, bu siire¢ icerisinde
sadece halifelere baglilik ve hizmetle kalmamis; Mevleviligin kurulmasi, teskilatlanmasi ve
orgutli bir tarikat haline gelmesinde ¢ok 6nemli rol oynamis; vefatindan sonra babasinin
da kabrinin bulundugu Yesil Tiirbe'ye defnedilmistir. Vefatindan sonra ise yerine oglu Arif
Celebi gegmistir.19

2. Edebi Kisiligi ve Eserleri

Hayati boyunca babasinin izinden gittigini belirttigimiz Sultan Veled’'in, edebi
kisiliginin sekillenmesinde yine Mevlana'nin biiyiik etkileri goriilmektedir. O, babas1 gibi
diisiinen ve yasayan, onun gibi ilim, din ve tasavvuf konularinda hem kendini gelistiren
hem de cevresindekilere yon veren bir Kisilige sahiptir. Ornegin, Farsca manzum eserleri
arasinda bulunan Rebab-ndme’nin ismi, tipki Mevland’'nin Mesnevi'sinin basindaki ney
hakkinda yazilan methiye gibi, “Rebab” adi verilen bir miizik aletine yazilmis olan
methiyeden gelmektedir.2 Ayrica Rebab-ndme, Mevlana'nin Mesnevi'siyle ayni vezinde
yazilmistir. Bu durum, Sultan Veled’'in edebi kisiliginde de kendisine babasini 6rnek
aldigini bize gostermektedir.2!

Rebab-name, icerisinde bulundurdugu Tiirkce 156 beyitle, Bat1 Tiirk siirinin ilk
orneklerini vermesi acisindan da edebiyatimizda énemli bir yere sahiptir.22 Her ne kadar
babasi gibi biiylik bir sair olarak nitelendirilmese ve siirlerindeki coskunlukta babasini
yakalayamamis olsa da babasinin siirlerindeki tasavvufi diisiince sistemini ve bilgileri,
telkin edici ve 6gretici bir ifadeyle tekrardan kaleme alan sair, siirlerini yazarken Tiirkceye
de yer vermesi bakimindan 6nemli bir isi basarmistir denilebilir.23 Siirlerini genel olarak
Farsca kaleme alan sair, eserlerinde Tiirkce beyitlere de yer vermistir. Ancak Tiirkce
kaleme aldig1 siirlerinde bazi aruz kusurlar goriilmektedir. Banarlinin da ifade ettigi
lizere, siirlerinde goriilen bu aruz kusurlarinin temelinde, siirlerini Farsi eda ile soylemesi
ve Tirkcede Farsgadaki gibi heceleri uzatma prensibini uygulamaya devam etmesi
yatmaktadir.2¢ Eserlerinde edebl zevkten c¢cok Ogreticiligi 6n plana g¢ikaran, Farsganin
yaninda Tirkge siirler de yazan Sultan Veled, bu ydnleriyle babasindan ayrilmaktadir.2s
Sairin, Tiirk¢e baz siirler yazmasindaki temel neden ise Farsca bilmeyen Tiirk halkina da
sahip oldugu bilgileri aktarmak, onlar1 ikaz ve Mevlana’'nin yolunu herkese anlatma
endisesidir.26 Yine Rebab-ndme adli eserinde gecen:

18 Detayl bilgi icin bkz.: Veyis Degirmencay, Sultan Veled ve Rebab-ndme, Degirmencay, Rubailer, s. 15-16.

19 Degirmencay, “Sultan Veled”, s. 521.

20 Gibb, s. 105.

21 Sultan Veled’in babasini kendisine érnek aldigi, eserlerinde (Ozellikle Veled-name adli eserinde.) O’'na yazdig
methiyelerden anlasilmaktadir. Detayli bilgi i¢in bkz.: Degirmencay, “Sultan Veled’in Mevlana’ya Methiyeleri”, Tarihi
Stirecte Mevldna ve Eserleri Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Aralik 8-10 2011 icinde, s. 57-74.

22 Gibb, s. 105.

23 Banarly, CI, s. 323.

24 Banarly, CI, s. 323.

25 (Ozkiriml, C.I1, s. 1146, Oztiirk, s.133.

26 Mine Mengi, Eski Tiirk Edebiyati Tarihi, Ankara: Akcag Yay., 2008, s. 58; Oztiirk, s.128.
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“Tlrkee bilseydum, adaydum ben size

Sirlar1 kim Tenri’den degdi bize,

Bildireydiim s6z ile bildiigiimi,

Bulduraydum ben size buldugumi”27

dortligi, bu endisesini ve amacini aciklamada verilebilecek 6rneklerdendir.

Sultan Veled, Farsca ve Tiirk¢enin yaninda Arap¢a ve Rumca da siirler kaleme
almistir. Ancak sairin aldig1 egitimden de kaynakli olarak Arapga ve Farscasi, Tiirkce ve
Rumcasina gére daha iyidir. Bununla alakali olarak ibtidd-name adl eserinde kendisine
ithafen: “Tiirkce ve Rumca sdylemeyi birak, ¢iinkii o terimlerden yoksunsun; ama Farsca,
Arapca soyle, ciinkii o iki dilde de hos bir halde at kosturmadasin”28 diyerek, durumu agik
bir sekilde dile getirmisgtir.

Sultan Veled, Ibtida-nadme adl eserinde siiri, velilerin yazdiklari ve veli olmayanlarin
yazdiklar siirler olmak tizere ikiye ayirmis; velilerin siirlerinin acik bir sekilde Kur’an’in
tefsirleri oldugunu, veli olmayanlarin yazdiklar1 siirlerin ise sadece sekil ve hiiner
gosterme amach yazilmis mibalagali siirler oldugunu belirterek, velilerin séziiniin sekil
ehlinin séziinden daha tstiin oldugunu dile getirmistir. Kendi yazdig siirlerini de velilerin
yazdigi siirler sinifina dahil etmistir.29

Sultan Veled’in eserlerinde ve edebi kisiliginde, babasindan ayrildig1 tek nokta Tiirkce
kaleme aldig1 siirlerin sayisinin daha fazla olmasidir. Veled, bu farklilik sayesinde Tiirk
edebiyatinda Mevlana tarz siirlerin yazilmaya ve sdylenmeye baslamasinda da éncii bir
rol oynamistir.

Sultan Veled'in eserleri ise sunlardir:
2.1.Divan

Aruzun yirmi dokuz farkli kalibiyla, Farsc¢a, Tirkce ve Rumca siirlerin bulundugu
Divan, Farsca 13.128 beyitten olusmaktadir. Siirler, 826 gazel, 32 kaside, 9 kita, 10 terci-i
bent ve terkib-i bent, 23 musammat ve 451 rubaiden olusmaktadir. Divanda ayrica 117
beyitten olusan 12 Tiirkge gazel, Farsca-Tiirk¢e 13 beyitlik miilemma bir gazel ve birkag
beyitten olusan Farsca-Tiirkce-Rumca karisik beyitler de bulunmaktadir.3? Sultan Veled'in
divanindaki gazellerinin ¢ogu Mevlana’'nin gazellerine nazire olarak yazilmistir. Divan,
1941 yilinda Feridun Nafiz Uzluk tarafindan; 2016 yilinda da Veyis Degirmencay
tarafindan nesredilmistir.3! Aynm eser Asgar-i Rabbani tarafindan, aym isimle h. 1338
yilinda Tahran’da yayinlanmistir.

2.2.ibtida-name (Veled-name - Mesnevi-yi Veledi)

27 Sultan Veled, Rebab-ndme, (¢ev. Amber Giineysel), Istanbul: T.C. Konya Valiligi il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii Yay.,
2011, s. 320.

28 Abdiilbaki Gélpinarli, [btidd-ndme, Ankara: Giiven Matbaasi Yay., 1976, s. 489.

29 Golpmarly, Ibtidd-ndme, s. 65-68.

30 Detayli bilgi icin bkz.: Degirmencay, Rubailer, Sultan Veled, s. 31-32.

31 Feridun Nafiz Uzluk, Divan-1 Sultan Veled, Ankara: 1941; Veyis Degirmencay, Sultan Veled Divani, istanbul:
Demavend Yay., 2016.
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Farkli kaynaklara gore farkl isimleri bulunan bu eserin kabul géren isimleri, ibtida-
name ve Veled-name isimleridir.32 Eserin "ibtida" kelimesiyle bashyor olmasi, ibtidd-name
adiyla anilmasinda, Sultan Veled'in eserin girisinde "Mesnevi-yi Veledl" ifadesini
kullanmasi da Veled-ndme olarak ifade edilmesindeki temel etkendir. ibtida-name, yine
tarikatin adap ve erkanini 6greten; Mevlevi biiyiikleri hakkinda bilgi veren, dokuz ile on
bin beyitten olusmus; manzum-mensur Karisik bir eserdir.

Eser hakkinda ¢alisma yapan ilk isimler, Celal Hiimai ve Cemsid Karabeyglu'dur. Celal
Hiimai, h. 1315 yilinda Tahran'da, "Mesnevi-yi Veledi be-Bahr-i Hafif, Ma'r(if be-Veled-
name" adiyla eseri yaymlamis; Cemsid Karabeyglu da 1976 yilinda istanbul'da "Sultan
Veled, Mesneviyi Veledi, Veled-name" adiyla eser ilizerinde doktora g¢alismasi yapmistir.
Ancak bu eser nesredilmemistir.33 Ayrica Abdiilbaki Goélpinarh, "Sultan Veled, Ibtida-
name(Veled-ndme)" adiyla aym yl eserin cevirisini yapmistir. Son olarak ibtida-name ile
ilgili Konyali Muhyi'nin Terciime-i Ibtidé-ndme adl eseri, Cihan Okuyucu ve Sadik Yazar
tarafindan inceleme, metin, giinlimiz Tirkgesine ¢eviri ve tipkibasim olarak Tirk Dil
Kurumu tarafindan basilmistir.34

2.3.Rebab-name

Sultan Veled bu mesnevisine "Mesnevi-yi Manevi " seklinde baslamistir; ancak eserin
"rebab” adll misiki aletine methiyeyle baslamasindan dolayi, eser Rebab-ndme olarak
bilinmektedir. Rebab-namede, Allah'in emir ve yasaklary, Peygamber efendimizin
stinnetleri, tarikatin adap ve erkani hakkinda bilgiler verilmis, bu konular c¢esitli
orneklerle halka aktarilmistir. Eserde nesir olarak goriilen kisim, dibace ve basliklardaki
bolimlerden ibarettir. Nazim kisminda da 6giit verici ifadeler islenmeye devam edilmistir.
Sultan Veled'in eserin sonundaki: "Bu defterde, bildigim seyleri iki ytiz sekilde aciklayarak
bildirdim. Bunlar, pek yiiksek seylerken, herkesin anlayabilecegi bir hale getirdim. Orta
halli bir salik bile bunlar1 anlayabilir. O halde huccetullah benim zamanmmda
Miisliimanlara tamam olmustur. Bu kitab1 okuyup da Hakk yoluna gitmeyen ve Hakk'a
ermeyen kimse i¢in artik hicbir sebep kalmamistir"3s ifadesi de eserin din ve tasavvuf
konusunda ne derece 6nem arz ettiginin agik bir delili olarak gosterilebilir. Eserde 162
Tirkce, 36 Arapca ve 22 Rumca olmak ilizere toplamda 8000'in {izerinde beyit
bulunmaktadir.

Eser lizerine 1889 yilinda F. Wilhelm Radloff; daha sonra Ali Sultani Gird Feramerzi
Rabab-ndme ez Sultan Veled, Ferzend-i Mevldna Celdleddin-i Mevlevi adiyla c¢alisma
yapmistir. Son olarak eser iizerine 1996 yilinda Veyis Degirmencay tarafindan "Sultan
Veled ve Rebab-name” adiyla bir doktora ¢alismasi yapilmistir. Ancak bu calisma daha
nesredilmemistir.

2.4.intiha-name

32 Baz1 kaynaklarda Veled-ndme, baz1 kaynaklarda da [btidd-ndme isimleri kullanilmistir. Mesnevi-yi Veledi ya da
Mesneviydt-1 Velediye isimleri ise ilk basta bu eserin adi olarak kullanilirken, sonraki dénemlerde Sultan Veled'in
yazdig U¢ ayri cilt halindeki mesnevilerine verilen isim olarak kullanilmistir.

33 Mengi, s. 57; Degirmencay, Rubailer, Sultan Veled, s. 33.

34 Konyahh Muhyi, Terciime-i Ibtidé-ndme (Inceleme, Metin, Giiniimiiz Tiirkcesine Ceviri, Tipkibasim), (haz. Cihan
Okuyucu, Sadik Yazar), Ankara: TDK Yay., 2018.

35 (ztiirk, s.134.
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Sultan Veled'in yazdigi Mesneviyat'inin son eseri olmasi hasebiyle, kelime manasi
olarak "Son, sona erme, sonu gelme" anlamlarinda olan "Intiha"nin bu esere isim olarak
verilmesi, bir rastlanti degildir. Sultan Veled, ilk iki mesnevisinde bahsettigi konulari, son
olarak bu eserinde tekrardan ele almis, halki ilim, din, siinnet ve tasavvuf yolunda
bilinclendirmek icin bu eseri kaleme almistir. Nazim-nesir karisik olarak 1300 yilinda
yazilmaya baslanmis ve 1312 yilinda tamamlanmis olan eser, ilk iki mesneviden, tamamen
Farsca yazilmis olmasi nedeniyle farklilik gostermektedir.36

Eserde vaaz ve nasihatin yani sira, Mevlana’nin Sems-i Tebrizl'ye baglanmadan dnceki
ve baglandiktan sonraki hayati hakkinda bilgiler de verilmistir. Bu bilgilerin yaninda eser,
Sems'in ilk defa Mevland’'ya semd yaptirmasi ve semain biitiin miiritler tarafindan
yapilmaya baslandig1 bilgilerini de bulundurmasi bakimindan 6énem arz etmektedir.3”
Intiha-name, 1942 yilinda Nigdeli Hakki Eroglu tarafindan Tiirkceye cevrilmis, daha sonra
Hiilya Kii¢lik tarafindan yayinlanmistir.38

2.5.Maarif

Maarif, Sultan Veled'in mensur olarak yazdigi tek eseridir. Sade bir dile ve anlasilir bir
tisluba sahip olan eser, 56 béliimden olusmaktadir. Igerik olarak mesnevilerdeki konularin
bir nevi tekrarinin, mensur olarak islendigi goriilmektedir. {lim, din, tasavvuf ve tarikatla
alakali bilgiler, ayet ve hadislerle desteklenerek, her boliimiin basinda Sultan Veled'in
yazmis oldugu beyitlerle birlikte hazirlanmistir.

Eser ilk baslarda Mevlana'nin Fithi Ma Fih adli eserinin ikinci cildi zannedilmis; daha
sonraki dénemde Meliha Ulker Tarikahya tarafindan Tiirk¢eye cevrilmistir.3? Son olarak
eser, Hiilya Kiiciik tarafindan "Sultan Veled ve Maarif'i” ismiyle basilmistir.40

Sultan Veled'e ait olan bu bes eserin haricinde, ona atfedilen bazi eserler de
bulunmaktadir.#!

Sonug olarak, Sultan Veled yazdig1 eserlerde, edebi bir zevkten ziyade halka 6giit
vermeyi, halki ilim, din, tasavvuf ve Mevlevilik hakkinda bilgilendirmeyi kendine amag
edinip, edebiyati da bu ama¢ dogrultusunda bir vasita olarak kullanmistir denilebilir. Bu
dogrultuda eserlerini yazarken de Kur’an ayetleri ve hadisler, Kur’an'da gecen kisas-1
enbiyalar ve benzeri konular Sultan Veled'in en temel kaynaklar1 olarak goze
carpmaktadir.

Calismamizin ikinci kisminda, Sultan Veled'in divaninda gecen Farsc¢a rubailerinde
peygamberlere ve kissalarina ne siklikla bagvurdugunu, hangi peygamberlerin kissalarina
rubailerinde yer verdigini, kissalarla peygamberlerin hangi yonlerini betimlemeye ve 6n
plana ¢ikarmaya ¢alistigini, hadiseleri anlatmak istedigi diisiince dogrultusunda kendisine
bir vasita olarak nasil kullandigini goéstermeye calisacagiz.

3. Sultan Veled’in Rubailerinde Peygamberler ve Kissalari

Peygamberlerin hayatlar1 hakkinda bilgi veren, baslarindan gegen ibretlik ve de 6giit
verici olaylardan olusan, basta Kur’an-1 Kerim olmak tizere dini igerikli eserlerin hemen

36 Kabakli, Tasavvuf Tarikat Edebiyat, s. 103; Mengi, s. 57; Degirmencay, Rubailer, Sultan Veled, s. 35.
37 Sultan Veled, Intihd-ndme, vr. 282b; Degirmencay, Rubailer, Sultan Veled, s. 36.

38 Hiilya Kiiciik, Kiipten Sizan Sirlar, Intihd-ndme-i Sultan Veled, istanbul: Atag Yay., 2010.

39 Meliha Ulker Tarikahya(Anbarcioglu), Madrif, Sultan Veled, istanbul: Atag Yay., 2009.

40 Kiiciik, Sultan Veled ve Maarif’i, Konya: Konya Biiyiiksehir Belediyesi Yay., 2005.

41 Detayl bilgi i¢cin bkz.: Golpiarl, Mevidnd’dan Sonra Mevlevilik, s. 62.
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hemen hepsinde karsilasabilecegimiz kisas-1 enbiyalar, edebiyatimiz agisindan 6énem arz
eden edebf tiirler arasindadir. Kur’an-1 Kerim'de yogun bir sekilde gecen peygamberler ve
kissalar1 hem ibret verici hem de okuyucusuna c¢cikarimda bulunup 6giit verme niteligi
barindiran essiz 6rneklerdendir.

Dini igerikli eserler kaleme alip hem dinin 6gretilmesi hem de karsilasilabilecek
durumlar karsisinda bir Miisliman'in nasil bir tutum ve davranis sergilemesi hususunda
bilgiler sunmak isteyen din adamlari, mutasavviflar, sair ve yazarlar, eserlerini
olustururken peygamber kissalarina cok¢a basvurmuslardir. Calismamiza konu olan
Sultan Veled de eserlerinde vermek istedigi dini, tasavvufl hususlari ve Mevlevilikle alakali
konular1 ayet ve hadislerin yaninda, Kur’dn'da gecen peygamberler ve kissalariyla
desteklemistir.

Sultan Veled, Farsca rubailerinde, Hz. Adem, Hz. Miisa, Hz. Siileyman, Hz. Eyytb, Hz.
Yakib, Hz. Y@suf ve Hz. isa olmak iizere toplamda yedi peygamber ve kissasindan on farkli
dortliikte bahsetmistir.#2 Sairin Farsca rubailerinde peygamber efendimizle ilgili kissalar
da bulunmaktadir. Ancak Hz. Muhammed (s.a.s.) ile ilgili kissalar, ona atfedilen dortliikler
ve mazmunlar ayri bir ¢alisma olabilecek nitelikte oldugu icin bu ¢alismamizda sadece
tanitim amach bilgi ve birka¢ 6rnek rubai verilecektir.

Bahsi gecen peygamberler, kissalari, tespit ettigimiz dortliiklerin transkripsiyonlu
halleri ve terciimeleri su sekildedir:

3.1.Hz. Adem

Semavi kitaplardan edinilen bilgiye gére ilk insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem,
ebii’l-beser (insanhigin atasi) ve safiyyullah (Allah'in saf ve temiz kulu) olarak da
anilmaktadir.#3 Adem kelimesinin mensei ve bu kelimenin hangi dilden geldigi konusunda
ise farkli goriisler bulunmakla birlikte, kelimenin “insan tiirti” anlaminda kullanildig1 ve
Arapca “esmerlik” anlamina gelen el-lidme (4«¥) ya da “tip, 6rnek” anlamindaki el-edeme
(4a2¥) ile baglantili oldugu goriisleri hakimdir.4+

Hz. Adem’in topraktan yaratilmasi, meleklerin Adem (a.s.)’a secde edisi ve iblisin
bunu reddedisi, Adem (a.s.)’in kaburga kemiginden Hz. Havva’nin yaratilisi, cennette yasak
meyveyi yedikleri icin cennetten c¢ikarilmalar ile yerytliziine gonderilisleri, daha sonra
Adem (as.)in tovbesi ve tévbenin kabul edilisis Hz. Adem’in Hz. Havva’dan dogan
cocuklari ve diger yasanan olaylar gibi basliklarini arttirabilecegimiz hadiseler, hadislerde
ve Islami kaynaklarla“¢ birlikte Kur’an-1 Kerim’in "Bakara, Al-i imran, Nisa, Hucurat, A'raf,
Taha, Hicr, isra, Kehf, Sid, En'am, Neml, Hid, Enbiya" gibi bircok suresinde siklikla
islenmektedir.

Sultan Veled, Farsca rubailerinde, Hz. Adem'in yaratihisi, Hz. Adem’e biitiin isimlerin
ogretilmesi ve meleklerin Hz. Adem'e secde etmesi hadiselerine dogrudan; Hz. Adem ve
Hz. Havva'nin yasak meyveden iblisin vesveseleri sonrasi yemeleri sonucunda cennetten

42 Peygamber kissalariyla ilgili rubailerin tespitinde Veyis Degirmencay tarafindan hazirlanan “Sultan Veled Divani” ile
“Rubailer, Sultan Veled” adl ¢alismalardan yararlanilmistir. S6z konusu rubailerin tarafimizca yapilan terctimelersi,
bahsi gecen kaynak ¢calismalardan da teyit edilerek dipnot olarak aktarilmigtir.

43 Siileyman Hayri Bolay, “Adem”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.I, istanbul: 1998, s. 358.

44 Detayl bilgi icin bkz.: Bolay, s. 358-359.

45 Taberd, Tarihii’l-Umem ve’l-Miiltik, C.I, Misir: 1326-1908(1909), s. 244-245; Sa‘lebi, Kitabu Ardisi’l-Mecalis fT Kisdsi’l-
Enbiya, Misir: 1370-1951, s. 35.

46 Detayl bilgi icin bkz.: M. Asim Koksal, Peygamberler Tarihi I-1I, Ankara: TDV Yay., 2016, s. 29-65.
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sliirgiin edilmeleri hadisesine4’” ise dolayli olarak yer vermistir. Bu hadiselerden Hz.
Adem’in topraktan yaratilisi ile ilgili Kur’an-1 Kerim’in A’raf suresi 11. ve 12., Hicr suresi
26., Mi’'minlin suresi 12, 13 ve 14. En’am suresi 2. ve Sad suresi 71-76. ayetleri;
meleklerin Hz. Adem’e secde etmesi ve ona isimlerin 6gretilmesi ile ilgili ise Bakara suresi
29-38. ayetleri incelenebilir.

Hz. Adem ile ilgili tespit edilen iki rubainin ilkinde, Hz. Adem’in yaratilis 6ziinden
bahsedilmekte ve bu 6ziin muhafaza edilmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Zira bu 6zl
koruyan kimse kanaatkardir. Sair, “Bir Lokma, Bir Hirka” tabirini hatirlatircasina tere ve
kuru ekmege kanaat etmek gerektigini dile getirmektedir. Kanaatkar kimsenin goziinde
diinyanin gecici heves ve arzulari, degersizligi ifade eden tere kadar bile énem arz
etmemektedir.

Ger mi-dani tii gevher-i Adem ra

Ez Ademiyan me-cily ciizz an dem ra

Bai tere u nani ¢ii kana‘at kerdi

Clin tere me-senc siiblet-i “alem ra*

Tespit edilen ikinci rubaide ise insanlarin dis goriiniisiinden ziyade, Ozlerine
bakilmasi gerektigi dile getirilmektedir. Disaridan bakildiginda, zikir esnasinda kendinden
gecerek cezbeye gelmis bir halde olanlarin, seckin ve yiiksek mertebede birileri
olabilecekleri gibi, bu hal ve hareketlerin sadece gdsteristen ibaret olabilecegi, insanlarin
riyakar olabilecekleri okuyucuya aktarilmaktadir. Bu séylem, Hz. Adem’e biitiin isimlerin
Ogretilmesinin, Allah'in emri neticesinde meleklerin ona secde etmesinden sonra
gerceklestirildigi bilgisiyle de desteklenmektedir.

Ne her ki kuned raks u cehed-i bala u

Der fakr buved giizide u vala u

Mescud-1 melek ta ne-seved ¢iin Adem

“Alem ne-seved ber hemegi esma ii”’

3.2.Hz. Misa

Hz. Msa, Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam’a gore biiyiikk bir peygamber ve
Israilogullarini Firavun’un zulmiinden kurtarip hiirriyete kavusturan énemli bir liderdir.50
Kendisine semavi kitap indirilen dort peygamberden biri olmasi hasebiyle de 6nem arz
eden Msi (as.)'in ismi, Ibranicede c¢ekip c¢cikarmak manasina gelen “Moseh”’den
gelmektedir. Tevrat'tan nakledildigine gore Hz. M{is3, Firavun tarafindan evlat edinilmis
ve onun sarayinda biiylimiistiir. Hatta ona “Firavun’'un oglu Msa” bile denilmektedir.
Delikanlilik yillarinda yasadigl olumsuz hadisenin5! neticesinde Misirdan Medyen'e

47 Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya ve Tevdrih-i Hulefd, (ter. Metin Muhsin Bozkurt), Istanbul: Celik Yay., 2011, s. 7;
{mam Hafiz ibn Kesir, Peygamberler Tarihi, (ter. Mahmut Varhan, Hasan Ali Saygin), stanbul: Polen Yay., 2011,s.117.
48 “Eger sen, Adem’in yaratildign 6zii biliyorsan, insanlar arasinda o demden bagkasini arama. Eger tere ve bir kuru
ekmekle dahi kanaat edebiliyorsan, diinyanin palavralari tizerinde tere kadar bile diisiinme”.

49 “Raks eden ve cezbeye gelip ziplayan herkes, fakrde seckin olamadig gibi, yiiksek bir mertebeye de eremez. Adem
(a.s.) gibi melekler kendisine secde etmedigi siirece, biitiin isimler kendisine malum olmaz”.

50 Omer Faruk Harman, “M{isa”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.XXXI, Istanbul: 2006, s. 207.

51 Misa (a.s.); yolda biri, kendisinin kavmi Israillerden, digeri de onun diismani, Firavunlara mensup olan iki kisinin
kavga etmekte oldugunu goriir. Kendi kavminden olan adam, Miisa (a.s.) dan yardim isteyince, Misa (a.s.), Kibti'nin
gogsiine bir yumruk vurdu. Vurur vurmaz, onu 6ldiirdii. Bu olayin duyulmasi sonras1 Misir esrafi da Hz. Masa'y
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gotiiriilen Hz. Mis3, sonraki yillarda Suayb (a.s.)’a damat olmus, Medyen’den ayrildiktan
sonra ilahi tecelliye, vahye mazhar olup peygamber olmustur. Peygamberlik sonrasi
yasanan hadiselerle Firavun ve ordularinin icinde bogulduklar1 denize52 kadar siiregelen

» o«

"Hz. MGsa ve Firavun”, “Hz. Misd’'nin Allah't Gérme Talebi”, israilogullarmm buzagiya
ibadet etmeleri”, “Hz. M{isa ve Hizir (a.s.)”, “Hz. Miisa ve Karun”... gibi kissalar hakkinda
bircok bilgiyi aktarmak miimkiindiir.53 Fakat boyle bir calisma, daha detayl bir arastirma
ve inceleme gerektirecegi icin biz Hz. Misa ile ilgili Sultan Veled’in Farsca rubailerinde
hangi kissalarin kullanildiginin tespiti ve aciklamasinin yeterli olacagi kanaatindeyiz.

Sultan Veled, rubailerinde iki farkli dortliigiinii Hz. Miisd ve kissalariyla alakali
bilgilerle donatarak yazmistir. Tespit edilen birinci dortliikte Karun ile Hz. M{isa kissasina
yer verilmis; ikinci dortlilkte de Tur Dagi imgesi ile Hz. Misd’ya telmih yapilmistir. Bu
dortliiklerde gegen Karun ile Hz. Misa kissasi ile ilgili Kasas suresi 76-83. ayetler, birinci
dortliikte gecen “Ay ylizli giizel” (Allah) ifadesiyle ilgili A'raf suresi 143. ayet ve son olarak
Tur Dag1 - Hz. Misa kissasi ile ilgili yine A’raf suresi 143. ayetle Kasas suresi 29. ayetleri
incelenebilir.

Tespit edilen rubailerin ilkinde sair, hem diinyevi arzu ve isteklerin pesinden kosup
hem de ilahi aska mazhar olunamayacagini, Hz. Msa ve Karun kissasiyla, Hakk ve batilin
mukayesesini yaparak dile getirmektedir. Bu kissadan hareketle sair, insanlarin Allah’a
layik birer kul olabilmeleri ve insan-1 kamil mertebesine ulasabilmeleri icin diinyevi olan
her seyden uzaklasmalar1 ve Karun'un sozii yerine Hz. M{isd’y1 dinleyerek onun izinde
gitmek gerektigini; ancak bu sayede o ay yiizli giizeli gérebileceklerini dile getirmektedir.
Son olarak sair Hz. Miisa ifadesi yerine, kelime manasi olarak “Kendisine s6z soylenilen,
hitap olunan, muhatap...” gibi manalara gelen ve Hakk Teala hazretlerinin hitdb-1 izzetine
mazhar buyrulan Hz. Mlsd’ya atfedilen “Kelimullah”in kisaltilmisi olan “Kelim” ifadesini
dortliikte kullanmistir.

Ciin bined can-1 ti meh-i bigin ra

Bi an nazari ki dideyi her din ra

Key ez siihen-i Kelim lezzet yabi

Der guis ¢ii kerd siihen-i Karin rz"*

ikinci rubaide ise sair, kullarin Allah’tan dua ve niyazda bulunmalar sirasinda Allah’in
erenlerini, evliyalarini, yiice zatlarini vesile kilmalarini, benzetme ve telmih yoluyla
okuyucularina aktarmaktadir. Bu benzetmede sairin kullandig1 ve oyuna da ismini veren
cevgan, oyunun en oOnemli parcasidir. Cevgan sayesinde oyunda takimlarin hedefe
ulasmalari saglanir. “Allah’in ¢evgani” ifadesiyle de oyunun hakiminin Allah oldugu bilgisi
dile getirilmektedir. Tasavvufi manada ise c¢evgan “llahi Irade” anlaminda
kullanilmaktadir.55 Mutlak hakim Allah’tir ve her sey O’'nun hiikmiine baghdir. Sonug

oldiirmek tizere toplaninca, M@sa (a.s.) Misir'dan Medyen’e gotiiriilmiistiir. Detayli bilgi i¢cin bkz.: M. Asim Kdksal, s.
12-14.

52 Kulzum Denizi: 3. iklimde, 56 derece 30 dakika boylamda, 28 derece 20 dakika enlemde bulunan ve Kizil Deniz’in
Stiveys Korfezini olusturan kismidir.

53 [bn Kesir, s. 432-580.

54 “Senin canin, her alcak (insana) baktig1 o gozle, o ay yiizli giizeli nasil gorebilir ki? Kariin'un soéziini icten
dinledigin zaman, Miisa Kelimullah'in s6ziinden nasil haz alabilirsin?”

55 Ali Cavusoglu, “Cevgen/Coégen Oyunu Kiiltiirii ve Edebi, Tasavvufi Metinlerde Yansimasi”, [stem, 2008, Sy: 11, s. 165-
170.
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olarak sair cevgan ile Allah arasinda baglant1 kurarak her kosulda Allah’in dilediginin
olacag bilgisini aktarmaktadir. Bununla birlikte sair ezel kilicinin da Allah'in erenlerinin
elinde oldugunu belirtmektedir. Bu ylizden dualari ve niyazlari, Allah’in tecelli ettigi Tur
dag1 gibi parlayan o erenleri de vesile kilarak istemek énem arz etmektedir. Ciinkii onlar
ilahi iradenin parlayan degerli madenleri gibidir:

Semsgir-i ezel bedest-i merdan-1 Hudast

Guyi ebedr der hem-i cevigan-1 Hudast

An ten ki ¢ii Kiih-1 Tir rusen amed

Nakd-1 hod ez u taleb ki u kan-1 Hudast”

3.3.Hz. Siileyman

Davld (a.s.)’in oglu olan Hz. Slleyman, Yahudilikte ve Hiristiyanlikta sadece kral,
Islam’da ise hem hiikiimdar hem de peygamber olarak kabul edilir.5” Soyu ise Yehiiza b.
Yakub, b. Ishak, b. ibrahim (a.s.)’a dayanir.58 Babasiin vefatindan sonra tahta gecen Hz.
Siileyman, hiikkimdarliginin dérdiincii yilinda Beytii’l-Makdis’in®® yapisina baslamistir.
Devlet idaresi ve yaptiklariyla babasindan daha iistlin bir profile sahip olmussa da ibadet
ve takva konusunda babasinin gerisinde kaldig1 kaynaklarda belirtilmektedir.50

Savasqi Kisiligi, insanlarin, cinlerin, hayvanlarin ve riizgarin emrinde olmasi gibi
ozellikleriyle 6n plana g¢ikan Hz. Siileyman’in, Allah tarafindan, canli cansiz tiim
mahliikatin 6zilinde sakladigi seyleri ifade edebilmesi, hi¢ kimsenin ulasamayacagi
seviyedeki miilkii ve saltanati ile ilgili kissalar, Sad, En’am, Enbiya, Nisa, Nemlé! ve Sebe’
surelerinde de gecmektedir. Kur'an-1 Kerim’'de gecen bu kissalarin, ¢ogu saire ilham
kaynag1 oldugu diisiincesinden hareketle, Sultan Veled’in de bu sairler arasinda oldugunu
soylemek miimkiindir.

Veled, Farsca rubailerindeki bir dortliigiinde Hz. Siileyman'in karincalarla ilgili
kissasiyla miirsidine seslenmektedir. Miirsidini, askindan denizlerin costugu bir zat olarak
ifade eden Veled, onun sayesinde goniil gozi kapali olan ¢ogu kisinin gozlerinin agildiginy,
batildan kacip Hakk olana yoneldigini belirtmektedir. Ululuk, yiicelik ve {istiin vasiflariyla
Hz. Sileyman’a benzettigi mirsidinin, tipki Hz. Sileyman’in sefere c¢iktig1 sirada
yuvalarina ¢ekilen karincalar gibi inzivaya ¢ekilmemesi gerektigini; onun da sefere cikip,
daha ¢ok gonle girip daha fazla gormeyen gozleri goriir kilmasini talep etmektedir.

Ey an ki zi “1sk-1 tust derya der sur
Bina zi ti geste est her dide-yi kir

Der “dlem-i‘isk ¢iin Siileyman-1 meni

56 “Nasil ki ebedi top, Allah’in ¢evganinin ucundaysa, ezel kilict da Allah’in erenlerinin elindedir. (Altin) parani Tur
dagi gibi parlayan o viicuttan iste, ¢linkii o Allah madenidir.”

57 Omer Faruk Harman, “Siileyman” TDV Islam Ansiklopedisi, C.XXXVIII, [stanbul: 2010, s. 56.

58 Koksal, s. 205.

59 Beytii'l-Makdis, gliniimtizdeki Mescid-i Aksa’'nin diger adidir.

60 Detayl bilgi icin bkz.: Kdksal, s. 206.

61 "Siileyman'a, cinlerden, insanlardan ve kuslardan miitesekkil ordular: toplandi; béylece hepsi (bir arada) diizenli
olarak sevk ediliyordu. Nihayet Neml (Karinca) vadisine geldiklerinde (i¢lerinde reis olan) bir karinca: "Ey karincalar!
Yuvalarmiza girin! Stileyman ve ordular farkinda olmayarak sizi ezmesin!" dedi. Bunun tizerine (Siileyman) onun
soziinden dolay1 giilercesine tebessiim etti ve dedi ki: "Rabbim! Beni ve ana-babami nimetlendirdigin nimetine
stikretmemi ve razi olacagin salih ameller islememi bana ilham eyle ve rahmetinle beni salih kullarinin arasimna kat."
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Mazlum ¢era riy be surah ¢ti mur™

3.4.Hz. Eyyib

Hz. Eyy(b (a.s.) Havran diyarinin Besniye bdlgesinin en zenginlerindendi.
Arazilerinin, hayvanlarinin, koélelerinin, servetinin miktar1 tarif edilemeyecek derecede
fazlaydi.63 Oyle ki kaynaklarda Eyy(b (a.s.)in serveti tarif edilirken “Sam’in Besniye
koylinlin dogusu ve batisi arasinda bulunan her seyi, daglari, ovalari, i¢indekilerle birlikte
deve, sigir, davar, at, merkep, her cins mal Eyy(b (a.s.)’a aitti.” ifadeleri kullanilmigtir.64
Ancak Allah onu sinamak icin elinden her seyini aldi ve bedeninde bircok rahatsizliklar
meydana gelmeye basladi. O sabretti. Yaralar1 kurtlanmaya basladi, o yine sabretti ve
ibadetine devam etti. Rahatsizligindan dolay1 hi¢ bir azasini kullanamayacak dereceye
geldiginde ise sadece kalbi ve dili sthhatliydi. Onlarla da siirekli Allah'1 zikrediyordu.és Sira
kalbi ve diline gelince Rabbine dua etti ve onun icin atan kalple onu zikreden diline
rahatsizlik vermemesini Allah’tan istedi.

Nihayet Hz. Eyy(ib, sabrinin miikafatimi aldi, eski sagligina ve varligina kavustu.
Rabbinin ona yaptig1 imtihani kazanarak hem bu diinyada hem de ahirette saadete mazhar
oldu. Kur’an-1 Kerim'de Eyylb (a.s.)’a vahiy gonderildigi,¢ onun hidayete erdirildigi
bildirilmektedir. Bunun yani sira hastalifiyla ilgili olarak ayrintiya girilmeden 6zellikle
olayin tasidig1 dini ve ahlaki mesaji kapsayan bilgiler de verilmektedir.6”

Hz. Eyyl(b denildigi zaman akla ilk gelen kavram tabi ki sabirdir. Sultan Veled de
Farsca rubailerinde gecen bir dortliigiinde “Hz. Eyy(ib — Sabir” temasini kaleme almistir.
Bahsi gecen tema ile ilgili bilgiler i¢in ise Enbiya suresi 83 ve 84. ve Sad suresi 41-44.
ayetlere bakmak mimkiindiir.

Sair bu dortliikte ilahi askin insanda tecelli etmesi icin ibadette samimi ve daimi
olmanin, nefsin vesveselerinden ve tim kotiiliiklerden uzak durmanin, bu siiregte de tipki
Hz. Eyyib gibi sabirli olmanin gerektigini dile getirmektedir. Nasil ki Hz. Eyy{b, zenginken
fakir diistip, saglikli iken hastaliklarla imtihan edildiginde dahi Rabbine isyan etmeyip O'na
sabirla siginmissa Allah’in rizasim1 kazanip cemalini gérebilmek i¢in kulluk vazifelerimizi
eksiksiz bir sekilde yerine getirip Allah’tan gelen her seyi “ 345 &0 & 03& 30 3” diisturuyla
kabul edip sabretmenin énemi vurgulanmistir. Sair, dortliigiin ilk iki misrainda verdigi bu
mesaji son iki misrada da Hz. Ya’kub ve Hz. YGsuf kissasindan mesel vererek
desteklemistir.

Der “1sk ¢ii nist sabr-1 Eyyub ti ra

Hergiz nentimayed ruf-1 matlub-1 tu ra

Ciin Yusuf hiisn-i hi’s giim kerde nery

Key based esk u sevk-1 Ya‘kub tu ra”

62 “Askindan denizin costugu ey o zat! Senin sayende her kor goz goriir olmustur. Sen ki agk aleminde benim
Siileyman’im gibisin. Ni¢in karinca misali mazlum bir halde delige saklaniyorsun?”

63 [bn Kesir, s. 402.

64 Detayl bilgi icin bkz.: Kdksal, C.I, s. 306.

65 Ahmet Cevdet Pasa, s. 17.

66 Kur’an-1 Kerim, Nisd, 4/163, En’am, 6/84.

67 Omer Faruk Harman, “Eyy(ib” TDV Islam Ansiklopedisi, C.XII, istanbul: 1995, 5.16.

68 “Eger agsk konusunda Hz. Eyylb’un sabri sende yoksa matl{ib’un (Allah’in) cemali sana asla goériinmeyecektir. Sen
Hz. YGsuf gibi kendi giizelligini kaybetmis degilsin ki Hz. Ya'’kub'un gézyasi ve sevki sende nasil hasil olsun.” (“Hz.
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3.5.Hz. Ya’kub

Ishak (a.s.)’in oglu olan Hz. Ya’kub, dogumu ve peygamberligi énceden miijdelenmis;
“Allah’in kulu” manasina gelen “Israil” lakaph bir peygamberdir. Bol servete ve evlada
maliké olan Hz. Ya’kub’un on iki erkek cocugu bulunmaktadir. Bu on iki erkek cocugunun
arasinda, en ¢cok Hz. Yisuf'u sever.

Hz. Yisuf, bir gece riiyasinda on bir yildizin, ay ve giinesin kendisine secde ettigini
goriince, bu riiyasini babasina anlatti. Babasi Y@suf (a.s.)’1 uyardi ve bu riiyasini kimseye
anlatmamasi gerektigini Hz. Yusuf’a sdyledi. Ciinkii riiyadaki on bir yildiz, Yusuf (a.s.)’in on
bir erkek kardesine ve bu on bir yildizin, ay ve giinesin ona secde etmesi de Hz. Yusuf'un
diger kardeslerinden iistiin olacagina isaretti.”® Kardesleri, bu durumu fark edince,
Yasuf'tan kurtulmak icin onu da alip kirlara ciktilar ve Ylsuf'u kuyuya attilar. Daha sonra
Hz. Ya’kub’a “Yusuf'u kurt kaptl.” yalanini soylediler. Artik kuyuya atilan Hz. Yusuf icin,
sikintilarla dolu bir hayat baslarken, en ¢ok sevdigi oglunun 6liim haberini alan Hz. Ya’kub
icin de elem ve gozyasi dolu glinler baslamigti.”?

Kur’an-1 Kerim’de “ahsenii’l-kasas” (kissalarin en giizeli) olarak belirtilen Hz. Ya’kub
ve Hz. YGsuf kissalari, Ylsuf suresinde detayli bir sekilde bulunmaktadir.’2 Bu kissalar
Sultan Veled'in eserlerinde de karsimiza ¢ikmaktadir.

Sultan Veled'’in Farsca rubailerinde Hz. Ya’kub ile ilgili kissa, ayn1 anda ii¢ peygamber
isminin gectigi bir rubaide tespit edilmistir. Bu peygamberler sirasiyla Hz. Eyyib, Hz.
Ya’kub ve Hz. Y{isuf'tur. Sair rubainin son iki misrainda, en sevdigi cocugundan ayri diisen
ve oglunun hasretinden go6zyasi dokmekten gozlerini kaybeden ancak sabredip
nihayetinde oglu Hz. YGisuf'a kavusan Hz. Ya’kub’'u 6rnek gostermistir. Rubaide Hz. Yhsuf
kardesleri tarafindan kuyuya atilip daha sonra kole pazarlarinda satilip, zindanlara
diiserken, babas1 Hz. Ya’kub da bu zaman dilimi icerisinde adeta oglunun elem ve 1stirap
dolu hayat seriivenini kendi benliginde yasamis; ancak bir an dahi olsa isyan etmemistir.
Sultan Veled de bu misralarda Hz. Ya’kub’un gozyasi ve sevkini, Hz. Yisuf'un yasadiklariyla
baglantili olarak dile getirmistir.

Der “1sk ¢ii nist sabr-1 Eyyub i ra

Hergiz nentimayed ruf-1 matlub-1 tu ra

Ciin Yusuf hiisn-i hi’s giim kerde nery

Key based esk u sevk-i Ya‘kub tu ra

3.6.Hz. Yiisuf

Hz. Ylisuf'un Kur’an-1 Kerim’de yer alan nitelikleri sunlardir:

* Tam ihlashyd1.”3

* [lim ve hikmet sahibiydi.”*

* Giizel bir yaratilisa malikti.”s

Yisuf gibi kendi giizelligini kaybetmis degilsin.” ifadesiyle “Hz. Yidsufun cektigi sikintilari ¢ekmemigssin ki...” manasi
kastedilmektedir.)

69 [smail L. Cakan, Mehmed Solmaz, Kur’dn-1 Kerim’e Gére Peygamberler ve Tevhid Miicadelesi, istanbul: Ensar Yay.,
2016,s. 115.

70 Osman Yildiz, Yisuf u Zelihd (Destdn-1 Yiisuf), Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2008, s. 203.

71 Ahmet Cevdet Pasa, s. 11-17.

72 Detayl bilgi i¢in bkz.: Kur’an-1 Kerim, Yisuf, 12/1-111.

73 Kur’an-1 Kerim, Yiisuf, 12 /24.

74 Kur’an-1 Kerim, Yiisuf, 12 /22.
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* Rillya yorumlamasini bilirdi.”¢

*  Miilk ve saltanata ermisti.””

* Kendisine peygamberlik verilen, vahiy indirilenlerdendi.”8

Hem yiiz giizelligi, hem de karakter giizelligiyle 6n plana ¢ikan, gordiigli riiyayi
babasina anlattiktan sonra kardesleri tarafindan kiskanilip ihanete ugrayan, omr
hayatinda koleligi de hiikiimdarhigi da goren, Allah tarafindan kendisine tstlin vasiflar
verilen,”? Hz. Ya’kub’un hasretinden aglayarak gozlerini kaybettigi, en sevdigi cocugu olan
Hz. YGsuf ile alakal kissalar, Kur’an-1 Kerim’de ¢ogunlugu Yusuf suresinde olmak iizere,
En’am, Shra, Taha, Bakara, Kasas, Ahkaif, Al-i imran, Had gibi surelerde de gecmektedir.80
Kur’an-1 Kerim haricinde yine bir¢ok hadis ve tefsir kitabinda da Hz. YGsuf ile alakali bilgi
ve kissalar1 bulmak mimkindiir.

Sultan Veled, iki adet rubaide Hz. Ylsufun giizelligi ve kuyuya atilmasiyla alakali
kissalar1 kullanmistir. Bu dértliiklerden ilkinde 6nceki iki baslik altinda verdigimiz rubai
bulunmaktadir. Sairin ayni rubaide bahsettigi son peygamber olan Hz. Y{suf, hem
giizelligiyle hem de Allah tarafindan kendisine iistlin vasiflar bahsedilen bir peygamberin
bile nasil imtihanlardan gectigini “kendi giizelligini kaybetmek” ifadesiyle betimlemistir.

Der “1sk ¢ii nist sabr-1 Eyyub i ra

Hergiz nentimdyed ruh-1 matlub-1 tu ra

Ctin Yusuf hiisn-i hi’s giim kerde neiy

Key based esk u sevk-i Ya‘kub tu ra

Rubailerin ikincisinde ise sair, her sikintinin aslinda goérebilen insanlar i¢in birer
nimet olabilecegini sdylemektedir. Bilindigi Gizere ¢ocuklugundan itibaren zorlu ve cetin
imtihanlardan gecen Hz. Yasuf, yasadigl her tiirlii olumsuzluga sabretmesini bilmis,
sikintilar1 hazine addederek Allah’a olan baghhgini hicbir zaman yitirmemis ve sonunda
miilk ve saltanata erismis bir peygamberdir. Sair de Hz. Y{isuf'un bu kissasindan hareketle
sikintiya diisen Miisliiman’in i¢inde bulundugu olumsuz duruma tipki Hz. Yasuf'un kuyuyu
ve zindanlar1 genis alan saymasi gibi bakmasini, ancak bu sekilde rahata
kavusulabilecegini ve Allah’in sevdigi kullar arasina girilebilecegini ifade etmistir.

Inra megsumar bade-yi ta‘at hanes

Der renc ¢ii hest genc rahat hanes

Ender ¢eh-i teng eger tu Yusuf-sifati

Ceh-ra meniger teng tu sahet i "anes”’
3.7.Hz. isa

Hz. isa ile alakal kissalar dogumundan éncesinde baglamaktadir. Cibril (a.s.)’in Hz.
Meryem'’in yakasina iiflemesi sonucu anne rahmine diisen Hz. isa, tipki Hz. Adem gibi

75 Kur’an-1 Kerim, Yiisuf, 12/32.

76 Kur’an-1 Kerim, Yiisuf, 12/21.

77 Kur’an-1 Kerim, Yiisuf, 12/56.

78 Kur’an-1 Kerim, Yisuf, 12/15; En’‘am, 6 /84; Mii’'min, 40/34; Cakan ve Solmaz, s. 117.

79 Kur’an-1 Kerim, Yisuf, 12/6.

80 [bn Kesir, s. 354-400.

81 “Bunu sarap sayma, ibadetten say (zira) sikintida hazine vardir; onu da rahatlik say. Eger bu daracik yerde Hz. Yisuf
gibi olmak istiyorsan, bulundugun yere kuyu veya zindan olarak bakma. Oray: genis alan say.”
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Allah’in bir liitfu olarak diinyaya gelmistir.82 Miicahid’den rivayet edilen bir baska bilgiye
gore de Hz. Isa, anne karnindayken, bas basa kaldiklarinda Hz. Meryem ile konusur,
insanlarin bulundugu ortamlarda da Allah’1 tesbih ederdi.83 Dogar dogmaz konusmaya
baslamasi, yine Hz. Isa’min hem Allah tarafindan ana rahmine diistiigiiniin hem de
peygamber oldugunun bir gostergesidir. Kavmi tarafindan hor goriiliip iffetsiz kadin
damgasi yiyecegi sirada, durumu anlamalari icin besikteki bebege bu durumu sormalarini
isteyen Hz. Meryem, Hz. Isa’nin kavmine: “Siiphesiz ben Allah’in kuluyum. Bana kitabi
(Incil'i) verdi ve beni peygamber yapti. Nerede olursam olayim, beni kutlu ve erdemli kild
ve bana yasadigim siirece namazi ve zekati emretti.”8 seklindeki konusmasiyla hem kavmi
tarafindan kendisine yapilacak zuliim ve iskenceden kurtulmus hem de i¢cinde bulundugu
mucizevi durumu tekrardan gozler 6niine sermistir.

Ana rahmine dusiisten, dogumuna ve daha sonraki dénemlerle alakali olarak
aktarilan bu kissalara, Hz. Isa’nin Allah’in izniyle éliileri diriltmesi, bircok hastaliga sifa
vermesi ve semaya yiikseltilmesi8s gibi kissalar da eklenebilir.8¢ Sairimiz Sultan Veled,
Farsca rubailerinde Hz. Isa’nin goge yiikseltilmesi hadisesini, li¢ adet doértliigiinde
kullanmis ve bu sayede Kur’an-1 Kerim’de gecen bir peygamber kissasi vasitasiyla halki
bilinglendirmeye ¢alismistir.

Bahsi gecen ilk dortliikte sair kendisini “Gokytiziindeki ay gibi olan, yeryliziinde ve
gokyitiziinde ucan temiz kalpli bir sofi” olarak tamimlamaktadir. Ayrica sair tipki Hz. Isa
gibi gokyiiziinde yasadigim soyleyerek Hz. isa ile sahsi arasinda benzerlik kurmaktadir.
Rubainin son misrainda ise sair, her ne kadar Ustiin vasiflarla kendini methetse de
neticede her daim Allah’in kulu ve kdlesi oldugunu dile getirmektedir.

In sufi-yi safi ¢ii meh ender carh est
Manend-i Mesih daima ber carh est
Bala-y1 zemin i asuman mipered

Ez can u diles bende u ¢aker carh est’”

Ikinci rubaide sair anlatmak istedigi konuyu “Sarap” mazmunu iizerinden
olusturmustur. Bilindigi Uzere tasavvufi bir terim olan ve edebiyatimizda siklikla
karsilastigimiz sarap, ilahi ask ile tasavvuf ehlinin kendinden ge¢mesine vesile olan
manalarin 6ziidiir.88 Vuslata ermek isteyen dervisler, dergahtaki icki meclisinde, sakinin
elinden ictikleri sarap sayesinde mest olup en sevgiliye ulasabilmek icin terk-i diinya
ederler. Burada sair, icki meclisinde durmadan sarap icen asia seslenerek “Senin kadar
bu mecliste hi¢ kimse sarap icmemistir. Neden sen ugup terk-i diinya edemiyorsun?”
diyerek sordugu sorunun cevabini, yine aym rubainin ilk iki musrainda Hz. Isa’min
gokyiiziine cekilmesi kissasiyla destekleyerek vermektedir. Ictigi saraptan sarhosluk

82 Kur’an-1 Kerim, Al-i fmran, 3/45-46.

83 [bn Kesir, s. 715.

84 fbn Kesir, s. 719; Ahmet Cevdet Pasa, s. 31.

85 Kur’an-1 Kerim, Nisd, 4/156-158.

86 Detayh bilgi icin bkz.: Ibn Kesir, s. 700-769; Ahmet Cevdet Pasa, s. 30-34.

87 “Gokyiiziindeki ay gibi olan, yeryiiziinde ve gokyiiziinde ucan, isa Mesih gibi her daim gékyiiziinde yasayan bu temiz
kalpli sofi, can ve goniilden goktekinin (Allah’in) kulu ve koélesidir.”

88 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zIiigii, Istanbul: Kabalci Yay., 2012, s. 327.
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tadini alamayan yani ibadetlerinde samimi olmayan insanlar ilahi askla kendinden
gecemezler ve Hz. Isa gibi goge cekilerek terk-i diinya edip insan-1 kAmil olamazlar.

Ankes zi bade hazz-1 mesti nebered
Manend-i Mesih ber felek ber nepered
Hayran soda em derin ‘aceb ey ‘asik
Misl-i tii kesi vangehi mey nehored”®

Hz. Isa’min zikredildigi son rubaide ise sair, ilk rubainin benzeri bir sekilde kendisini
ovmektedir. Gizli sirlarin kasifi oldugu, sureleri, ayetleri serh edebildigi, arstan ve
meleklerden bahsedebildigi gibi ifadeler kullanan sair, son misrada kendisinin Allah
tarafindan {istiin vasiflarla donatilan Hz. isa gibi oldugunu sdyleyerek rubaisini
tamamlamistir.

Men kasif-i esrar-1 nihani sode em

Men sarih-i in seb*-i mesani sode em

Ez ‘ars u melek guyem ne ez fers-i zemin

Zira ¢ii Mesih-i asumani sode enr’”
3.8.Hz. Muhammed

Islamiyet’in kabuliinden itibaren edebiyatimizda iizerinde en fazla durulan konu, Hz.
Peygamber olmustur. Peygamber efendimizin dogumu, isimleri, semaili, mucizeleri,
miraci, hadis-i serifleri gibi konular {lizerine sairler ve yazarlar manzum ya da mensur
bircok eser kaleme almislardir. Bu eserlerde Hz. Peygamber, bazen miiracaat edilen temel
kaynak, manevi ya da lafzi iktibas yoluyla isaret edilen menba’ ya da mazmun seklinde,
bazen de esma-i nebi, mevlid, siyer, mirdcndme gibi sayisin arttirabilecegimiz miistakil
eserler seklinde karsimiza ¢ikmistir.91

Sultan Veled'in eserlerinde de Hz. Peygamber dogrudan ve dolayli olarak bir¢ok
manzumede hem kaynak hem de o6rnek olarak kullanilmistir. Sairin incelemeye
calisigimiz Farsca rubailerinin ¢ogunda genellikle “sevgili” ve “gul” motifleriyle Hz.
Peygamber kastedilmis; bazi rubailerde de hadis-i seriflerden iktibas yoluyla Hz.
Peygamber’e isaret edilmistir. Nicelik bakimindan ¢ok fazla rubaide Hz. Peygamber konu
edildigi icin calismamizda Hz. Peygamber ile ilgili birkac¢ rubai érnegi verilmesinin yeterli
olacagl kanaatindeyiz. Zira peygamber efendimizi konu alan rubailerin hepsinin inceleme,
terclime ve transkripsiyonlu metninin verilmesi bashh basina bir makale olabilecek
niteliktedir.

Ornek olarak verecegimiz rubailerin ilkinde sair, peygamber efendimizin isminin
yerine “Temiz Kisi” ifadesini kullanmistir. Bilindigi tizere Hz. Peygamber’in isim ve sifatlari
arasinda mukaddes (her tirlii kotiiliikten uzak), tdha (temiz) ve tahir (pak, temiz) gibi

89 “Sarap kadehinden sarhosluk tadini alamayan (kisi), isa Mesih gibi gékyiiziine dogru ucamaz (yiikselemez). Ey asik!
Senin kadar hi¢ kimse sarap igmemistir; sen neden ugamiyorsun? Buna ben ¢ok sasirip kalmisim.”

90 “Ben, gizli sirlarin kasifi olmusum; ben, bu seb‘a’l-mesant’nin (Fatiha suresinin) sarihi (serh edicisi) olmusum.
Yeryiiziinden degil, arstan ve meleklerden bahsediyorum. Giinkii ben (artik) gékteki Mesih (Hz. Isa) gibi olmusum.”

91 Alim Yildiz, “Hz. Muhammed (S.A.S.) ile ilgili Edebi Tiirler”, Tiirk-Islim Edebiyati EI Kitabi, Ankara: Grafiker Yay.,
2014,s.172.
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esmalart sdylemek mimkiindiir.2 Bu esmalardan hareketle sair, Hz. Peygamber’in bu
diinyada degil; bitiin kusurlardan miinezzeh olan Allah katinda olmasi gerektigini
“Diinyadan ¢tk (ayril) ve temiz temize ulassin.” ifadesiyle tasvir etmektedir. Bu ifadesini de
“Eger sen (Muhammed) olmasaydin, felekler dlemini yaratmazdim.” manasini tagiyan (<333)
cdld L &Y gl ¥ o1 ) ve kutsi hadis oldugu séylenen rivayetle desteklemistir.

Ey pak-1 cerayi tu ciinin beste-i Hak
Ez Hak-1 giizer ta biresed pak-be-pak
ZI1 eflak u melek giizeste ey giifi haket
Levlake ene le ma halakti’l-eflak”

Bir baska rubaide ise sair, Hak yolunda olmak ve vuslata ermek isteyen asiga, en giizel
rehberin Hz. Peygamber olacagin dile getirip, bir baskasini aramanin gereksiz oldugunu
belirtmektedir. Ciinkii alemde Hz. Peygamber gibi 6rnek olabilecek bir baskasi yoktur.
Sairin deyimiyle “Onun yaratilis1 ve ahlaki gibi ne giizel yiizlii ne de iyi huylu bir baskasi
vardir”.

Manende-1 an cemal-i riuy-i nebuved
Ney hemgu ki hus-niz huyi nebuved
Ey ‘asik-1 der dehr-i ¢u halk u hulkes
Binisin u mecv ki hemgi iyl nebuved”
SONUG

Tiirk milletinin IslAmiyet’i kabuliiyle birlikte sosyal, kiiltiirel ve dini yasantilarinda
meydana gelen degisiklikler sanat ve edebiyat alaninda da etkisini gostermistir.
Sanatkarlar okuyucusuna vermek istedigi mesaji islam’in kurallariyla bagdasacak sekilde
ve temel islam kaynaklarindan da destek alarak sunma gayretinde olmuslardir. Bu acidan
bakildiginda Kur’an-1 Kerim ve icerigindeki bilgiler, aciklamalar ve kissalar, kaleme alinan
dini-edebi eserlerin kaynagini teskil etmistir. Hz. Adem ile baslayan ve son peygamber Hz.
Muhammed'’e kadar olan silsilede bir¢cok peygamberin basindan gecen ibret verici kissalar,
aktarilmak istenen mesaj dogrultusunda bir vesile olarak kullanilmistir. Ancak Kur’an-1
Kerim’de gecen kissalardaki asil amag, verilmek istenen mesaji kisa ve 6z bir sekilde
ulastirmak; yani detaya girmeden isin 6zlini aktarmaktir. Dolayisiyla kissalar ilk basta
edebi bir tiir degilken, ilerleyen siirecte sanatkarlarin elinde bir edebi tiir hiiviyeti
kazanmis; edebiyatin hemen her alaninda kaleme alinan eserlerde de bir sekilde
kullanilmaya ya da telmihe baslanmistir.

Mevlevi seyhi, mutasavvif ve aymi zamanda sairlik yoni olan Sultan Veled'in
eserlerine bakildiginda da peygamberlerin baslarindan gecen ibret verici kissalar

92 Bekir Belenkuyu, “Edebiyatimizda Esma-i Nebi-Peygamberimiz (S.A.V.)'in Isimleri- Ve Esma-i Nebi Metinleri”,
Turkish Studies, C.X, Sy.4, 2015, s. 172.

93 Ey temiz kisi! Sen neden bu diinyadasin? Diinyadan ¢ik (ayril) ve temiz temize ulagsin. Clinkii Hak Tedla, senin
goklerden ve meleklerden daha iistiin oldugunu belirtmek i¢in “Eger sen (Muhammed) olmasaydin, felekler dlemini
yaratmazdim.” dedi. (Dolayisiyla senin yerin bu diinya degil, biitiin kusurlardan miinezzeh olanin (Allah’in) yanidir.)

94 Ey asik! Diinyada onun gibi, onun yaratilis1 ve ahlaki gibi giizel ytizlii ve iyi huylu bir bagkas1 daha yoktur. Bu yiizden
bir bagkasini arama.
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vasitasiyla halki bilinglendirmek i¢in edebiyatin bir arag¢ olarak kullanildig1 goriilmektedir.
Bu amacla sair, basta ayet ve hadisler olmak lizere bircok dini kaynaktan beslenerek farkl
dillerde eserler kaleme almistir. Calismamizda ise bu hedef dogrultusunda sairin
divaninda gecen Farsca rubailerinde Kur'dn-1 Kerim’de onemli bir yer teskil eden
peygamber kissalarinin ne siklikla ve kissalarin hangi boéliimlerinin 6n plana ¢ikarilarak
islendigi tespit, terciime edilmeye ve agiklamaya calisiimistir.

Sonuc olarak, sairin Farsca rubailerinde, Hz. Adem, Hz. Mis3i, Hz. Siileyman, Hz.
Eyylb, Hz. Yak®b, Hz. Y@suf ve Hz. Isa olmak iizere toplamda yedi peygamber ve
kissasindan, birbirinden farkli on adet doértliikte; Hz. Muhammed (s.a.v.) ile ilgili ise ismini
direkt zikretmeden bircok rubaide bahsettigi tespit edilmistir. Sairin bu kissalar
vasitasiyla okuyucusuna aktarmak istedigi dinf icerikli mesajlar1 ideal insan 6rnekleri olan
peygamberlerin baslarindan gecen ibret verici olaylar 15181nda, edebi bir iislupla, klasik
gelenege uygun bir sekilde, farkli benzetme veya mazmuna basvurmadan sundugu
goriilmiistiir. Boylelikle sairin Farsca rubailerinde, Kur’an’in amagladig islami diisiince ve
yasayis tarzini kissalar araciligiyla topluma aktardigi séylenebilir.
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0z

islam dini genel itibariyle Miisliimanlar icin bir takim prensipler belirlemistir. Bu prensiplerin
Kur'an-1 Kerim’den bagimsiz bir sekilde ortaya ¢ikmadigl bilinen bir husustur. Buna gore kimi
prensiplerin uygulanmasi ag¢ik, kesin ve baglayici hiikiimlerle bildirilmisken, kiminin uygulanmasi
hususunda ise esneklik s6z konusudur. Kesin ve esnek hiikiimler ac¢isindan konuya yaklasildiginda bu
hiikiimlerin genel ve 6zel bir hususu isaret edip etmedigine dair bazi problemlerin ortaya ¢iktig1 gortiliir.
Bu ¢alismamizda yukarida var oldugu ifade edilen problemlerin aciklanmasindan ziyade peygamberimizin
muhatap kaldig1 -ki bu husus 6zel bir yonii ifade eder- emir ve yasaklarin Miisliimanlarin tamamini -genel
yonii ifade eder- kapsayip kapsamadigi tizerinde durulacaktir. Bilindigi lizere siira ve istisare prensibi
olarak kabul edilen bu husus, Islam’in bizzat Peygamber nezdinde tiim Miisliimanlara bir emir ve
tavsiyesini icermektedir. Bu emir bizzat Peygambere hitap gibi gériinmiis olsa da aslen tim miiminlere bir
hitap ve tavsiyedir. Makalemizde siira ve istisrenin genel olarak anlam ve énemi, Islam dinindeki yeri,
Islam hukukunun kaynaklari olan asli ve feri delillerdeki konumu vb. hususlara deginilerek, konularla ilgili
gorusler sunulmus, ¢6ziim yollariyla ilgili 6neriler ortaya konulmaya gayret gosterilmistir.

Anahtar Kelimeler: $iir3, istisare, Prensip, I¢tihat, Asli Delil, Fer’i Delil.

ABSTRACT

Islamic religion has determined several principles for Muslims in general. It is a well-known fact
that these principles do not arise independently of the Qur'an. While the practice of certain principles is
specified in clear, conclusive and binding provision, the implementation of certain is not specified by a
clear conclusive and binding provision. Shura and consultation principle on order and advice to all
Muslims in the eyes Prophet of Islamic. Although this order seem as address to the Prophet himself,
essentialy it is on address and advice to all believers. Ourselves in this article, we will try to explain
meaining and importance of shura and consultation, its place in Islamic religion, the position substantive
(primary) and secondary evidence of the sources of Islamic laws. In this study, rather than explaining the
problems mentioned above, it will be emphasized whether or not the orders and prohibitions that our
prophet is addressed to cover all Muslims.

Keywords: Shura, Consultation, Principle, Jurisprudence, Substantive(Primary) Evidence,
Secondary Evidence.
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GIRIS

SGra ve istisdre Miisliimanlarin hayatinda 6nemli bir prensiptir. Bu prensip, sonradan
olusmamis, bizzat Allah’in Miisliimanlarin vasiflarini zikrederken bildirmis oldugu ana bir
prensip olarak goriilmektedir. Bu prensibin yeterince 6nemsenmemesi ve Misliimanlarin
hayatinda yeterince yer bulmamasi nedeniyle bu calisma ele alinmistir. Yine siird ve istisare
konusunda Islam hukuku alaninda yapilan ¢calismalarin, diger bilim dallar1 olan tefsir, hadis siyer
vb. alanlara gére daha geride kalmasi, bizleri bu konunun farkli bir perspektifle incelenerek
Islam hukuku cercevesinden degerlendirilmesine sevk etmistir. Calismada sra ve istisare
prensibinin yalnizca ayetlerde bildirilen konularda mi yoksa tiim meselelerde mi uygulanmasi
gerektigi aciklanmaya calisilmis ve bu konuda ulemanin farkli delilleri ortaya konulmustur.
Bunun yani sira, Isldim hukukunun kaynaklar1 olan asli ve fer’i deliller kisaca ele alinarak
mezheplerin bu konudaki goriisleri belirtilmis, bu delillerde strd ve istisarenin var olup
olmadigi gesitli 6rneklerle aciklanmaya ¢alisiimistir.

1. $ira ve istisare Kelimelerinin Terim Anlamlar1

Sira kelimesi, etimolojik olarak Arapga “s-v-r” (severe) kokiinden tiiretilmistir. Severe, bir
seyi aciga cikartmak, belirtmek, gostermek gibi anlamlara gelmektedir.2 Harf-i cer kullanimi
Arap dilinde 6nemlidir. Ciinkii her kelime, kullanilan farkli harf-i cerlerle birlikte degisik
anlamlar ifade etmektedir. Mesela “esdre” yani “isaret” kelimesi harf-i cer’siz kullanildiginda, “bir
seyi tayin ederek gostermek”, ayni kelime “-ila” harf-i cer’i ile birlikte kullanildiginda “el ve goz
ile ima etmek”3, “-ald” harf-i cer’i ile birlikte kullanildiginda ise “emretmek, 6giit vermek ve goriis
yani rey bildirmek”4 gibi anlamlara gelir. Bu kelime kokiinden tiiretilmis olan istisare, mesveret,
meslira, ve miisavere gibi kelimeler “danismak, fikir ve isaret almak, bir mesele hakkinda gorts
istemek” gibi anlamlara gelen ve kimi zaman birbirlerinin yerine kullanilmis ifadelerdir.5
Bunlarin yaninda "tesaviir”, "sivar”, "mestrad" ve "mesveret" kelimeleri de aninda vuku bulan
veya disiintlip yapilmasi istenen bir is hususunda fikir teatisinde bulunup, goriis ve kanaat
almak demektir.¢

Severe kokiinden gelen sira kelimesi, sara fiilinin mastaridir ve “danismak, goriis almak”
demektir” Zaman icerisinde daha ¢ok “danisma” anlaminda kullanilan sira ifadesi, goris
sahiplerinin toplanip fikir beyan ettikleri cemaatin de adi haline gelmistir.8

“Sara’-asel” veya “sirtu’l-asel”, ar1 kovanindan bal almak, bal peteginden siizmek gibi

anlamlara geliyordu. Siira ise terim olarak, “Isabetli ve dogru bir karar verebilmek icin, ilim ve
ihtisas sahibi kisilerle fikir teatisinde bulunarak tipki ar1 kovanindan bal alir gibi, konunun

2 {bn Faris, Ahmed b. Zekeriyya, Mu‘cemu Mekadyisu’l-Luga, (Thk. Abdiisselam Muhammed Harun), c¢.3, Kahire: Daru’l-
Fikr, 1972, s.226.

3 Ibn Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanii’l-Arab, c.4, Beyrut: Daru'l-Fikr, 1990, s.437;
Cevheri, ismail b. Hammad, es-Sthah Tdcu’l-Luga ve Sthahu’l-Arabiyye, (Thk. Ahmed Abdulgafur Attar), c.2, Beyrut:
Daru’l-ilm, 1990, s.704.

4 [bn Manzur, s.437; Cevheri, s.704.

5 [bn Manzur, s.434-436; Cevhert, s.704; ibn Faris, s. 226-227.

6 Mehmet Nazif Sahinoglu, “Stra'ya Bir Bakis”, Isldmf Yénetimin Temeli Sird, istanbul: Vefa Yayincilik, 1992, 5.75;
Osman Tekin, Kur’dn’da Stird Kavrami, Istanbul: Giindéniimii Yayinlari, 2012, s.21.

7 TekKin, s.22.

8 {bn Manzur, s.437; Cevheri, s.705; Talip Tiircan, “Stirda” maddesi, TDV Isldm Ansiklopedisi, .39, [stanbul: Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2010, s. 230.

38

—
| —



. islam Hukuku Acisindan Bir Prensip Olarak $iira ve istisare/Ahmet Bozkurt .

0zlnil ortaya cikararak isabetli kararlara varmaktir."® Bununla kastedilen, sunulan bircok fikir
ve gorls icerisinden, bal gibi en saf, en halis ve en yararli olan goriisii tercih etmektir.10
Dolayisiyla slira sonucunda elde edilen bilgi, tipki bal gibidir. Bal nasil insan icin degerli bir besin
ise, bu bilgi de danisan kisi icin o nisbette faydalidir.1!

Istisdre kelimesinin de, Araplarin, atin yiiriimesi veya buna benzer diger hallerini
o6grenebilmek icin kullandiklar1 “surtu’d-dabbe”, “sevvertuha” ifadesinden alindig1 zikredilir.12
Bu ifade, “pazarda saglamligini veya sakatligini ortaya koymak i¢in, 6zellikle hayvanlarin, sagini-
solunu ve Oniinii-arkasini ¢evirmek, ileri-geri yuriitmek ya da binip kosturmak suretiyle
miisteriye arz edip gostermeyi anlatmaktadir.”13 Bu sayede onun iyisi kotiisii bilinmektedir. Ayni

sekilde miisavere ile de, islerin hayirlari ve serleri bilinmektedir.1#

Kisacasi istisare, “herhangi bir konuda karar alinmadan o6nce, yetkili kisilerin gorisiini
o0grenmektir. Meselelerin etrafli bir sekilde arastirilmasi, fikir alis-verisi, daha sonra da alinan
kararin uygulanmasi veya ta’dil edilmesinin gerekliligidir.”1s

2. Siira ve istisarenin Onemi ve Amaci

Sara, islami devletin temel esaslarindan biridir. Istisare ile hareket etmek her mii'minin asli
gorevidir. Kur'an-1 Kerim’de iki ayet dogrudan sira ile ilgilidir. Bunlardan birinde mii'minlerin
sifatlar1 sayilirken “Onlarin isleri aralarinda sira iledir”’é buyurulmus ve siira mii'minlerin bir
vasfi olarak belirtilmistir. Diger ayeti kerimede ise Hz. Muhammed (sav) nezdinde biitiin
idarecilere hitap edilmis ve “Is hususunda onlarla miisdvere et”!” buyrulmustur.

Ayeti kerimelerde de belirtildigi lizere sirdnin Miisliimanlarin hayatinda énemli bir yeri
vardir. Bunu ayetlerdeki siyak-sibak iliskisiyle diistindii§iimiizde daha net bir bicimde
gorebiliriz. Mesela siird siiresi 38. Ayete baktigimizda genel olarak siird ve istisare vasfinin,
iman, tevekkiil, namaz kilmak, buyiik giinahlardan kaginmak, Allah’in emrine itaat etme gibi
vasiflar icinde zikredilmesi stirAnin degerinin, IslAm’in esaslarindan biri olmasinin ve de
Misliimanlar i¢in bir prensip oldugunun agik bir delilidir.

Vahyin kesilmesi ve Peygamber’in (sav) vefatindan sonra, insanlar Kur’an-1 Kerim’'de ve
Peygamber’in (sav) siinnetinde bulamadiklari meseleleri kendi aralarinda istisare ederek
¢ozime kavusturmuslardir. Dolayisiyla stira ve istisare, hakkinda kesin bir delil (nass)
bulunmayan durumlarda ya da ilgili nassin anlamyi, icerigi ve ahkami gibi tereddiit edilen ve
aciga cikarilmasi gereken her konuda s6z konusu olabilir.

Istisarenin amaci ise, lizerinde goriisiilen herhangi bir meselenin faydal yonlerini etrafl bir
sekilde arastirarak en gilizel yoniinii bulmaktir. Hataya diismemek veya hata ihtimalini en aza
indirmektir. Bu ylizden meseleyi degerlendirecek olan kimseler, kendi fikirlerine uygun olan

9 Ali Galip Gezgin, “Kur’an’da ve Tiirk Devlet Geleneginde Stira”, S.D.U flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sy: 4, s. 189.

10 fbn Manzur, s. 434-436; Cevheri, s. 704; ibn Faris, s.226.

11 Gezgin, s.189.

12 Tekin, s.20.

13 Tekin, s.20; Ayrica bkz. Sahinoglu, s.75.

14 Tekin, s.20.

15 Mahmud Babilli, [sldm’da Sird, (¢ev. Nihat Armagan ve Kemal Cobanbeyli), istanbul: Fikir Yayinlari, 1973, 5.27.
16 Kur’an-1 Kerim, Stird Stiresi, 42/38.

17 Kur'an-1 Kerim, Al-i imrdn Siiresi, 3/159.

39

—
| —



. islam Hukuku Acisindan Bir Prensip Olarak $iira ve istisare/Ahmet Bozkurt .

goriisli de, uygun olmayan goriisii de dinlemek zorundadir. Clinkii elde edilmek istenen dogru
netice, karsi goriise sahip olan bir kisinin reyinde de olabilir.18

3. Siira ve Istisarenin Konusu

Istisarenin konusunu olusturan durumlarin neler oldugu hususunda ihtilaflar mevcuttur.
Ancak tiim alimler, Kur’an ve siinnette hakkinda kesin ve acik bir nass bulunan hususlarda
slirdya, istisareye ve ictihada yer olmadigi goriisiindedirler.

Dinin itikad ve ibadet alanlariyla ilgili konularda da herhangi bir rey ve degistirilme yoniine
gidilemez. Ahkdma konu olan ve ahkdmi ilgilendiren istisare ise, hakkinda kesin bir nass
olmayan ve ictihada konu olabilecek meselelerdir.1?

Peki hakkinda nass bulunmayan biitiin meselelerde istisare yapilabilir mi? Ya da ilgili yetin
niizll sebebi olan savas konusunda mu istisare edilebilir? Bu konularda farkh goriisler ortaya
atilmis ve alimler goriis ayriligina diismiistir. Bu ihtilaf, istisdre emrinin umumi olarak biitiin
meseleleri mi kapsadigl yoksa yalmzca savas durumlariyla ilgili mi olduklar1 hususundadir.
Simdi bu farkl goriislerle ilgili delilleri inceleyelim.

3.1. Shra ve Istisaire Emrinin Yalmizca Savasla ilgili Oldugunu Savunan Ulemanin
Delilleri

Bu konuda goriis beyan eden ulemanin dayandiklari temel nokta, Al-i Imran Siiresi’nin 159.
ayetinde gecen “el-emr” kelimesinin basindaki “el” takisidir. Bu takinin istigrak i¢in olmadig: ve
ahd icin oldugunu iddia etmekte ve soyle soylemektedirler: “Ayette gecen olay malumdur, savas
ve diismanla karsilasmayla ilgilidir. Dolayisiyla istisare emrinin, diger konulari icine almayip
yalnizca savasa mahsus olmasi gerekir.”20

Hz. Peygamber (sav) icin ictihadi caiz gérmeyen ulemanin bir kismi yine ayni sekilde
istisarenin savas emri gibi sirf diinyevi konulara ait oldugu diisiincesindedirler. Zikredilen
dyette?! gecen emir geregince savas ve savasl ilgilendiren konularda sahébeleri ile istisare
etmesi s0z konusu olabilir. Fakat emrin kapsami disinda kalan konularda ictihadda bulunmasi ve
sahabelerinin goriisiine basvurmasi caiz degildir derler. Bu hususta baslica delilleri ise Allahu
Teala’'nin Peygamberine bildirmis oldugu “O hevadan (kendi nefsinden) konusmaz™? ayeti
kerimesidir. Su halde onun biitiin konusmalarinin vahye dayandigini ve ancak hakkinda kesin
emir bulunan savas ile ilgili konularda sahabelerinin fikirlerine basvurarak istisarede
bulunabilecegi gibi bir goriise sahiptirler. Ancak Peygamber (sav)’in ictihadda bulunamayacag:
gorusiine sahip olanlarin hataya diistiiklerini beyan etmekte fayda vardir. Ciinkii peygamber
sonrasinda ashabin, fukehanin ve ulemanin herhangi bir meselede ictihadda bulundugu agik¢a
ortadayken, vasif itibariyle daha iistiin olan ve vahiyle desteklenen Peygamber (sav)’in ictihadda
bulunamayacagini séylemek yanlistir.

18 Abidin S6nmez, Siira ve Rasulullah’in Miisaveresi, [stanbul: inkllap Yayinlari, 2015, s.18.
19 Sénmez, s.101.

20 Sonmez, s.102.

21 Kur’an-1 Kerim, Al-i fmrdn Stiresi, 3/159.

22 Kur’an-1 Kerim, Necm Siiresi, 53 /3.
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Bu konudaki hiikiim sahih esaslara gore su sekildedir: Hz. Peygamber (sav) vahyin
gelmesini bekler, vahiy gelmeyen konularda da rey ve ictihad ile amel ederdi. Bu ictihadlarda
hata olursa vahiy ile diizeltilirdi. Boylece hata devam etmezdi.23

Allahu Teala Kur’an-1 Kerim’de ilim ve fazilet erbabi olan miictehid alimleri 6vmiistiir. Bir
ayet-i kerime de: “Kendilerine giivenlik (baris) veya korku (savas) ile ilgili bir haber geldiginde onu
yayarlar. Halbuki onu peygambere ve iclerinden yetki sahibi kimselere gétiirselerdi, elbette
bunlardan, onu degerlendirip sonug¢ (hiikiim) ¢ikarabilecek nitelikte olanlari onu anlayip bilirlerdi.
Allah'in size liitfu ve merhameti olmasaydi, pek aziniz hari¢, muhakkak seytana uyardiniz.”24

Ayetten de anlasildigi iizere, Allahu Teala ilim erbabi Kkisilere gerektigi zaman ser’i
delillerden biri olan ictihad ve kiyasi emretmisken, insanlarin en {istiinii olan Peygamber’ini
ictihad ve kiyastan hari¢ tutmas1 miimkiin degildir. Bundan dolayi, vahiy gelmedigi durumlarda
Peygamber ictihad ile sorumlu idi. Ictihad ise, karsilikl tartisma ve miinazara ile giiglenecegi igin
hakkinda vahiy bulunmayan hususlarda istisare ile emredildiginde siiphe yoktur.25

Ozetle Allah’in elgisinin istisare ile emredilmesinin nedeni, bilgisinin noksanligindan degil,
kiyamete kadar baki olan son yiice dinin baghlarini istisare mektebinde yetistirmek ve gelecege
hazirlamak icindir.2¢ Nitekim: “Biliniz ki, Allah ve rasulii istisareden elbette miistagnidirler fakat
Allahu Teala bunu benim iimmetime bir rahmet kildi. Onlardan her kim istisare ederse dogrudan
mahrum olmaz, her kim de terk ederse hatadan kurtulmaz”2? buyrulmasi konunun anlasilmasi
bakimindan énemli bir delildir.

3.2. Siira ve istisare Emrininin Genel Oldugunu Savunan Ulemanin Delilleri

Istisare emrinin genel oldugunu belirtenler kiyas yolu ile nassi hususilestirmenin caiz
olmadig1 goriisiindedirler.28 Allahu Teala Kur'dn-1 Kerim’de meleklerin Hz. Adem’e secde
etmesiyle ilgili: “Hani meleklere, "Adem icin saygi ile egilin" demistik de Iblis haric biitiin melekler
hemen saygu ile egilmisler, Iblis (bundan) kacinmus, biiyiikliik taslamis ve kdfirlerden olmustu.”?

Ayette de belirtildigi iizere iblis, kiyasa basvurmus ve kendisini meleklerden iistiin gorerek
emrin disina ¢ikmisti. Olay Kur’an-1 Kerim’de soyle anlatilir: “Allah, "Sana emrettigim zaman seni
saygi ile egilmekten ne alikoydu?” dedi. (O da) "Ben ondan hayirliyim. Ciinkii beni atesten yarattin.
Onu ise camurdan yarattin” dedi.”3 iste ayetlerden de anlagildig1 iizere iblis kiyasa basvurarak
kendisini insanlardan tistiin gordiigl icin lanetlendi. Eger nassi kiyas yolu ile tahsis etmek caiz
olsaydj, iblisin lanete miistehak olmamasi gerekirdi.3!

Istisare emrinin yalnizca savasa ait oldugu gériisiinii benimseyenlerin delillerini sunarken
ayetteki “el-Emr” kelimesinin basindaki “-el” takisini delil olarak sunduklarindan bahsetmistik.
el-Emr kelimesinin basinda bulunan ldm-1 tarif, her ne kadar Uhud savasina mahsus gibi

23 Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c.2, Istanbul: 1960, s.583.
24 Kur’an-1 Kerim, Nisd Stiresi, 4/83.

25 Yazir, s.583.

26 Sonmez, s.104.

27 Yazir, s.583.

28 Sonmez, s.104.

29 Kur’an-1 Kerim, Bakara Stresi, 2 /34.

30 Kur’an-1 Kerim, A’rdf Siresi, 7/12.

31 S6nmez, s.105.
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goriiniiyorsa da buradaki siira prensibi umumfi olup, o da bu umumi prensip icinde bulunan bir
hiikiimdiir.32 Yani nass bulunan meselede emir hususilestirilmis ancak diger meselelerde umum
tizere hiiccet olarak kalmistir. Bu konuda baska bir vahiy de inmedigine icin onun hiicceti,
bulundugu hal iizere kalmistir.33

Burada ayetin niizul sebebini de dikkatle diisiinmemiz gerekir. Clinkii Hz. Peygamber (sav)
zaten gereken istisareyi yapmisti. Fakat hiikiim sonradan bildirilerek en zor sartlarda bile, hatta
netice arzu edilmeyen sekilde olsa bile istisarenin terk edilmemesi gerektigi hatirlatildi.34 Bu
ayni zamanda bizlere sunu da gostermektedir ki “yapilmaya devam edilen bir sey hakkinda
vahyin nlizulu ancak o esasin 6nemini ve terk edilmemesi gerektigini hatirlatma mahiyetindedir.
Bunun i¢in emir sadece savasa mahsus olmayip hakkinda vahiy nazil olmayan diger diinyevi
maslahata da samildir.”35

Bir baska goriise gore; mii'minlerin sifatlarindan biri olan istisarenin konu edildigi Stra
Siresinin 38. ayeti Mekki'dir. Halbuki Miisliiman cemaat Mekke devrinde heniiz bir devlet olarak
teskilatlanamamiglardi. Ta ki hicretin 1.yiinda Hz. Peygamber (sav) ve Islam cemaati, devlet
olma yolunda teskilatlanmalarini tamamlayabilmislerdi. Hz. Peygamber’in misrikler ve diger
Islam dis1 giiclere kars1 kendi varhgini kabul ettirerek saldirilara karsi koymasi icin Medine
devrinde savas ile emredildigini goz oniine alirsak, slird ve istisarenin yalnizca savas ve barisa
ait olmadigini anlamakta gii¢liik cekmeyiz.36

Kaldi ki yeniden ifade edecek olursak Peygamber (sav) bircok meselede sahabeleriyle
istisare etmistir. Eger emir yalnizca savasi ilgilendirmis olsaydi, Hz. Peygamber (sav) diger
meselelerde sahabeleriyle istisarede bulunmazdi.3”

Goruldiigu tzere her iki goriisi savunanlar da farkh deliller ortaya koyarak goriislerinin
dogrulugunu ispat etmeye calismiglardir. Islam devleti bir hukuk devletidir. Hukukun
olusturulmasi da ictihada ve bu kapsamda istisare ve sliraya dayanir. Mesela, Misir kadisi
bulunan Abdurrahman b. Huceyra'ya bir kadin gelip bir sebepten dolay1 kéle azad etmek
istedigini ve yeni dogmus bir kéle cocugunu azad ettigi takdirde bunun yeterli olup olmayacagini
sormus; kadi da, Kur'an'da gecen "kéle azadi” (tahriru rakabe) deyiminin kéle ¢cocugunu da igine
aldigini ictihad ile yorumlayarak "evet, caizdir" diye cevap vermistir.38 Bir baska 6rnek; Ebu
Hanife'ye (6. 150 h.) gore diisman iilkesine (dar-ul harbe) miisaade ile giren bir Miisliiman'in,
paray1 bir misli fazlasina (bir dirhemi iki dirheme) vermesi caizdir, ¢iinkii orada Islami hiikiimler
cari degildir; o halde bir Miisliiman, rizalarini temin etmek sartiyla, diismanlarin mallarini her
yolla alabilir. Evzai (6. 157 h.), bu gériise karsi cikar ve Islam'in her yerde faizi yasakladigim
kafirlerin de mal ve canlarinin Miisliimanlar i¢in haram oldugunu sdyler. Ebu Yusuf (6. 182 h.) ve
Safii (6. 204 h.), bu hususta Evzai'yi desteklerler.39

32 Sonmez, s.105.

33 Fahreddin er-Razi, Mefatihii’l-Gayb, c.2, Misir: 1862, s.295; Yazir, s.582.
34 Sonmez, s.105.

35 Sonmez, s.105.

36 Sonmez, s.106.

37 Fahreddin er-Razi, s.295.

38 Abdiilkadir Sener, “Islam Hukukunda Rey ve ictihad”, Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Yaymnlari, No: 117, Yil:
1973,s.129.

39 Sener, “Islam Hukukunda Rey ve ictihad”, s. 129.
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isaret etmek gerekir ki, burada Ebu Hanife, bir bakima, modern devletler hususi hukukuna
uygun bir goriis ileri siirmekte, faizi yasaklamayan ecnebi bir memlekette bir Miisliiman i¢in
oranin mevzuatina gore faizle is yapmanin caiz oldugunu kabul eder goriinmektedir.40
Kanaatimiz o dur ki, siira ve istisare gibi mii'minlerin vasiflarindan sayilan bir prensip yalnizca
savas vb. gibi belli bash konularla simirlandirilmamahdir. Insanhiga rehber olarak génderilmis
Peygamber (sav)'in sahabeleriyle bircok istisaresini kaynaklarda miisahede edebiliyorken,
istisareyi belirli konularla sinirlandirmaya calismak nebevi bir 6gretiyi yok saymak olacaktir.
Bundan dolay1 sunu séyleyebiliriz ki, hakkinda a¢ik¢a nass bulunmayan ya da nass bulunsa bile
ahkam konusunda yoruma miisait olan her konu istisareye aciktir ve istisare edilmelidir.

4, ISLAM HUKUKUNDA SURA VE iSTISARENIN KAYNAKLARI

Islam hukukunda seri deliller, asli ve fer’ deliller olarak ayrilmistir. Bizler de sirasiyla énce
asli delilleri, sonra da fer’i delilleri inceleyerek, bu kaynaklardaki slird ve istisarenin yerini
gormeye calisacagiz.

4.1. Asli Delillerde Siira ve istisare

Asli delil, birinci derecede kaynak olarak kabul edilen delillerdir. Bunlar; Kitap/Kur’an,
Siinnet, icma ve Kiyas'tir. {1k iki kaynak olan, Kur’an ve siinnet, degismedikleri ve degismelerine
de imkan olmadigl icin “sabit kaynaklar” olarak isimlendirilirken, diger deliller ise bu iki ana
kaynaga dayanarak ortaya cikarildiklar i¢in “igtihat kaynaklar1” adini almistir. Yani diger
delillerin olusmasinda fakihlerin ictihatlar1 ve hukukcularin fikri faaliyetleri belirleyici
olmustur.#! Simdi bu kaynaklar1 ayr1 ayri ele alarak, sra ve istisarenin bu kaynaklardaki
konumlarini aciklamaya calisacagiz.

4.1.1. Kur’an’da $ira ve istisare

Allahu Tedla’nin insanhiga gondermis oldugu son ilahl kitap Kur’an-1 Kerim’dir. Kur’an,
Allahu Teala tarafindan, Arapg¢a olarak son peygamber Hz. Muhammed (sav)’e indirilen,
mushaflara yazilmis, tevatiir yoluyla nakledilmis, okunmasiyla ibadet edilen, Fatiha Stresiyle
baslayip, Nas Siiresiyle sona eren beserin benzerini getirmekten aciz kaldig: ilahi bir Allah
kelamidir. Bundan dolay1 da ser’t kaynaklarin ilki Kur’an’dir.

Sira ve istisare prensibi bizzat Kur’an-1 Kerime ve stinnete dayanan énemli bir prensiptir.
Bu prensip islami yénetimin ve iletisimin esaslar1 arasindadir. Yani sonradan ortaya ¢ikan bir
esas degildir. Bu prensip insanlari, idare asamasinda dikta tehlikesinden korur. Hosgori ve fikir
ozgurliglini on plana c¢ikarir. Sorunlarin ¢6ziimiinde insanlara ilahi bir metod sunar. Hz. Ali
(r.a): “Ya Rasulallah! Aramizda bir durum meydana gelmis olsa ve onunla ilgili emredilen bir
aciklama olmasa nasil hareket ederiz?” diye sormus, Hz. Peygamber’de (sav) cevap olarak: “ilim
erbabi olan fakihlerle ve ibadet ehli olan Miisliimanlarla miisadvere edin” diyerek onlara bir yol
gostermistir.42

Allah-u Teala Kur’an-1 Kerim’de sira ve istisareyi acik olarak emretmistir. Bununla ilgili
ayetlerden birinde sdyle buyurulur:

40 Sener, “Islam Hukukunda Rey ve ictihad”, s. 130.

41 Muhammed Faruk Nebhan, Nizamii’l-Hukm fi'l-Islam, Kuveyt: 1974, s. 312; Mahmud Seltut, El-[slém Akidetiin ve
Seria, Kahire: Daru’l-Kalem, 1964, s. 489-490.

42 Sonmez, s. 25.
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“Allah'in rahmeti sayesinde sen onlara karst yumusak davrandin. Eger kaba, kati ytirekli
olsaydin, onlar senin etrafindan dagilip giderlerdi. Artik sen onlar affet. Onlar icin Allah'tan
bagislama dile. Is konusunda onlarla miisavere et. Bir kere de karar verip azmettin mi, artik
Allah'a tevekkiil et, (ona dayanip giiven). Stiphesiz Allah, tevekkiil edenleri sever.”*3

Ayet-i kerime bizzat Peygambere (sav) hitaben indirilmistir. Ayette onun beser, peygamber,
ordu komutani, ya da devlet baskani yani hangi sifatla olursa olsun ¢evresindeki insanlara karsi
sefkatli, merhametli ve yumusak davranmasini, hata etmis olanlara ise miisamahal affedici ve
bagislayici olmasini, Allah’tan da bagislanmalar1 konusunda dileyici olmasini emrediyor. Ayrica
onlarla idarf ve diger islerde istisare etmesini, onlarinda gortslerini dikkate almasi buyruluyor.4+
“Ayette "is" kelimesi karar alinacak her tiirlii eylemi ihtiva ediyor gibi gériinmekle beraber
burada daha ¢ok "idarecilik" kastedilmektedir. "Onlar" kelimesi, "yonetilenler" anlamini ihtiva
ettigi kadar “kendilerine danigilan kisiler" anlamim da kapsamaktadir. Ayetteki "Danis" emrinin
muhatab1 Hz. Peygamber ise de, bu emir Hz. Peygamber'in buna muhta¢ olmamasindan dolayz,
immetini buna alistirmasi hikmetine baglanmistir. Danisma sonucunda alinan kararin
uygulanmasinin gerekliligi bu dyetten anlasilmaktadir.”45

"Is konusunda onlarla miisdvere et” Ayetiyle, Hz. Peygamber'in sahabeleriyle miisavere
etmesinin, onlara deger verme anlamina geldigi, bu sayede de Miislimanlarin Hz. Peygamber'i
severek, samimi bir sekilde itaat etmelerine neden oldugunu, sayet Peygamber’in sahdbeleriyle
istisdreye tenezziil etmemesinin onlar1 kiigimseme ve hakaret anlamina gelecegi seklinde
yorumlarda bulunulmustur.4¢ Ayrica o donemde "Ashab, danmisilacak konularda Peygamber
kendiliginden bir diisiince belirtmis ise 6nce o diisiincenin, kendi fikri mi, yoksa Allah'in emri mi
oldugunu sorarlar; Peygamber, onun, kendi disiincesi oldugunu soyleyince dogru ise ona
uyarlar, dogru bulmadiklar1 takdirde kendilerince uygun olani soylerlerdi ve Peygamber de
onlarin diisiincesini uygulardi. Bedir, Uhud ve Hendek savaslarinda yaptigr Istisarelerde
Peygamber, sahabelerin oylarini benimsemis ve uygulamistir."4” Mesela Uhud Savasimi ele
alirsak, Hz. Peygamber Uhud Savasi oOncesinde sahabeleriyle istisire ederken kendisi
Medine'den ¢ikmama goriisiinde olmasina ragmen sahabeleri Medine disinda savasma yoniinde
gorus bildirmislerdi.*® Peygamber de sahabelerinin gortisiine uymus ancak Medine disinda
yapilan bu savas sonucunda Islam ordusu maglup olmustur.

Tabi ki bu ayeti biraz daha genis anlamh diisinmek gerekirse, bu emir ve &gitler
Peygamber (sav) nezdinde, devleti yoneten tiim idarecilere bir emir ve hitaptir. Bunun icin bu
ayet-i kerimedeki emirler, devlet yonetiminde devlet ile millet arasinda devlet baskanlifinca
uyulmasi gereken esaslar arasina girmistir. Ibn Atiye’ye atfedilen bir rivayette “Siira, seriatin
kaidelerinden ve ahkdmin en azimetlilerindendir. Devlet adamlarindan kim ilim ve din ehliyle,

43 Kur'an-1 Kerim, Al-i imran Stresi, 3/159.

44 Ali Muhammed Sallabi, [sldm’da Siird, (¢ev. Harun Unal ve Bahaddin Saglam), istanbul: Ravza Yayinlari, 2010, s.31.
45 Gezgin, s.190.

46 Yazir, s.579.

47 Gezgin, s.191.

48 Yazir, s.580.
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ihtisas ve fen ehliyle istisdre etmezse onun azledilmesi vaciptir. Bu hiikiimde asla ihtilaf
yoktur”49 denilmistir.

Siira emri ile ilgili bir diger ayette ise Allah-u Teala:
“Onlarn isleri, aralarinda sira (danisma) iledir”s® buyurmustur. Bu ayeti 6nceki ayetlerle ele
almak daha isabetli olacaktir.

“(Diinyalik olarak) size her ne verilmisse, bu diinya hayatinin gecimligidir. Allah'in yaninda
bulunanlar ise daha hayirli ve kalicidir. Bu miikdfat, inananlar ve Rablerine tevekkiil edenler,
biiyiik giinahlardan ve ¢irkin islerden kacinanlar, éfkelendikleri zaman bagislayanlar, Rablerinin
cagrisina cevap verenler ve namazi dosdogru kilanlar; isleri, aralarinda stird (danisma) ile olanlar,
kendilerine verdigimiz riziktan Allah yolunda harcayanlar, bir saldiriya ugradiklart zaman,
aralarinda yardimlasanlar icindir.”!

Bu ayet 15181nda diyebiliriz ki islim’da siranin degerine farkh sekillerde isaret edilmistir.
Kur’an-1 Kerim’deki surelerden birinin isminin bizzat “Sira” olmasi, sliray1 emreden ayetlerden
birinin bu sirede gegmesi, Islam dininin ghraya yiiklemis oldugu &énem ve degeri
gostermektedir.52 Bu ayetteki "is" ifadesi anlam itibariyle, bir dnceki ayete gore daha genis
anlamda bir istisareyi icine alarak hakkinda nass olmayan ve toplumu ilgilendiren her iste
istisdre ve sra’nin lizum ve O6nemini gosterirken, Allah, Miisliimanlarin hayatinda, siira ve
istisarenin, devletin siyasi ve idari bir diizeni olmaktan o6te ailede, toplumda ve sosyal hayatin
biitlin alanlarinda uygulanmasi gereken ana vasfi oldugunu beyan etmektedir.53 Yani ayet, genel
anlamda danismanin (sranin), mii'minlerin vasiflarindan oldugunu belirtmekte, "islerini
istisare ile yapan mii'minleri 6vmektedir."54

Ayrica bu ayet, genel olarak bu istisare vasfinin, iman, tevekkil, namaz kilmak, biiyiik
giinahlardan kaginmak, Allah’in emrine itaat etme gibi vasiflar icinde zikredilmesi s{iranin
degerinin ve Islim’'in esaslarindan biri olmasinin acik bir delilidir.55 Yine bu ayet (Stra 38),
Mekke’'de nazil olmus bir ayettir. Bu durum acgikeca gostermektedir ki, sird sadece devlet
islerinde degil, IslAm’in her alaninda kullanilmasi gereken bir esastir. Ciinkii eger sadece devlet
isleriyle ilgili olmus olsaydi, islim Devleti Medine’de kuruldugu i¢in bu ayetin daha sonralar
Medine’de indirilmesi gerekirdi. Demek ki siir3, her zaman ve her yerde Miisliimanlarin en temel
vasiflarindan biridir.56

Bahsetmis oldugumuz bu iki ayet (Al-i imran Stresi 159. Ayet ve Stira Stresi 38. Ayet)
dogrudan sira ve istisare ile ilgilidir. Bu ayetlerde siira ile ilgili dért énemli hususa temas
edilmektedir. Bunlardan birincisi siirada alinan karara uyulmamasi durumunda bile insanlara
sert degil yumusak davranmalk, ikincisi istisare sonucunda alinan kararlardan olumsuz bir sonug
ciksa bile yine de istisareden vazge¢memek, liglinciisii siiranin sonucunda alinan karara uyma

49 Sallabi, s.31.

50 Kur’an-1 Kerim, Stird Stiresi, 42 /38.

51 Kur’an-1 Kerim, Stird Stresi, 42/36-39.

52 Sallabi, s.30.

53 Ali Arslan Aydin, “Islam’da S$ra’nin Manasi, Yeri ve Onemi”, islam Dergisi, Y1l: 1990, 5.18.
54 Gezgin, s.191.

55 Sallabi, s.30.

56 Sallabi, s.30.
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noktasinda Allah'a tevekkiil etmek, dérdiinciisii de hangi meselede olursa olsun is hususunda
onlarla istisare etmektir.5” Bu ylizden Miislimanlar, dogru kararlar almak ve hataya diismekten
kurtulmak igin, islerinde daima s(ird ve istisare ile hareket etmelidirler. Bu sayede, dogru ve
kesin kararlar alinir ve Allah’a tevekkiil ederek uygulamaya baslanir. Sonug olarak da vicdani
acidan ilahl mesaja uygun hareket etmis olmanin huzuru gontillerde hissedilir.

Kur'an-1 Kerim’de genel olarak siira ve istisarenin, Al-i Imran ve Stra sirelerinde bizzat
emredildigini ifade ettikten sonra simdi de Kur’an-1 Kerim’deki siird ve istisare 6rneklerinden
bir kacimi gorelim. Insanligin yaradihs: ile ilgili su Ayetler istisirenin bir 6rnegini bize
sunmaktadir.

“Hani, Rabbin meleklere, "Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim" demisti. Onlar, "Orada
bozgunculuk yapacak, kan dékecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz sana hamd ederek daima seni
tesbih ve takdis ediyoruz."” demisler, Allah da, "Ben sizin bilmediginizi bilirim" demisti. Allah Adem’e
biitiin varhiklarin isimlerini 6gretti. Sonra onlart meleklere géstererek, "Eger dogru sdyleyenler
iseniz, haydi bana bunlarin isimlerini bildirin" dedi. Melekler, "Seni biitiin eksikliklerden uzak
tutariz. Senin bize dgrettiklerinden baska bizim hicbir bilgimiz yoktur. Siiphesiz her seyi hakkiyla
bilen, her seyi hikmetle yapan sensin” dediler. Allah séyle dedi: "Ey Adem! Onlara bunlarin
isimlerini séyle.” Adem, meleklere onlarin isimlerini bildirince Allah, "Size, géklerin ve yerin gaybini
stiphesiz ki ben bilirim, yine agiga vurduklarinizi da, gizli tuttuklarinizi da ben bilirim demedim
mi?" dedi.”s8

Bu ayeti kerimelerde Allah-u Tedla ile melekleri arasinda insanhgin yaratilmasi
konusundaki bir miizakereyi goriiyoruz. Allah-u Tedla tabi ki takdir edecegi bir seyi hicbir
varlikla istisare etmez. Cilinkii Allah her seyi hakkiyla bilendir. Ancak burada meleklerle
gerceklesen kismi istisare 6rnegi, Allah-u Tedla’nin insanliga 6gretmis oldugu bir prensiptir.
Eger oyle olmasayd:1 Allah, meleklere yeryiiziinde bir halife yaratacaginin bilgisini vermezdi,
vermesi de gerekmezdi. Clinkii Allah'in bilgisi her varligin iistiindedir. Dolayisiyla burada
meleklere bilgi vermesi, “ben halife yaratacagim” buyurmasi, meleklerin de kendi goriislerini
sunmalar1 bir istisdrenin varligini ortaya koymaktadir. Ayni zamanda da meleklerin degerini ve
ylceligini belirtmektedir. Netice itibariyle siira bazen talim ve yiiceltme bazen de tesvik ve edep
ifadesiyle kullanilir.59

Bir bagka istisare 6rneginde ise esler arasindaki istisarenin bir 6gretisini goriiyoruz. Allah-
u Teala soyle buyurmustur: “Kadinlart bosadiginiz ve onlar da bekleme siirelerini bitirdikleri
zaman kendi aralarinda aklin ve dinin gereklerine uygun olarak giizellikle anlagstiklari takdirde,
esleriyle (yeniden) evlenmelerine engel olmayin. Bununla icinizden Allah'a ve ahiret giiniine iman
edenlere d6giit verilmektedir. Bu sizin icin daha hayirli ve daha temizdir. Allah bilir, siz bilmezsiniz. -
Emzirmeyi tamamlamak isteyenler icin- anneler ¢ocuklarini iki tam yil emzirirler. Onlarin
(annelerin) yiyecegi, giyecedi, érfe uygun olarak babaya aittir. Hicbir kimseye giictintin tstiinde bir
yiik ve sorumluluk teklif edilmez. -Hicbir anne ve hicbir baba c¢ocugu sebebiyle zarara
ugratilmasin- (Baba dlmiisse) miras¢i da ayni seyle sorumludur. Eger (anne ve baba) kendi
aralarinda danigsip anlasarak (iki yil dolmadan) cocugu siitten kesmek isterlerse onlara giinah

57 Atilla Yargicy, “Kur’an’a Gore Sira ve Demokrasi”, Dini Arastirmalar, Cilt: 9, Say1: 27,s. 175.
58 Kur’an-1 Kerim, Bakara Stiresi, 2/30-33.
59 Sallabi, s.25.
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yoktur. Eger c¢ocuklarinizi (bir stitanneye) emzirtmek isterseniz érfe uygun olarak vereceginiz
licreti giizelce ddediginiz takdirde size bir giinah yoktur. Allah'a karst gelmekten sakinin ve bilin ki,
Allah yapmakta olduklarinizi hakkiyla gorendir.”s0

Aile icerisinde esler arasinda istisare ¢ok 6nemlidir. Hatta kimi zaman ¢ocuklarla da istisare
etmek gerekir. Ilgili yetlerde 6zellikle bu konulara dikkat ¢ekilmistir. Eger esler bosanmigsa ve
kadin iddet siiresini tamamlamissa, kocalarina kendi rizasi olmadan dénmeleri konusunda
aileleri tarafindan baski yapilmamasi dyette vurgulanmistir. Ayrica ayette ¢ocugun iki sene siit
emzirilmesinden bahsedilmistir. Bu iki sene esler (kari-koca) arasinda konusarak uzayabilir ya
da iki sene de durdurulabilir. Burada eslerin karsilikli ayni fikirde olmalar1 ve goriis birligine
varmalari esastir. Eslerden biri dahi farkl goriiste olursa bu karar gecerli olamaz. Dolayisiyla
karsilikli riza ve istisare 6nemlidir. Cocuk icin de faydali olan karar alinmalidir.

Miifessir el-Hazin (6.741/1340) ayetteki "Tesaviir" kelimesini yorumlarken; Ebeveynin, iki
yildan once ¢ocugu siitten kesmek istedikleri takdirde, bu konuda, ayrica sahasinda uzman
kisilere de danisarak bir karara varmalarinin uygun olacagini belirtir.6! Asil kaynagi verelim

“Soz konusu ayetten; aile i¢i islerde danismanin liizumu, aileye 6zel bir is de olsa, konuyla
ilgili ilim ve ihtisas sahibi uzmanlara danismak gerektigi, ailede kararlar alinirken kadin ve
erkegin anlasarak birlikte hareket etmeleri, dolayisiyla erkegin ya da kadinin tek baslarina karar
vermemeleri gibi ti¢ temel prensibi ¢ikarmak miimkiindiir.”62

Tim bunlar disinda, ¢ocuklarla istisare etmek de énemli bir husustur. Eger ¢ocuk yanlisi-
dogruyu bilip ayirt edebilme cagina gelmisse bu cocuklarla da istisare edilmesi yararlidir ve
cocugun gelisimine katki saglamaktadir. Kendisiyle istisare edilen ve fikri sorulan cocuk,
kendisini aile icinde énemli hisseder, cocuga ézgiiven saglar ve en énemlisi de Islam1 bir prensip
olan s0ra bilinci cocugun hayatina yerlesmis olur.

Bu cocuklar genclik caglarina geldiklerinde, gitmek istedikleri kurslar ve okullar konusunda
da istisare edilmelidir. Artik gen¢ olmus bir ¢ocugun, diisiincesi alinmadan aile baskisiyla
dayatma yapilmamalidir. Daha da ilerleyen donemlerde, meslek seciminde ya da evlilik
hususlarinda da anne babalar evlatlariyla istisare halinde olmali, evlatlarinin fikirlerini de alarak
en dogru karar1 almali saglanmalidir. Bu tam tersi seklinde de diisiiniilebilir. Evlatlar bu
kararlar1 almadan once anne-babalarinin goériislerini 6grenmeli, onlarla istisare etmeli ve en
dogru karar ne ise onu almaldirlar. Kiz ¢ocuklarinin evlendirilmesi konusunda Peygamber’in
(sav) hadisini burada zikretmemiz uygun olacaktir. Hz. Aise’den rivayet edilen hadis-i serifte:
“Hz. Peygamber’e kizlar aileleri tarafindan evlendirilirken, kizin izni alinir m1 diye sordum. Hz.
Peygamber (sav): Evet izni alinir, buyurdu” demistir.é3

4.1.2. Siinnette $ira ve istisare

Fikih literatiiriinde silinnet, Hz. Peygamber’den Kur’an disinda nakledilen séz, fiil ve
takrirlerdir.6* Peygamber (sav)’in hayatinda stra ve istisarenin 6nemli bir yeri vardir. Diinya
hayatinda bulundugu siire icerisinde devamh olarak istisareye basvurmus ve sahabelerine de

60 Kur’an-1 Kerim, Bakara Stresi, 2/232,233.

61 Gezgin, s.192.

62 Gezgin, s.192.

63 Sallabi, s.28.

64 Tiircan, Isldm Hukuku EI Kitabi, Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012, s. 157.

47

—
| —



. islam Hukuku Acisindan Bir Prensip Olarak $iira ve istisare/Ahmet Bozkurt .

bunu tavsiye etmistir. Ferdi, ailevi, siyas], ticari, cezai v.b bircok meselede sahabeleriyle istisare
etmis, gerek tavsiyeleriyle, gerekse ameli boyutlariyla hic¢ bir konuda istisareyi ihmal etmemistir.
Bu istisare devlet islerinde oldugu gibi sosyal hayattaki meselelerde de hatta sahsi meselelerde
de gerceklesmistir. Ornegin; -ileride de ayrintisiyla zikredecegimiz- ifk olayinin ¢éziime
kavusmasi icin énce 6zel olarak Hz. Ali (r.a) ve Usame (r.a) ile istisire yapmistir. Sonra da
umumi olarak biitlin sahabeleriyle istisare etmistir.65 Ebu Hureyre (r.a): “Ben hi¢ kimsenin
Rasulullahin sahabeleriyle yaptig1 mesveret kadar mesveret yaptigini gormedim.”6¢ diyerek bu
gercegi ifade etmistir.

Hz. Peygamber’den (sav) rivayet edildigine gore: “Ebubekir ve Omer ona: “Insanlar seni
giizel elbiseler ve iyi yasayan biri olarak gériirlerse daha ¢ok Islam’a sarilirlar” dediler. O (sav),
Allah’a yemin ederim ikiniz bir iste ittifak ederseniz, size asla muhalefet etmem” dedi.s”
Peygamber’in (sav) istisareye bu kadar 6nem vermesinin nedeni istisarenin etkisi hakkinda
tasidig inang idi. Kendisi istisAre konusunda sdyle diyordu: “Istisare edilen kisi, kendisine
glivenilen kisidir.”¢® Dolayisiyla da bu gliveni bosa ¢ikarmaz ve goriislerini tim samimiyetiyle en
dogru sekilde aciklayarak fayda saglamaya calisir.

Tabi ki Peygamber (sav)’in hayati boyunca gesitli konularla ilgili pek ¢ok istisaresi olmustur.
Biz burada yalnizca birka¢ 6rnek vermekle yetinecegiz. Bedir Savasi’'nda Peygamber (sav)
sahabeleriyle birlikte savas stratejisi belirlemek icin savas alanini kesfediyordu. Peygamber
(sav) Bedir kuyularindan ilkinin yanina geldi ve Islam ordusunun oraya yerlesmesini istedi.
Bunun iizerine sahabelerden Hubab bin Miinzir: “Ya Rasulallah! Bu karar ilahi bir vahye
dayanarak mi verdin yoksa kendi gortisiin ve savas taktiginle mi verdin?” diye sordu. Peygamber
(sav) kendi goriisii oldugunu soyleyince Hubab bin Miinzir: “Ya Rasulallah! Savas stratejisi
acisindan burasi uygun degil. Eger miisriklere en yakin kuyuyu tutup, bedir kuyularim1 da
arkamiza alirsak daha dogru olur. Biz orada konaklar, ardimizda kalan kuyular tikar, kendi
kuyumuz yanina da bir havuz yapip, onu su ile doldurursak, biz su igebilir ve savastikca
serinlerken, onlar sudan mahrum olmus olur” deyince Peygamber (sav) fikrimi kabul etti ve dyle
hareket etti.t?

Bir baska istisare 6rnegini Uhud Savasi dncesinde gormekteyiz. Hz. Peygamber’in Uhud
Savasi ile ilgili goriisii Medine’de kalarak savunma savasi yapmak idi. Clinkii kisa bir stire 6énce
bir riiya gérmis, bu riiyasinda kilicinda bir gedik acilip, yaninda bir sigir bogazlandigini, elini
zirhinin icine koyarak muhafaza ettigini gérmiistii. Hz. Peygamber (sav), riiyasindaki kilig
gedigini ehli beytinden birinin sehit olmasiyla, sigir bogazlanmasini ashabindan bir kisminin
sehadetiyle, zirh1 da Medine ile tabir etmisti.’0 Ayrica Hz. Ebubekir ve Sa’d bin Muaz gibi
sahabelerden 6nde gelen isimler de Peygamberin (sav) goriisiinii destekliyor ve sehirde kalip

65 Sallabi, s. 31-32.

66 Sallabi, s. 32.

67 Sallabi, s. 32.

68 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c.5, Beyrut: ty., 274.

69 Ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, c. 2, Misir: 1936, s. 272; ibn Sa’d, Muhammed b. Sa’d b. Meni, et-Tabakatii’l-Kiibra,
c.2, Beyrut: ty, s.14-15; Suyuti, Celalii’d-Din Abdurrahman ibn EbiBekr, ed-Diirrii’l Mensir fi Tefsirii'l-Me’stir, c.2,
Misir:1314, s. 90.

70 {bn Hisam, es-Siretii’'n-Nebeviyye, c. 3, s. 67; Zebidl, Zeynii’d-Din Ahmed b. Ahmed b. Abdi'l-Latif, Sahih-i Buhdri
Muhtasari, Tecrid-i Sarth Tercemesi ve Serhi, c.10, (trc. Kamil Miras), Ankara: D.I.B Yayinlari, 1972, 5.187.
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savunma savasl yapmak istiyorlardi.’! Savasi’na katilamamis Misliimanlardan bir kismi ise
meydan savasi yapmak, cihad faziletine nail olmak ve sehadete etmek istiyorlardi.”2 Hz. Hamza
ve sahabelerin ¢ogunlugu da meydan savasi yapma konusunda goriis beyan edince, Peygamber
(sav) savas hazirligl yapmak iizere evine gitmis, zirh ve migferini giyerek evinden ¢ikmisti.”3 Bu
sirada Peygamber’in (sav) kararina itirazi dogru bulmayanlar “Ya Rasulallah! Eger siz Medine’de
kalarak savunma savasi yapilmasini daha uygun gordiiyseniz 0yle yapin” deyince Peygamber
(sav): “Bir Peygamber zirhini giyip kusandiktan sonra savasmadan geri ¢cikarmaz”74 buyurdu.

Acikca anlasiliyor ki, fikirleri kendi fikrine aykir1 da olsa Peygamber (sav), ashabini
kinamiyor ve onlarn istisareye alistirtyordu. Vahiy ile belirlenmemis her meseleyi onlarla
konusup, istisarede bulunarak ayni zamanda onlara yonetimin ilkelerini de gdstermis oluyordu.

Baska bir istisare ornegi Hendek Savasi esnasinda goriilmektedir. Bu savasta da onceki
savaslarda giindeme gelen meydan savasi mi yapilacagl yoksa Medine’de kalarak savunma
savasl mi yapilacagl konusunda miizakere yapildi. Uhud Savasi’'ndaki netice de goz Oniinde
bulundurularak, ittifakla Medine’de kalarak savunma savasi yapilmasi kararlastirildi. Bir savas
nizami belirlenmesi gerekiyordu. Cesitli fikirler ortaya atildi, istisarelerde bulunuldu ve Selman-1
Farist’'nin (r.a) kendi tulkesinde gordigii harp taktigi uygun bulundu. Bu harp taktigine gore;
sehrin etrafina hendekler kazilacak ve diismanin sehre girmesine engel olunacakti. Ashab
arasinda gorev dagilimi yapildi ve ise baslandi. Diisman ordusu Medine civarina geldiginde
sehrin biitiin etrafinin hendekten surlarla ¢evrilmis oldugunu gérdii ve biiyik lziinti ve
saskinlik yasadilar. Ciinkii bu zamana kadar boyle bir savas taktigi gérmemislerdi.”> Sonug
olarak Miisliimanlar bu savas taktigi sayesinde diisman ordusunun hamlelerini bosa ¢ikarmis ve
savasl zaferle tamamlamislardi.

Bir bagka istisdre Ornegi ezanin belirlenmesi konusundadir. Giinimiizdeki ezan
belirlenmeden 6nce, insanlar namaz vakitlerinde sokaklarda “es-salat, es-salat” diye c¢agirildi.
Tabi ki bu davet sekli olduk¢a zordu ve herkese ulasilamiyordu. Bunun {izerine Peygamber (sav),
sahabeleriyle toplanarak istisarede bulundu ve insanlar1 namaza davet etmenin daha uygun
olabilecek yonlerini bulmaya ¢alisti. Bu toplantilar ve istisareler sirasinda degisik fikirler ortaya
atilmaktaydi. Bu fikirlerden biri namaz vakti geldiginde bayrak dikilmesi ve insanlarin bayrag
goriince namaza gelmesi yoniindeydi. Fakat bu fikir begenilmemisti. Bir diger fikir namaz vakti
geldiginde boru calinmasi seklindeydi. Fakat Peygamber (sav) bu yontemi Yahudiler kullaniyor
diyerek uygun bulmadi. Can calinmasi yoniinde farkl bir fikir ortaya atildi. Fakat bunu da
Hiristiyanlar kullanir denilerek bu teklif de kabul gérmedi.’¢ Bu fikirlere ilave olarak namaz
vakitlerinde yliksekce bir yerde ates yakilmasi fikri ortaya atilmis ancak Peygamber (sav), bu
hareketin Mecusilere ait oldugunu soylemistir.””

71 {bn Sa’d, s. 38; Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasari, Tecrid-i Sarth Tercemesi ve Serhi, ¢.10,5.187.
72 ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, c. 3, s. 67; ibn Sa’d, s. 38.

73 bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, c. 3, s. 67; Ibn Sa'd, s. 38.

74 ibn Sa'd, s. 38.

75 bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, c. 3, s. 227- 235.

76 ibn Sa’d, s. 246; ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, c. 2, s. 155.

77 Zebidi, Sahth-i Buhdri Muhtasari, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, c. 2,s. 152.
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Sahabelerden olan Abdullah bin Zeyd el-Ensari (r.a), bir gece riiyasinda ezani gérmiis ve
ertesi glin Peygamber’e (sav) gelerek riiyasini anlatmistir. Sonrasinda da bu riiyanin hayra isaret
ettigine karar verilerek glinlimiizdeki ezan belirlenmistir.

Gorildiglu lzere Peygamber’in hayati boyunca bircok istisareler mevcuttur. Biz burada
sadece kiiciik bir boliimiinii anlatmaya calistik. Hayatinin her safhasinda istisareyi bir prensip
edinmis Peygamber’in 63 yillik émriinde sayisiz istisare O6rneginin oldugu asikardir. Ancak
Ozetle diyebiliriz ki, Peygamber her olayda, her durumda, her sartta istisareyi 6n planda
tutmustur. Ozel hayatiyla ilgili meselede bile... Dolayisiyla Peygamber’in hayatinda uygulamis
oldugu bu tutum bizlere de hayatimizin her alaninda istisareyi olmazsa olmaz bir prensip olarak
bulundurmamiz gerektigini isaret etmektedir.

4.1.3. icmada Siira ve Istisare

Fikih literatiirinde icma, “Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, [slam miictehidlerinin
herhangi bir asirda ser’i bir hiikiim hakkinda goriis birligine varmalar1”’8 demektir. Bu
miictehidlerin her biri kendi gortslerini delilleriyle aciklayarak ortaya koyarlar. Dolayisiyla da
bir istisare ortami olusmus olur. Hangi meselede olursa olsun ilizerinde icmanin olustugu her
mesele dlimlerin istisareleri sonucunda olusan icmalardir ve biz bunlara “istisarelerin icmalar1”
diyebiliriz.

“Stra’daki kuvvetli gortslerin biitiin goriis sahiplerince kabullenilmesi icma ile sira
arasinda ciddi bir benzerlik olusturmaktadir. Esasinda icma, alimler arasindaki tartisma
sonucunda meydana gelen goriis birligidir.”79 “icma heyeti, siird meclisinin temeli olduguna gore
bu meclisi olusturan iiyeler ayni1 zamanda siira heyetini de olusturmaktadir. Islim hukukcular
icmayi yapacak kimselerin belirli niteliklere sahip olmasi gerektiginde hem fikirdir. Ayni sekilde
slird heyetinin de bir mesele hakkinda karar verme ve karsilasilan bir meseleyi c6zme ehliyetine
sahip kimselerden olusmasi gerekliligi s6z konusudur. Dolayisiyla siira heyetinde kararlarin oy
birligiyle alinmas1 durumunda s{ira ile icma ayni noktada birlesmektedir.”80

Bir ornekle aciklayacak olursak, bilindigi lizere Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz.
Ebubekir halife olmustu. Bu dénemde de Islam’1 teblig faaliyetleri devam ediyor ve bircok savas
yapiliyordu. Bu savaslarda da hafizlarin sehit olmasi Kur’an’in yok olmasi gibi bir tehlikeyi
olusturuyordu. iste bu dénemde Kur’dn’in toplatilarak iki kapak arasina alinmasi yani kitap
haline getirilmesi konusunda Hz. Omer’in bir énerisi oldu. Bu 6neri Zeyd bin Sabit basta olmak
lizere Mislimanlarin 6énde gelen birgok bilginiyle paylasildi ve karsilikli bir istisare siireci
yasandi. Bu istisareler neticesinde, Miisliimanlar i¢in hayir olacag: diisiiniilerek Kur’an’in kitap
haline getirilmesi yoniinde bir icma olusmus oldu.

4.1.4. Kiyasta $ira ve Istisare

Fikih literatiiriinde kiyas, “Kitap, siinnet ve icmada hiikmii bulunmayan bir meseleye,
aralarindaki ortak illet sebebiyle bu kaynaklardan birinde yer alan meselenin hiikmiini

78 Tiircan, Isldm Hukuku EIl Kitabi, s. 167; Muhsin Kogak, Nihat Dalgin ve Osman Sahin, Fikih Usili, [stanbul: Ensar
Yayinlari, 2013, s. 72.

79 Nuran Koyuncu, Isldm Hukukunda ve Osmanli Uygulamasinda Sird, Yayinlanmams Doktora Tezi, Konya: Selcuk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006, s.48.

80 Koyuncu, s.49.
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vermek”8! demektir. Kiyasi fakihlerin biliyiik cogunlugu delil kabul etmektedir. Buna mukabil
hemen hepsi de kiyasi bir sekilde kullanmislar ve ¢esitli hiikiimlerin olusmasini saglamislardir.
Tabiki kiyasin uygulanmasi asamasinda da ictihad 6énemli bir unsurdur. Fakihlerin cesitli ve
farkl ictihadlar ortaya koymalari da bir istisare siirecini tabi olarak baslatmis olmaktadir. Ciinkii
farkli ictihadlar degerlendirilerek, kiyas asamasinda dogru bir yol izlenip izlenmedigi, ortak
illetin bulunup bulunmadigl, asildaki hiikmiin fer’ icin de gecerli olup olmadig1 gibi hususlar
istisare edilerek nihai bir sonuca ulagilir. Ornegin, Kur'an-1 Kerim’de “Ey iman edenler! (Akli
orten) sarap (ve benzeri seyler), kumar, dikili taslar ve fal oklart ancak, seytan isi birer pisliktir.
Onlardan kaginin ki kurtulusa eresiniz”8? ayeti ile icki (hamr) yasaklanmistir. Yasaklanma illeti
olarak ise sarhosluk vermesi gosterilmistir. Hanefllere gére “hamr” lziim suyundan ateste
kaynatilmadan elde edilen i¢ckinin adidir ve Tiirkce’de buna sarap denilmistir. Buna gore sarap
disindaki diger alkollii ickiler bu ayetin kapsamina girmemektedir. Ancak sarabin haram kilinma
sebebi olan sarhosluk verici olmasi (iskar) 6zelligi, sarap disinda ki ickilerde de mevcuttur.
Dolayisiyla sarapla ayni illeti tasiyan bu ickilere de kiyas yoluyla sarabin hiikmiiniin
uygulanmasi gerekir.83

“Devlet ydnetiminin de icinde oldugu kamu, anayasa ve idare hukuku, islAm’in gelisimini
biiylik oranda ictihada biraktig1 alanlaridir. Kur'an’da ve Hz. Peygamber’in siinnetinde adalet,
esitlik ve stira gibi bir takim prensiplere yer verilmistir. Dolayisiyla isldm hukukunun temelini
teskil eden bu temel prensipler, kiyas yoluyla devlet yonetimi gibi gelisimi ictihada birakilmis
alanlarda uygulanabilir. Hz. Peygamber’den sonraki devlet yonetimi, bu prensiplerin 15181 altinda
gelismis ve miiesseselesmistir.”84

4.2. Fer'i Delillerde Siira ve istisare

Fer’1 delil, asli delillerden gikarilan, onlara dayali ikinci derecede delil demektir. Fer’i delil
yerine tali delil ifadesi de kullanilir. Bu delillerin sayisi konusunda da farkl rivayetler mevcuttur.
Hatta bu delillerin yirmi dorde kadar ¢ikabilecegini sdyleyenler de vardir. Ancak biz fikih usili
eserlerinde yaygin olan delilleri (istihsan, mesalih-i miirsele, orf, sedd-i zerai’, ser'u men
kablend, sahabi kavli ve istishab ) aciklamaya calisacagiz.

4.2.1. istihsanda Stira ve istisare
Istihsan, bir meseleyle ilgili daha giiclii bir delil sebebiyle, énceden benzerine verilen bir

hiikiimden vazgecerek baska bir hiikiim vermektir.8s Istihsan delil olarak, farkh isimlerle de olsa
birkag istisna disinda hemen her miictehid tarafindan kullanilmistir.

Imam Safii, istihsam1 kabul etmemektedir. Ona gore, "Istihsan yapan Allah'mn hiikmiinii
nazara almadan, hiikiim koymus olur. S$afii, istihsani delilsiz, bir ¢esit hevadan sdylenmis s6z
kabul etmistir. Imam Hanefi ve diger mezhep imamlar ise istihsan1 bir kaynak ve usul olarak

81 Tiircan, Isldm Hukuku El Kitabi, s. 171.

82 Kur’an-1 Kerim, Mdide Stresi, 5/90.

83 Kogak vd, s. 94.

84 Koyuncu, s.50.

85 Nebhan, s. 332; Abdiilvahhap Hallaf, Islém Hukuku Felsefesi (Fikih Usulii), (Terc. Hiiseyin Atay), Ankara: 1973, s. 227.
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kabul etmektedirler.8¢6 Genellikle hakim olan kanaat ise, istihsani kabul etmek; kiyas
kaidelerinden donmek ve amme menfaatine yonelmektir.87

Tabiki istihsanin delil kabul edilip edilmeme gibi bir siireci diisiinecek olursak, her fakih
yaninda bulunanlar ile istisare ederek bir goriis ortaya koymus ve ictihadlarim1 bu sekilde
sunmuslardir. Hicbir fakih tek basina “ben boyle diistinliyorum o yilizden bu meselenin hiikmii
budur” diktasiyla hareket etmemistir. Eger boyle olmus olsaydi etrafinda onlarin gorislerini
destekleyen bir kitle bulunmazdi. Dolayisiyla bu istisare stireglerinden sonra farkh farkli da olsa
cesitli goriisler ortaya cikmistir. Bu gériisler de mezheb goriislerini olusturmustur. Ornegin,
“yirtict kuslarin artifi sularin temiz sayilmasi yoniinde bir hiikiim verilmistir. Aslinda kartal,
dogan, akbaba gibi yirtic1 kuslar les yiyen hayvanlardir. Bunlar su icerken salyalarinin suya
akmas1 miimkiin oldugu gibi, gagalarinda kalan pisliklerin de suya bulasma ihtimali vardir.
Dolayisiyla aslan, kaplan vb. gibi yirtic1 hayvanlarin artigi sular gibi bunlarin artig1 olan suyun da
pis olmasi gerekir. Ancak bu yirtici kuslar diger yirtict hayvanlardan farkl olarak suya havadan
indikleri icin c¢ollerde ya da fazlaca mesk(in olmayan yerlerde yasayanlarin bunlardan
kaginmalar1 miimkiin degildir. Bundan dolay1 Hanefl mezhebi zaruretten dolay1 diger yirtici
hayvanlarin artigl olan sular hakkindaki hiikmii birakip, bu yirticr kuslarin artigi olan sulari
istihsanen temiz saymislardir.”88

4.2.2. Mesalih-i Miirselede Sira ve istisare

Fikih literatliriinde mesalih-i miirsele terim olarak, hiikmiin kendisine baglanmas1 ve
tizerine hiikiim bina edilmesi, insanlara bir fayda saglayan veya onlardan bir zarar1 gideren,
fakat muteber veya gecersiz sayildigina dair belirli bir delil bulunmayan manalardir8® seklinde
tanimlanmaktadir.

Mesalih-i miirseleye yalnzca, Sari'in hitkmiinii agiklamadigi ve kendisine kiyas edilebilecek
nassla veya icma ile sabit bir hiikiim bulunmadig1 zaman miiracaat edilebilir. Bunun yaninda
mesalih-i miirseleye miiracaat etmek icin ser’l bir hiilkme dayanak olabilecek miinasip bir vasif
bulunmasi gerekir.?0

Mesalih-i miirsele bir ictihaddir, bir goristiir. Burada insanlarin (Miislimanlarin) menfaati
s6z konusudur ve ona uygun hareket edilmektedir. islam tarihi boyunca, mesalih-i miirseleye
basvuruldugu gorilmiistiir. Sahabeler mesalih-i miirsele ile hiikiim verdikleri gibi dort halife ve
biiylik mezhep imamlari da ona dayanmislardir.9!

Ibadete tahakkuk eden islerde kiyas olmadig icin, mesalih-i miirsele de caiz degildir. Bu
konuda Islam hukukcular miittefiktir. Muamelatta ise iki farkh goriis s6z konusudur. imam Safii,
mesalihi mirseleyi kabul etmenin caiz olmadigini belirtirken, Ebu Hanife caiz gérmektedir. Ayni
sekilde Imam Malik ve Ahmed bin Hanbel de mesalihi miirseleyi kabul ve tatbik etmislerdir.2

86 Nebhan, s. 332-334; Muhammed Ebu Zehra, Islam Hukuku Metedolojisi (Fikih Usulii), (Terc. Abdiilkadir Sener),
Ankara: 1973, s. 259- 260.

87 Nebhan, s. 334; Hallaf, s. 230.

88 Kogak vd, s.135.

89 Nebhan, s.335; Hallaf, s. 231; Kogak vd, s.145.
90 Tiircan, Isldm Hukuku El Kitabi, s.181.

91 Muhammed Ebu Zehra, s. 269-270.

92 Nebhan, s. 336.
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Mesalih-i miirsele taniminda da belirtildigi gibi “insanlara bir fayda saglamak veya onlardan
bir zarar1 gidermek” amacinda olan bir delildir. insanlar icin neyin yarar getirip neyin zararh
olabilecegi kimi zaman agik¢a gorlinebilirken, kimi zaman da goériinmeyebilir. O an hayir
goriinen durum daha sonra serre doniisebilecegi gibi, ser gortinen bir durum da sonrasinda
hayir getirebilir. Iste Alimler tiim bunlar1 géz 6niinde bulundurarak bir istisare siireci akabinde
neyin fayda neyin zarar getirebilecegini tartarak ortaya bir hiikiim koymaktadir. Ornegin, Allah-
u Tedla dinen aklin korunmasi gerektigini emretmis bircok adyette akil edip, diislinmemizi
istemistir. Sarap, akl islevsiz hale getirip saglikli diisiinmeyi engelledigi icin de sarabi haram
kilmistir. Buradaki maslahat aklin korunmasidir. Yani amag yalnizca sarabin yasaklanmasi degil,
sarhos edip, saglikll diisiinmeyi engelleyen her seyin yasaklanmasidir. Dolayisiyla sarap gibi
sarhos edici diger ickilerin de haram olmasi maslahat geregidir. Iste bu ve bunun gibi
hiikiimlerin belirlenip yeni fetvalarin olusabilmesi i¢in, fakihlerin istisarelerde bulunmalari ve
bu istisareler dogrultusunda nihai ictihadlarini ortaya koyarak hiikiim verilmelidir.

4.2.3. Orfte Siira ve istisare

Orf, insanlarin benimseyip aliskanlik haline getirdikleri fiiller veya duyuldugunda hatira
baska mana gelmeyecek derecede 6zel bir manada kullanilmalar1 adet haline gelen lafizlardir.?3

Bir seyin 6rf olabilmesi icin, onun insanlarin ¢ogu tarafindan kabul gérmesi gerekir. Orf bir
anda olusmaz. Sonraki nesiller orfii 6ncekilerden alirlar ve artik orf hayat tarzi haline gelmis
olur. Diiglin ve bayramlarin icrasi orfiin belirgin 6rneklerindendir.94

Orf, sozlii ya da fiill 6rf olarak ge¢misten beri siire gelmistir. Orfiin olugmasi hayatin isleyisi
icerisinde kendiliginden ortaya ¢cikmistir. Bu yiizden de belli bir yazili metine dayanmamaktadir.
Ancak sonralari neyin 6rf olarak hayatimizda yer aldig1 yaziya gecirilmis olabilir. Bundan dolay,
orfte bir istisare siirecinin uygulanip uygulanmadigi konusunda net bir goriis beyan
edememekle birlikte eger bir istisare siireci gerceklesmisse bunun yalnizca fiill orfte olabilecegi
aklen mimkiindiir. Ciinkii s6zlii 6rf, halk icerisinde kendiliginden ortaya ¢ikmis ve konusmaya
dayal bir orftir. Ornegin, talak yani bosanmak orf olarak “bos ol” soziiyle karsihk bulup
kendiliginden olusmustur. Dolayisiyla bu kalip ifadenin olusmasinda bir istisare ortamindan s6z
edemeyiz. Ancak, kira s6zlesmelerindeki kira bedelinin, kiralanan seyden yararlanilmadan daha
O6nce Odenmesi tamamen irade beyaniyla gerceklesen bir durumdur. Ve fiili bir o6rfle
stiregelmistir. Eger istisare edilebilecek bir siirecten bahsedilecek ise bu gibi durumlarda ancak
bahsedilebilir. Burada da mali kiralayan mal sahibiyle, kiraci arasindaki bir goriis alis verisi ve
istisare sonucunda, karsilikli giiven dogrultusunda boyle bir 6rfiin olusarak giinliik hayatta yer
buldugunu zikredebiliriz.

4.2.4. Sedd-i Zera’ide Stira ve istisare

Sedd-i Zerai’, fikih literatiiriinde terim olarak, aslinda yasak olmayan, miibah olan bir fiilin,
ser’an sakincali bir sonuca gotiireceginden emin olunmasi veya bunun kuvvetle muhtemel
bulunmasi sebebiyle yasaklanmasini ifade eder.%s Yani yasak olan ve kotliye gotiirecek seylerin
ontline set cekmek gibi de diisiiniilebilir. Harama vesile olan sey haram, helale vasita olan helal,
vacip icin zaruri olan sey vacip olur. Mesela "Zina haramdir; zinaya vasita teskil eden kadinin

93 Tiircan, Isldm Hukuku El Kitabi, s.183.
94 Tiircan, Isldm Hukuku EI Kitabi, s.183
95 Kogakvd, s.165.
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mahrem yerine bakmak da haramdir. Cuma namazi farzdir; bu namazi kilmak icin alis verisi
birakmak da farzdir. Hacca gitmek farzdir; giicii yeten kimse icin bu ugurda gayret sarf etmek de
farzdir."96

Bu kaynak veya delil Hanbeli ve Maliki usil-i fikh kitaplarinda yer almistir. Hanefiler ve
safiiler bunun muhtevasini kismen birlikte, kismen de farkl bir sekilde kabul etmislerdir.®7

ictihadlarin olusmasinda istisarelerin paymin olmazsa olmaz derecede bir katkisinin
oldugunu ifade etmistik. Sedd-i Zerd'i yi cesitli sekillerde inceleyen ustlciiler de bu istisare ve
ictihadlara baglh olarak farkl kisimlara ayirmislardir.

Ornegin, kamuya ait bir yola ya da karanlk bir kapi arkasina kuyu kazmak baskalarinin
hayatini tehlikeye atacagindan tiim mezheplerce bu yasak goriilmiis ve kotiiliige yol acan kesin
fiilllerin engellenmesi gerektigi konusunda goriis birligi olusmustur. Bir baska 6rnekte, sarap
imalatcisina iiziim satmak ya da kargasa doneminde silah satisinda bulunmak gibi cogu kez
kotiiliige yol acabilecegi diisiiniilen fiillerin de engellenmesi gerektigi konusunda fakihler goriis
birligindedir. Baska bir oOrnekte, sarap imalatinda kullanilma ihtimali bulunan iiziim
yetistiriciliginin yapilmasi1 gibi nadiren kotiiliige yol agma egiliminde olan fiiller fakihlerce
yasaklanmamasi gerektigi hususunda goriis birligi saglanmistir. Ciinkii bu durumun saglayacagi
yarar, yol acabilecegi zarardan daha fazladir.98 Bu 6rneklerdeki ii¢ kisimdaki fiiller konusunda
fakihler ittifak halindedir. Ancak, 6liim hastasinin hastalik halinde esini, evlilik bagin1 tamamen
sona erdiren bain talakla bosamasi gibi kotiiliige yol a¢tig1 siklikla rastlanan ancak tistiin goris
olarak sunulamayan fiiller hususunda goriis ayriliklar1 vardir. Malikiler ve hanbeliler bu tiir
fiilllerdeki niyet aciklansa da agiklanmasa da oOnlenmesi gerektigi goriisiindeyken, safiiler
yasaklanan sonuca ulasma amacinin agiklanmasi halinde vasitanin énlenmesini kabul ederken
niyete bakilmaksizin fiilin asli hiikmiiniin korunmasu gerektigini belirtirler. Hanefiler ise,
yasaklanan sonuca ulagsma amacinin acgiklanmasi ya da bu sonuca ulasma iradesine kuvvetli bir
sekilde delalet eden karinelerin olmasi durumunda, bu sonuca ulagsmaya vasita olan fiillerin
engellenmesi goriisiindedirler.??

4.2.5. Ser’u Men Kablenada Siira ve Istisare

Ser’'u men kablend, sozliikte “bizden 6ncekilerin dini” demektir. Fikih literatiiriinde ise
terim olarak, “Allah-u Teala’nin Hz.Muhammed’den 6nceki peygamberler aracihigiyla gonderdigi
seraitler”100 anlaminda kullanilir.

“Ser’'u men kablend”nin tanimi ve kaynak degeri ile ilgi bilgi verdikten sonra simdi de ser’u
men kablena delilinde istisarenin ne gibi bir yerinin olduguna deginmeye ¢alisacagiz.

Ser’'u men kablend, Hz. Muhammed Oncesindeki seraitler icin kullanilan bir ifade oldugu
icin, siiphesiz énceki dinlerde bulunan ser’ hiikiimlerin, suanda islAm’da da gecerli olup
olmadig, eger gecerli ise hangi hiikiimlerin gecerli oldugu yahut ser’i hiikiimlerde yeniden bir
diizenleme yapilip yapilmadigr ile ilgili fakihler c¢esitli goriislerde ve ictihadlarda
bulunmusglardir.

96 Muhammed Ebu Zehra, s. 276.
97 Muhammed Ebu Zehra, s. 276.
98 Kogak vd, s.166.

99 Kogak vd, s.167-168.

100 Kogak vd, s.172.
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Islam dininin esaslarina aykir1 olmamak iizere, eski kavimlerin kanunlarinin bir kaynak
oldugu kabul edilmektedir. Hanefilerin ¢ogunlugu, Malikiler ve Safiilerin bir kismi, bu kanunlarin
bizim i¢in tatbiki gerekli oldugunu belirtmislerdir.101

Tabiki bu goriis ve ictihadlarin olusmasinda, karsilikli fikri miinasebetlerde bulunulmus ve
ilm1 bir istisdre ortami olusmustur. Bu ilmi istisareler neticesinde de bazi noktalarda goriis
birligi olusmusken, bazi1 noktalarda da farkh diisiinceler ortaya cikmistir. Ornegin;

Islam’dan énceki dinlerde bulundugu halde, Kur’an ve siinnette bulunmayan hiikiimler ile
Kur’an ve siinnette bahsedildigi halde daha sonra nesholundugul?? bilinen hiikiimlerin delil
olamayacagi hususunda goriis birligi vardir. Yine Kur’an ve siinnette yer alip, suanda da gegerli
oldugu bilinen hiikiimlerin ser’i bir delil oldugu hususunda gorts birligi bulunmaktadir. Ancak,
Kur’an ve siinnette bahsedildigi halde, hitkkmii kaldirildig1 veya kabul edildigine yonelik bir delil
bulunmayan hiikiimlerin durumu konusunda goriis ayrilig1 vardir.

Mesela Kur’an, Tevrat'ta Israilogullar1 hakkinda konulan kisas hiikkmiinii: “Onda (Tevrat'ta)
lizerlerine sunu da yazdik: Cana can, géze géz, buruna burun, kulaga kulak, dise dis kisas
edilir...”193  ayetiyle bildirmekte, ancak bu hiikmiin Miisliimanlar icin gecerli olup olmadig
konusunda bir izahta bulunmamaktadir. Bu gibi ayetlerle ilgili, Es’ariler, Mutezile, Sia, bir kisim
Hanefilerle Ahmed bin Hanbel'in bir goriisii ve Safii mezhebinde tercih edilen goriise gore, bu
hiikiimler Miisliimanlar ilgilendirmez ve bundan dolay1 gecersizdir. Buna karsin, Hanefilerle
Malikilerin ¢ogunlugu, baz1 Safiller ve Ahmed bin Hanbel'in mezhepte tercih edilen goriisiine
gore gecmis seraitlerdeki bu hiikiimler Miisliimanlar icin gecerli degildir.104

4.2.6. Sahabi Kavlinde Siira ve istisare

Fikih literatiiriinde sahabi kavli terim olarak, “ser’t meselelerle alakali olarak, sahabilerin
verdikleri fetvalar ve ictihadlariyla istinbat ettikleri hiikiimler”195 anlamina gelir. Hz. Peygamber
(sav)’'in vefatindan sonra, sahabeler, insanlarin kendilerine basvurduklar1 hususlarda fetvalar
vermislerdir.

Ebu Hanife'ye gore, bir tek sahabenin gorisu delil degildir, ama hakkinda ayet ve stinnet
bulunmayan konularda sahabelerin ittifak ettikleri bir goriisten disar1 ¢ikmak caiz degildir.
Imam Safii'ye gore ise, sahabelerin birinin fikri delil degildir, hepsinin goriisiinden disar1 cikmak
da caizdir. Sahabeler arasinda goriis ayrilif1 caiz ve vaki oldugu gibi, miictehitlerin de onlarin
goruslerine aykiri bir ictihat yapmalari caizdir.106

Sahabl kavli konusunda da fakihler arasinda bazi hususlarda goriis birligi saglanmis bazi
hususlarda da goriis ayriigt yasanmistir. Bu goriis ayriligi bahsettigimiz gibi mezhepsel
farklhiliklardan dolayidir. Tabi ki bu goris birliginin ve goriis ayriliklarinin olusmasi istisareler
sonucunda meydana gelen ictihadlardan dolayidir. Mesela sahabi kavline bir 6rnek verecek
olursak Hanefiler, adet yani hayz siiresinin en az li¢ giin olacagina dair Abdullah b. Mes'ud’dan
rivayet edilen gorts ile hamilelik siiresinin azami iki y1l olacagina dair Hz.Aise’den rivayet edilen

101 Muhammed Ebu Zehra, s. 295; Hallaf, s. 245, 246; Seltut, s. 496-497.
102 Kur’an-1 Kerim, En’dm Siiresi, 6/145-146.

103 Kur’an-1 Kerim, Mdide Stresi, 5/45.

104 Kogak vd, s.175.

105 Tiircan, [sldm Hukuku EI Kitabi, s.190.

106 Hallaf, s. 248.
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goriisli gosterirler.10? Yani mezhebfi goriislerini sahabi kavline dayandirarak sekillendirdiklerini
goriyoruz. Aynen bu 6rnek gibi diger mezhepler de baz1 goriislerini sahabi kavline dayanarak
belirtmislerdir.

4.2.7. istishabda $ira ve istisare

Fikih literatiiriinde istishab terim olarak ge¢mis bir zamanda var olan durumun, degistigine
dair delil bulunmadik¢a suanda da varligini koruduguna hiikkmetmek anlamina gelir.108
Hiikiimlerin degisip degismeme hususu ortaya konulan delillere baghdir. istishabin da
taniminda bahsettigimiz gibi gegmisteki hitkkmiin degistigine dair bir delil bulunmadig stirece o
hiikiim aynen devam etmektedir. Ornegin, belirli bir zamanda hayatta oldugu bilinen bir kisinin,
vefat ettigine dair bir delil bulunmadik¢a o kisi halen yasiyor hitkmiindedir.1%? Yine bir kimse
kusursuz olmasi sartiyla bir mal satin alsa, sonra da onun kusuru bulundugu iddiasiyla onu geri
vermek istese, bu prensibe gére onun kusurlu olduguna dair delil getirmedikce sdziine itibar
edilmez.110 Tiim mezhepler istishabin delil oldugu konusunda goriis birligi halindedir. Ancak def
ve isbat konusunda yani bu prensibin isleyisi hususunda farkliliklar mevcuttur.

Hanefi mezhebi imamlar1 ve Malikilere gore, istishab, isbat eden (miisbet) bir delil degil,
defeden bir delildir. Safii ve Hanbeliler ise isbat edici itirazi kabul etmez, muariz bir delil olarak
kabul etmislerdir.111

Goruldigi gibi bu tir farklilklar mezhebi bakis agilarindan kaynaklanmaktadir. Her
mezhep kendi fikri istisareleri sonucunda ortaya koyduklari ictihadlar ¢ercevesinde mezhepsel
gorislerini belirtmislerdir.

SONUC

Siira ve istisare, Islam dininden 6nceki dénemlerde de var olan ve insanlarin bagvurdugu bir
esastir. Islam ise bunu Hz. Muhammed’e emretmis, onun nezdinde de tiim Miisliimanlara bir
prensip olarak sunmustur. Siird ve istisare, zaman ve mekanla sinirlandirilamayacak kadar
o6nemli bir kavram, hatta kavramdan 6te bir ilkedir. Kur'an, Miislimanlar icin slira prensibini
ortaya koymus, ancak nasil uygulanmasi gerektigi hususunda bir sinirlama getirmemistir.

Kur’an’da isler hususunda ilim ve ihtisas sahibi kisilerle istisare edilmesi emredilmektedir.
Slra ve istisdrenin Kur'an’da emredildigi sekliyle ve bazi ayetlerin niizul sebepleriyle
incelendiginde sadece savas zamanlarinda basvurulmasi gereken bir prensip olmadigi, aslinda
hayatimizin her alaninda var olmasi gereken bir prensip oldugu asikardir. Nitekim Islam dininin
Peygamberi olan Hz. Muhammed’'in hayatina ve uygulamalarina baktigimizda, onun savasta,
barista, 6zel hayatinda, sosyal meselelerde, siyasi meselelerde, vb. hayatinin her sathasinda stira
ve istisarenin var olduguna sahit olmaktayiz. O, hemen her meselede sahabelerinden ileri
gelenlerle, bazen sahabelerinin geneliyle, bazen de esleriyle istisarelerde bulunmustur. istisareyi
de Miislimanlar icin bir rahmet olarak gérmiistiir. Dolayisiyla her Misliiman siira ve istisare
prensibini hayatinin merkezine yerlestirmeli ve bu rahmetten faydalanmalidir.

107 Kogak vd, s. 177.

108 Muhammed Ebu Zehra, s. 284; Hallaf, s. 241; Tiircan, Islém Hukuku El Kitabi, s. 191.
109 Kogak vd, s. 179.

110 Kogak vd, s. 179.

111 Muhammed Ebu Zehra, s. 288,289; Hallaf, s. 242-243.
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Bilindigi tiizere Islam hukuku kaynak acisindan asli ve ferl deliller olarak ikiye
ayrilmaktadir. Asli delillerden olan Kur’dn’da ve Peygamber’in siinnetinde siira ve istisarenin
birtakim érneklerini agikca gérebiliriz. Icmanin olusmasinda da islam alimlerinin bir istisare
stirecinden gectikleri bilinen bir gercektir. Kiyas gerektiren durumlarda da fakihlerin cesitli ve
farkli ictihadlar ortaya koymalar1 bir istisare siirecini tabl olarak baslatmis olmaktadir.
Dolayisiyla asli delillerin hemen hepsinde istisarenin varligindan s6z etmemiz miimkiindiir. Fer’t
delillerde ise genel itibariyle inceledigimizde, asli delillerde oldugu kadar keskin, genel ve
kapsayict bir istisare siirecinden bahsedemeyiz. Clinkii genellikle fer’l delillerden hiikiim
cikarma hususunda mezhebi bakis acilar1 devreye girmis, her mezhep kendi istisareleri
sonucunda ortaya koyduklar1 ictihadlari gergevesinde mezhepsel goriislerini belirtmislerdir.
Bundan dolay1 da farkh ictihadlar s6z konusu olmustur. Bu ictihadlarin olusmasi esnasinda
istisare siirecinin olmadigin1 diislinemeyiz. Elbetteki ictihadlarin olusmasinda goris
alisverisinde bulunuldugu ve istisarenin var oldugunu séyleyebiliriz. Ancak bu her mezhebin
kendi icindeki yerel istisarelerinden o6teye gecmemektedir. Bundan dolayr da her mezhebin
farkli istisareler sonucunda farkli ictihadlarinin olustugunu ve ortak bir noktada
birlesemediklerini genel itibariyle séyleyebiliriz.
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0z

Kur’an-1 Kerim, insanin diinya ve ahiret mutlulugunu kazanmasi i¢in génderilmis olan ilahi
bir kitaptir. Onun gonderildigi zaman diliminde Mekke’de yasayan toplum ise cesitli gerekceler ile
putlara tapan, diinyalik zevklerini tatmin icin yasayan ve zihinlerinde ahiret fikri yer almayan bir
yapiya sahip idi. Bu yapinin diizeltilmesi, risalet, tevhit ve ahiret inancinin zorlama olmadan kabul
edilmesi icin de Kur'an-1 Kerim cesitli metotlardan istifade etmistir. Cift kutuplu/mukayeseli
anlatim bu metotlardan biridir. Bireylerin farkli his, idrak, suur, zihin ve akil diinyasina sahip
oldugu gercegini dikkate alan Kur’an, oncelikle Allah ile putlari, diinya ile ahireti, cennet ve
cehennemi tanitmistir. Ardindan bunlar arasindaki bariz farklar1 anlatmis, muhataplarina ikili
seyler arasinda bir tercih hakki sunmus ve nihayet onlar1 se¢imlerinde 6zgiir birakmistir. Bu
asamadan sonra se¢im hakki muhatabindir ve s6z konusu muhatap, dilerse imani tercih edecek
isterse inkar sececektir. Iste bu calismada biz, Kur’dn’in muhataplarini herhangi bir baskiya maruz
birakmadan ikna etmek amaciyla yararlandig ¢ift kutuplu anlatimi ele aldik.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Uslup, Mukayese, Ikna.

ABSTRACT

The Holy Quran is a divine book that has been sent to human beings to gain the happiness
of the world and the Hereafter. At the time of the sending of the Qur'an, the people living in Mecca
were worshiping idols, living to satisfy their worldly pleasures, and having no idea of the Hereafter
in their minds. The Qur'an used various methods to correct this structure and to establish
understanding such as prophethood, monotheism and belief in the Hereafter. One of these methods
is comparative narrative style. The Qur'an has taken into account the fact that individuals have
different worlds of emotions, cognition, consciousness, mind and reason, and has focused on the
dilemma of God and idols, the world and the hereafter, and heaven and hell. It then explained the
obvious differences between them, gave people a choice between binary things and finally set them
free in their choices. After this stage, the right of choice belongs to man, he will choose faith or
denial if he wishes. In this study, we discussed the style of comparative narrative which the Qur'an
uses to convince people.

Keywords: Tafsir, Qur'an, Methods, Comparative, Persuasion.
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GIRIS

Insan, haline birakilamayacak derecede 6énemli bir varliktir. Bu nedenle o, tarih boyunca
kendisine kilavuzluk edecek ilahi kitaplara muhatap olmustur. Bu kilavuzlarin sonuncusu Hz.
Peygamber ile gonderilmis olup bu kitap, O’'nun kiyamete degin baki kalacak mucizesidir.

Kur’dan-1 Kerim 23 yillik bir siire¢te nazil olmustur. Bu kisa siire icerisinde onu kabul
edenlerin sayisi ylizbinleri agsmistir. Kuskusuz bu basarinin etkenlerinden biri onun kendisine
has iislubudur ve mukayese de bu tiir anlatim tarzlarindan biridir. ki farkli seyin ézelliklerini
tanittiktan sonra bunlarin birbirleri ile karsilastirilmasi anlamina gelen mukayeseyi Kur’an
muhataplarini ikna etmek icin kullanmistir. Fakat bu ikna zorlama yahut muhatabi baski altina
almak suretiyle gerceklestirilmez. Zira iman 6zgiir iradenin eseridir ve cebren iman iman olarak
kabul edilmemektedir. Aksine Kur'an muhatabinin iradesini 6zgiirce kullanmak suretiyle se¢im
yapmasini istemektedir. Bu nedenle o, bir seyin iki yoniinii birden gosterir ve ardindan
muhatabina se¢im hakki verir. Bununla beraber Kur’dn, muhatabinin yaptigi seg¢imin
sonuglarindan da sorumlu tutuldugunu bildirir. Dolayisiyla bu makalemizde, mizaglari, akil,
duygu diinyalar farkli olan biitiin insanliga seslenen Kur’an’in mukayeseli anlatim metodunu
nasil kullandigini ele almaya ¢alisacagiz. Bu baglamda 6ncelikle konumuzun ¢ikis noktasi olan
“mesani” kavramina yer verecegiz. Ardindan “Allah-Tagut Mukayesesi’ni konu edinecegiz. Ihlas
sliresini merkeze almak suretiyle Kur’an'in Allah ile putlar arasinda yaptigi mukayeseleri
inceleyecegiz. Daha sonra yeniden dirilmeyi miimkiin gérmeyen muhataplara karsi mukayese ve
istifhdm yoluyla o6ne siiriilen deliller iizerinde duracagiz. Burada bir alt baslik agmak suretiyle
Kur’an’in “Dilinya - Ahiret” arasindaki karsilastirmalarina yer verecegiz. Son sirada ise “Cennet
ve Cehennem”i tasvir ettikten sonra Kur’an’in muhataplarina se¢im hakki verdigini fakat bu
secimlerinden sorumlu tutulacaklarini haber verdigine dikkat cekecegiz.

Kur’an’in ¢ift kutuplu anlatim tslubu kapsaminda Hatice Gérmez tarafindan 2016 yilinda
sunulan bir doktora ¢alismasi vardir. Gormez, bu ¢alismasinin giris kisminda Kur’an'in anlatim
iisluplarina yer vermekte ardindan muhkem-miitesabih, hakikat-mecazi yemin, tekrar ve kissa
gibi konular1 tanitmaktadir. Ardindan ikili anlatim meselesini tayyib-habis, vad-vaid, rahmet ve
azap, hayr ve ser, hasene ve seyyie gibi kavramlar inceledikten sonra tergib ve terhib
meselesine deginmektedir. Takip eden boliimu de bu kavramlar: merkeze alarak inceleyen yazar
son boliimde terhib’in islam kiiltiiriine yonelik yansimalarini konu edinir.2 Yazarin kapsamh
olarak inceledigi ¢alismasindan farkl olarak biz, Kur’dn'in muhataplarini ikna adina dogrudan
sundugu mukayeseli anlatimlara yer verecegiz. Bu baglamda Kur’an'in, bir seyin iki yoniini
birden gosterdikten sonra muhatabina secim hakki verdigini ve nihayet bu se¢ciminden de onu
sorumlu tuttugunu goézler 6niline sermeye calisacagiz.

1. Mesani Kavrami

Konumuzun ¢ikis noktas1 - / mesani kavramuidir. Mezkir kavram Kur’dn’da iki kez
zikredilmistir.3 Bunlardan biri Ziimer 39/23'te yer alir:

é,.z’ H S W w8 L}a;r&_’“o"]‘ :'ai J;_’)i\iﬂ

2 Hatice Gérmez, Kur'dn-1 Kerim’in Ikili Anlatim Uslubu Baglaminda Tergib Ve Terhib, istanbul: Kur'an Arastirmalari
Merkezi, 2017.
3 Kur’an-1 Kerim, Hicr 15/87; Ziimer, 39/23.
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“Allah sézlerin en gilizelini indirmistir. Allah’in génderdigi bu s6z, her tarafi birbirini tutan,
gercekleri tekrar tekrar ve karsilikli olarak beyan eden bir kitaptir...”

Karsilikli olarak ve tekrar tekrar beyan eden manasinda gelen mesani kavraminin iki kékten
tiredigi ifade edilir. Bunlar: 48l / et-tesniye “ikili, ikiserli” ve <l / es-send’ “Ovgi”
kelimeleridir. Kur’an'in bir sifati oldugu soylenen “el-mesani kavrami “ikili ifadeler” veya “cok
defa tekrar edilen ama bu tekrarlarda okuyana da dinleyene de sikinti vermeyen anlatimlar”
demektir.# Ragib el-Isfahani (6. V/XI. yiizyihn ilk ceyregi) ve Zemahseri (6. 538/1144) ayeti
anlamada <\l es-send’ kokiiniin daha kapsamli bir mana tasidigini belirtirler. Zira 6vgii anlami
iceren bu kavram ile “Kur’an’t okuyanlarin, onunla amel edenlerin ve onu baskasina 6gretenlerin

«

ovgiiye layik olacaklarina dikkat cekilmek istenmistir.”> Bundan baska miifessirlerimiz, “el-

mesani’yi, miijdeler ve ikazlar, umum ve husus, diinya ve ahiret, cennet ve cehennem, evvel ve
ahir, kissalar, meseller, Hz. Adem ve Seytan, miiminlerin ve fasiklarin halleri vb. gibi 6rnekler

tizerinden a¢iklamislardir.6

“Mesani” kavrami Hicr 15/87 ayetinde de “es-seb‘u’l-mesani” ifadesiyle yer alir. Hz.
Peygamber onu, Fatiha slresi'nin bir ismi olarak ac¢iklamistir.” Su halde tekrar, 6vgi ve
mukayeseli anlatim gibi manalari tasiyan “mesani” ile alakali ayetlerde miifessirlerimizin yaptigi
aciklamalar, okuyucuyu, her sey ziddiyla kdimdir anlayisindan hareketle karsilikli anlatimlara
gotliirmektedir. Biz de mesani kavraminin karsilikli anlatimlar manasi iizerinde duracagiz. Zira
ikili anlatim sistemi, Kur’an’in ikna sistemi i¢cinde vazgecilmez bir unsurudur. Cennet anlatilirken
cehennem goz ardi edilmemis, rahmete yer verilirken azap terk edilmemis, iman agiklanirken
kifiir unutulmamistir. Benzer sekilde miimine miijde verilmekte iken kafire ikaz, uyar1 ve
azarlama yapilmis, diinya anlatilirken ahiret de ihmal edilmemistir.8 Bu ger¢ekten hareketle
siradaki bashigimiz altinda Kur’an’in Allah ile tagutlar arasinda sundugu mukayeseler ele
alinacaktir.

2. Allah-Tagiit Mukayesesi

Kur’an'in asli gayesi, her tiirlii sirkin ve onu besleyen kaynaklarin kurutulmasidir.? Kur’an,

sirke diismiis ya da diisebilecek muhataplarina onlarin i¢cinde bulunduklar1 durumun ne kadar

da yanlis oldugunu gostermek adina birtakim agiklama ve karsilastirmalarda bulunur. Bu
aciklamalara Kur’an'in her yerinde rastlamak miimkiindir. Bunlar esliginde Kur’an muhatabini

4 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, I-X, c.V, stanbul: Azim Dagitim, s. 219.

5 Zemahgeri, Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer, el-Kessdf ‘an haka’iki gavamizi‘t-tenzil ve ‘uytini’l-ekavil fi viictihi’t-te’vil,
Beyrut: Daru’l-Marife, h. 1425, s. 565, 939; er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, (cev. Abdiilbaki Giines,
Mehmet Yolcu), [stanbul: Cira Yay., 2012,s.212

6 el-Beydavi, Eb(i Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed (6. 685/1286), Envdrii't-Tenzil ve Esrdrii't-Te'vil,
c.Ill, Beyrut: Daru’l Fikr, h. 1425, s. 381; Muhammed Sabini, Safvetii’t-Tefdsir, c.Il, Beyrut: Daru’l-fikr, s. 107, c.Il, s. 70;
Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, c.IlI, (thk. Ahmet Ferid), Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l-IImiyye, s. 131; Muhammed es-
Senkiti, Edvdii’l-Beydn fi Idahr’l-Kur’an’i bi’l- Kur’dn, Beyrut, Daru’l-Fikri’'l- llmiyye, 1427, s. 434; Kitdbu Mecmeut't-
Tefasir, -el-Beydavi, en-Nesefi, Hazin ve Ibn Abbas-, et-Tefsirayni’l-Acebeyni, c.V, Daru’l-ihya ve’t-Tlrasii'l-Arab, 309,
Beyrut, ts; el-Altisi, Sihdbuddin es-Seyyid Mahmud, Rithu’l-me‘ani fi Tefsiri’l-Kur'dni’l-Azim ve’s-Sebi’l-Mesani, c.XIII,
Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, s.382; Siilleyman Ates, Yiice Kur’dn'in Cagdas Tefsiri, c.V1l, Yeni Ufuklar Nesriyat,
1990, s.542-543. Begavi, Medlimii't-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur’dn, c.Ill, (thk.: Muhammed Abdullah en-Nemr, v.d.), Beyrut:
Daru Thyai't-Turasi’l-Arab, 1420, s. 57; cIV, s. 76; Muhammed Abduh, Muhammed Resid Rida, Tefsiru’l-Kur’dni’l-
Hakim: Tefsiru’l-Mendr, c.1, Daru’l Fikr, s. 34-35.

7 el-Buhari, Ebli Abdullah Muhammed b. Ismail, el-Cdmiu’s-Sahth: el-Miisnedii min Hadisi Rasilillahi ve Siinenihi ve
Eyyamihi, (nsr.: Muhibbiiddin el-Hatib, Muhammed Fuad Abdiilbaki), Kahire: el-Matbaatii's-Selefiyye, 1400, s.9.

8 Kerim Buladi, Kur’dn Kendisini Nasil Tanitir?, istanbul: Kayihan Yay., 2010, s. 211.

9 Kur’an-1 Kerim, Hud 11/1-2; Ibrahim 14/52; Nahl 16 /2.
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egitmektedir. Bu islemi en miikemmel sekilde gerceklestirmek adina Kur’an her tiirlii imkandan
ozellikle mukayeseli anlatimdan istifade eder. Ayrica Kur’an’da, karsilastirilacak seyler hakkinda
mukayesenin daha saglikli olmasi icin muhataba 6n bilgiler verilmektedir. Bu sayede konu
hakkinda bilgi sahibi olan muhatap saglam bir ¢ikarim yapabilecektir.

Kendi hevasini ilah edinenlerin bahsi Kur’an’da iki yerde gecer.1® Bu kimselerin en bariz
ozelligi kendi arzu ve istekleri dogrultusunda hareket etmeleridir. Helal kilinanlar1 haram;
haram kilinanlari helal kabul ederler.!! Inanglarinda ahiret endisesi yer almaz. Onlara gore eger
ahiret varsa diinyada tst konumda olduklarina gore orada da tst konumda olacaklardir.12
Kur'an’in ilk muhataplar1 arasinda yer alan bu kisiler, aslinda, Allah inancindan bihaber
degildirler.!3 Onlar, Allah’t askin bir varlik olarak gordiikleri i¢in, O'na erisemeyecekleri zanniyla
ortak kosmakta idiler. Nitekim Semseddin Giinaltay, Araplarin totemizm (klanlara verilen
hayvan veya bitki ismi), animizm (ruhc¢uluk) ve fetisizimden (taslara tapmak) gecmek suretiyle
putlara tapmaya basladigini belirtmektedir.14 Miisriklerin diisiincesine gore, tapilan bu ilahlar,
Allah’a bir yakinlasma vesilesidir.!> Zira onlar, putlarin kendilerine sefaat edeceklerine
inanmaktadir.'¢ Buradan da anlasilacagl lizere Araplarin bir kisminda hatali da olsa ahiret inanci
vardir.t?

Misriklerin Ehl-i Kitab'in evlat edinme meselesinde, onlardan etkilenip etkilenmedikleri
konusunda ihtilaf vardir. Bununla birlikte,!8 animizm meselesinden hareketle, miisriklerin
meleklerin, Allah’'in kizlar oldugu iddiasiyla, cinler icin onlarin Allah ile akrabalik iliskisi oldugu
iddias1 ve O’na es tuttuklar1 Kur’an’da haber verilmektedir.!® Ayni sekilde cinlerden korktuklari
icin meleklere tapanlarin var oldugu rivayeti de mevcuttur.2? Zira cahiliye Araplari, melekleri
cinlerden tstiin kabul ediyorlardi.2!

Buraya kadar zikredilenlerden anlasilacagl iizere, miisriklerin zihinlerinde ahiret gibi Allah
inanc1 da mevcuttur. Ustelik Kur’an: Yeryiiziinii ve gokyiiziinii yaratan, yedi kat sema’nin ve yiice
arsin sahibi olup her seyin yonetimini elinde tutan, koruyup goézeten fakat himayeye ihtiyac
duymayan, giinesi ve ay1 insanlarin hizmetine tahsis eden, gokten yagmuru indirip onunla 61miis
olan topragl yeniden canlandiran kimdir? Seklindeki sorulara, Mekkelilerin, “Kesinlikle ve
kesinlikle Aziz ve Alim olan Allah’tir.” diye cevap verdiklerini belirtir. 22

Bu temel tespitin ardindan Kur’an, muhataplarinin Allah’tan baskasini vell edinmemeleri
gerektigini, zira yegane velinin Allah23 ve O’nun bildirdigi kimseler oldugunu séyler. Buna gore
muhataplarin hakiki velileri O’'nun resulii, muhacirler, mallar1 ve bedenleriyle cihad edenler,

10 Kur’an-1 Kerim, Furkan 25/43; Casiye 45/23.

11 en-Nesefi, Meddrik, c.I11, s. 303; ez-Zemahseri, el-Kessdf, s. 1007.

12 Kur’an-1 Kerim, Kehf 18/36; Fussilet 41/50.

13 Kur’an-1 Kerim, Neml 27 /66-68

14 Semseddin Giinaltay, Islam OncesiAraplar ve Dinleri, Ankara: Ankara Okulu Yay., 1997, s. 63-69.

15 Kur’an-1 Kerim, Ziimer 39/3.

16 Kur’an-1 Kerim, Yunus 10/18. bkz. Elmalily, IV, 463

17 Kur’an-1 Kerim, Neml 27 /66-68.

18 [zzet Derveze, Kur’dn’a Gére Hz. Muhammed, c.], Istanbul: Diigiin Yay., 2011, s. 344.

19 Kur’an-1 Kerim, Enam 6/100; Yunus 10/68; Kehf18/4-5; Nahl 16 /57; Enbiya 21/26-27; Saffat 37 /149, 150, 159
20 Yagsar Celikkol, Islam Oncesi Mekke, Ankara: Ankara Okulu, 2003, s. 187.

21 Toshihiko izutsu, God and Man in the Qur’an, Kuala Lumpur: islamic Book Trust, 2002, s. 9.

22 Kur’an-1 Kerim, Miiminiin 23 /83-89; Ankebut 29/61, 63; Lokman 31/25; Ziimer 39/28; Zuhruf43/9, 87.

23 Kur’an-1 Kerim, Bakara 2/256; Enam 6/51, 196; Tevbe 9/116; Yunus 10/3; Hud 11/20; Yusuf 12/101; Rad 13/11;
Secde 32 /4.
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namaz kilanlar, zekéat verenler ve birbirlerine yardimda bulunanlardir.24 Allah’tan bagka edinilen
veliler ise muhataplarin kendileri i¢in aslinda birer diismandir.25 Ciinkii bu tiirde veliler arasinda
olan tagut, kisiyi iman aydinligindan kiifiir karanligina sevk eder. Buna mukabil Allah’1 veli kabul
eden kimse de Kkiifriin karanligindan imanin aydinligina ulasir.2é Allah’a ortak kostugu icin
muhatabin kendisine veli kilinan tagut muhatabinin iizerinde etkili olur?? ve onu o6ncelikle
fakirlikle korkutur ve onun haramlari islemesini telkin eder. Bu sayede onu cehenneme davet
eder. Bunlara mukabil Allah muhatap aldigi kullarina magfiretini, cennetini ve lutfunu vaad
eder.28 Tagut, muhatabini cihad mevzusunda giiclii diisman ile korkutmaya ¢alisirken, Allah bu
tlirden muhataplarini cehennem ile korkutur.29 Allah muhatabinin tévbe etmesini isterken, tagut
kendisine tabi olanlarin sarpa sarmasini, dogru yoldan sapmasini ister.3? Dolayisiyla tagut'u
kendisine rehber olarak secen muhatap, onun telkini ile azginliga siiriiklenir ve sonunda ¢ok
koti bir veli edindigine pisman olur.3!

Kur’an, veli edinme durumunun akibetini beyan etmesinin yani sira muhataplarina Allah’1
ve tagutu tanitir. Konumuz acisindan bu tanimlarin tamamini nakil yerine Allah’in en genel
manada tanitildigi ihlas siiresi iizerinden karsilastirmaya gidecegiz. Zira Hz. Peygambere sorulan
“Senin ilahin kimdir?” sorusuna cevaben:

“De ki: O Allah’tir.”32 ayeti ve devami inmistir. O ki ikincisi olmayan tek birdir. Evvel ve ahir
ortaktan miinezzeh hicbir seyin kendisine benzemedigi hep bir ve yegane birdir..33 Halbuki
miisriklerin taptigi pek cok tagut vardir. Bu gercegi Kur’an, Hz. Yusufun agzindan su soruyu
sorarak muhataplarina ikrar ettirir: “Farkli farkli ilahlar mi1 yoksa Tek ve Kahhar olan Allah mi
daha hayirlidir?”3¢ Hz. Yusuf'un (a.s) sordugu bu soru: “Tiimii birbiriyle ihtilafli ve bircok ortagi
olan kimsenin emrindeki adam ile tamamen, bir kisiye bagh bulunan adamin durumu... icinde
bulunduklari sartlar agisindan bu iki adam egit olabilir mi?3> ayetiyle agiklanmakta ve muhatap
istifham-1 inkari3¢ ile karsilastirmaya yonlendirilmektedir.

“Allah Samed’dir.3” Her sey O’na ihtiya¢c duymaktadir, O ise hi¢bir seye muhta¢ degildir.38
Halbuki diger ilahlar hep bir baskasina muhtactir. Kendilerine de baskalarina da fayda ve zarar
veremeyen, tamami toplansa sivrisinegi bile yaratamayan ama kendileri yaratilmis olan, 6ltip de
zaman diriltileceklerini dahi bilmeyen, 6liimde, hayat vermede ve yeniden dirilmede de hi¢ bir

24 Kur’an-1 Kerim, Maide 5/45; Araf'7/96; Enfal 8/72.

25 Kur’an-1 Kerim, Kehf 18/50.

26 Kur’an-1 Kerim, Bakara 2 /221, 256-257; Yunus 10/25.

27 Kur’an-1 Kerim, Araf'7/27; Nahl 16/100.

28 Kur’an-1 Kerim, Bakara 2 /268, 221.

29 Kur'an-1 Kerim, Al-i Imran 3/175; Ziimer 39/16.

30 Kur’an-1 Kerim, Nisa 4/28.

31 Kur’an-1 Kerim, Araf'7/202; Nisa 4/38.

32 Kur’an-1 Kerim, fhlas 112/1.

33 Yazir, Hak Dini, ¢.X, s. 63. Kur’dn’da Allah’tan bagka ilah olmamasinin sebepleri beyan edilir. Buna gore Sayet Allah
ile beraber bir takim ilahlarin da hakiki ilahlig1 s6z konusu olsaydi, her tanr1 sadece kendi yarattig1 alemle ilgilenir,
yalnizca onu kayirir ve béylece ¢ok gegmeden biitiin bir kainat mutlak bir karigiklik icine yuvarlanir giderdi. Kur’an-1
Kerim, Enbiya 21/22; Miiminiin 23 /91.

34 Kur'an-1 Kerim, Yusuf 12/39; Muhammed Esed, Kur’dn Mesaji, c.l, (cev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk), istanbul:
isaret Yay., 1999, s. 464.

35 Kur’an-1 Kerim, Ziimer 39/29.

36 Abdiilkerim Mahmud b. Yusuf, Usliibu’l-Istifhdm fi’l-Kur’dn, Sam: Mektebetii Gazali, 2000, s. 125.

37 Kur’an-1 Kerim, fhlas 112/2.

38 Zemahsert, el-Kessdf, s. 1228.
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rolli olmayan seylerdir.3° Tapinilan melekler ve peygamberler haric% diger “hepsi cehenneme
odun olacak nesnelerdir#1 Kur'an bu gercegi de bildirdikten sonra “Hi¢ bir sey yaratamayan ve
kendileri yaratilmis seyleri mi Allah’a ortak kabul ediyorlar.”? sorusunu yoneltir. Bu durumun
dogru olmadigini:

O RE M BlAT Y & SlAg Al
“Hi¢ yaratan ile yaratmayan bir olur mu?”# diye sormak suretiyle muhatabini istifham-1
inkari ve tevbihi metoduyla#4 ikinci bir karsilastirmaya yonlendirir.

Allah’in ne babasi ve annesi, ne evladi ve ne de esi vardir.#5 “Béyle dogmus ve dogurmus bir
Allah olmadig1 gibi, olmasi da miimkiin degildir. Ciinkii doguran fani ve muhtactir, dogan da
kadim olamaz. Sonradan olmus hadis, ayni zamanda faniye muhtac¢ olur. Ehad ve samed olan
Allah Tedld’nin zatinda ne gegmiste ne gelecekte yokluk, eksiklik ve fanilik bulunmaz. "¢

Bu baglamdaki ayetlerde, hem Hiristiyan’lara hem de Yahudi'lere cevap verilmektedir. Zira
Hz. Uzeyr ve Hz. Isa’ya -giiya- Allah’in ogullar1 olmalarn sebebiyle ultihiyet isnat edilmekte idi.
llgili Ayetlere ek olarak Kur’an, Hz. Meryem ve Hz. Isa’nin yemek yediklerini haber
vermektedir.4” Bu “yemek yeme” hadisesi énemlidir. Zira yemek yeme durumu bir zarurettir.
Fakat bir o kadar da mecburi olan mesele yenilen seylerin viicuttan ¢ikarilmasi zorunlulugudur.
“Kur’an, edebe mugayir olan tanimlamalari alenl yapmaksizin muhatabinin bu durumu
diisiinmesine yol agmaktadir.”#8 Muhatabin zihnine yoneltilen soru olmaktadir: “Yemek yiyen ve
ardindan yedigini viicudundan ¢ikarma mecburiyetinde olan bir kimse ilah olabilir mi?!”

Allah’a denk olabilecek hig¢bir sey yoktur.#® O, biitiin kdinatin yaraticisi, sahibi ve hakimidir.
Buna karsin putlarin hicbir seye malikligi s6z konusu degildir. Onlarin, yarattiklar1 hi¢bir sey
yoktur. Hicbir seyi yaratamadiklar1 gibi yaratilan®®, basa gelen musibetleri kaldirma veya
degistirme kudreti olmayan,>! dolayisiyla ne 6limde, ne hayatta ne de yeniden diriltilmede
hi¢bir giicleri bulunmayan seylerdir.>2 Kur’an, bu ifadeleri sonrasinda, “Aksini ispatlayacak bir

39 Kur’an-1 Kerim, Maide 5/76; Enam 6/71; Araf 7/192, 196; Yunus 10/18; Rad 13/16; Nahl 16/21; Enbiya 21/43, 58,
66; Furkan 25/3, 55; Hac 22/12, 73-74.

40 Kendilerine tapinilan meleklere ve peygamberlere ki onlarin her biri O'nun rahmetini umar ve azabindan korkarken
ve 0’nun rizasinm kazanmak icin caba sarf ederken (Kur’an-1 Kerim, Isra, 17/56) kiyamet giinii sorulan “Onlari siz mi
saptirdiniz yoksa onlar zaten sapmis kimseler mi idiler?” sorusuna “Sinirsiz kudret ve yliceliginle Seni tenzth ederiz!” diye
cevap verecekler, “Senden baska dost, efendi edinmek bize yakismaz! Fakat bunlara gelince, Sen bunlara ve babalarina
diinya hayatinin tadini ¢ikarmalari igin firsat verdin; dyle ki, onlar da sonunda Seni anmay: biisbiitiin unuttular; ¢tinkii
bunlar her tiirlii iyilikten yoksun kimselerdi, aslinda cinlere tapiyorlardi.” diye cevap vererek kendilerine tapanlarin
tapmalarini reddeceklerinin beyan edildigi gibi, (Kur’an-1 Kerim, Furkan 17-18, Sebe 34/41; Fatir 35/14.) bir takim
seylere tapan kimselere “Hi¢ bir saglam deliliniz olmadigt halde ortak kostuklariniz nerede? sorusunun da sorulacagini
ama bu soruya hakkiyla cevap verilemeyeceginin de haberi Kur’an’da verilmektedir (Kur’an-1 Kerim, Hac 22 /71; Kasas
28/62, 74; Fussilet 41/48; Ahkaf 46/4; Necm 53/23). Dahasi Seytan'in da kendisine kosulan sirki reddedecegini beyan
eden Kur’an, Kiyamet giinii, mabutlarin, kendilerine tapanlara diisman olacaginin da haberini vermektedir. (Kur’an-1
Kerim, [brahim 14/22; Ahkaf 46/6).

41 Kur’an-1 Kerim, Enbiya 21/98-99.

42 Kur’an-1 Kerim, Araf'7/191.

43 Kur’an-1 Kerim, Nahl 16/17.

44 Abdiilkerim Mahmud b. Yusuf, Uslitbu’l-Istifhdm fi’l-Kur'dn, s. 54, 74.

45 Kur'an-1 Kerim, Enam 6/101; Muminiin 23/91; Furkan 25/2; Ihlas 112/3.

46 Elmalily, Hak Dini, c X, s. 59.

47 Kur’an-1 Kerim, Maide 5/75.

48 Hayati Aydin, Kur’dn’da Psikolojik [kna, Istanbul: Timas Yay., 2006, s. 40

49 Kur'an-1 Kerim, Sura 42/11; fhlas 112 /4.

50 Kur’an-1 Kerim, Nahl 16/20; Fatir 35/40.

51 Kur’an-1 Kerim, [sra 17/56.

52 Kur’an-1 Kerim, Furkan 25 /4.
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delililiniz veya bilgi kirintiniz varsa getirin!” diye de meydan okumaktadir.53 Ayrica bu meydan
okumay1 kuvvetlendirecek tarzda, “De ki: “Allah’a ortak kostugunuz varliklari, giigleri ve Allah'tan
baska yalvarip yakardiklarinizi gercekten hi¢ diisiindiintiz mii? Bana onlarin yeryiiziinde ne
yarattiklarint gésterin; yoksa onlarin géklerin yénetiminde bir katkilart mi var santyorsunuz!”s
seklindeki istifhdm-1 inkari 6rnegini de sunmaktadir.

Kur’an yine de putlara yalvaracak olanlara su aciklamay1 yapar:

“Onlara yol géstermeleri icin yalvarsaniz, isitmezler; baktiklarini sanirsin, oysa gérmezler.”5>
“Size cevap verecek durumda olmayan varliklara mi yol géstermeleri icin yakariyorsunuz? Onlara
ister yakarin, ister karsilarinda susun, bir sey fark etmez.”¢ Zira Allah hak'tir, digerleri batildir.>”
“Hakikat terkedildikten sonra bdtildan baska ne vardir.”s8 “Oyle ise bile bile batila iman edip
Allah’in nimetlerini inkdr edilir mi?”5° diye istifham-1 inkar{ ve tevbihi yoluyla sorulmaktadir.6° Bu
bildiriyi yaptiktan sonra Kur’dn muhataplarina farkli bir soru sorar: “De ki: “O sizin
tanrilastirdiginiz varliklar arasinda hayati yoktan var edip de sonra onu tekrar tekrar yaratan var
mi1?” De ki: “Biitiin hayati yoktan var eden ve sonra tekrar tekrar yaratan sadece Allah'tir. Hal
bdyleyken, nasil oluyor da, yanls hiikiim veriyorsunuz!” De ki: “O sizin tanrilastirdiginiz
varliklardan sizi hi¢ hakka ulastiran var mi? De ki: “Hakka eristiren yalnizca Allah'tir. Oyleyse,
hakka ulastiran mi takip edilmeye layiktir, yoksa yol gésterilmedikce kendi basina dogru yolu
bulamayacak durumda olan mi?”61Allah ile tagutun karsilastirmasinin yapildig1 bu ayetlerde de
gorildiigi ilizere yaratanin, diriltenin, hidayete erdirenin sadece Allah oldugu, taguta ise yol
gostermedikten sonra kendi yolunu bile bulamayacak iken nasil bir baskasina yol gostermesinin
miimkiin olabilecegi istitham-1 inkari yoluyla sorulmaktadir.

Kur’an, 1srarla Allah’tan baskasina kulluk yapanlara temsil yoluyla mukayeselerde bulunur:
“Allah size iki insan drnegi veriyor: Biri hicbir seye giicii yetmeyen, baskasina bagimli bir kéle;
digeri de kendisine katimizdan bir armagan olarak gtizel bir rizik bahgsettigimiz 6zgiir bir insan ki,
o riziktan génliince, dogru yolda harcamalar yapiyor. Imdi, hi¢ bu iki insan bir tutulabilir mi!
Biitiin évgiiler Allah'a yakisir fakat onlarin ¢ogu bunu bilmezler. Ve yine Allah size bagka iki insan
ornegi veriyor: Onlardan biri, elinden hicbir is gelmeyen bir dilsiz ki, efendisinin sirtinda gercek bir
ylik; dyle ki, o hangi ise kossa olumlu bir sonug¢ alamiyor. Peki, iste béyle biri, dogru ve hakca olanin
yapilmasini emreden ve kendisi de dosdogru bir yolda yiirtiyen bilge bir kimseyle hi¢ bir tutulabilir
mi?”62

Gorildigl lizere ayette yine istifham-1 inkari ve tevbihi ilislubuyla$3 iki insan mukayesesi
yapilmaktadir. Temsil yoluyla yapilan bu mukayesede muhataplara kendi bildikleri seylerden
yola ¢ikilarak onlarin diistinmeleri hedeflenmistir. Birinci 6rnek onlarin giinliik hayatlarindan
alinmistir. Onlarin hizmetgcileri ve koleleri bulunuyordu. Bu kélelerin hicbir seyleri olmadig: gibi

53 Kur’an-1 Kerim, Ahkaf 46 /4.

54 Kur’an-1 Kerim, Fatir 35/40; Ahkaf 46 /4; bkz. Abdiilkerim Mahmud b. Yusuf, s. 116.
55 Kur’an-1 Kerim, Araf 7/198; Fatir 25/14.

56 Kur’an-1 Kerim, Araf 7/193.

57 Kur’an-1 Kerim, Hacc 22 /62; Lokman 31/30.
58 Kur’an-1 Kerim, Yunus 10/32.

59 Kur’an-1 Kerim, Nahl 16/72

60 Abdiilkerim Mahmud b. Yusuf, s. 76.

61 Kur’an-1 Kerim, Yunus 10/34-35.

62 Kur’an-1 Kerim, Nahl 16/75-76.

63 Abdiilkerim Mahmud b. Yusuf, s. 76.
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hicbir seye de giicleri yetmezdi. Mekkeliler hi¢bir seye giicii yetmeyen zavalli kéle ile diledigini
yapabilen miilk sahibi efendiyi bir tutmazlardi. O halde nasil olur da kullarin efendisi ve sahibi
olan Allah ile hepsi de O'nun kulu olan birini veya bir nesneyi bir tutabilirlerdi?! Ikinci 6rnek
hi¢bir sey bilmeyen ve basari elde edemeyen zayif, dilsiz ve geri zekali bir adam ile konusabilen,
giiclli, adaleti emreden, dogruluk, iyilik yolunda calisan bir adami tasvir ediyor. Akli dengesi
yerinde olan biri, bu iki 6rnegi ayni tutamaz. Nasil olur da bir put veya tas ile her seyi bilen, her
seye giicli yeten, iyiligi emreden, dogru yola ileten Yiice Allah bir tutulabilir?!”6+

Biitiin bu istifhdm-1 inkari anlatimlar ile yapilan mukayeselerden sonra Kur’an, hi¢ bir
zorlama yapmaksizin muhatabini ilah konusunda bir se¢ime gotiirmektedir. Bundan sonra karar
vermek ve bu karar dogrultusunda hareket etmek muhatabin elindedir ve o, seciminde tamamen
ozglrdiir. Dilerse kabul eder, dilerse inkar eder.t5 Bununla birlikte o, ozgiirliiglinden de
mesuldir.

3. Kur’an’in Yeniden Yaratilisin ispati i¢in Sundugu Mukayeseler

Kur'an, “Yaratilisini unutarak ¢iiriimiis kemigi yeniden kim diriltecekmis?” vb. gibi sozler ile
Allah’a misal verildigini,é¢ bir nutfeden yaratildigl halde Allah’in dinini ve ahireti inkar ederek
O’na hasim kesildigini¢? belirtir. Ardindan yeniden dirilmeyi miimkiin gérmeyenlere sdyle cevap
verir: “Insant ilk defa kim yaratti ise yine O diriltecektir.s8

Kur’an'in pek ¢ok ayette vurguladigi iizere birtakim muariz grubu yeniden dirilmeyi
imkansiz olarak géormektedir. Bu nedenle Kur’an, onlara insanin ilk yaratilisini hatirlatir: “Ey
insanlar! Eger yeniden dirilmeyi siiphe ile karsiliyorsaniz bilin ki, sizi topraktan, sonra nutfeden,
sonra alakadan, sonra uzuvlari (6nce) belirsiz, (sonra) belirlenmis canli et parcasindan yarattik ki
size (kudretimizi) gésterelim. Ve diledigimizi, belirlenmis bir vakte kadar rahimlerde bekletiriz;
ardindan sizi bir bebek olarak disar1 cikaririz. Sonra giiclii ¢aginiza ulasmaniz icin (sizi
biiyiitiiriiz). Icinizden kimi vefat eder; yine kimi de émriin en verimsiz cagina gétiiriiliir; ta ki bilen
bir kimse olduktan sonra bir sey bilmez hale gelsin. Sen, yeryiiziinii de kupkuru ve 6lii bir halde
gortirstin; fakat biz, lizerine yagmur indirdigimizde o, kabarir ve her gesitten i¢c agict bitkiler
verir.”s?

Burada muhataba verilmek istenen mesaj bir seyi bir defa yapmis olanin ayni seyi ikinci
defa da yapabilecegi gercegidir. Ik yaratihglarim inkar etmediklerine gére kendilerini yaratan
Allah’in bunu tekrar yapmasinin ¢ok daha kolay olacag: ikaz edilmektedir. Sunulan ayette ve
benzer ayetlerdeki 6zelliklerden bir digeri insanin yaratilisi ile kdinattaki mevcudatin genelde
bir arada zikredilmesidir. Zira ayetin basinda insanin yaratilisina atifta bulunulurken, sonunda
yeryiiziinliin oliiye benzetilmesi, yagan yagmur ile yeniden diriltilmesi durumu gozler 6niine
serilmektedir. Kurumus olan yeryiiziindeki seyler, su ile nasil tekrardan canlaniyorsa yeniden
dirilme de tipki bunun gibi gergeklesecektir.

64 Seyyid Kutub, Fi-Zilali’l-Kur’dn, cIX, (¢ev. M. Emin Sarag, I. Hakki Sengiiler, Bekir Karliga), istanbul: Hikmet yay.,
s.217

65 Kur’an-1 Kerim, Isra 17/107; Kehf 18/29; Fussilet 41/40; Miizzemmil 73/19; Insan 76/29; Nebe 78/39.

66 Kur’an-1 Kerim, Meryem 19/66; Yasin 36/78.

67 Kur’an-1 Kerim, Nahl 16 /4; Yasin 36/77.

68 Kur’an-1 Kerim, Yasin 36/79.

69 Kur’an-1 Kerim, Hacc 22/5.
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Yeniden yaratilmayr imkansiz goren muariza, Kur’an, kainattaki diger olaylar1 6rnek
gostermekte ve ondan yaratilmis olan seylere dikkat etmesini istemistir.7? Zira yedi kat sema ve
yedi kat arz’! bir gayeye hizmet maksadiyla miikemmel bir uyum icinde var edilmistir.”2 Bunu
ifade icin Kur'an: “Goge bakmaz misiniz, nasil kurmus ve onu siislemisiz? Hicbir c¢atlagi yok,”3
birbiri ile uyum icerisindedir.74 Ciinkii kudretimiz ile g6gi biz insa ettik ve onu siirekli
genisletmekteyiz.”s Ustelik evvelinde yerler ile gokler bitisikken onlar1 da biz ayirdik.”6 Belirli
Olctlerde, tath’” ve tertemiz olan sular akitip, bunlar ile kurumus topraklara hayat veriyoruz.
Ayni sudan beslenmelerine ragmen farkli lezzet ve renkleri olan has bahgeler, sira sira
meyveleriyle boy boy hurma veren’8 gilizel bitkiler bitiriyoruz ki siz de hayvanlariniz da o
nimetlerden istifade ediyorsunuz.”® Gorebildiginiz direk olmaksizin, yagmurun indigi o semay1
giivenli bir kubbe halinde yaratan, giinese ve aya,8° takdir edilen zamana kadar gorevlerini ifa
ettiren, yeryiiziinii uzatip genisleten, ilizerine sarsilmaz daglar1 kazik gibi cakan, bu daglardan
nehirler ¢ikartan ve bu ve tlizerlerinde yollar var eden de Allah’tir.8! Her tiirlii canliy1 buralara
yayan,82 geceyi dinlenmeye; giindiizii calismaya uygun hale getiren O*dur. 8 Dolayisiyla O biitlin
bu kainati istelik misliyle8* muhatabinin parmak uglarina kadar8 “Kiin!” emriyle yeniden
yaratma giiciine sahiptir. Biitlin bunlar1 yaratirken de O, hi¢ yorulmamisken8 muhatabinin
yeniden dirilmeye inanmama veya inanamama diisiincesini de hatirlatarak:

Lo T o s Al 2830

“Insan olarak sizin yaratilmaniz mi yoksa biitiin bu kdinatin yaratilmas: m1 daha zor?"8’ diye
ilk soruyu sormaktadir. Bu soru sayesinde muhatabina onu ikna i¢in mukayese yapmakta ve
ardindan bu sorunun cevabini baska bir stirede:

Ol ¥ (1 ST 0y i Gl (a 58T (515 i 500 (5l

“Kainatin yaratilmasi tabif ki insanin yaratilmasindan daha bliytik bir olaydir.”88 diye vererek
muhatabinin diisiinme yetisinin harekete gecmesine yardimci olmaktadir. Dogal olarak goklerin
ve yerlerin yaratilmasi, insanin yaratilisi ile kiyaslandiginda daha biiyiik bir is oldugu agiktir.
Insanin yaratilisi ile kdinatin yaratihsinm ortaya koyduktan sonra Kur’an bir baska soru daha
sorar:

a3l G ol 3 2 05 059 Al Gy

70 Kur’an-1 Kerim, Araf'7/185; Sebe 34/9.

71 Kur’an-1 Kerim, Talak 65/12.

72 Kur’an-1 Kerim, Miilk 67 /3-4.

73 Kur’an-1 Kerim, Kaf'50/6.

74 Kur’an-1 Kerim, Miilk 67/3; Nuh 71/15.

75 Kur’an-1 Kerim, Zariyat 51/47.

76 Kur’an-1 Kerim, Enbiya 21/30.

77 Kur’an-1 Kerim, Miirselat 77 /27.

78 Kur’an-1 Kerim, Rad 13/4; Nahl 16/65; Furkan 25/48-49; Suara 26/7; Kaf50/9-11.
79 Kur’an-1 Kerim, Secde 32/27; Zuhruf 43 /11.

80 Kur’an-1 Kerim, Nuh 71/16; Yunus 10/5.

81 Kur’an-1 Kerim, Rad 13/3; Enbiya 31-32; Nuh 71/15-16; Miilk 67 /15.

82 Kur’an-1 Kerim, Nisa 4/1; Lokman 31/10.

83 Kur’an-1 Kerim, Yunus 10/67; Rad 13/3; Isra 17 /12; Furkan 25/47; Neml 27 /86; Kasas 28/73.
84 Kur’an-1 Kerim, [sra 17/99.

85 Kur’an-1 Kerim, Kiyamet 75 /3-4.

86 Kur’an-1 Kerim, Bakara 2/155; Ahkaf 46/33.

87 Kur’an-1 Kerim, Naziat 79/27.

88 Kur’an-1 Kerim, Miimin 40/57.
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“Ilk yaratma ile yorulup aciz mi kaldik ki, yeniden yaratamayalim. Ashnda onlar yeniden
yaratilma konusunda stiphe icerisindelerdir.”®® ilk yaratma konusunda, benzer nitelikteki diger
ayet de su sekildedir:

Gl i O ey Sl G

“Insan kendisinin bagibos birakilacagini mi sanir? Onun ash, atilan bir meni damlast degil
miydi? Sonra ana rahmine tutunan yapiskan bir hiicre oldu da, Rabbi onu yaratip diizenledi. Ondan
erkek ve disi olarak her iki cinsi yaratti Biitiin bunlar1 yapan, éliileri diriltmeye kadir olmaz olur
mu?”’

Allah insan1 yoktan var ettigi gibi, o yok olduktan sonra da yeniden var etme kudretine
maliktir. Ustelik i bir seyi ilk defa ve érneksiz olarak yaratmak -Allah icin her ne kadar zor
degilse de- ayni seyi ikinci defa yaratmak daha kolaydir. Kur’an ayrica Allah’in kudretini
mudrizlarina goéstermek ve O'na zor hicbir seyin olmadigi ispat icin su ayeti de haber
vermektedir:

Dt s 0 () Bn 5 (8 ) 280 ¥ 5 s
“Sizin yaratilmaniz ve diriltilmeniz, tipki tek bir kisinin yaratilmasi ve diriltilmesi gibidir.,
Allah her seyi bilen ve gérendir.”

Kur’an, Allah’in kudretini de gostermek suretiyle muhatabin his diinyasina karsilastirmali
ornekleri sual yoluyla sunmakta ve ondan hakki kabul etmesini beklemektedir. Burada, muariz
sayet selim aklini bozmamis ise verilen misallerden ger¢cege dogru ulasma yolunda bir adim
atacak ve yeniden dirilisin olabilirligine biraz daha iyimser bakacaktir.

2.3.1. Diinya ve Ahiret Mukayesesi

Kur’an, muhatabinin iman etmesi ve hayatini imani dogrultusunda siirdiirmesi icin ihtiyag¢
duyulan ¢esitli ornekleri farkh iisluplar ile sunmustur.®? Bu baglamda onu kabul edenler ile
etmeyenlerin hayatlari, 6lirken ve 6ldiikten sonra karsilasacak oldugu durumlar1 gostermis ve
secimlerinde muhataplarini 6zgilir birakmigtir.92

Carpict ornekleriyle muhatabina diinya hayatini gosteren Kur'an, onu gelip gecici bir
faydalanma yeri olarak isimlendirmistir.?3 Diinya hayati, nesil ve servet insan fitratina
sevdirilmistir.9* Fakat Kur’dn muhataplarinin her iki diinya icin c¢alismasinm1 ve varlik
dlemindekilere faydali olmalarini, ahiret icin calisirken diinyadan da istifade etmelerini
emretmistir.s Diinya icin calisirken kisinin ahiretini unutmamasi gerektigini aksi halde
kendisinin de unutulacaginin ikazi yapilmistir.96

Insanogluna yaratilis itibariyle servet ve kars cinsin sevdirildigine dikkat ceken Kur’an,
diinya hayatinin siirekli olmadigini tekrar tekrar hatirlatir. Bu nedenle insanin gozii oniindeki
olusumlara dikkat ¢eker. Doga olaylar1 bunlardan biridir. Kur’an, yagan yagmur sayesinde,
toprakta insanin hosuna gidecek renk ciimbiislerini ortaya ¢ikmasina sebep oldugunu fakat bir

89 Kur’an-1 Kerim, Kaf 50/15.

90 Kur’an-1 Kerim, Lokman 31/28.

91 Kur’an-1 Kerim, Kehf 18/54; Isra 17/89; Ankebut 29/43; Ziimer 39/26.

92 Kur’an-1 Kerim, isra 17/107; Kehf 18/29; Fussilet 41/40; Miizzemmil 73/19; insan 76/29; Nebe 78/39.
93 ez-Zemahserd, el-Kessdf, s. 214.

94 Kur’an-1 Kerim, Al-i imran 3/14; Kehf 18/46.

95 Kur’an-1 Kerim, Kasas 28/77.

96 Kur’an-1 Kerim, Araf 7/51; Tevbe 9/67; Taha 20/124; Sad 38/26; Secde 32/14; Casiye 45/34.
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miiddet sonra bunlarin solup yok oldugunu ve sanki daha 6ncesinde oradaki biitiin giizelliklerin
hi¢ var olmamis gibi kayboldugu gercegini hatirlatir. 97 Buradan hareketle Kur’an, diinya
hayatinin oyun ve eglenceden ibaret olup siiratle gececegini soyler.?8 Bu nedenle kisi, dlinya icin
calisirken kendisini ona kaptirmama gerekmektedir.?® Ciinki diinya satafati, insana ahiretini
unutturarak, onun ahiret icin calismasini engelleyebilir.190 Yani sira Kur’an, insani seytanin ve
seytan vari insanlarin da aldatabilecegine dikkat ¢eker.101 Bununla birlikte Kur’an,
muhataplarina diinyadaki nimetlerin bir siireligine imtihan maksadiyla verilip ardindan geri
alinacak aldatici bir siis oldugunu hatirlatir.192 Ahirete kiyasla diinyada verilmekte olan seylerin
bir hi¢ hiitkmiinde olacagini, 13 Allah katindaki nimetlerin ¢ok giizel oldugunu4 su halde ahiretin
tercih edilmesi gerektigini vurgular. Zira yasamdan alinacak lezzet ve hazlarin sonsuz bir sekilde
asil orada yasanacagini!® ve diinya ile kiyaslandiginda ahiretin daimi ve sonsuz oldugunu ihtar
eder.106

Kur’an, yasanan vaktin hizla aktigini ifade i¢in miisahhas 6rnekler de vermistir. Bunlardan
biri Hz. Uzeyir'in bagindan gecen durumdur. Bilindigi lizere Hz. Uzeyir'in1? ruhu kendisinden
100 senelik bir zaman i¢in alinmis ve ardindan ruhu iade edilip de kendisine yoneltilen “Ne
kadar zaman burada kaldin?” sorusuna o: “Belki bir giin belki daha az!” cevabini vermistir.108
Benzer sekilde zalim bir yoneticinin zulmiinden ka¢ip magaraya siginan genglerin ay takvimi ile
300, giines takvimi ile 309 y1l ruhlari alinmis ve nihdyetinde ruhlari iade edildiginde “Ne kadar
zamandir buradasiniz?” sorusuna cevaplari “Belki bir giin belki daha az.” olmustur.10?

Ozellikle miisrikler bin yi1l yasamak istemelerine ragmen - bu zaman kendilerine verilse
bile-110 Uzeyir ve Ashab-1 Kehf orneklerinde goriildiigii lizere ahirette cesitli vakitlerde
kendilerine sorulacak olan “Siz diinyada ne kadar kaldiniz?” sualine “ On giin veya bir giin.”11 “Bir
giin veya daha az.”112 “Giindliziin bir saati, giinesin batisi veya kusluk vaktil13 kadar.”11* “Gergekten
az bir miktar kaldik.”115 gibi cevaplayacaklarini haber vermistir.

Ayrica miminlerin dinyaya o kadar deger vermemesi gerektigi yani iman etmeyenlerin
zenginliklerinin fakir olan miiminlerin kalbinde olumsuz bir soru isareti dogurmamasinin icap

97 Kur’an-1 Kerim, Hadid 57 /20; Kehf 18/45; Yunus 10/24; Yunus 10/23-24; Kehf 18/45; Ziimer 39/21.

98 Kur’an-1 Kerim, Enam 6/32; Ankebut 29 /64; Muhammed 47 /36.

99 Kur’an-1 Kerim, Fatir 35/5; Lokman 31/33.

100 Kur’an-1 Kerim, Al-i Imran 3/185; Enam 6/80,130; Araf7/51; Hadid 57 /20.

101 Kur’an-1 Kerim, Nisa 4/119-120; Enam 6/112; Araf 7 /22; Fatir 35/5, 20.

10z Kur’an-1 Kerim, Kasas 28/60; Sura 42/36; Zuhruf 43 /35; Hadid 57/ 20.

103 Kur’an-1 Kerim, Nisa 4/77; Tevbe 9/38; Rad 13/26.

104 Kur’an-1 Kerim, Al-i Imran 3/142; Nisa 4/94; Enam 6/32; Nahl 16/30.

105 Kur’an-1 Kerim, Ankebut 29 /64; Muhammed 47 /36.

106 Kur’an-1 Kerim, Ala 87/16; Kasas 28/60; Taha 20/131.

107 er-Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer, Mefdtihu’l-éayb, c.VII, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1401, s. 31; el-Beydavi,
Envdru’t-Tenzil, cl, s. 561, Yazir, Hak Dini, c.I], s. 180; Mehmet Vehbi, Huldsatii’l-Beydn Tefsiri’l-Kur’an, c.Il, [stanbul:
Ucdal Nesriyat, 1967, s. 483.

108 Kur’an-1 Kerim, Bakara 2 /259.

109 Kur’an-1 Kerim, Kehf 18/19.

110 Kur’an-1 Kerim, Bakara 2 /96.

111 Kur’an-1 Kerim, Taha 20/103-104.

112 Kur’an-1 Kerim, Miimintin 23/113.

113 “Arabistan’da safaklar ile alacakaranliklar ¢ok kisa siirerdi.” Bkz. Martin Lings, Hz. Muhammed'in Hayati, (gev. Ali
Cavusoglu), istanbul: Ak¢ag Yay., 2004, s. 22.

114 Kur’an-1 Kerim, Naziat 79 /46; Yunus 10/45; Ahkaf 46/35; Rum 30/55.

115 Kur’an-1 Kerim, Isra 17/52; Kehf18/19.
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ettigi de ifade edilmistir.116 Ciinkii gecici olana limit baglanmaz, Allah’in rizasini kazanmak icin
iman ehlinin isledigi salih ameller,11” oyun, eglence ve ticaretten ¢ok daha tstiindiir.118 Kur’an,
muhataplarina kendisini kabul etmeyen kimselere diinyada verilen nimetlerden daha fazlasinin
bile verilebilecegini, 6yle ki konaklarini giimiis tavanlar ile donatilabilecegini, tavani giimiis
olabilecek evlerin kapilar1 da giimiisten olabilecegini fakat Miiminlerin kalplerinde olumsuz
sorular olusmasin ve zenginlige aldanip imanlarindan olmasinlar diye bu durumun
gerceklesmedigini haber vermektedir. Kaldi ki bu varsayimlardaki zenginlik bile ahirette
miiminlere verilecek olanlarin yaninda bir hi¢ hiikmiindedir!!® ve tiim bu géz kamastirici ve
nefsi tatmin edici 6zellikleri ile diinya aslinda sadece bir aldatmacadir.120 Dolayisiyla hem Mekke
doénemindeki miiminler hem takip eden zamanlar boyunca gelecek miiminlere ders niteliginde
Ey glicsiiz Miislimanlar! Gerek Mekkeli gerekse diinyanin baska yerlerindeki zenginlerin
zenginligine, seytanin oyununa gelerek kanmayin.121 Resule verdiginiz sozii diinya karsilig
satmayin denilmistir. Clinkii Allah diledigine liitfundan bol bol verir, dilediginin rizkini daraltir.
Asil ahirette cehennemden uzaklastirilip cennete girdirilen kimseler kurtulur ve sonsuz
nimetlere onlar kavusurlar.122

Tiim bunlardan sonra Kur’an: “Biitiin bu gerceklere ragmen diinyayi secip ahireti ardiniza mi
birakiyorsunuz.”23 sorusunu muhataplarina yoneltir. Dolayisiyla Kur’an, muhataplarina gegici
olan ile daimi olani mukayese yolu ile géstermekte ve muhataplarina zimnen, ister ebedi
kalinacak ister gecici durulacak yer icin hazirlik yapin se¢im sizin demektedir.

2.3.2. Miikafat ve Ceza A¢isindan Cennet-Cehennem Mukayeseleri

Yeniden dirilip de diinyada islenen eylemlerin degerlendirilmesinden, amel defterlerinin
verilmesinden ve nihayet yiizlerin siirGr icinde olmasi veya hiizne biirtinmesinin ardindan
diinyada istenildigi gibi hareket edenlerin!?¢ huzurlarina genisligi gokler ile yerin genisligi
miktarinca biiytlik olan 125 Cennet getirilir.126 Bu kimseler, huzurlarina getirilen cennetin a¢ilmis
kapilarindan girer. Bu esnada melekler de onlara eslik eder ve “Sabretmenize bedel size
selamlar, olsun. Diinya diyarinin ne giizel akibetidir bu!”127 derler. Islam’1 kabul etmeyenler ise
¢ok uzaklardan Cehennemin o6fkeli kiikreyislerini isitirler,128 ardindan Cehennem agcik bir sekilde
belirir.129 Oray1 hak edenler ise “Vay basimiza gelene! Ne olur, diinyaya bizi geri gonderin, yemin
olsun ki Rabbimizin &yetlerini yalanlamayacagiz, aksine onlara iman edecegiz.”130 diye
yakinirlar. Buna mukabil onlara islediklerinizin mukabili olarak, ister dayanin, ister dayanmayin,

116 Kur’an-1 Kerim, Al-i Imran 3/196; Taha 20/131; Tevbe 9/55

117 Kur’an-1 Kerim, Kehf 18/46; Sura 42 /36, ez-Zemahseri, el-Kessdf, s. 621.

118 Kur’an-1 Kerim, Cuma 62/11.

119 Kur’an-1 Kerim, Enam 6/32; Rad 13 /26; Zuhruf43/33-35; A’la 87 /16.

120 Kur’an-1 Kerim, Miimin 40/39.

121 Kur’an-1 Kerim, Nahl 16/95-96, bkz: ez-Zemahseri, el-Kessdf, s. 583.

122 Kur’an-1 Kerim, Rad 13/26; Al-i Imran 3/185.

123 Kur’an-1 Kerim, Tevbe 9/38, Insan 76 /27; Kiyamet 75/20-21. Bkz. Abdiilkerim Mahmud b. Yusuf, s. 56.
124 Kur’an-1 Kerim, Hacc 22 /14; Ankebut 29/58; Feth 48/17; Kaf 50/31-34; Miilk 67 /12; Naziat 79 /40

125 Kur’an-1 Kerim, Al-i fmran 3/133; Hadid 57/21.

126 Kur’an-1 Kerim, Suara 26/90.

127 Kur’an-1 Kerim, Rad 13/25; Sad 38/50; Ahzap 33 /44.

128 Kur’an-1 Kerim, Furkan 25/12.

129 Kur’an-1 Kerim, Naziat 79/36; Suara 26 /47.

130 Kur’an-1 Kerim, Enam 6/27,30; Suara 26/102; Miiminun 23/105-107; Fatir 35/37; Ahkaf 46/34; Araf 7/53; Tur
52/15.

72

=
| —



. Kur’an’in Gift Kutuplu Anlatim Uslubu /Veysel Gengil .

defolun o cehenneme, sonu¢ degismeyecek!3! diye cevap verilir. Pismanlik duyanlarin aksine, ilk
gruptakiler duyduklari hayranlik nedeniyle “Subhanallah!” Muhtesemsin ey Allah’im! Bizlerden
hiiznii gideren Rabbimize hamd olsun, O gercekten de affedenmis, yapilan siikre sinirsiz karsilik
verenmis.’32 “Elhamdiilillah!” O Allah'a ki s6ziinde durdu ve istedigimiz yerinde oturacagimiz
sekilde Cennet’ine bizi yerlestirdi.133 Eger O bize hakiki yolu géstermemis olsaydi biz bu yolu
asla bulamazdik!34 diyerek hayranliklarini siirdiiriirler.

Kur’an muhataplarina, cennete girdirilen kisilerin orada karsilasacaklari durumu en ince
detayina kadar tasvir eder. Buradaki temel maksat muhataplarin i¢ diinyalarim1 harekete
gecirmektir. Bu sayede kisi muhtesem nimetlere ulasabilmek i¢in ¢aba sarf etmesi gerektigini
anlayacaktir. Zira Cennet 0yle bir yerdir ki icinde ebedi kalinacak,!35 6liim olmayacak,!3¢ oradan
cikmak istenmeyecek!3” zemherinin soguklugu, giinesin yakicilig1 hissedilmeyecektir.138 Orada
cehennemin 6fkeli kiikreyisleri duyulmayacak,3? cennetten cikarilmayacaginal4® cehenneme
girdirilmeyecegine kisi emin olacaktir.14! Atalarindan, ailesinden, nesillerinden iman etmig!42
salih kimseler ile!43 bir arada bulunacak, nebiler, siddiklar, sehidler ve salih kimseler ile
arkadaslik edecek,1# aklin hayal bile edemeyecegi miikkemmellikte koskler icinde oturacaktir.145
0, tatlar cok farkli fakat cok baska lezzetlerde olan iiziim,14¢ kiraz, muz,147 hurma ve nar48 gibi
cesitli meyvelerin4® bulundugu bahcelerde esleri ile beraber olacaktir.15¢ O, astar1 atlastan
olan!s! cevherler ile islenmis yiiksek tahtlardasZ serilmis halilar iizerine sira sira dizilmis yesil
renklerdeki nefis yastiklaral53 yaslanacak ve sagilmis inci gibil54 hizmetgilerins5 sundugu cennet
saraplarini, mizaci zencefil!56 kafur olan glimiisten ve altin!57 kadehlerden icecektir. Bu saraplari
tarifsiz bir mutluluk icinde igerken ne bir sersemleme, ne bir bas agrisi, ne mide bulantisi ne de
bir hastalik hissetmeyecektir.1s8 Yine o, hicbir gereksiz, bos, yalan ve giinah sé6z duymayacak,!59

131 Kur’an-1 Kerim, Yasin 36/64; Tur 52/16.

132 Kur’an-1 Kerim, [brahim 14/23; Fatir 35/34.
133 Kur’an-1 Kerim, Ziimer 39/74.

134 Kur’an-1 Kerim, Araf'7 /43.

135 Kur’an-1 Kerim, Bakara 2 /25; Hud 11/108; Kehf 18/3.
136 Kur’an-1 Kerim, Duhan 44 /56.

137 Kur’an-1 Kerim, Kehf 18/108.

138 Kur'an-1 Kerim, Insan 76/13.

139 Kur’an-1 Kerim, Enbiya 21/102.

140 Kur’an-1 Kerim, Zuhruf43/74.

141 Kur’an-1 Kerim, Ztimer 39/61; Tur 52/18.

142 Kur’an-1 Kerim, Tur 52 /21.

143 Kur’an-1 Kerim, Miimin 40/8; Tur 52/21.

144 Kur’an-1 Kerim, Nisa 4/69.

145 Kur’an-1 Kerim, Ztimer 39/20; Furkan 25/75.
146 Kur’an-1 Kerim, Nebe 78/32.

147 Kur’an-1 Kerim, Vakia 56/28-29.

148 Kur’an-1 Kerim, Rahman 55/68.

149 Kur’an-1 Kerim, Bakara 2 /25.

150 Kur’an-1 Kerim, Rahman 55/48; Nebe 78/32.
151 Kur’an-1 Kerim, Rahman 55/54.

152 Kur'an-1 Kerim, Vakia 56/15; Gasiye 88/13.
153 Kur'an-1 Kerim, Gagsiye 88/14-16.

154 Kur’an-1 Kerim, Tur 52 /24.

155 Kur’an-1 Kerim, Insan 76/19.

156 Kur’an-1 Kerim, Insan 76/5, 17.

157 Kur’an-1 Kerim, Zuhruf43/71, Insan 76 /15.
158 Kur’an-1 Kerim, Vakia 56/19.

159 Kur’an-1 Kerim, Tur 52 /23; Nebe 78/35; Vakia 56/25.
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golgesi hi¢ bitmeyen0 tiirlli tiirlii agaglar ile doluté! o giizel bahcelerde daha evvel kendisine
hi¢bir insanin ve cinin dokunmadigy,!62 inciyi, yakutu mercani,163 kus tiiyleriyle gizlenmis bir
yumurtay1 andiran,164 biitiin dikkatini,!é5 benligini, simsiyah gozleriyle esine yoneltmis166 hicbir
sikic1 6zelligi olmayan tertemiz167 esleri ile beraber yasayacaktir.168 Cani her ne istiyorsa,!6? kus
eti, meyve vs.170 onlinde ve siirekli olarak hazir bulunacaktir.l7! Rengi, vasfi kokusu asla
bozulmayan sudan, siitten, siizme baldan ve saraptan nehirlerde!’2 veya tesnim,!73 me’in,174
selsebill’> adi verilen pimar baslarinda halis, mihiirlii,17¢ bembeyaz ve icene lezzet verecek
saraplardan yudumlayacaktir.l’? Tath mesguliyetlere dalmigl’8 fakat bu mesguliyette hig¢bir
bikkinlik ve yorgunluk yasamayacak,!7? iizerinde ipekten elbiselere biirtinmiis, 180 altin, glimis
bileziklere ve incilere bezenmis bir halde sefa siirecektir.18!

Yukarida vasiflari sunulan 6rneklere mukabil cehenneme giren kimseler de olacaktir. Onlar
Cehenneme def edilince, tutusturulmus atesin temelinden ¢ikan, tomurcugu seytanin basini
andiran, eritilmis madene benzeyen ve karinlarda sicak suyun kaynamasi gibi kaynayacak
olan!82 dikenlerden!83 zorla yedirileceklerdir. Ardindan susadig1 icin su isteyenlere,
sicakligindan otiirli yiizleri kizartacak, bagirsaklarini paramparga yapacak, kaynar irin ve zehir
karisimindan olusmus sividan icirileceklerdir. Hicbir serinligin, uykunun, rahatin ve susuzlugu
giderecek bir suyun bulunmadigl bir ortamda, kaynar bir sivi ve kanla karisik bir irinden184
icmek zorunda kalan kisi bu siviy1 yutmaya ¢alisacak fakat onu yutamayacak ve atesin dibinden
tekrar onceki yerlerine dondiiriilecekler.185 Her ne zaman cehennemden ¢ikmak isteseler gerisin
geriye dondiiriilecekler ve onlara “Yaptiklarinizin cezasini ¢ekin.” denilecektir!8s Ateste cekecek
olduklar1 azap nedeniyle her daim inleme ve aglama, gogiis kafesini yirtacak derecede
zorlayacak nefes alma halleri yasanacaktir.18? Oliime sebep olan her sey kisiyi kusatsa da o,

160 Kur’an-1 Kerim, Rad 13/15; Vakia 56 /30.

161 Kur’an-1 Kerim, Rahman 55 /48.

162 Kur’an-1 Kerim, Rahman 55/56.

163 Kur’an-1 Kerim, Vakia 56/22.

164 Kur’an-1 Kerim, Saffdt 37 /49.

165 Kur’an-1 Kerim, Sad 38/52.

166 Kur’an-1 Kerim, Saffdt 37 /48-49; Vakia 56/36.

167 Kur’an-1 Kerim, Bakara 2 /25; Rahman 55/74.

168 Kur’an-1 Kerim, Hicr 15/54.

169 Kur’an-1 Kerim, Yasin 36/57; Nahl 16/31; Kaf 50/35; Fussilet 41/31; Tur 52 /22.

170 Kur’an-1 Kerim, Vakia 56/20-21, 32-33.

171 Kur’an-1 Kerim, Dehr 76 /14; Rad 13/35.

172 Kur’an-1 Kerim, Muhammed 47 /15.

173 Kur’an-1 Kerim, Miitaffifin 83 /27.

174 Kur’an-1 Kerim, Saffdt 37 /45; Vakia 56/18. Siddetli akan su, bkz. er-Razi, Mefdtihu'l—éayb, c.XXVI, s. 137.

175 Kur’an-1 Kerim, Insan 76/18, “Adn cennetinden figkirip tiim cennetlere akan pinar.” Bkz. Yazir, Hak Dini, clIX,
s.512.

176 Kur’an-1 Kerim, Miitaffifin 83/25-26, Allah’a yaklastirilmis kullarin katiksiz icecegi, kitab1 sag yanindan verilen iyi
kullara ise igeceklerine karistirilarak takdim edilen cennet pinarlarindan bir pinardir. Bkz. Yazir, Hak Dini, c.IX, s. 78.
177 Kur’an-1 Kerim, Saffat 37 /46.

178 Kur’an-1 Kerim, Yasin 36/55.

179 Kur’an-1 Kerim, Fatir 35/35.

180 Kur’an-1 Kerim, Hacc 22/13.

181 Kur’an-1 Kerim, Kehf 18/31; Hacc 22/23.

182 Kur’an-1 Kerim, Duhan 44 /43-47.

183 Kur’an-1 Kerim, Gagsiye 88/6-7.

184 Kur’an-1 Kerim, Hakka 69/36; Nebe 78/24-25; Gasiye 88/4-5.

185 Kur’an-1 Kerim, Kehf 18/29; Saffat 37 /62-68.

186 Kur’an-1 Kerim, Hacc 22 /19-22; Miimin 40/70; Secde 32/20.

187 Kur’an-1 Kerim, Enbiya 21/100.
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O0lmekten mahrum edilecek!88 ve Olmesine miisaade edilmeyecektir.l89 Bu nedenle de kisi
cehennemde ne yasayabilecek ne de olebilecektir.l?0 Yine o, iist liste binmis atesten zifiri
karanliktal9! serinletici etkisi olmayan ve icler karartan,192 alevden koruyamayan golgeliklerde
bulunacaktir,193 Katrandan bicilmis elbiseleri,19¢ atesten ortiileril®> olup ayaklarinin altindan
baslarinin {izerinden,!% kendilerini ¢epecevre sarmalayan atesin icinde kokusmus bir vaziyette
birbirleri ile tartisacaklar ve ardindan pismanliklarini itiraf edeceklerdir.197 Cehennemdeki Kisi,
kendisini atesten ancak ytziyle (!) koruyabilecek,198 fakat bu atesin alevinin esintisi ylizliine
temas ettiginde onun yiizii kavrulacak, derisi, sinirleri yandig1 icin siritir(!) vaziyetini
alacaktir.19® Ateste yandikca, viicutlar: paramparca olacagindan, azabi yeniden ve iyice yasamasi
icin yeni viicutlar verilecek, derileri degistirilecek ve atesin harareti her ne zaman azalsa,
yeniden harlandirilacaktir.200

Kur’an, Cennet ve Cehennemin ayrintilari ile acikladiktan sonra karsilastirip tercih yapmasi
icin muhatabina su sorulari sorar:

“Bu durum mu daha iyi, yoksa davete icabet etmis olan kisiye vaad edilen sonsuz cennet mi
7”201 Yani “Zakkum agact mi iyi, yoksa Cennette, bahsedilen ikramlar mi7202 Veya “Ateste ebedi
kalacak olan ve bagirsaklarint paramparca edecek kaynar su icirilen kimselerin durumu
Cennetliklerin durumu gibi olur mu?”203 Ya da “kiyamet giintinde cehenneme atilan mi, yoksa oraya
huzur iginde varan kimse mi daha iyidir? Istediginizi yapin. Kuskusuz O, yaptiklarinizi hakkiyla
gormektedir. 204

Kur’an, muhataplarina davete icabet edenler ile etmeyenlerin ahirette karsilasacak oldugu
durumlar mukayese icin zikrettikten sonra “Ister iman edin, ister nankérliik edin” se¢imizde
serbestsiniz. “Artik kim dilerse Rabb’ine giden bir yol edinsin.”205 diyerek muhataplarini
secimlerinde 6zgur birakir.

SONUC

Kur’an, muhataplarinin idrak seviyeleri farkli olmasi nedeniyle, her birisinin algisina ayri
ayr1 hitapta eder. Bu hitaplardan biri de mukayeseli yani ikili anlatim metodudur. Bu hitap
tiiriinde gesitli yontemlerden yararlanilir. Gegmisten 6rnekler getirmek bu yontemlerden biridir.
Kisiye gecmiste yasamis bazi modellerin davraniglari iyisi ve kotisii ile beraber sunulur ve
buradan hareketle ayni tavirlar1 gosteren sonraki muhataplara gondermeler yapilir. Zor

188 Kur’an-1 Kerim, Ibrahim 14/16-17.

189 Kur’an-1 Kerim, Fatir 35/36.

190 Kur’an-1 Kerim, Taha 20/74; Ala 87 /13.

191 Kur’an-1 Kerim, Kehf 18/22; Ziimer 39/16.
192 Kur’an-1 Kerim, Vakia 56 /42-43.

193 Kur’an-1 Kerim, Miirselat 77 /30-33.

194 Kur’an-1 Kerim, Ibrahim 14/50; Hacc 22/19.
195 Kur’an-1 Kerim, Araf 7 /41.

196 Kur’an-1 Kerim, Ankebut 29/55.

197 Kur’an-1 Kerim, Suara 26 /95-96.

198 Kur’an-1 Kerim, Ziimer 39/24.

199 Kur’an-1 Kerim, Miimintin 23/104.

200 Kur’an-1 Kerim, Isra 17/97.

201 Kur’an-1 Kerim, Furkan 25/15.

202 Kur’an-1 Kerim, Saffdt 37 /62.

203 Kur’an-1 Kerim, Muhammed 47 /15.

204 Kur’an-1 Kerim, Fussilet 41/40.

205 Kur’an-1 Kerim, isra 17/107; Kehf 18/29; Miizzemmil 73/19; Insan 76/29; Nebe 78/39; Fussilet 41/40.
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durumda olsa da Allah’in goésterdigi dogrultuda hareket eden insanlarin bu zor durumdan
kurtulduklari, aykiri davranan insanlarin ise yasayacaklari musibetler hatirlatilir. Bundan sonra
ona, gecmiste yasayanlarin benzer davranislarini sergilersen neden sen de ayni sonuclar ile
karsilasmayasin ki seklinde bir mesaj verilmis olur.

Gecmisten orneklemeler getirmekten baska bu tiirden anlatimda tekrardan da yararlanilir.
Tekrar sayesinde aktarilmak istenen sey, bireyin diinyasinda daha kalici olur. Bu sebeple Kur’an
bir seyi bir defa karsilastirmakla yetinmez. Etkin ve kalic1 olmasi adina bir sey farkl sekillerde
birden fazla mukayese edilir. Fakat bu mukayese tek diize olmadigl i¢cin muhatab
biktirmamakta, bilakis her defasinda ayni seyin farkli yonleri zarif bir anlatimla sunulmustur.

Tekrardan baska mukayeseli anlatimda temsil ve tasvir metodundan da yararlanilmistir.
Zira bir seyin temsil ve tasvir ile gosterilmesi de muhatabin diinyasinda etkili izler
birakabilmektedir. Bu sayede dogrudan hitap edilmemek suretiyle o kisi otekilestirilmemis
iistelik merak duygusu da diri tutulmus olmaktadir. Dogrudan hedef alinmamasinin yani sira
merak duygularinin canl tutulmasi sonucunda bireyin 6n yargisi da kirilmis olur. Aslinda
hedeflenen de bu 6n yarginin kirilmasidir. Ciinkii kisiye ulasmanin 6niindeki en biiyiik engel
onun 6n yargisidir. Bunun kalkmas: durumunda birey daha saglikh diisiinebilecektir. iste bu
nedenle mukayeseli anlatimda tasvir ve temsil yonteminde de istifade edilmistir.

Mukayesede en aktif rolii soru sorma islemi {istlenir. Zira Kur'an’'in yonelttigi sorular
muhatabin zihnini yoracak tarzda degildir. Aksine uzun diisiinmelere gerektirmeyecek tarzda
acik sorular sorulur. Aslinda her sey ortadadir. Kur’an bunlardan hangisini secersin ya da
hangisi daha iyi gibidir gibi sorular sormak suretiyle muhatabini secim yapmaya ydnlendirir.
Burada kisiye diisen, bu seceneklerden birisini tercih etmek ve ardindan secimine uygun hareket
etmektir.

Kur’an, biitiin bu karsilastirmalardan sonra seslendigi muhataplarina: dileyen hidayete
giden bir yol tutsun dileyen kiifriinde kalsin, diyerek se¢imlerinde onlar1 6zgiir birakir fakat bu
ozgiirliigiin sorumlulugu oldugu ihtarini da ihmal etmez.
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YAYIN iLKELERI

e Yazilar A4 ebath kigida asagidaki bicimde yazilmalidir. Makale kaynakc¢a dahil; Sayfa
sayisi olarak 20 sayfay, kelime sayisi olarak da 8000 kelimeyi gegmemelidir. Tiirkce ve Ingilizce
ozetler 150 ila 200 kelime arasinda olmalidir. Baslik konuyu iyi ifade etmeli ve 10 kelimeyi
gecmemelidir. Anahtar kelimeler 5 ila 7 arasinda olmalidir.

* Makale, sag list koseden sisteme kullanici kaydi yapilip, sistem iizerinden génderilmelidir.
Makalenin;

--Sayfa diizeni: iist: 2,5 cm; sol: 2,5 cm; alt: 2,5 cm; sag: 2,5 cm olmalidir.

--Yazi karakteri: Cambria 11 punto.

--Dipnot: Cambria 10 punto.

--Satir Aralig1 (ana metin): Birden ¢cok (1,2).

--Paragraf girintileri (ana metin): Once ve sonra 0 nk ve satir basi/ilk satir 0,75 cm,

-- Paragraf araligi (ana metin): Once 0 nk, sonra 3 nk.

--Ozet ve bashKklar:: Ana bashk: 12 punto; Tiirkce-ingilizce 6zet ile Ingilizce bashk: 10
punto; Girinti: Sol ve sag 0,5 cm; Ilk satir: 1,25 c¢m; Paragraf arahgi: Once ve sonra 3 nk; Satir

araligi: Tek, olmalhidir.

e Makaleyi bolimlere ayirmada ondalik sistem kullanilmahdir. Tablo ve sekillerin
hazirlanmasinda derginin boyutlar1 ve genel dizayn dikkate alinmalidir. Sekillere ve tablolara
baslik ve sira numarast verilmeli ve sayfaya ortalanmahdir. Baghklar tablolarin tstiinde
sekillerin ise altinda yer almalidir. Denklemlere sira numarasi verilmelidir. Sira numarasi
parantez icinde ve sayfanin en saginda bulunmalhdir.

« Dipnot ve kaynakca gosteriminde “MLA” veya “APA” sistemi kullanilmalidir.

KAYNAK GOSTERIM KURALLARI
MLA
KITAP

Atf yapilan eserlerin ilk gectigi dipnotta asagida “ilk Dipnot” olarak belirtilen sekil
kullanilir. Miiteakip atiflar su sekildedir:

- Metinde yazarin tek eserine atif yapiliyorsa:
[nalcik, s. 55.
- Metinde yazarin birden fazla eserine atif yapiliyorsa:

Inalcik, Osmanli'da Devlet, Hukuk, Adalet, s. 73.



- Yayin ilkeleri -

Tek Yazar
Ik Dipnot:

Halil Inalcik, Osmanli'da Devlet, Hukuk, Adalet, (2. basim), [stanbul: Eren Yayincilik, 2000, s.
33-34.

Kaynakga:
nalcik, Halil (2000), Osmanli'da Devlet, Hukuk, Adalet, (2. basim), [stanbul: Eren Yayincilik.

iki ve Uc Yazar
{1k Dipnot:

Halil inalcik, Selim Aslantas ve Biilent Ari, Adalet Kitabi (2. basim), [stanbul: Kadim
Yayinlari, 2012, s. 68.

Kaynakea:

Inalcik, Halil, Aslantas, Selim ve Ar1, Biillent (2012), Adalet Kitabi, (2. basim), Istanbul:
Kadim Yayinlari.

Ucten Fazla Yazar
Ik Dipnot:

Halil inalcik vd., Osmanh Imparatorlugu'nun Ekonomik ve Sosyal Tarihi, Istanbul: Eren
Yayincilik, 2007, s. 18.

Kaynakga:

Inalcik, Halil vd., (2007), Osmanl Imparatorlugu'nun Ekonomik ve Sosyal Tarihi, Istanbul:
Eren Yayincilik.

Derleme

Ik Dipnot:

Halil inalcik (ed.), Tanzimat, Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Yayinlari, 2011, s. 11.

Kaynakga:

Inalcik, Halil (ed.; 2011), Tanzimat, istanbul: Tiirkiye is Bankas1 Yayinlari.

Ceviri

Ik Dipnot:

Allan Nevins ve Henry Steele Commager, ABD Tarihi, (¢ev. Halil inalcik), Ankara: Dogu Bati
Yayinlari, 2005, s. 11-12.

Kaynakea:

Nevins, Allan ve Commager, Henry Steele (2005), ABD Tarihi, (¢ev. Halil Inalcik), Ankara:
Dogu Bat1 Yayinlari.

Nesir

Ik Dipnot:

Dervis Ahmet Asiki, Asikpasaoglu Tarihi (nsr. Hiiseyin Nihal Atsiz), Istanbul: Otiiken
Nesriyat, 2011, s. 15.

Kaynakga:
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Asiki, Dervis Ahmet (2011), Astkpasaoglu Tarihi, (ngr. Hiiseyin Nihal Atsiz), istanbul: Otiiken
Nesriyat.

Yazma Eser
Ik dipnot:

Yisuf Nabi, Zeyl-i Siyer-i Veysi, Milli Kiitiiphane, No: 01 Mii 2263, 1890, vr. 248.
Kaynakga:
Nabi, Yasuf (1890), Zeyl-i Siyer-i Veysi, Milli Kiitiiphane, No: 01 Mt 2263, vr. 248.

MAKALE

Atif yapilan eserlerin ilk gectigi dipnotta asagida “ilk Dipnot” olarak belirtilen sekil
kullanilir. Miiteakip atiflar su sekildedir:

- Metinde yazarin tek eserine atif yapiliyorsa:
inalcik, s. 3.
- Metinde yazarin birden fazla eserine atif yapiliyorsa:

nalcik, “Osmanli Devleti’nin Kurulus Problemi”, s. 3.
Dergi icinde makale
{1k Dipnot:

Ciineyd Aydin, “Siinnetullah ve Insanin Iradesi Temelinde Kader”, JOMELIPS, Cilt: 1, Say1:
27,Y1l: 2016, s. 6.

Kaynakea:

Aydin, Ciineyd (2016), “Siinnetullah ve Insanin iradesi Temelinde Kader”, JOMELIPS, Cilt:
1, Say1: 27, ss. 75-104.

Derleme icinde makale
Ik Dipnot:

Melek Firat, “1919-1923 Yunanistan’la iliskiler”, Tiirk Dis Politikasi, Kurtulus Savasindan
Bugiine Olgular, Belgeler, Yorumlaricinde, (ed. Baskin Oran), 6. basim, C. I, Istanbul: iletisim
Yayinlari, 2002, s. 178.

Kaynakga:

Firat, Melek (2002), “1919-1923 Yunanistan'la Hi$kiler", Tiirk Dis Politikasi, Kurtulus
Savagsindan Bugiine Olgular, Belgeler, Yorumlar iginde, (ed. Baskin Oran), 6. basim, C. I, Istanbul:
Iletisim Yayinlari, ss. 178-193.

Ceviri Makale
Ik Dipnot:

Renato José de Oliveira, “ Platon’un Egitim Felsefesi”, (¢cev. irfan Gorkas), Insan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalari Dergisi, Say1: 1, Y1l: 2012, s. 168.

Kaynakga:

Oliveira, Renato José (2012), “Platon’un Egitim Felsefesi”, (¢ev. irfan Gorkas), Insan ve
Toplum Bilimleri Dergisi, Sayt: 1, ss. 168-173.
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BILDIRI

{1k Dipnot:

Adem Sagir, “Sanal ile Gerceklik Arasinda Bir Kaybolus: Modern Zamanlarda Cocuklugun
Sosyoloji", Giintimiizde Cocuk Oyunlart ve Oyuncaklarinda Yasanan Degisimler Sempozyumu
Bildiriler Kitabi, Ankara, Aralik 9-10 2010 icinde, Kiltiir ve Turizm Bakanlig1 Arastirma Merkezi
Yayinlari, Ankara 2011, s. 83.

Kaynakga:

Sagir, Adem (2011), “Sanal ile Gergeklik Arasinda Bir Kaybolus: Modern Zamanlarda
Cocuklugun Sosyolojisi”, Giintimiizde Cocuk Oyunlart ve Oyuncaklarinda Yasanan Degisimler
Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Aralik 9-10 2010, Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlif1 Arastirma
Merkezi Yayinlari, ss. 81-97.

ANSIKLOPEDI MADDESI
Ik Dipnot:

Ahmet Giig, “Mabed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), C. XXVII, Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1999, s. 276.

Kaynakga:

Gli, Ahmet (1999), “Mabed”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),C.
XXVII, Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, ss. 276-280.

TEZ
Ik Dipnot:

Mustafa Yigitoglu, Tiirkiye’'de Il Vatikan Sonrast Miisliiman Hiristiyan
lligkileri, (Yayimlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi), M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006, s. 48-51.

Kaynakea:

Yigitoglu, Mustafa (2006), Tiirkiye’de II. Vatikan Sonrast Miisliiman Hiristiyan [liskileri,
(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii.

INTERNET SIiTELERI
[k Dipnot:

Ekrem Ozdemir, “Ismet Ozel'e lhanet Etmek”, Magara Dergisi, erisim tarihi
27.03.2012, http://www.magaradergisi.com/edebiyat/225-ismet-ozele-ihanet-etmek.

Kaynakea:

Ozdemir, Ekrem, “Ismet Ozel'e T[hanet Etmek”, Magara Dergisi, erisim tarihi
27.03.2012,, http://www.magaradergisi.com/edebiyat/225-ismet-ozele-ihanet-etmek.

Not: Internet kaynaklarinda verileri, icerikleri degisen sayfalar i¢in “son giincelleme tarihi”,
sabit yazilar i¢in “son erisim tarihi” kullanilacaktir.

82

=
| —



- Yayin ilkeleri -

APA

e Alintilar ve atiflar icin kaynak verme dipnot seklinde degil, metin icinde kisa atif sistemi
kullanilarak uygulanmaldir.

 Atiflar, parantez icinde yazar soyadi, yayin yili ve sayfa numarasi olarak verilir. Ornek:

Tek yazarh: (Deniz, 2012, s. 40.), (Tas, 2007, s. 182-185).

iki yazarh: iki yazarin soy isimleri gosterilir. (Dogan ve Yilmaz, 2002, s. 19).

Uc ve daha fazla yazarh: “ilk yazarin soy ismi vd.” seklinde belirtilmelidir. (Sahin vd., 2006,
s.79).

Metin icinde aynmi konuda birden fazla kaynak gésterilmisse: Yazarlarin soy isimleri
alfabetik siralamayla gosterilmelidir. Ornek: (Deniz, 2012, s. 53; Korkmaz, 2000, s. 31; Uysal,

2010, s. 24).

Ayni yazarin aymi yila ait farkhi calismalari: Yayin yili sonuna konulacak “a, b, ¢
harfleriyle gésterilmelidir. Ornek: (Yilmaz, 2002a, s. 29; 2002b, s. 18.).

Eski el yazmasi eserlerde: Eser adi, kayit ve varak numarasi (Divan-1 Lebib, 382, 15b-16a)
belirtilmelidir.

Eski basma eserlerde: Eser adj, basildig y1l ve sayfa numarasi (Divan-1 Leyla, 1260, s. 18)
seklinde verilmelidir.

Ayni soyadl yazarlar: Yayini daha eski tarihli olsa bile adinin ilk harfi alfabetik olarak énce
gelen hem metin icinde hem de kaynakgada once belirtilir ve metin icinde isim de yazilir (Cetin
Semerci, 2007; Nuriye Semerci, 2006).

e Kullanilan kaynakta belli bir sayfaya gonderme yapilmayip eser hakkinda genel bir
degerlendirme yapiliyorsa sayfa numarasi vermeye gerek yoktur.

e Baska bir metinden aynen yapilan ve kelime sayis1 40’tan az olan alintilar tirnak icinde
verilmelidir. 40 kelimeden fazla olan aynen alintilar yeni bir paragrafta, 10 punto ve normal
metnin sag ve sol tarafinda tarafindan birer cm daha igeriden yazilmalidir.

 Alintinin kaynag ikinci bir yayina dayaniyorsa: (Giines, 2007, s. 140’dan aktaran Unal,
2012, s. 140) seklinde atif verilir ve kaynakcada hem Unal, 2012’nin hem de Giines, 2007’nin
kiinyesi yazilir.

e Atifta bulunulan biitiin eserler, “KAYNAKLAR” boliimiinde alfabetik olarak verilmelidir.
Eser bilgisi, ikinci ve sonraki satirlara tasarsa bu satirlar, 1,25 cm daha iceriden yazilmahdir.

NOT: Yazarlar, dipnot sistemi olarak ister MLA ister APA’y1 kullanmis olsun, kaynaklar
boliminu yazarken yukarida MLA dipnot ve kaynak¢a yazim kurallarinda 6rnekleri verilen
kaynake¢a yazim kurallarini 6rnek almaldirlar.
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