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Aceleci Hadis Yorumu ve Bunun Doğurduğu Sakıncalar* 
 

Doç. Dr. Veysel ÖZDEMİR** 

Anahtar Kelimeler:  ÖZ 
İslâm 
Sünnet 
Hadis 
Yorum 
Anlam 
 

 Hadislerin anlaşılması ve yorumlanması İslam tarihi boyunca daima gündemde olmuş bir 
konudur. Bu konuda İslam âlimleri usûl ve esas sayılabilecek birçok ilke geliştirmişlerdir. Öyle 
ki bunun üzerine metodolojiler oluşturulmuş, eserler telif edilmiştir. Hadis ilimlerinin iki 
önemli ana başlığından (Rivâyetü’l-Hadîs, Dirâyetü’l-Hadîs) biri bu alanı teşkil etmektedir. 
Hadis şerh geleneği işte tam da hadislerin dirâyeti/anlaşılması çabaları ile ilgilidir ve yaklaşık 
hicri dördüncü yüzyıldan beri kesintisiz bir şekilde hadislerin anlaşılmasına hizmet etmektedir.  

Hadislerin anlaşılması ve yorumlanması metin üzerinde gerçekleştirilen bir dizi işleme dayanır. 
Bu işlemler yapılmadan varılacak her türlü aceleci yorum kusurlu olacak ve yanlış hükümler 
doğuracaktır. Dolayısıyla ilk bakışta aklımıza, dünya görüşümüze, içinde yaşadığımız kültür, 
toplum ve coğrafyaya, alışkanlıklarımıza vs. uymayan bir hadisle karşılaştığımızda aceleci ve 
hızlı bir şekilde yorumlarda bulunmamamız gerekmektedir. Bu çalışmada hadislerin aceleyle 
değerlendirilmemesi, sistematik bir şekilde hadis anlama kurallarına uyarak hareket edilmesi 
örneklerle anlatılmaya çalışılacaktır. 

 

 

Hasty Hadith Interpretation and The Drawbacks of This 

Keywords:  ABSTRACT 
Islam 
Sunnah 
Hadith 
Interpretation 
Meaning 

 The understanding and interpretation of hadiths has always been on the agenda throughout 
history of Islam. In this regard, the Islamic scholars have developed many principles that can be 
considered procedural. Regarding to these principles, methodologies were formed and the works 
were written One of the two main headlines of the hadith sciences (Rivayatu’l-Hadith, 
Dirayatu’l-Hadith) constitutes this area. The tradition of interpretation of the hadith is precisely 
about the efforts to understand the hadiths and this tradition has been contribute to understand 
the hadiths uninterruptedly since the (hijri) fourth century. 

Interpretation and understanding of the hadith is based on a series of processes performed on the 
text. Any impatient interpretation of these actions will be defective and will lead to 
misjudgments. So at first glance when we encounter a hadith, we should not make hasty and 
impatiently comments because of our minds, our worldview, culture, society and geography we 
live in, or our habits, etc. In this article, it is tried to be explained with the examples that the 
hadiths are not evaluated in a hasty, and the systematic way of acting according to the rules of 
hadith. In this article it is tried to be explained the examples that the hadiths are not evaluated 
in a hasty, and the systematic way of acting according to the rules of hadith. 

 

                                                           
* Bu makale “İslam ve Yorum III (Din, Bilim ve Medeniyet) Sempozyumu”nda sözlü olarak sunulan ve basılmayan “Aceleci 
Hadis Yorumu ve Bunun Doğurduğu Sakıncalar” adlı tebliğin içeriği geliştirilerek ve kısmen değiştirilerek üretilmiş halidir. This 
paper is the final version of an earlier announcement called “Aceleci Hadis Yorumu ve Bunun Doğurduğu Sakıncalar”, not 
previously printed, but orally presented at a symposium called “İslam ve Yorum III (Din, Bilim ve Medeniyet)”, the content of 
which has now been developed and partially changed. 
** İnönü Üniversitesi, İlahiyat Fakültesi, E-posta: veysel.ozdemir@inonu.edu.tr, ORCID: https://orcid.org/0000-0001-6324-0675 



Veysel ÖZDEMİR 

 
 

2 

Giriş 

Sünnet; Hz. Peygamber’in bir mü’min olarak yaşamı boyunca ortaya koyduğu örnek 

uygulamalarının genel adıdır. Hadisler de sünnet malzemesini günümüze kadar taşıyan yazılı 

formlardır. Bu yazılı formlar hadis tarihinin rivayet dönemi içerisinde temel kaynaklar denilen 

meşhur hadis eserlerinde ve bunlara nazaran meşhûr olmayan diğer eserlerde yerlerini 

almıştır. Böylelikle sünnet, Hz. Peygamber’in vefatından itibaren gerek 

yaşanarak/uygulamalı gerekse haber şeklinde nakledilerek günümüze kadar gelmiştir.   

İslam tarihi boyunca Hz. Peygamber’in sünnetini tespit etmek amacına matuf olmak 

üzere hadislerin sübût ve delâleti tartışılmıştır. Bu tartışmaların taraflarınca üretilen 

metodolojilerinden kaynaklanan anlama farklılıklarını bir tarafa koyacak olursak sistemli ve 

düzenli bir değerlendirme faaliyetinin hep var olduğunu söyleyebiliriz. Nitekim İslâm 

toplumu içerisinde ortaya çıkan ekollerin hadis değerlendirmelerine dair üretmiş oldukları 

yöntem ve metotlar oldukça zengin bir birikim sunmaktadır.1 

Hz. Peygamber’in vefatından sonra Müslümanlar öncelikle hadislerin sübûtuna 

yoğunlaşmıştır. Bu meyanda Hulefâ-i Râşidîn gerekli tedbirleri almaya gayret etmiş, ashâb-ı 

kirâm da ellerinden gelen çabayı serdetmiştir. Nitekim onlar Hz. Peygamber’in “ من كذب علي
 Kim bile bile bana isnâd ederek yalan söylerse cehennemdeki yerine / متعمدا فليتبوأ مقعده من النار

hazırlansın.”(Buhârî, 2015, “İlim”, 38; Müslim, 2016, “Mukaddime”, 2) şeklindeki uyarısının 

muhatabı olmuşlardır. Buna göre kendileri hadislerin naklinde ve Hz. Peygamber’e isnadında 

oldukça titiz davranmışlardır.  

Sahâbe neslinin göstermiş olduğu bu titizlik ondan sonraki nesiller için bir yol haritası 

olmuş, hadislerin sübûtu için sistematik kurallar geliştirilmeye çalışılmıştır. Bununla ilgili 

hadis alanına dair çeşitli ilimler doğmuştur. Hadislerin sened ve metinlerin durumunu 

inceleyen Mustalahu’l-hadîs (Hadis Usûlü), râvîlerini tenkit eden Ricâlu’l-hadîs ile Cerh-

Ta’dîl, gizli kusurlarını ortaya koyan İlelu’l-hadîs ilmi bu cümledendir.(Bu ilimlerle ilgili bilgi 

edinmek için bkz. Hatamleh & Özdemir, 2018) 

1. Hadisleri yorumlama çabalarının tarihine kısa bir bakış 

Hadislerin sübûtu ile ilgili yukarıda zikretmiş olduğumuz çabaların yanında delâlet ve 

dirâyet yönüne dair çalışmalar da yürütülmüştür. Bununla ilgili birçok disiplinde faaliyetler 

yürütülürken hadis ilmi içerisinde de bazı alt alanlar oluşmuştur. Fıkhu’l-hadîs, Şerhu’l-hadîs, 

Garîbu’l-hadîs, Muhtelifu’l-hadîs ilimleri bunlardandır. Fıkhu’l-hadîs: Hadisleri ve 

hadislerden hareketle Hz. Peygamber’in gayesini kavramak, hadisin künhüne vâkıf olmak ve 

ondan nebevî muradın ne olduğunu ortaya koymaya çalışmak şeklinde tarif edilir.(Özpınar, 

1996, s. 74) Bu anlamıyla, ilk dönemlerde kullanılan “İlmü dirâyeti’l-hadîs”, Taşköprizâde’nin 

                                                           
1 Hanefîler, Mâlikiler, Şâfiîler, Hanbeliler, Zâhirîler, Mu’tezîlîler, Zeydîler, İsnâaşerîler… Bu ekollerin her birinin hadis anlayışları 

ile ilgili gerek Türkiye’de gerekse İslam dünyasının diğer coğrafyalarında doktora ve yüksek lisans düzeyinde çalışmalar 
yapılmıştır. Bunlardan Türkiye’de hazırlanan doktora düzeyindeki çalışmalardan bazıları şöyledir: İsmail Hakkı Ünal, İmam 
Ebu Hanife’nin hadis anlayışı ve Hanefi mezhebinin hadis metodu. (Ankara : Diyanet İşleri Başkanlığı, 1994); Dinçoğlu, Mehmet, Ehl-
i hadis ve Hanefi usulcülere göre hadislerin kabul ve reddi, 1. Baskı (Ankara: İlâhiyât, 2016); Metin Yiğit, İlk dönem Hanefi kaynaklarına 
göre Ebu Hanife’nin usul anlayışında sünnet. (İstanbul : İz Yayıncılık, 2009); Mutlu Gül, Hanefî Usûlünde Hadis Tenkidi (Doktora, 
Uludağ Üniversitesi, 2014); Muammer Bayraktutar, İmâm Şâfiî’de lafza bağlı hadis/sünnet yorumu (Doktora, Ankara Üniversitesi, 
2006); Hüseyin Hansu, Mu’tezile’nin hadis anlayışı (Doktora, Ankara Üniversitesi, 2002); Kadir Demirci, Zeydiyye’nin hadis anlayışı 
(Doktora, Ankara Üniversitesi, 2005). 
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hadis ilimleri arasında zikrettiği “İlmü te’vîli akvâli’n-nebî” ve Şah Veliyyullah ed-Dihlevî’nin 

kullandığı “İlmü esrâri’l-hadîs” tabirleriyle aynı veya yakın mânaya gelmektedir.(Görmez, 

1995, s. 547) 

Aslında hadislerin aktarımının yanında onları anlamanın da önemli olduğuna dair 

bizzat Hz. Peygamber’in tavsiyelerinin olduğu bilinmektedir. Hz. Peygamber hayatta iken 

hadislerinin aktarılmasını öğütlemiş ve bunun önemli bir vazife olduğunu bildirmiştir. 

ُ امْرأًَ سمَ  َُْ ف رَبُ ََّ نَضَّرَ اللََّّ غِمهَُ ف حَ رُ ََّ دَحمم م حمهْ إ لمىَ  مَْ  وَُ  أحَْ هَُ  مم ََّ ًُ لَ   .دَحمم م حمهْ إ ليَْسَ بمظَهمي إ  عََ  ممَّح دَيمًاحًف حَفَظمهَُ  دَ
“Allah, benden bir hadisi işitip de onu (güzelce) ezberleyip başkasına (eksiksizce) aktaran 

kimsenin yüzünü ak etsin. Kendisine (bilgi) ulaştırılan nice kimseler vardır ki onu işiten (ve kendisine 

aktaran kimse)den daha kavrayışlıdır.”(Ahmed b. Hanbel, 2001, ss. 21: 60, 27: 318; Ebu Dâvud, 

2015, İlim, 10; Tirmizî, 2015, İlim, 7) 

Hz. Peygamber’in kendisine sorulan sorulara cevaplar vermesi, işin iç yüzünü kavratıcı 

sorular sorarak açıklamalarda bulunması vs. dinin anlaşılması ve kavranmasına dönük 

faaliyetleridir.  

Hicri üçüncü yüzyıldan itibaren ortaya çıkan temelde hadisleri anlama çabaları olan şerh 

çalışmalarını(Türcan, 2011, s. 49) da bu meyanda zikretmek gerekmektedir. Şerh; “Meseleyi 

izah etmek, kapalı bir konuyu açık ve anlaşılır hale getirmek” gibi manalara gelmektedir.(İbn 

Manzûr, 1414, s. 2: 497) Hadis şerh kaynaklarında hadislerin açıklamaları ve yorumları 

yapılmaktadır. Aslında “Hadis Şerh İlmi”ne “Hadis Yorum İlmi” de denilmesi mümkündür. 

Zira Kur’ân’a nispetle Tefsir ilmi ne ise, Hadis’e nispetle Hadis Şerh ilmi de odur.(Sakallı, 2013, 

s. 24) Hadis şerhlerinde, hadislerin anlaşılmasına dönük kısaca şu faaliyetler yer alır: 

“Hadisler şerh edilirken sened ve metin tahlili yapılır, râviler tanıtılır ve güvenilirlik 

durumları hakkında cerh ve ta’dil âlimlerinin görüşleri aktarılır. Hadisin senedinde kopukluk 

olup olmadığı belirtilir. Genellikle hadislerin farklı isnadları zikredilir, hadislerde râviler 

tarafından yapılan değişikliklere, hatalara dikkat çekilir. Böylece hadisin sıhhatiyla ilgili bir 

sonuca ulaşılır. Hadisin kaynaklardaki durumu incelenir, farklı lafızlarla rivâyetleri bir araya 

getirilir. Metindeki herkes tarafından bilinmesi zor (garîb) kelimeler açıklanır. Hadis, edebî ve 

bilimsel yönden incelenir. Birbirine zıt gibi görünen hadisler hakkında açıklayıcı bilgiler 

verilir, uzlaştırma veya tercihler yapılır. Hadisin söylendiği bağlam (sebeb-i vurûd) tesbite 

çalışılır. Taşıdığı fıkhî hükümler tesbit edilir. Kısaca söylemek gerekirse hadis metinleri 

garîbü’l-hadîs, ihtilâfü’l-hadîs, müşkilü’l-hadîs, fıkhu’l-hadîs açılarından incelenir. Şerhlerde, 

şerh edilen temel kaynaklardaki hadislere ilâve olarak hadisin şerhi ile ilgili konularda birçok 

hadis zikredilmektedir.”(Yücel, 2013, s. 108)  

Bunlara ilaveten şerhlerde hadis ilk geçtiği yerde uzun uzun açıklanıp, tekrar geçtiği 

yerlerde açıklamaları ilgili yerlere havale edilir. Bazı açıklamalar, yazarın devrinin sosyal, 

siyasal ve kültürel yapısıyla ilişkilendirilir. Şerh kitaplarının çok zengin bir kaynakçası 

bulunmaktadır. İbn Hacer’in, Fethu’l-bârî şerhinde 1000’den fazla kaynak kullandığı 

zikredilmiştir. Ayrıca hadislerin şerhinde gerektiğinde Siyer, Tarih, Kelâm, Coğrafya, Tıp, 

Astronomi gibi ilim dallarından da istifade edilmiştir. Hadisler; Kur’ân, genel hükümler, ilgili 

rivayetler ve özellikle mezhep imamlarının görüşleri çerçevesinde değerlendirilir.(Sakallı, 

2013, s. 27) 
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Bu alanın en önemli eserlerinden biri olan Bedruddîn el-Aynî’nin (ö. 855/1451) 

ʿUmdetü’l-kārî fî şerhi Sahîhi’l-Buhârî adlı eserinde uyguladığı metot zikredilmeye değerdir. Zira 

el-Aynî, eserinde hadisleri anlamaya dönük 30 kadar başlık altında açıklamalarda 

bulunmuştur. İlk hadislere hasrettikleri ile bab başlıkları ve tercemelerle ilgili olanların 

dışındaki başlıklarını şu şekilde aktarabiliriz:  

لًْْةَم(  .Hadisin ayetle olan münasebetinin açıklanması – )بَ يَحن تعِق الحيَمًث بِم

 Hadisin verildiği başlıkla olan münasebetinin/uyumunun – )بَ يَحن تعِق الحيَمًث بِلترجمة(

açıklanması. 
 .Hadisin isnadındaki râvîlerin tanıtılması – )بَ يَحن بمجَحل (

 .Hadisin isnadının inceliklerinin açıklanması – )بَ يَحن لطحئف لمسََْحده(

 .Hadisin tahrîcinin yapılması – )بَ يَحن م  أخرج  غَيره(

 .Hadisin kelimelerinin, özelikle de garîb olanlarının izahının yapılması – )بَ يَحن الُّهَة(

)  .Hadisin meânî ile alakasının incelenmesi – )بَ يَحن الْمعَحنِم

حن()بَ يَحن الْلَ يَ   – Hadisin teşbih sanatına dair yönünün açıklanması. 

 .Hadisin bedî’ sanatına dair hususlarının incelenmesi – )بَ يَحن الليًعَ (

 Hadisin anlamının ve diğer hadislerle olan ihtilafının soru ve cevaplarla – )الأسئِة رالأج بة(

izah edilmesi. 

حم()استَلحط الْأَدْكَ    – hadisten çıkan hükümlerin tespit edilmesi. 

 Hadisin muhtelif konularla olan ilgisinin açıklanması.(Sakallı, 2013, ss. 72-75) – )ححَئميَة(
 Hadisler içerisinde doğrudan anlaşılmayan müşkil ve müteşabihler de olabilmektedir. 

Hadiste birbirlerinin yerine kullanılan müşkil ve müteşabih kavramları(Itr, 1997, s. 337) 

anlaşılması güç ve kapalı hadisler için kullanılmaktadır. Bu türden hadislerin doğru 

anlaşılabilmesi için önemli çabalar gösterilmiş hatırı sayılır bir literatür ortaya çıkmıştır. 

Bunların başında İbn Kuteybe’nin (ö.276/889) Teʾvîlü muhtelifi'l-hadîs’i, Tahâvî’nin (ö. 321/933) 

Müşkilü’l-âsâr’ı, İbn Fûrek’in (ö. 406/1015) Müşkilu’l-hadîs ve beyânüh’ü eserlerini zikredebiliriz. 

Bu türden hadislerin anlaşılması için ortaya konan ilkeler şu başlıklar altında toplanabilir:  

Tenzih, dile uygunluk, Kur’ân ve Sünnete uygunluk, ihtiyat, dinin temel prensiplerine 

uygunluk, anlamlılık/faide ilkesi.(Bodur, 2016, ss. 142-198) 

 Hadislerin akla uygunluk açısından değerlendirilmesi de önem arz eden başlıklardan 

birisidir. Nitekim bu akıl ile şereflendirilen insan için tabii ve elzem bir şeydir. Ancak her insan 

bunu yapabilecek düzeyde midir veya bunu yapabilecek kişilerde hangi donanımların olması 

lazımdır? Bu soruların cevabını İbn Kayyım el-Cevziyye şöyle cevaplandırmaktadır: 

“Bir hadisi teknik olarak incelemeden yani senedini gözden geçirmeden sadece metniyle 

değerlendirecek kişinin, tüm hücrelerine işleyecek şekilde sahih sünnet bilgisiyle yoğrulmuş 
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ileri derecede uzman, sünneti, hadisi, Hz. Peygamber’in siretini, irşadını, neyi emredebileceğini 

ve neyi nehyedebileceğini, neden hoşlanacağını ve neden hoşlanmayacağını, neyi şeriat olarak 

ümmete getirebileceğini bilecek şekildeki sahabilerden biri gibi olması gerekmektedir.”(İbn 

Kayyım el-Cevziyye, 1970, ss. 43-44) 

 Merhum Gazâlî de ilk bakışta anlaşılamayan, akıl ile naklin çeliştiği görüntüsü 

doğuran hadislerin nasıl anlaşılması gerektiğine dair Kânûnu’t-te’vîl adlı hacmi küçük ancak 

içerdiği anlamlar açısından büyük olan risâlesinde bazı külli kâideler vazetmiştir. Nitekim o 

bunu yaparken yanlış anlaşılmaya müsait veya anlaşılması zor olan bazı hadisleri ve bunlar 

hakkında kendisine yöneltilen soruları örnek olarak vererek işe başlamıştır. Bu hadisler 

şunlardır: 

 “Şeytan, sizin damarlarınızda kanın dolaştığı gibi dolaşır”(Buhârî, 2015, İ’tikâf, 11; Bed’u’l-

halk, 11; Edeb, 121; Müslim, 2016, Selâm, 2174, 2175.), “Şeytân, ezânı işitmemek için dönerek 

arkasından ses çıkararak kaçar”(Buhârî, 2015, Ezân, 4; Müslim, 2016, Salât, 16) ve “Tezek ve kemik 

cinlerin yiyecekleridir”2 

Gazâlî hadislerin yorumu ile ilgili beş farklı bakış açısının bulunduğunu belirtmektedir: 

1. Bütün düşüncelerini sadece nakli bilgilere hasrederek ifrata düşenler. 

2. Bütün bakışlarını akla tahsis ederek tefrite düşenler. 

3. Aklı esas alarak, fazla araştırmaya gerek duymadan nakli ona tabi kılanlar.  

4. Nakli esas kabul edip, fazla araştırmadan aklı ona tabi kılanlar. 

5. Hem nakli hem de aklı birlikte, eşit iki asıl olarak kabul edip, ikisinin arasını cem ve 

te’lif etmeye çalışanlar.(Gazâlî, 1993, ss. 15-19; Mehmet Görmez, Kânûnu’t-te’vîl’i tercüme 

ederek notlarla birlikte yayınlamıştır. Bkz. Görmez, 2014) 

Gazâlî, son görüşün orta yolu tutanların grubunun olduğunu, hem aklı hem de nakli 

birlikte değerlendirip, birini diğerine üstün tutmayan ideal bir metoda sahip olduğunu 

belirtmektedir.(Gazâlî, 1993, ss. 19-20) 

 Buraya kadar verilen tarihi süreçteki anlama ve yorumlama çalışmalarının genel 

karakteristiğinden yola çıkılarak bir hadisin yorumlanmasında dikkat edilmesi gereken 

hususların şu şekilde yürütülmesi gerektiği söylenebilir: 

 Klasik şerhlere bakılarak, hadisin buralardaki yorumu hakkında fikir sahibi 

olunmalıdır. 

 Hadisler Kur’ân ışığında değerlendirilmelidir. 

 Aynı konuda bütün hadisler ele alınarak “metin inşası” yapılmalıdır. 

 Muhtelefu’l-hadis ilmi ve diğer hadis ilimleri yöntemleri çerçevesinde 

değerlendirilmelidir. 

 Hadisler vârid olduğu bağlamlar, sebepler ve maksatlar ışığında 

değerlendirilmelidir. (Sosyal, coğrafi, kültürel, psikolojik, tarihî bağlamlar ile örf-

adet, “tabiî hâl” câri kültür etkisi dikkate alınmalıdır.) 

                                                           
2 Hadisin tam metni şöyledir: Abdullah b. Mes‘ûd’dan rivâyet edildiğine göre, Rasûlullah (s.a.s.) şöyle 

buyurmuşlardır: “Tezek ve kemikle taharetlenmeyin, çünkü o cin kardeşlerinizin azığıdır.” Tirmizî, “Tahâret”, 14.  



Veysel ÖZDEMİR 

 
 

6 

 Hadisteki değişken vasıta ile sâbit hedef birbirinden ayırt edilmelidir. 

 Hadisteki edebi sanatlar dikkate alınmalı; mecaz ile hakikat ayırt edilmelidir. 

 Gaybî olan ile olmayan hadis hükümleri ve mesajları birbirinden ayırt 

edilmelidir. 

 Hadislerin sened ve metin yönünden sıhhat derecesi iyi tespit edildikten sonra, 

lafızlarının delalet ettiği anlamlar da iyi tespit edilmelidir. 

 Hadislerin mânen rivayet edildiği gözden kaçırılmamalıdır.(Ayrıca bkz. Görmez, 

2000, s. 203; Karadâvî, 2009, ss. 209-302; Sakallı, 2013, s. 46) 

 Hadislerde ravî tasarruflarının olabileceği unutulmamalıdır.(Doğanay, 2009, ss. 

29-100) 

Aceleci veya herhangi bir metot kullanmadan yapılan hatalı hadis yorumlarına dair 

örneklere geçmeden önce yukarıda zikredilen başlıklara yenilerinin eklenebileceğini de 

belirtmek isteriz. 

2. Aceleci hadis yorumu ve tarihte bundan kaynaklanan hatalı hadis yorumuna dair 
örnekler 

 Aceleci hadis yorumu olarak şunu kastetmekteyiz: Hadislerin anlaşılması ve 

yorumlanması için gerekli olan ilke ve kurallar göz ardı edilerek veya bilinmeden içinde 

yaşanılan kültür, örf, âdet, coğrafya, alışkanlıklar, ön yargı, dünya görüşü, toplumsal öğeler 

vs. altında hemen yorumlanmasıdır. Hadislerin bu şekilde hızlı ve aceleyle yorumlanması 

çoğu zaman hatalı sonuçlara götürmüştür. Tarihte ve günümüzde bunun örneklerini çokça 

görmek mümkündür. Nitekim tarihi süreçte İbn Kuteybe kendi zamanına kadar birbirleriyle 

çelişik gibi görünen ve bunlar hakkında aceleyle davranılıp hatalı bir şekilde yorumlanan 

birçok hadisi Teʾvîlü muhtelifi'l-hadîs adlı eserinde toplayarak bunları açıklamaya çalışmıştır. 

Şimdi geçmişte yapılmış olan hatalı hadis yorumlarına bu eserden birkaç örnek verelim. 

2.1. Güneşin şeytanın iki boynuzu arasından doğduğu hadisi 

İbn Kuteybe, kılınması mekrûh olan namaz vaktiyle ilgili rivayet olunan “ حإَمذَا طََِعَتم
حَ تَطُِْعَ ْ  كْ عَ م الصَّلََةمف حإَمنََّّ بَيَْْ قَ رْنَِْ شَيْطحَنإ  الشَّمْسُ حأََمْسم  / Güneş, şeytanın iki boynuzu arasından doğar. 

Bu yüzden güneş doğarken namaz kılmayınız.”(Müslim, 2016, Mesâcid, 173) hadisi için şunların 

söylenildiğini aktarmaktadır:  

“Siz, (bu rivayetinizle) şeytanın göklere kadar varan boynuzları olduğunu, yeryüzünden kat kat 

büyük olan güneşin de onun iki boynuzu arasında hareket ettiğini kabul etmiş oluyorsunuz. 

Güneş doğarken namaz kılınmamasına sebep olarak da güneşin şeytanın iki boynuzu arasından 

doğmasını gösteriyorsunuz. Güneşin, şeytanın iki boynuzu arasında hareket etmesiyle Allah için 

namaz kılmanın ne alakası var? Bunda, Allah için namaz kılmaya mani olacak ne var?”(İbn 

Kuteybe, 1989, ss. 217-218) 

Görüldüğü üzere İbn Kuteybe, namazın vakitleri hakkında bilgi veren hadisin sonunda 

yer alan “Güneş, şeytanın iki boynuzu arasından doğar. Bu yüzden güneş doğarken namaz 

kılmayınız.” ifadesinin aklî bir takım gerekçelerle reddedildiğini belirtmiştir. Müellif mezkûr 
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hadisin reddedilmesinin doğru olmadığını hadiste ifade edilen güneşin şeytanın iki boynuzu 

arasından geçmenin ne anlama geldiğini şu şekilde açıklamıştır: 

“Biz bu kitapta zındıklara ve Allah’ın ayetlerini, Peygamberlerini yalanlayan inkârcılara cevap 

vermeyi gaye edinmedik. Bizim maksadımız, sadece Müslümanlardan olduğunu söyleyip de, 

hadislerde tutarsızlık, çelişki ve muhal (akıl dışı) şeyler bulunduğunu iddia edenlere cevap 

vermektir.  

Eğer, aklı almadığı, güneşin şeytanın iki boynuzu arasında doğmasından dolayı namazı terk 

etmede bir mana göremediği için bu hadisi inkâr ediyorsa, biz Allah’ın izniyle onun aklına 

yatacak, onun beğeneceği ve onun nazarında akıl dışı olmayacak olan manayı kendisine 

gösteririz. (Rasûlullah) güneş doğarken namaz kılmamayı ancak şunun için menetmiştir. Çünkü 

ateşe tapanlar bu vakitte güneşe secde ederler. Geçmiş ümmetlerden pek çoğu güneşe ibadet ve 

secde etmişlerdir. Rasûlullah da güneşe tapanların güneşe taptıkları vakitte bizim namaz 

kılmamızı istememiş ve şeytanların veya İblis'in o vakitte güneşin doğduğu yerde bulunduğunu, 

onların güneşe secde etmekle iblise (veya şeytana) secde etmekte ve ona uymakta olduklarını 

bize bildirmiştir. 

Rasûlullah karn (boynuz) sözüyle onların zihinlerinde tasavvur ettikleri sığır veya koyun 

boynuzu gibi bir boynuz kastetmemiştir. Burada boynuz başın bir tarafıdır. Başın iki tarafı yanı 

vardır. Bana kalırsa başta boynuzun çıktığı yerden çıkan boynuza bu ismin verilmesi sadece bir 

şeye onun bulunduğu yerin isminin verilmesinden ibarettir. Aynı şekilde saç örgülerine de karn 

(boynuz) denilir. Saçın her bir örgüsü bir karn (buynuz)dur. Bundan dolayı Rumlara da "Zâtu'k-

kurûn (boynuzlular)" denilmiştir. Bununla onların saçlarını uzattıkları kastedilmiştir. Rasûlullah 

da bize, güneşin doğuş vaktinde, güneşe tapanların ona secde ettiği zamanda şeytanın, güneş ile 

beraber meylettiğini, güneşin şeytanın başının bulunduğu cihetten hareket ettiğini bildirmek 

istemiş ve güneşe tapanların küfre girdikleri güneşe ve şeytana taptıkları bu vakitte namaz 

kılmamamızı emretmiştir. Bu, bizim bilemeyeceğimiz ve bizim ancak bize bildirildiği kadar 

bilebileceğimiz bir husustur. İşte sana anlattığım şeyler, hadisin tevilini mümkün kılan ve onu 

çirkinlikten uzaklaştıran şeylerdir.”(İbn Kuteybe, 1989, ss. 219-221) 

İbn Kuteybe, hadisin lafzına bakılarak, akla uygun görülmeyip reddedilen bu hadiste 

Hz. Peygamber’in asıl murâdının muhataplarınca bilinen, güneşe tapanların benimsediği; 

güneşin doğuşu esnasında şeytanın güneşin yanına gitmesi inancına atıf yapıp, onların kutsal 

kabul ederek ibadet ettiği bu vakitte namaz kılınmaması gerektiğini belirtmiştir. 

2.2. Resulullah (s.a.s.)’in bazı peygamberler ile ilgili söylediği sözleri 

İbn Kuteybe, eserinde Resulullah (s.a.s.)’in bazı peygamberler ile ilgili söylemiş olduğu 

bir takım sözlerinin aklî gerekçelerle reddedildiğini bildirmektedir. Bu hadisler, red 

gerekçeleri ve İbn Kuteybe’nin bunlarla ilgili açıklamaları şöyledir:  

“Rasûlullah (s.a.s.)’in “Ben şüphe etmeğe babam (dedem) İbrahim’den daha layığım. (  ْلشَّكغم مم نََُْ  أَدَقُّ بِم
يمَ  ...لمبْ راَوم )”, “Allah Lût’a rahmet etsin. Bulabilseydi rükn-ü şedîd’e (kuvvetli bir dayanağa) sığınacaktı. 

( ...اللََُّّ لُ طحًف لهََيْ كَحنَ يََْرمي لمىَ  بكُْ إ شَيمًيإ رًََ رْدَمُ  )”, “Eğer Yusuf un çağırıldığı şeye davet edilseydim kabul ederdim. 

اعميَ...)  .dediğini rivayet ettiniz. Bu ise İbrahim'e, Lût’a ve Hz (Buhârî, 2015, Enbiyâ, 11)”(...لَأَجَلْتُ اليَّ

Peygamber’in kendi şahsına hakaret etmek demektir.”(İbn Kuteybe, 1989, s. 184) 

 İbn Kuteybe, akla uygunsuz olduğu gerekçesiyle reddedilen Buhârî’nin de Sahîh’inde 

tahrîc ettiği hadisle ilgili şunları söylemektedir: 
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“Biz deriz ki Allah’ın lütfu sayesinde - bu hadiste onların dediği şeylerin hiçbiri mevcut değildir. 

“Bir zamanlar İbrahim şöyle demişti: Rabbim! Ölüleri nasıl diriltiyorsun, bana göster! deyince, Rabbi 

"Yoksa inanmıyor musun?" demişti. O, Hayır inanıyorum, fakat kalbim tam kanaat getirsin diye cevabını 

verdi.” (el-Bakara: 2/260) âyeti nâzil olunca bu âyeti duyan bazı kimseler “İbrahim (A.S) şüpheye 

düştü. Fakat bizim Peygamberimiz şüpheye düşmedi” söylemeleri üzerine Rasûlullah (s.a.s.) 

“Ben şüphe etmeğe babam İbrahim’den daha layığım” demiştir. Ayrıca Rasûlullah (s.a.s.) tevazuundan 

ve İbrahim (a.s.)'ı kendinden üstün tutarak bu sözüyle “Biz ondan daha aşağı derecede 

olduğumuz halde şüpheye düşmedik, o nasıl şüphe eder?” demek istemiştir. 

Rasûlullah (s.a.s.)’in “Allah Lût’a rahmet etsin, bulabilseydi bir rükn-ü şedîd’e (kuvvetli bir 

dayanağa) sığınacaktı” sözüne gelince, burada Rasûlullah (s.a.s.), Lût'un kavmine söylediği 

“Keşke benim size karşı koyacak bir gücüm olsaydı veya güçlü bir desteğe dayanabilseydim!” (Hûd: 11/80) 

sözünü kastetmekte, göğsünün daraldığı, kavminin yaptığı kötülüğe karşı sabrının taştığı o 

zamanda, Lût'un yanlışlık yaptığını ifade etmektedir. Hâlbuki Lût bu sözü söylediği anda en 

kuvvetli rükn (dayanak) olan Allah’a sığınmakta ve O’na dayanmaktaydı. Nitekim âlimler; Allah 

Lût'tan sonra gönderdiği bütün Peygamberleri kendi kavmi içerisinden kendisine yardımcı olan 

ve koruyan bir gurupla birlikte göndermiştir demişlerdir. 

Rasûlullah (s.a.s.)’in “Yusuf un çağrıldığı şeye çağrılsaydım elbette (hemen) icabet ederdim” sözüne 

gelince; Yusuf (a.s.)’ın uzun bir sıkıntı çektikten sonra hapisten çıkması istendiğinde gelen elçiye 

“Efendine dön de, ellerini kesen o kadınların derdi ne idi, diye sor!” (Yusuf: 12/50) demiş ve o anda 

(hemen) hapisten çıkmamıştır. Rasûlullah (s.a.s.) de “Onun yerinde olsaydım hemen çıkardım.” 

demek istemiştir. Bu söz de onun tevâzuundandır. Rasûlullah (s.a.s.), Yusuf’un yerinde olsaydı 

ve hemen hapisten çıksaydı veya Yusuf (a.s.) elçi ile beraber hapisten çıksaydı, bu hareket onlar 

için bir noksanlık veya günah teşkil etmezdi. Buna göre Resûlullah (s.a.s.), Yusuf (a.s.) hemen 

hapisten çıkmamakla Allah’tan gelen meşakkatleri ağır kabul etmediğini fakat kendisinin sabır 

sahibi ve meşakkatlerin sevabını Allah’tan bekleyen biri olduğunu ve bunun için aceleyle 

hapisten çıkmadığını ifade etmek istemiştir.”(İbn Kuteybe, 1989, ss. 184-186)  

İbn Kuteybe’nin bu açıklamaları mezkûr hadisteki Resûlullah (s.a.s.)’in kendisinden 

önce yaşamış üç peygamber ile ilgili sözlerinin ne anlama geldiğini göstermekte ve aceleyle 

hadislerin zâhirîne bakarak değerlendirilmemesi gerektiğini göstermektedir. 

2.3. Dehrin/zamanın Allah olduğu hadisi 

 İbn Kuteybe ve İbn Fûrek’in eserlerinde temas ettiği “Dehrin/Zamanın Allah 

olduğu”na dair hadis de zâhirî anlamına bakılarak geçmişte reddedilmiştir. Bu hadisi 

reddedenlerin gerekçelerini İbn Kuteybe şöyle aktarmaktadır:  

“Rasûlullahın (s.a.s.)’in “ ُوْر وْرَف حإَمنَّ اَلله وَُ  اليَّ  Dehre/zamana sövmeyiniz. Çünkü Allah / لََ تَسُلُّ ا اليَّ

dehrin/zamanın ta kendisidir.”(Ahmed b. Hanbel, 2001, ss. 15: 70, 16: 239; Buhârî, 2015, Edeb, 101; 

Müslim, 2016, Elfâz, 5-6.) buyurduğunu rivayet ettiniz. Böylece bu rivayette bulunmakla, 

“Dehriyyeye (Materyalistlere)” uymuş oldunuz.”(İbn Kuteybe, 1989, s. 344) 

Görüldüğü üzere hadis, zâhirînden çıkan sonucuna dayanılarak yani zamanın Allah 

olduğunu kabul etmenin dehriyyenin/materyalistlerin inancına eşdeğer olduğu görüşüne 

binâen reddedilmiştir. Halbuki kaynaklarda zamanın Allah olduğuna dair kutsî bir hadis 

daha bulunmaktadır. O da şöyledir: “Âdemoğlu zamana sövmek suretiyle bana eziyet ediyor. Zaman 

benim. İşler benim tasarrufum altındadır; gece ve gündüzü peş peşe ben getiririm.”(Buhârî, 2015, 

Tefsîr, 45, Tevhîd, 35; Müslim, 2016, Elfâz, 2, 3)  
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İbn Kuteybe ve İbn Fûrek, bu hadisin zâhirî anlamının ötesinde toplumda var olan bir 

inanca dikkat çektiğini söyleyerek ne anlama geldiğini şöyle açıklamışlardır. 

“Câhiliyye devrindeki Araplar: “Dehr malıma musibet (zarar) getirdi”, “Bana dehrin felâketleri, 

âfetleri ve musibetleri erişti” derlerdi. İhtiyarlar da “Dehr beni iki büklüm etti.” derlerdi. Araplar, 

Allah’ın, takdiri ile meydana getirdiği, ölüm, hastalık, sevdiklerini kaybetmek veya ihtiyarlık gibi 

her şeyi dehre nisbet ederlerdi. Ayrıca “Allah, bu dehre lanet etsin?" derler ve ona “ -el /   نْ َُ لْمَ اَ 

Menûn (ölüm)” ismini verirlerdi. Çünkü Araplara göre onlara ölümü celbeden odur. 

Allah Teâlâ Câhiliye ehlinin; Allah'ın kendi takdiri ile meydana getirdiği şeyleri ve O'nun 

fiillerini zamana izafe etmelerini hikâye ederek şöyle buyurmuştur: “ ح يَ  ْ ن ليُّ ََح ا  ُ ت ح يَ لملََّ دَ يَ  ح وم لُ ا مَ ح رَقَ
ر   هْ ََح لملََّ الدَّ كُ مِ هْ  ُ ً ح  مَ رَ ح  يَ رَنََْ  bir de şöyle demektedirler: Bu (Kıyameti inkâr eden Mekke kâfirleri) / نََُ تُ 

dünya hayatımızdan başka bir hayat yoktur. Ölürüz, yaşarız. Bizi öldüren ise zamandan başkası değildir. 

Hâlbuki onların bu konuda bir bilgileri yoktur, zannetmekten başka bir şey yaptıkları yok.” (el-Câsiye: 

45/24) 

Buna göre Rasûlullah (s.a.s.) “Size musibetler isabet ettiğinde zamana sövmeyin ve musibetleri 

zamana izafe de etmeyin. Muhakkak ki size bunları isabet ettiren O'dur, zaman değildir. Fâile 

sövdüğünüz zaman Allah’a sövülmüş olur!” demek istemiştir. 

Görmüyor musun, onların birine bir felâket veya malına çocuklarına veya vücuduna bir musibet 

geldiği zaman, bunları kendisinin başına getiren faile (vasıtaya), bundan dolayı söverler. Onun 

niyeti zamana sövmektir. Hâlbuki sövülen Allah (c.c.) olmaktadır. 

Bununla ilgili şöyle bir örnek verilebilir: Zeyd adında biri, Feth adındaki kölesine, bir adamı 

öldürmesini emreder. Köle de adamı öldürür. İnsanlar da Feth'e söverler ve ona lanet ederler. 

Birisi onlara: “Feth'e sövmeyiniz, çünkü Zeyd, Feth’in ta kendisidir.” der. Bu sözüyle katilin Zeyd 

olduğunu kasteder. Çünkü adamın öldürülmesini emreden odur. O adam sanki “Katil Zeyd’dir, 

Feth değil!” demiş olur. Zaman da böyledir. Zaman içerisinde musibetler, felâketler olur. Bu 

musibetler Allah'ın takdiri iledir. Musibet ve felâketler zamanın içerisinde meydana geldiği için 

hiç suçu olmadığı halde insanlar zamana söverler.”(İbn Kuteybe, 1989, ss. 344-347)  

 Resûlullah (s.a.s.) bu sözüyle esasında o günkü Arap toplumunda var olan bela ve 

musibetlerin kaynağını zaman olarak görme inancına atıfta bulunarak esas müsebbibin, 

hâlikin, mâlikin, sâhibin ve mutasarrıfın Allah olduğu onlara hatırlatmıştır.(Bodur, 2016, ss. 

202-203; İbn Fûrek, 1985, s. 275) 

 Tarihte acelecilikten kaynaklı özellikle hadislerin zâhirî anlamından yola çıkılarak 

hatalı yorumlarda bulunmayla ilgili çok sayıda örnek bulunmaktadır. Biz sadece bunlardan 

üç tanesiyle iktifa etmek istiyoruz.  

3. Günümüzde acelecilikten kaynaklı hatalı hadis yorumuna dair örnekler 

 Tarihte olduğu gibi günümüzde de insanların aceleci davranarak hadisleri zâhirî 

anlamlarına hapsettikleri ve de reddettikleri olmaktadır. Yaşadığımız zaman içerisinde 

iletişim teknolojilerinin gelişmesi ile birlikte acelecilikten kaynaklı hatalı hadis yorumları 

hiçbir süzgeçten geçmeden sadece bir-iki tuşla yüzlerce kişiyle hatta birkaç saat içerisinde 

bunların da başkalarıyla paylaşması neticesinde binlerce kişiye yayılmaktadır. Böylelikle 

aceleci davranıp kendisine gelen bir hadis yorumunu başkalarıyla paylaşarak kendisi de bu 

döngünün içerisine giren kimse nasibine düşen payı almaktadır. Halbuki sahih isnadlı olan 
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bu hadislerin birçoğu hatalı bir şekilde sadece zâhirî anlamlarıyla göz önünde bulundurularak 

reddedilmektedir. Şimdi onlardan örnek bazılarına bakalım. 

 

  3.1. Deve sütü ve idrarının ilaç olarak kullanılması hadisi 

 Son dönemde üzerinde en fazla konuşulan ve özellikle sosyal medyada sürekli 

gündemde tutulan rivayetlerden biri Hz. Peygamber’in Medine dışından gelip te hasta olan 

bir gruba deve sütü ve idrarını içerek tedavi olmalarını tavsiye ettiği Uranîler hadisidir. Bu 

hadisin metni ve geçtiği kaynaklar şöyledir: 

“Ukl veya Ureyne kabilesinden bir grup Medine'ye gelmişlerdi. Tutuldukları hastalıktan dolayı 

Medîne’de kalmak istemediler. Hz. Peygamber onlara, beytülmale ait develerin bulunduğu yere gidip 

orada kalmalarını, bu develerin idrarından ve sütünden içmelerini emretti. Onlar da bunu yapınca 

sağlıkları yerine geldi. Sonra irtidat ettiler ve çobanları öldürüp develeri önlerine katıp götürdüler. Bu 

haber sabah erkenden Hz. Peygamber'e ulaşınca arkalarından birlik gönderdi. Öğlen vaktinde onları 

yakalayıp getirdiler. Hz. Peygamber (kısas olarak) ellerinin ve ayaklarının kesilmesini emretti. Bu 

canilerin gözleri de oyulup Harre denilen yere attılar. Su istedikleri halde verilmedi. Bu şekilde 

öldüler.”(Buhârî, 2015, Vudû, 66, Zekât, 68, Meğâzî, 36, Hudûd, 17, Tıb, 6, 29, Diyât, 22, Cihâd 

ve’s-Siyer, 152, Tefsîr, 5; Müslim, 2016, Kasâme, 9-11; Ebu Dâvud, 2015, Hudûd, 3; Tirmizî, 

2015, Tahâret, 55, Et‘ime, 38, Tıb, 6; Nesâî, 2010, Tahâret, 191, Muhârebe, 7, 8; İbn Mâce, 2010, 

Hudûd, 20, Tıb, 30; Ahmed b. Hanbel, 2001, ss. 19: 97, 20: 151, 387, 21: 448, 462.) 

 Uranîler hadisi Enes b. Mâlik, Hz. Aişe(Nesâî, 2010, Tahrîmu’d-Dem, 9) ve Abdullah 

b. Ömer’den(Ebu Dâvud, 2015, Hudûd, 3) gelmekte ve Kütüb-i Sitte’nin tümünde yer 

almaktadır. Buhârî bu hadisi sekiz bölümde (Vudû, Zekât, Cihâd ve Siyer, Meğâzî, Tefsîr, Tıb, 

Hudûd, Diyât) ve dördü mükerrer olmak üzere yirmi beş tarikle tahrîc etmiştir. Sadece 

Buhârî’deki rivayetler özelinde yapılan bir yüksek lisans çalışmasında bu rivayetlerin 

isnadının hadis ilmi kriterlerine göre sahih olduğu sonucuna ulaşılmıştır.(Açık, 2002, ss. 51-

53)  

 Hadiste zikredilen Urânîlerin hastalanmalarından dolayı tedavi olmaları için Hz. 

Peygamber’in tavsiye ettiği deve sütünün idrarı ile karıştırılarak içilmesi o günkü Arapların 

kendi aralarında uyguladıkları tedavi yöntemlerinden biridir.(Ahmed Naim, 1980, s. 1: 187) 

İbn Abbâs’dan gelen başka bir rivayette de deve sütü ve idrarın mide iltihabına ilaç olarak 

tavsiye edildiği görülmektedir.(Ahmed b. Hanbel, 2001, s. 4: 416) Nitekim Anadolu’nun bazı 

yörelerinde idrarla tedavi uygulaması mevcuttur.(Köktaş, 2015, s. 552) Bu olay Türkçe’de “En 

küçük bir yardımı dahi esirgeyen” anlamına gelen “Yaralı parmağa i….memek(idrarını 

yapmamak)” deyimine de konu olmuştur. İçerdiği amonyak oranından dolayı yaraya idrar 

sürülerek tedavi edilmesi şeklindeki bir ilk yardım yönteminin kullanıldığı bilinmektedir. Her 

ne kadar modern tıbbın buna itirazı olsa da bu yöntemin eskiden beri halk arasında bilindiği 

bir vakıadır. Buna göre zamanımızdan 1400 yıl kadar önce Hz. Peygamber zamanında “( استسقاء

 İstiskâ” adlı mide iltihabı hastalığının tedavisi için alınan deve sütü ve idrarının birlikte (البطن

içilmesi yöntemini bu günkü bakış açımızla ve modern tıbbın imkânları altında 

değerlendirmek bizleri anakronizme düşürecektir. Ayrıca şimdilerde bile ilaç yapımında 

birçok kimyasal maddenin kullanıldığının unutulmaması gerekmektedir. Bu ilacın 

günümüzde dahi Suudi Arabistan’da özellikle bedevilerin kullandıkları bilinmektedir. 
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Bedevîler ¾’ü süt, ¼’ü ise deve idrarının bileşkesinden oluşturdukları bu ilaca “ ُالعَلَس / el-

Abes” adını vermektedirler. 

Hz. Peygamber zamanında gerçekleşmiş olan bu olayın bilgisini veren haberin, hadis 

rivayet kriterlerine göre sahih olduğunu söyleyebiliriz. Ancak buradaki esas sorun; bu ilacın 

kullanılmasının Sünnet olarak değerlendirilip değerlendirilmemesidir. Bilindiği üzere İslâm 

âlimleri Hz. Peygamber’in sünnetini bağlayıcılık açısından birkaç başlığa ayırmıştır.(Âlimlerin 

yapmış oldukları bu taksimatlarla ilgili geniş bilgi için bkz. Sakallı, 1995) Bunları genel olarak 

bağlayıcı olan ve bağlayıcı olmayan sünnet şeklinde sınıflandırabiliriz. Bunların alt başlıkları 

da şöyledir: 

1- Bağlayıcı olan Sünnet: Beyan, hüküm, kada, fetva, 

2- Bağlayıcı olmayan Sünnet: Adet ve gelenekler, tabii (cibilli) fiiller, içinde bulunduğu 

toplum ve şartların gerektirdiği sünnetler, zamanıyla mukayyed olan fiiller ve dünyevi işler.  

Dünyevi işlerinde alt başlıkları şöyledir: Ziraat, sanat ve zanaat, ticaret, kazanç ve geçim 

yolları, askerlik ve harp ile ilgili olanlar, siyaset ve yönetim ile ilgili olanlar.(Sakallı, 1995, ss. 

83-84) 

 Bu taksimata göre Hz. Peygamber’in tedavi yönlendirmeleri bağlayıcı olmayan, 

dünyevi ve cibillî (insan olarak yaptığı) işler kategorisine dâhildir. Nitekim Süleyman el-Aşkar 

Hz. Peygamber’in tıbbî uygulamalarını tamamen “Dünyevi işlerle ilgili fiilleri” kategorisinde 

sayarak deve idrarı ve sütünü tedavi için tavsiyesi, kan aldırması, bazı ilaçları kullanması gibi 

uygulamalarını bunlara örnek olarak vermiştir.(Aşkar, 2003, s. 1: 239) 

Sonuç olarak Hz. Peygamber’in, içinde yaşadığı toplumun bilgi ve tecrübesine 

dayanarak böyle bir tedavi yolunu önermiş olması pekâlâ mümkündür. Ama hadiste deve 

idrarının temizliğinden bahsetmemiş, üstelik başka hadislerinde genel olarak idrardan 

sakınılması gerektiğini de ifade etmiştir. O halde vahiy eseri olmayan, sadece mahalli bilgi ve 

tecrübeye dayanan böyle bir tavsiyenin daha sonra başka muhitlerde uygun görülmemiş 

olması mümkündür ve bu sünnete muhalefet olarak değerlendirilemez. Nasıl ki tıbb-i nebevi 

olarak bilinen birçok uygulama günümüzde geçerliliğini kaybettiği için uygulamada dikkate 

alınmıyorsa, Uranîler hadisindeki idrar içme tavsiyesi de dikkate alınmayabilir ve dikkate 

alınmaması da gerekebilir. Onun için Ebu Hanife, develerin idrarının içilmesini kerih görmüş, 

ancak hadisi inkâr etmemiştir.(Ünal, 1993, ss. 154-155) 

3.2. Kertenkelenin öldürülmesi ile ilgili hadisler 

Günümüzde aceleyle davranıp aklen mantıksız gibi görüldüğünden dolayı reddedilen 

hadislerden birisi de kertenkelenin öldürülmesi ile ilgili gelen hadislerdir. Bununla ilgili 

olarak bir canlının öldürülmesinin teşvikinin akıl almaz bir şey olduğu; bir defada vurarak 

öldürmenin, iki defada vurarak öldürmekten daha sevap olduğunun mantığa aykırı olduğu 

ifade edilmektedir. Bir televizyon programında bununla ilgili olarak “kertenkele düşmanlığı 

babanızdan mı kaldı sizin!” şeklinde tahkir edici bir üslüpla ilgili hadisler üzerinde polemik 

üretilmiş ve kertenkele düşmanlığını doğuran bu tarz “uydurma” rivayetlerin İslam’dan 

temizlenmesi gerektiği şeklinde bir sonuca gidilmiştir. İlk bakışta bu argümanların doğru 

olduğu gözükmektedir. Nitekim İslâm’ın hayvanlara bakışı ortadadır ve Hz. Peygamber’in 

onlara karşı merhameti bilinen bir husustur. Buna rağmen Hz. Peygamber’in kertenkele gibi 
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masum bir hayvanın öldürülmesini istemesini aklımız almamaktadır? Nitekim bizim 

yaşadığımız coğrafyada kertenkele hem küçük hem de oldukça zararsız bir hayvandır. 

Öncelikle Hz. Peygamber’den gelen hadislerin metinlerine bakalım: 

Sa‘d b. Ebi Vakkâs’ın naklettiğine göre Hz. Peygamber, kertenkelenin öldürülmesini 

emretmiş ve onu fuveysika (fasıkcık/küçük isyankâr) diye isimlendirmiştir.(Müslim, 2016, 

Selâm, 146) 

Ebu Hureyre’nin naklettiğine göre Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: “Her kim 

kertenkeleyi bir vuruşta öldürürse ona yüz sevap yazılır, ikincide bundan daha aşağı, üçüncüde ondan 

daha aşağı yazılır.”(Müslim, 2016, Selâm, 147.) 

 Kertenkele olarak Arapça’dan tercüme ettiğimiz “  رَزَغَة” kelimesi bizim bildiğimizin 

tersine kertenkelenin zehirli olanıdır. Büyüğü “ أبَْ رَصَ  سحمُّ  ” diye isimlendirilmiştir(İbn Manzûr, 

1414, s. 5: 280) ve Türkçesi zehirli kelerdir. Buna göre kelimenin tercümesinin sadece 

“kertenkele” şeklinde yapılması durumunda, zihin dünyamızda oldukça masum olan 

kertenkele gelmekte, zararlı ve zehirli olanı asla düşünülmemektedir. O yüzden öncelikle 

hadisin tercümesi yapılırken “  رَزَغَة” kelimesini “zehirli kertenkele” şeklinde çevirmek 

gerekmektedir. Bununla birlikte kertenkelenin 4675 türü vardır ve bunlardan az bir kısmı 

zehirlidir.(Lloyd & Mitchinson, 2009, ss. 100-101) Hz. Peygamber’in yaşadığı coğrafyadaki 

kertenkelenin ise zehirli ve insanlara zarar veren türü olduğu bildirilmektedir.(E.-B. K. M. b. 

M. Demîrî, 1424, s. 2: 544) Bu hayvanın pis ve zehirli olmasıyla birlikte insana alaca hastalığı 

bulaştırdığını ve tuzu bulduğunda içine girip yuvalandığını, onun temas ettiği tuzlarda da 

insanlara alaca hastalığı veren bir madde oluştuğu söylenmektedir.(Akyüz, 2013, s. 175) 

Kertenkelenin öldürülmesi ile ilgili hadisler çok sayıda sahâbîden farklı metinler 

şeklinde gelmektedir. Bu hadislerin sened ve metinlerini inceleyen bir çalışmada şu sonuçlara 

ulaşılmıştır: 

“Sened yönünden bakıldığında çok sayıda olan mezkûr rivayetlerin sahih, hasen, zayıf 

ve uydurma yollarının olduğu görülmüştür. Dolayısıyla konuyla ilgili rivayetlerin sahih 

olanları da vardır zayıf ve hatta uydurma olanları da. 

 Yapılan metin tenkidinde ise şu sonuçlara ulaşılmıştır:  

1- Hz. Peygamber’in asıl vurgulamak istediği şey, zehirli kertenkelenin insanlara zarar verince 

öldürülebileceğidir. Zira bazı hadislerde, Hz. Peygamber’den bu konuda izin istenildiği ifade 

edilmiştir. Ancak râviler, bu izni “emir” manasında nakletmişlerdir.  

2- Kertenkelenin fıtratına kötülüğün işlediğini söylemek doğru bir yaklaşım değildir. Hz. 

Peygamber, “fasıkcık” lafzıyla, doğal olarak söz konusu hayvanın zehirli olduğuna ve insanlara 

zarar verebileceğine dikkat çekmek istemiştir.  

3- Hz. Peygamber’in karakteri ve konuşma uslübunda, Müslümanları kertenkele katliamına 

sevkedecek kadar basit ifadeler bulunamaz. Kur’an’a zıt cümleler ise asla yer almaz. 

4- Aklı ve yükümlülüğü olmayan bir hayvanın, Hz. İbrahim’in ateşine üfürdüğünü ifade eden 

lafızların, Hz. Peygambere nisbet edilmesi doğru değildir. 

5- Kertenkeleler, meşru bir gerekçe olmadan öldürülemez. Eğer bir kertenkelenin insana zarar 

vermesi önlenemiyorsa; bu durumda mezkûr hayvan öldürülebilir. Ancak onun bu işlemden 

dolayı acı çekmemesi için gerekli tedbirler alınmalıdır.  
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6- Kertenkelenin öldürülmesiyle ilgili olarak yüz veya farklı sayıda sevap kazanılacağını ifade 

eden lafızlar, öldürme işleminin eziyet verici olmamasına dikkat çekmek için söylenmiş 

olmalıdır.3 Müslümanlar, bu hadisten esinlenerek kertenkeleyi sevap kazanmanın bir aracı olarak 

görmemişlerdir. Tarihin hiçbir döneminde, arşiv kayıtlarında Müslümanların sevap kazanma 

uğruna – Peygamberlerinin yönlendirmesiyle – kertenkele avına çıktıkları mevcut değildir. 

Mezkûr hayvanın öldürülmesini kâfir öldürmekle eş değer tutmak, hadisin zâhirî manasından 

çıkarılmış yanlış yorumlardır. 

Sonuç 

Hadisleri yorumlarken kurallardan ve sistematiklerden bağımsız olarak davranmamak 

gerekmektedir. Tarih boyunca Müslümanlar bilimsel ve ideal yorum arayışları içerisinde 

olmuş ve bunun için farklı ilkeler ve yöntemler geliştirmişlerdir. Buna rağmen tarihin her 

döneminde hadisler bilinçli veya bilinçsiz bir şekilde ilke ve kurallar göz ardı edilerek içinde 

yaşanılan kültür, örf, âdet, coğrafya, alışkanlıklar, ön yargı, dünya görüşü, toplumsal öğeler 

vs. altında aceleyle yorumlanmıştır. Nitekim bu acelecilik çoğu zaman hatalı sonuçlara 

götürmüş ya hadislerin reddedilmesine ya da problemli rivayetlerin olduğu gibi kabul 

edilmesine sebebiyet vermiştir.  

Son yıllarda dijital dünyadaki iletişim becerilerinin gelişmesi ile birlikte acelecilikten 

kaynaklı hatalı hadis yorumları daha da artmıştır. Bu yorumlar hiçbir süzgeçten geçirilmeden 

sadece bir-iki tuşla yüzlerce kişiye hatta birkaç saat içerisinde bunların da paylaşmasıyla 

binlerce kişiye yayılmaktadır.   

Sonuç olarak aceleci davranarak hadislerin zâhirî anlamlarına hapsedilmemesi 

gerekmektedir. Aslında insan var olduğu ve düşündüğü sürece isabetli yorumların olabildiği 

gibi hatalı yorumların olması da normaldir. Ancak hadis ilimleri ile meşgul olanların, bunların 

gerçek anlamlarını bulup delilleri ile ortaya koyması, bilime saygısı olanların da müdellel ve 

isabetli yorumlara itibar etmesi gerekmektedir. Vallahu ‘alem… 
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 Bu makale, Osmanlı’nın Arjantin ilk büyükelçisi ve aynı zamanda bir çok alanda eserler vermiş 
olan Emir Emin Mecid Arslan’ın hayatı ve eserlerini konu edinmektedir. Osmanlı’nın son 
dönemine şahitlik etmiş, Lübnan doğumlu siyasetçi, yazar ve entelektüel Emir Arslan, kendisi 
müslüman olmamasına rağmen Osmanlı’nın Fransa, Brüksel ve Arjantin büyükelçiliğini 
yapmış aynı zamanda bir çok alanda eserler kaleme almıştır. Emin Arslan, II. Abdulhamid’i 
reformlar yapmaması ve basını kısıtlaması sebebiyle ciddi manada eleştirmiş ve bu sebeple Jön 
Türklere katılmıştır. II. Abdulhamid tahttan indirip Jön Türkler yönetimi ele geçirince de 
büyükelçi olarak Arjantin’e gönderilmiştir. Emin Arslan, Jön Türkler’i, Osmanlı’yı birinci 
dünya savaşına soktukları için ağır bir şekilde eleştirdiği için büyükelçilikten azl edilip firari 
ilan edilmiştir. Hayatının geri kalan kısmını Arjantin’de geçiren Emin Arslan, hem göçmen 
Araplar hem de Arjantin’deki Müslümanlar arasında birlik sağlamak için önemli çalışmalar 
yapmıştır. Emin Arslan, yayınladığı kitap ve makalelerin yanında editörlüğünü yaptığı dergiler 
ve gazetelerle Arjantinlilerin müslüman ve Arap algısının değişmesini önemli katkıda 
bulunmuştur. 
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 This article aims to study the life of Emir Amin Arslan who became the first ambassador of 
Ottoman to Argentina and gave many works in the different fields. Emir Arslan, a Lebanese-
born politician, writer and intellectual, who witnessed the last period of the Ottoman Empire. 
Although he was not a Muslim, he was appointed to France, Brussels and Argentina as an 
ambassador by the Ottoman administration. Emin Arslan severely criticized Abdul Hamid II 
for his lack of reforms and for restricting the press. Thus he joined the Young Turks. When 
Abdul Hamid II was removed from the throne and the Young Turks come to power, he was sent 
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a fugitive by the administration. Emin Arslan spent the rest of his life in Argentina and, worked 
hard to ensure unity between both immigrant Arabs and Muslims in Argentina. Emin Arslan 
contributed significantly to the change of Muslim and Arab perception of the Argentine through 
the books and articles he published, as well as the magazines and newspapers he edited. 
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Giriş 

Bu makalede bir dönemi üç farklı dünyada yaşamış, Osmanlı’nın son dönemine şahitlik 

etmiş ve Osmanlı’nın ayakta kalması için her türlü mücadeleyi vermiş olan Emir Emin Mecid 

Arslan’ın hayatı ve eserleri ele alınacaktır. Lübnan’lı dürzi bir aileye mensup olan Emin 

Arslan’ın Lübnan’da başlayan hayat hikayesinin daha sonra Avrupa’da devam etmesi ve 

sonrasında Arjantine uzanması bize aynı dönem içerisinde üç farklı bölgeyi karşılaştıma şansı 

vermektedir. Gerek siyasi gerekse entelektüel alanda verdiği mücadele açısından Emir Emin 

Arslan’ı Osmanlı’nın son dönemini anlama açısından da önem taşımaktadır. 

Emin Arslan’ın Fransa’da bulunduğu süre içerisinde Jön Türkler ile beraber II. 

Abdulhamid’i,  Meclis-i Mebusan’ı açması ve çeşitli alanlarda reformlara gitmesi konusunda 

uzun yıllar mücadele vermiştir. Ancak 31. Mart Vakası ve sonrasında Jön Türkler’in, 

Osmanlı’yı birinci dünya savaşına sokmalarını ciddi bir şekilde eleştirmiş ve bu eleştiriler ona 

ölüm mahkümiyetliği getirmiştir. 

1910 yılında Arjantin’e büyükelçi olarak gönderilen Emin Aslan, 19. yüzyılın ikinci 

yarısından itibaren Suriye ve Libnan bölgesinden başlayan göç neticesinde Arjantin’e yerleşen 

binlerce Osmanlı vatandaşını bir çatı altında toplamak için çalışmalar yapmıştır. Ayrıca, 

Arjantin halkında Müslüman, Arap, Osmanlı imajının doğru bir şekilde anlaşılması için önce 

çeşitli dergilerde makaleler yayınlamış sonrasında da La Nota ve La Indepencia dergilerini 

çıkartarak entelektüel sahada mücadele vermiştir. 

Biz bu çalışmamızda gerek Emir Emin Arslan’ın siyasi ve entelektüel mücadelesini gerek 

eserlerini ele alacağız. Üç dünyanın adamı olarak bilinen Emir Emin Arslan’ın Lübnan’da 

başlayan hayat hikayesinin sonra Fransa ve Arjantin dönemi ele alınacaktır. 

1. Lübnan Dönemi (1868-1893) 

Emin Arslan 1868 yılında Lübnan’ın es-Suvaifāt  ( شوفيات ) mevkinde dünyaya gelmiştir.. 

Ailesi bölgenin tanınmış dürzü ailelerinden birisiydi. Nitekim Emir lakabı da ailesinden bir 

çok kişinin önemli mevkilerde bulunması sebebiyle kendisine verilmiştir (Torniell, 2015). 

Emin, ilk öğrenimini Yesû’iyya şehrinde Cizvitlere ait bir misyonerlik okulunda 

gördükten sonra kendisi bir tarihçi olan Lübnan’lı Hristiyan Yusuf ad-Dabs (1833-1907) 

tarafından 1875 yılında kurulan katolig okulu Medresetu’l-Hikme’de eğitimini devam ettirir. 

Burada Fransızca ve Türkçe dersleri görür. 1891 yılında eğitimini bitiren Emin, Lübnan’ı, 

Süriye’yi ve Filistin’i kapsayan bir seyahata çıkar (el-Re’si, 2011:4). 

Emir Arslan yazı hayatına 1892 yılında I. Napolyon’un hayatına dair yazdığı 

Tarīḫ Nābulyūn al-Awwal ile başlar. Bu çalışması Lisan-ı Hal dergisinde yayınlanır (Torniell, 

2015:195).  

Mezun olduktan sonra Emin Arslan, o dönemde Lübnan mutasarıflığına bağlı es-

Suvaifāt nahiyesininin sorumluluğuna atanır. Bu, onun ayrıca bürokrasiye ilk adımı olmuştur. 

Bir senelik görevinden sonra da 1893 yılının ikinci yarısında görevinden istifa eder. İstifasının 

bir kaç farklı sebebi vardır. Bunlardan birincisi dönemin Suriye mutasaarrıfı Naum Paşa ile 

aralarinin bazı toplumsal meseleler yüzünden açılmasıdır. İkincis sebep ise kardeşinin bir 

Osmanlı subayının ölümüne neden olduğu ve hakkında tutuklama kararı çıktığına dair 

söylentilerdir. Yine Emin Arslan’ın Halife II. Abdulhamid’i karşı olduğu ve Jön Türkleri 
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desteklediği yönündeki iddialar da bulunmaktaydı. Emin Arslan’ın ailesinden bir çok kişi 

Sultan’a bağlılıklarını bildirmiş olmakla beraber kendisi yenilikçi fikirlere sahipti (Khalidi, 

1999:35). Emir Arslan görevinden İstifa ettikten kısa bir süre sonra Mısır üzerinden Fransa’ya 

geçer. 

2. Avrupa Dönemi (1893-1909) 

Fransa’ya ulaşan Emin Arslan, Paris’te bulunan ve o dönemde Osmanlı yönetimi 

tarafından yakından takip edilen Jön Türkler’le iletişim kurar. II. Abdulhamid tarafindan 

Meclis-i Mebusan’ın kapatılmasıyla beraber Osmanlı’da meşrutiyet son bulmuş ve halifeye 

muhalet eden bir kısım siyasiler yurt dışına sürgün edilmişti. Bu siyasiler faaliyetlerine başka 

ülkelerde devam ettirmeye başlamışlardı. Jön Türkler bu dönemde halifeye karşı en büyük 

muhalefeti gösteren gruptu. Bu yüzden Paris, o dönem için Jön Türkler’in faaliyet merkezi 

halindeydi.  

Emin Arslan, Fransa’ da bulunduğu süre boyunca Jön Türkler’in faaliyetlerine destek 

veriyordu. Lübnan’lı reformist ayrıca Meclis-i Mebusan üyelerinden olan Beyrut’lu Ḫalīl 

Ġānim (1864-1903) ve İstanbul’lu Ahmed Rıza Bey (1859-1930) ile Meclisin yeniden açılması, 

seçimlerin yapılması ve halifenin reformları gerçekleştirmesi için biri Türkçe diğeri Arapça 

olmak üzere iki dergi çıkarmaya karar verirler. Emin Arslan ayni zamanda Ḫalīl Ġānim ile 

beraber Paris’teki Arap komitesinin de başkanlığını da yapmaktaydı (Kayalı, 1997:16-20) Bu 

komite de Jön Türkler gibi Sultanın bazı alanlarda reformlar yapmasını talep etmekteydi. Bu 

yüzden programları bir çok yönüyle Jön Türkler’le uyuşuyordu (Khalidi, 1999:35-37). 

Türkçe çıkan derginin sorumluluğunu Ahmet Rıza Bey üstlenir. Meşveret adıyla çıkan 

dergi Cenevre’de basılmış ve yayın hayatına 1895 den 1908’e kadar devam etmiştir. Emin 

Arslan tarafından Keşfu’n-Nikâb adıyla çıkartılan Arapça dergi ise ilk baskısını Ağustos 1984 

yıllında son baskısını ise Temmuz 1895 yıllında yapmıştır. Dergi, maddi yetersizliklerden ve 

Fransa’nın baskısından dolayı kapanmıştır.  

Hanioğlu’nun nakletiğine göre Emin Arslan, Ḫalīl Ğānim, Sultana bir açık mektup 

yazarak ondan meclisi tekrar açmasını ve basım üzeindeki kısıtlmayı kaldırmasını istemiş bu 

mektup Avrupa ve Mısır’dan bir çok dergi editörünce imzalanmıştı (Hanioğlu, Preparation 

for a Revolution, The Young Turks 1902–1908, 2001:45). 

Emin Arslan daha sonra Ḫalīl Ġānim editörlüğünde 1895-1897 yılları arasında çıkan ve 

Arapça-Fransızca dillerinde basılan Turkiyā el-Fata/La Jeune Turquie (Genç Türkiye ) 

gazetesinde yazmaya başlar. Bu gazete Türk-Suriye komitesi tarafından çıkarılmakta ve 

İstanbul tarafından yakından takip edilmekteydi (Torniell, 2015:162). 

Emin Arslan bu gazete dışında farklı dergi ve günlük gazetelerde Ortadoğuya dair ve 

halifeyi eleştiren makaleler yayınlamaktaydı. Şu noktayı da açıklamak gerekir; Gerek Emin 

Arslan gerek Ḫalīl Ġānim, sultanın bazı alanlarda reformlar yapmasından yana olmakla 

beraber Arapların Osmanlı’dan ayrılmasına karşı idiler. Bu konuyu Ḫalīl Gânim şöyle ifade 

eder. 

“Evet şüphesiz ben Osmanlı anayasasının değişmesinden yanayım çünkü Osmanlı’nın 

geleceği buna bağlıdır. Aynı şekilde Arap milletlerin de gelişmesinden ve ilerlemesinden 
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yanayım. Yalnız bu gelişme Osmanlı’nın bayrağı altında ve Halife’nin sancağı altında 

olmalıdır. Bunun ise iki sebebi vardır; 

1-Eğer İstanbul, Türklerin elinden çıkarsa Araplar gelecekte rahat edemeyeceklerdir.  

2-Araplar Türkleri önemserler. Yunan ve Ermeniler gibi onlardan nefret etmezler 

(Hanioğlu, The Young Turks in Opposition, 1995:48) 

Emir Arslan ve arkadaşlarının hilafeti eleştiren bir tutum sergilemesi üzerine Sultan II. 

Abdulhamid bir delege göndererek kendilerine bu tutumdan vaz geçmlerini istemişti. Emir 

Arslan kendisiyle yapılan görüşme sonrasında, kendisinin Brüksel’e büyükelçi olarak 

atanması karşılığında Sultana karşı yaptığı muhalefetten vazgeçeceğini söyler. Ancak bu şartı 

başta kabul edilmez. Aradan bir süre geçtikten sonra Emir Arslan Fransa’nın Bordeaux şehrine 

Büyükelçi olarak attanır. Daha sonra da Bruksel’e tayyin edilir. Emin Arslan’ın Sultana karşı 

açıktan muhalafeti son bulmuş olsa da Jön Türkler’le ilişkisi devam etmektedir (Torniell, 

2015:167). 

Emin Arslan, büyükelçi olarak attandıktan sonra ilk iş olarak Arapça yazmış olduğu 

Sarayların Sırları (الاسرار القصور ) kitabını yayınlamak olur. Roman tarzında yayınlamış olduğu 

bu kitap muhtemelen Büyükelçi olarak atanmadan önce tamamlamıştı. 

Sultana karşı muhalefetiyle bilinen, Jön Türkler’in en önmeli öncülerinden sayılan ve 

Paris’te sürgünde bulunan Damat Mahmut Paşa 1903 yıllında Brüksel’e gider. Damat Mahmut 

Paşa 1902 yıllında Paris’te Jön Türkler ile ilk Liberal Osmanlılar toplantısını yapmış ve 

Avrupa’daki bütün Jön Türkler’i toplamıştı (Hanioğlu, Preparation for a Revolution, The 

Young Turks 1902–1908, 2001:4). Osmanlı muhaberatı Damat Mahmut Paşa’nın Brüksel’de çok 

ağır hasta olduğunu biliyordu ve vefat ettikten sonra kendisinde Jön Türkler’in çalışmalarına 

ait olan belgelerin alınmasını istiyordu. Ancak, Emin Arslan, Paşa’nın vefatından sonra, 

Paşa’nın yanıda bulunan bütün belgelerin yok edilmesi için Jön Türkler’e beş saatlik bir süre 

tanır (Hanioğlu, Preparation for a Revolution, The Young Turks 1902–1908, 2001:3-4). 

1908 yılında yeniden açılan Meclis-i Mebusan sebebiyle yurt dışında faaliyet gösteren 

Jön Türkler İstanbul’a geri döner. Emin Arslan’da İstanbul’a dönenler arasındadır. Istanbul’a 

ilk defa giden Emin Arslan başkente bir kaosun hakim olduğunu görür. Meclisin 

toplanmasından sonra yapılan seçimde İttihat ve Terraki partisi oyların çoğunluğunu alarak 

hükümeti kurar. 

1909 yılında meydana gelen 31 Mart Vakası sürecinde Emin Arslan İstanbul’dadır ve 

Sultan’ın tahtan indirip sürgüne gönderilmesi sürecini de yakından müşahade etmiştir. 

11 Haziran 1910 yılında, İtalya’nın başkenti Roma’da Osmanlı İmparatorluğu ile 

Arjantin devleti arasında ikili ilişkilerin geliştirilmesi ve karşlılıklı konsolusluklar açılması için 

anlaşma yapılır. Şüphesiz konsoluslukların açılmasında en büyük etkiyi Osmanlı 

topraklarından Arjantine göç eden Araplar oluşturuyordu (USTAN:3). 19. yüzyılın  ortasında 

başlayan göç hareketi neticesinde Suriye Lübnan ve Filistin bölgesinden yüz binlerce Osmanlı 

tebası Latin Amerika’nın farklı ülkelerine göç etmişti. Göç eden Arapların çoğunluğunu 

Hristiyan halk oluşturuyordu. Latin Amerika’ya göç eden Araplara Osmanlı pasaportu 

taşımaları sebebiyle “Turco” denliyordu ve çoğu Osmanlı’ya bağımlıydılar. Ancak Osmanlı 

aleyhinde propaganda yapanlar da bulunmaktaydı (Delgado, 2010:4). Özellikle 1909 yılında 

gayrimüslimlerin de askere alınmasını öngören yasanın Meclis-i Mebusan’dan geçmesiyle 
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beraber Hıristiyanlar askere gitmemek için göç etmeye başlamıştı. Yine Osmanlı’nın savaşlar 

sebebiyle vergileri artırması ve bunun neticesinde bölgede kıtlık baş göstermesi göçün başka 

bir sebebini teşkil etmekteydi (USTAN:3).  

Fatima Rajina’nın nakletiğine göre 1887 ile 1913 yılları arasında yüz otuz bir bin Arab, 

Arjantin’e göç etmiş, bunun yüzde sekseni Hıristiyan halk, yüzde on beşi ise Müslüman halk 

oluşturmuştu (Rajina:70). Yine Said Bahajin’in belirtiğine göre 1820- 1920 yılları arasında Latin 

Amerika ülkesine otuz altı milyon insan göç etmişti. Osmanlı topraklarından göç edenlerin 

sayısı ise bir milyon civarındadır (Said, 2008: 744-746). 

Bu bağlamda Emin Aslan Arjantin’deki Araplara hitap edebilecek en ideal kişiydi. Hem 

Lübnan’lı olması hem de Fransa’da bulunduğu süre içerisinde Arap komitesinin başkanlığını 

yapması bakımından Araplar tarafından tanınan bir isimdi (Rajına:402). 

3. Arjantin Dönemi (1910-1943) 

Emin Aslan büyükelçi olarak atandıktan sonra uzun bir gemi yolculuğu ardından önce 

Şili’ye oradan da 31 Aralık 1910’da Arjantine ulaşır. Arjantine ulaştıktan kısa bir süre sonra da 

yazı hayatını burada devam ettirir. Caras y Caretas dergisinde ikinci halife Hz. Ömer ve onun 

adaleti hakkında “Una jira del califa Omar-Ibn-Il-Khattabebir” (2. Halife Ömer b. Hattab’ın bir 

gezisi) adında bir makalesi yayınlanır. Daha sonra aynı dergide 1922 tarihine kadar 30’u aşan 

makale yayınlar. Bunun yanında El Hogar y El Mundo,  La Nación y La Razón, dergilerinde 

de makaleleri yayınlanır. 

Arjantinde bu dergilerle başlayan yazı hayatına daha sonra La Nota dergisiyle devam 

ettirir (Civantos, 2006:234). 

1914 yılında başlayan birinci dünya savaşında Emin Aslan, Osmanlı’nın tarafsız bir 

tutum sergilemesinden yanadır. Ancak, Osmanlı gemilerinin Rus limanlarını bombalamasıyla 

beraber Osmanlı imparatorluğu artık fiilen savaşa katılmıştır. Emir Arslan Osmanlı 

devletininn savaşa girmesini ciddi bir şekilde eleştirmiştir. Bu eleştiriler ise İstanbul yönetimi 

tarafından hoş karşılanmamıştı. Bunun üzerine 28 Ekim 1914 yılında Osmanlı imparatorluğu 

mütefik ülke olan Almanya’dan Arjantin’deki Osmanlı konsolosluğunun idaresini almasını 

ister. Ayrıca Osmanlı’nın Wasington büyükelçisi durumu bir yazıyla Arjantin dışişlerine 

bildirir. Almanya’nın, Arjantin büyükelçisi Rodolfo Bobrik, Emin Arslan’dan konsolosluğa ait 

bütün belge ve kitapların teslim edilmesini ister. Emin Arslan ise kendisine bu konuda bir 

emir gelmediğini söyleyerek bu isteği rededer. Ancak Almanya’nın, Arjantin büyükelçisi  

Rodolfo Bobrik, Emin Arslan hakkında suç duyurusunda bulunur ve mahkeme Emin 

Arslan’da bulunan bütün belgelerin beş gün içerisinde teslim edilmesi kararını verir (Torniell, 

2015:170). Böylece Emin Arslan’ın görevi de resmi olarak bitmiş oluyordu. Ancak Emin Arslan 

yine de konsolosluğa ait belgeleri teslim etmez. 

Ağustos 1915 yılında ilk basımını yapan ve İspanyolca basılan haftalık La Nota 

dergisiyle Emin Arslan Arjantin Edebiyat sahasına girmiş oluyordu. La Nota dergisi Arjantin 

entelektüel sınıfı tarafından memnuniyetle karşılanmış ve yayın hayatına uzun süre devam 

etmiştir (Civantos, 2006: 113-115). 

Temmuz 1916 yılında Emin Arslan kendisinin Osmanlı yönetimi tarafından firari olarak 

ilan edildiğini ve ölüme mahkum edildiğini öğrenir. Haber İstanbul’da basılan bir gazete 
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yayınlanmıştır. Mahkeme kendisinden 10 gün içerisinde bir askeri yargı önüne çıkmasını 

istemektedir. Ancak bu süre İstanbul’a gitmek için yeterli değildi ayrica mahkumiyeti 

sebebiyle mal varlığına da el konulmuştu. Emir Arslan kendisinin ölüm haberini şu La Nota 

Dergisinde şu şekilde değerlendirir; 

“Bana ölüm cezası verilmesinin tek sebebi diler getirdiğim fikirlerdir. Eski dostlarımın 

Türkiye’yi yıkıma götürecek olan Kiser’in planlarına teslim edilmesinin önüne geçmek için 

ben bütün kariyerimi ve huzurumu feda ettim. Ben Türkiye’nin müteffiklerinin yanında 

durmasına dair bir şey demedim. Yalnız şunu ifade ettim ve son nefesime kadar da söylemeye 

devam edeceğim. Türkiye savaşta tarafsız kalmalıydı.” 

Emir Arslan, Osmanlı’nın, Almanların yanında savaşa girmesini ciddi bir şekilde 

eleştiriyordu. Kendisine ölüm cezası verilmesinin en büyük sebebi ise bu eleştiriler 

tutumuydu (Delgado, 2010:5). 

1925 yılına geldiğinde Araplar Suriye’de Fransızlara karşı ayaklanmışlardı. Bu dönemde 

Emin Arslan  La revolución Siria contra el mandato Francés ( Suriye’de Fransız mandasına 

karşı ayaklanma) adlı eserini yayınlar. Ayrica Amerika başkanı Wilson’a bir mektup yazarak 

bütün Suriye’nin bağımsız olması gerektiğini ifade eder. Mektubu Amerika’nın Arjantin 

büyükelçiliine teslim eder. Yine aynı dönemde Arapça ve İspanyolca olarak basılan el-İstiklâl-

La İndepencia gazetesini çıkarmaya başlar. Bu gazete kendisi vefat ettiği tarih olan 9 Ocak 

1943 yılına kadar devam eder. Ayrıca yine 1926 yılında Lübnan’dan Arjantine göç eden 

Dürziler için Buenos Aires’te“ Asociación de Beneficencia Drusa”(Dürzi Yardım Derneği)’ni 

kurar (Silvia, 2014:597). 

Emin Arslan 1941 yılında Amerika kıtasında yaşayan Arapları bir araya getiren 

kongreye başkanlık eder. Aynı sene Los árabes. Reseña Histórico-Literaria y Reseñas ( Araplar, 

Tarihi-Edebi Yorum ve Görüşler) kitabını yayınlar. 9 ocak 1943 yılında vefat eden Emir Emin 

Aslan’ın ismi bu gün Urugay’da bulunan bir plaja (la playa Emir) verilir. 

4. Başlıca Eserleri; 

Emir Emin Arslan yazı hayatına erken yaşlarında başlamakla beraber en verimli 

eserlerini Arjantin’de iken vermiştir. Arjantin’nin edebiyat ve kültür alanına ciddi manada 

katkıda bulunan Emin Arslan Arjantinlilere Doğu , Araplar, Müslümanlar, Harem, Arap 

Edebiyatı, Osmanlılar hakkında onların ön görüşlerini ve önyargılarını değiştirecek mahiyette 

genişçe bilgiler vermiştir. Farklı dergi ve gazetelerde yayınlanmış yüzlerce makale ve köşe 

yazısıyla beraber kitap olarak bastırılmış eserleri şu şekilde sıralabilir. 

Esrâru’l-Kusur (Sarayların Sırları) 1897 yılında Paris’te Arapça olarak basılan bu eser 

Sultan Abdulaziz döneminde Osmanlı sarayında meydana gelen bazı olayları konu 

edinmektedir. Roman şeklinde yazılan bu eser Osmanlı sarayında cariye olarak bulunan Ayşe 

hanım ile Fransa’da eğitim görmüş, zengin bir ailenin tek oğlu olan Selehaddin bey arasındaki 

aşkı anlatmaktadır. Roman aynı zamanda o dönemde Osmanlı fikri hayatı ve yenilikçi 

fikirlerin saray ve çevresinde naıl etkili olduğuna da değinmektedir. Sultan Abdulaziz’in 

tahtan indirilmesi ve sonrasında yaşanan olayları anlama açısından önemli bir eserdir 

(ARSLAN, 2014:1-14). 
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La Nota ( 1915-1921) 

La Nota dergisi şüphesiz Emir Emin Arslan’ın en önemli çalışmalarındandır. Emir 

Arslan, büyükelçilik görevi sona ermesinin ardından 14 Ağustos 1915 yılında La Nota’nın ilk 

sayısını çıkartır. Toplamda 312 sayı çıkartılan La Nota dergisinin 272. sayısına kadar 

editörlüğünü kendisi yapar. 1921 yılına kadar devam eden dergi toplamda 312 sayıdır 

(Delgado, 2010:8). 

La Nota dergisinde Arjantinli gazeteci,şair, roman yazarı, tiyatrocu, yazar ve 

eleştirmenlerden onlarca entelektüelin yazıları yayımlanır. Joaquîn V. Gonzâlez, Leopoldo 

Lugones, Josê Ingenieros, Enrique Prins, Alberto Gerchunoff, Ricardo Rojas, Rodolfo Rivarola, 

Francisco Sicardi, Juan Pablo Echage Arturo Cancela, Gustavo Landîvar, Edmundo Guibourg, 

Carlos A. Leumann, bunlardan sadece bazılarıdır. 

Her hafta Cumartesi günleri çıkan La Nota dergisinde farklı bir çok konu işlenmekteydi. 

Bunlar arasında; Plastik sanatlar, müzik, film, edebiyat, şiir, ulusal ve dünya tiyatrosu, kadına 

dair, ulusal ve dünya haberleri, karikatür, politikaya dair haber ve makaleler, kutlamalar, 

kitap ve dergi eleştirileri, birinci dünya savaşına dair haberler gibi başlıklar bulunmaktaydı 

(Delgado, 2010:9). 

Yine Emin Arslan’ın bir dizi şeklinde Los Cuenotos de Oriente ( Doğudan Hikayeler) 

başlığıyla yayınladığı yazı dizisi Arjantinli okuyucunun ilgisini çekiyordu. Bu yazı dizisinde 

Emin Arslan “Binbir Gece Masaları’ndan’ ve Arap edebiyatına dair hikayelerden alıntılar 

yapmaktaydı. 

La Verdad sobre el Harén (Harem hakkında Gerçekler); 1916 yılında İspanyolca olarak 

Buenos Aires’te basılan bu eser, Harem kavramını, tarihi uygulamalarını, çok evliliği ve bunun 

sebeplerini açıklamaktadır. Harem’in sadece  sultanlara özgü bir uygulama olmadığını ve çok 

eşliliğin İslam’dan önce diğer milletlerde de yaygın olduğunu söylemektedir. Araplar 

arasında yaygın olan çok evliliğin sebebinin ise erkek nüfusunun kadınlara göre daha az 

olması ve iklimin etkisini olduğunu ileri sürmektedir. Ayrıca Darwin’in “erkekler şehvetçe 

kadınlardan daha üstündür” tezini bir referans olarak kabul etmektedir. Osmanlı sarayındaki 

haremin işleyişi hakkında da genişçe malumat verir. Emin Arslan’ın bu eseri yazmasında 

şüphesiz Arjantin toplumunda, Müslümanlar hakkında yanlış bilgileri etkili olmuştur. Katolik 

inancın ve eşle evliliğin yaygın olduğu Arjantin toplumu için çok evlilik ve harem kavramları 

kötü bir uygulama olarak görülmekteydi. Bu eser ile Emir Aslan hem bu önyargıyı kırmak 

hem de kadının İslam’daki önemini açıklamak için kaleme almıştır (Gasquet:29). 

Final de un idilio ( Bir Tutkunun Sonu), 1917; Roman tarzında yazılan bu eser 1900 

yıların başından 1914 yılına kadar Fransa- Prusya arasında meydana gelen savaş süresince 

birbirne aşık olan Belçika ordusunda kıdemli subay Julio Van Doren ile Fransa’nın bir sınır 

kasabası (Pont-à-Mousson)’da yaşayan Riette adındaki genç bir kızın arasındaki tutkulu aşkı 

anlatır. 

Recuerdos de Oriente ( Doğudan Hatıralar ), 1925; Bu kitapta Emin Arslan 19. yüzyılın 

sonları ve 20. yüzyılın başlarında Ortadoğu ve Osmanlı topraklarında meydana gelen bazı 

hadiseleri anlatır. Genç Türkler’in II. Abdulhamid’te karşı giriştikleri darbe ve sonrasında 

meydana gelen olayları zikreder. Bu olayları anlatırken okuyucunun ilgisini çekmek için biraz 
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gizem ve efsanelerden yararlanır. Emin Arslan ayrıca olayları anlatırken üçüncü kişi gibi 

davranır ve bir kısım olayları hikayeleştirir. 

al-Istiqlal-La İndepencia, 1926-1940 arasında Arapça ve İspanyolca olarak bastırılmıştır. 

Bu derginin bastırılmasında şüphesiz Arjantindeki Araplar arasında birlik oluşturmada 

büyük bir yeri vardır. Daha öncede zikrettiğimiz gibi göçmen Arapların Arjantindeki nüfusları 

giderek artmaktaydı. Özellikle ikinci dünya savaşı sonrasında göç dalgası yeni bir ivme 

kazanaktır. Emir Emin Arslan Araplar arasında bir birlik kurmak ve Arjantin toplumuna 

uyumlarını kolaylaştımak için bu dergiyi Arapça ve İspanyolca olarak bastırmıştır (Amo:2). 

La Revolución Siria contra el Mandato Francés, (Fransız Mandasına karşı Suriye 

Devrimi), 1926. 1918 yılında Osmanlı birinci dünya savaşında yenilince Süriye, Lübnan ve 

Ürdün bölgesi Fransız himayesi altına girdi. 1925 yıllarına gelindiğinde ise Araplar, Fransız 

himayesine karşı ayaklanmaya başlamışlardı. Emin Arslan bu kitabını ayaklanmalar 

başladıktan altı ay sonra yayınlar. Emin Arslan Suriye bölgesinde bağımsız bir Arap devleti 

kurulmasını desteklemekteydi. Emin Arslan, Fransa’nın başlangıcta Suriye’de sadece bir 

manda yönetimi kuracağını iddia ettiğini ancak gelinen noktada Suriye’yi bir Afrika ülkesi 

gibi sömürge bir ülke haline getirdiğini söylemektedir.  

Misterios de Oriente (Doğu’nun Gizemleri), 1932; Emin Arslan bu eseriyle Ortadoğu ve 

Osmanlıya ait tarihi bazı vakaları ve kişileri ve yine Osmanlı’nın son döneminde meydana 

gelen bazı olayları anlatır. II. Abdulhamid’in Jön Türkler’e bir çok alanda reformlar 

yapacağına dair söz verdiğini ancak tahta geçtiğinde reformlar bir yana Jön Türkler üzerinde 

baskı kurduğunu anlatır.  

Los Árabes, Reseña Histórico-Literaria y Leyendas, (Araplar, Tarihi-Edebi görüşler ve 

efsaneler ), 1941; Bu çalışma ile Emin Arslan, Arjantin’de Arap ve Doğu kültürünü tanıtma 

çabası vermektedir. Batının, doğuya yönelik yanlış ve karalayıcı tutumuna karşı gerçek doğu 

imaını ortaya koymaya çalışmaktadır. Oryantalistlerin ortaya koyduğu bedevi ve göçmen 

Müslüman imajının tarihte kaldığını Müslümanların konuksever ve kültürlü insanlar 

olduğunu örnekler vererek Arjantin halkındaki Müslüman imajını düzeltmeye çalışır 

(Hyland, 2007:103). 

Sonuç 

Emir Emin Arslan’ın Lübnan’da başlayan hayat serüveni baskılar yüzünden Avrupa’da 

devam etmiştir. 1893 yılında ayrıldığı Lübnan’a bir daha geri dönememiştir. Avrupa’da 

geçirdiği on altı sene boyunca Jön Türkler’le beraber Sultan II. Abdulhamid’in Meclis-i 

Mebusan’ı yeniden açması ve çeşitli alanlarda reformlar yapması için mücadele etmiştir. Yine 

bu süreçte Avrupa’da kurulan Suriye komitesi başkanlığı yapmış ve Arapların, Osmanlının 

bayrağı altında kalması için çalışmalar yapmıştır. Fransa ve Brüksel’de konsol olarak 

bulunduğu süreçte Jön Türkler’le ilişkilerini gizliden devam ettirmiştir. Sultan II. 

Abdulhamid’in tahtan indirilmesinden sonra da Arjantine konsol olarak gönderilmiş ve 

hayatının kalan otuz senesini orada geçirmiştir. Arjantin’de bulunduğu süre içerisinde gerek 

mülteci Araplara yönelik yaptığı çalışmalar gerek edebi alanda yaptığı çalışmalar ile büyük 

takdir toplamıştır. Özelde Arjantin genel ise Latin Amerika’da Osmanlı, Arap ve Müslüman  

imajının doğru tanıtılması için verdiği entelektüel mücadele şüphesiz takdire şayandır. 

İspanyolca ve Arapça dillerinde basılan La Nota ve el-İstiklâl dergileriyle hem göçmen 



Metin ZENGİN 

 
 

24 

Araplara hem de Arjantinlilere hitap etmiştir. Emir Arslan Jön Türkler ile beraber uzun süre 

Sultan II. Abdulhamid’e karşı mücadele etmiş ise de onların Osmanlı’yı Birinci Dünya 

Savaşına sokmalarını ciddi bir şekilde eleştirmiş bu yüzden de ölüm fermanı çıkarılmıştır. 

Emir Emin Arslan bu süre boyunca hep bir Osmanlı vatandaşı gib davranmış kendisi 

hakkında çıkartılan ölüm emrine rağmen Osmanlı ve Türklere karşı düşmanlık beslememiştir. 
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Emin Arslan Arjantin haritasıyla beraber 1910.  

 

 

 

 

Emin Arslan’ın Mario Zavataro (1876-1932) tarafından çizilen ve 1910 yılında Caras y Caretas 

dergisinde yayınlanan karikatürü. 
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 Bu çalışma Arkeolojide, hane arkeolojisi ve mekân analiz yöntemlerinin teorik ve pratik yönlerini 
ortaya koymaktadır. Bu bakımdan öncelikle hane arkeolojisi kavramı tanımlanarak bu konuya 
yapılan teorik yaklaşımlar irdelenmektedir. Bunun ardından, mekân ve mekânsal kullanım 
başlığı altında “mekân”, “ev”, “hane”, “konut” gibi kavramların anlam yönünden ortak ve 
farklı noktaları konusunda mevcut teorik yaklaşımlar değerlendirilmektedir. Bu değerlendirmeyi 
bu çalışmanın da özünü oluşturan mekân analizi konusunda yapılan teorik ve uygulamalı 
çalışmalar üzerine genel bir irdeleme takip etmektedir. Ayrıca arkeoloji dünyasında mekân 
analizi çalışmalarında benimsenen yöntemler tanıtılmaktadır. Arkeolojide mekân analizi 
yöntemleri arasında; etnoarkeolojik araştırmalar, mekân dizim analizi, taban dizim analizi 
(taban buluntularının mekânsal dağılımı), mikroarkeoloji ve mikromorfoloji, toprak kimyası 
analizi, fitolit analizi gibi yöntemlerin uygulandığı bilinmektedir. Prehistorik döneme atfedilen 
kazılarda mekân analizinde kullanılan yöntemlerin son zamanlarda oldukça yoğun 
uygulanmaya başlanması, insan-mekân ilişkisi bağlamında, mimari kalıntıların mekânsal 
kullanımlarının anlaşılmasına katkı sağlamaktadır. 
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 The aim of this study is to present the recent theoretical and practical aspects of household 
archeology, and spatial analysis methods in archaeology. In this respect, firstly, the concept of 
household archeology is defined, and its theoretical approaches are examined. After that, the 
current theoretical approaches to the common and different points of the concepts such as, 
“space”, “house”, “household”, “housing” in terms of space and spatial use were evaluated. This 
evaluation is followed by a general discussion of the theoretical and practical studies on the 
spatial analysis, which constitute the essence of this study. In addition, the methods used in the 
spatial analysis in archeology are widely introduced. Among the spatial analysis methods in 
archeology; ethnoarchaeological researches, space syntax analysis, the analysis of house floor 
assemblages (spatial distribution of house floor assemblages findings), microarchaeology and 
micromorphology, soil chemistry analysis, phytolite analysis are known to be applied. In the 
excavations attributed to the prehistoric period, the introduction of the methods used in the 
spatial analysis in the recent times has contributed to the understanding of the spatial uses of 
architectural remains in the context of the human-space relationship. 
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Giriş 

Materyal kültür öğeleri ve diğer kalıntılardan izlenebilen hane, birlikte oturan ve aynı 

kaynaklardan beslenip hane içi görevleri paylaşan ve mekân içi ve dışı etkinliklere toplu 

olarak katılan bir insan topluluğu olarak nitelenmektedir (Wilk ve Netting, 1984). Hane 

olgusunun arkeolojik araştırmalar kapsamında çalışılmaya başlanması 19 yüzyılın başlarına 

kadar Amerika kıtasında yaşamış yerli topluluklar üzerine yapılan araştırmalarla başlar. Bu 

çalışmalar sonucunda üretim, dağıtım, aktarım ve yeniden üretim gibi farklı işlevleri olan 

faaliyetlerin hanenin boyutlarıyla doğrudan ilişkili olduğu çıkarımı yapılmıştır. 1980’lerin 

başında kendi teorisiyle gelişen “Hane Arkeolojisi” çalışmaları prehistorik toplumların 

anlaşılması için önemli bir araç haline gelmiştir (Özdemir, 2017: 8).  

Arkeolojide hane ve hane gruplarının anlaşılması, geçmişte yaşamış toplulukların geride 

bıraktıkları maddi kültür kalıntıları içlerinde yer alan mekân/ev/konutların ve tüm bunların 

içindeki materyal kültür öğelerinin kazılarak ortaya çıkarılmasıyla anlaşılmaktadır. 

Prehistorik dönemlerden itibaren başlayan insan-mekân ilişkisi, mekân içi yapı öğeleri ve 

materyal kültür öğeleri yardımıyla izlenebilmektedir.  

Prehistorik dönemlerden itibaren içinde yaşayanların temel ihtiyaçlarına cevap verecek 

şekilde oluşturulan mekânların taşınmaz mekân içi öğeleri arasında yer alan ocak, fırın, seki 

ve silo alanları mekân sakinlerinin kullanım önceliğine göre hane içinde konumlandırılmıştır. 

Haneler arası iletişimin sağlandığı bir diğer önemli taşınmaz mekân içi öğesi ise girişler veya 

kapılardır. Dam veya zemin seviyesinden gerçekleşen mekânların girişleri dönemlere ve 

yerleşmelere göre farklılık göstermektedir. Zemin seviyesinden bir evden diğer bir eve, avluya 

veya sokağa açılan ev girişleri, yerleşme düzenine göre farklılık göstermektedir. 

1. Hane Arkeolojisi 

Hane Arkeolojisi (Household Archaeology) kavramı Kuzey Amerika Kıtası ve Batı 

Avrupa’da 1970’lerin sonunda 1980’lerin başında tarihsel-kültürel arkeolojiye bir tepki olarak 

ortaya çıkmıştır. Hane arkeolojisinin amacı, yerleşim içi ilişkileri çalışarak geçmişin insanla 

birlikte yeniden inşasını sağlayacak bağlamı/konteksti oluşturmaktır (Tringham, 2001: 6925). 

Bu dönemde arkeolojide yerleşim içi ilişkilere ilginin artması, hane arkeolojisinin 1980’li ve 

1990’lı yıllarda gelişmesine neden olmuştur. Fakat bu tür gelişmeler hane arkeolojisinin, 

arkeolojinin içinde kabul görmüş bir alt disiplin haline gelmesine yeterli olmamıştır 

(Tringham, 2001: 6926). Hane arkeolojisine yönelik çalışmalara 1960’lı yıllardan itibaren ortaya 

çıkan Yeni Arkeoloji veya Süreçsel Arkeoloji’ye (Processual Archaeology) ve 1990’lı yıllarda 

eleştirel tepki olarak ortaya çıkan Post-Süreçsel Arkeoloji’nin (Post – Processual Archaeology) 

ivme kazandırdığı görülmektedir (Özdemir, 2017: 9).  

Hane arkeolojisi çalışmaları başlangıçta, 1970’lerin sonuna doğru detaylı bir şekilde 

yerleşim düzeni ve yerleşim içi aktivitelerin analizini yapmayı amaçlayan yeni metotlar 

geliştirerek, buna uzmanlaşmış üretim, sınıf yapıları ve demografik eğilimler hakkında daha 

genel açıklamalar yapabilme çıkarımları eklenmiştir (Flannery ve Winter, 1976; Tringham, 

2001: 6926). Daha sonra hane arkeolojisi ile ilgili önemli çalışmaları olan Wilk ve Rathje ile 

Wilk ve Ashmore yazılarında haneler için “insanın toplumun temel unsuru” olduğunun 

önemi vurgulanmıştır (Wilk ve Rathje, 1982; Ashmore ve Wilk, 1988: 1; Tringham, 2001: 6926). 

Haneler ekonomik ve ekolojik süreçlerin doğrudan ifade edildiği sosyal gruplar seviyesinde 
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bulunduğundan, işlevsel anlamda arkeologlara arkeolojik kaydın ampirik ayrıntılarına 

doğrudan başvurarak sosyal adaptasyonu irdeleme imkanı sunmaktadır. Bu çalışmaların, 

bilimsel mantıksal pozitivizmin metodolojik bir çerçevesi içerisinde yapılabilir olduğu kabul 

edilmiştir (Wilk ve Rathje, 1982: 617; Tringham, 2001: 6926; Çevik, 2014: 110). Böylelikle hane 

analizi yapılırken arkeolojik buluntular arasında bir köprü kurularak, arkeolojide bulunan 

teori boşluğunun oradan kalkabileceğine yardımcı olacağı ileri sürülmektedir (Wilk ve Rathje, 

1982: 617; Tringham, 2001: 6926). Özellikle yirminci yüzyılın sonundaki arkeolojik çalışmalar 

daha çok Süreçsel Arkeoloji odaklı olsa da arkeolojide ampirik teori kuramının gelişmesiyle 

birlikte hane arkeolojisi çalışmaları da gelişir. 1980'lerde hane arkeolojisi, daha geniş bir 

boyutta bölgeler ve kıtalar arasındaki sosyal ve ekonomik değişimin sosyal gruplar üzerindeki 

mikro ölçekte analizine vurgu yaparak, nihai hedefinin sosyal evrimsel değişimi anlamak 

olduğu belirtilmiştir (Tringham, 2001: 6926). 

Hane arkeolojisi ile ilgili ilk çalışmalarını teorik temellere dayandıran Wilk ve Rathje 

(1982: 617), hanenin arkeolojik analiz yöntemlerinde ilgi odağı haline gelmesinde teorik ve 

pratik birçok nedenin olduğunu belirtir. Bu nedenler arasında arkeolojide mevcut olan teori 

boşluğunun, hane organizasyonun değişimine dair üretilen teoriler ile doldurulacağını ileri 

sürmesi önemli yer tutar. Çünkü kültür değişiminin büyük teorileri ve evrim ile pratik 

arkeolojinin çanak çömlek parçaları ve taş aletleri arasında bir mesafenin olduğu 

belirtmişlerdir. Buna bağlı olarak seramik tipolojileri ve devletin doğuşu teorileri arasındaki 

boşluktan atlamak için, ortaya atılan modellerin ve önermelerin eksikliği, sıçramaların 

güvenirlikten yoksun olduğunu gösterir (Wilk ve Rathje, 1982: 617; Çevik, 2014: 110).    

Haneler, ekonomik ve ekolojik süreçlerin doğrudan ifade edildiği sosyal gruplar 

seviyesinde yer almaktadır. Bu nedenle haneler, sosyal uyum üzerine araştırma yapma imkânı 

vermektedir (Wilk ve Rathje, 1982: 618). Aslında hane, birlikte yaşayıp aynı kaynakları birlikte 

paylaşan, yerleşim içi aktivitelere toplu olarak katılan ve ev içi görev dağılımını paylaşan bir 

insan topluluğu olarak tanımlanabilir (Wilk ve Netting, 1984).  

Bu bağlamda haneler üç unsurdan oluşmaktadır (Wilk ve Rathje, 1982: 618):  

1- Sosyal (üyelerinin ilişkilerini ve sayılarının dâhil olduğu demografik birim),  

2- Maddi (konut, faaliyet alanları ve malları),  

3- Davranış (gerçekleştirilen faaliyetler),  

Bu unsurlardan oluşan haneler doğası gereği toplumdan topluma değişiklik 

göstermektedir. Arkeologlar genelde hane içinde yaşayan maddi kültür kalıntılarını 

kullanırlar. Bu maddi kültür, hane içi aktiviteleri ve demografik şekli yansıtan bir nevi kabuk 

şeklinde düşünülebilir (Özdemir, 2017: 10). Konutların ve içerisinde evsel buluntuların 

kazılarak ortaya çıkarıldığında, kayıt altına alınan malzemelerden konutun anlaşılması, konut 

birimlerinden de hanenin anlaşılması gerektiğinin altı çizilmiştir (Wilk ve Rathje, 1982: 618). 

Bu konuda Kent Flannery (1976) yapmış oldukları çalışmalar hanenin anlaşılmasına katkı 

sağlayan ilk örnekler arasında yer almaktadır.  

Hanenin, arkeolojinin çalışma alanına girmesine, arkeolojiyle bağlantılı olan sosyal 

bilimlerin diğer disiplinlerinde gelişen kuramsal yaklaşımlar etkili olmuştur (Çevik, 2014: 

110). Hane arkeolojisinin, demografi tarihi ve antropoloji tarihiyle ilgilenen antropologlar 

tarafından çok yönlü tarih yazımında ve sosyal grupların mikro ölçekte analizine önem veren 
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hane çalışmalarının 1960’lı yıllar gibi erken bir dönemde başladığı bilinmektedir (Tringham 

2001: 6926; Çevik, 2014: 110). Hane çalışmalarında sosyal antropologlar genellikle analizin 

temel birimlerini kullanmışlardır. Özellikle de ekonomik ve sosyal adaptasyonla ilgilenen bazı 

sosyal antropologlar, çevre koşulları, ekonomik ve demografik değişimleri açıklamak adına 

bazı özellikli yollarla tanımlamalar yapmışlardır. Geniş boyutlu ekonomik ve geçim 

alanlarının bağlantılı olduğu hane organizasyonunu tanımlamak için sıklıkla etnografik 

bilgiden faydalanılır. Bu tür bilgiler geçmişte yaşamış toplumlarda hane değişiminin nedenleri 

hakkında çıkarımlar yapmaya olanak sağlar (Wilk ve Rathje, 1982: 619). Arkeologlar da bu 

faydalı bilgiler ile kendi verilerini birleştirerek sorunların çözümüne katkı sağlayabilirler. 

Başlangıçta hane konusunda çalışmalar yapan antropologlar, arkeologlar ve demograflar 

haneyi, tek bir çatı altında ve ekonomik ilişkileri birlikte yürüten insan grubu olarak 

tanımlanmıştır (Wilk ve Rathje, 1982: 620). Yine bu erken çalışmalar sonucunda hanenin 

sanıldığından daha karmaşık bir kavram olduğu tespit edilmiştir. Aynı çatı altında yaşayan 

fakat ekonomik işbirliği içinde olmayan hane örneklerinin yanı sıra, aynı çatı altında bütün 

faaliyetleri tek bir ekonomik ve sosyal birim olarak gerçekleştiren hanelerin olduğu da 

anlaşılmıştır (Çevik, 2014: 110). 

Yapılan araştırmalarda özellikle sosyal antropologların, çekirdek aileyi “Basit Hane”, 

çekirdek aileye katılan evli çocuklar, mevsimlik işçiler veya hizmetkarların yaşadığı sisteme 

“Karmaşık Hane”, “Kalabalık Ev”, “Geniş Aile” olarak adlandırdıkları anlaşılmaktadır 

(Hammel ve Laslett, 1974: 78-92; Çevik, 2014: 111). Böylesine farklı terimlerin kullanıldığı 

konuyu, tek bir çatı altında toplamak amacıyla “Müşterek Yaşayan Ev Grubu” terimi 

önerilerek yemek yemek, uyumak, dinlenmek, yaşamak, çocuk bakmak gibi insan 

davranışlarının sergilendiği müşterek mekânı kullanan insanlar ifade edilmektedir (Hammel 

ve Laslett, 1974: 76; Çevik, 2014: 111). Bu müşterek yaşayan ev grubu, aralarında akrabalık 

bağı olan aynı hane içinde müşterek yaşayıp ve ortak aktiviteleri olan ve bunlar arasındaki 

değişimlerini anlamak için müşterek yaşayan ev grubunu teriminin yeterli olduğu 

düşünülmektedir (Tringham, 2001: 6926). Esasen müşterek yaşamın gerçekleştiği bir konutun, 

mirasçıları ve arazi miktarı ile doğrudan ilişkisinin olduğu, konutta mirasçılar arttıkça 

arazinin bölünerek küçüleceği ve sonuçta hanenin parçalanma eğilimin olduğu 

anlaşılmaktadır (Wilk ve Rathje, 1982: 628; Çevik, 2014: 111). Hanelerin parçalanmasının yanı 

sıra, hane içi yaşanan evlilikler sayesinde hane gruplarının büyüyüp bölünerek yeni 

konutların ortaya çıkmasına ve yerleşimin sürekli değişime uğramasına neden olduğu 

belirtilmiştir (Guyer, 1981; Çevik, 1995; Özbal, 2014: 159). Özetle hane oluşumunda yaşanan 

bu değişim, mekânlara yansımakta ve konutların ihtiyaca göre genişletilip ya da terk edildiği 

ileri sürülmektedir (Gerritsen, 1999; Özbal, 2014: 159). 

Bazı arkeologlar bir prehistorik yerleşimdeki hane çalışmalarını, yapının mimari 

özelliklerine ve diğer bütün arkeolojik verilerine bakarak hane tanımlaması yaparken, diğer 

bir arkeolog grubu ise ortak mekânı kullanan insanların da hane kavramına dâhil edildiği bir 

tanımlanın daha verimli olduğuna dikkat çekmektedirler (Wilk ve Rathje, 1982; Tringham, 

2001: 6926). Bu çalışmalardan geleneksel arkeolojik metodolojinin, sosyal yapının ya da sosyal 

gruplar arasındaki ilişkilerin araştırılmasına sınırlamalar koyduğu anlaşılmaktadır. Hane 

arkeolojisi çalışan arkeologlar, genellikle iyi korunmuş mimari kalıntıların kazılması ve 
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yorumlanması üzerine odaklanmışlardır. Mimarisi daha sağlam ve çevresi daha geniş yapılar, 

ortak yaşayan grubun daha iyi analiz edilmesini sağlar (Tringham, 2001: 6926).  

Hane Arkeolojisi ilk olarak yerleşim içi ilişkilerin saptanmasına yönelik ilginin artması 

sonucu 1980’li yıllarda, bireysel kullanılan tek konut ve arsalarının rahatça tespit edildiği Orta 

Amerika bölgesinde yapılan arkeolojik çalışmalar sırasında ortaya koyulmuştur (Wilk ve 

Ashmore, 1988; Hendon, 1996; Tringham, 2001). Güney Amerika’nın Pasifik Okyanusu 

boyunca uzanan And Dağları kültürlerinde mekânsal açıdan hanelerin tanımı kolaylaştıran, 

bağımsız duvarlı yapı komplekslerinden oluşan yerleşmelerin çalışılması ile bu gelişim süreci 

devam etmiştir (Bawden, 1982; Özbal, 2014: 159). Post-Süreçsel arkeolojinin 2000’li yıllarda 

tam anlamıyla ivme kazanmasıyla birlikte hane arkeolojisi konusunda çalışmaların giderek 

arttığı görülmektedir (Allison, 1999; Souvatzi, 2008; Glowacki ve Vogeikoff-Brogan, 2011; 

Parker ve Foster, 2012; Çevik, 2014; Özbal, 2014; Müller, 2015). 

Hane Arkeolojisi ilk olarak konutların iyi korunduğu, bağımsız yapı komplekslerinden 

ve bunlarla ilintili avlu grupların bulunduğu Orta Amerika’da başlamıştır. Bu konuda Kent 

Flannery’nin editörlüğünü yaptığı The Early Mesoamerican Village (1976) adlı çalışması erken 

araştırmaların başında gelmektedir. Orta Amerika Maya Dönemi yerleşmelerindeki 

konutlarda faaliyet alanlarını belirleyip analizini yaparak arkeolojik kazıların 

yorumlanmasında o dönem için dikkate değer çalışma gerçekleştirmişlerdir. Bu çalışmada 

konutların plan, boyut ve tabanlarından ele geçen buluntuların mekânsal dağılımı ile 

hanelerin sosyal, maddi ve davranış boyutlarına açıklık getirilmiştir.  

Hane arkeolojisini gelişmesine katkı sağlayan ve sık sık başvurulan bilim dalları 

arasında yer alan özellikle etnoarkeolojik çalışmalar, mimari veya mekânlar, hane ile aile gibi 

sosyal grupların birbiriyle ilişkilendirilmesinin doğru olamayabileceğini ortaya koymuştur. 

Özellikle etnoloji çalışmalarında tek bir çatı (konut birimi) altında ve günlük ölçekte ekonomik 

işbirliği yapan sosyal gruplar şeklinde hanenin tanımı yapılmıştır. Fakat bu tanımın kültürler 

arası ölçekte yeterli olmadığı anlaşılmıştır. Aslında Bender (1967) ve Goody (1973) tek bir çatı 

(konut birimi) altında yaşayıp da ayrı hane olan birçok toplumun olduğuna işaret etmiştir. 

Bender (1967) ayrıca aynı hane içinde ortak yaşam alanları da olabileceğini, farklı üretim 

aktiviteleri veya belirli başka nedenlerin tek bir çatı altında yaşayabileceklerinin altını 

çizmiştir. Bu bağlamda bireyler üzerinden giderek konut birimlerinde kimin yaşayıp nasıl bir 

ilişki ağı içinde olduğuna bakmak yerine haneler ne yapar sorusuna odaklanma daha öne 

çıkarılabilir (Çevik, 2014: 111). Bu nokta da konut birimlerinde birlikte yaşamanın ekonomik 

ve sosyal işbirliği gerektirdiği ve hanelerin bu anlamda çok işlevli birimlerden oluştuğunun 

da altı çizilmelidir.  

Wilk ve Netting (1984) birlikte yaşayan, aynı kaynakları ve evsel görevleri paylaşan, 

yerleşim içi aktivitelere toplu olarak katılan bir insan topluluğu olarak adlandırdığı haneyi, 

Wilk ve Rathje (1982: 622) yayınlarında dört farklı işlevde tanımlamışlardır. Bunlar: 

1-Üretim (production): Hanenin devamı için gerekli olan malların üretilmesi gerekir. Bu 

alandaki çoğu görevler eş zamanlı gerçekleştirilir. Tek zanaatkârın kili kaynağından alarak 

kile şekil verip kap olarak kullanması için fırınlamasını yapabildiği gibi, bu eylem grup olarak 

yapılabilir. Bu eş zamanlı görevler iki türde basit ve karmaşık olarak belirlenebilir. Birincisi 

basit eş zamanlı görevde, yirmi çiftçi bir dikim grubunda aynı anda aynı işi yapıyorlar, her 
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seferinde bir sıra dikim yapıyorlar. İkincisi karmaşık eş zamanlı görevler uzmanlık gerektirir. 

İşin farklı bölümlerini yapmak için hepsi aynı çalışır. Uzmanlık gerektiren işler her zaman 

daha verimlidir. Hane, kendi içinde üretimi verimli olan bir birimdir.  

2-Dağıtım (distribution): Dağıtım üreticiden tüketiciye doğru sürekli bir kaynak 

hareketinin olduğu bir süreçtir. Bazı toplumlarda üretilen malların sadece hane içinde 

dağıtımı ve tüketimi yapılırken, bazı toplumlarda ise üretilen malların değiş-tokuş yoluyla 

farklı hanelerde tüketimi yapıldığı bilinmektedir. Hanenin dağıtım işlevleri ile geçim ve 

üretim ekonomileri ile sistematik olarak çeşitlendirilmiştir. Bazı etnografik örnekler haricinde 

üretim ve dağıtım fonksiyonları birlikte işleyen bir mekanizma olduğu için birbirinden ayrı 

düşünülmemelidir. Bunun sonucunda üretilen malların hane içinde ve haneler arasında 

dağıtımı sağlanmalıdır. 

3- Aktarım (transmission): Aktarım, kuşaklar arasındaki rolleri, arazi, varlık ve mülkiyeti 

içeren dağıtımın özel bir şeklidir. Aktarım’da varlık ve mülkiyet kavramı ön plana çıkar. Bazı 

toplumlarda geniş arazilerde mirasçılar yoluyla bölünerek aktarım sağlanmaktadır. Ayrıca 

bazı toplumlarda nüfus baskısı arttıkça, hanelerin üretim ve dağıtım rolleri düşüş eğiliminde 

olur. Aynı zamanda mal ve arazi aktarımında hanelerin rolü yükselir. Hane de miras yoluyla 

aktarım ile hanede üretim ve dağıtım birbirinden çok farklı durumlardır.  

4- Yeniden Üretim (reproduction): Yeniden üretim hanenin işlevleri arasındaki en esnek 

birimidir. Çocukların yetiştirilmesi ve sosyalleşmesinden oluşur. Çocuk bakımı emek ve 

zaman gerektirdiği için haneler farklı yollarla buna sürekli bakım sağlamak için organize 

edilebilir. Burada kadınların işgücü ön plana çıkmakta ve çocuk bakım görevlerini kendi 

içlerinde dağıtarak, serbest zaman yarattıkları görülür. Özellikle prehistorik dönemlerde 

avcılık ve toplayıcılık ekonomisinden tarıma geçildiğinde, tarım ekonomisinde kadının 

emeğinin ön olana çıktığı bir sosyal yapının olduğu savunulmaktadır (Murdock, 1949).  

Bu dört temel işlevin hane boyutlarıyla doğrudan ilişkili olduğu ve hanelerin 

boyutlarına göre fonksiyonlarının değiştiği anlaşılmaktadır. Geniş hane birimlerinde, bir dizi 

ekonomik koşulların farklı boyutlardaki grupları bir araya getirmesine olanak sağlamıştır. 

Geniş haneler eş zamanlı işgücü gerektiren çok çeşitli ekonomik fırsatlara sahiptir (Wilk ve 

Rathje, 1982: 632). Ayrıca, geniş arazilere sahip olan hanelerin üretim, dağıtım ve aktarımda 

daha tecrübeli olduğu ve hanenin devamlılığı için daha dayanıklı temeller sağladığı öne 

sürülmüştür. Bu yaklaşım, geniş hanelerin üretimin çeşitlenmesinin ve üretimin bir havuzda 

toplanmasının sağlamasının yanı sıra, haneler arası eşitsizliğin ve seçkin hanelerin 

oluşumunda önemli rol oynayabileceği üzerinde durmaktadır (Wilk ve Rathje, 1982; Çevik, 

2014: 112). Küçük hanelerde ise, doğru planlanmış işgücü ile sınırlı kaynakların yoğun 

kullanılması, hanelere hareketlilik avantajı getirmiştir. Küçük hanelerde üreticiden tüketiciye 

aktarım oranın daha yüksek olduğu görülmektedir (Wilk ve Rathje, 1982: 632).  

Toplumsal tabakalaşmanın tüm sürecinin topraklı ya da topraksız aşırı hane oluşumuyla 

bağlantı olması (Wilk ve Rathje, 1982: 633), ideoloji, iktidar ve toplumsal eşitsizlik üzerine 

odaklanan Marksist yaklaşımların, 1980’lerin başında “haneler ne yapar?” sorunsalı üzerinde 

durmasına neden olmuştur (Tringham, 2001: 6927; 2012: 83). Bu yıllarda haneler arasındaki bu 

güç ve sosyal eşitsizliğin Marksist ve Neo-Marksist yaklaşımlarla açıklanmaya çalışıldığı ve 

hane arkeolojisinin geliştirilmesine katkı sağladığı anlaşılmaktadır (Tringham, 2012: 83). Hane 
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birimlerindeki bu eşitsizliklerin arkeolojik kazılardaki yansıması ise, üretim süreçlerinin 

(besin ve diğer kaynakların üretim, paylaşım, tüketim ve dağıtımının) mekânsal olarak 

farklılaşması olarak karşımıza çıkmaktadır (Çevik, 2014: 112).  

Hane Arkeolojisi çalışmalarına 1990’lı yıllardan sonra Post-Süreçsel yaklaşımların 

etkisiyle sınıf, toplumsal cinsiyet ve kimlik gibi ideolojileri de araştırma konusuna dahil 

edilmeye başlanmasıyla hane birimini yorumlama yelpazesinin genişlediği görülmektedir 

(Çevik, 2014: 112). Bu yaklaşımlar ortak görüş olarak, konut alanları ve günlük pratikleri, 

temsilcileri arasında üretim, emek, işgücü, sınıf, toplumsal cinsiyet ve kimlik gibi konuların 

görüşüldüğü en önemli arenalar olduğunu kabul etmektedir (Tringham, 2001: 6928; 

Tringham, 2012: 86; Çevik, 2014: 112). Bu tür yaklaşımlardan önce kültürler arası bakış açısıyla 

konutu değerlendiren Rapoport, House Form and Culture (1969) adlı eserinde, konut ve 

yerleşim yerlerinin şeklini belirleyen temel unsurların iklim, topografya, coğrafya vb. gibi 

konulardan ziyade sosyo-kültürel faktörlerden kaynaklandığını göstermiştir. Ayrıca eserinde, 

aynı geçim ekonomilerine sahip hanelerin nasıl farklı mekânsal düzenlemelere sahip 

olduğunu ve konut tiplerinin sembolizm, din, aile yapısı gibi kültüre has özelliklerle nasıl 

biçimlendiğini belirtmiştir (Rapoport, 1969: 18). 

Arkeolojide, toplumsal cinsiyet, hane arkeolojisi, kimlik, din, ritüel gibi kavramlar 

1990’lı yıllara kadar Süreçsel Arkeoloji içinde, bunları kültürün test edilemeyen yanları olan 

pozitivist yaklaşımı ve kültürün kendine özgü özelliklerinin maddesel kültürünün 

oluşumuna etkilerini göz ardı ederek, geçmiş toplumların kültürlerini maddi yanını genel 

geçer yasalarla donatarak açıklamaya çalışması nedeniyle önemsenmemiştir. Post-Süreçsel 

Arkeoloji’nin yorumlayıcı gücü sayesinde hane, toplumsal cinsiyet, kimlik, din ve ritüel gibi 

kavramlar bilgi kuramındaki bu değişiklikle arkeoloji biliminde daha çok çalışılır olmuştur 

(Çevik, 2014: 112). Bu yaklaşımla bilim insanları tarafından, insan aktiviteleri ve sosyal yapıları 

mikro ölçekte (mikroarkeolojik analizler, mikromorfoloji gibi yöntemlerle) izleyebilmek için 

arkeolojik kazılarda son derece ayrıntılı bir kayıt tutulması gerektiği ortaya konulmuştur. 

2. Mekân ve Mekânsal Kullanım 

Prehistorik dönemde iklim, denize yakınlık, akarsu, göller, bitkiler ve av hayvanları gibi 

çevresel koşullar toplulukların nasıl bir yerleşim yeri seçeceğini belirleyen faktörler olarak 

bilinir. Yakındoğu da sıcak iklim koşullarından dolayı genelde nehirlerin kenarları yerleşim 

yeri olarak seçilirken, değişken coğrafik koşullar sergileyen Anadolu’da akarsu kenarlarının 

yanı sıra, deniz kıyıları, mağaralar, doğal tepe üstleri veya yamaçları, düz ovalar, bozkır 

alanları ve hatta tarıma uygun olmayan coğrafik alanların bile yerleşim yeri olarak seçildiği 

görülmektedir (Özdemir, 2017: 15-16).  

Avcılık ve toplayıcılığa dayalı göçebe yaşam biçimin hakim olduğu dönemlerde bile 

insanlar yerleştikleri alanlarda, korunabilmek için doğal kaya altları ve mağaralara sığınarak 

buraları bilinçli birer yaşam alanlarına/mekânlara dönüştürmüşlerdir. Daha sonra insan 

elinden çıkma bir kültür ürünü olan ilk “Barınaklar” yaşam alanları olarak kullanılmaya 

başlanmıştır (Arsebük, 1996: 16). Yerleşik yaşamın ilk aşamalarından itibaren gelişkin bir 

mimari ve yerleşme düzeni ortaya çıktığı anlaşılmaktadır. Günümüzden 14 bin yıl öncesinden 

itibaren dünyanın hemen her yerinde görülmeye başlayan ahşap kulübeler, dal örgü yapılar, 

kerpiç ve taş örgü yapılar gibi mimari unsurların, avcı-toplayıcı ve göçebe yaşamdan, çiftçiliğe 
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dayalı yerleşik yaşama geçiş sürecinde, toplulukların barınma ihtiyaçlarını karşılamaya 

yönelik gelişim gösterdiği izlenmektedir (Özdoğan, 1996: 19). Yerleşik yaşamla birlikte 

toplulukların ihtiyaçları doğrultusunda ev ve hane gibi sosyal grupları bir araya getiren 

mekânlar oluşmaya başlamıştır.  

Prehistorik topluluklar veya sosyal gruplar arasında mekân biçimleri, iç öğeleri ve 

kullanım amaçları farklılıklar gösterebilir. Genel itibariyle mekânın düzeni ve taşınır veya 

taşınmaz iç öğeleri mekân sakinlerinin temel ihtiyaçlarına cevap verecek şekilde oluşturulur 

(Duru, 2013: 25). Özellikle taşınmaz mekân içi öğeleri arasında yer alan seki, fırın ve ocak gibi 

yapı elemanları veya döşemleri mekânın içinde yaşayan insanların kullanım önceliğine, 

ihtiyacına göre mekân içerisine konumlandırılır (Özdemir, 2017: 16).  

Bu tür görüşler ışığında “Mekân” (space) kavramının insan ve nesneler arasında cereyan 

eden iki yönlü ilişkinin geliştiği bağlam dizisinin oluştuğu yerler olarak nitelendirilmektedir 

(Duru ve Özbaşaran, 2014: 124). Mekânlar bu bağlamda konut içi veya dışı yaşam 

faaliyetlerinin gerçekleştirildiği alanlar olarak görülebilir. Mekânlar insanlar tarafından 

bilinçli bir şekilde sınırlandırılmış, kamusal ve özel, maddi ve manevi, iç ve dış olmak üzere 

çeşitli gruplara ayrılmıştır (Kent, 1990: 2). “Bağlam, en küçük birimin herhangi bir hiyerarşisi 

olmaksızın içinde bulunduğu mekân ya da dolguyla ve diğer birimlerle olan ilişkisinin detaylı 

olarak tanımlanmasıdır” (Duru ve Özbaşaran, 2014: 129). Mekân ile bağlam birbirinin 

vazgeçilmez unsurları olmakla birlikte, bağlamı oluşturan tüm öğeler mekân içinde yer 

almaktadır.  

“Ev” ise toplumların en küçük sosyal belirleyicileri, aynı zamanda rol ve iş grupları, aile, 

akrabalık ve daha birçok farklı sistemi içinde barındıran bir mekân olarak nitelenmektedir 

(Duru, 2013: 23). Prehistorik dönemlerde evlerin tek odadan veya birbirine bitişik iki veya 

daha çok odadan oluşan örneklerine rastlamak mümkündür. Tek odalı evlerde; depolama, 

besin üretimi ve tüketimi, alet üretimi ve uyuma gibi gündelik yaşam faaliyetleri aynı mekân 

içerisinde gerçekleşmektedir. Çok odalı evlerde ise depolama için ayrı bir oda, besin üretimi 

ve tüketimi için ayrı bir oda ve uyuma için ayrı bir odanın kullanıldığı anlaşılmaktadır. Tek 

odalı veya çok odalı evler nüfus ile doğru orantılıdır. Aynı zamanda yerleşme içinde 

evlerin/binaların birbirine bitişik nizamlı örneklerinin yanı sıra birbirinden bağımsız inşa 

edilenleri de görülebilmektedir. İnsan davranışlarının şekillendirdiği bu yapılarla ilgili birçok 

araştırmacı farklı bakış açıları ile açıklamaya çalışmıştır.  

Flannery (1972), tarım ekonomisi bağlamında üretimin ve tüketimin etkin birimleri 

olarak görülen, bağımsız kendi başına duran “evleri” hanelerin yaşam alanı olarak 

yorumlamıştır. Bu evlerin, tek hanenin doğasındaki istikrarsızlığa karşı ve bir güvenlik ağı 

sağlamak adına köy yerleşimi içerisinde kümelenmesi, aynı zamanda erken dönemlerdeki bu 

köylerin mütevazı boyutlarını da açıklamaktadır (Halstead, 2006: 8). Ayrıca Flannery (1972), 

mimaride yuvarlak ve dikdörtgen planlı yapıların sosyal yapıya olan etkisine işaret 

etmektedir. Özellikle dikdörtgen planlı yapıların ortaya çıkmasıyla çekirdek aileler, çok odalı 

yapılarla birlikte ise geniş ailelerin ortaya çıktığını belirtmektedir (Flannery, 2002: 421; Duru, 

2013: 23). Byrd ise (1994), yuvarlak ve dikdörtgen yapıların her ikisinin de çekirdek ailelerle 

ilişkili olduğunu belirtmiş ve tek odalı evleri çekirdek aileler, çok odalı evleri ise geniş aileler 

ile ilişkilendirmiştir (Duru ve Özbaşaran, 2014: 127). Bu bağlamda Barbara Bender (1978) 
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çalışmasında, avcı-toplayıcılardan yerleşik yaşama geçiş sürecini görmek için sosyal bir 

perspektiften bakılması gerektiğini, özellikle sosyal ve kültürel davranışların mimarinin şekli 

ve binaların detay kullanımı üzerine etkisinin araştırılması gerektiğinin altını çizmiştir. 

Rapoport (1969) arkeoloji de tapınaklar ve sarayların daha çok ilgi çektiğini, sosyo-

ekonomik ve kültürel yaşamın ifadesi olan evlerin araştırma konusuna dahi girmediğinin 

altını çizmiştir. Diğer bir çalışmasında (Rapoport, 1990) evleri, ev eşyalarını, eve ait dekorları 

ve insan davranışlarının toplamından meydana gelmiş olan çevreyi geçmişle geleceğin iletişim 

gücü olarak görmektedir. Çevik (2014: 113) ise evin barınma ve ekonomik faaliyetlerin 

gerçekleştirildiği bir yer olmasının ötesinde, haneler arası ilişkilerin gerçekleştiği sembolik 

anlamları olan mekânlar olduğunu belirtmektedir.  

Evin rolü konusunda mimarinin önemi hakkında çalışan araştırmacılar farklı 

yorumlarda bulunmuşlardır. Ian Hodder, The Domestication of Europe (1990) kitabında Latince 

kökenli domus (ev) ile domestication (evcilleştirme) arasında benzerlik kurmaktadır. Yabanıl 

bitki ve hayvanların domus yani ev içine alınarak kültüre alındığını savunan Hodder. Domus 

(ev içi) ve Agrios (ev dışı) terimlerini kullanarak birbirinden farklı kavramlara ait olduğunu 

belirtmektedir (Hodder, 1990). Hodder, prehistorik toplumlarda bireyin ilk önce evini 

oluşturarak zihninde evcilleştirme düşüncesini evcilleştirme eyleminden önce geliştiği 

mekânlar olduğunu öne sürmektedir.  

Peter Wilson (1988) ise araştırmalarında, farklı türden bir evcilleştirme olduğunu 

savunmaktadır. Yerleşik düzenin benimsenmesiyle hareketli/gezici avcı-toplayıcıların 

konumlandırılması bağlamında değişiklik olduğunu vurgulamıştır. Etnografik olarak 

belgelenen avcı toplayıcıları kültürler arası bilgiye dayandırarak iki türe ayırarak inceleyen 

Wilson, küçük ölçekli gezici avcı-toplayıcı toplumları “açık toplum” olarak belirtir ve yerleşik 

avcı-toplayıcı toplumların ise köy toplumlarında kalıcı binalarda yaşayan, “evcil” toplumlar 

olduğuna işaret etmektedir. Wilson’a göre evcilleştirme, evlerde yaşayanların köylerde 

yaşayanlara etkisidir. Yerleşik hayatın benimsenmesiyle insanlarında birbirlerine olan 

bağımlılığının geliştiğinden bahsetmekte ve köylerdeki ev yaşamının beraberinde güçlükleri 

de getirdiği, fakat yeni olanaklar açtığı içinde artı yönlerinin de olduğunun altını çizmektedir 

(Wilson, 1988: 57). Mimarlık, yapıların maddeleştirilmiş bir hali olduğu, mimarlığın mekânsal 

organizasyon ve görsel boyutuyla hayatın kalıcı bir özelliği olarak benimsendiğine 

değinmektedir. Wilson çalışmalarında, köy yapısı ile toplum arasındaki benzerlik, ev ile hane 

ve insanın inşa ettiği çevre ile yaşadığı dünya arasında benzerlikler kurulmasının önemine 

işaret etmektedir (Wilson, 1988: 61). 

Amos Rapoport (1969) küçük ölçekli toplumların basit bir ev mimarisi olduğundan 

bahsetmektedir. Bu toplumların basit ev mimarisi, sadece barınak ihtiyacını karşılamaya 

yönelik olmadığını, potansiyel yapı malzemelerinin kullanılabilirliğine bağlı olarak mimari 

formların çeşitliliğine değinmektedir. Rapoport, evin sadece bir yapıdan ibaret olmadığını, bir 

kurum olduğunu ve sosyo-kültürel değerlerin öncelikli bir yansıması olduğunun altını 

çizmektedir. Basit, küçük ölçekli toplumlarda evlerin formlarını ideal bir çevre için birleşmiş 

grupların amaçlarının belirlediğinden bahsetmektedir (Watkins, 2004: 11). 

3. Mekân Analizi 
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Mekân Analizi (Spatial Analysis), geçmişte yaşamış toplulukların yerleşim 

organizasyonlarını, mimari ile materyal kültür öğeleri arasındaki bağlantısını ve insan-mekân 

arasındaki ilişkisini anlamak için başvurulan en önemli yöntemlerden biridir. Bu yöntem en 

genel tanımıyla mimari yapı ile mekânın organizasyonu arasındaki ilişkiyi incelemek olarak 

tanımlanabilir (Çevik, 2014: 109). Arkeoloji’de mekân analizini uygulama süreci 20. yüzyılın 

ortalarından itibaren Kwang-chih Chang tarafından gerçekleştirilen ve mimari kalıntılarla 

hane bireylerini ilişkilendirdiği çalışması ile başladığı bilinir (Chang, 1968). Bu çalışma sonrası 

mimari yapıları maddesel özelliğinden çıkarılıp insanla ilişkisini ortaya koyan yeni bir bakış 

açısının ortaya çıktığı görülür. Böylelikle 1960’larda başlayan Süreçsel Arkeoloji akımı ile, 

mimariyi şekillendiren insanın düşünce ve davranışları, yani insan-mekân arasındaki ilişkide 

tanımlanmaya başlanır (Duru ve Özbaşaran, 2014: 124). 1980’lerin ortalarından itibaren ise Ian 

Hodder’ın başını çektiği Post-Süreçsel Arkeoloji akımı ile de insan davranışı ile maddi kültür 

arasındaki ilişkinin iki yönlülüğü üzerinde durulmaya başlanır (Hodder, 1985). Bu yeni 

yaklaşımla birlikte arkeoloji biliminde uygulanan yerleşme ve mekân analizlerinde istatiksel 

veri ve genellemeleri kullandığı kadar bireysel hayat hikayelerinin de oldukça önemli 

olduğunun altı çizilmeye başlanır. 

Arkeolojide mekân analizi yöntemlerinde gözle görülebilir olanların tespitine yönelik 

etnoarkeolojik araştırmalar ve mekân dizim analizi; gözlemlenmesi zor olanların tespitine 

yönelik ise mikroarkeolojik analizler, mikromorfoloji analizleri, toprak kimyası analizi, fitolit 

analizi gibi yöntemlerin uygulandığı bilinmektedir. Bu analiz yöntemlerinden tezimiz konusu 

kapsamında faydalanılmış yöntemler daha detaylı bir şekilde aşağıda irdelenecektir. 

3.1. Etnoarkeolojik Araştırmalar 

Etnoarkeoloji, arkeolojik amaçlar için genellikle insanların maddi kalıntıları üzerinde 

yoğunlaşarak materyal kültürü öğeleri ile onlara şekil veren insanların davranış özellikleri 

arasındaki bağlantının incelenmesini esas almaktadır. Etnoarkeolojik araştırmalardan elde 

edilen bilgiler prehistorik toplulukların yaşam biçimlerinin anlaşılması konusunda arkeoloji 

bilimine yardımcı olmaktadır. Prehistorik toplulukların besin üretimi ve dağıtımı, bina yapım 

biçimleri, hane ve haneler arası ilişkiler, mekân kullanımı ve kültürün diğer konularını 

anlayabilme adına günümüz topluluklarından faydalanılabilir. Bu bakımdan etnoarkeolojik 

araştırma mekân kullanımı konusunda en çok başvurulan yöntemlerdendir.  

Arkeolojinin bir alt disiplini olan etnoarkeoloji günümüze ait maddi kültür varlıklarının 

ortaya çıkmasına veya üretilmesine sebep olan insan faaliyetlerini çalışır. Etnoarkeolojik 

çalışmalar daha çok yaşayan toplumların maddi anlamda göz önünde olan çanak-çömlek ve 

alet gibi nesnelerin üretimi ve onların kullanımını anlama, binaların inşa tekniklerini anlama, 

mekân içindeki ve dışındaki faaliyet alanlarını anlama gibi konular üzerinde çok yapılmıştır. 

Bundaki amaç günümüz örneklerinin incelenerek geçmiş örnekler üzerinde açıklayıcı 

modeller oluşturmaktır (Özdemir, 2017: 20).  

Arkeolojik problemlerin çözümünde ve arkeolojik kayıtların yorumlanması aşamasında 

etnoarkeologlar bu yüzden özellikle analoji olarak adlandırılan benzerlik kurma ilkesini esas 

alır (Yalman, 2005). Burada etnografik veriler analoji (benzerlik kurma) yardımıyla arkeolojik 

amaçlar için geçmiş toplumları anlamak adına belli hipotezler ortaya atmaya yardımcı olur. 

Etnoarkeoloji insan davranışı ile maddi kültür varlığı veya materyal kültürüne şekil veren 



Abdulkadir ÖZDEMİR, Ayşe ÖZDEMİR 

 
 

38 

yolları incelmeyi kendine esas alır. Diğer bir deyişle insan davranışları ile bu davranışların 

insan maddi kültürünü ne şekilde etkilediği arasındaki ilişkiyi anlamak etnoarkeolojinin ana 

amacıdır. Çünkü genel olarak etnoarkeolojinin teorik ve metotsal açıdan iki önemli amacı 

vardır. Metotsal açıdan, etnografik veriler analoji (benzerlik kurma) yardımıyla arkeolojik 

amaçlar için geçmiş toplumları anlamak adına belli hipotezler ortaya atmak için kullanılır. 

Teorik açıdan ise, insan davranışları ile bu davranışların insan maddi kültürünü ne şekilde 

etkilediği arasındaki ilişkiyi anlamak etnoarkeolojinin ana amacı sayılabilir (Runnels 2005). 

Çünkü eski çağlarda ve günümüzde benzer sosyo-ekonomik baskılar altında yaşayan 

toplumların karşılaştırılması yoluyla geçmişte yaşamış birey ve toplumların davranış 

biçimlerinin ortaya konulması etnoarkeoloji için önemli bir ilkedir. Bu anlamda etnografya 

arkeologlara geçmişte insanların nasıl yaşadığı, onların inançları ve kültürün diğer konularını 

anlayabilme adına yeni yaklaşım açıları sunmuştur. Yapılan veya yapılmakta olan 

etnoarkeolojik çalışmaların daha çok yaşayan toplumların maddi anlamda göz önünde olan 

nesnelerin üretimi ve onların kullanımını anlama konuları üzerinde yoğunlaştığı dikkat çeker. 

Geçmiş dönem insan davranışlarını açıklayarak günümüz toplumları maddi kültürel 

özelliklerinden faydalanılması etnoarkeolojik araştırmalarda esaslardan biri olduğundan 

dolayı etnoarkeoloji, “yaşayan arkeoloji” veya “etnografik arkeoloji” gibi isimlerle de sıklıkla 

anılmıştır (Runnels, 2005).  

Modern anlamda etnoarkeoloji 1960 yılların başında başlayan “Yeni Arkeoloji” olarak 

da adlandırılan ve Amerika Birleşik Devletleri’nde gelişen Süreçsel Arkeoloji bünyesinde bu 

akımın öncülüğünü yapan antropolojik arkeoloji yapan bilim adamlarınca tanımlanmıştır. Her 

ne kadar etnoarkeoloji 1960’lı yılların başında ciddi anlamda arkeoloji bilimin bir alt branşı 

olmuş olsa da arkeoloji için etnografyadan faydalanma fikrinin 19. yüzyılın sonuna kadar 

geriye gittiği söylenebilir. Örneğin Amerikalı arkeolog Jesse Walter Fewkes ilk kez 1900 

yılında etnoarkeoloji kelimesini kullanmıştır ve arkeologları etnografya biliminden 

faydalanmaları konusunda dikkat çekmiştir. 

Her ne kadar arkeologların yaşayan toplumların etnografik varlıklarını inceleyerek 

arkeolojik kalıntıların yorumlanması geleneği 19. yüzyıla kadar geriye gitmesine rağmen 

etnoarkeoloji yukarıda da bahsedildiği üzere gerçek anlamda 1960’lı yılların başında 

yerleşmiştir. Bu gelişme içinde hiç şüphesiz Amerika güney batısında bulunan Apaçi 

Kızılderilileri üzerine yapılmış olan yerleşimde bulunan sosyal grubun maddi kültür varlığı 

ve ona yön veren davranışsal ilişkilerini inceleyen etnoarkeolojik çalışma türünün ilk ve en 

önemli örneklerinden biridir (Longacre ve Ayers, 1968). Diğer bir deyişle bu çalışmanın 

etnoarkeoloji adına en önemli sonucu yaşayan bir sosyal grubun davranışsal özellikleri ile 

bunun sonucu ortaya çıkan maddi kültür varlığı veya materyal kültürü arasındaki ilişkiyi 

ortaya koyarak geçmişe ait arkeolojik verilerin yorumlanması için önemlidir (Runnels, 2005). 

Bugün modern etnoarkeologların çoğu 1960’lı yıllarda Kuzey Amerika yerlisi Kızılderili’leri 

üzerine yapılan ve onların yaşayan materyal kültürünü tanımlayın detaylı analiz eden W.A. 

Longacre ve J.A. Ayers’in önderliğini yaptığı çalışmalardan ilham alır (Runnels, 2005). Bu 

yapılan çalışmaların ana hedefi hiç şüphesiz yaşayan toplumların materyal kültürünün 

analizinden elde ettikleri bilgileri arkeolojik problemlerin çözümünde kullanmaktı. Bu yüzden 

etnoarkeoloji metodolojik olarak yaşayan toplumların her türlü materyal kültürünü ve onların 

oluşmasına sebep olan süreçleri kayıt altına alır. Bunu yapmak içinde metodolojik açıdan 
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etnoarkeologların yaşayan toplumları direk katılımcı gözlem ve mülakatlar yoluyla yapmak 

durumundadır. Bu çalışma ile birlikte yaşayan toplumlar ile ilgili her türlü bilgi tamamen yok 

olmadan önce onu kayıt altına almak gereklidir. Burada ana amaç hiç şüphesiz insan 

davranışlarının materyal kültürünün oluşması üzerinde etkilerini ortaya koymuştur. Bu 

sürecin iyi tanımlanması arkeolojik problemlerin çözümünde ortaya doğru hipotezler atılması 

ve onların etnografik örnekler yardımıyla çözümlenmesine önemli katkı sağlayacağı beklenir. 

Buna rağmen dünyada etnoarkeoloji alanında yapılan araştırmaların iki temel yaklaşıma sahip 

olduğu dikkat çeker. Bunlardan birisi genellikle çanak çömlek üretimi, taş alet üretimi, 

zanaatkârlık, pastoral yaşam biçimi, mimari, yapı inşa teknikleri, tarımsal üretim, gibi 

konularda yapılmış oldukça tanımlayıcı ve belgeleme niteliğindedir. Bu tür çalışmalar teorik 

niteliklere sahip olmamasına rağmen arkeologların kullanımında olan veya olacak önemli 

belgeler olduğu şüphe götürmez. Özellikle günümüze ait materyal kültürünün geçmişi 

açıklamada nasıl kullanılacağı yönünde nasıl ilişkilendirilebileceği yönünde teorik temellere 

ihtiyaç olduğu şüphe götürmez (Özdemir, 2017: 22). 

1950’li yılların sonunda P.J. Watson ve M.R. Kleindients yaptıkları “Action Archaeology: 

the Archaeological Inventory of a Living Community” adlı bilimsel makale de ise etnoarkeoloji için 

kilit roldedir. Bu çalışma özellikle materyal kültürü somut olmayan bilgilere ulaşmak için 

analoji temelli etnoarkeolojik çalışmaların ne derece önemli olduğunun altını çizmektedir.  

Ian Hodder Afrika kıtasında yer alan Kenya, Zambiya ve Sudan’da yaptığı etnoarkeoloji 

saha çalışmalarını Symbols in Action (1982) kitabında yayınlamıştır. Hodder, insan 

davranışlarının çeşitliliği ile materyal kültürün oluşumundaki farklılaşmanın birbiriyle ilişkili 

olduğunun altını çizmektedir. Çalışmasında prehistorik toplulukların anlaşılabilmesi için, 

farklı bireylerin geride bıraktıkları materyalleri hikayeleriyle birlikte bir bütün içerisinde 

değerlendirilmesinin gerektiğini belirtmektedir. Hodder’ın etnografik araştırmalarına 

dayanarak insan davranışlarının materyal kültüre yansıdığı görüşünün aksine, Efstratiou 

(2007) Yunanistan’da yaptığı bir etnoarkeolojik çalışmasında, etnografik modeller, hanelerde 

yaşayan toplulukların, yaşam biçimleri, toplumsal örgütlenmeleri ve dinsel davranışlarının 

her zaman materyal kültüre yansımadığını da belirtmektedir.  

Son yıllarda araştırmacıların yaşayan toplumların etnografik varlıklarının mekân analizi 

yöntemlerini kullanarak incelenmesiyle, prehistorik toplumların yaşamları hakkında 

açıklayıcı modeller oluşturması bakımından farklı bir bakış açısı kazandırdıkları 

görülmektedir. Örneğin Christina Luke, Christopher H. Roosevelt ve Catherine B. Scott Yörük 

Legacies: Space, Scent, and Sediment Geochemistry (2017) adlı çalışma arkeolojik çalışmalara 

model olabilecek bir etnoarkeolojik çalışma yapmıştır. Bu çalışma özellikle sezonluk veya 

sürekli modern Yörük yerleşmelerinde toprak kimyası çalışmaları yaparak mimari ve insan 

ilişkileri düzleminde faaliyet alanlarını ortaya koyma yoluna gitmiştir.  

Buna rağmen etnoarkeolojik araştırmalar geçmişte yaşamış toplulukların hane, ev, 

konut ve mekân ile buralarda yaşayan insanları anlamaya yönelik arkeolojik bulguların 

yorumlanması yoluyla bazı önemli bilgiler edinilebileceğini gösterir. Bu bilgiler arasında: 1) 

Konut veya binaların inşa teknikleri ve kullanılan malzemelerin hazırlanış şekilleri, mevcut 

hammaddelerin yapı türleri üzerindeki etkileri, 2) Konutlarda iç mekân ve yön gibi konuların 

anlaşılması, 3) Konutlar ve içinde bulunan nesnelerin birbirleriyle olan bağlantılarının 
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açıklanması, 4) Ev mimarilerinde yerel ekonomik amaçlı kullanımla ilgili döşemler, fırınlar, 

tandır yapıları, 5) Evlerin depolama faaliyetlerinin anlaşılması, 6) Konutlarda kullanım dışı 

kalan nesnelerin atılması, çöplük anlayışı, gibi konular önemli yer tutar. Ayrıca mekânın 

boyutu ile hane sakinlerinin nüfusu arasındaki ilişki, yerleşimin kapladığı alanın yüzölçümü 

ile nüfusu arasındaki ilişkide bu konuya dâhil edilebilir (Flannery, 2002). 

3.2. Mekân Dizim Analizi 

Mekân Dizim Analizi (Space Syntax Analysis) yöntemi, ilk olarak mimarlar tarafından 

binaların ve açık alanların mekânsal düzenlemesi ile içindeki maksatlı hareket arasındaki 

ilişkinin anlaşılması için geliştirilmiştir. Mimarlar, insanların odalar, açık alanlar, geçitler veya 

koridorlar ve benzeri özel veya kamusal alanlarda yalnız veya birlikte bir araya gelebildikleri 

alanlar oluşturabilmek için mimari yapılarda şekil, boyut ve mimari dekorasyon ile Mekân 

Dizim Analizi yöntemini kullanmıştırlar (Cutting, 2003). Bununla birlikte arkeologların da 

mimarlar gibi prehistorik toplulukların bina planlarını çalışarak, toplumun yaşam tarzını 

yansıtacak canlandırmalar yapmak yoluyla arkeolojide de bu yöntem kullanılmaya 

başlanmıştır. Özellikle Jason Shapiro (1997), arkeoloji’de mekan dizim analizi yönteminin 

prehistorik yerleşimlere nasıl uygulanması gerektiğinden bahsetmiştir. Arkeologlar 

tarafından açığa çıkartılan odalar, evler ve yerleşimler geçmişte yaşamış toplulukların 

mimarisini yansıtmaktadır. Bireysel ve toplu olarak geçmişte yaşayan insanların çevresi inşa 

edilirken, biyolojik ve sosyal ihtiyaçlarının gereksinimlerine göre şekillenmesi sağlanmıştır 

(Cutting, 2003: 2). Günümüzde materyal kültürün, pratikte ve teorikte en iyi şekilde nasıl 

analiz edildiği ve yorumlandığı hala tartışma konusudur.  

Mekân Dizim Analizi’nin teorik temeli genellikle yapısalcı yaklaşıma dayanır ve en 

geniş tanımıyla, insanların mit, kavram ve kültürel davranışlarına anlam veren, söze 

dökülmemiş temel kural ve yasaların olduğunu öne süren sav olarak tanımlanabilir (Cutting, 

2003: 3; Çevik, 2014: 114). Mekân dizimi, başlangıç noktasını tıpkı sonlu olan fiziksel nesneler 

gibi insan varlığını alır ve mekânlar arası geçişte bir noktadan diğerine geçmek için bazı 

mekânların belirli kısımları geçiş için işgal edilmek durumundadır (Cutting, 2003: 3). 

Mekân dizim analizi üç temel varsayıma dayanmaktadır: Birincisi, insanlar mekânı 

bilinçli bir şekilde ve kendisine yönelik olarak kullanır. İkincisi, mekânların birbirine 

bağlanma şekli, insanların bunların içinde nasıl hareket edip bu mekânları nasıl kullandığını 

etkiler. Üçüncüsü, bu hareket ve kullanım da bir şekilde mekânları kullanan insanların 

davranışını etkiler (Hiller, 1996; Cutting, 2003: 3; Çevik, 2014: 114). 

Mekân Dizim Analizi, mekânsal düzenlemenin örüntüsünü tespit etme, karşılaştırma ve 

yorumlamayı birlikte ele alan kavramsal çerçeve ve bir takım bilgisayar programından oluşan 

analitik yaklaşıma verilen kolektif isimdir (Cutting, 2003: 3; Çevik, 2014: 114). Bu yöntemin 

çalışma alanı, ilk olarak küçük yerleşim planlarının çalışılması ile geliştirilmiş, daha sonra 

antropolojik verilerin kullanılması ve hane birimlerinin çalışılmasıyla genişletilmiştir (Hiller, 

1996; Cutting, 2003: 3). Bu analiz yöntemi arkeolojide ise yerleşim planı ve konutlara 

uygulanmaktadır. Mekân dizim analizi birkaç kantitatif tekniğin (“Axial Line Analysis”, 

“Convex Isovist Analysis” ve “Convex Spatial Analysis/Access Analysis”) birleşiminden 

oluşmaktadır. Arkeolojide, bu teknikler arasında daha çok Erişim Analizi tercih edilmektedir. 

Çünkü bu yöntemin çalışma konusu, küçük yerleşim alanları ve konutların sosyal kullanımı 
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üzerinedir ve bu yöntem arkeolojiye uyarlanabilmektedir (Cutting, 2003: 3). Erişim analizi, 

temelde bir konut veya yerleşimin özel alanları ile özel olmayan alanlarını belirlemek için 

kullanılan bir yöntemdir (Çevik, 2014: 114). 

Mekan dizim analizi yöntemi ilk defa 1970’li yıllarda ortaya çıkmış ve bu analizde 

kullanılan tüm tekniklerin bir arada yer aldığı çalışmalar “The Social Logic of Space” adlı kitapta 

yer almıştır (Hillier ve Hanson, 1984). Mekân dizim analizinin uygulanabilmesi için kullanılan 

programların başında ise Agraph programı gelmektedir (Manum; Rusten ve Benze, 2006). 

Agraph programı, mekânsal dizim analizi değişkenlerini ölçmektedir. Anadolu’da son 

yıllarda Ayça Deniz Çınar (2018), mekan dizim analizi yöntemini ve bununla ilişkili Agraph 

programını uyguladığı “Enkomi Yerleşmesinde Geç Kıbrıs IIIA Tabakasına Tarihlenen 'Ashlar 

Building' İncelemesi” adlı çalışması arkeolojide güzel bir örnek teşkil etmesi bakımından 

önemlidir. Bu yöntemin ve programın birlikte kullanılarak arkeolojik bir kazı sonucunda 

ortaya çıkartılan bir yerleşimde nasıl sonuçlara varıldığı detaylıca anlatılmıştır. Gündoğdu 

(2014) ise, şimdiye kadar yapılan mekan dizim analizi çalışmalarına, bu yöntemin tarihçesine 

ve araştırma konularına değinmiştir.  

Bu yöntemlerden mekân dizim analizi birçok araştırmacı tarafından eleştirilen bir 

yöntemdir. Eleştirilerde iki ana nokta üzerinde durulmaktadır: Birincisi, yapı içindeki 

birbirinden bağımsız odaların işlev ve boyutu gibi değişkenlerine gereken önemi vermeyip 

bunlar arasındaki ilişkiye odaklanılması ve ikincisi, belli bir mekânsal düzenlemenin ortaya 

koyduğu alanın gerçek kullanımları hakkında bilgilendirici olmadığıdır (Düring, 2006: 32; 

Çevik, 2014: 115). Arkeolojiye en çok uyarlanan erişim analizi ise, metodolojik olarak 

prehistorik topluluklara uygulanmasında karşılaşılan zorluklar arasında; arkeolojik verilerin 

yeterli olmaması, yerleşimin tümüyle veya binalarının tamamının kazılmamış olması, ikinci 

kat ve çatı alanlarının kullanımına ait elimizde veri olmaması, bina ve mekân girişlerinin 

belirlenememesi gibi nedenler sayılabilir (Cutting, 2003: 18; Düring, 2006: 33; Çevik, 2014: 115). 

3.3. Mikroarkeoloji ve Mikromorfoloji 

Hane arkeolojisi çerçevesinde kullanılan mekân analizi yöntemleri ile mekânların 

kullanım ömründen ziyade, yaşam öyküsüne giderek daha fazla önem verilmektedir 

(Tringham, 2012: 96). Bu bağlamda arkeolojide mekân analizi yöntemlerinde gözlemlenmesi 

zor olanların tespitine yönelik mikroarkeolojik analizler, mikrostratigrafi/mikromorfoloji 

analizleri, toprak kimyası analizi, fitolit analizi gibi yöntemlerin uygulandığı bilinmektedir. 

Özellikle bir yerleşmede gerçekleşmiş olan faaliyetleri ve günlük işlevleri anlamak, 

mekânların birbirleriyle olan ilişkilerini tespit etmek için mikroarkeoloji ve mikromorfoloji 

kullanılan yöntemler arasında yer almaktadır (Özbal, 2014: 162). Bu yöntemler ilk olarak 

1960’lı yıllarda Pleistosen ve Erken Holosen Döneme ait mağaralardaki depozitleri analiz 

etmek için arkeologlar tarafından geliştirilmiştir (Tringham, 2012: 96-97; Çevik, 2014: 118). 

“Mikroarkeolojik analizler toprak yaşam tabanlarına faaliyetler sonucu kırılıp gömülen 

maksimum 1,5 cm² büyüklüğünde olan küçük buluntuların istatistiksel olarak incelenmesine 

verilen addır” (Özbal, 2014: 162). Arkeolojik kazılarda mikro buluntular toprağa uygulanan 

yüzdürme tekniği “flotasyon” sonrasında ağır çökeltinin laboratuvar ortamında mikroskop 

aletiyle ayıklanması sonucu bulunmaktadır. Hane halkının günlük aktivitelerine dair veriler 

sunan bu mikro buluntular arasında seramik, kemik, çakmaktaşı ve obsidiyen yonga ile 
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yumuşakça parçacıkları gibi materyal kültür öğeleri yanı sıra tezek ve ahşap kalıntısı da yer 

almaktadır (Özbal, 2004: 86). Mekân içlerinde in situ veya mekân dolgusuna ait buluntulara ek 

olarak gözle görülemeyen mikro buluntuların incelenmesi, mekânların işlevleri hakkında 

yapılan yorumlara katkı sağlamaktadır.  

Mikromorfolojik analiz yöntemiyle öngörülen bir mekândan alınan toprağın ince kesiti, 

çökeltinin kaynağıyla ilgili, toprak oluşumu ve bilerek veya bilmeyerek insan eliyle meydana 

getirilenler hakkında veriler sunmaktadır (Renfrew ve Bahn, 2017: 244). Ayrıca 

mikromorfolojik çalışmalar sonucunda geçmiş insan faaliyetleri, insan-mekân ilişkisi tespit 

edilebilmektedir. Mekân içlerinden veya mekân dışlarındaki faaliyet alanları, sokaklar, 

avlular, yemek hazırlama ve pişirme alanları, depo odaları yanı sıra, mekânların terk 

edilmelerinden önceki ve sonraki kullanımları da tespit edilebilmektedir. Örneğin arkeolojik 

alanlardaki mekân duvarları, taban ve taban sıvaları, kerpiç, tezek ve ahşap kalıntılarından 

alınan mikromorfoloji örneklerinin analiz edilmesi ve yorumlanması sonucunda; hammadde 

temini ve çevresel kaynaklarının kullanımına dair bilgi edinilmesinin yanı sıra, dönemin 

insan-çevre ilişkisi hakkında da veriler sunmaktadır. Bu yöntemle analiz edilen örneklere; 

doğal, fizyolojik ve insan kaynaklı sedimentler, buluntular, organik ve inorganik kalıntıların, 

depozit ve konteksts ilişkisinin detaylı incelemelerinin dahil edilmesi ile depozit ve post-

depozit süreçlerinde değişimlerin tanımlanmasına olanak sağlamaktadır (Tringham, 2012: 96). 

Son yıllarda özellikle Prehistorik döneme atfedilen kazılarda bu tür yöntemlerin 

uygulanmaya başlanması, insan-mekân ilişkisi bağlamında, mimari kalıntıların mekânsal 

kullanımlarının anlaşılmasına katkı sağlamaktadır. Bu duruma ek olarak insana ilişkin 

olmayan (hayvanların tutulduğu) mekânların kullanımının da anlaşılmasına katkı 

sağlamaktadır. Prehistorik yerleşimlerde evcilleştirilmiş hayvanların yerleşim içinde mi veya 

dışında mı tutulduğu sorunu, bu analiz yöntemlerinin kullanılmaya başlanılmasıyla açığa 

kavuşturulmaya çalışılmaktadır. Özellikle yerleşimlerde evcil hayvan tutulduğu öngörülen 

mekânların toprak analizlerinde rastlanan tezek kalıntılarıyla aynı alandaki hayvan 

kemiklerinin morfolojik değişimlerinin bu mikromorfoloji sonuçlarıyla örtüşmesi hayvan 

tutulan mekânların varlığını göstermektedir (Duru, 2013: 137). Sonuç olarak mekânların 

kullanım yoğunluğuna göre işlevleri hakkında bilgi edinilmekle birlikte, arkeolojide bu tür 

mekân analiz yöntemlerinin uygulanmaya başlanılmasıyla da mimari kalıntıların artık yaşam 

öyküleri yorumlanmaya başlanılmıştır. 

3.4. Taban Buluntularının Mekânsal Dağılımı (Taban Dizim Analizi) 

1960’lı yılların ortalarından itibaren gelişen Süreçsel Arkeoloji ile prehistorik 

toplulukların yaşam faaliyetlerini anlamak adına mekânların taban buluntularının oluşum 

süreci analiz edilerek mekânlar arasındaki farklılaşmalara dikkat çekilmiştir. Bu durum 1970’li 

yıllarda mekânın taban buluntularının arkeolojik oluşum sürecinde, ek olarak katkı sağlayan 

değişkenlikler de araştırma konusu içine dâhil edilmiştir. (LaMotta ve Schiffer, 1999: 19). 

Süreçsel Arkeoloji ile mekân taban buluntularının analiz edilmesiyle elde edilen istatistiki veri 

ve genellemeler, insan, materyal kültür ve mekân ilişkisindeki çok yönlü etkileşimin 

anlaşılmasına katkıda bulunmuştur (Duru ve Özbaşaran, 2014: 126). Fakat bu durum 1980’li 

yıllardan itibaren Post-Süreçsel Arkeoloji ile farklı bir ivme kazanmıştır. Geçmiş toplulukların, 

mekân taban buluntularının oluşum süreçleri analizlerinin, sadece istatistiki veri ve 
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genellemelerle anlaşılabilmesinin yanında, farklı bireysel hikâyelerin bir araya getirilmesiyle 

de anlaşılabileceği belirtilmiştir (Hodder, 1982). 

Bir konutun yaşam hikâyesini belirleyen ev içi taban buluntularının oluşum süreci; 

“Birikme” ve “Eksilme” olmak üzere temelde ikiye ayrılmaktadır. Hem birikme hem de 

eksilme süreci, taban buluntularının oluşum sürecine katkıda bulunmaktadır. Bir konutun 

yaşam hikâyesi farklı zamanlarda ve farklı tiplerde kültürel olan ve olmayan 3 aşamadan 

meydana gelmektedir. Bunlar; “İskan”, “Terk” ve “Terk Sonrası” süreçleridir (Tab.1.1), 

(LaMotta ve Schiffer, 1999: 20-25). Yapının buluntularının oluşumuna katkı sağlayan her iki 

birikme ve eksilme süreçleri, aslında yapının yaşanmış hikayesini de içinde barındırmaktadır. 

Bu süreçlerde, tarihöncesi faaliyetlerde bulunulan nesneler ile bir yapı tarafından sınırlanan 

bir alan arasında bire bir ilişki vardır. Bir yapı içerisinde kullanılan tüm nesneler 

kullanıldıkları yerde birikmesinden ziyade (in situ), dağınık, karışmış bir şekilde birikirler. 

Yapıların farklı evreleri arasındaki yaşam hikâyeleri, arkeolojik kayıt altına alınan depozitlerle 

ilişkilidir (LaMotta ve Schiffer, 1999: 20). 

 

  



Abdulkadir ÖZDEMİR, Ayşe ÖZDEMİR 

 
 

44 

 

Evre   Birikim Süreci Eksilme Süreci 

İskan Birincil ve telef atık birikimi 

Geçici atık birikimi 

İkincil atık birikmesi 

Terk Hakiki atık birikimi 

Ritüel atık birikimi 

Yer değiştirme 

Ritüel eksilme 

Terk Sonrası Tekrar kullanım atık birikimi 

İkincil atık birikimi 

Yapının çökmesi 

Müdahale 

Çöpün karıştırılması 

Müdahale 

Yıkılma 

Tablo 1.1. Ev taban buluntularının oluşum süreci 

(LaMotta ve Schiffer, 1999:20, Table 2.1; Çevik, 2014:122, Fig.2’den uyarlanmıştır) 

(Özdemir, 2017: 27). 

 

1- İskân Süreci: Bir konutun iskân evresi süreçlerini kapsayan öncelikli aktiviteleri 

arasında; faaliyet alanlarının bakımı, üretim aletleri ve diğer eserlerin bakımı, gıda işleme, 

hazırlama ve tüketme, uyku ve hane ritüeli yer almaktadır. Arkeolojik kayda giren bu 

aktivitelerin materyal kalıntıları, başlıca üç biriktirme süreci olarak izlenebilmektedir.  

a) Birincil atık, kullanıldıkları yerde arkeolojik kayda giren nesnelerin birikiminden 

oluşmaktadır. Özellikle aynı evde kullanılan ve biriken nesneler, hanelerin sosyal, 

ekonomik ve demografik özelliklerinin yeniden kurgulanmasıyla ilgilenen arkeologlar 

için potansiyel birer kanıt niteliğindedirler. 

b) İkincil atık, bir faaliyet alanından atığın kaldırılıp çöplük, toprak dolgusu, terk 

edilmiş yapı, mezarlık gibi mekânsal olarak uzak bir yerde biriktirilmesiyle oluşan bir 

eksilme sürecini oluşturmaktadır. Bu süreç aynı zamanda evlerin içindeki atıkların 

boşaltılarak müşterek çöplük alanında biriktirilmesidir. Bu konu üzerinde yapılan 

etnoarkeolojik araştırmalar, bir hane tarafından kullanılan ve tüketilen çok sayıda 

nesnenin ikincil atık olduğunu göstermektedir.  

c) Geçici atık, kırılmış veya yıpranmış nesnelerin daha sonra faydalı bir işe yarar 

düşüncesiyle depolanan veya gizli bir yerde saklanan nesneler olarak 

adlandırılmaktadır. Geçici atıkta işlevsel eski öğeler, kırık veya hala kullanılabilir 

durumda olsa bile muhafaza etmek yerine atılır.  

2- Terk Süreci: Bu evrede, yeni belirlenen bir konuma taşınma hazırlığı sırasında ev terk 

edilirken, ev içerisindeki bazı eşyaların yerinde bırakılması ile biriken atıklar, hane faaliyetleri 

içerisinde yer alan terk sürecini oluşturmaktadır. Bu süreç içerisinde, bir evde hala 

kullanılabilir nesnelerin olduğu yerde bırakılması gerçek atıkları, bu nesnelerin farklı 

sebeplerden dolayı yeni faaliyet alanlarına aktarılması ise yer değiştirme olarak 

tanımlanmaktadır. Yerleşim veya yapı terk edilirken, taşınabilir, kullanışlı, üretim maliyeti 

yüksek ve temin edilmesi zor olan nesnelerin yer değiştirmede önceliğe sahip olduğu kabul 
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edilmektedir. Gerçek atık da ise taşınması zor ve yeniden temin edilmesi kolay olan nesnelerin 

geride bırakılma olasılığı daha yüksektir. Bir yerleşim ya da yapı terk edilirken, 

“Değiştirilebilirlik”, “Taşıma Maliyetleri” ve “Terkin Koşulları” gibi bu üç önemli faktör hane 

halkı tarafından göz önüne alınarak, ekonomik ve taşıyabileceği kadar olan nesnenin yerini 

değiştirir. Bu faktörlerin dışında, bazen bir yapının taban buluntu topluluğunda çok sayıda 

taşınabilir, faydalı ve kullanılabilir nesnelerin alınmadan yerinde bırakıldığının tespit 

edilmesi, genellikle hızlı ve plansız bir terk sürecine maruz kalındığı şeklinde 

yorumlanmaktadır (LaMotta ve Schiffer, 1999: 22). Buna karşılık terk sürecinde buluntuların 

yer değiştirirken çoğunlukla taşınmış olması, ev içerisinde yalnızca büyük ve kırılmış olan 

nesnelerin tespit edilmesi ise genellikle yavaş ve planlı bir terk edilmeye atfedilmektedir. 

Diğer yandan bir yapının terk sürecinde ritüel amacıyla kasten bırakılan çok sayıdaki taban 

buluntuları gerçek atık olarak bırakıldığı gibi, yapıların ritüel gereği içindeki buluntularla 

birlikte yakıldığı durumlarda söz konusudur (Çevik, 2014: 117). 

3- Terk Sonrası Süreç: Yapıların yaşam öyküsü terk edilmesiyle birlikte bitmemekte, 

aksine buluntuların birikme ve eksilme süreçleri, terk sonrası aşamasında da devam 

etmektedir. Bir yapının terk sonrası başka amaçlarla yeniden kullanılması, önceki kullanımına 

ait birincil, ikincil ve geçici atık süreçlerini ortadan kaldırabilir. Yine bu süreçte yapının çöplük 

olarak kullanılması da önceki kullanımına ait bütün izleri gizleyebilir. Farklı derinlikte, sayıda 

ve farklı içeriklere sahip buluntuların biriktiği terk edilmiş yapılar, genellikle çöplük olarak 

kullanılır. Bazı durumlarda çöplük alanlarındaki depozitlerin özelliklerine ve buluntuların 

çeşitli izlerine dayanarak, bu depozitler ikincil veya üçüncül çöplük olarak tanımlanabilir 

(LaMotta ve Schiffer, 1999: 24). Bazen bir yapının depozitlerinin kanıtı olan ikincil çöpler, 

yapının kesin stratigrafisini verebilmektedir. Bazen ise terk sonrası atılan ikincil ve üçüncül 

çöpler, yapının iskân ve terk aşamalarında taban üzerinde biriken eserleri ayırt etmeyi 

güçleştirmektedir. Terk sonrası süreçte yapının çökmesi, yıkılması, yapıyı oluşturan bütün 

malzemelerin taban buluntuları üzerinde birikmesi, daha sonra insanlar ve hayvanlar 

tarafından karıştırılıp müdahale edilmesi, yapıların içindeki eserlerin stratigrafisinin 

değişmesine neden olan etmenler arasında sayılabilir (Çevik, 2014: 117). 

Bu süreçler içerisinde toplulukların yaşam faaliyetlerini anlamak adına mekânların 

taban buluntularının oluşum süreci analiz edilerek, kültürel ve doğal birçok olay da 

anlaşılmaktadır. Bu bağlamda, mekânın taban buluntu envanterinden, bir konutun yaşam 

hikayesini oluşturmak için arkeologlar tarafından çok sayıda rekonstrüksiyon öneri 

çalışmaları yapıldığı da bilinmektedir. Bunların yanı sıra mekân içi faaliyetleri tespit etmemizi 

sağlayan mekânlardaki taşınabilir veya taşınmaz mimari unsurlardır. 

DEĞERLENDİRME VE SONUÇ 

Yerleşim düzeni ve yerleşim içi aktivitelerin analizini yapmayı amaçlayan yeni metotlar 

geliştirilmesine katkı sağlayan hane arkeolojisinin amacı, yerleşim içi ilişkileri çalışarak 

geçmişin insanla birlikte yeniden inşasını sağlayacak konteksti oluşturmasıdır. Ekonomik ve 

ekolojik süreçlerin doğrudan ifade edildiği sosyal gruplar seviyesinde yer alan haneler, 

birlikte yaşayıp aynı kaynakları birlikte paylaşan, yerleşim içi aktivitelere toplu olarak katılan 

ve ev içi görev dağılımını paylaşan bir insan topluluğu olarak tanımlanabilir. Bu bağlamda 

haneler sosyal, maddi ve davranış gibi unsurlardan oluşmaktadır. Bu unsurlardan oluşan 
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haneler doğası gereği toplumdan topluma değişiklik göstermektedir. Arkeologlar konutların 

ve içerisindeki maddi kültür kalıntılarının kazılarak ortaya çıkarıldığında, kayıt altına alınan 

malzemelerden konutun anlaşılması, konut birimlerinden de hanenin anlaşılması gerektiğinin 

altı çizilmiştir.  

Başlangıçta hane, tek bir çatı altında ve ekonomik ilişkileri birlikte yürüten insan grubu 

olarak tanımlanırken, daha karmaşık bir kavram olduğu ve aynı çatı altında yaşayan fakat 

ekonomik işbirliği içinde olmayan hane örneklerinin yanı sıra, aynı çatı altında bütün 

faaliyetleri tek bir ekonomik ve sosyal birim olarak gerçekleştiren hanelerin olduğu da 

anlaşılmıştır. Özellikle yapılan araştırmalarda çekirdek aileyi “Basit Hane”, çekirdek aileye 

katılan evli çocukların yaşadığı sistemi de “Karmaşık Hane” yani “Geniş Aile” olarak 

adlandırılmaktadır. Bu bağlamda hane oluşumunda yaşanan bu değişim, mekânlara 

yansımakta ve konutların ihtiyaca göre genişletilip ya da terk edildiği anlaşılmaktadır. Ayrıca 

konutların plan, boyut ve tabanlarından ele geçen buluntuların mekânsal dağılımı ile 

hanelerin sosyal, maddi ve davranış boyutlarına açıklık getirilmektedir. Bu çalışmalar 

sonucunda üretim, dağıtım, aktarım ve yeniden üretim gibi farklı işlevleri olan faaliyetlerin 

hanenin boyutlarıyla doğrudan ilişkili olduğu çıkarımı yapılmaktadır. Bu dört temel işlevin 

hane boyutlarıyla doğrudan ilişkili olduğu ve hanelerin boyutlarına göre fonksiyonlarının 

değiştiği anlaşılmaktadır. Geniş hanelerin, bir dizi ekonomik koşulların farklı boyutlardaki 

grupları bir araya getirmesine olanak sağladığı ve eş zamanlı işgücü gerektiren çok çeşitli 

ekonomik fırsatlara sahip olduğu anlaşılmıştır. Küçük hanelerde ise, doğru planlanmış işgücü 

ile sınırlı kaynakların yoğun kullanılması, hanelere hareketlilik avantajı getirmiştir. Küçük 

hanelerde üreticiden tüketiciye aktarım oranın daha yüksek olduğu görülmektedir. Buna ek 

olarak küçük hanelerin kendine yetecek kadar üretim yapan ve depolayan, bireyselleşmenin 

ön plana çıktığı, çekirdek aileye doğru yönelen bir eğilimin olduğu anlaşılmaktadır. Hane 

birimlerindeki bu eşitsizliklerin arkeolojik kazılardaki yansıması ise, üretim süreçlerinin 

(besin ve diğer kaynakların üretim, paylaşım, tüketim ve dağıtımının) mekânsal olarak 

farklılaşması olarak karşımıza çıkmaktadır. 

Mekân insan ve nesneler arasındaki ilişkinin karşılıklı geliştiği, yapı, oda veya konut içi 

veya dışı yaşam faaliyetlerinin gerçekleştirildiği yerlerdir. Yerleşik yaşamla birlikte 

toplulukların ihtiyaçları doğrultusunda ev ve hane gibi sosyal grupları bir araya getiren 

mekânlar oluşmaya başlamıştır. Prehistorik topluluklar ve sosyal gruplar arasında mekân 

biçimleri, iç öğeleri ve kullanım amaçlarının farklılıklar göstermesi, mekânın düzeni ve taşınır 

veya taşınmaz iç öğelerinin mekân sakinlerinin temel ihtiyaçlarına cevap verecek şekilde 

oluşturulmasından kaynaklandığı, özellikle de taşınmaz mekân içi öğeleri arasında yer alan 

seki, fırın ve ocak gibi yapı elemanları veya döşemleri mekânın içinde yaşayan insanların 

kullanım önceliğine, ihtiyacına göre mekân içerisine konumlandırıldığı anlaşılmaktadır.   

Mekân Analizi, geçmişte yaşamış toplulukların yerleşim organizasyonlarını, mimari ile 

materyal kültür öğeleri arasındaki bağlantısını ve insan-mekân arasındaki ilişkisini anlamak 

için başvurulan en önemli yöntemlerden biridir. Bu yöntem en genel tanımıyla mimari yapı 

ile mekânın organizasyonu arasındaki ilişkiyi incelemek olarak tanımlanır. Bu bağlamda bilim 

insanları tarafından mimaride yuvarlak ve dikdörtgen planlı yapıların sosyal yapıya olan 

etkisine işaret edilmekte ve özellikle dikdörtgen planlı tek odalı yapıların ortaya çıkmasıyla 
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çekirdek aileler, çok odalı yapılarla birlikte ise geniş ailelerin ortaya çıktığı belirtilmektedir. 

Özetle tek odalı evler çekirdek aileler, çok odalı evler ise geniş aileler ile ilişkilendirilmiştir. 

Arkeolojide mekân analizi yöntemleri arasında; etnoarkeolojik araştırmalar, mekân 

dizim analizi, taban dizim analizi (taban buluntularının mekânsal dağılımı), mikroarkeoloji ve 

mikromorfoloji, toprak kimyası analizi, fitolit analizi gibi yöntemlerin uygulandığı 

bilinmektedir. Bu yöntemler kullanılarak yapılan çalışmalarda özellikle mekân taban 

buluntularının analiz edilmesiyle elde edilen istatistiki veri ve genellemeler, insan, materyal 

kültür ve mekân ilişkisindeki çok yönlü etkileşimin anlaşılmasına katkı sağlamaktadır. 

Prehistorik döneme atfedilen kazılarda mekân analizinde kullanılan yöntemlerin son 

zamanlarda oldukça yoğun uygulanmaya başlanması, insan-mekân ilişkisi bağlamında, 

mimari kalıntıların mekânsal kullanımlarının anlaşılmasına katkı sağlamaktadır. 
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 الإجراءات الرسمية في حلّ النزاعات الزوجية في قوانين الأحوال الشخصية التركية
 

 *دوغان دليل جولتكين

 الكلمات المفتاحية  الملخص
من المعروف أن الأسرة هي جذر المجتمعات واستثمارها الحقيقي لتنميتها ومستقبلها، ولا يمكن لدولة استمرار واستقرار 

مؤسسة الأسرة المقدسة في أي وقت ومكان، هذا بسبب مكانتها المهمة في إنشاء الحضارات، والشعوب التي من غير 
تعيش في المناطق الشرقية من العالم استطاعوا الحفاظ على هذه الميزة الكبيرة إلى الآن مقارنة بالمناطق الغربية وأوروبا بشكل 

السنوات الأخيرة في تركيا ارتفاعا واضحا في المشاكل الأسرية عام، ومن هذه الشعوب شعب الأتراك، ولكن شهدت 
وحوادث الطلاق، وصل عدد الطلاق سدس عقود الزواج سنويا، هذه النتائج تعني تدمير أسس المجتمعات نراها في تركيا 

لزوجية والنزاعات حاليا، النقطة المهمة هنا هي أسباب هذه المشكلة والخلفية التي ليس بإمكاننا رؤيتها في العلاقات ا
 .بينهما

  الأسرة 
 النزاعات

 قوانين الأحوال الشخصية
 الطلاق

 الإجراءات الرسمية

Official Procedures for Resolving Marital Disputes in Turkish Personal 
Status Laws 

Doğan Delil Gültekin* 

Keywords:  ABSTRACT 
Family 

Disputes 

Personal Status Laws 

Divorce 

Official Procedures 

 It is well known that the family is the root of the societies and their real investment for their 
development and future. A state of continuity and stability other than the institution of the Holy 
Family cannot be established at any time and place because of its important position in the 
establishment of civilizations and peoples living in the eastern regions of the world. Now, 
compared to the western regions and Europe in general, of these people the people of the Turks, 
but the recent years in Turkey have seen a clear rise in family problems and divorce incidents, 
the number of divorce reached one sixth of marriage contracts annually, these results mean the 
destruction of the foundations of the communities we see in Turkey now, Screenshot task here 
are the causes of this problem and the background that we cannot see them in marital relations 
and disputes between them. 
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 مقدمة 
 لله رب العالمين، والصلاة والسلام على سيد المرسلين، وعلى آله وصحبه أجمعين، وبعد؛ الحمد

لا شكّ أنّ الزواج هو أقدس العلاقات بين الناس في المجتمعات، يؤسّس الزوج والزوجة هذه العلاقة ويشكّلان  
يسكنونه عامّة، من المعلوم أنّ دين المؤسّسة التي تنُتج شخصيّات للمجتمع الذي يعيشون فيه خاصّة وللعالم الذي 

الإسلام وضع لنا ضوابط لهذه المؤسّسة والعلاقة المقدّسة كما وضع لنا أسسا في باقي مجالات الحياة، لا بدّ من 
المراعاة لتلك الضوابط التي وضعها الإسلام لتحقيق السعادة بين الزوجين، وطريق تحقيق هذه الضوابط يمر من عدة 

ها الحفاظ على النسب، دوام النسل، تنظيم العلاقات بين الجنسين، وإنشاء السكينة والمودّة بين مبادئ، ومن أهم
الزوجين، المقصد الأهم من هذه المبادئ تأسيس السعادة بين الزوجين في حياتهم الزوجية، ولا شك أننا نمر من فترة 

الإجراءات الرسمية في حلّ النزاعات ’ث نظرة إلى صعبة في تلك العلاقات، بناء على هذه الأهميّة سنقدم في هذا البح
 والمقصود منه الإجراءات التي تُُرى لحلّ النزاعات بين الزوجين.’ الزوجية في قوانين الأحوال الشخصية التركية

ولكن أهم رباط فيها إن تركيا من الشعوب التي استطاعت الحفاظ على حضارتهم الأصلية مقارنة بالغرب،  
، عدد المتزوجين الذين يقررون الطلاق يزيد يوما بعد يوم في تركيا، ومما لا شك فيه أن سرة بدأ يضعفوهو رباط الأ

هذا له أسباب، وإلا لم نكن نشاهد هذه الزيادة، ويجب علينا أن نرجع إلى بدايات الزواج كي نستطيع أن نرى 
التحليل الشامل كي نظهر نتائج واضحة في  الصورة الكبيرة في الموضوع والأسباب الخفية، حينئذ سيكون بإمكاننا

 الموضوع.
 

 أهمية البحث: 
تظهر أهمية الدراسة في تركيزها على أبرز مظاهر النزاعات الزوجية في تركيا والإجراءات التي تُرى لحل تلك 

ة الزواج المشكلات سواء للإصلاح أو للإنهاء بشكل مشروع، وهذا البحث قام بدراسة الموضوع من بدايته وهي كيفي
من أول لحظة، أي كيف كانت الظروف لما تزوج الرجل امرأة وهل كان برغبتهما أو لا وغير ذلك، لأن ذلك يؤثر 
في مصير العلاقة الزوجية، إضافة إلى هذا تظهر أهمية الدراسة بكونها من الدراسات المحدودة التي تتطرق إلى هذا 

 الموضوع ونموذجها المختار هو المجتمع التركي.
 

 منهجية البحث: 
يقوم بنيان هذا البحث على المنهج التحليلي، إذ هو يعتمد على عرض أشكال عقد الزواج أولا، وبعده 
يأتي تقديم أسباب النزاعات الزوجية مع الإحصائيات الرسمية، وفي الختام تذكر الإجراءات الرسمية في حل المشاكل 

 الزوجية من قوانين الأحوال الشخصية التركية. 
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 بقة:الدراسات السا
موضوع هذه الدراسة قديم، وتكلم فيه كثير من العلماء بسبب كونه أحد أهم المحاور في فقهنا الإسلامي 
وفي حياة الإنسان، وهذا لا يقلل من أهمية الموضوع، لأن الأسرة والمشاكل الأسرية تظل مستمرة وهذا أمر فطري، 

 فلذلك سوف نعرض هنا بعض الدراسات حول الموضوع كما يلي:
 Aile)" الخلافات الأسرية واقتراحات لحلهاتحت عنوان " (Ali BAYER)بحث منشور لدكتور علي باير  

İçinde Yaşanan Anlaşmazlıklar ve Çözüm Önerileri)  بحث مهم وقيم في الموضوع، الدكتور يقدم
 في دراسة الموضوع. لنا في بحثه الخلافات من جوانب كثيرة ويطرح حلولا في إنهائها، ولا شك أنه مفيد جدا

" للدكتور بوخدوني الخلافات والصراعات بين الزوجين في الأسرة وأساليب تصفيتهامن الدراسات المهمة " 
صبيحة، بدأ الباحث بتعريف الخلافات في الأسرة وبين أسبابها والمشكلات الناتُة عنها، وفي نهاية الدراسة عرض 

أن الدراسة قيمة ونستفيد منها بشكل عام، إلا أننا سنركز في هذه  لنا عدة طرق لحل تلك المشكلات، من الواضح
 الدراسة على تركيا والإجراءات الرسمية فيها.

نستفيد من الأسرة وقضايا الزواج"، من الكتب التي تتطرق إلى هذا الموضع كتاب الدكتور علي القائمي " 
ية وأنواع المشكلات وغير ذلك، لذلك هو مصدر كتاب الباحث حيث أنه يتناول الكثير من جوانب المسائل الأسر 

 ذو قيمة بالنسبة لدراستنا.
 Uluslararası Aile ve Sosyal)بحث مقدم في مؤتمر قمة الأسرة الشؤون الاجتماعية الدولية  

Politikalar Zirvesi)  للدكتورة آينور إلهان أسباب الطلاق وحلولهابعنوان " 2013يناير  3-2المنعقد في "
(Aynur İLHAN TUNÇ) وهذا البحث تناول موضوع الطلاق بتفاصيل كثيرة وإحصائيات رسمية ومعلومات ،

قيمة، وذكرت الباحثة أنواع الطلاق وعرضت صور حالات الطلاق في تركيا، وختمت البحث بذكر الحلول لتلك 
 المشكلة.
 Aile Hukukundan)" للنزاعات المتعلقة بقانون الأسرة الحلول البديلةمن المقالات المهمة أيضا " 

Doğan Uyuşmazlıkların Alternatif Çözüm Yolları)  للباحثين ألبر ايوماز وكمال أردوغان(Alper 

UYUMAZ-Kemal ERDOĞAN) يبدأ الباحثان في هذا البحث بمدخل للموضوع ويذكران معلومات عامة ،
حول الموضوع، وبعده يتناولان الحلول البديلة ومن أهمها تعيين الحكم، وتطرقا إلى مشكلات ما قبل الزواج كالخطبة 

 وما بعده كالطلاق، ومما لا شك أنه بحث قيم ومفيد للموضوع. 
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 خطة البحث:
البحث أن يشتمل على عدة أقسام، جعلنا كلّ قسم في مبحث، وهذه المباحث تحتوي على اقتضت طبيعة 

الزواج ’مطالب وبذلك انتظمت الدراسة في مقدمة وثلاثة مباحث وخاتمة، ينصرف المبحث الأول إلى مطلبين وهما 
جين في تركيا، والمبحث الثالث ، أما المبحث الثاني فيحتوي على النزاعات التي تُري بين الزو ’العرفي والزواج الرسمي

، وقمنا قبل الخاتمة ’الإجراءات الرسميّة في حلّ النزاعات الزوجية في قوانين الأحوال الشخصية التركية’والأخير يتناول 
 بعرض بعض النماذج من الإجراءات العرفية أيضا، وتليه الخاتمة.

 
 الزواج في تركيا: المبحث الأول

يتمّ عقد النكاح )الزواج( بأركان واضحة ومعيّنة في الفقه الإسلاميّ، أمّا بالنسبة للعرف قد تختلف بعض 
الأمور في إجرائه حسب البلدان والثقافات، وتلك الأمور قد تؤثر على صحة العقد، وليس هذا ما نريد بيانه بل 

ألف زواج في تركيا، وهذا يدلّ على أن هذه  600نريد كشف كيفيّة عقد النكاح في تركيا. يتمّ كلّ سنة حوالي 
العمليّة تحتاج إلى تركيز دقيق واهتمام كبير، لذلك في هذا المبحث سوف نوضّح كيفيّة عقد الزواج في تركيا وهو 
ينقسم إلى قسمين كما سيأتي في المطلبين، أحدهما الزواج العرفّي والثاني الزواج الرسميّ، هذه التسمية ليست تسمية 

 سميّة بل أطلقناها على الواقع الذي يحصل في المجتمع التركيّ فقط. ر 
 

 المطلب الأول: الزواج الرسمي
من المعلوم أنّ تركيا بلد مسلم شعبا وثقافة مهما كانت قوانينها وضعيّة، لذلك فإنّ الناس مهتمّون بالدين 

م كما يراعونها في حياتهم اليومية أيضا، ونحن وأكثرهم ملتزمون بالقواعد الشرعية، ويراعون تلك القواعد في أفراحه
نعني بذلك العنوان )الزواج الرسميّ( الأسلوب الذي يسلكه الناس في عقد الزواج رسميّا وهذا يعني عقدا رسميّا مُعتبرا 

 لدى الحكومة حسب القوانين.
العثمانيّة وإعلان الجمهوريةّ من المعروف أنّ قوانين تركيا هي قوانين وضعيّة، تّم تنظيمها بعد سقوط الدولة  

التركيّة الجديدة، وبتغيير السّلطة الحاكمة تغيّرت القوانين وتحولّت من القوانين الشرعيّة إلى القوانين الوضعيّة، وبالطبع 
 ,Öztan) تغيّرت قوانين الأحوال الشخصية أيضا، وفي الواقع المواطن التركيّ يتزوج بالقانون المدنّي السويسريّ 

1995, s.79) وهذا يتمّ في رئاسة البلديةّ الموجودة في المحافظات والمدن تحت رعاية الموظّف الحكوميّ )وليس .
(. بعد ذلك  تكتمل 176، ص1996إماما أو رجلا دينيا( بحضور الشاهدين وبصيغة الإيجاب والقبول )أبو زهرة، 

لزوجين، كلّ هذه تعُتبر عقدا أو زواجا رسميّا على الإجراءات بتسجيل العقد في الحكومة وتسليم البطاقة العائليّة ل
حسب قوانين الأحوال الشخصيّة في الجمهورية التركيّة، هذا العقد هو العقد الرسميّ الوحيد والضروريّ للذين يرغبون 

ذي في الزواج لدى الحكومة، وليس هناك أيّ عقد رسميّ ومُعتبر آخر للزواج، وفي نفس الوقت هذا العقد الوحيد ال



 دوغان دليل جولتكين 

 
 

54 

يعطي حقوق الزواج للزوجين والأولاد من الزواج، والذي يعُتبر في المحاكم والإجراءات الرسميّة لدى الحكومة، لذلك 
المواطنون يتزوّجون بهذا العقد كي يسجّلوه في الحكومة لجميع الإجراءات الرسميّة، وفي حالة الزواج من غير ذلك 

 مخالفته للقوانين. العقد الرسميّ يعّاقب المواطن التركيّ بسبب
الزواج )العقد( في تركيا يتمّ في المؤسّسات الرسميّة كما ذكرنا سابقا وكل من يريد أن يتزوّج لا بدّ أن يُجري 
تلك الإجراءات سواء برغبته أم لا، ذلك مضبوط ومبيّن في قوانين الأحوال الشخصيّة التركيّة التي بدايتها إعلان 

، وإلى يومنا هذا تتمّ الإجراءات بهذه الطريقة في الزواج 1923الجمهوريةّ التركيّة سنة 
(http://www.mevzuat.gov.tr ،2001.) 

 
 *المطلب الثاني: الزواج العرفي

إجراءات لقد ذكرنا سابقا أن الزواج أو عقد الزواج يتمّ بشكل رسميّ لدى الحكومة، وأيضا كنا قد ذكرنا أن 
الزواج الحاليّة تتمّ حسب قوانين الأحوال الشخصيّة التركيّة التي أُخذت من القانون المدنّي السويسريّ بعد إعلان 

، قبل الجمهورية الزواج كان يعُقد عند الإمام أو القاضي أو الموظّف 1923الجمهوريةّ التركيّة، ونعني بهذا سنة 
بط الشريعة كاملا، ومن ثّم كان يتمّ تسجيله في نفس الوقت في الحكومة، الحكوميّ المسؤول عن عقد الزواج بضوا

 وكان هذا يحصل في نفس المجلس ومرةّ واحدة قبل الحفل وما كان يفعل الناس شيئا آخر في موضوع عقد الزواج.
تحوّلت القوانين مع بداية الجمهورية إلى القوانين الوضعية، وبدأت الحكومة تعقد الزواج بالقوانين السويسرية،  

، (%99)وفي نفس الوقت هذه كانت بداية المشكلات في المجتمع التركيّ، لأن معظم الشعب يتكوّن من المسلمين 
فكثير من الناس واجهت المشكلات في عقد النكاح، والمسلمون يتزوّجون على حسب القواعد الشرعية والفقهية، 

لأنّ النكاح الجديد كان مختلفا عن القديم، لذلك الكثير من المتدينّين قاموا بإعادة عقد النكاح مرةّ أخرى مع العقد 
ئمة الرسمي، ونتيجة ذلك بدأ الناس يعقدون النكاح مرتين، مرة لدى الحكومة وهي ضروريةّ وإجباريةّ، ومرة عند الأ

أو المفتي أو عند رجل دينّي كما كانوا يفعلون من قبل موافقا للشريعة بصيغه وشروطه وضوابطه، هذا يظهر لنا أثر 
 درجة التدينّ في الشعب، ومع الوقت ظهرت بين الناس تسميتان لهذين الأسلوبين وهما:

 * الزواج الرسميّ 
 *الزواج الدينيّ 

م والاهتمامات أكثر اعتبارا في المناطق الشرقية من المناطق الغربية في ومن الجدير بالذكر هنا أن هذه المفاهي
 تركيا، فلا بد من المراعاة لهذا في كل ما نذكره في ذلك الموضوع. 

النكاح الرسميّ يعُتبر لدى الشعب واجبا للإجراءات الرسميّة ومن ضروريات القوانين، والنكاح الدينّي هو  
دينيّا وموافقا لسنّة الله ورسوله، لذلك الناس قبل الحفل يفعلون النكاح الدينّي والرسميّ،  الأصل لصحّة الزواج ويعُتبر

وثم يقيمون الحفل والزفاف، إضافة إلى ذلك ليس للنكاح الدينّي أيّ قيمة رسميّة لدى الحكومة والإجراءات قطّ، هذا 
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، هناك من يتزوّج ’الزواج العرفي’نوان الذي يجري بين الناس والعرف فقط، لذلك اخترنا عرض الموضوع تحت ع
بالنكاح الرسميّ أو النكاح الدينّي فقط ولكن هذه نسبة صغيرة للغاية، على حسب تقارير مؤسّسة الإحصائيات 

% قاموا بعقد الرسميّ 1.8% من المواطنين قاموا بعقد النكاح الرسميّ والدينّي، 97، 2016الرسميّة التركيّة بحلول عام 
 .(http://www.tuik.gov.tr ،2016)د النكاح الدينّي فقط % بعق1.1و

في السنوات الأخيرة زاد اهتمام الحكومة بهذه القضيّة، لأنّها صارت قضيّة مهمّة مع رغبة المجتمع فيها كما  
رأينا نسبة المواطنين الذين يفضّلون النكاح الدينّي، قامت الحكومة ببعض التنظيمات في هذا الموضوع، وأصدرت 

لدينّي قبل النكاح الرسميّ، لأنّ هناك من يؤُخّر النكاح الرسميّ قانونا بأنه لا يعقد أيّ إمام أو مُفت )رسميّ( النكاح ا
لما بعد الحفل والزفاف، ويتزوّج بالنكاح الدينّي بدايةً، إضافة إلى هذا وافقت على عقاب الإمام أو المفتي الذي يزوّج 

مة والمفتيين بعقد النكاح بالنكاح الدينّي قبل الرسميّ، وأخيرا أصدرت الحكومة قانونا في نفس الموضوع وسمحت للأئ
رسميّا وتعني بهذا أنّ الإمام يمكنه أن يعقد نكاحا ويزوّج الناس ثم يسجّل ذلك العقد في الحكومة ويصبح رسميّا ودينياّ 

 في نفس الوقت كما كان من قبل، وهذا آخر ما فعلته الحكومة في عقد النكاح للمواطنين إيجابيا.
 

 يّة في تركياالنزاعات الزوج: المبحث الثاني
من الممكن أن نقول إنّ المشكلات قد تحدث في كلّ بيت، وقد واجه النبّي صلى الله عليه وسلم بعض 

(. إلا أنه عندما تكثر هذه المشكلات وتكرّر كثيرا وتصل إلى مرحلة 2014المشكلات الزوجيّة في حياته )المنجد، 
وجين حتى الطلاق، لذلك لا بدّ أن ينتبه الزوجان للأسباب التي النزاع في البيت قد تؤُثرّ على العلاقة التي بين الز 

تتسبّب في المشكلات والنزاعات بينهما، وهنا نريد أن نركّز على بعض العناصر التي قد تتسبّب في النزاعات الزوجية 
 في تركيا.
مختلفة في الحياة  ألف عقد زواج في تركيا، وكلّ عقد له أسباب ونتائج 600ذكرنا أن كلّ سنة يتمّ حوالي  

العلاقة الزوجية، لذلك أولا نريد أن نقوم بعرض الاجتماعيّة، ونتائج تلك العناصر تعطينا معلومات عن النزاعات في 
الإحصائيّات حول أنواع الزواج حسب الزوجين ورغبتهما في الزواج كي نستطيع أن نصل إلى هدفنا في الموضوع، 

 فيما يلي: يُمكننا أن نلخّص تلك الإحصائيّات
 % زواج تقليديّ وموافقة الزوج/الزوجة47* 
 % زواج تقليديّ من غير موافقة الزوج/الزوجة12* 
 %موافقة الزوج/الزوجة مع رضى الأهل30* 
 % موافقة الزوج/الزوجة من غير رضى الأهل2.5* 
 % هروب أو تهريب7* 
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تحتاج إلى الشرح كي تتّضح  (.http://www.tuik.gov.tr ،2016)الإحصائيّات التي ذكرناها  
المعاني، البند الأول هو نسبة المواطنين الذين يتزوّجون زواجا تقليديّا ونعني به أن الأسرة تُد له/ها، زوجا/زوجة وفي 

زواجا تقليديّا وهذا أكبر نسبة في المجتمع، البند الثاني هو زواج النهاية هو/هي يوافق/توافق ويتمّ الزواج، نسمّي هذا 
تقليديّ من غير موافقة الزوج/الزوجة، يتمّ بإرادة الأسر فقط وهذا النوع مهمّ سوف نتطرّق إليه في أنواع النزاعات، 

ى الأسرة إلا أنّ الزوج/الزوجة أمّا البند الثالث هو ثاني أكبر نسبة في المجتمع ويتمّ الزواج بموافقة الزوج/الزوجة ورض
يجد زوجه/ها، البند الرابع أيضا بموافقة الزوج/الزوجة ومن غير رضى الأسرة، أمّا البند الخامس والأخير هو نوع خاص 
يحصل في الجنوب الشرقيّ عامّة، وبسبب المشكلات بين الأسرتين، تهرب البنت مع الرجل ويتزوّجان بالخفاء أو 

 ويتزوّجها )في هذه الحالة الثانية قد يكون برضى البنت أو لا(. يهرّب الرجل البنت
بعد توضيح البنود وأنواع الزواج مع الإحصائيّات يُمكننا أن نقول إنّ هذه الأنواع تؤُثرّ على العلاقة الزوجية  

، وبالتأكيد سوف تكون وحياتهما المستقبليّة، لأنّ هناك كما رأينا من يتزوّج بإرادة أهله/ها ومن غير رضاه/ها إطلاقا
نتائجا سلبيّة على هذه العلاقة الزوجية، لذلك سنذكر المشكلات )أو النزاعات( التي تحصل بين الزوجين ولن يصعب 

 علينا أن نربط بين أنواع النزاعات وأنواع الزواج التي ذكرناها من قبل، يمكن أن نعرض تلك النزاعات كما يلي:
 بيت.* عدم الاهتمام بمسؤوليّات ال

 * عدم قضاء الوقت مع البعض.
 (.http://www.tuik.gov.tr ،2016)* التدخين 

لا شك أن هناك مشكلات أخرى في العلاقة الزوجية ولكن المشكلات التي عرضناها أكثر انتشارا في  
رأس المشكلات عدم الاهتمام بمسؤولية البيت، أكثر  المجتمع لذلك أردنا أن نكتفي بتلك المشكلات فقط، تأتي في

%، معروف أن الزواج يُحمِّّل المسؤوليات على الطرفين وبنسبة للزوج المسؤوليات تكون 5.9نسبة لهذه المشكلة وهي 
أكثر من الزوجة، لأنه عليه تُهيز كل شيء من تأسيس البيت إلى نفقة الأهل، وهذا قد يكون صعبا على الناس، 

بعض الناس لا يستطيعون أن يتحّملوا هذه المسؤولية لأسباب مختلفة، أما بالسنبة للزوجة هي تنتظر  خصوصا
الاهتمام من الزوج وهذا أول وأهم شيء، ولكن عدمه تؤدي إلى كثير من المشكلات من أول يوم حتى قد تؤدي 

شكل غير مفهوم، هذا يؤدّي إلى فشل إلى الطلاق، وللأسف في يومنا هذا نلاحظ أن طلبات الناس ورغبتهم تزداد ب
% هي عدم قضاء الوقت مع بعض في حياتهم الزوجية، معلوم 5.4الناس في العلاقة الزوجية، المشكلة الثانية بنسبة 

أن الزواج اجتماع الطرفين في سكن واحد وقضاء الحياة معا، هذه فطرة تلك العلاقة سواء في الإسلام أو في معتقدات 
فات أخرى، لكن الواقع قد يختلف أحيانا، بعض الناس يهُملون هذا المبدأ في الزواج، طبيعة الإنسان أخرى أو في ثقا

تحتاج إلى الاهتمام، هذا الشعور موجود في النساء أكثر من الرجال، ولذلك أكثر من يقوم بالإهمال هو الزوج عامة، 
%، مهما نظن أن هذه المشكلة ليس 5.3ين، ونسبتها أما المشكلة الثالثة والأخيرة بين الزوجين في تركيا هي التدخ

لها علاقة بالزواج وفشل الزواج فهي مؤثِّّرة جدا، كثير من الناس يعانون مشكلة التدخين، حسب الاحصائيات الرسميّة 
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، وإلى الآن 2012من عمرهم يدخنون كل يوم أو أحيانا، هذه الأرقام من سنة  15% من الرجال الذين فوق 27
يرة تعاني من هذه المشكلة، التدخين يؤدّي إلى أمراض كثيرة وإضافة إلى ذلك يؤدّي إلى مشكلات أسريةّ في نسبة كب

البيت كما عرفنا هي ثالث أكبر مشكلة في العلاقة الزوجية، رغم أنّ عدد المدخنين يقلّ بسرعة ما زالت هي تؤثرّ 
التي تّم عرضها هي أكثر انتشارا بين الزوجين في تركيا، على العلاقات الزوجية إلى درجة كبيرة، المشكلات الثلاثة 

وليس من الصعب أن نقول إنها من أهمّ الأسباب التي تؤدّي إلى انتهاء العلاقات الزوجية والطلاق، لا بدّ من انتباه 
 لتلك المشكلات ومعرفة أهميتها، لأن لها نتائج شديدة سوف نقوم بتوضيح هذه النتائج.

ت التي تحصل بين الزوجين في تركيا وقمنا  بشرح هذه المشكلات، وقلنا إن هذه لقد ذكرنا المشكلا
المشكلات أكثر انتشارا في تركيا، وأيضا هذه المشكلات لها نتائج مهمّة جدا في دوام العلاقة الزوجية، هنا نتوصل 

زواج في تركيا، وأيضا  ألف 594تّم  2016زواج، في عام  600إلى الطلاق وأسباب الطلاق، تتمّ كل سنة حوالي 
ألف طلاق وهذا يساوي سدس نسبة الزواج، إن نسبة الزواج والطلاق تقلّ كل سنة  120كل سنة يتمّ حوالي 

% من الطلاق يحصل في أول خمس سنوات من الزواج، وهذه نقطة 39.1حسب الاحصائيات، إضافة إلى ذلك 
 بدّ أن تكون هذه الأسباب قوية لدرجة تؤدّي إلى مهمّة في بحثنا، من الضروري أن تكون للطلاق أسباب، ولا

الطلاق، الآن سنذكر أسباب الطلاق التي تظهر كنتائج المشكلات الزوجية التي قمنا بعرضها سابقا، وهذا العرض 
 سيكون بترتيب النِّسب )من النسبة الكبيرة إلى الصغيرة(، يمكننا أن نرتّب كما يلي:

 * عدم الاهتمام
  * مشكلات مادّية

 (.http://www.tuik.gov.tr ،2016)* عدم الاحترام لأسرة زوجه/ها 
هذه الأسباب هي من أكبر المشكلات التي تؤدّي إلى الطلاق في تركيا، وترتيبها كما عرضناها، أول هذه 

زوج/للزوجة/ وللأولاد وللأسرة جميعا من حيث الأسباب هو عدم الاهتمام، وفي الحقيقة هو يشمل عدم الاهتمام لل
الواجبات المعنوية والدينية، الاهتمام لا يكتمل بالإطعام والإسكان والكسوة فقط بل هو يحتاج إلى الشعور والأبوة 
 والأمومة والمودّة وغير ذلك، وفي حالة عدم هذا الجزء تُظهر مشاكل كثيرة في العلاقة الزوجية، وأهمّ أسباب الطلاق

% من حالات الطلاق تحدث نتيجة هذا السبب في تركيا، وبهذه النسبة هو أول وأكبر سبب 50.9في تركيا، 
للطلاق في تركيا، السبب الثاني من أسباب الطلاق في تركيا هي مشكلات ماديةّ في الزواج، لا شكّ أن استمرار 

بمهر الزوجة حتى إلى نفقات الزواج التي على الزوج،  الحياة والمعيشة يحتاج إلى قدرة مالية، وهذا يبدأ من قبل الزواج
وليست هناك أيّ نفقة على الزوجة، لأن الإسلام حّمل الزوج هذه المسؤولية، لذلك على الزوج إطعام الزوجة 
وإسكانها وكسوتها بشكل عام، وينبغي أن يوفّر الزوج هذه مدى استمرار الزواج، ولكن لما يفقد الزوج قدرته على 

لنفقة أو يهُملها عمدا تبدأ المشكلات في العلاقة، وهذا هو الثاني أكبر وأهمّ الأسباب حتى  وصلت نسبة هذه ا
% من المتزوجين يقومون بالطلاق بسبب 30.2% في تركيا، ويعني هذا أن 30.2الطلاق نتيجة مشكلات مادية 
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% من 24.3لزوج/الزوجة، وهذا يساوي المشكلات المادّية، أمّا السبب الثالث والأخير عدم الاحترام لأسرة ا
المتطلّقين، معناه عدم احترام أحد الزوجين لأسرة زوجه/ها يتسبّب في الطلاق، كثير من الناس وخصوصا النساء لا 

 يتحمّلون هذه المشكلة ويتوصلون إلى مرحلة الطلاق، هذا الذي يحدث في تركيا.
المشكلات والأسباب التي سبق ذكرها هي أهمّ النقاط في العلاقة الزوجية في تركيا، وجود المشكلات  

والأسباب التي شرحناها تؤدّي إلى الطلاق بنسبة كبيرة، كل هذه الأرقام التي أعطيناها مأخوذة من الاحصائيات 
إضافة إلى ذلك هذه النتائج . (http://www.tuik.gov.tr ،2016)الرسمية من المؤسسة الحكومية 

، وبذلك يمكننا أن نقول إنّ هذه صورة واضحة للعلاقات الزوجية في تركيا، حتى الآن 2016والاحصائيات لسنة 
تركيا  عرضنا أسلوب الزواج والمشكلات التي تحدث بين الزوجين، وبعده ذكرت الأسباب التي تؤدّي إلى الطلاق في

مع الاحصائيات الرسمية، بعد ذكر المشكلات في الزواج وأسباب الطلاق في تركيا سنبدأ بتوضيح الإجراءات في حل 
 تلك المشكلات )النزاعات( الزوجية.

 
 الإجراءات الرسمية في حلّ النزاعات الزوجية في تركيا: المبحث الثالث

كما ذكرنا سابقا يمكننا أن نقسّم الزواج إلى قسمين في تركيا، الأول هو الزواج الرسمي والعادي على حسب 
قوانين الأحوال الشخصية التركية، وهذا الذي يترتّب عليه القضاء والحقوق وغير ذلك، والثاني هو الزواج العرفي أو 

إلا أنه يأتي من حساسيّة الناس وحفاظهم  على الدين، وأيضا  الديني، هذا الزواج لا يترتّب عليه شيء قانوني إطلاقا
قدمنا المعلومات حول الزواج في تركيا، شرحنا الإجراءات التي تُري في العقد، وهناك تطرقنا إلى الإجراءات في العقد 

مام والمفتي بتزويج الرسمي والعقد الديني أيضا، وبعد ذكرنا تلك المعلومات قلنا إن الحكومة أصدرت قانونا للسماح للإ
الناس رسميا ودينيا، وهذا الذي كان يجري قبل الجمهورية، ومكن ذلك للمواطن التركي الزواج عند الإمام أو المفتي 
الرسميّ من غير عقاب وغرامة بل رسميا وموافقا للشرع، أما بعد ذلك تطرقّنا إلى المشكلات التي تحصل بين الزوجين 

حصائيات الرسمية، في هذا المبحث نريد أن نقوم بشرح الإجراءات الرسمية التي تنُفّذ في حلّ في تركيا، وذكرنا معها الإ
النزاعات الزوجية في تركيا، وهي الوحيدة الرسمية الموجودة في القوانين تعيين )توظيف( موظّف خبير ومتخصّص في 

 هذا المجال لإصلاح العلاقة والمشكلات إن أمكن. 
نسان إذا حصلت له مشكلة فإنه يتواصل مع الحكومة لدفعها، وفي نفس الوقت حماية من الطبيعيّ أن الإ 

المواطنين وأمنهم هي المهمّة الأصلية للحكومة، وهذا هو الذي يحدث في تركيا كما يحدث في بلاد أخرى، ولا شكّ 
الجزء كما تحصل في مواقف  أن الزواج والعلاقة الزوجية جزء كبير من حياة الناس، وأيضا قد تحصل المشكلة في هذا

أخرى، إذا يعاني المواطن المشكلة في حياته الزوجية يمكنه أن يتواصل مع الحكومة، البلاد ترتّب وتصدر القوانين 
لتنظيم العلاقات الأسرية والزوجية، وفي تركيا حلّ تلك المشكلات لدى الحكومة وهو كما ذكرنا سابقا تعيين الموظف 

ك الموضوع لإصلاح المشكلة بين الزوجين، عندما يعاني أحد الزوجين أو كلاهما مشكلة في الخبير المتخصص في ذل
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علاقتهما الزوجية ولم يستطع أن يحلّ تلك المشكلة وحده أو بالمساعدة، يمكنه أن يتواصل مع الحكومة لحلّ المشكلة 
لأسرة، المواطن التركي يستطيع أن التي حصلت بينهما، وذلك عبر وزارة الشؤون الاجتماعية والأسرة أو محكمة ا

يختار أحد الطريقين، أحدهما أن يذهب المواطن إلى وزارة الشؤون الاجتماعية والأسرة ويطلب منها تعيين الموظّف 
لحلّ المشكلة، والوزارة تنصح وتحثّ المواطنين على طلب تلك المساعدة من الوزارة عند حصول المشكلة في علاقتهم 

هو رفع القضيّة إلى المحكمة، المواطن اذا اختار هذا الطريق لا بدّ أن يوكّل المحامي ويرفع القضيّة بأنه  الزوجية، والثاني
مشتكٍ من زوجته)أو زوجها(، في هذه الحالة المشكلة كبيرة في حياتهم الزوجية، بعد موافقة رفع القضيّة تعُيّن محكمة 

ة التي جرت بين الزوجين في القضيّة، بعد تعيين ذلك الموظّف الأسرة موظفّا متخصّصا كي يحاول أن يُصلح المشكل
يلتقي ويجتمع الطرفان مع الموظّف عدة مراّت، في هذه الجلسات الموظف يستمع إلى الطرفين ويحاول أن يجد لهما 

الحلّ  حلّا في مشكلتهما وفي نفس الوقت يرُاقبهما، وعدد الجلسات تتغير حسب المشكلة وحالة الطرفين ورغبتهم في
وغير ذلك، بعد هذه الجلسات وهذه المحاولات يتفقان الطرفان تحت مراقبة الموظّف إن أمكن، وإن لم يوجد الحلّ 
تستمرّ القضيّة في محكمة الأسرة، حتى يصلوا إلى النتيجة، والنتيجة قد تكون الطلاق في حالة عدم وجود الحلّ 

بالنسبة للزوجين، لأنه في نهاية تلك الفترة الزوجان ترغبان في  للمشكلة التي جرت بينهما، هذه الفترة مهمّة جدا
الطلاق عادة بسبب عدم وجود أيّ حل لمشكلتهما، لذلك تنصح الحكومة المواطنين بالذهاب إلى وزارة الشؤون 

سبب الاجتماعية والأسرة أولا في حالة المشكلات، ولو لم يوجد حلّ فالذهاب إلى محكمة الأسرة لرفع القضيّة، و 
ذلك أن المواطنين لا يرفعون القضية في الوزارة بل يطلبون المساعدة في علاقتهم الزوجية، ولكن في المحكمة ينتهي 

. أما بالنسبة للإجراءات التي تحصل (Uyumaz & Erdoğan ،2015 ،s .79)الموضوع بالصلح أو الطلاق 
 في العرف يمكننا أن نلخصها كما يلي:

 سرة* تدخّل الكبار من الأ
 *تدخّل الرجل الديني في الموضوع

 *ميل إلى الخرافات والسحر
النقطة الأولى في الحلول من قبل العرف والثقافة هو تدخّل الكبار من الأسرة في الموضوع، وهذا يعتمد على 

جة في الوقت نفسه، ولما يعرف كبار الأسرة أن في علاقة أولادهم توجد مشكلة قد يتدخّلون في الموضوع زو الزوج وال
ويحلّونها، هذا قد يحدث كنصيحة أو إقناع أو غير ذلك، والنقطة الثانية هي تدخّل الرجل الديني في المنطقة في 

ت المشكلة ووصلت إلى مرحلة شاقةّ يذهب الناس الموضوع، هذه الطريقة نراها عند من يلتزم بالدين غالبا، إن كبر 
إلى شخص كالإمام أو المفتي أو الرجل الديني آخر، ويناقشون الموضوع حتى يجدون حلا، وهذا الرجل يكون محترما 
لدى هؤلاء الناس ويستمعون إلى كلامه غالبا، أما النقطة الثالثة والأخيرة هي طلب المساعدة من السحرة والخرافيين، 

ذي يرغب في هذه الطريقة يجد الناس الذين يشتغلون بهذه الأعمال ويذهب إليهم ليطلب منهم حلّا لمشكلته، ال
 وقليل من الناس يختارون هذه الطريقة ويفشلون غالبا وأمورهم تصبح أسوأ مماّ كان.  



 دوغان دليل جولتكين 

 
 

60 

 الخاتمة
ألف  100ة تقريبا تنتهي ذكرنا سابقا بعض الإحصائيات حول الزواج والطلاق في تركيا، وقلنا إن كلّ سن 

% منها يحدث في أول خمس سنوات من الزواج، وإذا نظرنا في هذه العلاقات سنجد 40علاقة زوجية بالطلاق، و
أن أكثر المشكلات ليست في درجة الطلاق، بل الناس مستعجلون في الطلاق، والحكومة لا تستطيع أن تمنع الناس 

لاح المشكلة التي جرت بين الزوجين أكثر هذه القضايا تنتهي بالطلاق، عنه للأسف، مع أنها تعُيّن الموظّف لإص
يبدو لنا أن هذا لا يكفي لإصلاح المشكلات واستمرار العلاقة، حيث أن معظم المشكلات تنتهي بالطلاق، 
ولوحظ من خلال البحث أيضا أن أكثر المشكلات لا قيمة لها كي تؤدي إلى الطلاق، ولكن عدم التحمل وعدم 

ود الصبر على العلاقة تدفع الزوجين إلى ردة فعل سريع في المشكلات، كل ذلك يرجع إلى أسباب مختلفة، لكن وج
النتيجة والحيدة قد نستنبطها من الموضوع أن قلة التدين وعدم وجود القيم الأخلاقية والمبادئ الإسلامية أكبر وأقوى 

تطلّق الزوجين في السنة الأولى من زواجهم، يعني إذا أراد الأسباب، هناك شيء إيجابّي وهو أن محكمة الأسرة لا 
أحد الزوجين الطلاق في أول سنة من زواجهم لا يمكنه أن يتفرق، كما قلنا سابقا إن محكمة الأسرة تعيّن موظفّا 

م، إلا إذا للقضيّة مبدئيّا وتؤجّل المحكمة إلى وقت لاحق، ولا بدّ أن ينتظر الزوجان انتهاء السنة الأولى من زواجه
كانت هناك مشكلة كبيرة تؤدي إلى الظلم لأحدهما أو حالة وجود علاقة أحدهما بشخص آخر، في هذه الحالات 
المحكمة لها حقّ في تفريق الزوجين، وغير ذلك لا يمكن الطلاق في السنة الأولى، وخلال هذه الفترة تحت مراقبة 

وإن اتفقا يكملان الزواج وإن لم يتّفقا يتفرقّان، وبإمكاننا القول إن ل يحاول الزوج والزوجة أن يتّفقا و الموظّف المسؤ 
هذه الأحداث التي نشهدها في زمننا ومجتمعنا لا تعطينا أملا في مستقبلنا، حيث أن سن الزواج يزيد يوما بعد يوم، 

والسلبيات نرى أن وكذلك يقل الزواج مع مرور الوقت، وتضعف نسبة الإنجاب أيضا، إضافة إلى كل هذه المعوقات 
 حالات الطلاق يقفز قفزة هائلة مع الوقت، نتيجة لهذه الدراسة المتواضعة بإمكاننا اقتراح عدة أمور منها:

لوحظ من خلال الدراسة أن الجهود المبذولة من قبل الجهات الرسمية ليست كافية لدفع هذه العلة السيئة  
إنشاء مؤسسات متخصصة سواء تحت وزارة الشؤون الاجتماعية  من المجتمع التركي، بناء على هذا تطرح الدراسة

أو مستقلة تكون مهمته الأصلية إقامة دورات منتظمة ومستمرة لتوعية الموضوع، ويلحق بها من يرغب في الزواج، 
 الزواج وتقوم بتعليم القيم الأخلاقية والإسلامية، وتعليم إدارة هذه العلاقة المقدسة، وتوضيح المشكلات المتوقعة في

 مع حلولها، وتكون هذه الدورات مكثفة وإجبارية.
في المجتمع التركي قد تكون فترة الزواج من التعارف إلى الحفل قصيرة، وفي هذه الحالة من المحتمل أن الطرفين  

لا يتعارفان على بعضهما بالمقدار الكافي، وهذا قد يؤدي إلى مشكلات بينهما في مستقبل قريب بسبب عدم 
عارف الكافي، لكن إن طالت تلك الفترة إلى حد ما من الممكن أن تفيد الطرفين أكثر في حقهما، ونرى هذا الت

التطبيق في المجتمع المصري بالفعل، قد تزيد فترة الزواج من بداية تعارف الأسرة وحفل الخطبة إلى الزواج أكثر من 
 تمع التركي.سنة بطلب وإرادة الطرفين، وهذه الطريقة قد تنجح في المج
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النقطة الأخيرة هي إشارة إلى عقد الزواج، معلوم أن المواطنين عندما يتزوجون لا يوقعون على شرط معين  
في العقد، ولكن يبدو للباحث إن وضعت بعض القيود الحادة لدفع فكرة الطلاق نفعت في استمرار العلاقة، ونعني 

من المهر المؤجل تخويفا قد تمنع من يفكر في الطلاق لأسباب بسيطة بهذا أن الشروط المعينة في العقد مثل مبلغ كبير 
 على الأقل في المجتمع التركي.

في هذا البحث القصير حاولنا أن نقدم صورة للعلاقة الزوجية والنزاعات التي تحصل بين الزوجين والإجراءات   
ع حقه، بل يحتاج إلى بحوث ودراسات كثيرة في حلّ هذه النزاعات في تركيا، وبالتأكيد هذا البحث لا يوفي الموضو 

وعميقة، إضافة إلى ذلك يحتاج الموضوع إلى الدراسات حول الحلول والاقتراحات لحلّ هذه المشكلات والتوصيّات 
 للحكومة والمؤسسّات المسؤولة عن إجراءات الحلول للموضوع نفسه.
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 أحكام أعراف يوم الزفاف في الأناضول التركية
 دراسة تحليلية في ضوء مقاصد الشريعة مدينة توكات أنموذجا  
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 الكلمات المفتاحية  الملخص
بالأعدددددد لالليومددددددفلفي دددددد اللريةددددددوالملللأة دددددد  للر   ددددددفل    دددددد ل ل    ددددددفل   ددددددو لهدددددد الهددددددالللريفدددددد ل  للر    دددددد ل

رلقددددددوكيللر  ددددددنل دددددددقتهل في ددددددولإل دددددد بل  لةق أددددددولرلبدددددد   فلل  دددددد   فلمل يو  أددددددول    و أددددددوهل  يفدددددد لمل  ددددددف  ل
ليددددددوا ل  أددددددولمل دددددد سل قومدددددد للربدددددد   فلل  دددددد   فهل   دددددد ل دددددد  لل   دددددد لعلدددددد للر  يددددددقلفي دددددد للر  ددددددو  لعلدددددد ل

 حلملهدددددالللر ددددد ال هددددد ل دددددول ددددد ع لل  ددددد ال ر ددددددهل  ل وددددددل ددددد ل قددددد ل ددددد للردددددي  ل   دددددوسلفيق ددددد ل  لفيددددد  لإل  ددددد للرفددددد
دددددددور ل دددددددول  دددددددد  لفيددددددددللربدددددددد   فهل هدددددددالل دددددددول  دددددددد ل بددددددد لفللريفدددددددد ل لردددددددا ل أددددددد ال  ل  ددددددددو ل لددددددد  ل   ددددددددو  ل تُخ

  ددددددددوللبدددددددد أ ل.لل دددددددد ح اللريددددددددو   لإلر  سدددددددد للب ددددددددلمللبدددددددد أ لل  دددددددد ق ل نلمل  يدددددددد ل  ددددددددو  للب  دددددددد  .لر  ددددددددف فأو
لر فل لددددددددنلة لكفدددددددددلمللر بدددددددد لعدددددددد لللأعددددددددد لاللردددددددد ل دددددددد بلعل أددددددددولل   ددددددددد لهل    دددددددد  للب لةدددددددد ل  أددددددددولرلبددددددددد   فل

 . لبحور للهول ل  لحل  و  ل  ف فأو
للريددددددو   لإل  لالددددددفل دددددد للر  ددددددو  ل حأددددددول لإللبق دددددد ل دددددد لللأعدددددد لالهدددددد ل لأددددددوكللرفدددددد حل ددددددالللر دددددد ال  لإل لخددددددإا   دددددد ل ا

 هل   لالددددددفل دددددد للر  مدددددد و ل  أددددددول دددددد  كبل  دددددد   لللأعدددددد لالليوا ددددددفل ددددددول   و دددددد ل دددددد لل  ددددددعلل   دددددد لمللر  ي دددددد
 قومددددددد للربددددددد   فلع   دددددددو ل  ق ددددددد ل فدددددددوللر سددددددد لعلددددددد ل  ددددددددللي ددددددد  ل  لأدددددددوكللرفددددددد حل    لةددددددد ل ددددددد للر ددددددد لفي ل
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İslam Hukuk Felsefesi Işığı Altında Anadoluda Düğün Günü Örfleri 
ve Hükümleri 

Bouhedda GHALİA, Muhammet Alirıza EKŞİ, Yahya A.A. ALNAJJAR 

Anahtar Kelimeler:  ÖZ 
Örfler 

Makâsıd  

İslam Şeriatı 

Anadolu 

Evlilik  

 Bu makalenin hedefi Anadolu'da düğün günü örflerini Tokat örneği üzerinden açıklamak, 
temelleri ve hükümlerinin İslam dini ile ne kadar uyumlu olduğunu beyan etmektedir. Aynı 
zamanda İslamla uyumlu olmayan örfleri İslam hukuk felsefesi ışığı altında düzeltmeyi 
amaçlamaktadır. Bilindiği üzere toplum bu günde, eğlence ve mutluluğu bir çok vesile ile 
sergilemekte ve İslam dini de buna teşvik etmektedir. Ancak bu özel günde bilerek ya da 
bilmeyerek İslam'a muhalif bazı hatalar vuku bulmaktadır. İşte tam bu noktada makaleyi 
yazma sebebimiz olan hatalar bulunmakta ve biz de bu hataları düzeltecek yöntem ve vesileleri 
açıklamayı hedeflemekteyiz. 

Yazarlar ilgili mevzunun içeriğini takip ederken tümevarım yöntemini, İslam'a uyan ya da 
uymayan örfleri açıklamak ve uymayanları düzeltecek araç ve vesileleri beyanında ise analitik 
yöntemini kullanmıştır. 

Yazarların ulaştığı sonuçlardan bazılarını toplum yanlış uygulasa bile örflerin maksadının, 
düğün gününde mutluluğa vesile olmasını sağlamaktır.  

Tavsiyelerimiz, örflerden İslam'a mutabık olmayanların genelde İslam hukuk felsefesine göre 
uygun olarak düzeltilmesine, özelde ise nesli muhafaza kanununa uygun hale getirmek, 
İslam'a uygun eğlence ve mutluluğun yaşanmasına vesile olmaktır. 

 

The Wedding Day Customs in Anatolia: An Analytical Study from The 
Perspective of Maqasid Al-Sharia 

Bouhedda GHALİA, Muhammet Alirıza EKŞİ, Yahya A.A. ALNAJJAR 

Keywords:  ABSTRACT 
Customs 
Maqasid  
Legitimacy 
Anatolia 
Wedding 

 This research aims at showing the wedding day customs in Anatolia, specifically the city of 
Tokat. It aims too at explaining its legal provisions and ways of treating the wrong customs in 
light of Maqasid Al-Shari'a, where the community is keen on attaining joy and happiness on 
this day, which is what Islam urges people to do. Yet, some people commit some wrong deeds 
either intentionally or unintentionally, which go against what is prescribed by Al-Shari'a. The 
researchers used the inductive method to trace the contents of the subject. The analytical 
approach was employed by the researchers to reveal the customs adopted by the society and to 
clarify those accepted by Al-Shari’a and those rejected by Al-Sharia and suggesting a proper 
remedy. 

The researchers concluded with a number of results, the most important of which is that the 
purpose of the customs is to show joy on this day even if the society has wrongly applied them 
correctly. There is a number of recommendations including the necessity to modify the wrong 
customs in accordance with the purpose of keeping the offspring and showing joy which go in 
parallel with conditions of Al-Shari’a. 
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 مقدمة 
 لإلللح  لللهلنح  تل وس    دل وس غف تهل و  ذلباللهل  لش  كل وفس ول    و ل ع ور ول  ل أ تلاللهلة ل

للعي تل ك  ردهل  ولفي     لردهل ل:   ل  ل لة لهو  لردهل  شأ ل لإل للردل  لاللهل  شأ ل لإلمح   
لل   ال ول ولإل  ووتلل    و ل  لزلرتللهول ع لالتُ إل ولع لدقهو ملا  ل  و نلللح وبهل   ك

 خ   ل  ل وسولإل لإل خ برلع لمولحو ل  أول  في  للرفو  ل  أوهل رق ل ولإللري لجلعل ل  للر   كلعو ب لل   وع فل
ل  وكةتلعل أول ل لأ  ل   ك ل ملمج   ده ل  مفوفيد لفي ل   لود لفيبتىللر  قل لر  و  للر ل خظأ ل   كت  بوع ت
لل   العل للري لجل ل  و لش  او ل ل رق ل  ك للريةواه لملر لف ل    و ل تىل ميفتلللأة لحل ل  مل  ل و

ل  ة ل   ل س لل    وك ل    ل  لع لمح  بل خ ظ ده لعل ل   لوفقو لللح وبه ل   ةقللبس  ل لرق كب للبأ   
للر س هل لةو   ال  لعل للري لجل    وك ل  لش  طلمخ لففه للع يوكهو للب غقل لة   ل   و لمللر  لفيته   ي اف

لعل ل لأوكللرف حل لرس  كلمل لكللب و يفلللج  لفلش  ل لللهلعل لو  فللري لج ل  و  ل ز   أملل  اركل  خ  و
      أمل    للهمهل ممول ي ل    :ل ودل خ   ل ع لالمخ لففلر  لمج   ل  ملوبواو دلللح و  فللب   عفلهل ل  أ ل
ل  وليخ ل ل  للرب   فلل     فل  ل   ل م لهول    و أول ل   لة ل  أو  ق لعل دل سؤ ر فل يقبلملفي ولإل و

لهاتلللأع لال ول  ل ل  أولفي  اللريةوالملللأة   للر   فلمل    فل   و .  قوم هوهل   كسللريو   لإل  ل
ل  ول  يوبلل   وكللب    ل     ب:

تأث لل    لمل   قفلللأة   للر ل خ  ل  ل همل    اللب وا للر   فهلفي و ل ل  قور  هل ث  لل .1
 و نلللح وبللري   ف.عل للرس ولإلمل  وتهمهل تىل م لللحو ل نهول ث  لعل لا  ل  

ل  أو:لل   ال .2 للر ل وع  لعل لتأث لللأة   ه ل لر قوة ف ل لرس و  ف     للر  ل  لل    و  ف
لعل ل لزيا ب لللأع لالللج   به ل  ل يف ل  اركلمحو رف ل    تل  أوه للر ل  لتل ر أو للأع لق

 ل   اللر قو  للب  ل  بلة أوه.
   كللر وسلفي   قفل  لبأ  بل  لدقل  لعوبلب بللأ كل ع لال   يفل    بل   تل  ق ل .3

   لةق أولرلب   فلل     ف.ل
 بيان حقيقة مقاصد الشريعة الإسلامية وأقسامها ومراتبها وعلاقة العرف بها

 المقاصد لغةً:
ل   خهولعل ل   ولإلشنسٍل  اّ دل  لر   دل وسلمل قو  سللرلغف:ل"لرقوال لر و ل لر ل ل م ٌ لث ثفهل   خ

   لذ  لعل وسل(ل5/95:ل1399)لفي لةوكسهل ل ر دهل للآ  لعل لل   وزلمللربنسهل قو ل ا ا  دل اْ  ل ل  اقْ ا ل ."
لرلغفل لإللرق  ليأتيلمللرلغفلعل لع بل  ولإهلةقل لفيد:لل ع  و ل للأاُّل    ولإللربنسهل   ل لفيدلل  قو فللر    هل

لل(28-25:ل1418)لر  بيهلل ة لطهل   ل لفيدللر س لمل  ل  د.   ل لفيدللر   ل لر    ل ع ال
ل
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 المقاصد اصطلاحاً:ل
تُخ  ل قوم للرب   فلل     فل    عو ل خأ و لملهالللر   لةا خ ِّّ لة دللبؤرفو ل لر   ل للأبحوثل

هل    و لملفيب  ل ل  هل  ول ودللمل خ   ل    لإل يو  دلع  للرق ل  لفيب  ل  ف  لكدمل ح  دلملع  هم
في ل فلللح   لع دللمل   لبارب  للر ل  للر و  ل  وله ل  و  ولللآلإهل و  فوقلعل ل و لعأول   سو أول     يأول

ل   كهو.ل
 ق  للر    كلمح  ل    للر  بيل"للمل ع  لعل ل    ٍ لرل قوم ل اللل ع يوكلمل   للب ق   ل  ل

قوم ل  أم؛ل ورغيلليهل لربوابيهل  نمول   ف لإلبار    إلعل لفي  لللأم ر  هل تىلع  ل اْ لردلله  والباب
ل(33:ل1418)لر  بيهلل قوم للرب   فهل  للر قس مللأو لعأو."

   لل  أو و للب وم بلمل    فأوهل ول ك لع للفي لعوش ك:ل"ل قوم للر ب   للر و فلهن:للب ونيل
  ظ أوهلبح  ل لتُ إل   ظ خأولبار  لإلملو  ل و ل للح مللبلف لفلرلبوك لملا  ل   ل للر ب   ل  ل

   ل ل"باب وني"ل  ولحلللأ  واهل "بالحِّ م"ل وللأ لدل(هل3/165:ل1435) في لعوش كهلل  ل   واللرب   ف."
ل.ش عتلللأ  والر فق  للب ولحل  كسللبفو  

للأ  لكللر ل   أوللربوك لع  ل  ل  ولع  للرفو نلة  ةأولفيق ردل"للب ل ل قوم للرب   ف:للرغو فل  أوهل ل
ل(.7:ل1993)لرفو نهلل  مل  ل   و أو."

ل ع اللر    كللر  س نيللبقوم :ل"لهنللرغويا للر ل   تللرب   فللأ  ل ق قأوهلب لففللر يو ."
ل(ل19:ل1412)لر  س نيهل

ملا  لللأز  فل  فظأول     لممول ي ل لإللرغو فل لله ال  لهالللر لمله ل ق  ل  ولحللر يو 
 للأ   فهل لر   لعل ل لأوكلم   فللرب   فلل     فلر  لز ولإل   ولإلبإ و لللح مللرب عنلرل س ج ل ل
 لر  و  لللح   فل  ل   ل قوم للرب   فلل     فلباع يوكهولتُ  ل ل و ل  لف فل م ر فل   ل ر أولملللح مل

ل  ج ل   و؛ة   للب ولحل ولش  ل  أولمللر    ل  ولل
ة  ل ة و للر يو ل  لسللرف   فلليومفلبأوفسأمل الللج وع فللب  لقفلبأع لةأمل  ا ِّ ل    ك لباع يوكل

ل  ولحأول  ل و ل للبقوم للي سفل باع يوكل  ل يأول  ل   ك ل  و نل  س نيل في ولإلذرك:ل
 أقسام مقاصد الشريعة باعتبار نوعها:

والملو   للرب  ل  ثي  لل نهول  قسملباع يوكلو عأول  لخمسفل ل و لل  ق سللر ل وسل قوم لللأ  
ل   ك ف:

 مقصد حفظ الدين: -1

 وتملللأوي وسهلبق   ل  ردل-مل لاللهلعل دل  لمل- خ ل لفيدل   لل   ال ه ل ولوي لعل ل   ةلمح  ل
اخ{لعِّ  الل  و :ل} ِّلإكللر ِّ  ال ْ  ا ل ِّ   و   ل(هل3/19)آ لع  للإهلللللَّكِّللْ ِّ ْ  اِّ لداقْالل ِّ للرد:ل} ا اْ ل دايدْ اغِّ ْ دخل اهخ ا ةدالاْ ل دخقْيا ال ِّ



    وال ع لال  اللريةوالملللأة   للر   فلللل

 
 

67 

لللآ ِّ ابِّل ِّ اللياْو ِّ ِّ  ا{    لش  لاللهل  و ل   دل  ل   ل  ظ ملع  فللرف  لفي فيدل  ق  ل(هل3/85)آ لع  للإهللمِّ
مل  وبلللأة ل لمل  لمجو تهوهل   للرغو فل  ل لقدلفي يو بلاللهلعيل   ل ل   ح الملللأكضهل   ل   ل  ظ 

ذركل س  عنل    ل  و  ل    والكم  فل   لإل ي   لملللحفوظلعل ل ق  للر   ل  ل وو ل لر    ل   ل
 وو للر  اهلة  ل وو للر    لللمحوةظفلعل ل ول ق مل ك وودل   يتل  لع تهل ذركل  ل   لللح ملفيدهل لر يلال

 ا لُّ دل  داْ لِّ  دل لر   لفيدهل   و ل  ل     لعل لفي  للبسل  هل   و يفل  للبار   لفيدهل لر ع بل ر دلفيغ ض
ّ اهل ذرك:لفي  ل  ل ول يخور ل   واللر   ل ش ل  دهل   ل وو للر  ا:ل   لإلللمحوةظفلفي كسل ولفيدل    ال  ل خ

ل(.لل195-194:ل1418.ل) ر  بيهل ورفدل  لللأه لسل لري  ل   يمللر  بل لرب ك
 حفظ النفس:مقصد  -2

   برل  لللح وبل   لللحق قل ع لتللرب   فلعل ل فوللر فسللب    فلبا   ال للجي فل لر أ هل   
للأ و  فل  حأوهلةي    تل    لدقتل  لللحق قهل باو  ل دل    الللحق قهل ه ل  ففل  لاللهلرلإوسولإهل   ال

ق  هل ش  ل   كل فوللر فسهل  ف يملل ع  لسلعل أولل   الا  لللأة و للبف  فل  لل ع  لسلعل لهالللب
لحاْ ِّلّ }ل   ل ول ؤ  ل ر أول    بللر  ل   لباِّ ل ا كااللللَّكخل ِّ ك للرك ِّ ل داقْ دخلخ لللر دكفْسا رِّ خمْل امكو خملل ا ا فيِّدِّلرا الك خمْللذاَٰ

لل  ل} ارا خملْ  ب   لعق فيفللرق و لعل للرق  للر (لهل6/151)للأو واهلل داْ قِّلخ لإا{ لللرْقِّ او ِّللمِّ لللْأارْياوبِّ ل خ ليِّ  ا اوبٌلياا
ل(ل2:179لريق بهلل(را الك خمْل دا دكقخ لإا{ غٍل ا ا لداقْالباا  لر ف لع للرق و هل  با فلللمحظ كل ل و للر   كبل}لةا ا ِّللْ  خ ك

ل ِّثْْالعالاْ دِّلۚل ِّلإكللللَّكاللعاو لٍ  (.2/173)لريق بهللدافخ كٌلكك ِّ مٌ{لةا ا
 مقصد حفظ العقل: -3

لاللهل يفوودل   و لل وسولإلبار ق ل   كيتلع ل و  لمخل  و دهل    للر ق ل  وطللر  ل  هل     ل  إك
 ِّلإل خ  خمْللللْآياا ِّل} اْ لفيدا دك كولرا خمخل(هل2/73)لريق ب:لل داْ قِّلخ لإا{ل} ا خ ِّ  خمْلآياا ِّدِّلرا الك خملْل  لذ  تلمل  وفيدل و ل  و :

   لش  ل   كل ل فوللر ق ل  للر  كهلة ل للر  لملفي  لمجو  دل  س  يا دهل(هل3/118)آ لع  للإ:لل داْ قِّلخ لإا{
    لل يو للله بل ول ؤث لعل للرف  ل  للبفس ل للب    فل ولأة وكللر لة بل  للرغ بللر لتُور ل م  للرب   فل

للحس فللر ل ؤ  ل  لل    لبار ق ؛لبح  ل  ي ل و   لإل ل   الم  قو ل  لع  ل  يو  أوهل    للبفس ل ل
ل(.237-235:ل1418.ل)لر  بيهل  ل قل ل  لش هل وي  كل لبح كل ل  ولشوفيدلذرك

 مقصد حفظ النسل -4

بالأ  بلله  تللرب   فلفي  ظ مللر س للر  وث لمللر ر للألإلفيدلفيقوسلللأ فل ل    لكهولهلة  لملل   ال
باع يوكهوللب  لإلللأ  لرل شسل  لللأ   هلة   ل   و و ل   لفي ل    لللحفوظلعل ل ة ل لللأ  بلفي  ظ مل

لر   و لفي  أمل  فول ق  أمهل   ل لإلللحفوظلعل لللأ  بل   للرق والعل لل    ل وظو دهل   ل همل  و  ل
لرا خملْ و ل  و :ل}ةاوولْل فوللر س لللح لعل للري لجل لر  وث ه ل اكخباا ا{ل ِّ الل ِّفخ لل اولااوبا ل اثخ ثا للر ِّّساوسِّل اْ لما
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ل داقْ افيخ لللريِّةال4/3)لر سوسهل لل(هل للحفوظلعل للر س لفي ف يمللريةل   و فلللح لعل لةوعلدلهل و ل  و :} ا  ِّوكدخل اولإا
باف ل {لةاو ِّ لل افخل(هل  و ل يفوود:ل}لريكلوِّل17/32)ل   لسهلل ا اوسال ايِّ    بٍ{ل)لر  كهللةاوْ لِّ خ لل الريكلنيِّ لْ ا ٍ ل ِّّ دْأخ اول ِّو افال ا  خ كل ال ِّ
للرلْ   يمللرل لطل لرسفوقل لر ق فيفلعل أ وهل و ل  و :لهلل(24/2 ْ خ لإا دِّل اتأا لرِّقاْ  ِّ يداقا خمل} ارخ ا ول ِّذْل او ا بافال اول ا فاو ِّ

للرْ اورا ِّ ال ٍ ل ِّّ ا ْ ل ا ا للر ِّّساوسِّلۚلفياْ ل او خمْل داْ اٌل ُّسْ ِّةخ لإا{)80(  ِّاول ِّ لشاأْ اب ل ِّّ ل خ لإِّ )للأع لاهلل ِّوك خمْلرا اعْ خ لإاللر ِّ او ا
ُّل خ لْ(هل7/80-81 وللر كبيِّ ل ا دُّأا لل   ظ مللر   و لفي لللج س لةب  لللحجوبهل و ل  و :ل}ياا ل افيدا او ِّكا كا لأازْ ال ِّ

ل الْإل دخْ  اةْ الةا ل دخؤْذاْ  ال ا اولإاللللَّكخل ل اْ نَا )للأ يلبهلللدافخ ك للكا ِّ   و{ اوِّساوسِّللرْ خؤْ ِّ ِّ ال خْ وِّ العالاْ أِّ كل ِّْ ل ا فيِّ يِّأِّ كلذارِّكا
ل(.لل33/59

 مقصد حفظ المال -5

   برللبو لع  لللح وبل   ل أول بحفظدل فوللبقوم للر   ك فلللأ  ب:للر   ل لر فسل لر ق ل لبو هلل
 رق ل  متللرب   فلعل ل فوللبو ل  ل   لللح لعل للر س لفيف  للر  قللبب  عفلرل س ل    للر  ل

{ ا ا كاالل لر جوكبل لريكلعفهل و ل  و :ل}ل ا ا ا كللللَّكخللرْيداْ  ال لل  و ل يفوود:}لةاإِّذال(ل2/275) ريق بهللللر ِّباا  خ ِّ اتِّ
بخل للةاوو ابِّ خ لللر ك ا ل الفيدْ داغخ للمِّ للللَّكِّلل ِّ لللْأاكْضِّ   فظ دلل (ه62/10)للج  فهلل الذْ خ خ لللللَّكال ا ِّق للرك الك خمْل دخفْلِّفخ لإا{لةاْ  ِّ

  يا  تهل   يمللر بال لرس  فل لر ش بل شأو بللري كهل   ل ول ؤ  لفي ف يملل ع  لسلعل دهل   يمل  وعفللبو ل
لشاأِّ ٌ هلر ع  لسلعل دهل  اركل فظ دل ب  ع فللر ةو لع للبو "ل ا لْ ل  ا اْ ل خ ِّ ال خ لإال ِّ  دِّلل خ ِّ ال خ لإال اورِّدِّلةداأخ ا ةداأخ ا

لشاأِّ ٌ ه  ا اْ ل خ ِّ ال خ لإال ا ِّدِّل شاأِّ ٌ ه لشاأِّ ٌ "  ال خ لإال هْلدِّل ا اْ ل خ ِّل ةداأخ ا ل(.3/88:ل1996)لر  ا هللةداأخ ا
 مراتب مقاصد الشريعة:

  قسمل  ل  للبقوم ل  لث ثفل  ل  ل ذركلباع يوكل ح فل   بللب لففللر ل     أوهل هن:ل
للر   كيا ل للحو  و ل لر فس  و هل في ولإلذرك:

 الضروريات:
  وال  ولحللر   ل لر و ولبح  ل ذللةق  للملتج ل  ولحللر و وللع ةأوللربوابيلفيق رد:ل"ل ول لفي ل  أولم

عل لل  قو فهلفي لعل لةسو ل تهوكجل ة  ل  وبل ملللأ  بلة  للر جوبل لر   مهل لر    لبايس للإللبي ."ل
  لهنللب ولحللر ل     ل فول ق   ل  للبقوم للي سفل هنل فول(هل18-2/17:ل1417)لربوابيهل
ل(.182:ل1418)لر  بيهلل فسهل لر ق هل لبو هل لر س .لر   هل لر

ل   لذ  للربوابيل لإل فوللر   كيا ل   لإلبأ    ل  و :
ل ول ق مل ك ونهول   يتل  لع هوهل ذركلعيوكبلع ل  لعوتهول  ل وو للر    .ل-1
)لربوابيهلل  ا. ول  ك لع أولل     للر ل  ل  للب    لة أوهل ذركلعيوكبلع ل  لعوتهول  ل وو للرل-2

ل(.2/18:ل1417
 الحاجيات:
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  ل ل وللب ولحللر ل ف ق ل ر أول  ل   للر    فل كة للر   للبؤ  لمللرغور ل  لللح جل لببقفل
للح جل لببقفهل ر  دل ل يلغل يلغلل-عل لللج لف-لر  قفلفيف  للب ل بهلةإذلللمل خ ل ال   لعل للب لف ل

ةأنل    لعل لكة للربقفلمللرق وال(هل2/21:ل1417لربوابيهل(لمللب ولحللر و فلرفسو للر و  للب    ل
بار   كيا هلةولحو  و لة   لرل   كيا ل   لأول تُ  أول  ق  أول  ل   لكة للببقفلمللرق وال وهل رق ل

لر  يو هل لب و   ل ور ف لع لع لتللرب   فلعل لكة لللح جلمللر يو ل ل  ب   للر  إهل لر و ل ل إبا فل
لرغ كل  لللجأورفللر سقبهل للج ويا ل ج  ل  فللرق  للي علعل لعو لفللبح  هل لرغو فل  ل    للبقوم لللحو  فل

    للإل حو:
كة لللح جلع للب ل ل تىل ل س  ق لل ر يل و للرب ع فل ذلل  ل أوللببقفلرسي للب ضل  للرسف ل .1

 خ ِّ  خللللَّكخلفيِّ خمخل}ل  بلل وسوو فل ل س    لل     لكلدل ل   للببقفهل و ل  و :  للرفق للألإللرف
} ل خ ِّ  خلفيِّ خمخللرْ خسْ ا ل ا ا لل ا ا العالاْ  خملْل} ا او(ل2/185)لريق بهلللرْ خسْ ا )للح هلل{ل ِّْ ل ا اجلٍللر ِّ  ِّللمِّ

22/78.) 
ل(.325-319:ل1418)لر  بيهللحمو فللر   كيا ل     أو. .2

 التحسينات:
للب وكسو للر لتأوفأول  ق  ل وللب ولحللر ل     أولمحو  للر و ل هل للب ولحلللحوملفل ملتجّ  خ

ةأنل  ولحل ق العل لللآ لبل(هل2/22:ل1417ربوابيهلل)للر ق  للر ل فو هل    لذركل سمل  وكالللأ  ق
لللر فس   فلفي   تل  أو:  ظأ ل ح فللب ولح للأ  قل لر أوكل لفي  ل و لعأوهل

   س ل    أولةقد لمللر    لة أو.له   ولهوله نهول خظأ لاو لللأ ف .1
لهللراركل ؤ  ل نهول و  فلرل قوم للر   ك فل للحو  فل ذل    لم كتهولبالآ لبل لر أوكل  .2

 ل    للر فس نيل  لل    لللحو نلفي  دل و.

هلةإذلل  لتل لإللر فس  و ل ورف  لرلأم للر   ك ل  ي  فلعل دللأنهول    ل وله ل و نل  ل   ك 
:ل1418)لر  بيهلل.لر   ك لةأ للوه هل  ذلل  لتلللحو نلةولحو نل    لرل   ك ل     للب   ل    

334-335.) 
 المكلف في خاصة نفسه وفي أسرته ومجتمعه وما تعلق بها من أعراف:أهمية المقاصد في ضبط 

كلعتللرب   فل ق  للربحإللب ل ل  للرف  لةلمل    للرق و لمللرق  للي عل وقلتللر ق فيفلة دل
هل مل  لعوتهولبقوم للب ل لملللأة و ل للأع لالو عو ل  للر  فلفي ل  ل أول   ل  ل  فللرق  لشيدللر   

 لرب   للرلاللإل وس ل  وهل   له ول  ي ل ودل لفي لع  للريف لمل   وال ة و لل    ل  ع لةدهل  ولللر  و 
 ق الفيدلللأة ل ل  ل ع و هل  لعوبل ق  همل تىل ل خيلملللح ملعل ل  بل  للي و ل   لإل   س دلرل ل  هل
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لرف  ل  ل ق  للربوك ل   ل خ ِّملعل ل ذركلبق   للرقوع ب:لر ففللرف  ل  ل لإل   لة ل ق  للب ل لمل
لة لدلباري  لإ.

ثْل لإللر ب لع للر  و  للب  يفلعل للرف  ل  للر  ال كفي دل  يللإل قوم للرب   فل   لفي أولل كع ل
رقي  للرف  لبق حلع  دهل  ول لإلمللر في لبابقوم ل ف   لرل  جل ومف ل  لإللرف  للبسلملليخ ل لع لدقتل  ل

لبل لللأ  بلفي في دللأ  كل  و دل    ب دلبارب   فهل    دل ل  و ل  ل  ي  ل ول خ  لفيدلعل للر  دل مفوبل
للر ف  .

 أعراف يوم الزفاف في الأناضول التركية:
 بيان حقيقة الأعراف وعلاقتها بالمقاصد الشرعية:

 العرف لغة:
ل"   و للفي لةوكس:    حولعل ل  وفي للربنسل    خلفي  دللر  ل لر لسل لرفوسل م لإلمف فولإهل   خ

(ل.4/281هل1399لفي لةوكسهل)لفيي  هل للآ  لعل للرس  لإل لر  عو  ف...ل سمنلفياركللألإللر ف سل س  ل ر د."
 ةور  ال  وجل  ل  بلز   فل تىل س ق لمللر فسل      ل ر دهل  ودل ل س ق لفيس عفلمللر فس.

 العرف اصطلاحا:
للرفأمل  ل    لر  دل   ول جفل ه لبارقي  للر يو  ل  لق دللر ق  لفيبأو بلل دعللر ف سلل  ق  ل وله 

 للل   لهل(125ل . :لللج  ونيه(له   بل  بل ر دل عو  لللر ق  ل  ملعل لعل دللر وسلل    ل ولهنللر و بل  ال
  ل ةولإهل لري  لللآ  لعل ل لإللر  الهلةوري  ل  بل لإللر  ال لر و بللر ل وسلمللر ف   لفي للر و بل لر  ا

 عمل  للر و بلةور  ال ب  للر  اللرق ليل لر  لنهل لر و بل ق   لعل للر  اللر  لنلةق هل ة   لثار ل   لإل
:ل1427)لري  لنهلله لإللر و بل عمل  للر  اهلةأنل ب  ل ول ولإل   كتللر ق ل  ولر سلردلع  فلبار ق 

 لر و ل ل  لإل ووتلمل  لمللر  الل ال   برل   كل ل  ل  و كلللأ  واه لر ف  ل لإللر (لهل2/105-106
    فيفلةق ل   لإلع ةو ل عو بهل   ل   لإل ظأ ل ل  نهول   ل لبارف  ل  ل   ل ول   و لة لدهلفي   ولنج للر قور  ل
   ل  و ليخور ل  مللرب  لعل للع يوكللر  ال لر و بلبارقي  .

 ل
 أقسام العرف:

 لرفقأوسللر  ال  ل  سواٍل     بهل بحس لل ع يوكل للر ل  ظ لة أول ر دهل هن: سمل
 :ل   قسمل اللل ع يوكل  لع ال  ليهل ع الع لنباعتبار سببه ومتعلقه

 :ل   قسمل اللل ع يوكل  لع العواهل ع ال و .باعتبار من يصدر عنه العرف
 قسمل اللل ع يوكل  ل ق كلرل  لمللرلغ  هل  وضٍلعل د.:ل   أو عدمه باعتبار موافقته للمعنى اللغوي

 :ل   قسمل  لع اٍلمف  ل ع اٍلةو  .باعتبار موافقة أو مخالفة قواعد الشريعة
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:ل   قسمل اللل ع يوكل  ل ع لال   هوللرب  ل  لوفوهوهل  ع لالر سلملباعتبار المصدر المنشئ له
 ل(.8:ل2014)حمو بهلل.وف أول  ل ثيوتهول ر  لش عن

 أحكام العرف:
   واللر  العل ل  فيي ل ولشأ لردللربوك لبا ع يوكل  لةقدل  ولب لةق دلبيو يلل   ال ع المخورف دل

لرق لع تل  يو  دل   ل   ل د:لع اللع يوكللبو للرا ل  ة لرل لر للرف وبل  ل   للبأ .ل
    فل علإل غقل ولعخلمل   دلبار   كبل  ل   وكضل  ل ول ور ل  لع ل  يو يل  قوم للرب   فلل 

لل  ل ولش عدلاللهل ك  رد.
 للأ  لفل ف  لبالأع لاللرفو  بلمل  لمج   هل   أو:للر  اللرسو  ل  لل    طلفي للر  و ل لر سوسل

 لفللرف حهل ل   لالمل وعفللريةوالفي  ال  لعوبلللحب فل لر ففل لر  لفي للرب ع فهل  ق يمللي  كل للمح  و لملر
ل لر يا  لدقللببركلمل  ور  للري لج.

 علاقة العرف بمقاصد الشريعة:
  بعلللأع لاللحو فللر وسل ر أول    ب ل     هلةإلإل"للحو ف"ل  للب لففلللحو  فللر ل   ليأولللحفوظل

 كهولع لش  لع اهلبح  لعل للر   كيا ل  ل   لكة للببقفل لر  س لهنلللأ وسلمللأ كهول لو بوكهول   
 مللببقفل للح ج.ل خ  أوللر وسل    لل ذلل

      للريو   لإلعل لفي ولإلللأع لاللب    ل ول  الفي ل فل  اللريةوال  ل    للر   سلفي  أول  ول    ل
لع أوهل هنل ور ولي:

 العرف في موعد ومكان وزمان الزفاف:
للريةوالعل لل   وكل  اللرسيتل  لللأ  لر ق لزةوةأ و.  بللر  الفي للري   لملل   وكل  ع ل

  ول  ولإللو قو للريةوالةإلإللر  ال  لدل ل  للب   فل علإل   لإل  والفي تللر   سلثْل غقللر  العل ل
للش لطللرف وبل وعف لرليةواهل  ولمللرق بلة ولزل للر  العل للو قو تل  والفي تللر   سل  لمل كضٍل ل  ف.

لفلري ولإللو قو للريةواهلةأ لعل ل ور :  ولبار سي
.ل ذلللو ق للريةوال وكجل وعفللريةوال علإل   لإلمللرق بل  ل  والفي تللر   سل  تىل ل  للب   فل1

لةإلإللريةوال ي  ل  للرسوعفللرسو  فل  تىللرسوعفللر وو فلعب ل     للرل  .
والعل ل    :لللأ  ل  للرسوعفللر ل  بل.ل ذلللو ق للريةوالمل وعفللريةوالةإلإلز ولإللو قو للرية2

) قوفيلفل  لللأ ل ل  تىلليو سفلع  ل هل لر وني:ل  للرسوعفللرسوفي فل  تىللرسوعفللر وو فلعب ل     للرل  .
ل(2017هلمل    فل   و ل مفوبل وعو للريةوا

 حكمه في ضوء مقاصد الشريعة:
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دلمللبسوسهل و للفي ل  ل ف:"ل  س ف لعق لل  ف لفي  ل ه للر لملعق للر  وحلمل  الللج  فل   ل
للج  فهللألإلاوعفل  للرسل لل  في للذركل  أمل   بلفي ل ي  هل كلش لفي ل   هل  ي  لفي ل لر  وحل  ا

ع يفهل لأودل  الش   هل   الع  هل ة دل ل لاللهلآ اهل لبسوسلفيدل   هلةإلإل بال فإلك بلبإ  و تلع ل بيل
  ل-(هل6/221:ل1399)للأريونيهلل و لك   لاللهل"ل اسُّ للبا   كهلةإودل عظملرلبر ف"له   بهلك نلاللهلع دهل و :

 (.470-9/469:ل1427."ل)لفي ل  ل فهل لأودل   بل  ل ق   تهل    ل و ظوكتل-ل  ل تلمللبسوس
:ل1399للأريونيهل"للمل   لعل ل   و ت"ل)ل  ل ودلكخ كلعل أملبألإلللح   ل ل   و لردهل وسلمل ك لسللرغل  :

 لب ع  لمل ل   وللب وم ل  ل لإل    ل  ولإل ز ولإللريةوال ل ق   لعل لكديفللري   لةفس هلفي ل(هل6/221
ل مي للوبغو ل وعو للريةوال  لع  دل ل  ل  كل ل يقل لمل    للب ولإل لب  و .
لر و بل لإل  ق ل ياالع لفلنهو فل عل دلة لبأسل  لل   وكل  ل  ال  لللأ ي  لر ق للريةوال   ل   ل

للأ ي  ل  سقل لعل للب ع   لملللح  كل ذلللأياالللأ  بل ياال  لالمللر   لة   اكل لي فللر ع بل  ل   كبل
لل و يوتل  لع بل   كهلمل  ولإل ز ولإللريةوا:

ل   وكل ك  للرقوعو ل  ةح أول.لمل و لعق للريةوالمللرقوعفلة ج لل في  و لع ل   لالللأ  ل لمل1
للرْ خسْ ِّةِّ ا{ ل خِّ ُّ ل خسْ ِّةخ لل ِّوكدخل ا )للأع لاهلل   ي لوفقو ل لةو  بل  ل وفو أوهل و ل  و :ل} ا خلخ لل الشْ افيخ لل ا ا

ل ذللرب   فل    لعل ل فول ق  للبو لبار أنلع ل يا  تل لبيوهوبلفيد.(لهل7/31
الفي تللر   سل  لمل كضٍلةوكدفلة لفي ل  لل و يوتل  ل   كبلل    اللإل  لمل ورفلعق للريةوال  و.ل2

للجقللإهل   لعوبل   للهمهل ع ال زعوجلللجقللإل  برل للر   لبول  ثدلذركل  ل  جل  بقفلعل أمهل  اركل
ه   بل و :ل و لك   لع التأ قللريةوال  ل  تل  ع  ل  للرل  ل ة و لبفو  ل مخوا لللح ل ثللب  ك فهلع ل بيل

ل(.1509:ل1423)لريحوك هللالله:ل"ل  ل ولإل ؤ  لباللهل لر  الللآ  لة ل ؤذل وكت..."
 العرف في الذهاب إلى صالون التجميل:

ملميوحل  اللريةوال اه للر   سل  لمور لإللر ج   ل ول س  ل"بار  لةق"هل ه وكل    للر   سل
ل ق لمج  عفل  لللأع و ل ل  لمور ة للر ج   ل هن:لل ه ول ظأ لع بلللب ح  و لمل ع ل هولر  اللريةواه

ل.للر ب لع للر  كبللبغلظفللر ل ل  لرل   بل بفأول  واللر سوس.1
ل.للر ي  لفيي  فلتُ  ل  ل م  للبوسل  لفيب بللر   سل ث وسللر   سل ه ل ول س  ل"باب  وج".2
ل.ل زلرفلش  لللحو ي .3

  سلة اه ل  لللح قهل  دل للربيوبلعل لمحو رفل قل  للرق و للر وب فلملا  قفل  ولبار سيفلرل 
ل    دهلةأ للراهوبل  للر  لةقلل  لللح قل  ل فو  ل وليخور للرب   فل   لإل  ل و ؟
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لب ولحللر فس   فللر ل ل  لل  تللرب   فلل     فلعل لتج  للب  بلري  أول لر ي  لردهل    برلذركل  
بار   سهل لراهوبل  لمور لإللر ج   ل مي لعخ ةو لشو  ول  يو وهلةولأم لملللأش وسلل با فل وللمل   ل ر  ل

عل للر ف يمهل  ل ودل لفي ل   ل  لفي لراهوبللب  بل  لمور ة للر ج   ل  لسل  ولإلرغ ضللريةوال  لدقتل
ل  و :  ل لراك  فللر    لملللمح

ل.ل لإل    ل ي  للب  بلل   بل  لأول لك  للح  فلذرك.1
.لع ال ل لش  لللحو ي لر ك  للر أنلة دهلع لعي اللهلفي ل س   ل و :ل"لر  لاللهللر لشمو ل2

 (.1235هل1423)لريحوك هلل لبس  شمو هل لب    و ل لب فلجو لرلفس هللبغقل ل ل لالله."
ل  ومفلمل سعرفل زلرفل ولفي للرس بل لر  يفل  للرب  . لر  كبه.لل ر يلالفيس ل3
لر لتُ لبالآ لبل لرا قللرسل مللبينيلعل للرف  بللرسل  فهلر ك  للر  لهفل .لل في  و لع للرق و 4

لك سللر بيل  خ ل كلة أوهلع للفي لع  ل لإلك   لالله:لنه لع للرقي هل و :ل لتلر وة :ل  وللرقي ؟ل و :ل ل لفي  خ
 و لل  مل ورفللر بيدلبار فوكل لرفو ق ل  أملعل ل  دللي   لةإودل  اه(هل1018:ل1427) سلم:للفي ٌ ."
ل داْ لا خ لإا{   و :ل} ل دا كيِّْ ل اهْ الساللركاِّ  ال ا لعالا لشا ِّ  افٍل ِّْ لللْأاْ  ِّلةاو كيِّْ أاول ا ا  ع لعي ل(هل45/18)للجوث فهللثْخكل ا الْ اوكا

 لع   لفي للر و ل و :لك بللك   لاللهلعلنّلث في ل خ اْ فا اْ  ِّهلةقو ل"ل لإلهاتل  لث وبللر فوكهلة لاللهلفي
 (.1000:ل1427) سلمهلل ليسأو."

ع الل   وكلمور ة للر ج   لذل للر  لففللر ور فهل ع الل   لالمل وفوقلللأ  ل لعل أوهل و ل.ل5
ل  فوللر و ل ق  ل   برل  لل ر يلالفيد.(هل17/27)ل   لسهلل ِّْ  اللإاللربك اواِّ ِّ{ل  و :ل}ل ِّلإكللرْ خيااِّكِّ  ال اووخ ل

 العرف في أخذ العروس من بيت أهلها:
يخ جل    ل    لإل  ل ه للر   سل   وكفيدل  م  و دل  ل   لوق للر   سل  ل  ولإللريةواهل  ل  لة ل

لب وم ل ق ل ر ل ل   هل  خ لة ل    أول  لفي  أول  بللر   سللب   ل  لفي تللر   سل  لإل مي لمل    ول
لر ي  ل لبيل قهل     للر   سللرس وكبللبي  فلليومفل ول   ف كللب   ل  ل  ولإللريةوال  س قيلأوللر   سل

له وكهل   لهاتللرلفظفل ي  ل  ل مللريةوا.
ل  لفي ل  للر  ي دلعل ل     لمل    للر  س:

لرلأ لباب وك بلب   للر  سل   ثللب وك بلفي ل م  وسللر   سل  ال لإل   لإل  ل ل  ل  له و:ل
  أ ولمل   ل  ولإلفي  ل  وكبللر   سل يوش بهل  ول لإللب وك بل  ثلع  ل  اللر   سل  لفي تل في أول في  ل

  وك ب.لله ول  ل  ل ثللرسقل    كللب  يو لللحو ثفلفيف  للب لريةواهل  لفي ل  لل شوكب
 ثاو أ و:ل   للر    لله ل ل  ق ل   للر    لب   للر  سل  ل م  وسللر   سل  ل  لللأ   للرا  ل ل
  لفيفللهملبار     هل   ل   ظ  لإللب   لع  ل شوكل للب  كل     ودل  ل  لملفلا  قدل  لفي  ل ة ل يلغل  ل

ل.(2018) يسل  ل قوفيلفل  ل  د زلباشجنل  دل هلللبو .
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 لحكمه في ضوء مقاصد الشريعة:
لرف  بلبار أنلع للب وك بلمل    للر   سل   ل لفي ل  دلنه و ل  ي أ و ل  ل    و ل ذركلبول ؤ  ل ر دل

للرف  ل  ل  وكلعل للر فسل للأ  ل هلة  ل ول ؤ  ل  لللح لالةأ ل  لالهل في ولإلذرك:ل
 ل  وكبللر   سل  لإلل و يوتلبول    لعل دهل  ل لإلمل سوفي ل م  وسللر   سلعل للب ولإلللأ  ل ل

  ل ثل قل  لسل  ووتلمللر فسل المللبو هل ك ول   كلللأ  ل  لشجوكلفي لللأم  وسهل   ل   للرب   فلل
هل  لشكل لإلمللب و كبل    للر    ل     ل-  ول   ف ول سيقو ل-  لذك  فل ؤ  ل  له كللر فسل  للبو ل

ل لبو لرلأ كهلة ج ل ظ هولش عو ل  وو ة .للر فسلرلح  
 العرف في تصوير الزفاف:

ل  قسمل     للريةوال  ل ور  :
لللحورفلللأ  :للر     ل ي للريةوا

  ف للر   سل لر   سلعل ل  المح  ل ي للريةوال  لل      للر     لرلح  جلمل  و  لاي   فلا لفهل
للب  كللر   سولإل  ف فل ا قللر   ال ث وسللر     . مل لسفللر     لهاتل خ لمل

لللحورفللر وو ف:ل     ل  اللريةوا
 ي  ل     ل  اللريةوال  للحظفل    للر   سل  ل  ولإللريةوال  لسلبارف    ل  للر  كللرف   د لة فهل

ل(.2017)رقوسل  لعي تل ب بكهلل    أنلباو أوسللريةوا.
لللر     :  لفي ل  ل   ظفلع بل   كلم

ل.للرس وحلبار     للأ لشحإل كل لذركل ع ال   د.1
ل.لللأدل لعل ل لإللب  كلرل     لك   .2
ل.للر  لففللريوهظفلرل     ل    لوفقو لعور فل  ل   لذرك.3
ل.ل  وبللر   سللر     لعل للر   سل ي للريةوال في  ت.4

 حكمه في ضوء مقاصد الشريعة: 
ةوالفي للر  كللرف   د لة فل لرف    هل هالللر   لة دل  لففلللح   لعل ل  قسمللر     لمللريل

  و كلذ  بللريةوال تج   هوهل لر ل س    لر ق  فللر   فلفي للري   لمللبس قي هلر  ل ق لإل ولفي  ل
ل:للمحظ كل للبحلفلبالآ لبلة ف للر ف طل ل   لزل  أوهل    ل  لمحظ كلش عنهل في ونهول ور ولي

.للا  للر  و لعل لع كل للر سوسهل  لسل  ل  ليللر  و للأ  للر     هل  ل  ل بوه بللر  كل1
ل داغخ ُّ ل لل افْي اوكِّهِّملْل ِّ لْل لرف    هو لمم ل ل  لردلكؤ  دهل و ل  و :ل} خ لرِّلّْ خؤْ ِّ ِّ ا ل ازْ ا َٰ رِّكا  ا اْفاظخ للةدخ خ  اأخمْللۚذاَٰ

يِّقلٌ ل(.24/30)لر  كهلل ِّاول اْ  دا خ لإا{لهاخمْللۗ ِّلإكللللَّكال ا
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ع الللأ  لعل للو بوكلهاتللر  كل لرف    هو هل ومفل  لع ال   للر     ل ل  للرقوعفهل   ال.ل2
بافخل للل   الوب للرفو بفل و ل  و :ل} ِّلإكللركاِّ  ال خِّيُّ لإال الإل ابِّ  اللرْفاو ِّ لبٌل ارِّ مٌلمِّ للركاِّ  الآ ا خ لللهاخمْلعااا ودْ اولمِّ للر ُّ

ل داْ لا خ لإا{ ل(.24/19)لر  كهل اللْآ ِّ ابِّللۚ الللَّكخل داْ لامخل ا او خمْل ا
لك فو ل  لففللر     هل    لوفقو ل  لللأ  ل   وكهوللأش وسل   بهل و ل  و :ل} ا خلخ لل الشْ افيخ لل.ل3

للرْ خسْ ِّةِّ ال ل خِّ ُّ ل خسْ ِّةخ لل ِّوكدخل ا ل(.7/31{ل)للأع لاهل ا ا
 أعراف مراسم الزفاف وأحكامها:

  ق يمللر  وال لبب  با هل      ل      لللأع لالمل  ل مللريةوالفي لل    طلمل  ولإللريةواه
ل  ل مللريةواهل   بللب وزال لب   ق هل لو ظوكللله لياهل      لذركل ولآتي:

 عرف الاختلاط الغير منضبط في مكان الزفاف: 
  ظملللأة لحلمل ل  للب   فل ق لة أولل    طلفي للر  و ل لر سوسل  لسل  ولإلل    طلملوفسل

  ولإلللجل سل المل  ولإللو قو للريةواهل  :ل  لمل لإلل    طل ومٌ لفي للب ع   ل بإ  ونهملكؤ فلفي  أمل
طلةإلإلع الل ر يلالفيس لع كبللب  بل  واللر   لللأ  بيل ق ل ر  لفي  كبل   ل  للري  هل ع للع لل    

لل    طلذل د.
  ول  لة  فللرق بلةإلإلوسيفلل    طل   لفي  قل  لل    طل ل  للب   فهل  ول ودل ق   لعل ل

 (.ل2018هلل) يسل  ل قوفيلفل  لللأ  وذلمبر ل   يجنلل    طلمل  ولإللريةوالفي  كبلعو ف.
ل لبفو  للب  يفلعل لل    ط:

 .للو بوالع كبللب  بل  والللأ  بيلة   لع ل في لسلز   أ للهمل همل  وو ل د باسهل ع الل ر يلال
لفيس هو.

لب.ل  لسللر  و لر   و ل  لث فل  واللر سوسل  ل بوك فللر سوسللهململفي  لللأ  ولإ.
لوه بل  لسلك  و ل    فلرل   سل لر   سل   ل   ل  لإل  ف فل  ل أولعبرلج.للأ لمللرف بلللأ قبل

ل  كل ل  ح  فل  ل   لتأ   أولمل  اللريةوال  ة لوفقو لعور فلر  ل أو.
 حكمه في ضوء مقاصد الشريعة: 

   تللرب   فلل   طللر  و لبار سوسلفي  يفلبأ   ل  ل ر  ل ذركلبول    لعل دل  ل فو  هل و ل
جاوبلٍل ِّ ل:ل} ا ِّذالل اعارْ خ خ هخ كل ا اوع ولةاوْ عارخ هخ كل  و  لرِّقخلخ فيِّ خمْل ا دخلخ  ِِّّ ك{لل اكالسِّل ِّ رِّ خمْل ااْأا خ (هل33/53)للأ يلبهللذاَٰ

:ل1423)لريحوك هلل  ول وسلع ل  و فلفي لز  لع للر بيل و :ل"ل ول   تلفي   لة  فل   لعل للر  و ل  للر سوس"
ل(.1299

  ل  زلل    طلللمح المللريةوالبولملذركل  للر ظ ل  للر  لكل للر ل  الاللهلعيل   للر ظ ل ر أوهل
   ال  لمللر   و للببو فلرلغ بل   لؤهولبولة أول  ل  لسللر  و للهول  واللر سوسهل لر بيدلبار فوكهل  ه لكل
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  ل  و  فل  ل اللبؤ   لعو بفل لإلل  بيل  وبا ل  م نيلة دهل  لرلأ  ل هل  ل خبركلل    طلبج  للر و بلعل دهل 
لكِّ اوسل      لعلنكهلة  يتلعو بفل  ل  و  ف:..لةإنيلسم تلك   لاللهلمالك للللَّكخلعالاْ دِّل ا الكمال ق  :ل" ا ِّللرْ ا اسا

هل ا ا ِّللرْ ال لهل افوتخلاللهِّل خؤْوفاللرّ وسِّ للر كوسِّ للللَّكِّهل ا الدخللللَّكخل  للر كوسهل لرس اخللللَّكِّلفيِّساحا ِّ لفيِّساحا ِّ لكِّ اوساللر كوسِّ  اسا
"  (.214-4/213:ل1996."ل)لر  ا هلعالْ كا

  ل  زللببوك فلملللأة لحللر ل   بلعل ل    ل و    طلللمح الفي للر سوسل لر  و هل  ق يمللي  كل
    ل ل ي  هل خم هل آ  لله لهلل-  لمللر ر  ف-علمللب ع ل لإلثْللة أول دقلذركهل وسلمللر  ضللب في :ل" لإ

لأودل ؤ  لفياركلة   ل  وفيفللر ع بهل  زلرفللب   هلل اداقكالل     ق كلعل ل غ قتل ة شل    هل نح هوهلةإلإل ولإ
 ل ق  لعل ل و  بل  ل ولإل ؤ  لباللهل لر  الللآ  لة"ل:   ل ق كلعل ل غ قتل بىلللح  كهللح   لع  ل  ة عو

ر   فيدلعل دهل  لسلل  لإل   ل  لدقلعلملباب   لثْلعلملفيدل زلرد(هل7/6:ل1399)للأريونيهلل  لكلعل أوللي  ."
لع دهللو  الر  ل   لإل وم للر ؤ  دل سموعدل.لةإلإل لاللب   لر جيتل  للب ع لفي  لذركه

ال لمل  تهل لمل س  دل خلل-  لباب   -فيدلل  لإلعلمللب ع  في لللجل سل للأ  ل ل و  لالر  ال   بللقِّّ
لل و وك.

ةأالللر  ال  ل  ف فدلفي     ل   كبلللمح  و للر ل   لة دل  للرفتنل لر برجل ل  لإهل في  ب ل
لثقوةفللرف  لفي للر سوسل لر  و ل   ةقللر  و  لرارك.

 عرف تقديم الطعام والمشروبات في مكان الزفاف:
ق يمللر  وال لبب  با لمل  ولإللريةوال  ث وسللو قو تهل تُ ل لو ع فل    فللر  وال  بللر  العل ل 

 لرب لبللبق البحس ل  ولإللريةواهلة ق خللريةوالمل وعفللرف حل   لع  للب ي   لعل ل  فللرقوعفهل   ل
 مللرقوعفهل    لإلثم ل خ  ل    للب ع   ل  لفيي و فل  يتل ع  دهل  ول لإلللر  وال لرب لبل خق ال  ل  

لر  يو ل  ل   لثم ل جيللرقوعفهل  قٌ ال   و ل   فللريةوالفي  ل ق يمللر  واهل  ولمل ورفلعق للريةوال  وال
 هالليخ ل لبحس للرق كبل ل    وعفل لري تل  لمللرق بلةإلإللر   للرا  ل   و ر لإلا واللريةوال   لإل  بره

ل(.2018هللوفيلفل  لمم  وفل رتنلم  ) يسل  ل قل  ق   لعل للر  والةق .
 حكمه في ضوء مقاصد الشريعة:

  لل   العل للر ر  ف:ل هنللر ع بل  لا واللر  سهل سم تل ر  فل    و للري   هل    للر ر  فل
ل ق لعل لل  لا والرس  كل و ثهل  ل لإلل    ولهولملا واللر  سل    .

ل-مل لاللهلعل دل  لم-لر ر  فل  فلمللر خ سهلبولك  ل لإللر بيل  ل  الفي ل ه ل ه للر لململ لإل
  و ل وس:ل"ل ول  لمل(هل1317:ل1423)لريحوك هللةقو لر ي للر حم لفي لع اه:ل"  لمل ر لفيبوب."    ل ول ة لأوه

 لمل  س ف ل لإل (.لهل1317:ل1423)لريحوك هلللر بيلعل لشنسل  لوسو دل ول  لملعل لز   هل  لمل ر لفيبوب."
فيبوبل لإل    دلذركهلرق  للر بيللرسوفي لر ي للر حم لفي لع اللرسوفي هل ع  لفي  للربوة  فل نهول ل يفهللألإللر بيل
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مل لاللهلعل دل  لمل   لعي للر حم لفي لع ال ل  وفيفل ر أول ل يفهلة ووتل ل يفهل كخ كلعل أم:ل نهولا والرس  كل
ل   فيوبهل   وسللر   بلعل ل   بل  وفيفللر ع بل     لل و ثهلةعشيدل و  لللأا  فهل ليبرلمح   لعل 

لبإرقوسللرس اهلةأ لر سلفي ل  ل ك للر ف فل ل  .
   ل قوم للر ر  فل"ل ع ا"لباري لجل لرا ل  ة لفيدل"لربيأف"لمللر   فلفي للر     ل ل"ل   لا"ل

"ل  ل ولإل ؤ  لباللهل لر  الللآ  لةل   اللبار  واله ل    لبق  للر ر  فهلبق   ل  ردلمل لاللهلعل دل  لم:
ل     لمل   يفللر فس   و للأودل  لللآ لبللر ل  تللرب   فلعل د. (ه1509هل1423)لريحوك هلل.  فد"

ل ر أوهل ذلللمل   ل ولله . ل/10:ل1427)لفي ل  ل فهلل  ل  المل   بلل  وفيفل  للر ر  فلب ل خعِّ ا
ل(.192-193

 منللريو   لإلفي كسلفي  للبفو  للر ل   ل لإل ق ل   ل ق يمللر  وا: في وسلعل د؛ل  ل
ل.لللح  لعل ل ر  فللر  سل ر لفيقل  لر ع بللر بيلمل لاللهلعل دل  لمل ر أو.1
.لللح  لعل ل ع بللرفق لسل لر  فوسل   ف وكللربر فهلرق  للر بيلمل لاللهل  لم:ل"له ل     لإل  ل2
ل(.لل715:ل1423)لريحوك هللفي  فو  م"
 .لل في  و لع للر  ل ل ل   لالمل ق يمللر  وال لرب لبهبولم لع للر بيلمل لاللهلعل دل  لم:ل"3

 (.1464:ل1423)لريحوك هلل ل لهل لش في لهل لريس لهل   ا ك  لهلملدقل   لاٍل  لمخاِّ لف."
 عرف ضرب المعازف والموسيقى: 

 لب   ق هل   للأ لمللري  لللحو  ل غ قل ل و لللأدونيل دل للر وسلملللأة لحلعل ل  بللب وزال
  ل ل و ل    ل لفي أو ل  لفيقوسلل لآ للب   ق ل لب وزاهل لرغ ضل افوسل  ل  لللح  فل لرف حل لرس  كلمل
ل وعفللرف حهل بحجفلل   و ل   كللر وسلمل ورفل   لل  ح ل أوهل   ل بقلوسيفلل   يووفل  ل لإلللح  كل ق 

%(لل  لد لفيفلةإلإللب وزال  للر فس   و للب  لفلرل ر فلبا ا وال   ل    ل وو للرف  فل68.15في سيفل)
 لب حلمللر ر  فهل للأ  ل ليخ ل لمللرق بهل  ل لإلهالل ل   ل    ل  ل   لل  ح لاللب   ق لمل  ولإل

للرف حهل  س ي  لذركلبالأةش  لليور فل  للب   ق .ل
 في ضوء مقاصد الشريعة: حكمه

ل ِّ دْأخم{  لإلمجوه ل (ل17/64)ل   لسهللذ  للفي ل بيللر و ولمل فسقل  ردل  و :ل} الْ  دافْيِّزْل ا ِّللْ  ا اْ تا
 و :لبابيل قهل وق لع للفي ل س   ل لفي لعيوسل ع   فل مجوه لمل فسقلله لللح   :ل ودللرغ وسهلللآ ف:ل} ا ِّ ال

{ ابْ اِّلل ا لْللر كوسِّل لللحاْ ِّ  ِّ ْ ا   يتللر فوقلمللرقل ل  ول  وسلع لعي اللهلفي ل س   :للرغ وس(هل31/6)رق ولإهلل للها
 (.66-40:ل1416)لفي ل بيللر و وهلل  يتللبوسللريك .

  وسلع لك   لاللهلمل لاللهلعل دل  لململ   فللب وزا:ل"لر   و ل  ل   ل   لال س فل لإلللح ل
ل(.1421:ل1423) ريحوك هللزا..." للح   ل لي  ل لب و
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   زل وبو للرب  ل للح لسل ول ولإل ور و ل  للرففشل  م للر سوسهلع ل ل فلفي لللأ   :ل"ل    ول
  لك   لاللهل  ل  برهلةس ةلر   هلةقو لك  ل  للرق الر و  لفي لللأ   :ل  ل س   ول  لهخ  أو ك؟ل و :ل  ولإل

لق  ل ق  :عو  لك   لشوع ل هلة ي ل   لبار
للرلأملر  ل وتل ولله    وللللل  ل     ول  لمل  و
لللأ  لاال لإل    و لةودفْ لةِّ لسٌلركل ولل  اف  وللللل ثدايِّّتِّ
ل  رق ل    ف لعل  وللللللللللل ةّل ذللمِّ  الفي ول    و

ل(.1536:ل1423)لريحوك هلل بار ِّّ وحلعا كر للعل  و"للللللللللللللل
ل  س فو ل  لهاتلللأ و   :

ل   فللب وزالرق رد:ل" س فل لإ"ل ة دل شوكبلعل ل    د.ل-1
للح  فلل  ح لاللب وزال للر ل و هلةور  ال ي فدل ي  هل  س دل س هل  تىلل  ل تل لر بربلمل-2

للللح مل  لللح ل  لللح  ف.لب وزال  لللحس ل غق
)لرق لمهلل   ل باحلل   اللر ا:ل ه للب  ككللبغبك ل  ل أفل ل  بهل و ل ورك:ل" لبأسلبار ا"

ع لعو بفل ورت:ل و لك   لالله:ل"ل عل  لللر  وحهل ل  ل تلمللبسو  هل ل  في للعل دل(هل4/400:ل1994
ل(.2/384:ل1996)لر  ا هللبار ة ا."

لرل  لهنل   وكهوللر ل    ل  للب وزال  منللريو   لإلبارلي ل  للبيو فللر ور ف: وظ لل
ل  ي ل للب وزال لب   ق لبار ة الملللأة لحهل  لبأسل  لو  للري   ل للحو    لبأح فلل-1

للري لج.
 ل   وبلل  ح لاللب   ق ل  ل ل و للب   ل ل في أو ل   و.ل-2

 الهدايا:عرف انتظار رد 
  اللي يفلملع الل    للر  نهل خ ف لفيدلملفي تللرف وبل  لمل وعفلمغقبهل خ  ل للمل  اللرّ بولإ:ل ه 

  دل ع لإللري لجل  شأوكتلمل نحوسللب   فل  للرق  فهل دوريو ل ق   ل ظوه للرف  فلعل للر  و ل لر سوسل  ل أفل
ة ق   للله لياللبهل  ول لإلهالللر  ال   برلع  ل ه للرف وبل   اللريةوا.لرف وبل  ل بوك فل ل لفللهمل  ل أفللربو

ة دلعل للرف وبهل  ول  اللريةوالةإلإللر  ال  بلدل لل   وكللله لياللبق  فلبار   سل  هلدهل   ل كجللر  العل ل
عل ل  له  فلل مل   ل ه للر   سلم   قل و لباله ليالع  للري لفيفل   لة دللبأ   لإله لياهمهل  لإل خ   ل

ل ق  أو.
  ل للريو   لإلعل لهالللر  ال لإل ق يمللله ليالمل  اللريةوال مي ل بو و لر   بل  ل للر   لإهلة  ل

  كاللآ  لعب بلد ل و ل  للراه لملزةوةدللو ظ لك هولملزةوةدل  لزةوال   ل ة ل لعو ل دهل  ولفيلغتل
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%(ل77ع ل  بللو ظوكلك ل  ل  كاله  فل  لع  دل لإلوسيفل)لل   و  فلمللر كل فللب  لو فلع  للرسؤل 
ل   ظ  لإلك للله ليا.ل

  بقللريو   لإل  ل لإلل    الفي للله لياللبق  فلمل  اللرّ بولإل   اللريةواله لل   الملا  قفل
ل سل  أولةق هلةو ريلالفي  للله ليال ومٌ لملللحور  .

ل   كل  أو: لب   لعل ل ق يمللله ليالع بل
ل.ل  ث  لللأشحو لرلأ لياللر ل    هولبار  وفيفل لو ظوكلك هول  ول خ  تل  لإلوق ولإ.1
ل.لش  كللربحإلبا  يوكلعل لك للله  فللبق  فلردل سيقو .2
ل.ل   للر  لم لفي لللأشحو لمل ورفلع الك للله ليال  ؤ  ل  لل وق و لفي  أم.3

 حكمه في ضوء مقاصد الشريعة:
ق  للرب   فل  للله ليالملزيا بلللأرففل للمحيفلفي للر يو ل  ل   ل  للر بيلمل لاللهل  لمل ظأ ل 

عل للله  فل  ي لهوهل   جللريحوك لع ل بيله   بلع للر بيللمل لاللهلعل دل  لم:ل"تهو  لل وفي ل"هل    جلع ل وسل
كل يوذر للفي   ملةإودل   لبو  (.208:ل1423)لريحوك هللفي   م."ل لإلثافيت:ل ولإل وسل ق  :ل"يالفيانيِّ

   ل ولإلك   لاللهلمل لاللهلعل دل  لمل قي للله  فل     لعل أوهلع لعو بفلك نلاللهلع أول ورت:ل
 (.627:ل1423)لريحوك هلل" ولإلك   لاللهل قي للله  فل     لعل أو."

ل   فللله ليالممول ي ل    ل ب  ع فللر أو  لفي للر يو هل ر  ل  يغنل     لفي  للر  لفي لم
ل  ي لهوهل هن:
.ل  ل  ب قللربحإل  ل ولمل  لدقتل    ل لعل دهلبول وسلع للر بيلمل لاللهلعل دل  لم:ل"ل ذلل1

:ل1423) ريحوك هلل وسكل  لهالللبو لشنسل  وتلدقل خبِّ اٍل  ل و  لةحاتهل  ول لة ل   يدلوفسك."
ل(359

  ل   ل للربحإلفي ق يمل    لممولع  تل  ل    لممول  س   هلرق  للر بيلمل لاللهلعل دل  لم:ل"ل.ل2
ل  لذكل ل  ل خ ل للأ ايتْهل ر ل خه  ال ليكلذكل ل  ل خ لٌ لرقيلت."ل  (.623:ل1423) ريحوك هلر ل خعِّ تخ

 ة ل لل    ل  للع يوكهول  ٌ لل  ل  ف  للله  فل  ل ق  هولللأملنل ه لزيا بلللمحيفل لر لفي لفي .ل3
  ل لإل خؤ بل  ول خ التُو و هلع ل بيله   بل و :ل" ه بلك  ل  لفينيلةايلكبلرل بيلمل لاللهلعل دل  لملة ف هل
ة  ك دهلة سح د.لةس  تللر بيلمل لاللهلعل دل  لملعل للب برل ق  :ل"ل أ  ل    ملةعع  دلفيق كل ول

 ل  ي لفي  لعو نلهالل  للر  بله  فل  ل  ل  شنل  ل و وك ل  لثقفنل  لع   هلثْل سح د.ل  يملاللهل
 ملل   و للر بيلمل لاللهلعل دل  لملع ل ي  للله  فلفي  لهالللب   ل  رفل(هل208هل1423)لريحوك هلل   ن."

لعل ل  لزلل    و لع ل ي  للله  فلمل ورفل   ةفللبأ  لردللو ظوكللبأ  لك للله  ف.
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لريو   لإلفي  ال  وفيفلل مللبأ  لعل له   دلملللحو  للر ل ل خسلمللله لياللأ  للري   هللل     
ل فورفل   لم    و ل ومو لباله ليالمل  ولإللريةوا.

   ولمل ورفل سل مللله  فل  ل   للري   لفي فسدلة  منللريو   لإل  وةعبللبأ  هلع   ل ول وسلع ل
لم:ل"ل..ل   لم  لر مل    ةو لة وة  تهلةإلإللملتج  لل ول  وة  تهلةو ع للردل تىل   لل و مللر بيلمل لاللهلعل دل  

لةق لك  للر عوسلمل ورفللر جيلع لك للب   ا. (ه3/104:ل1430 في ل ل  هل(   ل وةعتُ ت."
 لإلعل للبأ  لع اللو ظوكلك هولفي   وللبأ  ل ر دل  وةؤتل    وله ل ل  ل  لللأ و   للرسوفيقف

بحس ل ق ك دل لإلل   و ,ل   ل  ثللر     لعل للبأ  ل ر دهل  ظأ ل  لهالللرف  للر  سقلفي   ول ولإل
للبق  له للر  س .ل

 عرف المزاح الثقيل
للح وسل  ي ل ل ل ولل  بل  ع ل   للبيلحل  ل م  وسللر   سلملا  ل  ل  للري لجلفي س ل  لر لفل

لريةواهل  س   ل تىل    للر   سلفي  دهل      ل  لع بل و ل لهل  ي لذ  ل و ل للبيلحل لفي ل  لل شوكبل  ل
  لة للر   سللرا ل س  ل"مو ج"ل ه للربحإللرا ل  زاللر   سل  الل  لبل  ع لزةوةدل  للو أو دل     ل

لد.عل ل سوع  دل   ل ول   ضلر
ل و ل للبيلح:

.ل  فوسل  فيسللر   س:لمل  الللح وال  ث وسللد سو للر   سل ق الفي  ل م  و دلبإ فوسل  فيسدل1
ل   وري لإل"لر و ج"لفي ة ل يلغل  للبو ل  ل   للع و دللب فيسهل  لاليو ل   بل ولأ  ل لرب ب.

لر   سل  م  و دهل لله ال  أولل.لللأر وبل  للر   س:ل     لللأر وبلليومفلملر لفلللح وسلفي 2
   و للرف حل لرس  كلعل لللحو    هل في ل  وةفللر   سلفي  بل   كل   يتلبإفي بل  للأ تهل  ل ودل ملفي  ل

لللأ  ولإل    كلهاتلللأر وبلفيسي للبيورغفلة أول  ل بو  لفي للر عي .
ل  ح لال م  و دللر    ل  ل.للرلأ لبخ  للر   س:ل كجللر  العل ل   للر   سل  الزةوةدل ل3

للح  ل  ل   ل   للر   سهل   ليأ ا ودل  ل   قفل ي  لع ل  ولإللريةوال  ق   لإلردللر  وال لرب لبل
لة د.

  ور ل م  وسللر   سل لر للر   سلفي ة ل يلغل  للبو ل تىل     ودهل دوريو ل ول ق للي  لفي  لل
لفللر ة هل ملفي  لللأ  ولإل   لإللبيلغللب ور لفيدل يورغو لة د.للو أوسللريةواهل     ل   دل  ل ق  لبحس ل  ع

.ل  بللر   س:للع  ل م  للر   سل  لفي  دل وي ردل  للرس وكبل ي سل م  وؤتلفي  فيدل  لبابللبيلحهل4
  ل) يسل  ل قوفيلفلل    وة ل   لإللر  بلش   ل لممول سي لمل موفيفللر   سل موفيفل  قبهل  لحوقل  كلل يقلفيد.

ل.(2018ك  ولإل   ولإل
 حكمه في ضوء مقاصد الشريعة:
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   و للريأجفل لرس  كلعل للر   سل  الزةوةدل  لللأ  كللر ل   لة ل  ل قوم لهالللر  اهلة ول    ل
ل   ال   كللر ر  فل  ل   و للرس  كلعل للر   سل  هلدهل  باحللر بيلمل لاللهلعل دل  لمللبيحل ذلل  ل  ل

ل   لللآ   ل دقتل  للبفو  ل لب وكللب    ف.لر ابل   ل
 عل دلة لبأسل  للبيحل  للر   سلبالأر وبللب ف فل ذلل لتل  ل  لمحظ كلش عنهل  ل    ل

باريو   لإلبخ  للر   سلبولة دل  ل  وعفل  تلملدقلمحلدهلة ق  لهالللر  اله للرف حلةق ل    ل  بل جيل
ثْل لإلال للبو لرلإة لجلع للر   سل لبيورغفلة دل   ل ل  ل   ثدلبولة دل  للر   سل  ل وع  ل ث ثفهل

للح جهل  لإل  ثل    ل ة لرل و ل لإل خ ة لفي   لوفسل  لع اللب وريفلفيدلمل  ل  ل   تهل   منل
سي للريو   لإلبا في  و لع لل  ح لاللر  بل تىل ر ل  لبابللبيلحلبولة دل  ل   كبلةق ل   للربل لفي

  فيفلمل  ولإل وا ل سم  ولع ل   ثدل  قلهلع للع للوق بللبيلحل  لللج ل     للببو  لفي لللأم  وسل
ل لبحوم فل لب لفي بلة  قل ل قوم للرف حل  لللحيلإلفيسي للب وكللر ل  ف.

 اطلاق النار والألعاب النارية:عرف 
 ل لللحو    للر وكل للأر وبللر وك فلة  و ل لفي أو و لمل ورفلعق للريةوالمللرق  فل  ل  والفي تللر   سهل 

  و يفللريةوال تىل ودل ل  و ليخل لة  و ل ا قللر وكهل  ل   لإلذركلمل وعفللريةوال  ل   ل  ل   ثدلع  ل
لع  تهمل  للرقوعف.

ل  لفي ل  للر  ي دله ولعل لع بل   ك:
ل ل عو و للر ل  ف.ل.ل   ثللي علمل ا قللر وكل  قل  سي للرق  1
ل.ل   للرقوو لإل ا قللر وكل     للر ق فيفلعل د.2
ل.ل     لللجقللإل  زعو أملفي   بل ا قللر وكل للأر وبللر وك ف.3

 حكمه في ضوء مقاصد الشريعة: 
بفس بل ل  زل ا قللر وكلملللأة لحلبحجفلل   فو ل الللر  اهل ذركل  ل لراك  فلر     للر فسل

لله كل  لسل ولإل  ل وو للي علللمح هل  للر   لفي  كبللي عل علإل ق  ل  لر  دلثأكل  للر   سل  لدلثْل
  فج لفي  ل  لدلباي علملل ا قهل  فولو لعل للبو ل  ل ه لكتلة  ول لةو  بل  دهل  ش  وردل للأر وبللر وك فل

 عل ل     لللآ   .
متللرب   فلعل ل  للراكل  للبف  فل  ل ل للبفو  ل  ف  تللب ولحهل ق  للر    كللر  بي:ل"ل  ل

ةف  تلل ع  لسلعل للبسل  ل حم للرس حلعل أم...في ل  ل  ال وله ل   ل  لذركل  للرب مل لرس ل
ل ة و دل  للر   لبللبف  فل  للبقو لفهل   ل ي ل  بل  ل   ل    الفيغقل  لةأ لمح اهلبول ق كل  ل لإ

ل(.ل218-217:ل1418)لر  بيهلللر  و  للهول   واللبقوم ."
 عدم المعرفة الأحكام المتعلقة بالمحارم:
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للجأ لمل   ةفل ول    لعل للري لجلممول  لرلي   ل   العل أ وهل  لة  فللر  و  ل  ل  وك  وهلل
وةففل  تللري  فهل  ووتلو  جفل ل  ل  و ثهلة جأ للري  فل   فل  وةففل خللري جهل  أ للري جل   فل  

%(ل أل لإلللمحوكال   و أمهلثْل لإللر  ال31ل   يووفلع  ل ؤل لع  فل  لل    لللمحلنلمللب   فل لإل ولوسي دل)
  ف ضلعل للري   لفي  لز ل أ ولزياكبل ع وال    ل ل ٍ ل  أ ول  قي  ل   همل  لبابلل   لال لر   ق.

ل  اللريةوال  م حلليوا ل  أولمل  سل قوم للرب   فلل     ف   والللأع لالمل   لفل
لل(.544)لريأ تيهل . :لل    ا."

 حكمه في ضوء مقاصد الشريعة: 
ه لع الةو  ل  ودل خق لللمح الع ةول   ف فدلفيي ولإل   واللرب  للر وفي فل  ردل   ل  أول وب هوهل

ل للح  فلمللري لجل  قسملهل في ونهو:
لللأ  :لللمح  فل   فلتأفي   ف:لرقسمل

ل  يوبلوب سلللمح   فلملل   الث ثفهل هن:
.للرق لفيف:ل ف  عدل هملفي و دل في و ل    تل  لإل فل هل  م ردل همل  أو دل   أو لآبا دل  لإلعل لإهل1

   ل تلل ة   ل في  دل  لإلوير لة ف الفي و لل   بل للأ  ل ل في و ل    لل   بل للأ  ل ل  لإلوير هل ة   
ل   ل دلفيي  ل ل  هلةلأالل  اللر  و ل ليو  ل   لفي و للر  و ل للأع وال ليو  ل للأ  ل .

.للب وه ب:ل ف   لوسو دللب    ل  ل  لإلوير هل   أو للري  و ل   لته لفي ق لمف  ل  لإلعل لإل2
 لب ق  ل للهملعل أ لفي ق لمف  هل  لإللمل    لباري  و هل   ال  ا سل لآبا دل    ل تل  لإلعل لل ر لفيينَهل

ل   ا سل ل في و دل     ل في و دل  لإل فل لل ر لفيينَ.
ل.للر  و :لة ف الفيدل ول  البار س .3

   العل للب  بللر ي جلفي ظقل ولذ  هل  ؤ المل وو للب  بلوظقل ول ؤ المل وو للر   هلة  ول  ال
 ة عأوهل   ول  العل دل ي جلفي تل   دل  العل أول ي جللفي ل   أولعل للر   ل ملدل ة عدلبح العل ل ي جل ملأول

ل(.لل101-4/99:ل1423)لفي لعوفي   هل ه الهل هاتللر  ثفلمح  فلعل للر عفي  .ل
 القسم الثاني: المحرمة حرمة تأقيت:

ل   يو ولث ثف:
ل.لللمح  و لفيسي لللج  :ل ولج  لفي للري تل ع  أو.1
ل للرغقل و:ل ي  فللرغق..لللمح  و لفيسي ل  ل ل 2
ل(.91) في للح فهل . :ل.لللمح  و لفيسي لل   اللر   :ل وبب  ف.ل3

  كل للريو   لإل  لذ  لهاتللبسعرفللر  ي دلعل ل   كبل   ةفلللمحوكاللرا  ل  زلرل   بللر ب لعل أمل
   وةف أمهل    و ل  ل    للبحورفو للرب ع فلفي  للري لجل   وةففللب  بللأخلز  أولفيسي ل ألأولة   ل  ل
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 هنلوسيفلر ستلبارقل لفلكدمل لإل ح فل%(ل ل   ة لإلمحوك أمل31ردلذركل   ل ل  لردهل ومفل  لإلوسيفل)
   ةفل لكلللأ  والبارغفهل ذل   للربوك ل  أولللحفوظلعل لك لفي لللأ  بل ل  ق لكلهول تُو  أولفي كسللرفتنل

ل لبفو  للب    ل   لهولر للمل ب  لاللهل  و ل   و ولتُإلهؤ سلللمحوكا.
ل

 خاتمة:
وحله ل   و للريأجفلعل ل ل بللري   ل  هلأ ولبولة دل لإل  ل قوم للربوك لمل  دلعل ل ع لإللر  

  لل   و للر وسل    كهمهل  ول ولو لتل  ل ع لالل  وتلفيدل   ل   لوفقو للمليأ  للرب  ل ولر   للح ل
ل    لوفل  ل   للر ةوسل وهل  لمخورففلم   لوإللر  وبل لرس فلةأ لممول ل    لفيدللر ق للرسل مل ي للرب  ل

ل يم.لرق
لر ل  فلو  جفلفي  لللأع لاللرفو  بلملللأة لحلة دل فوظلعل ل ثْل لإللري  لع للبحورفو للرب ع ف

للبقوم ل لأول ور   ل لر فسل لر ق ل لر س ل لبو هلع للع ل ب   للر  وحللأ  لللحفوظلعل ل ق  للر س .
 لسل ولإل ي ل تُو دل  ل  ال تُو دل  ل لإللر يلاللري   لباري  لع للبحورفو للرب ع فلمل  ل  للري لجل 

في  تل ق لرلي   للرس و بل لرس  كلمل  وته ول  ق  للربر فل لأ  لذركل  ل  ف  ل ولةس ل  لللأع لال
ل ول فول قوم للرب   ف.

 النتائج:
  وع فلللأع لالملل    للر  نل  لةقفلر  ور ملل   ال    و دلفي سيفل يقبهل  ل لإللر غقل لل   .1

 لر قوة فللر ل لفلعل لل    هل   ل  ل    ل   ي  ل ع لالد فيّ فل    بلمخورففل ع لالل    ل
لر  نل   ور ملل   اهلة عث  لللأع لال  ل   للر  ي  لبار غ لل ع  نهلللأ  للرا ل  بل

 .بجوو للر غقل للرسوفيقفل  للأ كل   ي  للرفو  ل  أو
لل .2 للرفو  ب لللأع لا ل لر فسهلم للر   ه ل فو ل ق   ل   للر   ك ف للر ل ف للبقوم  لعل  ع  لس

  لر ق هل لر س هل لبو هلع للع للبقوم للر و فل لر    ل ف.
مللريف لع ل   وال ع لالل    ل  ل   للر ب لع ل قوم ل ة ولهمل   لعوبل   للهمهلفي وسلل .3

للب ل في   ل لع للي و ل لر ل   لعل ل عنل   كلكه ل مل   لع جلللأع لاللرفو  بلرلف م  وشه
لل    ل لر ب لرلقي   لل ع  للر  ج ل    لعل  ل سوع ب لفي  لفي أو ل كفي د للرب   ف ل قوم     ي و 

  لرف  .
للأع لاللب    ل ولمل  اللريةوال و  فلعل ل ق  ل لأوكللرف حل لرس  كل لريأجفلعل للري   ل .4

   ليخ  لمل   لفل ول ظأ لفيدلذرك.ل للحو    لل  فوس ل الللر  اهل  لإلل    
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لأ ل  لو و  لل   يووفل لإل لفللب  ةفلبالأ  واللرب ع فل  بل  للأ كلفي  لللأع لاللرفو  بهل .5
%(ل  للر   فللر ل    تلعل أملل   يووفل أل لإل  بل  لةقفلللأع لال30   ل لإل ولوسي دل)

 لب    ل ولرلب   فلل     ف.
ل .6 لريو   لإل  للبقوفي  للر ل   لهول لر كل فللب  لو فهل  ل    للر ديفلللحق ق فلملل    ل  ل الخإا

%(ل  لل    ل84.08   ل غ قلللأع لاللرفو  بهل ل ر يلال ول  لة لل   اهلة  لة ل ولوسي دل)
لرلب   فلل     فهل  ل لإ  ول ي لذ  تل   للعل ل  كلللأع لاللرفو  بل ج  لعل أمل حورف أو

  وو و ل  للر  ي  .
 

 التوصيات:
  منللريو   لإلل    ل للأز لجلفي   كبل ق بلاللهلعيل   لمل  ف فل تُوال  ل  للري لجهل   عوتهولمل .1

   وتهمللري   فل  ل   ل ق  ل قوم للرب   فل  ل ب   للري لج.
ل  .2 ل  و  لعل  للر    لفي   كب للرقوو ني للبب   للريو   لإ ل  كبل  من لل   وز لفي   كب للري    ل ليا وو لإ

ل    ل  ليل ل  لإ للري  ه ل  ق قل  للري   لعل لفي  أم لباري لجه للب  لقف ل    لللأ  وا   ك ي ف
 عق هولبابؤ سو للر    فهلبولة أول  ل سوع بلعل ل ق  للري لج.

للر ك سل لر   .3 لعق  لعل  لبار    ل ل     ف للبؤ سو للر    ف للريو   لإ ل  ع فل  من ل     ل ل  
لل    لفي لكللب  لفلللهو فلمل  وتهمهل وب للر قوةفلل     فللر ف فف.

للري لجل ول .4 ل  ل   للري   لعل ل تُوا ل لر  و لإل   لرلي   ه للبسوع ب لفي ق يم للريو   لإلل       من
    لة ل  ل   واللرب   فل  قوم هوهل ل   وبلل ريلالفي  ل ول    دللرب   ف.

منللريو   لإل ه للر لمل  لللأ  فل لي يوسلفي   كبلمموك فل  كهمل  للر عول ل كشو هلبا  ح لال  ل .5
للأ ور  للب و يفل  لل    لملا  لللأ و  هل  ل   ل  ع  أمل  ي  تهمل ول  لعل أمل  ول  ل

 لهم.
لعيل   ل ل   وبل ول  منللريو   لإل  للري   لبالح  لعل لفي ل فل  وتهمللري   فل ول    لالله .6

 . غ يدهلل  ج با لرلبر فل لرس و بلله ولمل  للر لك  
 
ل
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 نتائج ملحق أسئلة الاستبانة

 لا  نعم  أسئلة الاستبيان

ل%49.45ل%50.55ل يحلبابيحللر ق  ل  للر   س؟ه ل
ل%21.23ل%78.77له ل   ظ لك للله ليالمل      م؟

ل%84ل%16للريةوا؟ه ل ق اللي  لمل ر  فل
ل%30.97ل%69.03له ل  ملل    طلفي للر  و ل لر سوسلمل وعفللرف ح؟

ل%31.85ل%68.15له ل ق لع  لللحو    لمل ورفلع ال    للب وزال لب   ق ؟
ل%30ل%70له ل  لمل  بل  لةقفلللأع لاللب    ل ولمل  ل  للري لجلرلب   فلل     ف؟

ل%15.92ل%84.08لبالأع لاللب    ل ولع  ل   ة كل حورف أولرلب   فلل     ف؟ه ل  كللر   ل
ل%23ل%77له ل س ح ال ا قللر وكلمل  اللريةوا؟
ل%30.97ل%69.03له للربحإللب ي جل   المح  دل ال ؟
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 أثر المقاصد الشرعية في فقه المعاملات المالية
 

 *الشيباني عبد الله عبد العزيز محمد
  **مصطفى محمد جبري شمس الدين

 الكلمات المفتاحية  الملخص
علم  وإلى تطبيق ،الشرعية وفقه المعاملات المالية الإسلامية تبيين تلك العلاقة بين المقاصديهدف هذا البحث إلى 

المقاصد الشرعية على فقه المعاملات المالية وما استجد منها وما طرأ من مسائلها التي تزداد وتستجد في كل زمان وكل 
قاصد الشرعية لمتبع الباحث في بحثه المنهج الاستقرائي، وذلك من خلال تتبع ما كُتب من جزئيات في ااقد و  مكان.

عموما محاولا التركيز على فقه المعاملات المالية خصوصا، وتبيين أثر المقاصد الشرعية في مسائل فقه المعاملات المالية 
د اعتبرت عددا من أن الشريعة الإسلامية قومن أهم النتائج التي توصل إليها البحث:  التي تناولها الفقهاء في مؤلفاتهم.

 ترييد قاصد الشرعية أثرا اللاا فيلموأن  تشريع المعاملات المالية خاصة، والنظام الاقتصادي عامة. المقاصد العامة في
لى تطبيق وأيضا حث العلماء والبحاث إ وتوجيه الفتوى الشرعية، لاسيما في الحكم على مستجدات المعاملات المالية.

 علم المقاصد على المعاملات المالية الإسلامية ومستجداتها.
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 The purpose of this research is to apply the science of Maqasid al-Shariah to the jurisprudence of 
financial transactions and what is emerging from them and the issues that have been occuring and 
new at all times and everywhere, and to clarify the relationship between the Maqasid al-Shariah 
and Islamic financial transactions. The researcher followed in his research the inductive method, by 
collecting the written efforts of the Maqasid al-Shariah in general and trying to focus on the 
jurisprudence of financial transactions in particular, and to clarify the impact of Maqasid al-
Shariahin the issues of jurisprudence of financial transactions addressed by jurists in their 
writings. Among the most important findings of the research: that Islamic law has considered a 
number of general purposes in the legislation of financial transactions in particular, and the 
economic system in general. And that the purposes of legitimacy have a great impact in 
rationalizing and guiding the fatwa, especially in ruling on the developments of financial 
transactions. And also urged scholars and researchers to apply the Maqasid al-Shariah of Islamic 
financial transactions and developments. 

                                                           
*  Dept. of Fiqh & Usul al-Fiqh Master Student, International Islamic University Malaysia, aziz.alshibany@gmail.com, ORCID: 

https://orcid.org/0000-0002-3958-6980. 
** Dept. of Fiqh & Usul al-Fiqh, International Islamic University Malaysia, mussham@iium.edu.my, ORCID: 

https://orcid.org/0000-0001-6743-0791 



 مصطفى محمد جبري شمس الدين & عبد العزيز محمد عبد الله الشيباني

 
 

88 

 

 

  المقدمة 
 رحمدددددددددة المبعدددددددددوث محمدددددددددد وقددددددددددوتنا وحبيبندددددددددا سددددددددديدا علدددددددددى والسدددددددددلام والصدددددددددلا  العدددددددددالمين رب   لله الحمدددددددددد

 تدددددبعهم ومدددددن الميدددددامين، الادددددر وصدددددحبه الطددددداهرين، الطيبدددددين آلددددده وعلدددددى والمرسدددددلين، الأنبيددددداء جميدددددع وعلدددددى للعدددددالمين،
 .الدين يوم إلى بإحسان

الْيوَوووووووْ َ  تممتهدددددددا، قدددددددال تعدددددددالى:   السدددددددماوية ومُ  إن الشدددددددريعة الإسدددددددلامية هدددددددي خا دددددددة الشدددددددرائعوبعدددددددد  فددددددد
َََ َ ووووويكُ لَكُووووومُ اْ ْ ووووولاَ  وَيْ وووووا  َِ مَْوووووكُ عَلوَوووويْكُمْ  عَْمَووووو ُْ أَ ََ ولمدددددا كانددددد   [،3]المائدددددد : ﴾ أَكْمَلْوووووكُ لَكُووووومْ وَيوووووَْكُمْ 

الشدددددريعة الإسددددددلامية كددددددذلك كددددددان لزامددددددا أن تتصددددددك بصددددددفات الشدددددمولية والبقدددددداء والمواكبددددددة لكددددددل مددددددا هددددددو جديددددددد 
معاصدددددر في ثدددددل الثوابددددد  الشدددددرعية ا كمدددددة الدددددتي مدددددن لددددددن حكددددديم خبددددد ، وبدددددذلك تكدددددون صدددددالحة لكدددددل زمدددددان و 

 ومكان، بحيث يكون لها حكم يستنبطه أولوا الألباب المجتهدون من علماء هذه الأمة في كل يأن.
فمهمدددددة المجتهددددددين هدددددي اسدددددتنباا الأحكدددددام مدددددن مصدددددادرها المعصدددددومة، وهدددددي القدددددرآن والسدددددنة والإجمدددددا ، 

، فقددددددهووسدددددديلتهم واسددددددتنادهم في اسددددددتنباا الأحكددددددام والاسددددددتدلال عليهددددددا إلى ثلاثددددددة علددددددوم، وهددددددي: علددددددم أصددددددول ال
 وعلم القواعد الشرعية، وعلم المقاصد الشرعية.

لا وسدددددديلة لاسددددددتنباا أحكامدددددده والاسددددددتدلال عليهددددددا إلا  هوفقدددددده المعدددددداملات الماليددددددة نددددددو  مددددددن أنددددددوا  الفقدددددد
 ، خلدددددالمعددددداملات الماليدددددة قدددددد تعدددددر  لفدددددتر  مدددددن ا مدددددود طيلدددددة قدددددرون  بإحددددددى الأصدددددول الثلاثدددددة، حيدددددث أن فقددددده

بحيددددددددث أدى إلى التبددددددددداين بدددددددددين مقدددددددددررات فقددددددددده المعددددددددداملات الماليدددددددددة والواقدددددددددع المعاصدددددددددر لهدددددددددا، ولا يددددددددددر  ذلدددددددددك إلا 
 المختص المتصدي للأحكام والنوازل في المعاملات المالية المعاصر .

مدددددع أن العلمددددداء القدددددددامى والمعاصدددددرين قددددددد بيندددددوا وفصدددددلوا في الأحكددددددام الشدددددرعية وعلاقتهددددددا بعلدددددم أصددددددول 
يطبقددددددددوا ذلددددددددك لددددددددا فيدددددددده الكفايددددددددة، فالفقدددددددده والقواعددددددددد الفقهيددددددددة وأثرلمددددددددا في تلددددددددك المعدددددددداملات إلا إ ددددددددم   يطرقددددددددوا 

التنبيددددده علدددددى العلاقدددددة ، مدددددن هندددددا رفيدددددب الباحدددددث في ة ومدددددا اسدددددتجد منهددددداالمقاصدددددد الشدددددرعية علدددددى الأحكدددددام الماليددددد
الاسدددددددتدلالية بدددددددين المقاصدددددددد الشدددددددرعية وأثرهدددددددا في فقددددددده المعددددددداملات الماليدددددددة والإسدددددددهام فيددددددده كأحدددددددد معدددددددا  التجديدددددددد 

 المهمة في فقه المعاملات المالية المعاصر .
الباحدددددث يتنددددداول في هدددددذه ا زئيدددددة مدددددن البحدددددث مدددددا أمكنددددده الاطدددددلا  عليددددده أمدددددا الدراسدددددات السدددددابقة فدددددإن 

 لسابقة ذات العلاقة اللموضو :من الدراسات ا
المقاصوووووووود اصاصووووووووة  لتصوووووووورفات ، كتدددددددداب بعنددددددددوان  2001عووووووووز الوووووووودين   يبووووووووة دراسددددددددة الدددددددددكتور 

، وهدددددي في الأصدددددل رسدددددالة لنيدددددل درجدددددة الددددددكتوراه مدددددن جدددددامع الزيتوندددددة، تدددددونس. وقدددددد تنددددداول الكتددددداب أربدددددع الماليوووووة
، ورواج المدددددال وثبوتددددده والعددددددل فيددددده، قضددددداة مهمدددددة، وهدددددي المدددددال في الشدددددريعة، ومقصدددددد الشدددددريعة مدددددن حفددددد  المدددددال



     أثر المقاصد الشرعية في فقه المعاملات المالية

 
 

89 

وقددددد مهددددددت الدراسدددددة لتلدددددك القضددددداة اللتعريدددددك لقاصدددددد الشدددددريعة العامدددددة وا اصدددددة،   يتنددددداول المسدددددألة الدددددتي هدددددي 
قيدددددد الدراسدددددة ومررهدددددا ويقددددديم الأدلدددددة عليهدددددا مدددددن الكتددددداب والسدددددنة وأقدددددوال العلمددددداء المعروفدددددة،   يدددددرج  بدددددين تلدددددك 

ودلدددددديلا، ولددددددا مقددددددق مقصددددددود الشددددددار  مددددددن تلددددددك المعدددددداملات الماليددددددة الددددددوارد  الأقددددددوال لددددددا ارحى أندددددده أقددددددوى حجددددددة
 النصوص الشرعية فيها لا يجعلها مستوعبة لكل جديد وضابطة لكل طاريء.

َ ْميتوووووه، بعندددددوان محمووووود المقووووور دراسدددددة  ، وهدددددي رسدددددالة مقاصووووود الشوووووريعة ا  ووووولامية في حفووووو  الموووووا  
ليدددددا الشدددددرعية لامعدددددة أم القدددددرى، المملكدددددة السدددددعودية. وقدددددد قددددددم  لنيدددددل درجدددددة الددددددكتوراه مدددددن قسدددددم الدراسدددددات الع

تناولدددددددد  هددددددددذه الدراسددددددددة الددددددددربي بددددددددين ادراء الفقهيددددددددة والمقاصددددددددد الشددددددددرعية الإسددددددددلامية وأهدددددددددافها وفيايتهددددددددا الددددددددتي 
جدددددداءت لأجلهددددددا، وذلددددددك لأن تندددددداول في البدددددداب الأول التعريددددددك لقاصددددددد الشددددددريعة والأدلددددددة عليهددددددا مددددددن الكتدددددداب 

ل في البددددداب الثددددداني المدددددال وألميتددددده ووسدددددائل كسدددددبه، أمدددددا البددددداب الثالدددددث فقدددددد تنددددداول فيددددده والسدددددنة والإجمدددددا ، وتنددددداو 
 مقصد حف  المال، والباب الرابع أفرده لطرق تنمية المال والضوابي الشرعية في ذلك.

 
 المبحث الأَ :  ظرة عامة عن مقاصد الشريعة

أَهميتها مفه  المطلب الأَ :   مقاصد الشريعة 
لا:  عريف مقاصد  الشريعة أ

 :(3/353ه، 1414)ابن منظور،  القصد يأتي لمعانٍ منهالغة: 
  .: الاعتماد والأم وإتيان الشيء والتوجهالأَ 
 .[9]النحل: وعلى الله قصد السبيل﴾ : استقامة الطريق، قال تعالى: الثاني
 .( 6463البخاري،  ): العدل والتوسي، ومنه الحديث" القصد القصد تبلاوا"الثالث

 . [42]التوبة: : القرب كقوله تعالى:  وسفراً قاصداً ﴾بعالرا
بينمددددددددا   يعرفهددددددددا المتقدددددددددمون  -: لقددددددددد تعددددددددددت تعريفددددددددات المعاصددددددددرين للمقاصددددددددد الشددددددددرعيةاصووووووووطلاحا

 ولعل من أبرز التعريفات ما يلي: -ورلا يرجع ذلك لأن مؤلفاتهم كُتب  للعلماء
هددددددي المعدددددداني والحكددددددم الملحوثددددددة للشددددددار  تعريددددددك الطدددددداهر بددددددن عايددددددور:" مقاصددددددد التشددددددريع العامددددددة  -1

أو معظمهدددددددا، بحيدددددددث لا كدددددددتص ملاحظتهدددددددا اللكدددددددون في ندددددددو  خددددددداص مدددددددن أحكدددددددام  عفي جميدددددددع أحدددددددوال التشدددددددري
 .(51ه، ص1421)ابن عايور،  الشريعة"

تعريدددددددك عدددددددلال الفاسدددددددي:" الاايدددددددة منهدددددددا والأسدددددددرار الدددددددتي وضدددددددعها الشدددددددار  عندددددددد كدددددددل حكدددددددم مدددددددن  -2
 (.3ه، ص1413)الفاسي، أحكامها"
 تعريددددددددك أحمددددددددد الريسددددددددوني:" الادددددددداةت الددددددددتي وضددددددددع  الشددددددددريعة لأجددددددددل  قيقهددددددددا لمصددددددددلحة للعبدددددددداد" -3
 (.7ه، ص1411)الريسوني، 
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تعريددددددك محمددددددد اليددددددوني:" المقاصددددددد هددددددي المعدددددداني والحكددددددم و وهددددددا الددددددتي راعاهددددددا الشددددددار  في التشددددددريع  -4
 .(37ه، ص1419)اليوني،  عموما وخصوصا؛ من أجل  قيق مصلحة العباد"

أن جميدددددددع التعريفدددددددات اتفقددددددد  في المعدددددددف وإن اختلفدددددد  في اللفددددددد ، فدددددددالاختلاف لفظدددددددي لا عدددددددبر  والحددددددق 
 به، وهذا هو الشأن بين التعريفات حتى تتض  ويرسم لها تعريك مستقر مع مرور الزمن.

وهددددددو:" المقاصددددددد الشددددددرعية هددددددي: المعدددددداني والحكددددددم الددددددتي ، أمددددددا الباحددددددث فقددددددد اختددددددار مددددددن الكددددددل تعريفددددددا
 تشريعاته  قيقا لمصالح ا لق".أرادها الشار  من 

 )مستخلصة من خطبة الشاطبي في كتابه الموافقات( ثا يا: أهمية مقاصد الشريعة
 مقاصدددددددد الشدددددددريعة هدددددددي قبلدددددددة التكليدددددددك، وهدددددددي ادصدددددددر  الكدددددددبرى الدددددددتي تدددددددربي بدددددددين الأحكدددددددام والحكدددددددم،

 .ة للمجتهدواللنسب قلدوتبين خصائص ومحاسن الشريعة و قق العبودية، وهي مهمة اللنسبة للم
 وتتمثل في التالي:قلد: أهمية المقاصد للم

زةد  الإيمددددددددان اللله تعددددددددالى ورسددددددددو  العقيددددددددد  في القلددددددددب؛ فيحصددددددددل عنددددددددده القناعددددددددة التامددددددددة بعظمددددددددة  -1
هددددذا الدددددين وصدددددقه، ويدددددعوه ذلددددك إلى الالتددددزام بددددده لمددددا يددددرى مددددن  قيددددق المصددددالح ودرء المفاسددددد، فيدددددتر  

 .ما سواها من الشرائع
 .المتفشية الهدامة فكارلأواالمسلم من الازو الفكري   صين -2
موافقدددددددة المكلدددددددك لمقصدددددددد الشدددددددار ، حيدددددددث إن مقاصدددددددد المكلدددددددك يجدددددددب أن تكدددددددون  بعدددددددة لمقاصدددددددد  -3

الشددددددر  ومحكومددددددة  ددددددا، فددددددلا يتهددددددرب منهددددددا ولا يتحايددددددل عليهددددددا لمددددددا يعلددددددم مددددددن النتددددددائج السددددددي ة والأضددددددرار 
 .ا سيمة والمفاسد ا مة

 تعددددددالى، فكمددددددا أن ا لددددددق عبدددددداد لله كددددددواً فددددددلا بددددددد أن يكونددددددوا عبدددددداداً لدددددده يددددددرعاً  قيددددددق عبوديددددددة الله -4
 .وديناً 

ب مددددددا ينفعهددددددا ؛ لأن الطبيعددددددة البشددددددرية  ددددددوالعددددددا عليهددددددا اللنواجددددددد الإقبددددددال علددددددى تطبيددددددق الشددددددريعة -5
المصدددددددالح المترتبددددددة علدددددددى الطاعدددددددات يطمددددددد ن إليهدددددددا ويقبدددددددل عليهدددددددا  المكلدددددددك ، فحينمدددددددا يعدددددددرفيدددددددهو يددددددل إل
 يبتعد عنها.ينفر منها و حينما يعرف مفاسد المعاصي والعكس 

حمايددددددددددة الشددددددددددريعة مددددددددددن الا ددددددددددراف في الاسددددددددددتدلال والاسددددددددددتنباا، وصدددددددددديانة الشددددددددددريعة مددددددددددن العبددددددددددث  -6
 .والتاي 

 أهمية علم المقاصد  لْسبة للمجتهد
رد  رتبددددددة الاجتهدددددداد، ولدددددديس  دددددد ِ إن الإلمددددددام لقاصددددددد الشددددددريعة ايددددددترطه كثدددددد  مددددددن الأصددددددوليين لبلددددددو  العددددددا

معرفدددددددة وتدددددددذكر بددددددددل لابدددددددد مددددددددن أن يكدددددددون ذلددددددددك ملكدددددددة لددددددددى المجتهددددددددد يسدددددددتطيع  ددددددددا إدرا  مقاصدددددددد الشددددددددريعة 
واسدددددتنباطها وتفجددددد  ينابيعهدددددا مدددددن النصدددددوص الشدددددرعية، وتكدددددون ملكدددددة المقاصدددددد أدا  بنددددداء وتقدددددو  وتقيددددديم، قدددددال 
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الدددددددليل مددددددن الشددددددر :"  فيمددددددا يجددددددب فعلدددددده علددددددى المجتهددددددد في الواقعددددددة بعددددددد أن يعدددددددم -رحمدددددده الله -الإمددددددام الشددددددافعي
فدددددإن عددددددم المطلدددددوب في هدددددذه الددددددرجات   ظدددددا في القيددددداا بعدددددد، ولكنددددده ينظدددددر في كليدددددات الشدددددر  ومصدددددالحها 

 (.1/328ه، 1412)نقلا عن: الشاطبي، العامة"
يعدددددددددين الداعيدددددددددة في ترتيدددددددددب أولوةتددددددددده، فيقددددددددددم الضدددددددددروري علدددددددددى  ومعرفتهدددددددددا لمقاصددددددددددال الإلمدددددددددامكمدددددددددا أن 

مددددن الضددددرر الأكثددددر خطددددور  قبددددل فيدددد ه، فينباددددي علددددى الدددددعا  أن لا يافلددددوا هددددذا  الحدددداجي وهكددددذا، ومددددذر الندددداا
العلدددددم دراسدددددة وتدريسددددداً وتطبيقددددداً، وأن يبيندددددوا للنددددداا هدددددذه المقاصدددددد السدددددتمرار ليدددددتم الاقتندددددا  بددددددين الله عدددددز وجدددددل، 

 ويسهل على النفوا الانقياد للشر  والرفيبة في تنفيذ التكاليك.
 مقاصد الشريعةالمطلب الثاني:  قسيمات علم 

 وللعلماء في تقاسيم المقاصد بحسب تنوعها مسالك عد  ، ألمها ما يلي : 
 التقسيم الأَ :  عتبا  ق تها في ذاتها

وفي هددددددددددددذا التقسدددددددددددديم تتنددددددددددددو  المقاصددددددددددددد العتبددددددددددددار قوتهددددددددددددا في ذاتهددددددددددددا إلى الضددددددددددددرورةت و الحاجيددددددددددددات و 
الددددددتي جدددددداء الشددددددر  بحفظهددددددا، وهددددددي : الدددددددين التحسددددددينيات؛ والمكمددددددلات لهمددددددا،   تعلددددددق هددددددذه الثلاثددددددة اللمصددددددالح 

والدددددنفس و العقدددددل والنسدددددل والمدددددال؛ قدددددال الادددددزالي:" ومقصدددددود الشدددددر  مدددددن ا لدددددق  سدددددة: أن مفددددد  علددددديهم ديدددددنهم 
 .(251ص ه،1417) الازالي،  ونفسهم وعقلهم ونسلهم و مالهم .."

ة اللكليدددددددات وفيمدددددددا يلدددددددي بيدددددددان للمقاصدددددددد الثلاثدددددددة ومكملاتهدددددددا، مدددددددع بيدددددددان أبدددددددرز المسدددددددائل ذات الصدددددددل
 ا مس:

َ يات لا: الضر  أ
:" أ ددددددا لابددددددد منهددددددا في قيددددددام مصددددددالح الدددددددين والدددددددنيا؛ بحيددددددث إذا فقدددددددت    ددددددر عرفهددددددا الإمددددددام الشدددددداطبي

مصدددددالح الددددددنيا علدددددى اسددددددتقامة، بدددددل علدددددى فسدددددداد و تهدددددارج وفدددددوت حيدددددا ، وفي الأخددددددرى فدددددوت النجدددددا  و النعدددددديم، 
 .(2/8ه، 1395) الشاطبي، والرجو  ال سران المبين"

أريدددددددددد  دددددددددا المصدددددددددالح الدددددددددتي  والحاصدددددددددل أن الضدددددددددرورةت مدددددددددتى أطلقددددددددد  في عدددددددددرف الأصدددددددددوليين والفقهددددددددداء
تتضدددددمن حفددددد  أحدددددد المقاصدددددد الكليدددددة ا مسدددددة؛ وهدددددي: الددددددين والدددددنفس والعقدددددل والمدددددال والنسدددددب، وقدددددد تسدددددتعمل 

 لم حكمه من الدين اللضرور .في الاصطلاح الشرعي مرادا  ا: ما عُ 
" لددددددو عددددددددم المددددددال   يبدددددددق عددددددي ، وأعددددددد  :نددددددهتمثدددددددل في أعددددددداملات الماليددددددة توصددددددور  الضددددددروري في الب الم

اللمدددددال مدددددا يقدددددع عليددددده الملدددددك، ويسدددددتبد بددددده المالدددددك عدددددن فيددددد ه إذا أخدددددذه مدددددن وجهددددده، ويسدددددتوي في ذلدددددك الطعدددددام 
والشدددددراب واللبددددداا علدددددى اختلافهدددددا، ومدددددا يدددددؤدي إليهدددددا مدددددن جميدددددع المتمدددددولات، فلدددددو ارتفدددددع ذلدددددك   يكدددددن بقددددداء، 

)المصدددددددددر السددددددددابق، لا يددددددددر ب فيدددددددده مددددددددن عددددددددرف ترتيددددددددب أحددددددددوال الدددددددددنيا وأ ددددددددا زاد ادخر " وهددددددددذا كلدددددددده معلددددددددوم
2/17) . 
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 ثا يا: الحاجيات
ويدددددراد اللحاجيددددددات اصددددددطلاحا:" مددددددا كددددددان مفتقددددددرا إليهددددددا مددددددن حيددددددث التوسددددددعة ورفددددددع الضدددددديق المددددددؤدي إلى 

الحددددرج والمشدددددقة،  -لددددةعلددددي ا م -فددددوت المطلددددوب، فددددإذا   تدددددرا  دخددددل علددددى المخددددالفينبالحددددرج والمشددددقة اللاحقددددة 
 .(2/11)المصدر السابق، ولكنه لا يبلغ مبلغ الفساد العادي المتوقع في المصالح العامة"

شددددددو  يُ وحاصددددددل المددددددراد اللحدددددداجي أندددددده الددددددذي إذا فقددددددده الندددددداا لحقهددددددم بفقددددددده عندددددد  ومشددددددقة و حددددددرج 
ه مددددددن الوجددددددوه، ولددددددذا ا أدى ذلددددددك إلى الإخددددددلال اللضددددددرورةت بوجددددددلددددددعلدددددديهم في مصددددددالحهم الدينيددددددة والدنيويددددددة، ور 

الحددددددرج وتلددددددك المشددددددقة، سددددددواء كددددددان ذلددددددك في العبددددددادات أو في  كا يرفددددددع ذلددددددلددددددجدددددداءت هددددددذه الشددددددريعة الكاملددددددة 
 ..(319-318)اليوني،  العادات والمعاملات أو في ا ناةت

 موعهددددددددا   ثددددددددل فيوالحاجيددددددددات علددددددددى مراتددددددددب؛ وبعضددددددددها أعظددددددددم مصددددددددلحة وأبلددددددددغ أثددددددددرا مددددددددن بعددددددددا، و 
ال الشدددددداطبي:" فددددددإذا ثبدددددد  هددددددذا؛ فددددددالأمور الحاجيددددددة إ ددددددا هددددددي حائمددددددة حددددددول هددددددذا السددددددياج للضددددددروري؛ كمددددددا قدددددد

الحمددددى، إذ هدددددي تددددتردد علدددددى الضددددرورةت تيملهدددددا، حيدددددث ترتفددددع في القيدددددام  ددددا واكتسدددددا ا المشددددقات، و يدددددل  دددددم 
 فيهددددددددا إلى التوسددددددددي والاعتدددددددددال في الأمددددددددور، حددددددددتى تكددددددددون جاريددددددددة علددددددددى وجدددددددده لا يميددددددددل إلى إفددددددددراا ولا تفددددددددريي"

 .(2/19، )الشاطبي
إالحدددددددة البيدددددددع و دددددددوه كالإجدددددددار  والمضدددددددارية : ومدددددددن فدددددددرو  الحددددددداجي وتطبيقاتددددددده في الب المعددددددداملات الماليدددددددة

والمسددددداقا ؛ لأن مالدددددك الشددددديء قدددددد لا يهبددددده؛ فيحتددددداج إلى يدددددرائه، ولا يعددددد ه فيحتددددداج إلى اسدددددت جاره، ولددددديس كدددددل 
ك يدددددجر مسدددددن القيدددددام علدددددى ذي مدددددال مسدددددن التجدددددار ، فيحتددددداج إلى مدددددن يعمدددددل لددددده في مالددددده، ولددددديس كدددددل مالددددد

وات يدددددديء مددددددن فدددددديددددددجره؛ فيحتدددددداج إلى مددددددن يسدددددداقيه عليهددددددا، فهددددددذه الأيددددددياء ومددددددا أيددددددبهها لا يلددددددزم مددددددن فواتهددددددا 
. وا ددددددددوي ، 4/165ه، 1402)الفتددددددددوحي،  نعهددددددددالالضددددددددرورةت، لكددددددددن يترتددددددددب الحددددددددرج والمشددددددددقة علددددددددى العبدددددددداد 

 (.2/924ه، 1400
 -أي إلى السددددددلم -ولأن اللندددددداا حاجددددددة إليددددددهومثددددددل ذلددددددك يقددددددال في عقددددددد السددددددلم، قددددددال ابددددددن قدامددددددة:" 

لأن أرالب الددددددددزرو  والثمددددددددار والتجددددددددارات متدددددددداجون إلى النفقددددددددة علددددددددى أنفسددددددددهم وعليهددددددددا لتكمددددددددل، وقددددددددد تعددددددددوزهم 
  .(6/385 قدامة، ابن )النفقة؛ فجوز لهم السلم ل تفقوا، ويرتفق المسلم اللاسترخاص"

ثمددددددر  الشددددددجر تبعددددددا لبيددددددع أصددددددلها، وكددددددذا مددددددال إلادددددداء التوابددددددع في العقددددددد علددددددى المتبوعددددددات،  بيددددددع  وكددددددذلك
العبدددددد، وهدددددو مدددددا يعدددددبر عنددددده الفقهددددداء اللقاعدددددد  الفقهيدددددة الكليدددددة:"التابع  بدددددع"، والقاعدددددد  الفقهيدددددة المتفرعدددددة عنهدددددا" 

-423، 1406 النددددددددددوي،. 135 ه،1413 نجددددددددديم، ابدددددددددن )انظر:ياتفدددددددددر في التوابدددددددددع مدددددددددا لا ياتفدددددددددر في في هدددددددددا"
إلى مثدددددل هدددددذه البيدددددو ، مدددددع أنددددده قدددددد يصدددددحبها فيدددددرر وجهالدددددة، لكنهمدددددا ، وإ دددددا جددددداز ذلدددددك لحاجدددددة النددددداا (424

 ا.مماتفران للحاجة اليه
 ثالثا: التحسيْيات
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:" الأخددددددذ لددددددا يليددددددق مددددددن محاسددددددن العددددددادات، (24-2/11)الشدددددداطبي،  قددددددال الشدددددداطبي في بيددددددان معناهددددددا
 .ق"و نب الأحوال المدنسات التي حنفها العقول الراجحات، ويجمع ذلك قسم مكارم الأخلا

مدددددددددن جهدددددددددة أ دددددددددا سدددددددددياج للضدددددددددرورةت، قدددددددددال  - الحاجيدددددددددات قبلهدددددددددا   -وتظهدددددددددر ألميدددددددددة التحسدددددددددينيات 
الشدددداطبي:" إن كدددددل حددددداجي و سدددددي  إ ددددا هدددددو خدددددادم للأصدددددل الضدددددروري ومددددؤنس بددددده، ومحسدددددن لصدددددورته ا اصدددددة: 

ه ، فهدددددو أحدددددرى أن يتدددددأد  بدددددهال دمدددددة حوالددددد ومإمدددددا مقدمدددددة لددددده أو مقدددددارا أو  بعدددددا، وعلدددددى كدددددل تقددددددير فهدددددو مددددد
وإن مدددددددددن فدددددددددرو  التحسدددددددددينيات وتطبيقاتهدددددددددا في الب  .(2/42، )الشددددددددداطبي، الضدددددددددروري علدددددددددى أحسدددددددددن حالاتددددددددده"

 .اترفع عنهيو  انعهيمالمعاملات المالية: منع بيع النجاسات، فإن الطبع السليم 
  ابعا: المكملات

تعريفهدددددددا:" مدددددددا يدددددددتم بددددددده المقصدددددددود أو الحكدددددددم مدددددددن الضدددددددروري أو الحددددددداجي أو التحسدددددددي  علدددددددى أحسدددددددن 
الوجددددددوه وأكملهددددددا سددددددواء بسددددددد ذريعددددددة تددددددؤدي إلى الإخددددددلال اللحكمددددددة بوجدددددده مددددددا، أم بتكميلدددددده بحكددددددم يظهددددددر بدددددده 

 الوسائل المفضية إلى إيجاد المقصد الشرعي وا افظة عليه. ، وضابطها(399)اليوني، المقصد ويتقوى"
تهددددددا المشددددددار فددددددإذا اعتددددددبرا الوسددددددائل المفضددددددية إلى  قيددددددق كددددددل مقصددددددود علددددددى حددددددد ؛   جمعناهددددددا مددددددع أمثل

إليهددددددا سددددددلفا؛ انتقلدددددد  أمثلددددددة المكمددددددلات وتطبيقاتهددددددا في الب المعدددددداملات الماليددددددة، سددددددواء كددددددان المقصددددددد ضددددددرورة أم 
 حاجيا أم  سينيا، وذلك على النحو التالي: 

َ ي -أ  مکمل الضر
-282) البقددددددددر ، ومثالدددددددده: أمددددددددر الله تعددددددددالى في آيددددددددة الدددددددددين اللكتددددددددب والإيددددددددهاد، وكددددددددذا أخددددددددذه الددددددددرهن

ك أن حفدددددد  المددددددال ضددددددروري، ووسدددددديلة الضددددددروري ميمددددددل، فكاندددددد  جميددددددع هددددددذه الأحكددددددام المدددددددأمور ، ذلدددددد(283
 دددددا مددددددن مثددددددل كتابدددددة الددددددديون؛ وتوثيقهددددددا والأمددددددر اللإيدددددهاد علددددددى الحقددددددوق الماليددددددة؛ وتشدددددريع الددددددرهن كلهددددددا وسددددددائل 

  قق المقصود الضروري؛ وهو "حف  المال "، وذلك العتبار جهتي الوجود والعدم. 
 مكمل الحاجي -ب

ومثالددددددده: تصدددددددحي  خيدددددددار البيدددددددع، إذ إن إالحدددددددة البيدددددددع كمدددددددا تقددددددددم مقصدددددددد حددددددداجي ينددددددددفع بددددددده الحدددددددرج 
و صدددددل بددددده التوسدددددعة، ومدددددن الوسدددددائل الدددددتي  قدددددق حكمدددددة البيدددددع و تعدددددزز مصدددددلحته تشدددددريع خيدددددار البيدددددع، فكدددددان 

اا ا يدددددددار مكمدددددددلا للبيدددددددع، وفي الحدددددددديث:" إذا تبدددددددايع الدددددددرجلان فكدددددددل واحدددددددد منهمدددددددا ال يدددددددار مدددددددا   يتفرقدددددددا وكددددددد
جميعدددددا، أو ظددددد  أحددددددلما ادخدددددر، فدددددإن خددددد  أحددددددلما ادخدددددر فتبايعدددددا علدددددى ذلدددددك فقدددددد وجدددددب البيدددددع، وإن تفرقدددددا 

. مسددددددلم، د.ت، 3/64ه، 1422)البخدددددداري، بعددددددد أن تبايعددددددا و  يددددددتر  واحددددددد منهمددددددا البيددددددع فقددددددد وجددددددب البيع"
3/1163). 

 مكمل التحسيني -جو
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ة النهددددي عددددن بيددددع فضددددل المدددداء والكددددلأ، وكددددذا منددددع ومثالدددده: الوسددددائل المقتضددددية إلى ا افظددددة علددددى مصددددلح
بيددددددع النجاسددددددات، فمهمددددددا تكددددددن مددددددن الوسددددددائل ا ادمددددددة هددددددذا المقصددددددد التحسددددددي  مددددددن جهددددددتي الوجددددددود والعدددددددم، 

 مقصود  معه.و فإ ا مكملة للتحسي  
 التقسيم الثاني:  عتبا  مر بتها في القصد

  :(2/300)الشاطبي،  تنقسم المصالح  ذا الاعتبار إلى قسمين
لا: المقاصد الأصلية  أ

رحمدددددددده الله  -وقسددددددددم الشدددددددداطبي ،وهددددددددي الددددددددتي لاحدددددددد  فيهددددددددا للمكلددددددددك وترجددددددددع إلى حفدددددددد  الضددددددددرورةت
 :الضرورةت إلى قسمين -تعالى

َ يات عيْيووووووةددددددد 1  فهددددددو مددددددأمور بحفدددددد  ديندددددده  وجددددددوب عددددددين،: وهددددددي الواجبددددددة علددددددى كددددددل مكلددددددك  وووووور
 .ونفسه وعقله وماله ونسله، وإن حصل له ح  فمن جهة أخرى  بعة لهذا المقصد الأصلي

َ يات كفا يوووووةدددددد  2 بهدددددا قيدددددام المصدددددالح العامدددددة واسدددددتقامة نظدددددام ف الواجبدددددة وجدددددوب كفايدددددة، : وهدددددي ووووور
 .عالمجتم

 ثا يا: المقاصد التابعة
مدددددا أن يكدددددون العثددددداً علدددددى  قيقددددده أو مقدددددتراً وذلدددددك أن كدددددل مقصدددددد أصدددددلى لا ظلدددددو مدددددن مقصدددددد آخدددددر إ

 .العادات لسواءً من جهة الأمر الشرعي أو من جهة المكلك ومقصده في  ا ،به أو لاحقاً له
مددددددن جهددددددة الأمددددددر الشددددددرعي: وذلددددددك كتوقددددددك المقصددددددود الأصددددددلي علددددددى تلددددددك المقاصددددددد التابعددددددة مددددددن  -أ

لمقصددددددددود الأصددددددددلي، وذلددددددددك كالصددددددددلا  حيددددددددث حصددددددددولها فتكددددددددون لثابددددددددة الشددددددددرا والسددددددددبب أو ا ددددددددزء اللنسددددددددبة ل
 توقك صحتها عليه.تفطلبها يقتضي طلب كل ركن ويرا 

فمددددددددا  ،د المكلددددددددك مددددددددن المقاصددددددددد في الأمددددددددر الشددددددددرعيو مددددددددن جهددددددددة قصددددددددد المكلددددددددك: وهددددددددو مقصدددددددد -ب
لنسددددل أو ا قددددع بقصدددددكالنكدددداح فقددددد ي،  لشددددار  وقددددد لا يكددددونايتحقددددق لدددده مددددن المقاصددددد تبعدددداً قددددد يكددددون مقصددددود 

وعددددي فيهددددا حدددد  و ددددوه، وقددددد خددددص الشدددداطبي رحمدددده الله تعددددالى المقاصددددد التابعددددة اللمقاصددددد الددددتي رُ  مددددال أو المددددال ا
 المكلك دون ما يتعلق اللضرورةت والمصالح العامة فهذه مقاصد أصلية.

أمدددددددا المندددددددافع والفوائدددددددد الأخرويدددددددة فهدددددددي مدددددددن  ،جعدددددددل ضدددددددابطها في الب العبدددددددادات المندددددددافع الدنيويدددددددةوقدددددددد 
  اد وا ضو  لله تعالى.المقاصد الأصلية كالانقي

 التقسيم الثالث:  عتبا  الشم  
 :تنقسم المقاصد  ذا الاعتبار إلى ثلاثة أقسام وهي

  (.416-388)اليوني،  المقاصد ا زئيةو  ،المقاصد ا اصةو  ،المقاصد العامة
لا : المقاصد العامة   أ
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، جميدددددددع أبددددددددواب التشدددددددريع و الاتددددددددههدددددددي الادددددددداةت و الأهدددددددداف الددددددددتي جددددددداءت الشددددددددريعة بحفظهدددددددا ومراعاتهددددددددا في و 
ومثالهددددددددا في الشددددددددريعة الإسددددددددلامية " الكليددددددددات ا مددددددددس"، ومثالهددددددددا في فقدددددددده المعدددددددداملات الماليددددددددة مقصددددددددد " حفدددددددد  

 المال".
 (: 171) ابن عايور، للمقاصد العامة الشروا ادتية بن عايورايروطها: يرى 

  .ون ثناً قريباً من ا زملعف أن  قيقها للمصلحة  زوم به أو مظن ،أن تكون ثابتة -1
  .أي واضحة لا ظتلك في  ديدها والاعتداد  ا ،أن تكون ثاهر  -2
  .أي لها حد معتبر لا يتجاوزه ولا يقصر عنه ،أن تكون منضبطة -3
  الاطراد فلا كتلك الختلاف الأقطار والأعصار. -4

 ثا يا : المقاصد اصاصة
الشددددددريعة أو أبددددددواب متحددددددد  لمقصددددددد العبددددددادات والمعدددددداملات وهددددددي الادددددداةت ا اصددددددة ببدددددداب مددددددن أبددددددواب 

 :وا ناةت، وهذه أمثلة لها
مقاصدددددد العبدددددادات: ا ضدددددو  لله تعدددددالى والتوجددددده إليددددده والتدددددذلل بدددددين يديددددده وحصدددددول الانقيددددداد لأمدددددره  -1

  .هو يه وعمار  القلب وحسن الصلة ب
حاجددددددداتهم ودفدددددددع المشدددددددقة  وتدددددددوف  هامقاصدددددددد المعددددددداملات:  قيدددددددق مصدددددددالح العبددددددداد وتكميدددددددل بعضددددددد -2

 .عنهم
مدددددن أصددددداب مدددددن و  "أصدددددحا ا كمدددددا في حدددددديث عبددددداد :عدددددن مقاصدددددد ا نددددداةت والحددددددود: التكفددددد   -3

وكدددددذلك حصدددددول الزجدددددر عدددددن  (3/1333" ) صدددددحي  مسدددددلم، ذلدددددك يدددددي ا فعوقدددددب بددددده فهدددددو كفدددددار  لددددده
  ها.تكرار اقترا ا و 

 ثالثا : المقاصد الجز ية
دون في هددددددا، وأمثلددددددة هددددددذا القسدددددم هددددددي الأكثددددددر يدددددديوعا وانتشددددددارا وهدددددي الادددددداةت المتعلقددددددة لسددددددألة معيندددددة 

 بين مصنفات الفقهاء.
وأمثلتهددددددا في فقدددددده المعدددددداملات الماليددددددة مقصددددددد إالحددددددة البيددددددع، ومقصددددددد  ددددددر  الددددددرال، ومقصددددددد الحددددددث علددددددى 

 القر  وحسن القضاء و وه.
 المبحث الثاني: أثر المقاصد الشرعية في فقه المعاملات المالية

 : مقاصد حف  الما  في الشريعة ا  لاميةالمطلب الأَ 
لقدددددددد تقددددددددم أن المقصدددددددد الضدددددددروري الدددددددرئيس في  دددددددال المعددددددداملات الماليدددددددة في الشدددددددريعة الإسدددددددلامية هدددددددو: 

: حفظددددددده مدددددددن جهدددددددة الأولى ةين: الطريقدددددددتطدددددددريق ىحددددددددمقصدددددددد " حفددددددد  المدددددددال"، وإ دددددددا يتحقدددددددق هدددددددذا المقصدددددددد بإ
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: حفظددددده مدددددن جهدددددة  صددددديل أسدددددباب صدددددونه ةالثانيددددد ةالطريقددددد . صددددديل أسدددددباب وجدددددوده، ويعدددددرف لاندددددب الوجدددددود
 ونفي الفساد عنه، ويعرف لانب العدم.

جَ وه )جهة ال ج و( لا: حفظه من جهة تحصيل أ باب   أ
لمدددددا كدددددان المدددددال مدددددن الضدددددرورات الدددددتي تقدددددوم  دددددا الحيدددددا ، فقدددددد أمدددددر الشدددددار  الحكددددديم بتحصددددديل المدددددال لتلبيدددددة 

ءت الشدددددريعة اللحدددددث علدددددى التكسدددددب وطلدددددب الدددددرزق، ولقدددددد تلدددددك الحاجدددددات الدددددتي فطدددددر الله النددددداا عليهدددددا، فجدددددا
تددددددواترت نصددددددوص الكتدددددداب والسددددددنة ووقددددددائع السدددددد   العطددددددر  ومدددددد ثر السددددددلك علددددددى حكيددددددد هددددددذا المعددددددف، وتنوعدددددد  

 فيه الأساليب ما يعد من قبيل التواتر المعنوي، فمن الدلائل على ذلك ما يلي:
ل واجددددددددددب علددددددددددى كددددددددددل قددددددددددال:" طلددددددددددب الحددددددددددلا عددددددددددن رسددددددددددول الله   عددددددددددن أنددددددددددس بددددددددددن مالددددددددددك -1

وقدددددد نقدددددل ابدددددن حدددددزم الاتفددددداق علدددددى ذلدددددك بقولددددده:" وأجمعدددددوا أن اكتسددددداب المدددددرء مدددددن  .(8/272)الطبراني، مسدددددلم"
در علددددددى الوجددددددوه المباحددددددة مبدددددداح واتفقددددددوا علددددددى أن كسددددددب القددددددوت مددددددن الوجددددددوه المباحددددددة لدددددده ولعيالدددددده فددددددر  إذا ق دددددد

 .(155ه، 1406)ابن حزم، ذلك "
 و م ددددددددابددددددددين سددددددددعيهم في المكاسددددددددب في قولدددددددده تعددددددددالى:  و  ولمددددددددا ذكددددددددر الله حددددددددال الأنبيدددددددداء علدددددددديهم  -2
ددددددددددلْن ا ل ددددددددددك   أ رْس  ددددددددددلِين   مِددددددددددن   قد بدْ ، قددددددددددال [20]الفرقان: ﴾الْأ سْددددددددددو اقِ  في  و يم ْشُددددددددددون   الطعَ ددددددددددام   ل ي ددددددددددأْكُلُون   إَِ دُدددددددددمْ  إِلَا  الْمُرْس 
") القددددددرطبي، وطلددددددب المعددددددا  اللتجددددددار  والصددددددناعة وفيدددددد  ذلددددددكهددددددذه اديددددددة أصددددددل في تندددددداول الأسددددددباب " القددددددرطبي:
 .(13/14ه، 1412

: "مددددددن وفي فضددددددل كسددددددب الددددددرزق؛ وردت أحاديددددددث دالددددددة علددددددى مشددددددروعية الكسددددددب منهددددددا قولدددددده  -3
ن :"لأ ، ومنهدددددددا: قولددددددده (6/91ه، 1391)السددددددديوطي،  أمسدددددددى كدددددددالا مدددددددن عمدددددددل يديددددددده أمسدددددددى مافدددددددورا لددددددده"

خدددد  لدددده مددددن أن يسددددأل  ،علددددى ثهددددره فيبيعهددددا، فيكددددك الله  ددددا وجهددددهيأخددددذ أحدددددكم حبلدددده؛ فيددددأتي بحزمددددة الحطددددب 
 .(2/123)البخاري،  الناا أعطوه أو منعوه"

وطلدددددددب الدددددددرزق)  مدددددددن عمدددددددوم ادثار الدددددددوارد  في ذلدددددددك اسدددددددتنبي بعدددددددا العلمددددددداء وجدددددددوب الكسدددددددب -4
 . (8/776موسوعة القواعد الفقهية، 

والمقصدددددددود بدددددددا سدددددددبق بيدددددددان طدددددددرف بدددددددا جددددددداء في الكتددددددداب والسدددددددنة والأثدددددددر في فضدددددددل الكسدددددددب وطلدددددددب 
 الرزق، العتباره الوسيلة الأهم في  قيق مقصد "حف  المال" من جهة  صيل أسباب وجوده. 

َ في الفساو عْه )جهة العد (  ثا يا: حفظه من جهة تحصيل أ باب ص  ه 
جهددددددة دفددددددع الفسدددددداد الواقددددددع عليدددددده أو المتوقددددددع عندددددده، وقددددددد وإ ددددددا يتحقددددددق حفظدددددده مددددددن هددددددذا الوجدددددده مددددددن 

؛ والدددددددتي منهدددددددا مقصدددددددد "حفددددددد  داكدددددددذت الشدددددددريعة جملدددددددة مدددددددن الوسدددددددائل والتدددددددداب  الكفيلدددددددة بحفددددددد  هدددددددذه المقاصددددددد
المددددال"، ومعددددف حفظدددده صددددونه عددددن أن يلحددددق بدددده مددددا ظددددل بدددده عوضددددا عمددددا يمنعدددده مددددن أصددددله، ومددددن الوسددددائل الددددتي 

 لى وجه ا صوص ما يلي:جاءت  ا الشريعة لار  حف  المال ع
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 تحريم الاعتداء على الأم ا  -1
رت الشددددددريعة الإسددددددلامية صددددددور العدددددددوان علددددددى المددددددال كافددددددة، علددددددى أي وجدددددده كددددددان العدددددددوان، ظددددددلقددددددد ح

دددددا ة  ، والأصدددددل العدددددام في ذلدددددك قولددددده تعدددددالى:  وعلدددددى أي مقددددددار مدددددن المدددددال ولدددددو قدددددلَ   ح ْكُلدُددددوا لا   آم ندُددددوا الدَددددذِين   أ يدُّه 
 ح ْكُلدُدددددددوا و لا  ، وقولدددددددده:   [29]النسدددددددداء: ﴾ مِددددددددنْكُمْ  تد ددددددددر ا ٍ  ع ددددددددنْ  ِ  ددددددددار  ً  ت كُددددددددون   أ نْ  إِلَا  اِللْب اطِددددددددلِ  بد يْددددددددن كُمْ  أ مْددددددددو ال كُمْ 
 تد عْل مُددددددددون   و أ ندْددددددددتُمْ  اِللْإِ ِْ  الندَدددددددااِ  أ مْددددددددو الِ  مِددددددددنْ  ف ريِقًددددددددا لتِ ددددددددأْكُلُوا الْحكَُددددددددامِ  إِلى   ِ  ددددددددا و تدُددددددددْلُوا اِللْب اطِددددددددلِ  بد يْددددددددن كُمْ  أ مْددددددددو ال كُمْ 

)الإمددددددددام أحمددددددددد،  طيددددددددب نفددددددددس"ب:" لا مددددددددل مددددددددال امددددددددر  مسددددددددلم إلا ، ومددددددددن السددددددددنة قولدددددددده [188]البقددددددددر : ﴾
 من ادثار الوارد  في ذلك.  . وفي ها(5/72ه، 1398

اَ  راف فيه  -2 َ بذيره   تحريم إ اعة الما  
قدددددد حدددددذرت اللمقابدددددل مدددددن إضددددداعته،  لمدددددا كانددددد  الشدددددريعة قدددددد أمدددددرت بتحصددددديل المدددددال لألميتددددده في الحيدددددا ؛ ف

 كمدددددا قبحددددد  تبدددددذيره والإسدددددراف فيددددده؛ وندددددورد بعدددددا النصدددددوص في ذلدددددك مدددددن الكتددددداب والسدددددنة، كقولددددده تعدددددالى: 

قَهُ  الْقُرْب   ذ ا و آتِ  رْ  و لا   السَبِيلِ  و ابْن   و الْمِسْكِين   ح   .[26]الإسراء:  ﴾ تد بْذِيراً تدُب ذِ 
 ،سددددددأل عددددددن مالدددددده ددددددى عددددددن إضدددددداعة المددددددال، وحددددددذر المكلددددددك مددددددن أندددددده سيُ  وبددددددا جدددددداء في السددددددنة أندددددده 

وذكر ...:" لا تددددددزول قدددددددما عبددددددد عنددددددد الله يددددددوم القيامددددددة حددددددتى يسددددددأل عددددددن أربددددددعأحفظدددددده أم ضدددددديعه، كمددددددا قددددددال 
 .(4/90م، 1988)الترمذي،  وعن ماله من أين اكتسبه وفيم أنفقه" :منها

اَلتعزيرات -3 وَ   الحد
، فدددددإذا وقدددددع العددددددوان علدددددى المدددددال لصدددددونه علدددددى المدددددال مطلقدددددا باددددد  حدددددقالعددددددوان لقدددددد حرمددددد  الشدددددريعة 

فددددددإن الشددددددريعة تعتددددددبر ذلددددددك جريمددددددة منكددددددر ؛ يسددددددتحق المكلددددددك العقوبددددددة عليهددددددا في الدددددددنيا وادخددددددر ، وقددددددد جدددددداءت 
 كمددددددددا قددددددددال تعددددددددالى:   -بشددددددددروطه -الشددددددددريعة بكمددددددددال الحكمددددددددة في ذلددددددددك، حددددددددين يددددددددرع  قطددددددددع يددددددددد السددددددددارق

دددددز اءً  أ يدْدددددِيد هُم ا قْط عُواف دددددا و السَدددددارقِ ةُ  و السَدددددارقُِ  دددددب ا  لِ دددددا ج  دددددالًا  ك س  كِددددديم   ع زيِدددددز   و اللَُّ  اللَِّ  مِدددددن   ن ك  ، فدددددإن [38]المائدددددد : ﴾ ح 
عددددن الحددددد حفظددددا للأمددددوال مددددن السددددلب،  دلابددددالتعزيددددر يقدددديم   تتددددوافر يددددروا قطددددع السددددارق فددددإن الإمددددام أو ائبدددده 

:" لعدددددن الله السدددددارق، يسدددددرق البيضدددددة فتقطدددددع ه ، كقولدددددلسدددددارقلمدددددن لعدددددن أيضدددددا ومدددددن ذلدددددك مدددددا ثبددددد  في السدددددنة 
 (.8/159يده، ويسرق الحبل فتقطع يده" ) صحي  البخاري، 

  ما  المغص ب -4
ن مدددددن فيصدددددب يدددددي ا وجدددددب عليددددده أومدددددن وسدددددائل الشدددددريعة في حفددددد  المدددددال تشدددددريع ضدددددمان الماصدددددوب، 

،  (5/8) الإمددددددام أحمددددددد،  :"علددددددى اليددددددد مددددددا أخددددددذت حددددددتى تؤديدددددده"رده مددددددا دامدددددد  عيندددددده القيددددددة؛ لقددددددول النددددددبي 
 تلددددددك الماصددددددوب  حدددددالبدددددددل فياللدددددزم بحيددددددث يولفددددد  الحددددددديث هدددددذا عددددددده بعدددددا العلمدددددداء قاعدددددد  فقهيددددددة كليدددددة، 

)صدددددفي  اللمثددددل، والمتقددددوم اللقيمددددة" ىضددددمان المثلددددد د الفقهددددداء القاعددددد  الفقهيددددة الكليددددة :"، وعلددددى هددددذا قعَددددوتعددددذره
 . (7/3198ه، 1416الدين الهندي، 
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عَية القتا  -5 َ  حف  الما  مشر  و
قتدددددال المدددددرء دون مالددددده منزلدددددة القتدددددال الواجدددددب، وأنددددده  ندددددزل فددددد  للمدددددال أندددددهلح يةات الإسدددددلامالتشدددددريعومددددن 

فقدددددددال:" أرأيددددددد  إن  سدددددددأل رجدددددددل رسدددددددول الله ، في الحدددددددالتين مسدددددددتحق الشدددددددهاد  في سدددددددبيل الله، ففدددددددي الحدددددددديث
فقاتلدددده، قددددال: أرأيدددد  إن قتلدددد    جدددداء رجددددل يريددددد أخددددذ مددددالي  قددددال: فددددلا تعطدددده، قددددال: أرأيدددد  إن قدددداتل   قددددال:

 .(1/124)مسلم،  قال: فأن  يهيد، قال: أرأي  إن قتله  قال: هو في النار"
أَخذ الرهن -6 اَ شهاو     ثيق الدي   

و مددددددددن وسددددددددائل الشددددددددريعة في حفدددددددد  الحقددددددددوق والأمددددددددوال الأمددددددددر بتوثيددددددددق الددددددددديون كمددددددددا في آيددددددددتي الدددددددددين 
القددددددرطبي:" لمددددددا أمددددددر الله تعددددددالى اللكتابددددددة والإيددددددهاد وأخددددددذ الرهددددددان كددددددان والددددددرهن في خددددددواتيم سددددددور  البقددددددر ، قددددددال 

بنهددددددي النددددددبي  ذلددددددك ويعتضددددددد (،3/417" )القددددددرطبي، ذلددددددك نصددددددا قاطعددددددا علددددددى مراعددددددا  حفدددددد  الأمددددددوال وتنميتهددددددا
 (.2/124)البخاري،  عن القيل والقال وكثر  السؤال وإضاعة المال  

 لماليةالمطلب الثاني: مقاصد الشريعة في المعاملات ا
أن استعرضددددددددنا وسددددددددائل الشددددددددريعة الإسددددددددلامية وأحكامهددددددددا في "حفدددددددد  مقصددددددددد المددددددددال" مددددددددن جهددددددددتي  بعددددددددد

تتمثدددددل في التمددددداا جملدددددة مدددددن المقاصدددددد الشدددددرعية  -مدددددن هدددددذا المطلدددددب -الوجدددددود والعددددددم نصدددددل إلى فيايدددددة ريددددديد 
 المكملة لمقصد "حف  المال"، وذات الصلة بتشريع أحكام المعاملات المالية.

 -الباحددددددث شدددددد يُ وحصددددددرها متعددددددذر أو يددددددبيه اللمتعددددددذر؛ لددددددذلك س إحصدددددداء تلددددددك المقاصددددددديددددددك أن ولا
إلى طددددددرف مناسددددددب مددددددن تلددددددك المقاصددددددد، الددددددتي اعتبرتهددددددا الشددددددريعة الإسددددددلامية في  ددددددال العقددددددود  -حسددددددب الوسددددددع

وتدددددددددتلخص أبدددددددددرز مقاصدددددددددد الشدددددددددريعة في المعددددددددداملات الماليدددددددددة في المقاصدددددددددد ا مسدددددددددة ، والمعددددددددداملات الماليدددددددددة خاصدددددددددة
 التالية: 

 المقصد الأَ : العد  َ ده الظلم 
ع الظلدددددم، ومدددددن أعظدددددم وسدددددائل الشدددددريعة رفدددددإن جميدددددع المعددددداملات في الشدددددريعة مبنيدددددة علدددددى أصدددددل العددددددل و 

دددددلَ  في  قيدددددق هدددددذا المقصدددددد إالحدددددة البيدددددع و دددددر  الدددددرال، كمدددددا في قولددددده تعدددددالى:  دددددرَم   الْب يْدددددع   اللَُّ  و أ ح  ... و ح   و إِنْ  الدددددر ال 
فقددددددد نبددددددده سدددددددبحانه عندددددددد خدددددددتم  [،279-275]البقر : ﴾تُظْل مُدددددددون   و لا   ت ظْلِمُدددددددون   لا   أ مْدددددددو الِكُمْ  رُءُواُ  فد ل كُدددددددمْ  تدُبْددددددتُمْ 

 ،نفددددي الظلددددمرفددددع و آةت  ددددر  الددددرال علددددى المقصددددود الشددددرعي مددددن إالحددددة البيددددع و ددددر  الددددرال؛ وهددددو  قيددددق العدددددل و 
أحددددددد  وقددددددع علددددددىسددددددواء كددددددان  ويدُددددددفع عرفددددددوعدددددددم اعددددددتراء المعاملددددددة الماليددددددة أي نددددددو  مددددددن أنددددددوا  الظلددددددم، فددددددالظلم يُ 

 .الطرفين أو سوالما
الظلدددددددم مدددددددا  رفدددددددعومدددددددن التطبيقدددددددات الفقهيدددددددة في المعددددددداملات الماليدددددددة ا اريدددددددة تبعدددددددا لقصدددددددد إقامدددددددة العددددددددل و 

 يلي: 
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 ، وقدددددددد ورد فيددددددده تعليدددددددل الحكدددددددم بوضدددددددع ا دددددددوائ الندددددددبي  مدددددددن وفي ذلدددددددك أمدددددددر: َ وووووووع الجووووووو ا   -1
بقولدددده:" لددددو بعدددد  مددددن أخيددددك ثمددددرا فأصددددابته جائحددددة؛ فددددلا مددددل لددددك أن حخددددذ مندددده يددددي ا،   حخددددذ مددددال أخيددددك 

 قدامدددددددة، )ابدددددددن ، فظهدددددددر أن علدددددددة وضدددددددع ا دددددددوائ  إقامدددددددة العددددددددل ونفدددددددي الظلدددددددم(3/1190)مسدددددددلم،  باددددددد  حدددددددق"
6/177.). 

اَلمسووووواقاة -2 والمسددددداقا  هدددددي مدددددن قبيدددددل المشددددداركات الدددددتي تقتضدددددي ذلدددددك أن عقدددددود المزارعدددددة : المزا عوووووة 
العدددددددل مددددددن ا ددددددانبين، بحيددددددث يشددددددتركان في الماددددددنم والماددددددرم، فددددددإذا ايددددددترا أحدددددددلما زرعددددددا معينددددددا احتمددددددل أن ينددددددتج 

 ابن تيميددددددة،)هددددددذا ولا ينددددددتج هددددددذا والعكددددددس، فيحصددددددل لأحدددددددلما ربدددددد  دون الأخددددددر، وهددددددذا ثلددددددم مندددددداف للعدددددددل
  .(20/508 ،ه1412

ومددددددن صددددددور الظلددددددم الددددددتي تنددددددافي العدددددددل أن يشددددددترا المضددددددارب : في المضووووووا بة اشوووووولام مووووووا  معوووووون -3
ص أحددددددلما مدددددالا معيندددددا ربحدددددا مدددددن المضددددداربة، ذلدددددك أن مبدددددف المشددددداركات علدددددى العددددددل بدددددين الشدددددريكين، فدددددإذا خُددددد

بددددددرب  دون ادخددددددر   يكددددددن هددددددذا عدددددددلا، شددددددلاف مددددددا إذا كددددددان لكددددددل منهمددددددا جددددددزء مشددددددا ، فإ مددددددا يشددددددتركان في 
)الحصدددددددددين،  فدددددددددإن حصدددددددددل ربددددددددد  ايدددددددددتركا في المادددددددددنم، وإن   مصدددددددددل ربددددددددد  ايدددددددددتركا في الحرمدددددددددانالمادددددددددنم والمادددددددددرم، 

 .(2/186 ،ه1422
اَلبيا  َ د اَلكتما  هماالمقصد الثاني: الصدق    الكذب 

ومعددددددف هددددددذا المقصدددددددد أن يددددددتم إجددددددراء العقدددددددود والمعدددددداملات الماليدددددددة علددددددى وجدددددده يتسدددددددم اللبيددددددان والصددددددددق 
المفاسدددددد المترتبدددددة علدددددى الكدددددذب والكتمدددددان مدددددن  دفدددددعر  بادددددحلددددده، وذلدددددك والوضدددددوح في جميدددددع أجدددددزاء العقدددددد ومرا

بيدددددان ذات العقددددددد  :اول العقدددددد مدددددن جهتددددددين: ا هدددددة الأولىن ددددددتد  التنددددداز  وا دددددلاف، وإن مقصددددددد الصددددددق والبيدددددان ليد  
 وماهيته، وا هة الثانية: بيان آثار العقد ونتائجه.
والبيدددددددان، ومدددددددن أبدددددددرز هدددددددذه ق مقصدددددددد الصددددددددق يدددددددتحقل الضدددددددوابي ولقدددددددد جددددددداءت الشدددددددريعة بعددددددددد مدددددددن

 التشريعات ما يلي:
تشدددددريع الدددددرهن وهدددددو توثيدددددق و  الأمدددددر اللإيدددددهاد علدددددى الحقدددددوق الماليدددددة.و  الأمدددددر بكتابدددددة الدددددديون وتوثيقهدددددا.

 دين بعين.
 -وقددددددد  ثددددددل الفقهدددددداء هددددددذا المقصددددددد الكددددددر  في تصددددددانيفهم في فقدددددده البيددددددو  والمعدددددداملات الماليددددددة، فكددددددانوا 

 الصدق والبيان. صدوكل ذلك رعاية لمق أحكام العقود والمعاملات المالية،يعُن وْن ببيان  -رحمهم الله
 المقصد الثالث: التداَ  َ ده الكْز 

هدددددذا المقصدددددد أن الشدددددريعة إ دددددا تنظدددددر إلى المدددددال نظدددددر الوسدددددائل الدددددتي بحر تهدددددا الدائمدددددة تنمدددددو  يتجلدددددى مدددددن
وحبسددددددددده يلحدددددددددق ا لدددددددددل تلدددددددددك ، وبكندددددددددز هدددددددددذا المدددددددددال ةالاقتصدددددددددادي اتنمدددددددددي في هدددددددددا مدددددددددن المدددددددددوارد والنشددددددددداطوتُ 

  الحيددددددددا  في ثددددددددالاقتصددددددددادةت جميعهددددددددا،  امددددددددا كحركددددددددة الدددددددددم في ا سددددددددد كلمددددددددا سددددددددال انتفددددددددع البدددددددددن بدددددددده، وانبع
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ن بحسدددددددب ذلددددددددك، حددددددددتى يصدددددددل يصدددددددداحبه إلى العجددددددددز أو بدددددددددأعضدددددددائه، وكلمددددددددا تصدددددددلب واحتددددددددبس تضددددددددرر بددددددده ال
 الهلا ، وقد يعبر عن المال ودورانه أيضا لأنه كحركة الماء والرةح.

كددددددان مددددددن حكمددددددة الشددددددار  أن يددددددر  الأحكددددددام الكفيلددددددة بحمايددددددة تددددددداول المددددددال و دوراندددددده بشددددددكل   وقددددددد
 انسياني دون حبسه واكتنازه، ويتمثل ذلك في تشريعين عظيمين؛ أحدلما: أمر، وادخر:  ي.

أمددددددا الأمددددددر فقددددددد جعلتدددددده الشددددددريعة ركنددددددا مددددددن أركددددددان الإسددددددلام لا يصدددددد  إسددددددلام العبددددددد إلا المتثالدددددده، وهددددددو 
ا ، وإ ددددددا الزكددددددا  في حقيقتهددددددا دعددددددو  إلى اسددددددتثمار المددددددال و  رييدددددده و تداولدددددده مددددددن أجددددددل تنميتدددددده، وإلا فريضددددددة الزكدددددد

وأمدددددا النهدددددي فقدددددد حظرتددددده الشدددددريعة و توعددددددت علدددددى فعلددددده،  فدددددإن الزكدددددا  سدددددتأتي عليددددده اللإنقددددداص حدددددتى يتلايددددد .
ث يكددددون المددددال سددددلعة و حددددتى جعلتدددده مددددن أكددددبر الكبددددائر، وهددددو كبدددد   الددددرال، فإ ددددا الددددرال متدددداجر  بددددذات المددددال؛ حيدددد

 محلا للمتاجر ، وهذا من يأنه الا ياز اللمال عن استثماره في التنمية الحقيقية.
ن هددددددذا الاكتندددددداز مددددددن يددددددأنه الإفضدددددداء إلى تددددددر  الاسددددددتثمار وتعطيددددددل التنميددددددة بطرقهددددددا الضددددددرورية أكمددددددا 

يعددددد   -لمدددددال  دددددذا الوجدددددهللمجتمدددددع، وحدددددول هدددددذا المعدددددف يقدددددول ولي الله الددددددهلوي:" وإذا جدددددرى الرسدددددم السدددددتنماء ا
ه، 1410)الددددددددددددهلوي،  أفضدددددددددددى إلى تدددددددددددر  الزراعدددددددددددات والصدددددددددددناعات الدددددددددددتي هدددددددددددي أصدددددددددددول المكاسدددددددددددب" -الدددددددددددرال

2/106). 
الأحكدددددددام الشدددددددرعية و وتتمثدددددددل التشدددددددريعات الإسدددددددلامية في  قيدددددددق هدددددددذا المقصدددددددد في عددددددددد مدددددددن الوسدددددددائل 

 التالية:
، التسدددددددددددع  ، والمدددددددددددال مندددددددددددع اكتنددددددددددداز، و مشدددددددددددروعية الصددددددددددددقة والإنفددددددددددداق والقدددددددددددر  وعمدددددددددددوم الإحسدددددددددددان

 .قسمة الفيءو  ،تشريع المواريث، و الاحتكارو 
اَلتدابر اَلاختلاف  َ  َ ده الفرقة  اَلتعا اَلا تلاف   المقصد الرابع: الجماعة 

فدددددي مدددددا يضددددداد نإن مدددددن أعظدددددم مقاصدددددد الشدددددريعة أ دددددا جددددداءت لتحقيدددددق ا ماعدددددة والائدددددتلاف والتعددددداون، و 
 ص في ذلك كث   من الكتاب والسنة.ذلك من الفرقة والتناز  والاختلاف، والنصو 

ومدددددددن الشدددددددواهد الشدددددددرعية المؤكدددددددد  لهدددددددذا المقصدددددددد الشدددددددرعي في  دددددددال العقدددددددود والمعددددددداملات الماليدددددددة " دددددددر  
او     بد يْددددددددددن كُمُ  يوُقدِدددددددددع   أ نْ  الشَدددددددددديْط انُ  يرُيِدددددددددددُ  إَِ  ددددددددددا الميسددددددددددر"، كمددددددددددا في قولدددددددددده تعددددددددددالى:   ا ْ مْددددددددددرِ  في  و الْب اْض دددددددددداء   الْع ددددددددددد 

يْسِددددددرِ  فبددددددين سددددددبحانه أن مددددددن مقاصددددددد  ددددددر  الميسددددددر في الشددددددريعة كوندددددده مددددددن أعظددددددم وسددددددائل [، 91]المائد : ﴾و الْم 
 كدددددددددونالشددددددددديطان في الوقيعدددددددددة بدددددددددين المسدددددددددلمين، وذلدددددددددك لأن المخددددددددداطرين في الماالبدددددددددات والمعددددددددداملات لا بدددددددددد أن ي

... فمدددددن رحمدددددة  لاالدددددبمدددددن الهدددددم والدددددباا ل لمالدددددوبمالدددددوال، فدددددلا تسدددددأل عمدددددا مددددددث ل ادخدددددرفيالبدددددا و أحددددددلما 
 الشار  وحكمته النهي عن هذا النو  الذي قد تبين وثهر يره وزال خ ه، وصار سببا لأضرار  ث  .
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)البخدددددداري،  علددددددى بيددددددع أخيدددددده" بعضددددددكميبيددددددع  لا"  ومددددددن التشددددددريعات ذات الصددددددلة  ددددددذا المقصددددددد أندددددده 
فيهددددددا مددددددن العدددددددوان علددددددى حددددددق ، ومعلددددددوم أن هددددددذه التصددددددرفات تددددددورث القطيعددددددة و الفرقددددددة والشددددددقاق؛ لمددددددا (3/69

 معنوي متضمن للمصلحة سبق إليه أخوه.
وا أحكامدددددا قع ددددددوإن مدددددن جليدددددل صدددددنع الفقهددددداء لدددددا مقدددددق معددددداني هدددددذا المقصدددددد وينفدددددي مدددددا يضددددداده، أ دددددم 

ترفدددددع الاخدددددتلاف والندددددزا  في مرحلدددددة مدددددا بعدددددد إجدددددراء العقدددددود، فدددددإذا وجددددددوا معاملدددددة ماليدددددة تددددددعو إلى الارتفددددداق  دددددا 
م يضددددعون الضددددوابي الكفيلددددة لنددددع المفاسددددد المترتبددددة علددددى ذلددددك ا لددددل قبددددل وقوعدددده؛ وقصدددددهم حاجددددة الندددداا فددددإ 

 بذلك موافقة فياةت الشريعة ومقاصدها في  قيق ا ماعة والائتلاف و نفي الفرقة والاختلاف .
َ فع الحرج َ ده  المشقةَ  التشديد المقصد اصامس: التيسير 
مقصددددددددد التيسدددددددد   -وكدددددددذا جميددددددددع أبددددددددواب الفقددددددده -المعدددددددداملاتومدددددددن المقاصددددددددد المرعيدددددددة للشددددددددريعة في الب 

)السددددديوطي، ورفدددددع الحدددددرج، وقدددددد تدددددرجم الفقهددددداء هدددددذا المقصدددددد اللقاعدددددد  الفقهيدددددة الكدددددبرى "المشدددددقة  لدددددب التيس "
فددددددددإذا وجدددددددددت المشددددددددقة في حكددددددددم مددددددددن أحكددددددددام الشددددددددريعة فددددددددإن الشددددددددار  ينفيدددددددده عددددددددن المكلددددددددك  (،76ه، 1411

 بحسب حاله.
]المائددددددد : ﴾ح ر جٍ  مِددددددنْ  ع ل دددددديْكُمْ  ليِ جْع ددددددل   اللَُّ  يرُيِدددددددُ  م ددددددا منهددددددا قولدددددده تعددددددالى:  وأدلددددددة هددددددذا المقصددددددد كثدددددد  ،

. وتطبيقددددددددددات هددددددددددذا (1/25)البخدددددددددداري، :"يسددددددددددروا ولا تعسددددددددددروا وبشددددددددددروا ولا تنفروا"ومددددددددددن السددددددددددنة قولدددددددددده  [،6
 ورين:المقصد في  ال المعاملات المالية كث  ، وهي متنوعة فيه حصيلا وتفريعا، وبيان ذلك في مح

 : أصل العقود والمعاملات المالية المح   الأَ 
ومدددددن أمثلدددددة التخفيدددددك فيهدددددا أن الشدددددار  الحكددددديم قدددددد بدددددف أحكدددددام العقدددددود والمعددددداملات الماليدددددة والعدددددادات 

 على الإالحة والإذن لا التحر  والمنع، وهذا أصل عظيم يتجلى في مقصد التيس  ورفع الحرج.
 : الفرو  والأحكام العملية المح   الثاني

فمددددددن ذلددددددك إالحددددددة الإجددددددار  والسددددددلم، والتخفيددددددك في المعاوضددددددات مددددددع ا هالددددددة اليسدددددد   و كددددددذا الادددددد  
اليسددددد  عرفدددددا، في  ددددداذج أخدددددرى دالدددددة علدددددى رعايدددددة الشدددددريعة لمقصدددددد التيسددددد  ورفدددددع الحدددددرج في العقدددددود والمعددددداملات 

 المالية.
 صد ما يلي: ومن الشواهد والفرو  المندرجة    هذا المق

 إالحة عقد السلم  -1
 إالحة عقد الحوالة -2
 النهي عن بيع الارر  -3
 إالحة بيع الصبر  جزافا مع جهالة قدرها تيس ا ورفعا للحرج  - 4
 الرخصة في بيع العراة -5
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 اقتضاء دين الذهب فضة والعكس بشرا التقاباترخيص  -6
 التعامل اللماشو  من النقودإالحة  -7
 بيع البقول جواز -8
 

 
 اصاُة

تندددددداول هددددددذا البحددددددث نظددددددر  عامددددددة لعلددددددم المقاصددددددد الشددددددرعية ومفهومدددددده وألميتدددددده وتقسدددددديماته،   اسددددددتعر  
مدددددددن حيدددددددث مقاصددددددد حفددددددد  المدددددددال وصددددددونه وجدددددددودا وعددددددددما،  أثددددددر المقاصدددددددد الشددددددرعية في فقددددددده المعددددددداملات الماليددددددة

، وذات الصددددددلة بتشددددددريع المقصدددددد العظدددددديمذا المقاصددددددد الشدددددرعية المكملددددددة لهددددددوكدددددذلك أيددددددار البحددددددث إلى جملدددددة مددددددن 
الددددددتي وصددددددل إليهددددددا البحددددددث، والتوصدددددديات الددددددتي  النتددددددائج  موعددددددة مددددددن   خلدُدددددص إلى أحكددددددام المعدددددداملات الماليددددددة.
 :يوصي  ا، وهي كما يأتي

لا: الْتا ج  أ
أن المقصددددددددد الضددددددددروري الددددددددرئيس في  ددددددددال المعدددددددداملات الماليددددددددة في الشددددددددريعة الإسددددددددلامية هددددددددو مقصددددددددد  -1
 من جهتي الوجود والعدم. حف  المال
جملدددددددة مدددددددن المقاصددددددددد الشدددددددرعية المكملدددددددة لمقصددددددددد حفددددددد  المددددددددال، أن الشدددددددريعة الإسدددددددلامية وضددددددددعت   -2

 .وذات الصلة بتشريع أحكام المعاملات المالية
أن الشددددددددريعة الإسددددددددلامية قددددددددد اعتددددددددبرت عددددددددددا مددددددددن المقاصددددددددد العامددددددددة في تشددددددددريع المعدددددددداملات الماليددددددددة  -3

 ة.خاصة، والنظام الاقتصادي عام
هددددددا، ث  تلتقددددددي جميددددددع المقاصددددددد في  قيددددددق القاعددددددد  العامددددددة في الشددددددريعة وهددددددي "جلددددددب المصددددددالح وتك -4

 ودرء المفاسد و تقليلها ".
ة أثدددددددرا اللادددددددا في تريددددددديد وتوجيددددددده الفتدددددددوى الشدددددددرعية، لاسددددددديما في الحكدددددددم علدددددددى يعقاصدددددددد الشدددددددر لموأن  -5

 مستجدات المعاملات المالية.
 ثا يا: الت صيات

لتجديددددددد للبحددددددث وا كددددددل مددددددن فقدددددده المقاصددددددد الشددددددرعية وفقدددددده المعدددددداملات الماليددددددة  ددددددال  أندددددده مددددددازال في -1
 .في جوانب مهمة منهما، لاسيما عند التقائهما

علدددددى الدددددرفيم مدددددن ألميدددددة العلدددددم اللمقاصدددددد الشدددددرعية وأثرهدددددا في فقددددده المعددددداملات الماليدددددة إلا أنندددددا لا نجدددددد  -2
ا مددددتم ضددددرور  تقددددد  الإسددددهامات الددددتي تتصددددددى إسددددهامات متخصصددددة و مسددددتوعبة تليددددق لألميددددة هددددذا المجدددددال، بدددد

 لهذا الموضو .
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