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ARASTIRMA MAKALESi / RESEARCH ARTICLE

Dil-Kur’an-Anlam Uzerine Tefsire Metodolojik Bir Katki -Ebiissena
el-isfahani’nin Mukaddimesi-

Muhammed isa Yiiksek'

Oz

Tefsir mukaddimeleri, Kur’an ilimleri ve tefsir uslii agisindan zengin bir muhtevaya sahiptir. Bu mukaddimelerin bazilarinda
tefsirin teorik boyutu, tefsir usulii bashgini tasiyan eserlerden ¢ok daha ileri diizeyde konu edilmektedir. Eblissena el-
isfahant’nin (6. 749/1348) Envdrii’l-haka’iki’r-rabbéniyye isimli tefsirine yazdigi mukaddime de icerdigi basliklar ve sahip
oldugu slupla dikkat gekmektedir. Yirmi g kisimdan olusan mukaddimede dil, Kur’an, anlam, tefsir gibi énemli konularin
yaninda fikih ve kelam ilimlerine ait basliklar yer almaktadir. Goriildiigii kadariyla bu mukaddime, Ragip el-isfahani’nin
(6. V/XI. yizyihn ilk ceyregi) Mukaddimetii Cami‘i’t-tefdsir isimli eseri temel alinarak kaleme alinmis ve eserdeki sematik
anlatimlari konu duizeyinde islemistir. Muhyiddin el-Kafiyeci (6. 879/1474) ise et-Teysir fi kavd idi ‘ilmi’t-tefsir isimli eserini,
Ebiissena el-isfahani’nin mukaddimesi iizerine kurgulamistir. Bu calisma, tefsiri felsefi boyutta konu edinen bir gelenegin
bu zamana kadar ¢ok giindeme gelmeyen kayip halkasini tanitmakta ve Ebiissena el-isfahani’nin tefsir metodolojisine
sundugu katkiyi analiz etmektedir.

Anahtar Kelimeler
Tefsir « Metodoloji ® Ebiissena el-isfahani e Envdrii’l-haka’ik « Mukaddime

A Methodological Contribution to the Commentary About the Language and Qur’an and Meaning - Abi
Sana al-Isfahant’s Introduction -

Abstract

The introductions to commentary books contains rich content in terms of the Qur’an Sciences and the methodology of
commentary. In some of these introductions, the theoretical dimension of commentary is much more advanced than
the works which carry the title of methodology of commentary. The introduction that Abd Sana al-Isfahant wrote it for
his commentary named Anvari’l-Haka’ik draws attention by it’s titles and style. There are titles about the science of
figh and kalam with language and Qur’an and meaning and commentary, in the introduction which contains twenty-
three chapter. As can be seen, this introduction was written on the basis of Ragib al-Isfahani’s work called Mugaddimatu
Camitit-Tafasir and used the schematic explanations of this book on the subject level. And Muhyiddin al-KafiyacT created
his work at-Taysir on Ragib al-Isfahani’s introduction. This study introduces the missing link of a tradition that examines
the commentary in philosophical dimension and analyzes the contribution of Abl Sana al-Isfahant to the methodology
of commentary.

Keywords
Qur’anic Commentary ¢ Methodology ¢ Abu Sana al-Isfahant e Anvari’l-Haka'ik © Introduction
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GIRIS

Kur’an, biitiin ser‘1 ilimlerin ilk kaynag1 oldugundan, bu ilimlere ait ustllerin
tefsire doniik kaideler icermesi de tabiidir. Bu agidan klasik donemde miifessirin
bilmesi gereken ilimler baslig1 altinda sayilan ilimlerin,' tefsirde ustliin varlig
meselesini 6teledigi soylenebilir. Nitekim klasik literatiire gére miifessir, Kur’an’a
isnad edilen ve Kur’an’1 anlarken kullanilacak olan biitiin ilimlerde yetkin olan
kimsedir. Aksi takdirde tefsir yapma salahiyetini kazanamaz.? Dolayisiyla tefsiri,
basta fikih ustlii olmak iizere ser‘i ilimlere ait bilgi ve metodolojileri kullanan bir
alan olarak tavsif etmemiz miimkiindiir.’ Bu durumda miifessir, diger ilimlerde
tartisilan meselelere deginecek olursa kendisinden bilgi transfer ettigi bu
ilimlerin metodolojilerini de dikkate almak durumundadir. Daha agik bir ifadeyle
miifessirin -Ornegin- ahkam ayetlerine dair tespitler yapabilmesi (tartismak degil)
fikih usiliinii bilmesini gerektirmektedir.

Cagdas donemde ise ihtisaslasma hat sathaya ulagsmistir ve multidisipliner
yetkinlik sorunu ortaya ¢ikmistir. Bir ilime ait problematigin farkli bir ilimde
tartisilmast gibi metodolojik boyutta gozlenen hatalar, bahsettigimiz yetkinlik
sorununun en tipik Orneklerindendir. Bu tablo, yeni metodoloji arayislarini
beraberinde getirmis; yorumcuyu kayitlayici, nasstan anlama-yoruma ulagsmay1
temin eden standart ilkelerin varligini sorgulamay1 gerekli kilmistir. Bu baglamda,

1 Muhyiddin Muhammed b. Siilleyman el-Kafiyeci, er-Teysir fi kava ‘idi ‘ilmi t-tefsir, thk. Enver
Mahmud el-Miirsi (Tanta: Darii’s-Sahabe 1i’t-Tiiras, 2007), 49—51; Celaleddin es-Siiyti, el-
Itkan fi ‘uliimi’l-Kurdn, thk. Suayb Arnait (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2008), 771-772.
Ayrica bkz. Hikmet Kogyigit, Miifessirin Nitelikleri Uzerine (Istanbul: Pmar Yaymlari,
2015), 140-161; Mesut Kaya, “Doénemsel {lmi Sartlarin Miifessirin Donanimi Uzerindeki
Belirleyiciligi -Klasik ve Modern Donem Mukayesesi-,” Marife: Dini Arastirmalar Dergisi
13, no. 3 (2013): 11-21.

2 Ebii’l-Hasen Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani, Serhu’l-Usili’l-hamse (Kahire:
Mektebetii Vehbe, 1996), 606—-607; Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-
Ragib el-Isfahani, Mukaddimetii Cami ‘i t-tefdsir ma‘a tefsiri’l-Fatiha ve metali i’l-Bakara,
thk. Ahmed Hasan Ferhat (Kuveyt: Darti’d-Da’ve, 1984), 94-96; EbG Hayyan el-Endelisi,
el-Bahrii’I-muhit, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid, Ali Muhammed Muavvid (Beyrut: Dérii’l-
Kiitiibi’I-[lmiyye, 1993), 1: 105-109; Kafiyeci, Teysir, 49-51; Siiyati, Itkan, 771-772.

3 Burada tesfir ilminin istimdad kabilinden kullandig1 bilgilerin ilimler felsefesi agisindan
kendisinden once tedvin edilmis olma zorunlulugu bulundugunun vurgulanmasi yerindedir.
Hangi ilimin tefsirden 6nce tedvin edildiginin ise ayrica analiz edilmesi gerekmektedir. Bk.
Muhammed Tahir b. Muhammed ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir (Tunis: ed-Darii’t-Tunusiyye,
1984), 1: 18.
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tefsir ilminde usiliin olup olmadig tartismalari,* ¢cagdas donem tefsir akademisi
acgisindan anlamlidir. Bu tartismalarin bir arayigla sonug¢lanmasi ve klasik
literatiiriin bu gozle yeniden analiz edilmesi de tabiidir. Ancak ulimii’l-Kur’an ve
ustlii’t-tefsir (veya kava‘idii’t-tefsir) literatiirliniin tefsirde metodoloji ihtiyacini
karsilayacak bir igerige sahip olup olmadigi tartismalidir. Bununla birlikte yazilma
amagclari farkli olan bu eserlerin giiniimiizdeki beklentiler geregince yargilanmalari
bir haksizlik olacaktir. Nitekim bu eserler, ge¢mis ile glinlimiiz arasinda tefsire
dair bilgi transferini gergeklestirerek Kur’an’in anlagilmasina katki sunan 6nemli
kaynaklardir.® Tefsirin metodolojik boyutlari, dil-anlam iligkisi ve tefsir felsefesi
ile alakali bilgiler ise daha ¢ok belli bagli tefsir mukaddimelerinde bulunmaktadir.
Bu mukaddimeler, tefsirlerin yazildiklar1 doneme ait ilmi, siyasi ve sosyolojik
yapiyla ilgili bilgi verdigi gibi,® basta mufessirin usilii; daha da 6nemlisi tefsirin
teorik boyutlariyla ilgili zengin bir igerige sahiptirler.” Bu mukaddimelerin en
onemlilerinden biri de miiellifinin yetkinligi, doyurucu muhtevasi ve ele aldigi
konularin ehemmiyeti ile 6ne ¢ikan Envdrii’l-haka ikt r-rabbdniyye fi tefsiri’l-
letd’ifi’l-Kur dniyye mukaddimesidir.

Bir Es‘ari kelamcist ve Safii fakihi olan Ebiissend Semsiiddin Mahmid b.
Abdirrahman el-Isfahani’nin® (6. 749/1349) kaleme aldig1 Envarii’l-haka ik isimli
bu tefsir hala basilmamistir.” Eserin mukaddimesinde tefsirin teorik boyutuyla
ilgili 6nemli konular akademik bir dille ele alinmaktadir. Mukaddimenin tefsire
metodolojik bir katki sunmak iizere kaleme alinmig olmasi onun en &6zgiin

4 Bk. Mustafa Oztiirk, “Tefsirde Usiil(siizliik) Sorunu,” Isldmiydt 6, no. 4 (2003): 69-84;
Siileyman Karacelil, Tefsir Usilii ‘niin Yapist ve Islevi (Doktora Tezi, Marmara Universitesi,
2010), 226-232.

Karacelil, Tefsir Usilii niin Yapisi ve Islevi, 125.
Karacelil, Tefsir Usiilii 'niin Yapisi ve Islevi, 191,

7  Ali Bulut, Erken Dénem Tefsir Mukaddimelerinin Tefsir Usilii A¢isindan Degerlendirilmesi
(Doktora Tezi, Siileyman Demirel Universitesi, 2009), 220-221.

8  Miellifin hayati i¢in bk. Saldhuddin Halil b. Aybek es-Safedi, A ‘yanii’l-‘asr ve a vdnii'n-
nasr (Beyrut: Darii’l-Fikr el-Muasir, 1998), 5: 400-405; Omer RizA Kehhale, Mu ‘cemii’l-
miiellifin (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1993), 3: 814; Muhsin Demirci, “Isfahani, Mahmtd
b. Abdurrahman,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2000),
22:509-510.

9  Bueser Suudi Arabistan’da Imam Muhammed b. Suud el-Islamiyye Universitesinde on doktora
caligmasi olarak tahkik edilmistir. Bkz. Yusuf Arikaner, Ebu s-Send Semseddin el-Isfahdni’nin
Ulithiyet Anlayist (Yiiksek Lisans, Istanbul Universitesi, 2018), 15. Biz de yaptigimmz
goriismelerde uzun zamandir eserin matbaada bulundugunu ve 2014 yilinda baslayan siirecin
tamamlanmak {izere oldugunu 6grendik. Caligmamizda ise yazisinin okunur olmasi ve istinsah
hatalariim bulunmamasi sebebiyle Ayasofya Kiitiiphanesi 176 numarada kayitli olan niishay1
kullandik.
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tarafidir. Nitekim Ebiissena el-Isfahani’ye gére bir ilmi elde etmek isteyen
kimsenin; o ilmin tanimin1 (had), problematiklerini (mesail), diger ilimlerden
aldig1 temel parametreleri (mebadi), amacini, bu ilme duyulan ihtiyaci ve hangi
gayeyle bu ilimle ilgilendigini bilmesi gerekmektedir. S6z konusu ilmin amacinin
icsellestirilmesi agisindan baslangicta bu ilme ait kaidelerin ve prensiplerin
kavranmasi olduk¢a dnemlidir. Ebiissena el-Isfahani’nin kavaid vurgusu yapmasi
olduk¢a manidar ve 6énemlidir. Ciinkii o, bu Onciillerden hareket ederek eserinin
mukaddimesinde tefsir ilminin {izerine kuruldugu temelleri ortaya koymayi
amaglamaktadir.!® Eserin aymi hedef dogrultusunda hareket eden haleflerini
etkilemis olmasi kuvvetle muhtemeldir." Bu baglamda mukaddimenin bu zamana
kadar akademik bir ¢alismaya konu olmamasi sasirticidir.

Gorebildigimiz kadariyla iilkemizde Ebiissena el-Isfahani’nin uldihiyet
anlayisina'? ve Ndziru’l‘ayn isimli mantik eserinin terciime ve tahkikine'> dair
iki yiiksek lisans ¢alismasi bulunmaktadir. Ebiissena el-Isfahani’nin tefsirdeki
metodu ise Muhsin Demirci tarafindan doktora diizeyinde ¢alisilmistir.'* Bu
calismanin birinci boliimiinde Ebiissena el-Isfahani’nin hayat: ve eserleri, ikinci
boliimde Envarii’l-haka ik ve 6zellikleri ele alinmis, ti¢lincii boliimde ise belirli
ulimii’l-Kur’an konular1 ve farkli disiplinler iizerinden miellifin tefsirinde
takip ettigi metot tespit edilmeye calisilmistir. Bizim ¢aligmamizda ise miiellifin
mukaddimede ele aldig1 teorik konular analiz edilecek, mukaddimenin tefsir
metodolojisi agisindan 6nemi, tefsir ilmine sundugu metodolojik katkilar, ilm1
aidiyeti ve 6zgilinliigli ortaya konulmaya caligilacaktir.

Yirmi ii¢ basliktan olusan ve bu haliyle olduk¢a hacimli olan mukaddimenin
bazi basliklar1 farklr ilimlere ait konulara dairdir. (Ornegin son dért mukaddime

10 Ebiissend Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahméan b. Ahmed el-Isfahani, Envarii’l-haka ik r-
rabbdniyye fi tefsiri’l-letd ifi'I-Kur ‘aniyye, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, nr. 176, 1b.

11 Caligmanin ileriki bdlimlerinde ele alinacagr iizere Kafiyeci’nin et-Teysir isimli eserinin
Ebiissend el-Isfahani’nin mukaddimesi ile karsilastirilmasi 6nem arz etmektedir. Nitekim
iki eser arasindaki iliski Kéfiyeci’nin eserinin Molla Fenari’nin ‘Aynii’l-a‘yan isimli eserine
reddiye olarak yazdig: iddiasinin en azindan ciiz’1 bir tespit oldugu manasina gelmektedir.
Bkz. Mustafa Oztiirk, Tefsirin Halleri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 42; Taha
Boyalik, Molla Fenari’nin Aynu’l-Ayan adl tefsirinin mukaddimesi (Yiiksek Lisans, Marmara
Universitesi, 2007), 77.

12 Yusuf Arikaner, Ebu’s-Send Semseddin el-Isfahdni’nin Ulithiyet Anlayisi (Yiiksek Lisans,
Istanbul Universitesi, 2018).

13 Mehmet Demir, Ebu 5-Send el-Isfahdni nin Néziru’l-Ayn Adli Eserinin Terciimesi, Takdim ve
Tahkiki (Yiiksek Lisans, Marmara Universitesi, 2015).

14 Muhsin Demirci, Ebiis-Send Mahmiid ibn Abdi’r-rahman el-Isfahdni (5. 749/1348) ve
Tefsirindeki Metodu (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 1987).
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bizatihi kelamla iligkilidir.) Calismamizda bu basliklara deginilmeyecek;
mukaddimenin dil-anlam iliskisi baglaminda tefsire katki sunan konular1 bir
arada ele alinip miiellifin goriisleri analiz edilecektir.'” Ayrica ¢alismada zaman
zaman miellifin bizzat etkilendigi ve etkiledigi eserlerle karsilastirmali okumalar
yapilacak ve miiellifin hangi diisiinsel halkanin bir pargasi oldugu tespit edilmeye
calisilacaktir.

1. Ebiissena el-Isfahani’ye gore Dilbilimin Temelleri

Ebiissena el-Isfahani, Envdrii’l-haka’ik mukaddimesinde, delalet bahislerine
uzanan dilbilim konularini, dillerin ortaya ¢ikis siirecinden itibaren ele almaktadir.
Miiellifin konular1 temellendirmedeki basaris1 ve meselelerin illetlerini tespit
etmedeki gayreti bu konuda da kendisini hissettirmektedir. Ebiissena el-Isfahani’nin
tespitlerine gore, insan zayif yaratilmistir; tek basina yasamini siirdiiremez,
baskalarmin destegine, yardimina ihtiyag duyar. Digeri ile iletisime gecen,
etkilesen ve bir seyler paylasan insanin iginden gecirdigi amaglar ve ihtiyaglar
digerine aktarmasi gerekmektedir. Isaret, rnek, yaz ve sozciik iletisimin yollari
olabilir. Ne var ki bunlarin i¢ginde en kolay ve kapsamli iletigsim, sdzciikler aracilig
ile kurulabilir. Sozciikler nefesin tabi akisi ile ihtiyag aninda dis diinyada varlik
kazanan, isitilen keyfiyetler; yani kesik seslerdir. Sozciiklerle ma‘diimu, mevcudu,
akilla kavranani, duyularla bileneni, dis diinyada bulanani, metafizik varliklart
ifade etmek miimkiindiir. Halbuki ma’dima, akilla kavranana ve metafizik olgulara
isaret etmek miimkiin olmadig1 gibi her seyin kiyaslanacak bir 6rnegini bulmak da
zordur. Allah (c.c) insanlara manaya karsilik konulan sozciikleri dgreterek veya
onlarda vaz‘ melekesini yaratarak biiyiik bir ikramda bulunmustur.'¢

Dilleri kimin vaz* ettigi ile ilgili goriislere yer veren Ebiissena el-Isfahani,
Abbad b. Silleyman’mn (6. 250/864) savundugu gibi lafiz-mana iligkisinin
kendinde ve zorunlu oldugunu kabul etmez.!” Ona gore, her lafzin bir manaya
tahsis edilmis olmasi, lafiz-mana iliskisinde tahsis edici bir unsurun bulunmasini
gerektirmektedir. Ancak bu tahsis edici unsur, lafiz veya mana degil, vazi‘; yani
Allah veya insandir. Allah kullarina dili ya vahiy ya da ilham yoluyla bildirir.
Insanlarin dili vaz‘ etmeleri ise bir kisinin girisimiyle veya toplumsal uzlasim
ile s6z konusu olur. Dilin bir kisminin tevkifi bir kisminin ise insanlarin vaz‘1 ile

A A9

olabilecegini sdyleyen Ebiissena el-Isfahani’nin tercihi her ne kadar dilleri vaz*

15 Bununla birlikte diger ilimlere ait oldugu goriilen basliklarin miellifi tarafindan mukaddime
basligi altinda kaleme alinmasi ayrica degerlendirilmeli ve tefsir metodolojisi ile
iliskilendirilmelidir.

16 Ebiissena el-Isfahani, Envarii’I-haka ik, 8a.

17 Ali b. Muhammed el-Amidi, el-Ifhkdm fi usiili’l-ahkdm (Riyad: Darii’s-Sumay’i, 2003), 1: 101.
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edenin Allah oldugu yoniinde ise de o, bazi ustlciilerin tercih etigi gibi'® tevakkuf
goriistinii de uzak gérmez."

Ebiissena el-Isfahani, bir manaya karsilik bir lafiz vaz‘ edilirken zihinde
bu manaya/cisme ait bir suretin bulunmasi gerektigine® ve zihindeki suretin
dis diinyadaki gergeklikten farkli olduguna katilmamaktadir.?! Ona gore, lafiz
bizatihi mana karsiliginda vaz* edilir. Vaz® yapilirken mananin (mevda‘ leh) zihni
veya ayni varhigi dikkate alinmaz. Ciinkii bu iki varlik mertebesi de mananin
hakikatine zaid ve mefhumunun disindaki unsurlardir.??

Ebiissena el-Isthani, dillerin ortaya ¢ikisi ile ilgili goriislerinden sonra
dillerin gelecek nesillere aktarimi tizerinde durmaktadir. Miiellife gore dilleri
bilmenin birkag¢ yolu vardir. Dile dair bilgilere; tereddiit ve sliphe kabul etmeyen
hususlarda (yerytizii, gokyiizii, soguk, sicak) miitevatir nakil, tereddiit ve siiphe
kabul eden durumlarda ise ahad haberlerle ulasilmakta; bazen de bu bilgiler, akil
ve nakil birlikte kullanilarak edinilmektedir.* Ebiissena el-Isfahani aslinda dille
ilgili tartistig1 bu meseleleri tefsire entegre etme ugrasindadir. Miiellifin, dilin
naklinde sayilan bu yollara yapilacak itirazlara verdigi cevapta bu meseleleri
hangi baglamda ele aldigimi gérmek miimkiindiir. Ebiissena el-Isfahani’ye gére,
istiva* gartinin saglanmamasindan 6tiirii dilin naklinde tevatiiriin sabit olmadigi,
ahad rivayetlerin ancak elestiriden uzak oldugunda zan ifade edecegi, halbuki
dilbilimcilerin birbirlerini elestirdikleri, naklin sahih olmadigr durumlarda ise
akil ve nakil birlikteligi ile dogru bilgiye ulasilamayacagi sdylenemez. Ciinkii
burada amaglanan, Arapga lafizlarin Hz. Peygamber zamaninda hangi manalarda

18 Amidi, Ihkdm, 1: 103; Fahreddin Muhammed b. Omer el-Hiiseyn er-Razi, el-Mahsul fi usili’l-
fikh, thk. Taha Cabir Feyyaz el-Alvani (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, ts.), 1: 181-183.

19 Ebiissena el-isfahani, Envdrii I-haka ik, 8a—8b.

20 Ebi Muhammed Cemaleddin Abdiirrahim b. el-Hasan el-Isnevi, Nihdyetiis-siil fi serhi
Minhdci l-usil (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, ts.), 2: 16.

21 Razi, Mahsil, 1: 200-201; Ebi Abdillah Safiyyiiddin Muhammed b. Abdirrahim b. Muhammed
Urmevi, Nihdyetii’'l-viisil fi dirdyeti’l-usil, thk. Salih b. Siileyman el-Yusuf, Sa’d b. Salim es-
Stiveyh (Mekke: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 1999), 1: 113.

22 Ebiissena el-Isfahani, Envdrii I-haka ik, 8b.

23 Ornegin “elif-lam” takis1 ile marife olan kelimelerden istisna yapilacag ve istisnanin biitiiniin
bazi pargalarini kapsam disina ¢ikarmak oldugu naklen bilindiginde akil “elif-lam” takisi ile
marife olan kelimenin istigrak i¢in kullanildig1 sonucuna ulasir.

24 Ravilerin, her tabakada yalan iizere birlesmelerini imkansiz kilacak sayiya ulagsmalarini ifade
eden bu kavram miitevatir haberin sartlarindan biridir. Bk. Ebti Manstr Abdiilkahir b. Téahir
b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, Usuilii'd-din, thk. Ahmed Semsiiddin (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’I-ilmiyye, 2002), 35-36; imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b.
Abdillah b. Yasuf el-Ciiveyni, el-frsdd ila kavat i 'l-edille fi usili’l-i ‘tikad, thk. Muhammed
Yusuf Musa (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1950), 415.
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kullanildigini bilmektir. Bu bilgiler yukarida belirtilen ii¢ yolla da saglanmaktadir.
Kur’an ve hadislerdeki ifadelerin ¢cogu miitevatir nakil ile gelmektedir.?

Ebiissena el-Isfahani, dilin mensei, vaz‘ edilmesindeki amag ve epistemolojik
degeriileilgili konulara degindikten sonra lafizlarin delaletleri (miifred-miirekkeb,
isim-fiil-harf, miitevati’-miisekkek, cins, miistak, miiteradif, miibayin, miisterek,
menkul, hakikat-mecaz, nass-zahir-miicmel, miievvel) ve lafizlarin vaz‘l
delaletleri (mutabaka-tezammun-iltizam) ile ilgili sematik bir anlat1 sunmaktadir.?
Mukaddimetii Cami i t-tefdsir’in ilk mukaddimesi incelendiginde?” Ebiissena el-
Isfahani’ninlafzidelaletlerleilgilibahisleri Ragib el-Isfahani’nin (6. V/XI. ylizy1ln
ilk ¢eyregi) lafiz teorileri iizerine kurguladig1 dikkat ¢cekmektedir. Kafiyeci (6.
879/1474) ise bu tasnifleri muhkem-miitesabih ayrimi baglaminda ele almaktadir.
Eserinin 1stilahlar bolimiinde Kur’an’t muhkem ve miitesabih olmak tizere ikiye
ayiran Kafiyeci, bu iki kavrami nazmin biitiin ¢esitlerini kapsayacak sekilde
tanimlamaktadir. Kafiyeci, miifred ve miirekkeb ifadeleri igerisinde barindiran
muhkemin altinda z&hir-nass-miifesser-muhkem kategorilerinin; miitesabihin
altinda ise hafi-miiskil-miicmel-miitesabih kategorilerinin yer aldigini sdylerken
bu ayrima (muhkem-miitesabih) kaidelestirilebilir, islevsel bir form kazandirma
ugrasindadir. Kafiyeci, miitesabihin sahih teville bilinebilecek olan kismindan
bahsederken agik ve kapali olmalar1 bakimindan lafizlar1 taksim etmekte, delalet
ve lafzi delalet meselelerini incelemektedir.?’ Ayrica Kafiyeci’nin, muhkem-
miitesabih kategorileri lizerine bina ettigi kaidelerde Envarii’l-haka ik te islenen
vaz‘a dair meselelere atif yapmasi gozlerden kagmamaktadir.

Ebiissena el-Isfahani, mukaddimesinde dilbilimi yorumbilime tasiyarak
bir kisinin ayn1 anda tek kelime ile birden ¢ok mana ifade edebilme imkanini
tartigmaktadir. Miiellif boylece dillerin ortaya ¢ikis siireci ve kelimenin vaz*
sekli ile ilgili verdigi bilgileri tefsir pratigine yansitmistir. Ebiissena el-Isfahani,
daha cok usil ile ilgili olan bu konunun, bir kisi tarafindan ayni anda kelimenin
iki manasinin da kastedilmis olmasi ile ilgili tartigildigina dikkat ¢ekmekte; bir
kelimenin iki farkli manasinin farkli zamanlarda sdylenmesinin veya ayni anda
iki manadan birisinin (ale’l-bedel/ya o ya da bu manasinda) kastedilmis olmasinin
bu tartismalarin disinda olduguna vurgu yapmaktadir.*

25 Ebiissena el-isfahani, Envdrii I-haka ik, 8b.

26 Ebiissena el-isfahani, Envdrii I-haka ik, 8b.

27 Ragib el-Isfahani, Mukaddime, 28-30.

28 Kafiyeci, Teysir, 71-73.

29 Kafiyeci, Teysir, 79-82.

30 Ebiissena el-isfahani, Envdrii I-haka ik, 10a—10b.
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Esasinda bir lafiz ile iki mananin kastedilmis olma ihtimali, iki kategori ile
alakalidir. Bunlar; iki manay1 da bizzat hakiki diizeyde karsilayan miisterek
lafizlar (hayiz ve temizlik i¢in kullanilan kur’ kelimesi) ve iki manasmdan biri
hakikat digeri mecaz olan lafizlardir. (akit ve iligki manasindaki nikah kelimesi)
Hanefiler, bazi Safii alimler ile Mu‘tezile nin bir kismi, -ister miisterek lafiz olsun
isterse hakikat-mecaz ifade eden lafiz olsun- tek bir kelime ile iki mananin ifade
edilemeyecegini diisiiniirken, Imam Safii, baz1 Safii alimler ve Mu‘tezile nin diger
bir kismi, iki mananin bir arada bulunmasinin gegerli oldugu durumlarda bunu caiz
gormislerdir.’!

Konuyu Ragib el-Isfahani’nin tespitleri iizerinden ele alan miiellifin
Mukaddimetii Cdami i t-tefasir'de yer alan Ornekleri zikredip tahlil ettigi
goriilmektedir. Bununla birlikte o, konuyu Ragib el-Isfahani’den ¢ok daha
genis bir sekilde incelemekte ve usile dair tartismalara girmektedir.’? Ragib el-
Isfahani’nin meseleyi belirli kaideler ve tikel 6rneklerle ele almasi, miitekellimin
bir sozle ayni anda birden c¢ok mana kastetmesini tefsir-dil-anlambilim
ekseninde ele almasindan kaynaklanmaktadir. Miifessirin teorik diizeyde
konusup tartigsabilecegi bu konunun, fikhi boyutta farkli durumlar ve ihtimaller
miivacehesinde, hayatin pratikleri gz oniinde bulundurularak c¢ok yonli bir
bakis agistyla irdelenmesi gerekmektedir.”* Bu cercevede Ebiissena el-Isfahani,
farkli ekollere ve kabullere ait delilleri karsilastirmak suretiyle meseleyi ustl
eserlerindeki muhtevasiyla yansitmaktadir.

Ebiissena el-Isfahani’ye gore iki manadan birinin kastedildigine veya
kastedilmedigine dair bir karine bulunmaz ve bu manalar bir birine zit olmazsa
kelime bu manalarin hepsine hamledilir. Miisterek lafzin iki mana i¢in de
kullanildiginin kabul edilmesi, bir kelimeden ayni anda hem hakiki hem de mecazi

31 “d~8” soziinlin hem emir hem de tehdit ifade ettigi sdylendiginde bu iki mananin bir arada ele
alimmast miimkiin degildir. “J»3e 02l ciimlesinde goz ile hem organin hem de akarsuyun
kastedilmis olmasi miimkiin oldugundan iki mananimn bir arada ele alimmas: diisiiniilebilir. <!
285 climlesinde ise aslan ile hem hayvanin hem de cesaretli olan kisinin kastolunmasi miimkiin
degildir. Dolayistyla burada iki mana bir arada degerlendirilemez. Ebiissena el-Isfahani,
Envdrii’l-haka ik, 10b. Ayrica bk. Eblt Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b.
Ahmed el-Gazzali, el-Miistasfa min ‘ilmi’l-usil, thk. Hamza b. Zitheyr Hafiz (Medine: y.y., ts.) 3:
50; Razi, Mahsil, 1: 269, Amidi, Ihkédm, 2: 297; Eba Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir
ez-Zerkesi, el-Burhan fi ‘uliimi’l-Kur 'an (Beyrut: Darii’l-Fikr, 2001), 2: 226; Muhammed Edib
Salih, Tefsirii n-nustis fi'l-fikhi’l-Islami (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1993), 2: 141-143; Ferhat
Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis (Istanbul: [sam Yaynlar1, 2011), 97-98.

32 Ragib el-Isfahani, Mukaddime, 98-101.

33 Sahin Giiven, Cokanlamlilik Sorunu (istanbul: Denge Yaymlari, 2005), 227.
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mananin kast olunabilecegini de gdstermektedir.’* Ebiissen el-Isfahani’ye gore
misterek lafiz ile delalet ettigi biitiin manalar (ayr1 ayri) kast olundugunda
herhangi bir karineye gerek yoktur. Clinkii bu manalarin hepsi kelimenin vaz‘
anlamidir. Ancak miisterek lafiz ile delalet ettigi manalardan biri kastedilir ise
ortada bir karinenin bulunmasi gerekir.?

Ebiissena el-Isfahani miisterek lafizlarm kelimenin karsiladig1 iki mananin
genel methumunu ifade ettigi goriisiine katilmamaktadir. Ona gore miisterek
lafizlar karsiladiklar1 manalar igin ayr1 ayr1 vaz’ edilmislerdir. Iki hakiki manaya
karsilik kullanilan bir kelime ile iki manay1 da ifade eden methumu karsilayan
kelime ise bir birinden farklidir. Nitekim iki farkli mana i¢in ayr1 ayr1 vaz‘ edilmis
olan miisterek lafzin,*® bu iki manay1 ifade eden genel mefhum i¢in kullanimu,
kelimenin vaz® edilmedigi bir manada kullanimi demektir.’’

Miisterek lafizlarla birden ¢ok anlamin kast olunduguna dair &rnekler
serdeden miellif, ayetler tizerinde gramatik analizler yaparak sdylemini
delillendirmektedir. Ona gore, bu Orneklerden biri olan Ahzab siresi 56.
ayette gecen “salat” kelimesi, rahmet ve istigfar manalarina gelen miisterek
bir lafizdir ve bu kelime ile ayn1 anda hem rahmet hem de magfiret manalari
kast olunmustur. “Salat”in hem Allah (c.c) hem de meleklere isnad edildigi bu
ayette rahmet manasini veya istigfar manasini ayr1 ayri hem Allah’a (c.c) hem
de meleklere isnad etmek miimkiin olmadig gibi**Allah’1n (c.c) veya meleklerin
climleden diisiiriilmesi de olanaksizdir. Burada “salat” ile rahmet ve istigfarin
tagidig@1 “Ustiinligii-serefi a¢ia ¢ikarmak” (<&l Jlehl slicYl) gibi ortak bir
mananin kast olundugu; dolayisiyla st fiilinin iki ayr1 manada degil, tek bir

34 Ebiissena el-isfahani, Envdrii I-haka ik, 11b, 12b.
35 Ebiissena el-Isfahani, Envdri I-haka ik, 11a.

36 Bir kelimenin iki farkli mana ig¢in iki defa vaz® edilmis olmasi veya bir kisinin ayn1 kelimeyi
iki farkli sey i¢in vaz‘ etmesi agiklanmasi zor bir hiiviyet arz etmektedir. Bu konuda Razi’nin
tespitleri olduk¢a makuldiir. Razi’ye gore bu durum, bir kabilenin bir ismi bir sey icin
kullanmasi, bagka bir kabilenin de ayni ismi bagka bir sey i¢in kullanmasi, siire¢ igerisinde
kelimenin iki farkli kullaniminin yayginlik kazanip lehgesel temelli olduklarinin unutulmasi
ile izah edilebilir. Razi, Mahsiil, 1: 265.

37 Ebiissena el-Isfahani, Envdrii 'I-haka ik, 10b. Benzer tespitler icin bk. Razi, Mahsil, 1: 270
271; Amidi, Ihkdm, 2: 299. Yine Ebiissena el-Isfahani, bazi ustlciilerin miisterek lafizlarin,
olumlu-olumsuz ciimlelerdeki kullanimi ile miifred-cemi olarak gelmeleri noktasinda ayrima
gitmelerini elestirerek bu kullanimlarin hepsinde s6z konusu kelimelerle iki mananin da
kastedildigini belirtmektedir. Ebiissena el-Isfahani, Envdrii I-haka ik, 12b.

38 Yani bir defa kelimenin rahmet manasinda oldugunu soyleyip bu fiili hem Allah’a hem de
meleklere isnat etmek, diger seferde de kelimenin istigfar manasinda oldugunu sdyleyip fiili
Allah’a hem de meleklere isnat etmek miimkiin degildir.
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manada kullanildigina veya karineden dolay1 (yakinlik iligkisi) climlenin haber
takdir edilerek (s i A<Dy aan A o) geklinde diistiniilmesi gerektigine
dair yapilacak itirazlar tutarsizdir. Cilinkii “salat” kelimesinin “{istiinligii agiga
¢ikarma” manasina gelmesinin ser‘i, orfi veya dilsel hi¢bir temeli yoktur. Bu
mana olsa olsa mecazdir; kelimenin vaz‘l manasi1 varken mecaza gitmenin de
bir geregi yoktur. Ayni sekilde asil olan climlede hazfin olmamasidir. “Salat”mn
rahmet ve istigfar manalarina gelmesi, her iki manay1 da hem Allah’a (c.c) hem
de meleklere isnad etmeyi gerektirmemektedir. Ayette ¢ sl fiili gogul olarak
gelmektedir ve dolayisiyla fiilin delalet ettigi iki farkli mana, iki farkli 6zneye
pekala dagitilabilir.*

2. Ebiissena el-Isfahani’ye gore Kur’an’in Mahiyeti

Ebiissena el-Isfahani, Kur’an’in mahiyeti ve i‘cazina dair goriislerini insanin
peygambere olan ihtiyact iizerine kurgulamistir. Insanin hem diinya hem de ahiret
islerinde peygamberin 6nderligine ihtiya¢ duydugunu belirten miellif, konuyu
oldukca sistematik bir sekilde ele almaktadir. Yaratilis1 geregi diinyada insanin,
hayatini tek basina idame ettirmesi giictiir. insan beslenme, barinma, giyinme ve
savunma ihtiyaclari olan bir varliktir. Bu ihtiyaglarin giderilmesi belirli sanatlarin
gelismesine baglidir. Hayvanlar ise bu ihtiyaglarini sanatlara gerek duymaksizin
ilkel yollardan gidermektedir.*

Tek bir kisinin beslenme, barinma, giyinme ve savunma ihtiyaglarim
giderecek bir liretim diizeni kurmasi, dmriin yetmeyecegi uzun bir zaman
dilimini gerektirmektedir. Esasinda bu, uzun yasayacagi varsayilsa da insanin
iistesinden gelemeyecegi bir istir. Dolayisiyla insanin diinyevi ihtiyaclarini
gidermesi toplumsal paylasim, uzlasim ve yardimlagsma ile miimkiindiir. Birisi
bugday1 eker, digeri ekmegi pisirir. Terzilik sanati i¢in ignenin iiretilmesi
gereklidir. Paylasilan is yiiklerinin karsilikli olarak eklemlenmesi ve iirtinler
aras1 degisim, toplumda yasam standartlarinin saglanmasini temin eder. Ne
var ki yagami idame noktasinda saglanan bu toplumsal uzlasi, bir diizen ve
kontrol mekanizmasina ihtiya¢ duyar. Cilinkii insan ihtiyaglarimi karsilarken
saldirgan bir tutum sergileme potansiyeline sahiptir; digerlerini mahrum ederek
biitlin isteklerini elde etmeyi isteyebilir ve toplumda diizenin bozulmasina,
huzursuzluklarin bag géstermesine yol agabilir.*! Bundan 6tiirii kamusal diizen
ve adaletin tesisi kacinilmazdir.

39 Ebiissena el-Isfahani, Envdri I-haka ik, 11b—12a.
40 Ebiissena el-Isfahani, Envdrii I-haka ik, 2a.

41 Ebiissena el-Isfahani, Envdrii I-haka ik, 2a.
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Adaletin saglanmasi i¢in insanlarin esit sekilde faydalanacag: kiilli ilkeler igeren
bir kanunun (seriat) koyulmasi gerekmektedir.** (Ciinkii tikel olaylar sonsuzdur ve
bunlarin her biri i¢in kanun koyulmaz) Kanun, kanun koyucuyu (sari‘) zorunlu kilar.
Kanun insanlar tarafindan koyulacak olsa bu hususta yasanacak herhangi bir tartigma
ve ¢cekisme toplumsal diizeni ve yagam kosullarini bozar. Bu yiizden kanun koyucunun
kendisine itaat edilmesi hususunda diger insanlardan farkli olmasi gerekmektedir.
Insanlarm kanun koyucuya itaatini gerektiren unsurlar, kanunun Allah tarafindan
geldigini kanitlayan deliller; yani kavli ve fiili mucizelerdir. Dolayistyla insanlarin
diinyevi islerinde mucize ile desteklenen bir peygambere ihtiyaglar1 vardir.®

Insanlarin  gogu, dinin (seriat) emirlerine muhalefet etme egilimi
gostermektedirler. Itaat edene sevap, isyan edene ceza verilmesi; sevap icin
calisma, cezadan korkma sonucunu dogurmaktadir. Bununla birlikte insanin,
amellerin karsiligin1 vereni, onun i¢in gerekli olan sifatlarla tanimasi ve bu
bilginin siireklilik arz etmesi gerekmektedir. Bu siirekliligi temin edecek olan
ise ibadetlerdir. Bu durumda sari‘in; yaraticinin bulundugunu ve onun her seye
giicliniin yettigini, peygambere imanin ve va‘d-vaid/sevap-cezay1 kabul etmenin
gerekli oldugunu, ibadetleri, muamelelerde ihtiyag duyulan siinneti insanlara
teblig etmesi gerekmektedir. Insanin kendisini cehennemin atesinden kurtaracak
ve cennete sokacak fiilleri akliyla bilmesi miimkiin degildir. Dolayistyla sithhat
icin gerekli olan ilaglarin kullaniminda doktora duyulan ihtiyag gibi ahiretle ilgili
hususlarin bilinmesinde de peygamberlere ihtiya¢ duyulmaktadir.**

Mucize; karsilik bulmayan bir meydan okumayla birlikte ortaya cikmig
harikulade olaylardir. Daha Once herkes tarafindan ahlaki ve kisiligi takdir
edilmis bir kisinin ortaya c¢ikip Allah tarafindan gonderildigini sdylemesi, buna
delil olarak harikulade bir olay1 getirmesi ve ona inanmayan insanlara benzer bir
olay1 getirmeleri noktasinda meydan okumasi, bu iddia sahibinin séziiniin dogru
olduguna dair kesin bilgi ifade eder. Bu agidan, mucizenin -zorunlu bilgi ifade
etmesi sebebiyle- peygamberin, iddiasinda dogru oldugunu gosteren bir olgu
oldugu goriilmektedir.*

AL Ay

42 Kafiyeci muhkem-miitesabih bahsinde temel kaidelere isaret etmis, Ebiissena el-Isfahani’nin
ciliz’1 hususlar sonsuz oldugundan seriatin kiilli ilkeler koydugu tespitine benzer bir sekilde
Kur’an’da yer alan konularin temel-kiilli hususlar olduguna dikkat ¢ekmistir. Bagka bir
deyisle Kafiyeci, Ebiissena el-Isfahani’nin seriatin-Kur’an’mn mahiyeti-gayesi baglaminda ele
aldig1 killi-ciizi iligkisini teorik bir boyuta tagimis, cliz’ilerin hiikiimlerinin genel kapsamli
ifadelerin/ilkelerin altinda yer aldigini, dolayisiyla kiillilerin bilinmesi ile ciiz’ilerin de genel
olarak (icmalen) bilinecegini sdylemistir. Kafiyeci, Teysir, 90.

43 Ebiissena el-Isfahani, Envdrii I-haka ik, 2a.
44 Ebiissena el-Isfahani, Envdrii I-haka ik, 2a.

45 Ebiissena el-Isfahani, Envdrii I-haka ik, 2a.
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Sadece peygamberler i¢in séz konusu olan mucizelerin bir kismi duyusal/
hissi, bir kismi1 da rasyonel/aklidir. Nuh tufani, atesin Hz. Ibrahim’i yakmamasi
ve Hz. Musa’nin asasi gibi duyusal mucizeler toplumun her kesimi tarafindan
kavranabilir. Ancak bunlarin sihir, biiyii ve bilimsel/teknolojik oyunlardan ayirt
edilmesi zordur. Akl mucizeler ise saglam, bozulmamais bir akil ve dogru diistinme
kabiliyetine sahip bilgili kimselerin idrak edebilecegi olaylardir. Hz. Peygamberin
mucizelerinin ¢ogu aklidir. Ciink{i O’nun timmeti {istiin zeka ve anlayis sahibidir;
ayrica O’nun getirdigi din kiyamete dek baki kalacaktir.* Kur’an, Hz. Peygamberin
niibiivvetinin bir delili olarak mucizedir. Hz. Peygamberin niibiivvet iddias1 ve
Kur’an’1 bagkasmin degil onun getirdigi tevatiirle, Kur’an’in mucize olmasi ise
meydan okumasina ragmen (el-Bakara 2/23) benzerini kimsenin getirememesi
ile sabittir. Bununla birlikte Hz. Peygamberin Kur’an disinda da bir¢ok mucizesi
vardir. Gegmis ve gelecege dair bir¢cok olaydan haber vermesi (el-Kasas 28/85;
er-Rtim 30/1-5; el-Feth 48/16), ayin yarilmas1 (el-Kamer 54/1), tasin kendisine
selam vermesi,*’ parmaklarinin arasindan su akmasi,*® devenin sahibini sikayet
etmesi gibi harikulade olaylar bunlarin bir kismidir.*’

Ebiissena el-Isfahani, Hz. Peygamberin en biiyiik ve ebedi mucizesi olan
Kur’an’in anlam alanini, kelimenin etimolojik tahliliyle birlikte netlestirmeye
baslamaktadir. Baska bir deyisle o, tefsirin nesnesini teskil eden Kur’an’in
mahiyetini tahdid ederken istikaktan anlam alanina gondermeler yapmaktadir.
Miiellif, “fu‘lan” vezninde mastar olan “kur’an” kelimesinin tiiretiminde fiilin
toplamak, bir araya getirmek manalarmin dikkate alindigini diisiinmektedir.
Nitekim Kur’an, sureleri ve ayetleri bir araya getiren kitaptir. Ne var ki Ebiissena
el-Isfahani kelimenin etimolojisinin analiz edildigi hemen her kaynakta deginilen
bu manadan ¢ok daha hassas bir noktaya isaret etmektedir. Buna gore; Kur’an,
insanlarin diinya ve ahiret isleri ile ilgili ihtiya¢ duyduklar bilgileri igerisinde

46 Ebiissena el-Isfahani, Envdrii I-haka ik, 4b.

47 Miislim, “Fezail”, 2277.

48 Bubhari, “Menakib”, 27.

49 Ebiissena el-Isfahani, Envdrii’l-haka’ik, 2b-3a. Kafiyeci’ye gore Hz. Peygamberin duyusal
(hiss?) mucizeleri olmakla birlikte (yukarida Ebiissena el-Isfahani’nin zikrettigi mucizelerden
bahsetmekte) getirdigi dinin kiyamete dek baki olmasi ve immetinin son derece zeki/anlayis
sahibi olmasi1 sebebiyle onun mucizelerinin ¢ogu aklidir. Kafiyeci akli mucize vurgusunu
Kur’an’in cevamiu’l-kelim 6zelligine bir gecki olarak kullanmaktadir. Clinkti Kur’an, birincil
anlamlarin 6tesinde bir¢cok anlam tagimaktadir. Bu anlamlara bazen bizzat nass ile ulasilirken
bazen de analitik bir ¢aba gerekmektedir. Kafiyeci, 7eysir, 91-93.
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barindirdigindan bu ismi almistir.>® Mukkaddimesinde, Kur’an’in mahiyetine dair
basliklara peygamberlere duyulan ihtiyagla, dile dair meselelere de vaz‘a duyulan
ihtiyagla giris yapan Ebiissena el-Isfahani, Kur’an metninin anlam alanmi gi
oncillerle ¢izmekte, bu yaklasimiyla makasid teorisine olduk¢a yaklasan bir
metodoloji kurmaktadir.

Kur’an’1 “Hz. Peygambere bir suresiyle de olsa i‘caz i¢in indirilmis kelam”
olarak tamimlayan Ebiissena el-Isfahani, tanimdaki “indirilmis kelam” ile kelam-1
nefsinin ve insanlarin sézlerinin, “Hz. Peygambere indirilmis” kaydi ile diger
peygamberlere indirilen kelamin, “icaz i¢in” kaydt ile hadislerin tanim disinda
kaldigim ifade etmektedir. Tanimdaki “bir suresiyle” kaydi ise beyan amaciyla
tanima dahil edilmistir. Kendisiyle meydan okunan en kisa parca/stire ise ii¢
ayete tekabiil eden Kevser stresidir. Kur’an bir biitiiniin ismi olmakla birlikte
bu bitiiniin her bir par¢asi da Kur’an diye isimlendirilmektedir.’! Ebiissena
el-Isfahani, tanimdaki bu tercihiyle i‘caz sifatini Kur’an’in mahiyetine degil,
killi mefhumuna (el-miinezzel 1i’l-i‘caz) yiliklemektedir. Ciinkii Kur’an’in
icaz i¢in indirilmis bir kelam degil de mu‘ciz bir kelam oldugu soylenildiginde
tehaddinin en alt sinir1 olan {i¢ ayetin altindaki bir ve iki ayetin i‘cdz vasfim
tasimast problemlidir. Miiellifin, Kur’an’in her bir parcasinin Kur’an olarak
isimlendirilebilecegine dair yaptig1 vurgu da {i¢ ayet sinirina (Kevser slresi)
ulagmayan ayetlerin kiilli mefthuma dahil oldugunu ifade etmektedir. Kafiyeci
de gerek Kur’an kelimesinin etimolojisinde gerekse taniminda Ebiissena el-
Isfahani’nin tercihlerine ayniyla katilmaktadir.”

Ebiissena el-Isfahani, Kur’an’in i‘caz1 ile ilgili goriislerini Ragib el-
Isfahani’nin goriisleri iizerine bina etmis; hatta “i‘cazii’l-Kur’an” bashigmi ¢ok az
bir degisiklikle Ragib el-isfahani’nin Mukaddime 'sinden -kaynak belirtmeden-
almistir. Gerek Ragib gerekse Ebiissend Kur’an’in bilesenlerini, unsur ve suret
ayrimina tabi tutmaktadirlar. Bu miielliflere gore lafiz ve mana Kur’an’in unsuru,
nazim ise suretidir. Kur’an’n icazi ise iki yonden ele alinmalidir. Bunlardan birisi
Kur’an’1n bizzat kendisi (fesahati) ile alakali, digeri ise insanlari onun benzerini

50 Ebiissena el-Isfahani, Envdri’l-haka’ik, 4a. Ebiissend el-Isfahani’nin bu gbriisiinii
temellendirmek adina “..Biz Kitapta higbir seyi eksik birakmadik..” (el-En‘am 6/38) ve “Sana
bu kitabi; her sey i¢in bir agiklama, dogru yolu gosteren bir rehber, bir rahmet ve Miisliimanlar
icin bir miijde olarak indirdik.” (en-Nahl 16/89) ayetlerine isaret ederken konuyu Kur’an’in
her seyin bilgisini i¢erisinde barindiran bir kitap oldugu goriisiinii ima ettigi anlagilmaktadir.

51 Ebiissena el-Isfahani, Envarii I-haka ik, 4a—4b.

52 Kafiyeci Kur’an’in taniminda sadece “Hz. Peygamber’e” ifadesine yer vermemektedir.
Ebiissend el-Isfahani’de tanim “4ic 3 s Jlaed eas o Joidl 381 87 geklindeyken
Kafiyecl’de “4ie s ) g Slaed Jill 2SN 587 jfadeleri ile yer almaktadir. Kafiyeci, Teysir, 60.
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getirmekten alikoymakla ilgilidir. Kur’an’1n lafizlar1 Araplarin bildigi ve giindelik
hayatlarinda kullandig1 lafizlardir. (Ytsuf 12/2) HurGf-1 mukattaalarla dikkat
cekilen husus da esasinda budur. Kur’an’in ihtiva ettigi manalar ise daha dnceki
ilahi kitaplarda bulunan manalardir. (Taha 20/133; es-Suara 26/196) Allah’mn (c.c)
zat1 ile ilgili bilgiler, yaratiligin baslangici-kiyamet ile ilgili haberler ve gaybi
unsurlarin i‘cdz yonii, Kur’an’ i mahiyetine doniik degildir. Daha agik bir ifadeyle
bu bilgiler daha 6nce 6grenme s6z konusu olmadan gaybdan haber verdiginden
mu‘cizdir; Kur’an’dan oldugundan degil. Nitekim bu bilgilerin Arapca veya
baska bir dil ile hatta isaret ile bildirilmesi, bu gergegi degistirmeyecektir. Bir
seyin isminin ve hiikmiiniin, suretindeki farklilik ile degisecegini sdyleyen her
iki miiellif de sdylemlerini farkli madenlerden yapilmis bilezik, yiiziik, gerdanlik
gibi ziynet esyalarindan verdikleri 6rnek ile temellendirmektedirler. Bir bilezigin
altindan, giimiisten veya bakirdan yapilmis olmasi onun ismini degistirmezken
altindan yapilan iki farkli sekildeki taki (6rnegin bilezik ve yiiziik) farkl: adlarla
isimlendirilmektedirler. Dolayistyla Kur’an’in kendisi (mahiyeti) ile iliski i‘caz,
onun unsurunda degil suretindedir. Kur’an’in sureti ise onun essiz nazmidir.>

Ebiissena el-Isfahani’nin; -Ragib el-Isfahani gibi- insanlarin Kur’an’m
benzerini getirememeleri ile alakali i‘cazi, onlari bundan alikoyan ildhi bir
engel ile agiklamasi dikkat cekmektedir. Uzmanlik alanlari (sanat) ile insanlarin
arasinda gizli ve ilahi bir iliskinin olduguna vurgu yapan her iki miiellif de,
Allah’in (c.c) belagat ve hitabet alanlarinda uzman olan Araplar1 Kur’an’mn bir
benzerini getirmeye c¢agirdigini, bununla birlikte onlari bundan aciz biraktigini
sOylemekte; zahirde biitiin beldgat uzmanlarinin Kur’an’in benzerini getirme
hususunda muhayyer birakilip, icten ice (batinda) bu yetilerinin zorunlu olarak

onlardan alinmasini i‘cazin biiyiikliigiine delil géstermektedirler.>*

Ragib el-Isfahani ve Ebiissena el-Isfahani’nin iki i‘caz yoniinden bahsetmeleri,
esasinda Araplarin Kur’an’in benzerini getirememelerini, Kur’an’mn mahiyeti
ile degil onlart bundan ali koyan engelle iliskilendirme amaglarindan
kaynaklanmaktadir. Bu miielliflere gore; Allah (c.c), Araplarin edebi selika ve
duyuslarimi alarak onlar1 Kur’an’in bir benzerini getirmekten aciz birakmustir.
Araplarin bu meydan okumaya karsilik verememeleri, Kur’an’in zati 6zellikleri
ve unsurlari ile iliskili degildir. Ragib el-isfahani ve Ebiissena el-Isfahani, bundan
dolayr Kur’an’in zat1 ve insanlarim Kur’an’in benzerini getirememeleri ile ilgili

53 Ragib el-Isfahani, Mukaddime, 102-106; Ebiissena el-Isfahani, Envarii’l-haka ik, 5a.
54 Ragib el-Isfahani, Mukaddime, 108-109; Ebiissena el-Isfahani, Envarii’I-haka ik, 5a-5b.
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iki farkli i‘cAzdan bahsetmektedirler.> Bununla birlikte Ebiissena el-Isfahani,
Bakara stiresi 23. ayetin tefsirinde Kur’an’in i‘cazinin iki sekilde ispat edilecegini
sOylemektir. Birincisi, Kur’an ya belig kimselerin sozlerine es bir kelamdir ya
da onlarin s6zlerinden harikulade olmayacak veya olacak sekilde daha iistiin bir
yapittir. Kur’an’in belig kimselerin sozleriyle esdeger oldugu veya harikulade
olmayacak sekilde onlarin sdzlerinden istiin oldugu sdylenemez. Ciinkii boyle
bir s6ylem Araplarin Kur’an’in benzerini getirmis olmalarini gerektirir. Halbuki
Araplar belagati iyi bilen hamiyet sahibi kisiler olmalarina ragmen Kur’an’in
benzerini getirmekten aciz kalmiglardir. Dolayisiyla Kur’an’in harikulade olacak
derecede Araplarm sozlerinden daha belig olmasi, onun i‘cazinin delilidir.
Ikincisi, Kur’an ya belagatte i‘cdz smirina ulasmistir ya da ulasmanmustir. Eger
Kur’an bu smira ulastiysa zaten mu‘cizdir. Eger ulasmamissa onun benzeri
getirilebilir. Kur’an’in benzerinin getirilebilmesi hususunda biitiin imkanlar
varken boyle bir olayin ger¢eklesmemesi ise harikulade bir olaydir. Dolayisiyla
her iki ihtimal dikkate alindiginda da Kur’an mu‘cizdir.® Bakara stiresi 24.
ayetin tefsirinde Kur’an’in ii¢ yonden mu‘ciz oldugunu sdyleyen Ebiissena el-
Isfahani, gaybi haberleri Kur’an’in i‘ciz vecihlerinden biri addetmektedir.”’
Ebiissena el-Isfahani’nin pratik boyutta konuyu farkli bir perspektifle ele
almasi; aslinda onun, mukaddimesini Ragib el-Isfahani’nin ifadeleri dikkate
alarak yazdigin1 kamtlamaktadir. Eserini Ebiissena el-isfahani’nin mukaddimesi
iizerine kurguladig1 anlasilan Kafiyeci ise i‘cazi, Kur’an’in benzerini getirmekten
alikoyan engelle iligkilendirmeye katilmamakta ve Kur’an’in i‘cazi hususunda
belagatt 6n plana g¢ikarmaktadir. Nitekim “sarfe teorisi”, Kur’an’in insan
giiclinlin ve smirlarinin 6tesinde bir fesahat/belagat 6zelligine sahip olmadigin
varsaymaktadir. Kafiyeci’ye gore Kur’an’in i‘cdz yonii denildiginde kast olunan
sadece Kur’an’da bulunan bir sifat ise bunun belagat oldugunda siiphe yoktur.
Elbette Kur’an icerdigi gaybi haberler, uhrevi-diinyevi maslahatlar, yalandan/
tenakuzdan uzak ifadeleri ile de Araplar1 benzerini getirmekten aciz birakmistir.
Ancak bu sayilanlar sadece Kur’an’a 6zgii unsurlar degillerdir.*®

Ebiissena el-Isfahani’nin belirttigi iizere, Kur’an’m aslinda ve ciizlerinde
miitevatir olduguyla ilgili bir ihtilaf yoktur. Mahallinde ve tertibinde miitevatirlikle
ilgili bir ihtilaf bulunsa da Ehl-i slinnetin goriisli, Kur’an’in bu noktalarda da

55 Nazzam ile taninip sarfe teorisi olarak bilinen bu yaklasimla ilgili detay ve elestiriler igin
bk. Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, / ‘cdzii’[-Kur'an, thk. Ahmed Sakar (Kahire: Darii’l-
Maiarif, ts.), 29-30; Mustafa Miislim, Mebdhis fi i‘cdzi’l-Kur’'an (Riyad: Dari’l-Miislim,
1996), 59-70.

56 Ebiissena el-Isfahani, Envarii I-haka ik, 83b.

57 Ebiissena el-Isfahani, Envdrii I-haka ik, 84b

58 Kafiyeci, Teysir, 62-63.
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miitevatir oldugudur. Nitekim higbir ihtilaf barindirmayan, kullar1 hidayete
erdiren, kiyamete dek mu‘ciz kalacak, dinin asli, dogru yolun esasi, Allah’tan
nasihat, kalplere sifa olan hidayet kaynagi bu kitabin aslinda, ciizlerinde,
mahallinde ve tertibinde miitevatir olmamasi elbette diisiiniilemez. Ustelik
Allah (c.c) onu korumayi iizerine almistir. (el-Hicr 15/9) Bu koruma da tevatiirle
gergeklesir. Kur’an’in siibutunda tevatiir sarttir ve ahad yollarla aktarilanlarin
Kur’an olmadigi kesindir. Dolayistyla Kur’an’in mahallinde, vaz‘inda ve
tertibinde tevatiiriin sart kosulmayip ahad rivayetlerin yeterli olacagina dair
serdedilen goriis zayiftir.>’

Ebiissena el-Isfahani’ye gore eger Kur’an’in naklinde -biitiiniiyle- tevatiir sart
tutulmazsa miikerrer ayetlerin birgogu Kur’an olmaktan ¢ikar ve “Kur’an’dan
olmayan” birgok ayet Kur’an addedilir. Ebiissena el-Isfahani bu tespitleri sdyle acar:
Kur’an’m ayetlerinin her birinin bulundugu yerde miitevatir oldugu kabul edilmezse
miikerrer ayetlerin birgcogunun miitevatir olmadigi diisiiniilebilir. Miitevatir
olmayanin bir sonraki nesle aktarilamamis olmasi ihtimal dahilindedir. Bu durumda
bircok ayetin Kur’an’dan eksilmesi aklen miimkiindiir. Eger miitevatir olmama
ihtimallerine karsin bu miikerrer ayetlerin Kur’an olarak yazildigi diisiiniiliirse
ayetlerin bir kisminin ahad yollarla tespit edilmis oldugu da kabul edilir.*°

Kur’an’in tevatiirliigii ile ilgili paragraflar1 yine Envarii’l-hakd’ik ekseninde
ele alan Kafiyeci, Kur’an’m mahallinde miitevatir olup olmadigi ile ilgili
tartismalarin hangi baglamda yapildigina agiklik getirmekte, Ebiissena el-
Isfahani’nin tespitlerine hatir1 sayilir bir katki sunmaktadir. Kafiyeci’ye gore
teorik diizeyde tartisilan bu mesele, besmelenin Kur’an’dan olup olmadig ile
iliskilidir. Ayetlerin mahallinde miitevatir olmasini sart kosanlar -her ne kadar
yazi ve tilavet olarak tevatiir derecesine ulagsa da- stirelerin baslarinda Kur’an’dan
olduguna dair bir tevatiir olusmadigindan besmelenin Kur’an’dan olmadigini
sOylerler. Strelerin basindaki besmelelerin Kur’an’dan olduguna dair tevatiirii
sart kogsmayip mutlak olarak miitevatir olmasini yeterli gorenler ise besmelenin
stire baglarinda Kur’an’dan olduguna hiikmederler. Kafiyeci bu meselede mutlak
miitevatirlik ile Kur’an’in miitevatirliginin ayirt edilmesi gerektigini diisiinmekte
ve bir seyin Kur’an’dan olup olmadigindan bahsedilecekse onun Kur’an’dan
olduguna dair (kayit ile) bir tevatiirliigiin olusmasini sart kosmaktadir.®!

Ebiissena el-Isfahani, Kur’an’in tevatiirliigiinii kiraatlarin tevatiirliigii ile
iliskilendirmektedir. Miiellife gore bir kiraatin makbul sayilmasi i¢in senedinin

59 Ebiissena el-Isfahani, Envdri I-haka ik, 5b.
60 Ebiissena el-Isfahani, Envdrii I-haka ik, 5b.
61 Kafiyeci, Teysir, 91-93.
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sahih olmasi, Arapgaya bir vecihle de olsa uymasi ve Mushaf hattina muvafik
olmas1 gerekmektedir. Bu sartlar1 tasiyan yedi meshur kiraat imaminin kiraatlari
miitevatirdir. Aksini diislinmek miimkiin degildir. Ciinkii bu kiraatlarin miitevatir
olmadigint soylemek, Kur’an’in bir kisminin (ba‘z) miitevatir olmadigim
sOylemekle es degerdir. Bu kiraatlarin birini baz1 kiraat imamlari, digerini de
diger kiraat imamlar1 okumustur. Bu iki kiraat arasinda Kur’an’a isnadlar
acisindan bir fark yoktur. Dolayisiyla bunlardan birinin miitevatir olmadigin
soylemek Kur’an’m bir kisminin miitevatir olmadigini sdylemektir.* Yedi kiraat
imamina isnad edilen kiraatlarin ii¢ kabul sart1 (Ebiissena el-Isfahani’nin verdigi
sartlarin aynisi) oldugunu sdyleyen Kafiyeci de senedde sihhatten bahsetmekte
ancak bu sartlar1 tagiyan kiraatlart miitevatir addetmektedir.®* Her iki miiellifin de
miitevatir kiraatin kabuliinde miitevatir degil, sahih senedden bahsetmeleri dikkat
¢ekmektedir. Bu nazariyede, Arapgaya ve dile uygunluk sartlarinin sahih senedle
gelen kiraatin bilgi derecesini kat‘l diizeye ¢ikaran epistemolojik arglimanlar
olarak degerlendirildigi goriilmektedir.®

Kiraatlarin tevatiirligii ile yedi harfi ayr1 basliklar altinda inceleyen Ebiissena
el-Isfahani, kiraatlarla ilgili bahiste manay1 degistiren ve kelimenin yapisinda
meydana gelen degisiklikleri ele almis, yedi harfle ilgili bahiste ise telaffuzdaki
ihtilaflar1 konu edinmistir. Yedi harfin lehgesel-telaffuza dair bir kolaylik
oldugunu sdyleyen Ebiissena el-Isfahani, bu ruhsat ile her kabileye idgam,
izhar, imale, ismam gibi uygulamalarda kendi lehcesine dair okuma serbestisi
getirildigini diisiinmektedir.®* Her ne kadar Ebiissena el-Isfahani’nin lehgesel
unsurlar ile anlamda degisiklige sebep olan unsurlar arasinda gozettigi farklilik,
bu vecihlerin yedi kiraat oldugunu sdylerken kaybolsa da Kafiyeci bu noktay1
tevatlirlik baglaminda agiga kavusturmaktadir. Kafiyeci’ye gore tahfif, med,
imale gibi telaffuzdaki farkliliklarda tevatiir gerekli degildir. Tevatiirliigtin gerekli
oldugu ihtilaflar, kelimenin yapisinda meydana gelip anlamda degisiklige sebep
olan kiraatlardir.®

62 Ebiissena el-isfahani, Envdrii I-haka ik, 6a.

63 Kafiyeci, Teysir, 69-70.

64 Ebiissend el-Isfahani ve Kafiyeci, saz kiraatlarn Kur’an olarak okunamayacaginda
hemfikirdirler. Bununla birlikte Ebiissena el-Isfahani saz kiraatin hiikiimde hiiccet olarak
kullanilmas: hususunda Hanefilere elestiriler getirmektedir. Ona gore saz kiraatin ravisi bu
okuyusu Kur’an olarak rivayet etmis; ancak bu okuyusun Kur’an olmadigi sabit olmustur.
Artik bu kiraatin haber olarak degerlendirilmesi de yanlis olur. Ciinkii bu, ravinin giivenilirligi
noktasinda bir zaaftir. (Ebiissena el-Isfahani, Envdrii’l-haka ik, 6a.) Kafiyeci’nin bir Hanefi
olarak bu konuya temas etmemesi dikkatlerden kagmamaktadir.

65 Ebiissena el-Isfahani, Envarii’I-haka ik, 6b—7a.

66 Kafiyeci, Teysir, 67-68.
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3. Ebiissena el-Isfahani’ye gore Tefsir-Tevil Ayrimi ve Beyan-Miitesabih
Tiskisi

Ebiissena el-isfahani’nin tefsir-tevil bahislerinin -baz1 takdim-tehirler ve ek
bilgiler goz ardi edilecek olursa- Ragib el-Isfahani’den dogrudan alint1 oldugu
sOylenebilir. O, bu bilgilerden ¢ogunu isim ve kaynak zikretmeden verirken sadece
bir yerde Ragib el-isfahani’ye atif yapmaktadir.’’ Liigat bakimindan tefsirin
kapali bir anlami ag1ga ¢ikarmak manasindaki f-s-r kokiinden®® tevilin ise donmek
manasindaki e-v-1 kdkiinden tiiredigini sdyleyen miiellif, bu iki kavramin 1stilahi
kullanimlart ile ilgili birka¢ goriis bulunduguna isaret etmektedir. Bazilarina
gore, manasi kapali olan lafizdan muradi agiga ¢ikarmak ve iki muhtemel
manadan birini zahire mutabik manaya hamletmek anlamina gelen tefsir ve tevil
ayn1 seydir.®” Usdlciiler tevili, zahir manay1 muhtemel ikincil anlama hamletmek
olarak tanimlarken Ragib el-Isfahani ise tefsirin tevilden daha genel oldugunu,
tefsirin daha ¢ok lafizlarda tevilin ise manalarda kullanildigini soylemistir. Ragib
el-Isfahani’ye gore, tevil ilahi kitaplarla ilgili, tefsir ise ilahi kitaplar ve bunlarm
disindaki kitaplarla ilgili bir kavramdir. Tefsirin garib lafizlarla, beyana ihtiyac
duyan veciz ifadelerle, ancak kissasi bilinince anlagilacak ayetlerle ve miisterek
lafizlarla ilgili kullanimina ise siklikla rastlanmaktadir.”

Ebiissena el-Isfahani, tevilin kabul edilebilir ve kabul edilemez iki ¢esidini
ornekleri ile birlikte Ragib el-Isfahani’den iktibasla vermektedir. Kabul edilebilir
tevil kendisinde yanlis baglantilar ve asilsiz bilgilerle yapilan yorumlarin
bulunmadigi tevildir. Bu tiir tevilde, alimler arasinda misterek lafizlardan,
tahsis gibi nazma dair durumlardan ve lafzin kisaligi/mananin kapaliligindan
kaynaklanan birtakim goriis ayriliklari bulunabilir. Bu gibi durumlarda yapilmasi
gereken; eger konu akli ise akli delillere, ser‘1 ise mukkem ayetlere veya beyan
vasfl olan siinnete, inangla ilgili haberler ise yine akli delillere, 6rnek teskil

67 Bununla birlikte bu hususun giinlimiiz problemleri ile iliskilendirilip intihal olarak
degerlendirilmesi haksizlik olacaktir.

68 Ebiissena el-Isfahani, tefsir kelimesinin f-s-r ve s-f-r koklerinden tiiremis olma ihtimalini
ima ederek f-s-r’nin akli manalari agiga ¢ikarmak, s-f-r’nin ise maddi olan varliklari ortaya
cikarmak manasina geldigine isaret etmektedir. Ebiissena el-Isfahani, Envdrii'I-haka ik, 8b.

69 Genelde Sa’leb, Ebu Ubeyde (6. 209/824), Taberi (8. 310/923), ibnii’l-A’rabi (6. 543/1148)
gibi alimlere nispet edilen (Muhammed Huseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve l-miifessirin, (Avand
Danesh, 2005), 1: 17.) bu goriisii ¢agdas donemde de savunanlara rastlamak miimkiindiir.
(ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir,1: 16; Miisaid b. Tayyar, Mefhumii I-tefsir ve t-tevil ve l-istinbat
ve t-tedebbiir ve’l-miifessir (Riyad: Darii Ibn Cevzi, 1427), 104, 106.) Bu gériisii savunanlarin
birgogu tefsir ve tevil kelimelerinin liigat anlamlarmi giindeme getirmekte ve iki kelime
arasinda kavramsal bir ayrim gézetmeyen miielliflere atif yapmaktadirlar. Ancak kanaatimizce
meselenin 1stilahi diizeyde ele alinmasi gerekmektedir.

70 Ragib el-Isfahani, Mukaddime, 47-48; Ebiissena el-isfahani, Envarii I-haka ik, 8b.
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edecek haberler ise kissalarda zikredilen sahih haberlere bagvurulmasidir.”! Hog
karsilanmayan tevil ise yanlis baglantilar ve tespitler igeren, asilsiz haberlerle
desteklenmis tevildir. Gegerli bir delil olmaksizin genel bir manay1 (dmm)
siirlandirmak (tahsis), birbirinden bagimsiz ve farkli konulardan bahseden
ayetler arasinda baglanti kurmak, uydurma haberlere dayanmak, kelimenin
kokeniyle ilgili yanlis tespit ve benzetmeler yapmak bu tiir tevilin 6rneklerini
teskil eder. Bunlardan birincisi genel (dmm) ve hususi (hass) ifadeleri dogru
tespit edemeyen fikih¢ilarin, ikincisi nazmin sartlarini tam olarak bilemeyen
kelamcilarin (tefsircilerin), l¢iinciisii haberin kabul sartlarin1 kavrayamamis
hadisgilerin, dordiinciisii de istiare ve istikak konularini igsellestirememis
edebiyat¢ilarin  ylizlestigi sorunlardir.”? Kéfiyeci tefsir-tevil kelimelerinin
istikaklarmni ve terim anlamlarini ele alirken Ebiissena el-Isfahani’nin iizerinde
durdugu manalara deginmis, bazen dogrudan alintilar yapmis, ancak bu konudaki
goriisiinii daha ¢ok EbG Manstr el-Matiiridi’nin (6. 333/944) tefsir-tevil ayrimi
tizerine gelistirmistir.”

Ebiissend el-Isfahani, beyan-miitesabih iliskisine gecmeden once Hanefi
terminoloji ¢ercevesinde ¢agdas donemde hermendtikle giindeme gelen
miitekellim-muhatap-anlam iliskisine dair 6nemli bir tasnif vermektedir. Ona
gore, ahkdmin bilinmesi hususunda Kur’an nazmi doért maddede ele alinabilir.

1. Nazmin sekilleri (viicih) (am-has-miisterek-miievvel)

2. Nazmi beyan sekilleri (zahir-nass-miifesser-muhkem/hafi-miiskil-miicmel-
miitesabih)

3. Nazmin kullanim sekilleri (hakikat-mecaz-sarih-kinaye)

4. Muradi bilme yollar1 (ibare-isaret-delalet-iktiza)

S6zde tasarruf ya miitekellimin ya da muhatabin igidir. Miitekellimin s6zdeki
tasarrufu da ya lafizda ya da manada s6z konusu olur. Miitekellimin lafizdaki
tasarrufunun da vaz‘ veya kullanim temelli olmasi miimkiindiir. Miitekellimin
lafizdaki tasarrufu vaz* ile iliskili ise birinci maddede, mana ile iliskili ise ikinci
maddede, kullanim ile iligkili ise tiglincli maddede ele alinir. Muhatabin s6zdeki
tasarrufu ise dordiincii madde ile iligkilidir.”*

71 Ragib el-Isfahani, Mukaddime, 50; Ebiissena el-Isfahani, Envdrii 'I-haka ik, 9a.
72 Ragib el-Isfahani, Mukaddime, 48—50; Ebiissena el-Isfahani, Envdrii’l-haka ik, 9a.

73 Bk. EbG Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid Matiiridi Semerkandi Matridi,
Te vilatu ehli s-siinne = Te vilatii’I-Kur’an = Te vilatu ehli s-siinne, thk. Fatma Yusuf Heymi
(Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 2004), 1: 349.

74 Ebiissena el-isfahani, Envdrii I-haka ik, 9a—9b.
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Ebiissena el-Isfahani miitesabih konusunu beyan agisindan ele almaktadur.
Ona gore, Allah’in (c.c) kullarina manasiz ifadelerle (mithmel) hitap etmesi,
zahirinden farkli sekilde anlagilacak ifadeleri beyansiz birakmasi diisiiniilemez.
Bununla birlikte Allah (c.c), kullarina beyanini 6grenemeyecekleri sekilde manasi
kapali olan, akil ile nakil ¢atismasindan (birini digerine tercih edemeyecekleri
durumlarda) &tiirii asla mahiyetini bilemeyecekleri miitesabih ayetlerle hitap
etmistir. Dolayisiyla bu gibi dyetlerden murada delalet eden argiimanlari arastirma
gerekliligi de diismiistiir. Bunlar, icerisinde hurGf-1 mukattaa ve Allah’in bazi
sifatlarin (yed, vech, ayn, ityan, meci’) bulundugu ayetlerdir. Sahabe, tabiin, ilk
donem Ehl-i siinnet alimleri, Safii ve Hanefi fukahasi Al-i Imran stiresi 7. ayetteki
Y] 4l o alay L s ifadesinde vakif yapilmasini tercih etmisler ve bu gibi dyetlerden
kast olunan muradin gergekligine inanmanin (4 2l el 43s J&ie |y gerekli oldugunu
belirtmiglerdir.” Diger bazi alimler (miiteahhir(in) ise vakfin alall & ¢saml )l
ifadesinde yapilmasinin dogru olacagini ve ilimde derinlesmis olan kimselerin
miitesabihin tevilini bilebileceklerini sdylemislerdir. Bu goriisiin de birtakim
gerekgeleri vardir. Ornegin; ilimde derinlesmis olan kimselerin miitesabihi bilme
hususunda “iman ettik” deme disinda bir nasipleri olmasaydi, onlarin siradan
kimselerden bir farklar1 kalmazdi. Yine miitesabih sadece Allah’in bildigi ayetler
olsaydi bu durumda Kur’an’da eksik arayan kimselere bir kap1 agilmig olur; onlar
da Allah’1n anlagilmayan ifadelerle kullarmna hitap ettigini iddia ederler. Ustelik
vakiaya bakildiginda da her asirda miifessirlerin bu ayetleri tefsir ve tevil etmekten
geri durmadiklari, hepsi hakkinda bir kanaat bildirdikleri goriilmektedir.”

Kafiyeci’nin miitesabih Ayetler meselesini de Ebiissena el-Isfahani’nin
ifadelerinden iktibas etmesi dikkat ¢cekmektedir. Eserini tefsirin kiilli kaidelerini
vaz‘ sadedinde kaleme alan Kafiyeci, ayni ifadelerle aktardigi bu bilgileri
muhkem-miitesabih kategorilerine dair kurguladigi kaidelere zemin teskil edecek
sekilde vermektedir.”” Kafiyeci, tefsirin kiilli kaidelerini verirken Ebiissena el-
[sfahani’nin bilgi teorilerinden ciddi oranda istifade etmekte, metodolojisinin
merkezinde yer alan kavramlar1 ve Onciileri olustururken Envdrii’l-haka ik’ten
alitilar yapmaktadir. Kafiyeci’nin, muhkem ile ilgili verdigi kaidelerin miitesabih
(manasi tespit edilemeyecek ayetler manasinda) kismina uygulanabilirligini
ispatlarken bagvurdugu muradin gercekligine inanma (43s 3 ) &8s M&ie ) vurgusu,
Ebiissena el-Isfahani’deki teorik bilgilerin Zeysir de nasil kavaide doniistiigiine

75 Nitekim 4 ¥} 4L 5 sy Le s ifadesinde vakif yapilmazsa mana degisecek ve ilimde derinlesmis
olan kimselerin bu ayetlerin tevilini bilebilecekleri anlasilacaktir.

76 Ebiissena el-Isfahani, Envdrii I-haka ik, 9b.
77 Kafiyeci, Teysir, 73-77.
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ornek teskil etmektedir.”® Kafiyeci’nin akil ile naklin g¢elismesi sebebiyle
muradi bilinemeyen ayetlerden bahsettigi satirlardaki dikkat ¢ekici miidahalesi
ise gozlerden kagmamaktadir. Ebiissena el Isfahani’nin “Dolayisiyla bu gibi
ayetlerden murada delalet eden argiimanlar1 arastirma gerekliligi de diismiistiir.”
(A 2l Je Jy b bl i) jfadesini (4o dall i e Ju L ki) geklinde™
kaydeden Kafiyeci’nin bu miidahale ile miitesabih ayetlerle ilgili konulacak
kavaidin oniinii agtig1 goriilmektedir. Nitekim Ebiissena el-Isfahani, miitesabih
ayetlerin sorgulanmamasi gerektigini diigiiniirken Kafiyeci bu ayetlerden tam
olarak ne kastedildiginin belirlenemeyecegi, ancak miitesabihle ilgili genel ve
belirsiz (icmalen) saptamalarin yapilabilecegini diistinmektedir.*

Sonug¢

Ebiissena el-Isfahani’nin fikih, kelam ve dil sahasindaki uzmanligin1 yansitan
Envarii’l-haka’ik isimli tefsirinin mukaddimesi, tefsir metodolojisine dair
miistakil bir eser mahiyetindedir. Bu bakimdan mukaddimenin tefsir ustlii
alaninda yeterince taninmiyor olmasi ve akademik caligmalara konu teskil
etmemesi bir kayiptir. Genis muhtevasiyla ve farkli disiplinlere ait miistakil -gibi
goriilen- bagliklariyla miiellifin miiktesebatini ve tefsire bakis agisini yansitan
bu mukaddimenin, farkli yonlerden calisilmasinin alana katki sunacagini
diistinmekteyiz.

Calisma esnasinda yaptiimiz karsilastirmalar, Ebiissend el-Isfahani’nin
bu mukaddimesini biiyiik oranda Ragib el-Isfahani’nin mukaddimesini esas
alarak kurguladigimi gdstermektedir. Miiellif, eserinde bazen bire bir uzun
alintilarla Ragib el-Isfahani’ye ait goriisleri kaydederken bazen de Mukaddimetii
Cami ‘i t-tefasir’ deki basliklar ve 6rnekler ¢ercevesinde konulara farkli boyutlar
katmaktadir. Bu baglamda, Ebiissena el-Isfahani’nin ¢aligmamizin ele aldig
basliklar disinda da birgok defa Ragib el-isfahani’den direkt alintilar yaptigi, hatta
“miifessirin ihtiya¢ duydugu ilimler” bahsinde oldugu iizere konuyu biitiiniiyle
Mukaddimetii Camii t-tefdsir baglaminda kaleme aldig1 goriilmektedir.

Kafiyeci’nineseri Ebiissena el-Isfahani’nin mukaddimesiyle karsilastirildiginda
teorik ve fiziki agidan aralarinda ciddi bir benzerlik oldugu goriilmektedir. Ayni
sekilde Kafiyeci de Ebiissena el-Isfahani’den isim zikretmeden direkt alintilar
yapmaktadir. Mukaddimetii Camii t-tefasir ile et-Teysir karsilastirildiginda ise
Kafiyeci’nin, eserini Envarii’l-haka’ik mukaddimesi lizerine kaleme aldig:

78 Kafiyeci, Teysir, 104-105.
79 Kafiyeci, Teysir, 73.
80 Ebiissena el-Isfahani, Envdrii’l-haka ik, 9b; Kafiyeci, Teysir, 105.
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netlesmektedir. “Miifessirin ihtiya¢ duydugu ilimler” konusu Kafiyeci’nin, Ragib
el-Isfahani’dendegil de Ebiissena el-Isfahani’denbeslendigininetbirsekilde ortaya
koymaktadir. Ragib el-Isfahani bu baslik altinda on ilme, Ebiissena el-Isfahani ve
Kafiyeci ise ayni1 ifadelerle on bes ilme yer vermektedir. StiyGti’nin Kafiyeci’den
yaptig1 iktibaslar da degerlendirilecek olursa Ebiissena el-Isfahani’nin Ragib el-
Isfahani’den baslayarak SiiyQti {izerinden cagdas déneme uzayan bilgi zincirinin
onemli bir halkas1 oldugu goriilecektir. Ragib el-Isfahani mukaddimesinde tefsire
dair cagdas donemde giindeme gelecek birgok metodolojik meseleyi sematik bir
anlatimla (net ifadeler ve agiklanmamuis drneklerle) ele almis, Ebiissena el-Isfahani
bu meseleleri konu biitiinliigii icerisinde baglantilarini agiga ¢ikararak islemis
ve temellendirmis, Kafiyeci ise kurallagtirmistir. Bu baglamda Kafiyeci’nin,
eserinin omurgasmi teskil eden kavaid béliimiinde, Ebiissena el-Isfahani’nin
seriatin-Kur’an’in mahiyeti-gayesi baglaminda ele aldigi kiilli-ciizi iliskisini
teorik boyuta ne denli ustalikla tasidig1 goriilmektedir. Ebiissena el-Isfahani ile
Kafiyeci arasindaki bu iligki anlasildiginda ez-Teysir’deki sert gibi goriilen konu
gecislerinin de sebebi ortaya ¢ikmis olur. Dolayisiyla Kafiyeci’nin er-Teysir i
ile tamamlandig1 goriilen kavaid projesinin daha mukaddimelere baslamadan
once bu hususu vurgulayan Ebiissena el-Isfahani iizerinden Ragib el-Isfahani’ye
uzandig1 sOylenebilir.

Finansal Destek: Yazar bu ¢alisma i¢in finansal destek almamustir.
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Hanefi Geleneginden Klasik Osmanli Kanunlarina Had-Kisas Dis1 Agir
Ceza Formiilii

Muharrem Midilli'

Oz

Bu makale Hanefi ceza geleneginde had-kisas digi agir ceza anlayisina ve onun klasik Osmanli kanunlarindaki yansimalarina
odaklanmaktadir. Bu baglamda o 6ncelikle kamu otoritesinin salt kendi reyiyle agir ceza vazetmesi (siyaset) ile suglarin
tekerriirlive toplumu bozmak igin faaliyet gosterme (sa‘y bi’l-fesad fi’l-arz) mefhumlari arasindakiiliskiye dikkat cekmektedir.
Makale Hanefi ceza gelenegi iginde mitekerrir suglularin toplumu bozmak igin ¢alistiklari gerekgesiyle siyaseten agir
bir sekilde cezalandirilabilecegine iliskin bir anlayisin tekamil ettigine vurgu yapmaktadir. S6zu edilen anlayis tekerrur
etmemekle birlikte toplumu bozma niteligi tasiyan bir kisim suglari da kapsamina alma potansiyeli tasimaktadir. Makale
klasik Osmanli kanunlarinda ve uygulamasinda Hanefi had-kisas disi agir ceza anlayiginin nasil kullanildigina dair temsil
edici 6rnekler vermektedir. Kanun koyucular bu anlayisa genellikle siyaset terimi ile ggndermede bulunmakta ve tekerrir
eden suglari ilk defa islenenlerden daha agir bir sekilde cezalandirirken agikga bu anlayistan esinlenmis gértinmektedirler.
Onlar mitekerrir olmayan failleri siyaseten agir bir sekilde cezalandirirken bile bu anlayistan butlintyle bagimsiz hareket
etmemektedirler.

Anahtar Kelimeler
Siyaset e Tekerrir e Fesat ¢ Klasik Osmanli Kanunlari  Hanefi Ceza Gelenegi

Non-fixed Heavy Penalty Formula from Hanafi Tradition to Classical Ottoman Kanuns

Abstract

This article focuses on the notion of non-fixed heavy punishment in the Hanafi penal tradition and its reflection on the
classical Ottoman laws. In this context, it firstly draws attention to the relationship between the heavy punishment given
by the public authority’s own opinion (siyasa) and the repetition of an offence (tekerrur) and the effort for corruption of
society (sa‘y bil-fesad fil-ard). It emphasizes the fact that an understanding has evolved in the Hanafi penal tradition that
habitual criminals can be severely punished by the administrative authority’s own opinion on the grounds that they have
attempted to corrupt society. This understanding has the potential to include some crimes that are not repeated, but
which are devastating to society. This study gives representative examples of how to use the Hanafi notion of non-fixed
heavy punishment in the classical Ottoman kanuns and practice. Lawmakers generally have a reference to this notion
with a siyasa term. They seem to be clearly inspired by the mentioned notion when they punish habitual criminals more
severely than non-habitual ones. Lawmakers do not act independently of this notion when they sometimes punish non-
habitual criminals heavily with their own opinion.
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Siyasa e Tekerrur e Fesad ® Classical Ottoman Kanuns ¢ Hanafi Penal Tradition
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Extended Summary

This study focuses on the notion of non-fixed heavy punishment in Hanafi penal
tradition and its reflection in classic Ottoman kdniins. As is known, in Islamic criminal
law, there are severe fixed penalties called sad or kisas. These penalties are determined
by the Shari‘a, and take a variety of forms ranging from amputation to death. Apart from
these penalties, the public authority is also authorized to impose heavy sanctions when
necessary. Hanafi jurists use the terms fa zir and siyasa to express these sanctions. Those
called siyasa are marked as aggravated. Some authors emphasize this aspect in particular.
In fact, in the Hanafi doctrine, the ta zir, which is the basis of siydsa, is accepted as lighter
punishment than for fixed penalties. Apparently, fa zir sanctions that reach or exceed the
fixed penalties in terms of being aggravated, are called siydsa to adhere to this rule.

Hanaff jurists often associate non-fixed severe penalties with two causes. These are
repetitions of an offense (fekerrur) and the effort for corruption of society (sa‘y bi’l-
fesad). Repetition of offenses, which is generally considered to be a cause for severe
penalty, usually occurs when certain crimes are committed a second time after being
proven guilty. The effort for corruption of society is also generally admitted as a cause
for severe penalty, because the perpetrator is attempting to disrupt society. In the Hanafi
penal tradition, it is understood that habitual criminals can be heavily punished directly
by the public authority on the grounds that they are working to disrupt society. This idea
has evolved over time. In this context, Hanafl jurists state that those who commit crimes
such as sodomy, killing someone by strangling, or robbery for the second time can be
sentenced directly to death by public authority. This understanding can potentially include
some crimes that disrupt society even if they are not habitual. Indeed, some Hanaf7 jurists
state that a thief can be sentenced directly to death by the public authority on the grounds
that he/she is attempting to disrupt society, whether or not the crime is habitual. From this
perspective, even if the crime has been committed only once, it is regarded as repetitive
because it deeply disturbs public interest.

In the classic Ottoman law books, many references are made to the non-fixed heavy
penalty concept of Hanafi. However, elements such as fekerrur, fesad, and siyasa, which
constitute this understanding, are generally not mentioned together in the articles of law.
In most cases, the term siydsa alone is considered sufficient to imply the basis on which
the punishment from the Hanafi tradition is based. This term, which often refers to severe
penalties such as death or amputation in the law books, does not impose fines, and is
generally related to penalties for habitual criminals who are believed to have attempted
to disrupt society. Some articles of the law state that the offense should be habitual to
receive heavy punishment, and this condition implicitly includes the rest of the formula.
If the perpetrator is a habitual criminal, he or she will be penalized directly by the public
authority for working toward the deterioration of society. For instance, some provisions
of law order the execution of anyone who has stolen a few times and hand amputation
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for those who make it a habit to stab somebody or pick somebody’s pocket, and nose
amputation for those who habitually corrupt women-men relations. In these provisions,
the Ottoman lawmakers seem to be inspired by the concept of Hanafi repetition.

In some articles of law, we see that the Ottoman rulers severely punish non-habitual
criminals directly according to their own will. They use the death penalty for some crimes
besides fixed ones without mentioning repetition. For example, they order hanging for
wrongdoers who enter a shop or a house for the purpose of theft, who burn a shop or house
deliberately, and who print counterfeit money. It is understood that these wrongdoers are
considered habitual criminals for damaging the public interest and that they are to be
included in the non-fixed heavy penalty formula. However, it should be noted that this
inclusion may open the door to arbitrary and oppressive siydsa, which some jurists are
concerned.
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Giris

2 Mart 1591 Cumartesi sabah1 Bezzazistan-1 Atik feryat ve yardim nidalariyla
yankilandi. Istanbul Kapaligarsi’nin gekirdegi olan bu yerde emanet sandiklar
acilmis ve iclerinden yirmi otuz bin altin/kurus ¢alinmisti. Esnafin Cuma
namazina gitmesini firsat bilen bir yabancinin mahzenlere girip saklandigi ve
cars1 kapandiktan sonra hirsizlig1 gerceklestirdigi sdyleniyordu. Istanbul kadist,
Yeniceri agasi ve Subasi hemen olay yerinde belirdiler. Onca para bu kadar kisa
siirede disariya ¢ikarilmig olamazdi. Carsinin iyice arastirilmasi igin kapilarin
on bes giin kapatilmasina karar verildi. Biitiin mahzenler ve dolaplar didik
didik edildi. Bir¢ok kisi agir iskencelere maruz kaldi. Ancak ne failden ne de
caldiklarindan eser vardi. Herkes saskindi. Sorgulamalar devam ediyor ve siipheli
mahzenlere ani baskinlar diizenleniyordu. Nihayet baskinlardan biri sonug verdi.
Mahzenin altindaki hasir ve kilimleri kaldiran yetkililer zemine serilmis binlerce
altin ve kurusla karsilastilar. Mahzen sahibi Istanbul kadis1 ve Yeniceri agasinin
huzurunda sugunu itiraf etmek zorunda kaldi. Hakkinda esedd-i siyaset ile katl
cezasina hilkmedildi. Bu hiikiim 6liim cezasinin eziyet verici bir sekilde infaz
edilmesini gerektiriyordu. Davay1 yakindan takip eden Sultan III. Murad (1574-
1595) hiyanet edenin nasil biri oldugunu gérmek istedi. Sultan’in huzuruna
cikarilan fail kolay bir 6liim i¢in yalvardi. Cezay: hafifleten Sultan failin esedd-i
siyaset olmadan salb edilmesini emretti.?

Faile verilen ceza yiirlirliikte olan kanunlara muvafikti. Kanunlar hirsizlik
maksadiyla diikkdna ya da eve giren kisinin salb edilmesini emrediyordu.
Aslinda ser‘i hukukun bu gibi hirsizlik suglari i¢in vazettigi en agir standart ceza
el kesmeydi. Kadi kendi yargi alaninda en fazla bu ser‘i cezaya hitkkmedebilirdi.
Fakat Sultan hiyanet olarak degerlendirdigi sucun cezasini dogrudan kendi reyi
ile agirlastirmistr. Hiikiim kural geregi Istanbul Kadisi Civizade Ali Celebi
tarafindan onaylanmis olmalrydi. Sultan’in bu tasarrufu ve Hanefi kadinin onay1
-eger varsa- hangi ser‘i/hukuki gerekcelere dayaniyordu? Bu makalenin amaci
Hanefi ceza geleneginde had-kisas dis1 agir ceza anlayigini ve bu anlayigin klasik
Osmanli ceza pratigine yansiyis bicimini gostermeye calismaktir.

Islam ceza hukukunda had ve kisas kapsaminda birtakim agir cezalar
vazedildigi bilinmektedir. Bu cezalar uzuv kesmeden eziyetli 6liime kadar uzanan
bir aralikta muhtelif sekiller alir. Sari‘ tarafindan belirlenmis cezalarin disinda
kamu otoritesine de agir yaptirim vazetme yetkisi verilmistir. Hanefi fakihler bu
tiir yaptirimlar ifade etmek {izere tazir ve siyaset terimlerini kullanmaktadirlar.

2 Vurgular bana aittir. Olayin orijinal anlatim1 i¢in bkz. Selaniki Mustafa Efendi, Tarih-i Selaniki,
Haz. Mehmet Ipsirli (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1999), 231-32.
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Onlar had (ve kisas) dis1 yaptirim alanini tazir terimi ile ifade etmekte,* bu alandaki
yaptirimlarin bir kismimi siyaset olarak isimlendirmektedirler. Siyaset olarak
isimlendirilen yaptirimlar tazir tiirii i¢inde genellikle agirlastirilmis olmalari
yoniinden temayiiz etmektedirler. Bazi miiellifler siyaseti tarif ederken onun
bu yonini 6zellikle vurgulamaktadirlar.* Aslinda Hanefi doktrininde siyasetin
dayanag1 olarak goriilen tazir agirlik agisindan had tiirii cezalarin altinda kabul
edilmektedir.® Goriiniise gore hadlere ulasan ve onlar1 agsan agir tazir yaptirimlar
siyasetolarakisimlendirilerek buanlayisazahirenbagli kalinmaya calisilmaktadir.
Mesela -mezhepte tazirin iist sinir1 oldugu varsayilan- otuz dokuz sopay1 asan
had dis1 yaptirim bazi fakihler tarafindan siyaset olarak nitelenmektedir.® Yine
bir kisim Hanefi fakihler mahremiyle evlenip iliskiye giren kisinin siyaseten
tazirden daha siddetli bir sekilde cezalandirilacagini belirtmektedirler.” Apaydin
bu baglamda siyasetin had cezalarina gore konumlandirilan ve had cezalarini
asamayacagl kabul edilen kismimin en azindan Hanefiler agisindan tazir
oldugunu ifade etmektedir.® Had cezalarini asan kisim ise siyaset terimi ile ifade
edilip goriiniiste tazirden ayr tutulmakta ve tipik bir sekilde siyasi otoritenin salt
kendi reyiyle iliskilendirilmektedir. Bu yaklasimin bir gostergesi olarak Hanefi

3 Bkz. Ekmeleddin Muhammed b. Muhammed el-Béberti, el-Indye, Fethii’l-kadir’le Birlikte
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 5: 329; Civizide Muhyiddin Mehmed Efendi, Risdle
Miite ‘allika bi t-te ‘azir, thk. Abdullah Ozer (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2000),
4; Abdiilaziz Amir, et-Ta ‘zir fi’s-seri ati’l-Islamiyye (Kahire: Darii’l-fikr el-Arabi, 1969), 52.

4 Bkz. Ebii’l-Hasan Alaeddin Ali b. Halil et-Trablusi, Mu ‘inii’l-hiikkdm fi mad yeteraddedii
beyne’l-hasmeyn mine’l-ahkam (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1973), 169; Kemaleddin
Ibrahim b. Bahsi Dede Congi, es-Siydsetii’s-ser ‘iyye, thk. Fuad Abdiilmiin‘im (iskenderiyye:
Miiessesetii Sebabi’l-Cami‘a, t.y.), 73-4; Muhammed Emin b. Omer ibn Abidin, Reddii’l-
muhtdr ale’d-Diirri’l-muhtar serh-i Tenviri’l-ebsdr, thk. Adil Ahmed Abdi’l-mevcid, Ali
Muhammed Mu‘avvez (Riyad: Darii Alemi’1-Kiitiib, 2003), 6: 20; a.mlf., Minhatii’l-halik
ale’l-Bahri r-rdik, Bahrii r-raik’m kenarinda (Kahire: el-Matba‘atii’l-ilmiyye, 1311), 5: 67.

5 Mesela Baberti taziri hadden daha hafif bir ceza kategorisi olarak degerlendirmekte ve haddin
diginda had gibi agir cezalar vazetmeyi asir1 gitme olarak tanimlayan bir hadis-i serife atifta
bulunmaktadir. Bkz. Baberti, el-Indye, 5: 329, 444. Ayrica bkz. Ebii’l-Hasan Burhaneddin Ali
b. Ebi Bekr el-Merginani, el-Hiddye serhu Biddyeti’l-miibtedi, thk. Muhammed Muhammed
Tamir, Hafiz Asur Hafiz (Kahire: Darii’s-selam, 2000), 2: 776; Mehmed b. Feramurz Molla
Hiisrev, Diirerii’l-hiikkam fi serh-i Gureri’l-ahkam (Istanbul: Matba‘a-i ve Kitabhane-i
Mehmed Esad, 1300), 2: 95.

6  Bkz. Merginani, el-Hiddye, 3: 1121; Fahreddin Osman b. Ali ez-Zeyla‘l, Tebyinii’l-hakdik
serhu Kenzi’d-dekdaik (Bulak: el-Matba“atii’l-kiibra el-emiriyye, 1313), 4: 242.

7  Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid Ibnii’l-Hiimam, Serhu Fethii’l-kadir (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 5: 246; Zeyneddin Zeyn b. Ibrahim Ibn Niiceym, el-Bahrii r-réik
serhu Kenzi’d-dekaik (Kahire: el-Matba‘atii’l-ilmiyye, 1311), 5: 17.

8 Bkz. H. Yunus Apaydin, “Siyaset-i Ser‘iyye,” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 37: 300.
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Fakih Serahsi (6. 483/1090) oglancilik fiilinin takdir edilmis cezast bulunmadigi
icin tazirle cezalandirilmasi gerektigini ve tazirin Otesinde siyasetin kamu
otoritesinin (imdm) sorumluluguna birakildigin1 yazmaktadir.® Kisaca Hanefi
geleneginde had-kisas disi agir cezalarin kamu otoritesinin salt kendi reyine
dayanan siyasetler olarak goriilme egilimi bulunmaktadir.

Hanefi Geleneginde Had-Kisas Disi Agir Cezalarin iliskilendirildigi iki
Durum

Hanefi fakihler had-kisas dist agir cezalar1 genellikle sucun iliskili oldugu
iki durumla irtibatlandirmaktadirlar. Bunlar tekerriir ve sa‘y bi’l-fesad fi’l-
arzdir. Siyaseten verilen 6liim cezasinin sebebi olarak degerlendirilen tekerrtir,
birazdan goriilecegi gibi genellikle belli suclarin sabit olmasindan sonra ikinci
defa islenmesiyle olugmaktadir.’® Siyaseten 6liim cezasinin sebebinin sebebi;
baska bir ifadeyle esas gerekcesi olarak goriilen sa‘y bi’l-fesad fi’l-arz ise
failin toplumu bozmak igin ¢abalamasi anlamina gelmektedir. Failin ayni sugu
tekrar iglemesi toplumu bozma yoniinde bir tiir calisma ve cabalama olarak
yorumlandig igin tekerriir ve sa ‘y bi’l-fesad arasinda yakin bir iliski vardir. Ibn
Abidin siyaset terimini aciklarken onun Hanefi ceza geleneginde oglancilik,
hirsizlik ve bogarak adam oOldiirme gibi suglarin tekrarlanmasi halinde faile
verilen Oliim cezasi anlamima geldigini belirtmektedir.* Miitekerrir failin
siyaseten Olim cezasina c¢arptirilmasinin sebebi onun toplumu bozmak igin
faaliyet gosteren bir kisi olarak degerlendirilmesidir.

Hanefi fakihler toplumu bozmak icgin faaliyet goéstermenin siyaseten
vazedilecek 6liim cezasint mesru kildigi diisiincesindedirler.*? Bu konuda Allah’a
ve elgisine savas acanlar ve toplumu bozmak i¢in ¢alisanlarin 6lim cezasina
carptirilabilecegini ifade eden ayet-i kerimeden (Maide Suresi, 5/33) esinlendikleri
anlagilmaktadir.®® Onlar kimi zaman bu ayet-i kerimeyi genellikle ele alindig
yol kesme sugu baglamindan ¢ikarip daha genis bir sekilde yorumlamaktadirlar.
Mesela EbG Hanife’ye (6. 150/767) nispet edilen bir goriise gore sihirle ugrasip

9  Eba Bekir Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, e/-Mebsiit (Beyrtt: Dari’l-ma‘rife, 1989), 9: 79.

10 Islam ceza hukukunda tekerriire iliskin detayl bilgi icin bkz. Hatice Cenkis Becerik, “Islam
Hukukunda Sugun Tekerriirii ve Hukuki Sonuglar1” (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi,
2011); Mustafa Avci, Osmanli Ceza Hukuku (Konya: Mimoza, 2014), 197-221.

11 Ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6: 20.
12 Ornek bir degerlendirme igin bkz. Dede Céngi, es-Siydsetii 's-ser ‘iyye, 9.

13 Mesela bkz. Muhammed b. Muhammed el-Kerderi ibnii’l-Bezzaz, el-Fetdva 'l-Bezzdziyye, el-
Fetava’l-Hindiyye’nin kenarinda (Bulak: el-Matba‘atii’l-emiriyye, 1310), 6: 413; Dede Congi,
es-Siyasetii’s-ser iyye, 100.
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onunla adam 6ldiiren kisi, toplumun bozulmasi i¢in ¢alistig1 gerekcesiyle 6lim
cezasina garptirilabilmektedir.*

Serahsi el-Mebsiit isimli hacimli eserinde tekerrlir, sa ‘y bi’l-fesad ve siyaseten
Olim cezasi arasindaki iliskiyi gosteren ilgi ¢ekici bir mesele zikretmektedir.
Miiellifin beyanina gore Ebl Hanife kisasin sadece silahla islenen adam 6ldiirme
sucu icin gerekli olacag goriisiindedir. Ogrencileri Ebai Yasuf (5. 182/298) ve
Seybani’ye (6. 189/805) gore ise tas veya odunla islenen cinayette de kisas gerekir.
Bu iki fakih Hz. Peygamber’in bir cariyeyi tasla 6ldiiren kisiye misilleme olarak
ayni cezay1 verdigini anlatan bir rivayete dayanmaktadirlar. Serahsi kisasin tam
kasitla 6ldiirmeye 6zgii oldugunu, bunun ancak yaralayici bir aletle olabilecegini
ve bu nedenle 6ldiirme aletinin demirden olmasi gerektigini ifade etmektedir.
Miiellife gore Hz. Peygamber 6liim cezasini failin toplumda fesad ¢ikaran ve tagla
6ldiirme fiiliyle taninan bir kimse olmasi sebebiyle siyasefen vermis olmalidir.*®
Serahsi siyaseten vazedilen 6liim cezasinda esas itibariyle failin toplumu bozmak
icin faaliyet gdsteren miitekerrir bir su¢lu olmasini miiessir gérmektedir. Onun
ifadelerine gore cariye 6liim ddseginde iken kendisine ismi sorulan olagan bir
stipheliyi basiyla onaylamistir. Sugun bu kisiyi akla getirmesi onun tag kullanarak
insan Oldiirme fiiliyle tanindigin1 gostermektedir. Serahsi bu gibi durumlarda
kamu otoritesinin (imdm) faili siyaseten Oliim cezasina g¢arptirabilecegini
belirtmektedir.*®

Miitekerrir ~ suglularin  dogrudan kamu otoritesi tarafindan Oliimle
cezalandirilabilmesi Hanefilerin ceza hukuku alanindaki temel prensiplerinden
biridir'” ve kurucu fakihlerden beri bilinmektedir. Civizade Muhyiddin Mehmed
Efendi (6. 954/1547) ve Asik Celebi (6. 979/1572) gibi Osmanli miiellifleri
bu prensibi Hanefi mezhebinin kurucu imami Ebi Hanife’ye kadar geri
gotirmektedirler.'® Ayni sekilde Seybani oglancilik fiilinin cezasina iliskin olarak
faile tazir gerektigini, bu konuda takdirin kamu otoritesine (imdm) ait oldugunu ve
failin oglanciligi aligkanlik haline getirmesi durumunda kamu otoritesinin Sliim

14 Civizade, Risdle, 74.
15 Serahsi, el-Mebsiit, 26: 122-24.
16 Serahsi, el-Mebsiit, 26: 124, 126

17 ibn Abidin’in nakline gére ibn Teymiyye (5. 728/1328) bu prensip hakkinda “Hanefilerin
temel ilkelerinden biri” (min usili’l-Hanefiyye) ifadesini kullanmaktadir. Bkz. ibn Abidin,
Reddii’l-muhtar, 6: 107.

18 Bkz. Civizdde Muhyiddin Mehmed Efendi, Mecmii ‘atii’l-fetdva (Silleymaniye Kiitiiphanesi,
Kili¢ Ali Paga, no. 496), 322a. Asik Celebi, Mi ‘racii’l-iydle ve Minhdcii’l-Adale (Sileymaniye
Kiitiiphanesi, Reisiilkiittab, no. 1006), 83b.
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cezasina hitkmedebilecegini ifade etmektedir.” Bir bagska meselede o miitekerrir
fail i¢in yine 6liim cezasina hitkmetmektedir:

“Birden fazla kez bogarak insan 6ldiiren ve bu fiille taninan kisinin 6ldiiriilmesi gerekir.”?

Bu hiikiimde bogarak insan 6ldiirme sugunu ikinci defa igleyen kisi dliimle
cezalandirilmaktadir. Bogarak insan Oldiirme sucu Hanefi mezhebindeki
hakim goriise gore kasit unsurundaki eksiklik sebebiyle kisasen olim cezasi
gerektirmemektedir.?* Ancak fail tazir kapsaminda cezalandirilabilir. Sugun
birden fazla kez islenmesi halinde kamu otoritesi sirf kendi reyi ile Sliim
cezasina hitkmedebilir. Sonraki Hanefi fakihler bu baglamdaki cezanin kamu
otoritesinin sirf kendi reyiyle iliskili oldugunu gostermek igin siyaset terimini
kullanmaktadirlar:

“(Fail) bir kisiyi bogarak 6ldiirse 6liim cezasina ¢arptirilmaz. Ancak birden fazla kez bogarak

insan 6ldiirdiigii biliniyorsa o zaman kendisine siyaseten 6lim cezasi verilir.”??

Fahreddin Kadihan (6. 592/1196) tarafindan zikredilen bu hiikiimde birden
fazla islenen adam Oldiirme sugu icin Olim cezasmin siyaseten vazedilecegi
belirtilmektedir. Gorlinliste sugun tekrarlanmasi nedeniyle siyaseten mesru
goriilmis olan 6liim cezasinin asil gerekgesi failin toplumu bozmak i¢in faaliyet
gosteren kisi konumunda olmasidir. Belirtilen gerek¢e ayn1 meseleye Fahreddin
ez-Zeyla‘i (6. 743/1343) tarafindan su sekilde ilave edilmistir:

“Kim sehirde birden fazla kez bogarak cinayet islerse sucu birden fazla kez islemis olmasi
sebebiyle &liim cezasina carptirilir. Yani siyaseten. Ciinkii o yeryiiziinde fesat ¢ikarmaya
calisan fitneci bir kisi olmustur. Bu nedenle kamu otoritesi (imdm) ser ve fitnesini
insanlardan uzaklastirmak i¢in ona 6liim cezasi verir. Buradaki, ‘birden fazla kez’ sozi
isaret etmektedir ki, fail ancak s6z konusu fiil kendisinden tekerriir ettiginde 6liim cezasina
carptirilir.”?

Bu aciklamalara gore siyaseten 6liim cezasinin sebebi failin bogarak adam
6ldiirme sucunu birden fazla islemis olmasidir. Ancak 6liim cezasi hiikmiinde
asil miessir olan nitelik failin toplumu bozmak i¢in faaliyet gostermesidir. Bu
nitelik failin sugu ikinci defa islemis olmasindan ¢ikarilmaktadir.

19 Seybani’nin ez-Ziyadat isimli eserine nispet eden; Dede Congi, es-Siydsetii’s-ser ‘iyye, 82.
20 Abdullah Muhammed b. el-Hasen es-Seybani, Kitabii’l-asl, tsh. Ebii’l-Vefa el-Efgani (Beyrut:
Alemii’l-Kiitiib, 1990), 4: 455.

21 Seybani, Kitabii'l-asl, 4: 454-55; Molla Hiisrev, Diirerii '[-hiikkdam, 2: 118.

22 Ebii’l-Mehasin Fahreddin Hasan b. Manstr el-Ozkendi Kadihan, el-Fetdvd l-Haniyye, el-
Fetava’l-Hindiyye’nin kenarinda (Bulak: el-Matba‘atii’l-emiriyye, 1310), 3: 440.

23 Zeyla‘i, Tebyin, 3: 240.
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Kimi zaman ilk defa islenmis olan suclar da toplumu bozmak i¢in galigma niteligi
kapsaminda siyaseten oOliimle cezalandirilabilmektedir. Osmanli alimi Molla
Hiisrev’in (6. 885/1480) aktardig1 asagidaki hiikiim bu baglamda ele alinabilir:

“el-Miinye’de [zikredilmistir ki] kamu otoritesi (imdm) hirsizi yeryiiziinde fesad ¢ikarmak

icin ¢alistig1 gerekgesiyle sivaseten 6lim cezasina garptirabilir.”?

Bu hiikiimde hirsizlik sugu failinin yeryiiziinde fesat ¢ikarmaya caligma
durumuyla irtibatlandirilarak  6lim cezasmma mahkum edildigi agikca
goriilmektedir. Ayni hiikiim Seyhiilislam Ebiissutd Efendi (6. 982/1574)
tarafindan da zikredilmektedir.?®> Molla Hiisrev ve Ebiissuiid Efendi sucun
tekerriirinden hi¢ bahsetmeden hirsizlik suguyla toplumu bozmaya calisma
durumu arasinda irtibat kurmaktadirlar. Pir Mehmed Efendi (6. 1020/1611)
bir fetvasinda yukaridaki hiikme atifta bulunarak hirsizin cezasinin el kesmek
olmasina ragmen siyaseten salb edilmesinin mesru oldugunu ifade etmektedir.?
Hanefi geleneginde el kesmek ilk defa hirsizlik eden kisinin cezasi olduguna gore
Pir Mehmed ilk defa islenen hirsizlik sugunu kastetmektedir. Yukaridaki hitkmiin
bu sekilde anlasilmasi Hz. Peygamber’in ilk defa hirsizlik sucu isleyen kisiye
oliim cezas1 emrettigini bildiren baz1 sdzleriyle de uyumludur.?’ Ik defa hirsizlik
sucu isleyen kiginin yeryliziinde fesat ¢ikarmaya calismakla iliskilendirilmesi
Oyle anlasilmaktadir ki, isledigi su¢un dogrudan devletin varligini tehdit ettigi ve
topluma ihanet etmis sayildig1 durumla ilgilidir. Yani adi bir sugtan ziyade siyasal
nitelikli bir su¢ s6z konusudur. Eger bdyleyse sug ilk defa islenmis olsa bile tehdit
ettigi umumi menfaatler nedeniyle manen tekerriir vasfina sahip kabul edilmis
demektir. Zira ilk defa islenen siyasi nitelikli bir hirsizlik sugu toplumu bozma
hususunda ikinci defa islenen adi bir hirsizlik sucundan daha etkili olabilir.

fbn Abidin (6. 1252/1836) yukaridaki hiikiimde ongériilen 6lim cezasinin
sucun ilk defa islenmesi halinde degil, tekerriiriinde s6z konusu olacagini; ilk
defa islenen hirsizlik sugu i¢in vazedilen 6liim cezasinin (ser‘i) siyaset olmadigin
belirtmektedir. O, kendisini Pir Mehmed Efendi ile kars1 karsiya getirmis gibi
gorilinen bu yargisinda siyaseten 6lim cezasini sugun tekerriiriiyle iliskilendiren
yaygin Hanefi prensibinden hareket etmektedir.® Bu durumda Ibn Abidin ilk
defa hirsizlik sucu isleyen faile kamu otoritesi tarafindan verilen 6liim cezasini

24 Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkam, 2: 104.

25 Bkz. Colin Imber, Ebu s-su ‘ud: The Islamic Legal Tradition (Edinburg, Edinburgh University
Press, 1997), 225.

26 Pir Mehmed Efendi, Fetdvd-yi Uskiibi (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, no. 2319), 17b.
27 Rivayetler icin bkz. Ibnii’l-Hiimam, Fethii l-kadir, 5: 383.
28 Bkz. ibn Abidin, Reddii’I-muhtdir, 6: 20.
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ser‘i ve adil siyaset kargisinda yer alan zulmedici siyaset gibi degerlendirmis
olmaktadir.?

Bazen sa‘y bi’l- fesad niteliginin iiglincii veya dordiincii defa islenen
suclarla iliskilendirildigi goriilmektedir. Hanefi miellifler iiclincii veya
dordiinci defa hirsizlik eden kisinin kamu otoritesi (imdm) tarafindan
yeryiizlinde fesad ¢ikarmak icin ¢alistig1 gerekcesiyle siyaseten 6liim cezasina
carptirilabilecegine iliskin bir goriis nakletmektedirler.?® Yeryiiziinde fesad
cikarmak i¢in ¢alismanin iigiincili veya dordiincii kez islenen hirsizlik suglariyla
irtibatlandirilmast muhtemelen birinci veya ikinci kez islenen suglar i¢in had
kapsaminda cezalarin bulunmasindan kaynaklanmaktadir. Hanefiler sadece
birinci sug icin sag el, ikinci sug i¢in sol ayak kesme cezalarini had kapsaminda
diisiinmekte; {iciincii veya dordiincii defa islenen hirsizlik suglari i¢in Imam
Safii’nin hiikmettigi uzuv kesme cezalarini, sahih rivayetlere dayanmalari
halinde siyasete (veya neshe) hamletmektedirler.** Yani onlara gore bazi
rivayetlerde tigiincili veya dordiincii kez islenen hirsizlik suclari i¢in konulmus
olan uzuv kesme cezalarinin kamu otoritesinin salt kendi reyi olma ihtimali
vardir. Ceza bir defa siyaset kapsaminda goriildiigiinde maslahata ve failin
onlenme durumuna bagl olarak uzuv kesmeden 6lim cezasina doniisebilir.
Ucgiincii veya dordiincii kez islenen hirsizlik suclari igin 8liim cezas1 dngoren
yukaridaki goriis bu doniisiimiin neticesi olarak okunabilir.

Belli suglarin tekerriirii sadece 6liim cezasi i¢in degil uzuv kesme cezasi
icin de bir sebep olarak kabul edilmistir. Mesela Hanefi mezhebindeki hakim
goriise gore kabirden kefen ¢alma fiili teknik olarak hirsizlik sayilmadigi igin
hadle cezalandirilmamakta ve vazedilecek el kesme cezasi siyaset olarak
degerlendirilmektedir. Serahsi, Hz. Peygamber’in nebbds oldugu icin bir
kimseye ger¢ekten el kesme cezasi vermisse bunun siyasete yorulmasi gerektigini
belirtmektedir. Ona gore bu konuda kamu otoritesinin (imdm) rey hakki vardir.>
Sonraki birgok Hanefi miiellife gore siyaseten verilen bu cezanin sebebi sugun
adet haline getirilmis olmasidir.®® Sucu adet haline getiren failin siyaseten el

29  Onun bu tavri Hamevi’nin (6. 1098/1687), zamanin baz1 hdkimlerinin ilk defa islenen hirsizlik
sugu icin siyaset diigiincesiyle 6liim cezas1 vermesini cevr, zuliim ve cehalet olarak degerlendiren
ifadelerine yer vermesinden de anlagilabilir. Bkz. ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6: 169.

30 Dede Congi, Sivdsetii s-ser ‘iyye, 96-7. Benzer bir nakil i¢in bkz. Ibn Niiceym, el-Bahrii r-riik,
5: 67; Ibn Abidin, Minhatii’[-halik, 5: 67.

31 Bkz. Merginani, el-Hiddye, 2: 794-95; ibn Niiceym, Bahrii r-rdik, 5: 66-7.

32 Serahsi, el-Mebstit, 9: 159.

33 Zeyla‘i, Tebyin, 3: 218; Ibnii’l-Hiimam, Fethii’l-kadir, 5: 362-63; Ibn Niiceym, Bahrii r-rdik,
5: 60; Civizade, Mecmil ‘atii’l-fetava, 122a.
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kesme cezasina carptirilmasinin sebebi ise —diger bir¢ok benzer meselede
belirtildigi tizere- onun sd 7 bi’l-fesad oldugunun diisiiniilmesidir.

Buraya kadarki aciklamalar Hanefi mezhebindeki had-kisas dis1 agir ceza
formiiliinii su sekilde gostermek icin yeterlidir: Belli suglari —en azindan
sabit olduktan sonra- ikinci defa isleyen fail toplumu bozmak i¢in ¢abaladigi
gerekcesiyle kamu otoritesi tarafindan siyaseten Oliim, uzuv kesme vb. agir
cezalara ¢arptirilabilir. Bu formiiliin her sugta degil, Osmanli kadisi Asik Celebi’nin
ifadesiyle sadece cinsi katl icab eden hirsizlik ve oglancilik gibi suclarda gecerli
goriildiigiini belirtmek gerekir. Yine Celebi’nin deyimiyle 6liim cezas1 miifsidin
serri katilden gayri ile munkati* olmasa uygulanabilir.3* Yani 6liim cezasi failin
kotiiliigiini ortadan kaldirmak i¢in bagvurulan son ¢are olmalidir.

Hanefi Had-Kisas Dis1 Agir Ceza Anlayisinin Klasik Osmanh Kanunname-
lerine Yansiyis Bicimleri

Klasik donem Osmanli ydneticileri ceza kanunlarinda ve tekil fermanlarda
Hanefi had-kisas digi agir ceza formiiliine gondermelerde bulunmuslardir.®®
Gondermeler genellikle siyaset terimi ile yapilmaktadir. Siyaset terimi kimi
zaman sopa ve siirgiin gibi nispeten hafif yaptirimlar hakkinda kullanilmis®* olsa
da ¢ogunlukla para cezasi ile birlikte uygulanmayan 6liim ya da uzuv kesme
gibi agir miieyyideleri ifade etmektedir.?” Bu miieyyideler esas itibariyle ciirm-i
galiz denilen agir suglar mukabilinde konulmustur.®® Bir kanun hiikmiinde
zikredildigine gore ciirm-i galiz adam oldiirmek, hirsizlik, goéz ¢ikarmak, kole
ayartmak, avret ve oglan ¢ekmek gibi suglardir.®® Bu gibi suclari salt kendi

34 Asik Celebi, Mi ‘racii I-iydle, 83b.
35 Gerber XVII. yiizy1l Bursa mahkeme kayitlarindan hareketle Osmanlilarin pek ¢ok davada sa ‘y
bi’l-fesad tasavvurunu itiyat niteligi tasiyan biitiin kamusal suglara uyguladigini belirtmektedir.

Gerber, State, Society and Law in Islam: Ottoman Law in Comparative Perspective (Albany:
State University of New York Press, 1994), 73.

36 Ornekler igin bkz. Omer Liitfi Barkan, “Osmanli Impatorlugu Teskilat ve Miiesseselerinin
Ser‘iligi Meselesi,” Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuas: 11, no. 3-4 (1945):
181; Uriel Heyd, Studies in Old Ottoman Criminal Law, ed. V. L. Menage (Oxford: Oxford
University, 1973), 81.

37 Mutlak olarak kullanildiginda siyaset teriminin sopa-Sliim arasi bir cezay1 gosterdigine isaret
eden bir hiikiim igin bkz. Omer Liitfi Barkan, XV ve XVI. Aswrlarda Osmanli Imparatorlugunda
Zirai Ekonominin Hukuki ve Mali Esaslari: Kanunlar (Istanbul: Istanbul Universitesi Yaymlari,
1946), 362.

38 Bkz. Barkan, Kanunlar, 136, 247, 264.

39 Kanun hikkmii i¢in bkz. Ahmet Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri
(istanbul: Fey Vakfi, 1992), 5: 665.
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kararlariyla agir bir sekilde cezalandiran kanun koyucularin Hanefi had-
kisas dig1 agir ceza anlayisindan esinlenmis olduklarint sdylemek icin yeterli
kanit bulunmaktadir.** Onlar Hanefi gelenegindeki anlayis1 takip ederek had-
kisas dist agir ceza anlayisinin uygulanabilecegi suclarin kapsamini daha da
genisletmislerdir.** Bu durum onlarin -asagida goriilecegi tizere- bir¢ok farkli
sucu bu kapsamda cezalandirmis olmalarindan anlagilabilmektedir.

Osmanli kanun koyuculari bazi cezai hiikiimlerde sugun tekrarlanmasini cezanin
agirlastirilmasi i¢in bir gereke¢e olarak kullanmaktadirlar. Mesela kanunnamelerde
birka¢ kez hirsizlig1 zahir olan kimsenin asilmasi emredilmektedir.** Bazi
niishalarda bu cezanin bir siyaset oldugu belirtilmektedir.** Asilma cezasinin infaz
edilebilmesi i¢in tekerriiriin zakir olmasi, yani ayni sugun birkag kez islendiginin
ser‘an veya oOrfen sabit olmasi gerekmektedir. Baska bir kanun hiikmiinde birkag
defa tekrarlanan biiyiik bas hayvan hirsizlig1 i¢in salb cezasi 6ngoriilmektedir.**
Kanun derleyiciler bu gibi hiikiimlerde hirsizlik sugunun tekerriiriinii Hanefilerin
benimsedigi formiile uygun bir sekilde cezay1 agirlastirici bir sebep olarak dikkate
almis goriinmektedirler.

Giinliik hukuki hayatta yukaridaki kanun hiikiimleriyle iligkilendirilebilecek
olaylara rastlamak miimkiindiir. Mesela 951/1545 tarihli bir mithimme kaydinda
belirtildigine gore Emir isimli bir hirsiz Istanbul’da Seyh Vefa tiirbesini a¢arak
buradan seccade caldigi icin salb cezasina c¢arptirtlmistir.*® Emir’in seccade
hirsizligi sebebiyle salb cezasina carptirilmasinin nedeni muhtemelen —ayni

40 Sari‘ tarafindan belirlenmis cezalara da bazen siyaset terimiyle atifla bulunuldugunu belirtmek
gerekir. Mesela bir kanunnamede zina sugu sebebiyle para cezasinin fail siydset olunmadigi
takdirce s6z konusu olacag ifade edilmektedir. Bkz. Kaniinname-i Sultan Selim Hdn, (Anna
S. Tveritinova, Knika Zakonov Sultana Selima I i¢inde, Moskova: Akademiya Nauk SSSR,
1968), 1b; Hiiseyin Ozdeger, “I. Sultan Selim Kanunnamesi ve Tahlili,” Tirk fktisat Tarihi
Yilligi, no. 1 (1987): 141. Bu hiikiimdeki siydset terimi recm cezasina isaret etmektedir.
Nitekim bagka bir kanunnamede ayn1 baglamda, /dkin ala vechi’s-ser‘ recm kilmalu olmasa
ifadesi kullanilmistir. Bkz. Heyd, Ottoman Criminal Law, 56.

41 Gerber, Uriel Heyd’in Studies in Old Ottoman Criminal Law isimli eserini yayima hazirlayan
Menage’yi Osmanlilarin pek ¢ok sucu bu kapsamda cezalandirarak orijinal konsepti
genislettiklerini fark ettigi icin dvmektedir. Gerber, State, Society and Law in Islam, 73.

42 Bkz. Kitab-1 Kavanin-i Orfiyye-i Osmani, (Code De Lois Coutumieres De Mehmed II: Kitab-1
Kavanin-i Orfiyye-i Osmani i¢inde, Nicoara Beldiceanu, Wiesbaden, 1967), 6v; Akgiindiiz,
Osmanli Kanunnameleri, 2: 43; Kaninndme-i Sultdni, (Manisa Il Halk Kiitiiphanesi, no.
5819), 37a; Heyd, Ottoman Criminal Law, 75.

43 Bkz. Heyd, Ottoman Criminal Law, 75.

44 Bkz. Heyd, Ottoman Criminal Law, 73.

45 Topkapt Sarayi Arsivi H. 951-952 Tarihli ve E-12321 Numarali Miihimme Defteri, haz. Halil
Sahillioglu (fstanbul: Islam Tarih, Sanat ve Kiiltiir Arastirma Merkezi, 2002), 215.
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hiikiimde belirtildigi iizere- bircok eve girdigi ser‘an sabit olan Beglu isimli
itiyadi bir hirsizin sug ortagi olmasidir. Bu durumda yetkililer Emir’in ayni sugu/
suglar1 daha énce de isledigini biliyorlardi. Oyle anlagilmaktadir ki, onlar daha
once verilen cezalarin faili uslandirmadigint gérmiis ve zorunlu bir tedbir olarak
0liim cezasina hitkkmetmislerdir. Benzer sekilde Edirne muhafizi Mustafa Pasa’ya
gonderilen 973/1566 tarihli bir hiikiim hirsizlik esnasinda yakalandigi belirtilen
Baba Ali’nin ger‘an elinin kesilmesini veya siyaset olunmasi emretmektedir.*®
Bu hiikmiin goriiniisteki anlami faile eger miimkiinse ser‘i hukuk kapsaminda
el kesme cezasi verilmesi veya failin su¢ sabikasina ya da hirsizligin niteligine
dayali olarak siyaseten oliim cezasina garptirilmasidir. Ikinci durumda ceza
Hanefi gelenegine uygun olarak agirlastirilmis olacaktir.

Ucok birkag kere hirsizlik yapan kisiler i¢in had cezalarinin bulundugu ve
siyaseten katlin ancak “Islim hukukunun bos birakmis oldugu hususlarda”
s0z konusu oldugu fikrinden hareketle birkag kez hirsizlik yapan kisileri 6liim
cezasina carptiran hiikiimleri Islam hukukuna ve siyaseten katil prensibine aykir1
bulmaktadir.” Birka¢ kez hirsizlik yapan kisiler i¢in had cezalarinin bulundugu
dogrudur, ancak birka¢ kez hirsizligi zdhir olan faile siyaseten Oliim cezasi
vazetmek, Aydin’in da ifade ettigi gibi Hanefi ceza hukuk gelenegindeki tekerriir
anlayisi ile ilgili*® olup Hanefi geleneginde siyaseten katlin dayandigi en temel
prensiptir.

Osmanli kanun yapicilart her hangi bir tekerriir kaydi zikretmeden
diikkdn a¢mak veya eve girmek suretiyle hirsizlik yapmak suglarini 6liimle
cezalandirmiglardir. Kanunlara gore diikkdn agan ve eve giren kisiler asilmalidir.*
Kimi hiikiimlerde bu cezanin bir siyasetr oldugu belirtilmektedir.*® Diikkdn
agmak tabiri hirsizligin diikkkanin kilidini bozmak, kapisin1 veya penceresini
kirmak gibi sekillerde yapildigi durumlara isaret etmektedir. Kanun koyucularin
0lim cezas1 i¢in sugun birka¢ defa tekrarlanmasini gerekli gormemeleri dikkat
cekicidir. Kanunnamelerde tekerriir kaydini zikretmeden 6liim cezas1 vazeden

46 5 Numarali Miihimme Defteri: (973/1565-1566): Ozet ve Indeks, haz. Hact Osman Yildirrm
v.d. (Ankara: Bagbakanlik Devlet Arsivleri Genel Miidiirliigii Osmanli Arsivi Daire Baskanligt,
1994), 261.

47 Coskun Ugok, “Osmanli Kanunnamelerinde islam Ceza Hukukuna Aykiri Hiikiimler II1,”
Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 3, no. 1 (1946): 66.

48 Mehmet Akif Aydimn, Tiirk Hukuk Tarihi (Istanbul: Beta, 2014), 201.

49  Kantinname-i Sultan Selim Han, 4a; Ozdeger, “I. Sultan Selim Kanunnamesi,” 145;
Kdaninname-i Sultani, 37a; Heyd, Ottoman Criminal Law, 75.

50 Bkz. Heyd, Ottoman Criminal Law, 75.
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baska hiikiimler de bulunmaktadir.>* Goriiniise gore bu hiikiimler —eger gercekten
ilk defa islenenler i¢in vazedilmislerse- toplumsal menfaatleri derinden tehdit
eden ve bu nedenle sa‘y bi’l-fesad kapsaminda degerlendirilen siyasal nitelikli
hirsizlik suglarimi ele almaktadir. Zira ilk defa islenen adi hirsizlik sugunun
Sari‘ tarafindan belirlenmis cezasi haddir. Bu nedenle mesela 981/1573 tarihli
iki hiikiimde Istanbul’da han odasi ve ev acilip islenen hirsizlik suglarinda
faile el kesme cezasi verildigi goriiliir.>> Ya da kanun hiikiimlerinde acikca
belirtilmemis olsa bile kastedilen sey adet haline getirilen sugtur. 951/1545 tarihli
bir mithimme kaydindan anlagildigina gére Sultan Selim tiirbesine, kazanci
diikkanlarma ve birgok eve hirsizlik yapmak maksadiyla girdigi anlasilan Beglu
isimli meshur hirsiz yakalanmis, evinde zincir ve kilitleri bozmada kullanilan
aletler bulunmustur. Failin bir¢ok evi agtig1 kendi ikrariyla ser ‘le sabit olmus ve
salb edilmesi hakkinda tezkere ¢ikmigtir.>® Failin salb cezasina ¢arptirilmasinin
Hanefi ceza gelenegindeki gerekgesi sugu adet haline getirmis olmasidir.

Bu calismanin hemen basinda zikredilen hirsizlik olay1 da sa‘y bi’l-fesad
anlayis1 kapsaminda ele alinmaya uygun niteliktedir. Kapali Carsi’daki emanet
sandiklarindan yiiklii miktarda para g¢aldigini itiraf eden faile verilen Sliim
cezasinin temel sebebi her halde failin biitiin bir topluma ¢ok yonlii zararlar vermis
kabul edilmesidir. Nitekim Sultan failin su¢unu Aiyanet olarak nitelemektedir.
Ona gore hirsizlik suretinde icra edilmis bir tiir ihanet s6z konusudur. III.
Murad’in salb cezasi vazettigi bu hirsizlik, ser‘i hukukun had cezas1 6ngordiigii
adi hirsizliktan ziyade dogrudan devletin ve toplumun varligini tehdit eden sa y
bi’l-fesad kapsamindaki siyasi hirsizlik gibi gériinmektedir. Bu noktada olaym
gectigi tarihte hayatta olan Pir Mehmed Efendi’nin ilk defa hirsizlik yapan bir
kisiye siyaseten salb cezasi verilmesini mesru goren fetvasini tekrar hatirlamakta
fayda vardir.

972/1564 tarihli bir kayda gore Silivri’de bir levend ev a¢ip bazi esyalar
caldig1 gerekgesiyle goz alta almmus, siyaset icin Istanbul’dan adam istenmis
fakat Silivri amili failin kendi kolesi oldugunu soyleyerek cezalandirilmasina
mani olmustur. Bir miiddet sonra onu para karsiliginda serbest birakmigtir. Bu
nedenle fail cezalandirilamamis ve envd -1 fesadatin meydana gelmesine sebep
olmustur. Silivri kadisina sug¢luyu bulmasi ve ser‘le ldzim geleni icra etmesi

51 Bkz. Heyd, Ottoman Criminal Law, 73, 75; Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri, 2: 170.

52 Bkz. Nejat Géyiing, “Osmanl Ceza Hukuku ile Ilgili Belgeler,” Belgelerle Tiirk Tarihi Dergisi
1, no. 3 (1967): 42.

53 Bkz. E-12321 Numarali Miihimme Defteri, 215-17, 342-43.
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emredilmistir.>* Goriildiigli iizere bu hiikiimde ev a¢ip bazi egyalar calan faile
siyaset cezasi ongoriilmektedir. Uygulanmasi istenen siyaset cezast yukaridaki
kanun esas alindiginda salbe, ser‘i hukuk esas alindiginda el kesme cezasina
karsilik gelmektedir. Failden levend olarak bahsedilmesi birinci ihtimali
kuvvetlendirmektedir.*®

Kanunlara gore ev ya da diikkan kundaklama sugcunun cezasi asilmaktir:

“Sehirlerde ve kdylerde olan evlere od kor ufak defek ve esbab yanan ser‘ile sabit olmayub
bir kimesneye tohmet itseler tehdidatile hirsuzi bulduralar ve eger kasd ile itmis olsa asalar.”*®

Kanun koyucunun sug ser‘an sabit olmadiginda t6hmet altindaki kisinin tehdit
edilerek konusturulmasini istemesi dikkat cekicidir. Bu durum zanlinin daha
once de benzer bir sucla iliskilendirildigini gostermektedir. Bu ihtimal kanunun
kundaklama sugu igin vazettigi salb cezasinin Hanefilerin tekerriir ve sa‘y bi’l-
fesad anlayis1 kapsaminda diisiiniilmesini miimkiin hale getirir. Nitekim Ibn
Kemal bir risalesinde birden fazla yakma ve yikma sucu isleyenlerin 6teden beri
siyaseten Oliim cezasina carptirildigini ifade etmektedir.’” Eger asma cezasi tek
bir kasti kundaklama sucu i¢in verilmisse, o zaman sucun tehdit ettigi kapsamli
toplumsal ve siyasi menfaatler dikkate alinmis demektir.

Hanefi geleneginde bir yeri atese verip yakmak kasit unsuru aranmaksizin
tazmin sorumlulugu gerektiren bir itlaf fiilidir.>® Yakma aynmi zamanda ceza
sorumlulugu bulunan bir eylemdir. Bu nedenle Ebiissutid Efendi bir fetvasinda
bir cayir1 atese verip yakan kimse i¢in tazir cezasi ongOrmiistiir.>® Bir kanun

54 6 Numarali Miihimme Defteri: (972/1564-1565): Ozet, Transkripsiyon ve Indeks, haz. Haci
Osman Yildirim v.d. (Ankara: Bagbakanlik Devlet Arsivleri Genel Miidiirliigii Osmanli Arsivi
Daire Bagkanligi, 1995), 1: 102-103.

55 Zira s6z konusu kanunun yer aldigi kanunnamede /evend olarak bahsedilen kisiler daha 6nce
sug islemis ya da belli bir sucla itham edilmis (miittehem) olanlarla birlikte zikredilmekte ve sug
islemelerinden endise edilen kisiler olarak gériilmektedir: “Eger hirsuz bir kimesneye benim
serikimdir dise ol kimesne levend ve miittehem ise iskence ideler,” “Ve dahi avret ve oglan
varub su aldugi veya don yudig yirlere levend tayifesi varmaya; men ideler.” Kdninndme-i
Sultant, 38b, 39b.

56  Kitab-1 Kavanin-i Orfiyye-i Osmani, 8t-8v; Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri, 2: 44. Benzer
bir hiikiim i¢in bkz. Kaniinndme-i Sultani, 38b; Heyd, Ottoman Criminal Law, 81.

57 Ahmet Inanir, “Ibn Kemal’in Fetvalari Isiginda Osmanli’da islam Hukuku” (Doktora Tezi,
Istanbul Universitesi, 2008), 107.

58 Zira bagkasimnin malinda hukuka aykir1 olarak miibagereten/dogrudan gerceklesmis bir itlaf
s6z konusudur. Bkz. Mehmet Akif Aydin, “Itlaf,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 23: 466, 468.

59 Fetva igin bkz. Imber, The Islamic Legal Tradition, 226.
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hikkmii ev ya da diikkan yakma fiilinde kasit unsuru bulunmadiginda faile siirgiin
cezasi verilmesini emretmektedir.®® Bu hiikiim yukaridaki diizenlemeyle birlikte
diistintildiigiinde denilebilir ki, kanun koyucular belirtilen fiili cezalandirirken
kasit unsurunu bir agirlastirma gerekgesi olarak degerlendirmektedirler.

Osmanli kanun koyuculari kalpazanlik/kallablik sugu igin de siyaseten Sliim
cezasia hiikkmetmislerdir:

“Ve dahi her kimde kalb ak¢a bulunursa dutub sancag: begi ve kadi katina ilede, anlar dahi
teftls ideler, eger kalbzanlugi ser‘ile sabit olursa kulumun eline hiiccet vereler ki, kulum
bogazindan asa-koya ve rizkini begliik eyleye. Hi¢ ahad kainen men kan mani‘ ve dafi‘
olmayub medhal kilmaya ve ta‘arruz deglirmeye.*

XVI. asra ait bir kanunnamede, “Elinde kallab esbabi bulunanun muhkem
hakkindan geliib rizkin1 beglik ideler.”®? seklinde bir hiikiim bulunmaktadir. Bu
hiikiim Fatih donemine ait yukaridaki kanunla birlikte disiiniildiiginde muhkem
hakkindan gelme yaptirrminin Oliim cezasina varabilecegi goriiliir. Devletin
ve toplumun menfaatlerini derinden tehdit eden kalpazanlik Sari® tarafindan
belirlenmis suclarin disinda kaldigi igin tazir kapsamindadir. Bu sugun ser‘an sabit
olmast halinde failin kétiiliigiinii ortadan kaldirmak icin sa y bi’l-fesad baglaminda
oliimle cezalandirilabilecegine dair fetva bulunmaktadir.®® Kanunlarda ve fetvada
eger sucun meslek haline getirilmis sekli kastedilmisse o zaman ceza tekerriir
niteligi sebebiyle agirlagtirilmis demektir. Eger ilk defa islenmis olan kalpazanlik
sucu kastedilmigse o takdirde sugun sahte para basma aletleri edinmek, sahte para
basmak, piyasaya sahte para siirmek gibi pek ¢ok cezai fiilden olusan mahiyetinin
toplum diizenine dogrudan zarar veren yonii dikkate alinmis demektir. Bu gibi
suclarm umumi menfaatleri dogrudan tehdit eden mahiyetleri dikkate alinarak
manen tekerriir etmis kabul edilip sa‘y bi’l-fesdad kapsaminda siyaseten agir bir
sekilde cezalandirilabilmelerine imkan veren yaklagima daha 6nce deginilmisti.

Kamu otoritesinin kalpazanlik su¢unun cezasina iliskin benimsedigi sert
tutumun hukuk hayatina yansidigmmi gosteren hiikiimler bulunmaktadir.
Mesela Mora beyine yazilan 975/1567 tarihli bir emirden anlagildigina gore
Balyabadya kadis1, ishak Ammar isimli bir Yahudi’nin evinde ¢ok miktarda
sahte para bulundugunu ve kalpazanliginin sabit oldugunu bildirince merkezi

60 Bkz. Heyd, Ottoman Criminal Law, 81.

61 Kaniinndme-i Sultani ber Miceb-i Orf-i Osmdni, haz. Halil Inalcik, Dr. Robert Anhegger
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1956), 5. Benzer hiikiimler i¢in bkz. a.g.e., 9, 13, 14.

62 Kdniinndme-i Sultan Selim Han, 5b; Ozdeger, “I. Sultan Selim Kanunnamesi,” 146.

63  Ornek bir fetva icin bkz. Ahmet Mumcu, “Osmanli Devleti’nde Siyaseten Katl” (Yaymlannus
Doktora Tezi, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yaynlar1, 1963), 53.
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otorite failin siyaset edilmesini istemistir.®* Failin evinde ¢ok miktarda sahte
para bulunmasi ve kalldb oldugunun belirtilmesi bu isi adet ve sanat haline
getirdigini gdstermektedir. Bu nedenle verilen agir cezanin Hanefi had-kisas
dis1 agir ceza formiilii kapsaminda degerlendirilmesi miimkiindiir. 1000/1592
tarihinde Uskiidar’da Raziye isimli bir kadinin kallablik sugu sebebiyle siyaseten
0lim cezasina mahkum edilmesi ve yine 1029/1620 tarihinde Eyiip’te kallablik
ederken yakalanan bir kisinin emr-i padisahi ile 51im cezasina garptirilmasi® da
ayn1 formiil baglaminda ele alinabilecek 6rnekler arasindadir.

Kalpazanlik sugu i¢in takdir edilen agir ceza dogrudan kamu otoritesinin reyi ile
ilgili oldugu i¢in maslahata ve failin 6nlenme durumuna bagl olarak degisebilir.
Nitekim 902/1496 tarihli bir Bursa sicil kaydinda bakir bozukluk kestiginden
dolayr bir kimsenin elinin kesildigi zikredilmektedir.®® Ayni sekilde 975/1568
tarihli bir hiikiimden anlasildigina gére Alaiyye kazasindan azledilmis olan Kadi
Alaaddin’in yaninda sahte para basmaya yarayan aletler bulunmus ve sabik
kad1 bunlarin kendisinin oldugunu ikrar etmistir. Bunun {izerine merkezi otorite
kadinin elinin kesilmesini emretmistir.®” Bu hiikiimlerdeki el kesme cezalarinin
sucun tekerrlirli ve sa ‘y bi’l-fesad anlayistyla yakindan ilgisi bulunmaktadir.

Kanun yapicilarin el kesme cezasi vazettigi diger bir suc sahte belge
diizenlemeyi adet haline getirmektir. Bu su¢ had ve kisas gruplarin diginda
kaldig1 i¢in tazir kapsaminda ele alinmalidir. Nitekim birgcok Osmanli alimi
tezvirle sukiitk ve hutit yazmanin taziri gerektirdigini zikretmistir.®® Osmanli
kanun yapicilari fezvir hiiccet yazanlarin ve bu tiir belgelerle islem yapanlarin
muhkem haklarindan gelinmesini emretmektedirler. Bir kimsenin telbisi ve tezviri
zahir ise yani sahtekarlig1 ve dolandiriciligi sabitse muhkem hakkindan gelinecek
ve aln1 damgalanacaktir.%° Sahte belge ve hiikiim yazmay1 ddet haline getirenlere
el kesme cezasi verilecek, adet haline getirmeyenlerin muhkem hakkindan

64 7 Numarali Miihimme Defteri: (975-976/1567-1569): Ozet-Transkripsiyon-Indeks, haz. Haci
Osman Yildirim v.d. (Ankara: Bagbakanlik Devlet Arsivleri Genel Miidiirliigii Osmanli Arsivi
Daire Bagkanligi, 1997), 1: 24.

65 Bkz. Uskiidar Mahkemesi 84 Numarali Sicil, Istanbul Kadi Sicilleri, haz. Rifat Giinalan
(istanbul: Isam Yaynlar1, 2010), 10: 286; Eyiib Mahkemesi 19 Numarali Sicil, istanbul Kadi
Sicilleri, haz. Y1lmaz Karaca, Rasim Erol (Istanbul, Isam Yayinlar1, 2011), 24: 134.

66 Bkz. Mustafa Akdag, Tiirkiye nin Iktisadi ve Ictimai Tarihi (Istanbul: Yap: Kredi Yayinlari,
2014), 639.

67 7 Numarali Miihimme Defteri, 2: 103.

68 Molla Arab, Fetavd, 21a; Civizade, Risdle, 50; Mahmd b. Pir Muhammed Fenari, Mesdailii t-
ta zir ve Hududi’I-Cindydt, (Silleymaniye Kiitliphanesi, Sehit Ali Pasa, no. 949), 4b.

69 Kdaniinndme-i Sultan Selim Han, 5a-5b; Ozdeger, “1. Sultan Selim Kanunnamesi,” 146. Benzer
bir hiikiim i¢in bkz. Kdninndme-i Sultani, 38b; Heyd, Ottoman Criminal Law, §3.
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gelinecektir.”® Bu hiikmii yazanlar miitekerrir suclularin cezalarini siyaseten
agirlastirmaya cevaz veren Hanefi prensibinden esinlenmis goriinmektedirler.

Ugok yukaridaki kanun hiikmii baglaminda el kesme cezasini, uygulandigi sug
bakimindan Islam ceza hukukuna aykir1 bulmustur.”* Ancak aykirilik, eger varsa
biitiin bir Islim ceza hukukuna degil sadece onun olagan standart hiikiimlerinedir.
Bu kapsamdaki hiikiimlerde el kesme cezasiin hangi suglar i¢in s6z konusu
olabilecegi acikca belirtilmektedir. Daha once de ifade edildigi gibi pek ¢ok
Hanefi fakih belli durumlarda kamu otoritesinin sirf kendi reyi ile el kesme cezasi
verebilecegi goriisiindedir. Bu nedenle sahte belge ve hiikiim yazmay1 ddet haline
getiren kisiler i¢in 6ngoriilen el kesme cezasmin Isldim ceza hukukuna aykiri
oldugunu ileri siirmek yerine biitiin bir islam hukuku i¢inde dogrudan fakihlerin
tayin ettigi spesifik yaptirimlarla kamu otoritesinin sirf kendi reyinin triinii
olanlar arasindaki farkliliklardan bahsetmek daha dogru olur.

Sahte belge iiretme ve kullanmanin cezasina iliskin kanun hiikiimlerinin
giinlik hukuk hayatina yansidigini gosteren orneklere rastlamak miimkiindiir.
Mesela 967/1560 tarihli bir hiikme gore bazi sahtekarliklart merkezi otorite
katinda zahir olan Klis sancagindaki Helona Kalesi sakinlerinden Sefer’in
elinde sahte arz yakalanmistir. Sancagin ileri gelenleri yaptiklar sikayette
failin hakkindan gelinmesi gerektigini sdylemislerdir. Bunun tiizerine failin
zimmetindeki mallarin miisadere edilmesine ve sugu isledigi mahalde siyaset
edilmesine hiikmedilmistir.”? Failin cezasi ilgili kanun hiikkmiine gére en azindan
agir bir dayak ve alninin damgalanmasidir. Ancak hiikiimden failin sahte belge
diizenleme vb. sahtekarliklar1 aliskanlik haline getirdigi anlagilmaktadir. Bu
nedenle uygulanmasi istenen siyaset el kesme ile 6liim cezasi arasinda yer alan
daha agir bir yaptirim anlamina gelebilir.

Osmanlikanunyapicilariadethaline getirilen yan kesme ve bigaklaadamyaralama
suglari i¢in tek ve kesin bir yaptirim olarak el kesme cezasina hilkkmetmislerdir:

“Yan keseniin ve ddem bigaklayaniin eger (bigaklamak) adeti ise elin keseler ve (eger) adeti
degil ise kol(lar)ina bigak sancub gezdireler.””®

70 Kdniinndme-i Sultdn Selim Han, 5b; Ozdeger, “I. Sultan Selim Kanunnamesi,” 146. Benzer bir
hiikkiim i¢in bkz. Kaniinndme-i Sultdnt, 38b; Heyd, Ottoman Criminal Law, 83.

71 Bkz. Ugok, “Islam Ceza Hukukuna Aykir1 Hiikiimler,” 68.
72 Bkz. 3 Numarali Miihimme Defteri, 407.

73 Kitdb-1 Kavinin-i Orfiype-i Osmdni, 8r; Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri, 2: 44.
Benzer hiikiimler i¢in bkz. Kdninndme-i Sultdn Selim Hdan, 3a; Ozdeger, “I. Sultan Selim
Kanunnamesi,” 143; Kaninndme-i Sultani, 36a; Heyd, Ottoman Criminal Law, 69.
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Kanunlar yan (yen) kesmek ve adam bigaklamak gibi birbirinden son derece
farklr gibi goriinen iki sugu ayni ciimlede tanzim etmektedir. Bunlardan birincisi
icinde degerli esya bulunan cep, kemer ve kese’ gibi mahfazalar1 keserek icra
edilen bir tiir hirsizlik gibi goriinmektedir. Eger boyleyse yan kesme fiili hakim
Hanefi goriisiine gore agiktan icra edilmesi nedeniyle ser‘an el kesme cezasini
gerektirmemektedir.”® Bu durumda vazedilen el kesme cezasi kamu otoritesinin
dogrudan kendi reyine dayanmaktadir. Kanunun tanzim ettigi ikinci sug¢ yani
adam bigaklamak ise beden biitiinliigiinii hedef alan miiessir bir fiildir. Kanun
koyucular bu iki sugu adet haline getirenleri adet haline getirmeyenlere nispetle
daha ag1r bir sekilde cezalandirirken Hanefi tekerriir/itiyat formiiliinii takip etmis
goriinmektedirler.

Yan kesme ya da adam bicaklama fiilinin adet haline getirilmesinin ne anlama
geldigi diger bazi kanun hiikiimlerinden hareketle tespit edilebilir. Bir hiikiimde
seferden geldikten sonra hizmet tamamlanmadan izinsiz kag¢ip giden veya sefere
giderken yolda ayrilip kacan yayaya bu gibi davranislar adet edinip iki ti¢ defa
yapmas1 halinde salb cezasi vazedilmektedir.”® Bu diizenlemeden hareketle
yukaridaki kanunun yan kesme ya da adam bicaklama fiillerini iki ii¢ defa
yapildiginda adet haline getirilmis saydig1 sdylenebilir.

975/1568 tarihli bir mithimme kaydina goére Rum Beylerbeyi merkezi
hiikumete bir mektup génderip Sipahi Hizir’1in Sipahi Siileyman’1 6ldiirmesi i¢in
Abdullah isimli kélesine kisa bir kili¢ verdigini; kdlenin Siileyman’1 boynundan
yaraladigini yazmistir. Emir Aslan isimli bagka bir sipahi Abdullah’in kendisini
bigakla iki defa yaraladigi sikdyet etmistir. Osmanli merkezi otoritesi failin
siyaset edilmesine hiikmetmistir.”” Bu davada su¢a miibaseret eden kisi bir koledir
ve birden fazla bigaklama sugu bulunmaktadir. S6z konusu kanun uyarinca
fail hakkinda hiikmedilen siyaset cezasi en azindan el kesme olmalidir; ancak
maslahata ve failin 6nlenme durumuna goére 6liim anlamina da gelebilir.

972/1564 tarihli Erzurum Beylerbeyi ve kadisina gonderilen bir hiikiimde
Hizir isimli bir kiginin kolunu dlet-i harble yaralayan ve sirret ii sekavetle meshur
oldugu bildirilen Ahmet oglu Sevindiik’iin siyaset edilmesi istenmektedir.”® Bu

74 XIII. Yiizyildan Beri Tiirkiye Tiirkcesiyle Yazilmis Kitaplardan Toplanan Taniklariyla Tarama
Sozligii (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 1972), 6: 4264.

75 Bkz. Merginani, el-Hiddye, 2: 792; Molla Hiisrev, Diirerii 'I-hiikkdm, 2: 103. Eb{ Y{suf’tan bu
durumda faile el kesme cezasinin verilecegi rivayet edilmistir. 4.y.

76  Kitab-1 Kavanin-i Orfiyye-i Osmanti, 43v; Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri, 2: 65.
77 7 Numarali Miihimme Defteri, 1: 496.
78 6 Numarali Miihimme Defteri, 1: 36.
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davadaki siyaset cezasi, islenen suca ve yukaridaki kanun hitkmiine bakildiginda
en azindan kola bigak saplayip teshir etme olmalidir. Ancak failin sirret ii sekavet
vasfi onun belirtilen sugu ve benzerlerini adet haline getirmis olduguna isaret
etmektedir. Eger boyleyse siyaset yaptirimmin yukaridaki kanun uyarinca el
kesme olmasi da miimkiindiir. Failin sirret ii sekavetle meshur olmasi sa‘y bi’l-
fesad kapsaminda 6liim cezasina carptirilmasina da imkan vermektedir.

Osmanli kanun koyucular1 yolsuz kadm-erkek iliskilerinde aracilik etmeyi
dayak, para cezas1 ve bazen ilave olarak teshir cezasini gerektiren” bir sug kabul
etmis; bu ¢irkin fiilin adet/sanat haline getirilmesi halinde uzuv kesme cezasina
hiikmetmislerdir:

“Ve buzevenklik dayim san‘ati1 olan (dayima adeti ise san‘ati ola) avretin burni kesile. Ve illa
esege bindireler; teshir oluna.”®°

Bazisiyasetnamelerde zikredilmis olan bu hiikiim yolsuzkadin-erkek iligkilerine
aract olan failin teshir edilmesini, bu isi devamli adet/sanat haline getiren failin
cezasiin agirlastirilarak burnunun kesilmesini emretmektedir. Kanun koyucular
sucun devamli sanat edinilmesini onun devamli adet haline getirilmis olmasindan
cikarmaktadirlar. Alaiiddevle Bey kanunnamesinde yer alan bir hiikiimde dayim
plizevenklik itmek ddeti olan kisinin cezasi daha da agirlasgtirilmistir. Hitkme
gore fail, aln1 siyaha boyanarak teshir edilecek; burnu ve kulagi kesilecektir.
Sugu devamli olarak adet edinmeyen fail ise para cezasina ¢arptirilacaktir.®* Bu
hiikiimlerdeki dayim san ‘at/ddyima ddet tabirlerindeki vurgular sugun pek ¢ok
defa islendigi durumu gostermektedir. Kanun koyucularin yolsuz kadin-erkek
iligkilerine aracilik edenlerin miieyyidesi olarak bir kisim kanunlarda dayak-para
cezas1 ve bazen ilave olarak teshir yaptirimlart vazetmisken belirtilen davranisi
adet haline getirenlere iligkin diger bir kisim kanunlarda daglama, damgalama
veya uzuv kesmeye hiikmetmis olmalari onlarin Hanefi ceza gelenegindeki
agirlastirma formiiliinden esinlendiklerine igaret etmektedir.

Gayri mesru cinsel iligskiye aracilik etmek had-kisas grubu suglarin disinda
kaldig1 i¢in tazir kapsaminda ele alinmalidir. Bu durumda belirtilen fiil i¢in hadde
ulagsmayan bir dayak cezasi tayin edilecek demektir. Ancak fiilin tekrarlanmasi
cezay1 agirlagtirabilir. Nitekim Ibn Kemal s6z konusu fiilin tekrarlanmasi halinde

79 Friedrich Kraelitz Edler Von Greifenhorst, “Kantinname Sultan Mehmeds des Eroberers,”
Mitteilungen Zur Osmanischen Geschichte, no. 1 (1921): 20; Barkan, Kanunlar, 388; Kitdb-1
Kavanin-i Orfiyye-i Osmdni, 3b; Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri, 2: 40; Kdniinndme-i
Sultan Selim Han, 3b; Kaniinndame-i Sultant, 37b.

80 Bkz. Heyd, Ottoman Criminal Law, 71; Akgindiiz, Osmanli Kanunnameleri, 2: 169.

81 Bkz. Barkan, Kanunlar, 121.
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ser‘i cezanin tazir-i belig olacagimi ifade eder.®? Ona gore tazir yiiz sopaya kadar
¢ikabildigi i¢in®? fazir-i belig bu say1y1 akla getiren agir bir dayak cezasidir. Gayri
mesru cinsel iligskiye aracilik etme fiili i¢in Ebiissutid Efendi’nin 6ngordiigi
ceza biraz daha agirdir. O bir fetvasinda koy kdy gezip kari, kiz ve cariyelerine
zina ettirmeyi ddet edinen kisilerin haddin &tesinde dayak ve hapis cezasina
carptirilmasina hitkkmetmistir.?* Dayak cezasi haddin &tesinde tayin edilmek
suretiyle agirlastirilmistir. ibn Kemal ve Ebiissutid Efendi gibi fakihlerin yaptigi
bu agirlastirma ile kanun koyucularin yaptig1 yukaridaki agirlastirma Hanefi ceza
hukuk gelenegindeki ayni prensipten esinlenmis goriinmektedir.

Sonug¢

Biitlin bu agiklamalar gostermektedir ki, Hanefi ceza geleneginde had-kisas
dis1 agir ceza anlayisiin belli bir formiili vardir ve bu formiil klasik Osmanh
yoneticileri tarafindan kullanilmistir. Formiiliin en basit sekli sudur: Belli
suclarin -sabit olmalarindan sonra- ikinci kez tekrarlanmalart halinde kamu
otoritesi faili toplumu bozmaya ¢alistig1 (sa ‘y bi’l-fesad) gerekgesiyle siyaseten
olim ya da uzuv kesme gibi agir cezalara ¢arptirabilir. En eski Hanefi hukuk
metinlerinde kamu otoritesinin miitekerrir suglulara 6liim cezasi takdir etme
hakkinin bulundugu ifade edilmistir. Zamanla bu kapsamdaki agir yaptirimlar
siyaset olarak ifade edilmeye baglanmis ve siyasetin esas gerekcesi failin sd 7
bi’l-fesad olusuyla iligkilendirilmistir. Failin sd 7 bi '[-fesad olarak goriilmesi sugu
ikinci kez islemis olmasindan ¢ikarilmaktadir. Bununla birlikte ilk defa islenen
bir sugun da bazen toplumu bozmaya ¢alisma anlami igerebilecegine iligkin
goriiglere rastlanmaktadir. Muhtemelen bdyle suglar ilk defa islenmis olsalar da
topluma ve devlete yonelik ¢ok yonlii menfaatleri tehdit ettikleri gerekgesiyle
manen tekerriir etmis kabul edilerek formiile dahil edilmektedir. Ancak bu dahil
edisin kamu otoritesinin kendi reyi ile vazettigi agir cezalart maddi tekerriire
siki siktya baglayan hukukgularin endise ettigi keyfi ve zulmedici siyasete kap1
aralayabilecegini not etmek gerekmektedir.

Klasik Osmanli kanunnamelerinde adet haline getirilen suglar1 ilk defa
islenenlere nispetle daha agir bir sekilde cezalandiran bir¢ok hiikmiin
bulunmasi kanun yapicilarin Hanefi ceza gelenegindeki had-kisas dis1 agir ceza
formiiliinden esinlenmis olduklarint gosterir. Ancak ilgili kanunlar her zaman

82 Ilgili fetvalar i¢in bkz. Ahmet Inanir, Seyhiilislam Ibn Kemal’in Fetvalar Isiginda Kanini
Devrinde Osmanli’da Hukuki Hayat (Istanbul: Osmanli Arastirmalar1 Vakfi, 2011), 133.

83 Bkz. Inanir, Osmanli’da Hukuki Hayat, 118.

84  Mecmii ‘atii’I-fetdvd, der. Veli (Yegan) b. Yusuf el-Iskilibi, (Diyanet Isleri Baskanlig1 Istanbul
Miiftiliigl Kiitiiphanesi, no. 178), 68b.
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formiiliin biitiin unsurlarini agik¢a igermez. Cogu durumda tek bagina siyaset
terimi cezalandirmanin Hanefi geleneginde hangi temele oturdugunu ima etmek
i¢in yeterli goriiliir. Bu terim bir¢ok durumda failin mutat bir su¢lu olduguna ve
toplumu bozmak i¢in ¢abaladigi gerekgesiyle agir bir sekilde cezalandirildigina
isaret eder; kimi zaman ilk defa islenmis goriinmekle birlikte umumi menfaatler
icin dogrudan tehdit olarak algilanan bir takim suglarin manen tekrarlanmis gibi
kabul edilerek sa‘y bi’l-fesad kapsaminda degerlendirildigini gdsterir. Had-
kisas dis1 agir cezaya konu olan sugun adet haline getirilmesinden bahsedilmesi
formiiliin geri kalan kisimlarini zimnen igerir. Yani fail toplumu bozmak icin
calisan miitekerrir bir su¢ludur ve siyaseten agir bir cezaya carptirilacaktir. Bu
baglamdaki her bir siyaset hilkkmiinde agik ya da ortiik olarak Hanefi had-kisas
dis1 agir ceza anlayisinin tesiri bulunur.
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Poverty, Hunger and Inequality in the Context of Zakat and Waqf

Ahmet Suayb Giindogdu'

Abstract

The purpose of this paper is to clarify the differing roles of zakat and wagf in poverty alleviation, hunger, and inequality.
It aims to provide a blueprint for harnessing zakat and wagf as alternatives to remedy these social ills. The paper is
a qualitative research project, performed through analysis of literature regarding current confusion points pertaining
to the areas of infaq, sadaqah, zakat, cash wagf, corporate wagf, and traditional wagf. An ideal social safety net is
attainable by focusing on poverty, giving special attention to economic empowerment programs. Zakat should play a
supporting role in abating hunger for people in the transition while counterbalancing inequalities created by market
imperfections. Since zakat funds cannot be used for social infrastructure development, traditional wagqf should fulfil
these needs among vulnerable people. Additionally, contemporary forms of cash waqf and corporate wagf are essential
in mobilizing resources for social infrastructure development. In contrast to existing literature, this paper provides an
alternative blueprint for Islamic social investment and transfer, clearly delineating the roles of infaq, sadaqah, zakat, and
wagf. Different Islamic social investment and transfer tools should function like prongs, each acting in a separate sphere,
working to serve the same ultimate purpose.

Keywords
Infaq » Sadagah ¢ Zakat ¢ Waqf » Cash Wagqf » Corporate Wagqf e Islamic Microfinance ¢ Economic Empowerment

Zekat ve Vakif Baglaminda Yoksulluk, Aglik ve Esitsizlik

Oz

Bu ¢alismanin amaci, yoksullukla muiicadele, aglik ve esitsizlik konularinda Zekat ve Vakif kurumlarinin tistlendigi farkli rolleri
degerlendirmektir. Bu galisma ile Zekat ve Vakfin s6z konusu sosyal yaralari sarmak maksadi ile alternatif olarak kullanildigi
bir plan sunulmasi amaglanmistir. Makale; infak, Sadaka, Zekat, Para Vakfi, Kurumsal Vakif ve Geleneksel Vakif alanlarina
iliskin mevcut literatiirde bulunan celiskili noktalari da acikliga kavusturan nitel bir arastirma projesidir. ideal bir sosyal
guvenlik agina; yoksulluga odaklanilarak ve ekonomik olanak saglama programlarina 6zel 6nem gosterilerek ulasilabilir.
Zekat, piyasa mukemmeliyetsizliklerinin yarathg esitsizlikleri dengelerken gegis siirecindeki insanlarin aglik sorununu
hafifletmede destekleyici bir rol oynamalidir. Zekat fonlari islami agidan sosyal altyapi projeleri icin kullanilamadigindan,
geleneksel vakif, ekonomik olarak savunmasiz insanlar igin sosyal altyapi ihtiyaglarinin karsilanmasinda kullaniimalidir. Buna
ek olarak, cagdas Para Vakfi ve Kurumsal Vakif formlari sosyal altyapi projeleri igin kaynak mobilizasyonu igin ehemmiyet
arz etmektedir. Mevcut literatiirden farkli olarak, bu makale islami sosyal yatirim ve sosyal transfer icin alternatif bir taslak
sunmakta olup infak, sadaka, zekat ve vakf'in bu baglamdaki farkli rollerini agikca ortaya koymaktadir. Farkli islami sosyal
yatirim ve sosyal transfer araglari, her biri ayri bir alanda hareket eden ve ayni nihai amaca hizmet eden ¢atal disleri gibi
islev gormelidir.

Anahtar Kelimeler
infak * Sadaka ¢ Zekat ¢ Vakif ® Para Vakfi ® Kurumsal Vakif * islami Mikrofinans e Ekonomik Olanak Saglama

1 Correspondence to: Ahmet Suayb Gundogdu (Assoc. Prof. Dr.), Istanbul Zaim University, Islamic Economics and Finance, Istanbul, Turkey.
Email: Ahmet.gundogdu@izu.edu.tr ORCID: 0000-0002-8910-6690

To cite this article: Ahmet Suayb Gundogdu, “Poverty, Hunger and Inequality in the Context of Zakat and Waqf” darulfunun ilahiyat 30/1,
(June, 2019): 49-64. https://doi.org/10.26650/di.2019.30.1.0005

©The Authors. Published by the istanbul University under the terms of the Creative Commons Attribution License http://creativecommons.org/licenses/
by/4.0/, which permits unrestricted use, provided the original author and source are credited.


http://orcid.org/0000-0002-8910-6690

darulfunun ilahiyat 30/1

Introduction

As a religion, Islam encourages entrepreneurship and wealth creation while
obliging believers to allocate some part of their wealth for good causes, as clearly
indicated in the Qur’an.! Indeed, many verses in the Qur’an clearly indicate the
unacceptability of continuing to accumulate wealth without allocating some
amount to those in need of support.? Hence, the issue of spending in the interest
of good causes is an important topic in Islamic economics and finance. This topic
has been discussed throughout Islamic history, as poverty is viewed as a matter
to be handled similarly to struggles against disbelief (kufr) in Islam. Muhammad
(PBUH) said: “O Allah! I seek refuge from disbelief (kufi) and poverty”.® Hence,
the realities of the contemporary world require a systematic elaboration of how
best to structure spending for the cause of Allah (fisabilillah).

However, there is often confusion concerning several pertinent terms, namely,
infaq, sadaqgah, zakat, and wagf.* These terms are intended to represent different
types of spending and should not be mingled or used interchangeably. The Islamic
view suggests beginning with your community first: start with your family
(infag) and then expand your giving to relatives and the neighborhood in which
you live. The word infaq relates to nafaqa. It is obligatory for every Muslim to
work for and spend money on family members who are not eligible to receive
zakat. Particularly, it is essential for parents to assure that their children have
the relevant education and basic assets necessary to fulfill their obligations in
adulthood toward their children and parents. Thus, they should be well-versed in
the contemporary skills required to create value, and subsequently allocate some
part of their wealth to those closest to them in need of support. Hence, allocation
of resources for zakat and wagf should come only after obligation towards family
members has been met. The exception to this principle is sadaqah, which is a
voluntary act performed by the giver in cases of urgent need and, unlike zakat, is
not obligatory.” Members of a community should address emergency issues with
sadagah.

1 You can never have extended virtue and righteousness unless you spend part of what you dearly
love for the cause of God. God knows very well whatever you spend for His cause (3:92)

2 And let not those who [greedily] withhold what Allah has given them of His bounty ever think
that it is better for them. Rather, it is worse for them. Their necks will be encircled by what they
withheld on the Day of Resurrection. And to Allah belongs the heritage of the heavens and the
earth. And Allah, with what you do, is [fully] Acquainted (3:180)

Sunan an-Nasa’i 5485.
4 Abdur Rashid Siddiqui, Qur’anic Key Words (Markfield: The Islamic Foundation, 2008).

Paul Heck, Taxation in Encyclopaedia of the Qur an (Washington, DC: Georgetown University
Press, 2018).
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On the other hand, if the problem is not sporadic but persistent, the issue should
be addressed with tools other than sadagah. The intractable issues of poverty,
hunger, and inequality should be addressed by enabling a business environment
capable of economically empowering people (Islamic microfinance) with the
support of zakat and wagqf. Gundogdu systematized the role of Islamic social
transferin the context of sustainable development goals (SDGs)related to economic
empowerment (Islamic microfinance), zakat and waq.® Unfortunately, zakat is
assumed to be a major mechanism to address the issue of poverty, yet guidance
of Muhammad (PBUH) suggests economic empowerment by means other than
zakat. Indeed, there is substantial confusion regarding the different facets of zakat
itself. The distinction between hunger and poverty is key to understanding the
role of zakat in this context. Although there are different definitions of poverty
and hunger, perhaps the best categorization lies in the context of local purchasing
power: “National Poverty Line” and ‘“National Hunger Line.””

The main purpose of this paper is to provide a viewpoint for Islamic social
transfer while elaborating on confusion regarding zakat and wagf. The way zakat
and wagqfpresented in the literature as a panacea is not reasonable. Different tools
should have different scope of work to justify their presence. The principles of
Islamic social transfer effectuate people-to-people platforms. The Islamic social
safety net is formed by the intersection of infaq, sadaqah, zakat and wagqf. The
tax-based, government-centric social security system is not typically embraced.
For example, sadagah resources might be mobilized by crowdfunding. In
principle, the piling up of resources by governments or institutions, religious or
not, is not considered laudable. Resources should be collected and summarily
distributed from account to account, not withheld to invest for return, so as to
avoid misappropriation and corruption by those running charitable institutions.
Only in this regard is government’s supervisory role welcomed and needed. The
role of institutions, religious community leaders, and governments as distributors

6  Ahmet Suayb Gundogdu, “An Inquiry into Islamic Finance from the Perspective of Sustainable
Development Goals,” European Journal of Sustainable Development 7, no.4 (2018): 381-390,
https://doi.org/10.14207/ejsd.2018.v7n4p381.

7 A comprehensive elaboration is provided in the World Bank document on the definition of
poverty (siteresources.worldbank.org 2018). World Bank “The definition of poverty,” accessed
December 12, 2018,
http://siteresources.worldbank.org/INTPOVERTY/Resources/335642-1124115102975
/1555199-1124115187705/ch2.pdf.
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of charity for the sake of political agendas is not acceptable in Islam.® It is clear
that there exist moral hazard, adverse selection and incentive concerns in the
delivery of Islamic social transfer services.

It is the aim of this paper to shed light on these issues; propose institutional
structure to mitigate these problems and ensure sustainability, outreach and
efficiency; and resolve the confusion in the literature on the role zakat and wagf
for poverty alleviation, hunger and inequality. Following, the section two present
the case of zakat and the section three present the case of wagf. The last section
provides an evaluation of the viewpoints presented and concludes.

Zakat

The issue of zakat is very often confused, and in practice the use of zakat
funds often defeats the intended purpose of zakat. In Islam, zakat is not meant
as a tool for direct poverty alleviation of individuals. Rather, zakat is a means
of addressing the societal issues of hunger in transition, and wealth inequality
that may result from market imperfections. The effects of zakat and wagf on
poverty alleviation are indirect, and their goal is to support systemic poverty
alleviation efforts. The historical account supports this proposition, since despite
reports of continued surpluses in zakat collection (beyond the amount of zakat
that could be distributed); the issue of poverty has been prevalent in Muslim
societies.” Sporadic periods of plentitude notwithstanding, eradication of visible
poverty could not be sustained in the long-run. The belief in Islam is that poverty
should be directly targeted by entrepreneurship and trade, and doing so requires
the economic empowerment of vulnerable people. Zakat and waqf mechanisms
are needed to grapple with hunger, poverty, and inequality; yet, when it comes to
poverty, the focus should be on economic empowerment. Creating dependency
on charity is not encouraged in Islam, as indicated in the hadith in Table 1.

8 O you who have believed, do not invalidate your charities with reminders or injury as does one
who spends his wealth [only] to be seen by the people and does not believe in Allah and the
Last Day. His example is like that of a [large] smooth stone upon which is dust and is hit by
a downpour that leaves it bare. They are unable [to keep] anything of what they have earned.
And Allah does not guide the disbelieving people (2:264).

9  Didin Hafidhuddin and Syauqi Beik, “Zakat Development: Indonesia’s Experience,” Jurnal
Ekonomi Islam Al-Infaq 1, no.1 (2010): 40-52.
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Table 1: Economic Empowerment showcase of Muhammad (PBUH)

A man of the Ansar community came to the Prophet (PBUH) and begged from him.
(#1) He (the Prophet) asked: Have you nothing in your house? He (the man) replied: Yes,
a piece of cloth, which we wear, or which we spread (on the ground), and a wooden bowl
from which we drink water. (#2) He (the Prophet) said: Bring them to me. He (the man)
then brought these arcles to him and he (the Prophet) took them in his hands and asked to
the assembly of people: Who will buy these? A man said: I shall buy them for one dirham.
He (the Prophet) asked twice or thrice: Who will offer more than one dirham? Another
man said: I shall buy them for two dirhams. (#3) He (the Prophet) gave these to him and
took the two dirhams and, giving them to the man of the Ansar, he said: Buy food with one
of'them and take it to your family, and buy an axe and bring it to me. (#4) He then brought
it to him. The Prophet (peace be upon him) fixed a small branch of wood (as a handle) on
it with his own hands (#5) and said: Go, cut and gather firewood and sell it, and do not let
me see you for a fortnight. (#6) The man went away, cut and gathered firewood and sold
it. When he had earned ten dirhams, he came to him and bought a garment with some of
them and food with the others. (#7) The Prophet (PBUH) then said: This is beer for you
than begging which should come as a spot on your face on the Day of Judgment.

Source: Al-Baihaqi, Abu Bakr Ahmad Ibn Husain, Kitab Shwab al-Iman, Bab al-Hathth <ala) Tark al-
Ghill was al-Hasad/ Mishkat, Kitab al-Adab, Hadith No 505 as cited by Obaidullah (2016)

This example of Muhammad (PBUH) suggests that the Islamic approach to
poverty alleviation is entreprencurship and trade. Indeed, what is illustrated in
the hadith is very similar to contemporary Islamic microfinance practices with
economic empowerment approaches. '

Ideally, the economic system should be designed to enable people to take care of
themselves while creating a surplus. This requires measures which can ring-fence
vulnerable people against exploitation occurring in the form of 7iba, or high input
prices followed by low off-take prices. A phrase common among Indonesian rural
populations summarizes this phenomenon: “tuku larang, adol murah- too high
a price when you buy, too low a price when you sell”.!! Vulnerable people need
protection from exploiters and economies of scale in their business transactions,
that is, economic empowerment. Hence, Islam forbids riba and assures fair price
formation in markets by disallowing monopolies and the taking advantage of
financially strained people by offering them prices below market worth. The
economic empowerment approach of Islamic microfinance aims at balancing
economies of scale for vulnerable people by aggregating demands and supply in

10 Gundogdu, “An Inquiry,” 381-390.

11 Dani Muhtada, “The Role of Zakat Organization in Empowering the Peasantry: A Case Study
of the Rumah Zakat Yogyakarta Indonesia,” in The Islamic Finance for Micro and Medium
Enterprises, ed. Mohammed Obaidullah and Salma Abdullateef (Jeddah: IRTI, Islamic
Development Bank, 2008).
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order to obtain the best prices for them. This approach also introduces a profit-
loss sharing financing mechanism, thus ring-fencing them against loan sharks.
The Islamic approach indicates that not zakat but entrepreneurship and trade are
ultimately the key to poverty alleviation and prosperity. However, while zakat
does have a role to play in support for poverty alleviation, there remain certain
confusions concerning the principle.'?

The traditional understanding of nisab to determine which people are liable to
pay zakat (muzakki) may not be relevant in the contemporary world. However,
the essence of nisab is still valid: one must have some assets after fulfilling infaq
obligations and making voluntary sadagah payments. In the same fashion, zakat
should be allocated based on purchasing power parity in a community. Hence,
zakat should be distributed to mustahigeen—those who are below the hunger
line and wish to engage in economic activities."* Continuing to allocate zakat
to those who do not want to help themselves might in fact be seen as a kind
of oppression (zulm). This is because such a practice would put generations
of offspring into a poverty trap. In this regard, Gundogdu indicated the use of
zakat to address hunger only in the case of Islamic microfinance.!* However,
microfinance institutions should operate based on market dynamics without zakat
or wagf equity contributions, so as to assure value-addition and profit making
and avoid creating zombie microfinance intuitions. In cases where Islamic
microfinance beneficiaries are also afflicted with hunger, zakat support directly
to individuals is advised only as a transition mechanism. The use of zakat,
sadaqah, and waqf as buffers against non-performing loans (NPLs), guarantee
funds, or equity in Islamic microfinance (as proposed by Hassan; Obaidullah and
Abdullateef) is not acceptable, since zakat is meant to be a people-to-people direct

12 Yusuf Qaradhawi, Figh Al-Zakah, trans. Monzer Kahf (Jeddah: Center for Research in Islamic
Economics, King Abdulaziz University, 1995). The confusion relates to the following major
aspects of zakat:

a) Who should give zakat (Muzakki)?

b) Who should be beneficiaries of Zakat (Mustahiq)?

¢) Who should distribute zakat?

d) Where should zakat be distributed?

¢) Cash vs. in-cash-kinds of zakat allocation

f) Calculation of zakat based on market value net-worth vs. income generated from assets

g) Can we accumulate zakat funds and use return from investments as proceeds for distribution?

13 Mustahqgeen are clearly identified in Qur’an at verse 9:60.

14  Gundogdu, “An Inquiry,” 381-390.

54



Giindogdu / Poverty, Hunger and Inequality in the Context of Zakat and Wagqgf

wealth re-distribution mechanism.!> However, their proposal for a profit-loss
sharing mechanism between microfinance institutions (MFIs) and microfinance
beneficiaries (MFBs) is accurate, as fixed return contracts in microfinance may
allow MFTIs to put all the burden on MFBs without providing conducive business
opportunities, that is, economic empowerment. '

Once the issue of hunger is addressed in a community, zakat should continue
its role as a wealth re-distribution mechanism to correct market imperfections.
However, it is important to note that zakat is a measure of wealth, not GDP.
Comparing zakat collection as a percentage of GDP as indicated by Kahf and
Ahmad suggests that zakat is assumed to be a kind of tax based on annual income
streams such as GDP, not wealth stock re-distribution.!” Zakat funds cannot be used
to create return on investment so as to use their proceeds for charitable purposes.
The wealth accumulation in zakat funds hints at a major issue, as zakat funds
should be distributed and not withheld for any reason. There already exist issues
concerning zakat distribution mechanisms. The contemporary zakat collection
mechanisms used by institutions might not be proper, as many concerned Muslims
have doubts about the integrity of those running these institutions.

Although Obaidullah observed cynicism as a major impediment to performance
of zakat collection by institutions, perhaps Muslims with generations of
experience have justification for their skepticism.' Indeed, the doubts of
Muslims are justified since zakat funds keep increasing; yet these institutions
have accommodated the needy only with the returns on their investments.' This
practice is against the spirit of zakat: wealth re-distribution. We are not ready to
suspect any Muslim preferring to give his/her zakat directly to real people, known
to them, but not to institutions. Due to political economy constraints, it is not a
straightforward process to audit integrity of institutions in investments so as to

15 M.K. Hassan, “An Integrated Poverty Alleviation Model Combining Zakat, Awqaf and Micro-
Finance,” Seventh International Conference: The Tawhidi Epistemology: Zakat and Waqf
Economy, 6-7 January 2010, Bangi, Malaysia; Mohammed Obaidullah and Abdullateef Salma,
Islamic Finance for Micro and Medium Enterprises (Jeddah: IRTI, 2011).

16 Gundogdu, “An Inquiry,” 381-390.

17 Monzer Kahf, “Zakat: Unresolved Issues in the Contemporary Figh,” I[I[UM Journal of
Economics and Management 2, no. 1 (1989): 1-23; Habib Ahmed, Role of Zakat and Awqaf
in Poverty Alleviation (Jeddah: Islamic Research and Training Institute, Islamic Development
Bank Group, 2004).

18 Mohammed Obaidullah, “Revisiting Estimation Methods of Business Zakat and Related Tax
Incentives,” Journal of Islamic Accounting and Business Research, no.7 (2016): 349-364.

19 Mohammed Obaidullah, Zakat Management for Poverty Alleviation (Jeddah: Islamic Research
and Training Institute, 2016).
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prevent misappropriation via complicated financial mechanisms. With his full
authority, Prophet Muhammad (PBUH) audited zakat employees. Today, no one
has such authority. Hence, people-to-people zakat platforms under government
supervision are necessary to gain the trust of devoted Muslims. None, including
religious clergy and government officials, should enjoy the power to distribute
money collected from people for charitable purposes to society.

The spirit of zakat also impedes the payment of zakat to any institution, but
directs it to people alone. People-to-people platforms without any patronage and
with transparent government supervision would increase formal zakat collection.
The key is to have highly credible platforms, not institutions, because given
the political economy, it is a big challenge for zakat institutions to be seen as
trustworthy. The cost of people-to-people zakat platforms can be covered with
some part of the zakat collected.? It is clear in Islamic tradition that zakat is
meant to be distributed where collected. Asabiyah in the form of geographical
origin is not acceptable. For example, a person living abroad is not allowed to
send zakat to his neighbors in this home country while he has a needy neighbor
nearby. However, it is acceptable for a person to give zakat to his needy relatives
living in another area, and surplus zakat in one area can be distributed in another
area.”!

Zakat can be collected in the form of cash or cash-in-kind. However, it should
not be in the form of food-stamps, and recipients should be able to liquidate the
cash-in-kind for cash, as per the principles of tamlik. The principle of tamlik
necessitates the transfer of ownership to a zakat beneficiary (mustahiq) with all
the rights of ownership.?* In the contemporary world, there exists another concern
regarding one type of cash-in-kind distribution: company shares. Unfortunately,
given that there is no proper dividend distribution practice in many Muslim
countries, the distribution of company shares is problematic. The practice is
also problematic as it would negatively affect the sustainability of companies.
Those who establish the companies should, and need to, maintain control over
decision making by retaining voting power in the company. In this way, company
share distribution methods were used in Iran. In due course, the Iranian company
owners purchased back, at lower than market prices, the shares from mustahigeen
(zakat beneficiaries). Although there was some improvement in poverty, the issue

20 Qur’an at verse 9:60

21 Decree No. 3 on Transfer of Zakat Money to Other Areas, delivered by the First Symposium
of Zakat Contemporary Issues, Cairo (1988).

22 Muhammad Anwar, “Financing Socio-Economic Development with Zakat Funds,” Journal of
Islamic Economics 4, n0.1&2 (1995): 15-32.
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of inequality persisted in Iran.? It is perhaps because of the lack of understanding
the issues pertaining zakat. An alternative is proposed that companies should
pay zakat based on their balance sheets and income statements. Obaidullah
takes stock of the literature on company zakat payments, concluding that the
orthodox position of having earnings as a zakat base is consistent and makes
economic sense.?* However, extensive literature on zakat bases, either orthodox
or innovative, is not in line with the spirit of zakat.”

1. Such practices only dilute fair price formation in the market as zakat payments would be
factored as costs similar to taxes. It is clear that Islam does not favor tax-based, particularly
transaction tax, systems.?® Nevertheless, tax credits for zakat are a good way to phase out
tax funded social transfer systems. The resulting direct wealth transfer systems would
thereby abate the burden on the states.?’” Zakat should be collected based on market value
net-worth, but not income generated from assets.

2. Zakat is an obligation of real persons, not legal entities. During judgement day, individuals,
not legal entities, shall be accountable for having met zakat obligations. Hence, zakat
should be collected based on the net worth of individuals.

Zakat collection based on company shares is more plausible, but the
repercussions should be addressed. In this regard, people can transfer some
of their company shares to a temporary corporate wagf that can use the cash
receipt from the company shares dividends for social infrastructure development.
However, there should be a fair dividend distribution mechanism in place to
assure the tamlik right to the wagf while addressing the sustainability concerns
for the company. Company shareholders can postpone their zakat obligation for
a certain period of time, and at the end of the temporary corporate wagf, they can
opt to pay their zakat obligation based on the market value of the shares or extend
the duration of the temporary corporate wagf. Such a solution would allow growth
and sustainability of profitable companies in the service economy while allowing

23 Djavad Salehi, “Poverty and income inequality in the Islamic Republic of Iran,” Revue
Internationale des Etudes du Développement 1, no. 229 (2017): 113-136, https://doi.
org/10.3917/ried.229.0113.

24  Obaidullah, “Revisiting,” 349-364.

25 For example, OIC Figh Academy Decree No.2 on Zakat on Building and Non-arable Land
(2" session) ruled out levying 2.5 percent of revenues of assets. However, such an approach
would defeat the spirit of zakat: Wealth distribution. At the end, 2.5 percent would be factored
in the rent and deteriorate the situation of people who do not have assets/wealth but have to pay
higher rents with little hope for accumulating some sort of assets/wealth. The wealth and assets
would stay and accumulate at the hands of very few with such an approach to zakat base.

26 Ahmet Suayb Gundogdu, 4 Modern Perspective of Islamic Economics and Finance (Bigley:
Emerald Publishing, 2019).

27 The zakat Management Act of Indonesia No: 38/199 is a good example of tax-deduction.
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social transfer obligations to be met through the wagf mechanism. Under such an
approach, shareholders cannot keep deferring their zakat obligation forever, as
tamlik principles would give substantial voting power to wagf beneficiaries.?® In a
similar fashion, people can also defer some part of their zakat payment obligation
to a future time with temporary cash wagf. Such a practice would serve as a
cushion should they have financial sustainability concerns for the future.

Wagqf

Unlike zakat, which is a direct wealth transfer and resource mobilization
method to address imbalances in a community, traditional wagf is a business
model that serves as an alternative to public or private ownership. The wagf
model works very well within social infrastructure asset management, such as
health centers, educational institutions, and water and sanitation infrastructure
management. The role of wagf should be understood vis-a-vis restriction on the
use of zakat funds. The use of zakat funds for social and economic infrastructure
such as hospitals, schools, libraries, bridges, and highways, (unlike proposed by
Anwar), is not accepted.”? Decree No. 1 on Investment of zakat funds by the
Third Symposium of Zakat Contemporary Issues, Kuwait (1991) allows the use
of zakat for social infrastructure development. However, again, such practices
contradict the principle of zakat being an obligatory people-to-people wealth
re-distribution mechanism. The issue of social infrastructure development is
supposed to be addressed with wagf, a voluntary act, and this is how the wagf
concept emerged as a separate charity tool in Islam, distinct from zakat. Indeed,
the Islamic wagf model as a legal entity is believed to be inspiration for secular
trusts, endowments, and foundations.** However, there are key differences
between a trust and a wagf.*!

Both public and private ownership in social infrastructure have repercussions
that give rise to sustainability and fairness issues. Wagf, with its fundamental
principles of perpetuity, inalienability, and irrevocability, assures proper

28 M.A. Hashim, “The Corporate Waqaf: A Malaysian Experience in Building Sustainable
Business Capacity,” paper delivered at Dubai International Conference on Endowments, 16-
17 February 2010, Dubai, United Arab Emirates.

29 Al Qaradawi, “Figh,” 1994.

30 Murat Cizakca, History of Philanthropic Foundations (Istanbul: Bogazici University Press,
2000).

31 Forexample, in a trust, the property ownership vests with the trustee; in case of Waqf ownership
vests with Allah. A Wagqif (Waqf endower) does not have power to revoke Waqf, while in case
of trust settlor can revoke trust.
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management of assets, and relies upon community engagement to meet basic
human needs. In cases of private ownership, commoditization of basic human
necessities gives rise to inequalities in society. In case of public ownership, the
issues of corruption and maintenance emerge. Wagf is a viable business model to
engage communities that are the beneficiaries of the services provided by these
assets (mawquf alaihi). Hence, the issues of commoditization and maintenance
are less likely to inflict inequities on people. Unfortunately, throughout history,
the use of waqgf was not fully related to social infrastructure development. Very
often people used the wagf mechanism to avoid taxes, or the confiscation of
inheritance by the state.’” The use of wagf to circumvent such adversities is a
rational behavior:

1. Islamic economic principles eschew tax collection-based systems.*
2. Inheritance rights are well-protected in Islamic jurisprudence, to the extent that one cannot

allocate all his inheritable assets to a wagf.**

Taxes imposed by the state and acting as a hindrance to rightful inheritance
give rise to the second-best option for the people: the family wagf. The best option
(having a tax-free economic system and allowing for wealth transfer to posterity
via inheritance) has not been realized. Islam encourages wealth accumulation, as
doing so supports the freedom of individuals to have a free say in society. In a
case where mass numbers of people have no wealth attached to them, they might
keep quiet even under heavy oppression. Hence, wealth attached to individuals is
a kind of safeguard against the rise of oppression. However, uncontrolled wealth
accumulated in the hands of a very few is not acceptable in Islam. Everyone
should have some assets, and wealth should not be accumulated at the expense of
infaq, sadaqah, or waqf. Furthermore, wealth should be re-distributed among the
people by means of zakat, so that more individuals possess a certain amount of
capital and can have a free say in matters concerning society.

The connection between zakat and wagqf should be discerned: wealth allocated
for wagfis not part of the zakat base. This was another reason for the development
of the family wagqf. Tax circumvention and protection against confiscation might

32 Timur Kuran provided detailed numbers in the case of Ottoman Awqaf in this context. See
Timur Kuran, “The Provision of Public Goods under Islamic Law: Origins, Impact, and
Limitations of the Waqf System,” Law & Society Review 35, no. 4 (2001): 841-898, https://
doi.org/10.2307/3185418.

33 This refers to prohibition of tax collection by Muhammad (PBUH) at the establishment of
Medina Market as cited in Kister, “The Prophet,” 272-276.

34 Mohammed Obaidullah, Awqaf Development and Management (Jeddah: Islamic Research and
Training Institute, Islamic Development Bank, 2013).
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appear as reasonable causes to create a family wagf, but zakat avoidance is not
acceptable at all. “The charity begins at home™ principle is not related to wagf,
but rather to infag and inheritance. The guiding purpose of infag and inheritance
in [slam is to prepare posterity for the future. They should obtain the best possible
education to prepare themselves to adapt to upcoming technologies. By making
use of a certain amount of inherited wealth, and generating enough of their own
wealth to sustain their families, they will be well-positioned to contribute to society
via sadaqah, waqf and zakat. While it is not acceptable to avoid zakat by means
of family wagf, as it was funded by cash-in-kind zakat payments from company
shares (corporate wagf), zakat payments can be postponed by means of temporary
cash wagf model. Temporary cash wagf may not observe all three principles of
traditional wagf: perpetuity, inalienability, and irrevocability. Nevertheless, these
principles are not based on Qur’an and might be re-visited as long as the philosophy
of wagf (to provide social infrastructure to vulnerable people) is observed. Perhaps,
the perpetuity, inalienability, and irrevocability principles of traditional wagf
were brought forth due to concerns about those who established a family wagf
with circumventive intentions. The principles dictate that wagf assets (mawquf)
cannot be sold. However, this principle is circumvented by Aukr contracts, which in
practice also allow for inheritance of Ahukr. Additionally, cases of ibdal (changing
wagqf assets (mawquf) with cash), and istibdal (changing wagf assets (mawquf)
with new assets) have been often recorded in the history of wagf.3> These types
of practices had already rescinded the perpetuity, inalienability, and irrevocability
principles of traditional wagf. Indeed, temporary cash wagqf is perfectly acceptable,
since it was justified as having similar economic benefits for social infrastructure
development, and offered assurance to muzakki with financial sustainability
concerns. In this regard, temporary cash wagf is similar to the corporate wagf
approach. The approach, however, is different from social responsibility programs.

Unlike social responsibility programs and unacceptable zakat practice based
on income statements (which are calculated like taxes by company management
and create inefficiency), the company shares benefits from dividends, and cash
wagqf benefits from returns on investments. While the company focuses on profit-
maximization, and a cash wagf focuses on maximizing return on investment, the
dividend payments from profit-maximized companies and return on investments
from a cash wagf can both be used on social infrastructure development.®® A

35 Stephen Heyneman, Islam and Social Policy (Nashville: Vanderbilt University Press, 2004).

36 The cash Waqf seeking high-risk investment for profit maximization categorized as investment
bank by some scholars. While cash Waqf categorized for Waqf administered based on zero-
downside risk with moderate return approach.
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mechanism to ensure that more resources for social infrastructure development are
derived from corporate wagfand cash wagfis needed.’” The company shareholders
and individuals may opt to postpone some part of their zakat obligation by means
of corporate wagf and temporary cash wagf. Such postponement should be fine,
as it addresses the concerns of both mustahiq (one eligible to receive zakat) and
muzakki (one liable to give zakat). Muzakki may have some wealth for now, but
perhaps he is not sure of the future, as economic conditions five years from now
may lead to a life under the poverty line. Hence, upon termination of temporary
cash wagf, he may have access to the funds. If conditions improve or stay as is, s’he
may continue to allocate the wealth to temporary cash wagf. The money collected
in temporary cash wagqf can be invested as qard hasan, in which the return on
investment is spent for social infrastructure development (such as affordable
housing, temporary health programs, etc.), while the principle is returned to
the original owner.*® This is a different understanding of gard hasan, and it is
necessary, as it has been observed in many instances that vulnerable people are
not even able to pay interest free loans for education, health, water, sanitation,
and affordable housing projects. Hence, according to Gundogdu, using the return
on investment from a temporary cash wagf is a needed solution to address social
infrastructure development requirements.* Moreover, as cited by Obaidullah,
another definition of wagfis “withholding an asset while releasing its usufruct.*”

Accordingly, there is a need to adapt the traditional wagf business model into
the realities of the contemporary word. In this regard, finite wagf as opposed to
permanent wagf can fit the bill. Traditionally, wagf is a business model intended
to deliver social goods, such as education, health services and water supply which
are better off not being commoditized. Given the evolving needs of society, the
temporary cash wagf model can better deliver these social goods, while addressing
bottlenecks with traditional wagf. First, contemporary development programs need
to operate temporary programs such as “fighting against avoidable blindness,”
or development of relevant educational curricula. Thus, the current need is to
have funds available for a certain period of time at a specific geographical site,

37 Mohammed Obaidullah (2013) provided permissibility of such Waqf in the context of legal
comparison across countries.

38 Gundogdu, “An Inquiry,” 381-390.
39 Gundogdu, “An Inquiry,” 381-390.

Indeed, the men who practice charity and the women who practice charity and [they who] have
loaned Allah a goodly loan - it will be multiplied for them, and they will have a noble reward
(57:18).

40 Obaidullah, “Awqaf,” 2013.
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eventually moving on to another location (rather than establishing permanent
physical infrastructure in a specific place).*! Secondly, the issue of principle-
agent is more acute in permanent wagqf if there exists no mechanism to impede
mismanagement or misappropriation by the nazir/mutavalli (Trustee/Manager),
particularly after the death of wagqif (waqf Endower).

Evaluation and Conclusion

In an Islamic economic system, rich and able people should focus on profit
maximization with their companies and increase economic surplus. They should
then allocate some part of their wealth after infaq and sadaqah to temporary
cash wagqf, corporate waqf and zakat in order to make more people rich and able.
The concern might be that these individuals may attempt total avoidance of
zakat with temporary cash wagf and corporate wagf. However, the very nature
of the decrease in purchasing power of money in temporary cash wagf over a
long period of time and the controlling power of company shares would tend to
balance toward preference for zakat. Hence, both temporary cash wagf, corporate
waqf and zakat are expected to work hand-in-hand for the benefit of the social
safety net. On another note, like keeping accumulated zakat in funds without
making distributions, having returns on investment of cash wagf and corporate
wagf into the corpus of Waqfis not acceptable. Nevertheless, if needed, the return
of temporary cash wagf and corporate wagf can be used for commercial return,
for awgaf development, and to provide physical assets for schools, hospitals,
water and sanitation social infrastructure.

Itis of the utmost importance to note the fact that Islam does not accept masses of
people staying idle and depending on social transfer of capital from governments
or wealthy people, as this is against human dignity. Everyone should work toward
attaining a certain amount of wealth, as economic empowerment contributes to
individuals’ willingness to participate in free speech in society. Ultimately, people
dependent on government support or wealth transfer from the rich would be very
obedient, even in the face of extreme oppression and malevolence in their society.
Hence, the concept of economic empowerment within Islamic microfinance
should be the central element of poverty alleviation in Islamic economies and
financial systems. Economic empowerment programs should not use resources
of wagf and zakat, but design programs based on economic viability to ensure
value addition. Zakat has direct societal effects on hunger and inequality. Wagf
is a business model intended to operate social infrastructure, but temporary cash
wagf and corporate wagf models can both be used for resource mobilization to

41 Gundogdu, “An Inquiry,” 381-390.
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implement temporary social development programs. Both zakat and wagf have
unique, indirect and valuable roles to play in poverty alleviation. However, for
sustainable and long-term results, the focus of poverty alleviation efforts should
be on economic empowerment.

Grant Support: The author received no financial support for this work.
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An Ottoman Historian: ‘Uthman Fiituht and
His Work ‘Aja’ib al-Meharib ve Ghard’ib al-Me‘arik

Veysel Goger' ©, Hiiseyin Sarikaya’

Abstract

This study is on a less-known Ottoman historian ‘Uthman Fitaht and his works, particularly his chronicle about the Yemen
expedition (1569-1571). The author wrote two books. The first, titled ‘Aja’ib al-Meharib ve Ghara’ib al-Me‘arik, is about
this Yemen expedition. The scribe committed this work to paper upon request of Kija Sinan Pasha who was the chief-
commander of the Ottoman troops dispatched to Yemen to suppress the Zeydi uprising. We now have two copies of this
work (full and incomplete), which are accessible. ‘Uthman Futahi benefited to a considerable extent -as a reference- from
Name-i Fiitah-1 Yemen by Mustafd Rumazi. However, we have additionally found out that FutGht narrates some specific
information that Rumuzi doesn’t.

Futahi’s second work with religious content is called Kenz al-Mewd‘iz. As far as we know, the sole copy is in the Egyptian
National Library and Archives. Fiitihi submitted this manuscript to Khadim Mesih Pasha, the then-Egypt Governor.

Keywords
Ottoman Chronicle ¢ Uthman Fitahi e Yemen Expedition (1569-1571) e Kija Sinan Pasha ¢ Mustafa Rumizi ¢ Khadim
Mesih Pasha

Bir Osmanli Tarihgisi: Osman Fiitahi ve ‘Acd’ibii’l-Mehdrib ve Gard’ibii’l-Me‘érik Adl Eseri

Oz

Bu galisma, kimligi pek de bilinmeyen bir Osmanli tarihgisi Osman Fit(hi ve onun eserleri —6zellikle de Yemen seferi
hakkinda kaleme aldigi kronigi— hakkindadir. Muellifin iki eser kaleme aldigi bilinmektedir. Bunlar arasinda bulunan
Acd@’ibii’l-Mehdrib ve Gard’ibi’l-Me‘Grik baslikli eseri Yemen seferi (1569-1571) lizerinedir. Yazar, Zeydi isyanini bastirmak
amaciyla Yemen’e sevk edilen Osmanl askeri kuvvetlerinin bagkumandani Koca Sindn Paga’nin istegi tzerine bu eseri
kaleme almistir. Bu eserin giinimuize ulasilabilen iki ayri nishasina da (biri tam digeri eksik niisha) sahibiz. Muellif, ana
kaynak olarak Mustafa Rumzi tarafindan kaleme alinan Ndme-i Fiitih-1 Yemen adli eserden 6nemli 6lglide faydalanmistir.
Bunun yaninda, Futahi’nin Rumazi’de yer almayan bazi 6zgiin bilgileri naklettigi de anlagiimaktadir.

Futdh’nin dint muhtevaya sahip ikinci galismasi Kenzii’l-Mevd‘iz olarak anilmaktadir. Bildigimiz kadariyla eserin tek
nushasi Misir Milli Kiittiphanesi ve Arsivi'nde bulunmaktadir. FutGhi bu niishayr donemin Misir Valisi Hadim Mesih Pasa’ya
sunmustur.
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Introduction

Contemporary Ottoman historians need further resources to rightly elaborate
and assess current information. This need is getting increase especially for the
issues hardly resolved with available documents. Albeit putting the archives into
service by the experts in an organizational structure provides a relatively regular
data flow, unfortunately this state is a matter of question for the chronicles,
which constitutes the second largest resource group. Therefore, identification,
transcription and evaluation of the Ottoman chronicles in numerous archives and
libraries around the world could be achieved by the efforts of individual Ottoman
historians. Also, classification of these chronicles, commonly examined in M.A.
and P.h.D studies allow other researchers to benefit fruitfully, which we believe
is quite promising but there is still a lot to do. That is to say, various chronicles in
private or public archives and libraries, the secrets of which are still undisclosed,
are possible to be discovered.

Regarding the assessment above, we have examined a very-little-known
Ottoman chronicle, describing the re-conquest of Yemen by the Ottomans
between 1569 and 1571, additionally accentuated the value of the chronicle, the
life and another work of the author.

Name and Life of the Author

Biographical details of FiitihT are limited with only what he presents in his
own works. His name is ‘Uthman but he came known under the pseudonym of
Fiititht, the son of ‘Abd al-Qadir, the son of ‘Alf al-Sabiihi.! However, ‘Isma‘il
Pasha Baghdadli, writing about Fiituhi’s work titled as Kenz al-Mewa ‘iz,
mentions his pedigree as follows: ‘Uthman b. al-Fiitiih1 b. al-Vizier ‘Abd al-Qadir
Pasha b. Mesth Pasha al-Riimi.2 According to him, Fiitaht’s father is a vizier and
grandfather Mesth Pasha. But we treat this claim with suspicion because Fiittiht
himself conveys no such objective statement in his works.

In 1571, upon Kuja Sinan Pasha’s (d. 1596) appointment to the governorship
(beylerbeyi) in Egypt following the Yemen campaign, he meets with Fiitaht.?

1 The Library of Topkapi Palace Museum (LTPM), K. 908, f. 374a. Also see. The Egyptian National
Library and Archives [Dar al-Kiitiib], Tasawwuf wa Akhlag al-Diniyyah Tiirki, no. 160, fol. 37b.

2 Baban-dhade ‘isma‘il Pasha Baghdadli, Idah al-Mekniin fi al-Dheyl ‘ald Keshf al-Ziinin ‘an
Asma’ al-Kiitiib wa al-Fiiniin, emend. Kilisli Rifat Bilge (Istanbul: Milli Egitim Basimevi,
1947), 2: 388.

3 Kuja Sinan Pasha was appointed to Egypt governorship on May 10, AD 1571 for the second time
and in the early July of this year; he arrived at Qahirah See. Ahmet Onal, “Koca Sinan Pasa’nin
Hayat1 ve Siyasi Faaliyetleri (1520-1596)” (Ph.D Diss., Marmara University, 2012), 40-42.
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During this visit, Kiija Sinan Pasha orders him to write a book picturing the
Yemen expedition. Likewise, he dedicates his another work called Kenz al-
Mewa ‘iz to Khadim Mesth Pasha (1574-1580), predecessor of Khadim Hasan
Pasha, supposedly in late 1574.

His Works

‘Aja’ib al-Meharib ve Ghara’ib al-Me‘arik

J. Richard Blackburn is the first researcher to mention this work in an academic
article.* However, not seeing the work personally, Blackburn just refers to the
information in a museum catalogue.’ Thereafter, Hullsi Yavuz namely alludes
to this work in two of his studies, and® briefly introduces it in the third one.’
Yavuz claims that Fiitdhi writes his work as a result of a competition among
several candidates by order of Kdja Sinan Pasha (d. 1596), which is erroneous,?
and gives concise information on the language and physical characteristics of
the manuscript and avoids criticizing the content of the work.” With the aim of
emendating the deficiencies mentioned, we will examine ‘Aja’ib al-Meharib ve
Ghara’ib al-Me ‘arik by ‘Uthman Fiitaht.

Manuscripts

Only the copy in the Library of Topkap1 Palace Museum (T copy) has been
known to all until very recently but we have found an incomplete one in France
(Bibliotheque Nationale de France) as a consequence of extensive research. Both
are subjected to review in this article. The copy in Koguslar Kitapligi, no. 908 of
the Library of Topkap1 Palace Museum is the full version in size of 18*21 cm,

4 J. Richard Blackburn, “The Collapse of Ottoman Authority in Yemen, 968/1560-976/1568”
Die Welt des Islams 19, no. 1-4 (1979): 120.

5 Fehmi Edhem Karatay, Topkap: Sarayi Miizesi Kiitiiphanesi Tiirk¢e Yazmalar Katalogu
(istanbul: Topkap1 Saray1 Miizesi Yayinlari, 1961), 229-230.

6  Hulasi Yavuz, “Kabe ve Haremeyn’in Muhafazasi1 Bakimindan Hadim Siileyman ve Sinan
Pasalar’m Yemen Seferi,” Diyanet Dergisi 19, no. 4 (1983): 50; Idem, Kdbe ve Haremeyn I¢in
Yemen’de Osmanli Hakimiyeti (1517-1571) (Istanbul: Serbest Matbaasi, 1984), 160-161.

7 Hulisi Yavuz, “Osman el-Fiitdhi’nin Aca’ibii’l-Muharib ve Gara’ibii’l-Ma’arik Baslikli
Yemen Tarihi ve Ehemmiyeti,” in Siyaset ve Kiiltiir Tarihi Agisindan Osmanl Devleti ve Islam
(istanbul: iz Yaymcilik, 1991), 219-222.

8  The information referred by Yavuz is unavailable in the relevant folio (‘4jad ib al-Meharib, T,
fol. 370a-b), nor does Fiitiihi relate such an event in his work.

9  Yavuz, “Osman el-Fiitihi’nin Acd’ibii’l-Muharib ve Gara’ibii’l-Ma’arik Baslikl1 Yemen Tarihi
ve Ehemmiyeti,” 221-222.
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consists of 374 folios and 13 lines, fully vocalized naskh script on oil painted paper
doublure, leather-covered with separator and decorative elliptical rosette. The work
has an illuminated head piece (fol. 1b). Significant words, proper names, headings,
Koranic verses and hadiths are in red ink. The exact name of the author ‘Uthman
al-Fiitiht b. ‘Abd al-Qadir b. ‘Alt al-Sabiuthi and copying date on Sha‘ban 11, AH
980 / December 17, AD 1572 appear in the colophon. No copy info is available.!

The second (incomplete) one (P copy) is preserved in the Bibliotheque
Nationale de France, Suppl. Turc. no. 174. The text is incomplete. It contains
only the last 163 folios of T copy. It begins with the passage entitled Muharebe-i
‘Ajibe-i Akhar ve Mu ‘areke-i ‘Ajibe-i Diger; is in size of 12,5*21 c¢m, consists
of 166 folios and 11 lines. The manuscript is written in Nesta’liq script, with fist
page and certain pages framed, marks specific words and headings in red. The
manuscript colophon testifies that the scribe is ‘Uthman al-Fiitihi b. ‘Abd al-
Qadir b. ‘Alf al-Sabiiht who wrote the text on Jumada al-Akhirah 16, AH 980 /
October 21, AD 1572. Likewise, no copy information is available.!!

Comparing the two copies, there seems to be several differences in relation to
sentences and wording. For instance, certain words, sentences and full name of
the text (T copy, fol. 374b) are in T but not in P. Moreover, two particular folios
(comp. T, fol. 371b-373b, P, fol. 166a) are missing from the P copy.

Unavailability of copy information raises the possibility of them having been
written by the scribe himself. Moreover, less than two month duration between
the dates in colophons imply that the scribe wrote the text twice. The author
composed P copy first and then T copy with revisions. He must have given T copy
to K@ja Sinan Pasha before being called back to Istanbul on Ramadan 16, AH
980 (January 14, AD 1573)'? and Pasha devoted it to the Topkap1 Palace Library.
Given the possibility, we assume that the revised version (T copy) is remarkable,
which leads us to prioritize it in this article.

The Reason for Writing

The author begins to speak about why he wrote this book by saying: “Sebeb-i
tahrir-i sahayif-i evraq-i fiitishat-1 Wildyet-i Yemen... ” under the heading of Ba ‘ith-i
teswid-i fiitithat-1 Yemen, Khatime-i safha-i evrag hem. According to this narration,
Ktja Sinan Pasha returns to Egypt subsequent to the suppression of al-Mutahhar b.

10 ‘4ja’ib al-Meharib, T, fol. 374a-b.
11 ‘4ja’ib al-Meharib, P, fol. 166a.

12 The Prime Ministry Ottoman Archive (BOA), Mithimme Defteri (MD), no: 21, the provision
no: 82.
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al-Mutawakkil Yahya Sharaf al-Din’s revolt in Yemen (Sinan Pasha feth-i wilayet-i
mergiime ictin ghazd ediip, ... mahmiye-i Misir’a husiul u wusil...). There Fiitihi
appears before Pasha who requests him to write about the Yemen campaign in a
literary and vivid manner (“ala gadr al-imkan elsen-i lisan ve ahsen-i zeban tizere....).
Upon this request, FiitihT commences to write the Yemen expedition and composes
his work added with Koranic verses and hadiths, quotations by well-known
statesmen and his own poems (ayat-1 kerime-i mu ‘jiz-nizam ve idkhalat-1 ahadith-i
Nebewiyye-i festh al-kelam... kelimat-1 giizin-i ekabirin[i] ilhdaq eyledim).'®

The Content and Literary Method

The work starts with besmele, praising Allah (swt), Muhammad (pbuh) and
Sultan Selim II (1566-1574), then describes the background of turmoil in Yemen,
preparations for battle by Grand Vizier Soqullu Mehmed Pasha (d. 1579) and
mobilization of Kijja Sinan Pasha as chief army commander (Serdar-i Ekrem)
with 4000 soldiers against rebels.'* Subsequently, it recounts the details of Sinan
Pasha’s arrival after a long journey at Mecca on Sha‘ban 22, AH 976 (January
28, Ad 1569) and then Cazan bordering on Yemen-Hijaz on Ramadan 30 (March
18), Udhdemir-tighlu ‘Uthman Pasha’s (d. 1585) military operations in the
region and conditions of armed forces suffering food shortage etc.'* The author
continues to convey the re-conquest of castles and cities in Yemen -Qahiriyyah,
Bahranah, ibb, Ta‘ker, Ba‘dan, San‘a, Deram, Habb, Adaman, Nihad, Kawkaban
etc.- by Sinan Pasha. The broadest subject touched in the text is the struggles in
front of Kawkaban fortress and surrounding areas.'® The book culminates with
a chapter describing a peace settlement between warring parties at the request
of defeated al-Mutahhar b. al-Mutawakkil Yahya (d. 1572) the then-chief of
rebels after capture of Kawkaban (Dhulqa‘ada, AH 977 / April, AD 1570), Sinan
Pasha’s moving to Egypt following arrival at Mecca and Medinah, administrative
practices in Egypt and the reason for written this book by Fiitthi."”

Particularly some other subtopics are mentioned: the physical characteristics
of certain mountains and castles in Yemen,'® Udhdemiir-tighlu ‘Uthman Pasha’s
smoking cannabis, which ends up with failure in commanding soldiers,"

13 ‘dja’ib al-Meharib, T, fol. 369b-371b.

14 ‘4ja’ib al-Meharib, T, fol. 1b-4b.

15 ‘dja’ib al-Meharib, T, fol. 4a-11b.

16 ‘dja’ib al-Meharib, T, fol. 213a-304b.

17 ‘4ja’ib al-Meharib, T, fol. 311b-372b.

18 ‘Aja’ib al-Meharib, T, fol. 12a-b, 90a-91b.
19 ‘dja’ib al-Meharib, T, fol. 9a-b.
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another troop urged to ‘Aden under the command of Curtogoli Khidir Beg and
actions taking place,” expedition route followed by Ottoman army,?' difficulties
encountered by Sinan Pasha,”? a legendary war hero named Gedik Ferhad’s
superhuman-effort and bravery?, ‘Abdullah Da‘T’s, an influential indigenous
figure, activities to help Ottoman army,** ambushes set up by rebels and counter-
measures taken,” fiscal appearance and incomes of Yemen?® etc.

Narrating events, ‘Uthman FiitihT uses present tense rather than preterit. For
instance, the description of what rebels aimed for an ambush is written as follows:
“rah-1 ‘askerin boghazin alalar, ya‘ni dhikr ulan bablarda tiuralar... jemi 'sin
ji‘ ile helak ideler.”" Similarly, several consecutive cases are taken down as
the following: “kilab ii sighal-minwal iiliisib, ja It jiir etler kilurlar.... ul arada
niidhiilden ‘udil iderler”.* The script starts describing each event by the generic
expression al-Qussah as well.

The literary style of the work, when compared to that of Feth-name-i ‘Aql-i Wadi
by Serhengi® taking part in Tunisian expedition under the command of Kija Sinan
Pasha and leaving a chronicle about this campaign in 1574, is quite flowery but
much simpler than other Shahnamas written in the second half of the 16" century.
From an overall perspective, we as historians can consider the wording to be
moderate. The work is composed of both prose and verses. The later sometimes
contains chronograms of particular conquests and scribe’s pseudonym Fiitithi.*

The Source Value
By comparison to the other texts depicting the Yemen campaign of Kija
Sinan Pasha in the 1569-1571 period, we recognize noticeable similarities

20 ‘Aja’ib al-Meharib, T, fol. 43a-51a, 55b-62a.

21 ‘4ja’ib al-Meharib, T, fol. 61a-72a, 81a-89b, 162a-174b.
22 ‘Aja’ib al-Meharib, T, fol. 29a-33a, 72b-74b.

23 ‘4ja’ib al-Meharib, T, fol. 74b-78b.

24 ‘Aja’ib al-Meharib, T, fol. 37b-38b, 102b-109b.

25 ‘dja’ib al-Meharib, T, fol. 62b-63b, 109b-120b.

26 ‘Aja’ib al-Meharib, T, fol. 139a-142a.

27 ‘4ja’ib al-Meharib, T, fol. 112b.

28 ‘Aja’ib al-Meharib, T, fol. 113a.

29 Serhengi, Fetih-ndme-i ‘Akl-i Vadi-i Serhengi, ed. Veysel Goger - Hiiseyin Sarikaya (Istanbul:
Nizamiye Akademi, 2015).

30 See also ‘dja’ib al-Meharib, T, fol. 6b, 39b.
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between ‘Aja’ib al-Meharib ve Ghara’ib al-Me ‘arik and Name-i Fiitith-1 Yemen®!
by Mustafa Rumiizi. Although Fiitth1 avoids expressing obviously, he utilizes
Rumiiz’s extensively.”? The sequence of events in both texts is almost the same.
Fiitih1’s narration overlaps with Rumiizi’s. However, Rumiizi’s records are more
elaborate. Notwithstanding this resemblance, Fiitihi gives particular details
Rumiizi doesn’t. For example, FiitthT just narrates the conflict taking place in
front of Ta‘ker castle during three days and three nights;** a rebellious man,
Abii al-Nasr killed in combat at the outskirts of Ba‘dan Mountain;* slaying 600
insurgents sheltered in Hezzan castle;* ‘Abdallah Da‘T’s movement to Say‘an
with backup forces;* Kiija Sinan Pasha’s order for repairing Alexandria weirs.?’

As a result, Futuht refers to Name-i Fiitiuh-1 Yemen as the main source and
ingeniously composes his work by transcribing Rumiizi’s into prose. The
comparisons given below exemplify the transcription:

31 Huldsi Yavuz, Yemen'de Osmanli Iddresi ve Rumiizi Téarihi (923-1012/1517-1604), 2 vol.
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaymlari, 2003).

32  While Mustafda Rumiizi mentions only the first name of Yemen Treasurer (Rumiizi himself,
indeed) sent to negotiate with al-Mutahhar the commander-in-chief in Thula castle (see Yavuz,
Rumiizi Tarihi, 2: 1170-1172); Fitaht introduces both name and pseudonym of this man by
recording “Nazir-1 Emval-i Wilayet-i Yemen Mir Mustafa ki, Rumiizi Beg dimekle miite ‘aref...”
(see ‘Aja’ib al-Meharib, T, fol. 311b-312a). This fact indicates that FiituhT knows a lot about
Rumizi and elaborates on Name-i Fiitith-1 Yemen.

33 ‘4ja’ib al-Meharib, T, fol. 91b-92a.
34 ‘4ja’ib al-Meharib, T, fol. 117b.

35 ‘4ja’ib al-Meharib, T, fol. 125b.

36 ‘Aja’ib al-Meharib, T, fol. 164a.

37 ‘dja’ib al-Meharib, T, fol. 353-369b.
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Mustafa Rumiizi,

Name-i Fiitiih-1 Yemen, ed. Hulisi Yavuz, vol.

1-2

‘Uthman Fiitihi,
‘Aja’ib al-Meharib ve Ghara’ib al-Me‘arik

pp. 269-273.

“Soyle bi-behre kalmaz el-kissa
Kara paydan alur hele hisse
Mirfye nef*i ol kadarca olur
Kim nige yiik giihergile bulur

Lazim olur ki olmayup te’hir
St-y1 Pasaya gonderile besir
Ta bu ahbar-1 ferrith-1 vala

Ola ma‘lim-1 Hazret-i Pasa
La-cerem ademin idip irsal
Gondertir usbu resme ‘arz-1 hal

Eyler ol lutf-1 Miiste‘an-i Gani
Hos ri‘ayet besarete geleni

Ana mebzul olup o giin himmet
Geydiirtir hil‘at-i giran-kiymet
Hadden efz(in ana keremler olur
Hasil in‘dm-1 ‘d4ma mazhar olur
Ademine bu lutfi eyliyecek
Kendii geldiikde gor ki n’olsa gerek
Kendiisi dahi irtesi ¢ii geliir
Gergi Pasa hikayeti biliir

Likin ol kan-1 hilm i lutf u kerem
Idiip ana ri‘ayeti muhkem
Makdemine anun o Ferruh-fal
Kild1 haddinden artuk istikbal

Dir ana haliiniiz nediir kardas

Cok zaman old1 m1 niceydi savas
Vaki‘ olan husisi biliirken

Eyler ana su‘ali bilmezden
Haliiniiz ne bela vii zahmetden
Ta‘ab u mihnet ii mesakkatden ...”

[29a] ...al-Qissah: Bu ghanayim-i ‘uzmadan
herkes piir-hisse uldukdan sunra, ‘Uthman
Pasha kendii khiiddamindan birini besharete
[29b] irsal eyler. Hudlir-1 Vezir-i nasire irdikde,
ahbar-1 beshareti ‘ala ma-huwa al-waqi‘ bir bir
soyler. Heman-dem ul ehl-i jad u kan-1 kerem,
a‘ni Distir-1 manstr-1 muhterem, besharete
gelene bi-hadd i bi-qiyas miizhdeganiler wirir.
el-Hasil mawhibe-i beshareti hadden ashirir. ‘Ala
al-seher ki, mihr-i miinewwar, qaba-y1 zerrin
ile ‘alemi khil‘atler. Ul hin i an ‘Uthman Pasha
dakht hudiir-1 hadrat-1 Diistir-1 ‘ali-shana geliir.
Derhal ul kerim al-khisal dakhi niche qadem
anii maqdemine haddinden artiq istigbal eyler.
“Zahmetlerden haliniz nediir?” deyiib, telattufla
ahwal-i jidalden su’al eyler. Eylediigi kar-1 na-
hemwara bi-al-jiimle waqif iken rifq u miilayemeti
elden kumaz...

p- 283:

“Miiflis i bi-neva vii yalun u ac
Birkag akge ‘alGifeye muhtac
Kagan ii¢ ay ola ‘alife ala

Aldug: da “altfe olsa hele

On ii¢ akge ‘altifesi olan

Bir filori alur ti¢ ayda heman
Kanki harcin goriir anunla ‘aceb
Kim yetismez viriirse kahveye heb
Dirligi bunlarinsa kahve ile

Cani yok kahvesiz dirile bile
Cikamaz tasra kahve igmeksiz
Kahvesiz olmaz olur etmeksiz

iki ii¢ giin yemezse etmek olur
Kahveyi bir giin igmez ise oliir ...”

[34b]... bir alay bi-kar iich ayda birkac aqche
uliifeye intizar cheker na-charlardir. Yawmi un tich
aqche uliifesi ulan tich ayda bir altun alub, giinde
bir ‘Uthmant tutmaz. Ul dakhi seherT qahwalarina
yetmez. Hadret-i Sheykh Shadili, evreng-i
taqwaniil sultan-1 ‘adili, hadhaqat-i hikmetden
[35a] khali ulmayub, Wilayet-i Yemen’ifi hewa-
y1 harina muwafik ve ab-1 shiirabina mutabiq,
nef*-i shurbin ishrab u ish‘ar eylemegin, herkes
miidawametden bir giin qalmazlar. Ashsiz,
etmeksiz ulup, qahwasiz ulmazlar.

72



Goger and Sarikaya / An Ottoman Historian

: ‘Uthman Futaht and His Work ‘Aja’ib al-Meharib ve Ghara’ib al-Me‘arik

PP- 296-299:

Ciin geliirler huzir-1 Pasa’ya
Tapu kilup Salah-1 kem-paye
Resm-i takbil-i yed bulup tetmim
Kal‘a miftahini ider teslim

Ciinki olur rlisim-1 siikr-i eda
Basladi itmege Salah’a nida

Didi yidiin mi etmegin sahmn
Dirligini alup sehinsahin

Didi bu mryd1 hakk-1 ni‘met-i sah
Ty yiizi kara baht1 bed giimrah
Gelmeytip akluna hakk-1 nan1
Idesin padisaha ‘isyam

Dimediin mi iki goziine tura
Dar-1 ‘ukbada Hak yiiztine tura
Didi bilmez miyem hakk-1 nan
Neydiigin ya ceza-y1 kiifrani
N’itdiler gor ki bana neylediler
Dir dimez “asi eylediler
Olmadum ‘asi kendii kendiimden
Cebren old1 Huda haki cebren
Sanmanuz siz ben sehe ‘asi

Hak biliir dilde olan ihlas1

‘Asi oldumsa zalime oldum

Iste geldiim ¢ii “adili buldum
Kissa ma‘liim idi Pasa’nun

Old1 aradugi agizin anun

Dondi idiip lutfina agaz
Hos idiip gonlin anun ol miimtaz

Pes buyurd: yarar seraserler
Getiiriip anda hazir eylerler
Geydiriirler Salah’a mergabin
Kethiida-y1 hisara bir hibin ...”

[37b] ...Ul dem, Didhar-1 Qal‘a-i Salah dakhi
felah-1 seri ve 1slah-1 leshkeri ichiin teshmir-i astin
idiib, Asitane-i ita‘ate bash qiir. Khak-pay-i [38a]
sheriflerine ri-malide ve ghubar-alude geliir.
Miftah-1 bab-1 qal‘ay1 ul hinde pish-i sheriflerinde
qir. Khidmet-i ali-niihmetlerinde el qawshirir
turur. Hadret-i Distar-1 ghaytr: “Nichtin ‘ast
uldil, Haqg-1 nan-1 Sultan-1 ‘ali-shani feramish
quldifi?” deyii su’al itdikde, hezar i‘tidhar idiib, dir
ki: “Bu bizim tayife-i Khayifeden il4 al-an ‘isyan
u tughyan hichbir zemanda sadir ulmamisdir.
Belki ul khatira khatir-1 fatire bir kerre sudir da
bulmamushdir. Lakin;

Qit‘ah
Her gelen Beglerbeginin zulm i qahriyla biziim
Bashimizdan bir dem eksik ulmaz idi darb-1 let
Bu metheldiir ta ezelden atalardan siiyleniir
Kifr ile qayim ulur, zulm ile turmaz memleket

Nesr: Anlarin hezze-i hezzati hezimet-i ehl-i
Wilayet ve qati‘-1 shiryan-1 ehali-yi memleket
ve ba‘ith-i newran-1 [38b] ra‘iyyet ulmishdur. Ul
ejilden iqlim-i Yemen ashaib u fiten ile tulmishdur.
Ne an ki, bizden Padishah-1 zillullah hadretlerine
zerre ‘isyan wa shemme tughyan sadir olaydi,
Wilayet chaq [chaq] biyle bela-y1 fitne ile
dulaydi. Bizde istigamet wardur, ne seqamet!
Kemal-i istita‘at wardur, ne khiyanet!” deyiib
jewab wirdikde, ul an giran quymetli khil‘atlerle
Didhdar-1 mezbiir wa Ketkhudasi khil‘atlentib...

p- 309:

Ceys i Pasa ¢t Mizi‘a geldi
Ttdiler cay bes giin ol beledi
[llerine Zibid’iin us bu beled
Intiha-y1 nevahi vii serhad

Hem Ta‘iz’le Zibid’ediir mabeyn
Vaki‘ olmis miyan-1 memleketeyn
Hem yakin anda bender-i Miha
Varmak ister o bendere Pasa
Varup anda gore kadirgalari
‘Aden’e gondere kadirgalart ...”

[40a] ... mezbir Ta‘iz’le Zebid’e ma-beyn ulub,
nevahisine serhadd waki‘ ulan Mawzi‘a nam
mevdi‘ u magamda birkach giin aram eylemek
niyyetine niiztl qilmur. Ta ki, hadret-i Vezir-i
kethtr al-tedbir ‘asakir-i nasiri ve ahmal i athqal
ile jimal G bighal G hamiri, mevdi‘-i mezbirda
kuyub gideler. Bender-i Mikha ki, ul mahalle
qaribdiir, bi-zatihi warib, feth-i ‘Aden tedariikin
ideler...
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pp. 743-744:

Dir isen kimler idi bu umera
Ne idi anlara ‘aceb esma

Biri Mahmid Beg ki sohret ana
Diniliir His Mustafa Pasa
Misr’da mir iken o farigu’l-bal

Yemen’e old1 Nazir-1 Emval [187a]...Bu climleden mahmiye-i Misir

Habs ¢ekmek ana mukadder imis imerasindan ulub, hin-i khiyanet-i a‘rej-i

Pes bu kar1 ana kaza itmis a‘vejd[e] Nazir-1 Emwal-i Wilayet-i Yemen
Birisine Arik Hasan dintir ulan Mahmud Beg’i ve iimera-y1 Yemen’den
Yemen’iin ol bir eskice begidiir Ariq Hasan Beg’i ve Qaragiiz Beg’i ve Qizilbas
Karagoz Beg birisinlin nami1 dimekle miilagqab [187b] Muhammed Beg’i ve
Yemen’iin mir-i ehl-i ikdami Shah ‘Ali Beg’i ve Qilic Beg Ketkhudas: Fayiq
Birintin ndmidur Muhammed Beg Beg’i wa al-hasil dhikr ulan alt1 enfar-1 sahib-
Lakabiyla anilsa er ola yeg waqar kimesneleri...

Ciin Kizilbas olmis ana lakab
Sarki oldugidur pes ana sebeb
Diniliir birisine $ah ‘Ali

Ba‘zilari itdi Sah’1 Seyh Veli

Biri Kabak Beg ana halk lakab
Kethiida-y1 Kili¢ dimisler heb ...”

We have already mentioned above the background of Aja’ib al-Meharib ve
Ghara’ib al-Me ‘arik. Besides, one study among all others describing Yemen
expedition belongs to Qutb al-Din Muhammed al-Nehrewalr,*® the then-mufti of
Mecca (d. 1582). According to Nehrewali’s statement in the preface of his work,*
when Kijja Sinan Pasha visits Mecca in the aftermath of Yemen expedition, he
also orders him to write a History of Yemen by giving a copy of Name-i Fiitiih-1
Yemen. Given all this information, we can conclude that K@ija Sinan Pasha passes
two copies apiece to Nehrewali and Fiitiihi, who are instructed to write the Yemen
campaign inspired by Rumuzi.

Kenz al-Mewa‘iz

As far as is known, the sole copy is no. 160 in the Egyptian National Library
and Archives (< > = Dar al-Kiitiib), Tasawwuf wa Akhlaq al-Diniyyah Tiirki.
The manuscript is written in Nesta’liq script, in size of 12,5*%20 cm, consists
of 37 folios and 11 lines. Endowment deed is in inner-cover. According to
this endowment deed, Abd al-Rahman Agha, the former Treasurer of Sultan

38 Qutb al-Din Muhammed b. Ahmed al-Nehrewali al-Mekki, Ghazawat al-Jerakise wa al-Etrak
fi Jenitb al-Jazivah al-Miisemma al-Barq al-Yemant fi al-Feth al- ‘Uthmani, inves. Hamed al-
Jasir (Riyad: Dar al-Yemamah li al-Bahth wa al-Terjamah wa al-Nashr, 1387/1967).

39 Nehrewall, al-Barq al-Yemani, 11-14.
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(Khazinedar-1 Shahriyari) and Sheikh of Madinah al-Munawwarah consecrates
it to Qayinah Madrasah behind colonnades of Aqsungiir Mosque (Blue Mosque
/ Jami‘ al-Arzaq) for the sake of Sultan Mahmiid I (1696-1754). The very end
of the deed records that the script was endowed in Jumada al-Akhirah, AH 1167
(March/April, AD 1754) and adds the 181" verse of Sarah al-Baqarah.* The
manuscript has an illuminated head piece (1b) and the text is framed. Significant
words, proper names, headings, Koranic verses and hadiths are in red ink. The
exact name of the author ‘Uthman al-Fiitaht b. ‘Abd al-Qadir b. ‘Alt al-Sabitht
appears in the colophon. This copy highly likely belongs to the scribe himself
considering author’s being in Egypt at a time when the text is written, dedicating
it to Egypt Governor and the author’s name at the very end of the text but not the
copyist’s.

The author, in this book, mentions roughly about the virtue of Ramadan and,
in relation to this month Laylat al-Qadr and Bairam days. The work is composed
of an introduction and three chapters.

The work starts with besmele, praising Allah (swt), Muhammad (pbuh), and
specifies responsibility (fardh) of fasting (sawm) imposed during Ramadan and
Koranic verses and hadiths spelling out the virtue of this month.*' Following the
referring to the scribe’s pseudonym (Fiitith) in a couplet of a mathnawi (fol.
2a-b), he points out the name of the work (Kenz al-Mewaiz) and implies to have
dedicated it to Mesth Pasha (d. 1592). Also, he expresses his two purposes of
writing: seeking Mesth Pasha’s approval and receiving readers’ blessings.

The first section” emphasizes the importance of Ramadan and put an
interpretation on the verses (Koran, 2:183-185)* revealing the obligation of fasting.

40 “If anyone changes the bequest after hearing it, the guilt shall be on those who make the
change. For Allah hears and knows (All things)” (Koran, al-Baqarah (The Cow) 2/181).

41 Kenz al-Mewa ‘iz, fol. 1b-4b.
42  Kenz al-Mewa ‘iz, fol. 4b-17b.

43 “Oyou who have believed, decreed upon you is fasting as it was decreed upon those before you
that you may become righteous. [Fasting for] a limited number of days. So whoever among
you is ill or on a journey [during them] - then an equal number of days [are to be made up].
And upon those who are able [to fast, but with hardship] - a ransom [as substitute] of feeding a
poor person [each day]. And whoever volunteers excess - it is better for him. But to fast is best
for you, if you only knew. The month of Ramadan [is that] in which was revealed the Koran, a
guidance for the people and clear proofs of guidance and criterion. So whoever sights [the new
moon of] the month, let him fast it; and whoever is ill or on a journey - then an equal number of
other days. Allah intends for you ease and does not intend for you hardship and [wants] for you
to complete the period and to glorify Allah for that [to] which He has guided you; and perhaps
you will be grateful” (Koran, al-Baqarah (The Cow) 2/183-185).
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Here also, discussing etymological background of the name Ramadan (0bas_), he
conveys some information as to the mystery of fasting through a hadith narrated
by Ibn ‘Abbas (cca. d. 687-688) and quoted from lhya al- ‘Uliam al-Din.

The second chapter is about the merits and worth of Laylat al-Qadr.** The
topical remarks of Sheikh Mohyiddin Ibn ‘Arabi (d. 1240), imam Ebii Hanifa (d.
767) and imam Shafi (d. 820) are conveyed to readers.

The final chapter is on the importance of Bairam days.* Fiitthi discusses the
etymological sense of the feast term (xe = al-‘Id), the wisdom of Salat al-Eid and
people’s gathering in a mosque for worshiping such as Friday prayer and five
time salah.

Fiittih1 completes his work with a chronogram. The last couplet of the above-
cited stanza is as below: “Qalemden qat’ alindughunda tahriv / Diiser wa‘za
ana tarikh-i itmam”.* Considering the term wa za (k= s) in abjad notation, we
realize that it falls in AH 981. On the other hand, Khadim Mesih Pasha to whom
the work was dedicated by Fiitiih was assigned to Egypt governorate on Jumada
al-Akhirah 5, AH 982 / September 21, AD 1574.7 Combining the two different
findings, we assume that Fiitaht wrote the work and shortly afterwards, submitted
to Mesih Pasha.

Conclusion

As a result of this study, we offer some new findings about an Ottoman
historian living in Egypt in the last quarter of the sixteenth century, and his works.
Accordingly, ‘Uthman Fiitiht is the son of a man by the name of ‘Abd al-Qadir
and the grandson of ‘Alf al-Sabuht. Upon Kijja Sinan Pasha’s appointment to the
Egypt governorship following the Yemen campaign (1569-1571), Fiitih1 meets
with him. During this rendezvous, Kiija Sinan Pasha orders him to write a book
picturing Yemen expedition, which encourages him to write ‘4ja 'ib al-Meharib ve
Ghara’ib al-Me ‘arik and uses Name-i Fiitith-1 Yemen by Mustata Rumiizi writing
a voluminous his own book about Yemen expedition as a primary reference.
However, Flitiih1 narrates some specific information that Rumiizt doesn’t. Two
copies of this work are housed in the Library of Topkap1 Palace Museum (full)

44 Kenz al-Mewa ‘iz, fol. 17b-35b.
45 Kenz al-Mewa ‘iz, fol. 35b-37b.
46 Kenz al-Mewa ‘iz, fol. 38b.

47 Mesih Pasha administered for about five years and later became the Grand Vizier (See also.
Sefaattin Deniz, “Mesih Pasa, Hadim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
Suppl. 2, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2016), 259-260).
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and the Bibliothéque Nationale de France (incomplete). Besides, another point
we have realized during examination of this text is that Rumiiz1 created one of the
most significant sources about Yemen and even Fiituhi and Nehrevali extensively
used his writings as their reference material.

Fittht’s other work is Kenz al-Mewa ‘iz. He dedicates it to Egypt Governor
Khadim Mesth Pasha in circa AH 982 / AD 1574. The sole copy of the text is in
the Egyptian National Library and Archives. The author, in this book, mentions
roughly about the importance of Ramadan month, Laylat al-Qadr, Bairam days
etc. and quoted from Koranic verses, hadiths and some specific works spelling
out the virtue of this month.

Grant Support: The author received no financial support for this work.
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Otizmli Cocuklar igin ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi
Ogretim Programi: Otizmlilerde Din ve Din Egitiminin imkani
Tartismalari Cercevesinde Bir inceleme

Siimeyra Bilecik'

Oz

Otizm, sosyal davranis, iletisim bozuklugu ve tekrarlanan takintili davranislarla kendisini gosteren bir gelisim bozuklugudur.
Nedeni tespit edilemeyen bu bozukluk, bireyin yasami igerisinde azalabilmekte hatta etkileri tamamen ortadan
kalkabilmektedir. Otizmli bireyler otizm ve gelisim diizeylerine gore egitim alabilmektedirler ve bu sayede otizmin olumsuz
etkileri en aza indirilebilmektedir. Otizmli bireylerin diger alanlardaki egitiminin imkani tartismaya mahal vermeyecek
bigcimde agikken din algilari ve din egitiminin imkani tartisilmistir. Tirkiye’de 2010 yilinda 6zel egitim programlarinda DKAB
dersinin yer almasiyla konu gtindeme gelmistir. Bu ¢alismada otizmlilerde din ve din egitiminin imkan, literattrde farkl
sonug veren arastirmalar isiginda tartisilmis ve otizmli bireyler igin hazirlanmig DKAB programi bu sonuglar kapsaminda
incelenmistir. Boylelikle otizmli bireyler icin daha etkili olabilecek programlarin niteliklerine isik tutmak amaglanmustir.
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Extended Summary

Autism is defined as the inability to establish relations with people and situations, the
inability to use the language in an adequate and accurate manner, an obsessive repetition
of the same behavior, and a developmental problem in which various obsessions are
observed. There is no absolute treatment for this developmental problem, which manifests
itself'in the first or second years of life. However, individuals who have autism are brought
into society through education.

In Turkey, the education of individuals who have autism is carried out in special
education schools, in Inclusive Classes at schools, and in private training centers after
the diagnosis is made with individual tests. In these centers, education is carried out
with many different disciplines. The Religious Culture and Moral Knowledge (RCMK)
courses took their place in special education curricula as a compulsory course for the first
time in 2010. This decision brought with it many debates on the existence and teaching of
religious courses in autistic individuals. When the literature is reviewed on the possibility
of religion and religious education in autistic individuals, it is seen that there are some
opinions arguing that autistic individuals cannot perceive religion, and therefore, it is not
possible for them to receive any religious education.

The basis of these views is that individuals with autism are not able to perceive abstract
concepts, metaphorical discourses and symbolic expressions and are insufficient in
socializing. The basic arguments of the previous studies are that religions include abstract
and symbolic expressions and the participation to congregations is compulsory, which
do not comply with the aforementioned characteristics of the autistic individuals. On
the other hand, there are also several viewpoints in the literature arguing that autistic
individuals are able to perceive religion, create their own image of God, and in case
appropriate conditions are prepared, can worship. On the basis of these viewpoints, there
is the idea that abstract religious concepts may be explained by using appropriate methods
and techniques, and positive contributions may be made to autistic individuals by making
use of the socializing sphere of the religion when appropriate conditions are prepared.

The different viewpoints on this subject in the literature may affect the legitimacy
of the existence of religious courses that are prepared for autistic individuals; and may
also be important in determining whether the subjects in the curriculum are suitable for
individuals with autism. Based on this, in the present study, previous studies conducted on
the possibility of religion and religious education in autistic individuals were examined,
and the Religious Culture and Moral Knowledge curricula that were prepared for autistic
individuals were evaluated in the light of the data reported by these studies. As a result of
the study, it was determined that all of previous studies on religious education in autistic
individuals were conducted with individuals who had religions other than Islam or with
their families. However, the unique structure of the Islamic religion differs from other
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religions with the teaching and perception form of it. Based on this, it was decided that
the current studies should also be conducted with children of Muslim families in Turkey.
In addition, in the literature review, it was also determined in previous studies reporting
positive results that practical subjects were focused on in religious education. It was
also emphasized that individuals should participate to rituals in an applicable way, Allah
should be perceived as a “being” that the individual should feel an attachment and pray to,
and religious expressions should be used in everyday life. In this context, it was observed
that the RCMK curriculum was based on cognitive acquisitions, and that there were very
limited acquisitions on affective and psychomotor fields.

In this context, it is possible to argue that the current curriculum does not overlap with
the relevant literature at an adequate level. Another interesting point about the RCMK
is that the curriculum was prepared for students who had moderate-to-severe mental
disabilities and autism spectrum disorder. However, in actual fact, autistic individuals
with high-functioning may show different developmental characteristics that are specific
to autism, and they may also have normal intelligence function or some superior abilities.
The current curriculum does not address high-functioning autism, and there are no other
separate curricula prepared for them. In this case, it may be recommended to conduct
curriculum development studies for individuals with high-functioning autism. In addition,
it was also determined as a result of the present study that the needs of the individuals
with autism in terms of religion and religious education must be determined; and subjects,
contents and learning-teaching activities must be prepared in line with these needs.

It is considered that this study, which was conducted with the Literature Review and
Content Analysis Method will shed light on the religious education issue in autistic
individuals, which has emerged as a new field of application in our country; and will
contribute to curriculum development studies for Religious Culture and Moral Knowledge
courses.
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Giris

Diinyada ve iilkemizde goriilme siklig1 artan bir gelisim bozuklugu olarak
otizme sahip bireylerin egitimi, onlarin topluma kazandirilmasi ve normal bir hayat
stirmeleri bakimindan oldukg¢a 6nemli bir konudur. Otizmli bireylerin egitimi i¢in
0zel birgok yontem ve teknik gelistirilerek, bireylerin otizm diizeylerine ve otizm
haricindeki gelisim problemlerine gére onlara uygun egitim 6gretim faaliyetleri
yapilmaktadir. Ancak otizmli bireyler i¢in din egitimi konusu tartismali bir konu
olarak literatlirde yerini almigtir.

Otizmli bireyler i¢in din egitiminin gerekli oldugu iddiasi, bu bireylerin dini
bakimdan ylkimlilik sahibi olarak goriilmesinden kaynaklanmamaktadir.
Otizmlilerin, dinin manevi anlamdaki iyilestirici yoniinden faydalanmalar
bakimindan ve dinin, dini sosyallesme araglari sayesinde sosyal iletisim ve
davranis problemlerini asmalarina destek saglayacak rehabilite edici bir gii¢
olmas1 yoniiyle degerlendirilmesi gerektigi diisiiniilmektedir. Ancak literatiirde
otizmlilerin dini algilayamadiklari ve onlar ig¢in din egitiminin miimkiin
olmadigma dair ¢aligmalar da mevcuttur. Bu arastirmada konu hakkindaki zit
goriisler ele alinarak, tilkemizde 2010 yilindan itibaren uygulanmaya baslamis
DKAB programlar1 bu tartismalar ¢ercevesinde incelenecektir. Literatiir
tarama yontemiyle yapilan bu aragtirma ile otizmlilerde din egitimi ile ilgili
calismalarin sonuclarini ortaya koymanin yani sira otizmliler i¢in gelistirilmis
DKAB programlariin bu ¢alismalar ¢ergevesinde incelenmesi amaglanmakta ve
program gelistirme ¢aligmalarina katki sunabilmesi beklenmektedir.

Otizm ve Belirtileri

Otizm, 1943 yilinda Amerikali psikolog Leo Kanner tarafindan, insanlar ve
durumlar arasinda iliski kurmada yetersizlik, dili yeterli ve dogru bir bigimde
kullanamama, ayni1 davranisi takintili bicimde tekrarlama ve ¢esitli saplantilarin
goriildiigl bir gelisim problemi olarak tanimlanmigtir.!

Otizm hakkindaki arastirmalar o tarihten bu yana devam etmekteyse bile
otizmin nedeni bilinmemektedir. Ancak ortak kani, otizm belirtilerinin bebekligin
30 aylik donemi igerisinde ortaya c¢iktigi yoniindedir. Bu durumda otizm,
nedeni bilinmemekle beraber yagamin ilk ii¢ yilinda kendini, sosyal iletisim ve
etkilesimde yetersizlik ve tekrarlanan takintili davranislar bigciminde gosteren bir

1 Avril Brereton ve Bruce Tonge, Pre-Schoolers with Autism An Education and Skills Training
Programme for Parents (Londra: Jessica Kingsley Publishers, 2005), 13; Niiliifer Darica vd.,
Otizm ve Otistik Cocuklar (Istanbul: Ozgiir Yay., 2017), 17.
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gelisimsel yetersizlik ve nérolojik bozukluk olarak tanimlanabilir.?

Amerikan Saglik Bakanligi’nin diinya ¢apinda yapmis oldugu bir arastirmaya
gore 88 cocuktan biri otizmlidir. Ulkemizde ise yaklasik olarak bes yiiz elli bin
kiginin otizmli oldugu, bunlarin 140 bininin 0-14 yas aras1 oldugu belirtilmektedir®.
Otizmli birey sayisinin kayda deger oldugu ve bu rakam igerisindeki biiyiik
cogunlugu egitim o6gretim donemindeki cocuklarin olusturdugu soylenebilir.
Tiirkiye’de ¢ok sayida otizmli birey olmasina ragmen, otizme annelik tutumunun
soguk ve uzak olmasinin neden oldugu, otizmli tiim bireylerin {istiin yetenekli
oldugu gibi yanlis sdylentilerin yaygin oldugu goriilmekte ve bunun otizm
konusunda biling ve duyarlilik gelistirmenin gerekli olduguna isaret ettigi
disiiniilmektedir. Otizmin nedeni tam olarak kesfedilmemis olsa da bilissel
ve norolojik bir rahatsizlik oldugu bilinmektedir. Dolayisiyla otizmin nedeni
annenin tutumu degildir. Bunun yani sira otizmli bazi bireylerin matematiksel,
miiziksel iistiin yetenekleri oldugu sdylentisinin gergeklik pay1 vardir. Otizmin bu
tipine yiiksek fonksiyonlu otizm denmektedir.* Ancak otizmli ¢ocuklarin yaklasik
%70-80’inin 1Q’su ortalamanin altindadir. Yani az bir kisim otizmli normal ya da
normalin Ustiinde zekaya ve/veya 0zel yetenek ve becerilere sahiptir.’

Otizmin bagka biligssel problemler veya hastaliklarla ortak olan belirtileri
oldugundan, ayirict belirtilerin teshis edilmesi 6nem kazanmaktadir. Otizmli
bireylerin temel yetersizlik alanlarindan biri sosyal iletisim ve sosyal davranig
bozukluklaridir. Sosyal etkilesimdeki yetersizliklerin basinda sézel olmayan
iletisimde bulunamamak gelmektedir. Otizmliler, jest ve mimikleri anlayamaz
ve kendileri de kullanamazlar. G6z temasi kuramaz ya da siirdiiremezler.
Cevresinde olan kisi ve olaylara kars1 disaridan bakildiginda bireyin igitmedigini
diisiindiirecek derecede ilgisiz ve tepkisizdirler. Ayni sekilde sézel ovgi ve
iletisim cabalarma da karsilik vermeyebilirler. insanlarn iizgiin, kizgin, mutlu
vb. ruh halleri igerisinde olmalarina ve bunu yansitan davranislarina karsilik
vermezler. Pek cok ¢ocuk veya yetiskinin birlikte yapmayi tercih ettigi seylerde

2 Darica vd., Otizm ve Otistik Cocuklar, 17, Tohum Otizm Vakfi, Otizm: Simdi Ne olacak?
(Ankara: Tohum Otizm Vakfi Yay., 2015), 4; Campion Quinn, /00 Soruda Otizm Aileler ve
Uzmanlar icin El Kitab, gev. Umit Sahbaz (Ankara: An1 Yay., 2017), 6; Jed Baker, The Social
Skills Picture Book Teaching Play, Emotion and Communcation to Children With Autism
(Arlington: Future Horizons, 2003), 9; Giilsen Erden vd., Otizm Spektrum Bozuklugu (Ankara:
Aile ve Sosyal Politikalar Bakanligi Yay., b.y.yok), 11.

3 “Tirkiye’de Otizmli Cocuk Sayisi,” erisim 2 Ekim 2018, https://otsimo.com/tr/turkiyede-
otizmli-cocuk-sayisi/

4 Leif Ekblad ve Lluis Oviedo, “Religious Cognition Among Subjects with Autism Spectrum
Disorder (ASD): Defective or Different?,” Clinical Neuropsychiatry 14, no. 4 (2017): 288.

S Quinn, /00 Soruda Otizm, 30-31.
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yalniz olmay1 yeglerler. Katilim gerektiren sosyal oyunlara katilmazlar. Senaryolu
ve belirli rolleri benimsemeyi gerektiren (oyunda doktor, 6gretmen, anne-
baba olmak gibi) oyunlart ve nesnelerin kullanim amact disinda kullanildigi
sembolik oyunlari oynayamazlar. Ancak oyuncaklari takinti derecesinde esit
bicimde siralamak iist liste dizmek gibi farkli oyunlar oynayabilirler. Kendisini
rahat hissedebilecegi ortamlar1 secemedigi gibi 11k, ses vb. uyaranlara karsi
asirt hassas olup tepki gosterebilirler. Otizmli ¢ocuklarin dil gelisimleri de
akranlarindan farkli seyretmektedir ve dili kullanma becerilerindeki yetersizlik
ilerleyen yaslarda da gozlemlenebilir bi¢cimde siirebilmektedir. Konusma yetisi
gelismesine ragmen konusma konusunda segici davranan otizmli bireylere de
rastlamak miimkiindiir. Bu bireylerin dil becerilerinde kayda deger bir yetersizlik
goriinmezken yalnizca kendi ilgi duyduklari, sevdikleri bir alanla ilgili konugmay1
tercih edebilmektedirler. Konusma konusunda takintili ve tekrarlayan davraniglar
gozlemlenebilir. Ornegin; TV’den ya da herhangi bir kisiden duydugu bir
climleyi baglamindan bagimsiz olarak siklikla kullanabilir. Konusma esnasinda
da diyalogu keserek yalnizca karsidakinin sOyledigini tekrarlayabilir. Bunun
disinda konugma yetisini kazanmis otizmli bireylerde asir1 didaktik ya da resmi
bir dilin tercih edildigi de goriilebilir. Sosyal iletisimdeki yetersizlik konusma ve
dil becerilerine de yanstyarak karsisindakinin sdylediklerini dikkate almaksizin
konugmaya monolog seklinde devam etme davranisi da gézlemlenebilmektedir.
Bunlarin yani sira sahis zamirlerini karistirabilir, kelime veya climlelerde olaganin
disinda farklh vurgular yapabilirler. Karsidaki kisinin mecazli sdyleyislerini ve
esprilerini anlamakta zorluk geker ya da hig algilayamayabilirler.®

Otizmin belirgin 6zelliklerinden bir digeri de tekrarlanan takintili davraniglardir.
Ayni davranist siirekli tekrar etme, sallanma, el ¢irpma gibi hareketlerin tekrari
seklinde bir davranis bozuklugu goriilebilecegi gibi takintilarin farkli bigimlerde
gelistigi de gozlenebilir. Benzer takintilar, nesnelere karst da gosterilebilmektedir.
Belirli bir nesneyi siirekli elinde tutmak, donen cisimlere veya yanip sonen
1siklara sabit bir bigimde bakmak, eline aldigi her seyi koklamak ya da yukari
kaldirip incelemek bunlar arasinda sayilabilir. Otizmli bireylerin giinliik
rutinlerine de takint1 derecesinde bagli olduklar1 sdylenebilir. Bu yiizden yenilik
ve degisikliklerin 6nceden planlanmasi ve bireye detayl bir sekilde agiklanmasi
oldukca 6nemlidir.”

6  Darica vd., Otizm ve Otistik Cocuklar, 50-61.

Baris Korkmaz, Ah Su Otizm (Istanbul: Aba Yayin, 2017), 24-26; Darica vd., Otizm ve Otistik
Cocuklar, 21. Tohum Otizm Vakfi, Otizm: Simdi Ne Olacak, 4-5; Baker, The Social Skills
Picture Book, 11; MEB, Otistik Cocuklarin Egitiminde Aile El Kitab1 (Ankara: Milli Egitim
Bakanlig1 Yaynlari, B.y.yok), 5.
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Otizmli ¢ocuklarin egitimi konusuna deginilirken otizmin agirdan hafife pek
¢ok farkli formu oldugu unutulmamalidir. Otizm diizeyi yiiksek olup saldirganlik,
yeme-igme-uyku vb. problemleri olan otizmli bireylerde otizme eslik eden
zeka geriligi de gortlmektedir.® Otizm diizeyi hafif olan gocuklar ise Rehberlik
Aragtirma Merkezleri’nin (RAM) verdigi rapor dogrultusunda egitim kurumlarina
yonlendirilmektedirler. Tibbi tanilama almis olan bireylerin egitsel tanisi
RAM’larda bulunan 6zel egitim uzmanlari, pedagog, rehberlik uzmanlarindan
olusan ekip tarafindan, cocugun biligsel diizeyi, psikomotor gelisimi, dil geligimi
gibi pek cok alandaki yeterlilikleri g6z 6niinde bulundurularak tanilanir. Bunun
sonucunda ¢ocuk i¢in bireysellestirilmis egitim programi hazirlanir.’ Bireysel
egitim programi hazirlanmig ¢ocuk igin tespit edilen duruma gore cocuk;
kaynastirma egitimi, 6zel egitim ya da otistik cocuklar is egitim merkezine
yonlendirilir.

Kaynagtirma egitimi almasit Onerilen otistik c¢ocuklar, tiim zamanlarim
akranlar igerisinde egitim kurumlarinda gegirebilecekleri gibi yari zamanl
olarak ozel egitime de gidebilirler. Kaynastirma egitimi sirasinda ¢ocuk igin
RAM’lar tarafindan hazirlanan rapor dogrultusunda o6zel program ve ders
icerigi olusturulur. Otizmli ¢ocuklarin normal egitim ortamlarinda kaynastirma
egitimi almasi; diger cocuklar1 gozlemleyerek taklit yoluyla sosyal davraniglart
O0grenmesinin hizlanmasi, oyun ve etkinliklere katiliminin saglanmasi ve topluma
uyum saglayabilmesi gibi yonlerden faydali olabilmektedir.' Ozel egitim ise
okullarin biinyesinde 6zel egitime ihtiya¢ duyan cocuklar icin agilan siniflarda
yiritilmektedir. Otizmli ¢gocuklardan olusan 6zel egitim siniflarinda 4’ten fazla
6grencinin bulunmamasi 6nerilmektedir.!! Otistik ¢ocuklar is egitim merkezleri,
21 yasindan kii¢iik olup ilkogretimi bitirdikten sonra normal 6gretim kurumlaria
devam edemeyecek durumda olan bireylere akademik bilginin yaninda gesitli
becerilerin kazandirilmasini da hedefleyen kurumlardir. Bunlarin yani sira otizmli
bireyler, otizm siddetleri dikkate alinmak kaydiyla -otizmi ¢ok agir diizeyde
olmayan otistikler- meslek edindirme kurslar1 gibi kurumlarda da egitim alarak
belirli meslekleri yapabilmektedirler.'?

Ilgili calismalar otizmli c¢ocuk ve bireylerin egitilebilir oldugunu
gostermektedir. Egitim kademelerinde ne kadar ilerleyebilecekleri veya ne

8  Korkmaz, Ah Su Otizm, 37.

9  Salih Rakap, Tiirkiye 'de Otizm Spektrum Bozuklugu ve Ozel Egitim (Istanbul: Tohum Otizm
Vakfi Yay., 2017), 12.

10 MEB, Oftistik Cocuklarin Egitiminde Aile El Kitabi, 116.
11 Erden vd., Otizm Spektrum Bozuklugu, 34.
12 Erden vd., Otizm Spektrum Bozuklugu, 35-37.
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kadar bagar1 gosterebilecekleri ise otizme eslik eden baska rahatsizliklart olup
olmamasi durumuna ya da otizm diizeyine gore farklilik gosterebilecektir. Her
ne kadar otizmliler egitim alabilecek olsa da otistik bireylerin 6zel durumlari
dikkate alinarak egitimde program gelistirme siiregleri izlenirken 6zel egitim
calismalarinin verileri de goéz Oniinde bulundurulmali, bu veriler 1s18inda
program gelistirilmelidir. Boylelikle otizmli bireylerin hangi disiplinde neyi, ne
kadar 6grenebilecegi dogrultusunda program hazirlanarak egitimin veriminin
artmas1 beklenebilir. Otizmli bireyler i¢cin 6zel egitim ve is okullarinda DKAB
dersi 2010 yilinda miifredata girmistir. Otizmli bireyler i¢in hazirlanmis DKAB
programlarini incelemeye ge¢meden once otizmli bireylerde din algist ve din
egitiminin imkanimin tartigilmasi konu biitiinliigii agisindan dnemli goriilmektedir.

Otizmlilerde Din ve Din Egitiminin Imkam"

Otizmli bireylerde Tanr1 anlayisi, din duygusu ya da ibadet etme kabiliyetinin
olup olmadigi konusunda literatiirde farkli goriislere rastlamak miimkiindiir.
Yapilan calismalardan bir kisminda normal gelisim gosteren bireylerle
kiyaslandiginda, otizmli bireylerin dini gelisimden yoksun olduklar1 ya da
sosyal davranig bozukluklarindan dolay1 ibadetlere katilamayacaklari ve hatta
din oldukca soyut bir olgu oldugundan otizmliler i¢in bir anlam ifade etmedigi
iddia edilirken bazi aragtirmalarda ise otizmli bireylerin bazilarinda Tanr1 anlayist
farklilik gosterebilmekteyken bazilarinda olumlu ve normal bireylerinkine yakin
algilarinin bulundugu, din 6gretimi noktasinda uygun yontem ve tekniklerle
dini algilayabildikleri ve dini yasanti sergileyebildikleri hatta topluca yapilan
ibadetlere katilabildikleri iddia edilmektedir.

Walsh, otizmlilerin Tanr1 anlayis1 ya da dini algilar1 lizerinde diistinmenin
pratikte bir fayda saglamayacagini ¢linkii onlarin kendilerine 6zgii inang
sistemlerinin anlagilamayacagini ifade etmekte ve otizmlilerin din anlayisinin
ortaya koyulmasmin miimkiin olmadigini belirtmektedir. Bunun yerine kilisede,
camide ya da sinagogda otizmlilere ve engellilere yonelik nasil bir tavir
almabilecegi lizerinde diisiiniilmesi gerektigini ve ibadet merkezlerinin otizmli
ve engelli bireyler i¢in birer umut ve siginma mekani olmasinin olduk¢a 6nemli
oldugunu ifade etmektedir.'

13 Bu baslik, 9-11 Kasim 2018 tarihleri arasinda gergeklestirilen II. Uluslararast Din Egitim
Kongresi’nde sozlii olarak sunulan “Otizmli Bireylerde Din ve Din Egitiminin imkani Uzerine
Kuramsal Bir Inceleme” baslikli tebligden genisletilerek hazirlanmustir.

14 Mary Walsh, “Autism, Culture, Church: From Disruption to Hope,” Journal of Disability &
Religion 20, no. 4 (2016): 347-350.
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Jonker, vd.’nin 168 otizmli birey iizerinde otizmli bireylerin Tanr1 anlayigin
ortaya koymak amaciyla yaptig1 arastirmada otizmli bireylerin Tanriya karsi
hisleri (pozitif hisler, kaygi, 6tke vb. negatif hisler) ortaya konmus, bu sonuglar
ayni Olgme aracinin kullanildigi psikiyatri hastalar1 ve herhangi bir biligsel
ve psikolojik rahatsizligi olmayan bireylerin sonuglariyla karsilastirilarak
yorumlanmistir. Bu aragtirma neticesinde otizmli bireylerin Tanri imgesinin
psikiyatri hastalarindan ve herhangi bir sorunu olmayan insanlardan daha negatif
ve daha az destekleyici oldugu ortaya konmustur. Ancak otizmlilerin psikiyatri
hastalarindan daha az olg¢iide tanrryr suglayict betimlemelerde bulunduklari
belirtilmigtir. Ayni ¢aligmanin kuramsal bolimiinde elde edilen sonuglari
destekleyen ifadelere yer verilerek, dindeki doktrinlerin sembolik olarak ifade
edilmesinin ve metaforlarin siklikla kullanilmasinin otizmli bireylerin dini
algilamasinda sorun yaratacagi belirtilmistir. Her ne kadar otizmli bireylerin
tanr1 algis1 psikiyatri hastalarindan ve normal insanlardan olumsuz olsa da birkag
olumlu kantya da sahip olabildikleri bu durumda otizmlilerin kendilerine has bir
tanr1 imajlarinin oldugu sonucuna vartlmistir."

Harris vd. arastirmalarimi normal zekd ve bazi istiin yeteneklere sahip
yliksek fonksiyonlu otizmli bireyleri 6rneklem alarak kurgulamislardir.
Orneklem segilirken dini ve felsefi tartismalarmn yapildigi internet forumlarindan
faydalanilmistir. Bunlar arasindan 61 otizmli bireye karsilik 105 normal zihinsel
faaliyet gosteren birey secilmistir. Karsilagtirmanin yapildig1 bir arastirmada
iki gruptan secilen drneklemin birbirine esit sayida ya da az bir farkla temsil
edilmemis olmasi dikkat ¢ekmektedir. Calismada kullanilan 6l¢gme aracinda
betimsel sorular ve dini inanca yonelik sorular yer almistir. Bunlarin disinda
Baron-Cohen otizm 6l¢egi ve duygusal zekay1 6lgen ‘Reading the Mind in the
Eyes’ adli resimli test uygulanmistir. Biitiin 6lgme araglarinin uygulanmasindan
sonra yiiksek fonksiyonlu otizmlilerin kendilerini daha ¢ok ateist ve agnostik
olarak tamimladiklar1 sonucuna ulasilmistir. Inanglara dair yoneltilen sorular
sonucunda tiim katilimcilar agnostik, ateist, kendi inang sistemi, Hristiyan
ve Yahudi big¢iminde kategorize edilmistir. Buna gore arastirmaya katilan
otizmlilerin %12’si agnostik, %32’si ateist, %231 Hristiyan, %11’ kendi inang
sistemi, %3’ Yahudi olarak tanimlamigslardir. Buna karsilik otizmli olmayan
katilimeilarin %12°si agnostik, %10’u ateist, %40’1 Hristiyan, %7’si kendi
inang sistemi, %12’si ise Yahudi olarak kendi dinlerini tanimlamistir. Otizmli
olan ve olmayan katilimcilarmm %19’unun din tanimma iliskin bilgi arastirma

15 Hanneke Jonker vd., “Autism Spectrum Disorders and the Image of God as a Core Aspect of
Religiousness,” International Journal for the Psychology of Religion 23, no. 2 (2013): 149-
158.
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sonuclarinda yer almamaktadir. Buradan yola ¢ikilarak ¢alisma sonucunda,
biligsel ve zihinsel durumun inang iizerinde etkili oldugu, farkli bir mental duruma
isaret eden otizmde de otizmli bireylerin inan¢ noktasinda normal kapasiteye
sahip bireylerden farklilik gostererek daha ¢ok ateist ve agnostik olduklart ya da
kendi inang sistemlerini olusturma egiliminin normal insanlara gore daha fazla
oldugu ortaya konmustur.'

Ekblad ve Oviedo, otistik insanlarin dini 6grenmesinde birtakim zorluklar
olmasina ragmen normal insanlardan ¢ok da farkli bir yap1 arz etmedigi temel
iddias1 lizerine kurguladigi ¢calismasinda Harris vd.’nin ulasmis oldugu sonugla
ilgili olarak, inang farkliliklari tizerinde etkili olan; kisisel egilimler, karakter
farkliliklari, bilissel yeteneklerindeki farklar1 dikkate almak gerektigi yorumunu
yaparak goris bildirmektedir. Ekblad ve Oviedo her ne kadar bu elestiri de hakl
olsalar da biitiin nicel arastirmalarda bireysel farkliliklarin gozetilemeyecegi
hususu goz oniinde bulundurularak degerlendirilmelidir. Ekblad ve Oviedo
caligsmalarinda, orneklem gruplarini otizm ve otizmin tiplerinden ikisi olan
yiiksek fonksiyonlu otizm ve asperger sendromlu 2138 kisiden olusturmuslardir.
Otizmlilere karsilik normal zihin fonksiyonu gdsteren bireyler 43 sorudan
olusan ankete katilmiglardir. 150 sorudan olusan otizm testine ek olarak, 43
sorudan ve maneviyat, mezhepcilik, ahlak, materyalizm, adalet ve O6zgecilik
faktorlerinden olusmus anketi uygulamiglardir. Bunun sonucunda, maneviyat
konusunda otizmli bireylerin normal zihin fonksiyonu gosteren insanlardan
daha az puan aldiklar tespit edilmistir. Seytani ya da olumsuz spritiiel giiglere
dair dort maddede ise otizmli bireylerin ortalamasi daha yiliksek bulunmustur.
Materyalizm, rasyonalizm, ahlak, adalet ve 6zgecilik ile ilgili maddelerde de
otizmli bireylerin puanlar1 daha diigitk bulunmustur. Ancak 6zgecilik ve adalet ile
ilgili maddelerde otizmli bireyler ile digerleri arasinda istatistiksel olarak anlamli
bir farklilik bulunmamuistir. Bu ¢alisma sonucunda Ekblad ve Oviedo, Harris vd.
kadar keskin bi¢cimde otizmlilerde dini inan¢ ve davranigin olmadigini sdylemek
yerine, otizmlilerin sosyo-kiiltiirel uyum siirecinde yasadiklart zorluklarin dini
tutum ve davraniglar tizerinde etkili olabilecegini ifade ederek bu zorluklarin
iistesinden gelme gabasinin, otizmlilerin dini fikir ve tutumlari tizerinde de etkili
olabilecegini ifade ederler."”

S6z konusu yorumla da dini davranig gostermeyi yalnizca bilissel siireglerle
aciklayan zihin kuramina karsit bir goriis bildirmektedirler. Zihin kuramu;

16 Catherine Harris vd., “Religious Belief Systems of Persons with High Functioning Autism,”
Proceedings of the Annual Meeting of the Cognitive Science Society, no. 33 (2011): 3262-
3266.

17 Ekblad ve Oviedo, “Religious Cognition,” 289-295.
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duygu, diisiince ve inanglart anlamlandirarak zihinsel durumlardan ¢ikarimlar
yapip eylemde bulunma becerisi olarak tanimlanmakta ve otizmli bireylerin
zihin kuraminda giigliikler yasadigi ve bunun din algisina yansidigi c¢iinki
zihinsellestirmenin dini inang ve tutumun temel bileseni oldugu belirtilmektedir.'®
Bunun yani sira beyin goriintiileme c¢alismalarinda Tanr1 hakkinda diisinmek
ve dua etmenin beyin bolgelerinden birini harekete gecirdigi ve otizmlilerin
bu konuda yetersiz olduklar1 iddia edilmektedir.!” Bu iddiadan yola ¢ikilarak
yapilan arastirmanin hipotezleri; ‘otizmle Tanr1 inanci arasinda ters yonlil bir
iliski vardir, zihin kurami buna aracilik eder ve teorik olarak belirsiz olsa da
zihin kurami kadinlarin erkeklerden daha dindar oluslarinit agiklar’ seklindedir.
Bu hipotezler dogrultusunda yapilan arastirma sonucunda, otizmin Tanr1 inancini
azalttig1, bunun sosyallesme etkisi ve dini ibadetlere katilim giicliigiiyle de ilgili
oldugu belirtilmistir. Arastirmadan elde edilen sonuglar dogrultusunda yapilan
ikinci bir yorum ise sonuglarin ters nedensellikle izah edilebilecegidir. Yani dini
sosyallesme araglarinin zihinsellestirmeyi giiclendirdigi, ancak otizmli bireylerin
toplu ibadetlere katilmadiklar igin zihinsellestirmelerinin daha diisiik seviyede
kaldig1 s6ylenebilir. Bunun yani sira, arastirmacilara gore; otizmliler matematik,
bilim ve miihendislikle ilgilidirler ve bunun sonucunda dini inan¢ azalabilir.
Son olarak yazarlar elde ettikleri verilerin inangsizliga isaret etmedigini, ancak
zihinsel gelisim bozukluklarinin inangsizliga sebep olabilecegini belirtmislerdir.”

Reddish, Tok ve Kundt konu tizerinde ¢alisan diger isimlerdir. Onlarin, yiiksek
fonksiyonlu otizmli bireylerin Tanri inanglarinin normal bireylere gore daha
diisiik oldugu, antropomorfik Tanri anlayislarinin da normal bireylerden daha
az olmakla birlikte antropomorfik olmayan tanr1 anlayislarinin da net olmadigi,
ibadet ettikleri varliga karsi daha az bir yakinlik gosterdikleri, metni belirli dualari
daha ¢ok tercih ettikleri, ve bu tiir dualari daha 6nemli kabul ettikleri, ayrica
duanin isitildigini hissetme oranlarinin da normal bireylerden daha yiiksek oldugu
on kabullerinden yola ¢ikan arastirmasinda, 19 yiiksek fonksiyonlu otizme sahip
bireye karsin kontrol grubu olarak 19 normal zihin fonksiyonuna sahip bireye
anket uygulanmistir. Tiim katilimcilarin 12 yasindan biiyilk olmasina dikkat
edilmis ve normal bireylerle otizmli bireylerin yas, cinsiyet, dini yasay1s yoniinden

18 Bahar Kaysili, “Zihin Kurami: Otizm Spektrum Bozuklugu Olan ve Normal Gelisen Cocuklarin
Performanslarimin Karsilastirilmasy,” Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Ozel
Egitim Dergisi 14, no. 1 (2013): 84. Paul Reddish vd., “Religious Cognition and Behaviour in
Autism: The Role of Mentalizing,” The International Journal for the Psychology of Religion
26, no. 2 (2016): 95.

19 Ara Norenzayan, “Mentalizing Deficits Constrain Belief in a Personal God,” PLoS One 7, no.
5, https://doi.org/10.1371/journal.pone.0036880.

20 Norenzayan, “Mentalizing Deficits,” 4-5.
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ayni seviyede olanlardan secilmistir. Tanr1 anlayisi, ibadet, dua konularindan
olusan 6lgme aracinin uygulanmasi sonucunda, yiiksek fonksiyonlu otizmlilerin
inancin giicili, antropomorfik tanr1 anlayisi, Tanriya yakin hissetme, igten gelen
(bir metne bagli olmaksizin yapilan) dua veya ibadete katilma konusunda daha
diisiik ortalamalara sahip olduklar1 goriilmistiir. Ayrica zihinsellestirme ile
antropomorfik olmayan tanr1 anlayisi arasinda bulunan negatif iliski sonucu,
daha zayif zihinsellestirme yeteneginin daha soyut bir tanr1 anlayisini dogurdugu
ya da zihinsellestirmenin daha mekanistik, somut bir tanr1 algisina gotiirdiigii
soylenebilir.?!

Farkli tlkelerde yapilmig ¢alismalardan sunulan buraya kadarki 6rneklerde
otizmlilerin din egitimi konusunda olumsuz diisiincelerin ve sonuglarin
oldugu goriilmektedir. Tiirkiye’de engelliler, kaynastirma &grencileri ve 6zel
gereksinimli bireyler i¢in din egitiminin imkan ve niteliklerine dair pek ¢ok
arastirma mevcuttur.? Ancak otizm ve din konusunda yapilmis mistakil bir
caligma bulunmamaktadir. Konuyla ilgili olumsuz fikirlerin ortaya ¢ikisi ise
otistik cocuklar i¢in egitim merkezlerinde din dersinin miifredata konuldugu 2010
yilina dayanmaktadir. Talim Terbiye Kurulu karariyla ders ¢izelgesine zorunlu
din dersinin eklenmesiyle birlikte ¢esitli otizm derneklerinin bagkanlarindan ve
baz1 6zel egitimcilerden, otistik ¢ocuklarin soyut kavramlar1 anlayamadiklari,
bir cogunun 6z bakim becerilerini bile kazanamadigi, ezan sesine tepki gosteren
otizmli ¢ocuklarin bulundugu belirtirken bu gerekgelerle cocuklara din bilgisinin
Ogretilmesinin miimkiin olmadig1 ancak ezbere dayali bir takim etkinliklerin
yapilabilecegi ama bunlarin anlamlarimin 6gretilemeyecegi yoniinde agiklamalar

21 Reddish vd., “Religious Cognition,” 98-109.

22 Ridvan Demir, “Ozel Gereksinimli Ogrencilerin Din Egitiminde Karsilagilan Problemler
ve Coziim Onerileri,” II. Uluslararast Multidisipliner Calismalar: Kongresi Bildiri Kitabt,
ed. Miinir Yildirnm (Ankara: Akademisyen Yayinevi, 2018), 14-32; Tecelli Karasu ve Eyiip
Simsek, “Zihinsel Engelli Kaynastirma Ogrencilerine Yénelik Din Egitimi: Yar1 Deneysel
Bir Calisma Destek Egitim Odas1,” Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 22, no. 3 (2018): 1579-
1606; Ali Kumas, Islam Engelliler Hukuku (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2018);
Saadettin Ozdemir ve Mustafa Baskonak, Ozel Egitimde Din Egitimi El Kitab: (Ankara:
Grafiker Yay., 2018); Muzaffer Uziimcii, “Din Ogretiminde Ozel Gereksinimli Ogrenciler icin
Uyarlamalar,” Turkish Studies 13, no. 11 (2018): 1437-1460; Aysegiil Giin, “Isitme Engelliler
Ortaokulunda Okuyan Ogrencilerin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Yonelik Tutum ve
Degerlendirmeleri: Amasya ve Samsun Ornegi,” Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
14, no. 28 (2015): 61-92.
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gelmistir.? Tirkiye’de hakkinda akademik bir ¢aligma olmayan konuyla ilgili
ancak cesitli dernek baskanlar1 ayn1 minvalde goriis bildirmesinden ibaret iken
yapilan aciklamalarin buraya kadar yer verdigimiz literatiirii kabul eden bir
yaklagimda oldugu goriilmektedir.

S6z konusu olumsuz goriis ve iddialarin aksine literatiirde otizmlilerin din
ve din egitimi ile iliskisini ele alan ve olumlu sonuglara ulasilan ¢alismalara da
rastlanmaktadir. Bunlardan biri zihin kuraminin da elestirisinin yapildigi Brezis’in
caligmasidir. Brezis’in calismasini buraya kadar aktardigimiz g¢alismalardan
farkli kilan noktalardan birisi de kullandig1 yontemdir. Otizm ve din arasindaki
iliskinin analizi i¢in daha ¢ok anket tekniginin kullanildig1 goriiliirken; Brezis,
konuyu daha net anlamlandirabilmek i¢in otizmli bireylerin tecriibelerinin de
bilinmesi gerektiginden yola ¢ikmis ve arastirmasinda yaslar1 9-26 arasinda
degisen 16 otizmli bireyle goériisme yapmistir. Calismaya katilanlarin hepsi
otizm teshisi almis bireylerdir ve hepsi Yahudidir. Otizmlilerle goriisme teknigi
ile bir aragtirma yapmanin iletisim gili¢liigii bakimindan zorlugunu yenebilmek
icin katilimcilarin konusmaya ve disiincelerini paylagmaya istekli olduklar
zamanlarda goriismeler yapilmis buna ragmen ayni konuda konusmayi siirdiirme
ve goz kontagi kurmak gibi iletisim giligliikleri yasanmistir. Gorlisme esnasinda
katilimcilara betimsel sorulardan sonra ailelerinin dini ibadetlere katilim derecesi,
din egitimi alma durumlari, kisisel tercihlerinin, dini inang¢ ve segimlerinin
zaman igerisinde degisip degismedigi sorulmustur. Ayrica kisisel inanglarina
dair Tanryla iletigimlerinin dogasi, kisisel ibadetleri ve bunlardan algiladiklar
etkiler ve kader algilarina dair sorular da yoneltilmistir. Bu sorular neticesinde
elde edilen cevaplar tematik olarak kodlanmistir. Bunlardan biri aktif bir yaratict
hissine dair bulgulardir. Brezis bunu Bering’in zihin kuramina aykiri bir durumun
ispat1 olarak yorumlamistir. Tanriyla iliskiler temasi altinda ise katilimcilarin
cevaplari analiz edilmis ve sonug olarak bazi katilimcilarin, (Tanridan bir sey
istemek istediginin verilmesi sonucunda ibadetlere katilim gdsterecegi konusunda
uzlagsmak gibi) Tanri ile 6zel baglar kurduklarini tespit etmistir. Calismanin
genel sonuglarina bakildiginda, arastirma zihin kuramini reddetmemekle birlikte

23  Aysegiil Domani¢ Yelge, “Otistik Cocuklar Genelde Ne Herhangi Bir Dini Segerler, Ne
De Ateist Dogarlar,” Hiirriyet Gazetesi, 24 Nisan 2014, erisim 31 Ekim 2018, http://
www.hurriyet.com.tr/otistik-cocuklar-genelde-ne-herhangi-bir-dini-secerler-ne-de-ateist-
dogarlar-23120939; “Otizmli Cocuklarm Din Dersi ile Imtiham,” Internet Haber, 04 Aralik
2014, erisim 31 Ekim 2018, http://www.internethaber.com/otizmli-cocuklarin-din-dersiyle-
imtihani-614318h.htm; “Otizmli Cocuklarm Kaliteli Egitime Ihtiyaci Var, Din Dersine
Degil,” Bagimsiz Iletisim Agi, 22.04.2013, erisim 31 Ekim 2018 https://m.bianet.org/bianet/
toplum/146051-otizmli-cocuklarin-kaliteli-egitime-ihtiyaci-var-din-dersine-degil; ~ “Otistik
Cocuklara Din Dersi Geldi,” Milliyet Gazetesi, 17.10.2010, erisim 31 Ekim 2019, http://www.
milliyet.com.tr/otistik-cocuklara-din-dersi-geldi-gundem-1302823.
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kuramin iddia ettigi gibi otizmli bireylerin inan¢ noktasinda eksiklik yasadiklari
konusuna aykir1 bulgular elde edildigi goriilmektedir. Bu durum, kiiltiirel etki
ile yorumlanmaktadir. Bunun sonucunda da, otistiklerin dini yasamini yalnizca
zihin kuramiyla izah etmeye ¢alismak yerine kendi inanglarini inga etme yolunda
deneyimledikleri dini yagantilar1 da hesaba katmak gerektigi fikrine ulagilmistir.>

Brezis’in dini yasantilara yaptigi vurgu Swanson’da; ‘Tanri hakkinda
bilmekten Tanriy1 bilmeye’ seklinde ifade bulmustur. Tanr1 hakkinda bilmek
biligsel siirecleri igerirken Tanriy1 bilmek tecriibelerle genisleyecek bir anlama
sahiptir. Bunu ise deneyimsel 6grenme kurami dogrultusunda deneyimsel din
ile agiklamak miimkiindiir. Deneyimsel din, Tanr1 algisin1 deneyimlemekle, dini
sembolleri, degerleri ve inanglar1 deneyimsel olarak gormekle olusur ve deneyime
dayanan bir din anlayisi ortaya ¢ikar. Swanson, alt1 y1l boyunca egitimi iizerinde
calistig1 bir ¢ocuk olan Justin’in ekmek-sarap ayinine katilarak dini bir tecriibe
yasamasiyla sonuclanan ¢alismasinda, tek 6rneklem olarak sectigi katilimcinin
mekan ile duygular arasindaki etkilesimi fark ederek ayine katilim sagladigini
ifade etmektedir.

Swanson’in ¢aligmasi, din konusunu bilissel ve zihinsel bir perspektife
indirgemeden otizmli bireyler i¢in yasanabilir hale getirmeyi Tanrtyr bilmek
ve deneyimsel din 6gretimi iizerinden iddia etmesi bakimindan kayda degerdir.
Ancak onun c¢alismasinda otizmli bireyler perspektifinden konunun nasil
algilandig1 hususu aydinlatilmamistir. Bu noktada Liu vd.’nin ¢aligmas1 dikkat
cekmektedir. Liu vd.13’1 otizmli, 7’si biligsel gerilik teshisine sahip yaslari
13-21 arasinda degisen 20 gencle yar1 yapilandirilmig goriisme yapmistir.
Goriisme kapsaminda, kisisel bilgiler ve kisisel yeterlilikler ile ilgili 7 soru;
ibadetlere katilim ile ilgili 4 soru ve genclerin inan¢ baglaminda kendilerini nasil
algiladiklarina dair 4 soru yer yoneltilmistir. Katilimcilar hayatlarinda inanci
ifade eden konular i¢in dua, inang ve tutumlar ve katildiklar1 ibadetler hakkinda
yorumlarini belirtmislerdir. Bunlardan biri otizmin bir tliri olan Asperger
Sendromlu katilimciya aittir. Bu katilime1 ekmek sarap ayininde ekmegin ve
sarabin ne anlam ifade ettigini bilmektedir. Katilimcilarin pek ¢ogu duaya da
inanmaktadirlar. Kendilerini Tanr1 tarafindan nasil algilandiklarin1 ve inanclar
dogrultusunda kendilerini nasil konumlandirdiklari konusunda ise katilimeilarin
pek ¢ogunun i¢inde bulunduklari durumun tanridan geldigini kabul ettikleri ve

24 Rachel Brezis, “Autism as a Case for Neuroanthropology: Delineating the Role of Theory of
Mind in Religious Development,” The Encultured Brain An Introduction to Neuroanthropology,
ed. D. Lende ve G. Downey (Londra: The MIT Press, 2012), 296-308.

25 Susan Swanson, “Experiential Religion: A Faith Formation Process for Children with Autism,”
Journal of Religion, Disability & Health 14, no. 3 (2010): 240-254.
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duanin bir karsiligr olduguna inandiklari tespit edilmistir. Liu vd. arastirmanin
neticesinde, katilimcilarin inanglarini oldukca net bir bicimde ifade ettikleri,
bircogunun hayatlarinda dua ve ibadeti deneyimledikleri ve bu ritiiellerin
hayatlarinda bir yeri ve bunlarin kendileri lizerinde olumlu bir etkisinin oldugu,
kendilik algilarinda inanglarinin, durumlarmma daha pozitif bakabilmelerine
yardimct oldugu sonuglarina ulasmislardir.?®

Visuri de goriisme teknigini kullanarak otizmli bireylerin din algisini1 ortaya
koymay1 amaglamistir. Orneklem grubu, yaslar1 18-21 arasinda degisen dort
katilimcidan olugmaktadir. Visuri dort katilimciyla yapilan bir aragtirmanin
sonuglarinin  genellenebilirligi {izerinden yapilacak elestirilere yanit olarak
amacinin genellemek degil, kiiclik bir grubu detayli olarak inceleme konusu
yapmak oldugunu belirtmistir. Calismanin sonucunda Visuri, bu ¢alismada zihin
kuraminin aksine sonuglara ulasildigi, Tanriin pasif ve dualara yanit vermeyen
bir varlik olarak algilandig1 ancak ruh, koruyucu melekler ve hayaletler gibi
spritiiel varliklarin var oldugunun kabul edildigi, bir¢ok otizmliden beklenmeyen
sekilde dini sembol ve metinleri anlayabildikleri neticesine ulagmigtir.?’

Otizmlilerde dini inancin ve yasamin miimkiin olmadigindan bahseden
aragtirmalarda One siiriilen arglimanlardan biri de sosyal davranig ve iletisim
bozuklugu nedeniyle otizmlilerin cemaatle yapilan ibadetlere katilamayacaklar1
yoniindedir. Ancak otizmli bireylerin aileleriyle gorisiildiigiinde ailelerin,
¢ocuklarmin da kilisede yeri oldugu ve onlar da dikkate alinarak ibadetlere
katilmalarmin saglanmasina yonelik beklentilerinin oldugu Howell ve Pierson’in
aragtirmasinda gorilmektedir. Calismada bu beklentilerin ortaya konmasi
i¢in otizmli ¢ocuk sahibi dort aileyle goriisme yapilmistir. Bu ailelerin toplam
12 ¢ocugu vardir ve bunlarin yedisi otizmlidir. Ailelerle yapilan goriismeler
sonucunda elde edilen verilen, cemaatin farkindalig1 ve otizmli ¢ocukla iletisim,
kardeslerin perspektifinden otizmli kardes, ¢cocuklarinin kiliseye katilimla ilgili
algilar, kiliselerin daha kapsayici olabilmesi i¢in dneriler ve annelerin ¢ocuklariyla
ilgili dini Gimitleri temalar1 altinda toplanmistir. Cemaatin farkindalhig1 secilen
orneklem gruplarina gore farklilik gostermektedir. Ebeveynlerden licii, cemaatin
otizm hakkinda bilgiye sahip olmadig1 ve ¢ocuguyla birlikte kiliseye gittiginde
olumsuz bakislarin kendilerine ¢evrildigini, cemaatin otizm konusunda yeterince
farkindalik sahibi olmadiklarini belirtmistir. Ailelerden birine gore cemaat

26 Eleanor Liu vd., “In Their Own Words: The Place of Faith in the Lives of Young People
With Autism and Intellectual Disability,” Intellectual and Developmental Disabilities 52, no. 5
(2014): 389-399.

27 Ingela Visuri, “Could Everyone Talk to God? A Case Study on Asperger’s Syndrome, Religion,
and Spirituality,” Journal of Religion, Disability & Health 16, no. 4 (2012): 361- 375.
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mensuplart otizm konusunda bilinglidir ancak ¢ocuklarda bu konuda farkindalik
yoktur. Otizmli ¢ocuklarin kardesleri ise Pazar okulu ve cemaate kardesleriyle
katilimi, kendileri agisindan olumsuz yorumlamaktadirlar oysa ebeveynler otizmli
¢ocuklarin cemaate katilmaktan ve Pazar okuluna gitmekten hoslandiklarini ifade
etmektedirler. Ebeveynlerin hepsi cemaatin engeller konusunda bilgilendirilmesi,
engelli ¢ocuklar hakkinda bilgi sahibi olan bir gorevlinin kilisede bulunmasi,
kilise goniilliileri arasinda engellilerin de yer almasi, onlara saygi ve sevginin
gosterildigi kapsayici bir kilise ortaminin olugturulmasini beklemektedirler. Dini
konuda ise ¢ocuklarmin Tanriy1, Tanrinin da ¢ocuklarini sevmesini, Isa’y1 sevmesi
ve onun yolundan gitmesini, temel dini temalar1 anlamasini timit etmektedirler.?®

McGee, otizmli bireylerin ihtiyaglar1 dogru tespit edilip buna uygun ortamlar
saglandiginda otizmli bireylerin de pastoral hizmetlerden faydalanabilecegini
iddia etmektedir. Bu iddiasin ise birlikte calistig1 {ic cocugun cemaate katilip
devam edebilmesi Ornegiyle ortaya koymaktadir. McGee’nin arastirmasinda,
O6zel ve birebir calismalarla otizmli c¢ocuklarin cemaate katilabildikleri
sonucuna ulasilmistir ancak bu ¢aligmalarin basamaklari, agamalar1 ya da nasil
yapilabilecegine dair bilgi verilmemistir.”

Otizmlilerin cemaate katilmasi ile ilgilenen ve bunun nasil yapilabilecegine
dair veriler sunan Goldstein ve Ault’un, McGee’nin ¢alismasinda eksik olan bu
hususa degindigi goriilmektedir. Goldstein ve Ault Amerika’daki Rodfei Chesed
sinagogunda yapacaklari uygulama i¢in dort asamali bir plan onermektedirler.
Bu agamalar soyle siralanmistir: ihtiyaglar1 degerlendirilmek, degerlendirmelere
yonelik oneriler gelistirmek ve dini liderleri dahil etmek, programi uygulamak,
degerlendirmek ve takip etmek.*” Goldstein ve Ault’un galigmasi, engelli ve/veya
otizmli bireylerin herhangi bir cemaate katiliminin saglanmasi ve siirdiiriilmesi
noktasinda; dinler, cemaatler, aileler ve bireyler arasindaki farkliligin dikkate
alinarak yukarida siralanan basamaklarin uygulanmasiyla her bir gruba uygun
programin gelistirilmesine imkan saglamasi a¢isindan dnemlidir.

Ulkemizde otizmlilerde din algis1 ve din egitiminin imkan1 {izerine olumlu ya
da olumsuz olarak sonuglanan bilimsel diizeyde herhangi bir arastirma mevcut
degildir. Ancak O0gretmen ya da din gorevlilerinin 6zel ilgisiyle yapilmis ve

28 Erica Howell ve Melinda Pierson, “Parents’ Perspectives on the Participation of Their Children
with Autism in Sunday School,” Journal of Religion, Disability &Health 14, no. 2 (2010): 158-
161.

29 Diane McGee, “Widening the Door of Inclusion for Children with Autism through Faith
Communities,” Journal of Religion, Disability & Health 14, no. 3 (2010): 281-285.

30 Penina Goldstein ve Melinda Ault, “Including Individuals with Disabilities in a Faith
Community: A Framework and Example,” Journal of Disability & Religion 19,no.1 (2015): 4.
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medyaya yanstyan birtakim 6rnekler bulunmaktadir. Bunlardan biri, Tiirkiye’de
otizmlilerin ateist oldugu iddiasma karsilik olarak yola ¢ikarak TUBITAK
projesi kapsaminda bir grup 6grenci ve dgretmenin yapmis oldugu caligmadir.
Bu galisma kapsaminda %40 otizmli 3 yasinda bir 6grenci se¢ilmis, egitim
faaliyetine gegmeden Once bir ay boyunca 6zel egitim merkezindeki dersler takip
edilerek 6gretim yontem ve teknikleri gozlemlenmis, sonrasinda ise ¢ocuk igin
uygun olabilecek igerikler segilerek bunlara uygun yontemler denenmistir. Bunun
neticesinde besmele, siikiir, Islam’in sartlar1 ve dua kavrami basarili bir sekilde
Ogretilmistir. Bir ay kadar sliren uygulama sonunda birlikte calisilan ¢ocugun
otizm ylizdesinin de %40’tan %30’a diistiigii gézlenmistir.>’ Bu durum dinin
rehabilite edici bir tarafi olduguyla da yorumlanabilir. Bunun disinda 8’i otizmli
4’1 isitme engelli 12 cocuga goniillii olarak camide din egitimi veren imamin
elde ettigi sonuclar da olumludur. Uygulamay1 yapan imam Cemal Elgioglu,
otistik dgrencilerin cami igerisinde serbest hareket etmesine cemaatten olumsuz
bir tepki gelmedigini ve velilerden olumlu tepkiler aldiklarini belirtmistir.*> Her
ne kadar Tiirkiye 6rneginde yeterli ¢alisma olmasa da bu iki ¢alisma yapilan
faaliyetlerin olumlu sonuglanabilecegini gdstermesi bakimindan kayda degerdir.

Otizmli bireylerde din algisinin olup olmadigi ve bu fikirler sonucunda din
egitiminin imkani hakkindaki literatiire bakildiginda, olumlu ve olumsuz sonug
veren arastirmalarin varligi dikkat ¢ekmektedir. Bu aragtirmalarda kullanilan
yontemlerin ve drneklem olarak secilen gruplarin 6zelliklerinin sonucu etkiledigi
diistiniilmektedir. Ancak otizmli bireylerde inan¢ duygusunun olmadigi ve dini
algilamalarinin miimkiin olmadigina varan iddialarin hem az sayida oldugu hem
de bu arastirmalarda gerek drneklem seciminde gerekse kullanilan yontemlerde
birtakim sorunlarin oldugu tespit edilmistir. Buradan yola ¢ikilarak otizmliler
icin din egitimi konusunun glindemde tutulmasi gerektigi diisiiniilmektedir.
Tiirkiye’de 6zel egitim programlarinda din derslerinin miifredata girmesiyle
konunun akademik zeminde tartisilmasina ihtiyag goriilmektedir. Zira literatiirde
bulunan galismalar hem Islam dini &gretimi hem de Tiirkiye 6rnegini ne kadar
temsil ettigi tartisilabilir. Her ne kadar bu caligmalar heniiz tekrarlanmamis
olsa da mevcut literatiiriin ilkemizdeki otizmli ¢ocuklar i¢in din dersi programi
gelistirme siirecine katki saglayabilecegi goz ardi edilemez.

31 “Otizm Bir Hastalik Degil, Farkliliktir!,” Geng Dergisi, erisim 5 Kasim 2018, http://gencdergisi.
com/6354-otizm-bir-hastalik-degil-farkliliktir.html.

32 “Camide 8’1 Otistik, 4’ii Engelli 12 Cocuga Goniilli Egitim,” Diyanet Haber, 7 Ekim 2018,
erisim 5 Kasim 2018, https://www.diyanethaber.com.tr/gundem/camide-8-i-otistik-4-u-
engelli-12-cocuga-gonullu-egitim-h1857.html.
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3.Din ve Din Egitiminin imkam Tartismalar1 Cercevesinde Otizmli Cocuklar
icin DKAB Dersi Program

Orta-agir zihinsel engeli ve otizm spektrum bozuklugu olan 6grenciler igin Din
Kiilttirtive Ahlak Bilgisi dersi 2010 y1linda programlarda yer almistir. 2010 yilindan
sonra 2013 yilinda revize edilen programin son sekli 2018 yilinda yayinlanmstir.
Bu siireg igerisinde yapilan en 6nemli degisikliklerden biri, programin 4. Smiflar
icin 1. Kademe ve 5,6,7 ve 8. Siniflar i¢in 2. Kademe seklinde ayrilmasidir. Buna
ek olarak 2018 yilindaki programin birinci kademesinde; ‘Dine iliskin Kavram
ve Ifadeler’, ‘Allah’1, Hz. Muhammed (s.a.v)’i ve Kur’an-1 Kerim’i Taniyalim’
ve ‘Sevgi, Dostluk ve Kardeslik’ bagliklarindan olusan 6grenme alani ve ayni
isimdeki tniteler,® ikinci kademesinde ise ‘Din ve Aile’, ‘Din ve Temizlik’,
‘Islam’da Ibadet ve ibadet Yerleri’ ve ‘Dini Giin ve Geceler’ basliklarindan olusan
O0grenme alanlart olusturulmustur.®* Ayrica programin amaglari, uygulamada
dikkat edilecek hususlar, dlcme ve degerlendirme teknikleri de daha detayl
aciklanmigtir. Ancak c¢esitli diizenlemeler yapilmasina ragmen, otizmin hafif ve
agir diizeylerine gore herhangi bir kademelendirmenin yenilenen programlarda
da yapilmadigi dikkat ¢ekmektedir. Ortaogretim kademesi i¢in herhangi bir
DKAB programi bulunmadig1 gibi ilk ve ortadgretim kademeleri i¢in hazirlanan
programda da otizm diizeylerine gore bir siniflamaya gidilmemistir.

Program, birinci ve ikinci kademe i¢in ayni ama¢ ve hedef becerileri
paylagsmaktadir. DKAB dersi programinin amaci, égrencinin giinliik hayatinda
karsilagtigi durumlart dini konular ile bagdastirabilmesi ve buna goére tutum
gelistirebilecegi ¢esitli bilgi, beceri ve davraniglarin kazandirilmasidir.®> Bu amag
dogrultusunda dersin sonunda 6grenci; “Temel dini ve ahlaki sorulara cevap
verebilecektir. Dini kavramlart dogru anlayp kullanabilecektir. Dini inang ve
ibadetleri taniyabilecektir. Dinin i¢tenlik, sevgi, saygi ve inang gibi degerlerinin
oldugunu fark edebilecektir. Dini bilgiler ile toplumsal beklenti ve aliskanliklara
dayali olan davramgslart ayirt edebilecektir. Islam dinini ana kaynaklar:
ile birlikte tamimlayabilecektir. Islam’in iman, ibadet ve ahlaki esaslarini
taniyabilecektir. Toplumsal olarak sergilenen dini ve ahlaki davramslar
taniyabilecektir. Baskalarina karsi giizel davraniglar sergileyebilecektir. Fiziki
ve toplumsal ¢evreyi koruma bilincine ulasabilecektir. Dini ve milli bayramlar:

33 Ozel Ogretim Genel Miidiirliigii, Orta-Agir Zihinsel Engeli ve Otizm Spektrum Bozuklugu
Olan Ogrenciler icin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi 1. Kademe (4.
Sinif) (Ankara: Milli Egitim Bakanlig1 Yay., 2018), 19.

34 Ozel Ogretim Genel Miidiirliigli, Orta-Agwr Zihinsel Engeli ve Otizm Spektrum Bozuklugu
Olan Ogrenciler igin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi 2. Kademe (5, 6, 7
ve 8. Sinif) (Ankara: Milli Egitim Bakanlig1 Yay., 2018), 19.

35 Ozel Ogretim Genel Miidiirliigii, Ogretim Program: 1. Kademe (4. Siif), 17.
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tanwyip, vatan ve millet sevgisini fark edebilecektir. ”3° Programda kazandirilmasi
beklenen beceri ve davranislara bakildiginda, cocuklarin toplumda karsilagtiklar
bir olgu olarak dini tanimalaria yonelik amag ifadeleri dikkat cekmektedir. Ayni
sekilde ahlakin topluma uyum igin gerekli davraniglar oldugu vurgusu mevcuttur.
Ahlakin kazandirilmasi noktasinda ise baskalarina karsi giizel davranis sergilemek
ve c¢evreyi korumak temalar1 altinda konularin yapilandirildigi goriilmektedir.
Bunun yanmi sira toplumsal 6nemi haiz bayramlar ve vatan-millet sevgisi
hakkinda bilgi aktarimi genel amaglar igerisindedir. Bu amaglar dogrultusunda
birinci kademedeki (ilkokul 4. siniflar) otizmli ¢cocuklar i¢in hazirlanan DKAB
dersi programi 6grenme alanlarinda hedef ve hedef davranis sayilari ve bunlarin
bilissel, duyussal ve psikomotor alana dagilimlari sdyledir:

Tablo-1: DKAB dersi birinci kademe 6gretim programinin 6grenme alanlari, hedef ve hedef

davrams sayilari ve bunlarin hedef tiplerine gore dagilhimr®’

Ogrenme Alanlari Hedef Hedef Davranis Biligsel Duyussal Psikomotor
Sayilar1 Sayilar1 Hedefler  Hedefler Hedefler

Dine iliskin Baz1 Kavram ve 10 60 10 2 2

Ifadeler

Allah’1, Hz. Muhammed 3 14 3 - -

(s.a.v)’i ve Kur’an-1 Kerim’i

Taniyalim

Sevgi, Dostluk ve Kardeslik 4 19 4 3 -

Toplam 17 93 17 5 2

‘Dine Iliskin Baz1 Kavram ve Ifadeler’ adin1 tasiyan 6grenme alani ve iinite
toplamda on hedef ve buna bagli olarak altmis hedef davranis icermektedir. Hedef
ifadelerinin hepsi bilissel alana yonelikken bunlardan bazilar1 hem biligsel hem
duyussal ve de hem bilissel hem psikomotor alana iliskindir. Unitenin hedefleri
su sekildedir: “Dilek ve dualarda, karsilastigi duruma uygun dini ifadeleri
kullanir. Kendi ifadeleriyle dua eder. Selamlasmada dini ifadeleri kullanir.
Islam dini ile ilgili temel bilgileri ifade eder. Kelime-i Tevhid’i ve anlamini
soyler. Kelime-i Sehadet’i ve anlamini soyler. Kevser suresini okur ve anlamini
soyler.”*® Bu kazanimlar kapsaminda secilen ifadeler; masallah, insallah, Allah
rahmet eylesin, Allah sifa versin, hayirl yolculuklar, Allah’a 1smarladik, Allah
hayirli dmiirler versin gibi dini dilek ve temenniler, Allah’tm ben seni ¢ok

36 Ozel Ogretim Genel Miidiirliigii, Ogretim Program: 1. Kademe (4. Simif), 17; Ozel Ogretim
Genel Miidiirliigii, Ogretim Programi 2. Kademe (5, 6, 7 ve 8. Sinif), 17.

37 Tablo birinci kademe DKAB 06gretim programinda, ‘hedef ve hedef davranis sayisi” ve
‘hedeflerin dgrenme alanlarina goére dagilimi’ baslikli iki tablonun birlestirilmesinden

olusturulmustur. Bkz. Ozel Ogretim Genel Miidiirliigii, Ogretim Programi 1. Kademe (4.
Swmif), 19.

38 Ozel Ogretim Genel Miidiirliigii, Ogretim Program: 1. Kademe (4. Sinif), 20-23.
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seviyorum sen de beni sev, bana yardim et, beni koru, bana iyilik saglk ver,
beni kazadan ve belalardan koru, isimi kolaylastir, bana aileme mutluluk ver
gibi genel dua ifadeleri, selamiinaleykiim, merhaba gibi selamlasma ifadeleri
ile Islam ve Miisliiman kelimelerinin anlamlar1 seklindedir. Segilen kelime ve
kavramlara bakildiginda giinliik dilde siklikla kullanilan kelimeler oldugu dikkat
¢ekmektedir. Boylelikle ¢ocugun 6grendiklerini hayatina aktararak anlamli ve
kalic1 6grenmeyi gergeklestirebilecegi tahmin edilmektedir.

Otizmli bireylerin dua etme durumlariyla ilgili bulgulara Reddish vd.’nin
calismasindarastlanmaktadir. Calismada dua etme aligkanliklarininniteligini tespit
etmek amaciyla metni belirli (yazili bir sekilde kaynaklarda bulunabilen, rivayetler
yoluyla aktarilabilen dualar) ve metni belirlenmemis (kisinin kendi i¢cinden
geldigi gibi, farkli zaman ve mekanlarda ettigi dular) dualar seklinde bir ayrima
gidilmistir. Metni belirli/yazili dualar belirli durumlarda okunmasi tavsiye edilen
ve genellikle belirli kaliplarda ezberlenilen dualar ifade etmektedir ve otizmli
bireyler bu dualar1 daha ¢ok tercih etmektedir.* Giinliik olarak belirli durumlarda
edilebilecek dualar DKAB miifredatinda kazanim olarak da yer verilmistir.
Bu tiirden dua ifadelerinin &gretiminin fayda saglayacagi ve bu kazanimin
literatiirdeki calismalara uygun oldugu disiiniilmektedir. Ayrica dua etmeyi
belirli durumlarla 6zdeslestiren otizmli ¢ocuklarin olduguna dair arastirmalarin
olmast da bu uygunlugun diger bir sebebidir. Liu vd’nin caligmasindaki
katilimcilardan birinin, okulda, bliylikannesiyle birlikteyken ve yatarken dua
ettigini belirtmesi®® otizmlilerin duayi belirli durumlarla 6zdeslestirdikleri ve
rutinlerine son derece baglilik gosteren otizmliler i¢in bu durumun disiiniilmesi
gerektiginin gostergesidir. Ayni arastirmada Tanrinin varligindan siiphe duymaya
basladigi i¢in Tanridan varsa bunu gostermesini diledigini sdyleyen katilimci,
kilisedeyken Tanrinin ona ‘kiymetli ¢ocugum’ diye seslendigini duydugunu
ve bunun onu heyecanlandigini belirterek dualarin karsiliksiz olmadigina dair
inancin1 paylagmistir. Visuri’nin arastirmasina katilan dort kisiden ikisi ise dua
etmeyi bireye daha iyi hissettiren bir olgu olarak degerlendirerek duanin manevi
giicline isaret etmistir. Ancak bu aragtirmadaki katilimeilar duanin etkisini agik
bir sekilde gézlemlemediklerini de ifade etmislerdir.* Bu durum iizerinde kisisel
inanglarin etkili olabilecegi diisiiniilmektedir. Tiirkiye’de de TUBITAK projesi
kapsaminda uygulamali olarak gergeklestirilen ¢alismada duanin 6gretilebildigi
sonucuna ulasilmistir.** Sonug olarak miifredatta hem giinliik dilde kullanilan bazi

39 Reddish vd., “Religious Cognition,” 106.

40 Liu, “In Their Own Words,” 393.

41 Visuri, “Could Everyone”, 365-366.

42 Geng Dergisi, http://gencdergisi.com/6354-otizm-bir-hastalik-degil-farkliliktir.html.
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dua kaliplarina hem de kendi ifadeleriyle dua etme davranigina yonelik kazanimlar
yer aldigr goriilmekte ve literatiirdeki calismalarin bunun kazandirilmasinin
miimkiin olduguna isaret ettigi goriilmektedir.

“Allah’1, Hz. Muhammed (s.a.v)’i ve Kur’an-1 Kerim’i Tantyalim” baslikli
O0grenme alani ve Unite, lic hedef ve buna bagli olarak yazilmis on dort hedef
davranistan olusmaktadir. Hedeflerin iicii de bilissel alandadir. Unitenin
kazanimlari ise soyledir: “Allahin var ve bir oldugunu soyler. Hz. Muhammed

(s.a.v)’in son peygamber oldugunu séyler. Kur an-1 Kerim’i tanur” %

Allah’1n var, bir, esi ve benzeri olmayan, her seyi yaratan, her seyi isitip bilen
bir varlik olmasi 6zellikleriyle kazandirilmasi hedeflenmektedir. Literatiirde
en cok tartisilan konulardan biri Allah’in varligi, birligi gibi olduk¢a soyut
olan bu konunun otizmlilere gerek bilgi gerekse inang¢ diizeyinde kazandirilip
kazandirilamayacagi meselesidir. Alan yazin tarandiginda her iki goriise
dair aragtirmalarin da mevcut oldugu gorilmektedir. Otizmlilerde Allaha
inancin olusamayacagima dair iddialarin temelinde, otizmlilerin soyut konular
algilayamamas1 vardir. Ancak Allah inancina sahip otizmlilerin mevcudiyetine
dair arastirmalarin da bulunmasi, Allah inancinin 6gretiminde ve bu inang
duygusunun olugmasinda Ogretim yontemlerinin etkili bir husus oldugunu
diisiindtirmektedir. Bu konuda, tipki otizmli bireylerde oldugu gibi islem 6ncesi
donem ya da somut islemler doneminde soyut diislincenin gelismedigi cocuklara
Allah konusunda bilgi verilirken kullanilan tekniklerin otizmli ¢cocuklara Allah
inanciin 6gretiminde de yardimci olabilecegi diisiiniilmektedir. Ancak otizm
diizeyi yiiksek olan ve buna agir zihinsel geriligin eklendigi bireylerde konunun
O0gretiminin miimkiin olmayabilecegi de goz oniinde bulundurularak, cocugun
otizm seviyesi, gelisim ve alg1 diizeyi ve ihtiyaclar1 dikkate alinarak konunun
ogretilip 6gretilemeyecegine ya da hangi tekniklerin uygulanabilecegine bireysel
egitim plani dogrultusunda karar verilmesi onerilebilir.

Hz. Muhammed ile ilgili hedef icerisinde ise Hz. Peygamberin Allah tarafindan
secildigi, son peygamber oldugu ve adi amildiginda salavat getirilecegini
sOylemesi beklenmektedir.** Hz. Muhammed’in 6gretiminde ise sevgi temelli
yontemlerin tercih edilmesi ve kissalardan faydalanilmasi onerilebilir. Nitekim
kissa ile 0gretim, kissalar vasitasiyla hem Kur’an-1 Kerim hem de hadislerde
karsimiza ¢ikan bir tekniktir. Otizmli ¢ocuklarda kissa ve dykiilerin kullanimina
sosyal Oykii teknigi biciminde rastlanmaktadir. Sosyal Oykiiler ¢cocugun bakis
acisina gore yazilmasi gereken, sosyal becerileri kazandirmak amacina doniik,

43 Ozel Ogretim Genel Miidiirliigt, Ogretim Program: 1. Kademe (4. Sinif), 24.
44 Ozel Ogretim Genel Miidiirliigii, Ogretim Program: 1. Kademe (4. Swnif), 24.
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SNI1K sorularmin cevaplarinin yer aldigi, olumlu bir dil igeren, basit ciimle
yapilariyla yazilmis ve ¢ocugun ilgi ve yeteneklerine uygun nitelikler tagimasi
beklenmektedir. Sosyal Oykii teknigi ile bircok sosyal becerinin dgretilebildigi
arastirmalarla ispat edilmistir.*® Ancak Hz. Peygamberin 6gretiminde sosyal
Oykiiden yararlanilabilmesi meselesine bakildiginda, sosyal Oykiilerin sosyal
becerileri 6gretmek icin kullanildig1 ancak peygamber kissalarinin tek amacinin
bu olmadiglr noktasinda bir uyumsuzluk mevcuttur. Ayrica sosyal Oykiilerin
birinci tekil sahis kipinde yazilmasinin gerekliligi ortaya konmustur, peygamber
kissalarin1 ‘ben’ kipiyle anlatmak da miimkiin olmadigindan otizmliler i¢in
gelistirilmis bu teknigin peygamberlerin Ogretiminde kullanilamayacag:
diistiniilmektedir. Buna ragmen zeka geriligi bulunmayan otizmli ¢ocuklar igin
hikaye tekniginin kullanilabilecegi sOylenebilir.

Hz. Peygamberin 6gretiminde karsilasilabilecek bir diger giicliik de olay
ve hikayelerin anlatiminda resimlerin kullanilmasi otizmlilerin 6grenmesini
kolaylastirirken Hz. Peygamberin resminin olmamasi ya da gorselle temsil
edilememesinin, konunun 6gretimini zorlastirmasi yoniiyledir.

“Kur’an-1 Kerim’i tanir.” kazanimi igerisinde ise Kur’an’1i diger kitaplar
arasindan segebilmesi, onun kutsal kitabimiz oldugunu, Allah tarafindan Hz.
Muhammed’e gonderilen son kitap oldugunu sdylemesi beklenmektedir.*® Sekil
olarak Kur’an’1diger kitaplardan ayirt edebilmesi beklenmektedir. Ciinkii oldukca
somut ve ¢ocugun gorlip temas edebilmesi bakimindan din dersi igerisinde
yer alan diger konulardan farklilik arz etmektedir. Cocugun Kur’an’t alip
inceleyebilmesi bakimindan &gretiminde biiyiik zorluklarla karsilagilmayacagi
tahmin edilmektedir.

Birinci kademenin son iinitesi olan “Sevgi, Dostluk ve Kardeslik™ {initesinde
yer alan dort hedef soyledir: “Allah ve peygamber sevgisini ifade eder. Ailesine,
ogretmenlerineve arkadaglarinasevgisini séz ve davranislariyla gosterir. Sevgisini
s0z ve davranmiglaryla ifade eder. Cevresindeki canlilara sevgisini gésterir.”?

45 Behre Balgik ve Ilknur Tekinarslan, “Otizmli Cocuklara Sosyal Beceri Ogretiminde Sosyal
Oykiilerin Etkisinin Incelenmesi,” Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 45,
no. 1 (2012): 165-190; Ceyda Turhan ve Sezgin Vuran, “Otizm Spektrum Bozuklugu Gosteren
Cocuklara Sosyal Beceri Ogretiminde Sosyal Oykii ve Video Model Uygulamalarinim Etkililik
ve Verimlilikleri,” International Journal of Early Childhood Special Education (INT-JECSE)
7, no. 2 (2015): 294-315; Ozcan Karaaslan ve Metehan Kutlu, “Otizm Spektrum Bozuklugu
Olan Bireylerde Sosyal Oykii Kullanimi: Alanyazin Taramasi,” C.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 19, no. 2 (2010): 1-17.

46 Ozel Ogretim Genel Miidiirliigii, Ogretim Programi 1. Kademe (4. Sinif), 24.

47 Ozel Ogretim Genel Miidiirliigii, Ogretim Program: 1. Kademe (4. Sinif), 25.
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Buna bagli olarak beklenen davranislar; Allah’t ve peygamberi sevdigini
sOylemesi, annesine babasina ve arkadaslarina karsi seni seviyorum ya da canim
arkadasim, kardesim gibi sevgi sozciiklerini kullanmasi, evcil hayvanlara, sokak
hayvanlarina ve bitkilere onlar1 besleyerek sevgisini ifade etmesi ya da annesine
ve babasina sarilarak sevgisini gostermesi bi¢iminde siralanmigtir. Bu konuda
da onerilen ilk teknik model olmadir. Model olma yoluyla ¢ocuk bu davraniglar
ve sozciikleri taklit edebilir, ancak otizmli ¢ocuklarin bazilarinda dokunulmaya
kars1 tepki gelistirme, fiziksel temasi reddetme gibi 6zelliklerin bulunabilecegi*®
diisiintildiigiinde, bu kazanimlara ulasmasi zorlasacaktir. Ayrica insanlarla iliski
kurmakta zorlanan otizmli bireylerin oldugu da disiinildiiginde® sevgiyi
ifade etme konusunda basariya ulasamayabilirler. Ancak din dersi igerisinde
de bu konuya yer verilmesi ve buna yonelik calismalarin yapilmasi, ¢gocugun
bu yetenekleri gelistirmesine imkan saglanmasi acisindan Onemli oldugu
distiniilmektedir.

Otizmli ¢ocuklar icin birinci kademe DKAB programima bakildiginda
uygulamada zorluklarlakarsilasilabilecek konularm mevcut oldugu goriilmektedir.
Ancak s6z konusu konular uygun yontem ve tekniklerle cocuklarin otizm seviyesi
ve gelisim diizeyleri dikkate alinarak islendiginde hem dini gelisime hem de
sosyal gelisimlerine katkida bulunabilecek nitelikte bir gelisim saglanacagi
distinilmektedir.

Otistik ¢ocuklar icin DKAB programi ikinci kademeye (ortaokul 5,6,7 ve 8.
siniflara) ait 6grenme alanlar1 ve hedeflerin dagilimi ise soyledir:

Tablo-2: DKAB dersi ikinci kademe 6gretim programinin 6grenme alanlari, hedef ve hedef

davrams sayilari ve bunlarin hedef tiplerine gore dagihmr*

Ogrenme Alanlar Hedef Hedef Davrams Bilissel Duyussal  Psikomotor
Sayilari Sayilar Hedefler Hedefler  Hedefler

Din ve Aile 2 9 2 2 2

Din ve Temizlik 6 21 5 3 1

Islam’da Ibadet ve Ibadet Yerleri 10 41 10 1 1

Dini Giin ve Geceler 3 12 3 1 -

Toplam 21 83 20 7 4

48 Darica vd., Otizm ve Otistik Cocuklar, 37.
49 Korkmaz, Ah Su Otizm, 24.

50 Tablo, ikinci kademe DKAB 6gretim programinda, hedef ve hedef davranis sayis1 ve hedeflerin
O0grenme alanlarina gore dagilimi baslikli iki tablonun birlestirilmesinden olusturulmustur.
Bkz. Ozel Ogretim Genel Miidiirliigii, Ogretim Programi 2. Kademe (5, 6, 7 ve 8. Simif), 19.
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Birinci 6grenme alaniyla ayni adi tasiyan ‘Din ve Aile’ linitesinde iki temel
hedef yer almaktadir. “Aile bireyleri ile olumlu iliskiler kurar” ve “Aile ici
sorumluluklarin yerine getirir” seklinde ifade edilmis iki hedefe bagl dokuz
hedef davranisin hepsi ¢ocugun giinliik hayatina aktarip uygulayabilecegi; anne
babasinin soylediklerine uygun davranmak, onlarla oyun oynamak, {iziintii ya
da sevincini paylasmak, odasini, esyalarin1 diizenlemek, evdeki temizlik, sofra
kurma gibi islere yardim etmek gibi davranislardan olusmaktadir. Siiphesiz ki
bu tiirden davraniglarin kazandirilmasi ¢ocugun aile ile iligkilerine olumlu katki
saglayacaktir. Ogretmenin aile ile iletisim halinde kalarak kazanimlarin edinilmesi
icin firsat Ogretiminden faydalanmalari konusunda aileyi bilgilendirmesinin
kazanimlara ulasilmasinda katki saglayacag: diisiiniilmektedir. Ornegin; ailenin,
cocuga verilen her sorumlulugu onlarin istedigi bi¢cimde yerine getirmesini
beklemek yerine sabirla ve gerek duydugunda yardim ederek, g¢ocugun
sorumluluklarin1 6grenmesine katki saglayabilecegini bilmesi gerekmektedir.
Kendisine verilen sorumluluklar1 gergeklestirdiginde pekistirilmesi neticesinde
¢ocugun kendine giiven ve bagimsizlik duygusu da gelisecek ve siire¢ sonunda
sorumluluklarini tek basina yerine getirebilir hale gelebilecektir.”® Otizmli
cocuklarin ev islerine dahil olarak gorev ve sorumluluk aldiginda daha
uyumlu davranislar sergilemek suretiyle sosyal becerileri gelistigi gibi takintil
davraniglarinin da azaldigi goriilmiistii. Bunun i¢in evde yerine getirmesi
gereken sorumluluklar ile ilgili glinliik rutinine sofray1 kurmaya yardim etmek,
yatagint toplamak, kiyafetlerini yerine koymak gibi davranislarm eklenmesi
gerekmektedir.’> DK AB miifredatinda da bununla ilgili bir kazanim olmasi evdeki
ogrenmelere destek saglamasi yoniinden olumlu goriilmektedir. Ancak miifredatta
konunun dini boyutuna, islam’da ailenin dnemine yonelik herhangi bir bilgiyle
deginilmemistir. Her ne kadar aslolan ¢ocugun bu davranislari1 kazanmasi olsa da
otizm seviyesi diisiik olan ve bunu algilayabilecek ¢ocuklara ailenin dinimizdeki
6neminden de bahsedilmesine yonelik bir vurgunun programda yer almasinin
uygun olacagi diigiiniilmektedir.

“Din ve Temizlik” iinitesinde ise dinin temizlikle iliskisinin de vurgulandigi ve
bilissel ve psikomotor hedeflerin birlikte yer aldig1 goriilmektedir. “Islam dininin
temizlige verdigi onemi soéyler, giinliik temizligin gereklerini yerine getirir,
cevresini temiz tutar, abdestin farzlarini ifade eder, abdest alir, gusiil abdestinin

farzlarint ifade eder.” seklinde alti hedeften olusan bu initede ¢ocugun 6z
bakim becerilerini gelistirecek bir katkinin edinilebilecegi diistiniilmektedir. Zira

51 Darica vd., Otizm ve Otistik Cocuklar, 169-170.

52 Baris Ekici, Otizm Hayati Kolaylastirma Kilavuzu (Istanbul: Ekinoks Yaym Grubu, 2018),
112-117.
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giinliik beden, elbise ve ¢evre temizligine dair konularda biligsel ve psikomotor
kazanimlar birlikte yer almaktadir.® Burada ¢ocugun 6grenmesinde giigliikle
karsilasilabilecek ya da sadece davranigsal olarak kazandirilmasi yeterli oldugu
halde abdestin ve gusliin farzlarmi ifade etmesi yoniindeki kazanim ¢ocugun
biligsel durumuna gore farklilik gosterebilecegi diisiiniilmektedir. Abdestin nasil
almacagmin 6gretimi resimli kartlar, uygulamali oyun ve etkinliklerle daha
kolayken abdestin ve gusiil abdestinin farzlarini sdylemesinin yalnizca biligsel
ogrenmeye bagli olmasi ve ¢ocuklarin konuyu nasil anlamlandiracagi noktasindaki
belirsizlik nedeniyle daha zor oldugu ve pratikte fayda saglamayabilecegi tahmin
edilmektedir.

“Islam’da Ibadet ve Ibadet Yerleri” tnitesi ise; “Ibadetin Islam dinindeki
onemini ifade eder. Islam dinindeki bashca ibadetleri ifade eder. Namazla ilgili
yapilmasi gerekenleri ifade eder. Orugla ilgili temel kavramlart ifade eder. Orugla
ilgili yapilmasi gerekenleri ifade eder. Zekatin ozelliklerini ifade eder. Hac ile
ilgili baslica ozellikleri ifade eder. Ibadet yerlerini tamr. Camiye ait bazi yapilar:
tanwr: [hlas Suresini okur ve anlamini séyler. > seklindeki kazanim ifadelerinden
olugmaktadir ve kazanimlara bagl olarak yazilmig 41 hedef davranisin 38’i
‘soyler’ ifadesiyle bitmekte ve bilissel kazanimlara isaret etmektedir. Psikomotor
hedef davramslar ise gorsel materyallerde Kabe’yi ve camiyi gostermek
seklindedir. Konu igeriklerine bakildiginda ibadet ve ibadet yerlerinin 6gretimi
hususunun, genel dini konular icerisinde davranigsal olarak kazandirilmaya en
miisait konular oldugu sdylenebilir. Zira otizmli bireylerde din ve din egitiminin
imkan1 konusundaki tartigmalarda olumlu goriislere sahip arastirmacilar otizmli
bireylerin ibadetlere katilimi konusuna odaklanmiglardir ve bunun yalnizca dini
gelisime degil, bireyin sosyallesme becerilerine de katki saglayacagini diisiinerek
pratik konulara yoneldikleri goriilmiistir.”> DKAB miifredatinda yer alan bu
iinite de pratiklere miisait olmasina karsin gerek kazanimlarda gerekse onerilen
Ogretim yontem ve tekniklerinde ¢ocugun camiye giderek ibadete katilmasi ya da
sagliginin izin verdigi 6l¢iide orucu deneyimlemesi gibi hususlarin yer almadigi
gorlilmektedir. Bu durumda DKAB programinin bu iinitesinde literatiirde ortaya
konan hususlarin dikkate alinmadigi sdylenebilir. Ayrica s6z konusu durum,
DKAB programinda, programin bir 6zelligi olarak belirtilen uygulamalilik ve
davranigsallik ilkeleriyle’® de g¢elisen bir goriintii arz etmektedir. Burada otizmli

53 Ozel Ogretim Genel Miidiirliigii, Ogretim Programi 2. Kademe (5, 6, 7 ve 8. Simif), 21.
54 Ozel Ogretim Genel Miidiirliigii, Ogretim Program: 2. Kademe (5, 6, 7 ve 8. Sinif), 22-23.

55 Goldstein ve Ault, “Including Individuals with Disabilities,”; Howell ve Pierson, “Parents’
Perspectives,”; McGee, “Widening the Door,” Swanson, “Experiential Religion”.

56 Ozel Ogretim Genel Miidiirliigii, Ogretim Programi 2. Kademe (5, 6, 7 ve 8. Swnif), 10.
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bireylerin dini ibadetlerden sorumlu olup olmadiklar1 meselesi fikhi olarak
One siiriilebilir. Ancak bu konu hem alanimizin disinda kalmaktadir hem de
literatiirdeki caligmalarda da oldugu gibi odak nokta bireyin dinin rehabilite
edici giiclinden fayda saglamasi ve dini sosyallesmeyi yasayarak gelisimine
katki saglamasidir. Bu noktada fikhi yiikiimliiliikler tizerinde tartigmanin anlaml
olmadig diisiiniilmektedir.

Ibadet ve ibadet yerleri ile ilgili iinitenin neredeyse tamamen bilissel diizeydeki
kazanimlardan ibaret kalmasi iilkemizde din derslerinin laiklik ilkesi esasinca
din, vicdan ve diislince Ozgiirliigline vurgu yapan bir kiiltiir dersi bi¢iminde
uygulanmasindan kaynaklandigi ile izah edilebilir. Ancak bu durum otizmli bireyler
icin yeniden diistiniiliip alanda yapilan ¢aligmalar dikkate alinarak tasarlanmalidir.

“Dini Giin ve Geceler” iinitesi de dinin giinliik hayata yansimalarinin en kolay
misahede edilebilecegi ve olduk¢a somut konulardan biridir. Bu iinite i¢erisinde;
“Islam dinindeki nemli giinlerden birinin Cuma oldugunu séyler. Dini bayramlart
tamir. Dinimizdeki onemli geceleri soyler” hedef ifadelerine bagli 12 hedef
davranis yer almaktadir ve hedef davranislarin hepsi bilisseldir. Ibadet ve ibadet
yerleri linitesi gibi bu {inite de ¢ocugun katilabilecegi Cuma, bayram namazi,
kandillerde camilerde diizenlenen programlar gibi etkinliklerden olugmaktadir
ve soyut diisiincenin hi¢ gelismedigi otizmli bireyler i¢in dgrenilmesi kolay
dini konulardir. Ancak miifredatta bunun bilissel diizeyle sinirlandirilmasinin
Ogretimi zorlastiracagi veya anlamli bir 6grenmenin gerceklesmeyecegi tahmin
edilmektedir. Yine literatiirdeki calismalar esas alinip ilgili hazirliklar yapilarak
cocuklarm bu dini etkinliklere katilimimin saglanmasiyla daha anlamli bir
O0grenmenin gerceklestirilebilecegi diisiiniilmektedir ancak miifredattaki hedef
ifadeler buna goére hazirlanmamustir.

Birinci ve ikinci kademe DKAB programlarinda sunulan 6rnek islenislere
bakildiginda 6rnek islenislerde de biligsel becerilere isaret eden ve ezbere
dayali1 bir takim etkinlik 6rnekleri sunuldugu goriilmektedir.’” Su igmeden once
besmele ¢ekmek, son peygamber kimdir sorusuna Hz. Muhammed diye cevap
vermek gibi etkinliklerde 6gretmenin model olmasi 6grenciden onu taklit etmesi
beklenmistir.®* Ogretim siireci sonunda cocuk bu sdzciikleri ezberleyebilir,
ancak bunlarin anlami konusunda higbir bilgilendirmenin yapilmayisi 6gretimin
yalnizca en alt biligsel islem basamag: diizeyinde kalmasiyla sonuglanacaktir.
Bu yiizden hem 6gretimin planlanmasinda hem de igerigin se¢iminde bireysel

57 Ozel Ogretim Genel Miidiirliigii, Ogretim Programi 1. Kademe (4. Simif), 26-28; Ogretim
Programi 2. Kademe (5, 6, 7 ve 8. Sinif), 26-28.

58 Ozel Ogretim Genel Miidiirliigii, Ogretim Programi 1. Kademe (4. Sinif), 26-27.
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egitim planlar1 da dikkate alinarak DKAB dersi i¢in 6grencinin otizm ve geligim
diizeyine uygun, uygulamada ve giinliikk hayatta kullanabilecegi ve g¢ocuga
duygusal ve sosyal yonden de olumlu etki edebilecek etkinliklere yer verilmesi
gerektigi diistiniilmektedir.

Sonuc ve Oneriler

Otizmlilerde din ve din egitiminin imkani g¢ercevesinde, otizmliler igin
hazirlanmig DKAB 6gretim programlarinin incelendigi bu arastirmada, otizmli
bireylerde din algisinin olumsuz oldugu iddiasiyla temellendirilen calismalar
kadar olumlu sonuglara ulasan ¢alismalarin da oldugu goriilmektedir. Burada,
olumsuz sonuglanan ¢aligmalarin daha ¢ok anket teknigiyle yapilirken, olumlu
sonuclanmis calismalarin  goriisme/miilakat teknigiyle uygulandigi dikkat
¢ekmektedir. Bu durum, gériismede anlagilmayan noktalarin goriismeci tarafindan
agiklanabildigi, bunun da otizmli bireyin kendisini ifade etmesine yardimci olacak
bir siire¢ oldugu fikriyle yorumlanirsa olumlu sonuglara ulasilma ihtimalinin
artabilecegi diisiiniilmektedir. Ancak buna ragmen otizm ve din konusunda net
bir sdyleme varmak miimkiin olmayacaktir. Bu belirsizligin en 6nemli sebebi,
calisma yapilan otizmli bireylerin otizm seviyesi ve otizme eslik eden bagka
herhangi bir engel durumunun olup olmayisidir. Ornegin; otizmle birlikte zeka
geriligine sahip olan bireylerle yapilan bir ¢alisma ile yiiksek fonksiyonlu otizme
sahip bireylerle yapilan bir arastirmanin sonuglar1 farklilik gosterecektir. Yapilan
bu calisma igerisinde, her iki 6rneklem grubuyla da calisilmis arastirmalar
taranarak aktarilmistir. Literatiiriin taranmasi neticesinde otizm seviyesi diisiik
olan bireylerde din algis1 olabilecegi dolayisiyla uygun yontem ve tekniklerle
verildigi takdirde din egitiminin de olumlu sonug verecegi kanaatine ulasilabilir.
Zira otizmlilerde dini algilamanin, dolayisiyla din egitimi vermenin miimkiin
olmadigin1 iddia edenler bu iddialarini, zihin kurami cergevesinde, soyut
diisiinme becerilerinin gelismemis olmasiyla temellendirmektedirler. Oysa soyut
diisiincenin gerceklesmedigi okul dncesi donem ve ilk ¢ocukluk doneminde dini
konular 6grenilebilmektedir. Olumsuz yondeki iddialarin bir diger temeli de sosyal
davranis ve iletisim yetersizlikleri noktasindadir. S6z konusu durum, literatiirdeki
aragtirmalarin pek cogunda cemaatle ibadetin yaygin oldugu Hristiyan bireylerin
orneklem almmasiyla ilgili olabilir. Cemaate katilim noktasinda olumlu
sonuclanan ¢aligmalar da mevcuttur. Buna ragmen durum tersinden de okunabilir.
Otizmli bireyler sosyal ortamlarda kabul gérmedigi ya da onlari sosyallestirmeye
yonelik etkinliklere yer verilmedigi i¢in sosyal davranis bozukluklar1 ve iletisim
yetersizlikleri derinlesiyor olabilecegi goz 6nilinde bulundurulmalidir. Ancak s6z
konusu iddialar1 genellemenin miimkiin olmadig1 diisiiniilmektedir. Ornegin;
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otizm seviyesi yiiksek ve/veya otizmle birlikte zeka geriligine sahip bireyler
i¢in din egitiminde olumlu sonuglara ulasilabilecegi iddiasini kesin bir hiikiimle
paylasmak miimkiin olmayacaktir.

Literal tarama sonucunda dikkati ¢eken bir diger sonug da gerek olumlu gerekse
olumsuz sonuglanan galismalarin hepsi Islam digindaki dinlere mensup bireyler ya
da onlarmn aileleriyle yapildigiyla ilgilidir. Islam dini kendine has yapis1, 6gretim
ve algilanig bigimiyle diger dinlerden farklilik gdsterebilecektir. Ulkemizde 6zel
gereksinimli bireylerin din egitimine dair pek ¢ok arastirma bulunsa da yalnizca
otizmli bireylere yonelik herhangi bir aragtirmanin olmamasi, otizmlilerde din
egitimine dair ¢aligmalarin Miisliiman bireylerle ve Tiirkiye drnekleminde de
tekrarlanmast gerektigini diisiindiirmektedir. S6z konusu literal incelmenin
neticesinde tespit edilmis olan otizmli bireylerde din algisinin miimkiin olmadigi,
bundan dolay1 onlara din egitimi verilemeyecegine dair goriisler bir tarafa
birakilirsa, olumlu sonu¢ veren g¢alismalarda din egitiminde pratik konulara
agirlik verildigi ve uygulamali olarak, bireylerin ibadetlere katilimi, dini ifadeleri
giinliik hayatinda kullanmas1 ve Allah’1 dua edilen, baglanilan bir varlik olarak
algilamasi iizerinde duruldugu goriilmistiir. Bu ¢ergevede DKAB miifredatina
bakildiginda bilissel kazanimlarin agirlikli oldugu, duyussal ve psikomotor alanla
ilgili olduk¢a sinirl sayida kazanima yer verildigi goriilmiistiir. Bu baglamda,
halihazirdaki programin ilgili literatiirle yeteri kadar 6rtiismedigi sdylenebilir.

DKAB programlariyla ilgili dikkati ¢eken bir diger husus da programin
orta-agir zihinsel engeli ve otizm spektrum bozuklugu olan 6grenciler igin
hazirlanmis oldugudur. Oysa yiiksek fonksiyonlu otizmliler, otizme has farkl
gelisim Ozellikleri gosterebilirken, ayni zamanda normal zeka fonksiyonuna ya
da istilin birtakim yeteneklere sahip olabilmektedirler. Mevcut program yiiksek
fonksiyonlu otistiklere hitap etmedigi gibi onlar i¢in hazirlanmig ayr bir program
da yoktur. Bu durumda, yiiksek fonksiyonlu otizmliler i¢in de program gelistirme
calismalar1 yapilmasi 6nerilebilir.

Egitimin biitiin kademelerinde program gelistirme siirecindeki en Onemli
unsurlardan biri ihtiyaglardir. Otizmli bireylerin din ve dinin duygu durumlaria
ve davraniglarina etkisi noktasindaki ihtiyaglari sistematik olarak analiz edilerek,
konularin se¢ilmesi halinde verilen dersin daha etkili olabilecegi diisiiniilmektedir.
Halihazirdaki program gergeve olarak tasarlanmigsa; ihtiyaglarin ve ihtiyaglara
gore konu, igerik ve Ogrenme-0gretme etkinliklerinin se¢iminin &gretmen
tarafindan yapilarak daha bireysel planlar gelistirmeleri halinde din egitiminin
olumlu sonuglarinin miigahede edilebilecegi diistiniilmektedir.

Finansal Destek: Yazar bu ¢alisma i¢in finansal destek almamustir.
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Evlenme ve Bosanma Deneyimleri Arasindaki iliskide Dindarlik
Faktoriiniin incelenmesi’

Fatma Baynal'

Oz

Bu arastirmanin amaci, evlilik ve bosanma deneyimi iliskisinde dindarlik faktérini incelemektir. Calismamizda nitel
arastirma yontemlerinden fenomenolojik arastirma deseni; veri toplama araglarindan yari yapilandiriimig milakat teknigi
kullaniimistir. Arastirmanin ¢alisma alanini istanbul ilinde yasayan katilimcilar olusturmustur. Kadin ve erkek katilimcilardan
onar kisi olmak tzere toplamda yirmi kisi ile gorstlmustir. Arastirmada katiimcilarin kisisel 6zellikleri, dindarlik algilar,
evlilik kriterleri, bosanma nedenleri, evlilik ve dindarlk ile ilgili gorugleri de alinarak bosanmalarin 6nlenmesinde dindarligin
etkisini tespit etmek amaglanmistir. Arastirma sonucuna gore evlenme kriterlerinde duygusal nedenler 6n planda olmakla
birlikte dindarlk kriterinin etkili oldugu; bosanma nedeni olarak aldatma, ilgisizlik, iletisimsizlik, sorumsuzluk ve ekonomik
nedenler ile ilgili problemlerin ilk siralarda yer aldigi goralmustir. Ayrica anne ve babalarini evliliklerinde rol model olarak
alan ya da karsisinda ebeveynleri gibi bir es olmasini isteyen kisilerin aile iliskilerinde yanls davranis ve beklentiler icerisine
girdikleri; psikolojik sorunlari olan bireylerin aile igi iligkilere bu sorunlari yansittiklari gérilmustir. Bosanma deneyiminden
sonra evlilik kriterlerinde duygusal nedenlerin yerini daha mantiksal nedenlerin aldigi gorllmustir. Katilimcilarin
gogunlugunun yasadigi en biylk pismanlik, karsi tarafi iyi taniyamadan kisa strede evlenmeleridir. Katilimcilar, dindarligin
sadece pratikteki yontini uygulamanin bogsanmalari 6nleyemeyecegini; ancak kisisel ahlaki da igerisine alan samimi bir
dindarlik anlayisina sahip olundugunda bu durumun degisebilecegini belirtmislerdir.

Anahtar Kelimeler
Din psikolojisi ® Dindarlik  Evlilik ¢ Bosanma e Nitel arastirma

The Role of the Religiosity Factor in Relation to Marriage Experiences and Divorce Process

Abstract

The aim of this study was to investigate the relationship between the religiosity factor and the process of divorce marriage
experiences using a phenomenological research design from qualitative research methods. Data collection tools include a
semi-structured interview technique, and the study is composed of participants living in the province of istanbul. Twenty
people were interviewed, including ten men and women from the male and female participants. The purpose of the
study was to determine the effect of religiousness on the prevention of divorce by taking into consideration the personal
characteristics of the participants, perceptions of religiosity, marital criteria, and the reasons for divorce, marriage, and
religiosity. According to the results of the research, the religiosity criterion was found to influence the emotional causes in
the marriage criteria. Problems related to deception, indifference, lack of communication, irresponsibility, and economic
reasons appeared in the first place as reasons for divorce. In addition, those who take their mothers and fathers as
role models in their marriage, or who want to have a partner like their parents, enter into the wrong behavior and
expectations in family relationships. It has been seen that individuals with psychological problems reflect these problems
in family relationships. After the divorce experience, emotional reasons have been replaced by more logical reasons.
The greatest regret from most of the participants is that they got married too quickly, and they did not take the time
to get to know their partner. Some of the participants thought that this situation might be useful in preventing divorce.
Participants say that practicing religiosity cannot prevent divorces from happening, but that may change when people
have a sincere understanding of piety that incorporates personal morality.

Keywords
Psychology of religion e Eligiosity ® Marriage ¢ Divorce ¢ Qualitative research
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Extended Summary

In our age, as a result of the phenomena of technology, individuality, and globalization,
the divorce rate is rapidly increasing despite the change in family structure. Divorce can
cause various psychological effects such as trauma. Therefore, the divorced individuals and
their children need psychological and social support.

With a divorce, if both members are adaptable, it can either prevent the divorce from
happening or be a factor that affects an amicable divorce; detecting divorce enhancing or
inhibiting factors is an important issue.

As in many other areas, religion or religiousness play an important role in the continuation
of marriage and divorce. This drove the reasons investigated in our study for what causes a
divorce. Divorced individuals were asked questions about the effect of religiousness in the
process of marriage and divorce. This research will contribute to the field of marriage and
divorce in terms of eliminating the lack of adequate study of the religiosity factor.

Our study conducted interviews with 20 divorced people, including ten women and ten
men. The majority of the participants we interviewed were middle aged adults with a high
level of education, who spent most of their lives in Istanbul, and who participated in certain
professions. Female participants, in particular, needed jobs to make a living during or after
the divorce.

Based on the findings, we cannot say to remove the high educational level as a factor of
divorce. In fact, it is effective for women to display a more decisive attitude toward divorce.

Most participants chose to get married based on the emotional factors “appearance” (8
people), “love to be/to like” (8 people). Also “being religious” (6 persons) and “not suitable
for families” (4 people) criteria were significant. According to this, being religious is among
the criteria sought in marriages.

We can say that these two options, which are connected with each other, such as exterior
appearance and being in love, are not functional in maintaining the marriage in terms of the
marriage criteria and that it is more important to approach marriage from a logical point of

view.

According to participants at the beginning of a divorce, the research results of “deception/
deceived” (9 people) were at the top of the list. The second reason is “indifference” (6
people). This was followed by “communication” (5 people), “irresponsibility” (5 people),
and “economic reasons” (5 people). “Psychological violence” (4 people), “physical strength”
(4 people), “disrespect” (3), and “jealousy” (3) are also among the causes of divorce. The
deception angle, after women had been deceived, led them choosing “irresponsibility” (5
people) as a major cause of divorce, and men chose “indifference” (4 people).
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The reasons for divorce that emerged in our research show parallels with other research.
According to participants, divorce does not depend on a single cause; we see a negative
situation could cause different problems. Also, disrespectful communication problems
in couples and the emergence of situations such as irresponsibility, poor communication
within the family, and being unable to relate to one another are other reasons. According to
this, spouses did not spend time together, and the lack of pleasure in performing activities
together may be among the reasons behind the conflicts within the family.

For the majority of the participants, more attention should be given to the premarital
period rather than the prevention of marriage or divorce. According to them, first of all,
people should get to know each other and their families better. The biggest regret from
the majority of the participants is that they married quickly, without getting to know the
other side and their family. In the process of divorce, individuals expected more functional
mediation than their relatives. The participants expected more help from their relatives.

When we asked the interviewers whether religiousness had any function in the attitudes
of spouses and their divorce, they emphasized that they were generally more moral than
religious. This situation shows that the spouses who promote themselves as religious do
not turn their words into behaviors, and they exhibit unethical behavior in family life.
Accordingly, based on the opinions of respondents, those who said that they mostly defined
themselves as religious, had a piety factor in the moral dimension of marriage and divorce,
which had an important function in terms of the experience.

Conflicting words and behaviors are seen before and after marriage, causing people
to become disillusioned and breaking the feelings of trust that spouses have toward each
other. Therefore, deception is the most important cause of divorce. In considering the moral
sense of priorities from each of the spouses, honesty, loyalty, and respect are expected. After
sacrifice and altruism, moral values such as responsibility and compassion come to the fore.
However, it is also important to know the attitudes of the people who were looking for these
criteria against their former spouses. Therefore, bilateral negotiations need to be conducted
with divorced people, and work done with qualitative research on religiosity will be useful.
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Giris
Anne, baba ve ¢ocuklardan olusan sosyal bir grup olarak tanimlanan aile kavrami
toplumsal oldugu kadar bireysel agidan da 5Snem arz etmektedir. insanlik tarihi boyunca
her daim var olan aile ve evlilik olgusu toplumsal degisimlerden etkilenmekle birlikte
ozellikle son ylizyilda 6nemli 6l¢lide doniisiim gecirmeye baglamustir.

Modern yasami benimsemis toplumlarin ataerkil anlayistan uzaklasmasiyla
aile anlayisinda farklilasmalar meydana gelmistir. Ayrica bilimsel ve teknolojik
gelismeler, bireycilik ve hiimanizm akimlari ile insanlarin talepleri degismis; bu
durum aile algisini da etkilemistir.

Ruhsal bosluk ve yalnizlik gibi olumsuz duygulara karsi bir nevi siginma yeri
olan aile, glinimiizde bosanmalarin, tek ebeveynli ailelerin, escinsel evliliklerin,
nikahsiz birlikteliklerin, evlilik ve cocuk sahibi olmaya kars1 duruslarin artmastyla
bir doniisiim yasamaktadir.! Modern yasamin sundugu farkl: tiirde yasam tarzlart
insanlara cazip gelmekte; bu durum aile birlikteligi a¢isindan yeni problemlerin
ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir. Evlilik ve aile kurumunun ¢oziilmesiyle
birlikte sonuglanan bosanma vakalar1 artarak devam etmektedir. Bu durumun
psiko sosyal etkileri olmakta ve bu konu arastirmacilarin ilgisini ¢cekmektedir.

Bosanma olay1 kuskusuz bireyin hayatinda yasadigi en biiyiik travmatik olaylar
arasindadir.? Evlilik baginin ¢esitli sebeplerle sona ermesi ile birlikte evin diizeni,
sosyal ¢evre ve gelecek planlarinin da kaybedilmesine neden olmakta; bu durum
da ¢esitli psikolojik siiregleri beraberinde getirmektedir.* Bu nedenle bu siireci
yasayan insanlarin tekrar hayata uyum saglamalari igin psikolojik ve sosyal agidan
destege ihtiyaglari olmaktadir.* Bireyler, toplumsal 6nyargilar, gocuklarin durumu
gibi birgok problem ile kars1 karsiya kalmaktadirlar.’ Bu nedenle bosanmanin
Onlenebilmesi ve bosanmay1 etkileyen faktorlerin iyi arastirilmasi; bosanmayi
artirict veya engelleyici faktorlerin tespit edilmesi 6nemli bir konudur.®

1 Unal Sentiirk, “Aile Kurumuna Yonelik Giincel Riskler,” Aile ve Toplum Dergisi 10, no. 4
(2008), 26.

2 D. A. Chiriboga ve L. Cutler, “Stress Responses Among Divorcing Men and Women,” Journal
of Divorce 1, no. 2 (1978): 95.

3 Adil Aksoy, “Bosanma Siirecindeki Kadin ve Erkeklerin Adil Diinya Inanglarmin
Karsilastirilmas1 ” (Yiiksek Lisans Tezi, Uskiidar Universitesi, 2017).

4 William H. Berman ve Dennis C. Turk, “Adaptation to Divorce: Problems and Coping
Strategies,” Journal of Marriage and the Family 43, no. 2 (1981):179.

5 Serhat Kahraman, “Bosanma Sonrasinda Geng-Ebeveyn Iliskilerinin Siirdiiriilmesi ve Ogrencinin
Akademik Basarisia Etkisi (Afyon ili Ornegi)” (Yiiksek Lisans Tezi, Selcuk Universitesi, 2015).

6  Sahin Dogan, “Bosanma Nedenlerine Yo6nelik Tutumlar: Bosanmay1 Artirict veya Engelleyici

Faktorlere Yénelik Tutum Olgegi Gelistirme Calismasi,” Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart
Dergisi 5, no. 4 (2016): 1008.
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Bir¢ok alanda oldugu gibi dinin, evlilik siirecinde 6nemli bir etkisi s6z
konusudur. Islam dininde evliligin fitri bir ihtiyag ve gereklilik olarak goriilmesinin
neticesinde evlilik cagma gelen kisilerin evlendirilmesinin emredilmesi;
bosanmanin ise bagvurulabilecek en son ¢ikis yolu olarak goriilmesi dini kaygilar
olan insanlarin goriiglerini etkilemektedir.” Kisilerin evlenirken imam nikahimi
resmi nikahla birlikte %85°lik bir oranla tercih etmeleri, sembolik dahi olsa bu
durumun bir gostergesidir.®

Din, yapilan arastirmalara gore, bosanma sonrasi kisilerin yasadigi travmatik
stirecte etkili olabilmektedir. Birey i¢in din veya maneviyat (Tanri’nin acilart
iyilestirecegine olan inanci ve ortaya c¢ikan yeni hayatinda basma gelecek
olanlar1 kabullenmesi) bosanmanin ¢esitli psikolojik siirecleri ile bas etmesini
saglayabilmektedir.”18 Buna gore, dinin veya dindarligin, evliligin devami ile
birlikte bogsanma gibi siireclerde de dnemli bir rolii oldugu sdylenebilir.

Bu amagla calismamizda bosanma nedenleri arastirilmis; bosanan bireylere
bu nedenler ile birlikte evlilik ve bosanma siirecinde dindarligin etkisi ile ilgili
sorular sorulmustur. Evlenme ve bosanma deneyimleri arasindaki iligkide
dindarlik faktori ile ilgili yeterli ¢alisma olmamasi agisindan bu arastirma alana
katk1 saglayacaktir.

Caligmamizda yanitlanmaya ¢aligilacak arastirma alt problemleri sunlardir: (i)
Evlenme kriterleri nelerdir? (ii) Evlenme kriterlerinde dindarligin 6nemi nedir?
(iii)) Bosanma nedenleri nelerdir? (iv) Bosanmalarin 6nlenmesinde dindarligin
herhangi bir rolii var midir?

Evlilik ve Bosanma Deneyimi Arasindaki Iliskide Dindarlik Faktériine
Iliskin Bulgular ve Yorumlar

Yontem

Arastirmamizda evlenme deneyimleri ile bosanma siireci iliskilerinde dindarlik
faktoriinii derinlemesine bir sekilde incelemek i¢in nitel arastirma yontemlerinden
fenomenolojik arastirma deseni uygulanmistir.

7 Ali Yiiksek, “Islam Aile Hukukunda Bosama Yetkisi ve Kadmin Bosanmas1,” Uluslararasi
Sosyal Arastirmalar Dergisi 7, no. 32 (2014): 340-353.

8 Hacer Akici, “Tiirkiye’de Bosanmanin Dini ve Psiko-Sosyal Sebepleri Uzerine Bir inceleme”
(Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2012), 329.

9 Jean M. Blomquist, “Exploring Spiritual Dimensions: Toward a Hermeneutic of Divorce,”
Pastoral Psychology 34, no. 3 (1986): 161.
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Fenomenolojik aragtirma yonteminde bireyler, kendi hayatlarinda yasadiklar
deneyimleri kavramsal veya olgusal olarak aktarmaktadirlar. Arastirmaci,
katilimcilari deneyimledikleri ortak olaylar1 belirlemeye calisir. Sonrasinda ise
edindigi bilgiler ile bir data olusturur ve tiim bireylerin aktardiklari deneyimler
ile bir 6z elde eder. Bu tanilama onlarin “neyi” deneyimlediklerini ve “nasil”
deneyimlediklerini olusturur.'

Katiimcilarin Ozellikleri
Katilimcilarin yag araligi ortalamasi 40-65 yas olarak bulunmus olup en geng
olan 24 yaginda, en yasli olan ise 69 yasindadir.

Katilimcilardan “diistinerek harcama yaparim” diyenler 13 kisi ile cogunlugu
olusturmakta; “rahatca harcama yaparim” diyenler 5 kisi oranla ikinci sirada
gelmektedir. “Temel ihtiyaclarin disinda olduk¢a zor harcama yaparim” diyenler
ise 2 kisi oraniyla son sirada yer almistir.

Katilimcilar arasindan lise ve dengi okula giden 7 kisi; lisans1 bitiren 8 kisi;
yuksek lisans yapan 3 kisi; doktora egitimi alan ise 1 kisidir. Bir kisi ise ilkokul
mezunudur.

Katilimcilarin ¢ocuk sayisina bakildiginda 9 kisi ile en fazla bir tane ¢ocuk
sahibi olanlarin agirlikta oldugu gériilmektedir. Iki cocugu olan 3 kisi, iic ¢ocugu
olan ise 2 kisidir. Alt1 kisinin ise ¢cocugu yoktur.

Yasamlarinin biiyiik bir bolimiini kentsel bolgede gegirmis olan katilimeilar,
birbirinden farkli mesleklere mensupturlar. Katilimeilarin meslekleri (bir 6grenci
hari¢ olmak {izere) kadinlardan; memur (1 kisi) 6gretmen (2 kisi) muhasebeci
(2 kisi) halkla iliskiler uzmani (1 kisi) sekreter (1 kisi) satis elemani (1 kisi)
direksiyon egitimi 0greticisidir (1 kisi). Erkeklerin meslekleri ise memur (1 kisi)
tiiccar (2 kisi) 6gretmen (2 kisi) emekli (2 kisi) emlake1 (1 kisi) mali miisavir (1
kisi) 6gretim tiyesi (1 kisi) seklindedir.

Gortismecilerin dini bilgi edindikleri yerler agirlikli olarak okul (9 kisi) ve
aile ¢evresidir (9 kisi). Sonrasinda ise dini gruplar gelmektedir (5 kisi). Bunu,
arastirma ile 6grenenler (2 kisi) ve Kur’an Kursu (1 kisi) takip etmektedir.

Katilimcilar kendilerini ¢ogunlukla dindar (13 kisi) olarak algilamaktadirlar.
Biraz dindar olanlar ya da kendilerini dindar olarak addetmeyip inangli olarak
gorenler 5 kigidir. Kendilerini dini agidan daha yeterli gorenler ise 2 kisidir.

10 John W. Creswell, Qualitative Inquiry And Research Design: Choosing Among Five Approaches
(Thousand Oaks, CA: Sage, 2007), 76.
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Katilimcilarin ailelerinin dindarlik diizeyine bakildiginda 12 kisi dindar,
5 kisi biraz dindar, 3 kisi ise ¢ok dindar olduklarini belirtmistir. Arastirmaya
katilanlardan eski eslerinin dindarlik diizeylerini tanimlamalari istenmistir. Buna
gore 9 kisi dindar, 8 kisi biraz dindar, 2 kisi dindar ve 1 kisi ise dindar degildir.

Veri Toplama Araci

Arastirmada veri toplama araci olarak yar1 yapilandirilmis miilakat teknigi
kullanilmistir. Keeves ve Sowden’e gore (1994) gorlisme tekniginde arastirma
deseni, verilerin toplanmasi, verilerin analizi ve bulgularin 6zetlenmesi olmak
lizere birbiri ile aragtirma boyunca etkilesim halinde olan dort basamakli bir
stire¢ vardir. Gortisme teknigi, sahip oldugu sinirliliklara ragmen diger arastirma
tekniklerinin veremeyecegi kadar 6zel, derin ve dogru bilgiler sunabilir."

Miilakat sorulari, uzman kisilerin Onerileri dikkate alinarak hazirlanmais;
teorik caligmalar ve on goriismelerden elde edilen bilgiler ile goriisme formu
olusturulmustur. Miilakat siireleri ortalama 60- 100 dakika arasinda degisiklik
gostermistir. Miilakati kabul eden katilimcilarin ¢ogunlugu evlilik ve bosanma
deneyimlerini ayrintili bir sekilde aktarmislardir.

Verilerin Analizi ve Yorumlanmasi

Verilerin analizi ve yorumlanmasi, her nitel arastirmada oldugu gibi
arastirmamizin en uzun siireci olmustur. Miilakatlarda ses kayit cihazi kullanilmis;
kaydedilen sesler yaziya dokiilerek incelenmistir. Goriisme verilerinin analizinde
igerik analizi uygulanmistir.

Icerik analizi, farkli disiplinlerde bircok arastirma sorusuna yanit aramak
iizere kullanilan temel bir aragtirma aracidir. Bu arastirma ydnteminin amaci,
metne iliskin tarafsiz ve sistematik bilgi sunmay1 hedeflemektedir.'

Arastirmamizda katilimcilara evlilik siireci, bosanma nedenleri ve dindarlik
ile ilgili sorular sorulmus; verilen farkli yanitlar sonucunda kodlamalar
olusturulmustur. Ortak kodlamalar temalandirilarak ortak goriisler tespit
edilmistir.

Nitel arastirmada arastirmaci tiimevarimsal olarak verilerden elde ettigi
sonugclar iizerinden bilgi edinmektedir. Dogasinda degisken siirecleri icerdigi i¢in

11 Abbas Tumikli, Egitim Bilim Arastirmalarinda Etkin Olarak Kullamilabilecek Nitel Bir
Arastrma Teknigi: Goriisme, Kuram ve Uygulamada Egitim Yonetimi (Istanbul: Pegem
Akademi Yayincilik 2000), 557.

12 Abdullah Kogak ve Ozgiir Arun, “Icerik Analizi Calismalarinda Orneklem Sorunu,” Sel¢uk
Iletisim 4, no. 3 (2006): 22.
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nicel arastirma kadar duragan olmasa da nitel aragtirmacilar da gézlem yaparken
tutarli/giivenilir bir sekilde yol almak ister.!

Goriigme tekniginde glivenirlik gériigmecinin niteliklerine baglidir. Goriismeci
ozellikle sorunun farkli algilanmasini 6nlemek icin sorular1 aynmi bigimde,
sozciiklerde degisiklik yapmadan sormaya dikkat etmelidir. Goriisme tekniginin
kullanildig1r caligmalarda gecerlik, goriisme yapilan kisinin vermis oldugu
yanitlara ve bu yanitlarin analizi sonrasinda okuyucuya sunulan bilgilere ve
yargilara yonelik, goriismecinin tutumudur. Ancak goriismeciden elde edilen
bilgilerin gergekligi ve aragtirmacinin verileri dogru ve diiriistce bir analiz siireci
ile yonetip yonetmedigi 6nemli bir gegerlilik sorunudur.'*

Arastirma siirecinde din psikolojisi alaninda uzman, nitel arastirmaya hakim
bir 6gretim liyesi ile drnek bir miilakat uygulamasi yapilarak ¢alismanin %80
oraninda gilivenirligi tespit edilmistir. Ayrica baska arastirmacilarin talep
etmesi ya da gelecekte bagka bir arastirmada karsilastirmalar yapmak amaci ile
arastirmanin ham verileri saklanarak da dis giivenirlik artirilmaya ¢aligilmastir.

Arastirmanin  ¢alisma alanini  Istanbul ilinde yasayan katilimcilar
olusturmaktadir. Kadin ve erkek katilimcilardan onar kisi olmak tizere yirmi kisi
ile goriisme yapilmistir. Gorlismecilerin desifre olmamalari i¢in mesleklerinden
yola ¢ikilarak kodlamalar kullanilmistir.

Bosanma 06zel ve travmatik bir siire¢ oldugundan dolay1 katilime1 bulmakta
zorlanilmistir. Katilimcilarin 6zellikle kimliklerinin ifsa olmamasi hususunda
cok hassas olduklar1 goriilmistiir. Bu nedenle yontem olarak kartopu drneklem
metodu ile bireylere ulasilmaya ¢aligilmistir.

Kartopu veya zincir drneklemesi nitel sosyolojik aragtirmalarda yaygin olarak
kullanilan yontemdir. Bu metot bazi karakteristik ozelliklere sahip olanlari
aragtirarak veya bilen kisiler arasindan yapilan tavsiyeler yoluyla bireylere
ulasarak bir ¢alisma O6rnegi saglar. Bu nedenle, 6zel bir meseleyi ilgilendiren
konular (uyusturucu kullanan kisiler gibi) a¢isindan uygun bir metottur.'®

Calismanin bilimsel amaglarla kullanilacagi, kimliklerin ve ses kayitlarinin ifsa
edilmeyecegi agiklanarak goniillii katilimcilara ulagilmaya calisilmistir. Sonug
olarak, Nisan 2017’de baslanilan miilakatlar Eyliil 2017°de tamamlanmaistir.

13 W. Lawrence Neuman, Toplumsal Arastirma Yontemleri Nitel ve Nicel Yaklasimlar 1, gev.
Sedef Ozge (Ankara: Yayinodasi 2006), 1: 289, 297-299.

14 Tumikli, Egitim Bilim Arastirmalarinda, 550-552.

15 Patrick Biernacki ve Dan Waldorf, “Snowball Sampling. Problems and Techniques,”
Sociological Methods Reseearch 10, no. 2 (1981): 141-142.
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Bulgular
Evlenme Kkriterleri
Tablo 1
Evlenme Kriterleri
Evlenme Kriterleri K E N
Asik Olmak/hoslanmak 6 2 8
Dis goriintis 2 6 8
Aileye Uygun Olmast 2 2 4
Dindar olmasi 2 4 6

Katilimcilarin eski esleriyle evlenme nedenlerinden bir tanesi daha baskin olsa da
birden fazla neden telaffuz edenler de olmustur. Buna gore ilk sirada eski eslerinin
“dig goriiniis™ii (8 kisi) ve “asik olmak/hoslanmak™ (8 kisi) gibi nedenler yer almustir.
Bunu “dindar olmas1” (6 kisi) ve “aileye uygun olmasi” (4 kisi) takip etmistir.

Tabloda goriildiigii tizere katilimcilarin evlenme nedenleri arasinda eski eslerin
katilimeilar agisindan “dis goriiniis”{in evlilik iizerindeki etkisi ilk sirada yer
almaktadir. Ozellikle erkekler icin bu durum daha 6nemli goriinmektedir:

“Giizel falan kapali bir kiz var... Ya affedersin ne ise yartyorsa...” (E/38/Mali Miisavir).

“Yirmili yaslarda maneviyat1 géremiyorsun, giizellik 6n planda olabiliyor...” (E/54/Emekli

Tiiccar).

Tabloya gore katilimeilarin evlenme kriterleri agisindan yine ilk sirada “asik
olmak/hoslanmak” yer almaktadir. Kadinlarin es se¢iminde duygusal nedenlerin
daha agirlikli oldugu goriilmiistiir:

“Fazla duygusal yaklastim. Mantikl1 se¢im yaptigimi diisiinmiistiim.” (K/35/Ogretmen).
“Ben ilk defa esime asik oldum.” (E/28/Tiiccar).

“Ask mesela... Ben ona asik olarak evlenmistim...” (K/35/Memur).

Katilimcilar igin ikinci sirada evlenecekleri esin dindar olmasi vardir. Bu durum
evlenilecek esin dindar olmasinin es se¢iminde dnemli oldugunu gostermektedir:

“Ben ¢ok dindar oldugu i¢in evlendim...” (K/36/Halkla iligkiler Uzman).

“Oradaki durus, giizellik... Tesettiir, duygusalligin bir ¢esidi yani... Bizim dindar erkeklerin
Oyle bir ortamda duygusalligini olusturan seylerden birisi de bu oluyor yani...” (E/35/
Ogretim iiyesti).

“Tesettiirlii, giizel bir hanimefendi ile evlenmek istiyordum.” (E/40/Ogretmen).
Katilimcilarm tercihlerinde dordiincii kriter ise “aileye uygun olmasi” gelmektedir:

«... Ikinci evliligimde babami1 yeni kaybetmistim ve ¢ocuk sahibi olmak istiyordum; annem
dnayak oldu.” (K/43/Direksiyon Egitimi Ogreticisi).
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“Ailemin de kabul edebilecegi birisi olsun diye diisiinmiistim ve S... dyle bir insand1.”

(K/35/0Ogretmen).

Katilimcilardan bazilar ise karsi tarafin ¢ok istemesi nedeniyle evlenmeyi
kabul etmislerdir:

“Zaten birbirimize higbir sekilde uygun degildik. Yani ne gerek varmis? Niye bu kadar

kendimi yormusum. Yani o ¢ok diretti benim olmam i¢in. Aslinda ben istemedim. Cok

diretti, cok agladi, sizladi. Herkes onun tarafindaydi. Anneme yalvardi, ablama yalvardi; o

cok diretti. Sadece o ¢ok istiyor diye olabilecek bir sey miydi? Hani ben sevgisini sevdim

herhalde.” (K/36/Ogretmen).

K/46/Sekreter nisan doneminde evlenecegi kisinin alkolik oldugunun farkina
varmis ancak toplumsal baski nedeniyle evlilikten vazgecememistir:

“Ben nisanliyken tam olarak fark ettim... 92’li yillardan bahsediyoruz... Bunun ciddi bir

problem oldugunu... Rizeliyim ben teyzemin yaninda kaliyorum... Ailede hi¢ nisan atan kiz

yok simdiki aklim olsa hic umurumda degil... Ciinkii bosandigimda da ¢ok yargilandim...”

(K/46/Sekreter).

Bununla birlikte iki evlilik yapan bir kadin katilime ilk evliliginde asik olmus;
bu durum aldatma ile bitince ikinci evliligini ailesinin tegvikiyle yapmistir. Ancak
iki evlilik de bosanma ile bitmistir:

“Agitkgasi ilk evliligim, ask evliligi yapmistim... Ondan da ¢ok hayal kirikligima ugradigim
i¢in... Birincisini sevdim de ne oldu? ... Aynen bdyle oldu; ama iyi bir insan... Ask evliligi
degildi, mantik evliligiydi ama demek ki 6yle de olmuyor...” (K/43/Direksiyon Egitimi

Ogreticisi).

Katilimcilarin evlenme yasina bakildiginda, 19-24 yas arasi 8 kisi, 25-30 yas
aras1 9 kisi, 30-40 yas aras1 ise 3 kisidir. Katilimcilarin evli kalma siiresi ise 1-5
yil aras1 7 kisi, 6-10 yil aras1 4 kisi, 11-20 y1l aras1 7 kisi ve 20-40 yil aras1 ise 2
kisidir. Buna gore katilimeilar agirlikli olarak ilk bes yil igerisinde veya 11-20 yil
arasinda bosanmislardir.

Bosanmalarin en az oldugu siire¢ ise 20-40 yil arasinda olmustur. Ciftlerin
uzun yillar sonunda birbirlerine bagimli olmaya baslamalari, karsilikli olarak
beklentilerin azalmasi ve yaslilik bunda etken olabilir. 6-10 y1l aras1 bosanmalarin
daha az olmasi ¢ocuk sahibi olmalar1 ve onlarin biiyiimeleri ile ilgilenmek veya
biiyiimelerini beklemek ile ilgili olabilir:

“Cocuklarim biiyiisiin diye bekledim.” (K/43/Direksiyon Egitimi Ogreticisi).
“Kizimin biiytimesini bekledim.” (K/35/Memur).

Bulgulara gore katilimcilarin evlenme kriterleri arasinda duygusal nedenlerin
on planda oldugu goriilmektedir. Kadinlar agisindan asik olmak/hoslanmak;
erkekler acisindan ise “dis goriiniis” ilk siralarda yer almaktadir.
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Bosanma Nedenleri

Tablo 2
Bosanma Nedenleri

Bosanma Nedenleri

N

Aldatma/aldatilma
Sorumsuzluk
Psikolojik Siddet
Fiziksel Siddet

Iletisimsizlik

NUJU-)NLA(JIW

Tgisizlik

Saygisizlik
Kiskanglik
Ekonomik Nedenler 2
Esin Ailesi 1 1

W W W R N =N
R S e S R =l B 4

Tabloya gore en fazla ayrilma nedeni olarak “aldatma/aldatilma” (9 kisi)
gorlilmektedir. Sonrasinda ise “ilgisizlik” (6 kisi), “iletisimsizlik” (5 kisi),
“sorumsuzluk” (5 kisi) ve “ekonomik nedenler” (5 kisi) gelmektedir. Diger dnemli
nedenlerin ise “psikolojik siddet” (4 kisi), “fiziksel siddet” (4 kisi), “saygisizlik”
(3 kisi), “kiskanc¢lik™ (3 kisi) ve “esin ailesi” oldugu goriilmiistiir (2 kisi).

Arastirmamizda bosanma nedenlerinin ilk sirasinda aldatma/aldatilma oldugu
tespit edilmistir. Katilimcilar arasindan besi kadin ikisi erkek olmak iizere yedi
kisi aldatildig1 i¢in bosanmus; iki erkek katilimer ise eslerini aldatmalari sebebiyle
bosanmislardir:

“Benimle evliyken B... nin kirki ¢ikmadan bir kadinla olmus, abim gérmiis ve konu
kapatilmis. Sekiz y1l sonra yine bdyle oldu zaten sonra davay1 agtt ve gitti... Aldatma da...
(Kaymvalidesi) tanismislar kizla beraber yemeklere ¢ikmislar bu olayin i¢cindeymis zaten.”
(K/41/Satis elemani).

“Evden o gitti ¢linkii ben onun mesajlarin1 yakaladim o da gitmek durumunda kaldi... Bir
erkek aldatiyorsa kesinlikle bitireceksin yani ¢iinkii ona yol veriyorsun o tekrar yapiyor.”
(K/36/Muhasebeci).

“2009 yilinda konustugu birisi oldugunu Ogrendim... Yatagmni aymrmisti... O ylizden
bosanmak isteyen higbir kadina israr etmeyin diyorum. Kadin beyninde bitirdiyse onu
zorlarsan hataya diisiiyor. Hataya diisiirme ne yaparsa yapsin, cehennem olsun...” (E/38/
Emlaker).

Katilimcilarin aktardiklarindan yola ¢ikarak aldatma olaylarinda sosyal medya
ve iletisim araclarina da basvuruldugu soylenebilir:

“Benimki fazla kaptird1 kendisini disartya. Bir de internete fazla kaptirdi kendisini. Siirekli
oyun, siirekli baska seyler... Mesajlarini yakaladim o da gayet agik ve net mesajlardi.
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Mesajlart okudum, okuduktan sonra da kabullendi itiraz edemedi...” (K/36/Muhasebeci).
“Cocukluk arkadasiyla nasil irtibata ge¢ti?

Facebook iizerinden. .. Iste yatagi ayirdigimiz dénemlerde tikir tikir bilgisayar
sesi geliyordu. Saat bir- bir bucuga kadar klavye sesleri geliyordu.” (E/38/
Emlakei).

“Mesajlarin1 falan yakaladim. Tabi inkar etti ama yani...” (K/43/Direksiyon Egitimi

Ogreticisi).

Katilimcilar agisindan bosanma nedeni olarak ikinci sirada ilgisizlik yer
almaktadir:

“Adam o kadar ilgisiz ki karim hasta olmus ne olacak? Adam onu bile iplemedi.” (K /35/

memur).

Bir erkek katilimci ise eski esini, ev igerisinde cezbedici giyinmedigi igin
elestirmistir:

“Esimim hatali oldugu durum bana sorsan benim ilgimi cezbedecek ¢ok boyle... Disartya
karsi, bir is ortamina giderken yani bir saat slislenmeye vakit ayiran bir insanin evde o
ozelligi yoktu. Bence hataliydi yani.” (E/36/Ogretmen).

Katilimcilar  agisindan bosanma nedenlerinden  “ilgisizlik”ten  sonra
“iletisimsizlik”, “sorumsuzluk” ve “ekonomik nedenler” gelmektedir. Ozellikle
kadinlar eski eslerinin sorumsuzluklarindan sikayet etmektedir. Ancak bu konuda
islerin gogunu iistlendikleri i¢in kendilerini de elestirmislerdir:

“...Cok sorumsuz bir insandi yani siirekli borcumuz oluyordu; ama neye oldugunu
bilmiyordum. Elektrik faturasi, su faturasi 6demezdi ama siirekli borcumuz vardi yani
stirekli... Ve sorunlar zaten bundan dolay1 ¢ikiyordu nereden geliyor bu borglar diye.” (K/36/
Ogretmen).

“Odemelerimde diizenliyimdir; o hi¢ diizenli degildir yani cok dnemsemez. Bir tek cocuklarini
onemser. Bir de playstation oynamay sever...” (K/43/Direksiyon Egitimi Ogreticisi).

“Bana sonradan ‘Ailede bana tembel derler’ dedi. ‘Peki, senin ailende bdyle bir lakabin
var. Bana neden dnceden sdylemedin? dedim. Babasi kanserdi. Bana diyordu ki ‘Babami
yikiyorum. Babam hasta, yatalak.” ben de ne kadar giizel, babasina karsi merhametli,
sorumluluk sahibi bir insan (diyordum)...” (K/36/Halkla Tliskiler Uzmant).

Sonyillardabosanmanedenleri arasinda yeralaniletisimsizligin aragtirmamizda
da 6nemli bir neden oldugu goriilmiistiir:

“Hi¢ kimseyle iletisim kuramayan bir insandi... Konusmazdi, az konusurdu... Benim
esim karsima c¢iktiginda goriistigiimde hala evli bir adammig. Benim bundan haberim
hamileligimde ortaya ¢ikti... Cok sonralari benim evime icra geldi eski karisi icraya vermis
bunu... O sekilde haberim oldu.” (K/35/Memur).

“Babamin cenazesinde ayrildim, vefat ettigi giin ayrildim... Babami defnedecegiz, ben
de ogluyum, Karacaahmet’te yer aldim. Bu yiizden tartisti benimle. 9 bin TL verdim...
‘Bu paray1 nasil verirsin?’ dedi. ‘Ne paras1?’ dedim. Ben farkinda degilim ki... Paray:1 da
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goérmiiyorum, diinya durmus... ‘Hayir! Alamazsin!” dedi. Dedim ‘Bana bak! Kendine gel!
Hi¢ mi utanmiyorsun?’ Meger kadincagizda onlar yokmus maalesef...” (E/38/Mali miisavir).

“Bir giin bana ‘Evlilikte problem var m1?’ diye sordu. Ben ‘Yok.” deyince ¢ok sasirdi. O
konusmazdi, duygularint konusarak ifade etmezdi.” (E/42/Memur).

“...Kendisi kiis olmak isterdi, bdyle polemikleri seviyordu.” (K/48/Muhasebeci).

“Paylasmadim, direk ona soOyleyebilecegim seyler vardi ama konugmadim...” (K/48/
Muhasebeci).

Tabloya gore “fiziksel siddet” ve “psikolojik siddet” bosanma nedenleri
arasinda dordiincii sirada yer almaktadir:

“Son bir yilda zaten siddet oldu... Hem sozlii hem fiziksel olarak ¢ok fazla siddet vardi.
Cok hakaret ediyordu asir1 derecede. Sonrasinda sey oldu (bagka bir kadin) ... Yani birkag
yerden duydum zaten. Ben de hani o zamanlar hani kulagimiza artik gelmeye basladi... Cok
sorumsuz bir insand1 yani.” (K/36/Ogretmen).

“Nadir zamanlarda benden siddet gordii... Psikolojik siddet vardi benim tarafimdan. Hayati
boyunca kadina vardi... Aradan on yil gectigi i¢in rahatlikla sdyleyebilirim; evet dogruydu
(aldatma)...” (E/54/Emekli Tliccar).

“Kizima ii¢ aylik hamileydim intihara kalktim, zor kurtardilar... Kizim mucize gocuktur
tic kere kanama gegirdim. Tekmeledi beni... Dovdii, tekmeledi beni... Seye takilmistt “bu
¢ocugu kimden yaptin?” diigiirtmeye ¢alistyordu... Tek derdi aksamlari igmekti. Haftanin
bes giinii igerdi...” (K/46/Sekreter).

“Kuskanglik, dayak, aldatma hepsi vardi bizde...” (K/43/Direksiyon Egitimi Ogreticisi).

“...Clnki ben belli bir donem ¢ok ciddi fiziksel siddete varan hadiseler gordiim.” (E/35/
Ogretim Uyesi).

Ekonomik problemler de bosanma nedenleri arasindadir:

“Cok biiyiik bir ev almigtik. Birtakim harcamalar1 kontrol edemez hale geldik. Kredileri
o0deyemez hale geldik. Bir donem is hayatinda da sorunlar ¢ikti... Bunu herkese yasatmamak
lazim... Ben kendime bir yol ¢izdim iste ben kendim ¢6zmeye ¢alistyorum.” (E/69/Emekli
Isletmeci).

“Maddi nedenlerden... Onun i¢in direndik ama...” (E/36/Emlakgi).
“Ekonomik sorunlarda 6zellikle sorunlar ¢ikmust1.” (E/53/Tticcar).

“Saygisizlik” ve “kiskanglik” katilimeilar agisindan bosanma nedenleri arasindadir. Ozellikle
erkek katilimcilar, eski eslerinin saygisiz olduklarindan bahsetmistir. Kendilerine karst
saygili olmadiklari, kiigtimsedikleri i¢in rahatsiz olduklarini dile getirenler olmustur:

“...Yeteri kadar saygili degildi bence... Belki de ben ailemden dyle gordiigiim igin dyle
sOylilyorum, bilmiyorum. Bir tartisma ortaminda mesela iiste ¢ikmak i¢in ¢ok zorluyordu;
hakli da olsa haksiz da olsa... Benim ailemden gordiiglim, annem susardi mesela... Belki
de onu bekledik, onu istedik... O da belki ailesinden gérmedi, baska seyler gordii.” (E/28/
Tiiccar).

“Kendisi bencildi. Benim goriislerime, fikirlerime, o anki tepkilerime deger vermiyordu.
Mesela ben ‘Bir yere gidelim.” diyordum. O, ‘Suraya gidelim.” diyordu. Ben de okey
diyordum, 1srar etmiyordum... Béyle kiiciik kiiclik seyler, daha sonra hayatimdaki 6nemli
kararlar1 da etkiledi.” (K/36/Halkla iliskiler Uzmani).
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Bunedenler ile birlikte eski eslerinin yaptiklari hatalarin nedenini karakterlerine
ve psikolojilerine baglayanlar vardir. Ayrica eski eslerinin aileleriyle ilgili
problemleri oldugunu belirten katilimcilar olmustur. Ebeveynleriyle mesafeli
oldugunu aktaranlar olmakla birlikte ailelerine karsi zaafi olanlarin ve
evliliklerinde onlar1 6rnek alanlarin oldugu gortilmiistiir:

“Anne ¢ok baskici, gelenekei, baba alkolik... Anneye karsi asir1 bir zaafi var ve anne hep
bastirmis bunu...” (K/46/Sekreter).

“Babasini hep 6rnek altyordu, siirekli bir takdir bekliyordu. Takdiri géremedik¢e kendince
cabaliyordu ama yani karsiligin1 géremedikge hir¢inlastyordu. .. Beni ve ailesini ayr1 tutmadi.
Ailesine kars1 6fkesini bana da yoneltmisti. Hep siz diye konusuyordu... Sadece benimle
ilgili bir sorunu yoktu; annesi, babasi... Hepsini bize kars1 yapiyordu. Ya da bunlar bizim
canimizi daha ¢ok yakacag: icindi. Ya da belki i¢inde boyle bir hayat yasama istegi vardi.
Ama hep bir onay bekledigi i¢in o yoniinii ortaya ¢itkarmiyordu ama tamamen ‘Gemileri
yaktim, ben buyum!” gibi bir siirece girdi.” (K/24/Ogrenci).

“Babast ile hi¢ samimi degildi; kopukluk vardi... Hep kopuktu. Sevgisizlik oldugu icin
bunlar oldu... Oldiigii giin bile aglayamamus...” (K/41/Satis elemann).

“Baba sadece kendisini diisiiniiyormus. Cocuklariyla hi¢ ilgilenmemis. Anne de o ortamda
cocuklarmi yetistirmeye ¢alismis... Giiciiniin yettigi kadar... Dengesizligi, sevgisizligi
buradan geliyor... Baba, kétii 6rnek olmus... Ben babadan kaynaklandigini diistiniiyorum. ..
Anneye ‘siz’ diyen bir insanla evliydim ben...” (K/48/Muhasebeci).

“Annesi ile iletisimi ¢ok yok...” (K/36/Muhasebeci).

“Annesi, babasi zaten bes yasina kadar bakmamis ona. Babaannesi biiyiitmis...” (K/35/
Memur).

“Annesi ile cok kuvvetliydi iligkileri. Babasi ile nispeten daha zayifti. Babasinin bir sayginlik
problemi vardi... Gerekli saygiyr gormedigini digiiniiyorum babasinin. Anne hakimiyeti
vard: evde. (E/35/Ogretim iiyesi).

“Esim de annesinin bir kopyast gibi...” (E/40/Ogretmen).

“Onun annesi daha baskin bir karakter. Benim de babam baskin bir karakter. O annesi olmaya

calisti, ben de babam olmaya ¢alistim.” (E/28/Tiiccar).

Katilimcilardan bazilari, eski eslerinin psikolojik sorunlart oldugunu
aktarmistir. Cogunlukla bosanma siirecinde veya sonrasinda profesyonel yardim
aldiklarini belirtmislerdir. Bununla birlikte eski eslerinde karakter sorunu
oldugunu ifade edenler de s6z konusudur:

“Cok biiyiik bir travma gecirdi. Babasini kaybetti. Onu yasadi. Hayatimdaki tiim kadinlarda
baba travmas1 vardi. Ya 6lmistiir ya alkoliktir bunu gibi... Evliligimin ikinci aymnda “Sana
baba diyebilir miyim?” demeye baslamisti... Cok meshur ii¢ tane psikiyatra gotiirdim ama
bir tanesi epilepsi teshisi koydu... Gece tigte agz1 burnu kayiyor, panik oluyor, ambulans
geliyor eve... Coziim bulamiyorum... Ciddi psikolojik sorunlari vardi...” (E/42/Memur).

“Karakter sorunu ile alakali sorunlar yasadim... Onun suratsizligini, iletisim kuramamasini,
basiretsizligini, bir baltaya sap olamamisligini, ilerleyememesini ¢ektim.” (K/35/Memur).

“Degisken, oturmus bir karakteri yok aslinda. Kadinlar agisindan daldan dala konan birisi...
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Ondan da (ikinci es) ayrildi zaten, ondan da ¢cocugu var...” (K/41/Satis elemant).

“Bence erken yasta evlilikten dolayi kisilikte oturmayan seyler oldugunu diisiiniiyorum. ..
Hayatina giren insan benden ¢ok farkli biriydi. Yani tesettiirlii degildi, alkol kullanan biriydi.
Onunla birlikte alkol de kullanmaya basladi. Tamamen yasam tarzini degistirme seklindeydi
onun igin.” (K/24/Ogrenci).

“Kendisine de dedim ‘Sen sahtekarsin! Disaridayken ¢ok farklisin, evdeyken ¢ok farkl:...
Oziinde problemlerin var.” dedim...” (K/36/Halkla {ligkiler Uzman).

“Depresyon ilaclar1 kullaniyor... Cinsel yasamdan ¢ok hosnut olmayan bir bayandi; ben
ilkin anlayamadim... Cinsellik konusunda %20’lik bir durum... Ug y1l énce Kur’an kursu
O0gretmeni ¢ok iyi bir insan (ile tanistim) ... Oglumla da tanistirdim... O da yedi, sekiz yil
aradan sonra yaptim... O giin evlilik karar1 alacagiz... Esim beni aradi. Iste bana dénecegini
sOyliiyor, allak bullak oldum... Bu sefer (eski) esimi aldim aile terapistine gotiirdiim. Hocam
agliyor, sizliyor... Sonunda dedi ki: ‘Ben yapamayacagim.”” (E/40/Ogretmen).

“Bu gengligini yasayamamis... 23 yasindaydi... Erkek arkadasi olmamus, elini bile tutan
olmamis... Hayati bunlardan ibaret zannediyor. Diisiin, bes vakit namaz kilan bir insan... En
sonunda acildi, sacildi, alkol igmeye basladi... Evin iginde icki icmeye basladi. Tahammiil
edemeyecek seviyeye getirdi isi... 2009 yilinda konustugu birisi oldugunu 6grendim.” (E/38/
Emlakg¢1).

“... Miikemmeliyetgiydi, hicbir seyi begenmiyordu, mutlu olmuyordu.” (E/35/Ogretim

iyesi).

Aile i¢i sorunlarda esin ailesinin de etkisi olabilmektedir. Hatta bu durum
bosanmalara neden olabilmektedir:

“Keske normal bir kayinvalidem olsayd:...” (K/35/Memur).
“Biz kaynvalide yiiziinden bosandik...” (E/41/Ogretmen).

“Tamamriyla annesi (yonlendiriyordu) kizcagizi... Kizcagizin yapisi bozuk ama temel bozuk.
Kizcagiz1 yetistirememisler.” (E/38/Mali Miisavir).

“Annesinden dolay1 mutsuzluk vardi... Annesiyle ilgili problemler vardi zaten ¢alkantidaydi
(evlilik). Annesi karigtirtyordu, istemiyordu beni sorunlar ¢ikartamaya ¢alistyordu.” (K/41/
Satis Elemant).

Bulgularda goriildiigii lizere aldatma/aldatilma, ilgisizlik ve iletisimsizlik
bosanma nedenlerinin basinda gelmektedir. Ayrica kadinlarin erkeklere oranla eski
eslerinin sorumsuzluklarindan daha fazla sikayet ettikleri goriilmiistiir. Sorumsuz
olan esler ¢ogunlukla ev ile ilgili (faturalar vb.) islerle ilgilenmemislerdir. Bu
nedenle bu gorevleri de kadinlar iistlenmislerdir. Bosandiktan sonra ise kadinlar
tiimisleri kendi Gistlerine aldiklari igin pisman olduklarini aktarmiglardir. Sorumsuz
olan erkekler, genelde ya ¢ocuklarina veya eslerine karst ilgisiz davranmiglardir.
Bu ilgisizlik iki taraf arasinda iletisimsizlige yol agmistir. Erkekler ise eski eslerini
saygisiz olduklari i¢in elestirmislerdir. Ayrica karsi tarafin psikolojik problemleri
olmasi veya evliliklerinde anne/babasini rol model almasi1 yasanilan problemlerin
ardindaki nedenlerdendir.
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Bosanma Siirecinde Coziim Arayisi
Katilimcilardan bazilart esleri ile aralarindaki sorunlari ¢6zmek icin farkli
yollara bagvurmustur:

“Cok meshur ii¢ tane psikiyatra gotiirdiim ama bir tanesi epilepsi teshisi koydu. Bu hastalik
stirecinde ti¢ doktordan birisini tercih etmesini istedim. Her hafta terapiye gittik.” (E/42/
Memur).

“Soyle sahsi olarak o psikiyatriste gitmisti. Bende psikiyatriste gitmistim. Ben de antidepresan
kullanmaya baslamistim.” (E/35/Ogretim iiyesi).

“Ben ¢ok konustum. Kayinvalideme sdyledigim zaman bizi aile terapistine gotiirdii. Ailem
ogrenip ‘Kendine gel!” falan demesi... Kendi annesi terapiste gotiirmek istedigi zaman... Bu
iyice hir¢inlasti... Kendi pislikleri ¢ikt1 ya ortaya... “ (K/36/Halkla iliskiler Uzman).

“Evlilik danismanina da gittik ama...(olmad1).” (K/35/Ogretmen).

Evlilik siirecinde yasanilan problemler, sosyal c¢evre ile de ¢ozliime
kavusturmaya calisilmaktadir.'® Miilakatlara bakildiginda ¢6ziim igin en fazla
aracilara bagvuruldugu goriilmektedir:

s

“Amcam geldi Bahgelievler’e. ‘Kizim evlilik s6zlesmesi yapalim. Ben de sahit olayim.
dedi. ‘Kamil yine yanlis yaparsa...” Yanlis dedigi de borg. ‘O zaman ayrilirsin.” “Yok amca.’
dedi...” (E/38/Emlakg¢1).

“Artik biz kendimiz ¢dzememistik. Konusuyoruz ama annem araci olarak... Annemle
iletisimi iyiydi... Ama o zaten kafasinda bitirip hayatina baskasini aldigi i¢in o ylizden
¢oziime yanasmamis... Bunlari daha sonra 6grendim yani.” (K/24/Ogrenci).

“Annemler, kayinvalide tarafi ¢ok araya girmek istediler...” (K/43/Direksiyon Egitimi

Ogreticisi).

Bununla birlikte iki katilimeil, ¢oziim i¢in biliyli yapan kisilere gittiklerini
anlatmistir:

“Coziim olarak kaymvalidemler ‘Pasabahge’de bir hoca varmus.” dedi. Inanmayarak gittim.
‘Biiyli yapilmis® dedi. Ulan babasina da mi1 yapilmis, amcasina da mi yapilmis? Senden
sogutmusglar, bilmem ne... ‘Sagmi kes’ dedi... Kestim, gorimceme verdim. Bir seyler
yazmis... Yastiginin altina koysun, muhabbet biiyiisiin... Adamla muhabbetimiz olmadi ki
hig... (giiliiyor). K&tii enerji nazar, biiyii de yapiliyordur ama bir insanin alkolden kurtulmasi
irade ile alakali bir sey” (K/46/Sekreter).

“Esime, ¢ocuguma hayirlistyla kavusmak dilegi... Hocalara, biiyiiciilere falan ‘Bize biiyii

mii yaptilar?” gibisinden gittim. Size biiyii yapilmis, o yapilmis falan hepsi de sahtekarmus...

Dért, bes bin TL de oralara para verdik. Parasi 6nemli degil de ben kendime ¢ok giiliiyorum.

Bir de inangli bir insanim.” (E/40/Ogretmen).

Bulgulara genel olarak bakildiginda katilimecilar arasinda evliliklerini devam
ettirmek i¢in farkli ¢6zlim yollarina bagvuranlar olmustur. Katilimcilardan bazilar
psikiyatriste gitmig, antidepresan kullanmigtir. Birlikte aile terapistine gidenler,

16 Buket Cakir, “Modernlesme Siirecinde Tiirkiye’de Evlilik Kurumunun Isleyisi ve Bosanma
Egilimlerinin Seyri” (Doktora Tezi, Istanbul Universitesi, 2011), 282.
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kendilerinden feragat edenler; aileyi kurtarmak icin kendi aligkanliklarindan
taviz verenler de s6z konusudur. Bu ¢6ziim arayislar1 arasindan katilimcilarin en
¢ok arabulucu talebi oldugu dikkat ¢cekmistir.

Bosanmalarin Onlenmesinde Dindarhgin Rolii

Tablo 3
Bosanmalarin Onlenmesinde Dindarligin Rolii

Z

Bosanmalarin Onlenmesi ve Dindarhik

—_

Dindarlik Bosanmay1 Onlemez

K
5
Samimi Dindarlik Bosanmalar1 Onler 2
Dinimizde Boganmak Helaldir 1
4

Ahlakli Olmak Bosanmalar1 Onler
Dindarlar Daha Mutsuzdur

—_ W W = alm
i T SRS B

Bosanmalarin artis1 ile ilgili temel sebeplerin bilinmesi gerekmektedir.!”
Bununla ilgili olarak katilimcilara bosanmalarin 6nlenmesi ve dindarligin rolii ile
ilgili sorular yoneltilmistir. Katilimcilarin evlenme gerekgelerine baktigimizda
dis goriiniis, asik olmak/hoslanmak gibi duygusal nedenlerin daha fazla 6n plana
ciktig1 goriilmektedir. Ancak katilimeilarin cogunlugu bosanmalarin 6nlenmesi
icin evlenilecek kisinin ve hatta ailesinin daha iyi taninmasi gerektigi ile ilgili
daha mantiksal gerekceler one stirmiislerdir:

“Ailesinin arastirilmasi gerekiyor... Bilyiime seklinin bilinmesi gerekiyor. Cocuklugundan
itibaren psikolojisinin arastirilmasi gerekiyor...” (K/41/Satig elemant).

“... Ailenin yetistirme tarzi ¢ok onemli... Evlilikte 6nemli olan sayg: ve diirtistliik... Sevgi
zaten olmasa insanlar birlikte olmaz. Erkek de saygi duyacak ve diiriist olacak...” (K/48/
Muhasebeci).

“Tedavi olmadan evlenilmemeli.” (E/42/Memur)

«_..Insanlar birbirlerine mesru gercevede iyi tanimalilar. Yani hayata bakis acilar1 bir mi,
zevkleri bir mi, hobileri bir mi, aile tarzlar1 bir mi, adetleri gorenekleri, gelenekleri bir mi
bunlari ¢ok iyi irdelemeliler. Ciinkii bunun evlendikten sonra diizelebilecek bir sey oldugunu
diisiinmiiyorum.” (E/35/Ogretim iiyesi).

“Evlilik denen sey sadece askla yiiriimiiyor. Ailenin, arkadaglarinin, diinyaya bakisinin

uymasi lazim.” (K/35/Ogretmen).

Katilimcilarin dindarlik ve evlilik ile ilgili yorumlarina bakildiginda, tabloya
gore “dindarlik bosanmay1 6nlemez” (11 kisi), “ahlakli olmak bogsanmalar1 6nler”
(7 kisi), “dinimizde bosanmak helaldir” (4 kisi), “samimi dindarlik bosanmalar1
onler” (3 kisi), “dindarlar daha mutsuzdur” (1 kisi) gibi yorumlar yapmislardir.

17 Hacer Akici, “Tiirkiye’de Bosanmanin Dini,” 324.
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Tabloya bakildiginda katilimeilar agirlikli olarak “dindarlik bosanmay1
Onlemez” fikrini 6ne stirmiislerdir:

“Dini tam olan erkek de erkek dini tam olmayan da... Benim dinimde dort kadin der bir
seyler bulur. Aldatmaya da kilif bulur baska bir seye de kalif bulur... Iste yeri geldiginde
dovebilirsin der. “ (K/43/Direksiyon Egitimi Ogreticisi).

“Benim i¢in iyi bir Miisliiman, sdziine giivenilen adamdir, milletin karisina, kizina bakmayan
adamdir, dedikodu yapmayan kadindir... Namaz kilan, orug tutan gibi o tarz dindar erkeklerle
Oyle olmayan erkekler arasinda hicbir fark olmadigini gordiim. Ben tekrar evlilik yaparsam,
namaz kilip kilmamas1 icki i¢ip igmemesi bunlarin higbirisine bakmayacagim.” (K/35/
Memur).

“Erkegin kadma daha fazla anlam yiiklemesinden kaynaklaniyor. O ylizden bosanmalar
artryor. Dolayisiyla ben bunu yapan kesimin, daha fazla dindar kesim oldugunu diistiniiyorum.
E diyor ki ‘benim annem babama hizmet ediyordu’; ama senin annen ¢aligmiyordu. Senin
annen aksama kadar evdeydi. Senin annenin yapmasi gereken tek is buydu. Simdi ben aksama
kadar ¢alistyorum, yoruluyorum. Kadin bir yerden sonra tiikenir. Zaten erkekten daha zayif,
korunmaya muhtag zaten adi iistiinde kadin.” (K/36/Ogretmen).

“Merhamet ve benzeri her sey insani bir davranistir... Dindarlik Allah’a olan ibadet sekli ve
benzeri faaliyetlerdir... Bunlarin dindarlik ile ilgili oldugunu bagdastirmiyorum. Bunlarin
insani 6zellikler olduguna inaniyorum.” (E/28/Tiiccar).

“Dindar insanlar daha mutsuz olurlar. Ger¢ek dindar degildirler.” (E/42/Memur).

Katilimcilardan bazilari ise dindar olmanin bosanmalari 6nlemeyecegini; ¢ilinkii
dinin bosanma konusunda herhangi bir sekilde engel olmadigimn belirtmistir:

“Islam’da kutsanmis hicbir sey yoktur; onlar uydurulan din... Esine saygi duymazsan, iyi
davranmazsan istedigin kadar dindarim de. O kadini asagiladigin zaman evlilik ylriir mi?
Ben o kadimni agagiladigim zaman (eski esi), psikolojik siddet uyguladigim zaman kendimi
Islamei olarak gériiyordum.” (E/54/Emekli Tiiccar).

“Bosanmaya Allah zaten izin vermis... Bosanan bir kadinla evlilik yapiyor peygamberimiz...”
(K/35/Memur).

“Sabur, sabir, sabrin sonu selamettir, cennettir... Sen o kadar sabrettin diye cennete gidecegini

mi saniyorsun? Bu adamin dayaklarina, kiifiirlerine, hakaretlerine, o siddete maruz kaldin...

Bence tam tersi, sen bunu niye kendine yaptin diye sana obiir tarafta sorarlar... (K/35/Memur).

Bu goriislere gore islam dininde bosanma helal oldugu i¢in dinin, bosanmalari
onleme konusunda herhangi bir islevi yoktur. Bununla birlikte bazi katilimeilarin
bu gorisli desteklemesinde kendilerinin de bosanmis olmalari ihtimali g6z
ontinde bulundurulabilir.

Katilimcilar genel olarak samimi dindarligin ve ahlakli olmanin evliligi devam
ettirmede etkili olabilecegini belirtmistir. Samimi dindarliktan kastettikleri; kiside
Allah korkusunun olmasi ve yine giizel ahlaka sahip olmasidir:

“Onler, gercekten dindar olabiliyorsa &nler. Allah’tan korksun yeter yani... Dindarlik
sadece kendine dindar degildir, bu bir hayat tarzidir. Is yerinde birisinin kuyusunu kazip ya
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da anasiyla beni ¢ekistirip aksam benimle yatmasin yani ikiyiizlii olmasm.” (K/36/Halkla
Iliskiler Uzman).

“Karsimizda giiya kapali olarak gordiigiimiiz bir zavalli (eski esi) ... Din, ahlaktir. Bu
toplumsal ahlak gelistii zaman olabilir... Ibadeti bir insanin zayif olabilir, ihmalkar
davraniyor olabilir. Dort dortlilk ibadetini yaptigini diisiiniin bir insanin; ama hirsiz olur,
arsiz olur. Bu din degil din ad1 altinda bir avuntu bence.” (E/38/Mali miisavir).

“Toplumdaki dindar algisinin ve bu dindarligin ¢ok derinlikli bir dindarlik oldugunu
diistinmiiyorum ve bu dindarligin bunun bosanmalar1 6nleyecegine inanmiyorum. Ama hakiki
manada biraz daha derinligine inen bir Misliimanlik sahibi insanlarin olusturdugu bir evlilik...
Kiside bitmez, iki tarafin ailesinden de neset eden bir dzellik olursa; iki kisi bdyle bir ortamda
yetigmigse onlarin ayrilmasi zor olur. Ama salt manada dindarligin bosanmalar1 engelleyecegini
diisiinmiiyorum. Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak yani (gerekiyor).” (E/35/Ogretim iiyesi).

“Dindar olmak; ama parantez agalim, samimi olmak... Kildig1 namazda Allah’a karst samimi

olmak...” (E/38/Emlaker).

Sonug olarak katilimcilar toplumsal dindarlik algisindan ¢ok kisisel ahlakin
bosanmalari dnleyebileceginden bahsetmislerdir. Bu goriiste olmalarinin en onemli
nedeni ise eski eslerinin yasantida ahlakli olmamalarindan kaynaklanmaktadir.

Tartisma ve Sonuc¢

Anne, baba ve ¢ocuklardan olusan dogal, sosyal bir grup olan aile, gegmisten
giiniimiize kadar yasanilan toplumsal degisimler ile sekillenmektedir.'® Cagimizda
kiiresellesme, iletisim teknolojilerinde yasanan gelismeler, tiiketim kiiltiirii ve
bireysellesme aile kurumunu etkilemektedir.!” Yasanilan bu tiir sosyo-kiiltiirel ve
ekonomik gelismeler aile yapisinda degisime neden olmakta; aileler genis aileden
¢ekirdek aileye dogru evrilmektedir.?’ Bu tiir toplumsal degisimler aile agisindan
olumlu olabildigi gibi olumsuz yonde de olabilmektedir.?!

Iletisim, bilimsel bilgi ve teknoloji alaninda olaganiistii gelismeler, ekonomik,
sosyal, siyasal ve kiiltiirel alanlarda biiytik bir etki yaratmakta; bu olusumlar, sosyal
hayati, insan iligkilerini ve dolayisiyla aileyi derinden etkilemektedir.?? Gliniimiiz
toplumlarinda bireysellesme ile birlikte yapilan yasal diizenlemeler, ahlaki ve
kiiltiirel degerlerin degismesi, aile birliginin korunmasina yonelik dini inanislarin

18 Mustafa Kemal Karabacak, “Aile I¢i Catisma ve Anlasmazliklarin Céziimiinde Dini
Danmismanhigim Onemi,” (Yiiksek Lisans Tezi, Siileyman Demirel Universitesi, 2015), 121;
Liitfi Sezen, “Tiirkiye’de Evlenme Bigimleri,” Atatiirk Universitesi Tiirkivat Arastirmalar
Enstitiisii Dergisi 11, no. 27 (2005): 185.

19 Akici, “Tiirkiye’de Bosanmanin Dini,” 324-333.
20 Battal, Bosanma Sebepleri, 210.
21 Giines, “Bosanma Siirecindeki Eslerin.”

22 Sentiirk, “Aile Kurumuna Y 6nelik Giincel Riskler,” 7.
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¢ozlilmeye ugramasi ve bosanmanin artan toplumsal kabulii gibi nedenler bireyler igin
bosanmanin 6niinii agarken, bosanma oranlari da diinya ¢apinda yiikselmektedir.?

Bosanmanin bireylere yonelik maddi ve manevi agidan olumsuz etkileri
olmaktadir. Bosanan bireyler psikolojik agidan zorluklar yasadiklar1 gibi
sosyal c¢evrelerinden diglanmaya veya baskiya maruz kalabilmektedirler.
Acar’a gore Ozellikle bosanmis kadinlar yargilanma ve taciz gibi tutumlarla
karsilagabilmektedir.>*Ancak bosanmanin olumsuz etkileri en fazla ¢ocuklarda
goriilmektedir. Bu nedenle, bosanma sebeplerinin belirlenmesi, aile birliginin
korunmasi i¢in dnleyici ¢aligmalarin yapilmasi gliniimiizde artan bosanmalarin
azalmasinda ve ¢ocuklar agisindan faydali olacaktir.s

Evlenme ile bosanma deneyimleri arasindaki iligkilerde dindarlik faktoriiniin
incelendigi arastirmamizda on kadin ve on erkek olmak tizere bosanmis yirmi kisi
ile milakat yapilmistir. Gorlisme yaptigimiz katilimeilarin cogunlugu yetiskinlik
déneminin orta yas evresinde; egitim diizeyi yiiksek; hayatlarinin ¢cogunlugunu
Istanbul’da gegirmis ve belirli mesleklere sahip olan kisilerdir. Kadin katilimcilar
arasinda 6zellikle bosanma siirecinde veya sonrasinda ge¢imlerini saglamak igin
calismaya baglayanlar vardir.

Bulgulardan yola ¢ikarak egitim diizeyinin yiiksek olmasinin bosanmalari
onledigini soyleyemeyiz. Hatta kadinlar agisindan bosanma konusunda daha
kararli bir tavir sergilemede etkili oldugunu; belirli bir egitime veya meslege sahip
olanlarin haksizliga ugradiklarin1 diistindiiklerinde kendilerini savunabilmeyi,
buna engel olamadiklarinda ise boganma hakkini kullanmay1 daha hizli bir sekilde
gergeklestirdiklerini soyleyebiliriz. Demircioglu’na gore egitim diizeyi ve mesleki
statiisii yiiksek olan kadinlar, evliligi sorgulamaya daha ¢ok meyilli olmaktadir.?

wA

Katilimcilarin evlenme kriterlerinden “dis goriiniis” (8 kisi), “asik olmak/
hoslanmak™ (8 kisi) gibi duygusal nedenler 6n planda olsa da “dindar olmas1” (6
kisi) ve “aileye uygun olmasi1” (4 kisi) gibi kriterler de 6nemsenmistir. Buna gore
dindar olmak evliliklerde aranilan kriterler arasinda yer almaktadir.

23 Sinem Burcu Ugur, “Giintimiizde Kadmm Bosanma Deneyimleri: Akademisyen Kadimlar
Ugzerine Bir Arastirma,” Mediterranean Journal of Humanities 4, no. 2 (2014): 293.

24 Ceyda Acar, Istanbul’da Alt Sosyo-Ekonomik Statiiye Mensup Bosanmis Kadinlarin Bosanma
Sonrasi Yasadiklart Sorunlar Uzerine Niteliksel Bir Arastirma (Yiiksek Lisans Tezi, Maltepe
Universitesi, 2017).

25 Durmus Tatlilioglu ve Kasim Demirel, “Sosyal Bir Gergeklik Olarak Bosanma Olgusu: Sosyal
Psikolojik Bir Degerlendirme,” Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi 4, no. 22 (2016): 68.

26 Nevin Demircioglu, “Bosanmann, Calisan Kadimin Statiisii ve Cinsiyet Rolii Uzerine Etkisi”
(Doktora Tezi, Ege Universitesi, 2000), 182.
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Es seciminde daha duygusal nedenlerle hareket eden katilimcilarin, bosanma
sonrasinda goriiglerinin farklilagtigi goriilmektedir. Buna gore dis goriiniis ve
asik olmak/hoslanmak gibi birbiriyle baglantili olan bu iki se¢enegin evliligin
stirdiiriilmesinde islevsel olmadigini, evlilige kisinin ve ailesinin taninmasi gibi
daha mantiksal agidan yaklasmanin 6nemli oldugunu katilimcilarin goriiglerinden
yola ¢ikarak soyleyebiliriz.

Aragtirma sonucuna goére katilimcilarin bosanma nedenlerinin en basinda
“aldatma/aldatilma” (9 kisi) gelmektedir. Ikinci neden ise “ilgisizliktir” (6 kisi).
Bunu “iletisimsizlik” (5 kisi), “sorumsuzluk™ (5 kisi) ve “ekonomik nedenler”
(5 kisi) takip etmistir. “Psikolojik siddet” (4 kisi), “fiziksel siddet” (4 kisi),
“saygisizlik” (3 kisi) ve “kiskanglik” da (3 kisi) bosanma nedenleri arasindadir.
Aldatma/aldatilmadan sonra kadinlar agisindan “sorumsuzluk” (5 kisi) erkeklerde
ise “ilgisizlik” (4 kisi) baslica bogsanma nedenidir.

Glinlimiizde bosanmalarin en 6nemli nedenleri arasinda yer alan aldatma,
ahlaki bir problem olmasinin yaninda evli ciftler arasindaki sadakat ve giiven
baglarim da ortadan kaldirmaktadir. Buna gore insanlarin evliliklerde 6ncelikli
olarak sadakat, sorumluluk ve ilgi beklediklerini sdylemek miimkiindiir.

Miilakatlarda da goriildiigii lizere aile igerisindeki iletisimsizligin ve aldatmanin
artmasinin bir nedeni de internet ve televizyon gibi kitle iletisim araglarinin
yaygin kullanimi ile ilgilidir. Sentiirk’e gore giiniimiizde popiilerligi artan TV
dizilerinde iglenen konularin gogunlugunun aile profilinden uzak olmast, izleyiciyi
etkilemekte ve toplumsal hayati doniistiirmektedir. Kitle iletisim araglarinin insan
tutum ve davranislari iizerindeki etkilerinin ¢cok gii¢lii oldugu g6z dniine alinacak
olursa; halkin begenisine ve ilgisine sunulan yayimlarm, toplumsal degerlerin
menfaatine gore yapilmasi son derece Onemlidir.”” Bununla birlikte eslerin
birbirlerine kars1 ilgisizliginin ve iletisimsizliginin farkli nedenleri olabilmekte;
esler arasinda ¢oziilmeyen problemler daha farkli sorunlara yol agabilmektedir.

Yapilan aragtirmalara bakildiginda benzer nedenlerin bosanmalarda etkili
oldugu goriilmektedir. Aktag’in boganma nedenleri arastirmasinda, bosanmalarda,
zinay1, sozlii ve fiziksel siddeti, koti aliskanliklar1 ve maddi konulari sebep olarak
gosterme orani 6zellikle kadinlarda; evi terk etmeyi, akrabalarin karigmasini, fikir
uyusmazligini ve diger sorunlar1 bosanma nedeni olarak gosterme ise erkeklerde
yiiksek c¢ikmistir.® Aybey’in aragtirmasinda Ege Bolgesindeki bosanmis veya

27 Sentiirk, “Aile Kurumuna Y o6nelik Giincel Riskler,” 30-31.

28 Ozgiil Aktas, “Bosanma Nedenleri ve Bosanma Sonrasinda Karsilasilan Giicliikler” (Yiiksek
Lisans Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi, 2011), 90.
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bosanma asamasinda olan kadinlarin bosanma nedenleri arasinda aldatma, siddet,
cinsel problemler, ailedeki diger fertlerden kaynaklanan problemler, esler arasi
sevginin olmamasi gibi nedenler tespit edilmistir.?

TUIK in aile yapist ile ilgili arastirmasinda en dnemli bosanma nedeni %50,9
ile sorumsuz ve ilgisiz davranma olmustur. Bunu, %30,2 ile evin ekonomik olarak
gecimini saglayamama ve %24,3 ile eslerin ailelerine kars1 saygisiz davranmasi
sorunu izlemistir.** Giines, Dogan ve Oztiirk’iin arastirma sonuglarida da
bosanma nedenleri olarak ilgisizlik, iletigimsizlik ve sorumsuzlugun 6n planda
oldugu goriilmektedir.’! Mise’nin arastirmasinda eslerin  bosanma nedeni
aldatilma, sevgi ve sayginin bitmis olmasidir. *

Aragtirmalarinda ekonomik nedenlerin de bosanmalarda etkili oldugu
goriilmektedir. Kaya’nin ¢aligmasinda bosanma nedenleri ekonomik sorunlar,
ailelerden kaynaklanan sorunlar ve cinsel sorunlarla ilgilidir. Ugur’un bosanmis
akademisyen kadinlarla yapmis oldugu aragtirmasinda o&zellikle ekonomik
nedenlerin ve sorumluluklar1 yerine getirmede isteksizlik gibi sorunlarin
bosanmada etkili oldugu goriilmiistiir.>*Topbas ve Kurt’un arastirmasinda ise
igsizlikten ge¢imsizlik nedeniyle bosanmaya dogru anlamli bir nedenselligin
oldugu tespit edilmistir.>* Arici’ya gore ¢alisan kadinlarin artan sorumluluklariyla
birlikte aile i¢inde rol catigmasi yasanmasi ve bu durumun kocalari tarafindan hos
karsilanmamasi1 da bosanma nedenlerindendir.®

29 Salih Aybey, “Aile ve Dini Rehberlik Biirolarina Gelen Sorular Isiginda Kadinlarin Bosanma
Nedenleri (Ege Bolgesi Ornegi),” Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2, no. 4
(2015): 104-126.

30 “Aile Yapist Arastirmasi, Say1: 21869, Tiirkiye Istatistik Kurumu, erisim 4 Nisan 2018, http:/
www.tuik.gov.tr/ PreHaberBultenleri.do?id=21869.

31 Derya Karma Giines, “Bosanma Siirecindeki Eslerin Aile Ici Iliskileri ile Problem Cozme
Becerileri Arasindaki iliskinin Belirlenmesi” (Yiiksek Lisans Tezi, Hacettepe Universitesi,
2007); Dogan, “Bosanma Nedenlerine Yonelik Tutumlar”; Gozde Oztiirk, “Bosanma
Siirecindeki Kadinlarin Baglanma Stilleri ile Basa Cikma Stratejileri Arasindaki iliskinin
incelenmesi” (Yiiksek Lisans Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi, 2016), 93-94.

32 Mehmet Ali Mise, “Bosanmanin Sosyo-Psikolojik ve Dini Sebepleri ve Sonuglar1 Uzerine
Sosyolojik Bir Arastirma (Usak ili Ornegi)” (Yiiksek Lisans Tezi, Siileyman Demirel
Universitesi, 2015), 164.

33 Sinem Burcu Ugur, “Giiniimiizde Kadinin Bosanma Deneyimleri: Akademisyen Kadimlar Uzerine
Bir Arastirma,” Mediterranean Journal of Humanities 4, no. 2 (2014): 323.

34 Ferhat Topbas ve Serdar Kurt, “Issizlik ve Bosanma Iliskisi: 1970-2005 VAR Analizi,” Yénetim
ve Ekonomi Arastirmalart Dergisi 5, no. 7 (2007): 30—43.

35 Selma Aric1, “2010-2015 Yillar1 Arasinda il Miiftiiliigiine Sorulan Sorularda Tiirkiye’de
Yasanan Degisimin Konya Orneginde Bosanmalara Etkisi” (Yiiksek Lisans Tezi, Necmettin
Erbakan Universitesi, 2016), 122.
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Arastirmalarda fiziksel ve psikolojik siddetin 6nde gelen bosanma nedenleri
arasinda oldugu goriilmektedir. Bayraktar ve Bulut’un aragtirma sonucuna gore
kadinlarin bogsanma nedenlerinin basinda, siddet gelmektedir.’® Kelebek’in
arastirmasinda siddet goren kadinlarin, siddetten kurtulmada bag etme stratejisi
olarak bogandiklar1 ortaya ¢ikmistir.’” Bosanma nedenlerinin baginda gelen aile
i¢i siddetin, egitim diizeyi ve meslek sahibi olmaktan bagimsiz olarak devam
ettigi gorillmistiir.*® Bu durum bize yine bireylerin aile i¢erisinde almis oldugu
kiiltiiriin ve ahlaki egitimin etkisini gostermektedir.

Ik tanismalarda eslerin birbirlerine daha ¢cok olumlu 6zelliklerini gdstermeleri
ve tanigiklik siirelerinin az olmasi nedeniyle bu 6zelliklerin stirekli mi gecici mi
oldugunun belli olmamasi yanlis evlilik yapmaya neden olabilir.* Bu durum,
arastirmamizda da goriildiigii tizere, karsi tarafin ger¢ek sahsiyetini tantyamadan
kisa stirede evlenildigi i¢in anlasmazliklara ve sonrasinda bogsanmalara sebebiyet
vermektedir. Ekmekg¢i’ye gore kadinlarin evliligi bazi durumlarda erisilemeyen
hayallerin basamaklar1 olarak kurgulanmasi; erkekler i¢in ise evlenmek igin
evlenmek gibi nedenlerle (annesinin begenmesi gibi) yapilmasi evliliklere
saglikl bir sekilde adim atilmasini engellemektedir.*’

Katilimcilar arasinda evliligi kurtarmak adina ¢oziime bagvuranlar olmustur.
Bu ¢6ziim siirecinde aile terapistine veya psikiyatriste gidenler, araya arabulucu
koyanlar, esinin her tiirlii istegini yapmaya calisanlar ve hatta biiyiiciilere/
ifirikciilere  gidenler vardir. Yapilan bazi ¢aligmalarda bosanmalarin
onlenmesinde o6zellikle arabuluculugun islevsel oldugu belirtilmistir. Sen’in
aragtirma bulgularina gore, bosanma siirecinde taraflarda kizgmlik duygusu
noktasinda sikintilt siirecler gecirdikleri tespit edilmistir. Ona gore psikolojik
acidan zor zamanlar yasayan taraflar i¢in arabuluculuk sistemi faydali olacaktir.

36 Nurhan Bayraktar, “Bosanmis Kadinlarin Cevrelerinin Kendilerine Bakis Ac¢isin1 Algilama
Sekilleri” (Yiiksek Lisans Tezi, Abant izzet Baysal Universitesi, 2010), 89-90. Meryem Bulut,
“Bosanmis Kadinlarda Ruhsal Cokiintii (Depresyon) ve Kiiltiir iliskisi Sosyal Antropolojik
Arastirma ” (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2002).

37 Gorkem Kelebek, “Aile I¢i Siddete Maruz Kalarak Bosanmis Kadinlarm Yasam Deneyimleri,”
(Yiiksek Lisans Tezi, Hacettepe Universitesi, 2016), 131.

38 Buket Cakir, “Modernlesme Siirecinde Tiirkiye’de Evlilik Kurumunun Isleyisi ve Bosanma
Egilimlerinin Seyri” (Doktora Tezi, Istanbul Universitesi, 2011), 278-279.

39 Sezai Uyar, “Bosanmis Bireylerin Evlilik Siireci ve Bugiine Iliskin Psikolojik Sorunlar1 Uzerine

Bir Arastirma,” (Uzmanlik Tezi, Gililhane Askeri Tip Akademisi Askeri Tip Fakiiltesi, 1999),
47.

40 Hasan Ekmekci, “Toplumsal, Kiiltiirel ve Iletisimsel Boyutlartyla Bir Bosanma Analizi”
(Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi, 2010), 89.
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“Battal’a gore ise bogsanmalar1 6nlemeye yonelik olarak arabulucuya bagvurma
zorunlulugunun getirilmesi ve bu bagvurunun bosanma davasinin goriistilebilmesi
i¢in bir 6n sart olmasi faydal olacaktir.*?

Katilimcilarin bosanma nedenleri ile ilgili olarak aktardiklari iizere yasadiklar
bazi sorunlarin kaynagi eski eslerinin karakterleri ve psikolojik durumlaridir.
Evliliklerinde anneleri ya da babalar1 gibi davranmalari; karsi taraftan da annesi/
babas1 gibi olmasi ile ilgili bir beklenti igerisine girilmesi sorunlara neden
olmustur. Ayrica bazi katilimcilar eski eslerinin 6zellikle anneye bagimli ya da
anne/babaya mesafeli olduklarini belirtmiglerdir. Onlarin sorunlu karakterlerinin
nedenini ebeveynleri ile kurulan bu yanlig bag ile agiklamiglardir. Buna gore
bireylerin anne/babalarint evliliklerinde rol model olarak aldiklarini; sorunlu
aile iligkilerini ise farkinda olmadan eslerine yansittiklarini belirtebiliriz. Ayrica
psikolojik problemleri olan ve bunu atlatamayan eslerin oldugu ve bu durumun
aile i¢i iliskileri olumsuz bir sekilde etkiledigi tespit edilmistir. Kaya’ya gore
kadinin ve erkegin kisilik 6zellikleri ve duygusal durumlart da bosanma karari
verip vermemeleri tizerinde ¢ok énemli bir rol oynamaktadir.*

Dinin veya maneviyatin evlilik siirecinde yasanilan stresli durumlarda*
ve bosanma sonrasinda ruhsal anlamda iyilestirici giicii oldugu® ve bosanma
sonucu ortaya c¢ikan problemlerle basa ¢ikmada, insanlarin yasamis oldugu
yalnizlik, mutsuzluk gibi duygulardan uzaklagsmalarinda olumlu etkisi oldugu ile
ilgili aragtirmalar s6z konusudur.*® Ayrica bazi aragtirmalarda dindarligin evlilik

41 Cemil Biilent Sen, “Bosanma Siireci ve Arabulucugu” (Doktora Tezi, Hacettepe Universitesi,
2013), 354-356.

42 Ahmet Battal, Bosanma Sebepleri (Istanbul: Aile ve Sosyal Arastirmalar Genel Miidiirliigii,
2008), 210.

43 Tebrike Kaya, “Istanbul’da Yasayan Bosanmis Kadin ve Erkeklerin Bosanma Deneyimleri”
(Yiiksek Lisans Tezi, Yeditepe Universitesi, 2009).

44 Loren Marks, “How Does Religion Influence Marriage? Christian, Jewish, Mormon, and Muslim
Perspectives,” Marriage & Family Review 38, no. 1 (2005): 85.

45 TIrene G. Nathanson, “Divorce and Women'’s Spirituality,” Journal of Divorce and Remarriage, 22
(1995): 179.

46 Esma Salim, “Bosanma Siirecindeki Bireylerde Basa Cikma Stratejileri ve Dini Baga Cikma:
Isparta Ornegi” (Yiiksek Lisans Tezi, Siileyman Demirel Universitesi, 2017); Elizabeth J.
Krumrei, Annette Mahoney ve Kenneth 1. Pargament, “Divorce and the Divine: The Role of
Spirituality in Adjustment to Divorce,” Journal of Marriage and Family 71, no. 2 (2009): 373;
Susan Ann Skidmore, “Re-Authoring Narratives in a Divorce Recovery Ministry” (Yiiksek
Lisans Tezi, University of South Africa, 2002), 110-111.
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doyumu ile olumlu yonde iligkili oldugu goriilmistiir.*’” Buna gore dinin bogsanma
konusundaki yaklasimi da géz oniine alinacak olursa evlilik stirecinde dindarligin
etkili olmas1 beklenebilir. Arastirmamizda erkek katilimcilarin kadinlara oranla
daha dindar oldugu goriilmiistiir. Kadimn katilimcilarin eski eslerinin daha az dindar,
erkek katilimcilarm eski eslerinin ise dindar olduklar1 tespit edilmistir. Yaganilan
bosanma tecriibesinden sonra katilimeilar sekilci dindarliktan ¢ok samimi
dindarligin evlilik siirecinde etkili olabilecegini agiklamiglardir. Samimi dindarlik
ile kastettikleri, kisinin dindarligin1 6zel hayatindaki davranislarma yansitmasi ve
ahlakli olmasidir. Buna gore i¢sellestirilmeyen dindarligin herhangi bir islevi yoktur.
Nitekim bosanan kisilerden bazilar1 dindar bir es ile evlenmeyi dnemsediklerini;
ancak evlilik siirecinde yasadiklari tecriibelerden sonra dindar olmanin ¢evresindeki
kisilere dindar goriinmekten ibaret olmadigini; ahlakli olmanin ve dini emirleri
yasam tarzina yansitmanin daha énemli oldugunu belirtmislerdir.

Sonug olarak arastirmamizda ortaya c¢ikan bosanma nedenleri, yapilan
aragtirmalar ile paralellik gdstermektedir. Katilimcilarin  goriisiine gore
bosanmalarin tek bir nedene bagl olmadigini; yasanilan olumsuz bir durumun
daha farkli problemlere neden olabilecegini gormekteyiz. Ayrica iletisim
problemleri yasayan ciftlerde saygisizlik ve sorumsuzluk gibi durumlarin ortaya
¢ikmasi, aile igerisinde iletisimin ve eslerin birbirine karsi ilgilisinin dnemini
bize gdstermistir.

Eslerin birlikte vakit gecirmemeleri, zevk alinan faaliyetleri yapma konusunda
yetersiz kalinmasi aile i¢erisindeki ¢atismalarin arka plandaki nedenler arasinda
olabilir.#8Saglikli bir toplumun olusmasindaki en 6nemli unsur birbiriyle saglikli
bir iletisim igerisinde olan ailelerin olmasidir. Ancak giiniimiizde yasanilan
teknolojik degisimler ve sehirlesme olgusu ayni ¢ati altinda birbirinden bagimsiz
sekilde vakit geciren, iletisim kopuklugu yasayan ve bu nedenle birbirinden
uzaklasan aileler ortaya c¢ikartmistir. Oysaki bireylerin aileleri ile kurdugu
saglikli iletisim, ruh sagliklarina ve sosyal hayatlarina da olumlu bir sekilde
yanstyacak; aile fertleri diistinme ve ayirt etme erdemlerinin gerektirdigi sekilde
davranacaklardir.*

47 Olga Selin Hiinler, “The Effects Religiousness on Marital Satisfaction and the Mediator Role
of Perceived Marital Problem Solving Abilities Between Religiousness and Marital Satisfaction
Relationship” (Yiiksek Lisans Tezi, Orta Dogu Teknik Universitesi, 2002); Fatma Balc1 Arvas,
“Dindarhgm Evlilik Doyumu Uzerindeki Etkileri ve Degerlerin, Dindarlik ve Evlilik Doyumu
Iliskisi Uzerindeki Arabulucu Rolii” (DoktoraTezi, Uludag Universitesi, 2017).

48 Mise, “Bosanmanin Sosyo-Psikolojik ve Dini Sebepleri,” 164.

49 AygiinAkyol, “Islam Ahlak Felsefesinde Degerler Egitimi- Ibn Miskeveyh Merkezli Bir Okuma,”
Muhafazakar Diisiince 9, no. 36 (2013): 42, 53.

135



darulfunun ilahiyat 30/1

Katilimcilarin gogunlugu bogsanmalarin 6nlemesi igin evlilik veya bosanma
siirecinden ¢ok, evlilik dncesi doneme dikkat ¢ekmistir. Onlara gore oncelikle
evlenilecek kisinin ve ailesinin daha iyi tanminmasi gerekmektedir. Zira
katilimeilarin ¢ogunlugunun yasadigi en biiyiik pismanlik, karsi tarafi ve aileyi
iyi tantyamadan kisa siirede evlenmeleridir. Sezen’e gore giintimiizde en ¢ok ilgi
goren evlilik bicimlerinden birisi belirli bir flort doneminden sonra anlagarak
evlenmedir. Bu tarz evliliklerde dahi sorunlarin ¢ikmasi ve evliliklerin sona
ermesi kisa siireli tamigmalarin evlilik ¢atistmi kurmakta yeterli olmadigim
gostermektedir.’® Bosanma siirecinde ise bireyler yakinlarindan daha islevsel bir
arabuluculuk beklemislerdir.

Eslerin birbirine karst olan tutumlarinda ve bosanmalarda dindarligin
herhangi bir iglevinin olup olmadigini goriigmecilere sordugumuzda genel olarak
dindarliktan ¢ok ahlakli olmaya vurgu yapmislardir. Bu durum, kendisini dindar
olarak tanitan eslerin sozlerini davranisa doniistiiremediklerini ve aile hayatinda
ahlaki olmayan davraniglar sergilediklerini gdstermektedir.

Insan davramislarinin belli bir standardi olmamakla birlikte baskalarina érnek
olmasigerekenkisilerden, konumlarinayaragirdavranismodelleribeklenilmektedir.
Ornegin, dindar oldugu bilinen ve bunu dile getiren birisinden, dindarhigiyla
higbir sekilde bagdastiramayacagimiz bazi tavirlar goézlemledigimizde hem
sasirir hem de ayiplariz. Genelde bu tiir insanlar dini erdemlere sahip olduklarini
ifade etseler de insani (ya da ahlaki) dedigimiz erdemlere gerektigi bicimde sahip
olduklar tartismalidir. Bu nedenle “iyi Miisliiman” olmanin yolunun, 6ncelikle
“lyi insan” olmadan gectigini sdyleyebiliriz. Dindar insanin davraniglarindaki
eksikligi de onun dinine degil, iradesini dogru kullanmadaki eksikligine ve ahlak
anlayisindaki zafiyet ile ilgilidir.>' Buna gore c¢ogunlukla kendilerini dindar
olarak tanimlayan katilimeilarin gériislerinden yola ¢ikarak dindarlik faktoriiniin
ahlaki boyutunun evlilik ve bosanma deneyimleri agisindan 6nemli bir isleve
sahip oldugu sdylenebilir. Bu durum, ahlak egitiminin 6nemini bize tekrar
gostermektedir. Ahlaki egitim ise bilindigi iizere ilk ve en biiylik etken olarak
aileden alimmaktadir. Akyol’a gore Ozellikle adaletli ve ahlakli bir toplumun
olusmasinda ve bu degerlerin diger nesillere iletilmesinde ailenin 6nemli bir rolii
vardir.’> Buna gore katilimeilarin da aktardigi tizere evlenilecek kisinin ailesini
tanimak kisi hakkinda daha gercekgi bir bilgi verecektir.

50 Litfi Sezen, “Tirkiye’de Evlenme Bigimleri,” 194.

51 Enver Uysal, “Degerler Uzerine Bazi Diisiinceler ve Bir Erdem Tasnifi Denemesi: Insani
Erdemler—Islami Erdemler,” Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12, no. 1 (2003):
68—-69.

52 Akyol, “Islam Ahlak Felsefesinde Degerler Egitimi,” 42.
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Aslinda her dinin bir ahlak sistemi mevcuttur.®® Hatta dinler, sosyal agidan
ahlakl bireyler yetistirme amaci tasimaktadir. Bu nedenle dinlerin ahlaki degerlerin
belirlenmesinde ve yasatilmasinda 6nemli rolii vardir. ibadetlerin amaci, insanin
davraniglarini kontrol altina almasi ve insanin rabbi ile ve diger insanlarla iliskilerini
ahlaki degerlere uygun olarak diizenleyebilmesidir. Bu nedenle din, barig ve huzurun
tesis edildigi bir diinyanin kurulmasi i¢in sorumluluk, diiriistliik, adalet, yardimlagma
ve sevgi gibi degerlerin insan davraniglarina yansitilmasi ve yasatilmasini ister.>*

Evlilik 6ncesi ile evlilik sonrasinda goriilen celigkili s6z ve davranislar, kisileri
hayal kirikligmma ugratmakta ve eslerin birbirlerine karsi giiven duygularini
zedelemektedir. Bu nedenle, bosanmalarin en dnemli nedeni olan aldatmay1
da goz onlinde bulundurarak eslerin birbirlerinden ahlaksal anlamda oncelikle
diiriistlik, sadakat ve saygi beklediklerini soyleyebiliriz. Sonrasinda ise
fedakarlik, digerkamlik, sorumluluk ve merhamet gibi ahlaki degerler 6n plana
¢ikmaktadir. Bununla birlikte bu kriterleri arayan kisilerin, eski eslerine karsi
tutumlarinin bilinmesi de énemli bir durumdur. Bu nedenle bosanan kisiler ile
yapilacak olan dindarlik ile ilgili nitel aragtirmalarda cift tarafli goriismelerin
yapilacagi ¢aligmalar faydali olacaktir.
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ABD’de Hiristiyan Siyonizmi: Kékeni, inang Esaslari ve Giinlimiiz
Amerikan Siyasetine Etkisi

H. Sule Albayrak'

Oz

Bu makale, din siyaset iliskilerini sosyolojik gcergevede inceleme girisimi olarak Amerika Birlesik Devletleri'nde siyasetteki
etkisi artan Hiristiyan siyonizmini konu edinmektedir. Calismamizda cevap aradigimiz temel sorular, “ABD’de evanjelik
Protestanlar arasinda yer alan Hiristiyan Siyonistler kimlerdir?”, “Tarihi koken ve kaynaklari nelerdir?”, “Hem dini hem siyasi
bir olusum olan Hiristiyan siyonizminin inang esaslari, siyasi yonelimleri ve Amerikan siyasetine etkileri nelerdir?” olarak
siralanabilir. Bu gergevede makale tasviri bir calisma olarak Turk akademisinde konuyla ilgili literattr boglugunu gidermeyi
amaglamaktadir. Bu amagla, calismamizda 6ncelikle Hiristiyan siyonizminin 19. yiizyilda ingiltere’deki olusum siirecine ve
ABD’de yayilisina isaret edilecek; ardindan temel teolojik ilkeleri ve bu ilkelerde &nemli bir yer bulan Yahudilerin ve israil
devletinin konumuna 151k tutulacaktir. Son olarak Hiristiyan Siyonizmi doktrininin Amerikan siyasetindeki etkisine dikkat
cekilecektir.

Anahtar Kelimeler
Hiristiyan Siyonizmi e Evanjelik ® Osmanli imparatorlugu ® Amerika Birlesik Devletleri ¢ Fundamentalizm

Christian Zionism in the US: Its Roots, Founding Principles and Its Influence in American Politics

Abstract

This article looks at Christian Zionism in the US from a sociological perspective. For this aim, | will examine the questions
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Extended Summary

Christian Zionist ideas have been embraced by many presidents in American politics,
but the power of Christian Zionism in American politics became clear after Donald Trump
was elected in November 2016. He recognized Jerusalem as the capital of Israel, which
had been a long-term ambition of the American Christian Zionists and Jewish Zionists.
In this study, Christian Zionists and their theo-political approach will be discussed.
In addition, the active participation in politics among evangelical Protestants with an
emphasis on their prioritising of Jews and Israeli policies in American politics will be
examined. This topic, which can be linked not only to the field of sociology of religion
but also to all fields of social sciences, is important for understanding the debates and
social poles in American society, as well as for making sense of the determinants of
US policy, especially toward the Middle East. The reason behind the US-based Israeli
policies in the Middle East has a theological and ideological justification.

In this descriptive work, I will seek answers to the questions of “who are the Christian
Zionists?”, “what constitutes the roots and fundamental doctrines of Christian Zionism?”’
and “how do Christian Zionists view world politics?” In this context, [ will draw attention
to the fact that Zionism is not only a concept related to Judaism and that there have been
many non-Jewish Christian Zionists in the past and many who are still actively present
in the American administration. My work sets out the conceptual framework of Christian
Zionism as a theo-political ideology and sheds light on the historical background of the
subject; It also aims to clarify how the ideology in question has gained power and become
an effective discourse within American Protestantism. In this context, the study will trace
the imperialist policies of the British Empire on Ottoman lands in the first half of the 19th
century when Christian Zionism first emerged; then, the main elements of the Christian
Zionists’ ideological and theological approaches to social and political processes, the
extent of how Jews benefitted will be discussed, and their effects on American politics
will also be pointed out.

Christian Zionism has, in general, evolved from evangelical and fundamentalist
Christians. This approach adopts the reading of The Bible with a literal, premillennial
approach and takes Biblical eschatology crucial. In order to understand the Christian
Zionists” support for Israel and their insistence on directing American policies, it is
necessary to consider the pre-millennial dispensationalism that centered on Jews and the
doctrines of the End Times. Pre-Millennial dispensationalism is the fundamental doctrine
of Christian Zionists. In addition, Christian fundamentalists are based on the literal
(literalism) reading of the scripture. While giving Jews a central place in the doctrine of
the End Times, they have a very negative attitude towards Muslims.

In general terms, the term “Christian Zionist” is given to a constituent of the most
influential apocalyptic beliefs of today’s American society, which emerged in Britain in
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the 19th century, later coming to the US in the middle of the same century. Christian
Zionism, which proposes rather radical ideas, is widespread among American Protestants.
According to the results of a 2013 poll conducted by the Pew Research Center, 82% of the
white evangelical Protestants in the United States believe that Israel was given to the Jews
by God; whereas this rate is only 40% among Jews. In general, 44% of Americans believe
that God gave Israel to the Jews. When the period and the environment in which Christian
Zionism emerged are evaluated, it is possible to see that the ideologies that were formed
on the basis of the activities of British imperialism in the Middle East were transformed
into religious discourse. Christian Zionism, which formed an important ideological basis
for British imperialism in the first period of its emergence, provides an ideological basis
for American imperialism today. It is also an important part of the Israeli lobby in the US.

The enduring teachings of the Christian Zionists, who have gained more influence
in recent American politics compared to previous periods, have reached the point of
power to be able to affect US foreign policy. Trump’s decision to recognize Jerusalem as
the capital of Israel and his declarations that Golan Heights belong to Israel are closely
related to the theological teachings of Christian Zionism. The fact that a group with a
radical theo-political ideology in the US is so effective in politics and state administration
raises questions about American secularism. The important question of whether there
is a reversal from American secularism —given the current developments in spite of the
Constitution of America, where religion and state affairs are clearly separated- should be
focused on in the coming years.
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Giris

Sekiilerlesme stirecinin ve sekiilerizmin Bat1 iilkelerini etkisi altina almasiyla
dinin toplumsal hayat iizerindeki etkisi uzun yillar ihmal edilmistir. Dine dair
gecmigte liretilen zengin literatiire ragmen 20. ylizyilda yasanan diinya savaslari
ve soguk savasin etkisiyle din iizerine yapilan caligmalar bu donemde son derece
kisith kalmistir.! 1990’larda dini geleneklerin modernlesme ve sekiilerlesme
teorilerinin aksine marjinallesmedigini ve oOziinde dini bir takim sosyal
hareketlerin 1980°den itibaren ortaya ¢iktigini ifade etmek i¢in J. Casanova’nin
kullandig1 “gayr-1 hususilesme” (deprivatization) kavramiyla dinin kamusal alana
cikisindan soz edilmis?; yine bu yillarda sekiilerlesme teorisi P. Berger gibi eski
sekiilerlesmeci teorisyenler tarafindan elestiriye ugramistir.’> Sovyetler Birliginin
¢okiisii, komiinizmle miicadelede dini olusumlarm katkis1, Iran Islam devrimi,
radikal hareketlerin artisi, modernlesmis toplumlarda dini olusumlarin ve yeni dini
hareketlerin ivme kazanmasi gibi gelismeler, dinin toplum tizerindeki etkisini g6z
ardi eden yaklagimlarin yeniden gézden gegirilmesini zorunlu hale getirmistir.

Kamusal alanda sekiiler gruplarin ve ideolojilerin yani sira dini gruplarin
ve dini yaklagimlarin da iddia sahibi olmaya basladigi bu dénemde, toplumsal
ve siyasal alanda dinlerin iddialarinin artist Habermas’in sundugu post sekiiler
toplum ¢ergevesiyle kavramsal zemin kazanmigtir.* Sekiilerizmin benimsedigi
sekliyle dinin 6zel alan konusu olmay1 reddedip kendisi i¢in bigilen sinirlarin
disina tasarak toplumsal ve siyasal alani etkileme ¢abasi demokrasi, sekiilerizm
ve laiklik iizerine yeniden diisiinmeyi gerektirmektedir. Giiniimiizde din siyaset
arasinda asman sinirlar, Avrupa genelinde ¢ogunlukla bir sorun alani olarak
goriilen Islam ve Miislimanlarin durumu ve temsili iizerinden tartisilirken;

1 Nukhet A. Sandal and Patrick James, “Religion and International Relations Theory: Towards a
Mutual Understanding,” European Journal of International Relations 17, no. 1, (2010): 3—4.

2 Jose Casanova, Public Religions in the Modern World (Chicago: The University of Chicago
Press 1994). Bu g¢alismada Casanova, Ispanya, Polonya, Brezilya ve Amerika Birlesik
Devletleri 6nekleri tizerinden 1980 sonrasi diinya genelinde dinlerin kamusallasmasi konusunu
ele almistir. Caligmasinin temel argimani dini geleneklerin sekiilerlesme ve modernlesme
teorilerinin benimsediginin aksine marjinalligi ve 6zel alana cekilmeyi ve sadece ruhlari
kurtarmakla ilgilenmeyi reddettii ve kamusal meselelere miidahil olmay: talep ettigi
onermesidir. Casanova, Public Religions in the Modern World, 6-7.

Peter Berger, “Secularism in Retreat,” The National Interest, no. 46 (Winter 1996): 3—12.

4 Post-sekiiler toplum kavramlastirmasinda demokratik bir siire¢ igin sekiiler ve dindar
vatandaglarin kamusal alandaki katkilarinin esit degerde olduguna dikkat ¢ceken Habermas,
demokratik sdylemde sekiiler ve dindar vatandaslarin tamamlayici bir iligki icinde olduguna
isaret eder. Bkz. Jiirgen Habermas, “The Political: The Rational Meaning of a Questionable
Inheritance of Political Theology,” in The Power of Religion in the Public Sphere, ed. Eduardo
Mendieta ve Jonathan Vanantwerpen (New York: Columbia University Press, 2011): 26-27.
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ABD’de ise Islam tartismalarimnin yani sira ve siyasete etki etme giicii bakimindan
toplumun etkin ve Orglitlii bir kesimini olusturan evanjelik Protestanlarin bir
kolu olan fundamentalist Hiristiyanlar ve Cumhuriyet¢i Parti ¢evrelerindeki
yeni muhafazakarlar arasinda etkin olan Hiristiyan Siyonistlerinin faaliyetleri
etrafinda sekillenmektedir.

Glinimiiz Amerikan siyasetinde etkili olan Hiristiyan Siyonizminin zemin
buldugu fundamentalist Hiristiyanlik, 19. yilizyilda evanjelik Protestanlar arasinda
cikmis ve 20. ylizyilin ilk ceyreginde temel ilkelerini belirlemis; uzunca bir donem
ice doniik bir hareket olarak varlik gosterdikten sonra 1970’lerin sonundan itibaren
Jerry Falwell gibi etkili figiirlerle halk arasinda hizla yayilmayi basarmistir.’
Amerikan toplumunu Incil’in istedigi kivama getirmeyi, bireysel dini tecriibeye
dayali olarak Isa’da yeniden dogmay1 (born again), miijdeyi yeryiiziine yaymay1
(evanjelizm) ve tim bunlar icin Amerikan siyasetine etki etmeyi temel ilkeleri
olarak benimseyen bu hareket, teolojisinde merkezi bir alan a¢tig1 Yahudilere ve
Israil’in giiciine destek vermeyi kutsal vazife olarak benimsemistir.

Bu c¢alismada evanjelik Protestanlar arasinda siyasete etkin sekilde katilimlart
ve Amerikan siyasetinde Israil oncelikli politikalariyla dikkat ceken Hiristiyan
Siyonistleri ve benimsedikleri teopolitik yaklagim konu edilmistir. Hiristiyan
Siyonizmi genel olarak evanjelik ve fundamentalist Hiristiyanlar arasindan
cikmistir ve bu yaklagim, ileride ele alinacagi lizere Kutsal kitabin bin yilct
ahir zaman Ogretileri ¢ercevesinde okunusunu benimser. Amerikan siyasetinde
Hiristiyan Siyonist fikirler bir¢ok bagkan tarafindan sahiplenilmistir®. Reagan
ve sonrasinda Ozellikle George W. Bush doneminde 6nceki dénemlere nazaran
daha etkin hale gelen Hiristiyan Siyonizminin Amerikan siyasetindeki giicii,
2016 nin Kasim ayinda baskan secilen D. Trump’in Kudiis’ii Israil’in baskenti
olarak benimsemesiyle agik hale gelmistir. Ancak bu hareketin kokenleri,
Amerikan toplumundaki yayginligi ve Amerikan politikalarina etkileri Tiirk
akademyasi tarafindan simdiye kadar gerekli ilgiyi gérmemistir. Oysa sadece
din sosyolojisi alaniyla degil ayn1 zamanda sosyal bilimlerin tiim alanlartyla

Bkz. Sule A. Albayrak, Hiristivan Fundamentalizmi (Istanbul: Etkilesim Yay., 2007).

6 1913-1921 yillar1 arasinda Amerikan Baskan1 olan Woodrow Wilson, dindar bir Presbiteryan
ve Balfor deklerasyonunun siki bir destek¢isiydi. Bir papazin oglu olarak, kutsal topraklarin
hak sahibi olduguna inandig1 Yahudilerce ele gegirilmesi gerektigine ve bu siirece kendisinin
katki sunmasmin 6nemine inaniyordu. Yine 1945-1953 yillarindaki Baskan Harry Truman,
kendisini Kutsal Kitapta gegen Yahudilerin kurtaricist Cryrus olarak goriiyor; Israil devletinin
kurulmasimni ¢ok Onemsiyordu. 1963-1969 yillar1 arasindaki Baskan Lyndon B. Johnson
gibi 1981-1989 yillar1 arasindaki Baskan Reagan da benzer fikirlere sahipti. Bkz. Lawrence
Davidson, “Christian Zionism as a Representation of American Manifest Destiny,” Critique:
Critical Middle Eastern Studies 14, no. 2 (Summer 2005): 163.
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iligkilendirilebilecek olan bu konu, Amerikan toplumundaki tartigmalari ve
sosyal kutuplar1 anlamak i¢in 6nemli oldugu kadar ABD’nin 6zellikle Orta Dogu
politikasinin belirleyicilerini anlamlandirmak i¢in de mithimdir. Zira daha ziyade
Cumhuriyetgi Parti saflarinda yer alan Hiristiyan Siyonistlerinin benimsedikleri
doktrinin, i¢ politikaya ve sosyo-kiiltiirel alanlara yansiyan boyutlar1 oldugu gibi
dis politikay1 etkileyen yonleri vardir. Ozellikle, ABD’nin Israil merkezli Orta
Dogu politikalarinin ardinda teolojik ve bu teolojinin sekillendirdigi ideolojik
gerekgeler bulunmaktadir.”

Bu cercevede tasviri bir ¢alisma olarak Hristiyan Siyonizmini ele alacagimiz bu
makalede “ABD’de evanjelik Protestanlar arasinda yer alan Hiristiyan Siyonistler
kimlerdir?”, “Tarihi koken ve kaynaklar1 nelerdir?”, “Hem dini hem siyasi bir
olusum olan Hiristiyan Siyonizminin inang esaslari, siyasi yonelimleri ve Amerikan
siyasetine etkileri nelerdir?” sorularina cevap arayacagiz. Bu ¢cer¢evede siyonizmin
sadece Yahudilikle iliskilendirilecek bir kavram olmadigint hem ge¢miste hem de
bugiin Amerikan yonetiminde Yahudi olmayan ¢ok sayida Hiristiyan Siyonistin
bulundugunu ve halen faaliyet gostermekte olduguna dikkat ¢ekecegiz. Teo-politik
bir ideoloji olarak Hiristiyan Siyonizminin kavramsal ¢ergevesini ortaya koyan
ve konunun tarihsel arka planina 1s1k tutan calismamiz; s6z konusu ideolojinin
son donemde Amerikan Protestanligi icinde nasil gii¢ kazanip etkili bir sdylem
haline geldigini de agikliga kavusturmay1 amaglamaktadir. Bu ¢ercevede galigma,
ilk olarak Hiristiyan Siyonizminin ortaya ¢iktig1 19. yiizyiln ilk yarisinda Ingiliz
Imparatorlugunun Osmanli topraklari iizerindeki emperyalist politikalarmin izini
stirecek; ardindan, Hiristiyan Siyonistlerinin ideolojik ve teolojik yaklagimlarinin
temel unsurlarini, sosyal ve siyasi siireclerde Yahudilere ¢ikardiklar1 payin
boyutlarini ele alacak ve Amerikan siyasetine etkilerine isaret edecektir.

Hiristiyan Siyonizmi: Kavramsal Cerceve

Amerika Birlesik Devletleri basta Protestanlik olmak {izere Hiristiyan
mezheplerini ve binlerce dini grubu (denomination) biinyesinde barindiran bir
topluma sahiptir. Inang alaninda yaptig1 arastirma ve kamuoyu yoklamalarryla
taninan Pew Research Center’in 2014 aragtirmasina gore Amerikan toplumunun
%46,5’1 Protestan (bunun %25.4’1 evanjelik) iken %20.8’1 Katolik inancina

7  Mark Finney, “Christian Zionism, the US, and the Middle East: a Sketch and Brief Analysis,”
in The Bible, Zionism and Palestine: The Bibles Role in Conflict and Liberation in Israel-
Palestine. Bible in Effect 1, ed. Michael J. Sandford (New Zealand: Relegere Academic Press,
2016): 20-21. Ayrica II. Abdiilhamid dénemindeki gelismelerin Hiristiyan Siyonizmiyle
alakasina dair bkz. Tufan Bozpinar, “II. Abdiilhamid ve Hiristiyan Siyonizmi,” Bir Sultan Bir
Pasa (Istanbul: Gazi Osman Pasa Belediyesi Yay., 2018).
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mensuptur.® Ayni kurulusun Aralik 2017’ de yaptigi arastirma ise inang baglaminda,
Amerikalilarin %90’min yiice bir giiclin varligia iman ettigini buna mukabil
halkin %56’sinmn bu giiciin Incil’de tasvir edildigi bigimiyle Tanri olduguna
inandigin1 gosterir.” Tanr1’ya ya da yiice bir giice iman etmeyenler ise halkin
sadece 10’da 1’ini olugturur. Boylesi bir ortamda, Hiristiyan siyonizmi koktenci
inan¢ doktrini ve siyasi hedeflerine ulagmak yolunda tesvik ettigi aktivizmiyle
kendine uygun bir zemin bulmustur.

Hiristiyan gruplar arasinda simdiye kadar hi¢ olmadigi kadar yiiksek diizeyde
bir Israil ve Yahudi sempatisi son yiizy1lda Amerikan muhafazakar Protestanlar
arasinda yayilmistir.! Ancak bu, yalnizca dini bir sempati ve yakinlasma olarak
kalmamis ¢ok daha ileri boyuta evrilerek Amerikan siyasetini ve dis politikasini
etkileyen bir giice doniismiistiir. Ozelikle Israil’in giicii ve giivenligine gosterilen
hassasiyetin Amerikan dis politikasinda en 6nemli giindem maddesi haline
gelmesinde Hiristiyan Siyonistlerinin biyiik etkisi olmustur. Fundamentalist!!

Detayli bilgi icin bkz. Sule Albayrak, ABD ’de Din Devlet Iliskileri (Istanbul: iz Yay., 2018).

Dalia Fahmy, “Key Findings about Americans’ Belief'in God,” Pew Research Center, April 25,
2018, erisim 6 Ekim 2018, http://www.pewresearch.org/fact-tank/2018/04/25/key-findings-
about-americans-belief-in-god/. Ayni arastirma demokratlar ve cumhuriyetgilerin Tanri
algilarindaki farkliliklara da dikkat ¢eker. Cumhuriyetgiler ve ona yakin olanlar incil’in Tanr1
algisia daha yakinken (%70); Demokratlar ve Demokrat partiye egilim gosterenler arasinda
Incil’in Tanr1 anlayigmi sahiplenenler %45°tir. Ayrica Demokratlar Cumhuriyetgilere (%23)
nazaran Incil’in Tanr1 anlayisindan ziyade Yiice bir varlik anlayisina daha fazla egilim gosterir.
(%39) Ote yandan etnik acidan cesitlilik gosteren Demokratlar arasmda Incil’deki anlamda
Tanr’ya inanlar Siyahlar ve Hispanikler arasinda %61 oranindayken beyaz demokratlar
arasinda bu oran %32°dir.

10 Amerikalilarin en sicak yaklastigi dini gruplarin basinda Yahudiler gelmektedir. Bunu
Katolikler takip ederken Miisliimanlar ve ateistler Amerikalilarin en soguk yaklastig1 inang
gruplaridir. “Americans Express Increasingly Warm Feelings Toward Religious Groups,”
Pew Research Center, February 15, 2017, erisim 27 Nisan 2019, https://www.pewforum.
org/2017/02/15/americans-express-increasingly-warm-feelings-toward-religious-groups/.

11 Tirkgede koktencilik olarak ifade edilen fundamentalizm, ilk olarak Amerikan Protestanlari
arasinda 19. yiizy1l sonu 20. ylizy1l baginda ortaya ¢ikmus, 6zellikle 20. yiizyilin ikinci yarisinda
Amerikan toplumunda ciddi etkileri olmus, modernizm ve sekiilerizmin yikici etkilerine karst
¢ikan bir dini hareket olarak kutsal metinde yer alan dini hiikiimlerin mutlak dogruluguna
metni literal anlamiyla okuyarak vurgu yapan bir harekettir. Fundamentalist hareketin ilkeleri
1910-1915 yillar1 arasinda yazilan 12 seri kitapgikla ortaya konmustur. Hareketin kars1 ¢iktigi
temel noktalar dini liberalizm, akilcilik, evrim teorisi ve Kitab-1 Mukaddes’e yonelik elestirel
yaklagimdir. Sule A. Albayrak, Hiristivan Fundamentalizmi, 23. Hareketin 20. yiizyildaki
onemli temsilcileri arasinda Jerry Falwell, Pat Robertson gibi isimler dikkat ¢eker. Amerika’y1
Incil ¢izgisine yeniden ¢ekme hedefini belirleyen bu isimler ve diger fundamentalistler ig
siyasette ozellikle es cinsellik, pornografi, kiirtaj konularinda Amerikan degerlerini muhafaza
etme durusuyla dikkat cekerken; dis siyasette ise Israil’in giivenligine odakli goriisler serdeder
ve Amerikan siyasetini bu yonde etkilemeye calisirlar.
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yaklagimi benimseyen evanjelik!> Protestan gruplar arasinda yaygin olan bu
ideoloji, Amerikan siyasetinde dini gerek¢elendirmeler esliginde Israil’e
gosterdigi kosulsuz destekle dikkat ¢ceker. Esasen Amerikan siyaseti bir siiredir
Protestanligin radikal bir yorumuna sahip ¢ikan ve mesih beklentisi i¢inde
olan ¢ogunlugu Cumhuriyetci Parti i¢inde yer alan politika yapicilarin etkisi
ve baskis1 altinda kalmaktadir. Amerikan anayasasinda din devlet iligkilerinin
sinirlarini belirleyen I. Ek Madde’nin ortaya koydugu “ayrim duvar”mna (wall
of separation) ragmen Amerikan siyasetinde giiniimiizde gozlenen bu gelisme
Amerikan sekiilerizmine dair soru isaretlerini beraberinde getirmektedir.'
Oyle ki, bu durum kimi yazarlar tarafindan “Amerikan teokrasisi” olarak
tanimlanmigtir.'*

Hiristiyan Siyonizmi gdrece yeni bir kavramdir. 1990°lara kadar kullanimi
yaygmlasmamistir. Uzerinde uzlasilmis tek bir anlami olmamakla birlikte
Spector’un belirttigine gore kavramin ilk kullanim1 20. yiizyilin ilk yillarinda,
New York Times’daki 6liim ilan1 ve editore gonderilen mektuplarda goriiliir.
Nahum Sokolow 1919°da kavrami History of Zionism adli eserinde kullanmas;
Claude Duvernoy 1967’de Le Prince et le Prophete’de Hiristiyan Siyonist
yayinlarin bibliyografyasini vermistir.!> Kavramin igerigiyle ilgili olarak ise

12 Evanjelizm, Evanjelikalizm (evangelical): Fundamentalizm belli bir militan Protestanlig
ifade ederken evanjelizm, daha genis ve ¢esitli bir koalisyona isaret eder. Temel inang esaslari
arasinda su ilkeler yer alir: Incilin nihai otoritesi, Kutsal metinde gegen Tanrinin kurtarici
roliiniin tarihi gergekligi, Isa’nin sonsuz yasam igin kurtarici rolii, miijdeyi yayma faaliyeti
olarak misyonerligin 6nemi, manevi doniisiim gecirmis hayatin 6nemi. Bu ilkelerin diginda
evanjelik Protestanlik 6nemli 6lgiide ¢esitlilik gosterir. Ancak evanjelizm sadece belli
doktrinlere inanan bir grup Hiristiyan olarak tanimlanamaz; bu kavram ayni zamanda liderleri,
yayinlari, kurumlariyla birgok alt grubun kendini tanimladigr mezhepler arasi bir olgudur.
George M. Marsden, Understanding Fundamentalism and Evangelicalism (Michigan: William
B. Eerdmans Publishing Company, 1991), 5. Ote yandan J. D. Hunter, evanjelizmin diinya
goriisliniin reformasyonun teolojik geleneginden, Kuzey Avrupa piiritenizminden ve ardindan
gelen Amerikan piritenizminden ve Kuzey Amerika’da yasanan 1. ve II. Biiyiik uyanis
hareketlerinden beslendigini kaydeder. Ayrica Amerikan evanjelizminde 4 ana dini ve teolojik
gelenek oldugunu belirtir. Bunlar Baptist gelenek, Holiness-Pentekostal gelenek, Anabaptist
gelenek ve Reformasyonel Konfesyonel (reformational-confessional) gelenek. James Davison
Hunter, American Evangelicalism (New Jersey: Rutgers University Press, 1984), 7.

13 Kongreyi dini kurumsallasmaya yol agacak ya da bireysel dini 6zgiirliigii engelleyecek yasa
yapmaktan men eden anayasa hiikmii, I. Ek Madde (First Amendment) soyledir: “Congress shall
make no laws respecting an establishment of religion or prohibiting the free exercise thereof.”
The Constitution of the United States of America (New York: Fall River Press, 2002), 63.

14 American Teokrasisi tanimi i¢in bkz. Kevin Philips, American Theocracy (New York: Viking,
20006).

15 Stephen Spector, Evangelicals and Israel (New York: Oxford University Press, 2009), 2.
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¢ok dar ya da ¢ok genis tanimlamalar yapilabilmektedir. 2003 yilinda Times
dergisi Hiristiyan Siyonistini tanimlarken “Kutsal kitap yorumlarina dayanarak
Israil’e destek veren Muhafazakar Cumbhuriyetcilerin giiclii oy blogu...”
olarak degerlendirmistir. Tanimlamalardaki farklara deginen Stephen Spector,
Hiristiyan Siyonistinin bazen ¢ok genis sekilde Israil’i herhangi bir sebepten
dolayr destekleyen tiim Hiristiyanlari icerecek sekilde kullanildigini; bazen
de cok daraltilarak Israil’i Incil’deki kehanetlerin gerceklestirilmesindeki yeri
agisindan degerlendiren ve Israil’in bu gergevede siyasi, finansal ve dini destegi
hak ettigine inanan Protestan fundamentalistlerden ¢ikan bir hareket olarak
degerlendirildigini belirtir. Oysa Spector’a gére mezhebi anlamda evanjelik
olanlarin birgogunun yani sira evanjelik olmayan Hiristiyanlardan bir kismi1 da
fundamentalist olmadiklar1 halde Israil’e destek vermeye devam etmislerdir.
Spector’in Hiristiyan Siyonistinden anladig1 ise, inancglari, duygulari,
tecriibeleriyle birlikte Yahudi vatani1 olarak gordiikleri modern Israil devletini
destekleyen kisi tanimlamasidir.'

Genel bir degerlendirmeyle Hiristiyan Siyonizmi, 19. yiizyilda Ingiltere’de
ortaya ¢ikan, ayni yiizyil ortalarinda ABD’ye gelerek asil biiyiik etkiyi takip eden
ylizy1l i¢inde ve sonrasinda ABD’de yapan ve giiniimiiz Amerikan toplumunun
en etkili apokaliptik (diinyanin sonu anlatilar1) inancin miintesiplerine verilen
isimdir. 7 Olduk¢a radikal fikirlere sahip giiglii bir azmnlik durumundaki
Hiristiyan Siyonistler, Davidson’a gore Amerikan se¢meninin %20’sine denk
gelirken'8, cogunlukla Cumhuriyet¢i partiye oy veren ve yeni muhafazakarlarla
(neo-conservative) siki iliskide olan bu grup, C. Aldrovandi’nin belirttigine
gore evanjelik niifusun yaklasik %20-25’ini olugturmaktadir.!® Kiracofe ise bu
grubun 30-45 milyon civarinda oldugunu tahmin etmektedir.”® Verilen oranlardan
anlasilacagi lizere Hiristiyan siyonizmi Amerikan Protestanlar1 arasinda yaygin
bir ideolojidir. Israil’e verilen destek ABD’de yalniz lobiler, is adamlar1, vaizler
ya da belli siyasetciler arasinda yaygin degildir; Amerikan halk: arasinda 6nemli
bir oran benzer sekilde Israil’i dini gerekcelerle desteklemektedir. Nitekim
Pew Research Center’mm 2013 arastirma sonuglarina gore ABD’deki beyaz
evanjelik Protestanlar’m %82’si Israil’in Tanri tarafindan Yahudilere verildigine

16 Spector, Evangelicals and Israel, 3.

17 Carlo Aldrovandi, “Theo-politics in the Holy Land: Christian Zionism and Jewish Religious
Zionism,” Religion Compass 5, no. 4 (2011): 115-116.

18 Davidson, “Christian Zionism,” 164.
19 Aldrovandi, “Theo-politics in the Holy Land,” 115.

20 Clifford A. Kiracofe, Jr., Dark Crusade: Christian Zionism and US Foreign Policy (New York:
I.B. Tauris, 2009), xiv.
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inanmaktadir; oysa bu oran Yahudiler arasinda sadece %40 diizeyindedir. Genel
olarak Tanri’nin Israil’i Yahudilere verdigine inanan Amerikalilarin orani ise
%44 tiir.”!

Hiristiyan Siyonizminin Ortaya Cikis1 ve Yayilis1

Hiristiyan Siyonizminin ortaya ¢iktigi donem ve ortam degerlendirildiginde
bu ideolojinin koklerinde Osmanli karsiti Ingiliz emperyalizminin Orta
Dogu’daki faaliyetleri temelinde sekillendirilen politikalarinin dini sdyleme
doniistiiriildiigiinii gérmek miimkiindiir.> Ortaya ciktig1 ilk donemde Ingiliz
emperyalizmi i¢in 6nemli bir ideolojik zemin olusturan Hiristiyan Siyonizmi,
benzer sekilde gliniimiizde Amerikan emperyalizmine ideolojik zemin saglarken;
Israil lobisinin de énemli bir pargasini olusturmaktadir.”> Amerikan Senatosunda
dis iligkiler komitesinde uzun yillar ¢calismis olan Clifford A. Kiracofe, Jr. Dark
Crusade: Christian Zionism and US Foreign Policy adli kitabinda Hiristiyan
Siyonizminin emperyal siyasetin bir arac1 olarak Ingilizlerin y&nlendirmesiyle
ortaya ¢iktigini kaydeder.?* Aslinda Yahudilerin Filistin topraklarina gogii
meselesi, Napolyon’un Misir ve Filistin’i isgalini miiteakip Yahudilerin bolgeye
yerlesmesine dair agiklamalarina kadar gider; ancak bu yoldaki dnemli ilk adimlar
Ingiliz siyaset adami Lord Palmerston tarafindan atilmistir.

Lord Palmerston’un (1830-1865) disisleri bakanligt ve bagbakanligi
donemlerinde Osmanli-ingiltere iliskileri ¢ercevesinde Ingilizlerin temel
meselesi, somiirgesi olan Hindistan’a ulasim yolu iizerinde bulunan Osmanli
topraklarmi kendi c¢ikarlar1 dogrultusunda kontrol etmek ve bolgede etkisini
artirmak isteyen Rusya ve Fransa’nin giiciinii zayiflatma cabalar1 olmustur. Bu
donemde ingiltere, her ne kadar Osmanl Imparatorlugunda ayrilik¢1 hareketler

21 Michael Lipka, “More White Evangelicals than American Jews say God gave Israel the
Jewish People” Pew Research Center, (3 October 2013), https://www.pewresearch.org/fact-
tank/2013/10/03/more-white-evangelicals-than-american-jews-say-god-gave-israel-to-the-
jewish-people/ (Erigim tarihi: 30 Nisan 2019)

22 Siyonizmin Ingiliz siyasetiyle baglantisi cogu zaman Balfour Deklerasyonu’na atifla
degerlendirilir ve bu belgenin yaymnlandigi 1917 yilindan énceki ingiliz siyasetinde Hiristiyan
Siyonizminin etki alanina dair yeterli bilgi yer almaz. Oysa Hiristiyan Siyonizminin Ingiliz
evanjelik Protestan ¢evrelerinde yayilisi 19. yilizyilin ilk yarisina kadar gider. Dolayisiyla
giiniimiizde Filistin topraklarmin Yahudilestirilmesinde en 6nemli ilk adim olarak goriilen
Balfour Deklerasyonu, aslinda bir baslangigtan ziyade bir sonugtur ve 19. ylizyil boyunca
gelistirilen Hiristiyan Siyonizmi ideolojisinin teolojik ve siyasi goriisiiniin Ingiliz entelektiiel
ve siyasi ¢evrelerinde yayiliginin bir sonucu olarak degerlendirilmelidir.

23 Kiracofe, Dark Crusade, 2.

24  Kiracofe, Dark Crusade, 8.
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icinde olan Yunanlilarin bagimsizlik taleplerine sicak baksa ve Osmanli’dan
kopusunu desteklese de konu Hindistan yolunun korunmasi ve dolayisiyla da
Ingiliz ticari ve siyasi menfaatlerinin devamina geldiginde Osmanli Devleti’nin
toprak biitlinliigiinii desteklemeyi uygun gormiistiir. Bu yaklagim sebebiyle 19.
yiizy1lda Osmanli’y1 ¢ok yormus olan ve miicadele igin Ingiliz ve Rus destegine
ihtiyag duyulan Misir sorununda Ingiltere, Mehmet Ali Pasa’nin isyanimi
desteklememigtir. Palmerston’a gore Fransiz etkisine acik olan Mehmet Ali
Pasa’nin amaglari yerine geldiginde Osmanli Devleti bagimsizligini kaybedecek
bu da Ingiltere’nin korktugu seyi yani Hindistan yolunu hem karadan hem
denizden tehlikeye diisiirecekti. Dolayisiyla Palmerston’a gore iyi bir reformcu
olan Sultan II. Mahmut yonetiminin desteklenmesi, Osmanli devletinin Hint
yolunu daha iyi koruyacagina dair inancindan kaynaklanmustir. >

Emperyalist hedeflerin uluslararas: iligkileri sekillendirdigi bir ortamda dini
gruplar da Osmanli topraklari {izerinde hakimiyet miicadelesi veren devletlerin
ilgi alanina dahil olmustu. Ruslarin Ortodokslari himaye ederken, Fransizlarin
Marunilerin koruyucusu roliine biiriindiikleri Osmanli cografyasinda ingilizler,
Rus ve Fransiz etkisini dengelemek ve Orta Dogu’daki ekonomik ve siyasi
menfaatlerini gerceklestirebilecegi bir vasatin olusuma imkén saglamak {izere
himaye edecegi dini grup arayisina girmisti. Palmerston, Maruniler’in Ingiltere
yerine her zaman ic¢in Fransizlara daha yakin olduklari kanaatini paylagmistir.
Buna karsilik Diirzilerin Ingiliz etkisine acik oldugu diisiiniilmiistiir. Bu firsattan
yararlanarak 1841°de egitim alaninda Diirzilerin taleplerini karsilamak iizere
Ingiliz hiikiimeti bolgeye dgretmen géndermistir.26 1840’lar ve 1850’ler boyunca
Ingiliz hiikiimeti, stratejik hedef ve menfaatleri dogrultusunda Filistin’deki
Yahudilerle iliskileri gelistirirken bir yandan da Liibnan’daki Diirzileri desteklemis
ve ayn1 zamanda bolgede yeni Protestan kiliselerin kurulmasini saglamistir.’

Kralige Viktorya doneminde dis isleri bakanlig1 ve bagbakanlik yapan Lord
Palmerston’un Orta dogu politikasinin sekillenmesinde Lordlar Kamarasinda
yer alan Lord Shaftesbury’nin dini ve siyasi yaklagimlarinin 6dnemli dlglide
etkisi olmustur.?® Kendisi Ingiliz evanjeliklerinin énde gelenlerinden olan ve

25 Bayram Soy, “Lord Palmerston’un Osmanli Toprak Biitiinliigiinii Koruma Siyaseti,” Tiirkiyat
Arastirmalar: 7, (2007): 141-167.

26 Frederick Stanley Rodkey, “Lord Palmerston and Turkey: 1830-1841,” The Journal of Modern
History 2, no. 2 (June 1930): 211.

27 Abdul-wahab Kayyali, “Zionism and Imperialism: The Historcial Origins,” Journal of
Palestine Studies 6, no.3 (Spring 1977): 100.

28 Eleanor H. Tejirian ve Reeva Spestor Simon, 7o Thousand Years of Christian Missions in the
Middle East (New York: Columbia University Press, 2012), 90.
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Lord Shaftesbury iinvaniyla bilinen Ashley Cooper, Tanri’nin kadim milleti
olarak gordiigii Yahudilerin kutsal topraklara déniisiiniin isa’nin ikinci gelisini
hizlandiracagina inanmis ve bu konuda Palmerston’1 ikna etmistir. Donald Lewis,
The Origins of Christian Zionism: Lord Shaftesbury and Evangelical Support
for a Jewish Homeland adl1 eserinde Hiristiyan Siyonizmi doktrininin 19. yiizyil
Ingiltere’sindeki koklerine yonelmis ve Ingiliz Protestan evanjelizmi iginde
1830-1840’larda Hiristiyan Siyonizmi olarak tanimlanan dini-politik doktrinin
yiikselisini ele almistir. Bu yillarda Protestan evanjelizmi kimliginin olusumunda
Yahudi faktoriiniin Lord Shaftesburry’nin gayretleriyle 6nem kazandigina
isaret eden Lewis, ayni zamanda bu fikrin olusumunda Alman Pietizminin de
etkisinden bahsetmistir.’ Bu donemde Lord Shaftesbury ve Londra Yahudi
Cemiyeti (London Jews Society)’® Yahudilerin Filistin’e dontisiinti ve Kudiis’te
bir Anglikan kilisesinin kurulusunu desteklemistir. Hatta 1840 yilinda Ingiliz
dis isleri bakanhigina yolladig1 bir dilekgede Lord Shaftesbury, Ingiltere’nin

29 Donald M. Lewis, The Origins of Christian Zionism, Lord Shaftesbury and Evangelical
Support for a Jewish Homeland (New York: Cambridge University Press, 2010).

30 Londra Yahudi Cemiyeti (London Jews Society-LJS), 1809’da Mainstockheim, Franconia’da
Yahudi bir aileden gelen ve Hiristiyanliga gecerek Liitheryan bir pastdr olan Joseph Frey
tarafindan kurulmugtur. 1801°de Londra’ya tasinan Frey, burada Londra Misyoner Cemiyeti
(London Missionary Society) i¢in Yahudilerle ¢alismis, onlara Kalvinist Metodist Sapelde
dersler vermistir. Yahudileri Hiristiyanlastirmanin el kitabini yazan Frey, 1809°da kurdugu
LJS ile misyonerlik ¢aligmalarini siirdiirmiis, 1816°da cemiyetten ayrilmistir. Rodney Curtis,
“Evangelical Anglican Missionaries and the London Jews Socety: Palestine Place at Bethnal
Green and Related Developments, 1813-1895,” Jewish Historical Studies 50 (1), no. 5 (2018):
71-72. Ahlak dis1 eylemleri nedeniyle cemiyetten ayrildiktan sonra Amerika’ya giden Frey
burada Yahudilerin Durumunu lyilestirme Cemiyeti’ni (American Society for Meliorating
the Condition of the Jews) kurmus; ardindan Long Island’da Baptist vaiz olarak ¢alismistir.
Bkz. Curtis, “Evangelical Anglican Missionaries,” 87. Ileri gelen siyasetciler, bankerler ve din
adamlar tarafindan desteklenen Londra Yahudi Cemiyeti, Hiristiyanlagtirma faaliyetleri i¢in
Yahudi ¢ocuklarin gidecegi okullar agmis, bu okullara 6zellikle yoksul Yahudilerin ¢ocuklari
gitmistir. Bkz. Curtis, “Evangelical Anglican Missionaries,” 77. Yahudi Ansiklopedisinin
belirttigine gore 19. yiizy1l boyunca diinya genelinde 204 bin ve Ingiltere’de 50 bin Yahudi
din degistirerek Hiristiyanliga gegmistir. Yahudi Hiristiyan (Hebrew Christians) olarak bilinen
bu insanlarm din degistirmesinde LJS 6nemli roller ifa etmistir. Curtis, 81. Londra Yahudi
Cemiyeti’nde siirekli olarak Hiristiyanligin Yahudi temellerine vurgu yapilarak Yahudilik
ile Hiristiyanlik arasindaki baga dikkat ¢ekilmistir. Bu anlayisa gore s6z konusu bag Katolik
Kilisesi tarafindan ihmal edilmistir. Yahudilere yonelik ilgi ve ihtimam vurgulanmis; onlara
yardimlar yapilmistir. 1853’de LJS’de Yahudi kokene sahip yaklasik 50 din adami gorev
yapmistir. LIS konusmalar1 Hiristiyanlar arasinda ilgi gérmis, LIS yaymlart ve kitaplari
Huristiyanlarca takip edilmistir. Ote yandan LJS tarafindan Yahudiler, Yar1 Hiristiyan olarak
goriilmiistiir, zira onlar da tipk1 kendileri gibi gelecegi diisiiniilen bir Mesih’e inanmus, Ibranice
incil’e ve Tanah’a iman etmistir. Mesele Yahudileri isa’nin kendilerinin de Mesihi olduguna
ikna etmektir ve bunun i¢in onlara sevgi ve ilgi gdstermenin dnemine inanilmistir.
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Filistin’de bir Yahudi devleti kurmasi talebini iletmistir.’' Bu baglamda giiniimiiz
Siyonistleri tarafindan da sik¢a kullanilan “ulusu olmayan topraga topragi
olmayan ulus” slogani aslinda Lord Shaftesbury’e aittir.*

Bu donemin o6ne ¢ikan diger isimleri arasinda eski bir haham olan ama
sonrasinda Protestanliga gegerek misyonerlik yapan London Society’den George
Wilson Pieritz dikkat ¢eker. Bu kisi hayatinin bir kisminda Kudiis’e yerlesmis
ve seyahatleri siiresince gozlemlerini Avrupa’ya rapor etmistir ve yazdiklarinin
bir kism1 The Times’da yayinlanmistir. Yine Londra Yahudi Cemiyeti’nden
Alexander McCaul gibi isimlerin yazilar1 da bu donemde Yahudilere yonelik
ilginin gostergelerindendir.* Ayrica Jewish Chronicle adli siireli yaym, Yahudi
cevrelerinde Filistin’e giderek burada koloniler kurmay1 popiiler hale getirmek
i¢in ¢ikarilmistir. Bunun yaninda ingiliz yazarlar1 arasinda Filistin’de Yahudi
yerlesimi kurma fikrine sempatiyi artirip halk arasinda popiilerlestirme ¢abalar1
olmustur. Byron’in Hebrew Melodies’i, George Eliot’un Daniel Deronda’st ve
Disraeli’nin Tancred’i bu amaca hizmet etmek tizere tiretilmis popiiler eserlerdir.**

Yahudileri destekleme fikrini emperyalist politikalarina dini gerekgelerle
destekleyerek uygun bulan Ingiliz yénetimi 1838’de Kudiis’te fahri konsolosluk

31 Yaakov Ariel, “An Unexpected Alliance: Christian Zionism and Its Historical Significance,”
Modern Judaism 26, no. 1 (Feb 2006): 74.

32 Spector, Evangelicals and Israel, 18.

33 David Feldman, “Evangelicals, Jews, and anti-Catholicism in Britain, c¢. 1840-1900,” Jewish
Historical Studies 47, (2015): 93-94. Ingiltere sadece Yahudileri kutsal topraklarda koruma
altina almakla kalmamis bolgede bir Protestan varliginin olusmasi i¢in de ¢aligmistir. 1841
yilinda Ingiltere, Kudiis’te Prusya ile ortak calisarak bir baspiskopos arayisinda olmustur.
Bu anlasmaya gére ilk piskopos Ingiliz bir din adamu olacak, ondan sonraki ise Prusyali
olabilecekti. Bu mevkiin teklif edildigi ilk kisi Londra Yahudi cemiyetinden ve Kings College
profesdrlerinden Alexander McCAul idi. Ancak McCaul, bu pozisyonun Hz. Ibrahim’in
soyundan olmasimin énemine dikkat ¢ekerek reddetti. Bunun iizerine eski bir Yahudi olup
Hiristiyanliga gegen ve bir misyoner olarak Londra Yahudi Cemiyeti’ne hizmet eden Michael
Solomon Alexander bu goreve getirildi. Alexander, 1845°te 6liimiine kadar Kudiis’te Anglikan
piskoposu olarak gorev yapti. Tejirian ve Simon, Two Thousand Years, 91.

34 Kayyali, “Zionism and Imperialism,” 102. Avrupa’da Siyonist ideolojinin yiikselmesine yol
acan sebeplerden biri de Rusya’da 1881°de yasanan anti-semitik pogromlardir. Yahudilerin
Bati Avrupa’ya gocii anti-semitizm dalgasimi beraberinde getirirken, ¢ikarlarini diisiinen
Batidaki Yahudiler bu gd¢menlerin kaderiyle ilgili kararlari yonlendirmislerdir. Ornegin
ultra zengin Yahudi Rothschild’ler finansal yonden Bati Avrupa’ya dogru yonelen gogii
minimize etmeye ve gelenleri Filistin’e yonlendirmeye ¢alismislar; boylece bir taraftan anti
semitizm dalgasinin 6niine gegmeye calisirken diger taraftan Siiveys kanali siirecinin ardindan
Yahudilerin emperyalizm oyununda rol almasint saglamaya ¢alismislardir. Kayyali, “Zionism
and Imperialism,” 103.

153



darulfunun ilahiyat 30/1

agcmaya karar vermis ve ertesi sene bolgedeki ilk Avrupali konsoloslugu agmistir.*
Bu donemde Yahudilerin bolgedeki varligi kisithi olmustur. Kudiis’e konsolos
yardimcisi olarak gonderilen William Tanner Young isimli kisinin raporuna gore
1839 tarihinde Filistin Yahudilerinin sayis1 9690°dir. Ingiliz yonetiminin Young
icin belirledikleri gorevler arasinda Kutsal topraklarda Yahudilerin korunmasini
saglamak yer almigtir. Bu kisi, gérevde oldugu siire i¢inde bolge Yahudilerinin
durumunu ve Avrupa’nin destegine ihtiyaci olduklarma dair kanaatlerini
Palmerston hiikiimetine rapor etmistir.*

Ingiltere hiikiimeti, Yahudileri himaye politikasini gerekgelendirmek igin
bolgedeki gelismeleri amaglart dogrultusunda kullanmistir. Bu baglamda
aralarinda catisma olan Osmanli Devleti ile Misir yoneticisi Kavalali Mehmet
Ali Pasa’y1 Mayis 1840°ta Suriye ve Rodos’ta Yahudileri katletmekle suglamis ve
Yahudilerin Ingiliz korumasinda oldugunu deklare etmistir. Ayrica durumu tetkik
etmek ilizere bolgeye bir delegasyon gonderilmesine karar verilmigtir. Sam’da
Yahudilere katliam yapildigi iddiasi®’ 1840’lar Ingiltere’sinde yanki bulmus
ve evanjeliklerin, radikallerin, Quakerlarin ve koélelik karsitlarinin Yahudilerin
yaninda saf tutmalarini saglamistir. Bu tabloda dini otoritelerin de yeri olmustur.
Cantenbury Piskoposu ve Scotland Kilisesi, Ingiliz hiikiimetini Yahudilere sahip
cikmaya ¢agirmistir.

Agustos 1840°ta Ingiliz dis isleri bakani daha sonra Siyonist harekete yon
verecek olan bir plant Osmanli yonetimine teklif ederek Yahudilerin Filistin’e
yerlestirilmesini talep etmistir.*® Ingiliz yonetimi bu teklifi ekonomik zafiyet

35 Bu donemde Kudiis’te bir diplomatik varlik gdstermek emperyal ve ulusal mesruiyet iddiasi
olarak okunabilir ve 1860’a gelindiginde bir¢ok Avrupa devletleri Kutsal topraklarda
temsilcilik agryordu. Ornegin Prusya 1842’de, Fransa 1843’te ABD 1844°te Avusturya 1849°da
Kudiis’te konsolosluklarini agtilar. Bu diplomatik birimler hacilar, turistler, arastirmacilar
ve arkeologlara yardimci olmustur. Ayrica bir¢ok dini grup da kendi misyonlarini bolgede
kurmustur. Hatta German Templer hareketi bu dénemde toprak satin alan ve son giinlerin
gelisini bekleyen bir gruptu. Bkz. Tejirian ve Simon, Two Thousand Years, 113.

36 Rodkey, “Lord Palmerston and Turkey,” 214.

37 Damascus Affair olarak bilinen olayda Sam’da Katolik bir rahibin kaybolmasi iizerine
Hiristiyanlar arasinda Yahudilerin sorumlu oldugu soylentisi yayilmig, sonunda Peder Thomas
ve yardimcisinin 6liimiinden 16 Yahudi suglanirken, 4 Yahudi sorgulama sirasinda dlmiistiir.
Osmanli yonetiminin zaaf i¢inde oldugu ve bolgede Misir Hidivi Mehmet Ali Paga’nin etkili
oldugu bir donemde yasanan bu hadise uluslararasi boyutta yanki bulmus; Orta Dogu’da
etkili olmak isteyen Fransa, Avusturya, ingiltere meseleye dahil olmuslardir. Hillel J. Kieval,
“Review of ‘The Damascus Affair: Ritual Murder, Politics and the Jews in 1840°, by Jonathan
Frankel,” AJS Review 25: 1, (April 2001): 138.

38 Rodkey, “Lord Palmerston and Turkey,” 215.
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icindeki Osmanli devleti icin bir ¢ikis yolu olarak sunmustur.® Istanbul’daki
Ingiliz Biiyiikelgisi Ponsonby’e gonderilen mesajda Yahudilerin Avrupa’nin
zenginliklerine sahip oldugu belirtilmis; belli sayida Yahudi’ye sahip olan
iilkelerin bu durumdan fayda gérecegi, Osmanli Sultaninin da Yahudileri Filistin’e
yerlestirmesinin Osmanli’nin lehine olacagi ve bu durumun Mehmet Ali Pasa
ve haleflerinin emellerini basarisiz kilacagi belirtilmistir.** ingiliz yénetiminin
bu yaklasimi Osmanli’y1 bdlgede Yahudi yerlesimine agmaya zorlamaya
matuftur. Bununla birlikte Palmerston, himaye konusu olarak gérdiigii Osmanl
Imparatorlugunda yasayan Yahudileri Tiirk yoneticilere karsi desteklemeyi bir
politika olarak benimsemistir. Bunun i¢in Yahudilerin Filistin’deki yerel Tiirk
memurlariyla ilgili sikayetlerini iletmek iizere Istanbul’daki biiyiikelciligin ve
Ingiliz konsolosluk birimlerinin hazir olmasini salik vermistir.

Ingiliz hiikiimeti, kolonilestirme politikalar1 cercevesinde bu dénemde
Yahudilerin Filistin topraklarina yerlesmesine destek olacak organizasyonlarin
olusturulmasini da desteklemistir. Ornegin Yahudi Ulusunun Filistin’e Déniisiinii
Destekleyen Ingiliz ve Yabancilar Cemiyeti (The British and Foreign Society
for Promoting the Restoration of the Jewish Nation to Palestine), Yahudilerin
Filistin’e Yerlesmesini Destekleme Dernegi (The Association for Promoting
Jewish Settlements in Palestine), Kutsal Topraklarda Yahudi Tarimsal Emegini
Destekleme Cemiyeti (The Society for the Promotion of Jewish Agricultural Labor
in the Holy Land) gibi organizasyonlar Filistin’e Yahudi yerlesimini desteklemek
lizere 19. yiizyilda olusturulmustur. Boylece 1820’ler ve 1830’lardan itibaren
evanjelik Hiristiyanlar Yahudilere olan ilgilerini agia ¢ikarmaya baslamiglardir
ki bu sonrasinda militan Protestanligi olusturmustur.*!

Kutsal topraklara Yahudi yerlesimini destekleyen Ingiliz siyasetinin
emperyalizm politikalar1 ¢ercevesinde konuya aktif olarak katildigi donemde
Amerika Birlesik Devletleri’ndeyse mesele heniiz emperyal heveslerle ilintili
sekilde degerlendirilmiyordu. Bu donemde ABD, ticari iligkilerin 6ne ¢iktigi
daha yapic kiiltiirel egilimlere sahip sekilde Miisliimanlarla karsilikli faydaya

39 Ingiliz yonetiminin Osmanli’nin rizasini kazanmak {izere Yahudilerin Osmanli ekonomisine
saglayacagi faydalara yonelik referansi Yahudi Siyonistlerinin de sik¢a basvurdugu bir
argiiman olmustur. En meshur Siyonist olan Theodore Herzl, II. Abdiilhamid’e getirdigi
her teklifte yerlesim imkani karsiliginda Osmanli borglarinin Yahudi sermayesi tarafindan
6denmesinden bahsetmis ancak II. Abdiilhamid Filistin’de bir Yahudi devleti kurma niyetinin
farkinda oldugu i¢in Yahudilere Filistin diginda yerlesim imkan1 sunmustur. Detaylar igin bkz.
Mim Kemal Oke, Siyonizm ve Filistin Sorunu (1880-1923) (istanbul: Timas Yayinlar1, 2018).

40 Rodkey, “Lord Palmerston and Turkey,” 215.
41 Feldman, “Evangelicals,” 93.
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dayali bir iligki kurma egilimindeydi.*> Amerikan gemilerine ge¢is izni verilmesi
icin Miisliimanlarla 18. ylizyildan beri diplomatik iliski i¢inde olan ABD, Kuzey
Afrika iilkeleriyle bazi anlagmalar yapmisti. Ozellikle Tunus’la imzalanan
belgede Islam’a sayg1 ibaresinin yer altyor olmasi dikkat gekicidir. Bu dénemde
Fas’la girilen catismalarin sebebi ise din degil ticaretti.* Ote yandan Osmanli
Devleti’ne ABD adina ilk resmi ziyaret 1800 yi1linda Kaptan William Bainbridge
tarafindan gerceklestirilmisti.

19. yiizyilda Amerikan evanjelikleri arasinda yayilan goriislerde Yahudilerin
Filistin’e gidisini tesvik eden unsurlar zaman i¢inde 6nem kazandi. Bu donemde
Amerikan evanjelik Protestanlari Yahudileri Filistin’e gitmeye tesvik ederken
sadece bu topraklari Miisliimanlarin ellerinden almay1 degil, ayni zamanda
[sa’nin ikinci kez yeryiiziine gelisi i¢in hazirlik yaptiklarini diisiiniiyorlard.
Bu 6nbinyilct donemlendirmeye inananlar arasinda dne ¢ikan William Eugene
Blackstone, Incil’in kehanetler barindirdigina inanmisti. 1891°de Baskan
Benjamin Harrison ve bakan James G. Blaine’e ithafen bir dilek¢e hazirlayarak
Israil’in durumu ve Filistin topraklar1 iizerindeki iddialariyla ilgili olarak
Avrupa devletlerinin katildigi bir konferans talebini Bagkana iletti. Elli y1l 6nce
Ingiltere’de Lord Shaftesbury’nin yazdig1 dilek¢eye benzer sekilde Filistin’in
Yahudilere verilmesi talebini iceren bu metin iyi taninan 413 Amerikali tarafindan
imzalanirken; imzacilar arasinda Yiiksek Mahkeme Bagkani, JP Morgan ve John
D. Rockefeller da bulunuyordu.* Bunlar, etkili Amerikalilar arasinda Yahudilerin
Filistin lizerindeki hak iddiasina verilen destegi gostermesi bakiminda énemlidir.
Ote yandan Davidson’un belirttigi gibi Amerika’nin kaderiyle Israil’in kaderi
arasinda cizilen paralellikler Amerikalilarin siyonizmi kolayca benimsemelerine
yardime1 olmustur. Buna gére Israilliler topraklari i¢in beyaz adamin Amerikali
yerlilere kars1 miicadelesinin benzerini ortaya koyuyordu. Nitekim Amerikalilarin
kitayr kolonize ederken yerlesme ve yayilmaya dair kullandiklart bu tiir
arglimanlar, ¢ok benzerleriyle siyonistler tarafindan Filistin’in kolonizasyonu
icin de kullanilmistir.*

Hiristiyan Siyonizminin Inan¢ Esaslari

19. yiizyilda Ingiltere’nin Orta Dogu politikalarma ideolojik bir zemin
olusturan Hiristiyan Siyonizmi, gliniimiizde Amerikan politikalarinin

42 Kiracofe, Dark Crusade, 28.
43  Frank Lambert’ten aktaran Kiracofe, Dark Crusade, 32.
44  Davidson, “Christian Zionism,” 160.

45 Davidson, “Christian Zionism,” 162.
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uygulanmasi agisindan 6nemli bir ideolojik ve teolojik ara¢ haline gelmistir.
Calismamizin bu boliimiinde agiklik getirecegimiz s6z konusu teolojinin temel
Ogretisi olan Onbinyilct1 donemlendirme (premillennial dispensationalism)
Amerikan topraklarina 19. yiizy1l ortalarinda Ingiltere’den gelmis* ve Hiristiyan
siyonizminin Amerika’ya niifuz ettigi donem, Amerikan i¢ savasi siireci ve 19.
yiizy1l sonlar1 olmustur.” Hiristiyan Siyonistlerinin Israil’e olan destegini ve
Amerikan politikalarmi yonlendirmedeki 1srarini anlayabilmek i¢in Yahudileri
merkeze alan 6nbinyilci1 donemlendirme anlayisini ve buna bagli olarak gelistirilen
ahir zaman Ogretilerini degerlendirmeye almak gerekir. Hiristiyan kdktenciliginin
son yillarin en giiclii tezahiir bigimi olan Hiristiyan Siyonistlerinin dikkat ¢ekici
en temel inang esasi onbinyilc1 déonemlendirmedir. Konunun anlagilmasi igin bu
boliimde oncelikle donemlendirme (dipensasyon) ile kastedilen ortaya konulacak
ardindan onbinyilcilik agiklanacaktir.

Dispensasyonalizm

Dispensasyonalizm, Hiristiyan Siyonistler i¢in sadece dnbinyilct (premilenyal)
bir ahir zaman 6gretisi degil; ayn1 zamanda Kutsal metne yonelik bir hermenotik
sistem, tarih felsefesi ve olduk¢a genis bir sistematik teolojidir.*® Bu doktrin, 19.
yiizyilda Ingiltere’de Edward Irving ve 6zelikle de J. Nelson Darby tarafindan
gelistirilmistir. Irving, Scotland kilisesine mensup Londra’da taninan bir vaizdi
ve Tanrisal bir isaret olarak farkli dillerde konusma fikrini gelistirmisti ki bu
fikir sonrasinda pentekostalizmin®® gelismesini de saglamistir.® Onbilyilci
dispensasyonalizm Darby’nin de etkisiyle olusturdugu dini grup, Plymouth

46 Kiracofe, Dark Crusade, 46.
47 Kiracofe, Dark Crusade, 53.

48 Elizabeth Philips, “We’ve Read The End of The Book: an Engagement with Contemporary
Christian Zionism Through The Eschatology of John Howard Yoder,” Studies in Christian
Ethics 21, no. 3 (2008): 344.

49 Pentekostalizm, 20. yiizyila girerken Holiness kilisesi i¢inden dogan modern bir Amerikan
Hiristiyan hareketidir. Pentekostalizmin olusumunda Kansas’tan Charles Fox Parham ve
Louisiana’dan Afrikali Amerikali William J. Seymour 6nemli rol oynamistir. Parham, Paul’iin
Mektuplarina dair ¢aligmalari sirasinda Kutsal Ruh’un modern zamanlarda da Hiristiyanlarin
hayatinda etkili olduguna ikna olmus; ilk kez 1901°de farkli dilde konusma tecriibesi
yasanmugtir. Parham’la ¢alisan Seymour ise bes yil sonra Los Angeles’ta uyanis hareketi
baslatmustir. Hareket Pentekost adini, inanca gore, Isa’nin yeniden dirilisinden 50 giin sonra
Kutsal Ruh’un ilk Hiristiyanlara gelerek onlar1 bilinmeyen dillerde konusturmasina atfen alir.
Evanjelik gelenekten gelen Pentekostal kiliseler oldukea cesitlidir ve teolojik ve sosyal agidan
muhafazakardir. Frank S. Mead ve Samuel S. Hill, Handbook of Denominations in the United
States, (Nashville: Abingdon Press, 1985), 265.

50 Kiracofe, Dark Crusade, 58.
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Brethren’de sekillenmis ve ylizyil doniimiinde evanjeliklerin organize ve finanse
ettigi Incil konferanslari, Incil enstitiilerinin galismalari ve bunlarin i¢inde kritik
oneme sahip olan Scofield Incili ile Hiristiyan Siyonizmine gii¢lii bir zemin
olusmustur.

Darby, Ingiltere’deki etkisinin azalmasi iizerine ABD’ye gelmis, 1860 ve
1870’ler boyunca Kuzey Amerika seyahatleri yapmis, Dwight L. Moody ve
William Blackstone gibi etkili evanjelik liderlerle tanismis ve onlar1 etkilemistir.
Darby’nin fikirleri 1875-1920 arasinda fundamentalist hareketin olusum siirecinde
doktrin anlaminda énemli 6lciide etkili olmustur. Ozellikle bu dénemde toplanan
Incil ve kehanet konferanslarinda Darby’nin fikirleri Amerikan Protestanlar
arasinda yayilma imkani bulmustur. Darby, Hiristiyan Siyonizminin teolojik
Ogretisini gelistiren ve teolojisinde Yahudilerin Filistin’e doniisiine 6nemli bir yer
ayran kisidir.>! Yahudilere bigilen roliin Hiristiyan kiyamet anlatilari gergevesinde
dispensasyonalizm doktriniyle Amerikan cografyasinda yayilmasinda Darby’den
sonraki en etkili isim Darby’nin teolojisinden etkilenen Kansasli teolog Cyrus E.
Scofield olmustur.? Scofield’in yayinladigi, Yahudileri merkeze alan Incil serhi,
Hiristiyan fundamentalistlerinin ve bu grubun i¢inde miitalaa edilebilecek olan
Hiristiyan Siyonistlerinin en temel Incil metni olmustur.

Kapsamli bir inang sistemini beraberinde getiren dispensasyonalizm 6gretisine
gore yaratiligla baslayip Mesih’in doniislinde tesis edecegi milenyum kralligryla
tamamlanacak olan tarih, dnceden Tanr tarafindan belirlenmis bir plana gore
islemektedir ve 7 doneme ayrilir. Her bir donem insanlik i¢in basarisizlikla
sonuclanmistir ve Tanr1 hesab1 gordiigiinde yeni bir donem (dispensasyon)
baglamustir.® Hiristiyan Siyonist teolojisinde Yahudiler bu tabloya kurtarict
olarak dahil olur. Darby’nin 6gretisindeki kutsal kronolojiye gore Tanr1 kendi
oglunu Israil’i Roma’nin esaretinden kurtarmak i¢in gondermistir ama donemin
Musevileri Isa’nin Mesih oldugunu reddetmis ve Roma otoritelerinin Isa’y1
carmtiha germelerini seyretmislerdir. Bunun karsisinda Tanr1 Yahudileri tapimagin
yikilmasi ve siirglin ile cezalandirmis ve dikkatini bundan sonra Hiristiyan
kilisesine yoneltmistir.** Ancak Darby’nin takipgileri Tanr1’nin Ibrahim’le olan
s0zlesmesinin devam ettigine inanir ve Kutsal topraklarda nihai bir Yahudi
yerlesimi (restorasyon) gerceklesmesini Isa’nin doniisii ve bin yillik kralligin
baslamasi i¢in bir 6n sart olarak goriir. Zira milenyumu 6nceleyen 6. donemde

51 Spector, Evangelicals and Israel, 15.
52 Aldrovandi, “Theo-politics in the Holy Land,” 116.

53 George M. Marsden, Fundamentalism and American Culture (Oxford: Oxford Uni. Press,
1980), 63.

54 Aldrovandi, “Theo-politics in the Holy Land,” 117.
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kurtulus sansin1 elde etmek i¢in Isa Mesih’i Tanr1 oglu ve kisisel kurtarici olarak
gormek zaruridir ama yeter sart degildir. Buna Hiristiyan Siyonistler tarafindan
bir de Yahudi unsuru eklenmistir. 19. ylizyilda bu fikir gelismis, 20. yilizyilda
popiilerlik kazanmustir. Ozellikle 1948°de Israil’in kurulusu ve 1967°deki alt1 giin
savaslar1 Filistin’e Yahudi yerlesimine Hiristiyanlar arasindaki destegi artirarak
dispensasyonalist yaklasimin siyasi arenadaki etkisini artirmigtir.

Dispensasyonalist teolojik Ogretiyi benimseyen Amerikali evanjelikler,
Katolik ve ana akim Protestanlik diisiisteyken Amerikan Hiristiyanlig1 i¢inde
yiikselisini siirdiirmiistiir. Ozellikle 1970’lerde Hal Lindsley’e ait olan The Late
Planet Earth adl kitabin katkis1 bu agidan énemli olmustur. Lindsley ve Tim
LaHaye’nin yazdiklar1 romanlar dnbinyilct ahir zaman 6gretisinin popiilerlik
kazanmasinda 6nemli rol oynamistir. Milyonlarca adet satan bu kitaplar
halk arasinda Israil yanlis1 duygulari artirmistir. Yine 1980’lerde karizmatik
televanjelistler™olan Jerry Falwell ve Pat Robertson dispensasyonalist 6gretinin
temsilcileri arasinda 6ne ¢ikan isimlerdir. Giiniimiizde ise dispensasyonalizmi
benimseyen ve yayanlar arasinda John Hagee ismi dikkat ¢ekmektedir. Bu
isimler yalniz dgretinin yayilmasi anlaminda degil, Amerikan politikalarina
etki etme konusunda da ¢aba iginde olmuslar ve milyonlarla ifade edilebilecek
olan Amerikaliy1 mobilize edecek sivil, siyasi, dini, ekonomik ve medya giicline
sahip olmuslardir.. Ozellikle kendileri gibi énbilyilct donemlendirme teolojisine
inanan Hiristiyan Siyonistlerin ve bunlar1 destekleyen siyasi isimlerin devlet
yonetiminde yer almalari igin ¢aligmiglar ve caligmaktadirlar. Ayrica bu isimler ve
benzerleri, Amerikan dis politikasinda Israil’e kosulsuz destegi bir inang meselesi
olarak gérmekte ve Israil’e yalmz manevi destek olmakla kalmamaktadirlar.
Israil politikalarnin desteklenmesi igin finansal ve maddi destek saglamak
lizere mobilize olmakta, kampanyalar diizenlemekte, isgal bdlgelerinde Israil
yayilmaciligint nakdi yardimlar araciligiyla desteklemekte ve bu amaglara

55 Televanjelizm: Radyo, TV ve medya alanlarindaki dini yayin faaliyetlerini ifade etmek i¢in
kullanilan televanjelizm, Amerikan evanjelikleri tarafindan toplumun bilin¢lendirilmesi
i¢cin 6nem verilen bir sahadir. Radyonun yayginlagsmasiyla ana akim digindaki dini fikirlerin
yayllma imkani buldugu ABD’de 1980°’li yillar dini yayinlar i¢in en ¢alkantili ve siyasi
yillar olmustur. Topluma yayilan evanjelik inancin medya vasitasiyla kitlelere anlatilmasi
siyasi tona da sahipti. Ronald Reagan ve George Bush’a destek saglayan televanjelistler bir
yandan da toplumsal glindemi (Kiirtaj karsitligi, evrim teorisi karsithigi...) anlatiyorlardi.
Birtakim skandallarla televanjelistlerin itibar1 sarsilsa da sonraki donemde televanjelistler
Amerikan toplumunu etkilemeye devam etti. Jeffrey K. Hadden, “The Rise and Fall of
American Televangelism,” Annals, AAPSS, no. 527 (May 1993): 113. 20. yiizyilin en 6nemli
televanjelistleri Jerry Falwell, Pat Robertson, Jim Bakker gibi isimler radyo ve televizyonda
taninir evanjelik simalardi. Son yillarda dijital medya imkanlarinin artisiyla televanjelizm
biyiik gelisme kaydetti.
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ulagsmak i¢in bolgeye diizenledikleri turistik seyahatlerle duygusal bagi tesis
etmek i¢in ¢alismaktadirlar.

Pre-millennialism

Hiristiyan Siyonistlerini diger Protestanlardan ayiran temel 06zelliklerin
basinda 6nbinyilct donemlendirmeye (premilennial dispensationalism) olan inang
gelir. Tarihin Tanrisal bir donemlendirmeye tabi tutuldugu (dispensasyonalizm)
inancin1 Onbinyile1 (premilenyal) okumayla birlikte degerlendiren Hiristiyan
Siyonistler, Isa’nin déniisiiyle baslayacak bin yillik siirecten (Milenyumdan)
once felaketlerin olacagi bir donemin yasanacagina iman eder.

Darby, tarihi déonemlendirmeyi dnbinyile1 6gretiyle birlestirirken Hristiyanlarin
fiziksel olarak gogeyiikselecegini (Rapture) ve gokyiiziinde Isailebirlikte olacaklarimi
sdylemistir.” Inanmayanlar geride kalacak ve Deccal yedi yil yeryiiziinde hiikiim
stirecektir, boylece yeryiiziinde bir felaketler donemi yasanacaktir. Bundan sonra
Isa goge yiikselen inananlarla birlikte yeryiiziine donecek ve Kudiis yakinindaki
Armageddon’da Deccal’i maglup edecektir. Bylece Mesih, merkezi Kudiis olan
1000 y1l siirecek hiikiimranligini diinyaya yayacaktir. Bin yilin sonunda Seytan
yeniden harekete gecmeye caligsa da engellenecektir. Son giinlerde ise yargi giinii
gelecek ve yeni bir cennet ve yeryiizii yaratilacaktir.’’

Milenyal goriisler Amerika’da ilk olarak 1840’larda William Miller tarafindan
baslatildiginda Isa’nin 1843’te déniip bin yillik krallik kuracagmi soylemistir.
Kendisinden sonraki takipgileri Yedinci giin Adventistlerini olusturmuslar,
ancak bu grubun Yahudilerle ilgili herhangi bir 6ngdriisii olmamistir. Darby’nin
milenyal yoruma dahil ettigi yeni unsurlar, gége ylikselisin yedi yillik kargasa
oncesinde vuku bulusu ve daha 6nemlisi de Yahudilerin son giinler yaklagtiginda
iistlenecekleri 6nemli rollere dair anlatilarda goriilebilir. Darby bu 6gretilerini
Amerika’ya 1862-1878 arasinda yaptig1 yedi ayri seyahatle tagimistir. Liberal
teolojiye ve Incil elestirilerine tepki duyan Hiristiyanlar Darby’nin literal
Incil 6gretisini ve kehanet teolojisini kendilerine yakin bulmustur. Darby’nin
goriiglerinin  yayilmasinda yukarida belirtildigi tlizere Scofield’in yazdigi
Incil tefsiri etkili olurken I. Diinya savasina gelindiginde dispensasyonalizm,
fundamentalizm ve pentekostalizmle es anlamli hale gelmistir.*

56 Premilenyalistler goge yiikselisi literal olarak anlamis, inananlarin vakit geldiginde islerini
birakip goge yiikselecegini diislinmiislerdir. Karen Armstrong, The Battle for God (New York:
Ballatine Books, 2001), 139.

57 Spector, Evangelicals and Israel, 14.
58 Spector, Evangelicals and Israel, 15.
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Yukarida belirtilen teolojik anlatilarin yani sira Hiristiyan Siyonizmini
olusturan diger inang esaslar1 da literatiirde ele alinmistir. Israil’e olan destegi
Amerikan Hiristiyan kimliginin bir pargasi olarak analiz eden S. Sizer’a gore
Hiristiyan siyonizmi 7 temel teolojik doktrine dayanir. Bunlar kisaca, ultra
literalist hermendtik, Yahudilerin Tanr1 tarafindan seg¢ilmis millet olduguna
duyulan inang, Yahudilerin Israil topragi olarak nitelenen bdlgeye hakimiyeti,
Kudiis’iin Yahudilerin baskenti olusu, Tapinagin yeniden insa edilmesi, Araplar
ve Filistinlilerin Israil’in diisman1 oldugu inanc1 ve Armageddon savasia duyulan
inan¢ olarak siralanabilir. Her ne kadar bir Hiristiyan Siyonistin 7 dogmanin
tiimiine ayn1 dl¢lide iman etmesi zorunlu degilse de buradaki ilkeler Hiristiyan
Siyonizmini diger hareketlerden ayiran 6zelliklerdir.’® Bu ilkeleri su sekilde ele
alabiliriz:

Literalizm

Hiristiyan Siyonistleri, Kutsal kitaba yaklasimda ultra literalist hermen&tik
kullanir. C. 1. Scofield, yazdig1 referans incil’le Kutsal Kitabi ultra literal sekilde
okumay1 popliler hale getirmistir. Amerikan evanjelikleri arasinda yaygin olarak
okunan (neredeyse okunan tek Incil) Kutsal Kitap metni Kansasli teolog Cyrus
E. Scofield tarafindan yazilmis, 1909 yilinda Oxford Universitesi yaymlarinin
Amerika Birlesik Devletleri’ndeki ilk yayin faaliyeti olarak basilmistir. Basimi
takip eden yillarda Scofield referans Bible milyonlarca niisha satarken Scofield,
Incil herménetiginde otorite haline gelmistir. Oyle ki giiniimiiz Hiristiyan
Siyonistlerinin énemli kism1 Scofield Incil’ini yorum olmaktan ¢ok Hiristiyan
ahkaminin kendisi olarak goriir.®

Literalizm, yani metnin yoruma tabi tutulmadan lafzi anlaminin esas alinmasi,
Kutsal metindeki kehanetlerin higbir manevi ya da sembolik kavrayisa firsat
vermeden anlasilmasi gerektigi kabuliinii beraberinde getirmistir. Oysa her ne
kadar metnin basit literal yorumunu esas aldiklarini sdyleseler de metne dair
kendi aralarinda bile oldukca farkli ve geliskili sonuclara ulasmaktadirlar.

Yahudilerin Secilmis Millet Oldugu inanci

Temel olan, Hiristiyanligin kutsal metinlerinin Hiristiyan goziiyle okunmasidir.
Oysa Hiristiyan Siyonistler merkeze Yahudileri yerlestirir. Iste Hiristiyan
Siyonistlerinin temel aldiklar1 ikinci doktrin Yahudilerin Tanr tarafindan

59 Stephen Sizer, “The Bible and Christian Zionism: Roadmap to Armageddon?,” Transformation
27,1n0.2 (2010): 122.

60 Carlo Aldrovandi, “Theo-politics in the Holy Land: Christian Zionism and Jewish Religious
Zionism, ” Religion Compass 5, no. 4 (2011): 116.
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secilmis bir millet oldugu inancidir.®! Ultra-literal bir hermendtikten yola ¢ikarak
Hiristiyan Siyonizminin teolojik anlamda kurucu babas1 olan John Nelson Darby
ve takipgisi C. I. Scofield, Tanr1’nin iki ayr1 milleti —kilise ve Yahudiler- oldugunu
sOyler ve bunlara ait iki ayr1 amagtan sdz ederler. Evanjelik teolojinin yapildigi en
o6nemli Amerikan kuruluslarindan Dallas teoloji Semineri’nin (Dallas Theological
Seminary) kurucusu Lewis Sperry Chafer, Kutsal kitaptaki tarih akigini
boliimlere ayirip yorumlayan fundamentalist teolojinin temel 6gretilerinden olan
sahip oldugu kanaatini desteklemistir. Buna gore Yahudiler, Tanri’nin yerytiziiyle
baglantili olarak yeryiizii amagclariyla ilintilidir. Digeri ise cennetle ilgili hedefleri
icerir ve Hiristiyanlikla ilgilidir.®*

Yahudilerin Israil Toprag Olarak Tanimlanan Alana Hakimiyeti

Kudiis’tin Yahudilerin bagkenti oldugu inanci1 ve Yahudilerin yikilan tapinagimin
yeniden Kudiis’te insa edilecegine dair inang da Hiristiyan Siyonistlerin temel
inang¢ esaslarindandir. Hiristiyan Siyonistler Yahudi tapinaginin yeniden insa
edilecegine derin bir inang beslerler ve bunun miijdesini verdigini sdyledikleri
Kutsal Kitabin Daniel 9:26-27’¢ referans verirler. Oysa bu goriisii benimsemeyen
Hiristiyanlar, kutsal kitabin tapmagin yeniden insa edilecegini miijdeledigi
goriisiinii reddederek; mabedin yeniden insa edilecegini sdyleminin Isa geldiginde
gecerliligi kalkan bir hiikmiin yeniden tesisi anlamina gelecegini savunurlar.®

Hiristiyan Siyonistler modern Israil’in ulusal smirlarini Eretz Ysrael
olarak tanimlanan boélgelerde genisletmesini Kutsal Kitapta Genesis 15:18’¢
dayandirarak mesru hakki olarak degerlendirirler. Bu yaklasima gore vaad
edilmis yerlerde —ki Gazze, Bat1 Seria, Golan tepeleri, Liibnan, Urdiin ve bugiinkii

61 Aldrovandi, “Theo-politics in the Holy Land,” 124.

62 Sizer, “The Bible and Christian Zionism,” 125. Dispensasyonalizmin bu 6gretisi Hiristiyanlarca
Isa’min dgretileriyle celistigi gerekgesiyle elestirilmektedir. Sizer, Hiristiyan Siyonistlerinin
Incil’de Tanr tarafindan secilmis olma durumunun evrensellestirildigini gdrmezden
geldiklerini ve irkin dikkate alinmaksizin herkesin Tanr1 hognutlugunu kazanmasinin miimkiin
hale getirildigini dikkate almadiklarin1 savunur. Yeni Ahit’te secilmislik, isa Mesih’e inananlar
i¢in s6z konusu edilmistir ve kiliseden ayr1 bir Yahudi milletinden s6z edilmez. Dolayisiyla
Tanri’’nin kilise ve Yahudileri kapsayan ikili amaci arasinda ayrim gozeten Hiristiyan
Siyonistler, Yeni Ahit iizerine Eski Ahit’in gdlgesini koymaktadir. Buna dikkat ¢eken Sizer,
bdylece Hiristiyan inancinin Yahudilestirildigini savunur. Bkz. Sizer, “The Bible and Christian
Zionism,” 129.

63 Sizer, “The Bible and Christian Zionism,” 129.
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Misir’in bir kism1 bunun igindedir- Israil’in hakimiyetini isteyen Tanr1’dur.%*
Isa’nin gelisi ve milenyum kralliginin kurulusu i¢in Yahudi devletinin bu bélgeye
hakimiyeti kagimilmazdir. Bu inancin bir sonucu olarak Hiristiyan Siyonistler iki
devletli ¢6ziime karsi ¢ikarlar ve Filistinlilerin toprak hakkini ve devlet talebini
gormezden gelirler.

Doktriner farklarina ragmen Hiristiyan Siyonistler ile Yahudi Siyonistler
bir noktada birlesirler. Her iki grup inanan da Israil’in 1948°de kurulusunu ve
ardindan 6 giin savaslarindaki basarisini Tanri’nin insanlik tarihine miidahalesinin
bir igareti olarak degerlendirir. Bdylece Filistin cografyasindaki miicadele
sadece bir toprak pargasi lizerindeki hak iddiasi degil bundan daha 6tede Tanrisal
buyruga boyun egis olarak degerlendirilir. Dolayisiyla hem evanjelik Siyonistler
i¢in hem de Yahudi Siyonistler i¢cin Bat1 Seria’dan (Judea ve Samaria) ¢ekilme,
kutsal davaya karsi giinahkar bir davranig olarak kabul edilir. Ayrica, Kudiis
Hiristiyan Siyonistler i¢in ¢ok onemlidir. Kudiis’iin ve Bati Seria’nin Israil
tarafindan ele gegirilmesi Eski ve Yeni Ahit’in ahir zamanla ilgili vaatlerinin
gerceklesmesi olarak goriilmiistiir ve bu isaretler Amerika’nin dogru tarafta olmasi
icin Hiristiyan Siyonistlerin ve diger evanjelikleri ¢alismaya sevk etmistir.*

Araplara Kars1 Antipati

Hristiyan Siyonizminin diger bir inan¢ 0Ozelligi Araplar ve Filistinlilerin
Israil’in diismani olduklar: fikridir. Birgok Hiristiyan Siyonist yazar, Oryantalist
Arap karsiti yaklasimi tekrar ederken; Yahudilere karsi yapilan Holokost’un
uygulayicist Hitler ile Araplar arasinda karsilastirmalarda bulunur. Lindsley,
“Uzun zaman dnce Zebur, Arap ordularinin Israil ulusunu yok edecegini éngordii.
Filistinliler kendi topraklar1 olarak gordiikleri yerleri yeniden ele gegirinceye
kadar diinyaya dert olmaya kararllar. Arap uluslar1 Israil devletini yok etmeyi
irksal bir onur meselesi olarak goriiyor” diyerek Arap diismanligini izhar
etmistir.*” Diger yandan Hiristiyan Siyonist yazar Mike Evans’a gore Amerika
Birlesik Devletleri Araplara destegi birakip Israil’i sahiplenmedigi ve Israil’e

64 Aldrovandi, “Theo-politics in the Holy Land,” 115. Genesis 15:18: “O giin Rab Avram’la
anlagma yaparak ona soyle dedi: “Misir Irmagindan biiyiik Firat irmagina kadar uzanan bu
topraklar1 —Ken, Keniz, Kadmon, Hitit, Periz, Refa, Amor, Kenan, Girgas ve Yevus topraklarini-
senin soyuna verecegim.” Trump’in Mart 2019’da Suriye’ye ait olan Golan Tepelerini BM
ve diinya genelinin muhalefetine ragmen Israil’e vermesi Amerikan siyasetindeki Yahudi ve
Hiristiyan siyonistlerin isbirligi dikkate alinmadan tam olarak anlasilamaz.

65 Aldrovandi, “Theo-politics in the Holy Land,” 114.

66 John J. Mearsheimer ve Stephen M. Walt, The Israel Lobby and U.S. Foreign Policy (New
York: Farra, Straus and Giroux, 2007), 133.

67 Sizer, “The Bible and Christian Zionism,” 129.
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destek vermedigi takdirde Tanri’nin gazabina ugramaktan kagamayacaktir. 11
Eyliil saldirilart dahil bir¢ok sorunun sebebi Tanri’min gazabinin sonucudur.
Burada sdzii edilen Arap diismanligini genel bir Miisliiman ve Islam diismanhgi
olarak anlamak miimkiindiir. Son yillarda Amerikan Hiristiyan Siyonistlerinin
Arap olmayan Tiirkiye’ye karsi tutumlarindan bu durumu gézlemek miimkiindiir.
11 Eyliil saldirtlarindan sonra ivme kazanan bu Islamofobik egilim, giiniimiiz
Amerika’sinda Hiristiyan Siyonistler tarafindan devlet yonetiminde ve Amerikan
dis politikasinda goriiniirlik kazanmisgtir.

Ideolojik yaklagimlarina ve politik sdylem ve egilimlerine dikkat edildiginde
Hiristiyan Siyonistler baris1 tesis etmektense savagsmay1 tercih eden kimselerden
olusur. Nitekim Orta Dogu ve Filistin konusunda tiimiiyle Israil’in giivenligi
ve yayillmasi perspektifinden yaklagim gelistiren bu ideolojinin sahipleri
Filistinlilerin toprak haklari, vatandaslik haklari, yasam haklari, milkiyet haklar
gibi temel haklarina kars1 Israil tarafindan yapilan saldirilari gogu kez gérmezden
gelmekte ve Israil’in giivenligi soylemini masaya koymak suretiyle miizakereye
engel olmaktadir.

Armageddon Savast

Hiristiyan Siyonistlerin bagka bir 6zelligi de Armageddon savasina duyulan
inan¢ ve endisedir. Benimsenen Onbinyilct yaklasim karamsar bir gelecek
senaryosu ortaya koymustur. Bu cergevede Hal Lindsley, Tim LaHaye gibi
isimlerin yazdiklar1 eserlerde Orta Dogu’da gerceklesecek olan soykirim ve
nihai savas olan Armagedon savasi anlatis1 Hiristiyan Siyonizminin &nemli
bir inan¢ unsuru haline gelmistir. Jack Van Impe gibi savasin gececegi yerleri
tahayyiil ederek savas bolgelerini gosteren haritalar olusturanlar bile olmustur.®®
Hiristiyan Siyonist vaizler de Armageddon anlatisina biiyiikk 6nem verir. Kitab-1
Mukaddes’te vahiy kitabinda (Book of Revelation)’da gegen yer olan Armagedon
Hiristiyan Siyonistlerce nihai savas alanin vuku bulacagi ve Tanri’nin gazabimin
somutlasacagi bolgedir.®” Bu savasa dair ¢arpici sahneleri etkileyici vaazlari igin
kullanan vaizler, inananlar1 diinyanin sonuna hazirlar.

Hiristiyan Siyonizminin Amerikan Siyasetine Etkisi

Hiristiyan Siyonistleri Israil’i dini bir gérev duygusuyla desteklerken; Israil
devleti, ABD’deki partnerinin giiciinden biiyiik oranda fayda saglamaktadir.

68 Jack V. Impe’nin haritasi igin bkz. https://www.jvim.com/illustrations/ (erisim 28 Nisan 2019)

69 Grace Halsell, Tanriy1 Kiyamete Zorlamak, ¢ev. Mustafa Acar ve Hiisnii Ozmen (Ankara: Kim
Yayinlari, 2003), 28.
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Mearsheimer ve Walt’un kaleme aldiklar1 Israil Lobisi ve Amerikan Dis Politikast
baslikli calismada, B. Netanyahu’nun eski iletisim direktorii Michael Freund’un
2006 yilinda “Hiristiyan Siyonistlere miitesekkiriz. Hoslansaniz da hoslanmasaniz
da Israil ve ABD arasindaki iliskilerin gelecegi Hiristiyanlardan ¢ok Amerikali
Yahudilere dayanmaktadir.” dedigi kaydedilir.  Freund bu tespitinde, Trump
Amerikasindaki gelismeler gozlendiginde, hakli gériinmektedir. Nitekim, Orta
dogu konusunda Bagkan Trump’a danmigmanlik yapan damat Jared Kushner,
Siyonist bir Amerikali Yahudidir ve Amerikan dig politikasini Israil’in talepleri
gercevesinde sekillendirmeye ¢aligmaktadir.

Israil’in ABD’deki bu giiclii ortaklar1 siyasi ve ekonomik giicleri, sosyal
meselelerdeki duruslari, medya giicleri ve dini alandaki faaliyetleriyle Amerikan
kamusal alaninda kendilerine dnemli ve etkili bir yer edinmislerdir. Boylece
Ornegin iinli Hiristiyan Siyonist figiir Michael Evans, kurdugu Kudiis dua
timiyle 30 milyon evanjeligi hep birlikte Kudiis’iin Israil’e verilmesi igin dua
ettirebilmistir. Israil i¢in dua rehberi hazirlayan Evans, Tanri’nin secilmis halki
olan Yahudileri Israil’de hem siyasi hem de askeri saldir1 altinda olarak tasvir etmis
ve Kudiis i¢in dua etmenin Tanri’nin sevgi ve merhametini paylasmak oldugunu
iddia etmistir. “Size Kudiis ve Israil milleti icin dua etmek iizere her giin bana
katilmamz teklif ediyorum” diyen Evans’in dualari Israil siyasetini destekleyen
ve Filistin aleyhtari i¢erige sahiptir.”! Kudiis’teki Siyon Dostlar1 (Friends of Zion)
miizesini kuran Evans, Israil’e verdigi destek nedeniyle 11 Aralik 2017°de Beyaz
Saray’da Baskan Trump’a Friends of Zion 6diiliinii takdim etmistir. Evans’a gére
“Tarihteki hicbir baskan Israil devletiyle ve Yahudi halkiyla bu derece giiglii bir

70 Mearsheimer ve Walt, The Israel Lobby, 133.

71 Mike Evans, How to Pray for the Peace of Jerusalem: A Guide to Praying for Israel,
Jerusalem and God’s Chosen People (Illinois: Timothy Books, 2013). Evans’in dualarina
ornek olarak: “Tanriya Israil karsiti yalanlar sdyleyen ve propaganda yapanlarin seslerini
kismast icin dua ediyorum. Tanri’min segilmis halkina ve Israil devletine karsi olan her yalan
dini ve yanlis doktrini Isa adina lanetliyorum.” Evans, How to Pray, 2. Baska bir duada soyle
yakartyor: “Israil’in Tanris1, kutsal Kudiis sehrini kurmak i¢in s6z verdin. Bugiin sana Kudiis’ii
savunanlarin elini gligclendirmen ve onlara yollarinda rehberlik etmen i¢in dua ediyoruz.”;
“Tanrim, sen barig Tanrisisin ve sana bugiin Kudiis’iin huzura ermesini i¢in dua ediyorum.
Diigmanlar kutsal sehrin etrafin1 akbabalar gibi yemlenmek i¢in sarmigsa da senden Davud’un
sehrini ellerinden almani diliyorum.”; “Israil’i saldirgan gosteren ve Filistinlileri mazlum
gosteren yalan ve propagandalara karst ¢ikiyorum. Tanrim medyanin destekledigi yalanlar
karsisinda .... Israil’e verecegin hakikati acikla.” Evans, How to Pray, 16-17. Evans’m dua
kitapciginin sonunda su ifadeler yer alir: “Degerli Kudiis duaci partneri, emin ol ki Tanr1 seni
onun sdziine olan itaatinden ve Kudiis’e ettigin dualardan dolay1 onurlandiracak. Kendini
Tanrnim amact, Israil, Kudiis ve kutsal topraklar icin secilmislerden hisset... Tanr1 dualarimizin
diinyay1 degistiren giiciinii ortaya ¢ikardiginda, sonsuzlukta bir arada mutlu olacagiz... Kudiis
elgin, Dr. Michael Evans.”
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bag kurmamus; higbir baskan kiiresel diizeyde Israil devleti i¢in (Trump kadar)
cesaretle ayaga kalkmamuisgtir.”””?

Hiristiyan Siyonistlerinin giiniimiizde en 6nemli figiirlerinden biri de John
Hagee’dir. Hagee’nin 2006’da kurdugu Israil igin Birlesen Hiristiyanlar,
CUFI (Christians United for Israel) Amerikan Hiristiyan Siyonistlerini temsil
eden dnemli bir organizasyondur ve 1 milyondan fazla iiyesi oldugunu iddia
etmektedir.”® Temmuz 2010 toplantisinda Hagee, 4000 CUFT iiyesi karsisinda
“Bugiin 6zgiir diinyada en onurlu 6viing: Ani Yisraeli- Ben bir Israilliyim
demektir. Nerede yasarsa yasasin tiim ozgiir adamlar Israil vatandasidir. Bu
ylizden 6zgiir biri olarak ben de bu onurlu kelimeleri benimsiyorum; Ani Yisraeli,
I am an Israeli” (Ben bir Israilliyim) diyerek Israil’e olan destegini bir kez daha
gostermistir.”* Hagee’ye gore Israil tiranlik denizinde niikleer savasin tehdidi
altinda ozgiirliilk ve demokrasi i¢in kiiclik bir karakoldur. Hagee’nin Yahudi
kardesligine ve Islam karsithgma yénelik vurgusu 11 Eyliil sonrasi siiregte
Miisliimanlara kars1 Islamofobinin canlanmasinda etkili olmustur. Hagee, Israil
ve on emri Amerika’nin kurulusuna yerlestirir: “Hiristiyan Yahudi degerleri
230 senedir liberal demokrasinin temellerini olusturuyor. Amerika’nin kurucu
babalari incili ilham kaynagi ve degerlerinin temeli olarak gordii. Amerikan hayat
tarzini ve bati diislincesini sekillendiren insan haklar1 ve demokratik hiikiimet Bir
tanr1 anlayigi tizerine temellendir. Diinyaya ne biiyiik bir katki...””> Hagee’nin
ornek verdigimiz fikirleri Amerikan Hiristiyan Siyonizminin tipik goriisleri
olarak degerlendirilebilir. Ayrica bu sdylemler Israil’le ilgili farkli goriislere
kapiy1 kapali tutar ve Amerika’nin kaderiyle Israil’in ve Yahudilerin kaderini
birlestirerek degerlendirir.

Amerikan koktenci evanjeliklerinin politik alana etkisi Baskan Reagan ve
kendisi de yeniden dogmus bir evanjelik olan George W. Bush donemlerinde gozle
goriiliir hal alsa da Obama doneminde nispeten sessiz kalan bu grup, Trump’in
baskan segilmesiyle etkili sekilde politik sahayr ve ozellikle dis politikay1
belirleyici mekanizmalarda var olmay1 basarmistir. Trump secim kampanyasi
doneminde evanjelik Protestanlara verdigi vaatlere karsilik bu gruptan oldukca
yliksek bir destek gormiistiir. Se¢im sonrasi uyguladigi politikalarla Trump,

72 “President Donald Trump, Received The Friends Of Zion Award From Dr. Mike Evans,”
Friends of Zion Museum, erisim 23 Mayis 2019, https://www.fozmuseum.com/news-events/
washington-dc-president-donald-trump-received-friends-zion-award-dr-mike-evans/.

73 Sean Durbin, “I am an Israeli: Christian Zionism as American Redemption,” Culture and
Religion: An Interdisciplinary Journal 14, no. 3 (2013): 326.

74  Durbin, “I am an Israeli,” 325.

75 Durbin, “I am an Israeli,” 330.
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cogu evanjelik Protestan olan Hiristiyan Siyonistlerin ahir zaman 6gretilerinin
gerceklesmesi icin gereken adimlari atmaya baslamistir. Ayrica Baskan’in ¢aligma
arkadaslar1 i¢inde ¢ok sayida Hiristiyan Siyonist yer alir. Baskan yardimcisi
Mike Pence, Haziran 2019’a kadar Beyazsaray sozciiliigii yapan Sarah Huckabee
Sanders, danismanlar Paula White ve Johnie Moore, Egitim bakani1 Betsy DeVos
bu isimler arasindadir.

Sonug¢

Son dénem Amerikan siyasetinde ge¢mis donemlere gore agirhigi artan
Hiristiyan Siyonistlerinin ahir zaman o6gretileri, ABD’nin dis politikasim
etkileyecek giice ulasmistir. Trump’in Kudiis’ii Israil’in baskenti olarak
benimseyen karar1 ve Golan Tepelerinin Israil’e ait olduguna dair agiklamalar
Hiristiyan Siyonizminin teolojik 6gretileriyle yakindan ilgilidir. ABD’de radikal
bir teopolitik ideolojiye sahip olan bir grubun siyasette ve devlet yonetiminde
bu derece etkin olmasi Amerikan sekiilerizmiyle ilgili soru isaretlerini akla
getirmektedir. Bu soru ABD 06zelinde sorgulanmaya deger bir 6neme sahiptir.
Zira Hiristiyan Siyonistlerinin iddialarina ve belli baslh Hiristiyan Siyonistlerinin
sOylemlerine bakildiginda giindemlerinde yalniz dis politikaya dair basliklarin
yer almadigini ayn1 zamanda i¢ politik alanda Amerikan devletinin dinle kurdugu
iliskide revizyona gidilmesi gerektigine dair fikirlerin sik¢a dillendirildigini
gormek miimkiindiir. Jerry Falwell, Pat Robertson basta olmak tizere Robert
Jeffress, Jerry Falwell Jr., Franklin Graham ve diger giinlimiiziin medyatik
vaizleri de Amerikan politikalariin dinin rehberliginde belirlenmesi gerektigini
dile getirirler. Din devlet islerinin net bicimde ayristirildigi Amerikan anayasasina
ragmen giinlimiizdeki tim bu gelismeler “Amerikan sekiilerizminden bir geriye
doniis mii var?” sorusunu mesru kilmaktadir. Oniimiizdeki yillar bu sorunun
cevabini vermeye yardimci olacak verileri sunacaktir.

Finansal Destek: Yazar bu ¢alisma i¢in finansal destek almamuistir.
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Redefining al-Mahdi: The Layennes of Senegal

Thomas Douglas’

Abstract

Limamou Laye (1844-1909) redefined the concept of the Mahdi with his proclamation. Though the concept of Mahdi
has a history of variations across the Islamic world, Limamou Laye added a previously unknown characteristic: Mahdi
as reincarnation of Muhammed. This article explores the history of the concept of the Mahdi focusing on the Sunni and
Shi’a traditions. On the 24 May 1883, Libasse Thiaw (later known as Limamou Laye) proclaimed himself the Mahdi. His
proclamation went on to say that he was the Prophet Muhammed returned to earth. Studying this event historically
begs the question, why was this particular detail added to an honored Islamic messianic tradition? The answer lies in the
history and geographical positioning of the Lebu, the ethnicity to which Libasse Thiaw belonged. | argue that three cultural
influences helped shaped the Lebu expression of the Mahdi. The first influence was the Lebu traditional religious belief
system. The second was Islam as expressed and practiced in the Senegambia. The third was the Christianity that the French
brought with them to the area.

Keywords
Mahdi ¢ Layennes ¢ Senegal ¢ Limamou Laye ¢ Lebu

Mehdi’yi Yeniden Tanimlamak: Senegalli Layeciler

Oz

Limamou Laye’nin (1844-1909) mehdilik iddiasi ‘mehdi’ kavraminin yeniden tanimlanmasina neden olmustur. islam
diinyasinda mehdi kavramina yonelik farkli yaklagimlar olmasina ragmen mehdinin Hz. Muhammed'in tekrar diinyaya gelmis
hali olusu (reincarnation) fikri ilk kez Limamou Laye tarafindan glindeme getirmistir. Stinni ve Sii gelenekleri temel alarak
mehdi kavraminin tarihinden hareketle konuya yaklasan bu makale Limamou Laye’nin mehdilik iddiasini aragstirmaktadir.
Limamou Laye ismiyle taninan Libasse Thiaw, 24 Mayis 1883’te kendisinin mehdi ve Hz. Muhammed’in yerytziine yeniden
gelmis hali oldugunu iddia etmistir. Bu olayi tarihsel agidan incelemek, islami mehdi gelenegine bu yeni iddianin neden
eklendigi sorusunu giindeme getirmektedir. Bu sorunun cevabi, Libasse Thiaw’in da mensup oldugu etnik grup olan Lebu’nun
tarihi ve cografi konumunda aranmalidir. Bu noktada makale, Lebu’nun mehdi anlayisinin sekillenmesinde g kulttrel etkinin
yardimci oldugunu ileri sirmektedir. Bunlar; Lebu’nun geleneksel dini inang sistemi, Senegal - Gambiya bolgesinde ifade
edildigi ve uygulandigi sekliyle islam ve Fransizlarin bélgeye getirdigi Hristiyanliktir.
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Al-Mahdi

The tradition of the Mahdi is an old one in Islamic history. Two traditions of the
Mahdi can be identified in the Islamic world and both have numerous variations
on the two main themes. The first tradition is that of the sAi ‘atu Ali or the partisans
of Ali known today as the Shi‘a or Shi ‘ites. The Shi‘a came together as a group
after the murder of the fourth caliph, Ali ibn Abi Talib, who was the cousin and
son-in-law of the prophet Muhammed. Ali was the closest living male relative
of Muhammed at the time of the prophet’s death. Many thought Ali should have
been the immediate successor, but Abu Bakr was the successor. A remnant of the
early Muslim community held hopes of seeing Ali at the helm and were satisfied
with his election after the murder of Uthman, the third caliph, in 656.

Ali’s rule was not universally accepted for, among other reasons, his
unwillingness to condemn the murder of Uthman. In 661, Ali was murdered, his
son Hassan was bought off and retired to a quiet life in the wake of Muawiyya’s
(661-680) ascension as caliph. After the death of Muawiyya in 680, another of
Ali’s sons, Husayn, answering the calls of Ali’s supporters in Kufa, marched to
them in Iraq. The supporters in Kufa withdrew their support after receiving threats
for retaliation from the government. Husaynn persisted, thinking that the sight
of the prophet’s family marching would stir Islamic piety and urge people to his
aide. Traveling with his wives and children along with followers from Medina,
Husayn (holding his infant son) and his entourage were surrounded on the plain
of Karbala in Iraq and massacred. This was a seminal event in the development
of Shiism: ...his death took on the aura of martyrdom. Karbala developed into the
holiest shrine of Shiism, and the annual rites of mourning for Husayn at that site
became the most important religious ceremony in the Shi‘a calendar.... Husayn’s
martyrdom thus solidified the Shi‘a belief that the individuals most qualified to
hold supreme political authority over the Islamic community were the descendants
of the Prophet through the line of Ali and his wife, Fatima, the Prophet’s daughter.!

The Shi‘a doctrine “evolved in the decades after Husayn’s martyrdom,” during
which time the Shi‘a developed as a distinct group with their own imams and
evolved into an esoteric sect who were driven underground during the reign of the
Abbasids (754-1258). With a new concentration on the esoteric and the greater
repression, the principles and beliefs of the Shi‘a were kept secret for fear of
being misunderstood by those who were not mystically inclined (such as the
ulema who doubted the religious validity of the esoteric groups) as well as their

1 William L. Cleveland, A History of the Modern Middle East (Boulder: Westview Press, 1994),
34.
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political oppressors. Ja‘far al-Sadiq (702-765), the sixth imam of the Shi‘a taught
this doctrine of tagiyyah to his followers.? There is no evidence that al-Sadiq
introduced faqiyyah, but he taught it. The concept of ‘Gsmah, the idea that the
imams are infallible also began to spread during the time of al-Sadiq. With this
teaching, the Shi‘a considered their imams to be religious leaders of the highest
order, anointed and divinely-inspired and as such infallible.> The idea of al-
Mahdi, or the rightly guided one, was consistently expressed in Shi‘a theological
conceptualization naturally evolving from the doctrine of ‘ismah.

A more radically esoteric ideology emerged after Caliph al-Mutawakkil (r.
847-861) summoned the tenth Shi‘a imam, Ali al-Hadi, to Samarra and placed
the imam under house arrest. Thinking to deprive the Shi‘a of their leader as
a means of weakening the movement, the Abbasid government wanted to end
contact between the Shi‘a and their imam who communicated with their faithful
through agents. The strategy was ultimately unsuccessful.

After the death of the eleventh Imam, Hassan al-‘ Askari, in 874, rumor circulated
that he left behind a son who had hidden himself for protection from the Abbasid and
other enemies. This hidden twelfth imam was never seen and communicated with
the faithful through a succession of agents over the next 70 years. In 974, the hidden
imam’s agent issued a statement saying the imam would no longer be in contact
with the faithful because God had concealed him, and he was thus in occultation.
The last message, however, said the hidden Imam would reappear before the end of
the world to champion the just and true members of the faithful thereby establishing
a reign of truth and justice. An offshoot Shi‘a group called the Twelvers withdrew
from political life waiting for the reappearance of the twelfth imam. According to
the Twelvers, no government can be legitimate until the Hidden Imam reappears.
The Hidden Imam is the Shi‘a expression of al-Mahdi.*

The Sunni Mahdi is also a messianic figure but derives from folk legend
probably grafted from Shi‘a beliefs. Many of the Mahdist claims involve the
Prophet Isa (Jesus Christ). The central idea of the Mahdi involved Isa and Dajjal
(the deceiver) or the anti-Christ. At the end Dajjal will arise and the Mahdi
will challenge him and with the help of Isa ibn Mariam will kill Dajjal. This

2 Karen Armstrong, Islam: A Short History (New York: The Modern Library, 2002), 66.

3 Nasir ibn ‘Abd Allah al-Qaffari, Usiil Madh-hab al-Sht ‘ah al-Imamiyyah al-Ithna ‘Ashariyyah:
A Comprehensive Study of the Shi‘ah creed, accessed January 10, 2019, 1047-1048,
www.mahajjah.com.

4 Armstrong, Islam, 67-69; D. Josiya Negahban, “Muhammad Al-Mahdi,” in Lexilook
Encyclopaedia, 1996, http://lexicorient.com/e.o/12thimam.htm
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eschatological episode is not cited in the Quran but is recorded in various details
in the Sahih al-Bukhari® and Sahih Muslim® along with a mention in the Sunan
Abu Dawud’ and other collections of hadith. There is also mention of the Mahdi
in the writings of noted Islamic scholars.®

The mujaddid, or re-newer, is another eschatological tradition that is often
mentioned in conjunction or mixed in with the general Mahdi tradition. In the
9% century Abu Dawud recounted a tradition in his collection of Hadith that
called for a re-newer of Islam at the beginning of every century. The Mahdi is
sometimes recounted as the last mujaddid before the end of the world. Sometimes
the Mahdi appears as a recurring re-newer within himself. A simple mujaddid
however is of a lower status than that of the Mahdi. When asked if he were the
Mahdi, Uthman dan Fodio (1754-1817), founder of the Sokoto Caliphate, did not
aspire to such a great title but his son and successor, Muhummad Bello (r. 1817-
1837) did consider his father a mujaddid.’

In the 15" century, Muhammad ibn Abd al-Karim al-Maghili (1425-1505) and
Jalal al-Din al-Suyuti (1445-1505) both Islamic scholars propagated the idea of
the Mahdi and the mujaddid throughout the Islamic communities of Africa.'* Al-
Suyuti never visited sub-Saharan Africa but his ideas spread first to the Tuareg
of the Sahara and then through the Tuareg to western Africa. Also, many West
Africans stopped on their way to Mecca and studied under al-Suyuti at his base
in Cairo at al-Azhar, the oldest university in the Muslim world. Among those
West Africans who studied under al-Suyuti, the most famous one was Askia

5 Al-Bukhari, Haram al-Madinah, hadith 1881, 1882; 4: 437, hadith 658.
6 Sahih Muslim, Book 41 Kitab al-Fitan wa Ashrat As-Sa ah, hadith 7015; Kitab al-Iman, hadith 324.

7 Sunan Abu Dawud, Kitab al-Mahdi, hadith 4282, 4283, 4286; Kitab al-Malahim, hadith 4294,
4296, 4310, 4311, 4315, 4319, 4320, 4324, 4326.

8 Allama Bagqir al-Majlisi, Hayat al-Qulub, vol 1. Stories of the Prophets (Seattle, WA: Amazon
Digital Services, LLC, 2016), https://www.al-islam.org/hayat-al-qulub-vol-1-allamah-" “https://
www.al-islam.org/hayat-al-qulub-vol-1-allamah-muhammad-baqir-al-majlisi” muhammad-
bagqir-al-majlisi; I Abl Zayd ‘Abd ar-Rahman ibn Muhammad ibn Khaldin al- Hadrami,
Al-Mugqadimah: An Introduction to History (abridged version) (Princeton, NJ: Princeton
University Press, 2015).

9 John R. Willis, “Jihad fi Sabil Allah- Its Doctrinal Basis in Islam and Some Aspects of'its evolution
in Nineteenth Century West Africa,” The Journal of African History 8, no. 3 (1967): 404.

10 al-Hafidh Jalal ad-Din as-Suyuti, al-'Arf al-Wardi fi Akhbar al-Mahdi, trans. Muhammad at-
Tayyib ibn Gary (unpublished e-book) “https://aalequtub.files.wordpress.com/2018/05/al-arf-
al-” “https://aalequtub.files.wordpress.com/2018/05/al-arf-al-wardi-fi-akhbar-al-mahdi-by-
suyuti.pdf” wardi-fi-akhbar-al-mahdi-by-suyuti.pdf
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Muhammad the Great (1.1493-1528)." Al-Suyuti propagated the idea of many
re-newers of Islam, one coming each century. The final re-newer was to be the
Mahdi. This idea dispersed and took other forms throughout West Africa.'

Al-Maghili traveled and taught throughout what is modern-day Nigeria,
Niger, and Mali. Both al-Maghili and al-Suyuti recognized that there were some
problems in Islamic practice and education. They attacked this and proclaimed
that there had been and will be reformers. Al-Maghili specifically gave a number
of reformers.”® He also allowed for reformers in the various areas of Islamic
practice and theology hoping that he would be considered a reformer.'

Mahdism in West Africa

The 19" century saw a surge in Islamic activist expansion in West Africa. Many
who had bought into the idea of the Mahdi or rightly guided one of the faith, were
awaiting the Mahdi. In the Western academic community, the most well-known
and well documented Mahdist movement in Africa is the Mahdiyya of Sudan
(1881-1885). There were many other Mahdist proclamations throughout West
Africa. There was a significant Mahdist movement in Nigeria.'"> Some sources
claim that Mamadou Lamine of northern Senegal proclaimed himself to be the
Mahdi in the 19" century.'® Mamadou Lamine’s father proclaimed himself the
Mahdi in the mid-19" century.'” Some followers of El Hajj Umar Taal (c. 1794-
1864), Uthman dan Fodio, and Ahmadou Lobbo (c.1776-1845) three of the most
famous jihad leaders of the 19" century, considered each of them each to be the
Mahdi."®

11 Muhammad ibn ‘Abd al-Karim al-Maghili, Sharia in Songhai: The Replies of al-Maghili to the
questions of al-Hajj Askiva Muhammad, trans. John Hunwick (Oxford: University of Oxford
Press, 1985).

12 Peter Clarke, Mahdism in West Africa: The ljebu Mahdiyya Movement (London: Luzac Oriental,
1996), 20-22.

13 Al-Maghili, The Obligation of Princes (Paris: Imprimerie Catholique, 1932).
14 Clarke, Mahdism, 19-29.
15 Ibid.

16 Humphrey Fisher, “The Early Life and Pilgrimage of Al-Hajj Muhammad al-Amin the Soninke,
(d.1877),” The Journal of African History 11, no. 1 (1970): 60. Humphrey does not believe that
Lamine ever proclaimed that he was the Mahdi, but he sites French sources that make the claim.

17 Eunice Charles, “Shaikh Amadu Ba and Jihad in Jolof,” The International Journal of African
Historical Studies 8, no. 3 (1975): 270.

18 Martin Z. Njeuma. “Adamawa and Mahdism: The Career of Hayatu Ibn Sa’id in Adamawa,
1878-1898,” Journal of African History 12, no. 1 (1971): 62.
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Many studies have made much of the fact that these Mahdist claims came
in the 19" century during European colonization. The prevailing idea is that
European colonization was the cause of the upsurge in Mahdist claims. Or, rather,
the Mahdist uprisings were in response to the ontological threats of European
imperialism. Most of the studies of the Mahdi of Sudan present this view. Cecile
LaBorde names French colonization as the direct cause of the Mahdist claims
of Limamou Laye. Paul Lovejoy and J.S. Hogendorn’s study on “revolutionary
mahdism” exhibited the Mahdist uprising of 1905-06 in Northern Nigeria/Niger
while acknowledging that Mahdism can exist outside the context of colonial
conquest, the study’s focus on colonization, however, strips even revolutionary
Mahdism of its history and major purpose as an Islamic eschatological tradition
as opposed to merely a response to colonization. The fact that this revolt crossed
the border into the French colony of Niger points more to the importance of
it being a universally accepted Islamic tradition. The revolution named the
traditional Islamic authority and the British colonial authority as enemies because
the revolution’s adherents were seeking an otherworldly authority."

In his study of the Yoruba Mahdi, Peter B. Clarke couches his analysis in the
long history of Mahdism in West Africa, yet his analysis causal factors point to the
disruption of Yoruba life perpetrated by the British colonial government. Muhammad
Umar, however, counters this approach through looking at the continuum of pre-
colonial Mahdist claims through post-colonial Mahdist claims.?” Mahdism is an
Islamic eschatological tradition which has appeared from early times until the
present. The conditions of the ummah being in a difficult position and the integrity
of [slam suffering can be argued in each instance of Mahdism. Thusly colonization
created similar conditions as other events in the history of Islamic communities
throughout the world had. Yet colonization should not be overemphasized as the
sole and/or most important provocation for 19th century Mahdism.

An overwhelming concentration on Mahdism as a response specifically to
colonization and not as an Islamic response to all challenging times distorts
Mahdism, morphing it into resistance as opposed to the eschatological tradition that
it is. It is more accurate to present the surge of Islam in 19% century Senegambia as
the culmination of nine centuries of gradual Islamic expansion to which colonization

19 Cecile Laborde, La Confriereie Layenne et les Lebou du Senegal: Islam et culture tradionnelle
en Afrique (Bordeaux: CEAN, 1995); Paul Lovejoy and J.S. Hogendorn, “Revolutionary
Mahdism and the Resistance to Colonial Rule, 1905-06,” Journal of African History 31, no.2
(1990): 217-244.

20 Muhammad Umar, “Muslims’ Eschatological Discourses on Colonialism in Northern Nigeria,”
Journal of the American Academy of Religion 67, no. 1 (1999): 59-84.
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was an almost accidental catalyst, it is also essential to point out that Mahdism was
an Islamic response to difficult times and not something specifically reserved for
resistance to colonization. Accordingly, we can view the importance of Limamou’s
mission as not essentially a response to colonization, but only incidentally so.

Before publication of my book Sufism, Mahdism, and Nationalism in 2012,
there was nothing (to my knowledge) published on the Layennes in English and
very little in French. Other than the apologetic and hagiographic writings from
Prof. Assane Sylla and other Layenne scholars, Cecile LaBorde’s short study was
the only scholarly work in French on the Layennes. Since then, more has been
written on the Layennes and has been written in English. It is important that the
Layennes (and other sects/groups like them) be presented within their proper
historical and geographic context. This contextualization must fight hard to resist
the temptation to overstate European colonization’s influence on the creation and
proliferation of the Layennes.

In his paper on the Layennes, Matthew Kearney explores the charisma of the
Layennes as a result of their “collectively held conception of the ideal version”
of themselves and focuses on the exemplary positioning of Limamou Laye and
his family in that ideal version.?! John Glover explores the use of the geographic
space of Yoff and Camberene as a re-centering of Islam within a local West
African venue.?? I would like to stress that Limamou’s claim to be the Mahdi
and reincarnation of Muhammed seems to be aimed at a malaise within the
Lebu Islamic community particularly the worship of the rab/tuur by Muslims
seeking divine help. As interpreted by his hagiographers and in his sermons,
Limamou Laye seemed to be more concerned with the purist practice of Islam
thus fulfilling the role of Imam al-Mahdi prescribed in the various recorded
traditions. With his mission in mind, Limamou appropriated the Lebu tools
of public discourse in order to lead the Lebu to an alternate explanation of his
proclamations. Convincing the masses was no easy feat, but a more complicated
group remained obstinate in their opposition, the Senegalese ulama. The ulama
of Senegal included the learned leaders of mosques, respected masters of various
subjects within the Islamic sciences, and Sufi sheikhs. In the 19" century all
the learned men in Senegambia came from clerisies or individual families with
long genealogies some of which claimed the prophet Muhammad as an ancestor.

21 Matthew Kearney, “Charisma and Religious Authority in the Layene Brotherhood,” a paper
presented at annual meeting of the American Sociological Association Annual Meeting, Atlanta,
Georgia, August 14-17, 2010, 1.

22 John Glover, “The Prophet Muhammad reincarnated and his son Jesus: Re-centering Islam
among the Layene of Senegal,” Journal of Historical Geography 42 (2013): 24-35.
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Limamou was an illiterate fisherman without pedigree. He soon had defenders
from among the ulama who had become his disciples. Consequently, we can
identify a two pronged defensive against his detractors. One involved debunking
the spiritual authority of the ndopkat (agents of the traditional cult) and boroom
tuur (traditional priests). The other was the use of religious rationalization, using
the Qur’an and Hadith, in order to substantiate Limamou’s mission. With this in
mind, I endeavor to establish an intellectual history of Layenism by looking at
the possible sources for their conflation of Muhammad and al-Mahdi into one
reformulated personage.

Lebu Traditional Religion

The scholar Eric Ross states that reincarnation is not a traditional religious
belief in Senegal.® Our research into the traditional Lebu religious practices have
found otherwise. The Lebu belief system, like many other traditional African
religious systems, has reincarnation as a part of their beliefs when things are
gone awry. Ancestors or other spirits are born as children to alert the community
to spiritual imbalance.

The Lebu migrated to the coast of the peninsula called Le Cap Vert by the
French. The island of Goree and the area of Dakar is included in the area they
settled after migrating from the Kingdom of Kajoor in the northwest area of
present-day Senegal in the 16" century.?* Their main economic activities were
fishing and agriculture, with animal husbandry as a complementary occupation.

The Lebu religion involves the worship of ancestor spirits and what the
Islamized Lebu call jinn (genies) or spirits. The Wolof names are tuur and rab.
Some sources site the fuur as ancestral spirits and the rab as ancient descendants
who have ascended to a god like status.”® Other sources site the rab as genies
with no connection to humans.?® The Lebu sometimes use one or the other term
to refer to spirits in general. Whatever the case, these spirits are a prominent part
of the religion and are deeply integrated into the Lebu identity. The Lebu people
secured their safety and good health through their service of the fuur and rab. The

23 Eric Ross, “Christmas in Camberene, or How Muhammad Begets Jesus in Senegal,” in Muslims and
Others in Sacred Places, ed. Margaret Cormack (New York: Oxford University Press, 2013), 81.

24 Cheikh Anta Diop, Pre-colonial Black Africa, trans. Harold Salemson (Chicago: Chicago
Review Press), 70-72.

25 A.Zempleni, “La dimension therapeutique du culte des rab Ndep Tuuru et Samp: Rites de possession
chez les lebou et les wolofs,” Psychopathologie Africaine 3, no. 3 (Dakar, 1966), 302.

26 Laborde, La Confriereie Layenne et les Lebou du Senegal, 31.
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tuur and rab are appeased with gifts of food, ceremonies, and small sacrifices.
When things go wrong, the spirits are consulted in order to make things right.’

The tuur are said to live close to humans and usually come in the form of
animals. The rab are more distant and powerful. Each house of an adherent to the
traditional religion had a xamb which is an altar dedicated to the family tuur and
rab. These structures cannot be removed or damaged without express permission
from the spirits that they honor. Even with permission, the shrines must be
dismantled with proper ceremony. It is at the xamb that the adherents sacrifice
animals to the fuur while inquiring and/or appeasing the spirit for some infraction
that caused sickness or misfortune. Sacrifices are also made regularly in order to
keep good relations with the spirits.?

Monday and Thursday are cult days where the spirits are offered milk, millet,
and kola nuts. The ndopkat are agents of the cult. Boroom tuur, literally masters of
the tuur, are priests, usually females, who act as intermediaries between humans
and the spirits. The boroom tuur are attached through their families to particular
rab/tuur and in their role as intermediaries, they officiate at all ceremonies
honoring their particular spirits. The boroom tuur are consulted on every stage of
an adherent’s life and are paid huge fees when they conduct healing ceremonies.
Once a year, big ceremonies are held for the main tuur of each city.?

When the Lebu migrated to Cap-Vert they were directed to come by the tuur.
Once there, they made a pact with the tuur to serve them in return for protection
and prosperity. Each family is devoted to at least one tuur in addition to the
ancestral spirits. The rules providing for the sanctity of the xamb are followed as
closely as those for the rules of Islam. The central idea of the traditional religion
is one of appeasing the rab/tuur. When anything goes wrong in life, it is the result
of some offense in the spirit world. Thus, one has to identify which one of the
tuur/rab are offended so that he/she can be properly appeased. The ndopkat are the
only people who can communicate directly with the tuur/rab. Once consulted, the
ndopkat are compensated for their service. If a ceremony must be performed, the
ndopkat is again compensated. In such a troublesome world, the role of ndeopkat
can be lucrative, though none of them would ever admit to it.*

27 G. J. Duchemin, “La Republique Lebou et le peuplement actuel de La Presqu’Ile du Cap-Vert”,
Etudes Senegalaises (Dakar: IFAN, 1949), 297-299.

28 Ibid.
29 Zempleni, “La dimension,” 305-307.

30 Modesty is a large part of Wolof politeness. Thus people usually don’t brag about their
acquisitions particularly when they are servants of the people.
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The rab and tuur have genealogies. Some are said to have accompanied the
Lebu to the coast while others are said to have already been there, particularly
the water spirits. There are accounts of spirits coming and then going back to
Cayor. One came and had a daughter then left her daughter. Some marry other
spirits. In short, their world parallels the human world. The rab are said to live in
trees, rocks, or water. These spirits cause good and harm, thus the necessity for
appeasement. Some of the rab are said to have converted to Islam. Muslims often
have ceremonies called samp for the converted rab.’!

Each of the Lebu villages has a protective or guardian spirit. These protector
spirits are honored annually for their protection. Throughout the year offerings
are left on their altars. One informant told me that whenever a new religious idea
is introduced to an area the protector spirit comes to check out the new idea in
order to make sure his/her interests are not negatively affected. This informant
reported having seen Mame Coumba Sene attend a meeting where his marabout
was proselytizing. The marabout recognized her and pointed her out to him as
she exited the meeting. As protector spirits, the economic and spiritual well-being
of the community is their responsibilities. This does not include other spiritual
problems of individuals. Those problems are handled by that individual and his/
her ndeopkat (priest/priestess).*?

Lebu religion has as a focus the righting of any wrong in an effort to create and
maintain balance in human/spirit relations. Like many other traditional African
religions, the religion of the Lebu operates from the assumption that everything
in the physical realm has a spiritual antecedent. When balance exists between
the spiritual and physical world, one can live in peace. This balance occurs when
humans treat other humans correctly and all spirits and ancestors are properly
respected according to primordial rules of conduct. All rituals and practices are
geared toward keeping the balance. When there is some infraction either by a
human or a malevolent spirit, ceremonies and rites are required to bring things
back into balance. Problems in the physical world are always the manifestation
of some imbalance in the spiritual realm. Thus, the rituals to bring healing are
always aiming at affecting change in the spiritual world.

The Lebu practice most commonly known to outsiders is the ndeupe ceremony.
This is a healing ritual, which involves sacrifice, dance, and spirit possession.
First the sickness is diagnosed, which whatever the case, is only a consequence of
a spiritual problem. There are four possible problems, sorcery, maraboutic magic,

31 Zempleni, “La dimension,” 307.
32 Interview with Ahmadou Ka, June 20, 2009.
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possession by a rab (jinn/demon), or possession by a tuur (ancestral spirit). Once
the priest/priestess discerns the problem through divination, the patient is taken
into the house of the priestess where an animal is sacrificed. The patient is then
bathed in the blood of the animal. Next there is another ritual where griots come
and sing to evoke the spirits. The spirits then come and possess the patient and the
dancers and sometimes others in attendance. Later the patient goes into a trance
and dances while in possession of the spirit(s).>

Though there are men ndeopkat, most ndeopkat are women. The Lebu are
thoroughly Islamized today. However, the traditional practices continue usually
presided over by women. In the traditional religion, one is either initiated or
uninitiated. The initiates come to be so through a possession that can only be
cured through an ndeupe. Once the person is cured, he/she becomes an initiate.
The initiate undergoes a period of study which can last for decades, during which
he/she learns the secrets of the cult of rab and the healing practices. Thus, one
doesn’t choose to become an initiate, one of the tuur/rab chooses an individual.

In much the same way as the rab/tuur choose initiates, the spirit world
communicates with the physical world through reincarnation when something is
askew. The Lebu concept of reincarnation includes the idea that a child can come
and be born and die over and over again as punishment to the parents/society for
some breach of protocol in their worship of the ancestors. This dead child can be
a dishonored rab or a tuur or a malevolent spirit. Seeking to right a wrong and
restore balance, the spirit is reborn with a quick death in order to get the parents
and wider society’s attention. Whatever its identity, the spirit returns to the earth
in order to right some wrong. In much the same way, the Layennes believe that
the Prophet Muhammad reappeared to correct the imperfect practice of Islam
among the Lebu.?

Islam

The caravans from Mauritania saw the area around present-day Dakar as the
end of'the line for them, which placed the Lebu at the crossroads of two trade lines,
trans-Saharan and Atlantic. Sometime during the 16" century, the Lebu began to
convert to Islam through the efforts of the Muslim caravans. Their Islam was a
syncretic religion combined with the traditional religious practices indigenous
to the area. There is, however, no indication that the implantation of Islam in the
16" century was superficial as Balandier and Mercier contend. Another wave of

33 Ibid.
34 Zempleni, “La dimension,” 329-441.
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Islamization came to the Lebu by way of refugees from the jihad of 1795 in the
Wolof kingdom of Kajoor to the northwest of the Lebu.*

Marabout fleeing the wrath of the dameel (king) of Kajoor in late 18™ century
ran southwest and found refuge among the Lebu. The Maraboutic family that
established their suzerainty over the Lebu was the Joop family. Jaal Joop was the
first of these leaders. The Joop family settled among the Lebu and established an
Islamic theocracy after having led the Lebu in a successful rebellion against the
Kingdom of Kajoor. There has been dispute over whether the Joop established a
republic or a kingdom.*® There definitely were traces of both forms of government
present in the Lebu political organization but assigning a foreign label to the
government is irrelevant to real observation. Moreover, it goes beyond the scope
and purpose of this study. Thus, it is sufficient for us to say that the Lebu had a
well-organized government that defies an appropriate Western label.

Popular Islam developed in these areas as a result of a combination of rituals
from traditional religion and orthodox Islam along with an oral tradition developed
from this interchange. The Joop family is a family steeped in Islamic scholarship
and of great spiritual stature. The family settled down among the Lebu and took
wives from the local population. This had an indelible effect on their Islam. The
Lebu women were usually the guardians of the traditional religion. With such
hands rocking their cradles, the Joop family’s Islam adapted to Lebu traditions.
Although the Lebu were mostly Muslim by the 17" century, a significant portion
of the population practiced the native religion exclusively, while untold numbers
practiced the native rituals alongside Islam.?’

The Lebu hold on to their traditional spiritual practices and are devout Muslims.
The major question is how do the Lebu reconcile the dictum of Islam with their
pre-Islamic practices? Central to this arrangement is the agreement on the divine.
Lebu acknowledge that there is no god but God, and Muhammad is his prophet.
The rab/tuur, however are not gods, but spirits. The Lebu ancestors learned of the
rab/tuur and made pacts with them that cannot be denied. The Lebu in turn honor
the rab/tuur with annual feast days and regular offerings, in return, the rab/tuur
are consulted in times of crisis and hold up their end of the pact by helping the
Lebu.

35 Assane Sylla, Les Prophetes Seydina Limamou Le Mahdi et Seydina Isa Rouhou Lahi (Dakar,
Senegal: Imprimerie Saint-Paul, 1989), 8.

36 Diop, Precolonial Africa, 71-72; Assane Sylla in intro. to Thiam, 4jibou, 1-4.
37 Diouf, Le Kajoor, 101.
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Another major part of the peaceful coexistence of the two religions is the
integration of Islam into the traditional religious practices. When offerings are
made at the xamb, the Lebu bless the occasion with the Islamic incantation
bissmeelah ah rahmani raheem . . . In doing so they offer praises to God and
purify the act. On the grand feast days of the tuur of the various Lebu cities, the
same Islamic blessing is uttered when preparing the animal sacrifices. During the
ndeupe ceremony, Muslim prayers are also often used along with the traditional
incantations. The ndeupe and other rituals and ceremonies are scheduled so they
do not conflict with Islamic prayer times and/or festivals.

The integration of practice does not cause any theological misgivings in the
mind of the Lebu. The rab/tuur are anthropomorphic. As such when the Lebu
converted, the rab/tuur also converted. Since the rab/tuur are part of the umma they
must be celebrated in Islamic fashion. Like venerated family members however,
the rab/tuur are deserving of honor and respect and they merit the festivals and
sacrifices. The rab/tuur are all called mame which in the Wolof language means
grandmother/grandfather. Thus, in the same manner that one honor’s a departed
grandparent with a Quran reading and festival, they fete the rab/tuur. Granted
there are many Lebu who do not participate regularly in the traditional religious
activities, yet even among them there are those who consult the ndokpat when
they are ill or when misfortune befalls.

Western scholars, drunk from the intellectually intoxicating influences of White
Supremacy and/or Euro-Supremacy, have historically analyzed this type of Islam
as “not quite Islam.” From the very beginning of French intellectual inspection of
Islam, they made a distinction between Islam and Islam noir, which is somehow
not as good as Islam. Lebu Islam would fall firmly into the French explanation
of Islam noir. My basic assumption in analyzing Lebu Islam is that there is no
monolithic Islam. The portability of the religion requires cultural adaptability.
Otherwise converting to Islam would amount to cultural suicide.

In the context of the Lebu community, their culture and identity are intertwined.
Being that they are not an ethnicity composed of people from various ethnic
origins, the Lebu culture is formulated from various groups with a Wolof ethnic
base and a Wolof dialect for communication. For a Lebu to disengage from his/her
culture is essentially for him to stop being a Lebu. Thus, the Lebu, like countless
other peoples, had to negotiate an agreement with Islam. The Islamic teaching
on jiin is crucial to the negotiation.*® The rab/tuur became jiin and Islamized and

38 Surat Al-Hijr 15: 26-27; Surat Al-Jinn 72: 1-2.
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Lebu Muslims didn’t lose their identity.>* Lebu Islam, however, is not Lebuized
Islam. Lebu Islam is just the imposition of Islam on a Lebu cosmological super-
structure.

Christianity

Christianity came to the Senegambia in the form of Roman Catholicism
along with French Colonization. However, the ideas of Christianity circulated in
the region along with Tran-Saharan trade routes. Ideas are the most important
factors in human society. Like water in the hands, ideas pour out without regard
to national borders, time/space limitations, religious/social/economic identities,
and/or people. Just as the messianic idea originated in Judaism and evolved into
Christianity, the Islamic messianic concept has roots in the Christian messiah idea.

With that being said, it is clear that early ideas of the Messiah crossed into
Islam and helped shape the formulation of the Mahdi concept. Thusly, before the
French brought their brand of Christianity, certain concepts of Christian origin
were there in the form of the Mahdi. Many forget that Christianity and Islam
came from the same region. Before the Europeans created Western Christianity,
the foundational concepts were roaming around the Arabian Peninsula and the
Mediterranean world.

The French brought their White Jesus and their Europeanized Christianity.
Coming with the guns and consequent political hegemony, French Roman
Catholicism came with an aura of authority and sanctity. In the face of centuries
of Islamization, French Christianity made little headway in erasing Lebu Islam.
However, in addition to the already extant part of Christian concepts wrapped
into the Mahdi idea, the idea of Isa ibn Maryama conflated with that of the
White Jesus giving the Layennes a visual that’s unavailable with the Prophet
Muhammad or Limamou Laye, who never took any photographs. The white/
black dichotomy was renewed when Seydina Limamou Laye’s son Seydina
Rohou Laye (1876-1949) was declared a reincarnation of Isa ibn Maryama,
i.e. Jesus Christ. Today when honoring Seydina Isa Rohou Laye, the adherents
use a split picture with White Jesus on the left and Seydina Rohou Laye on the
right.*°

39 Richard Dumez and Moustapha Ka, Yoff le territoire assiégé: Un village lébou dans la banlieue
de Dakar (Paris: I’organisation des nations unies pour 1’education, la science, et la culture,
2000), 42-43; During my conversations with Senegalese Muslims, the conversion of jinn to
Islam was mentioned many times.

40 Ross, “Christmas in Camberene,” 95.
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In much the same way that Seydina Isa Rohou’s actual image is conflated
with that of White Jesus, I contend that the idea of a savior returning to earth
influenced Layenne ideology. The first Europeans to come to the West Coast
of Africa were Portuguese. They came to the area where the Lebu settled and
established their presence on Goree Island in 1444. Initially they only built
a chapel and a graveyard in the 1450’s. So, before Goree Island became the
famous place of the slave house, it was a religious center of sorts. Into the
16" and 17" centuries, Western Christianity in the form of Roman Catholicism
progressed in Senegal.

Though Limamou Laye and his community were Muslims, they were surely
aware of Christianity. The Catholic prefecture of St. Louis was established in the
18" century. Limamou Laye in his occupation as a fisherman often made trips by
boat to St. Louis. Furthermore, Goree was close to the Lebu area. As stated above
a chapel was there from the middle of the 15" century. I hypothesize that the ideas
of a savior who returns to earth seeped into the Lebu collective imagination and
as such influenced the reformulation of the Mahdi tradition.

Conclusion

The declaration that the Prophet Muhammad came back to earth through the
birth of a man born of another race and ethnic identity is unique in Islam. The
claims of the Layennes sends scholars of Islam and African History in a head
scratching moment. Here | have presented a theory that the three elements of
traditional Lebu religious beliefs, Islam, and Christianity converged upon the
coast of present-day Senegal. The result was a co-mingling of ideas that produced
the Lebu Mahdi Limamou Laye. A significant by-product of this proclamation was
arenewal of fervor and orthodoxy in the practice of Islam among the followers of
Limamou Laye. That fervor and orthodoxy has continued unabated for over 100
years into the 21 Century.

Grant Support: The author received no financial support for this work.
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Aesthetics in Surat al-Mulk: Mathematical Typology as Metaphysical
Mirror
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Abstract

Qur’an 67, Surat al-Mulk (‘Surat of the Kingdom’), describes the seven heavens in a sharply contoured image. This
cosmographic image is one of the few textual icons forming the ‘Quranic literary iconography’. The divine light contained
in a lamp within a niche in Surat al-Nur (‘Surat of the Light’, 24), or the glass sarh of Solomon’s palace, in Surat al-Naml/
(‘Surat of the Ants’, 27), constitute other examples among these icons. This essay argues that, by means of the heavenly
description, Surat al-Mulk conveys an aesthetic meaning that is pivotal to its religious rhetoric. As a complement, this
study includes an examination of the surat’s phraseology by the linguist Muhammad Husain Kazi.
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Miilk Suresinde Estetik: Metafizik Ayna Olarak Matematiksel Tipoloji

Oz

Kur’an’in 67. Suresi olan Mulk Suresi yedi cenneti keskin hatli gortintilerle resmetmektedir. Bu kozmografik gorinti
‘Kur’ani edebi tasvir’ diye formule edilen bazi metinsel simgelerin bir tanesidir. Nitekim 24. Sure olan Nur Suresi'nde
gecen ve bir oyukta yer alan kandildeki ilahi nur; 27. Sure olan Neml suresindeki Stileyman’in sarayindaki cam zemin
gibi bu simgelere pek ¢ok 6rnek verilebilir. Bu makale cennet tasvirleriyle Miilk Suresi'nin dini hitabette ¢ok 6nemli bir
estetik anlam tagidigini iddia etmektedir. Ayrica bu galisma, bir dilbilimci olan Muhammed Hiseyin Kazi tarafindan yapilan
surelerin sozclk segimi ile ilgili bir degerlendirmeyi de kapsamaktadir.
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Introduction: A Quranic Textual Icon in 67:2-5
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“And He is the Almighty, the All-forgiving,

Who created seven heavens one upon another. Thou seest not in the creation
of the All-Merciful any imperfection.

Return thy gaze; seest thou any fissure? Then return thy gaze again, and

Again, and thy gaze comes back to thee dazzled, aweary.

And we adorned the lower heaven with lamps [stars], and made them things
to stone satans;

And We prepared for them the chastisement of the blaze.”

Qur’an, Surat al-Mulk, Verses 2-5:

In the Qur’an, the description of objects and structures that we may call ‘the
sacred analogous to artworks’, and variegated imageries imbued with beauty
and other qualities appealing to the sensory faculties, attest to the function of
aesthetics as an Islamic mode of knowledge transmission. This Quranic aesthetic
content includes the vivid descriptions of the Paradise and its superlative amenities
(Qur’an 18:31; 22:23; 35:33; 44:53; 76:12, 21; 22: 23), the image of the divine
light contained in a lamp within a niche in Surat al-Nur (‘Surat of the Light’, 24),
and the description of Solomon’s glass sarh by the king-prophet himself in Surat
al-Naml (‘Surat of the Ants’, 27: 44). Constituting ayat sent by God to humankind,
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these awe-inspiring Quranic objects, structures, and imageries support the divine
speech’s rhetoric and participate in the articulation of the relationship between
the Creator and the faithful.' By extension, these ayat confirm that aesthetics is
an essential fact of human existence. This essay examines the case of Surat al-
Mulk (‘Surat of the Kingdom’, 67) that, alongside the aforementioned Quranic
excerpts, relies on aesthetic semantics to build its religious rhetoric.?

Owing to its eschatological content, the surat’ s aesthetics revolves more
precisely around cosmographic themes. Verses 2-5, in particular, deliver
a rapturous picture of the seven heavens whose straightforward isotropic
configuration allows the Qur’an’s reader/auditor to visualize mentally. As it is
known, in Islamic cosmography the earthly and celestial planes are configured in
ascending successive strata subtended by the organizational scheme of the seen
and the unseen. At the unseen superior level of this cosmogony sits the sublime
superstructure of the seven heavenly spheres, one stacked upon the other in a
perfect geometric order. Like the divine lamp, Solomon’s sarh and other images
of structures in the Qur’an, this polyspherical construction forms a textual icon in
what can be called ‘the Quranic literary iconography’.® This image/icon, I argue,
has the double function of rhetorical purveyor of the text’s eschatology and of
aesthetic paradigm in Islamic artistic creation. The argumentation supporting this
statement will unfold along four lines of inquiry:

1) The definition of the surat ’s aesthetic phenomenology*;

2) The contextualization of the surat in the Quranic rhetoric of autoreferentiality;
3) The linguistic strategies employed by the surat to shape its rhetoric;

4) The surat’ s power of artistic semantization in the aesthetic form of

1 See the multiple meaning of the term ‘aya’(singular), ‘ayat’(plural), in Anne-Sylvie Boisliveau,
Le Coran par lui-méme. Vocabulaire et argumentation du discours coranique autoréférentiel
(Leiden-Boston: Brill, 2014).

2 About the broad subject of Quranic rhetorics, see Muhammad Abdel Haleem, Understanding the
Qur’an: Themes and Styles (London and New York: 1. B. Tauris, 2001); Rosalind W. Gwynne,
Logic, Rhetoric and Legal Reasoning in the Qur 'an (London and New York: Routledge, Curzon,
2004); Issa J. Boullata, ed., Literary Structures of Religious Meaning in the Qur 'an (London and
New York: Routledge, 2009); Michel Cuypers, “Structures rhétoriques des sourates 92 a 98”,
Annales Islamologiques 34 (2000): 95-138.

3 See the author’s aesthetic exegesis of 27:44 (Surat al-Naml) in Valerie Gonzalez, Le piege
de Salomon, La pensée de l'art dans le Coran (Paris: Albin Michel, Collection Chaire de
I’'IMA (Institut du Monde Arabe), 2001), and Beauty and Islam, Aesthetics of Islamic Art and
Architecture (London, New York: IBTauris, 2001).

4 In its broader sense, aesthetic phenomenology refers to the mode of appearing of things and
the experience they induce via perception. Concerning phenomenology and the arts, see Paul
Crowther, Phenomenology of the Visual Arts (Stanford: Stanford University Press, 2011); and
Joseph Pary, ed., Art and Phenomenology (London, New York: Routledge, 2010).
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calligraphy in an architectural context: The Comares Hall in the Nasrid palaces
of the Alhambra, Spain (thirteenth-fifteenth centuries).

Suprematist Phenomenology of the Quranic Seven Heavens

At the level of the text’s apparent semantic, namely the literal meaning of
the verses as it is expressed by the terminology, 67:2-5 depicts the Islamic
heavenly cosmography as a mathematical topology, namely the aforementioned
seven spheres in vertical arrangement. To the contemporary interdisciplinary and
transcultural mind, this ultra-minimalist icon conjures up, in both terms of forms
and spirit, Kasimir Malevitch’s early twentieth-century Suprematist tableaux of
floating squares, circles and rectangles.

a—
e

Figure 1

Kazimir Malevitch. Suprematist Composition: Airplane Flying, 1915 (dated on reverse 1914).
Oil on canvas. 22 7/8 x 197 (58.1 x 48.3 cm). MoMA, New York. Object number 248-1935. 1935
Acquisition confirmed in 1999 by agreement with the Estate of Kazimir Malevich and made possible
with funds from the Mrs. John Hay Whitney Bequest (by exchange). @2018The museum of Modern
art. URL: http://www.moma.org.
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Like in the ultra-minimalist Quranic celestial depiction, in Suprematism
fundamental geometry presents itself as the sensible vector of a superior order
of things, thus translating a pure essence in tangible concrete forms.> The
choice of mathematical topology in the Qur’an and of elementary shapes in the
Russian artist’s Suprematist artworks have a power of transcendental reduction
that drives consciousness to the most extreme confines of thought, in the region
of the sublime.® However, while in non-Islamic contexts, and a fortiori in the
context of Russian avant-garde, the sublime and this notion of order may be
variously conceptualized, in Islam these metaphysical concepts refer to the divine
essence and creation in the absolute.” The textual image of the seven spheres
also possesses the unique ontological specificity of being the exact reflection, by
means of verbal description, of something that exists in the sacred cosmogony of
Islam, whereas Suprematist constructions only exist within the mundane reality
of their own artistic forms and their human-social background.

This parallel between a scriptural depiction such as the heavenly picture of
Qur’an 67:2-5 and man-made visual constructs makes further sense as, throughout
His message, God renders accessible and tangible His unattainable truths by
humanly graspable means, be they parables, metaphors or visualizing imageries
inscribed in the human life condition. Whether the Holy Book describes Paradise
in the imaginable material terms of an idyllic landscape, the divine presence in the

5 The attributive adjective “ultra minimalist” alludes to the specific perceptual qualities
presented by the works of the twentieth-century Western artistic movements of ‘Minimalism’,
‘Suprematism’ and ‘Constructivism’. These works are ‘detached from utilitarian purposes and
removed from the ideological function of representation’, quoted from ‘Minimalism’, excerpted
from Nikos Stangos, ed., Concepts of Modern Art, From Fauvism to Postmodernism (London,
New York: Thames and Hudson, 2001), 244. The famous Russian painter Kasimir Malevitch is
the founder of the minimalist current, after Cubism. He created the radically abstract movement
called ‘Suprematism’. His picture of a black square on a white background is the emblem of
Suprematist art. See Matthew Drutt, Malevitch, Kazimir: Suprematism (New York: Guggenheim
Museum Publications, 2003), and Tanya Sirakovitch, ed., Victory over the Sun, Russian
Avant-Garde and Beyond, catalogue of the exhibition (The Israel Museum, Jerusalem, Winter
2018-Spring 2019).

6 See Rudolf Bernet, “Phenomenological Reduction and the Double Life of the Subject,”
in Reading Heidegger from the Start: Essays in His Earliest Thought, ed. Theodore Kisiel and
John van Buren (Albany: SUNY Press, 1994), 245-68; and Rudolf Bernet, Iso Kern, and Eduard
Marbach, An Introduction to Husserlian Phenomenology (Evanston: Northwestern University
Press, 1993). See also this website: https://www.iep.utm.edu/phen-red/

7 On Islamic metaphysics see: Mehdi Ha’iri Yazdi, Universal Science: An Introduction to
Islamic Metaphysics (Leiden: Brill, 2017); and as an example of mystic text see Mulla Sadra,
Metaphysical Penetrations: A Parallel English-Arabic Text, trans. Seyyed, Hossein Nasr
(Chicago: The University of Chicago Press, 2014).
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form of an eternal flame shining through a glass lamp, or the heavenly kingdom
in the scientific terms of a geometric application, this literary iconography is
endowed with the approachability of the sensible. It projects what I would call
the Islamic incommensurable unseen ‘meta-reality’ in the familiar mirror of the
phenomenal world.® In sum, the Quranic icons function as Islamic metaphysical
mirrors.

Being the truthful description of the Islamic meta-reality of the heavens, the
seven spheres’ flawless geometric topology in surat al-Mulk epitomizes, manifests
and visualizes the structural perfection of God’s edifice, the universe, praised
and described in concrete terms throughout the Qur’an. This structural perfection
itself echoes the ethical perfection of the divine prescriptions and commandments
whose fulfillment or non-fulfillment will determine Man’s fate in the afterlife,
as the surat amply expounds it. Consequently, the heavenly icon is instrumental
to the semantic transitive relationship between cosmology, deontology and
eschatology that shapes the rhetoric of Qur’an 67.

The Suprematist phenomenology of the heavenly icon is more broadly
significant of the fluidity of the Islamic order of things, despite the absolute
abstraction of God in Islamic ontotheology.” Without masking the cosmogonic
hierarchical organization and its partition between the seen and the unseen, this
phenomenology signals, through the apprehensible configuration of elementary
geometric forms, that the mundane reality is coextensive of the divine creation’s
ungraspable meta-reality, and concreteness consubstantial with the sublime.
The cosmographic iconography thus plays a key part in the ayat-based binding
contract of faith instituted by the Qur’an, whereby God’s unimaginability and
unrepresentability does not engender an abysmal feeling of human loneliness.
For this reason, the icon in question as well as the whole of the Quranic aesthetic-
artistic imagery constitute what is called in new aesthetics ‘relational forms’.'” As
such, they also have the status of aesthetic paradigm both in the Muslim aesthetic
consciousness and in the factuality of Muslim artistic creation.

8 T use this well-known philosophical word ‘meta-reality’ in thinking about the Argentinian writer
Jorje-Luis Borges who invented the term ‘irreality’ to describe the imagined reality in poetic
works. See, for example, Jorje Luis Borges, Labyrinths, Selected Stories and Other Writings
(London: Penguins Classics, 2000).

9 Ontotheology in philosophy is both the ontology of the divine and the theology of being.

10 About ‘new aesthetics’, a branch of aesthetic philosophy that emerged in the eighties, see
Nicolas Bourriaud, Relational Aesthetics (Dijon: Les Presses du Réel, 1998); Charles Altieri,
The Particulars of Rapture: An Aesthetics of the Affects (Ithaca: Cornell University Press, 2003).

192



Gonzalez / Aesthetics in Surat al-Mulk: Mathematical Typology as Metaphysical Mirror

The Icon of the Seven Spheres as Aesthetic Paradigm

Although their divine origin confers upon the Quranic imageries the sacred
status of inimitable aesthetic entities, they do function as paradigms for the arts.
They do so in the double sense that they forge a system of aesthetic norms and
values, while inspiring and stimulating, not an imitation or representation of these
imageries, but the creation of analogous visual forms in the human realm.!" An
exception to this rule is the literal representation of Surat al-Nur’ s lamp image on
various media, carpets, tombstones, etc.

Thus, the textual picture of the seven spheres posits the infallibility of the
mathematic order and its applications as supreme Islamic aesthetic norm of beauty
and perfection. This norm, promoting the intertwinement of science and art, has
evidently governed the artistic practice at all periods and in all the geopolitical
spaces of Islam. The systematic use and research in applied mathematics for the
purpose of art-making have notably produced the unique geometric aesthetic of
the muqarnas.'” The quality of isotropy, the sense of proportion and symmetry,
and the geometric deductive system that generates infinitely variegated
designs, all these features undoubtedly establish a metaphysical linkage to this
Quranic concept of a mathematically organized construction as a proof of the
incommensurable impeccability of the divine order.

11 A discussion of this crucial point about the non-representational property of Islamic artistic
creation would take us too far from the present topic of inquiry, yet it is essential to make the
statement and underscore the fundamental difference between imitation or representation and
the creation of analogous to models/paradigms.

12 For the most scientific reading of geometric designs in Islamic art see Peter Lu, and Paul J.
Steinhardt, “Decagonal and Quasicrystalline Tilings in Medieval Islamic Architecture,” Science
315 (February 2007): 1106-10. DOI: 10.1126/science.1135491.

http://www.sciencemag.org/content/315/5815/110
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Figure 2
Sultan Han, caravanserai, porch of the main entrance, Seldjuk art, 13"-century, Aksaray

province, Turkey. Photo in the public domain.

The Aesthetic Act of Scrutinizing in Surat-al-Mulk

Another key element in the surat reinforces its paradigmatic quality in relation
to the artistic practice, namely the engagement of seeing as both a bodily act and
exercise of consciousness. The summoning of the faithful ’s gaze in the surat
anchors its aesthetic rhetoric more deeply in empiricism:

“Return thy gaze; seest thou any fissure? Then return thy gaze again, and again, and thy gaze
comes back to thee dazzled, aweary.”
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The gaze in Islam is the polyvalent instrument of perception and consciousness. '
In the surat, it is called upon to exert its inseparable carnal and mental cognitive
capacities in order to acknowledge the wonder of the universe crowned by the
sublime seven-sphere superstructure. This phenomenology of the gaze activated
by divine summation constitutes a consciousness-awakening rhetorical device.
It gives access, through the ecstatic visualization and cognizance of the heavens’
hyper lucid mathematical constitution, to the surat’ metaphysical pronouncements
about God’s agenda for humankind in the afterlife. Consequently, the text’s force
of persuasion resides not only in the powerful cosmographic icon itself, but also
in the prescription concerning the exact manner of visual perception this icon
requires in order to be fully understood as an aesthetic entity bearing religious
meanings. That manner indeed is not a simple act of gazing, but an intense scopic
scrutinization.' In this respect, Surat al-Mulk, Verses 2-5 and Surat-Al-Naml,
Verse 44 are very similar, as they share this strongly empirical feature appealing
to the human carnal reality of aesthetic experience.

Aesthetic Experience in Qur’an 67 and 27

Qur’an 27: 44: “She was invited to enter the court.

When she saw it, she took it for a sheet of water,

and uncovered her legs.

Solomon told her: ‘this is a court paved with tiles of glass.’
‘O Lord’, she said, ‘I have wronged myself,

and I submit to the Lord of all the worlds with Solomon’”.!?

Both surats signify complex religious ideations through the powerfully eloquent
description of an aesthetic object, and both provide the phenomenological
scenario of the experience this object induces and/or requires. While, in Surat al-
Mulk, God’s order to scrutinize twice the compound of spheres in the vain goal of
detecting a flaw conveys eschatological meanings, in Surat al-Naml, the Queen
of Sheba’s optical illusion in Solomon’s glass palace (she sees water instead of
glass) metaphorizes the fallacy of idolatry and the triumph of the true religion,

13 This is amply discussed in the falsafa, notably by al-Ghazali. See Jos¢ Miguel Puerta Vilchez,
Aesthetics in Arabic Thought from Pre- Islamic Arabia through Al-Andalus (Leiden: Brill,
2017).

14 Reza-Shah Kazemi, “Divine Beatitude: Supreme Archetype of Aesthetic Experience,” in ed.
Barry McDonald, Seeing God Everywhere: Essays on Nature and the Sacred (Bloomington, IN:
World Wisdom, 2003), 215-26.

15 Qur’an, trans. Ahmed °‘Ali (Princeton, NJ: Princeton University Press 1989). See Valerie
Gonzalez, “The Aesthetics of the Solomonic Parable in the Qur’an,” in Beauty and Islam, 26-
42, and Le piege de Salomon, la pensée de I'art dans le Coran (Paris: Albin Michel, 2002).
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Islam. Furthermore, in both Quranic excerpts an extraordinary masterpiece of
geometric construction commands the narrative: the towering seven spheres and
the isotropic crystalline decoration of glass pieces in the Solomonic abode (sahr).
Consequently, it can be asserted that the two Quranic excerpts promote geometric
design as an ideal mode of art making. The turning of mathematical typologies
into an Islamic art form attests to the application of this ideal.

This is not to say, again, that the Islamic geometric designs ‘represent’ or
‘symbolize’ the divine order underlying the Quranic descriptions of sacred
aesthetic constructs. Against the Eurocentric mainstream scholarship that still
endorses representational modes of reading Islamic art, I assert that the process
of Quranic aesthetic exemplification instead operates at a purely inspirational
and conceptual level. It is of utter importance, it seems to me, to grasp this non-
representational nature of artistic intentionality in Islam, as these designs forge
a humanly created aesthetic space for the purpose of fulfilling human needs of
expression, on the basis of a hyper-conscious separation between human and divine
creation. This metaphysical separation severely stifles any desire to replicate the
Quranic imagery, to some exceptions such as the commonly pictured lamp in
a niche motif, for reasons to be figured out. On the other hand, this separation
allows for a profoundly meaningful connection between the two creations that I
would describe in terms of ‘resonance’.

In sum, although the Islamic geometric aesthetic materialities are essentially a
mute art form free of symbols and discourse, they constitute ‘applications’ of the
Islamic principles, norms and values established by the Quranic aesthetic narratives.
As such, they are ‘Islamic’ and operate in the domain of spirituality as anagogical
stimuli. To frame this statement in the current context of ‘new religious studies’,
Islamic geometric ornament falls under the sign of ‘religious materialism’.'®

The Aesthetic Argument as Strategy of Quranic Autoreferentiality
The studies have unraveled one of the Qur’an’s main literary ipseitic traits,
namely autoreferenciality or reflexivity.!” The Holy Book of Islam is autoreferential

16 About the new material turn in religious studies in general, see Tamsin Jones, “New Materialism
and the Study of Religion,” in ed. Joerg Rieger and Edward Waggoner, Religious Experience
and New Materialism: Movement Matters (Springer International Publishing, 2017), 1-23.
https://link.springer.com

17 Among numerous books and articles on this subject, see Daniel A. Madigan, The Qur’dn’s
Self-image: Writing and Authority in Islam’s Scripture (Princeton: Princeton University Press,
2001), the most recent monograph (cited above) being Anne-Sylvie Boisliveau, Le Coran par
lui-méme.
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inasmuch it defines its own cognitive status and sacred ontology as supreme
authoritative religious scripture. It does so by means of rhetorical devices and
processes of its own choice. This rhetorical apparatus consists of a specific
lexicon including, among others highly polysemic words, ayat, dhikr, kitab or
qur’an, and of diverse argumentative strategies. For example, the systematic use
of binaries posits unambiguously the true and the good in and of the Qur’an, as
opposed to the false and the wrong of its detractors’ claims and objections. This
scheme of dualities notably supports the articulation of the recurrent accusative
discourse about the alteration of Judeo-Christian scriptures versus the ultimate
pure truth of the Qur’an. Another rhetorical and autoreferential strategy is the
‘metatext’ within the text. This metatext consists of disseminated commentaries
throughout the Qur’an that are exclusively dedicated to the demonstration of its
message’s divine origin.

In addition to parables, metaphors and stories with double semantic structure,
the rich Quranic imagery like the geometric icons in Surat al-Mulk and Surat
al-Naml, forms a substantial part of this unprecedented autoreferential apparatus
meant to single out the Quranic discourse within the chain of the divine messages
sent to Man through the intermediary of the prophets, from Adam to Muhammad.
In other words, another function of Surat al-Mulk’s aesthetic rhetoric is to
assert the Qur’an superiority as the final ayat. A thorough aesthetics-focused
comparison between the aesthetic imagery in the Torah, the Christian Bible and
the Qur’an is certainly needed to support this point. To my knowledge, such a
comparison is yet to be made. However, I believe it is important to inscribe this
and any Quranic aesthetic exegesis in the framework of the Qur’an as a unique
sacred scriptural construct with a complex background, whose reflexive feature
constitutes a fundamental ontological determinant.

Muhammad Husain Kazi’s Philological Study of Surat al-Mulk

Special credit must be given to Muhammad Husain Kazi who provided me
with his study of the rhetoric (balagha) of verses 1-5, as I was preparing this
essay on Surat al-Mulk.'® The following account is a summary of this study.

Thus, in 67: 1-5, Kazi detects two chief features that beautify the text. The
first feature is the shift of ‘text voicing’, if we may say. In a clear instance of
autoreferential authorship, in the first three verses God speaks about Himself in
the third person, using pronouns without introducing Himself by name. In the

18 To my knowledge, Kazi’s analysis remains unpublished. It was indeed initially given to me to
supplement this aesthetic study of Surat al-Mulk. | am most grateful for his contribution.
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middle of the third verse, the pronoun yields to one of God’s names, al-Rahman.
This change highlights His bestowing of His rahmat upon His human creation,
thus emphasizing what was stated in the opening verse, namely the correlation
between God’s barakat and His kingship and ownership over His dominion, as
well as His omnipotence. Within this frame, the reader/auditor are repeatedly told
about God’s omnipotence, while being intermittently addressed individually in
a direct manner so as to be informed and firmly reminded about the purpose of
existence in this world and in the life to come.

Another shift occurs in the fifth verse, this time from the third person to the first
person, as God now uses the regal “We’, following the presentation of His divine
status in the preceding verses, marked by the assertion about His magnificence
and perfection. In the third verse, the “We’ is then again replaced by the second
person singular.

The second chief feature lies in the subtle manner with which God interacts
with every addressee in order to convince him or her of the Qur’an’s truthfulness
and authenticity. The semantic manipulation that crafts this relationship between
God and humankind rests upon a skillful linguistic organization of the text, and
a particular choice of terminology and phraseology. To begin, the theme of Surat
al-Mulk itself is declared in the opening verse:

67:1: “Blessed is He in whose hand is dominion, and He is over all things competent.”

The ensuing twenty-nine verses appear fluidly branching out from this
first declarative statement. Then, the second and third verses begin with self-
descriptions of God variously phrased, notably by means of relative pronouns.
‘Tabaraka is the One who [...]; who [...]; who [...].” The repetition of the relative
pronoun ‘who’ reinforces the hyperbolic verbal form ‘tabaraka’, as well as the
sonic quality of the text.

Tabaraka’is one of the terms with which God designates Himself'in the Qur’an.
It means ‘the one who is the absolute king reigning over the entire dominion that
is the universe, and the one to whom belongs ownership of everything within this
dominion’. He, God, is thus free to do as He pleases with His property, and our
experience of life manifests His being tabaraka. Consequently, tabaraka suggests
that God is, in the absolute, the one and only source of all goodness and blessings,
and by inference, the almighty giver of life and death. This principle underlies the
surat’s eschatology explained in detail throughout the verses, although the single
word ‘mulk’ encompasses all these ideas revolving around the trope of divine
omnipotence.
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Mirroring the entire Qur’an itself in this regard, Surat al-Mulk aims to
neutralize any doubt about these claims of divine omnipotence. To do so, it resorts
to the incessant reiteration of the general principle proclaimed in the phrasing,
‘And He alone, is over each and everything, omnipotent.” Here, the preposition
emphasizes God’s mighty power over each and every thing, while the hyperbolic
form of ‘Qadir’ suggests that this omnipotence is also timeless. The being that
is tabaraka is thus not introduced by name, but rather by a powerful description
using this relative pronoun ‘who’.

Verse 3 features the first instance of one of God’s beautiful names in the surat,
namely al-Rahman, the most compassionate and merciful, the only name that He
uses as a substitute to Allah. The locution, ‘the creation of al- Rahman’, implies
that His rahmat (His mercy), like tabaraka earlier in the surat, flows throughout
His creation.

Then, to prove the perfection of His/The creation, God commands the addressee
to ‘look at’ it very carefully. This command is meant to dissipate any doubt the
addressee might harbor, and to unsettle the obstinate disbelievers of Mecca who
have been hostile to Prophet Muhammad ’s transmission of the divine message
at the time of the surat’s revelation. God insists and heightens the challenge
by commanding to look again, ‘Do you see even the slightest crack?’, thereby
forcing the doubtful or disbeliever to acknowledge their failure. The metaphorical
terminology of Verse 4 to signify this double act of seeing deserves particular
attention.

The term ‘karratayn’, derived from the root word ‘karr’, is often used to
describe someone who retreats from a battle, only to charge and lay assault once
again. In the Quranic context, this word paints a lively metaphorical image of
the addressee laying assault on the creation of al-Rahman, retreating, and then
returning once again upon God’s command. The fair outcome of these continuous
assaults depend on the human faculty of basar, namely the cognitive faculty that
allows one to lucidly see the reality of things. After attempting to challenge the
truth of this reality, the addressee will necessarily coil back, perplexed, chidden
and driven away like an animal, as the word khasi” implies by connotation. The
defeated gazer will be extremely fatigued and exhausted like a camel; an animal
capable of traveling for days in the desert, but that slowly loses its energy during
the long journey, eventually ending up unable to move.

In Verse 5, God speaks in the first person in using the ‘regal We’ that
commands veneration and respect. Having established the flawless nature of His
creation, He now turns the addressee’s attention toward another example of His
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omnipotence in a poetic manner, by pointing to the observable beauty of the
celestial domain:

“And indeed, without doubt, We, the Magnificent, have adorned the lowest and nearest
heaven with countless lamps.”

Here God likens the stars to lamps, thereby alluding to the beautiful objects
with which traditionally Arabs love to adorn their homes. The stars’ light has
also the highly poetic and awe-inspiring ability to pierce the dark night without
eliminating darkness. The broken plural form in the verse signifies that the stars
are countless, while the indefinite form refers to the uniqueness of these celestial
lamps occupying the space of the nearest heaven. Furthermore, the verse indicates
that the stars-lamps have the ability to ward off the devils. It skillfully weaves
the evocation of this superpower with the stipulation about the life to come, thus
inspiring further awe and devotion.

Now let us imagine and analyze the cognitive effects that surat al-Mulk
produces in the aesthetic context of a lavishly decorated masterpiece of Islamic
architecture.

The Architectural-Calligraphic Staging of Surat al-Mulk in the Alhambra’s
Comares Hall

A calligraphic band formulating the entire Surat al-Mulk adorns the square
basis of the Comares Hall’s domed ceiling in the Nasrid palace of the Alhambra,
Granada, fourteenth-century, Al-Andalus.
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g

Figures 3-4
The Comares Hall, Alhambra, art Nasrid, fourteenth-century, Granada, Spain. Photos in public
domain.

The primal intention of inscribing this particular surat on the walls of the
audience room was obviously to produce a political-religious discourse centered
on the trope of kingship. In this context, the surat function as a reminder about the
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nature of power. As grand as the Nasrid dynasty may present itself to the world,
as Muslims they remain the humble servants of God. In this sense, the surat’s
presence in this location posits the Andalusi rulers as the most trustful Muslim
guardians of God’s message.

In aesthetic terms, this presence turns the reception of the Quranic excerpt
into a ‘total” experience of a ‘total art’ or Gesamtkunstwerk, as Richard Wagner,
the inventor of this concept, described multisensory aesthetic configurations
involving the multiple cognitive faculties of hearing, reading, seeing and
feeling." Framed by the profuse architectural geometric décor, the calligraphy
amplifies the surat’s aesthetic dimension and expands the terrain of experience
of its textual phenomenology to the sensory concreteness of art. As the viewers
are thus bodily induced to encounter the truth of God through the awesome
perception of the man-made artistic-visual scenography, they become the living
recipient of this Islamic aesthetic ‘resonance’ between the world of words and the
world of forms.?® Precisely, while making of God’s message an experience at both
the noetic and perceptual level, this resonance still maintains the metaphysical
separation between the human and divine realm. Although the surat’s calligraphy
is not directly legible due to its placement high above eye level, the architectural
project was purposely designed to produce these multiple cognitions in resonance
with one another; the awareness of the surat’s presence on the walls and/or the
actual recitation of the text within the premises would suffice for these interactive
cognitions to occur. A simple sketching of this ‘total phenomenology’ will make
the point clear.

The sensory stimulation effected by the architectural space and its mathematical
typologies, to which the calligraphic linear forms fully contribute, intensifies
the visualizing mental stimulation provoked by the surat’s iconography and the

19 “Total’ refers to the concept of Gesamtkunstwerk, ‘total art’, that the German compositor Richard
Wagner invented in his 1849 aesthetic essays. In his vision of opera, all the arts, musical, visual
and performative, would be united for a total spectacle. See Anke Finger and Danielle Follett,
ed., The Aesthetics of the Total Artwork: On Borders and Fragments (Baltimore: The Johns
Hopkins University Press, 2011).

20 Although Islamic art historians tend to confuse metaphorical projection by the viewer with the
actual representation in the forms, it must be noted that these two modes of visual expression
do not operate in the same way. In the Alhambra, nothing indicates that the Comares’ ceiling
represents the seven heavens described in 67: 2-5. See my argumentation on this very important
point in: Valerie Gonzalez, “The Hermeneutics of Islamic Ornament: The Example of the
Alhambra,” in ed. Sabine Schmidtke, Studying the Near and Middle East at the Institute for
Advanced Study, Princeton 1935-2018 (Piscataway: Gorgias Press, 2018), 375-88; Chapter 3,
Beauty and Islam; and “The Comares Hall in the Alhambra and James Turrell’s Space that Sees:
A comparison of Aesthetic Phenomenology,” Mugarnas 20 (2003): 253-78.
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divine summation to scrutinize the heavenly superstructure. In adding to these
stimulations the Quranic recitation’s power of voice and sound, the aesthetic
configuration in the Comares Hall becomes like a Wagnerian Gesamtkunstwerk,
a ‘total artwork’ for a spiritual and noetic awakening through sensory ecstasi. The
surat itself then becomes the center of a complex verbal and visual multidirectional
phenomenology of mystic elevation and anagogical elation.

Conclusion

A last reflection on Surat al-Mulk will serve as a conclusion to this essay.
As the conveyor of a powerful Quranic icon and sacred inspirational model for
geometric design in the arts, this surat raises the broad question of the workings
and meaning of Islamic ornament, characterized by sophisticated geometric
layouts and networks. Could not we argue that, similarly to the minimalist
depiction of the seven heavens, ornamental expression in Islam offers a non-
discursive albeit participatory and highly cognitive experience? My view is that
the Islamic geometric designs mainly address sense perception, in the same way
as the Quranic heavenly icon that suspends the surat’s explanatory discourse to
displace the attention on its forms as another mode of knowledge acquisition, a
cognitive mode of empirical order. Through the felt space of geometric ornament,
like through the scrutinized space of the seven spheres in Surat al-Mulk, it is
indeed the conscious relationship to God that constructs itself.
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Kur’an Kissalari Isiginda Cocuklarin Ahlak Egitiminde ilkeler

Oz

islam toplumunda cocuklarin ahlak egitimi; nemli sorunlarin basinda gelmektedir. Ozellikle toplum, teknoloji ve iletisim
araglarindan kaynaklanan olumsuzluklarin kiltiirel yapinin olusumundaki etkisiyle bu sorunlar daha da biylimastir.
Kur’an’da yer alan peygamber kissalari, cocuklara yonelik gesitli ve kapsamli ahlak egitim ilkeleri sunmaktadir. Bu ¢alisma,
Hz. ibrahim, Hz. Yusuf, Hz. Nuh ve Hz. Lokman kissalarinda ahlak egitimine déniik ilkeleri incelemeyi hedeflemektedir.
Calismada gocuklarin ahlak egitimi ile ilgili, pek ¢ok prensip elde edilmis olup baslicalari sunlardir: Ailedeki gerek gayri
miislim gerekse olumsuz tutuma sahip fertlerin islim’a davet edilmesinde yumusak bir tislup ve makul delillere dayanan
hikemi yontemlerin kullanilmasi; gocugun karakterinin gelistirilmesi arzu ve isteklerin dogrudan degil dolayh bir séylemle
dile getirilmesi; aile iliskilerinde sevgi ve hosgori dilinin hakim kilinmasi; ¢ocuklara hitapta bulunurken 6dil ve ceza
dengesinin gozetilmesi; cocuga 6gut verirken, onu yonlendirirken ve cocugun ahlaki yoniini insa ederken ikna edici ve
aciklayici bir dil kullanilmasi.

Ayrica, gocugun inang ve ibadet hayatinda, 6zellikle namaza yonlendirilmesinde babanin belirleyici bir rolt bulunmaktadir.
Bunun yaninda, gocuklar arasinda kiskangliga meydan vermemek igin sevgide adaleti gozetmesi ve ¢ocuklarina zorluklarla
bag etmeyi ve mucadelede sabirli olmayi 6gretmesi gerekir. Buyuklerine karsi saygili olmayi 6gretmenin yaninda aile efradi
arasinda yardimlagsma ve uyumu saglamalidir. Kur’an kissalarinin 6grettigi gibi, ruhsal, bedensel, sosyal ve bilissel intiyaglar
bir butln olarak ele alinmali ve gocugun ailedeki olumsuz tutum ve davraniglari uygun yontemlerle diizeltiimelidir.

Anahtar Kelimeler
Din Egitimi e Egitim ilkeleri  Ahlak Egitimi yontemleri e Cocuk egitimi ¢ Kur’an kissalari
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Principles in the Moral Education of Children in the light of Qur’anic Stories

Abstract

The moral education of children is at the forefront of the challenges faced by Islamic societies and, more
especially, after the increased number of negative social and technological influences on cultural elements
of the generations. The verses of Qur’anic stories display diverse and comprehensive models related to
family relationships. This article aims to show the principles in the moral education of children in the stories
of Abraham, Joseph, Noah and Lukman Hakim -peace be upon them— by indicating their characteristics and
by extracting and analyzing their educational implications. The most important principles, which this article
discusses, are: the use of the wise method, based on kindness and logical evidence, in dealing with non-
Muslims in the same family; the importance of developing the child’s personality through using the indirect
orders method; using graininess language during family dialogue; the balance between encouragement and
intimidation in disciplining children; protecting children from offending each other by making them aware
of achieving a balance in their interest; getting children to be patient; showing respect for the father and
mother; the importance of a harmonious relationship between the father and mother and family members
in order to achieve a happy family; ensuring that the child’s religious, psychological, physical and social needs
are considered and integrated; and using a gentle and judicious approach to children who seem stubborn and
misguided.

Keywords
Islamic Education e Principles of Education ¢ Moral Education e Childhood education e Qur’anic stories

Extended Summary

Religion is an important factor in guiding families on how to raise their children
according to most societies’ ethical standards. For Islamic societies, the Qur’an is a
major cultural and educational source. The Qur’an contains general principles to refine
the behavior of children; these include direct instructions and what is derived from the
Quranic stories. At the time of the coming of Islam, the verses of the Qur’an criticized the
negative treatment of children before Islam. These were such as: raising them to perform
idolatry; their mistreatment; and segregating males and females and killing children due
to poverty or killing females after birth as a Arab custom before Islam.

The reason for choosing the stories in the Qur’an as the subject of this article is that
the subjects of these stories have taken on board a large number of the general topics
of the Qur’an. Also, they are among the basic sources used to clarify ethical standards.
These ethical principles are considered to be a human partnership of believers in heavenly
religions and others. This is because they have a positive impact on the child’s behavior in
the family and at the social level as a whole. The Qur’anic verses on the prophets’ family
life offer a set of moral educational attitudes from which ethical principles can be derived.
These can be applied in the contemporary Muslim family. Consequently, these stories are
not merely theoretical historical events but educational positions with ethical principles.

As for the previous literature, there are many studies that deal with the topics of
education in the Qur’an. However, this article is different in that it extracts the principles
of ethical education from the verses of the stories and are different from those provided
by these works.
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This article uses the inductive methodology to identify the verses of the Qur’anic stories
that deal with the moral education of children. Also, it uses the analytical descriptive
methodology to devise the principles of moral education related to these verses. This
article is limited to extracting the principles of moral education in the four main themes
in the Holy Quran which are the following stories: the story of Abraham; the story of
Joseph; the story of Noah; and the story of Lugman.

This article presents at first the principles of ethical education that can be derived
from some positive models of family relationships between parents and children as well
as models of family relationships in which the prophets dealt with their children’s moral
problems.

A number of ethical principles have emerged regarding the existence of differences in
religious beliefs within the same family. These principles are manifested clearly in the
story of Abraham with his father. The most important of these principles is the wise use
of inviting family members in order to clarify persuasion, the Abraham story deals with
a number of family principles related to the raising of children. These include recognition
of the innate need to have a child and the importance of the harmonious relationship
between the father and mother to provide a normal family life for children and that they are
far from behavioral problems. Also, there are: the development of the son’s personality
through the use of indirect command methods; the use of positive language during the
family’s dialogue; the importance of the father’s prayer for his children; the importance
of the father being a moral role model to his son as regards the required behavior; and the
emphasis of the father’s comprehensive role in realizing the family’s needs in respect of
the religious, psychological and social aspects.

The stories of Noah and Lugman showed, also, a variety of ways in the child’s moral
education. They focused on using the method of dreaming and tolerance with children in
order to correct errors and to open the way for repentance. Also, there was the importance
of using the method of explanation to the son in the process of preaching and guidance.

The story of Joseph showed a set of moral principles in child education where the
model of the child was more concerned with the father than his other brothers. This made
them envious of their brother and they planned to harm him. Hence, this story shows the
role of parents in protecting their children from bullying by achieving emotional balance
within the family.

An overview of the methods of moral education of children in Quranic stories shows
that the method of dialogue, based on logic, truth-telling and transparency, is the best
way to modify children’s behavior. Parents must take into account, also, the child’s
psychological characteristics and maintain emotional balance and justice among family
members in order to ensure that there are no family problems between the brothers.
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Tirkiye’deki ilahiyat ve islami ilimler Fakiilteleri Ogrencilerinin Hazirlik Siniflarindaki Arapga Ogretim
Programlarina Yonelik Tutumlari

Oz

Bu arastirma, ilahiyat Fakiiltesi dgrencilerinin hazirlik siniflarindaki Arapca 6gretim programina yoénelik tutumlarini
belirlemeyi amaglamaktadir. Arastirmanin iki temel sorusu vardir: Birincisi; “llahiyat Fakiiltesi S¢rencilerinin Tiirk
iiniversitelerindeki hazirlik sinifindaki Arapca dil programina yénelik tutumlari nelerdir?” sorusudur. ikincisi ise; istatistikse
olarak arastirma 6érnekleminin tutumlarinda “cinsiyet, imam Hatip Lisesi mezunu olma, bulunulan sinif, lisans diizeyindeki
Arapgadersleri” gibi degiskenlerin yol aghigianlamli farklar (0.05e esit veya daha az) var midir? Arastirmada betimsel yontem
izlenmis olup veri toplama araci olarak anket yontemi kullaniimistir. Aragstirma 6rnekleminde tesadufi 6rnekleme yontemi
kullanilmistir. Bu arastirmaya 60 ilahiyat Fakiiltesinden 1374 6grenci dahil edilmistir. Arastirmanin sonuglari, 6grencilerin
Arapga dil programinin genel gergevesine, Arapga hazirlik sinifinin 6greticilerine , 6gretim yontemlerine ve egitim kalitesine
yonelik tutumlarinin nétr oldugunu; lisans 6grencilerinin hazirlik siniflarindaki Arapga egitiminin galismalarina olan etkisine
yonelik tutumlarinin pozitif oldugunu géstermektedir. Orneklemin % 75’i Arapga hazirlik egitimini faydali bulduklarini
ifade etmistir. Arastirma analizinde, bazi bagimsiz degiskenler nedeniyle bazi konular istatistiksel olarak anlamli farkliliklar
oldugunu gostermistir.
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The Attitudes of the Theology and Islamic sciences faculty students in Turkey towards the
program of Arabic language in the preparatory year

Abstract

The purpose of this study is to identify the attitude towards the Arabic language program in the preparatory
year of students within the Faculties of Theology. The research questions are:1) What are the attitudes of these
students in the Turkish universities towards the program of Arabic language in the preparatory year?2) Are
there statistically significant differences (less than or equal to 0.05) in the attitude of the research sample due
to the variables “gender, graduation in the secondary school of imams and preachers, class, the study in Arabic
in the bachelor’s degree “? The research followed the descriptive method where the questionnaire was used
as a tool for collecting information. The research sample was accidental. It included (1374) students from (60)
Faculties. The results of the research show that the students’ attitudes were “Neutral” towards the framework
of the Arabic language program, the teachers of the preparatory year, their teaching methods, and the quality
of education. The students’ attitudes were “positive” toward the effect of the preparatory year on their studies.
75% of the sample said that they consider the preparatory year to be useful. The analysis showed that there
were statistically significant differences in some topics due to some independent variables of the research.

Keywords
Arabic e Quality e Preparatory Year ¢ Attitude

Extended Summary

Arabic language is the language of the Holy Quran, the Prophetic Hadith, and is in
most of the Islamic intellectual heritages. Although many of the Islamic heritages have
been translated into other languages, the Arabic language is still an essential element of
forming the student of Islamic sciences.

Until now over the past two decades, Turkey has been increasingly concerned with
teaching Arabic language in schools and universities. Arabic is a compulsory subject in
the schools of fmam Hatip in its intermediate and secondary stages, as well as in most
of the faculties of Theology and Islamic sciences. In addition, the number of faculties
of Theology and Islamic sciences has increased year by year, which means the number
of students that have enrolled in the Arabic preparatory year in Turkey has increased as
well. Therefore, it is necessary to know the opinion of the Theology and Islamic sciences
students, who are the first benefiters from the study.

This study aims to identify the student attitudes in the faculties of Theology and Islamic
sciences towards the Arabic language program in the preparatory year.

The importance of this study is that it is one of the preliminary studies that integrates
with a few previous studies to identify the attitudes of the students of the Faculty of
theology toward Arabic preparatory year with the aim of developing it to achieve the
desired objectives set by the Council of Higher Education.

The research questions are as follows:

1. What is the students’ attitudes in the faculties of Theology/ Islamic sciences in
Turkish universities towards the Arabic language program in the preparatory year?
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2. Are there statistically significant differences (less than or equal to 0.05) according
to the variables: on gender, grade level, whether graduated from /mam Hatip s secondary
school or on the percentage of studying in Arabic at the bachelor degree level

The research used the descriptive approach, and the research sample was chosen
accidentally. The sample covered 1374 students from 60 faculties. The questionnaire
used the five-point Likert scale ranging from “strongly negative” (score “1”) to “strongly
positive” (scored “5”), with an average midpoint scored “3”. To deliver the questionnaire
to students it used the Google online form.

The questionnaire consisted of five parts: 1) the general framework of the program. 2)
Teachers and teaching method. 3) Educational materials and evaluation. 4) The attitudes
of the research sample towards various educational issues. 5) Questions for bachelor’s
students only. From the basic data collected from the respondents, it showed that the
majority (93%) of the research sample enrolled in the faculties of theology of their own
will.

The main findings of the research regarding the first question was that the students’
attitudes were average towards the general framework of the Arabic language program,
the teachers of the preparatory year, the methods of teaching, and the quality of education.

The Students’ attitudes were positive towards the use of Arabic only in the classroom.
The majority of the sample felt that they needed additional classes in Arabic. However,
the majority also refused to increase the Arabic preparatory program to two years. The
attitudes of the sample to travel for study in the Arab countries were strongly positive.
Furthermore, bachelor students’ attitudes were positive towards the impact from the
preparatory year on their studies, 75% of the sample said that they consider the preparatory
year to be useful.

Regarding the second question, the main results for gender differences (male / female),
there were significant differences from students towards the first, second and third parts
of the questionnaire, and the differences according to graduation at the fmam Hatip
secondary school. The differences based on the percentage studying in Arabic at the
bachelor degree level found there were statistically significant differences towards the
first, second, third, fourth and fifth parts of the questionnaire.

The research recommended the following: First, to prepare a guide for the preparatory
year for students, which includes the objectives of the preparatory year, the program’s
levels, what the student can do with the language at each level, classification, synthesis,
and formation system. Second, to make a biannual evaluation to explore students’ opinion
on all elements of the educational process: program objectives, teaching materials,
teachers, teaching methods, classroom density, teaching aids, and test fairness. Third, to
repeat this study on a random sample of all the faculties of Theology /Islamic sciences
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in Turkey. In this way, the real perspectives of the students can be ascertained. Research
method should not be restricted to only questionnaires but also interviews with students,
teachers and professors of the bachelor degree. Fourth, to conduct the research study
periodically within the preparatory year and the years of bachelor degree for the same
sample group; to determine the relationship between the student’s attitudes towards the
Arabic language, and the linguistic performance in the preparatory year, and also towards
the academic performance in the bachelor degree.
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2 ABANT iZZET BAYSAL 59 32 HARRAN UNIVERSITESI %0
UNIVERSITESI
3 AFYON KOCATEPE UNiV 11 33 HITIiT UNIVERSITESI 115
4 AGRI IBRAHIM CEC 2 34 INONU UNIVERSITESI 8
5 AKDENIZ UNIVERSITESI 6 35 ISTANBUL SABAHATTIN 51
UNIVERSITESI
6 AKSARAY UNIVERSITESI 2 36 ISTANBUL SEHIR UNIVERSITESI 11
7 ANKARA UNIVERSITESI 18 37 ISTANBUL UNIVERSITESI 94
8 ATATURK UNIVERSITESI 82 38 iZMIR KATiP CELEB UNiVERSITESI 8
9 BARTIN UNIVERSITESI ) 39 KAHRAMANMARAS SUTC 4
UNIVERSITESI
10 BAYBURT UNIVERSITESI 1 40 KARABUK UNIVERSITESI 4
11 BINGOL UNIVERSITESI 9 41 KARADENIZ TEKNIK UNIVERSITESI 57
12 BITLIS EREN UNIVERSITESI 1 42 KASTAMONU UNiVERSITESI 2
13 BOZOK UNIVERSITESI 6 43 KIRKLAREL{ UNIVERSITESI 2
14 BULENT ECEVIT UNIVERSITESI 1 44 KOCAELI UNIVERSITESI 18
15 CANAKKALE ONSEKIZ M. 4 45 MARDIN ARTUKLU UNIVERSITESI 27
UNIVERSITESI
16 CELAL BAYAR UNiVERSITESI 3 46 MARMARA UNIVERSITESI 76
17 CUKUROVA UNIVERSITESI 2 47 MEHMET AKIiF ERSOY UNiVERSITESI 1
18 CUMHURIYET UNIVERSITESI 20 48 MUS ALPARSLAN UNIVERSITESI 1
19 DICLE UNIVERSITESI 51 49 NAMIK KEMAL UNiVERSITESI 23
20 DOKUZ EYLUL UNIVERSITESI 21 50 NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI 10
21 DUMLUPINAR UNIVERSITESI 51 51 ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI 22
22 DUZCE UNIVERSITES 1 52 PAMUKKALE UNIVERSI 2
23 ERCIYES UNIVERSITESI 13 53 RECEP TAYYIP ERDOGAN 4
UNIVERSITESI
24 ERZINCAN UNIVERSITESI 11 54 SAKARYA UNIVERSITESI 31
25 ESKISEHIR OSMANGAZ 70 55 SIiRT UNIVERSITESI 4
26 FATIH SULTAN MEHMET 68 56 SULEYMAN DEMIREL 4
UNIVERSITESI UNIVERSITESI
27 FIRAT UNIVERSITESI 11 57 ULUDAG UNIVERSITESI 47
28 GAZIANTEP UNIVERSITESI 8 58 YALOVA UNIVERSITESI 11
29 GAZIOSMANPASA UNIVERSITESI 17 59 YILDIRIM BEYAZIT UNIVERSITESI 23
30 GIRESUN UNIVERSITESI 5 60 YUZUNCU YIL UNIVERSITESI 22
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ARASTIRMA NOTU / RESEARCH NOTE

Sia Hadis Tarihi Adli Eser Uzerine

Muhammet ikbal Aslan’

Yusuf Suicmez’in Sia Hadis Tarihi -Hz. Muhammed’'in Soz ile Fiillerinin Sii Imamlara
Nispeti- eseri hem ismi hem de yazarin dnceki ¢alismalar1 goz oniine alindiginda hayli
dikkat cekicidir. Zira Suigcmez, daha 6nce doktora tezi olarak Ehl-i slinnet literatiiriinde
mevkif ve maktl rivayetlerin Hz. Peygamber’e ref* edilmesini ¢aligmisti.' Bu kitabinda
ise yazar ayni hususu Sia literatiiriinde ¢aligmay1 diigiindiigiinii, iizerinde bir miiddet
aragtirma yaptiktan sonra Sia’da bir ref* sorunundan ziyade vakf ve kat‘, yani aslen Hz.
Peygamber’e ait haberlerin zamanla Hz. Ali ve sonrasinda imamlara nispet edilmesi
probleminin bulundugunu fark ettigini, bu sebeple de arastirmasinin yoniinii degistirdigini
belirtmektedir (s. 9).

Bir giris ve {i¢ boliimden olusan eserin giris boliimiinde yazar, konunun énemi, amaci,
arastirmanin metodu, plani, kaynaklar1 ve son olarak da zorluklarini ele alir. Birinci
boliimde ilk olarak ref*, vakf ve kat* terimlerinin kavramsal ¢er¢evesini ¢izmeye calisir,
miiteahhir donem Sia usil eserlerinde merfi‘, mevkaf ve makti‘ kavramlarinin analizini
yapar. Ref*, vakf ve kat* probleminin dogusu ve gelisiminin incelendigi ikinci boliimde
Hz. Ali’den (6. 40/661) baslayarak son sefir Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed es-Semerri’ye
(6. 329/941) kadar Sii rivayetlerin mevkif ve makt‘ hale getirilme siirecini ele alir. Bu
boliimde yazar Sii literatiirde meydana geldigini iddia ettigi vakf ve kat® problemini her
bir imam ve sefiri genellikle onlardan nakledilen rivayetler ve onlara atfedilen eserler
1s181nda inceleyerek isler. Problemin tarihi seyrinin takip edildigi bu béliimiin calismanin
ana boliimii oldugu sdylenebilir. Eserin ti¢iincii ve son boliimii ise Sia ve Ehl-i slinnet
kaynaklarinda yer alan rivayetlerin karsilastirmali analizine ayrilmisgtir.

Yazar eserin girisinde ¢alismasinin ana hedefleri arasinda, sorunun ortaya ¢ikis ve
gelisimini incelemek, sorunun yasanmasindaki sosyal ve siyasi etkenleri kronolojik

1 Yusuf Suicmez, Sahabe ve Tabiin Sozlerinin Hz. Peygamber e Nispeti (Ankara: Otto, 2015).
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olarak analiz etmek ve sorunun boyut ve etkilerini tespit edip giiniimiiz a¢isindan
sahip oldugu 6nemi ortaya ¢ikararak yeni ¢aligsmalara 151k tutmak gibi hususlari
zikreder. Asagida yazarin bu hedefleri hangi dl¢iide gerceklestirdigi tartisilacaktir.

Eserin ayrintili tahliline gegmeden once bir hususa deginilmelidir. Belirli bir
sosyokiiltiirel ¢cevrede dogup yetisen kisi genellikle bulundugu muhitin yaygin
dini anlayisin1 benimser, fikirleri bu anlayis g¢ercevesinde olusur. Tiirkiye
dlgeginde bu, “Islam-Ehl-i siinnet” anlayisidir. Dolayistyla iilkemizde diger din ve
mezheplere dair yapilan ¢alismalarda Islam ve Ehl-i siinnet bakis acismin disina
cikip, yapilan arastirmay1 nispeten tarafsiz bir bakis agisiyla hazirlamak oldukca
zordur. Bununla birlikte bir akademik ¢alismada, arastirmacinin mensubu oldugu
dini anlayistan hareketle inceledigi bir diger grubu yargilamamasi, miimkiin
oldugunca tarafsiz bir bi¢imde konuyu ele almasi beklenir. Ancak Suigmez’in
caligmas1 bunun bir drnegini teskil etmez. Zira eserde Suigmez’in sik sik Stinni
bakis agistyla Sii diisiinceyi yargilamaya galistigi goriiliir. Ornegin o, Sia’nm
imametin Hz. Ali’nin soyundan devam ettigi gorlisiinii (s. 60) Kur’an’a aykiri
bulur. Bir baska yerde ise e/-Kdfi’de yer alan ve Hz. Hasan’1in kendisinden sonra
gelecek biitlin imamlarin isimlerini zikrettigi seklindeki rivayetin Kur’an-1
Kerim’e ve tarihi gerceklere aykiri oldugunu sdylemektedir (s. 64). Suicmez’in
zikrettigi bu aykiriligin Ehl-i siinnetin anladig1 Kur’an’a ve yine Ehl-i siinnetin
yazdig1 tarihe aykirilik oldugu agiktir.? Bu siinni bakis agist kitap boyunca
goriilmektedir. Ornegin yazar on iki imam anlayisina isaret eden rivayetlerin

2 Yukarnidaki “aciktir” ifadesi biraz cesurca bulunabilir. Ancak bir yazili kutsal metin olan
Kur’an’a belirli hususlarin akademik bir ¢alismada “agikca aykir1” oldugunu iddia etmek de
bir o kadar cesurdur. Ayrica bu husus aslinda akademik bir ¢aligmanin konusunu da teskil
etmemektedir. Zira Sia da Ehl-i siinnetten farkli olarak yorumlasa da nihayetinde Kur’an’1
referans olarak almaktadir. Dolayisiyla boyle bir durumda mezklr aykirihigin $ia nezdinde
s0z konusu olmadig1 rahatlikla anlasilabilir. Her bir mezhebe mensup kisiler kendi kiiltiirleri
ve tarihselliklerinden hareketle kutsal kabul ettikleri metni yorumlamislardir. Bildigimizi
zannettigimiz tarih ve kiltiirii aslinda anlariz. Bu anlama da mevcut kiiltiirelligimizden
bagimsiz degildir. Bkz. Dogan Ozlem, Kiiltiir Bilimleri ve Kiiltiir Felsefesi (Istanbul:
Notos Kitap Yaymevi, 2015), 180-183. Ayni kutsal metni referans alan bircok farkli islam
mezheplerinin birbirlerine muhtelif gortisler ileri stirdiigli ortadadir. Bu sadece Ehl-i Siinnet-
Sia karsithginda degil, Ehl-i siinnet igerisindeki farkli mezheplerde de s6z konusu olmustur.
Zira “bilginin varolus temeli toplumdur.” Karl Mannheim (6. 1947) toplumsal varolusun
bilginin sadece formunu degil, igerik ve gegerliligini de belirledigini iddia eder. Bireyler
mensup olduklar grubun kollektif ¢ikar ve amaglarinin belirledigi yonelim ve bakis agisina
sahiptirler. Onlar tarihsel-sosyal bir konum icerisinde bireydirler ve onlarin perspektifini
belirleyen sey bu konumdur. Perspektif, bireyin nesneye bakis agisini, onda algiladig: seyi
ve onu degerlendirme tarzini belirler. Celisme yasast veya kiyas formiilii gibi ayni formel
mantik kurallarina basvurmalarina ragmen iki kisinin nesneyi farkli degerlendirmesinin nedeni
onlarin perspektiflerinin birbirlerinden farkli olmasidir (bkz. Hiisamettin Arslan, Epistemik
Cemaat —Bir Bilim Sosyolojisi Denemesi- [Istanbul: Paradigma Yaynlari, 2017], 52-66.).
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Stinni kaynaklarda en erken hicrl 2. ylizyilda yer aldigini, dolaysiyla ilgili
inancin hicri 3. yiizyilin baslarinda yayginlagsmaya basladiginin sdylenebilecegini
belirtir (s. 70). Yine yazar, Hz. Ali’ye halifelik teklif edildiginde onun Talha (6.
36/656) ve Ziibeyr’i (6. 36/656) hilafet i¢in Onerdigine dair rivayetlerin, erken
donemlerde “velayetin” Hz. Ali’nin soyuna hasredilmesi gibi bir diislincenin
bulunmadigina isaret ettigini belirtir (s. 61). Stinni literatiirdeki rivayetlerden
hareketle Sii diistincenin tesekkiilii hakkinda yargida bulunmanin tarafgir bir
bakig agisini yansittigi agiktir.

Esere dair zikredilmesi gereken bir diger husus yazarin $ia hadis usuliine ne
kadar vakif oldugu sorusudur. Daha once ifade edildigi gibi yazar ilk boliimde
ref*, vakf ve kat® terimlerinin kavramsal ¢ercevesini ¢izmeyi amaclar. Ancak
yazarin ifadeleri, onun Sii hadis usulii ve tarihine vukufiyeti hakkinda siipheler
uyandirir. Zira merfi hadis tarifi olarak zikredilen “Masuma izafe edilmis s6z, fiil
ya da takrir” ifadesinin kapsamina Hz. Peygamber’in dahil olup olmadigimin net
olmadigini séyler (s. 22).3 Halbuki Sia’da “masum” ifadesinin Hz. Peygamber’i
de kapsadig1 agiktir.* Ozellikle ittisal-inkita ile ilgili naklettigi alintilarda (s. 22-
3), ilgili hususun miiteahhir Si1 alimlerince tartisilan hususlar olduguna, Sia hadis
usuliinde miitekaddim ve miiteahhir donem arasinda farkliliklarin bulunduguna
hi¢ dikkat ¢ekilmemis olmasi ciddi bir eksikliktir. Aslinda birinci boliim boyunca
Suicmez’in ele aldigr meselelerin tamami miiteahhir donem tartigmalar1r olup
yazarin ileriki boliimlerde inceledigi donemlerle pek bir ilgisi yoktur. Yine
yazarin Sia ulemasina atfen zikrettigi sahih hadis tanimiyla ilgili boliimde (s.
29)’ miitekaddim ve miiteahhir donem farkliligina hig¢ isaret etmemesi yukarida
zikredilen hususu pekistiren bir diger 6rnektir.

Esasen yazari ana tezine gore Sia hadis tarihi Hz. Peygamber’e ait haberlerin
zamanla imamlara nispet edilmesi seklinde devam etmistir. Zira daha 6nce de ifade
edildigi lizere yazar Stinni literatiirde sahabe ve tabilna ait haberlerin zamanla
Hz. Peygamber’e nispet edilmesine karsin Sii literatiirde bunun tam tersinin

3 Yazar ayni hususu s. 23°te tekrarlayip “uygulamalardan anlagilacagi lizere imam kavrami Hz.
Peygamber ile birlikte onun soyundan gelen imamlari da kapsamaktadir” der. Bu ifadelerden
yazarin “masum’” kavraminin Hz. Peygamber’i de kapsadigimin farkinda oldugu diistiniilebilir.
Ancak bu durumda yazarin yukarida metin igerisinde zikredilen ifadelerini anlamak giigtiir.

4 Ornegin bkz. Sehid-i Sani Zeyniiddin b. Ali el-Ciibai el-Amili, er-Ri ‘dye fi ilmi’d-dirdye, nsr.
Abdii’l-Hiiseyin Muhammed Ali Bakkal (Kum: Mektebetii Ayetiillah el-A‘zami el-Mar‘asi,
1390/2012).

5 Sii hadis usuliinde miitekaddim ve miiteahhir farkliligiyla ilgili bkz. Bekir Kuzudisli, Sia
ve Hadis (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 384-400; Peyman Uniigiir, “III-XI. (IX-XVII)
Asirlar Arasinda Imamiyye Sia’sinim Rivayetleri Degerlendirmede Metin Tenkidi Kullanimi,”
ITlahiyat Akademi Dergisi 6, no. 7-8 (2018): 284.
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oldugunu belirtir. Ancak yazarmn ifadeleri ¢eligkilidir. O refe ‘ahii, yerfa ‘uhii ve
esnedehui gibi ifadelerin bir hadisin ref® edildigini ima ettigini, bu ifadelerin Sia
kaynaklarinda da bulundugunu belirtir (s. 45-6). Ancak eserinin baglarinda Sia
kaynaklarinda bir ref* probleminden ziyade vakfve kat* probleminin bulundugunu
sOyleyen yazar burada ilgili ifadelerini unutmus gériinmektedir. Zira yazar ilgili
ifadelerin Sii eserlerde yer aldigmi, Amili’nin (6. 1031/1622) Viisilii 'I-ahydr’inda
“Baz1 ravilerin, rivayetlerin basina, ortasina ya da sonuna raviler ekledikleri”
aciklamasinda bulundugunu, bunun da kendi goriisiinii destekledigini ifade eder.
Ancak Amili’nin s6z konusu eserine gidildiginde bizi Suigmez’in ¢izdiginden
farkli bir tablo karsilar. Zira Amili, yukarida yazarin metninden alintilanan
ifadeleri sarf etmis olsa da bu sozlerinin hemen ardindan “Bunu dikkat sahibi
alimler fark eder. Bu durum, ammede de [Ehl-i siinnet] bizde de olduk¢a nadirdir.
Hatta ben boyle bir seyle hi¢ kargilasmadim” der.® Burada yazar muhtemelen
alintiladigi kismm devamini gézden kagirmis, bu durum ise Amili’ye demedigi
bir seyin nispet edilmesine yol agmistir. Aslinda yazar “ref* probleminden ziyade
vakf ve kat® probleminin” bulundugu yoniindeki ifadeleriyle Sia literatiirinde
ref* probleminin hi¢ bulunmadigi seklinde bir anlami kastetmemis, yalnizca
ref* problemine nazaran vakf ve kat* probleminin daha fazla bulundugunu ifade
etmek istemis olabilir. Nitekim yazar yukarida zikredilen ve ona gore bir hadisin
ref® edildigine isaret eden ifadelerin Sia’da Ehl-i slinnet kaynaklarina gore ¢ok
daha ge¢ donemlerde ortaya ¢iktigini ve ¢cok daha az kullanildigini syler (s. 46).
Ancak bir sonraki paragrafta Kiileyni’nin (6. 329/941) ref* probleminin farkinda
oldugunu ve bir¢ok rivayette bu tiir ifadeleri zikrettigini belirtir. Anlasilan yazarin
bu husustaki diistincesi net degildir. Bu karmasiklik eser boyunca devam eder.
Nitekim yazar bir¢ok yerde Sia’da ref* probleminin varligina dikkat cekmektedir.”
Dolayisiyla okuyucunun zihninde Suigmez’e gore Sia’da bir ref* problemi mi,
yoksa vakf ve kat® problemi mi oldugu netlesmemektedir. S6z konusu karisikliga
ragmen yazarin genel olarak Sia’da vakf ve kat® probleminin bulundugunu iddia
ettigi diistintilebilir. Asagida yazarin bu problemi ne Ol¢iide tespit edebildigi
tartisilacaktir.

Sui¢mez, eserin ikinci boliimiinde Hz. Ali’den baslayarak sirasiyla on iki imam
ve dort sefirin rivayetlerini inceleyip ref*, vakf ve kat® problemin varligini tespit
ve tarihi seyrini takip etmeyi amaclar. Burada yazarm her bir imam ve sefire
dair verdigi bilgileri tek tek incelemek yerine bazi rnekler incelenecektir. Ancak

6 Hiseyin b. Ahmed Amili, Viisil, Viisili’l-ahyar il usilii’l-ahbdr, nsr. Seyyid Abdiillatif
(Kum: Mecma‘u’z-zehairi’l-Islamiyye, 1041), 116-7: “ve innemd yetefattinii el-miitefattiniin,
ve hiive inde’'l-dmme ve indend ndadiru’l-viikit*, bel la a ‘lemii enni vakaftii minhu ala sey’.”

7 Ornegin bkz. Sui¢mez, Sia Hadis Tarihi, 73, 102, 130, 166.
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burada eserin oldukca karmasik bir yapiya sahip oldugu, yazarin ifadelerini takip
etmenin gii¢ olup ulasilan sonuglarin birbirleriyle yer yer ¢elistigi belirtilmelidir.

Yazar ilk olarak Hz. Ali donemini inceler. Konunun girisinde Hz. Ali’nin
hadisleri ilk yazan kisi oldugunun iddia edildigini, ancak bunun daha sonra
uydurulmus bir iddia olabilecegini belirtir. Ancak bu iddia dogruysa S$ii
rivayetlerin ¢ogunlugunun Muhammed el-Bakir (6. 114/733[?]) ve Cafer es-
Sadik’tan (6. 148/765) nakledildigi goz Oniine alindiginda, hadislerin Hz.
Ali’den Bakir’a gelene kadar dnce mevkdf sonra da makti‘ hale getirildiginin
kabul edilmesi gerektigini belirtir (s. 74). Yazar devaminda Hz. Ali’nin yazdigi
sahifenin kaynagi Hz. Peygamber olsaydi bunun sonraki literatiire yansimasi
gerekecegini, dolayisiyla bu rivayetlere ne oldugunu sorar. Halbuki bir 6nceki
paragrafta bu rivayetlerin Hz. Ali’den Bakir’a gelene kadar 6nce mevkuf sonra da
makt‘ hale getirildigini sdyleyerek meseleyi kendi bakis acgisindan agiklamaya
calismisti. Sonrasindaki ifadelerde ise karmasiklik daha da artmaktadir. Eger
ilgili sahife/lerin kaynagi Hz. Peygamber idiyse merfi‘ rivayetlerin ¢gogunlukta
olmasi1 gerektigini ancak Sii rivayetlerin ¢cok az bir kismimin Hz. Ali’ye ve Hz.
Peygamber’e ait oldugunu, Hz. Ali’nin kendi kendisinden nakilde bulunmasinin
makul olmadigini, bu durumda ya bu rivayetin (Hz. Ali’nin hadisleri ilk yazan
kisi oldugu rivayeti) ya da sonraki kaynaklardaki rivayetlerin (mevkif ve makta*
olan Sia rivayetlerinin tamaminin) kusku ile karsilanmasi gerektigini, zira bu
durumda Sia usuliine gére merfi® rivayetlerin sonralart mevkaf hale getirilmis
olmasi gerektigini belirtir.® Bunun ise Hz. Ali’den nakledilen “rivayetlerin
alindig kisi kim idiyse ona isnad edilmesi” rivayetiyle celistigini, belki de Hz.
Ali’den nakledilen rivayetin vakf ve kat® problemine bir tepki olarak ortaya
ciktigini soyler (s. 74-5). Yazarin iddialarini takip etmenin gii¢ oldugu yukarida
belirtilmisti. Bu satirlar ise kitabin karmasik yapisina dair verilebilecek birgok
ornekten yalnizca bir tanesidir.

Sui¢mez, Hz. Ali ile ilgili boliimiin devamini bilyiik oranda yukarida alintilanan
rivayet {izerinden isler. Ornegin bazi rivayetlerde Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’den
birgok ilim yazdigima hatta el-Cdmia isimli kitabinin bulunduguna dair
rivayetlerin dogru kabul edilmesi durumunda, bunun Hz. Ali’den nakledilen “her
s0ziin, sOzilin sahibine isnad edilmesi rivayetleri [ancak yazar yalnizca bir rivayete
atif yapar|” ile celistigini belirtir. Zira ona gore Hz. Ali’nin bilgisinin kaynag:
Hz. Peygamber ise ilgili rivayetleri Hz. Peygamber’e nispet etmesi beklenirdi.
Devaminda ise sOyle der: “Bu ve buna benzer rivayetlerden, Hz. Ali’nin bir¢ok
merfii‘ rivayeti mevklf olarak naklettigi sonucu ¢ikar ki, bu da kendisi i¢in cerh

8  Halbuki bu durum $ia usilii i¢in bir problem degildir. Yazarm “Sia usuliine” gore bu rivayetlerin
kusku ile karsilanmasi gerektigine dair ifadesini anlamak giigtiir.
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sebebi demektir” (s. 76). Sondaki garip degerlendirmeyi bir tarafa birakarak
burada Suigmez’in sik¢a kullandig rivayetin aslinda hi¢ de kendisinin anladig1
gibi olmadig1 belirtilmelidir. Zira Kiileyni’de yer alan rivayette Hz. Ali “Size
bir hadis nakledildiginde onu size rivayet edene isnad edin. Eger dogruysa sizin
lehinize, yalansa onun aleyhinedir demektedir. Rivayetten de anlasildig: tizere
Hz. Ali’nin bu soziiniin, onun Hz. Peygamber’den rivayet ettigi nakillerle ya da
sonrasinda imamlarin naklettigi rivayetlerle hicbir ilgisi yoktur. Zira Sia’ya gore
masum olan Hz. Peygamber ve imamlarin yalan sdylemesi zaten diisliniilemez.
Ayrica Suigmez’in anladigl sekilde rivayet yorumlandiginda, Hz. Ali’nin, Hz.
Peygamber’in yalan sdyleyip sdylemedigi konusunda tereddiitleri oldugu sonucu
¢ikacaktir ki bu, bagka problemleri giindeme getirecektir.

Yazarm iddia ettigi Sia’daki vakf ve kat® problemini tespit ederken takip ettigi
yonteme dair bir diger 6rnek ise imamlar doneminden verilecektir. Yazar Sadik
donemini inceledigi boliimde ilk olarak Cafer es-Sadik donemiyle ilgili genel
bilgiler verir. Onun verdigi tarihi ve sosyal bilgiler bir tarafa birakilip burada
yalnizca yazarin teziyle ilgili boliim incelenecektir. lgili boliimiin kitabin diger
kisimlar1 gibi olduk¢a karmasik bir yap1 arzettigi burada tekrar vurgulanmalidir.
Konuyu On alti asil, el-Cami‘a ve Cafer es-Sadik’a nispet edilen Misbahii’s-
seri‘a Ozelinde isleyen yazar, ilk olarak e/-Cami‘a’ya atif yapar. Bu kitabin
Sadik’n bilgi kaynagi olmasinin miimkiin olmadigini ve eger ilgili kitap Sadik’in
bilgi kaynagi olsaydi onun en azindan naklettigi rivayetlerin bir kisminin
bu eserden almig olmasi gerekecegini (Cafer’in naklettigi rivayetlerin ise
¢ogunlugunun makti‘ oldugunu)'® sdyleyen yazar, bu durumda Sadik’in merfi
rivayetleri makt(i‘ hale getirdigi sonucunun ¢ikacagini, bunun da kendisi i¢in bir
cerh sebebi oldugunu belirtir. Buradan hareketle de e/-Cami ‘a’nin uydurulmus
olmasi gerektigini vurgular. Yazar, her ne kadar bu durumun $ia agisindan
bir problem teskil etmedigini belirtse de Ehl-i siinnet usuliine gére bunun bir
problem oldugunu belirtir. Dolayisiyla yazarin e/-Cdmi ‘a’nin uydurulmus oldugu
yoniindeki iddiasini desteklerken kullandigi arglimanlar su sekilde 6zetlenebilir:
“l. S6z konusu el-Cami‘a’nin Hz. Peygamber’den nakledildigi iddia edilir,
dolayistylaicerigi merfii hadislerden olugmalidir. 2. Cafer es-Sadik’tan nakledilen
rivayetler ise makti’dur. Eger durum Sia’nin sundugu gibi olsaydi en azindan
ondan nakledilen rivayetlerin bir kisminin bu eserden alinmis olmasi, dolayisiyla
merfi olmasi gerekirdi.” Yukarida da deginildigi lizere yazarin, Sia usuliine
gore bir imamin Hz. Peygamber’in soziinii kendi séziiymiis gibi nakletmesinin

9  Muhammed b. Yakup Kiileyni, e/-Kafi (Beyrtt: Menstratii’l-Fecr, 1428/2007), 1: 30.

10 Parantez i¢i izah yazarm agiklamalarindan zorunlu olarak ¢ikan bir sonug¢ olup benim
eklememdir.
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bir problem tasimadiginin farkinda oldugu anlasilmaktadir. Ancak buna ragmen
Sadik’ i el-Cami ‘a’daki rivayetleri Hz. Peygamber’e nispet etmesi gerektigini,
aksi takdirde bunun bir cerh sebebi sayilacagini sdylemesini anlamak giigtiir.

Yazarin bu iddialar1 kabul edilse dahi ilerleyen sayfalarda konuyla ilgili
birbirleriyle gelisen ifadelerin kullanildig1 goriiliir. Yazar, iki farkli yerde Cafer
es-Sadik’in rivayetlerinin ¢ogunlugunun makti‘ oldugunu belirtir. Ardindan
giiniimiize ulasan On alti asil’da yer alan rivayetlerin yalnizca Cafer es-Sadik,
Muhammed el-Bakir ve Musa el-Kazim’dan (6. 183/799) gelmedigini, bunun
yaninda Hz. Peygamber’den gelen rivayetlerin de bulundugunu Kuzudisli’nin
eserine atifla ifade eder. Buradan hareketle yazar, Dért yiiz asil’in Cafer es-
Sadik doneminde yazildig1 gorlisiniin esas alinmast durumunda es-Sadik
doneminde de merfi‘ rivayetlerin 6ne ¢iktigimi belirtir (s. 109-110). Sonug
olarak yazar, e/-Cami‘a’nin Sia’nin iddia ettigi gibi Sadik doneminde yaygin
olmas1 durumunda onun merfli‘ rivayetleri makti‘ hale getirmis olacaginin kabul
edilmesi gerekecegini belirtir. Buradan hareketle de ilgili eserin uydurma oldugu
kanaatine varir. Ancak hemen sonrasinda bizzat kendisi iki defa zaten Sadik’in
rivayetlerinin maktd‘ oldugunu sdyler. Bu ise yazar aleyhine bir delil olup,
yazarin tam olarak neye itiraz ettigini belirsizlestirmektedir. Ayrica yazar eger
el-Cami‘a adli kitap Sadik’mn bilgi kaynaklar1 arasinda bulunsaydi en azindan
rivayetlerinin bir kisminin bu kaynaktan olmasi gerekecegini (dolayisiyla merfii‘
olacagini) belirttikten birkag satir sonra On alti asil’daki rivayetlerin bir kisminin
Hz. Peygamber’den nakledildigini ifade eder. Dolayisiyla Sadik’1n rivayetlerinin
zaten bir kism1 merfi‘dur. Bu durumda yine yazarin itirazi anlagilamamaktadir.
Ayrica yazar ilgili boliimiin sonunda basindan beri glindeme getirdigi iddiasini
unutmusg gibidir. Zira o Sadik doneminde merfii rivayetlerin 6ne ¢iktigini
belirtir. Fakat yazar bu ifadelerinin ncesi ve sonrasinda Sadik’in rivayetlerinin
¢ogunlugunun makti‘ oldugunu séylemekteydi.

Suigmez’in Sadik donemini islerken kullandigi kaynaklardan bir digeri ise
ona atfedilen Misbdhii’s-seri‘a’dir. Ilgili eserin Cafer es-Sadik’a nispeti olduk¢a
tartismalidir. Yazar bunun farkindaysa da (s. 108) konu hakkinda kaleme alinan
eserleri gormedigi anlasilmaktadir.!! O, ilgili eseri inceledigini ve buradaki
rivayetlerin ¢ogunlukla Sadik’a ait oldugunu fakat onun merfi‘ rivayetlere de
“oldukga 6nem verdigi’nin gorildiiglini belirtir. Buradan hareketle yazar Sadik
déneminde merfi‘ rivayetlerin degerinin korundugunu sdyler (s. 111). Halbuki
Sadik’a nispeti oldukga tartigmali olan bu eserden hareketle ilgili donem hakkinda

11 Mehmet Atalan, “Cafer es-Sadik’in Eserleri,” Dini Arastirmalar 4, no. 11 (2001): 113-132;
Yunus Emre Gérdiik, fmam Cafer es-Sadik ve Ona Isnat Edilen Isari Tefsir (Istanbul: Klasik
Yaynlari, 2017), 168—170.
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bu kadar net ve genel yargilarda bulunulmamasi gerekirdi. Yazardan beklenen,
ilgili eserin nispeti hakkinda daha yogun bir aragtirma yapip bunun sonucunda
Sadik donemiyle ilgili kanaatlerini ortaya koymasidir. Ayrica yazarin yaklagsik iki

sayfa sonra “Saduk’un'? merfi‘ rivayetleri makta‘ olarak naklettigi”ni ifade ettigi
belirtilmelidir (s. 113).

Yazarin iddia ettigi problemin tarihi seyrini ne Olciide tespit edebildigi
seklindeki bir soruya da menfl cevap verilmelidir. Zira yazar her seyden once
baslikta yer verip netlestirmeyi vadettigi tarihi seyri, problemin dogus ve
gelisimini yakalayamaz. Iddia ettigi problemin ortaya ¢ikis tarihine birkag
yerde deginir, bunlar da birbirleriyle ¢eliskilidir. Suigmez, Muhammed el-Bakir
donemini islerken “Sia hadis rivayeti tarihinde merfi rivayetlerin makti‘ hale
donistiiriilmesinin bu dénemde yayginlagmis olmasi gerekir” derken (s. 100), iki
sayfa sonra “Bu durum, Kadzim!* déneminde heniiz daha masum imam fikri ve de
ayr rivayet kaynaklar1 diisiincelerinin gelismedigine delalet etmektedir. Dogal
olarak merfl rivayetlerin makti‘ hale getirilmesinin daha sonralar1 yayginlagmis
olmasi gerekir” ifadelerini kullanir (s. 103). Eserde ilgili problemin ortaya ¢ikisina
dair kullanilan net ifadelerden bir digeri de Cevad et-Taki (6. 220/835) dénemini
inceledigi kisimdir. Burada yazar Muhammed el-Cevad’in rivayetlerinin geg
donemlerde “Musnedii’l-imam el-Cevad” ve “Muvsuatu’l-Cevad”' adli eserlerde
derlendigini sdyler. Bu eserleri inceledigini belirten yazar bazi rivayetlerin
Cevad’m rivayetlerinin sayisi arttirmak arzusuyla ona isnad edildigini, ¢linkii
nakli bilginin énem kazanmasindan sonra rivayetlerin imamlara yazili olarak
nispetinde de bir artis oldugunu'® sdyler. Ardindan irbili’nin Muhammed el-
Cevad’m rivayetlerinin bir kismini topladigini, bunlar igerisinde de yalnizca
iki tane merfi‘ rivayetin bulundugunu belirtip bu rivayetlerden birini inceler ve
uydurma olduguna hiikmeder. Devaminda ise yazar sdyle demektedir: “Sonug
olarak el-Cevad’a ait ¢ok az rivayet bulunmasina ragmen orneklerde gorildigi
tizere bunlarin bir kismi1 da kat* ve ref* sorunlari ile kars1 karsiyadir. Sonug olarak
el-Cevvad'® donemi muttasil rivayetleri munkati‘, merfii‘ rivayetlerin ise makta*
hale doniligmesinin sistemlesmeye basladigi donem olarak goziikkmektedir” (s.

12 Hata yazara aittir.

13 Tlgili karnigiklik yazardan kaynaklanmaktadir. O, besinci imam olan Bakir’1 islerken konu
sonunda muhtemelen Bakir yerine yanlislikla sekizinci imam Musa el-Kazim’1 zikretmistir.
Zira konu boyunca Musa el-Kazim’a herhangi bir atif bulunmamaktadir. Eger bir hata eseri
degilse bunun yazar agisindan daha problemli bir sonu¢ doguracagi agiktir.

14 Hata yazara aittir.
15 Yazarm bu ciimleyle neyi kastettigi anlagilamamaktadir.

16 Yazim yazara aittir.
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128-130)."7 Suigmez’in inceledigi rivayetlerin uydurma oldugunu séylemesine
ragmen yine de bunlar iizerinden bir hiikkme varmasi ilgingtir. Ayrica onun konu
sonundaki ifadeleri de birbiriyle ¢elismektedir. Zira Cevad doneminde bir kat
probleminin mi yoksa ref* probleminin mi oldugu anlagilamamaktadir.’® Sonug
olarak eserde, Suigmez’in iddia ettigi problemin ortaya ¢ikisina dair dile getirilen
goriisler birbiriyle uyumlu degildir.

Eserdeki metodik hatalara bir diger ornek ise yazarin iiglincli boliimdeki
yontemidir. $1a ve Ehl-i slinnet kaynaklarinda yer alan rivayetlerin kargilastirmali
analizine ayrilan boliimde yazar, genel olarak bir rivayet $ia kaynaklarmda
mevkif ya da maktl‘, erken donem Siinni kaynaklarda da merfl ise rivayetin
ashinin merfi‘ olmasiin daha kuvvetli bir ihtimal oldugunu belirtir (s. 168)."
Burada ilgili yontemin problemleri uzun uzun tartisilmayip bu metodun yanligligi
bizzat yazarin ulastigi sonuglardan hareketle gosterilecektir. Ancak yazarin, Stinni
on kabullerle meseleye yaklastig1 burada tekrardan belirtilmelidir.

Yazar Sil kaynaklarda makt(‘, Stinni kaynaklarda ise merfi‘ olarak yer
alan “Kulun Allah’a en yakin oldugu durum secde halidir. Allah’in ‘Secde et,
yaklag’ Ayeti bunu gosterir” hadisini inceler. Ilgili rivayetin Kiileyni’nin e/-
Kdfi’sinde Ali er-Riza’nin sozii olarak nakledildigini, daha erken bir kaynak
olan Buhari’de ise merfii‘ olarak yer aldigini belirtip Siinni kaynagin daha
erken olmasi sebebiyle ilgili rivayetin daha sonralart maktG‘ hale getirilmis
olma ihtimalinin gii¢lii oldugunu séyler (s. 169). Meclisi’nin (6. 1110/1698-99)
Ali er-Riza’dan (6. 203/819) nakledilen rivayetin zayif oldugunu belirtmesinin
de bunu teyit ettigini ekler. Fakat hemen sonrasinda ilgili rivayetin her iki
mezhebin kaynaklarinda da baglangicta mevkif ve makti‘ olarak yer aldigini,
daha sonra bunun ref* edilmis olabilecegini belirtir. Ardindan kaynaklar
kronolojisi dikkate alindiginda bunun daha gii¢lii bir ihtimal oldugunu séyler.
Dolayistyla Suigmez’in hangi ihtimalin daha gii¢lii olduguna karar veremedigi
goriilmektedir. Ayrica ilgili rivayetin erken kaynakta merfi, ge¢ kaynakta
ise makti‘ olarak yer aldigini ifade eden yazar, Sii rivayetlerin genel olarak
merfl‘larin mevkif ve maktd‘ hadislere doniistiiriildiigiinii kitabinda defalarca
tekrarlar. Buna ragmen yukaridaki ¢ikarimin nasil yapildigini anlamak giictiir.
Sonug ne olursa olsun Suigmez’in kullandig1 yonteme gore bir rivayetin 6nceki
kaynaklarda merfi‘ olarak yer alip sonraki kaynaklarda mevkif ya da maktd’
sekilde yer almasi rivayetin Sii ravilerce vakf ve kat‘a maruz birakildigini

17 Vurgular bana aittir.

18 Eger yazar her ikisinin de bu donemde bulundugunu sdyliiyorsa bu kendisinin genel tezine
aykirilik teskil edecektir.

19 Buradan hareketle hakkinda hiikiim verdigi bir rivayet i¢in Suigmez, Sia Hadis Tarihi, 165.
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giiclendiren bir karinedir. Fakat o, ilerleyen sayfalarda Sii kaynaklarda hem
merfi‘ hem de mevkiifve maktli‘ olarak nakledilen rivayetleri inceler. Bunlardan
biri de “Iki giinii esit olan aldanmistir” rivayetidir. Suigmez, ilgili rivayetin
erken donem Sii kaynaklarda Cafer es-Sadik’in rivayeti olarak nakledildigini,
daha ge¢ bir kaynakta da merfa‘ olarak rivayet edildigini belirtip kronoloji
dikkate alindiginda rivayetin daha ge¢ donemde ref* edildiginin rahatlikla
sOylenebilecegini belirtir (s. 176). S$ia’da ref probleminin bulunup bulunmadig1
sorusu bir tarafa birakilirsa, anlagilan Suigmez, rivayet her ne sekilde
farklilasiyorsa ona gore hiikiim vermektedir. Erken donemde bir rivayet merfa
iken sonralart mevkif ve makt® ise rivayetin vakf ve kat‘a maruz kaldigina;
erken donemde rivayet mevkif iken sonraki kaynakta merfi‘ ise rivayetin ref*e
maruz kaldigina hiikmettigi anlasilmaktadir. Bu durum Sui¢gmez’in kullandigi
yontemin tutarli olmadigimi gostermektedir.

Eserde Sia’y1 anlama hususunda da ciddi hatalar bulunmaktadir. Nitekim
Sui¢mez, Sadik’tan nakledilen ve ilmin peygamberlerden tevariis eden nakiller
olmayip “gece giindiiz, giin giin, saat saat” kendilerine verilen sey oldugu
yoniindeki rivayeti agiklarken soyle der: “Bu rivayete gore esas itibari ile tabiatla
alakali olan ilimler ilimdir... Bu ayrim hadis ilmi disinda ¢agimizda oldukca
yaygin olarak kullanilmaktadir.” (s. 28) Cikarimin yanlishgi ortada olup Sadik,
Suigmez’in zannettigi sekilde bir tiir Pozitivizme isaret etmemektedir. lgili
rivayetle Sadik, imamlarin muhaddes olmalarina igaret eder.?® Yine Sui¢mez,
Kuzudisli’nin eserine atifla Cafer es-Sadik’in Mushaf-1 Fatima’ya dayanarak Hz.
Hasan ve ¢ocuklarinin imamette paylariin olmadigini iddia ettigini belirtir (s.
83-4). 1k olarak Kuzudisli’nin eserinde “Hz. Hasan ve” ifadesinin bulunmadig:
belirtilmelidir. Kuzudigli kitabinin ilgili boliimiinde Mushaf-1 Fatima’nin “Hz.
Hasan’m ogullarina kars1 6nemli bir fonksiyon icra ettigini” belirtir.?! Zaten Hz.
Hasan’in imamligr hususu zaruriyyatii’l-mezhebten olup bunun reddedilmesi
Cafer es-Sadik hakkinda diisliniilemez. Yine yazar Ali er-Riza’ya nispet edilen
Ehl-i siinnete karg1 menfi tutum sergileyen ve Ehl-i siinneti suclayan rivayetlerin
gercegi yansitmadigini, zira Ehl-i slinnet alimlerinin Ehl-i beyte biiyiik saygi
duydugunu, Buhari ve Miislim gibi miielliflerin eserlerinde Hz. Ali’yi dven
rivayetlerin bulundugunu belirtir (s. 122). Halbuki Hz. Ali ve soyunun imamette
hakki olmadigini sdylemek, Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ali’yi halife olarak
benimsememek Sia’da bagli basina itikadi bir problemdir. Yazarin bunu goz ardi
etmemesi beklenirdi.

20 Kuzudigli, Sia ve Hadis (Klasik), 162. Burada Suigmez’in terciimesiyle Kuzudisli’nin
terclimesinin ayni oldugu da belirtilmelidir.

21 Kuzudisli, Sia’'da Hadis (Bsr), 141.
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Yazarin Si1 hadis anlayisina ne kadar vakif oldugu hususunda ciddi siipheler
uyandiran bir diger ifade Ehl-i siinnet kaynaklarinda yer alan “Miimin kafire,
kafir de miimine miras¢1 olamaz” hadisiyle ilgilidir. Yazar bu hadisin Buhari’de
yer aldigini belirtip aym lafizla $ia kaynaklarinda yer almadigimi soyler.
Ardindan Sadik’tan nakledilen “Miisliiman kafire miras¢1 olur, fakat kafir
Miisliimana miras¢1 olamaz” hadisini zikredip sdyle der: “Bu durum, imamlarin
goriliglerinin bazen merfi‘ rivayetlerin {izerinde bir deger gordiigii seklinde
yorumlanabilir. Nitekim bu gériis Rasulullah (s.a.v.)’tan nakledilen: ‘Iki farkl
millet mensuplar1 birbirine miras¢1 olmaz’ rivayeti ile birlikte zikredilmistir”
(s. 98). Yazarin ¢ikarimi oldukga ilgingtir. Zira $ii usulde Hz. Peygamber’in
hadisinin imamlardan daha agagi seviyede olmadigi bilinmektedir. Bilakis Hz.
Peygamber’den nakledilen rivayetlerle imamlardan aktarilan nakiller derece
olarak esittirler. Zira imamlarm bilgisi de Hz. Peygamber kanaliyla Allah’a
dayanmaktadir. Ayrica yazar, atif yaptig1 eserin miiellifinin bu iki farkli rivayeti
uzlagtirmaya calistigini fark edememistir. Zira yazarmn atif yaptig1 De ‘dimii’l-
Islam’da Kadi1 Numan (5. 363/974), bu farkli hadisleri zikredip aralarinda bir
ihtilafin bulunmadigini agiklamaya galigir.??

Eserde “Tarih” basligin1 tastyan bir ¢aligmada bulunmamasi gereken bir takim
hususlar da vardir. Buna 6rnek olarak yazarin Abbasi-Sia iligkileri ¢ergevesinde
dile getirdigi iddialar zikredilebilir. Ornegin yazar s. 111°de Sia iizerinde siirekli
bir Siinni baski ve yasagin varligindan bahsedilemeyecegini, zira hicri 2. ylizyilin
basinda Emevi iktidarmin giiciinii kaybedip Abbasi doéneminin bagladigini
belirtir. Fakat yazar s. 113’te Sadik doneminde $ia temelli fikri ayrismalarin
yasandigini, bu ayrismanin 6zellikle Abbasi doneminde sistemlestigini, bunda
Abbasi iktidarinin Hz. Ali soyuna karsi izlemis oldugu baskict politikanin
etkili olmus olabilecegini ifade eder. Yazar s. 154’te de yine ayni konuya temas
etmis, sefirler ddneminin Abbasi donemine denk geldigi i¢in bu donemde Emevi
baskisindan s6z edilemeyecegini, ancak Abbasi doneminde de Abbasi-Alevi
rekabetinin yasandigini belirtmistir. Sonugta yazarin ilgili konudaki goriisiinii
saptamak oldukca glictiir.

Eserin kaynak kullaniminda da problemler vardir. Yazar, bircok konuda ilgili
akademik ¢alismalar1 gdrmemistir. Ornegin birinci boliimde Sia’da metin tenkidini
islerken zikrettigi 6rneklerin Kuzudisli’nin eseriyle ayni olmasina ragmen ona hig atif
yaptlmamustir.® Eserin hem girisinde hem de sonucunda Sii ravileri de inceledigini

.....

22 Kadi Numan b. Muhammed et-Teymi Magribi, Dedi ‘mii’I-Isldm ve zikri’l-heldl ve I-hardm
ve l-kaddyd ve l-ahkdm an Ehli beyti Rasilillih aleyhi ve aleyhim efdali s-seldm, nsr. Asif b.
Ali (Beyrit: Daru’l-edva’, 1411/1991) 2: 385-6.

23 Sui¢mez, Sia Hadis Tarihi, 50-53. Kuzudisli, Sia 'da Hadis Rivayeti (Bsr), 428, 458—-463.
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belirten miiellif** ilgili alanda calismalari olan Topgiil’e hi¢ atif yapmamigtir.”
Ayrica yine ilgili bashk altinda Uniigiir’iin Sia'da Metin Tenkidi adh doktora
caligmasinin yazar tarafindan incelenmedigi anlasilmaktadir.* Yukarida zikredildigi
ilizere yazar Cafer es-Sadik’a nispet edilen eseri incelerken Gordiik ve Atalan’in
ilgili ¢alismalarma hi¢ atif yapmaz. Yazarin yer yer yanlis kaynaga atif yaptigi
goriilmektedir. Ornegin s. 170’de bir rivayetin Siinni kaynag1 olarak Kiileyni’nin
el-Kafi’si ve Seyh Sadik’un®” (6. 381/991) Men la yehduruhii el-fakih’ine; yine
s. 170°de bir bagka rivayetin Siinni ve Sii kaynag olarak Ibnii’l-Miibarek’in (&.
181/797) ez-Ziihd’1i ve Safit’nin (6. 204/820) Miisned’ine atif yapmustir.

Eserin ciddi bir editoryal siirecten gecmedigi de anlagilmaktadir. Bu konuda
yazarin ihmali bulunmakla birlikte eseri yayimlayan yayimevi ve editdriin
de payinmn oldugu sdylenmelidir. insan iiriinii olan hicbir metnin miikemmel
olamayacagi, dolayisiyla yazilan her eserde hatalarin bulunacagi agiktir. Ancak
sekil agisindan diizgiin bir metin okumak, ya da en azindan yazar veya editérden
buna dair bir ¢aba gérmek okuyucunun en dogal hakkidir. Fakat Suigmez’in
eserindeki Tiirkge hatalar1 boyle bir cabanin olmadigimi gosterir. Ornegin hem
climle i¢inde hem de birbiriyle baglantili climlelerde bir¢ok defa zaman kipleri
degismektedir.® Ayrica eserde Sii kelimesinin “Sii” (s. 48), EbG Davud’un “Ebu
Davut” (s. 58), Ibnii’l-Miilakkin’mn “Ibnu’l-Mulekkin” (s. 60), Kureys’in “Kures”
(s. 61), Miisned’in “Muned” (s. 67), Ka‘b el-Ahbar’in “Kab b. Ehbar” (s. 68),
imametin “imemet” (s. 69), otuzun “oduz” (s. 86), el-Mahsil’un “el-Mahgil” (s.
109), Kiitiib-i erba‘a’nin “Kutup-i erba” (s. 116), Men ld yehduruhi el-fakih’in
“Men La Yehturuhu’l-Fakih” (s. 149) seklinde yazilmasi orneklerinde oldugu
gibi birgok yazim yanlis1 vardir. Ayrica eserdeki bir diger teknik problem yazarin
kaynak gosteriminde herhangi bir standardinin olmamasidir. Ozellikle yazarin
hadis kaynaklarimna dair atiflarinin hemen hepsi problemlidir.”

24  Yazar, her ne kadar ravileri de inceledigini sdylese de metin igerisinde boyle bir c¢aba
goriilmemektedir.

25 Muhammed Enes Topgiil, “Hadis Ravilerinde Siilik Egilimi” (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi, 2010); Muhammed Enes Topgiil, Erken Dénem Sii Rical Ilmi (Kessi Ornegi)
(Istanbul: IFAV, 2015).

26 Peyman Uniigiir, “Sia’da Metin Tenkidi” (Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiist, 2017).

27 1lgili kisimda eserin miiellifi olarak “es-Sadik” olarak yazilmustir.

28 Ornegin bkz. Suigmez, Sia Hadis Tarihi, 115. “Rivayetin sihhati tartisma konusu olmus, bazi
alimler uydurma oldugunu agikea ifade ettiler”’; Suigmez, Sia Hadis Tarihi, 137. “Mehdi’nin ilk
gaybeti sefirler doneminin baglamasina yol agmstir. Bu esnada bir¢ok yalanci sefir ortaya ¢ikti”.

29  Ornegin bkz. Suigmez, Sia Hadis Tarihi, 59, 61, 67, 71, 94, 180.
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Sonug olarak Suigmez’in ilgili eseri farkli agilardan problemlidir. Oncelikle
eserin muhtevasi, kitabin bashiginda belirtilen “Sia Hadis Tarihi” ifadesi
ile uyumlu degildir. Aslinda yazar bir Sia hadis tarihinden ziyade, Sii hadis
tarihi icerisinde var oldugunu iddia ettigi daha spesifik bir problemi inceler
ki bu da kitabin alt basliginda belirtilmistir. Ancak esere konu edilen problem
yeterince aydinlatilamamis, konuyla ilgili okuyucuyu ikna eden argiimanlar
sunulamamistir. Yazarin 6nsozde vadettiginin aksine problemin tarihi seyri,
ortaya cikisi ve sistemlesmesini tespit edilebildigini sOylemek zordur. Zira
yazarin konuya iliskin verdigi tarihler birbirleriyle uyusmamaktadir. Yer yer
Siinni bakis acisinin hakim oldugu eserde Sia hadis usuliinii anlama konusunda
da problemler bulunmaktadir. Stinni ve Sii rivayetlerin kargilastirmali analizine
ayrilan iiclincii boliimde de yazarin takip ettigi yontem problemlidir ve bu
durum bizzat yazarin ulastigi sonuglarda goriilmektedir. Ayrica eserin hem
dilinde hem tasnifinde aksakliklar bulunmaktadir. Bu da yazarin diislincelerini
takip etmeyi gliglestirmektedir. Bu hususlara ragmen {ilkemizde hayli kisith
sayida bulunan Sia hadis anlayigina dair kaleme alinan eserlerin sayisinin
artmasi sevindirici olup yazarin eserdeki problemli hususlar1 sonraki baskilarda
gidermesi umulmaktadir.

Finansal Destek: Yazar bu ¢alisma i¢in finansal destek almamuistir.
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Book Review: Imams in Western Europe: Developments,
Transformations, and Institutional Challenges Edited by Mohammed
Hashas, Jan Jaap de Ruiter and Niels Valdemar Vinding (Amsterdam:
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Yakoob Ahmed'

Imams in Western Europe is a collection of 21 essays, composed into two sections
written by a wide-ranging mix of various academics and researchers who examine the
numerous issues that continue to impact Imams, the Muslim community and the diverse
states in Western Europe. The focus on Muslims in Europe and in particular Muslim
institutions has started to take much interest as European governments continue to view
the discourse of the respective Muslim communities from the perspective either in
relation to Islamic movements and their ideas or the functioning of the institutions that
facilitate Muslim activity.

The Imam as an institution of authority in particular is at times perceived within the
purview of suspicion especially as his role is one of mediation who represents a unique
form of authority within Muslim societies, whose roles vary from issues to do with
teaching, mediating between state and society, interfaith activity, institutional building,
leading prayers in mosques, conducting marriages and divorces, funerals, and dealing
with matters to do with gender and minority issues. With rapidly fluctuating environments
the Imams at times find that the needs of the Muslim community are going through a host
of shifts and changes, as each community has its generational challenges as evolving
migrant communities.

As Muslims continue to be perceived as minorities in Western Europe, there is also a
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convoluted relationship that Imams have to negotiate between the requirements
of the state that continue to view Muslims as the internal ‘other’ and the Muslim
community, which requires a reflection of ‘authentic’ Islam from the Imam. In
many ways Muslims continue to be juxtaposed between what is understood to
be ‘local Islam’ and that which is to be a part of ‘global Islam’. Both Europe
and its Muslim citizens are not a homogenous block and the book attempts to
address the various communities and its specific challenges, but at the same
time drawing to the reader the similarities many of the different Muslims face
in Western Europe. The first part examines the role of Islam in Western Europe
with the second part examining Muslim Institutions — in both cases the Imam is
the focus. In a voluminous collection such as this, a book review can provide
very little definite answer apart from the recognition that the detailed study is as
eclectic as its subject area.

The preface by Jergen S. Nielson breaks down the role of the Imam into three
main themes that are brought to our attention in which the author highlights that
Imams are prayer leaders, religious authorities and male. It sets the reader to
understand that these issues will be continual themes of focus of the various
authors in this edition. Additionally, the next chapter of the book, which we can
consider as the introduction by the editors of the volume, Mohammad Hashas,
Jan Jaap de Ruiter, and Niels Valdemar Vinding, provide a more detailed outline
of the various works in this book and how they can be stitched together to make
an understandable whole. The authors make the fair claim that very little has
been written in English regarding Imams as much emphasis on the past has
looked at the communities and the notion of ‘European Islamic thought’, thus
it makes sense why the possible need for such a study has arisen. The authors
also problematize the simplicity in which Imams are understood and the need for
such a study then providing the reader a rationalisation of the following chapters
and what to expect, in particular how this large book is broken down into two
sections.

The first article written by Jasser Auda revisits the traditional notions in Islamic
thought of the world being categorised into two spheres — the Land (Abode) of
Islam and the Land of non-Islam. Auda attempts to make the case that these
simplistic categories are wanting and that increased Muslim migration in Europe
consequently leading to second and now third generation Muslim residency means
that the conditions that categorise the Land of Islam do not neatly fit regarding
Western Europe. He argues in the loose sense that what makes a place the Land
of Islam is the ability to practice ones faith freely, have security and that the land
is a place of justice all of which are provided in Western Europe. [’'m under the
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impression that Auda like authors such as Jergen S. Nielson in previous works
believe that integration within European nations is an indication of the ‘edge’
having some influence over the Muslim world which is perceived as the ‘centre’.

While Auda is correct that the world no longer fits into the binary dichotomy
mentioned above, nonetheless it would have been helpful to also examine and
problematize the notions of what he means by security, freedom and justice, as
these are indeed loaded terms, open to subjective discussion and while presented
as universal ideals, vary in meaning from one society to another, including in
Western Europe. Auda could have helped make his claims better if he had included
some of the challenges Muslims face in his theory. He believes Muslims in Europe
need to move away from attempting to integrate in society and instead become a
community that contributes. But fundamentally that doesn’t actually answer the
question of integration and how much agency the Muslim communities should
lose in order to fit in.

It thus helps that in the next few articles such questions are addressed. Thiji
Sunier explains some of the challenges Muslims face and that Muslim communities
and their Imams are contributing to life in Europe, nonetheless, Muslims continue
to still be scrutinised. The diverse communities have their own eclectic interests
and along with ethnic, and social-political differences, there are now emerging
generational differences too. Sunier rightly explains that the conditions are never
static and that new media tools have to some degree democratised knowledge as
a result authority, as norms are being lived and practiced differently. While the
likes of Dr Tariq Ramadan had argued in the past that European Islam requires its
own indigenous process, devoid of outside Muslim cultural influences, to some
degree Sunier explains as in the case of Germany and Turkey, outside assistance
is often sought as local institutions are still at their infancy. Sunier points out that
Turkey had signed agreements with various European governments as European
governments felt more comfortable with the support of states like Turkey
and Morocco than allowing institutions falling under the control of Muslim
movements, which were far harder to negotiate with. However, more and more
calls have been made for more ‘local Islamic’ projects and institution separate
from outside Muslim forces.

In the next chapter, Mohammad Hashas explains how the localisation of
religious authority still has issues as Imams in Europe on the one hand need to
adhere to the local requirements of the respective European nation-states that they
live in, however still needing to sought religious knowledge in Muslim countries
as ‘authentic’ Islam is demanded. Hashas provides examples of how Morocco has
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helped shape the institutions in France where state surveillance has become a factor.
Both Sunier and Hashas’ studies to some degree challenge Audas assumption of
freedom to practice faith in Europe as much institutional development regarding
Muslim authority falls under great pressure from governments who continue to
coerce Muslim leadership to fit within the nation-state frameworks. While I'm
not assuming it was Hashas intention to challenge Auda, what we see is that the
notion of Muslim integration is still a convoluted one.

In the next article Farid El Asri, continues to add to the theme of how a more
vocal presence of Muslims in Europe has meant that the role of the Imam is
changing in which the challenges of developing and training Imams continues to
frustrate in an environment which are continuously fluctuating. Géran Larsson
continues to highlight the complexity of training Imams in the Swedish case but
unlike the previous authors, who examined government influence upon Muslim
institutions, Larsson examines how it is challenging to teach Islamic theology
in a Western University, in the case of Larsson it was Sweden. Once again like
the previous authors Larsson explains how state intervention in training Imams
has taken place, where in 2009 the Swedish Ministry of Education established
programmes to train Imams in state universities. However, Larsson demonstrates
that while Muslims are willing to attain training on matters to do with more
‘secular’ subject areas, when it came to Islamic theology, they continued to choose
taking those matters from Muslim institutions and forms of learning. Larsson
explains that Imams often continue to obtain their religious knowledge from
Muslim countries still. What is consistent in the first part of the chapters reviewed
so far is that there are many uniformities regarding how states attempt to influence
religious learning and how Muslims continue to choose to want their Imams to
be educated in more traditional centres of learning, thus suggesting that while
European states still continue to view Muslims with some level of suspicion, the
Muslim communities view the states in the same way. Of course this is changing
as some countries like the UK are trying to facilitate more homegrown Imams for
the new needs of British society. But Islam’s authenticity is still taken from the
fact that it is taught in Muslim institution not what is perceived as being Western.

The next article written by Solenne Jounneau tries to categorise Imams in
France into typologies. Jounneau established that Imams have found a way of
being the main religious authority for Muslims in France in which from the
colonial period and in particular World War I Imams within the French context
have been operating under the dual impetus of Muslim communities and the state
authorities. What all the articles so far have shown is that Muslim communities
represent a decentralised community that the respective European states continue
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to monitor as they are pushed to either integrate or assimilate, suggesting that
what Muslims bring to Europe in regards to Islam is somewhat foreign that can
only be accepted if Islam was domesticated. Jounneau has shown that as Muslim
societies evolved over time in France, so did the Imams adapt to the changing
circumstances. What didn’t change however, irrespective of state monitoring was
the influence the Imams continued to wield. Thus under the pretext of laicité the
French authorities have used three main tactics to discipline Imams into being
subservient to the French modal. The article stresses on the issues that Europe
still has regarding the tropes of Imams and radicalisation and thus the need for
their visas to be conditional, further scrutiny and state sponsored training as was
seen in the case of Larsson’s article regarding Sweden. In particular the mosque
as a space used by the Imam has taken much attention in France and Sweden.

In the Netherlands however, Welmoet Boenders and Jan Jaap de Ruiter’s
article proposes an alternative view regarding the Imam and the mosque space.
Rather than focusing simply on Imams as functional figures that lead prayers or
provide services related to mosque activities they have engaged with the idea of
the Imam as a thinker or intellectual that attempts to reach out to the youth, thus
coining the phrase ‘Imam of the young’. In particular their joint piece is on Yassin
Elfourkani, born in Amsterdam to Moroccan migrant parents. Elfourkani came
into the spotlight just like most of the Muslim community in the Netherlands after
the murder of Dutch filmmaker Theo van Gogh. Just like the Imams mentioned
in the previous articles Elfourkani took his traditional Islamic training from
the country of his origin and then Cairo. Imams like Elfourkani continue to be
presented within the simple depictions of how the Dutch state views what Islam
is and ought to be and yet the article attempts to show that Elfourkani’s appeal is
based on a host of complicated and never static but changing social and political
situations. His appeal in particular is his appeal to the youth. The article attempts
to show that Elfourkani as a new type of Imam in Holland who is attempting
to adhere to both sceptical Dutch society but at the same time address the more
‘radical’ Salafist aspects too. Like Jesser Auda and Tariq Ramadan, Elfourkani
has attempted to encourage the youth to be more active within European society.
Elfourkani is perceived as an ‘organic’ public intellectual but the article points
out how Jan-Peter Hartung makes the claim that a Muslim being an intellectual
in the conventional European ‘Enlightenment’ sense may be impossible if not
difficult. What is also worth of note is that Elfourkani still is viewed with an eye
of suspicion by the Dutch state.

The final two articles in the first part are based on female religious authority,
as Neilson had pointed to in the preface that Imams are notably men. Claudia
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Carvalho who writes about the digital world points to how to some degree the
Internet has democratised the space facilitating more female activity, at least
online and Sara Borillo writes about a gender-based reform of Morocco’s Ministry
of Endowment and Islamic Affairs has created space for female authorities in
Europe, what both articles attempt to explain is how female religious authorities
are not an alternative space but simply a complimentary one. Both authors
examine women from Moroccan origins with Carvlaho examining women
in Spain and Borrillo examining the impact of women trained in Morocco on
Europe in general. Carvalho explains how Facebook was used as a tool for what
she calls i-jihad, in which women were able to recruit for jihad on what she called
an online mimbar, where virtual networks provided a cyber environment space
for women. There is a lot to challenge in Carvalho’s study, but nonetheless the
article is worth reading in engaging with the debate. Barillo’s article examines
how women and Islam continue to be portrayed within a secular-liberal space,
in the sense that on the one hand there is an increase of women participants that
are challenging male dominance regarding religious authority on the one hand,
thus challenging traditional patriarchy, but still not resembling their European
counterparts meaning European countries like France are conflicted in how
they feel about women and authority. It is welcomed that the two articles while
drawing from different issues attempt to place women within the larger meta-
debate of religious authority. These are the only two articles on women in the
collection, and no doubt more study is required. It can be argued that unlike in
US scholarship, there continues to be an under representation on women and
authority in European works. Maybe an additional study is needed.

The second section of the book is mainly concerned with the institutionalisation
of Islam in Western Europe as seen from the viewpoint of Imams. The second
part has another ten chapters that examine how Imams deal with everyday issues
such as education, teaching and life by and large. The host of writers explain the
challenges from different Western European countries which once again draws
on the point that this is indeed a challenging aspect to make sense of, as the
diversity of each country, its communities of Muslims and relationships are not a
homogeneous whole, something this book concedes.

Niels Valdemar Vinding attempts to make the claim of the need for a typology of
Imams in the West. This article could be linked with Solenne Jounneau article on
Imams in France, with Vinding however using case studies of the United Kingdom,
Germany and Austria to represent the West as a whole. The theme of typologies
runs through the book, as many authors point to this. This is one of the few articles
that is a comparative piece not restricted within a single nation-state experience.
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With another article on the French case Romain Séze explains about the
‘visible’ Imam. He starts his article asking that in France there is a need to come
to terms with how much Islam within French society is acceptable. As a result
the Imam is once again stuck between needing to critique the activities of state
policies towards the Muslims but also curtail Muslims who feel the need to be
accessibly visible. The practice of Muslim worship in France continues to create
concerns in which an attempt to fashion a ‘French Islam’ continues. For some
nationalists within French society Islam is not seen as a problem but its outward
visibility by Muslims is the issue thus the fight for Muslim rights as a minority by
the Imams makes them by default minority leaders.

This then leads up to another article on the French Imam by Cédric Baylocq
who examines the French Imam of Moroccan origins Tareq Oubrou, who was also
discussed in Séze’s article. Both authors point to the idea that Oubrou is accredited
to being one of the thinkers who is attributed to ‘French Islam’. While Oubrou
is presented as what some Muslims in France believe him to be a ‘corrupted
Imam of the West’, Baylocq provides details how Oubrou went from being a
conservative Imam to making a progressive shift in the attempts at ’secularising’
Islam in France. In particular Oubrou’s idea of the ‘Shariah of minority’ is similar
to that presented by Jessar Auda.

Moving away from France Mansur Ali and Alyaa Ebbiary both examine the
roles of Imams in Britain with Ali examining the Muslim chaplaincy as a modal
and Ebbiary re-examining the often assumed trope of the decline of the Imam
narrative. Both examine in particular the role of the widespread Darul Uloom
schools which emerged from the Asian Sub-Continent and have become a major
facilitator for traditional Deobandi Islamic learning in Britain. Ali’s chapter,
which is a critical piece, attempts to explain that Imamship requires a remodelling
to facilitate the changing conditions of the United Kingdom. He thus proposes the
chaplaincy modal, one that is used in the USA as a way forward for the Imam to
be able to adjust to the new demands of British Muslims. Where Ali’s article is
different from most of the other articles in this book is that he attempts to provide
solutions of how Imams can benefit much regarding their relationship with their
congregation and wider community if they evolved from simply being prayer
leaders in mosques and provide more chaplaincy style interaction. What is clear
in most of the articles is the demands on the Imams to be able to deal with the
multiple needs of the communities, one of which ample training is not always
available. It could be that some of these roles would organically need delegating
to other spheres within the Muslim community, as it is only a matter of time
that Imams will not be able to cope. It is clear that Ali feels that there are many
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shortcomings regarding the Darul Ulooms and that a more US style approach may
be suitable. However, chaplaincy in the US has come from a unique genealogy
that may not be as simple to implement in the UK, and possible challenges to the
questions of the chaplaincy modal might have been helpful.

Alyaa Ebbiary’s article thus kicks on from the problem areas of the Darul
Uloom and how Cambridge Muslim College (CMC) in England attempted to
provide a more contextual style of teaching over the traditional text based learning
method. CMC modelled on the example of Cambridge University collages
emerged to bridge the gap for the Darul Uloom trained students so that they can
better function in the UK. CMC as a new supplementary modal to train Imams
has gained respect from both state and conservative Muslim society and from
Ebbiary’s article one will have to continue to wait and see how this institution as
a modal stands the test of time.

Moving away from the UK and further South to Spain Juan Ferreiro Galguera
examines the need for Imams to be trained in Spain due to the dearth of any real
institution, as it is becoming required with an increasing population of Muslims
migrating to especially the South of Spain. In this article the author attempts
to explain the possible opportunities available for Muslims under the law and
constitution of Spain to be able to establish Muslim theological departments
of learning, which Muslims continue to ignore instead studying in their own
seminaries. A descriptive piece regarding the situation in Spain at the end the
author attempts to provide some recommendations by suggesting that a European
Institute of Islamic studies be set up similar to that of the Al Azhar in Egypt that
can better facilitate for Muslims in Europe. While the idea may seem like a novel
one, as of yet other European experiences where there are schools and centres
of study with a larger Muslim base have yet to show the type of example the
author is visualising in Spain. Maybe the Spanish case is different but if this book
has shown anything is that how would Spain be any different from the way it
perceives its Muslims as minorities that require state surveillance.

The next three articles are on Imams in Italy in which Fanscesco Alicino
explains the challenges for Imams and the Italian legal system in particular the
article explains how the institutionalisation of Islam has a special relationship in
Italy due to its relationship with the Vatican. He thus focuses on the mosque as an
institution that represents Muslims activity and organisation. Mohammed Khalid
Rhazzali’s article discusses what he called the profile territory of the Italian Imam
around the mosque, which is a good follow up to Alicino’s article with the next
article by Yahya Pallavicin focusing on the training of Imams in Italy. Of the three
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articles Rhazzali’s deserve special interest, as he is an Imam himself thus his
article provides much insight about the life of the Imam in Italy from one who is
in the field. Once again it was another article based on the typologies of Imams
where he focuses on how the Muslim community is in search of an identity. This
is very much felt in all the articles written on Muslims in Italy. Rhazzali explains
how the migrant communities in Italy are a lot less homogeneous than other parts
of Western Europe and that migration has taken place over a shorter space of time
in Italy.

The article continues that the mosque as a centre seems to explain the difficulties
that Muslims face. The north of Italy seems to have far more willing initiatives
to engage with Muslim communities where as parts like Veneto are far more
unwelcoming. Rome has a unique status and so does Siciliy, where historically
Islam had a presence and so Muslims are far better tolerated. With mosques by
design sporadically spread away from each other, Muslim communities find it
ever harder to form a sense of unity in which they can come together to share a
commonality of interests. Thus the attempts to create an ‘Italian Islam’ which the
state prefers is still sought with challenges as Muslims are somewhat divided,
some by circumstance, others by design where their experiences tend to be rather
local to where they reside.

Additionally the author mentions the different types of Imams and their
functions and how their roles came into existence. Rhazzali explains that there
are four types of Imams the first being the Imam of the mosque, who has the
main responsibility of being the leader of prayers and the community by and
large. The ‘travelling Imam’ who is a freelancer that provides sermons from time
to time and other religious services. The seasonal Imam who attempts to fulfil
particular religious requirements during special times like Ramadan where there
may be a shortage of Imams. These Imams usually come from abroad. Finally,
the religious assistant who facilitates marriages, funerals and other ceremonies. It
is evident that in the Italian context the Imam’s role is central to safeguarding the
interests of the community. Rhazzali also points to the idea that there continues to
be mistrust between ‘immigrant’ Muslims and the ‘host’ nation added to the fact
that the communities are also starting to be drawn into ethno-linguistic lines as
the communities struggle to integrate with one another let alone the wider Italian
community.

The final paper is on Finland, the only time mentioned in this work. A joint
effort by Tuomas Martkainen and Riitta Latvio, the article explains efforts to
establish an Imam-training programme in Finland. Muslim presence in Finland
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has existed since the 1870°s with a Tatar community. However after the 1960’s
and then 1990°s a new type of migrant Muslim community has started to move
to Finland. The Tatar community by and large has organised itself without much
assistance regarding training Imams from the Finish state. However newer
Muslim communities have started to display different requirements in which
active support has been sought. The article shows that very few Imams had a
problem with attaining support from the Finish authorities as it was hoped that a
training programme would help empower the Muslim community. The initiative
has looked at neighbouring countries such as Sweden, Norway, Germany, the
Netherlands and the United Kingdom as well as Muslim majority countries.
However, as of yet the Finish government’s response has not been equally
reciprocal, with much support coming from civil society. The community is still
small, and it would be worth seeing how both state and society alike could also
learn from the challenges Imams have faced in other parts of Europe as the article
explains that many of the Imams surveyed in the article had worked in other
parts of Western Europe. With emerging Muslim communities it is worth asking
how Finland attempts to learn from the challenges Muslim have faced in other
countries.

Overall this is a comprehensive book on the role of Imams in Western Europe.
I’m under the impression that Western Europe as a term was used to differentiate
between Muslims in the Balkans and Russia who have had a presence of Islam
and its institutions for a longer period over what are seemed secular-liberal
democracies. However it could be argued that those countries should have been
included as Muslims in Europe do not simply reside within the boundaries of
Western Europe and their networks extend to the neighbouring region, as was the
case in Finland with the Tatar Muslims and Bosnians in Sweden and Albanians in
Italy. Although this is indeed a minor gripe as it is evident that many more studies
are needed.

The articles have to some degree avoided the question of whether Islam can
be European, as there are a host of works attempting such, instead focusing on
the actions and behaviours of Imams as a way of looking at ‘real’ activity on the
ground rather than the intellectual activity of Islamic thinkers in Europe. In that
sense this is indeed a welcomed addition, as after reading this book, question
arise about what the future may look like for the respective Muslim communities
in Western Europe regarding roles of leadership. These questions are often
viewed from the works of thinkers and intellectuals, so it is welcomed that it
can be viewed from the role of the Imam as an integral authority for Muslim
communities.
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All the articles were confined to a particular European nation-state. It would
be interesting to see if Imams crossed over and networked with their fellow
counterparts in other countries, as much joining of the dots is required for the
reader. An example could be made that some Imams just like thinkers have a
reach beyond the nations they live in. Additionally further works on how
outside states such as Morocco and Turkey to name a few use different policies
in different European countries and whether outside intervention restricts local
European integration both within the different ethno-linguistic communities and
the respective nation states people reside in. A common theme however was
the issue of security and surveillance that the Western European nation-states
practice over Imams in which stresses to appease both the Muslim community
and governments proves to be challenging. Another point that may be of interest
is the question of converts who are Imams, and whether this is a phenomena in
Western Europe. Some may argue that gender representation of female Muslim
authority was low in this book, and Shites were also ignored. Nonetheless, having
considered this, there is a lot of information in this book, one that should be
important to researchers and general readers alike.
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Book Review: Sabev, Orlin. Waiting for Miiteferrika: Glimpses of
Ottoman Print Culture (Istanbul: Academic Studies Press, 2018),
p. 200. ISBN: 978-161-8116-18-5

Dzenita Karic'

The new study by Orlin Sabev, Waiting for Miiteferrika: Glimpses of Ottoman Print
Culture, published in the Ottoman and Turkish Studies Series of the Academic Studies
Press, deals with the curious case of Ibrahim Miiteferrika’s 18th century printing press. The
title of Sabev’s study, which corresponds to the title of Samuel Beckett’s play ©’Waiting
for Godot”, signals to the reader that the topic in hand is related to a complex subject,
where the question of timing of printing itself becomes controversial. The title certainly
prompts questions related to the position of a modern reader regarding the subject (Who
do we perceive as waiting? Were they really waiting?) but also tries to solve the academic
confusion regarding the issue of print in the premodern Ottoman era.

The book contains five chapters, an introduction and a conclusion. The structure of
the book is designed to follow several crucial aspects of Ibrahim Miiteferrika’s printing
endeavour: the scholarly and religious attitudes towards printing in the era before
Miiteferrika; his own biography and career path; the establishment of the printing press
in Istanbul; the immediate or near immediate results of Miiteferrika’s project; later
developments in Ottoman printing culture. The outline of the book is clear and explains
different notions related to the reception of the printing press such as strangeness ( ‘aja ib,
ghara’ib) in a comprehensive way. The study also contains a useful bibliography that
also includes unpublished archival sources in Ottoman Turkish. The chapters start with
different mottos, literary or activist quotations that Sabev puts in context with the subject
of a particular chapter.

1 Correspondence to: Dzenita Karic (Dr.), University of Tubingen, Center for Islamic Theology, Eberhard Karls, Sarajevo, Bosnia and
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After the Introduction that carries the title, /n Search of Lost Time?, which
traces different academic debates on the appearance of the print in the Ottoman
domains, the first chapter, The Strange Arts: Printing and Other “Oddities”,
deals with the first Ottoman encounters with printing abroad, through reports
of ambassadors and travellers, but also European observations of Ottoman
attitudes towards printed books. It tells us how printing was considered one
of the “’strange arts” that provoked curiosity, but was nevertheless considered
somewhat redundant in the context of manuscript oriented tradition of the early
modern Ottoman Empire. The second chapter, Out of the Ordinary: Ibrahim
Miiteferrika'’s Mind-set, tries to track different and often contradictory facets of
Miiteferrika’s biography, including the stories of his conversion to Islam and his
previous religious allegiance(s) that may have affected his vision of the printing
project. The third chapter, titled Deus ex Machina: The Miiteferrika Press, engages
with material aspects of printing and its absence in the Ottoman domains. At the
same time, it maps the pre-print scene in Istanbul, describing what led to the
establishment of a printing press and, finally, what was printed by it. The author
also aims to explain choices behind the books that were printed, often relying
on a dichotomy of religious — secular. The fourth chapter, They Hadn t Read My
Prints: Success or Failure, focuses on material results of Ibrahim Miiteferrika’s
print endeavour through analysis of different factors related to the production and
circulation of first printed books. The fifth chapter, Virgin or Poison: The Making
of Ottoman Print Culture, deals with the aftermath of Miiteferrika’s printing
project, and points to alternative ways of interpreting ‘’belatedness’ of the print
and its reception in the 18th and 19th centuries.

Orlin Sabev discusses a range of different academic opinions regarding the
lack of print in pre-18th century Ottoman context, dividing their findings into
several categories, including psychological and ideological, socioeconomic, as
well as sociocultural, technical and aesthetic, and finally financial reasons for
seeming disinterestedness of the Ottomans in this type of technology. While
elaborating on these reasons, Sabev appears non-committed to any of them
particularly, mostly because of the inherent bias of posteriority that historians
reflected on this question. Thus, instead of exclusive focus on this absence, the
author decided to stress the emergence of print in the 18th century and positive
developments that led to it. In that process, the author did not disregard the pre-
18th century Ottoman imaginings of the print; if observed closely, the reader can
see transformations in Ottoman attitudes toward the written word from a source
of curiosity to an urgent necessity by the end of the 19th century.

Orlin Sabev devotes a significant portion of the book to the investigation
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of the curious case of Ibrahim Miiteferrika’s printing project by looking at the
biographical information concerning his life taken from different Ottoman and
non-Ottoman sources. While his versatile personality gleams from different
documents, his public persona remained tied to his reputation as the first Ottoman
Muslim printer both among his contemporaries and generations that followed. The
author devoted much of his attention to the fact that Miiteferrika had Protestant
roots, but how much it directly affected his entrepreneurship is harder to ascertain.
More than one single factor — including a peculiar publishing policy that preferred
nonreligious books — collided in order for the first printing house to emerge.

The major part of the book is devoted to discussions on the emergence and impact
of the print, both its material implications (financial aspects of the endeavour,
for example), as well as the effect it had on expanding the range of published
books (from “’secular” to “’religious’) and thus on the consequent change of the
intellectual scenery of the late Ottoman Empire. In that regard, the fifth chapter
(Virgin or Poison: The Making of Ottoman Print Culture) is especially important,
because it outlines the gradual transformation of Ottoman print culture from
predominantly manuscript-oriented culture to a printed one. This metamorphosis
is most convincingly illustrated by decorations on the printed books that resembled
ornamentations in manuscripts and were added by hand (pp. 94-97) — the
introduction page, for example, served as a familiar visual image, thus implying
continuity, rather than rupture, with previously dominant manuscript culture.

The book sheds light on different aspects of the emergence of the first Ottoman
printing press. It also opens multiple questions related to both the historical event
of Miiteferrika’s endeavour, and to modern historiographical attitude not only
towards printing in the context of the Ottoman Empire, but also to questions
of decline and comparison to developments in European public sphere. In that
context, one further question can be posed: while comparisons with late medieval/
early modern European experience with print is valid, is it possible to extend
them to other non-European societies, such as the premodern China or India?
What would be the meaning of the Ottoman *’experiment” with print then?

This book is recommended for scholars and students wishing to know more
about the 18th century material and technological developments and the effect
that Miiteferrika’s printing project had on the centuries to come. While we can
conclude that the Ottomans were not ’waiting”’ for the printing saviour to change
their public sphere, Miiteferrika’s endeavour shows the extent of individual
entrepreneurship amid the established tradition of manuscript production.
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Kitap Degerlendirmesi: Ritter, André; Schroter, Jorg Imran; Tosun, Cemal
(ed). Religiose Bildung und interkulturelles Lernen: Ein ErasmusPlusProjekt
mit Partnern aus Deutschland, Liechtenstein und der Tiirkei. (Miinster:
Waxmann Verlag, 2017), s. 216. ISBN: 978-3-8309-3591-9

Sultan Giilsen'

Icerisinde yasadigimiz ¢agda, kiiresellesmenin bir sonucu olarak cogulculuk olgusunun
onceki zamanlara gore daha fazla giindemde olduguna taniklik etmekteyiz. Kiiltiirel
anlamda devletlerarasi sinirlarin belirsizlesmesi, ¢cok uluslu devletlerin ortaya ¢ikmasi
gibi pek ¢ok sebep; insanlar, dinler ve kiiltiirler arasindaki diyalogun hem yeniden
tanimlanmas1 hem de kurgulanmasi iizerinde diisiinme ihtiyacin1 dogurmustur. Geride
biraktigimiz yiizyilin sonralarinda, pek cok sebebe dayandirilabilecek etkilesimler
sonucunda Avrupa’da farkli dinlere mensup bireyler bir arada yasamaya baslamistir.
Gilinimiize gelindiginde artik azinlik olarak tabir edilemeyecek kadar yerli olan bu
unsurlarin, bir taraftan inanclarinin ve degerlerinin taninmasi diger taraftan temel
haklarindan mahrum kalmamalar1 adina gayretler sarf edildigi gézlemlenmektedir. Zira
artik birlikte yagamak ya da birlikte var olmak kag¢inilmaz bir durum haline gelmistir ve
uzlagsmanin, huzur ve baris iginde yagamanin bir yolu bulunmalidir.

Nitekim bu metinde degerlendirilecek olan eser de bu ihtiyaca akademik agidan
yaklasabilmek icin 1997 yilindan beri surdiiriilen Studien zum interreligiosen Dialog
(Dinleraras1 Diyalog Arastirmalar1) baglikli, genel editorliigii Protestan-Luteryan
Kilisesi papazlarindan Dr. Hans-Christoph Goflmann ve Avrupa Kiiltiirler ve Dinlerarasi
Arastirmalar Enstitiisii Bagkan1 Dr. André Ritter tarafindan yapilan bir aragtirma dizisine
aittir. Bu arastirma dizisi kapsaminda bugiine kadar; dini ¢ogulculuk, dinlerarasilik,
kiiltiirlerarasilik  baglaminda éteki ile karsilasmalar konu edinilmis, Islam’in ve
Yahudiligin taninmasina yonelik gesitli ¢aligmalar yapilmis ve Avrupa’da Hristiyanlik

1 Sorumlu Yazar: Sultan Giilsen (Aras. Gér.), istanbul Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi Egitimi B&limdi, istanbul,
Turkiye. Eposta: sultan.gulsen@istanbul.edu.tr ORCID: 0000-0001-8088-443X
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disinda bir dine mensubiyetin sosyal ve kamusal boyutlar1 ¢esitli perspektiflerle
ele alinmustir.

Degerlendirmesi yapilacak olan eser arastirma dizisinin 12. yaymidir ve
konuyu din egitimi 6zelinde ele almaktadir. Religiose Bildung und interkulturelles
Lernen (Din Egitimi ve Kiiltiirleraras1 Ogrenme) baslhigia sahip olan kitabin
editorliglinti; Dr. André Ritter, Dr. Jorg Imran Schréter ve Prof. Dr. Cemal Tosun
Ustlenmigtir. Ayn1 zamanda ErasmusPlus kapsaminda Almanya, Liechtenstein
ve Tiirkiye’den ortaklarla 2014-2017 yillar1 arasinda yapilmis olan bir projenin
iriinii olan kitap, 2017 yilinda Waxmann Yayinevi tarafindan 216 sayfa olarak
yayimlanmigtir. Projeye katilan akademisyen ve egitimcilerin katkilari ile
ortaya konmus olan ¢alismanin konusu, din egitiminde dinler ve kiiltiirlerarasi
O0grenmenin imkanidir. Bunu &zellikle farkli iilkelerin hem tarihsel hem de
uygulamali tecriibelerinden hareket ederek gergeklestirmek istediklerini ifade
eden editor heyeti, “sinirlar 6tesi ve dinlerarasi kargilagsmalar1 ve bu anlamda bir
anlayis gelistirilmesini tesvik etmeye yonelik ortak ¢abay1 bu kitap ve proje ile
belgelendirdiklerini” beyan etmiglerdir (s. 10).

Editor heyeti tarafindan zikredilen bir diger husus ise kitabin dolayisiyla
projenin amacit olmustur. Ifade edilen bu amag; “giderek g¢ogulcu bir
goriiniim arz eden toplum yapilarindan hareketle farkli dinden, mezhepten
ya da kiiltirden bireylerle karsilasmalari organize edebilecek kiiltiirlerarasi
O0grenmenin tesisi i¢in gerekenlerin ve hem okullardaki din derslerinin hem
de yiiksek din Ogretiminin ihtiyacglarinin tespiti ile din ve egitim alanindaki
mevcut akademik tartigmalara katilmaktir (s. 9)”. Bu amag¢ dogrultusunda kitap;
konunun mahiyetinin, farkli tilkelerdeki resmi din egitimi uygulamalarinin ve
proje kapsaminda gergeklestirilen alan caligmalarimin ele alindigi makaleleri
barindiran; Theologische und religionspddagogische Zugdinge (Teolojik ve Din
Egitimsel Yaklasimlar), Bildungspolitische Umsetzungen (Egitim Politikalar1) ve
Beispiele und Erfahrungen interreligiosen/interkulturellen Lernens (Dinler ve
Kiiltiirleraras1 Ogrenme Ile Ilgili Ornekler ve Tecriibeler) basliklarina sahip iic
ana boliimden olusacak sekilde kurgulanmastir.

Theologische und religionspddagogische Zugdnge (Teolojik ve Din Egitimsel
Yaklagimlar) baslikli birinci boliimde din egitimi baglaminda ¢ogulculuga, dinler
ve kiiltiirleraras1 6grenmeye dair teorik bilgiler sunulmus ve ¢esitli yaklagimlara
yer verilmistir. Bu boliimiin ilk makalesinde André Ritter, cogulcu bir toplumda
din egitiminin mahiyetini ve imkanini1 Protestan bakis agisiyla tartismigtir. Ona
gore; modernite sekiilarizm ile degil ancak cogulculukla tanimlanabilir ve Alman
egitim sisteminin yetisen bireylere asilamay1 hedefledigi ¢ogulculuk fikri kiiltiirel
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olan kadar dini olan1 da ihtiva etmektedir. Sonrasinda Cemal Tosun, genel olarak
Miisliiman tilkelerde, 6zelde Tiirkiye’de verilen din derslerinin ¢cogulcu muhteva
ile karsilagtiginda ortaya cikan problemleri ele almigtir ve bunlara karsi olan
goriisiinii pek ¢ok ayet ile temellendirmistir. Ozellikle Kur’an’in Ehl-i Kitaba
bakisinin miispet yonde oldugunu ifade ederek Islam dininde bir dinlerarasi
o0grenme yaklagimimin “teariif” kavramimi temele alarak sekillenebilecegini
savunmustur (s. 43). Teariif kavrami iilkemizde bir¢ok akademik caligmaya
konu edilmis olmakla birlikte, din egitimi alaninda ilk olarak Mualla Sel¢uk!
tarafindan; birlikte yasama fikrine dair Kur’ani bir yaklasimi isledigi
calismasinin iizerine temellendigi kavram olarak sunulmustur. Teariif, Hucurat
49/13 ayetinde tanigma/tanis olma anlaminda gegmektedir ve ayette insanlarin
farkli cinsiyet ve milliyetten yaratilmalarinin nedeninin tanigmalarini saglamak
oldugu vurgulanmaktadir. Bu tanigmalar, 6zneler arasi iligskiye atif yapmakla
kalmayip kisinin anlam kazanimina, dolayistyla kendilik bilgisinin gelismesine
de katki saglayacak niteliktedir (Selguk, 2005). Tosun’un da iizerinde durdugu
gibi, teariif kavrami dinler ve kiiltiirlerarasi egitiminin Islam dini agisindan
hem imkanimi hem de gerekliligini ortaya koymaktadir. Boliimiin {igiincii
makalesinde Wolfgang Miiller, dinlerarasi egitimin imkanini Hristiyanlik bakis
agisindan ele almistir. Oncelikle dini cogulculugun tarihi gelisiminden bahseden
yazar, sonrasinda dinlerarasi egitim i¢in Kitab-1 Mukaddes temelli bir bakis agist
sunmustur. Ona gore, 6teki ile karsilasma kiginin kendisini konumlandirmasinin
da bir yolu olacagindan dinleraras1 egitim, bir taraftan kisilik gelisimi diger
taraftan da sorumlu eylem agisindan énemli bir imkan alani olusturmaktadir (s.
57). Bu boliimiin diger makalesinde Mualla Selguk, daha 6nce gelistirmis oldugu,
Ehl-i Kitap 6rneginde Kur’an temelli iletisimsel egitim modelini sunmaktadir.
Bir sonraki metinde André Ritter, teorik olarak benzer bir modeli Kitab-1
Mukaddes temelli olarak ele almaktadir. Bu bdliimiin son makalesi ise Regina
Speck’e aittir. Bu makale, din hakkinda konusmamanin veya konusmaktan imtina
etmenin sebeplerine degindikten sonra dinin sosyal alanda goriiniir olmast ile din
hakkinda konusmanin da miimkiin olacagini, dolayisiyla dindarlik ve dini yasanti
ile din hakkinda konusma arasinda bir dogru orantinin s6z konusu oldugunu ifade
etmektedir (s. 100-104).

Kitabin Bildungspolitische Umsetzungen (Egitim Politikalari) baslikli ikinci
boliimiinde projeye dahil olan iilkelerde sunulan din egitimi baglaminda egitim
politikalar1 konu edinilmistir. Yazarlar Tiirkiye, Almanya, Liechtenstein’daki din
derslerinin ve Almanya’daki Islam derslerinin tarihi gelisimini, giincel durumunu

1 Mualla Selguk,“Birlikte Yasamaya Kur’ani Bir Yaklasim: Tearuf,” icinde Kiiltiirel Cesitlilik ve
Din, ed. Remziye Y1lmaz (Ankara: Sinemis Yayinlari, 2005), 229-243.
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tasvir ederek bu derslerin dinler ve kiiltiirleraras1 6grenmeye etkileri/katkilarini
tartismiglardir. Bu boliimde 6zellikle dikkat ¢eken husus, her biri laik olan
iilkelerde din dersleri baglaminda birbirinden ¢ok farkli uygulamalarin s6z konusu
oldugudur. Cemal Tosun’a ait metinde, Tiirkiye’de devletin sorumlulugunda
mezhepleriistli gdriiniimde tek bir din dersinin sunuldugu ifade bulmakla beraber
bu yap1 dolayisiyla tarih igerisinde Ozellikle farkli mezhepten vatandaslarin
egitimi hususunda ortaya cikan problemlerin giderilmesi i¢in gelistirilen
¢ozlimler vurgulanmigtir. Almanya Omnegini tasvir eden Katja Boehme’nin
metninden ise lilkede din derslerinin res mixta ilkesi geregi hem devletin hem
de kilisenin sorumlulugunda oldugu anlasilmaktadir. Diger taraftan, yaziya gore
Almanya’da okulun gorevleri arasinda dini kimlik gelisimini tesvik etmek de
yer almaktadir. Yazar, giiniimiizde iilkenin ¢ogulcu yapisinin, okulu da kiiltiirler
ve dinleraras1 6grenme agisindan bir nevi laboratuvara doniistirmekte oldugu
iizerinde durmustur. Almanya’da dini yasantiy1 organize eden anayasal haklar,
muhatap bulunabilmesi halinde farkli dinlerin derslerinin kamu okullarinda
verilebilecegini 6ngordiigiinden Islam dersi ile ilgili girisimler séz konusu
olabilmistir. Almanya’daki Islam derslerini konu edinen Jérg Imran Schroter
ise, uzun yillardir bu alanda ¢aba sarf edilmesine karsin hala bir¢ok eyalette bu
derslerin pilot uygulamalar seklinde varlik gosterdigini ifade ederck eyaletler
bazindaki uygulamalara dair genel bir tablo ¢izmistir. Kendisi de Miisliiman olan
yazar, din derslerinin ihdasi ve gelistirilmesi adina var olan ugrasin bizzat i¢cinde
yer almaktadir ve 6zellikle Islam dersi 6gretmenlerinin yetistirilmesi hususunda
alana 6nemli katkilar sunmaktadir. Boliimiin Liechtenstein drnegini ele alan
diger metni Stefan Hirschlehner’e aittir. Bu metinden iilkedeki din derslerinin
yegane sorumlusunun ve tam yetkilisinin kilise oldugu anlagiimaktadir. Ulkede
konfesyonel olarak verilen Katolik ve Protestan din derslerinin yaninda yasal
olarak taninmamasina ragmen ilkokul seviyesinde Islam dersi de verilmektedir.

Yapilan projenin uygulamali calismalarinin konu edinildigi, Beispiele und
Erfahrungen interreligiosen/interkulturellen Lernens (Dinler ve Kiiltiirlerarasi
Ogrenme le Tlgili Ornekler ve Tecriibeler) baslikl iigiincii boliimiin ilk makalesi
Carolin Meier’a aittir. Almanya’da bulunan Karlsruhe sehrindeki Schillerschule
ile Liechtenstein’da bulunan Eschen sehrindeki Oberschule arasinda, ¢alismanin
temelini olusturan ErasmusPlus projesi kapsaminda gerceklestirilen 6grenci
hareketliligi ile ilgili bilgi verilmistir. Yazar ¢alismanin 6zellikle farkl kiiltiirlerin
yerinde taninmasi ve farkli bir din olmasa da farkli bir mezhebin yasanan halinin
gozlemlenebilmis olmas1 sebebiyle, bu hareketliligin biitiin taraflar agisindan
degerli bir tecriibe oldugunu dile getirmistir. Bu makalenin akabinde projeye
katilan her bir okulun kendi biinyelerinde gergeklestirdikleri; dinlerarasi bayram
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takvimi olusturma, vatan temali resim atolyeleri, irk¢ilik karsiti tiyatro gosterileri
diizenleme, Holokost anma giinii vb. dinler ve kiiltiirlerarasi faaliyetler hakkinda
birer kisa kesit sunulmustur. Bu boliimiin dordiincii metni ise Y1ldiz Kizilabdullah
ve Fatma Capgioglu tarafindan kaleme alman, yine proje kapsaminda Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi biinyesinde gerceklestirilen ¢alisma hakkindadir.
Verinderte Wahrnehmungen des “Anderen” (“Oteki’ne Dair Degisen Algi)
baslikli bu metinde, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi Egitimi bolimiinde 2016 senesinde son smif 6grencilerine yonelik
Kiiltiirlerarasi Din ve Ahlak Ogretimi dersinde yapilan calisma dzetlenmistir.
Ayni zamanda katilimci da olan 43 6grenci ile dersin baginda ve sonunda yapilan
miilakatlar dogrultusunda, dtekine dair algilarini tespit edilmeye ¢aligilmustir.
Calismanin neticesinde kiiltiirlerarast bir din dersinin; 6tekine bakisi korku
temelli ve uzak durma amagli olmaktan merak temelli ve zenginlesmek amaclh
bir noktaya tasiyabilecegi, birbirini tanimanin gerekliligi ve Islam’in evrenselligi
diisiincesine katki saglayabilecegi ortaya konmustur. Uciincii boliimiin ve
dolayistyla kitabin Interkulturelles Lernen (Kiiltiirleraras1 Ogrenme) baslikli son
makalesinde ise Amani El Kurdi, kiiltiirleraras1 6grenme kavramini tahlil etmistir.

Alman dilinde yazilmis kitabin ayni1 zamanda orta diizey bir dil yetkinligine
sahip kisilerce anlasilabilecek sade bir dile sahip oldugu gdzlemlenmistir.
Incelemis oldugumuz kitapta konunun gerek teorik zemini gerekse uygulamadaki
ornekleri ile birlikte ele alinmis olmasi bundan sonraki ¢alismalara kaynaklik
edebilecek bir potansiyel ortaya koymustur. Diger taraftan Avrupa’da yasayan
farkli din mensubu vatandasglarin genel olarak Miisliiman olmasi, hatta
Almanya’da yasayan Miislimanlarin %90’mma yakininin Tiirk kokenli olmas1 ve
dolayisiyla dinler ve kiiltiirleraras1 egitim yaklagimlarinin {izerine temellendigi
otekini tanima ve birlikte var olma diisiincesine pek cok agidan ornek teskil
ediyor olmasi Ankara Universitesi ile yapilan isbirligini son derece anlamli
kilmaktadir. Ayrica son boliimde ele alinmis olan uygulamali ¢alismalarin bundan
sonra yapilabilecek ¢alismalar ve projeler i¢in ufuk acici oldugunu ifade etmek
gerekir. Kitaba dair eksik olarak tabir edebilecegimiz tek nokta, bir genel sonug
boliimiiniin olmayisidir. Son olarak, arastirmaya taraf olan tilkelerin cogulculuk
baglaminda din egitimi anlayislart hususunda 6zlii bir bilgi kaynagi sunmasi
sebebiyle dikkat ¢ceken ¢alismanin 6zellikle din egitimi alaninda gorev yapanlara,
bu alanda aragtirmalarini siirdiiren akademisyenlere, lisans ve lisansiistii
ogrencilere katki saglayacagi soylenebilir.
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Sahn-1 Seman’dan Dariilfiiniin’a Osmanli ilim ve Fikir Diinyasi:
Alimler, Miiesseseler ve Fikri Eserler (19. yy)
20-21 Aralik 2018

Ahmet Hamdi Furat’

Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekan1 Miirteza Bedir’in girisimleri ile 2014
yilinda baslatilan Sahn-1 Seman’dan Dariilfiiniin’a Osmanh ilim ve Fikir Diinyas::
Alimler, Miiesseseler ve Fikri Eserler isimli projenin besinci sempozyumu 20-21
Aralik 2018 tarihlerinde Zeytinburnu Kiiltlir ve Sanat Merkezi’nde gergeklestirildi. Proje
kapsamindaki sempozyumlarin ilk dordii gecen senelerde kitaplastirilmisti. 18. yiizyila
ait olan son kitap da 2 cilt halinde basilarak, sempozyuma katilanlarin ilgilerine sunuldu.!

Serinin 19. yiizyili ele alan besinci sempozyumu es zamanli 2 salonda gergeklesen
5 oturumdan olustu. iki giin siiren bu oturumlarda 19. yiizy1l ilmi, kiiltiirel ve sosyal
acilardan ele alindi. 19. yiizyilin Ozellikle matbaanin devreye girmesi ve Onceki
ylizyillara nazaran kaynaklarin fazla olmasi sebebiyle arastirmalar agisindan avantajhi
durumu olsa da sempozyumun alt basligi olan konularda ¢aligmalarda hala eksiklerin
oldugu biliniyordu. Bu bakimdan sempozyumdaki sunumlarin bu eksikleri gidermek
tizere sec¢ilmeye calisildigi sdylenebilir.

Sempozyumun acilis konusmalar1 Istanbul Universitesi Rektorii Prof. Dr. Mahmut
Ak, Prof. Dr. Miirteza Bedir ve Zeytinburnu Belediye Bagskani Murat Aydin tarafindan
gerceklestirildi. Prof. Dr. Mahmut Ak, Osmanli Dénemi Taskopriilizade isameddin
Efendi tarafindan yazilan Sekdik-i Nu 'maniye ve ona yapilan zeyillerin ilmi hafizamizin
temellerini olusturdugunu belirtti ve 5 yildir devam etmekte olan bu projenin yiizyil

1 Sahn-1 Semdn’dan Dariilfiiniin’a Osmanli’da Ilim ve Fikir Diinyasi: Alimler, Miiesseseler ve Fikri
Eserler (XVIII. Yiizyil), ed. Ahmed Hamdi Furat, Niliifer Kalkan Yorulmaz, Osman Sacid Ar1 (Istanbul:
Zeytinburnu Belediyesi Kiiltlir Yaynlari, 2018)

* Sorumlu Yazar: Ahmet Hamdi Furat (Dog. Dr.), istanbul Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, islam Hukuku Anabilim Dali, istanbul, Tiirkiye.
E-posta: ahmetfurat@gmail.com ORCID: 0000-0001-8361-6879
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yiizy1l kronolojik sira ile gelmesi bakimindan Seka ik zeyillerine benzediginden
bahsederek projenin 6nemine isaret etti. Miirteza Bedir ise Osmanli’nin ilmi ve
fikri yapast ile ilgili bilginin bazi problemleri barindirdigini, besincisi diizenlenen
bu sempozyum dizisinin bu problemli diisiinceyi degistirmek adma onemli
katkilarmin oldugunu belirtti. Belediye Bagkan1 Murat Aydin ise bu sempozyumun
geemis ile gelecek arasinda bir bag kurdugunu ifade etti.

Mahmut Ak tarafindan yonetilen A¢iliy Oturumunda Jun Akiba, Abdiilhamit
Kirmizi, IThami Yurdakul sunum yaptilar. Akiba, “Muallimhdne-i Niivvab’dan
Mekteb-i Kuzdt’a: Osmanli Kadi Okulunun Yarim Yiizyillik Seriiveni” baglikli
sunumunda bir medrese—mekteb sentezi olan Mekteb-i Kudat’in miifredati ve son
donem Osmanlisindaki egitim reformlarindaki yeri {izerinde dururken; Kirmizi,
“Osmanli Ulemasi, Islahat ve Miisavdt: Gayrimiislimlerin Devlette Istihdami
Meselesi” baslikli sunumunda Islahat Fermaniile ortaya ¢ikan miisavat meselesinin
ser’1 tarafinin tarihgiler tarafindan ihmal edildigini belirtti ve gayrimiislimlerin
istihdami meselesinin ser’i yoniiyle ilgili tartigmalar1 vurguladi. Yurdakul ise
“II. Abdiilhamid Devrinde Dersiamlik ve Istanbul Miiderrislik Ruusu” baslikl
sunumunda 19. yiizyilda medreselerdeki derslerin camilere kaydigini, dersiam
denilen miderrisler tarafindan bu derslerin camilerde verildigini dolayisiyla
dersiamligin da egitim tarihi agisindan 6nemli oldugunu belirtti.

Es zamanl iki salonda yapilan Birinci Oturumun 4 Salonundaki baslik
Alimler’di. Marmara Universitesi Rektorii Erol Ozvar yonetimindeki bu
oturumda Yakub Ahmed, Cenita Kari¢, Omer Kogyigit sunum yaptilar. Yakub
Ahmed, 1830-1861 arasindaki politik siirecte gelenek ile modern arasindaki
uzlasi tizerinde dururken, Cenita Karig, Hac ibadetinin 19. yiizyil Bosna topluma
etkisi iizerine sunum yapti. Omer Kogyigit ise 19. yiizyilin énemli bir meselesi
olan Vahhabi hareketi lizerinde durdu.

B Salonundaki Kelam oturumunun baskani Miirteza Bedir idi. Osman Demir,
“Swrri Giridi’nin Riiyetulllah Risalesinde Optik Teorisi” isimli sunumunda
kelam metinlerinde optik ile ilgili bahislerin yer alma sebebini ve mahiyetini
aciklarken, Ridvan Ozding “Hilafet Risaleleri Bir Kelam Metni olarak okunabilir
mi ?” baglikli sunumu ile 6zellikle I1. Abdiilhamit doneminde yayginlasan bu tiir
eserlerin Islam literatiiriindeki yerini tespite ¢alist. Ayse Betiil Tekin, “Klasik
Bir Serhin Son Dénem Osmanli Kelaminda Yeniden Yazimi: Serbestzade’nin
Terclime-i Celali” isimli sunumunda ile 19. ylizyildaki terciime faaliyetleri
tizerinde dururken, Muhammed Yusa Yasar, “19. Yiizyill Kelam Tartigmalari
Baglaminda Hiiseyin el-Cisr” baglikli sunumu ile Beyrut ve Misir’da faaliyetleri
olan bir kelamciy1 ele ald1.
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ikinci Oturumun A Salonundaki Hadis konulu sunumlar Bekir Kuzudisli’nin
baskanliginda gerceklesti. Bu sunumlarda Taha Celik, Mustafa Celil Altuntas,
Arafat Aydin ve Niliifer Kalkan Yorulmaz konusma yaptilar. Taha Celik, “Ahmed
Ziyaeddin Giimiishanevi ve Eserleri Uzerinden 19. Yiizy1l Osmanlisinda Hadis
Tedrisi ve Diislincesine Dair Degerlendirmeler” isimli sunumu ile dénemin hadis
alaninda da 6nemli bir sima olan Giimiishanevi ilizerinde dururken, Mustafa
Celil Altuntas, “Concordance’a (el-Mucemu’l-mufehres) Oncelik Etmesi
Acisindan Osmanli Dénemi Hadis Fihristleri” baslikli ¢alismasi ile konkordansin
(Concordance) 19. yiizy1l Osmanl hadis fihristleri ile benzerlikleri iizerinde
durdu. Arafat Aydin, “Sahih-i Buhari’nin 19. Yiizyilda Yapilan ilk Baskilari/
Nesirleri Uzerine” baslikli sunumunda Sahih-i Buhari’nin nesirlerini arsival
malzeme ile birlikte anlatti. Niliifer Kalkan Yorulmaz, “19. Yiizyilin Sosyal ve
Siyasal Tartigmalar1 Baglaminda Hadis Derlemelerini Yeniden Okumak” basliklt
tebliginde hem sosyal hem de siyasi hayatta karsilagilan baz1 6nemli hadiseler ile
mezkidr donemde yapilan hadis derlemeleri arasinda baglantilar kurulabilecegini
belirtti.

B Salonundaki Egitim oturumu ise Hamit Er’in bagkanliginda gerceklestirildi.
Istanbul 29 Mayis Universitesi’nden Giilsiim Pehlivan Agirakga, Tekirdag
Namik Kemal Universitesi'nden Hasan Basri Celiktas, Beyrut Amerikan
Universitesi’nden Mehmet Ali Neyzi sunum yaptilar. Giilsiim Pehlivan Agirakca,
“Tanzimat tan Cumhuriyet’e Mektep Programlarindaki Degisim ve Déniistim”
baslikli sunumunda Tanzimat sonrast acilan mekteplerin miifredatlarindaki
degisim ve bu degisimin egitim politikas1 igerisindeki yerini vurguladi. Hasan
Sabri Celiktas, “Mekteb-i Sultani Miifredatindaki Ulim-i Diniyye Derslerinin
Niteligi” isimli tebliginde Mekteb-i Sultani’nin Osmanli egitim tarihinde
farkli din ve milletten 6grencilerin 6grenim gordiigi ilk okul oldugunu, ulim-i
diniyye derslerinin 6grencilerin dinlerine gore farkli olarak verildigi tizerinde
durdu. Mehmet Ali Neyzi, “Mahrec-i Aklam Mektebi - Osmanli Devlet Adami
Yetistirmek” baglikli sunumunda Mekteb-i Aklam’in Osmanli’nin ¢agdaglagsma
cabalarindaki roliine degindi.

Uciincii Oturumun 4 Salonundaki sunumlar 7efsir bashg: altinda Hidayet
Aydar’in baskanhiginda gerceklestirildi. Muhammed Isa Yiiksek, “Te’vil
Nazariyesi Baglaminda XIX. Yiizyilda Yasamis Bir Miifessirin Ikilemleri” baslikl
calismasinda 19. yiizyilda Bagdat’ta yasayan Aldsi’nin Ruhu’l-Me dni isimli
eserinden hareketle onun sosyal ve siyasal ¢evreden etkilenmesi tizerinde durdu.
Bagdat gibi Osmanli tasrasinda bulunan yerlerle alakali ¢alismalarin az oldugu
dikkate alindiginda bu calisma onemi haizdir. Selman Caliskan, “Manastirli
Ismail Hakki ve Tefsir-i Stire-i Yasin Adli Eseri” isimli sunumunda son dénem

301



darulfunun ilahiyat 30/1

Osmanlismin dnemli bir alimi Manastirli Ismail Hakk1’nin Yasin Suresi tefsirini
ele aldi. Ersin Celik ise “19. Yiizyilda Fars¢adan Tiirkceye Bir Tefsir Klasiginin
Terciimesi: Ismail Ferrith Efendi’nin Tefsir-i Mevikib Adl Terciimesi Uzerine”
isimli sunumunda Fars¢adan terciime edilen bu tefsirin, eserin diger terctimeleriyle
mukayesesini yapti. Sohaib Saeed ise “4 Question-Centric Analysis of ‘Ali Imran’
in al-Alusi’s Exegesis” isimli sunumunda Aldsi’nin Al-i imran suresi tefsirini
soru merkezli bir analiz ile ele aldi.

B Salonundaki Felsefe oturumu ise Ismail Latif Hacinebioglu’nun
baskanliginda akdedildi. Recep Alpyagil, “Felsefe Dili Olarak Tiirk¢ede Ilk
Metinler Meselesi ve Miinif Pasa’min “Tarih-i Hukemd-yi Yunan Cevirisi”
baslikli tebliginde Tiirkceye yapilan ilk felsefe cevirilerini ele alirken; Ali
Utku, “Bati Felsefesi Karsisinda Ahmed Midhat Efendi” isimli sunumunda 19.
yiizy1l Islam-Osmanli kiiltiir hayatinda Bat1 felsefesinin algilanmasi ile alakali
zengin Ornekler sunan Ahmed Midhat’in eserlerini inceledi. Riiveyda Tezel de
“Bereketzdde Ismail Hakki'nin Metalib-i Aliye Adli Eserinde Teleolojik Delil”
baslikl1 tebligini sundu.

Sempozyumun ikinci giinii Dérdiincii Oturumu ile basladi. 4 Salonundaki
Tasavvuf konulu sunumlara Aydin Topaloglu baskanlik yapti. Abdurrezzak Tek,
“19. Yiizyil Osmanli Cografyasuun En Veliid Siufi Miiellifi: Gazzi-zdde Abdiillatif
Efendi” baslikli sunumu ile mezklir mutasavvifin eserleri ve mensup oldugu
Halveti gelenek ile ilgili bilgiler verdi. Necdet Yilmaz, 19. yiizyilin 6nemli
tarikatlerinden Ziyaiyye yolundaki seyr i stilikii, “Cdamiu t-Turuk Bir Yol Olan
Ziyadiyye'de Seyr i Siilik” isimli sunumu ile ele aldi. Osman Sacid Ari ise son
giinlerin 6nemli tartigmalarindan biri olan Meclis-i Mesayih’i “Meclis-i Mesayih
ve Seyhlerin Imtihanla Atanmasi: Coziim mii? Yeni Bir Sorun mu?” bashklh
caligmasi ile degerlendirdi.

Ikinci giiniin B Salonunda ise Ayse Zisan Furat’in baskanhigmda egitim
konusu tartisildi. 19. ylizyilin egitim tarihi bakimindan 6nemli bir meselesi olan
misyoner okullar iki teblig ile ele alindi. Mehmet Ali Dogan, “The Apostolic
Institute: Tarsus tan Konya'va Uzanan Bir Amerikan Yiiksek Okulunun Hikayesi”
baslikli calismast ile Amerikan yiiksek okulunu genis arsiv malzemesi ile ele
aldi. Ayse Aksu ise “Amerikan Misyoner Okullarinda Yerli Ogretmen Yetistirme
Faaliyetleri” baglikli tebligi ile misyoner okullarinin 6gretmenlik mesleginin
gelisimine katkisini tartisti. Oturumun son konusmasinda Zeynep Kaya, mezkur
yiizyilda kiz g¢ocuklarinin egitimini “19. Yiizyillda Toplumu Doéniistiiriicii Bir
Etki Olarak Kiz Cocuklarmin Egitimini Bir Kurum Uzerinden Okumak: Daru’l-

=199

muallimat Ornegi” isimli tebligi ile degerlendirdi.
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Besinci Oturumun A4 Salonunda Dinler Tarihi, B salonunda ise Siyaset
basliklar1 ele alindi. Mahmut Salihoglu’nun riyaset ettigi oturumda Fuat Aydin
ve Irfan Ince, 19. yiizyilda bir Miisliiman tarafindan yazilan Hristiyan ilmihalini
“19. Yiizyil Osmanlisinda Hiristiyanliga Dair Bir Dinler Tarihi Calismast ya
da Miisliiman Bir Alimin (?) Kaleminden Hiristiyan Ilmihali” bashkli teblig ile
degerlendirdiler. Murat Tala, dénemin belagat calismalarini Istanbul merkezli
olarak “Istanbul’da Beldgat ve Dilbilim Calhsmalar: Huldsatii’l-efkdr ‘ald
Serhi’l-‘Aldka Baglaminda Bir Bakis” isimli tebligi ile ele aldi. Mehmet Samil
Bas ise “19. Yiizyil Mutasavvif Sairlerde Nazenin-i Ussakilik Etkisi” isimli tebligi
ile Ussakiligin Nazilli’den Istanbul’a geri doniisiinii degerlendirdi.

B Salonundaki Siyaset oturumu ise Ali Oztiirk baskanliginda gergeklesti. Uygar
Aydemir, “Osmanli Klasik ve Modern Siyaset Felsefeleri Arasinda Bir Képrii:
Mahmud Nedim Pasa’nin Ayine-i Devleti” baslikli tebligi ile Mahmud Nedim’in
siyasi goriislerini tahlil ederken, Muhammet Giinaydin, “Payitaht ve Paris:
Miiveylihi’nin Ma Hiindlik ve Tahtavi’nin Tahlisu’l-Ibriz fi Telhisi Bariz Adl
Eserleri Baglaminda bir Istanbul-Paris Karsilagtirmast” baghkli ¢alismasi ile
bir Misir aydin1 goziinde Istanbul ve Paris algilarini karsilastirdi. Sempozyumun
son tebligi ise Tuba Yildiz tarafindan “Devietce Islam Mahkemece Gayr-i
Miislim: Cebel-i Liibnan’da Tanzimat Hukukunun Diirzi Kimligine Yansimasi
(1840-1860)” baslikli calismaydi. Bu sunumda Osmanlilik kimliginin Cebel-i
Liibnan’daki karsilig1 tizerinde duruldu.

Ayrica Besinci Oturumun dncesinde Siileyman Berk tarafindan yapilan poster
sunum sergisinde “Istanbul 'da XIX. Asirdan Kalma Alt Dilli Bir Kitabe” bashig
ile Mahmutpasa’da bir is hani iizerinde bulunan alt1 dilli kitabe ele alinmistir.

Sonug olarak sempozyum tebliglerinin basilmasi ile 19. yiizy1l Osmanlisini
ilm1 ve fikri bakimdan ele alan, 6zellikle tefsir, hadis, kelam ve tasavvuf gibi
temel Islam bilimlerinde &zgiin ¢alismalarin oldugu, bu ¢alismalarin siyaset,
egitim, dinler tarihi gibi alanlarla desteklendigi bir kaynak eser viicut bulacaktir.
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Osmanlrda ilm-i Tefsir: Alimler, Eserler ve Meseleler 14-15 Aralik 2018

Fatma Nur Sener'

Islam diisiince tarihinin Osmanli devrine tekabiil eden evresindeki ilmi gelenege 151k
tutmak amaciyla Istanbul Arastirma ve Egitim Vakfi (ISAR), 2015 yilindan itibaren
Osmanli’da Islami ilimleri ele alan bir sempozyum dizisi tertip etmektedir. Bu kapsamda
diizenlenen sempozyumlarda sirasiyla kelam, fikih ve tasavvuf ilimleri ele alinmuis;
sunulan tebliglerin bir kismu kitaplastirilmistir.! S6z konusu ilm1 toplantilarin bir halkasi
olan “Osmanli’da [lm-i Tefsir” sempozyumunda Osmanli dénemi alimlerinin, tefsir ve
Kur’an ilimleri mirasina katkilarmin giindeme getirilmesi hedeflenmistir. Bu dénemde
yazilmig telif tefsirler, ayet ve sare tefsirleri, tefsir serh ve hasiyeleri ile ulimu’l-Kur’an’a
dair eserlerden olusan zengin literatiir aragtirmacilarin ilgisine sunulmustur.

ISAR’1n Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi ile isbirligi icerisinde diizenlemis oldugu
“Osmanl’da Ilm-i Tefsir” sempozyumu, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Arastirmalari
Merkezi’'nde (ISAM) 14-15 Aralik 2018 tarihinde gerceklesmistir. Iki giin siiren
sempozyuma, Bati ve Islam diinyasindan otuz akademisyen sunumlariyla istirak
etmislerdir. Sekiz oturumdan miitesekkil olan toplanti; Istanbul 29 Mayis Universitesi
ogretim iiyesi Dr. M. Taha Boyalik, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekan1 ve
ISAR Genel Koordinatérii Prof. Dr. Miirteza Bedir, ISAM baskan1 ve ISAR yonetim
kurulu bagkani Prof. Dr. Rasit Kiigiik’lin selamlama konusmalar1 ile baglamistir. M.
Taha Boyalik konusmasinda, Osmanli tefsir faaliyetleri {izerine yapilacak arastirmalarin
bilhassa miiteahhirin donemi tefsir tarihi yazimida 6nemli ufuklar agacagi kanaatinde
oldugunu bildirmistir. Miirteza Bedir, Islam medeniyetinin son halkalarmdan biri olan

1 Osman Demir vd, Osmanli'da Ilm-i Keldm: Alimler, Eserler, Meseleler (Istanbul: ISAR Yayinlar1, 2016);
Miirteza Bedir vd, Osmanli’da Ilm-i Fikih: Alimler, Eserler, Meseleler (istanbul: ISAR Yayinlari, 2017);
Ercan Alkan, Osman Sacid Ar1, Osmanli 'da Ilm-i Tasavvuf (Istanbul: ISAR Yayimnlar1, 2018).

1 Sorumlu Yazar: Fatma Nur Sener (Aras. Gor.), istanbul Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dali, istanbul, Tirkiye. Eposta:
fnsener@istanbul.edu.tr ORCID: 0000-0003-3709-1092
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Osmanli donemi iizerine yapilan bilimsel ¢aligmalarin, Miisliiman cografyalarin
son ylizyillarda gecirmis oldugu ilmi ve teorik kirilmalar neticesinde yayilan zihni
karmagaya ¢oziim bulma noktasinda faydali veriler sundugunu ifade etmistir.
Bununla birlikte Osmanli’da ilimler Serisi toplantilarmin tertip edilmesinin arka
planinda Osmanli ilm1 birikiminin Islami gelenekle k&klii ve saglikl bir baglanti
teskil ettigi diisiincesinin yattigin1 belirtmistir. Bedir, Osmanli’da iIm-i Tefsir
sempozyumunun Osmanli donemi tefsir mirasina yonelik giris mesabesinde
bir program oldugunu ve asirlarin iriinii olan bu zengin literatiiriin tek bir ilmi
toplant1 ile ortaya konamayacagini ifade ederek sozlerini tamamlamistir. Ragit
Kiiciik konusmasinda; Osmanli déneminde Islami ilimler alaninda 6zgiin eserler
iretilmedigi seklindeki indirgemeci varsayimlari bir tarafa birakarak, donemin
ilm1 birikiminin arastirilmasinin, klasikleri yorumlamada glintimiiz akademisine
saglam bir zemin olusturacagi kanaatinde oldugunu bildirmistir.

“Osmanli’da Tefsir I baglikli ilk oturum, M. Taha Boyalik’in Osmanli’da
Serh-Hagiye Yaziciligi: el-Kessaf Literatiirii Ornegi baslikl tebligiyle baslamustir.
Konusmasinda el-Kegsaf etkisiyle olusan zengin literatiiriin Osmanli tefsir
mirasinin biiylik kismini olusturdugunu agiklayan Boyalik, el-Kegsaf’ in gerek
iizerine ¢ok sayida serh, hasiye ve taliklerin kaleme alinmasiyla gerekse kendisini
ana hatlariyla takip eden telif tefsirlerin yazilmasi suretiyle Osmanli ulemasin
tefsir alaninda derinden etkiledigini ifade etmistir. Boyalik, e/-Kessdf a atfedilen
onemin, Zemahseri’nin Abdulkahir el-Ciircani tarafindan insa edilen meani
ilminin verilerini Kur’an’in biitlinline tatbik etmesinden kaynaklandigini; buna
ek olarak el-Kessdf 1in kendisinden onceki dilbilimsel birikimi veciz bir sekilde
Ozetlemesinin de bu hususta etkili oldugunu vurgulamistir. Ardindan Pieter
Coppens “Breaking with the Traditional Ottoman Tafsir Curriculum: al-Qasimi’s
Tamhid Khatir fi Qawa'id al-Tafsir in the Context of Late-Ottoman Arabism”
baslikli tebligini dinleyicilerin dikkatine sunmustur. Coppens bildirisinde
Mehdsinu t-te’vil’in  mukaddimesi iizerine yaptig1 arastirmadan hareketle,
Kasimi’nin Osmanl dini kimligine bir alternatif olarak Arap dini kimligini insa
etmeyi amagladigini, bu durumun e/-Kessdf ve devaminda Envdru t-tenzil ve
Irsadu akli s-selim gizgisinde ilerleyen tefsir geleneginde rivayet tefsirciligi lehine
bir kirilmayla neticelendigini ifade etmistir. Oturumun son sunumunu, Mahmut
Ay’1n “Osmanli’da Miifessir Sufiler -16. Yiizyil” baslikli bildirisi olusturmustur.
Osmanli dénemi alimlerinin sifi kimligini vurgulayan Ay, bu dénemde stfiler
tarafindan kaleme alinan gerek isarl gerekse zahiri tefsirlerin Osmanli tefsir
mirasinin énemli bir kismini olusturduguna dikkat ¢cekmistir.

Sempozyumun “Osmanli’da Tefsir II” baslikli oturumunda Mesut Kaya,
“Tefsir Tarihinin Kayip Halkasi: Maturidi Tefsiri’nin Osmanl Tefsirciligindeki
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Izleri” baslikli bildirisinde 7e 'vildtu 'I-Kur ’an’1n Osmanli medreselerinde yaygin
bir ilgi gormemekle beraber donemin 6nde gelen alimleri tarafindan bilindigini
ve kendisine ¢ok sayida atif yapildigimi dinleyicilerin dikkatine sunmustur.
Oturumun ikinci tebliginde M. Anas Sarmini “ds e (8 4ilafial) ppaadil) G jlaa cilalas)
Ladgall g8l g g g sl Ll gl asle 9 Al baslikli tebligi ile Bursevi ve Molla
Giirani tefsirlerinde rivayet ilimlerinin kullanimini agiklamay1 hedeflemisir.

AwA

“Belagi Tefsir” baglikli ti¢lincii oturumun ilk sunumunda Mounjed Ahmmad
i’cazu’l-Kur’an ve belagat agisindan Ebiissutid Efendi tefsirinde fasilalarin
kullanimin1 incelemistir. Arastirmasinda tefsirlerde gecen fasila kavramina
kapsamli bir tanim getirilmesi gerektigini vurgulayan Ahmmad, Ebiissuiid’un
tefsirinde ridyeten li’l-fasila ibaresini kullandig1r otuz yerde belagi bir illet
aciklamamasini nazim teorisine bir muhalefet olarak degerlendirmis ve buralarda
fasilalarin yalnizca fonetik bir kaygidan &tiirli tercih edildigi yoniinde bir
aciklama getirmistir. Oturumun ikinci tebliginde Harun Abaci, Osmanli donemi
miifessirlerinin son temsilcilerinden biri olan Alisi’nin, Rihu’l-me dni eserinde
beyan ilminin konusu olan istiarenin etki alani lizerine yogunlagmistir. Oturumun
son tebliginde Sakin Tas ve Ahmad al-Ezzi, Molla Halil Siirdi’nin Basiretii’l-
kultib’iinde takdim-tehir konusunu ele almiglardir.

Sempozyumun “Isari ve Kelami Tefsir” bashkli dordiincii oturumunda Alan
Godlas, Ismail Hakki Bursevi’nin Rithu’l-beydn’inda Farsga sifi siirlerinin
yansimalarma dikkat ¢ekmistir. Ardindan Thsan Kahveci vesile ve tevessiil
kavramlarini; isari yorumlar barindirmasi nedeniyle Bursevi’nin, lafzin delaletini
on plana ¢ikarmasi sebebiyle de Alisi’nin getirdigi agiklamalar gergevesinde
degerlendirmistir. Oturumun tg¢ilincli tebliginde Arnold Yasin Mol, Osmanl
miifessirlerinin ilahi miihlet meselesine yaklasimlarin1 Had suresinin 117. ayeti
baglaminda ele almistir. Oturumun son tebliginde Sabuhi Shahavatov, Fethullah
es-Sirvani’nin Ayetii '[-Kiirsi Tefsiri izerine yaptig1 muhteva ve bi¢cim analizini
dinleyicinin dikkatine sunmustur.

Programin ikinci giinii “Usul Tartismalar1” baslikli oturum ile baslamustir. ilk
tebligde Halil ibrahim Kaygisiz, “Kafiyeci’nin et-Teysir’inde Tefsiri Miidevven
Bir {lim Olarak Yeniden Tesis Etme Cabasi” baslikli arastirmasmi sunmustur.
Kaygisiz, Kafiyeci'nin et-Teysir fi kava’idi ilmit-tefsir isimli eseriyle tefsiri
miidevven bir ilim olarak sunmay1 amagladigini, bu dogrultuda tefsirin miistakil
bir ilim olarak mevzu, mesail ve mebadiini belirledigini bildirmis; Kéfiyeci’nin
muhkem ve miitesabih kavramlarina getirdigi aciklamalara dikkat ¢ekmistir.
Oturumun ikinci bildirisinde Ercan Sen, Osmanli son donemi alimlerinden
Manastirli Ismail Hakki’nin Mekteb-i Miilkiye-i Sahane’nin 1317-1318 egitim
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yili i¢in kaleme aldigi tefsir usulii notlarindan miitesekkil olan Fusilu t-teysir
i usuli t-tefsir isimli eseri lizerine yaptig1 incelemeleri dinleyicinin dikkatine
sunmustur. Ardindan Sohaib Saeed Bhutta, “The Digital Mufassir: Re-imagining
the Tafsir of al-Alusi for a New Era” baglikli tebligini sunmustur. Oturumun
son tebliginde Siimeyye Seving, ibn Haldin ve Molla Fenari’nin tefsir ilminin
mahiyetine dair goriislerini diger ilimlerle iliskisi a¢isindan mukayese etmistir.
Seving, Molla Fenari’nin tefsir ilminin klasik bilim felsefesine gore ilimlerde
bulunmas: gereken biitiin kriterleri tasimadigini ileri siirmesinden, ibn Haldun’un
ise tefsiri ilimler tasnifinde miistakil bir baslikta degil ulimu’l-Kur’an’in i¢inde
alt bir dal olarak vermesinden hareketle, tefsirin kendine 6zgii bir mahiyeti
muhtevi oldugu yargisina dikkat ¢ekmistir.

“Eserler” baslikli altinci oturumun ilk sunumunda, Hidayet Aydar ve Ali
Oztiirk’iin “Anadolu Cografyasinda Tiirk¢e Yazilmus Ilk Fatiha Tefsiri” baslikli
tebligi yer almugtir. Sonrasinda Umit Karaver, Musannifek’in Kitdbii's-sifa fi
tefsiri kelamilldhi’l-miinzel mine s-semd adli tefsirini ve niishalarimin tanitimini
dinleyicilerin dikkatine sunmustur. Akabinde Ahmet Aytep, III. Murat doneminde
Vilide-i Atik Medresesinde diizenlenen ilim meclisleri ¢ergcevesinde telif edilen
tefsir hasiyeleri lizerine yaptig1 incelemeyi aktarmistir. Oturumun son tebliginde
Mahmut Berat Durak, Ismail Sadik Kemal Pasa’nin Tefsir-i Kemal adli manzum
tefsiri hakkindaki arastirmasini bildirmistir.

Sempozyumun yedinci oturumu “Beyzavi Hasiyeleri” bagligini tagimaktadir.
Bu oturumun ilk sunumunda Samuel Ross, kodikolojik acidan Osmanl
donemi tefsir literatiirinli ele almistir. Ardindan Siikrii Maden, Sadreddinzade
Sirvani’nin Beyzavi Tefsiri hasiyesi lizerine yaptigi arastirmayi dinleyicilere
aktarmistir. Akabinde Muhammed Coskun “Miiteahhirin Doénemi Ulim-1
Islamiyye Formasyonunun Osmanli Tefsir Gelenegindeki Izsiiriimii” baslikli
tebliginde Gazzali sonras1 donemde Islami ilimlerde meydana gelen gelismelerin
Envaru t-tenzil hasiyelerindeki tahkik tavrindan izlenebilecegini; zira dini ve akli
ilimlerde behre sahibi olan alimlerin hasiye yazimindan bigane kalamadiklarini
ifade etmistir. Bildirisinde tefsir tarihinin iki doniim noktasindan bahseden
Coskun’a gore, ilk kirilma Hicri IV. asrin baslarinda Taberi ve Maturidi gibi
alimlerin ok kapsamli tefsirler kaleme almasiyla ger¢eklesmistir. Tkinci kirilma
noktast ise Kadi Abdulcebbar ile baglayan ve Fahreddin Razi ile zirveye ulasan
miiteahhirtin déneminde olup, Ciircani’nin nazim teorisinin ve Zemahseri’nin
el-Kegsaf'inm tarih sahnesine ¢iktigi Hicri 4. ve 6. asirlar arasina tekabiil
etmektedir. Bu baglamda Coskun; Zemahseri’nin yasadigi donem itibariyle gerek
Mutezile mezhebinin 6nemli iddialarii kaybetmesi gerekse kendisinden once
Ciircani ile belagatin tefsire dahil olmas1 sebebiyle e/-Kessdf’ in Mutezili metin
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yorumu mantigina dayanmadigini, dolayisiyla onu mezhebi tefsir kategorisinde
degerlendirmenin yaniltici olacagina dikkat ¢gekmistir. Oturumun son sunumunda
Sultan Ummiigiilsiim Giindiizalp, “Atufi’nin Mir dtii t-te 'vil Adlr Envarii t-tenzil
Hasiyesinde Beyzavi’ye Yonelik Elestirileri” baglikli bildirisini sunmustur.

Sempozyumun “Tarih, Literatiir ve Meseleler” baglikli son oturumunda yer
alan ilk bildiride Recep Arpa, Osmanli padisahlar1 ve devlet adamlarina ithaf
edilen tefsirleri dinleyiciyle paylasmistir. Akabinde M. Talha Akkiraz, Molla
Muhtar Bey’in Tuhfetu’l-muhtar Telhisu Hagiyeti’l-Cemel ale’l-Celaleyn adli
eseri lizerine yaptigl arastirmayr aktarmistir. Sonraki sunumda Mustafa Kilig,
Osmanli son donem miifessirlerinden Cemaleddin Kasimi’nin Mehdsinii t-
te’vil'inde kiraat-tefsir iliskisi iizerine yaptig1 incelemeyi konu edinmistir.
Oturumun son tebliginde Rabia Hacer Bahgeci, Kemalpasazade’'nin tefsirinde
ayetleri aciklarken lafizlarin lugavi ve o6rfl anlamlar1 arasinda kurdugu iliskiye
dikkat ¢ekmistir.

Iki giin boyunca devam eden sempozyumda; Osmanli devletinin hakimiyeti
altinda bulunan gesitli cografyalarda ve farkli donemlerde ortaya konulan tefsir
calismalari, kisiler, eserler ve konular ¢ercevesinde incelenmistir. Donemin tefsir
birikimine farkli acilardan yaklasan tebligler ile s6z konusu donemin bilimsel
arastirmalarin giindeminde tutulmasi saglanmis ve arastirmacilarin dikkati bu
alana cekilmistir. Bununla beraber sempozyumun Osmanli déneminin tamamin
kapsamasindan kaynaklanan bir durum olarak, tebliglerin birbiri ile sistematik
bir biitiinliik veya kronolojik bir siralama arz etmesi imkan dahilinde olmamustir.

309






darulfunun
ilahiyat

MAKALE YAZIM KURALLARI

1. Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi tarafindan yaymmlanan darulfunun
ilahiyat, akademik bir dergidir. darulfunun ilahiyat’a gonderilmis makaleler
¢ift-kor hakemlik sistemi kullanilarak degerlendirilmektedir.

2. darulfunun ilahiyat’a bagvurusu yapilan makaleler, Yayin Kurulu tarafindan
on degerlendirmeye tabi tutulur ve uygun goriildiigi takdirde iki ayr1 hakeme
gonderilir. Yaym Kurulu, hakemlerden gelen yanitlara gére makalenin yayina
kabul edilmesine, reddedilmesine, ya da gozden gegirilmek iizere yazara geri
gonderilmesine karar verir. Yazarin gozden gegirip tekrar bagvuruda bulundugu
makalenin yayinlanip yaymlanmayacagma Yaym Kurulu karar verir.
Reddedilen makalelerin yazarlarina siirece dair bilgilendirme yapilmaktadir.

3. darulfunun ilahiyat’a gonderilecek makaleler, daha 6nce yayinlanmamis veya
baska herhangi bir yerde yayin siirecine girmemis olmalidir. Makalelerin
arastirma ve yayin etigine uygun bi¢imde hazirlanmis olmasina &zen
gosterilmelidir.

4. Dergiye bagvurusu yapilan makaleler intihal programi ile taranmaktadir.

5. Elektronik basvurular https://mc04.manuscriptcentral.com/ilahiyat adresinden
kabul edilmektedir.

6. Makale yazim kurallar1 anahatlariyla asagida belirtilmistir, daha detayli bilgiye
Dergi web sitesinden ulasilabilir. http://ilahiyatjournal.istanbul.edu.tr/tr/
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GENEL BiCiM OZELLIiKLERIi

Yazi Tipi

Biitiin metinde 10,5 punto Times New Roman yazi karakteri
kullanilir.

Sayfa Yapisi

A4 boyutlarindaki kagida;

» ist, alt, sag ve sol bosluk 2,5 cm (0.98 ing)

» iki yana dayali

» satir sonu tirelemesiz
Caligmalar tek siitun olarak hazirlanmalidir. Paragraf
baslarinda 0,5 cm girinti konmalidir.

Paragraf Yapist

Paragraf sekmesinde girintiler boliimiinde;
» Once ve sonra alani 6 pt (0,6 line)
» satir araligi 1,5 olmalidir.

Sayfa Sinirt

Yukaridaki sablona gére hazirlanmis bir calisma 25 sayfay1
(10000 kelimeyi) asmamalidir.

BASVURUNUN BOLUMLERI

Baslik

Makale baslig1 bold ve sayfaya ortali olmalidir.

Yazar [simleri

Yazar isimlerini basvuru dosyasina kesinlikle eklemeyiniz.
Yazar isimleri yer alan basvurular isleme alinmaz ve iade edilir.

Gonderilen makaleler Tiirkce ve yabanct dilde “baslik (title)”,
“dz (abstract)” icermelidir. Ozler 150 kelimeyi gegmemelidir.
Ozde atif kullanilmamalidir.

Anahtar Kelimeler

Makalelerde konuyu tanimlayan Tiirkce ve Ingilizce “anahtar
kelimeler” bulunmalidir. 5 terimi gegmemelidir.

Ana metnin nasil goriinecegine dair 6rnek bir metin i¢in liitfen

Ana Meti
fa Vietin darulfunun ilahiyat’in web sayfasini inceleyiniz.
Dergiye gonderilen yazilarda referans sistemi CMOS 17 yazim
Kaynakc¢a kurallarina uygun hazirlanmalidir. Detayli bilgi i¢in bkz. http://

www.chicagomanualofstyle.org/tools_citationguide.html
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TABLOLAR, SEKILLER VE EKLER

Tablo ve Sekiller

Tablo, sekil, resim, grafik vb. unsurlar metin igerisinde yer almalidir.
Calismanin sonunda ayrica verilmemelidir.
Tablo ve sekillerde genel sablonun disinda paragraf sekmesinde
girintiler bolimiinde;

» Once ve sonra alani 0,

» satir aralig1 Tek olmalidir.

Ekler

Her bir ek, kaynakcadan sonra ayr1 sayfalarda verilmelidir.

Diger

p degerini sadece tablo disinda gosteriniz. Tablo i¢erisinde ayr1 bir
p siitunu olusturmayniz. Metin i¢indeki p degerlerini italik olarak
gosteriniz.

BASLIK SISTEMI

Baglik Olusturma

Birinci ve ikinci diizeydeki bagliklari olusturan kelimelerin ilk
harfleri biiyiik yazilmalidir (istisna: ve, ile, de, mi gibi ekler her
zaman kiiciik harfle yazilir). Tablo ve sekil basliklar1 da bu kurala
gore diizenlenmelidir.

Temel Bagliklar

Calismanin bashig1 ve temel basliklar (Y6ntem, Bulgular, Tartisma)
ortalt ve bold yazilir (Giris bolimiine Giris baghgi konulmaz).

Ikinci Diizey Baslik

Sola dayal1 ve bold yazilir. Kendinden &nceki paragraftan bir
satir bosluk ile ayrilir.

Ugiincii Diizey Baslik

Sola dayali, 0,5 cm icerden ve bold yazilir. Sadece ilk kelime
biiyiik harfle baglar; geri kalanlar kiiciik harfle devam eder.
Sonuna nokta konur ve paragraf bashigin hizasindan devam
eder. Kendinden Onceki paragraf- tan satir boslugu ile ayrilmaz.

Dérdiincti Diizey Baslik

Sola dayali, 0,5 cm igerden, bold ve italik yazilir. Sadece ilk
kelime biiyiik harfle baslar; geri kalanlar kiigiik harfle devam
eder. Sonuna nokta konur ve paragraf bagligin hizasindan devam
eder. Kendinden onceki paragraftan satir boglugu ile ayrilmaz.

Besinci Diizey Baslik

Sola dayali, 0,5 cm igerden ve italik yazilir. Sadece ilk kelime biiyiik
harfle baslar; geri kalanlar kiigiik harfle devam eder. Sonuna
nokta konur

ve paragraf bagligin hizasindan devam eder. Kendinden 6nceki
paragraftan satir boslugu ile ayrilmaz.

Tablo ve Sekil Bagliklar

Tablo ve Sekil ifadeleri (Tablo 1., Sekil 1. gibi) bold bigimde
kullanilir. Tablo ve sekil basliklarint olusturan kelimelerin ilk
harfleri biiyiik ve baglik italik olarak yazilir.
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1. darulfunun ilahiyat, published by Istanbul University Faculty Theology, is
an academic journal. The articles sent to darulfunun ilahiyat are evaluated
using the double-blind review system.

. The articles submitted for publication are first examined by the Journal
Manager and Chief Editor in regard to the suitability of their goals, subject,
content, presentation style and compliance to the journal’s writing rules.
Articles that have passed the preliminary evaluation process are sent to two
referees that are expert in the specific field of the study. If the views of the
referees on the work are at odds, then a third referee will be consulted.
According to the reports of the referees the Editorial Management either
accepts or rejects the article. The authors of the rejected articles are notified
regarding the procedure.

. The articles submitted for publication should not have been published nor
submitted to another journal/editorial book previously. The articles should
be composed in accordance with the international research and publication
ethics standards.
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to protect the rights of authors and integrity of the journal. Submitted
papers to the journal are examined by the plagiarism prevention program.

5. darulfunun ilahiyat accepts the submissions through ScholarOne
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6. The guideline for general format properties is as follows. Further details
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GENERAL FORMAT PROPERTIES

Font

The font used in the entire manuscript should be Times New
Roman, font size 10,5.

Page Layout

In a A4 paper, page margins for bottom, top, right, and left
should be pre-set as 0.98 inch. Text should be justified with no
hyphenation breaks in words at the end of a line. Text should
be typed as a single-column document.

Paragraphs and headings should not be indented, but aligned
with the main text.

Paragraph Format

Paragraph indents should be pre-set in the tabs section as
follows:

» before and after: 6 pt

» line spacing: 1.5

Page Limit

Manuscripts prepared in compliance with the guidelines should
not exceed 25 pages (10.000 words).

MANUSCRIPT SECTIONS

Title

Article titles should be boldfaced and centered.

Author’s name

The names of all authors and their institutions should not be
included in the main document.

Submitted articles should include Turkish and English title

Abstract and abstract. The abstracts should not exceed 150 words. No
citations should appear in the abstract.
The articles should include Turkish and English keywords
Keywords which present the scope and content of the text. The keywords
should not exceed 5 words..
. Please look at the samples which are available at the journal’s
Main Text

website for an example of how the main text will look.

Citations and References

The journal uses Chicago Manual of Style 17 (Notes
and Bibliography). For further details see http://www.
chicagomanualofstyle.org/tools_citationguide.html
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TABLES, FIGURES AND APPENDICES

Tables, figures, pictures, graphics, and similar aspects should be
embedded in the text, and not provided as appendices.
Under the Paragraph tab, ensure that the indentation is as follows:

Tables and Figures » before and after: 0
» spacing: Single
Tables and figures should be left aligned, and the text wrapping
feature should be turned off.
Appendices Each appendix should be displayed on a separate page after the

references section.

LEVELS OF HEADING

The Heading Style

First letters of the first and second levels should be capitalized.
(Exception: conjunctions such as and, or, but should be in
lowercase)

Main headings (i.e.
Methodology, Results etc.)

Centered, boldface.

Second level headings

Flush left, boldface, separated with a line spacing from the
previous paragraph.

Third level headings

Flush left, boldface with a 0,5 cm indentation, lowercase
paragraph heading ending with a period (Only the first letter is
capitalized), not separated with a line spacing from the previous
paragraph.

Fourth level headings

Flush left, boldface, italicized, with a 0,5 cm indentation,
lowercase paragraph heading ending with a period (Only the first
letter is capitalized), not separated with a line spacing from the
previous paragraph.

Fifth level headings

Flush left, italicized, with a 0,5 cm indentation, lowercase
paragraph heading ending with a period (Only the first letter is
capitalized), not separated with a line spacing from the previous

paragraph.

Table and figure
headings

Headings for tables and figures should follow the same code.




