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THE RELATIONSHIP BETWEEN THE SUNNAH AND THE
WAHY AND ITS EFFECTS ON THE AUTHORITY OF
SUNNAH ACCORDING TO SOME CONTEMPORARY
SCHOLARS

Ibrahim KUTLUAY*
ABSTRACT

There is no doubt that the Qur’an and the Sunnah are the two main sources of
Islam. It is also axiomatic that throughout Islamic history, only a few marginal
groups such as Zanddiga (heretics), some extremists named Rafidis and 454/ al-
Qur'an, influenced by some orientalists, and emerged in the Indian sub-
continent and Egypt in modern times, disregarded the Sunnah of the Prophet
as an essential source of Islam by casting some doubts. But the problem of the
authority of the Sunnah, in other words, whether the Sunnah is completely
binding, and if it is, to what extent it is and which sorts of the Sunnah are
binding is a controversial issue among Muslim scholars. Shortly, the source of
this problem is related to the relationship of the Sunnah with the divine
revelation (wahy). The correct understanding of the Sunnah and the
determination of its authority, therefore, depend on the determination of its
relationship with wahy. The solution of this problem is also based on whether
the Prophet received any wahy apart from the Holy Qur’an. Accordingly,
Muslim scholars have adopted different views on this matter. Most of them
classified wahy into two parts as al-wahy al-matlmy and al-wahy al-ghayr al-matlnw.
Thus, this study is an attempt to determine and organize different opinions of
contemporary Muslim scholars on this issue and assess them through
classification in the first instance. Secondly, it will evaluate the validity of these
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arguments and discuss these varying approaches and the kind of results that
they have caused.
Keywords: The Sunnah, Wahy, Hadith, The Prophet, Authority

SUNNET - VAHIY ILISKISI VE BAZI CAGDAS ALIMLERE GORE
BUNUN SUNNET’IN OTORITESINE ETKISI
oz

Kuran’in ve Stinnet’in Islam’in iki temel kaynagi oldugunda siiphe
bulunmamaktadir. Misellem bir gercektir ki Zenadika, bazi asir1 Rafiziler ve
modern dénemde oryantalistlerden etkilenen Hint alt kitasinda ve Misir’da
ortaya c¢ikan Bhl-i Kur'an, Islim tarihinde Siinnet’e dair bazi siipheler izhar
ederek Hz. Peygamber’in siinnetinin Islim’in zorunlu bir kaynagi oldugunu
reddetmislerdir. Ancak Sinnet’in otoritesi problemi, baska bir ifade ile
Stnnet’in tamaminin baglayict olup olmadigi, baglayict ise hangi Slctide ve ne
tir Siinnet’in baglayict oldugu meselesi Musliman alimler arasinda tartismalidur.
Kisaca bu problemin kaynagi, Stinnet’in ilahi vahiyle miinasebetine baghdir. Bu
sebeple Stnnet’in dogru anlasilmasi ve otoritesinin tespit edilmesi, onun vahiyle
miinasebetinin isabetli bir sekilde tespit edilmesine baghdir. Ayrica bu
problemin ¢6ziimii, Hz. Peygamber’in Kur’an’dan baska vahiy alip almadigina
dayanmaktadir. Bundan dolayt Islam alimleri bu hususta iki farkli gérisi
benimsemislerdir. Onlarin cogu, vahyi, vaby-i metliiy ve vahyi gayr-i metliiv seklinde
iki kisma ayirmuglardir. Tste bu calisma, konu ile ilgili ¢agdas Misliman alimlerin
farklt gorislerini belitlemeye ve bu gorisleri gruplandirarak haklarinda hitkiim
vermeye gayret etmektedir. Ikinci olarak calismamiz, onlarin kullandiklart
delillerin muteber olup olmadigini, bu husustaki ¢esitli yaklasimlart ve ne tir
sonugclart oldugunu degerlendirmeyi amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Stinnet, Vahiy, Hadis, Hz. Peygamber, Otorite

Introduction

It is obvious that the Prophet (pbuh) is the person who can
understand and know best what Allah Almighty aims by and means in
the verses of Qut’an as the one the Qur’an was sent down upon,' simply
because Allah assigned him the duty of the explanation of the Qur’an
for his Ummah and showing of its practice.” For this purpose, Allah

1 Abua Ishak Ibrahim b. Masa b. Muhammad el-Girnati Shatibi, a/-Muwafagat (Cairo:
Matbaa Mustafa Muhammad, no date), 4: 26.

2 al-Nahl 16: 44.
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appointed His messenger as a judge in all disputes among Muslims. So,
it is mandatory that whole believers have to accept his decisions with
full submission.’

The Qur’an reveals that obedience to Allah (the Qur’an) and His
Messenger (the Sunnah) is compulsory* and disobedience to the Prophet
and acting to oppose him is a Aufr (disbelieving).” Refusing his
judgments and turning away are the signs of hypocrisy (nifaq).’
According to the Qur’an, even not going away until we get the Prophet’s
permission in his presence, is an essential characteristics of being a
believer. Thus, Ibn Qayyim al-Jawziyya (d. 751/1350) says: al-Nur 24: 62
indicates that we should take permission from the Prophet in the
scientific issues as well.”

We absolutely need the Prophet to learn what Allah sent down to
the people. In other words, without the Messenger, it is not possible to
know the practice and contents of the Qur’an. Therefore, The Qur’an
and the Sunnah constitute the fundamental sources of Islam. The
Prophet explains The Qur’an and adds some rulings to it. In other
words, as a rule, the Qur’an establishes the fundamentals of the Religion,
determines its main principles, and the Sunnah explains them, depicts
their practical form, and adds some principles.

However, at this point, there are two main problems: What is the
source of the Sunnah and to what extent does the Sunnah depend on
wahy? Second, what are the components of the Sunnah and which parts
of the Sunnah are the individual judgments and opinions of the Prophet?
In order to give satisfactory answers to these questions, first of all, we
have to determine the relationship between the Sunnah and wahy (divine
revelation) and the sources of the Sunnah.

As will be seen, except a small group of extremists, main stream
of the Muslim scholars argues that the Sunnah is neither the only result

3 al-Nisa 4: 65.

4 Al ‘Imran 3: 122; al-Anfal 8: 24; al-Nar 24: 63.
5 Al ‘Imran 3: 31; al-Nar 24: 60; al-Ahzab 33: 36.
6 al-Nar 24: 47, 48, 51.

7 Mustafa Siba‘i, al- Sunnab wa makdnatuha fi al-tashrii al-Islami (Damascus: el-Maktaba
al-Islamiyya no date), 50.
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of individual opinions and the judgments of the Prophet nor it is a kind
of wahy absolutely resembling the Qur’an; because hadiths are the
expressions of the Prophet, thus they cannot be recited in the prayers
(salat) like the Quran. The majority of Muslim scholars take place
between these two extreme opinions (either all of the Sunnah is wahy or
whole of it is solely personal opinions of the prophet), however the
discussions and disputes of the main stream of the Muslim scholars
depend on which kind of the Sunnah is binding and which one is a result
of wahy.

In following pages, related to this issue, we will examine just
three verses which are employed by Muslim scholars to explain the
source of the Sunnah: al-Najm 53: 3-4 and al-Hashr 59:6, and a group of
other verses dealing with hikma given to the Prophet.” Apart from these,
we will also study some hadiths that indicate the source of the Sunnah
and are mostly used by the defenders of the Sunnah to point out to the
relation between the Sunnah and wahy.

1. Did The Prophet Receive Any Revelation Other Than
The Qur’an?

As mentioned above, the source of the Sunnah and whether the
Prophet received any revelation apart from the Qur’an are controversial
among Muslim scholars and three different opinions have emerged on
this matter:

i. The Sunnah completely depends on a kind of wahy’ like the
Qur’an.

8 al-Baqara, 2: 151, 231; Al ‘Imran 3: 164; al-Nisa 4:113; al-Jumua® 62: 2; al-Ahzab
33: 34,

9 This sort of wahy is just its meaning from Allah Subhanahu wa Taala and it differs
from Qut’anic revelation/wahy which is read in the Salat, and it’s words and
meaning is from Allah. As Robson indicates that revelation could come to the
Prophet in different ways, and that what came to him, while all of divine origin,
was treated on different levels. The Qur’an was the highest leves, but it would seem
that Muhammad could receive a types of inspiraton not so high. William A.
Graham, Divine Word and Prophetic Word in the Early Islam (Patis: Mouton 1977), 33
(from Robson, Material, 178. MW, 41 (1951), 166-180, 257-270.
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ii. The Sunnah depends on the z#hads (the individual opinions)
of the Prophet as well as wahy.

iii. The Sunnah does not include any wahy. It consists of the
Prophet’s own comments and interpretations on the Qur’an by using his
intellect and his experience which he had gathered from his surroundings
and the culture of the society he lived in.

In the following pages, we will discuss these three opinions and
their consequences in detail.

1.1. The Scholars Who Defend the Sunnah Depends on the
Revelation/Wahy and Their Evidence

The fact that those defend the view that the Messenger of Allah
is under the supervision of wahy and his all words are related to a kind of
wahy depends on some verses such as al-Najm 53: 3-4, al-Baqara 3: 142-
144, al-Anfal 8: 7, Yuanus 10: 15, al-Ahzab 33: 37, al-Ahqaf 46:9, al-Fath
48: 27, al-Tahtim 606: 3 etc. although according to most scholars, these
verses refer to the wahy of the Qur’an.

The most frequently referenced verse (ayat) takes place in
Chapter Najm: “Your companion (Muhammad) has neither gone astray nor has
erred. Nor does he speak of (his own) desire. It is only a Revelation revealed.””"’ This
verse indicates that the Prophet does not speak from his self (bawa).
Shortly, this group of scholars argue that the Qur’an is revealed verbatim
to the Prophet, that is both its meaning and wording from Allah; besides,
they use some other verses and hadiths as well, as evidence to prove their
opinions. For example, the verses which order to believe in the
Prophet,'" and the verses declaring that the Prophet is given the book
and hikma by Allah,"” and other verses commanding that ‘whatever the
Prophet gives them, it should be taken and whatever he forbids, it
should be avoided’,” and also other verses.' Their final argument is that

10 a]-Najm 53: 3-4.

1 al-Nisa 4: 61, 1306; al-Fath 48: 8, 9, 58; al-Taghabtn 64: 8; al-Hujurat 48: 15; al-Nuar
24: 62.

12 al-Baqara, 2: 151, 231; Al ‘Imran 3: 164; al-Nisa 4: 113; al-Jumua® 62: 2; al-Ahzab
33: 34,

13 al-Hashr 59: 7.
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the Prophet is infallible (wa‘sim)."” In following lines, we would like to
discuss these arguments briefly.

The exegetes of the Qur'an (maufassirin) and other scholars are
basically divided into two different opinions dealing with the
interpretations of the statement in the related verse: “I# is only a revelation
revealed”.'® For example, well-versed mufassirs such as Ibn “Abbas (d. 68/
687-688), al-Qatada (d. 117/735), Muqatil (d. 150/767), Farra (d.
207/822), Shii mufassit Qummi'’ (d. 307/919), Tabari (d. 310/922),
Jassas (d. 370/981), Zamakhshari (d. 538/1144), Baydawi (d. 682/1283),
Nasafi (d. 710/1310), “Alast (d.1270/1854)," Ibn Ashir " etc. argue that
in this verse, the pronoun “buwa” (it) refers to the Qur’an, not the
Sunnah, because this verse was revealed to him to refuse the accusations
of the idolaters that Muhammad (pbuh) himself has fabricated the
Qur’an, * and it also indicates that the Prophet does not claim that he
receives any wahy from Allah although he does not receive it.”

However, a group of commentators on the basis of this verse
inclined towards the view that wahy (here, in the sense of prophetic
inspiration) can be the source of the Sunnah. For example, by depending
on this verse, Qurtubl (d. 671/1273) asserts that the soutce of the
Sunnah is wahy and for him, it can be clear evidence that the individual
opinions (;tihad) of the Prophet regarding judicial events are not his own

14 Kirbasoglu discussed the evidence and the opinions of Muhammad Taqi Uthmani
and of ‘Abdulkhaliq Abdulghani for this matter. see. Hayri Kirbasoglu, Iskam
Diigsiincesinde Siinnet (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 1996): 237-246.

15 Muhammad 47: 32; al-Nuar 7: 63.

16 al-Najm 53: 3.

17 Abi al-Hasan “Ali b. Ibrahim Qummi, Tafsir al-Qur'an (Qum: Dar al-hujja, 1426), 2:
311.

18 Aba al-Sana Shehabuddin Mahmad b. “Abdullah Alast, Rih al-ma'dni (Beirut: Dar
al-fikr, 1417/1997), 15, 72.

Y Tbn Ashir, Tafsir al-tahrir wa al-tanwir (no date, no place), 8: 95.

20 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili (no place: Eser Nestiyat,
1979), 7 4567.

21 See more information Kirbasoglu, Iskam Diigiincesinde Siinnet, 237-240.
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decisions.” Apart from Qurtubi (d. 671/1273), Tha‘labi (d. 427/1035),”
Baghawi (d. 516/1122),* Abu Hayyan al-Andaltsi (d. 745/1344)%
Shawqani (d. 1250/1834), ** a scholar of the methodology of Islamic
Jurisprudence Ibn Hazm (d. 456/1063), Shenqiti” (d. 1373/1979),
Mawduadi (1903-1979),” and Muhammad Mustafa Zuhayli” also stated
that this verse refers to the Sunnah, not to the Qur’an.

On the other hand, Fakhruddin al-Radi (d. 606/1209) evaluates
the mentioned verse in details and indicates that here pronoun “huwa”
can refer to both the Qur'an and the Sunnah. But, his final analysis
prefers that “huwa” refers to the Quran” Similarly, Turkish
commentator Elmalili Hamdi Yazir (d.1361 /1942) explains that the

22 Abu “Abdillah Muhammad b. Ahmad b. Abi Bakr b. Farh Qurtubi, al-Jami li abgan
al-Qur’an, edit. Abdutrazzaq al-Hamdi (Beirut: Dar al-nashr al-“Arabi, 418/1997),
17: 45.

23 Abu Ishaq Ahmad b. Muhammad b. Ibrahim Nisabusi Sa‘labi, a/-Kashf wa al-bayan fi
tafsir al-Qur'an/ Tafsirn’s-Sa'labi (Beirut: Dar ihya turath al-“Arabi, 1422/2002), 9:
136. He adopted the view that related verse refers to The Qur’an.

24 Abad Muhammad Muhyissunna Husain b. Mas‘ud al-Baghawi, Tafiir al
Baghawi/ Madlim al-tanzil. edit. Khalid ‘Abdurrahman Ak (Beirut: Dar al-ma‘rife,
1407/1987), 4: 245. According to Baghawi, this verse means “the sayings of the
Prophet regarding the religion”; as for other view, it is weak.

%5 Andalusi expresses that buwa pronoun refers to the Qur’an see. al-Andalasi, a/-Bahr
al-muhit, 8: 155); but in another place, he states it means the Sunnah. Even
hikma/wisdom which mentioned that it was given to the Prophet is the Sunnah and
it was also descended like the Qur’an by Allah. See. al-Bahr al-muhit, Abu Hayyan
Muhammad b. Yasaf b. “Alf b. Yasaf b. Hayyan Abu Hayyan al-Andalasi, a/-Bahr al-
muhit. Beirut: Dar al-kutub al-‘ilmiyye, 1422/2001; 2: 219.

2 Abu ‘Abdillah Muhammad b. ‘Ali b. Muhammad al-Hawlani al-Shawqani, Fath al-
Qadir: al-Jami’ bayna fanni al-riwaya wa al-dirdya min ilmi al-tafsir Beirut: Dar al-fikr, no
date), 5: 105. Consequently he believes that the pronoun can refer to both: The
Qur’an and the Sunnah.

27 Muhammad Amin b. Muhammad Mukhtar al-Shenqitl, Adwd al-bayan fi izdbh al-
Ounr'an (Riyad: el-Matabiu al-ahliyya, 1983/1403), 7: 703.

28 Abu A‘la Mawduadi, Tafhim al-Qur'an, al-Najm 53: 3, footnote 4, received: 10 June
2019. http: www.quran411.com

2 Wahba Zuhayli, Tafsir al-munir fi al-'aqide wa al-sharia wa al-manbaj, (Beirut: Dar al-
fikr al-muastr; Damascus: Dar al-fikr 1991/1411), 2: 99.

30 Fahruddin al-Radi, Mafatih al-ghayb (Beirut: Dar ihya turath al-‘Arabi, no date), 28:
382.
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“huwa” pronoun in this verse refers to both: The Holy Qur’an and the
hadiths of the Prophet. Yet we find him inclining towards the opinion
that it refers towards the Qur'an.”

Therefore, those who defend that the Prophet did not make an
gtihad, mostly use al-Najm 53/3 which indicates that his words ate wahy,
because he does not speak of (his own) desire.”” But the other group
rejects this opinion by paying attention to some other verses which warn
the Prophet because of his mis-ijtihads.” Allah also warned His
messenger, when he asked Allah’s forgiveness for the mushriksin
(polytheists).™

The scholars who claimed that the verse (al-Najm 53/3, 4) is
absolute (mutlag) and that it refers to the sayings of the Prophet, used it
as evidence; because, according to this verse, the 7#zhad of the Prophet is
not permitted. % But Hanafi methodologist and jurist (fagih) Jassas (d.
370/981) rejected this opinion that in this verse, there was no evidence

31 Elmalilli, Hak Dini, 7: 4571 Hatiboglu says that “Huwa” pronoun in this verse
certainly points to the Qur’an. See. M. Said, Hatiboglu, Hz. Peygamber ve Kur'an Dagt
Vabiy (Ankara: Otto Yayinlari, 2009), 60.

32 al-Najm 53: 3-4.

3 “May Allah forgive you (O Muhammad pbuh). Why did you grant them leave (for
remaining behind, you should have persisted as regards your order to them to
proceed on Jihad), until those who told the truth were seen by you in a clear light,
and you had known the liars?”?® “It is not for a Prophet that he should have
prisoners of war (and free them with ransom) until he had made a great slaughter
(among his enemies) in the land. You desire the good of this world (i.e. the money
of ransom for freeing the captives), but Allah desires (for you) the Hereafter. And
Allah is All-Mighty, All-Wise” (al-Anfal 8: 67).

3 “It is not (proper) for the Prophet and those who believe to ask Allah’s
Forgiveness for the mushrikun (polytheists, idolaters, pagans, disbelievers in the
Oneness of Allah) even though they be of kin, after it has become clear to them
that they are the dwellers of the Fire (because they died in a state of disbelief)” (al-
Tawba 8: 113).

35 Alast, Rah al—-ma‘ani, 27: 46. Abi “Ali al-Jubbat and his son, Hashim is among them.
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to prevent the Prophet from making j#had and his jtibads are results of
that Allah Most High has taught and revealed to him.*

As a result, the majority of the Qur'an commentators adopted
the opinion that the third and fourth verses of Najm surah refer to the
Qur’an. However, there are some commentators and scholars who
embraced the second view. It is understood that the latter preferred the
broader the meaning of this and other verses aforementioned. But this
conclusion is only possible provided that the pronoun “huwa” refers to
the Sunnah. But the context of these verses i.e. their precedent (siyaq)
and the antecedent (sibaq), and the reason of revelation (sabab al-nuzul)
of this verse explicitly state that pronoun “huwa” here refers to the
Qur’an and not to the Sunnah. Hence, it is not reasonable to conclude
that the source of Sunnah is wahy solely depending on this verse.”
Nevertheless, there are some other verses in the Qur’an referring to the
sources of the Sunnah.

The second verse and evidence used by some scholars in order to
prove their thesis that the Sunnah is the result of wahy takes place in
chapter al-Baqara 2/129 and 151.% Mentioned verses indicate that The
Qur’an and wisdom (hikma) were given to the Prophet. But this evidence
is also controversial. Imam al-Shafi‘T employes other verses as well, such
as Al ‘Imran 3:164, Nisa 4:113, and Ahzab 33: 34 which declare that
Allah has bestowed on His prophet the Kitab and the Hikma/wisdom.
According to al-Shafi‘i, hikma is the Sunnah. By taking reference to this
verse, Imam al-Shafi'm (d. 204/820) says: “Allah Subhanahu wa Ta‘ala

3 Aba Bakr Ahmad b. All Radi Jassas, Ahgam al-Qur’an, edit. Muhammad al-Sadiq al-
Kamhawi (Beirut: Dar ihya al-turath al-"Arabi, 1405), 12: 265; 5: 297.

37 Abu al-Fadl Shehabuddin Ahmad b. All b. Muhammad Ibn Hajat al-"Asqalani. Fazh
al-bari bi-sharhi Sahih al-Bukhari (Beirut 1996; Cairo 1978), 7: 120-125; Kirbasoglu,
Islam Diisiincesinde Siinnet, p 238, 241.

3 “Our Lord! Send them a Messenger from among them so that he reads your verses
and teach them the Book and Wisdom, and clean them. Surely you are the Most
High and Hakim.” “Our Lord! Send amongst them a Messenger of their own (and
indeed Allah answered their invocation by sending Muhammad Peace be upon
him), who shall recite unto them Your Verses and instruct them in the Book (this
Qur’an) and al-Hikma (full knowledge of the Islamic laws and jurisprudence or
wisdom or prophet- hood), and purify them. Verily! You are the All-Mighty, the
All-Wise.” (al-Baqara 2: 129, 151).
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means that book is the Qur’an itself and hikma refers to the Sunnah. 1
heard this comment from some scholars that I am sure about their
knowledge on Allah’s book, and I am satisfied with them; so they say
that hikma is the Sunnah.””

However, even though one of the meanings of hikwma is the
Sunnah, there are some other verses*” containing the word hikma where
it is impossible to interpret them as the Sunnah. For example, according
to the majority of scholars, the term hikma, mentioned in Al-i ‘Imran 3:
164, is separate from the Sunnah.”' Therefore, these verses show that the
term hikma has a lot of meanings and it cannot be limited merely to the
Sunnah. ¥ Consequently, we find some Muslim scholars introducing
hikma in a wide variety of meanings. For instance, according to Mustafa
Sibai, hikma means the secrets and decisions of the religions which Allah
taught His Messenger,” Similarly, Subhi al-Salih interprets hikma as “the
aims of the Islamic sharia‘, its commands and secrets”.* Kirbasoglu

shortly regards hikma as what is provided in the Quran and the

3 Abu ‘Abdillah Muhammad b. Idris b. ‘Abbas Shafi‘l. 4/-Risdla, edit. Mahmud
Matruhi (Beirut: Dar al-fikr, 1430/2009), 79; see also Suyuti, Sinnetin Dindeki Yeri,
trans. into Turkish Enbiya Yildirim (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2000), 21-22
(quoted from al-Fagih wa mutafagqih, 1: 87). Mustafa Sibai, embraces the same
opinion. see Sibal, al- Sunnah wa makanatuba fi al-tashrii al-Islimi, 51. He says: al-A‘raf
7: 157 reveals that alongside the Qur’an, another thing (the Sunnah), which is
obligatory to follow, should be given to the Prophet. As mentioned clearly in the
following Hadith: “..Beware! “Indeed 1 have been given the Book (that is, the Qur'an) and
something like it along with it...” (Abu Dawud, “Sunnah”, 6; Tirmidzi, “‘Ilm”, 10; Ibn
Maja, “Muqaddima”, 2; Ibn Hibban, Sahi#, 1: 107; Khatib al-Baghdadi, a/-Kifaya,
39).

40 For example Al-i “Imran 3: 48 is about the Prophet Jesus; In the Chapter Logman
verse 12 emphasised that Allah gave bigma to Loqman (pbuh).

4 Sibal, al-Sunnabh wa makanatuba fi al-tashriz al-Islami, 50.

2 Kirbasoglu, Istam Diigiincesinde Siinnet, 246 (Suyuti, al-ltgan, 1, 36; quoted from
‘Amidi, al-Ihkdam, 2: 218-222). Thus Kirbasoglu interpreted higma as What' we
obtained the principles and teachings from Qur’an. See. Kirbasoglu, Is/am
Diisiincesinde Siinnet, 246.

4 Sibal, al-Sunna wa mekanatuba fi tashrii al-Islimi, 49.

4 subhi al-Salih. Ulim al-hadith wa mustalahuh (Beirut: Dar al-film li al-malayin, 1977), 1:
303.
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principles and teachings that we obtain from Qur’an.” Therefore, taking
into consideration of all other verses containing hikma, it can be
interpreted as a firasah and an ability of choosing the best.

Another verse which is used as evidence that the Sunnah is part
of revelation takes place in Chapter al-Hashr 59:7 “.. Whatsoever the
Messenger (Muhammad pbub) gives you, take it, and whatsoever he forbids you,
abstain  (from it)...” When we notice the precedent (siyaq) and the
antecedent (sibaq) of this verse, i.e. the context of this verse, we see that
it is about the distribution of “fzy” (booty). However, the only opinion
on this issue is not what we have mentioned above, because some of the
commentators, -even though they are minority- , such as Suddi (d.
122/774) and Hasan al-Bast (d. 110/728) embarrassed another opinion
that this verse (al-Hashr 59: 7) concerns the booty.*

Nevertheless, there are some scholars who do not agree with the
idea that the verse refers to only ‘fay’, because they argue that the
particularity of the reason of a verse does not preclude the universality of
its command and hukm."” Some commentators such as Ibn Jurayj (d.
50/767), a Shii mufassit Tabarsi  (d. 548/1153)," Qurtubi (d.
671/1273),” Ibn al-"Arabi (d. 638/1240)," Mawdadi (1903-1979),”
Elmalili (d. 1361 /1942),”* Tahir b. Ashdr (d. 1393/1973)” and Shengitt

¥ Kirbasoglu, Islam Diigiincesinde Siinnet, 246.

46 Qurtubi, Tafsir, 17: 18.

47 See for discussions: Kirbasoglu, Istam Diigiincesinde Siinnet, 249.

4 Abu ‘Ali Aminuddin Fadl b. Hasan b. Fadl Tabarst, Majma al-bayan fi tafsir al-Qur'an
(Beirut: Muassasa al-‘ilam 1i’l-matbuat, 1215/1995), 9: 432.

4 Abu ‘Abdillah Muhammad b. Ahmad b. Abi Bakt b. Fath Qurtubl, alJanmi‘ /i
abqami’l-Qur'an, edit. “Abdurrazzaq al-Hamdi (Beitut: Dar al-nashr al-"Arabi,
418/1997), 17: 18-20. Qurtubi, evaluates the evidence from the Qut’an and hadiths
in details. ibid.

50 Abu ‘Abdillah Muhyiddin Ibn al-*Atabi, Tafsir al-Qur'an al-Karim (Beirut: Dar yaqaza
al-"Arabiyya, 1968), 2: 1280.

St Mawdudt, Tafbim al-Qur'an, al-Hashr 59: 7, footnote 15, received: 10 June 2019
www.quran411l.com

52 Elmalili, Hak Dini, 7: 4836-4837.
53 Tbn Ashiir, Tafsir al-tahrir wa al-tanwir, 8: 99.
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(d. 1373/1979),** etc. indicate that the scope of this verse is general and
it includes whole orders of the Messenger, even though it was revealed
about the distribution of  “fay” (booty) because of a famous
methodological  principle aforementioned above. Consequently,
according to these commentators, whatever the Prophet ordered, it
should be adopted and whatever he forbade, it should also be abstained
from. Moreover, this verse (al-Hashr 59: 7) is among verses used by some
scholars about the authority of the Sunnah. For example, when Imam al-
ShafiT visited Mecca, Meccan people gathered around him and he said:
“I will give answer to all of your questions by referring only to the
Qur’an.” When people asked al-Shafil some questions whose answers
don’t take place in the Qur’an, he answered them by transmitting arfu
(raised hadith) and even magty‘ hadiths (cut-off hadith), because
according to him, whatever the Prophet ordered, it should be adopted
and whatever he forbade, it should also be abstained from.*® For him,
whatever the Prophet commands, it is actually the command of Allah
and whatever the Prophet forbids, it is the forbidding of Allah as well.

Furthermore, in order to prove their opinions, the scholars
taking place in this group use some hadiths indicating that the Prophet
received some kind of wahys (prophetic inspiration, al-wahy al-ghayr al-
matlww/ al-wahy al-batin) apart from the Qur’an. One of them is: “Beware!
“Indeed 1 have been given the Book (that is, the Qur'an) and something like it along
with it...” *° So Suyuti even reports a tradition that Gabriel used to
descent with the Sunnah just as he descended with the Qur'an.”” The
other example is the Jibril hadith,” which indicates that “Allah gave to

5 Shendqitl, Adwa al-Qur’an, 8: 62.

5 Shendqitl, Adwa al-Qur’an, 8: 62.

% Abu Dawud, “Sunnah”, 6; Tirmidzi, “‘Ilm”, 6; Ibn Maja, “Muqaddima”, 2; Ibn
Hibban, al-Ihsdn fi tartib Sahih Ibn Hibbdn bi tartib Ali b. Belban (Beirut: 1988), 1: 94;
Khatib al-Baghdadi, a/-Kifaye, 1: 59.

57 Abu al-Fadl Jalaleddin “Abdurrahman b. Abi Bakr Suyuti, a/ltgan fi ‘uliim al-Qur'an,
edit. Muhammad Abu al-Fadl Ibrahim, (Heyet al-Misnyya al-amma Ili’l-kitab,
1394/1974), 1: 159; Darimi, “Muqaddima”, 48.

58 Muslim, “Iman”, 1 -9.
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His messenger the Qut'an and something like it”*’ and some other gudsi

hadiths, starting with phrases such as: “Allah informed me that” or “Allah
revealed me and inspired me...” or “Gabriel warned me”, reveal that the
Prophet received a kind of wahy apart from the Qur’an.

The statement of “something like it” (misl): in hadith mentioned
above can be interpreted in two different ways:

i. Allah revealed him alwahy al-zahir/ al-wahy al-matlnw that is al-
Qur’an, and al-wahy al-batin/the ghayr-i matluw wahy,

ii. Beside alwahy al-matlmw (the Quran), Allah gave him the
mission of the explanation of the Qur’an, and an authority to apply the
general rules into specific cases. He can give new orders which do not
directly take place in the Qur’an. Hence, to obey these rules determined
by the Sunnah is like to obey the Qur'an.”

This hadith also criticizes those who embrace just the zahir of the
Qur’an and ignore the Prophetic Sunnah which explains the verses of the
Qur’an. It can be mentioned as an example of the understanding of
some non-orthodox and extremely marginal sects such as Khawarij and
Rafida in this context.

Bayhaqt (d. 458/1060) interpreted the statement of “its similar”
means hadiths, that is a/wahy al-batin, the Sunnah explains it, generalizes
and/or specifies its some provisions and adds some new rules on it.”"
Azimabadt (d. 1329/1911) the interpreter of Aba Dawud’s Swnan, shares
the same opinion as well.

In addition to these, we see Ibn Kathir (d. 774/1373) citing a
narration from Abu Dawad (d. 496/1103) in the commentary of al-Najm
53: 4 that says: “Abdullah b. “Amr (d. 65/684-85) used to write down
every talk he heard from the Prophet, but some people from the tribe of
Quraysh advised him not to record all his sayings, because the Prophet is

5% Abu Dawuad, ‘Sunnah” 5; Tirmizi, “Tlm”, 10.
60 Abu Sulaiman Hamd b. Muhammad Khattabi, Madalin al-sunan maa Mundhri’s
Mukbtasar (Beirut: Dar al-ma‘rifa, 1980), 4: 299.

61 Abu al-Tayyib Muhammad Shams al-Haq b. Amir “All Diyanuwi ‘Azimabadi, “Awn
al- Ma'bid sharh Sunan Abi Dawid, edit. Abdurrahman Muhammad Uthman,
Muhammad Abdulmuhsin Kebti (Madina: el-Maktaba al-salafiyya, 1969/1389), 12:
231.
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a human being: So, he stopped writing, and mentioned it to the
Messenger of Allah. By declaring “Write, by Hinz in Whose hand my soul lies,
only right comes out from if” (gestutring to his mouth)® the Prophet allowed
him to record hadiths he heard.

Moteover Bazzar (d. 65 / 684-85) and Musaddad (d. 228/843)
transmitted a hadith in their books on the authority of Aba Hurayra (d.
58/678) that the Prophet states that “No doubt that what 1 informed you is
from Allah Most High””* Considering these opinions and narrations
quoted by Ibn Kathir,” we can say that Ibn Kathir leaned towards the
opinion that the source of the Sunnah is wahy (al-wahy al-batin).

Apart from Imam al-Shafi'mT and Ibn Kathir, there are some
scholars such as, Ibn Hibban (d. 354/965)% and Ibn Hazm (d. 456/1063)
% who defend that the sayings of the Prophet and his actions depend on
wahy and that he is under the supervision of divine teachings.
Accordingly, they agree with the view that the source of the Sunnah is
wahy, taking into reference the above-mentioned verses and hadiths; so
much so that Imam al-Shafi'T defends that the source of the Prophet’s
words and deeds (The Sunnah) is the Qur’an itself, and the Sunnah
explains the Qur’an. For that reason, the Sunnah is actually an order of
Allah or an inspiration (iham) from Allah or an authority given him by
Allah.”” Similatly, Ibn Qutaiba (d. 276/889) argues that Gabriel brought
the Sunnah to the Prophet just as he brought the Qur'an to him.” Ibn

62 Abu Dawud, “‘Ilm”, 3.

63 Tbn Hanbal, Musnad, 2, 340.

64 Ibn Kathir, Tafsir, 4, 248.

% Ibn Hibban, a/-Ihsan f7 tartib Sahih-i Ibn Hibban, 1: 89.

% Aba Muhammad b. Ali b. Ahmad b. Said al-ZahitT Ibn Hazm, al-lhgam fi usil abgam
(Beirut 1403/1983), 1: 96-97.

67 Abu Abdillah Muhammad b. Idtis b. ‘Abbas al-Shafi‘1, /-Umm, edit. Muhammad
Zuhitl en-Najjar. Beirut: no date, edit. “Ali Muhammad, Adil Ahmad; sharik f’t-
tahqiq Ahmad Isi Hasan Ma‘sarawi (Beirut: Dar ihya al-turith al-‘Arabi,
2001/1422), 5: 128; Tbrahim Canan, Hz. Peygamber'in Simnetinde Tip, (Ankara: Ak¢ag
Yaynlari, 1995), 258.

68 Abt Muhammad ‘Abdullah b. Muslim b. Kutaiba al-Dinawarti Ibn Kutaiba, Tz wilu
mnkbtalif al-Hadith (al-Maktab al-Islami 1419/1999), 282.
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‘Abdilbar (d. 463/1071) mentions those who share the same opinion of
Ibn Kutaiba. *

On the other hand, the opinion of al-Shafi‘T and of others who
embraced that the source of the Sunnah is wahy was rejected by some
scholars, because of some divine warnings in the Quran™ about the
mistakes of prophetic j#hads. In other words, if the Sunnah had been a
result of wahy, it would not have been corrected by the wahy of the
Quran.” But, some scholars explained these warnings concern his mis-
ytihads as to teach a prophetic method for both scholars and ordinary
people, and for both presidents and shepherds, shortly for all the
Ummah. * Furthermore, hadith sources contain some narrations which
indicate that the Prophet can make mistakes about worldly affairs.”

Besides, depending on these evidence, they paid attention that in
Islamic figh, the source of the following decisions is just the Sunnah: the
times of the prayers, the numbers of their rak ‘afs, the Jumua“ prayer, the
traveller prayer, some decisions about inheritance, prohibition of eating
the flesh of domestic donkey/mule, the fanged beasts of prey and birds
with a talon, the cleanness of sea water and lawfulness of eating the sea
products and waqf foundation.

6 Abu Bakr Ahmad b. “Ali b. Sabit Khatib el-Baghdadi, Jawi /i akblag al-rawz, edit.
Abu Abdillah al-Surqt, Ibrahim Hamdi al-Madani (Beirut: Muassasa al-risale, 1991),
1:12.

70 “It is not for a Prophet that he should have prisoners of war (and free them with
ransom) until he had made a great slaughter (among his enemies) in the land. You
desire the good of this world (i.e. the money of ransom for freeing the captives),
but Allah desires (for you) the Hereafter. And Allah is All-Mighty, All-Wise.” al-
Anfal 8: 67; al-Tawba 9: 43.

T Kirbasoglu, Islam Diigiincesinde Siinnet, 279.
72 Canan, Hz. Peygamber’in Siinnetinde Tip, 258.

73 “Rafi' b. Khadij reported that Allah's Messenger came to Medina and the people
had been grafting the trees. He said: What are you doing? They said: We are
grafting them, whereupon he said: It may perhaps be good for you if you do not do
that, so they abandoned this practice (and the date-palms) began to yield less fruit.
They made a mention of it (to the Holy Prophet), whereupon he said: I am a
human being, so when I command you about a thing pertaining to religion, do
accept it, and when I command you about a thing out of my personal opinion,
keep it in mind that I am a human being.” Muslim “Fadail”, 38.
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1.2. Those Who Defend That Some Parts of the Sunnah
Depend on the Wahy and Their Evidence

Most scholars take place in this group such as Shatibi (d.
790/1388), Shah Waliyyullah al-Dehlawi (d. 1239/1824), “Abdulazim al-
Zurqani (d. 1367/1948), ‘Abdulghani ‘Abdulkhaliq, Ali Toksart and
Mevlit Giung6r. For them, the Sunnah is partly the product of
revelation, because, there are some verses and hadiths implying that the
Prophet received some wahy along with the Qur’an. But, in this part, we
will point out only what the most commonly used ones are.™

It is worth to note that the main problem in this issue is the
difficulty in determining which sort of hadith or Sunnah depend on wahy,
and the second one is the problem of verifying their authenticity. We
know that the narrations reaching us are generally dhad (rare) hadiths,
involving suspicion due to the inadequacy in the chain of transmission
and number of transmitter’s chain. In the following lines, we will discuss
the evidences of this group.

To start with, Muslims used to observe their prayers towards al-
Masjid al-Agsa in the Meccan period and even after their hijra (nigration)
to Madina about seventeen months before the ¢iblah diverted towards
Ka‘ba through a verse (al-Baqgara 2: 143-145).” The verse explains the
reason as: “In order to test believers and to distinguish those who followed the
Messenger from those who would turn on their heels (i.e. disobey the Messenger).”
The most interesting point is that Allah attributed the previous order to
the Prophet; but in the Qur’an, no verse referring to the former
command about the first ¢/blah determined by Allah as al-Masjid al-
Aqsa.” It is understood that Allah Himself determined it by sending a

74 See for more information Keles, “Siinnet Vahiy Tliskisi”, p 167-169.

75 “...And We made the Qiblah (prayer direction towards Jerusalem) which you used
to face, only to test those who followed the Messenger (Muhammad pbuh) from
those who would turn on their heels (i.e. disobey the Messenger). Indeed it was
great (heavy) except for those whom Allah guided. And Allah would never make
your faith (prayers) to be lost (i.e. your prayers offered towards Jerusalem). Truly,
Allah is full of kindness, the Most Merciful towards mankind.” al-Baqara 143-145.

76 Muhammad Taqi Uthmani, Sinnetin Baglayuihg. trans. into Turkish Tbrahim Kutluay
(Istanbul: Ragbet Yaynlari, 2017), 30-31.
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wahy (al- wahy al-batin) to his Prophet which does not appear in The
Qur’an. Apart from this, in this context, some other evidences from the
Qur’an are also employed by the scholars that the Prophet received some
wahys along with the Qur’an.”

In this case, some hadiths are also used as evidence such as the
Prophet said that “the Angel Gabriel inspired to me that one does not
pass away unless he completed his livelihood (riz9)”," the
recommendation of Gabriel to the Prophet about neighbors’ rights
insistently, ” the instructing on how the prayer and wudsi‘ are observed, *
and for the beginning and ending times of the daily prayers etc.”
Therefore, Mawdudi says that no reason and logic accept that a person
was sent as a prophet by Allah and then he was absolutely free in
carrying out his mission depending on just his own individual opinion
and understanding. Even, a simple government gives some specific
orders to its ambassador and certainly inspects his actions, sometimes
need to warn it and gives new tactics.” Similatly, according to
Muhammad Hamidullah (d. 2002), the relationship between the Qur’an
and Sunnah is quite natural and normal. Because according to tradition
and the judicial understanding, an envoy or an ambassador represents his
sender and is regarded just as him. Also, the sayings of an envoy or of an
ambassador are regarded as the words of his government. The same
rationale is applicable for the position of the Prophet. According to
‘Abdulghani ‘Abdulkhaliq, the confirmation of Allah about the Sunnah

of the Prophet shows how appropriate and true they are, such

71 al-Ahzab 33: 37; al-Hashr 59: 5; see the evaluation of the verses used as evidence for
the Prophet received wahy apart from the Quranic wahy. Kirbasoglu, Is/am
Diisiincesinde Siinnet, p 286-287.

78 Shafi‘1, al-Risala, 79.

7 Bukhari, “Adab”, 28; Muslim, “Birt”, 140; Ibn Maja, “Adab”, 4; Musnad, 2: 85, 160;
5:22; 6: 52. Tbn Hibban, Sahdh, 1: 365.

80 Musnad, 4: 161.

81 Abu Dawud, “Salat”, 2; Tirmidzi, “Mawagqit”, 1.

82 Abu Afla Mawdudi, Si#nnetin Anayasal Niteligi, trans. N. Ahmet Asrar (Istanbul:
Bengisu, 1997), 261-262.
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confirmation can, therefore, be regarded as a kind of wahy; just as the
confirmation of the Messenger is considered as a part of His Sunnah.”

Nawawi (d. 676/1277) the interpreter of Imam Muslim’s a/-Sahih,
reveals his own opinion on the authority of the Sunnah through the
subtitle thirty-eighth of the Chapter Fadail, in Muslim’s a/-Sahih, there he
divides wahy into two kinds. According to Nawawi, what the Prophet
carried out as a/-din are the result of wahy, but his actions regarding
wortldly affairs are not. So, we have to obey what the Prophet established
as a Sharia; on the contrary, it is not compulsory to obey what he said
about worldly affairs.”

Some scholars study the question of a/- wahy al-ghayr matluw within
the framework of the knowledge of the Prophet about ghayb (unseen),
because accordingly, the source of some hadiths revealing the events that
will occur in the future should be a/- wahy ghayr al-matinw. Hadith scholars
have reported what the Prophet informed about future and mentioned
such prophecies exist in some chapters such as “Bad’u’l-khalq” (starting
of the creation) and “Fitan, Malahim” (seditions and epics) in canonic
hadith books.* Although the authenticity of these hadiths is a
controversial issue, there are abundant examples of it in hadith books.
We know that a lot of narrations prove that the means of knowledge of
the Prophet are not limited to just the five senses and reason. However,
it is understood by means of some related verses and sahih hadith that
the knowledge of the Prophet about ghayb, giyamah/the resurrection day
and future is just limited to what Allah has revealed him.*

85 Abdulghani Abdulkhaliq, Hujjiyya al-Sunnah (Riyadh: al-Dar al-alamiyya 1i’l-kitab al-
Islami, 1415/1995), 222.

8 Muslim, ‘Fadail”, 38.

8 Mehmet Emin Qzaf§ar, “Hadiscilerin Peygamber Tasavvura/Anlayist”, Diyanet lmi
Dergi [Diyanet Isleri Reisligi Yilligi] Peygamberimiz Hz. Mubammed (SAV), Ozel Sayt
(2000, 2003): 318, 319.

8 Btnyamin Erul, “Harputlu Abdulhamit Hamdi Efendi (1830-1902) ve Hz.
Peygamber’in Bilgisine Dair Bir Risalesi”, Frrat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
issue/sayt: 6 (2001): 15-16. Erul, “Hz. Peygamber’e Kur’an Disinda Vahiy Geldigini
Ifade Eden Rivayetlerin Tahlil ve Tenkidi”, Is/miyat I, issue: 1 (1998): 55-72.
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By the way, Muslim scholars, who assert that the Sunnah is the
result of wahy, do not reject the function of the Prophetic ztibads,
according to them, even the Messenger of Allah can also make mistakes
in his 7izzhads. As Imam al-Sarakhsi mentioned, no mistake of the Prophet
is ignored in religious affairs and ahkam, rather Allah rectifies it and
immediately warns his messenger.*’

1.3. Scholars Who Put Forward That the Prophet Did Not
Receive But al-Wahy al-Matluw

The scholars taking place in this group collected their arguments
in three different ways:

1. The Qur’an constantly stresses out that the Prophet is a human
being, *

ii. In practice, the Prophet has made some mistakes and
forgotten some things, so much so that Allah warned him,*

ili. Had the Sunnah been the result of wahy, it would have been
protected by Allah like the Qur’an that He promised to protect.

Some contemporary scholars from Indo-Pak sub-continent such
as Sir Sayyid Ahmad Khan (d. 1817/1898), Sayyid Amir Ali (d.
1347/1923), Gulam Ahmad Parwiz (d. 1405/1985), Nadwi (1884-1953);
and others from Egypt named as Tawfik Sidqi (d. 1338/1920), Aba
Rayya (d. 1390/1970)", Subhi al-$alih(d. 1407/1986),”" Abduljalil ‘Isa
and M. Said Hatiboglu®™ etc. put forward that the Prophet did not receive
any wahy except the Qur’an. According to them, the source of the
Sunnah is the Qur’an. For Nadwi, the provisions (ahkadr) announced via
authentic/sahih hadiths were generated from the Qut’an and they were

87 Sarakhsi, Us#/ al-Sarakhsi, 1: 18.

88 al-Kahf, 18:110; al-Isra 17:93.

8 See Muslim, “Fadail”, 140-141; Ibn Maja, “Ruhan”, 15.

% Abu Rayya, Adwi ala al-Sunnabh al-Muhammadiyya aw difa‘ an al-Hadith (Beirut:
Muassasa alami al-matbuat, no date), 38-40.

9 Subhi al-Salih, ‘Ulim al-hadith wa mustalahuh, Dar malayin 1: 302.

92 Hatiboglu argues that there is no revelation other than Qur’an. Hz. Peygamber ve
Kur'an Dig: 1V ahiy, 63.
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istinbats (inductions) of the Prophets who extracted them from the
Qur’an. Hence, if these ahadith are authentic and certain, we have to
obey these ahkan.”

Some contemporary scholars indicate that The Qur'an depends
completely on the revelation/ wahy, but the soutce of the Sunnah is
inspiration. For example, Subhi al-Salih claims that those who state that
the source of some parts of the Sunnah is wahy, their usage wahy term
refers solely to the wahy of the Qur’an, not to any other kind of wahy.”*
This point is very important.

Turkish scholar Said Hatiboglu, whose name was mentioned
above, seems to be one of those who do not accept the Sunnah as the
result of wahy. He says when we analyse some verses of the Qur’an about
the Messenger of Allah carefully; we obviously realize that the Messenger
of Allah is deprived of receiving knowledge about ghayb/unseen, which
depends on human senses. For that reason, The Prophet cannot know
an incident which occurred somewhere which is far from him and out of
sight. Because considering that he used spies and he inquired about
reporting, such as his behaviour in If& case, shows that the Messenger of
Allah does not know unseen. For example, the intention of the
assassination of Jews about him was informed to him by a Muslim who
learned it somehow earlier. Another example: there was a secret
between his two wives, who promised to reveal nobody, but when the
Prophet learnt it somehow, they were in shock. Hatiboglu argues that
this secret can be informed to him by somebody, though the Prophet
declares that his Lord informed him. Although the Prophet attributed it
to Allah; however he probably learnt it from anybody. We see, Hatiboglu
says, this kind of usage in the Qur’an, for instance concerning the Battle
of Badr, Allah says: “...You did not throw, but we did’, whereas the Muslims
threw arrows against idolaters.”

9 Sayyid Sulaiman al-Nadwi, Tabqig ma‘na al-sunnab wa bayan al-haja ilayha, trans. into
Arabic Abdulwahhab al-Dehlawi (Cairo: al-Matbaa al-salafiyya, 1399), 17-18.

94 subhi al-Salih, ‘Ulim al-hadith wa mustalahub, 1: 302.

% Hatiboglu, “Kur’an ve Sunnet Isiginda Hz. Peygamber’in Gayba Muttali Olmast
Meselesi”, 25-27.
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Other evidence used by these scholars is that the Prophet did not
rebuild the Ka‘ba by erecting it on original fundamentals; because his
tribe Quraysh was not ready for it. Another example is that the
Messenger of Allah thought to ban Muslim couples from committing
sexual relationships during the period in which wife was breast-feeding
her baby, because the Prophet supposed that it could be harmful for
babies; but when he learned that it is not the case through the examples
of Byzantine people and Persians, he allowed.”

1.4. Assessment of these Arguments

Taking into account the verses stating that Allah revealed Mary
and the Apostles, whether we consider the word wahy in these verses as a
known wahy ot ilham/inspiration, we cannot consider that the Prophet
was deprived of taking this kind of wahy or inspiration apart from the
Qur’an. Furthermore, there is no reason to overrule much evidence
mentioned above. On the other hand, those who claim that whatever the
Prophet utters, it depends on wahy, wanted to justify their opinion with
some verses, but the sabab al-nuzsil of these verses, their context, and the
Prophet having been warned and corrected in the Qur’an due to some
cases where he committed mistake, and the experiences of the Prophet
in his life show that their opinion is not correct.

In our opinion, the comments of Subhi al-Salih, and Hatiboglu
mentioned above are quite subjective; because there are so many
examples in hadith collections concerning Allah informed his Messenger
via wahy ghayr al-matlnw that they cannot be interpreted differently. Also,
the narrations indicating that the Prophet received wahy apart from the
Qur’an are so much that to deny them is almost impossible. Also, to
understand or interpret them in a different way such as to say that they
refer to the wahy of the Qur’an means acting arbitrarily and destroying
the meaning of the text. No Muslim scholar from the forebears
commented these verses and hadiths which refer to the wahy of the
Qur’an.

On the other hand, to claim that the Sunnah is completely the
result of wahy is an overstatement ignoring the reality that the Prophet
was a human being, which the Qur’an reminds it because there are some

%  Abu Dawud, “Tib” 14; Muslim, “Nikah”, 11.
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actions of the Prophet, based on his own individual opinion, and he
made some mistakes in some of his z#bads and consequently, he was
warned by Allah. All of these proofs show that his all actions and sayings
concerning wortldly affairs were not the result of wahy. However, it is
certain that he was under control of wahy in religious affairs. As for
worldly affairs, surely, the Messenger of Allah has gone through a
revolutionary training during his prophet hood; so he knew the character
of the wahy, the divine purpose of the revealed, and what earns the
pleasure of Allah; thus he would not act against the pleasure of Allah.

2. The Classification of Wahy and the Sunnah

Keeping the relationship between wahy and the Sunnah, and
other ways of revelation in our minds,” in this section, I will briefly
evaluate some theoretical debates on wahy and what kind of
consequences these three different views caused. Imam al-Shafi'T (d.
204/820), Ibn Hibban (d. 354/965),” Khattabi (d. 388/998),” Ibn Hazm
(d. 456/1063),'" Ghazzali (d. 505/1111),'"" Suyati (d. 911/1505),'" Shah
Waliyyulllah al-Dehlawt (d. 1239/1824) and so on, divided the revelation
into two parts: Wahy al-matlnw (which is miraculous and recited in the
prayer, its words and meanings belong to Allah) and wahy ghayr al-matluw
(risdlat and ilham/inspiration).'” Other terms of wahy are outward (zahiri)

97 “Itis not given to any human being that Allah should speak to him unless (it be) by
Revelation, or from behind a veil, or (that) He sends a Messenger to reveal what
He wills by His Leave. Verily, He is Most High, Most.” al-Shuara 42: 51.

98 Shafi't, al-Umm, 5: 127-128.

% Khattabi, Ma dlin al-sunan, 7: 7-8.

100 Tbn Hazm, al-Ihkanm, 1: 93.

101 Aba Hamid Hujjat al-Islam Muhammad b. Muhammad al-Ghazzali, al-Mustasfa min
‘ilm al-usil, dirase ve tahqlq Hamza b. Zuhayr Hafiz (Jidda: al-Sharika al-Madina al-
Munawwara li’t-tibaa wa al-nashr, no date), 1: 129.

102 Shenqitl, Adwa" al-bayan, 8: 61.

103 The Qur’an mentions that Allah inspired to not only the Prophet, but also the bee
(“And your Lord inspired the bees, saying: “Take you habitations in the mountains and in the
trees and in what they erect” (al-Nahl 16: 68), and to apostle of Jesus, “And when 1
(Allah) revealed Al-Hawdriyyiin (the disciples) [of 'Isa (Jesus)] to believe in Me and My
Messenger, they said: “We believe. And bear witness that we are Muslims.” (al-Maida 5: 111),
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wahy and inward (batini) wahy.'” Accordingly, the Qur’an is matluw wahy,
and the Sunnah is ghayr-i matluw wahy. Even, at this point, Mawdudi stated
that the source of the words of the Prophet related to religion is a/- wahy
al-khafi.'"”

For this reason, Imam al-Awzai (d. 157/774) argued that if there
is a hadith in any judicial matter, we cannot follow other opinions.'"
According to Imam al-Shafi‘l, the Sunnah is an explanation of the
Qur’an; he added that the source of this explanation occurs through the
risalat coming from Allah, or #ham/inspiration or an order given to the
Prophet."”” Hence, it appears that he adopted the view that the Sunnah is
a kind of wahy. In this issue Imam al-Awzai and Imam al-ShafiT are not
alone. Some other scholars also argued that the Prophet received some
wahy apart from the Qur'an,'” and along with the Qut’an how some
terms such as dgikr, hukm, and hikma refer to the function of the Prophet
in the religion. It is impossible to claim that the Prophet carried out the
duty of the explanation (bayan) as independent from the wahy. Thus, it is
understood from these verses and evidence that Prophetic Sunnah is
compulsory in the application of the Qur’an as a life system.

to the mother of Mosses “And We inspired the mother of Misa (Moses), (telling): "Suckle
him [Mzsa (Moses)], but when you fear for him, then cast him into the river and fear not, nor
grieve. Verily! We shall bring him back to you, and shall make bim one of (Our)
Messengers.”(al-Qasas 28: 7), to the mother of Jesus, Mary: “She said: “O my Lord!
How shall I have a son when no man has tonched me? He said: “So (it will be) for Allah creates
what He wills. When He has decreed something, He says to it only: “Be!” - and it is” (Al
‘Imran 3: 47); and heavens (“Then He completed and finished from their creation (as) seven
heavens in two Days and He made in each heaven its affair...” (al-Fussilat 41:12). The
Prophet, who received the highest kind of wahy (wahy al-matluw), can also receive
wally ghayr al-matlmy in some circumstances and times that Allah willed, and He can
inform him some matters and questions which do not take place in the Qur’an.
Keles,  “Siinnet Vahiy Iliskisi”, Ahmet ~ Keles,  “Sunnet Vahiy Tliskisi”, Dice
Universitesi Ilahiyat Fakultesi Dergisi. vol. 1 (1999): 165; Salih Karacabey, Nebevi ve
Begeri Bilg, 180.

104 Khattabi, Ma ‘alim al-sunan, 2: 7-8.

105 Mawdadi, Tafbim al-Qur'an, al-Najm 53: 3, footnote 4. Received: 10 June 2019.
www.quran411l.com

196 Abdulghani, Hugjiya al-sunnab, 338.
107 Shafi'l, al-Risala, 154; Shafi‘t, al-Unim, 5: 128.
108 Suyatd, al-Ifgan, 197-198.
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A number of scholars classified the Sunnah according to its
source, in two or three classes. For example, Ibn Qutaiba (d. 276/889)
regarded it into three groups:

i) The Sunnah which was brought by the Angel Gabriel from
Allah.

ii) Another part is what Allah gave the permission to His Prophet
to lay down the Sunnah ordering him to use his reason, and the Prophet
has taken the wisdom and necessity into account in his rulings in that
category.

iif) Some acts of the Prophet which he taught us as the Sunnah; if
we do them we can take reward, but if we leave them we are not inquired
so as we abandon them.'”’

Another scholar Khattabi (d. 388/998) stressed that all
information regarding the prophet hood mission is based on wahy; since,
it is impossible to learn them by means of only experience and z#ibad.
According to him, as we mentioned before, “I have been given the Qur'an
and also its like’ in this hadith, the statement “Its like” refers to the
Sunnah.'’ Upon this, it can be said that Khattabi adopted the view that
the source of the Sunnah is wahy. Moreover, it is understood that
Khattabi evaluated hadiths in two different categories: First, the hadiths
which were said by the Messenger of Allah to explain the religion.111
Second, the hadiths in worldly matters.'> However, it should not be
forgotten that the content of hadith in worldly affairs can include
religious matters and vice versa.

109 Tbn Kutaiba, Ta'wil mukhtalif al-hadith, 196-198

10 Khattabi, Madalin al-sunan, 5: 2, 7-8.

- “With clear signs and Books (We sent the Messengers). And We have also sent
down unto you (O Muhammad pbuh) the Dhikr [the reminder and the advice (the
Qut'an)], that you may explain clearly to men what is sent down to them, and that
they may give thought.” al-Nahl 16: 44. In this verse “the duty of explaining” is a
stress on His role.

12 Salih Karacabey, “Hadis Vahiy Miinasebeti ve Tipla Tlgili Hadisler Hakkinda

Hattabi’nin Goértsleri”, Ulndag Universitesi Iahiyat Fakultesi Dergisi, vol. 4, issue: 4
(1992): 219-220.
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Notwithstanding, Khattabi also points out the human side of the
Prophet and acknowledges that the Prophet can make mistakes in his
ytihads in worldly affairs, since he is also a human being. Khattabi,
therefore, mentions an example for his view that the Prophet had
performed the salat as three rak'ats by forgetting,'” whereas it was
actually supposed to be performed as four rakats.'"* Thus, depending on
the verses'” indicating the Prophet is a human being and his own
statements reveal that he can also forget like other people, Khattabi
accepts that there are some hadiths which should be regarded that they
reflect the human side of the Prophet. But the Prophet does not insist
on his mistakes.""® Furthermore, there are some narrations showing that
the Prophet acted by using his own individual opinion (ji#had);'" because
his forgetfulness and mis-jthads do not harm his wubuwwal/ risalat
(prophet hood) and zsma (infallibility). Hence, the majority of Islamic
scholars have adopted this view. '

Third, Ibn al-Qayyim al-Jawziyya (d. 751/1350) classified the
Sunnah to ten parts, he emphasized that five parts of them are in control
of the wahy and other five types depend on the Prophet’s own ztihad. "

Fourth, Shah Waliyyullah Dehlawi (d. 1236/1824) considered the
Sunnah in the two groups:

113 Bukhari, “Salat”, 31; Muslim, “Masajid”, 89; Nasai, “Sahv”’, 25; Ibn Maja “Iqama al-
salat”, 133.

114 Karacabey, “Hadis Vahiy Miinasebeti ve Tipla Tlgili Hadisler Hakkinda Hattabi’nin
Gorugleri”, 219.

115 al-Kahf, 18: 110; al-Isra 17: 93.

16 Khattabi, Ma ‘alin al-sunan, 1: 180.

17 In the eve of Badr Battle, Hubab Ibn al-Mundhir al-Jamuth asked the Prophet who
has determined the place of troops in Badr, is Allah or the Prophet himself? When
the Prophet replied that he determined it depending on his experience. This
response is clear evidence for every word and acts of the Prophet are not result of
wally. al-Hubab b. al-Munzir b. al-Jamth suggested that Muslim troops should
dwell close to Badr well. The Prophet adopted his suggest. See. Ibn Hisham, a/-
Sirah, 1: 620.

18 Karacabey, “Hadis Vahiy Miinasebeti ve Tipla Ilgili Hadisler Hakkinda Hattabi’nin
Gorigleri”, 220.

119 Abu “Abdillah Shamsuddin Muhammad Ibn Qayyim al-Jawziyya, I%m al-muvaqqiin
(Beirut: 1991), 2: 99.
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i) The part of the Sunnah related to his conveying the
Risalat/ prophethood mission/tablig on akhira/hereafter, jurisdictional
ahkam, some issues regarding malaksit and metaphysical matters, and the
forms of worships; all of these depend on wahy."

ii. The part which is not related to the conveying of the risalat.””'

According to this classification the hadiths having no sort of any
relationship with 7zb/jg are not the product of j#zhad. These subjects are
mostly based on the individual experiment and experience of the
Prophet himself. For example, this section includes some medical
hadiths (al-t1ib al-nabawi) and some actions and practices done by the
Prophet as an Arabian custom and the tradition of his region and time.
As a result, according to Shah Waliyyullah Dehlawi, some words of the
Messenger of Allah are not related to the conveying of the religion
(religious communiqué). Abdulghani Abdulkhaliq embraced the same
classification.'*

Fifth, Mawduadi (1903-1979) classified the Sunnah into three
parts as well:

1. The first part is what the Prophet said and made to convey
Islam, and his words deal with the explanations of the Qur’an. In this
regard, the Qur’an is regarded a/- wahy al~jal, but the Sunnah is a/- wahy al-
khafi.

2. The second part is the commands of the Prophets which
emerged in different times and places as a politic leader of Muslim

120 < .And whatsoever the Messenger (Muhammad pbuh) gives you, take it, and
whatsoever he forbids you, abstain (from it)...” (al-Hashr 59: 17) In this context,
Dehlawi mentions this verse as a proof for his view.

20T am a bhuman being (basher) like you...” this statement points out this fact. On the
Authority Zaid b. Thabit, when his Companions talk about worldly affairs the
Prophet would talk about worldly affairs as well. When they talked about Hereafter
he would participate in them. see Aba “Abdilaziz Qutbuddin Shah Waliyyullah
Ahmad b. “Abdirrahim b. Wajthiddin al-Dehlawi al-Faraqi, Hujatullih al-biligha,
trans. into Turkish Mehmet Erdogan (Istanbul: 1994), 1: 128-129.

12 Ahmet Onkal, “Vahiy-Siinnet Iliskisi ve Vahy-i Gayr-i Metluv”, Kur'an ve Siinnet
Sempogyumn Bildiriler (1-2 Kasim 1997), 1999, 45.
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community. This sort of the Sunnah includes his words which were
mentioned by him as a human being, besides the words come out after
the consultation with his Companions and his individual juristic opinions
(z7tibads). When an zjtibad of the Messenger was wrong, Allah would send
down a wahy (both al- wahy al-matluw and al- wahy al-ghair al-matluw) in
order to warn him and to correct his mistake.

3. The last part is his words which are not related to the
Prophethood. (nubuwwah)

Hence, according to Mawdudi the words of the Messenger of
Allah are right and true, because they are enlightened by the light (#z7) of
nubuwwah.'”

Sixth, Contemporary scholar Menna al-Kattan divided hadiths
into two patts: zawgifi’”* and tawfigi. The Messenger of Allah conveyed the
contents of fawqifi hadiths with his own words; as for fawfigi ones, they
consist of the ztibads of the Prophet and his istznbats. 1f the jtibad of the
Prophet is correct, the wahy confirms it; if his 7i#zhad is incorrect, the wahy
revises and corrects it. But in final analysis, Menna al-Kattan argued that
both are under the control of wahy.'”

Seventh, Ibn Ashiar (d. 1393/1973) classified the Sunnah
comprehensively and divided it into twelve categorties.

o Legislative/tashrii
The Fatwa,
The Judiciary,

Administrative; his acts as the president

To promote good and beautiful,

Peace,

Guidance for those who consult with the prophet in these matters,
e Advising,

e Directing to perfectness,

e To reminder and suggest the supreme truths.

125 Mawdadi, Tafbim al-Qur'an, 6: 13- 14. www.quran411.com sara 53: 3.
124 What determined as the result of prophetic inspiration.

125 Keles, “Stunnet Vahiy Tliskisi”, 167-169 (quoted from Menna' al-Kattan, Mebdibis,
26-27).
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e To threat and rebuke,
e What he did as a human being and for his materialistic needs.!20

Ibn Ashir also tries to clarify them by giving some examples for
each category mentioned above. According to him, the first three items
in the list can be gathered under the name fashrii. Among these twelve
matters only this part, that is Zashri, is binding.

Finally, a contemporary Turkish jurist Hayreddin Karaman
considers the hadith and the Sunnah in two parts: the Sunnah belonging
to the religion, i.e. religious matters, and the Sunnah belonging to the
world, i.e. worldly affairs. He also classifies the later as:

1) Topics related to rational sciences and technology.

i) Topics concerning totally the individual’s training and
managing the Muslim society.

The former is mentioned in hadith as “your worldly affairs”.'”’

This depends on the personal experience of the Prophet and his own
thoughts. Accordingly, they are not binding. But the latter is concerned
with politics, law, economics, social institutions and education etc. The
words and acts of the Prophet regarding this field are usually related with
religion. Thus, they are binding; because to a great extent, they are based
on wahy, though some of its parts are based on prophet’s personal ztihad,
yet the wahy approves them explicitly or affirms them implicitly.
However, again there are some affairs in this field as well which are non-
binding."**

<

3. The Difference of the Sunnah from Wahy

The difference between the wahy of the Sunnah and the Qur’an
falls in five very angles. The first one is the issue of attribution of words
and the meanings to Allah and His Messenger. Accordingly, the Qur’an
is wahy of Allah, as it was revealed to Prophet by Allah; as for hadiths,

126 Tbn Ashar, Islam Hukuk Felsefesi, 47-65.
127 Muslim, “Fadail”, 38.

128 Hayrettin Karaman, “Baglayiciik Bakimindan Resulullah’in Davranslar”, Hz.
Peygamber ve Aile Hayat: (Istanbul: Ensar, 1993), 130.
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some parts of them are revealed by Allah, but the wording is the
prophet’s own experiences of his own choice. Secondly, the Quran has a
miraculous nature in its eloquence which cannot be even imitated,
whereas no such a claim can be asserted for hadith. Thirdly, salat is
performed only by the recitation of the Qur’an as word of Allah, but not
by the Hadith. Fourth, the Quran is mutawatir, meaning that its
authenticity rights from the first word to the last one is not questionable,
yet not all the hadiths are mutawatir, hence this led us to another
difference which is this: The Qur’an is totally Qat’7 al-subit (categorically
proved by its very being and transformation), but not all hadiths are like
vise. The fifth difference is of that the guarantee of preservence. As the
Qur’an states itself, it is absolutely preserved by Allah with its all words
and letters, but there is no such a protection promise for hadiths.

The division of wahy into two parts as a/- wahy al-matlnw and al-
wahy al-ghayr al-matluw can be traced back to the time of Imam al-ShafifF,
in different terms though. Nonwithstanding, the very first scholar we
find employing the terms, as mentioned above, is Ibn Hazm (d.
456/1064). After that, these terms seem to have been received by
Ghazzali (d. 505/1111), Bayhaqi (d. 458/1066) and Suyui (d. 911/1505).
In addition to classification, Sadr al-Sharia® (d. 747/1346), Imam al-
Sarakhst (d. 483/1090) and Tahanawi (d. 1158/1745) divide wahy into: al-
wahy al-zabir and al- wahy al-batin. Al- wahy al-zahir includes The Qur’an
and  kbatir al-melek -which means that the Gabriel brings the
knowledge/#m to the hearth of the prophet without speaking- and
ilham/inspiration'” which comes to the heart of the Prophet they have
no doubt on its being revealed form Allah. As far as the a/- wahy al-batin is
concerned, it refers to some information that the Prophet enjoyed by
using his own individual opinions and z#hads, and Allah did not reveal
any correction.

129 The difference between #hdm and khatir al-melek can be defined as the former is
what takes place in the heart of prophet by Allah without any source of envoy and
the prophet is sure of its being from Allah. However the latter is by the mean of an
angle.
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4. The Results of Classification of Hadiths and the Common

Mistakes

In terms of interpreting hadith or and using it as evidence, there

are some common mistakes by ordinary people based on some false
assumptions, some of which are as below:

Having no absolute knowledge of whether the prophet really said these
hadiths or not,

Ignoring the fact that only a few of hadith are mutawatir in the hadith
sources, and majority of them are called zhdd, meaning that prophetic
tradition (that is mashbar, aziz and  gharib) gives only probable
information / al-%m al-zanni, which involves uncertainty,

Supposing that all the hadith collections purely means the collection
of sahih hadiths without taking into account the purpose of
classification of the compilers of hadith books, to suppose that all
hadiths took place in a/-Kutub al-Sitta and other classical sources are also
absolutely sound,

To presume that sound hadiths could reach us exactly in their original
wording as they have come out from the mouth of the Prophet and to
ignore the possibility that transmitters conveyed them in meaning and
sometimes making small changes while keeping the meaning intact,'3
To distegard that hadiths have different types such as sahih/authentic,
hasan /good and daif/weak and even mawdu‘/fabricated. In this
context, al-Sunan al-Arbaa‘ includes hasan, weak hadiths along with
sahih hadiths, even Sunan of Ibn Maja contains a few mawdu® hadiths
too

To think that every sahih hadith must be applied directly and
absolutely,

To dismiss the case of abrogating and abrogated hadith (nasikh wa
mansikh),

To neglect the reality of shdg and other contradictory hadiths,

Not to differentiate between hadiths that have universal messages and
those which are culture/region- specific,

130 For example: Reporting the meaning, multiple incidents, transmitter’s shortening
of the Hadith, and the capacity of transmitters etc. See Siileyman Doganay, Hadis
Rivayetinde Ravi Tasarruflars ve Dogurdugn Problemler (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalart Merkezi ISAM, 2009), 31-100.
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e To interpret the hadiths which were for zarghib (encouragement of a
good deed) or for farhib (discouragement of a bad deed), literally and
regard them as absolute principles,

e [Extending the personal practices of the Prophet, which are specific to
him, to everybody.

e To generalize a substantial faswa that regards a specific person,

e Not to draw attention to the context and ignore the reason of
occurrence sabab al-wurid of a hadith such as the place and time in
which it occurred,

e Not to take into account that a hadith cannot be contrary to the
fundamental principles of the Qur’an,

e Not to evaluate a hadith within the context of other hadiths through
the criteria of textual criticism.

5. Failure in Taking into Account the Human Aspect of the
Prophet

In several verses of the Qur’an, Allah Almighty emphasizes that
the Prophet is a human being, but he receives wahy.”' He is not an
angel,” he cannot know the unknown (ghdib) unless Allah reveals to
him."” He does not have an authority for intercession unless Allah gives
him permission. His zi#zhad can be right or incorrect. But his zitibads
related to religion are approved or revised by Allah."* As a human being,
he can be exposured to disease, hunger, thirst, like other people. All of
these show that he is a bashar (human being) and not an angel.

Needless to say that to receive wahy and to be under the control
of Allah is certainly an exceptional situation. Therefore, Muslim scholars
use a metaphor to describe him: “Muhammad is a human being unlike
other people, just as a ruby is among other stones”, this metaphor cleatly
indicates his virtue and he is not an ordinary person. What makes the
Prophet superior than angels is not his extraordinary physical features,
but his being a chosen person (istzfa, mustafa) by Allah as the last prophet,

131 a]-Kahf 18: 110.
132 a]-An‘am 6: 50; Had 11: 31.
135 al-An‘am 6: 50; Had 11: 31.

134 al-Mu’minan 23: 33.
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khdtam al-anbiya (the last messenger)'™ and habibullah (the beloved of
Allah), his piety, his intellect and his moral praised by Allah'™ and
presented as a sample for Ummah."”

Conclusion

The relationship between the Sunnah and the revelation (wahy) is
a controversial issue among Muslim scholars that mainly three different
opinions are put forward in this regard. Even though they are minority,
some Muslim scholars, like Ibn Hazm, argue that the Sunnah is the
second of the two parts of wahy, and therefore whatever the Prophet did,
it is a product of his prophet hood; because he is under the guidance of
the divine revelation and his judgments and z#hads were approved or
corrected by Allah Almighty. Those who argue that “the hadiths are also
product of wahy” use some verses as an evidence to prove their ideas
such as al-Najm 53: 3-4 al-Baqara 3:142-144, al-Anfal 8: 7, Yunus 10: 15,
al-Ahzab 33: 37, al-Ahqaf 46: 9, al-Fath 48: 27, al-Tahtim 66: 3 al-Hashr
59: 6; As we studied it in detail in last pages that al-Najm 53: 3-4 is used
mostly among these verses; but this claim is very problematic and the
majority of the Islamic scholars stressed that in this verse, the pronoun
“huwa’” (it) refers to the Qur’an, not the Sunnah. Moreover, to say that
every word or act of the Prophet and his every step is under the control
of the Angel Gabriel definitely implies that the Messenger of Allah is
deprived of some human faculties such as reason, free thinking and
individual opinion. Thus, to hold such a view point is of course
incorrect.” Nevertheless it is a fact that the Prophet received some wahy
apart from the Qur’an, because there is a lot of evidence supporting this
view both in the Qur’an and the Sunnah. What is more, the majority of
Muslim scholars share this opinion.

On the other hand, the scholars who reject the Sunnah is not the
result of wahy relied on some verses which emphasized that the Prophet

135 al-Ahzab 33: 40.

136 a]-Qalam 68: 4.

137 al-Ahzab 33: 31.

138 Mchmet Gormez, Hadis Liminin Temel Meseleleri (Ankara: Otto Yaymlari, 2014), 42.
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is a human being and Allah warned His Messenger for his inappropriate
ytihads. Additionally, the Prophet declared that he can forget and make
mistake in worldly affairs as exemplified in the case of the inoculation of
date palms.

Besides, the majority of Muslim scholars make a clear
differentiation between the Qur’an and the Sunnah in terms of wahy, so
much so that the former is certain, and its whole words (a/ffiz) and
meanings are absolutely from Allah, and was revealed verbatim to the
Prophet directly or via the Angel Gabriel; but the later, i.e. hadiths are
mostly transmitted us by their meanings. Moreover, some of their parts
depend on inspiration (i/ham), and the rest of it is a compound of z#hads
and the product of the individual experience of the Prophet. Hence in
this sense, in terms of their sources, the Qut’an and the Sunnah are
definitely different.

By the way, who represent the modernist approach, who seem to
be influenced by some orientalistic research to an, put forward another
extreme claim that the Sunnah has historical bounds. According to them,
the Prophet took account of the conditions of his time and geography,
and paid attention to the culture of his society and aimed at addressing
the needs of his society. Therefore, most part of the Sunnah is not
binding on us. But, in my opinion, even though some part of the Sunnah
might have historical bounds, it is clear that they ignore the sight of its
universality.

It seems to me that, in order to solve this problem, (whether the
Sunnah is the result of wahy or not) we should determine accurately the
relation between the Sunnah and wahy. When we consider the issue in its
entirety, we see that the view of those who argued that the source of the
Sunnah is completely wahy is a controversial issue; thus it has been
disputed among Islamic scholars. Those who consider the Sunnah as a
pure product of wahy seem to ignore some Qur’anic verses"’ revising the
mistakes in his z#bads of the Prophet and aforementioned hadith
declaring “I am a human being like you, sometimes 1 forget and make mistakes as
well’.* The examples in his life clearly indicate that the Prophet made

139 al-Tawba 9:43; al-Anfal 8: 67.
140 Muslim, “Fadail”, 38.
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decisions based on his own judgment in worldly affairs such as the
matters of war and fertilizing of the date-palms by conjoining male and
female pollens. But the companions who followed his advice to leave the
grafting of date- palms saw that the produce of that year turned out to be
less than in earlier years. So, by considering the result, it was understood
that some of his j#hdds concerning worldly affairs did not that much
sound apparently. It shows that the Prophet acts in a human capacity.
This is natural, because he is a human being and it is not the part of his
prophet hood to be an expert on the details of all worldly affairs. But it is
true that the 7i#zhads of the Prophet in religious affairs were under the
control of wahy and were corrected by Allah if they were not appropriate;
thus we come to understand that, the selection of the Prophet from two
options can be unpreferable before Allah. Therefore, it is impossible to
argue that all his sayings and practices depend on wahy. But as mentioned
in a hadith, Muslims should follow him strictly in his decisions on the
matters of faith and religion.""!

On the other hand, those who argue that there is no relationship
between the Sunnah and wahy, hold some unsatisfactory hermeneutics in
my assessment, thus they are in need to bring some new reasonable,
acceptable and satisfactory interpretations of the verses and some qudsi
hadiths indicating that the Prophet declared that he received them from
His Lord. Obviously, the Messenger of Allah was in communication
with Allah'* and as al-Sarakhsi mentioned'” he was under the
supervision of wahy particulatly in religious matters; that’s why at least
some parts of the Sunnah depend on wahy.

In final analysis, Islamic sharia‘consists of two fundamental
sources: the Qur’an and the Sunnah. They are the sources of guidance
and laws for all Muslims. Even though it is a controversial issue among
Muslim scholars that the Qur’an and the Sunnah depend on the same
source, it is clear that The Qur’an and Sunnah are interconnected and
complement each other. Since, most verses point out that whatever the

141 Tbn Maja, “Ruhan”, 16.
142 Kurbasoglu, Iskim Diisiincesinde Siinnet, p 300-301.

143 Muhammad b. Ahmad b. Abi Sahl Shams al-Aimma al-Sarakhsi, Us#/ al-Sarakhsi
(Beirut: Dar al-ma‘rifa), no date, 2: 97.
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Prophets forbade is in fact forbidden by Allah. Hence, it can be said that
the Sunnah adds some rulings to the rules laid down by the Qur’an;
because there is an area that The Qur’an intentionally left it to the
Sunnah. But at this point, the problem is what kind of Sunnah is binding.
Therefore, Muslim scholars have not regarded all hadiths and the Sunnah
in same categories, so much so that they classified them according to
their authenticity and purpose, if these classifications and differences are
not known well or the human nature of the Prophet is ignored,
misinterpretations and mistakes regarding hadiths would become
inevitable; and it will lead us to some misunderstanding of his Sunnah.
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IMAM HATIP ORTAOKULU DIiN KULTURU VE AHLAK
BiLGiSi OGRETMENLERININ OZEL ALAN YETERLIK
ALGILARININ CESITLI DEGISKENLER ACISINDAN
INCELENMESI"

Ibrahim ARAS ™
Veli OZTURK ™
Oz

Bu arastirmada, Imam Hatip Ortaokulu (IHO) din kiiltiirii ve ahlak bilgisi
(DKAB) 6&gretmenlerinin 6zel alan yeterlik diizeylerinin gesitli degiskenler
acisindan incelenmesi amaglanmistir. Milli Egitim Bakanhigt (MEB) tarafindan
beliflenen “Ozel Alan Yeterlilikleri”, uzmanlarin gériisii alinarak 5 puanlik
Likert tipi bir ankete déntstirilmistir. Calismada nicel arastirma yontemleri
kullanilmistir. Aragtirmact tarafindan hazirlanan “IHO DKAB Ogretmenlerinin
Ozel Alan Yeterlikleri Anketi”, MEB’in 2015 yili seminer dénemlerinde
uygulanmistir. Aragtirmanin evrenini; Tirkiye’deki THO’larda calisan DKAB
Ogretmenleri, Orneklemini; Afyonkarahisar, Balikesir, Eskischir, Kiitahya,
Manisa ve Usak illerindeki 78 THO’da calisan 355 égretmen olusturmaktadir.
Orneklemin %  95lik  giivenirlik  seviyesiyle — evreni  yansitacags
degerlendirilmektedir. Arastirma verileri istatistiksel yOntemlerle analiz
edilmistir. Analiz agsamasinda maddelere katithm diizeyiyle ilgili agirliklandirilmis
ortalama degerler tespit edilmis, Cramer V, Mann Whitney-U, Kruskal Wallis-
H gibi istatistik testleri kullanilmistir. Aragtirma sonunda, 6gretmenlerin yeterlik
algilarinin “fakilte”,  “hizmet i¢i egitim alma”, “lise turl”, “cinsiyet”, “yas”,
“hizmet yili” ve “hafizlik” degiskenlerine gére anlaml farklilagsmalar gOsterdigi
tespit edilmistir.

* Bu Calisma yazarin “Imam Hatjp Ortaokuln Din Kiiltiirii ve Ablak Bilgisi Ogretmenterinin
Ogzel Alan Yeterliklers” adli doktora tezinden iretilmistir. (Yiiksek Ogretim Kurulu
(YOK), Ulusal Tez Merkezi, Tez No: 5113160,
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Anahtar Kelimeler: Imam Hatip Ortaokulu, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Ogretmeni, Ogretmen Yeterlikleri, Ozel Alan Yeterlikleri, Din Egitimi.

INVESTIGATION OF SPECIAL FIELD COMPETENCIES LEVELS OF
RELIGIOUS CULTURE AND MORAL TEACHERS IN IMAM HATIP
SECONDARY SCHOOLS KNOWLODGE IN TERMS OF VARIOUS
VARIABLES

ABSTRACT

In this study, it is aimed to investigate the differentiation in the level of the field
competences of teachers of Religion and Morality from Imam Hatip Secondary
Schools based on some individual and school demographic variables. The
Special Field competencies determined by MEB were transformed into 5-points
Likert-type questonnaire based on the opinion of experts. Data gathered from
the sample 355 teachers of Religion and Morality working in 78 Imam Hatip
secondary schools in Kitahya, Usak, Balikesir, HEskisehir, Manisa ve
Afyonkarahisar in 2015 were analyzed with Cramer V, Mann Whitney-U test,
Kruskal Wallis-H test. It is found that teachers’ perceptions of competency do
variate to the subgroups of “faculty”, “in-service training”, “high school
training”, “gender”, age”, “experience” and “Qur’an hatiz” variables.
Keywords: Imam Hatip Secondary School, Religious Culture And Ethics
Course Teacher, Teacher Competencies, Special Field Competencies, Religious
Education.

GIRIS:

Kaliteli bir egitim sisteminin en 6nemli 6gesi ve olmazsa olmazt
nitelikli bir 6gretmendir'. Nitelikli bir 6gretmenin bulunabilmesi igin de
Ogretmenligin  niteliklerinin ya da yeterliklerinin neler oldugunun
bilinmesi gerekmektedir. Bu amagla ge¢misten glniimiize Ogretmen
nitelikleri ve yeterlikleriyle ilgili pek ¢ok arastirma yapimis, yapilmaya da
devam edilmektedir’. Bununla birlikte THO’larda gérev yapan DKAB

' Salih Uslu, Sogya/ Bilgiler Ogretmen Adaylarmmn Ozel Alan Yeterliklerine liskin Og-
Yeterlik Inanglarimn Incelenmesi, Yaymlanmamis Doktora Tezi (YDT), Gazi Uni.
Egitim Bilimleri Enstitisti (EBE), Ankara, 2014, ss. 41-44.

2 Ogretmen yeterlikleri ve &gretmenlerin ézel alan  yeterlikleriyle ilgili yapilan
arastirmalar hakkinda ayrintili bilgi almak igin bkz; MEB, Ogretmen Yeterlikleri
(Ogretmentik Meslegi Genel ve Ozel Alan Yeterlikleri), (Ankara: MEB-OYEGM, Devlet
Kitaplart Mudiirliigii, 2008); MEB, Ogretmenlik Meslegi Genel Yeterlikleri, (Ankara:
MEB-Ogretmen Yetistirme ve Egitimi Genel Mudirliigi, Devlet Kitaplari
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Miidiirligi, 2006); Ahmet Kog, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin
Yeterlikleti”, Degerler Egitimi Dergisi, Cilt: 8/Sayt: 19, (Haziran 2010): 107-149; Uslu,
Sosyal  Bilgiler  Ogretmen  Adaylarmn  Ozel  Alan  Yeterliklerine Iliskin  Oz-Yeterlik
Inanglarinin Incelenmesi; Bytip Simsek, [lkigretim DKAB dersi igretmenlerinin yeterlikleri
(Erzurum Ornegi), (Yiiksek Lisans Tezi, Atatirk Uni. SBE, Felsefe ve Din Bilimleri
ABD, 2006); Yusuf Bahri Giindogdu, I/kdgretim DKAB Ogretmenlerinin Ogrenci
Bagarssinz Degerlendirme Yeterlikler (Istanbul Ornegi), (Yiksek Lisans Tezi, Istanbul Uni.
SBE, Felsefe ve Din Bilimleri ABD, 2011); Biisra Gérkas, Ingilizee Ogretmen
Adaylarmn Ozel Alan Yeterliliklerinin YOK, MEB ve Ingiliy Dili Egitimi 1isans
Programlarinda Bulunan Y eterlilikler Agisindan Incelenmesi, (Yiksek Lisans Tezi, Akdeniz
Uni. EBE, Egitim Bilimleri ABD, Egitim Programlari ve Ogretim Bilim Dals,
2017); Mustafa Kandirmaz, Ortaokul Matematik Ogretmenlerinin Matematik Ogretmentigi
Ogzel Alan Yeterliklerinin Incelenmesi, (Yiksek Lisans Tezi, Kahramanmaras Siitcii
Imam Uni. SBE, Egitim Bilimleri ABD, Kahramanmaras, 2017); Serkan Aytekin,
Sunf Ogretmenlerinin Ikoknl Yineticileri ve Kendi Algilarina Gire Ozel Alan Yeterlikleri
(Denizli 1] Merkezi  Orneklemi), (Yiksek Lisans Tezi, Pamukkale Uni. EBE,
ﬂkc")gretim ABD, Sinif Ogretmenligi Bilim Dali, Denizli, 2016); Bahar Candas, Fen
Bilgisi Ogretmenterinin Oz Yeterliklerinin Ozel Alan Yeterlikleri Baglamnda Tespiti,
(Yitksek Lisans Tezi, Karadeniz Teknik Uni. EBE, Ilkégretim ABD, Fenbilgisi
Egitimi Bilim Dali, Trabzon, 2016); Alper Er, Giizel Sanatlar Lisesi Miiziksel Isitme
Okuma ve Yazma Dersi Ogretmenlerinin Ozel Alan Yeterliklerine Uiskin Bir Tasar: Ormed,
(Doktora Tezi, Gazi Uni. EBE, Giizel Sanatlar Egitimi ABD, Miizik Ogretmenligi
Bilim Dali, Ankara, 2017); Cagla Atmaca, Ingilizee Ogretmenterinin Genel ve Ozel Alan
Ogretmen Yeterlilik Seviyeleri Userine Bir Aragtima, (Doktora Tezi, Gazi Uni. EBE,
Ankara, 2016); Ziya Karabulutlu, Beden Egitimi Ogretmenlerinin Mesleki Egitimlerinin
Oze/ Alan Yeterliliklerine Etkisi, (Yiksek Lisans Tezi, Gazi Uni. EBE, Ankara, 2016);
Mustafa Koéroglu, Ogretmen Adaylarmm Ozel Alan Yeterlikleri Ile Ogrenme Stilleri
Arasmdaki Uz';;éz'm'ﬂ Incelenmesi, (Yiiksek Lisans Tezi, Ahi Evran Uni. SBE, Kirsehir,
2015); Sebnem Giileryiiz, Miizik Ogretmeni Adaylarimm Ogel Alan  Yeterliklerinin
Incelenmesi, (Yiksek Lisans Tezi, Atatirk Uni. EBE, Erzurum, 2015); Ahmet
Karadogan, Tiirk Dili ve Edebiyat: Ogretmeni Y etistiren Kurumlarm Tiirk Dili ve Edebiyat:
Ogretmeni Ozel Alan Yeterliklerini Kargilama Diizeyi, (Yitksek Lisans Tezi, Atatiirk Uni.
EBE, Erzurum, 2014); Yunus Ozyurt, Fen Bilgisi Ogretmenligi 1isans Programi Dersleri
Ogrenme Ciktilarmn Fen ve Teknoloji Ogretmenligi Ozel Alan Yeterlikleri Tle Ortiigme
Diigeyi, (Yiksek Lisans Tezi, Abant Izzet Baysal Uni. EBE, Bolu, 2014); Saliha
Ozkan, KPSS Alan Bilgisi Testinin Tiirkee Ogretmenligi Programs ve izel Alan Yeterlikleri
Kapsamnda Incelenmesi, (Yiiksek Lisans Tez, Gaziantep Uni. EBE, Gaziantep, 2014);
Oya Cavus, Suuf Ogretmenterinin Ogel Alan Yeterlik Diizeylers, (Yiiksek Lisans Tezi,
Abant Izzet Baysal Uni. EBE, Simif Ogretmenligi ABD, Bolu, 2014); Sema Odabas
Kararmaz, [/kdgretim Ingilizce Ogretmenterinin Ogretmentik Meslegi Ozel Alan Y eterliklerine
iliskin  Algilarimn  Belirlenmesi, (Yiksek Lisans Tezi, Biilent Ecevit Uni. SBE,
Zonguldak, 2013); Bilal Selguk, Tiirkee Ogretmenterinin Elestirel Diisiinme Egilimleri ve
Ozel Alan Yeterlik Diigeyleri Arasindaki Uiskinin Farkly Degiskenler Agisindan Incelenmesi
(Mugla 1l Ormegi), (Yiksek Lisans Tezi, Mugla Sitki Kocaman Uni. EBE, Mugla,
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2013); Mehmet Fidan, Ogretmenterin ve Ogretmen Adaylarmn Fen ve Teknoloji Ozel Alan
Yeterlikleri Hakkindaki Ozyeterlik Algilars, (Yiksek Lisans Tezi, Ahi Evran Uni. Fen
Bilimleri Enstitisit (FBE), Kirsehir, 2012); Duygu Duman, Bilisim Teknolojiler:
Ogretmenterinin Ozel Alan Yeterlikleri ve Uygulanma Diizeylerinin Incelenmesi, (Yitksek
Lisans Tezi, Hacettepe Uni. FBE, Ankara, 2012); Fatih Mutlu Ozbilen, Sz
Ogretmenlerinin Ozel Alan Yeterlikleri Hakkindaki Goriigleri: Kars 1li Omegi, (Yiiksek
Lisans Tezi, Canakkale 18 Mart Uni. EBE, Canakkale, 2012); Kiibra Sengiil, Tiirkge
Ogretmenterinin Ozel Alan Yeterlikleri: Bir Durum Belirleme Caligmasi, (Yiksek Lisans
Tezi, Firat Uni. EBE, Elazig, 2012); Zeliha Gil, Fen Ogdretiminde Ogretmenlerin O(e/
Alan Yeterlikleri, (Yiksek Lisans Tezi, Firat Uni. EBE, Elazig, 2012); Mchmet
Giilteke, Suf Ogretmenterinin Matematik Ozel Alan Yeterlikleri Tl Ijgili Gariislerinin
Analizi, (Yiiksek Lisans Tezi, Mehmet Akif Ersoy Uni. SBE, Burdur, 2012); Yunus
Emre Avcl, Suf Ogrelmeﬂ/eriﬂiﬂ Kendi Gariiglerine Gire Ozel Alan Yeterliklerine Sahip
Olma Diizeyleri (Kilis 1l Ornegi), (Yiiksek Lisans Tezi, Kilis 7 Aralik Uni. SBE, Kilis,

2011); Sinem Gines, Kimya Ogrelmm Adaylarimn  Ozel  Alan  Yeterliklerinin
Aragtiribmasi, (Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Uni. EBE, Ankara, 2011); Elif Tuba Bingél
Mese, Bilisim Teknolojileri Ogrez‘men/eﬁﬂm Ozel Alan Yeterlikleri Apsindan Kendilerini
Degerlendirmeleri: I'zmz'r Il Oregi, (Yiksek Lisans Tezi, Ege Uni.,, Izmit, 2010);
Yagmur Ozge Ozliikk, Tiirkge Ogretmenterinin Ogel Alan Yeterliklerine iliskin Bir
Aragstirma (Kirikkale Ornegi), (Yiksek Lisans Tezi, Kirikkale Uni. SBE, Kirikkale,

2010); Tsa Yilmaz, Tiirkee Ogrez‘mmz Adaylarimn Ozel Alan ve Oz Yeterlik Algilar,

(Yiiksek Lisans Tezi, Atatiitk Uni. SBE, Tirkce Egitimi ABD, Erzurum, 2010);

Yeliz Aydin, Fen ve Teknoloji Ogref/ﬁm/mnm Alan Yeterliklerine f/z';;éz'ﬂ Bir Caligma: Rize
I Omegz', (Yiiksek Lisans Tezi, Hacettepe Uni. SBE, 11k6gretim ABD, Ankara,
2010); Filiz Mete, Tiirkeeyi Yabanc Dil Olarak Ogreten Ogretmenlerin Ozel Alan
Yeterlikleri U{eﬂ'ﬂe Bir Arastima, (Doktora Tezi, Gazi Uni. EBE, Ankara, 2012);
Omer Cem Karacaoglu, AB uyum Siirecinde Og“rez‘mm Yeterlilikleri, (Doktora Tezi,
Ankara Uni. EBE, Egitim Programlart ABD, Egitimde Program Gelistirme Bilim
Dali, Ankara, 2008); Mehmet Kok v.dgr., Ogretmenlik Meslegi Ozel Alan
Yetetliklerine Tliskin Bir Inceleme (Okul Oncesi Ogretmenligi Ornegi), Ergurum:
Atatiirk Uni. SBE Dergisi, Cilt: 15, Sayt: 1, 2014), 169-183; Recep Kahramanoglu-
Yusuf Ay, Siuf Ogretmeni Adaylarinin Ozel Alan Yeterlik Algilarinin Cesitli
Degiskenler Acisindan Analizi, Tiirkiye: Ulnslararas: Tiirkge Edebiyat Kiiltiir Egitim
Dergisi, Sayr: 2/2, 2013), 285-301; Eyyip Coskun v.dgr., Tirkce Ogretmeni
Adaylarinin Ozel Alan Yeterlik Algilarinin Degerlendirilmesi, Izmir: Dokuz Eyliil
Uni. Buca EF Dergisi, Say1: 27, 2010), 123-136; Soner Mehmet Ozdemir, Sinif
Ogretmeni Adaylarmin Ogretim Siirecine Tliskin Oz-Yeterlik Inanglarinin Cesitli
Degiskenler Acisindan Incelenmesi, Kuram ve Uygnlamada Egitim Yinetimi Dergisi,
Sayt: 54, Bahar, 2008), 277-306; Cigdem S$ahin Tagkin-Giiney Haciémeroglu,

Ogretmen Ozyeterlik Inang Olgeglmn Turkceye Uyatlanmast ve Sinif Ogretmeni
Adaylarinin Ozyeterlik Tnanclar, Izmir: Dokuz Eyliil Uni. Buca EF Dergisi, Sayt: 27,

2010), 63-72.



DKAB Ogretmenterinin Ozel Alan Yeterlit Algilar: 53

ogretmenlerinin Ozel alan yeterlik algilarinin gesitli degiskenler acisindan
farkliasip farklilasmadigr hentiz arastirdmamistir. Bu sebeple; “THO
DKAB Ogretmenlerinin = Ozel Alan  Yeterlik Diizeyleri  Cesitli
Degiskenler Ag¢isindan Farklilasmakta muidir?” sorusunun ve bu soruyu
¢6zmemize yardimci olacak diger bazt sorularin da cevabinin arastirilmast
gerekmektedir. Bu arastirmada IHO’larda gorev yapan DKAB
ogretmenlerinin 6zel alan yeterliklerine yonelik gorislerinin alinmast
planlanmaktadir.

a. Arastirmanin Amaci

Arastirmada “IHO DKAB égretmenlerinin 6zel alan yeterlik
diizeylerinin gesitli degiskenler agisindan farklilasip farklilasmadiginin
incelenmesi amaclanmaktadir.

b. Aragtirmanin Sorusu

IHO DKAB 6&gretmenlerinin 6zel alan yeterliklerine iliskin
gorusleri; 7. Cinsiyet, 2. Yas, 3. Lise Tiirii, 4. Hafizlik Durumu, 5. Hizmet
Yils, 6. Hizmet lei Egitim Alma, 7. Mezun Olunan Okul (Fakiilte) Durnmn
degiskenlerine gore farklilasmakta mudir?

c. Arastirmanin Onemi

MEB tarafindan belirlenmis olan vyeterlikler tzerine uzman
goriisleri  dogrultusunda  hazirlanan  anket ile IHO DKAB
Ogretmenlerinin  yeterliklerini etkileyen faktorler hakkinda mevcut
durumun ortaya konulmasimnin 6énemli oldugu, yapilan bu arastirmanin
IHO DKAB 6gretmenlerine ve konuyla ilgisi bulunan tiim paydaslara
katk1 saglayacagt disuntlmektedir.

d. Arastirmanin Sinirhiliklar:

Arastrmanin  uzman  gorisleri, Turkiye’de  bulunan 20
iiniversiteden 48 uzman ile THO’larda gorev yapan tecriibeli 2 DKAB
Ogretmeninin gorusleriyle sinirhidir. Arastirmanin dgretmen gorusler;
2014-2015 ve 2015-2016 egitim-6gretim yili 6gretmenlerin  seminer
donemleri (2015 Haziran, Eylil ve Ekim aylart), 6 farkls il, devlet okullar,
[HO’lardaki DKAB ogretmenlerinin gorusleri ve arastirmada kullanilan
yontem ile sinirhidir.

e. Aragtirmanin Sayiltilar:

Orneklem grubunun arastirmaya dogru ve samimi yanitlar
verdigi, temsil yeterliligi agisindan 6gretmen gorislerinin yeterli oldugu
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ve Orneklemin evreni temsil edebilecek nicelik ve nitelikte oldugu
varsayilmistir.

1. YONTEM

Bu bélimde, yontemle ilgili bilgilere yer verilmistir.
1.1. Aragtirmanin Modeli

IHO DKAB 6gretmenleri 6zel alan yeterliklerinin, égretmen
goruslerinin ve yeterlik diizeylerinin belirlenmesinin amaclandigt bu
calisma, nicel arastirma yontemi ile hazirlanmistir. Ogretmenlerin yeterlik
dizeylerini incelemek amaciyla tarama modeli kullandmistir. Tarama
modeli, “gecmiste ya da an itibariyle var olan bir durumu oldugu sekliyle
betimlemeyi amaclayan bir aragtirma yaklagimidir’. Bagka bir ifadeyle, bir
konu ya da olaya iliskin katilimcilarin gorusleri, ilgileri, yetenekleri,
algilart, becerileri, tutumlart ve benzeri (vb.) Ozeliklerinin incelendigi
arastirmalara tarama modeli denilmektedir®. Bu model, genis bir evrenin
cesitli  Ozeliklerinin  tanimlanmasinda, ¢esitli  degiskenler —arasindaki
iliskilerin aynt anda test edilmesine imkan saglamaktadir’.

1.2. Evren ve Orneklem

Calismanin evrenini Tiirkiye’deki THO’larda gorev yapan DKAB
bgretmenleri  olusturmaktadir. Orneklemin tespit edildigi dénemde
Tirkiye genelinde bulunan IHO’larda toplam 3362 DKAB 6gretmeni
gorev yapmaktadir. Arastirmada kullanilacak 6rneklem kiime 6rneklem

3 Niyazi Karasat, Bilimsel arastirma yontemi, Sanem. 4. Baski, Ankara, 1991, s. 77.

4 Buyukoztirk ve digetleri, Bilimsel Arastirma Y ontemleri, Ankara: Pegem Akademi
Yaynlari, 14. Baski, 2014. / Sener Biyikoztirk, Sosyal Bilimler Igin Veri Analizi E/
Kitabr, Ankara: Pegem Akademi Yayincilik, 9. Baski, 2008. / Abdullah Can, SPSS Tle
Bilimsel Arastirma Siirecinde Nicel Veri Analizi, Ankara: Pegem Akademi Yayincilik, 4.
Baski, 2016. / Creswell, J. W. Arastirma Deseni, Nitel, Nicel ve Karma Yintem
Yaklagimlar, (Cev. Ed. S.B. Demir), Ankara: Egiten Kitap, 2013. / Sait Glrbtiz ve
Faruk Sahin, Sosyal Bilimlerde Aragstirma Yintemleri, Ankara: Seckin Yayincilik, 2.
Baski, 2015. / Ismail Karakaya, Bilimsel Arastirma Y intemleri, Abdurrahman
Tannégen (Bd.), Bilimsel Aragtirma Y ontemlers, Ankara: Ani Yayincilik, 2009, s. 55-84.

5 Sait Gurbtz ve Faruk Sahin, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri, Ankara: Seckin
Yayincilik, 2. Baski, 2015. / Brtugral Ozdemir, Kuramdan Uygulamaya Fgitimde
Bilimsel Aragtirma Yintemleri, Mustafa Metin (Ed.), Tarama Yintemi, Ankar: Pegem
Akademi Yaymlari, 2015, ss. 77-97.
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yontemi kullanilarak secilmistir. 11 merkezleri Basit Tesadiifi Orneklem
Teknigi (Simple Random) ile belirlenmis ve Eskisehir, Kiitahya, Afyon,
Usak, Manisa ve Balikesir illeri arastirma icin secilmistir. Daha sonra
segilen bu illerde yer alan IHO’lar arasinda basit rastgele 6rneklem
teknigi kullanilarak 78 okul secilmis ve bu okullarda gbrev yapan 355
ogretmene anket formlart dagitilmustir. 355 Ogretmenin % 95k
giivenirlik seviyesiyle evreni yansitacagi degerlendirilmektedir’.

1.3. Veri Toplama Araglar

Arastirmanin amaglart dogrultusunda cevabt aranan sorular igin
gereken veriler, katilimcilar olan DKAB 6gretmenlerinden nicel arastirma
yontemleri  kullamilarak  toplanmustir. MEB  tarafindan  belirlenen
“Ortaokul DKAB Ogretmeni Ozel Alan Yeterlikleri” 3 yeterlik alani, 18
alt yeterlik maddesi ve 98 yeterlik maddesi olarak degerlendirmeye alinmis,
panel anket sekline donustiirilerek uzmanlarin goriislerine sunulmustur.
Uzman goriisleri; 20 devlet tiniversitesinden 48 uzman ile 2 tecriibeli IHO
DKAB 6gretmeninden olugmaktadir. 50 uzmanin verdigi cevaplar Ol¢me
ve Degerlendirme uzmanlarinin da gorusleri dogrultusunda arastirmact
tarafindan 57 maddelik 51i likert tipi “IHO DKAB Ogretmenlerinin Ozel
Alan Yeterlikleri Anketi” formuna doénistirilmustir. Hazirlanan anket,
ogretmenlerin sosyo-demografik 6zelliklerini belitleyen 17 soruluk birinci
bolim ve 6zel alan yeterliklerine ait 57 soruluk ikinci b6lim olmak tzere
toplam 2 boélimden olusmaktadir.

1.4. Verilerin Analizi

Arastirmada nicel yontemlerle elde edilen veriler arastirmaci
tarafindan istatistiksel paket program kullanilarak bilgisayar ortamina
aktardmistir. Katilmeilara iliskin  demografik bilgilerin frekanslari ve
yuzdelik dagilimlart belitlenmistir. Anket maddelerine katiim dizeyi
agirliklandirilmis ortalama degerleri tespit edilmistir. Her bir anket ifadesi
bagimsiz gruplara gore farklilasmasi oncelikle iki degiskenin stireksiz
(kategorik) olmast durumunda Cramer V degeri kullandmistir. Bagimsiz
degisken ve yeterlik maddesinin farkinin hangi yonde oldugunu tespit
etmek i¢in parametrik olmayan istatisttk Mann Whitney-U testi
kullantlmistir. Tkiden fazla degiskenin oldugu o6zellikler icin yeterlik

6

Yahsi Yazicioglu ve Samiye Erdogan, SPSS Uygulamals Bilimsel Arastirma Y intemleri,
Ankara: Detay Yayincilik, 4. Baski, 2014, ss. 1-400.
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maddesine gore farka bakmada parametrik olmayan tek yonli varyans
analizi olan Kruskal Wallis-H testi kullanilmuistir.

2. BULGULAR VE YORUMLAR
2.1. Sosyo-Demografik Bulgular ve Yorumlar
Tablo 1.A. Sosyo-Demografik Dagilim-A

Frekans | Yiizde
Kadin 82 32,5
Cinsiyet | Erkek 170 67,5
Toplam 252 100
20-30 55 21,8
31-40 93 36,9
Yas 41-50 62 24,6
51 ve yukart 42 16,7
Toplam 252 100
‘ THL 221 87,7
1%1115; Diger lise 31 123
Toplam 252 100
Tablo 1.B. Sosyo-Denmografik Dagilim-B

Frekans | Yiizde
Hafiz 26 10,3
Hafizlik | Hafiz degil 226 89,7
Toplam 252 100
1-5Yil 72 28.6
: 6-10Yl 45 17,9
H;Z,IE“ 11-20 Y1l 60 238
21 Y1l ve ustl 75 29,8
Toplam 252 100
Hizmet | Evet katiddim 101 40,1
I(;i Hayir katlmadim 151 59,9
Egitim Toplam 252 100
YIE (Yiiksek Islam Enstitiisi) 4 1,6
ILITAM (flahiyat Lisans Tamamlama 3 1,2
IIF (Islami Tlimler Fakiiltesi) 7 2,8

IF (Ilahiyat Fakiltesi) (Mezun olduktan sonra
FalfﬁlFe ped(igojii formasyon) ((1\1}/[.0.8. P.F)) 28 111
Tl E Pedagojik formasyonlu (PF)) 150 59,5
IDKAB Ogretmenligi 57 22,6
Diger 3 1,2
Toplam 252 100
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Tablo 1.A ve tablo 1.B’de yer alan verilere bakildiginda, ¢alismaya
katilan toplam 252 DKAB 6gretmeninin yaklasik % 33’4 kadin (n=82),
% 67’si de (n=170) erkek 6gretmenlerden olusmaktadir. Ogretmenlerin
yas gruplarina gore dagilimi incelendiginde % 37 ile 31-40 yas (n=93)
araliginda en fazla, 51 ve yukari yasinda 6gretmenin % 16,7 (n=42) en az
oldugu tespit edilmistir. Ogretmenlerin biiyiik bolimiinin % 87,7 ile
imam hatip lisesi (IHL) mezunu (n=220) oldugu gériilmektedir.
Ogretmenlerin biiyiik bolimiiniin % 89,7 ile hafiz olmadigi (n=220)
anlasimaktadir. 75 6gretmenin (% 29,8) 21 yil veya daha fazla, 72
ogretmenin (% 28,6) ile 1-5 yil, 60 6gretmenin (% 23,8) ile 11-20 yil
hizmeti oldugu tespit edilmistir. Lisans egitimi disinda 151 6gretmenin
(% 59,9) ile hizmet ic¢i kursa katilmadigi, 101 6gretmenin ise (% 40,1) ile
hizmet ici kursa katildigi gorilmektedir. Ogretmenlerin %59,5’inin IF
(PF) mezunu (n=150) oldugu anlasiimaktadir.

2.2. ITHO DKAB Ogretmenlerinin Ozel Alan Yeterliklerine
Iligkin Gériigleri Cesitli Degiskenlere Gére Farklilagmakta midir?
Aragtirma Sorusuna Iligkin Bulgular

Tablo 2.A. [HO DKAB Ogretmenterinin Ozel Alan Yeterliklerine Ait
Alt Yeterlik Alanlar: ve Yeterlik Maddeler:-
A

No A.1. Din ve mahiyetini kavrayabilirim.
Din ve din ile ilgili kavramlan yorumlanm.
Dinin kaynagi ve dnemini aciklanm.
Dinlerin tarihsel gelisimi, temel kaynaklanni ve égretilerini yorumlanm.
A.2. Inang ve inang larini degerlendirebilirim.
4 [inanc ve inancla ilgili kavramlan yorumlanm.
5 _|islam Dini'ndeki inanc esaslanni ayet ve hadislerle temellendiririm.
6 |Allah, melek, ilahi kitap, peygamber, ahiret ve kader inancini akli ve nakli delillerle yorumlanm.
A.3. Ibadet ve mahiyetini analiz edebilirim.
7 [Ibadet ve ibadetle ilgili kavramlan ve ibadetin mahiyetini yorumlanm.
8 |Ibadetin Islam Dini'ndeki yeri ve dnemini Ayet ve Hadislerle temellendiririm.
9 |islam Dini'ndeki ibadetlerle ilgili ilkeleri, cesitlerini, 6zelliklerini ve yapilig sekillerini agiklanm.
10 |ibadetlerle ilgili Dua, Ayet ve Sureleri okuyarak anlamlanni yorumlanm.
11 [Ibadetlerin bireysel ve toplumsal yararlanni akli ve nakli delillerle temellendiririm.
A.4. Ahlak ve mahiyetini analiz edebilirim.
12 |Ahlak ve ahlakla ilgili kavramlan aciklanm.
13 |Ahlakin Islam Dini'ndeki yeri ve nemini Ayet ve Hadislerle temellendiririm.
14 [islam'da éviilen ve sakinilmas istenen tutum ve davraniglan agiklanm.
inanc - Ibadet - Ahlak iligkisini kuranm.
16 |Giizel ahlakin bireysel ve toplumsal yagsama etkilerini belirtirim.
A.5. Islam ve Islam diigiincesinin tarihsel geligsimini ve icerigini analiz edebilirim.
17 [islam Dini'nin temel 6zelliklerini ve ana konularini temel kaynaklarindan ana hatlanyla aciklanim.
18 [Hz. Muhammed'in hayatini ve érnekligini biitiin yonleriyle betimlerim.
19 [islam Diigtincesinin olusumunu, tarihsel gelisimini ve temel 6zelliklerini tartiginm.
20 |islam limleriyle ilgili temel kaynaklan genel ozellikleriyle tanitinm.
A.6. Din-kiiltiir iligkisini kavrayabilirim.
21 |Kiltar, kltdrler ve Tirk kdltird ile ilgili kavramlan aciklanm.
22 |Dinin kiltir Gzerindeki, kiltdriin din tizerindeki etkilerini yorumlanm.
23 |islam kiiltiir ve medeniyetinin olusumunu ve temel dzelliklerini aciklanm.
24 [islam Diisiincesindeki farkli yorum bigimlerinin olusumunu, tarihsel gelisimini ve yorumlanni ana hatlanyla belirtirim.
25 [Islam'in sanat ve estetige bakisini aciklanm.

WIN| =

YETERLIK ALANI

ALAN BILGISI
&
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Tablo 2.B. I[HO DKAB Ogretmenlerinin Ozel Alan Yeterliklerine Ait

Al Yeterlik Alanlar: ve Yeterlit Maddeleri-B ve C

No

B.1. Ogrenme-6gretme siirecini planlayabilirim.

26

Ogrencilerin dini ve ahlaki gelisimlerini dikkate alarak plan yaparim.

27

Planlanmda dgrencilerin 6grenme tarzlanna uygun, dini ve ahlaki kavramlan dgrenmelerine, deger ve tutumlan
icsellestirmelerine yonelik etkinliklere yer veririm.

28

Ozel egitime ihtiyac duyan ogrencilerin dini ve ahlaki geligimlerine yénelik etkinlikleri planlanmda belirtirim.

B.2. Ogrenme-ddretme ortamlarim diizenleyebilirim.

Ogrencelerin dini ve ahlaki konularla ilgili iletigim, empati, problem cézme, karar verme vb. becerilerini geligtirmeye
yonelik yontemleri kullaninm.

Ogrencilerin kendi dini ve ahlaki anlayilanini serbestce ifade etmelerine yénelik egitim ottamlan hazirlanm.

Ogrencilerin DKAB ile ilgili kaynak, arac ve gereclere ulasabilecekleri bir ortam haziranm.

B.3. Ogrencilerin Kur'an-1 Kerim mealini ve diger dini kaynaklan kullanma becerilerini gelistirebilirim.

Ogrencilere islam Dini'yle ilgili kaynak eserleri kullanmalarina yénelik etkinlikler diizenlerim.

YETERLIK ALANI
=

Dini ve ahlaki konularda bilgi teknolojilerinden yararlanarak arastirma yapilmasina ydnelik etkinlikler hazirlanm.

B.4. Ogrencilerin iletisim ve empati becerilerini gelistirebilirim.

Ogrencileri giizel sz ve davraniglara yénlendirmek icin empati yapanm.

BILGISI
®

Ogrencilerin dinin sevgi ve hosgorii boyutunu icsellestirmelerine yénelik etkinlikler diizenlerim.

Odgrencilerin farkli dini anlayislara, fikir ve diigiincelere hosgérii ile yaklasmalanni saglamaya yénelik etkinlikler hazirfanm.

B.5. Ogrencilerin elestirel diisii karar verme ve problem ¢ozme becerilerini gelistirebilirim.

Ogrencilerin inanma ve yagama dzguirlidi bilinci kazanmalarina yénelik etkinlikler dizenlerim.

Ogrencilerin dogru dini bilgiler ile batil inanc ve hurafeleri ayirt etmelerine yardimei olacak caligmalar yapanm.

Ogrencilerin din ve ahlak alaninda dogru bilgi edinme, karar verebilme ve hayatin anlamini kegfetme yetenegini
gelistirmeye yonelik etkinlikler diizenlerim (yapanm/ yaptinnm).

- ALAN EGITIMI
&

B.6. Ogrencilerin sosyal katihm becerilerini gelistirebilirim.

40 |Ogrencilerin dinin birlestirici roliini fark etmelerine yonelik etkinlikler diizenlerim.
o # Ogr_er_lcilerin dinin qutlerinden hareketle cevresindeki ihtiyac sahiplerine kargi duyarli olmalanni saglamaya yonelik
etkinlikler dizenlerim.
0 Ogrencilerin dini ve ahlaki konulardaki sosyal ve kiltiirel faaliyetlere etkin katilmalanni saglayacak uygulamalar yapanm /
yaptinnm.
B.7. Ogretim siirecini degerlendirebilirim.
43 |Ogrencilerin DKAB konularyla ilgili bilgi, beceri ve tutumlarini tanima amagl dlgme araglan hazifanm.
44 |Ogrencilerin dini ve ahlaki kavramlar, deger ve tutumlan tanima diizeylerini belilemek icin élcme araclan hazirlanm.
_ [No C.1. DKAB alanindaki gelismeleri izleyebilirim.
<zt 45 |DKAB alaniyla ilgili yayinlan takip ederim.
3’ 46 |Konf . acik oturum, bilimsel toplanti ve seminerlere izleyici olarak katilinm.
v 47 |Alamimla ilgili etkinliklerde gérev ve sorumluluk alinm.
E C.2. Giincel konularla evrensel degerler konusunda 6grencilere rehberlik edebilirim.
w48 Ogrencilerin inanc. ibadet, ahlak ve giincel konulardaki soru ve sorunlannin coziimlenmesinde rehberlik yapanm.
E 49 |Degerlerin fert ve toplum hayatindaki dnemini kavramalaninda 6grencilere yardimci olurum.
" 50 [Ogrencilerin ruhsal, ahlaki, sosyal ve kiiltirel gelisimlerine katki saglamaya goniilliyim.
w C.3. Dini ve ahlaki degerlerin korunmasina ve gelistirilmesine deger verebilirim.
z [51 Dinin, milli ve evrensel degerlerin kor daki 6nemini um.
g 52 |Ahlaki davranislan icsellestirerek cevreme érnek olurum.
& (53 |Dini ve ahlaki davraniglann korunmasi ve gelistiriimesinde Hz. Muhammed (s.a.v.)'in 6rnekligini benimserim.
g C.4. Bir arada yagama ve hosgorii kiiltiirii olugturabilirim.
= 54 |Bir arada yasama, bang ve hosgori kilttrintn olusturulup yayginlastinimasinda cevreme érek olurum.
E 55 [Deger Egitiminin gerceklestiriimesinde dini degerlerin katkisinin bilincindeyim.
= C.5. Alaninda Tiirkceyi dogru, giizel ve etkili kullanmaya deger verebilirim.
* |56 Dini ve ahlaki alandaki kavramlann yazim ve telaffuzuna uygun olarak kullanimina 6zen gostererek ogrencilere ve cevieme,
o ornek olurum.
57 |Ogrencilerin dini ve ahlaki kavramlan dogru kullanmalanna rehberlik ederim.

Tablo 2.A ve tablo 2.B arastirmanin uygulanan anketinde yer alan

yeterlik alanlarint ve yeterlik maddelerini gbstermektedir.



DKAB Ogretmenterinin Ozel Alan Yeterlit Algilar: 59

2.2.1. Ogretmenlerin Ozel Alan Yeterliklerine Iliskin
Goriigleri “Cinsiyet” Degiskenine Gore Farklilagmakta midir?”
Sorusuna Yoénelik Bulgular ve Yorum

2.2.1.1. Ogretmenlerin Ozel Alan Yeterliklerine Iliskin
Goriiglerinin “Cinsiyet” Degiskenine Gore Cramer V Degerleri

Tablo 3. Ogretmenterin Ozel Alan Yeterliklerine Uiskin Goriislerinin
Cinsiyete Gare Cramer 1 Degerleri

AL AN BILGISI AL AN EGITIMI BILGIst TUTUM VE DEGERLER
YETERLIK ALANI YETERLIK ALANI YETERLIK ALANI
Yeterlik no | Cramer V P Yeterlik no | Cramer V P Yeterlik no [ Cramer V P

1 0,153 0,052 26 0.026 0,520 45 0.147 0,065
2 0,197 0,008 27 0,068 0,562 46 0,188 0,011
3 0.083 0419 28 0,070 0,536 47 0,096 0,310
4 0,165 0,032 29 0,027 0,915 48 0,125 0,142
5 0,186 0,013 30 0,150 0,058 49 0,112 0,206
6 0.150 0,059 31 0,085 0,398 50 0,046 0.766
7 0.085 0,400 32 0,063 0,611 51 0,137 0,093
8 0,246 0,000 33 0,010 0,987 52 0,069 0,551
9 0.052 0,716 34 0,100 0,281 53 0,066 0,578
10 0.091 0,353 3s 0,056 0,671 54 0,023 0.934
11 0.353 0,852 36 0,118 0,174 55 0,165 0,032
12 0,034 0,861 37 0,176 0,020 56 0,050 0.734
13 0.072 0,519 38 0,039 0,828 57 0,083 0.422
14 0,092 0,341 39 0,038 0,832

15 0.012 0,982 40 0,180 0,017

16 0.063 0,604 41 0,102 0,273

17 0.150 0,058 42 0,072 0,516

18 0.118 0,174 43 0,197 0,008

19 0.114 0,193 44 0,127 0,129

20 0.136 0,096

21 0.07% 0,436

22 0.038 0,836

23 0.096 0,311

24 0,157 0,044

25 0.074 0,503

Ogretmenlerin 2, 4, 5, 8, 24, 37, 40, 43, 46 ile 55 numaralt
maddelere verdikleri yanitlar cinsiyete goére manidar bir degisim
gostermektedir. Bu maddelerin disindaki diger maddelerdeki yeterlik
gorusleri cinsiyete gore degismemektedir. Cinsiyet degiskenine gore fark
analizi icin Mann Whitney-U testi kullanilmistir.
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2.2.1.2. “Cinsiyet” Degiskenine Gore Farklilik Gosteren
Maddelerin Mann Whiney-U Testi Sonuglar1

Tablo 4. Oze/ Alan Yeterliklerine Iliskin Cinsivete Gire Farklilik
Gasteren Maddelerin Mann W hitney-U Testi Sonucu

A?Zm No  Grup S.0. Stra Toplamt U P
! Ilgjlili gi;é 29245252”5500 6052, 500 , 034
’ Iéjlfi Eggz 2920795352?000 560,000 , 007
111,2 12
P Rl i
T |2 T 13496 2980 5532,000 , 003
i 8 Ilgjlilﬂ 1(3)382 283528925’?500 5179,500 , 000
e w0
i Iéifi g;gj ;;i%i% 5736,500 ,013
g . 40 Iéflfi gg:éi 292259853’,00% 5892,000 ,003
Eﬂ% 43 Iéflfi 1(3)332 22997035’?0% 5570,000 ,006
B 44 Iéflfi gggi 2923479952’55% 5976,500 ,048
1 1
é% 6 Ilgjlili: 122222 28371617’?0% 5358,000 ,002
e it e

Tablo 4’te cinsiyet degiskenine gore fark analizi icin kullanillan Mann
Whitney-U testi sonuglarina gore; 1, 2, 4, 5, 8, 17, 24, 40, 43, 44, 46 ve 48.
maddelerde maddelerde kadin ve erkek &gretmenlerin yeterlik algilar
arasinda istatistiksel olarak anlamli farkliliklar oldugu bulunmustur (U=6052,
500, p<,05; U=5690,000, p<,05; U=5722,000, p<,05; U=5532,000;
U=5179,500, p<,05; U=5809,000, p<,05; U=5736,500, p<,05, U=5892,000,
p<,05; U=5570,000, p<,05; U=5976,500, p<,05, U=5358,000, p<,05 ve
U=6003,500, p<,05). S. O’lar1 dikkate alindiginda ise tiim maddeler icin bu
farkliligin  erkekler lehine oldugu gorilmektedir. Erkek 6gretmenlerin
yeterlik algilarinin kadinlara gére daha ytksek oldugu bulgusuna ulasiimistir.



DKAB Ogretmenterinin Ozel Alan Yeterlit Algilar: 61

2.2.2. Ogretmenlerin Ozel Alan Yeterliklerine Iligkin
Goriigleri  “Yag” Degiskenine Gore Farklilagmakta midir?”
Sorusuna Yoénelik Bulgular ve Yorum

2.2.2.1. “Yag” Degiskenine Gore Farklihk Gosteren
Maddelerin Kruskal Wallis-H Testi Sonuglari

Tablo 5. Alan Bilgisi Yeterlik Alanmna Iliskin Yasa Gire Farklik
Gasteren Maddelerin Kruskal Wallis-H Test: Sonucu

No Grup N S.O. Sd x? P Anlaml Fark
20-30 55 115,80
31-40 93 139,42
1 =0 2 im0 O 8205 042 20-30/31-40
Slveiizeri 42 126,23
20-30 55 121,89
31-40 93 140,77
3 2150 2 Tlozg 0 848 038 41-50/31-40
Slveiizeri 42 124,90
20-30 55 102,40 ;
3140 93 13787 0-30/31-40
8 130 S oor 3 11894 008 ile
— : 20-30/51 ve iizeri
Slveiizeri 42 138,62
20-30 55 132,54
31-40 93 143,77
14 -5 2 0T 0 16129001 41-50/31-40
51 ve uzeti 42 113,70
20-30 55 122,14
31-40 93 141,75 , o
15 2150 o Tsic O S92 034 3140ile 51 ve izeri
51 ve uzeti 42 110,76
20-30 55 118,73
31-40 93 141,48 , o
17 2750 2 iz 0 D072 034 3140ile 51 ve iizeri
5lveiizeri 42 109,32
20-30 55 110,02
31-40 93 140,87
18 5 2 aoeo O 10522 015 20-30/31-40
Slveiizei 42 110,20
20-30 55 119,37
31-40 93 142,24
25 50 2 Tz 0 o0 L0 41-50/31-40

51 ve tzeri 42 12494
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Tablo 5te goruldigt gibi, yapilan tek yonli varyans analizi
(Kruskal Wallis-H testi) sonucunda 6gretmenlerin kendilerini ne 6l¢lide
yeterli bulduklart bakimindan verdikleri cevaplarin S. O’lart “yas”
degiskenine gore karsilastirldiginda;

1. maddeye gore; 20-30 yas arast 6gretmenler (8.0.=115,80) ile
31-40 yas arast 6gretmenlerin (8§.0.=139,42) puan ortalamalart arasindaki
fark istatistiksel olarak anlamli bulunmustur.

3. maddeye gore; 31-40 yas arast 6gretmenler (S5.0.=140,77) ile
41-50 yas arast 6gretmenlerin (5.0.=110,26) puan ortalamalar arasindaki
fark istatistiksel olarak anlamli bulunmustur.

8. maddeye gore; 20-30 yas arast ogretmenler (8.0.=102,40) ile
31-40 yas arast Ogretmenlerin (S5.0.=137,87) ve 20-30 yas arast
ogretmenler (8.0.=102,40) ile 51 ve dUzeri yas arast O6gretmenlerin
(8.0.=138,62) puan ortalamalari arasindaki fark istatistiksel olarak
anlamli bulunmustur.

14. maddeye gore; 31-40 yas arasi 6gretmenler (5.0.=143,77) ile
41-50 yas arast 6gretmenlerin (S.0.=103,91) puan ortalamalar arasindaki
fark istatistiksel olarak anlamli bulunmustur.

15. maddeye gore; 31-40 yas arast 6gretmenler(S.0.=141,75) ile
51 ve uzeri yas arast 6gretmenlerin (5.0.=110,76) puan ortalamalari
arasindaki fark istatistiksel olarak anlamli bulunmustur.

17. maddeye gore; 31-40 yas arast 6gretmenler (5.0.=141,48) ile
51 ve tzeri yas arast 6gretmenlerin (5.0.=109,32) puan ortalamalari
arasindaki fark istatistiksel olarak anlamli bulunmustur.

18. maddeye gore; 20-30 yas arast 6gretmenler (5.0.=110,02) ile
31-40 yas arast 6gretmenlerin (S.0.=140,87) puan ortalamalart arasindaki
fark istatistiksel olarak anlamli bulunmustur.

25. maddeye gore; 31-40 yas arast 6gretmenler (S.0.=142,24) ile
41-50 yas arast 6gretmenlerin (S.0.=110,27) puan ortalamalar arasindaki
fark istatistiksel olarak anlamli bulunmustur.

Baska bir deyisle; 8. madde bakimindan 51 ve tzeri yas arasi
ogretmenler 20-30 yas arast 6gretmenlere gore; 1, 8 ve 18. maddeler
bakimindan, 31-40 yas arast 6gretmenler 20-30 yas arasi 6gretmenlere
gore; 3, 14 ve 25. madde bakimindan 31-40 yas arasi 6gretmenler 41-50
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yas arast Ogretmenlere gore; 15. ve 17. madde bakimindan, 31-40 yas
arast Ogretmenler 51 ve lizeri yas arast 6gretmenlere gore daha yeterli
oldugunu disinmektedir.

Tablo 6. Alan Egitimi Bilgisi Yeterlik Alamna lliskin Yasa Gire
Farklilik Gosteren Maddelerin Kruskal Wallis-H Test: Sonucu

No Grup N S.O. Sd x? P Anlamlt Fark

20-30 55 127,61

31-40 93 141,39 o
27 1150 %) 116,68 3 10,120 ,018  31-40/51 ve tistii

51 ve tzeri 42 106,58

20-30 55 116,44

31-40 93 144 44 .
28 1150 3 12137 3 11,380 ,010  31-40/51 ve Gsti

51 ve lzeri 42 107,00

20-30 55 125,74

31-40 93 142,49 .
29 1150 3 T18.71 3 11,533 ,009  31-40/51 ve Gsti

51 ve lzeri 42 103,58

20-30 55 119,80 31-40/51 ve st

= ve ustu
30 ﬂgg Zg 1‘1‘;2 3 15378 002 ile
— : 41-50/31-40

51 ve uzeri 42 109,83

20-30 55 131,82

31-40 93 142,80 31-40/51 ve st
34 41-50 62 110,44 3 13825 ,003 ile 41-50/31-40

51 ve tzeri 42 107,15

20-30 55 117,75

31-40 93 147,77 31-40/51 ve st
H 41-50 62 117,26 3 1588 ,001 ile 41-50/31-40

51 ve lzeri 42 104,50

20-30 55 112,22

31-40 93 141,78 o
42 1150 %) 122,42 3 8,152 ,043  31-40/51 ve Ustii

51 ve tzeri 42 117,38

Tablo 6’da goruldugi gibi, yapilan tek yonli varyans analizi
(Kruskal Wallis-H testi) sonucunda 6gretmenlerin kendilerini ne 6l¢tide
yeterli bulduklari bakimindan verdikleri cevaplarin S. O’lart “yas”
degiskenine gore karsilastirldiginda;
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27. maddeye gore; 31-40 yas arast 6gretmenler (5.0.=141,39) ile
51 ve flzeri yas arast 6gretmenlerin (5.0.=1006,58) puan ortalamalari
arasindaki fark istatistiksel olarak anlamli bulunmustur.

28. maddeye gore; 31-40 yas arast 6gretmenler (5.0.=144,44) ile
51 ve tzeri yas arast 6gretmenlerin (5.0.=107,00) puan ortalamalari
arasindaki fark istatistiksel olarak anlamli bulunmustur.

29. maddeye gore; 31-40 yas arast 6gretmenler (8.0.=142,49) ile
51 ve uzeri yas arast 6gretmenlerin (5.0.=103,58) puan ortalamalari
arasindaki fark istatistiksel olarak anlamli bulunmustur.

30. maddeye gore; 31-40 yas arast 6gretmenler (S5.0.=147,15) ile
41-50 vyas arast Ogretmenlerin (5.0.=112,76) ve 31-40 yas arast
ogretmenler (8.0.=147,15) ile 51 ve Uzeri yas arast Ogretmenlerin
(8.0.=109,83) puan ortalamalari arasindaki fark istatistiksel olarak
anlamli bulunmustur.

34. maddeye gore; 31-40 yas arast 6gretmenler (8.0.=142,80) ile
41-50 yas arast Ogretmenlerin (5.0.=110,44) ve 31-40 vyas arast
ogretmenler (8.0.=142,80) ile 51 ve tuzeri yas arast Ogretmenlerin
(8.0.=107,15) puan ortalamalart arasindaki fark istatistiksel olarak
anlamli bulunmustur.

41. maddeye gore; 31-40 yas arast 6gretmenler (S.0.=147,77) ile
41-50 yas arast Ogretmenlerin (5.0.=117,26) ve 31-40 vyas arast
ogretmenler (S.0.=147,77) ile 51 ve tizeri yas arast Ogretmenlerin
(8.0.=104,50) puan ortalamalart arasindaki fark istatistiksel olarak
anlamli bulunmustur.

42. maddeye gore; 31-40 yas arast 6gretmenler (8.0.=141,78) ile
51 ve tzeri yas arast 6gretmenlerin (S5.0.=117,38) puan ortalamalari
arasindaki fark istatistiksel olarak anlamli bulunmustur.

Baska bir deyisle; 27, 28, 29, 30, 34, 41 ve 42. maddeler
bakimindan 31-40 yas arast Ogretmenler 51 ve tUzeri yas arast
ogretmenlere gore; 30, 34 ve 41. maddeler bakimindan 31-40 yas arast
ogretmenler 41-50 yas arast 6gretmenlere gore daha yeterli oldugunu
dusunmektedir.
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Tablo 7. Tutum ve Degerler Yeterlik Alamma Iliskin Yas Gore
Farklilik Gosteren Maddelerin Kruskal Wallis-H Test: Sonucu

No Grup N S.0O. Sd 2 P Anlaml Fark
20-30 55 124,34
31-40 93 141,77
47 1150 % 109,71 3 8,889 , 031 41-50/31-40
51 ve tzeri 42 120,31
20-30 55 115,76
31-40 93 138,08
49 1150 %) 11275 3 8,064 , 045 41-50/31-40
51 ve lzeri 42 135,23
20-30 55 127,95
31-40 93 139,73
50 1150 3 110.65 3 8,004 , 046 41-50/31-40
51 ve tzeri 42 118,71
20-30 55 127,61
31-40 93 142,96 31-40/51 ve usti
56 41-50 62 11,45 3 11,606,009 ile 41-50/31-40
51 ve tzeri 42 110,82

Tablo 7’de gorildigi gibi, yapian tek yonli varyans analizi
(Kruskal Wallis-H testi) sonucunda 6gretmenlerin kendilerini ne 6l¢tide
yeterli bulduklari bakimindan verdikleri cevaplarin S. O’lart “yas”
degiskenine gore karsilastirldiginda;

47. maddeye gore; 31-40 yas arast 6gretmenler (S5.0.=141,77) ile
41-50 yas arast 6gretmenlerin (§.0.=109,71) puan ortalamalart arasindaki
fark istatistiksel olarak anlamli bulunmustur.

49. maddeye gore; 31-40 yas arast 6gretmenler (S.0.=138,08) ile
41-50 yas arast 6gretmenlerin (§.0.=112,75) puan ortalamalart arasindaki
fark istatistiksel olarak anlamli bulunmustur.

50. maddeye gore; 31-40 yas arasi 6gretmenler (S.0.=139,73) ile
41-50 yas arast 6gretmenlerin (S.0.=110,65) puan ortalamalar arasindaki
fark istatistiksel olarak anlamli bulunmustur.

56. maddeye gore; 31-40 yas arasi 6gretmenler (S.0.=142,96) ile
41-50 yas arast Ogretmenlerin (S.0.=11,45) ve 31-40 yas arast
ogretmenler (85.0.=14296) ile 51 ve tuzeri yas arast 6gretmenlerin
(8.0.=110,82) puan ortalamalart arasindaki fark istatistiksel olarak
anlamlt bulunmustur.
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Bir bagka deyisle; 47, 49, 50 ve 56. maddeler bakimindan 31-40
yas arast Ogretmenler 41-50 yas arasit Ogretmenlere gore; 56. madde
bakimindan 31-40 yas arast Ogretmenler 51 ve flzeri yas arast
ogretmenlere gbre daha yeterli oldugunu distinmektedir.

2.2.3. Ogretmenlerin Ozel Alan Yeterliklerine Iligkin
Gorugleri “Lise Tiurti” Degiskenine Gore Farklilagmakta midir?”
Sorusuna Yoénelik Bulgular ve Yorum

2.2.3.1. Ogretmenlerin Ozel Alan Yeterliklerine Iliskin
Goruglerinin “Lise Tirii” Degiskenine Gore Cramer V Degerleri

Tablo 8. Ogretmenterin Ozel Alan Yeterliklerine Uiskin Giriislerinin
Lise Tiiriine Gore Cramer 1/ Dederleri

ALAN BILGISI AL AN EGITIMI BILGISE TUTUM VE DEGERLER
YETERLIK ALANI YETERLIK ALANI YETERLIK ALANI
Yeterlik no | Cramer V' P Yeterlik no | Cramer V P Yeterlik no | Cramer V P

0,048 0,745 26 0,085 0,400 45 0,044 0,782
2 0,109 0,22 27 0,056 0,672 46 0,044 0,780
3 0.089 0,366 28 0,082 0,425 47 0,050 0,728
4 0,171 0,025 29 0,040 0,315 48 0,060 0,639
5 0,109 0,22 30 0,079 0452 49 0,050 0,361
6 0,064 0,396 31 0,036 0,853 50 0,070 0,544
7 0,084 0,407 32 0,066 0,696 51 0,179 0,018
8 0,057 0,668 33 0,074 0,499 52 0,049 0,741
9 0,131 0,116 M 0,083 0416 53 0,048 0,745
10 0,093 0,335 35 0,114 0,197 54 0,116 0,185
11 0,022 0,93¢ 36 0,107 0,235 33 0,086 0,391
12 0,104 0,254 37 0,082 0.428 56 0,122 0,153
13 0.097 0,303 38 0,060 0,633 57 0,063 0,610
14 0,067 0,363 39 0,032 0,879
15 0,118 0,175 40 0,109 22
16 0,081 0,435 41 0,048 0,738
17 0,103 0,266 42 0,076 0,481
18 0,156 0,047 43 0,142 0,079
19 0,074 0,501 44 0,094 0,330
20 0,043 0,777
) | 0,030 0,390
22 0,035 0,857
23 0,072 0,524
24 0,118 0,173
25 0,070 0,336
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Tablo 8¢ bakildiginda, 6gretmenlerin 4, 18 ve 51 numarali
maddelere verdikleri yanitlar lise tiiriine gbére manidar bir degisim
gostermiglerdir.  Bu maddelerin disindaki diger maddelerdeki yeterlik
gorusleri lise tirtne gore degismemektedir. Lise tiirti degiskenine gore
fark analizi icin Mann Whitney-U testi kullanilmistir.

2.2.3.2. “Lise Turti” Degiskenine Go6re Farklilik Gosteren
Maddelerin Mann Whiney-U Testi Sonuglar1

Tablo 91. Alan Bilgisi Yeterlik Alanma lliskin Lise Tiiriine Gire
Farkliik Gisteren Maddelerin Mann Whitney-U Testi Sonucu

No Grup N S.0. Sira Toplami1 U P
4 IHL 221 122,09 269810,00 2450,000 ,011
Diger 30 153,90
18 IHL 221 122,29 27025,00 2494,000 ,016
Diger 30 153,37

Tablo 9’da lise tiri degiskenine gore fark analizi igin kullanilan
Mann Whitney U testi sonuglarina gore, 57 maddeden 4 ve 18.
maddelerde THL ve diger liselerden mezun olan 6gretmenlerin yeterlik
algilarinda gozlenen farklilik istatistiksel olarak manidar bulunmustur
(U=2450,00, p<0,05 ve U=2494,00, p<0,05). S. O’lar1 farki dikkate
alindiginda, diger liselerden mezun olan 6gretmenlerin IHI.’den mezun
olan 6gretmenlere gore yeterlik algilarinin daha ytksek oldugu ortaya
cikmustir.

2.2.4. Ogretmenlerin Ozel Alan Yeterliklerine Iligkin
Goriisleri “Hafizlik Durumu” Degiskenine Go6re Farklilagmakta
mud1r?” Sorusuna Yoénelik Bulgular ve Yorum

2.2.4.1. Ogretmenlerin Ozel Alan Yeterliklerine Iliskin
Goriiglerinin  “Hafizlik Durumu” Degiskenine Go6re Cramer V
Degetrleri
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Tablo 10. Ogretmenterin Ozel Alan Yeterliklerine liskin Gariiglerinin
Hafizlik Durumnna Gore Cramer 1 Dederleri

ALAN BILGIST AL AN EGITIM BILGISE TUTUM VE DEGERLER
YETERLIK ALANI YETERLIK ALANI YETERLIK ALANI
Yeterlik no | Cramer V P Yeterlik no | Cramer V P Yeterlik no | Cramer V P

1 0.043 0,771 26 0,002 1,000 45 0,084 0414
2 0,123 0,147 27 0,036 0,350 46 0,172 0,024
3 0.065 0,388 28 0,098 0,290 47 0,053 0,701
4 0,097 0,309 29 0,024 0,528 48 0,032 0.876
5 0,209 0,004 30 0,017 0,963 49 0,081 0.442
6 0,129 0,123 31 0,077 0476 50 0,086 0,390
7 0,059 0,641 32 0,054 0,696 51 0,114 0,194
8 0,167 0,030 33 0,134 0,106 52 0,054 0,689
9 0,042 0,304 34 0,052 0,713 53 0,034 0,863
10 0,119 0,167 35 0,086 0,396 54 0,096 0,310
11 0.046 0,763 36 0,118 0,172 33 0,135 0,099
12 0,084 0,407 37 0,048 0,739 56 0,082 0428
13 0.086 0,393 38 0,123 0,148 37 0,112 0,209
14 0,103 0,266 39 0,017 0,964

15 0.080 0,449 40 0,066 0,580

16 0,004 0,998 41 0,051 0,718

17 0,083 0416 42 0,059 0,649

18 0,038 0,835 43 0,041 0,311

19 0,031 0,386 44 0,050 0,729

20 0.096 0,310

21 0,057 0,668

22 0,051 0,718

23 0.066 0,379

24 0,033 0,870

25 0,044 0,781

Tablo 10’a bakildiginda, 6gretmenlerin 5, 8 ve 46 numarali
maddelere verdikleri yantlar hafizlik durumuna gére manidar bir degisim
gostermistir.  Bu maddelerin  disindaki diger maddelerdeki gorisleri
hafizlik durumuna gore degismemektedir. Hafizlik durumu degiskenine
gore fark analizi icin Mann Whitney-U testi kullandmugtir.

2.2.4.2. “Hafizlik Durumu” Degiskenine Gore Farklilik
Gosteren Maddelerin Mann Whiney-U Testi Sonuglar:
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Tablo 11. Oze/ Alan Yeterliklerine Iliskin Hafizlsk Durumuna Gire
Farkliik Gisteren Maddelerin Mann Whitney-U Testi Sonncu

Y. Sira
Alan No Grup N S.O. Toplams U P
g 5 Hafiz 26 166,96  4341,00 1886.000 -
é” Hafiz Degil 225 121,85  27537,00 ’ ’
= Hafiz 26 15890  4131,50
= 8 2 2 2095,500 008
< Hafiz Degil 225 122,77  27746,50 ’ ’
¢ B3 Hafiz 26 152,75  3971,50
g = 233 2255,500 ,038
sags Hafiz Degil 225 12348  27906,50
Hafiz 26 161,19 4191,00
46 2036,000 ,007

Hafiz Degil 225 122,51  27678,00

Tutum ve
Degerler

Tablo 11’de 6gretmenlerin hafizlik durumu degiskenine gére fark
analizi i¢in kullanilan Mann Whitney U testi sonuglarina gore, 57
maddeden 5, 8, 33 ve 46. maddelerde hafiz olan ve olmayan
Ogretmenlerin yeterlik algilarinda gozlenen farklilik istatistiksel olarak
anlamlt  bulunmustur  (U=1886,00, p<0,05; U=2095,500, p<,05;
U=2255,500, p<,05; U=2036,000, p<0,05). S. O’lart fark: dikkate
alindiginda, hafiz olan 6gretmenlerin hafiz olmayan Ggretmenlere gore
yeterlik algilarinin daha yiiksek oldugu ortaya ¢ikmistir.

2.2.5. Ogretmenletin Ozel Alan Yeterliklerine Tligkin
Goriisleri “Hizmet Yil1” Degiskenine Go6re Farklilagmakta midir?”
Sorusuna Yoénelik Bulgular ve Yorum

2.2.5.1. Ogretmenlerin Ozel Alan Yeterliklerine Iligkin
Goriiglerinin “Hizmet Yili” Degiskenine Gore Cramer V Degerleri
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Tablo 12. Ogretmenterin Ozel Alan Yeterliklerine lliskin Gariiglerinin
Hizmet Yilma Gore Cramer V" Degerler:

ALAN BILGISI ALAN EGITIMI BILGISI TUTUM VE DEGERLER
YETERLIK ALANI YETERLIK ALANI YETERLIK ALANI
Yeterlik no [ Cramer V P Yeterlik no | Cramer V P Yeterlik no | Cramer V P

1 0,131 0,150 26 0,134 0,172 45 0,160 0,044
2 0,105 0,468 27 0,145 0,102 46 0,141 0,122
3 0,064 0,913 28 0,164 0,034 47 0,147 0,092
4 0,090 0,665 29 0,165 0,034 48 0,143 0,110
5 0,148 0,089 30 0,182 0,011 49 0,072 0,856
6 0,066 0,898 31 0,141 0,123 50 0,175 0,017
7 0,127 0,22 32 0,181 0,164 51 0,169 0,026
8 0,156 0,038 33 0,126 0,235 52 0,148 0,089
9 0,113 0,373 34 0,189 0,006 53 0,116 0,338
10 0,106 0,459 35 0,146 0,098 54 0,178 0,014
11 0,119 0,309 36 0,098 0,560 55 0,182 0,010
12 0,128 0,224 37 0,116 0,343 56 0,174 0,018
13 0,105 0,472 38 0,153 0,067 57 0,163 0,037
14 0,165 0,033 39 0,118 0318

15 0,120 0,293 40 0,098 0,560

16 0,141 0,123 41 0,169 0,025

17 0,131 0,191 42 0,175 0,018

18 0,122 0276 43 0,104 0,485

19 0,086 0,713 44 0,106 0,461
20 0,161 0,042
21 0,125 0,252
22 0,139 0,138
23 0,112 0,387
24 0,125 0,248
25 0,150 0,080

Tablo 12’ye bakildiginda, 6gretmenlerin 14, 20, 28, 29, 30, 34, 41,
42, 45, 50, 51, 54, 55, 56 ve 57 numarali maddelere verdikleri yanitlar
hizmet yilina gére manidar bir degisim goéstermektedir. Bu maddelerin
disindaki diger maddelerdeki yeterlik gorisleri hizmet yilina gore
degismemektedir. Hizmet yili degiskenine gbre fark analizi i¢in Kruskal
Wallis-H testi kullandmustir.

2.2.5.2. “Hizmet Yili” Degiskenine Gore Farklilik Gosteren
Maddelerin Kruskal Wallis-H Testi Sonuglar1
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Tablo 13. Alan Bilgisi Yeterlik Alanna liskin Hizmet Ylma Gire
Farklilik Gosteren Maddelerin Kruskal Wallis-H Test: Sonucu

No Grup N S.O. Sd v P Anlaml Fark
1-5 72 14158
6-10 45 140,09 tzeri/6-10 i
14 ) 3 12088 005 21 ve uz?n/é 10 ile 21 ve
11-20 60 123,02 tizeri/1-5
21 ve tlizeri 75 106,65
1-5 72 134,11
6-10 45 146,06 o
16 3 9155 027 21 ve tizeri/6-10
11-20 60 120
21 ve lzeri 75 112,66
1-5 72 12733
6-10 45 14217 .
17 3 8339 ,039 6-10-21 ve tizeri
11-20 60 134,68
21 ve tlizeri 75 109,76
1-5 72 120,06
6-10 45 129,36 o
20 3 8442 038 21 ve tizeri/11-20
11-20 60 146,53
21 ve tlizeri 75 114,95
1-5 72 122,57
6-10 45 149,19 .
22 3 9141 027 21 ve tizeri/6-10
11-20 60 130,61
21 ve tlizeri 75 113,37
1-5 72 117,72
6-10 45 15534 tzeri/6-10 ile 1-5/6-
25 R 311012 012 21 ve tizeri/6-10 ile 1-5/6
11-20 60 12853 10

21 ve tzeri 75 116,01
Tablo 13’de goruldugu gibi, yapilan tek yonli varyans analizi
(Kruskal Wallis-H testi) sonucunda Ogretmenlerin = “hizmet yilt”
degiskenine gore verdikleri cevaplarin S. O’lart karsilastirildiginda;

14. maddede; 21 yil ve duzeri gbrev yapan Ogretmenlerin
(58.0.=1006,65) ile 1-5 yil arast gorev yapan ogretmenlerin (S.0.=141,58)
ve 21 yil ve lzeri gorev yapan Ogretmenler (S.0.=106,65) ile 6-10 yil
arast gorev yapan Ogretmenlerin (S.0.=140,09) puan ortalamalar
arasindaki fark istatistiksel olarak anlamli bulunmustur.

16. maddede; 21 yil ve dUzeri gbrev yapan O&gretmenler
(§.0.=112,60) ile 6-10 yil aras1 gorev yapan 6gretmenlerin (S5.0.=146,00)
puan ortalamalart arasindaki fark istatistiksel olarak anlamli bulunmustur.
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17. maddede; 6-10 yil arast gorev yapan Ogretmenler
8.0.=142,17) e 21 yil ve duzeri gorev yapan Ogretmenlerin
(§.0.=109,76) puan ortalamalart arasindaki fark istatistiksel olarak
anlamli bulunmustur.

20. maddede; 21 yil ve duzeri gorev yapan Ogretmenler
(8.0.=114,95) ile 11-20 yil arast gorev yapan Ogretmenlerin
(5.0.=146,53) puan ortalamalart arasindaki fark istatistiksel olarak
anlamli bulunmustur.

22. maddede; 21 yil ve tzeri gorev yapan Ogretmenler
(8.0.=113,37) ile 6-10 yil arast gérev yapan 6gretmenlerin (5.0.=149,19)
puan ortalamalart arasindaki fark istatistiksel olarak anlamlt bulunmustur.

25. maddede; 21 yil ve tzeri gorev yapan Ogretmenler
(8.0.=116,01) ile 6-10 yil aras1 gorev yapan 6gretmenlerin (S5.0.=155,34)
ve 1-5 yil aras1 gérev yapan ogretmenler (S8.0.=117,72) ile 6-10 yil arast
gorev yapan Ogretmenlerin (S.0.=155,34) puan ortalamalari arasindaki
fark istatistiksel olarak anlamli bulunmustur.

Baska bir deyisle; 14, 16, 17, 22 ve 25. Madde bakimindan Yani 6-
10 yil arasi gorev yapan Ogretmenler 21 yil ve tzeri gorev yapan
ogretmenlere gbre; 14 ve 25. Maddeler bkimindan, 1-5 yil arast goérev
yapan o6gretmenler 21 yil ve tlzeri gorev yapan Ogretmenlere gore; 20.
madde bakimindan, 11-20 yil arasi gérev yapan Ogretmenler 21 yil ve
Uzeri gOrev yapan Ogretmenlere gOre kendilerini daha yeterli
hissetmektedir.
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Tablo 14. Alan Egitimi Bilgisi Yeterlik Alanma lliskin Hizmet Yilma
Gore Farklilik Gosteren Maddelerin Kruskal Wallis-H Testi Sonucu

No Grup N S.0. Sd Y P Anlamli Fark
1-5 72 136,21
6-10 45 13332 . .
27 120 %0 132,99 3 8,731  ,033 1-5 ile 21 ve lzeri
21 ve lzeti 75 107,89
1-5 72 12497
6-10 45 138,77 .
28 120 %0 120.55 3 8,782 ,032 21 ve tlizeri/11-20
21 ve lzeti 75 109,37
1-5 72 133,16
6-10 45 13894 21 ve tizeri/6-10 ile
29 11-20 60 136,36 5 11955, 008 21 ve lzeri/11-20
21 ve lUzeti 75 104,75
1-5 72 127,51
6-10 45 149,96 .
30 120 50 13218 3 13,044 ,005 21 ve lzeri/6-10
21 ve lUzeti 75 106,91
1-5 72 140,17
6-10 45 141,44 21 ve tizeri/6-10 ile
34 11-20 60 128,27 315,530,001 21 ve tzeri/1-5
21 ve lzeri 75 103
1-5 72 129,67
6-10 45 139,04 .
35 120 50 13567 3 8,385 ,039 6-10-21 ve tizeri
21 ve lzeri 75 108,6
1-5 72 131,28
6-10 45 144,63 .
38 120 50 128.11 3 8,650 ,034 21 ve lizeri/6-10
21 ve lzeti 75 109,75
1-5 72 130,71
6-10 45 144,69 .
41 120 50 13233 3 10,378 ,016 21 ve lizeri/6-10
21 ve lzeti 75 106,88
1-5 72 11593
6-10 45 149,66 .
42 120 0 13551 3 10,016 ,018 21 ve lizeri/6-10
21 ve lzeti 75 115,55

(Kruskal Wallis-H

Tablo 14’de goruldigu gibi, apilan tek yonli varyans analizi
testl) sonucunda Ogretmenlerin  “hizmet yili”
degiskenine gore verdikleri cevaplarin S. O’lart karsilastirildiginda;
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27. maddede; 21 yil ve duzeri gorev yapan Ogretmenler
(8.0.=107,89) ile 1-5 yil arast gorev yapan 6gretmenlerin (5.0.=136,21)
puan ortalamalari arasindaki fark istatistiksel olarak anlamli bulunmustur.

28. maddede; 21 yil ve tuzeri gorev yapan Ogretmenler
(8.0.=109,37) ile 11-20 yil arast gorev yapan Ogretmenlerin
(5.0.=140,55) puan ortalamalart arasindaki fark istatistiksel olarak
anlamlt bulunmustur.

29. maddede; 21 yil ve tzeri gorev yapan Ogretmenler
(5§.0.=104,75) ile 6-10 yil aras1 gorev yapan 6gretmenlerin (5.0.=138,94)
ve 21 yil ve tUzeri gorev yapan ogretmenler (5.0.=104,75) ile 11-20 yil
arast gorev yapan Ogretmenlerin (S.0.=136,36) puan ortalamalar
arasindaki fark istatistiksel olarak anlamli bulunmustur.

30. maddede; 21 yil ve ftzeri goérev yapan Ogretmenler
(8.0.=1006,91) ile 6-10 yil arast gérev yapan 6gretmenlerin (5.0.=149,96)
puan ortalamalart arasindaki fark istatistiksel olarak anlamlt bulunmustur.

34. maddede; 21 yil ve tzeri gorev yapan Ogretmenler
(58.0.=103,00) ile 6-10 yil arast gorev yapan 6gretmenlerin (5.0.=141,44)
ve 21 yil ve tzeri gorev yapan 6gretmenler (5.0.=103,00) ile 1-5 yil arast
gorev yapan Ogretmenlerin (5.0.=140,17) puan ortalamalari arasindaki
fark istatistiksel olarak anlamli bulunmustur.

35. maddede; 21 yil ve ftzeri goérev yapan Ogretmenler
(8.0.=108,60) ile 6-10 yil arast gérev yapan 6gretmenlerin (5.0.=139,04)
puan ortalamalart arasindaki fark istatistiksel olarak anlamlt bulunmustur.

38. maddede; 21 yil ve dtzeri goérev yapan &gretmenler
(5.0.=109,75) ile 6-10 yil aras1 gorev yapan 6gretmenlerin (5.0.=144,63)
puan ortalamalart arasindaki fark istatistiksel olarak anlamlt bulunmustur.

41. maddede; 21 yil ve tzeri gorev yapan Ogretmenler
(5.0.=106,88) ile 6-10 yil aras1 gorev yapan 6gretmenlerin (5.0.=144,69)
puan ortalamalart arasindaki fark istatistiksel olarak anlamli bulunmustur.

42. maddede; 21 yil ve tzeri gorev yapan Ogretmenler
(8.0.=115,55) ile 6-10 yil arast gérev yapan 6gretmenlerin (5.0.=149,606)
puan ortalamalart arasindaki fark istatistiksel olarak anlamli bulunmustur.

Baska bir deyisle; 27 ve 34. maddeler bakimindan 1-5 yil arast
gorev yapan 6gretmenler 21 yil ve tizeri gérev yapan 6gretmenlere gore;
28 ve 29. maddeler bakimindan, 11-20 yil arast gorev yapan 6gretmenler
21 yil ve Uzeri gorev yapan Ogretmenlere gore; 29, 30, 34, 35, 38, 41 ve
42. maddeler bakimindan 6-10 yil arast gérev yapan 6gretmenler 21 yil ve
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tzeri gbrev yapan Ogretmenlere gbre kendilerini daha yeterli
hissetmektedir.

Tablo 15. Tutum ve Degerler Yeterlik Alanina liskin Hizmet Yilna
Gore Farklilik Gasteren Maddelerin Kruskal Wallis-H Testi Sonncu

No Grup N S.0. Sd x P Anlamli Fark
1-5 72 134,03
47 T1_.1(2)0 Zg 1;‘3;‘; 3 10,111,018 21 ve iizeri/6-10
21 ve iizeri 75 112,9
1-5 72 126,82
50 o1 ac D408 5 13205 o004 21 ve iizeri/6-10
11 - 20 60 127,18 ’ ’
21 ve iizeri 75 109,11
1-5 72 136,66
6-10 45 146,17 .
51— = 1432 310209 ,017  6-10-21 ve iizeri
21 ve iizeri 75 114,69
1-5 72 132,52
5q 010 5 D223 5 71 L o0s 21 ve iizeti/6-10
11 - 20 60 119,71 ’ ’
21 ve iizeri 75 110,71
1-5 72 135,82
6-10 45 145,64 21 ve iizeri/6-10 ile
56 11-20 60 127,08 3 12,983,005 ve lizeti/1-5
21 ve iizeri 75 105,61
1-5 72 136,24
57 S 10 a 145,54 5 8,572,036  6-10-21 ve iizeri
11 - 20 60 119,13 ’ ’
21 ve iizeri 75 112,83

Tablo 15°de goruldugi gibi, yapilan tek yonlii varyans analizi
(Kruskal Wallis-H testi) sonucunda Ogretmenlerin = “hizmet yili”
degiskenine gore verdikleri cevaplarin S. O’lart karsilastirildiginda;

47. maddede; 21 yil ve tzeri gorev yapan Ogretmenler
(8.0.=112,90) ile 6-10 yil arast gérev yapan 6gretmenlerin (5.0.=149,41)
puan ortalamalart arasindaki fark istatistiksel olarak anlamli bulunmustur.

50. maddede; 21 yil ve tzeri gorev yapan Ogretmenler
(8.0.=109,11) ile 6-10 yil arast gérev yapan 6gretmenlerin (S.0.=154,08)
puan ortalamalart arasindaki fark istatistiksel olarak anlamli bulunmustur.
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51. maddede; 21 yil ve dtzeri goérev yapan O&gretmenler
(8.0.=114,69) ile 6-10 yil arast gérev yapan 6gretmenlerin (5.0.=146,17)
puan ortalamalari arasindaki fark istatistiksel olarak anlamli bulunmustur.

54. maddede; 21 yil ve ftzeri gorev yapan Ogretmenler
(58.0.=110,71) 1le 6-10 yil aras1 gorev yapan 6gretmenlerin (5.0.=152,23)
puan ortalamalari arasindaki fark istatistiksel olarak anlamli bulunmustur.

56. maddede; 21 yil ve flzeri gorev yapan Ogretmenler
(58.0.=105,61) ile 6-10 yil aras1 gorev yapan 6gretmenlerin (S5.0.=145,64)
ve 21 yil ve tzeri gorev yapan 6gretmenler (S5.0.=105,61) ile 1-5 yil arast
gorev yapan Ogretmenlerin (5.0.=135,82) puan ortalamalari arasindaki
fark istatistiksel olarak anlamli bulunmustur.

57. maddede; 21 yil ve tzeri gorev yapan Ogretmenler
(8.0.=112,83) ile 6-10 yil arast gorev yapan 6gretmenlerin (5.0.=143,54)
puan ortalamalart arasindaki fark istatistiksel olarak anlamlt bulunmustur.

Baska bir deyisle; 47, 50, 51, 54, 56 ve 57. maddeler bakimindan
6-10 arast gbrev yapan Ogretmenler 21 yil ve tuzeri gorev yapan
Ogretmenlere gore; 56. madde bakimindan, 1-5 yil arasi ve 6-10 arast
gorev yapan Ogretmenler 21 yil ve tizeri ve gorev yapan Ogretmenlere
gore kendilerini daha yeterli hissetmektedir.

2.2.6. Ogretmenlerin Ozel Alan Yeterliklerine Tligkin
Goériigleri “Hizmet I¢i Egitim Alma Durumu” Degiskenine Gére
Farklilagmakta m1dir?” Sorusuna Yo6nelik Bulgular ve Yorum

2.2.6.1. Ogretmenlerin Ozel Alan Yeterliklerine Iligkin
Gériiglerinin “Hizmet I¢i Egitim Alma Durumu” Degiskenine
Gore Cramer V Degerleri
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Hizmet I¢i Egitim Durumuna Gare Cramer 1 Degerleri
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AL AN BILGISI AL AN EGITIMI BILGIST TUTUM VE DEGERLER
YETERLIK ALANI YETERLIK ALANI YETERLIK ALANI
Yeterlik no [ Cramer V P Yeterlik no | Cramer V P Yeterlik no [ Cramer V P

1 0.075 0,490 26 0,064 0,597 45 0,103 0,261
2 0.080 0.445 27 0,069 0,553 46 0275 0,000
3 0,135 0.100 28 0,172 0,024 47 0,156 0,046
4 0.060 0,635 29 0,130 0,118 48 0,158 0,044
5 0,120 0,164 30 0.096 0312 49 0,143 0,076
6 0,038 0,832 31 0,170 0,027 50 0,157 0,045
7 0.046 0,770 32 0,157 0,044 51 0.097 0,304
8 0,117 0,180 33 0,086 0312 52 0,103 0,262
9 0,105 251 34 0,057 0,660 53 0,130 0,120
10 0,081 0439 35 0,061 0.623 54 0,129 0,124
11 0.073 0,515 36 0,092 0.345 55 0.081 0,438
12 0,088 0,375 37 0,152 0,054 56 0.050 0,733
13 0.110 0,219 38 0,096 0312 57 0.05% 0,644
14 0.048 0,752 39 0,157 0,044

15 0,064 0,599 40 0,087 0,388

16 0.067 0,568 41 0,087 0.381

17 0.073 0514 42 0,207 0,004

18 0.083 0420 43 0,158 0,043

19 0.145 0,070 44 0,110 0218

20 0.117 0,178

21 0,104 ,258

22 0.061 0,623

23 0.107 0,239

24 0.091 0,351

25 0.093 0.338

Tablo 16’ya bakildiginda, 6gretmenlerin 28, 31, 32, 42, 43, 46, 47,
48 ve 50 numarali maddelere verdikleri yanitlar hizmet ici egitim alma
durumlarina gére manidar bir degisim gostermistit. Bu maddelerin
disindaki diger maddelerdeki yeterlik gortsleri hizmet i¢i egitim alma
durumlarina gére degismemektedir. Hizmet i¢i egitim alma durumu
degiskenine gore fark analizi icin Mann Whitney-U testi kullanilmistur.

2.2.6.2. “Hizmet I¢i Egitim Alma Durumu” Degigkenine

Gore Farkliik Gosteren Maddelerin Mann Whiney-U Testi

Sonuglart
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Tablo 17. Alan Egitimi Bilgisi Yeterlik Alanina Uiskin Hizmet Ii
Egitim Alma Durnmuna Gire Farkhilik Gosteren Maddelerin Mann W hitney-U
Testi Sonucn

No Grup S.0. Sira Toplamui U p
Gl T e Er— e R
T e — s w—
T T — G T
i T e s
il T e — T
el e v R
i w75 s W0

Tablo 17°de ogretmenlerin hizmet i¢i egitim alma durumu
degiskenine gore fark analizi igin kullanilan Mann Whitney-U testi
sonuglarina gore; 57 maddeden 28, 29, 31, 32, 37, 42 ve 43. maddelerde
hizmet i¢i kursa katilan ve katilmayan Ggretmenlerin yeterlik algilart
arasindaki  farkliliklar  istatistiksel —olarak manidar  bulunmustur
(U=6030,500, p<,05; U=6617,500, p<,05 U=6196,000, p<,05;
U=6268,000, p<,05; U=6461,000, p<,05; U=5851,500, p<,05;
U=6317,500, p<,05). S. O’lan dikkate alindiginda ise tiim maddeler icin
kursa katilan Ogretmenlerin, katilmayan oOgretmenlere gore yeterlik
algilarinin daha yiiksek oldugu bulgusuna ulasilmistir.

Tablo 18. Tutum ve Degerler Yeterlik Alanma lliskin Hizmet l¢i
Egitim Alma Durumuna Gare Farklilik Gdsteren Maddelerin Mann Whitney-U
Testi Sonucn

No Grup S.0. Sira Toplami U p
Evet, Katildim 147,91 14938,50

46 bl bl bl
Hayir, katlmadim 112,18 16939,50 5363,000 > 000
Evet, Katildim 138,82 14020,50

47 . > . 1 19
Hayir, katlmadim 118,26 17857,50 6381,500 0

49 Evet, Katildim 137,69 13907,00 6495,000 025

Hayir, katilmadim 119,01 17971,00
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Tablo 18de oOgretmenlerin hizmet i¢i egitim alma durumu
degiskenine gore fark analizi icin kullanilan Mann Whitney-U testi
sonugclarina goére; 57 maddeden 46, 47 ve 49. maddelerde hizmet i¢i kursa
katilan ve katilmayan 6gretmenlerin yeterlik algilart arasindaki farkliiklar
istatistiksel ~ olarak  manidar bulunmustur (U=5563,000, p<,05;
U=6381,500, p<,05 ve U=6495,000, p<,05). S. O’lart dikkate alindiginda
ise tim maddeler icin kursa katilan Ogretmenlerin, katilmayan
Ogretmenlere gore yeterlik algilarinin daha yiksek oldugu bulgusuna
ulasilmistir.

2.2.7. Ogretmenlerin Ozel Alan Yeterliklerine Iligkin
Gorugleri “Mezun Olunan Okul (Fakiilte) Tiri’” Degiskenine
Gore Farklilagmakta midir?” Sorusuna Yoénelik Bulgular ve Yorum

2.2.7.1. “Mezun Olunan Okul (Fakiilte)” Degiskenine Gore
Farklilik Gosteren Maddelerin Kruskal Wallis-H Testi Sonuglari

Tablo 192. Alan Egitimi Bilgisi Yeterlik Alanimna Uiskin Fakiilte
Tiirsine Gore Farklilie Gaosteren Maddelerin Kruskal Wallis-H Test: Sonucu

No Grup N S.O0. Sd x> P Anlaml Fark
YIE (1) 4 102,88
ILITAM (2) 3 11833
I1F (3) 7 113,50
IF M.O.S.P.F) (4) 28 108,13
29 “iF (PF) (5) 150 12137 6 12,646 049 4-6, 5-6

IDKABO (Ilkégretim
DKAB Ogretmenligi) 57 151,00
©

Diger (7) 3 159,17
YIE (1) 4 115,00
ILITAM (2) 3 54,33
11F (3) 7 116,86
30 IF M.OS.P.F.) (4 28 10971 6 16,025 ,014 5-6
IF (PF) (5) 150 121,53
IDKABO (6) 57 152,40
Diger (7) 3 149,67
YIE (1) 4 15138
ILITAM (2) 3 2583
11F (3) 7 112,00
33 IF (M. OS.P.E) 4 28 12445 6 16,951 ,009 5-6
IF (PF) (5) 150 119,11
IDKABO (6) 57 150,68

Diger (7) 3 157,00
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YIE (1) 4 100,00
ILITAM (2) 3 109,00
11F (3) 7 87,93
34 IF M.OS.P.F) (4) 28 13475 6 13,907 ,031 5-6
IF (PF) (5) 150 119,29
IDKABO (6) 57 150,32
Diger (7) 3 100,00
YIE (1) 4 81,25
ILITAM (2) 3 62,00
11F (3) 7 124,00
37 IF M.OS.P.F) (4) 28 13300 6 15560 016 5-6
IF (PF) (5) 150 118,28
IDKABO (6) 57 149,56
Diger (7) 3 169,33
YIE (1) 4 104,50
ILITAM (2) 3 84,50
11F (3) 7 107,86
38 IF M.O.S.P.F) (4) 28 12482 6 14,694 023 5-6
IF (PF) (5) 150 121,59
IDKABO (6) 57 150,38
Diger (7) 3 4883

Tablo 19°da goruldugt gibi, yapilan tek yonli varyans analizi
(Kruskal Wallis-H testi) sonucunda 6gretmenlerin kendilerini ne 6l¢tide
yeterli bulduklart bakimindan verdikleri cevaplarn S. O’lart “mezun
olunan okul (fakilte)” durumuna gore karsilastirildiginda;

29.  maddeye gore; IDKABO mezunu  Sgretmenler
(S.0.=151,00) ile IF (M.O.S.P.F.) mezunu 6gretmenlerin (S.0.=108,13)
ve IDKABO mezunu 6gretmenler  (S.0.=151,00) ile IF (PF) mezunu
ogretmenlerin  (§.0.=121,37) puan ortalamalar1 arasindaki fark
istatistiksel olarak anlamli bulunmustur.

30. maddeye gére; IDKABO — mezunu  Sgretmenler
(8.0.=152,40) ile IF (PF) mezunu 6gretmenlerin (S.0.=121,53) puan
ortalamalari arasindaki fark istatistiksel olarak anlamli bulunmustur.

33, maddeye gore; IDKABO mezunu  dgretmenletin
(8.0.=150,68) ve IF (PF) mezunu oOgretmenlerin (5.0.=119,11) puan
ortalamalari arasindaki fark istatistiksel olarak anlamli bulunmustur.
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34.  maddeye  gore; IDKABO mezunu  Ogretmenlerin
(8.0.=150,32) ve IF (PF) mezunu o6gretmenlerin (8.0.=119,29) puan
ortalamalari arasindaki fark istatistiksel olarak anlamli bulunmustur.

37. maddeye gore; IDKABO mezunu  Ogretmenlerin
(8.0.=149,56) ve IF (PF) mezunu O6gretmenlerin (8.0.=118,28) puan
ortalamalari arasindaki fark istatistiksel olarak anlamli bulunmustur.

38. maddeye  gore; IDKABO  mezunu  6gretmenlerin
(8.0.=150,38) ve IF (PF) mezunu o6gretmenlerin (5.0.=121,59) puan
ortalamalari arasindaki fark istatistiksel olarak anlamli bulunmustur.

Baska bir ifadeyle; 29. madde bakimindan, Yani IDKABO
mezunu 6gretmenler IF (M.O.S.P.F.) mezunu 6gretmenlere gore; 29, 30,
33, 34, 37 ve 38. maddelere gore, IDKABO mezunu dgretmenler IF
(PF) mezunu 6gretmenlere gore kendilerini daha yeterli hissetmektedir.

Tablo 20. Tutum ve Degerler Yeterlik Alanna liskin Fakiilte Tiiriine
Gore Farkhiik Gasteren Maddelerin Kruskal Wallis-H Testi Sonucu

No Grup N S.O. Sd v P Anlaml Fark
YIE (1) 4 171,00
ILITAM (2) 3 56,50
11F (3) 7 14893

49 IF M.OS.P.F) (4 28 15321 6 16,2284 012 4-5
IF (PF) (5) 150 117,64
IDKABO (6) 57 136,54
Diger (7) 3 88,00

Tablo 20°de goruldugi gibi, yapilan tek yonlii varyans analizi
(Kruskal Wallis-H testi) sonucunda 6gretmenlerin kendilerini ne 6l¢tide
yeterli bulduklart bakimindan verdikleri cevaplarn S. O’lart “mezun
olunan okul (fakiilte)” durumuna gore karsilastirildiginda;

49. maddeye gore; IF (M.O.S.P.F) mezunu &gretmenlerin
(S.0.=153,21) ve IF (PF) mezunu é6gretmenlerin (S.0.=117,64) puan
ortalamalari arasindaki fark istatistiksel olarak anlamli bulunmustur. Yani
IF M.O.S.P.F.) mezunu égretmenlerin IF (PF) mezunu 6gretmenlere
gore 49. madde bakimindan kendilerini daha yeterli hissetmektedir.
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SONUC:

Bu arastirmada nicel arastirma yontemleriyle elde edilen veriler,
istatistik programi yardimiyla analiz edilmis ve su sonuglara ulasilmistir:

Calismaya katilan toplam 252 DKAB 6gretmeninin yaklasik %
33’ kadin, % 67’si erkektir. Ogretmenlerin % 87,7’si IHL mezunu, %
12,3%G diger lise mezunu, % 10,3%G hafiz, % 89,7’si ise hafiz degildir.
Ogretmenlerin  fakiilte mezuniyetine bakildiginda % 59,5’inin  IF
(pedagojik formasyonlu (PF)) mezunu, % 22,6’smin Ilkégretim Din
Kiltirt ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi (IDKABO) bélimii mezunu, %
11,Vinin IF (mezuniyetten sonra pedagojik formasyon) mezunu
gorilmektedir. Ogretmenlerin % 90 ile biyik cogunlugu lisans
mezunudur. Lisans mezuniyeti sonrasinda yiksek lisans yapanlarin sayist
ise % 10’dur. Ogretmenlerin herhangi bir hizmet i¢i egitim kursuna
katiip katlmama durumlarina bakildiginda; 151 6gretmenin lisans egitimi
disinda  DKAB  6gretmenligi ile ilgili hizmet i¢i egitim kursuna
katilmadigt, 101 6gretmenin ise ilgili kurslara katidigt tespit edilmistir.

Arastirmanin  problem ctumlesinin  amaglart  dogrultusunda
arastirmaya katilan 6gretmenlerin “IHO DKAB Ogretmenlerinin Ozel
Alan  Yeterlikleri Anketi” yeterlik maddelerine yonelik yeterlik
diizeylerine verdikleri cevaplar ¢esitli degiskenlere goére incelenmis ve su
sonugclara ulasimistir:

A. “Cinsiyet” Degiskeni;

Cramer 1 Degerlerine gore; 6gretmenlerin 10 yeterlik maddesine
verdikleri yanitlar cinsiyete gére manidar bir degisim goéstermistir. Bu
maddeler disindaki diger maddelerde cinsiyete gore istatistiksel olarak
anlamli degisim tespit edilememistir.

Anlamly - Farklik  Gosteren  Maddelerin - Mann  Whitney-U  Testi
Sonuclars,;

12 maddede kadin ve erkek Ogretmenlerin yeterlik algilar
arasinda istatistiksel olarak anlamli farkhiliklar oldugu bulunmustur. S.
O’lant dikkate alindiginda ise tim maddeler i¢in bu farkliigin erkekler
lehine oldugu gorilmektedir. Erkek 6gretmenlerin yeterlik algilarinin
kadinlara gére daha yiiksek oldugu bulgusuna ulasilmistir. Ogretmenlerin
yeterlik algilari cinsiyete gore istatistiksel olarak anlamli farkliik gosterdigi
seklindeki sonug, S.M. Ozdemir’in arastirma bulgulariyla paralellik
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gosterirken, Coskun, Ozer ve Tiryaki; Taskin ve Haciémerogly;
Kahramanoglu ve Ay; ve Uslu'nun arastirma  bulgulariyla
ortismemektedir.

B. “Yag” Degiskeni;
Anlamly  Farklihk Gosteren Maddelerin - Kruskal Wallis-H —Testi

Sonuglarsy

1 maddede 51 ve tzeri yas arast 6gretmenler, 20-30 yas arast
ogretmenlere gore; 3 madede 31-40 yas arast 6gretmenler, 20-30 yas arast
ogretmenlere gore;10 maddede 31-40 yas arast 6gretmenler, 51 ve tzeri
yas arast 6gretmenlere gore; 10 maddede 31-40 yas arast 6gretmenler, 41-
50 yas arast 6gretmenlere gore daha yeterli oldugunu distinmektedir.
Ogretmenlerin yeterlik algilart yas degiskenine goére bazi maddeler
bakimindan istatistiksel olarak anlamli farkldik gosterdigi yontndeki
sonug, Gundogdu’nun arastirmastyla paralellik gostermektedir.

C. “Lise Tiri” Degiskeni;

Cramer V' Degerlerine gire; Ogretmenlerin 3 yeterlik maddesine
verdikleri yanitlar lise tiiriine gbre manidar bir degisim gostermektedir.
Bu maddeler digindaki diger maddelerde lise tiiriine gore istatistiksel
olarak anlamli degisim tespit edilememistir.

Anlaml - Farkliik  Gasteren  Maddelerin - Mann  Whitney-U  Testi

Sonuglarsy

2 maddede THL ve diger liselerden mezun olan égretmenlerin
yeterlik algilarinda gbzlenen farklilik istatistiksel olarak manidar
bulunmustur. S. O’lar farki dikkate alindiginda, diger liselerden mezun
olan &gretmenlerin IHI.’den mezun olan 6gretmenlere gore yeterlik
algilarinin daha yiiksek oldugu ortaya c¢ikmistir. Ogretmenlerin yeterlik
algilart mezun olunan lise tird degiskenine gore istatistiksel olarak
anlamlt farkhihk g0Osterdigi yonindeki sonug, Simsek’in arastirma
sonuclari paralellik gosterirken, Giindogdu; S.M. Ozdemir; Coskun, Ozer
ve Tiryaki; ve Uslu’nun arastirma bulgulariyla 6rtiismemektedir.

D. “Hafizlik Durumu” Degiskeni,

Cramer V" Degerlerine gire; Ogretmenlerin O34, 046, 049, Y5 ve
Y8 numarall maddelere verdikleri yanitlar hafizlik durumuna gore
manidar bir degisim gOstermistir.  Bu maddeler digindaki diger
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maddelerde hafizlik durumuna gore istatistiksel olarak anlamli degisim
tespit edilememistir.

Apnlaml Farklilik gosteren Maddelerin Mann W hitney-U Testi Sonuglarsy

5, 8, 33 ve 46. maddelerde hafiz olan ve olmayan 6gretmenlerin
yeterlik algilarinda  goézlenen farkhilik istatistiksel olarak anlaml
bulunmustur. S. O’lart fark: dikkate alindiginda, hafiz olan 6gretmenlerin
hafiz olmayan 6gretmenlere gore yeterlik algilarinin daha ytksek oldugu
ortaya ¢tkmistir.

E. “Hizmet Yil1” Degiskeni;

Cramer V" Degerlerine gire; Ogretmenlerin 15 yeterlik maddesine
verdikleri yanitlar hizmet yilina gére manidar bir degisim gostermistir. Bu
maddeler digindaki diger maddelerde hizmet yilina gore istatistiksel olarak
anlamli degisim tespit edilememistir.

Anlamly  Farkhibi Gdsteren Maddelerin  Kruskal Wallis-H — Tests
Sonuclars,;

18 maddede 6-10 yil arasi gbrev yapan Ogretmenler, 21 yil ve
tzeri Ogretmenlere gore; 1 maddede 6-10 yil arast goérev yapan
ogretmenler, 1-5 yil arast gérev yapan ogretmenlere gore; 4 maddede 1-5
yil arast gorev yapan Ogretmenler, 21 yil ve tizeri goérev yapan
ogretmenlere gore; 3 maddede 11-20 yil arast gérev yapan 6gretmenler,
21 yil ve tzeri gbrev yapan Ogretmenlere gore kendilerini daha yeterli
hissetmektedir. Ogretmenlerin yeterlik algilart hizmet yili degiskenine
gore istatistiksel olarak bazi maddelerde anlaml farklilik g&stermektedir,
maddelerin ¢ogunlugunda ise anlamli farklilasma tespit edilememistir. Bu
sonug; maddelerin  tamaminda anlamli  farklilasma  bulunamamast
yoniinden Simsek’in arastirmasiyla paralellik gosterirken, Gindogdu’nun
arastirmastyla tam olarak 6rtismemektedir.

F. “Hizmet I¢i Egitim Alma Durumu” Degiskeni;

Cramer V' Degerlerine gire; Ogretmenlerin 9 yeterlik maddesine
verdikleri yanitlar hizmet ici egitim alma durumlarina gére manidar bir
degisim gostermistir. Bu maddelerin disindaki diger maddelerde hizmet
ici egitim alma durumlarina gore istatistiksel olarak anlamli degisim tespit
edilememistir.
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Anlaml  Farkliik  Gasteren  Maddelerin- Mann  Whitney-U  Testi

Sonuglarzy

10 yeterlik maddesinde hizmet i¢i kursa katilan ve katilmayan
ogretmenlerin yeterlik algilar1 arasindaki farkliiklar istatistiksel olarak
manidar bulunmugtur. S. O’lart dikkate alindiginda ise tiim maddeler i¢in
kursa katilan Ogretmenlerin, katilmayan Ogretmenlere gore yeterlik
algilarinin daha yiiksek oldugu bulgusuna ulasimistir. Ogretmenlerin
yeterlik algilart hizmet i¢i egitim alma durumu degiskenine gore
istatistiksel ~ olarak anlamli farklilik  gOstermektedir. Bu  sonug,
Gindogdu'nun  arastirmastyla  paralellik  gosterirken, — Simsek’in
aragtirmastyla tam olarak 6rtismemektedir.

G. “Mezun Olunan Okul (Fakiilte) Durumu” Degiskeni;
Anlamly  Farklihl Gosteren Maddelerin - Kruskal Wallis-H Testi

Sonuglarsy

1 maddede IDKABO mezunlari, IF (M.O.S.P.F.) mezunlarina
gore; 7 maddede IDKABO mezunlar, IF (PF) mezunlarina gore
kendilerini daha yeterli hissetmektedir. Ogretmenlerin yeterlik algilari
mezun olunan fakilte tirt degiskenine gore istatistiksel olarak anlamlt
farklilik gostermektedir. Bu sonug, Simsek’in arastirma sonuglariyla
paralellik gbstermektedir.

Sonu¢ olarak, arastirmaya katilan 6gretmenlerin cogunlugunun
Ozel alan yeterlik maddelerine gbre kendilerini yiksek dizeyde yeterli
gordigi ve Ogretmenlerin yeterlik dizeylerinin arastirmamiza konu
degiskenlere gére anlaml farklilasmalar gosterdigi tespit edilmistir.

Arastirmanin  sonucunda DKAB Ogretmenlerinin - 6zel alan
yeterliklerine katki saglayacagindan hareketle su oOneriler getirilebilir:
DKAB égretmenleri, Islam Dininin temel kaynaklarini okumaya tesvik
edilmelidir. Ogretmenler DKAB alanina yonelik farklt video filmleri ya
da cizgi filmlerle ders materyali olarak desteklenebilir. Ogretmenlere
yonelik hizmet ic¢i egitim kurslar, Turkce’yi glizel konusma kurslar
duzenlenebilir.

Bu arastirma, “IHO Din Kailtiri ve Ahlak Bilgisi
Ogretmenlerinin Ozel Alan Yeterlikleri Anketi” ile elde edilen arastirma
verileri ve sonuglar Gizerine bir ¢alismadir. Konuyla ilgili farklt yéntem ve
orneklemlerle daha farkli arastirmalar yapilabilir.
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DEUIFD XLIX / 2019, ss. 91-126.
SEMHUDPNIN TAKLID iLE iLGiLi GORUSLERI
Hamit SEVGILI*
Oz
Hicri dérdiincti asirda, mezheplerin tesekkil stireciyle es zamanlt olarak tartisilir
hale gelen taklid meselesinin kisa siirede cercevesi cizilerek, ictihad konusu ile
birlikte bir bolim seklinde fikih usali kitaplarina dahil edilmistir. Bu konu
ayrica fiiru kitaplarinda fetva ve kaza bélimlerinde islenmistir. Bunun yaninda
munhasiran bazt mustakil calismalara konu olmustur. Safil fakihlerinden
Semhadi’ye ait el Tkdii’lferid fi- abkimi't-taklid adli eser, bu alanda yazilmis
mistakil calismalardandir. Semhudi, eserinde taklidin megruiyeti ve baglantih
temel tartisma konularina yer vermektedir. Konu ile ilgili Islim hukukgularinin
goriglerine kapsamlt sekilde yer veren Semhadi, kendi tercihlerini de ortaya
koymay1 ihmal etmemistir. Semhudi, Safi1 olmakla birlikte taklid ile ilgili bazt
temel konularda, $Safi’l mezhebinin hakim gérisinden farklt distinmektedir.
Bu calismada, Semhuadi’nin zikredilen eseti inceleme konusu edilmekte, onun
taklid ile ilgili gbrislerinin tespiti hedeflenmektedir. Semhtdi’nin, konu ile ilgili
yaklasimini tam olarak belirleyebilmek ve bir mukayese imkanini saglamak

amaciyla Islam hukukeularinin goriislerine de yer verilmektedir.
Anahtar Kelimeler: Semhudi, taklid, mukallid.

THE APPROACH OF SEMHUDI IN THE TOPIC OF TAQLID

ABSTRACT
The issue of taqlid was included in the books of the jurisprudence in the form
of a chapter, together with the issue of ijtihad, which became concurrent with
the formation of the sects in the fourth century Hijri. This subject is also
mentioned in the fird’ ((substantive figh) books in the fatwa and Judgment
sections. Besides, it has been the subject of some independent works. /- Tkdii'I-
Jerid fi abkani’t-taklid, -belonging to Semhadi, one of the Shafi'i jurist, is one of
the independent works written in this field. In his work, Semhadi deals with the
legitimacy of taqlid and the main topics of discussion. Having included the
views of Islamic jurists on the subject extensively, Semhudi did not neglect to
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his own preferences. Semhudi thinks differently from the prevailing view of the
Shafi'i sect in some basic issues related to the taqlid.
In this study, the mentioned work of Semhudi is examined, and it is aimed to
determine his views on taglid. The views of the Islamic jurists are given in
order to determine the exact approach of Semhudl and to provide a
comparison opportunity.
Keywords: Semhudji, taqglid, 1jtihad.

Girig

Fikih mezheplerinin kurumsal bir stati kazanmasina paralel
olarak, ictihad konusu ile birlikte taklid konusu da teorik zeminde
tartistimaya baslanmistir. Gerek taklid teorisinin temel hareket noktasint
olusturan mesruiyet yonii, gerekse baglantili konularin hig birinde, Islim
hukukgulari arasinda tam bir mutabakattan s6z etmek mimkin degildir.
Usdlcilerin - ¢ogu, avam hakkinda taklidin = caiz/vacib oldugunu
savunurken; bir gurup ustlci ise taklide neredeyse higbir mesruiyet
tanimamaktadir. Cogunlugu olusturan gurup da, taklidin mesruiyeti
konusunda hemfikir olmakla birlikte, taklid ile ilgili bazi meselelerde
farkli gorisler ortaya koymuslardir.

Ik dénemlerde fikih usulii eserlerinde’ ictihad konusu ile birlikte
bir boliim olarak yer alan, fiiru kitaplarinda® ise fetva ve kaza bahislerinde
incelenen taklid teorisi, mezhep baghliginin tam olarak yerlesmesiyle,
daha genis bir yelpazede ve derinlemesine miistakil ¢alismalara’ konu
olmaya baslamistir. Semhuadi’nin e/ ‘Lédz'i’/—ﬁﬁd fi abkdmi’'t-taklid adl

! Bk. Muhammed b. Ali Ebuwl-Hiseyn el-Basti, e/Mu'temed fi usili’l-fikh (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 1403), 2: 929-988; Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed
el-Gazzali, e/-Mustasfi min ilmi’l-Usil (Beyrut: Daruw’l-Kutubi’l-Ilmiyye,1413), TV,
139-153; Fahruddin Muhammed b. el-Huseyn er-Razi, e~-Mabsil fi ilmi usili’-fkeh,
(Beyrut: Miesseseti’r-Risale, 1997), 6: 73-88; MansGr b. Muhammed b.
Abdulcebbar es-Sem’ani, Kavditi'n'l-edille fi usili’lfikh (Riyad: Mektebeti’t-Tevbe,
1419), 5: 97-119.

2 Bk. Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, e/Haivi'l-kebir (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-Timiyye 1414/1994), 16: 52; Ebt Bekr b. Mes’ad el-Kasani, Beddi’u’s-sandi’
(Beyrut: Darw’l-Kutubi’l-Timiyye, 1424/2003), 9: 93.

3 Ornek igin bk. Usman b. Abdiilaziz b. es-Saldh es-Sehrezlirl, Edebii'l-miifti ve'l-
miistefif (Riyad: Mektebeti’l-Ulim ve’l-Hikem, 1407/1986); Ahmed b. Hamdan el-
Harrand, Sefatii'Ifetvi ve’ l-miifii ve' l-miistefti (Dimesk: el-Mektebeti’l-Islami, 1380).
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onemli eseri bu alanda yazilmis mistakil calismalardandir. Semhtdi’nin,
bahsi gecen eseri baglaminda, taklid konusundaki goriis ve distincelerini
incelemeye ge¢meden once, miiellifimizi kisa bir sekilde tanitmak yararli
olacaktir.

Tam ismi, Naruddin Ali b. Abdullah b. Ahmed es-Semhudi olan
muellif, hicri 844-911 yillar1 arasinda yasamis 6nemli bir tarih¢i, muhaddis
ve Saft’l fakihidir. Nil nehrinin batisinda yer alan dogdugu koye nispetle
Semhidi olarak anilmaktadir.*

Semhudi, ilk6grenimini kadilik yapan babasindan aldiktan sonra,
egitimini tamamlamak tizere Kahire’ye gitti. Burada Yahya b. Muhammed
el-Munavi (6. 871/1467) ve Zekeriyya el-Ensati (6. 926/1520) gibi
dénemin otorite alimlerinden dersler aldi. Geng yasta ders okutmaya
baslayip hocalarindan fetva verme yetkisini alan Semhadi, uzun stre
Medine’de muderrislik gérevini yiritti. Medine tarihi hakkindaki eserleri
ile de bilinen Semhudi, fikih ve fikih usulii alanlarinda yirmiden fazla eser
kaleme aldi’> Fikih usulii alaninda yazmis oldugu 6nemli esetlerinden
birisi de, inceleme konusu edindigimiz e/~ Tkdii'l-ferid fi abkami’t-taklid adli
eseridir.

Semhudi’nin zikredilen eseri on bolimden olusmaktadir. Eserde
yer alan konular ana hatlariyla soyledir: taklidin hitkmii, mukalledin
sartlar;, birden fazla mukalledin bulunmast halinde mukallidin
sorumlulugu, 6len muctehidi taklid etmenin caiz olup olmadigy, ictthadin
kesilmesi meselesi, mukallidin/mitntesibin fetvasi, fakihler arasinda
ihtilafli olan konularda mukallidin takinmasi gereken tavir, muayyen bir
mezhebe baglilik ve mezhepler arast gecis, mesriiyeti fakihler arasinda
ihtilafl bir meselede mukallid i¢in ameli durum, mesruiyeti ihtilaflt bir fiili
isleyen mukallid hakkinda ser’l hikiim, hakim tarafindan sahsin baglt
bulundugu mezhebin gbrisiine aykirt ancak lehine verilen hikmiin dini
ve hukuki gecerliligi.

Bu calismada, Semhuadi’nin tasnifi esas alinarak taklid
konusundaki gorisleri tespit edilmeye ¢alisilacaktir. Ancak bir mukayese

4 Bk. Muhammed b. Abdurrahman es-Sehavi, ed-Dav’u’l-lami’ i ebli’l-karni’t-tdsi’
(Beyrut: Daruw’l-Cil, 1313), 5: 245; Mustafa Sabri Kiciikasct, “Semhidi”, DIA,
(Ankara: TDV, 2009), 36: 489-491; Ibrahim Barca, es-Sembids (v. 911/1506) ve
Medine Taribi (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2016), 33-87.

5 Barca, Medine Taribi, 76.
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imkani saglamak ve Semhudi’nin konuyla ilgili yaklasimini tam olarak
belirleyebilmek amaciyla, hem benzer eserlerden hem de fikih usulii ve
bazi fiiru kitaplarimin  ilgili  konularindan  yararlanilarak  Islam
hukukgularinin gérislerine yer verilmeye ¢alistlacaktir.

I. Taklidin Hiukmii

Taklid, delilini bilmeksizin baskasinin séziinii kabul etmektir.®
Ustlctlerin ¢oguna gore, avamin ser’i hitkiimlerde bir mictehidi taklid
etmesi vacibtir.” Semhtdi, cogunluk tarafindan yine belli bir ilmi birikime
sahip olmakla birlikte, ictthad edebilecek seviyeye ulasmamis alimin de
taklid agisindan bu ilimde higbir bilgisi olmayan mwahz dmmi (cogulu:avam)
hilkmiinde sayildigint  belirtmektedir.” Bu yaklasimin temel hareket
noktasi, ictihad kabiliyeti oldugundan, ictihad edebilme giicine sahip
olmayan herkes avam olarak degerlendirilmektedir. Bazi usulciiler,
hikmiin delillerine ulasabilme salahiyetine sahip oldugundan, ictihad
seviyesine ulasmamus alime mabzg dmmi hikminin verilemeyecegi
kanaatindedir. Buna gore ictihad salahiyetine sahip olmayan alimin, ser’i
hilkmi delilleri ve yontemiyle 6grenmesi gerekmektedir.” Bagdat
Mutezilesi ise, bu yaklasimin tam aksine, gerek avam ve gerekse ictihad
salahiyetine sahip olmayan alim hakkinda taklidin higbir sekilde caiz
olmadigini, her ikisinin de ser’i hikimleri delilleri ile bilme
yikiimliiliiklerinin -~ oldugunu  savunmaktadir."” Ibn Hazm da (6.
456/1064) bu yonde gorts bildirerek, bu hususta Malik ve Safi't’den
destekleyici alintilar yapmaktadir.'"" Ancak Safil fakihlerinden Saydalani

¢ Sem’ani, Kavati'n'l-edille, 5: 97; SehrezGrl, Edebii’l-miifti ve'l-miisteftz, 158; Harrani,
Stfatii’fetvi ve'l-miifti ve'l-miisteft7, 51.

7 Bk. Gazzali, Mustasf, 2:_ 121; Al b. Abdulkafi es-Subki, e/Ibhac ¥a é'erbz"/—]\flz‘n/m‘f,
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1416/1995), 3: 372; Ali b. Muhammed el-Amidj,
Ihkdmii'l-abkim fi wnsili’l-abkdm (Riyad: Daru’s-Samii, 1424/2003), 4: 271-278;
Muhibbullah b. Abdusssekar el-Biharl, Musellemu’s-subtt (Kahire: el-Matba’atu’l-
Hiiseyniyye, 1326), 2: 351.

8 Nuruddin All b. Ahmed es-Semhudi, e/~ Tedu’ferid fi' abkdmi’t-taklid (Beyrut: Daru’l-
Minhac, 1432/2011), 56.

9 Siibki, [bhdc, 2: 372; Amidi, Ihkdm, 4: 271.

10 Ebul-Huseyn el-Basti, Mu'temed, , 2: 934; Gazzall, Mustasfd, 4: 147.

1 EbG Muhammed Al b. Hazm, ellhkim fi usiili’l-abkam  (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-
Cedide, 1403/1983), 6: 59, 120; Semhadi, e/-Ikdn’i-ferid, 57.
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(6. 427/1036), Safitnin tepkisinin ictihad seviyesine ulasan kimse
hakkinda oldugunu belirtmektedir.'” Eba Ali el-Ciibbat’ye (6. 303/916)
gore, ictihadl meselelerde taklid caiz, ancak bes vakit namaz gibi hitkmi
nass ile sabit meselelerde ise caiz degildir.” Ciibbat’nin goriisii genel
anlamda ¢ogunlugun goriisiinden farkli degildir.

Semhudi, bu konuda g¢ogunlugun gorisini tercih etmektedir.
Ona gore, -mahz ammi olsun yahut olmasin- ictthad seviyesine
ulasmamis herkes hakkinda bir muctehidi taklid etmek vacibtir. Ona gore
ser’l hukumleri delilleri ile bilmek, sadece miictehidler icin s6z konusu
oldugundan, miictehid olmayan herkes icin taklid hitkimleri gegerlidir.
Zira ictihadi konularda, hukuki akil yirtitmede (istidlal) delilin saglam,
kabul edilir ve karsit delil ile ¢triitilmemis olmasi gerekmektedir. Bu ise,
karsit delillerin tamaminin timevarim yontemiyle arastirip tespit etmekle
miimkiin olur ki, buna ise sadece miictehid gii¢ yetirebilmektedir."*

Ilkesel olarak mutlak miictehidin bir baska miictehidi taklid
etmesi caiz gorilmemistir.”” Yine mukayyed/meselede miictehidin,
ictihad salayiyetine sahip olmadigt bir alanda ictihad etmesinin caiz
olmadigr hususunda gériis birligi bulunmaktadir.' Ancak mukayyed
miuctehidin, ictihad salahiyetine sahip oldugu alanlarda ictthad edip
edemeyecegi hususu ihtilaflidir. Bu ihtilaf, temelde ictihddin tecezzisi'’
tartismasina dayanmaktadir. Ictihddin tecezzisini kabul eden gériise gore,
muctehidin ictihad kabiliyetine sahip olmadigi hukuki alanlarda diger bir
muctehidi taklid etmesi gerekirken, ictthad kabiliyetine sahip oldugu
hukuki alanlarda ictihdd etmesi gerekmektedir. Ictihadt bir biitin olarak

12 Semhdi, e/-lkdn’l-ferid, 57.

15 Eba Ishak es-Sirazd, e/-Lima’ (Beyrut Dar Ibn Kesir, 1416/1995), 251; Sem’ani,
Kavati'ii'l-edille, 5: 100; Amidi, Ihkdm, 4: 271; Recep Ozdemir, “Fikibh Usnlii Agsindan
Taklid”, Hikmet Yurdu 5/9, (Haziran: 2012): 142.

4 Semhadi, e/-lkdn’lferid, 54-57.

15 Bk. Sem’ani, Kavdti'n'l-edille, 5: 99; Stubki, Ibhdc, 6: 271;

16 Sem’ani, Kavati’u’l-edille, V, 135.

17 fctihadin tecezzisi, fikhin yalniz bazt alanlarinda ictihdd ehliyetine sahip olup, bazt
alanlarda bu ehliyete sahip olmamayi ifade etmektedir. Bk. Muhammed b. Ali es-
Sevkani, Irsidu’l-fuhtl ild tahkiki’l-hakk min ilmi’l-usal, Daru’l-kitAbi’l-arabi,
Dimesk 1419/1999, s. 237; Abdilvehhab Hallaf, Imwu wusili’lfikh (Beyrut:
Muesseseti’t-Risale, 1433/2012), 195; Hayrettin Karaman, Isliam Hukukunda Ictibad
(Istanbul Ensar Nesriyat, 2015), 179.
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kabul edip ictihadin tecezzisine karst ¢ikan goriise gore ise, mutlak
miuctehid olmayan kimse hakkinda, ictihad salahiyetine sahip olup
olmadigr tim hukuki alanlarda taklid zorunludur. Dolayisiyla yalniz
hukukun bazi alanlarinda ictihad salahiyetine sahip kimse, tim alanlarda
mukallid hitkmiinde sayilmaktadir.™

Semhudji, ictihadta tecezzinin kabult yontnde tercih kullanarak,
mukayyed/meselede miictehid kimsenin ictihdd edebildigi alanlarda
ictihad etmesi gerektigini, ictihad edemedigi alanlarda ise mukallid
hikmunde sayildigint belirtmektedir. Ona gore, ictihad edebilme yetisine
sahip olunmayan hukuki alanlar, bu yetiye sahip olunan hukuki alanlarda
ictihad etmeye engel degildir. Semhadi, “Eger bilmiyorsaniz ilim sabiplerine
sorun™” dyetinin de bunu ifade ettigini belirtmektedir.’ Ayete gore
meseleyi  ehlinden  6grenme  yukimliligi, ictihad kabiliyetinin
bulunmadigy alanlarla sinirhdir.

Mutlak miictehidin, 6ncesinde ictithadini ortaya koydugu bir
hukuki meselede ictihadina gore amel etmesi gerekmektedir. Ancak
bagimsiz bir sekilde ictihad edebilme potansiyeline sahip olmakla birlikte,
onceden ictthadta bulunmadigr bir meselede baska bir miictehidi taklid
etmesinin caiz olup olmadigt hususunda farkl gorisler ileri strilmustiir.
Bakillani (6. 403/1013)%, Beydavi® (6. 685/1286) ve Amidinin® (6.
631/1233) de aralatinda bulundugu ustlcilerin ¢coguna gore, muctehidin
baska bir miictehidi taklid etmesi mutlak sekilde ciz degildir.** Siifyan es-
Sevti (6. 161/778), Ahmed b. Hanbel (6. 241/885) ve Ishak b. Rahtiya’ya
(6. 238/853) gore ise, oncesinde mesele hakkinda bilgi sahibi olmayan
miictehidin, baska bir miictehidi taklid etmesi mutlak sekilde caizdir.”

18 Bihari, Musellemu’l-subit, 2: 352; Semhadi, e/-Ikdn ‘ferid, 54-55; Sem’ani, Kavati'n’l-
edille, 5: 135.

19 Enbiya 21/7.

20 Semhtdi, e/-lkdn’Lferid, 54-55.

2t Amidi, Ihkdm, 4: 248.

22 Semv’ani, Kavditi'n’l-edille, 3: 274.

2 Amidi, Ihkdm, 4: 250.

24 Siibki, Ibhdc, 6: 271; Sem’ani, Kavéti'u'l-edille, 5: 99.

25 Bk S}rﬁzi, e{—Talm’m 7 usilii’lfikh, Dari’l-Fikr (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1403/1983),
403; Amidi, Ihkdm, 4: 247.
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Bazi usilciler ise, buna sartlh sekilde cevaz vermektedir. Hanefi
fakihlerinden Muhammed Seybani (6. 189/805), taklid edilen muctehidin
taklid eden miictehidten daha alim (a%) olma sartin1 getirirken,” SAfi’{
fakihlerinden Ibn Siireyc (6. 306/918), ictihad edebilecek vaktin
bulunmamasint sart kosmaktadir.”” Bazi ustlciiler ise, sadece bireysel
olarak amel etmek tzere taklidin caiz oldugunu, ancak bununla bir
baskasina fetvd veremeyecegini savunmaktadir.” Bazilart da, kadilik
gorevini yapan kimseler i¢in davalart bir an 6nce gérme ihtiyacina binaen
ceviz vermektedir.”’

Semhudi, bu konuda da ¢ogunlugun gorisiini tercih etmektedir.
Ona gore -durum ne olursa olsun- mutlak bir muctehidin bir bagka
muctehidi taklid etmesi caiz degildir. Semhtdi, muctehidin ictihad
edebilme imkanina sahip oldugunu ve miictehid hakkinda asi olanin da
ictihad etmek oldugunu, asil olanin terkedilmesinin ise caiz olmadigint
belirterek goriisiinii temellendirmeye calismaktadir.”

I1. Mukalledin $artlar:

Mukalledin sartlarindan kastimiz, ictihad edebilmesinin sart1 degil,
fetvasinin kabul edilme sartidir. Ustlciiler, bu hususta rastgele bir
mukalledin taklid edilemeyecegi, taklid edilecek kimsenin bazi vasiflara
sahip olmast gerektigi hususunda hemfikirdir.”’ Semhddi, taklid edilecek
kimsenin fikih bilgisine (rasyonel ve metinsel bilgi) sahip, gtivenilir ve adil
oldugundan emin olmak gerektigi hususunda genel bir kabulin var
oldugunu belirtmektedir.”” Buna gére, fikih bilgisine giivenilmeyen ve adil
oldugu da bilinmeyen kimse taklid edilemez.

Semhtdi’ye gére mukalledin yeterli fikhi donanima sahip olup
olmadig: sorusturularak ogrenilebilir. Ancak mukalledin adaleti igin ayn1

26 Sirazl, Tabsira, 403.

21 Sirazd, Tabsira, 412; Amidi, [hkdm, 4: 247.

28 Bedruddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, e/Babru’l-mubit fi usili’-fikh (Kahire:
Daru’s-Safva, 1413/1992), 286.

29 Zerkesi, e/-Babru’l-mubit, 287.

30 Semhadi, ellkdu’lferid, 58.

31 Ebt Ishak es-Sirdzi, Serbii'llima’ (Beyrut: Darwl-Garbi'l-Islami, 1408/1988), 257;
Amidi, Thkdm, 4: 282.

32 Semhudi, e/-lkdn’Lferid, 59.
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durum s6z konusu degildir.”” Bazt usilciler, alimlerin genelde adil
olduklart 6n kabulinden hareketle, ayrica bir sorusturmaya gerek
duymaksizin mukalledin adaletine hitkmedilmesi gerektigini savunurken,™
diger bazi ustlciler, alim olsa dahi adil olup olmadiginin ayrica
sorusturulmast gerektigi goristindedir. Bu durumda, sorulacak kisi
sayisinda da ihtilaf edilmistir. Bazi usulciiler, tek adil kisinin sahitligini
yeterli goriirken, diger bazi ustlciiler, tevatir sayisinca kisinin sahitligini
gerekli gormektedir.” Bazi ustlciiler ise istifiza, yani tevatiiriin altinda ve
adil tek kisiden fazla kimsenin sahitligini gerekli gérmektedir.”
Gazzali'nin goriisii bu yondedir.”

Semhudi, mukalledin yeterli fikhi donanima sahip oldugu yoniinde
tek kisinin sahitliginin yetersiz oldugu, bunun igin miistefiz sayisinca
kisinin sahitliginin gerekli oldugu kanaatindedir. Ancak o, mukalledin
adaleti hususundaki belirsizligi ortadan kaldiracak derecede, mukalled
hakkinda bilgi sahibi olan tek adil kimsenin sahitligini de vyeterli
gormektedir.”

Semhuadi, zahiren adaletli gbrintip batinen adaleti kapali olan
mukalled hakkindaki gorislere de deginmektedir. Safi’i fakihlerinden
RaAfT” (6. 623/1226) ve Nevevi® (6. 631/1233), dlimlerin genelde adil
olduklart 6n kabulinden hareketle, zahiri adaletle yetinilmesi gerektigi
kanaatindedir. Semhudi de, batini adalet bilgisine ulasmanin avam icin
kolay olmadigina vurgu yaparak zahirl adaletle yetinilmesi gerektigini
savunmaktadir. Semhudi, bu hususta kendisi ile ayni gortse sahip oldugu
Ibn Abdilberr’in (6. 463/1071) konuyla ilgili ifadesine yer vermektedir.
Ibn Abdilberr bu hususta, “Bu ilmi, her haleften adil olanlar

33 Semhudi, e/-lkdn’ferid, 60.

34 Semhudi, e/-lkdu’ferid, 60.

35 Bk. Amidi, ibkdm, 4: 283.

36 Semhudi, e/-lkdu’lferid, 61.

ST Gazzali, el-Menbil min ta’likati’l-nsil (Dimesk: y.y., 1390), 478.

38 Semhadi, e/lkdu’lferid, 62.

% Abdiilkerim b. Muhammed er-Rafii, e~Az7x serbii’lveciy (Beyrut Dart’l-Kutubi’l-
Ilmiyye, 1997), 12: 324; Semhudi, e/-lkdu’-ferid, 61.

% Yahya b. Seref en- Nevevi, Ravdatii't-talibin ve ‘umdetii’l-miiftin, (Beyrut: el-Mektebi’]l-
Islami, 1991), 11: 103; Semhadi, e/-Ikdu’l-ferid, 60.
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tastyacaktir.”””' hadisine dayanarak, bu ilmi tastyp cerh edilmemis
kimsenin adil olduguna hitkmedilmesi gerektigini savunmaktadir.*

III. Birden Fazla Mukalledin Bulunmasi  Halinde
Mukallidin Sorumlulugu

Sahabe  doneminde,  mictehidlerin  fazilet  acisindan
derecelendirilmesi ve taklid edilecek olanin diger miictehidlerden tsttin
olmast gerektigi temel bir kriter olarak gorilmezken, sonraki donemlerde
¢fdahn varhgr durumunda mefdifon taklid edilip edilemeyecegi hususu
tartistlmistir. Bazi Hanbeli usdlciler® ile Ibn Siireyc (6. 306/918) ve
Kaffal el-Metvezi’nin (6. 417/1026) de aralarinda bulundugu bir kisim
Safi! hukukcusuna gore,* mukallidin daha bilgili olant tespit etmek igin
caba gostermesi gerekmektedir. Zira bu denli bir ¢aba, mukallid i¢in zor
degildir. Safii fakihlerin cogu® ile Kadi Ebubekir el-Bakillaini’nin* de
aralarinda bulundugu bazi ustlcilere gore’’ ise, mukallid, e¢fda/ veya
mefdiiha taklid etme hususunda muhayyerdir.

Semhtdi’nin de kanaati bu yondedir. Ona gobre, mefdifan
beldedeki tek miictehid olmast halinde s6zii kabul edilirken, baska bir
muctehidle birlikte olmasit halinde de bu hikmin degismemesi
gerekmektedir. Fazilet acgisindan Ustiinlik ise taklide etki etmez.*
Semhudi, sahabe déneminde -sahabe ulemasinin ilmi seviyelerinin farkl
oldugu bilinmesine ragmen- uygulamanin bu sekilde cereyan ettigine, bu
hususta herhangi bir itirazin da vuku bulmadigina vurgu yaparak
goriisiinii desteklemeye calismaktadir.”

4 Beyhaki, es-Stinenu’l-kubra, Adébu’l—kédi, 50: 21439.

4 Yasuf b. Abdillah b. Abdilberr, er-Tembid lima fi'l-muvatta mine’l-me’ani ve'l-esanid
(Magtib: Vizaretivl-Evkaf, 1967), 1: 28; Semhadi, e/-[kdu’l-ferid, 61.

4 Abdulkerim b. Ali b. Muhammed en-Nemle, [#hafu zevi’l-besiir bi serhi ravdati'n-nazor
(Riyad: Daru’l-asime, 1417/1996), 8: 191.

#  Bk. Usman b. Abdilaziz b. es-Salah es-Sehrezlri, Edebii’l-miifti ve'l-miistefti (Riyad:
Mektebetil-Ulim ve’l-Hikem), 1407/1986, 160; Semhadi, e/-Ikdn’i-ferid, 63.

¥ Bk. Sirazi, Lima’, 127, Amidi, Ihkim, 6: 311; Nevevi, Meemi’, 1: 94; Sehrezari,
Edebu’l-mufit ve'l-miisteftz, 160.

46 Bk. Gazzall, Mustasfa, 1: 374.

47 Sirazl, Lima’, 255; Amidi, Thkim, 4: 288; Zetkesi, el-Bahru’l-mubit, 6: 313.

#®  Semhtdi, e/-Ikdn’Lferid, 64.

19 Sivazd, Serhii’l-lima’, 1: 258; Semhadi, e/-lkdu’l-ferid, 63.
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Gazzall'ye goére mukallidin, daha bilgili olduguna inandig
mukalled disindaki birini taklid etmesi caiz degildir. Ancak bu konuda
fikir sahibi degilse, daha bilgili olant sorusturma miikellefiyeti yoktur.”
Nevevi, Gazzali’nin bu gorusiinde yalniz olmadigini belirtmekte, ancak
bu gbrusiin sahabe dénemi uygulamasi ile gelistigine dikkat ¢ekmektedir.
Bu ifadesine ragmen Nevevi, Ravdatn’t-tilibir’" adli eserinde, Gazzali’'nin
gorustini muhtar/seckin/tercihli goriis olarak zikretmektedir. Buna gore,
iki miictehidten en takvali olani, iki takvali mictehidten de en bilgili
olani, tearuz halinde ise daha bilgili olan: tercih edilmelidir.

Nevevi, e/-Mecmii’ adlt eserinde ise, mukallidin, efda/ olduguna
inandig1 muctehidin varhigina ragmen mefdil olant taklid etmesinin caiz
oldugunu belirtmektedir.> Nevevi’nin bu gorisiiniin, yukarida
zikrettigimiz ~ Ravdatw’t-tilibindeki  tercihi ile geliski arz  ettigi
anlasilmaktadir. Semhudi, yukarida Gazzali’ye ait goriisiin, Nevevi’nin de
tercihi oldugunu soylemenin zor oldugunu, zira Nevevinin bu gorisi
tercih ettigine yonelik bir ifadede bulunmadigint belirterek celiskiyi
gidermeye c¢alismaktadir. Semhudi’ye gore, Nevevi daha bilgili ve
guvenilir (efdal) miuctehidin taklid edilmesini bir zorunluluk olarak
gormemekle birlikte, bu vasiflara sahip miictehidin taklid edilmesini
oncelemektedir.”

Gazzali’'ye gore, Safi'nin daha bilgili olduguna kanaat getiren
kimsenin, keyfi olarak Safi’l mezhebine muhalif bir gorisii esas almast
caiz degildir. Keza avamdan birinin, mezhep gorisleri arasinda hosuna
giden gbrust secip almasi da caiz degildir. Zira bu durum, miftiye gore
tearuz halindeki iki delilin tercihine benzemektedir. Muftinin, daha dogru
zannettigi delile tutunmasi gerektigi gibi, amminin de daha faziletli
olduguna inandig1 kimseyi taklid etmesi gerekmektedir.* Semhadi,
mictehidin hukuki akil yuritme (istidlal) metodundan hareket ettiginden

S0 Gazzali, Mustasfd, 2: 468; Menbil, 483.

>' Yahya b. Seref en-Nevevi, Ravdatu’ttilibin (Beyrut: Daru Alemi’l-Kutub,
1423/2003) 2: 104; Semhtdi, e/-Ikdu’l-ferid, 63.

52 Nevevi, Meomi’, 1: 87; Semhadi, el-lkdu’l-ferid, 65.
53 Semhadi, e/lkdu’l-ferid, 65-66.
5 Gazzali, Mustasfd, 2: 468; Semhudi, el-Tkdu "erid, 64.
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zanninin sika sayldigini, mukallid hakkinda ise béyle bir durumun soz
konusu olmadigini belirterek aralarindaki kiyasa karst ¢tkmaktadir.”

Yukarida, taklid edilecek kimsenin birden fazla olmasi halinde,
mukallidin tercih igin bir kriter gézetme sorumlulugunun olup olmadigt
hususundaki tartismalara ve Semhudi’nin konuya dair kanaatine yer
verdik. Simdi de taklid edilecek kimselerin farkli fetvalarda bulunmasi
halinde, mukallidin takinmasi gereken tavra deginecegiz. Oncelikle iki
miiftiin bir meselede verdikleri fetvalarin ayni olmast halinde, amelin bu
yonde olmast gerektigi hususunda goris birligi vardir. Fetvalarin farkls
olmast halinde ise mukallidin takinacag: tavir konusunda Semhuidi bes
gortse yer vermektedir:™

1. Ihtiyata binaen mukallid, agir olan goriisii almalidir.”’
2. Dinde kolaylik esast geregi hafif olan goriisii esas almalidir.”

3. Daha bilgili ve takvali olanin goriisiini almalidir. Ciiveyni™
ve Gazzali’nin® de aralarinda bulundugu bazi usdlciilerin® tercihi ile
Safi'’nin kible konusundaki yaklasimi bu yondedir.”

4. Ugtinci bir kisiye sorup 6rtiisen goriisti almalidir.®

5. Diledigi goriisii almakta 6zgiirdiir. Sirdznin® gorisii bu
yondedir.

55 Semhtdi, e/-lkdu’ferid, 70.

56 Semhtdi, e/-lkdn’Lferid, 67.

51 Gazzall, Menbil, 483; Nevevi, Mecmi’, 1: 96.

> Ebwl-Me’ali Abdilmelik b. Yasuf el-Ciiveyni, e/-Burhan fi usili’l-fikh (Katar: Devleti
Katar, 1399), 2: 1344; Amidi, Ihkdm, 4: 255; Nevevi, Mecm@’, 1: 97; Harrani,
Stfatii’fetvi ve'l-miifti ve'l-miisteft7, 80.

% Cuveyni, Burhdn, 2: 1344.

60 Gazzali, Menhil, 483.

¢ Ebu-Huseyn el-Basti, Mu temed, 2: 395; Subki, Ibhae, 3: 253; Nevevi, Mecm(?’, 1: 97;
Sehreztrl, Edebu’l-Mufti ve'l-miistefti, 165.

62 Muhammed b. Idris es-Safi%, er-Risdle (Kahire: Mektebetlii Dari’t-Tiiras, 2005), 481-
483.

0 Nevevi, Mecnit’, 1: 97, Harran, Sefatii’-fetva, s. 81.
o+ Sirazl, Serbu’l-liima’, 2: 1039.
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Semhudi, konuyla ilgili yaklasimlari bu sekilde siraladiktan sonra,
besinci gorisi tercih ettigini belirtmektedir. Ona gére mukallid kimse,
baslangicta diledigi miuictehidi taklid etme hitirriyetine sahip oldugu gibi,
ihtilafls fetvalardan da diledigini almakta muhayyerdir.®

IV. Olen Miictehidin Taklid Edilmesi

Taklid ile ilgili hukukgular arasinda anlasmazlik konularindan
birini, 6len miictehidi taklid etmenin mesruiyeti meselesi olusturmaktadir.
RAfi’1* ve Nevevi’nin” de aralarinda bulundugu Safi'i fukahasinin sahih
kabul ettikleri gbruse gore, fikhi gorisler, sahibinin 6lumuyle yok
olmayacagindan, 6len miictehidi taklid etmek caizdir.”® Safi’i, “Mezhepler,
erbabinin Sliimilyle 6lmez, ashabinin yok olmastyla da yok olmaz.””
ifadesi ile buna isaret etmektedir. Nevevi, bunu mahkeme sirecinde
sahitlik yapmis olup nihai karar 6ncesi 6len sahidin yapmis oldugu
sahitligin gecerliligi meselesine kiyas etmektedir.”

Semhtdi’nin de kanaati bu yondedir. Semhudi, yasadigi donemde
miuctehid bulunmadigt icin, hayatta olmayan miictehidi taklid
etmenin,realitenin acil bir ihtiyact haline geldigine dikkat ¢ekmektedir.
Semhidi, Nevevi’den” aktarimda bulunarak yasadigi donemde
muctehidin kalmadigt hususunda genel bir kabulin oldugunu, 6len
muctehidleri taklid etmenin engellenmesi halinde, insanlarin zorluk
icerisinde birakilip sorunlarin ¢éziimsiiz kalacagint belirtmektedir.”

65 Semhtdi, e/-lkdn’Lferid, 67.

66 Rafi, Az, 12: 420.

67 Nevevi, Ravdatu’t-talibin, 11: 99.
% Cuveyni, el-Burhan, 1: 715.

¢ Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Kudame, Ravdatii'n-nizer ve cennetii’l-miingzer
(Beyrut Muesseseti’t-Reyyan, 1419/1998), 1: 429; Schrezltl, Edebii'l-miifii ve't-
miisteftt, 160.

70 Nevevi, Mecwi’, 1: 87.
W Nevevi, Ravdatii’t-talibin, 11: 99.
72 Semhtdi, e/-lkdu’lferid, T4.
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Semhudi, 6len muctehidin taklid edilmesi tartismasinda, yukarida
zikrettigimiz goriis disinda tic goriise daha yer vermektedir:”

1. Oliimiiyle birlikte ictihdd ehliyeti ortadan kalktigindan taklid
edilmesi caiz degildir. Nevevi, bu goriisii zayif saymustir.”™

2. Yasayan bir muctehidin yoklugu durumunda, 6len mictehidi
taklid etmek caiz, varligt durumda ise caiz degildir. Gazzali’nin tercihi bu
yondedir.”

3. es-Safiyyu’l-Hindi’ye (6. 715-1246) gore, 6len mictehidin
gorisiiniin, o mezhepte muctehid kimse tarafindan aktarilmast
durumunda, 6len miictehin taklid edilmesi caizdir. Mezhepte miictehid
olmayan kimse tarafindan aktarilmast halinde ise caiz degildir.”

Semhtdi, bu tartismanin, aktarilan gorusin Olen miictehide
aidiyeti probleminden kaynaklandigini, Hind’nin gérisiiniin bu tartisma
icerisinde alternatif bir goris olmadigint belirtmektedir. Zira taklidin caiz
olmadigt durum, sthhat probleminden kaynaklanmakta olup d&len
miictehidin taklid edilemeyecegi anlamini tastmamaktadir.” Semhidi,
Hind’nin bu ifadesinin, bir mezhebin ancak o mezhepte miictehid kiside
varligini - strdiirebilecegini, mezhepte mictehid kimse bulunmamasi
durumunda, 6len miictehidin taklid edilemeyecegi manasina riict ettigini
belirtmektedir.”

Semhudi, verdigi fetva ile amel edilmeden 6len miftinin, vermis
oldugu bu fetvasiyla amel etmenin caiz olup olmadigt hususuna da
deginmektedir. Bu hususta iki iki gOriis ortaya konulmustur. Birinci
gorise gore, miftinin yasamasi halinde, fetvasindan riict edip etmeyecegi
bilinmediginden amel etmek caiz degildir. Semhudi, 6len mictehidi taklid

3 Semhadi, e/- Tkdu'iHerid, 76.
74 Nevevi, Mecwni’, 1: 87.
5 Gazzali, Menhil, 480.

76 Safiyyuddin Muhammed b. Muhammed el-Ermevi el-Hindi, e/Fdik fi usili’-fikh
(Beyrut: Dari’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1426/2005), 1: 406.

77 Abdulvehhab b. Abdilkafi el-ma’raf bi Tacuddin b. Stubki, Cew ’l-cevini’ (Beyrut:
Dar Tbn Hazm, 2005), 67; Semhtdi, e/[kdu’l-ferid, 76-77.

78 Semhddi, e/ lkdu’lferid, 76-77.
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etmenin cevazina binaen bu fetva ile amel edilmesinin caiz oldugu
seklindeki ikinci goriisii benimsemektedir.”

V. IctihAdin Kesilmesi Meselesi

Semhtdi, esasinda bu konuya oOnceki baslk altinda yer
vermektedir. Ancak baslt basina bir konu olmasi hasebiyle ayr1 bir bashk
altinda yer vermeyi tercih ettik.

Miictehidsiz bir asrin olup olamayacagi, ustlciler arasinda
tartisma konusudur. Fahruddin Razi* (6. 544/1149), Nevevi®', Rafit* ve
diger bazi Safi'l hukukgular tarafindan dile getirilen, ‘glinimizde
miuctehidin kalmadigr hususunda insanlarin fikir birligi edecek diizeyde
olduklarr’ iddiasina® Hanbeli fukahasi karsi cikmistir. Ibn Dakik el-Id (6.
625/1228), yerylizinun genis, fikth ilmi ile ilgilenen kimselerin ise sayica
¢ok oldugunu, dolayisiyla yerytiziinde miictehidin kalmadiginin, ispatt zor

bir iddia oldugunu belirtmektedir. Hanbeli fukahasi, «... &3 e a8 Ji5 ¥

hadisine dayanarak higbir asrin miictehidsiz kalamayacagini ~ **

savunmaktadir.  Ibn  Dakik, kiyamete  dek  bu  kaidenin
nakzedilemeyecegini belirterek seckin gorisin, kendileri i¢in de bu
oldugunu belirtmektedir.”

Semhudi, $Safi’l ustlctlerden Zerkesi’nin (6. 794/1392) konu ile
yaklasgimina yer vererek, Safi’i hukukgular arasinda bu konuda s6z
birliginin olmadigina vurgu yapmaktadir. Zerkesi, yukarida yer verdigimiz
Ibn Dakik’in gorusiinii aktardiktan sonra, miictehidsiz higbir asrin

9 Semhadi, e Tedu’lferid, 78.

80 Razi, Mabsil, 6: 72.

81 Nevevi, Mecmi’, 1: 87.

82 Rafi'l, Agiz, 12: 420.

8 Safiyyuddin Muhammed b. Muhammed el-Ermevi el-Hindi, Nibayetu'l-vusil fi
dirdyeti’l-usiil Mekke: el-Mektebetu’t-ticariyye, ts.), 3887.

84 Buhari, “I’tisim”, 10.

85 Bk. Muhammed b. Ali el-Futdhi el-Ma’raf bi Ibni’n-Neccar, Serbu kevkebi’l-nmunir
(Riyad: Vizaretw’l-Evkaf Es-Su’adiyye, 1413/1993), 3: 567; Ebul-Hiseyn All b.
Siileyman el-Merdavi, Serbu’t-tabrir  fi  wsili’/fikh — (Riyad: Mektebetli’t-riisd,
1421/2000), 13: 4059; Semhadi, e/- Tkdu’ferid, 75.
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varligina sahit olmadiklarini, Takiyyuddin’in de kendi asrinin muctehidi
oldugunu belirtmektedir.** Semhtdi, Ibn Dakik’in babast Mecduddin’den
aktarimda bulunarak, son donemlerde miictehidlerin sayica azaldigini,
bunun ise ictihad aletinin yoklugundan degil, insanlarin bu ilimle
ilgilenmemelerinden kaynaklandigint belirtmektedir.”’

Eba Zur’a, bunun sebebine soyle isaret etmektedir: “Seyhim
Imam el-Bulkini’ye (6. 805/1403): ‘Seyh Takiyyuddin es-Siibki’nin ictihad
konusunda eksigi neydi? O ictihad aletlerini tamamlamisken nasil olur da
taklid ederdi?’ diye sordum. Seyhim el-Bulkini’nin ismini zikretmekten
utandim. el-Bulkini, stkat etti.” Bunun tzerine kanaatimi soyle ifade
ettim: ‘Bu sakinca, dort mezhebe mensup fakihlere tevdi edilmesi
kararlastirlmis  resmi  gOrevlerden mahrum  birakidma  kaygisina
dayanmaktadir. Bu mezheplerin disina ¢ikip ictihadta bulunan kimseye
gorev verilmeyecek, yargr gorevlerinden mahrim birakilacak, insanlar da
kendisinden fetva talebinde bulunmaktan sakinacak ve kendisi bidat
chline nispet edilecekti” (el-Bulkini), bu sézlerime tebessuim ederek
gorlisiime muvafakat ettigini gosterdi.”

Bu konudaki kanaatini agtk¢a ortaya koymamakla birlikte,
ictihadin kesilmesi tezini savunan $afi’l fukahasinin bu gorisiine kisaca
deginip, Hanbelilerin karsit goristine ise delilleri ile yer vermeye
calismasindan hareketle, Semhadi’nin bu konuda Hanbelilerin gériistne
meylettigini séylemek mumkundir. Keza Saf’l hukukeular arasinda ciliz
da olsa, bazt farkli goruslerin varligina genis bir sekilde yer vermesini,
Saft’ilerin hakim kanaatini benimsemedigi seklinde okumak mimkindir.

VI. Mukallid/Miintesib Miiftinin Fetvasi1

Oncelikle alim bir kimsenin Ammi olan kimseyi, Amminin de yine
baska bir ammiyi taklid etmesinin cehalete uyma anlamina geleceginden,
ser’l agidan caiz olamayacagt hususunda goris ayriligt bulunmamaktadur.
Ancak belirli alanda ictihad ehliyetine sahip kimsenin yahut ictithad ehli
olmamakla birlikte, belli diizeyde fikhi bilgiye sahip kimsenin taklid edilip
edilemeyecegi hususu tartismalidir.

86 Zerkesi, e/-Babru’-Mubit, 4: 497.

87 Bk. Semhadi, e/- Tkdn'lferid, 75.

8  Ahmed b. el-Hiseyn el-Ma’raf bi Ebi Zir’a, e/—C@m’i’/—Mmz' " serbii cem’i’l-cevann’
(Kahire: Dart’l-Farak el-Hadise, 20006), 3: 902; Semhadi, e~ Tkdu’/-ferid, 75-76.
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Semhtdi, bu hususu 6len muctehidi taklld etmenin cevazi
tartismasina baglt fer’? bir tartisma olarak degerlendirmektedir. Ancak
ehemmiyetine binaen konuyu mustakil bir baglik olarak ele almaktadur.
Semhtdi bu hususta dért yaklasimdan bahsetmektedir:™

1. Fetvay1 verecek kimse mezhepte muctehid ise, kaynaklarina
vakif oldugu ve glivenip tabi oldugu miictehidin mezhebine gore fetva
vermesi caizdir. Zira asirlar boyu uygulama bu sekilde cereyan etmis olup
buna itiraz eden de olmamustir.”

2. Mutlak ictihad vasfindan yoksun kimsenin fetva vermesi
higbir sekilde caiz degildir.

3. Mutlak mictehidin yoklugunda ihtiyaca binaen fetva vermek
caiz, varliginda ise caiz degildir.

4.  Tercih kudretine sahip olmasa da mukallidin fetva vermesi
caizdir. Zira verdigi fetva, hakikatte kendisine ait olmayip bagl
bulundugu mezhep imaminin verdigi fetvayr nakletmekten ibarettir.
Ayrica bu fetvasint mezhep imamindan naklettigini belirtmesi de sart
degildir. Mahalli, son dénemlerde vakianin bu yonde cereyan ettigini
belirtmektedir.”

Semhuadi, bir mictehidin mezhebini iyi bilen, ancak ictihad
seviyesine ulasamamis bir kimsenin, o miictehidin doktrinine tabi olarak
fetva vermesinin caiz oldugu kanaatindedir. Ancak bu durumda,
muctehidin miigahhas bir mesele hakkindaki hitkmiini iyi bilen ammi
kimse ile mezhebin doktrinini iyi bilen mutebahhir alim (derin bilgiye
sahip) arasinda, miictehidin goristini aktarma hususunda bir farkin olup
olamayacagi sorusu akla gelmektedir. Semhudi, Safi'l mezhebinde sahih
gorusin, aralarinda bir farkin olmayacagi yoniinde oldugunu belirtmekte,
ancak amminin ¢ogu kez mezhebe ait olmayan gortsleri mezhep gorisi

89 Semhadi, e/~ Tedu’l-ferid, 79.

9% Bk. Semhdi, e/~ Tkdn’ferid, 83-86.

91 Celaluddin EbG Abdullih Muhammed b. Ahmed el-Mahalli, e/-Bedru’t-tili’ fi halli
cem’i’l-cevinni’ (Beyrut: Messeseti’t-Risale, 1426,/2005), 4: 163.
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olarak zannedebilecegini belirterek bu toptanct yaklasima karsi ¢tkmakta,
Nevevinin de aynt kanaate sahip oldugunu belirtmektedir.”

Semhtdi, mezhep miintesibi kimsenin fetva vermesini ilkesel
olarak kabul etmektedir. Ancak sahip olduklart ilmi donanim agisindan
fetva degerlerinin de farkliik arz ettigi kanaatindedir. Semhudi, bu
hususta miintesib miiftileri dort kisma ayirmaktadir:”

1. Kendi imamin taklid etmeyenler: Bunlar hakikatte ne
mezhep ne de delil acisindan imamlarint taklid etmezler. Zira mistakil
ictihad vasfina sahiptirler. Miuntesip olarak tanimlanmalar: ictihadta
imamlarinin ~ ortaya  koydugu  yontemi  takip  etmelerinden
kaynaklanmaktadir. Semhadi, bu kapsamdaki miftilerin fetvasinin
amelde mistakil muctehidlerin  fetvast ile es deger oldugunu
belirtmektedir.”

2. Mukayyed miuctehidler: Mezhep imamlarinin usuling,
delilleri ile bilmektedirler. Cogu kez Hadis ve Arap Dili gibi ictihad
aletlerine halel getirerek kendi mezhep imamlarinin sabit géruslerini, fikhi
istinbatlar icin asil/kaynak kabul edebilmektedirler. Hikimde genellikle
imamlarinin delilleri ile yetinir, karsit delili arastirmazlar. ashabii’l-viieihun
ozellikleri bu sekildedir. Fetvalariyla amel edenler, esasinda bunlari degil,
bagli bulunduklart miictehid imamlart taklid etmis sayilmaktadir.
Semhudi’ye gore bu sinif muctehitlerle farz-1 kifaye olan ictihad vazifesi
eda edilmis sayllmaz.”

3. Ashab®@’l-viicuh mertebesine ulasmamis, ancak haddi zatinda
fakih olanlar: Bunlar, kendi mezhep imamlarinin gérislerini beller,
delillerini  bilir ve kavrarlar. Ancak ashabi’l-victh gibi istinbat
kabiliyetine ve usal bilgisine sahip degiller. Semhadi, son doénem
fakihlerin ¢ogunun bu kapsama dahil oldugunu belirtmektedir. Bunlar,
kendi mezhep gorisleri dogrultusunda pek ¢ok kitap yazmakta ve
ashabi’l-viicih gibi fetva vermekte, ancak fetvalart mezhebe ilhak
konusunda ashabi’l-viicth fetvalarinin altinda saytlmaktadir.”

92 Semhtdi, e Tkdu’Lferid, 79.
9 Semhtdi, e Tkdu’Lferid, 83.
9% Semhadi, e/ Tedu'l-ferid, 83-84.
9% Semhtdi, e/ Tkdu’Lferid, 84.
9 Semhtdi, e/~ Tedu’l-ferid, 84.
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4. Bu guruptakiler, mezhep gorisint belleyip nakleder,
mezhebin acgik ve kapali meselelerini kavrarlar. Ancak delilleri kavrama ve
bunlara kiyas etme konusunda zafiyetleri vardir. Bunlarin kendi mezhep
kitaplarindan yaptiklart nakil ve fetvalara itimat edilir. Kendi mezhep
kitaplarinda dogrudan yer almayan, ancak derin bir distinceye de ihtiyag
duymayacak 6l¢ide mana olarak var olan meseleleri mezhep gorisiine
ilhak edip fetva verebilirler. Aksi halde fetva vermekten sakinmalar
gerekir.”

Semhtdi, mezhep gorislerini belleme ve haddi zatinda fakih
olma vasiflarinda misterek olan bu dort gurubun disinda kalanlarin,
hicbir sekilde fetva veremeyecekleri kanaatindedir. Semhudi, fikih
ilminde inceleme ve arastirma kabiliyetine sahip kimselerin de bagimsiz
olarak fetva veremeyeceklerini, zira vuku bulan meselenin hikmuni
fakihlerin mevcut gorislerinden bagimsiz olarak idrak edemediklerini
belirtmektedir.”

Semhudi, bir beldede fetva yetkisine sahip kimsenin bulunmamast
halinde, bu vasfi haiz olmayan ancak mensubu oldugu mezhebe ait bir
veya daha fazla kitap ezberleyen kimseye, ammi bir kimsenin danigip
danisamayacagl sorusuna da cevap aramaktadir. Semhadi’ye gore, bu
durumda bulundugu beldeye yakin bir yerde mifti bulunup ulagim
imkant da varsa, bu miftiye danisilmast gerekir. Boyle bir imkanin
bulunmadigt durumda, giivenilir ve s6zu kabul goren biri olmas: sartiyla
ihtiyaca binaen bu sahsa danisilabilir. Bu sahis ise, meselenin aynisint
sthhatine givendigi bir kitapta bulursa, kitaptaki ifadeyi oldugu gibi
nakletmekle yetinmelidir.”

VII. Ihtilafli Konularda Mukallidin Takinmasi Gereken
Tavir

Semhtdi, bu boliimde, dlen miictehidi taklid etmenin cevazina
binaen muayyen bir mezhebe gore, bir mesele hakkinda mezhep imamina
ait iki kavl/goriis'" yahut ashabii’l-viiciiba ait iki vecih'' bulunmast halinde,

97 Semhtdi, e/- Tkdu’Lferid, 85-86.
98 Semhadi, e Tedu’l-ferid, 87.
9 Semhtdi, e/~ Tedu’l-ferid, 88.

100 SAfi’l mezhebinde kavl denilirken, Imam Safi’iye ait goriis kastedilmektedir.
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mukallid i¢in amelin ne sekilde olmast gerektigi meselesine yer
vermektedir.

Semhadi, bu konuda Safii hukukculara ait iki yaklagimin
varligindan bahsetmektedir. Birincisi, Ibn Salah'™ (6. 643/1245) ve
Nevevi’nin'® temsil ettigi ve mukallid i¢in secim 6zgtrliigiint tanimayan
yaklasim ile Izz b. Abisselam’in temsil ettigi ve mukallide se¢im
6zglirliiglind tantyan ikinci bir yaklagim.'™

Nevevi'ye gore, Safi'i mezhebine mintesip muftl veya bu
mezheple amel eden kimse, mezhebin tercihli goérisini arastirmadan,
rastgele gorislerden birini esas alarak fetva vermesi yahut amel etmesi
caiz degildir. Meselede iki goriisin bulunmast halinde, muteahhir (en
son/karar kilinan) goristi esas almasi, miteahhir gortsi bilmemesi
durumunda, Safitnin tercth ettigi goriisi esas almast gerekmektedir.
Sayet bu hususta da bilgi sahibi degilse, tercih ehli olmasi halinde; tercihli
olani tespit edip bununla amel etmesi, tercih ehli degilse; bu ehliyete
sahip kimselere sormasi, bu da mumkin degilse; tevakkuf etmesi
gerekmektedir. Iki vechin bulunmast halinde ise, miiteahhir olana itibar
etmeksizin, tercihli goristi bulmak icin zikredilen yontemleri uygulamast
gerekmektedir.'”

Semhtidi, Nevevi’nin bu yaklagimi ile Ibn Saldh’t takip ettigini
belirtmektedir.'” Tbn Salah’a gére, birden cok goriis yahut vecih bulunan
bir meselede, rastgele bir goriis veya vecih ile fetva veren yahut amel
eden kimse, cahillik yapip icmar delmistir.'”” Semhddi, icmai delme
iddiasinin mifti ve kadiar i¢in s6z konusu oldugunu, avama boyle bir
sorumlulugun yiiklenemeyecegini savunmaktadir.'”

101 Vecih (¢gl: viicth), Safi1 mezhebinde, mezhep imaminin ustl ve kaidelerinden
hareketle ortaya konulan fikhi ¢ikarimlara denir. Bu kabiliyete sahip kimselere ise
Ashabu’l-victh denilir. Bk. Nevevi, Meeni’, 1: 29.

102 Sehrezarl, Edebn’l-miifif ve'l-miistefti, 165.
103 Nevevi, Ravdatu’t-tilibin, 11: 111.

104 Semhtdi, e/- Tedu’iferid, 83.

105 Nevevi, Ravdati’t-talibin, 11: 111.

106 Semhdi, e/ Tedn’Iferid, 90.

107 [bn Salah, Edebu L-oiift ve'l-miidisteftt, 63.
108 Semhdi, e/ Tedn’Iferid, 91.
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Semhtdi, 1zz b. Abdisselam’in (6. 660/1262) bu konuda Ibn
Salah ve Neveviden farkli digundigini belirtmektedir. Izz b.
Abdusselam’a gore, bir meselede, kisinin mintesibi oldugu mezhep
imamina ait iki géris bulunmast halinde, kisi diledigi gorus ile amel etme
hurriyetine sahiptir. Kisi, ihtilafli bir meselede tercihli olan géris ile amel
etmek zorunda olmayip, bu durum mukallidin tesehhi/keyfince hareket
ettigini de gostermemektedir.'” Benzer goriis, Maliki fukahast tarafindan
da dile getirilmistir.'"’

Semhtdi’nin bu konudaki yaklasimi, Izz b. Abdisselam’in
gorustyle Ortismektedir. Semhadi, bagkalar: icin fetva ve karar veren
muftiler ve hakimler ile bireysel olarak amel etmek isteyen mukallidler
icin aynt yaklasimin dogru olmadigini, hakimler ve muftilerin racih olan
gorist esas almak zorunda olduklarini, mukallid bireyler i¢in ise bunun
s6z konusu olamayacagini savunmaktadir.'"" Semhddi, ayrica fakihlerin
riayet etmeleri gereken siurlar ile avamin sorumlu tutulamayacagini,
avam icin kolaylik prensibinin esas olmast gerektigini ve uygulamanin da
bu yonde cereyan ettigini verdigi 6rneklerle izah etmeye ¢alismaktadir.'™

VIII. Muayyen Bir Mezhebe Baglilik ve Mezhepler Arasi
Gegis

Mezheplerin tesekkil strecini tamamladigt dérdincti asra kadar,
muayyen bir mezhebe baglilik fikri glindeme gelmemistir. Bu déneme
kadar, avam hikmundeki bir kimse, herhangi bir kaygi duymaksizin
diledigi miictehide danigabilmekte idi. Mezheplerin tesekkil stirecini
tamamlamasi ve mezhep gorislerinin hem usdil hem de furG yoniyle
tedvin edilmesi ile birlikte, muayyen bir mezhebe baghlik fikri yayginlik
kazandi. Bundan sonra mezhep bagliliginin bir dini vecibe mi oldugu?
Dini vecibe ise smurl sekilde baska bir mezhebin taklid edilip
edilemeyecegi veya timden baska bir mezhebe ge¢isin caiz olup olmadigt

109 Bk. Semhadi, e/- Tkdu'ferid, 93, 96, 120.

10 Tbrahim b. Ali el-Maliki el-Ma’raf bi Tbn Ferhin, Tabsiratu’l-hiikkam fi usili’l-akdiye ve
Mendhici'l-abkim (Beyrut: Darw’l-Kutubi’l-Timiyye, 2007), 59; Ahmed b. Idris el-
Karafi, el-Ihkim fi temyizi’lfotivi ani’l-abkim ve tasarrufiti’l-kadi ve'l-imim (Beyrut:
Daruv’l-besairi’l-islamiyye, 2009), 92.

11 Semhtdi, e/ Tedu’iferid, 96.

12 Semhidi, e/ Tedn’Iferid, 99.
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hususu tartisilmaya baslandi. Semhtdi, bu baslik altinda bu iki temel
tartigmaya yer vermektedir.'"”

Muayyen bir mezhebi iltizim/baglanma konusunda iki gorus
bulunmaktadir. Tlkiya el-Herrasi (6. 504/1110),""* ve Tacuddin b. es-
Subki’nin'® de aralarinda bulundugu bazt hukukeular, iltizimin vacib
oldugu gorisiindedir. Subki’ye gore, buna binaen mukallidin mezhep
tercihi yaparken keyfi olarak hareket etmemesi, tercihli yahut diger
mezheplere denk olduguna inandigi bir mezhebe baglanmast
gerekmektedir.'®  1lkiyd el-Herrisi’'ye —gore, mezheplerin tedvini
sonrasinda ictihad derecesine ulasamamis herkes hakkinda taklid
zorunludur."” Bu goriis sahiplerinin, muayyen bir mezhebe baglanma
konusunda, gerekge olarak mezheplerin kolay ve hafif hikiimlerinin
(tetebbu’w’r-ruhas) keyfi (tesehhi) olarak secip alma kaygisini 6ne
siirmeleri dikkat cekmektedir.'®

Ibn Berhan' ve Nevevi'nin de'” aralarinda bulundugu diger

hukukgular ise, muayyen bir mezhebe baglanmanin vacib olmadigi, bir
meselede bir muctehidin, diger bir meselede baska bir muctehidin taklid
edilebilecegi gorusindedir. Nevevi, muayyen bir mezhebe baglanmanin
zorunlu olmadigini, mukallidin diledigi yahut ictihad ehli oldugu yoniinde
genel kabulin bulundugu kimseden fetva talebinde bulunabilecegini
belirtmektedir. Ancak ona gore, mukallidin bunu yaparken, ruhsatlar
secip alma amacinda olmamast gerekmektedir.'

13 Semhadi, e/ Tedu’lferid, 101.

W4 Sevkani, Trsddu’l-fubil, 2: 252.

15 Subki, Cew’s’l-ceviami’, 67.

16 Subki, Cem'u’l-cevimi’, 68; Bedruddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah ez-

Zetkesi, Tesnifu'l-mesami’ bi cem'i’l~cevimi’ (Riyad: Mektebetu kurtuba, 1418/1998), 2:
608.

17 Bk. ibn Stbki, Cen’n’l-cevimi’, 67; Semhadi, e Thkdu "ferid, 101-102.

18 Bk. Gazzall, Mustasfa, 2: 374.

119 Ahmed b. ANl b. Bethan, e/Vusil ild ilmi’l-usil (Riyad: Mektebetu’l-me’arif,
1404/1984), 2: 368.

120 Sevkani, Irsadu’l-fubil, 2: 252.

121 Nevevi, Ravdatu’t-Talibin, 11: 117; Semhadi, e/ Tkdu "l-ferid, 102, 108.
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Semhtdi’ye gore, avam ve ictihad seviyesine ulasmamuis alimler
hakkinda taklidin zorunlu oldugunu belirtmistik. Ancak ona gére bu
zorunluluk, muayyen bir mezhebe bagliligi gerekli kilmamaktadur.
Semhudi’ye gbre sadece delillere vakif olan kimse hakkinda mezhep
intisabindan bahsedilebilir. Zira boyle bir kimse, delillerin geregine gore
hareket etmek durumundadir. Avam ise, delil bilgisine sahip
olmadigindan, hakkinda mezhepten bahsedilemez. Avamin mezhebi,
fetva aldigt muftinin/muftlerin mezhebidir. Dolayistyla bir meselede bir
miiftiye, diger bir meselede ise baska bir muftiye danisip gérisiini alma
konusunda 6zgiir olup bu hususta dini bir engel bulunmamaktadir.'”

Muayyen bir mezhebe baglanan kimsenin baska bir mezhebe
gecisi meselesine gelince; bu konuda da iki farkli goéris bulunmaktadir.
Birinci goris, baglanilan mezhebin gbruslerine gére amel etmeyi zorunlu
kilarken, ikinci goriis baglanmay: tikel meselelerde baska bir mezhebe
gore amel etmeye yahut timden bagka bir mezhebe gecise engel olarak
gormemektedir. Semhudi’ye go6re tercihli olan gbris, hem ciizi
meselelerde baska bir mezhebi taklid etmenin hem de timden bagka bir
mezhebe gecisin ciiz oldugu yoniindedir.'”

Semhudi, birinci goriisiin  savunucularindan  birinin - Gazzali
oldugunu belirtmektedir. Gazzali, zann-1 galib ile Safii mezhebinin daha
dogru olduguna inanmadigi stirece, Maliki muntesibinin Safil mezhebine
gecemeyecedi, boyle bir zann-1 galibin vuku bulmast halinde ise tim
meselelerde taklidin vacib oldugu kanaatindedir.'” Semhtdi, Gazzallye
ait bu yaklasimin, avamin mezhep seciminde kendi inancina gore hareket
etme zorunlulugu anlamini tasidigint belirtmektedir.'*

Semhudi, Gazzali’nin bu gorisiine sicak bakmamaktadir. Ona
gore, bidayette bir mezhebe intisab etmek isteyen mukallidin, hangi
mezhebin daha dogru ve saglam oldugunu arastirma zorunlulugu
bulunmamaktadir. Baslangicta zorunlu olmayan bir seyi, devaminda

122 Semhdi, e/-Ikdu’iferid, 103,105, 106, 107.
123 Semhdi, e/-Ikdu’Lferid, 101, 103.

124 Gazzall, Mustasfd, 2: 469.

125 Semhdi, e/-[kdn’l-ferid, 104.
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zorunlu kilmanin kabul edilebilir bir gerekcesi bulunmamaktadir.”* Zira
mukallid, muayyen bir mezhebe baglanma zorunlulugu olmamakla
beraber, kendi iradesi ile bir mezhebe baglanmistir. Zorunlu olmayan bir
seye baglanmak ise o seyi zorunlu kilmaz. Zira bir mezhebe baglanmak,
ileride vuku bulabilecek meselelerde, o mezhebin anlayisina gore hareket
etme azmini ifade etmektedir. Mezheplerin tedvini 6ncesi donemde,
muayyen bir mezhebin ¢izgisine baglilik zorunlu olmadigt gibi, tedvin
sonrast donemde de béyle bir zorunluluk bulunmamaktadir.'’

Semhtdi, maslahat gerekgesini One stirerek, tedvin sonrast
donemin ilk déneme kiyas edilemeyecegi, ilk donemde miictehidlerin
gorusleri tedvin edilmediginden, mezheplerin ruhsatlarini segip alma
imkaninin olmadigy, tedvin sonrasinda ise boyle bir problemin olabilecegi
seklindeki itiraza karsi, ‘mukallidin kolay ve hafif htkimleri alma

diistincesiyle hareket etmedigi siitece (LesJaz 4 L) kaydi ile bu

problemin savulabilecegi belirtmektedir. Semhudi, yasak olanin arzulan
dogrultusunda ruhsatlarin pesine disme c¢abast oldugunu, béyle bir
niyetin olmamast halinde, bunun gerekce olarak 6ne siiriilemeyecegini
belirtmektedir.'”

Semhuadi, zikredilen bu tartismalarin  timtnin, avamin
mezhebinin olup olmadig tartismasina dayandigina dikkat ¢ekmektedir.
Buna bagli olarak, mukallidin taklid icin daha bilgin olant talep etmede
caba ortaya koymasi gerekli midir? Bunu gerekli gorenler, avamin
mezhebinin olacagi gorusindedir. Zira mictehidin, ictthad ederken
zannina gore hareket etmesi vacib oldugu gibi, avaimin da mezheb
secerken bu zanni dogrultusunda hareket etmesi zorunludur. Buna gore
avamdan biri, -mezhep imaminin bazi meselelerde hatali oldugunu
zannetse dahi- baglt oldugu mezhebinden ayrilmasi caiz degildir. Gergi
muctehid hakkinda zannin degismesi, 6nceki ictthadinin da degisimini
gerektirmektedir. Ancak mictehide goére zanmi zayif oldugundan
mukallidin zannina itibar olunmaz.'”

126 Semhdi, e/-[kdn’l-ferid, 105.
127 Semhdi, e/-[kdn’l-ferid, 105.
128 Semhdi, e/-Ikdn’Lferid, 105.
129 Semhdi, e/-[kdn’l-ferid, 106.
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Semhtdi’nin de mutemed goriis olarak kabul ettigi, daha bilgin
olani arastirmayr gerekli gormeyen goriise gbre ise, avam hakkinda
mezhepten bahsedilemez. Avam, bir mezhebe intisap ederken, elinde
herhangi bir delil olmaksizin tamamen bireysel tercihi ile hareket
etmektedir. Dolayisiyla intisab ettigi mezhepte sebat etme zorunlulugu
bulunmamaktadir.”

Semhtdi bu boélimde, ruhsatlara tabi olmanin avam icin bir
problem olusturup olusturmayacagl tartismasina ayrt bir paragraf
acmaktadir. Bazi hukukgulara gére her mezhebten en kolay olanini tercih
etmek fiska gotiiriir.”' Bazt hukukcular ise, -tiim miictehidlerin isabet
ettikleri tezinden hareketle- ruhsatlara tabi olanin fasik sayilamayacag:
kanaatindedir. Isabet edenin yalniz bir miictehid oldugu tezine gore ise,
mukallidin kolay1 tercih ederken hatalt olabilecegi gibi dogruyu yakalamis
olmast da muhtemeldir. Boyle bir siphenin varligt durumunda ise fisk
isnadinda bulunmak caiz degildir."*

Izz b. Abdiisselam, mezheplerin ruhsatlarindan  yararlanmay
(tetebbu’w’r-ruhas) bir problem olarak gérmemektedir. Ona gore,
avamin, mezheplerin kolay ve hafif olan hiikiimlerine tabi olmast caizdir.
Bu cevaza karst ¢itkmak ise cehalettir. Zira dinde ruhsatlara tabi olmak
hos  karsilanmis  olup  kolayllk murdd  edilmistir.'””  Hanefi
muhakkiklerinden Kemal b. el-Hiumam da (6. 861/1457), bu hususta
dinde kolayligin hedeflendigini belirterek 12z b. Abdiisselam’a muvafakat
etmistir."*

Semhidi, Safi’i mezhebinin tercihli gérlistine gore fetebbu’n’rubasin
caiz olmadigt, ancak bunu caiz gbéren Izz b. Abdusselam’in gorisinin
delil agisindan daha giiglii oldugunu belirtmektedir."”” Semhadi de 1zz b.

130 Semhdi, e/-Ikdn’ferid, 106.
131 Subki, Cen’s’l-ceviami’, 68.
132 Semhdi, e/-lkdn’l-ferid, 110.

135 Tbn Hacer el-Heytemi, e/-Fetdva'l-fikhiyyeti l-kubri (Beyrut: Darw’l-Fikr, 1408/1987),
4: 305; Semhadi, e/-Ikdn’ferid, 111, 121.

134 Muhammed b. Abilvahid es-Sivasi el-Ma’raf bi Ibni’l-Humam, Fethu'l-kadiv
(Beyrut: Déru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 6: 360; Semhtdi, e/-[kdu’iferid, 111.

135 Semhdi, e/-[kdn’l-ferid, 115.
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Abdiisselam gibi, mezheplerin kolay hitkiimlerinden se¢meler yapilmasint
fisk sebebi olarak gérmemekte, dinde kolaylik prensibinin esas oldugunu
belirten 4yet ve hadislere yer vererek 1zz b. Abdiisselam’in goriistinii
destekledigini ortaya koymaktadir."”® Ancak o, mezheplerin hafif ve kolay
hikiimleri ile amel etmek isteyen kimsenin, taklid niyetini getirmesini
gerekli gormektedir.

Semhudi, mezheplerin kolay ve hafif hiikiimlerine tabi olmanin
teorik agidan bir problem olusturmayacagini belirtmektedir. Zira tiim
mictehidlerin isabet ettigi tezinin kabulii durumunda zaten bir itiraz s6z
konusu olamaz. Allah katinda tek dogru oldugunun kabulii halinde ise,
dogru olan hitkmiin azimet ile sinirli oldugu séylenemez."’

IX. Mesraiyeti Ihtilafli Bir Meselede Ameli Durum

Semhuadi, bu bolimde mictehidlerin, ser’l bir meselenin
hikmunin helal yahut haram oldugu hususunda ihtilaf etmesi halinde,
mukallid i¢in amelin neye gbre olmast gerektigi sorusuna cevap
aramaktadir. Buna gore, Ebu Hanife’yi yahut baska bir miictehidi taklid
etmeksizin nebiz icen bir kimse giinahkir sayihr m? Semhtdi, Izz b.
Abdusselam’dan alintiladigt bu soruya yine onun ifadesi ile cevap
vermektedir. 1zz b. Abdisselam’a gore, boyle bir fiile girisecek kimsenin,
konuyla ilgili hikmi arastirip 6grenmesi farz-1 ayn’dir. Bunu 6grenmeden
nebiz icen kimse, meselenin hitkmiini 6grenme ¢abasina girmedigi icin
giinahkardir."®

Semhtdi’nin bu bolimde yer verdigi diger bir mesele, haram
oldugu yaygin gbrus olan bir fiili islemenin giinah sayilip sayilmayacagt
meselesidir. Safi'’ye gére haramligt meshur bir fiili isleyen kimse —mutlak
olarak- giinahkar; haramhgr meshur degilse —kendisine bu yonde haber
ulasmadan- o fiili yapmast halinde giinahkar degildir. Buna gore, neces™
yoluyla satis yapan kimse —kendisine konuyla ilgili haber ulasmis olsun
veya olmasin- giinahkardir. Zira bu uygulama hiyanet kapsamina girip

136 Semhdi, e/-lkdn’l-ferid, 111.

157 Semhdi, e/-Ikdn’Lferid, 115-116.

138 Semhdi, e/-[kdn’l-ferid, 142

139 Neces, alict olmadigt halde sirf pazarligr kizistirmak icin fiyati yikseltme. Ciircani,
All b. Muhammed es-Seyyid es-Serif. M 'ceniu’t-ta’rifat (Kahire: Daru’l-Fadile, 2004),
201.
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dinde hiyanetin haram oldugu aciktir. Ancak biri (din) kardesinin
pazarligi sirasinda pazarliga girisirse, —kendilerine konuyla ilgili haber
ulagsmamissa- o kimse giinahkar saytlmaz.'"’

Semhudi, burada bir kiyasin varligina dikkat ¢ekerek, bunun Safi’l
mezhebini iltizam eden kimse hakkinda s6z konusu oldugunu
belirtmektedir. Buna gore, haramligi ihtilafli olan bir mesele, haramlig
hususunda goriis birligi bulunan meshur meseleye kiyas edilmistir.'"
Semhudi, fakihler arasinda ihtilafli meselelerde, mukallid icin -taklid
etmek  kosuluyla-  se¢cim  Ozgurliginin  varligini  koruyacagt
kanaatindedir.'*

Semhudi, bu konuyu mahremi olmayan bir kadina dokunma
ornegi ile somutlastirmaktadir. Safi’i mintesibi biri, kadina dokunur ve
abdesti yenilemeden namaz kilarsa; bazi alimlere gbre namazi sahih
degildir. Zira itikadi Safr'i mezhebine goredir. Buna cevaz verilmesi
halinde, mezhebin tim yasaklarinin ihlal edilmesi problemi ortaya cikar.
Ancak herhangi bir mezhebi iltizam etmemis kimsenin, alimlerin konuyla
ilgili farkl iki gbrustine vakif olmasina ragmen, birini taklid etmeden
rastgele hareket ederse giinahkar sayilir. Eger bu gorislere vakif olmadan
bu fili yaparsa, bu durumda da Ogrenme cabasina girmediginden
giinahkar olur.'”

Semhudi, bu bolimde son olarak ser’l meselenin hikmuni
soracak bir miftinin yoklugu halinde, hikmi 6grenmekten aciz olan
mukallidin takinacagi tavir konusuna yer vermektedir. Semhadi, bu
konuda Nevevi ve Ibn Salih’in kanaatine yer vermektedir. ibn Salah'* ve
Nevevi’ye'® gore, vakid sahibine fetvad verecek kimse bulunmazsa, bu
durum ser’l hiikiim agisindan fetret sayilip ser’l hitkiimlerin gelmesinden
onceki durum, yani hitkimsutzlik séz konusu olur. Dolayistyla kisi icin
icab veya tahrim seklinde bir ser’l miikellefiyetten bahsedilemez. Vakia

W0 Semhdi, el-lkdn’l-ferid, 143.

141 Semhadi, e/-Ikdu’Lferid, 142.

142 Semhdi, e/-[kdn’l-ferid, 144, 145.

143 Semhddi, e/-Ikdu erid, 145.

144 Sehrezarl, Edebn’l-miffii ve'F-miisteft7, 105.

145 Nevevi, Mecm’, 1: 91.
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sahibi, eyleminden 6turt sorumlu degildir. Ancak Nevevi’ye gore vakia
sahibinin, hiikmii 6grenecegi bir kimse bulunmadigindan emin olana dek
tevakkuf etmesi gerekmektedir.'* Oyle anlasiliyor ki Semhtidi’nin kanaati
de Nevevi ile aynt yondedir. Semhadj, kisinin fikih kitaplarinda arastirma
ve inceleme kabiliyetine sahip olmast halinde ise bu kabiliyetini
kullanmast gerektigini belirtmektedir."*’

X. Megriiyeti Ihtilafli Bir Fiili Isleme

Semhtdi, bu bélimde fakihler arasinda haram olup olmadigt
ihtilafli  bir fiili isleyen kimsenin, bu fillden otird yadsinip
yadsinamayacagi tartismasina deginmektedir. Semhuadi’nin bu konudaki
yaklagimi genel olarak Nevevi’nin yaklasimi ile paralellik arz etmektedir.'**
Nevevi, sadece icma ile sabit hitkiimlerde, aykiri hareket eden kimseye
karst ctkilacagi, ihtilafli meselelerde ise filli isleyen kimsenin
yadsinamayacagi kanaatindedir. Ona gore, gerek tim miictehidlerin isabet
ettikleri tezine gore, gerekse isabet edenin tek, digerlerinin hatali kabul
edildigi tezine gore durum degismemektedir. Zira hatali olanlar hakkinda
da herhangi bir ginah s6z konusu degildir. Ancak yumusak bir tslupla,
ihtilafli meselelerde hilafin disina ¢tkmayr o6gltlemek tavsiye edilmistir.
Zira sabit bir sinnete halel getirmedikge hilafin disina ¢ikmak fakihler
arasinda hos karsilanmistir.'"

Semhudi, zikredilen bu yaklasimin ihtilafli meselelerin timt icin
gecerli bir durum olmadigini, kisinin fikhi inancinin da bu konuda
belirleyici oldugunu, Nevevi’nin de aslinda bu kanaate sahip oldugunu
belirtmektedir. Semhudji, ihtilafli bir mesele olmakla bitlikte, fiilin haram
oldugu inancinda olmasina ragmen boyle bir fille girisen kimsenin,
RafiTye™ ve Neveviye™ gore de haramhigi konusunda icma bulunan bir
fiili islemis gibi saytlacagint belirtmektedir.'

146 Nevevi, Mecnd’, 1: 91; Nevevi, Adébz’i’/—ﬁlm (Dime§k: Dart’l-fikr, 1408), 86; ibn
Salah, Edebu’l-miifti ve'Fmiistefiz, 40; Semhadi, el-Ikdn’lferid, 145.

W Semhdi, el-lkdn’l-ferid, 146.

148 Semhdi, e/-Ikdn’Lferid, 147.

1499 Nevevi, Ravdati’t-talibin, 10: 219.

150 Rafil, Aziz, 8: 348.

151 Nevevi, Ravdatii’t-tilibin, 7: 335.

152 Semhdi, e/-[kdn’l-ferid, 148.
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Fakihler, kendi mezhebine ait goériisi ihlal etmedikce ihtilafl
konularda diger mezheplerin hassasiyetlerini géz 6niinde bulundurmay:
miustehab saymuslardir. Mezheplere ait fikih kitaplarinda ¢ok defa
“huricen ‘an mubhalefeti...” ifadesi kullanilarak bu hassasiyet dile
getirilmistir. Semhudi, prensipte bu yaklagimi benimsemekle birlikte,
hilafin disina ¢ikmanin miistehab sayilmast hususunu mutlak bir yaklasim
olarak gormemektedir. Semhudi, ancak belli sartlar dahilinde hilafin
disina ¢tkmanin mistehab sayilabilecegi kanaatindedir. Ona gore,
oncelikle siinnete aykirt olan fikhi bir goriisiin hicbir sayginligt yoktur.'
Yine karsit gortse itibar edilebilmesi igin bu gorisin dayanaginin da
glicli olmast gerekmektedir. Semhuadi’ye gore, karsit goriisiin dayanaginin
zayif olmast halinde, hilafin disina ¢tkmak miistehab saytlmamaktadir.'*

Semhtdi, bu konuda Ibn Abdisselim’in su goriisine yer
vermektedir:'> sayet bir meselenin hitkmii i¢in cdiz veya haram oldugu
hususunda ihtilaf edildiyse, ihtiyata binaen faziletli olan bu tir fiilden
sakinmaktir. Eger vacib mi yoksa miistehab mi? seklinde ihtilaf soz
konusu ise, faziletli olan bu tiirden bir fiili yapmaktir."

XI. Mukallidin Mezhebine Aykiri Lehine Verilen Hitkmiin
Mesgraiyeti

Mezhepler arasinda hikmua ihtilafli  bir ser’l meselenin
mahkemeye tasinmasi halinde; hakim, fiili isleyen kimsenin goris ve
mezhebine gore degil de kendi ictihadina gore karar vermek
durumundadir.”” Bu durum, hakim tarafindan mezhep miintesibi
kimsenin lehine, ancak bagli bulundugu mezhebin goriisine aykirt bir
hikiim verilmesi halinde, mabkdimun lehin bu haktan yararlanmasinin
hukuken ve/veya diyaneten caiz olup olmadigt sorusunu beraberinde
getirmektedir.

153 Semhadi, e/-[kdn’lferid, 166.

154 Semhdi, e/-Ikdu’lferid, 148, 154, 166.

155 Semhdi, e/-Ikdn’Lferid, 166.

156 Jzzuddin b. Abdjsselém, el-Kava'idn’l-kubrd (Dimesk: Daru’l-Kalem, 2000), 1: 176;
Semhtdi, elkdu’l-ferid, 166.

157 Semhdi, e/-[kdn’l-ferid, 151-153.
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Semhtdi, bu soruyu kendisine civir/komsuluk kaynakli stif'a"™®
hakki taninan safi? mintesibinin, hakimin karart geregi bu haktan
yararlanmasinin  cdiz olup olamayacagt Ornegiyle somutlastirmaya
calismaktadir. Bu tartismanin mensei, hakimin kararinin setr'l hikme
etkisi tartismasinda digiimlenmektedir.”” Semhidi, bu konuda iig
yaklagimdan bahsetmektedir:'"

1. Hikim, hem zahiren/hukuken hem de batinen/diyaneten
gecerlidir. RAfi'T" ve Nevevi'nin'® de aralarinda bulundugu baz
hukukgular bu gériise meyletmistir.'

2. Hukim, ne hukuken ne de diyaneten gecerli degildir. Eba
Ishak es-Sirdzi ve Gazzali bu gorlisii savunmaktadir.'* Malikilerin
gorusleri de agirlikli olarak bu yondedir. Onlara gére hakimin verdigi
karar ile hikim batinen degismez. Buna goére hakimin karart 6ncesi
hikim gecerlidir. Dolayistyla lehine komsuluk kaynakli sifla hakki
taninan Maliki miintesibinin béyle bir haktan yararlanmast caiz degildir.'®

3. Hikim, hukuken gegerlidir. Hasmin/miidda'a aleyhin hakim
ile aynt kanaate sahip olmast halinde, hukiim diyaneten de gegerli, farkls
kanaate sahip olmast halinde diyaneten gegersiz sayilir.

158 Siifa, satm veya bu hikimdeki bir akitle alinmis taginmaz veya tasinmaz
hikmiindeki 6zel milkiyete konu bir mali, musteriye mal oldugu bedelle cebren
alip milkiyetini elde etme hakkini ifade etmektedir. Satilan malda paydas olmanin
sif'a hakkint dogurdugu hususunda fakihler ittifak etmislerdir. Hanefi fikihgilar,
gayr-1 menkulde irtifak hakkina sahip olmayi ve bitisik komsulugu da stufa
sebeplerinden saymaktadir. Hanefi fukahasi, komsu icin sif’a hakkini tanimakla
birlikte ortakliktan kaynaklanan siif’a hakki ile irtifaktan kaynaklanan stf’a hakkint
oncelemektedir. Abdurrahmin b. Muhammed b. Sileyman el-Med’uvvi bi
Seyhizade Mecme'n’l-Enbur fi Serhi Multaka’l-Ebbur Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye,
1419/1998), 4: 102; Ibrahim Kafi Dénmez, “Sifa”, DLA, (Ankara: TDV, 2010),
39/248.

159 Semhdi, e/-lkdn’l-ferid, 156.

160 Semhddi, e/-Tkdu’ferid, 158.

1ol Rafi, Az, 13: 198-199.

162 Nevevi, Ravdatii’t-talibin, 12: 37.
163 Semhdi, e/-Ikdn’lferid, 156, 158.
164 Semhdi, e/-Ikdn’Lferid, 156.

1% Celaluddin Abdullah b. Necm $is, Lkdn’l-cevihiri’s-semine fi mehebi alimi’l-medine
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1423/2003), 2: 1017; Semhtdi, e/-Ledn’iferid, 160.
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Semhudi’ye gore oncelikle hakimin kararinin nakzedilebilir tirden
olup olmamasina bakilir. Ona goére nass veya icmaya aykirt karar,
nakzedilebilir tirden oldugu icin hicbir hukuki gecerlilik tasimaz.
Dolayisiyla bu tir kararla lehine hitkiim verilen kimsenin bu haktan
yararlanmast caiz degildir. Ictihida dayali hakim kararlari ise, hem
hukuken hem de diyaneten gecerli olup, lehine hiikiim verilen kimsenin
bu haktan yararlanmast caizdir.'®

Sonug¢

Semhudi, ¢ok yonli ilmi kisiliginin yaninda Safi’i mezhebinin
onemli fakihlerinden olup, fikih ve fikth usulii alaninda pek c¢ok eser
ortaya koymustur. Taklid konusunda yazmis oldugu el-lkdu’lferid fi
abkami't-taklid adlt eseri bu eserler arasinda yer almaktadir. Semhudi, bu
eserinde taklid ile ilgili temel tartisma konularina yer vermekte, kendi
goris ve disincelerini de ortaya koymayt ihmal etmemektedir.

Semhudi’ye gore ictihad seviyesine ulasmamis herkes mukallid
hikmitnde sayilip, bunlarin bir mictehidi taklid etmeleri vacibtir. Ancak
0, muayyen bir mezhebe bagliligi dini bir vecibe olarak gérmemektedir.
Ona gore, mezhep bagliligs bireysel bir irade olup, boyle bir irade ortaya
konulduktan sonra, kisinin tikel meselelerde baska bir mezhebin
gorisini almasinin yahut tiimden baska bir mezhebe ge¢mesinin 6ntinde
herhangi bir dini engel bulunmamaktadir. Semhudi, sahabe dénemi
uygulamasini, bunu destekleyen en 6nemli kanit olarak gérmektedir.

Ictihadin tecezzisi/béliinebilecegi tezini benimseyen Semhadi’ye
gore, belli bir konuda ictihad salahiyetine sahip kimse, bu alanda ictihad
etmekle miikellef olup baska bir miictehidi taklid edemez. Ictihad
salahiyetine sahip olmadigt konularda ise bagka bir miictehidi taklid
etmesi gerekmektedir.

Semhtdi’ye gore ictihad edecek kisinin yeterli fikhi donanima
sahip olmast, giivenilir ve adil olmasi gerekmektedir. Guvenilirlik vasfinin
tespitinin toplum igin kolay olmadigini belirten Semhudi, adalet vasfi icin
ise aynt durumun s6z konusu olmadigl gorusiindedir. Ona gore, bunun
icin birden fazla adil kisinin sahitligi sarttir. Ancak o, ictihad iddiasinda

166 Semhdi, e/-[kdn’l-ferid, 156-167.
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bulunan kimse hakkinda yeterli bilgiye sahip tek adil kisinin sahitligine de
itibar edilebilecegi kanaatindedir. Semhtdi’ye gore zahiren adaleti sabit
olan  mictehidin  ayrica  battnen  adaletinin  sorusturulmast
gerekmemektedir.

Semhudi, sahabe dénemi uygulamasindan hareketle, birden fazla
mictehidin bulunmasi halinde, mukallidin efda/ olan1 sorusturmaksizin
diledigi mictehidi taklid etme hirriyetine sahip oldugu kanaatindedir.
Yine ona gore, hayatta olmayan mictehidin taklid edilmesi caizdir.
Bunun i¢in 6len mictehidin hayattayken kendi ictihadiyla amel etmis
olma sartint da aramaz. Semhuadi, Safi'i olmakla birlikte ictithadin
kesilmesi meselesinde Hanbelilerin gériisine meyletmektedir.

Semhudi’ye gére mezhep miintesibi kimse, gerekli fikhi donanima
sahip olduktan sonra fetva verebilir. Ancak ilmi seviyelerin farkl
olmasmna baglt olarak, fetvalarin degerinin de farklilik arz edecegi
gorusiindedir. Ona gore gerekli fikhi donanima sahip olmayan ve
mezhep gorisiine de vakif olmayan kimseler ise fetva veremez.

Semhutdi, mezhebin racih veya mercuh gorisine gére amel etme
konusunda avam ile miftilerin ayn1 kategoride degerlendirilemeyecegi
kanaatindedir. Ona gore, miftinin racih olani esas almasi gerekirken,
avam hakkinda kolaylik prensibinin esas kabul edilmesi gerekmektedir.
Ancak o, avam hakkinda hangi gériise tutunacaksa, amel 6ncesi taklid
niyetini gerekli gérmektedir. Bu nedenle helal veya haram oldugu hususu
fakihler arasinda tartismali bir meselede, mukallidin taklid niyetini
getirmeksizin  rastgele bir goriise goére hareket etmesini  dogru
bulmamaktadir.

Semhtdi, ammi hakkinda muayyen bir mezhebe bagliligi sart
kosmaz. Muayyen bir mezhebe bagli olan kimsenin de tim meselelerde
mezhep dairesi igerisinde hareket etmesini zorunlu gérmez. Mezhepler
arast gecisi caiz géren Semhudi’ye gére, bir mezhebe baglanan kimsenin,
o mezhepte sebat etme mecburiyeti bulunmamaktadir.  Semhudi,
mezheplerin kolay ve hafif htukimlerinin segip alinmasini ne teorik
acidan ne de dinin genel karakteri agisindan problemli gérmez. Ancak o,
dini hafife alma (tesahil) ve arzulari dogrultusunda (tesehhi) hareket
etmenin 6niine ge¢mek icin, mezheplerin kolay hitkiimleri alinirken taklid
niyetini gerekli gorir.

Semhudi, ilkesel olarak Aidfin  disima  cikma  (huriic  ‘ani’l-hildf)
prensibini mustehab saymakla birlikte, sinnete aykirt ve delili zayif karsit
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goruslerin sayginliginin olamayacagi kanaatindedir. Semhadi, nass veya
icmaya aykirt hakim kararlarinin hicbir gegerliliginin olmadigs, nassa veya
icmaya aykirt olmayan kararlarin ise hem hukuken hem de diyaneten
gegerli oldugu goristindedir.
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20. ytzyiin en 6nemli sairlerinden olan Necip Fazil Kisakurek, siitlerinde 6lim
konusuna oldukea fazla yer vermistir. Bu siitlerin 6nemli bir 6zelligi bazt dini
atiflar1 da igeriyor olmasidir. Bu agidan bakilarak liim konulu siirlerin psikolojik
incelemesi yapildiginda, dinden gbrece daha uzak yasadigi donemde Kisakiirek,
olimi olumsuz ve melankolik bir baglamda islemektedir. Bu dénem siirlerinde
o6lim korkusu ve onun karsisindaki caresizlik belirginken, dinsel degisim
yasandiktan sonra durum degismektedir. Daha yogun bir dini yasantiya adim
attiktan sonra yasamakta oldugu 6liim korkusunu, dinsel birtakim 6gretiler yolu
ile yok etme gayretine girismistir. Bu noktada 6zellikle tasavvufi icerikler etkili
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Necip Fazil Kisakurek, one of the most important poets of the 20th century,
gave a lot of place to the subject of death in his poems. An important feature of
these poems is that they include some religious references. From this point of
view, when making psychological examination of his poems about death, he
works the death in a negative and melancholic context in the period when he
lived relatively distant from religion. While fear of death and desperation
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against death are prominent in this petiod’s poems, the situation changes after
his religious conversion. After stepping into a more intense religious life, he
attempted to destroy the fear of death by means of some religious teachings. At
this point, especially the mystical content seems to be effective.

Keywords: Psychology of Religion, Death, Sufism, Poetry

GIRIS

20. yuzyihn en taninmus sairlerinden biri olan Necip TFazil
Kisakiirek, siirlerinde dini 6geleri siklikla konu edinmistir. Kisakiirek’in
yasamis oldugu dinsel degisim tecritbesinden sonra bu durumun daha
fazla goézlemlendigini séylemek mimkindir. Bu dini temalar arasinda
Allah, peygamber, tasavvufi birtakim kavramlar ve Slim en basta
gelenlerdir. Bu ¢alismada, sairin 6lim konulu siirlerinin din psikolojisi
acisindan yorumlanmasinin yapilmasina gayret edilecektir. Konunun
seciminde Kisakiirek’in siir yazmaya basladigi ilk yillardan yasaminin son
dénemlerine kadar 6lim konusu tzerine bir¢ok siir yazmast ve Olim
temalt  siirlerinin  yansittigt ~ psikolojik  unsurlarin - gesitliligi  rol
oynamaktadir. Calismanin  dayandigi  temel ise dinsel degisim
tecriibesinden sonra 6lum algisinda, siitlere yansiyan bir degisme olup
olmadigina bagldir.

Olim olgusuyla ilgili psikolojinin ortaya koydugu genel birtakim
prensipler mevcuttur. Oliim olgusu 6znel ve karmasik bir yapiya sahiptir.
Bireylerin gelisim diizeyine gére olimii algilayist degisim gosterir. Oliim
olgusunun gelisim donemleri agisindan durumu; belirsizlik, bilinmezlik ve
halihazirda olusum siireci iginde olmasidir. Oliim olgusunun algilanis
bicimi, bireyin o anda sahip oldugu psikolojik yapisindan etkilenmekte ve
ona gore sekillenmektedir. Oliimiin  anlamlandirilmasi,  bireyin
davransglariyla  birebir iligkilidir. Yani birey olumi nasi algiliyorsa
davranglarini da o yonde, yeniden yapiandirma yoluna girmektedir
(Karaca, 2000; Kog, 2002; Hokelekli, 2008). Tum bu genel prensiplerden
anlastlacagl tzere kisinin 6lume dair duygu, distnce ve tasavvurlar
karmagtk bir yapiya sahiptir ve bunlar duragan degildirler. Bu durum
Kisakiirek’te de agtkga gorilmektedir. Ciinkii Necip Fazil’in konuyla ilgili
ortaya koydugu siirlerden, farkli duygusal tecriibeler sonucu, Slim
algisinin - degisik  sekiller aldigt  gorilmektedir.  Yasadiklari, olimi
algilayisint ve ona dair distncelerini sekillendirirken, bunlar da tekrar
yasamint sekillendirmede etkili olmaktadir. Kisakiirek acisindan 1934



Necip Fazal Kisakiirek'in Siirlerinde Oliim ve Din Liskisi 129

yilinda tecriibe ettigi dinsel degisim bu noktada kritik bir 6neme sahiptir
(Kisaktrek, 2006a). Kisakiirek bu strecte, oncesine oranla, daha derani
ve icten bir dindarliga ulagma amaci ile dinsel hayatini diizenleme
cabasina girismistir (Esen, 2017). Sairin hayatinda 6nemli bir kirilmaya
neden olan bu durum siirlerine de yansimistir.

1. ILK DONEM S$iiRLERINDE OLUM ALGISI

Kisakiirek’in dinsel degisimden once oliime bakist ile degisim
sureci sonunda Slimle ilgili yazdigt siirler oldukga farkli gérilmektedir.
Nitekim “Oliintin Odast” (2006b, 120), “Ruh” (2006b, 122), “Tabut”
(2006b, 124) gibi 1934 tarthinden o6nce yazilan 6lim konulu siirler
kasvetli, bunaltict, soguk ¢agirisimlar uyandirmaktadir.

Oliim korkusu her insanda kacinilmaz olarak bulunmaktadir
(Kog, 2005). Fromm’a goére (2010) bireyin yasadigt en temel varolussal
béliinme 6liim karsisinda ortaya ctkandir. Oliim korkusunun nedenleri
arasinda sahip olunanlart kaybetme (Fromm, 2003), kendi beni de dahil
olmak tizere her seye dair kontrol ve denetimin sona erecek olmasi (Kog,
2005), can verilirken astr1 act ¢ekilecegi ve 6lim sonrasina dair belirsizlik
veya cezalandirmaya yonelik inanclar (Hokelekli, 2008; Karaca, 2000;
Yildiz, 2006) siralanabilmektedir. Oliim korkusu Kisakiirek’in siirlerinde
farklt boyutlart ile yerini almaktadir. “Tablo” siirinde, aklin Olimi
anlama, ona ¢are bulma konusunda sinith olduguna ve bu sinirliligin
caresizligine “Oliimii sigdiramaz, | Akl daracik koguk. | Olemes, cildiramaz,
| Adlar boguk boguk. / Tlag yarim sisede, | Koltuk mahzun, kisede, | Ev halk:
telasede, | Olii yerde, sopsoguk...” (2006b, 131) dizeleriyle deginir. “Isim
Acele” siirinde ise insanin kaginilmaz oldugu halde oOlime care
arayisindan bahsederken, bunun bos yere bir gayret oldugundan soz
etmektedir. “Gdikte zamansizlk hangi noktada? | Elindeyse yildz yildiz hecele!/
Hiikiim yazalyken kara tabtada,/ Insan yine care arar ecele!/ ... Toplaym esyam
isim  acelel”  (2006b, 114). “Nasl” siirinde sair, kendisindeki 6lim
korkusunun baskinligint “Bagumn ciglikle cocuk, onu nasid avutsam? | Ne yapsam
da oliimii bir saatcik unutsam?’ (2006b, 141) dizeleriyle anlatmaktadir.
Necip Fazil'in 1939 yilinda yazmis oldugu “Dipsiz Kuyu” siirinde yer
alan “Agzmma soguk kurtlar dolacak, goziime kum; | Dipsiz kuyu, siirecek
gaman, siirecek uykum...” dizeleri, 6limi yok olus olarak algiladigini ortaya
koymaktadir (2006b, 137). Ayni sekilde “Oliler” (2006b, 135) ve
“Yokluk” (2006b, 138) siirlerinde de buna benzer dizeler yer almaktadir.
Bu siitler sairin dinsel degisim siirecinden sonraki doneme aittir. Bu
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durumu Becker, (2013) bir savunma mekanizmast olan bastnma ile
actklamaktadir. Buna gore bastirma, 6lum bilincinin reddedilmesi igin bir
vasttadir. Ancak reddetme islemi kesintisiz ve kirilmaz degildir. Insan
yasaminda bu korkunun bastirilamadigt dénemlerin olmast kaginilmazdur.
Din, Kisakurek’in 6lim korkusuna birtakim anlamlar vererek onu
bastirmasina yardim etmistir; ancak bunun islevsiz kaldigt bazi yasam
donemleri de gorilmistur.

Ister genc isterse yaslt olsun, bitiin bireylerin varolussal
yapilarinin temelinde 6lim anksiyetesi mevcuttur. Oliim olgusu her
bireyde belli 6l¢tide tepkiye neden olmaktadir. Bireyler 6liim karsisinda
psikolojik anlamda kolayca teslim olmamaktadir. Insanda, icgiidiisel bir
tarzda yasamini koruma, varligini devam ettirme, sonsuza kadar yasama
arzusunun varhgr mutlak bir gercektir (Kog, 2002; Becker, 2013).
Kisakiirek’te  bu durumun yansimasiu  “Hasret” siirinde gormek
mimkindir. O burada, “Olecek mivim, tam da siyleyecek cagimda; |
Soylenmedik ciimlelerin hasreti dudagimda...” (2000b, 143) misralariyla 6limi
kabullenmekte zorlandigini ve buna kendini hazir hissetmedigini
vurgulamaktadir.

Necip Fazil, 6lim korkusuyla ilgili ve 6limi yok olus ya da
sonsuz uyku olarak tanimladigt siitlerin biytk bolimini dinsel degisim
siirecinden 6nce yazmistir. Bunlara 1925 tarihli “Oliiniin Odast” siirini
ornek olarak vermek miumkindur. “Bir oda, yerde bir mum, perdeler indirilmis;
| Yerde gsplak bir gomlek, korkusundan dirilmis. | Siitbeyaz duvarlarda, civilerin
golgesi; | Artik ne bir ¢iturty, ne de bir ayak sesi.../ Yatwyor yataginda, dimdik,
upuzun, ilii; | Ustii boynuna kadar beyag, bir tiille irtiilii. | Bezin iistiinde, ayak
parmaklarmm izi; | Mum alevinden sars, baygin ve donuk benzi. | Son nefeste
g0g5ii bog, eli uzanmis yana; | Gileri renkli bir cam, nubli absap tavana. |
Sarkik dudaklarmm ncunda bir ¢izgi var; | Kiigiik bir ¢cizg, kiigiik, titreyen bir an
kadar. | Sarkik dudaklarmda asily titrek bir an; | Belli ki, birdenbire gitmis
cirpinamadan. | Bu benim fkendi oliim, bu benim kendi liim; | Bana geldigi
zaman, boyle gelece dliim...”” (2006b, 120). Siir, Kisakiirek’in 6lime pek de
sicak bakmadigini gostermektedir. Ayni sekilde 6limi yok olus olarak
nitelendirdigi ve baskin bir korku duygusunun hissedildigi “Can Sesi”
(2006b, 121), “Ruh” (20006b, 122), “Tabut” (2006b, 124), “Gozler”
(2006b, 126) “Ayak Sesleri” (2006b, 214) ve “Vehim” siirleri (20006b,
210) sairin 6lume bakisint ortaya koymaktadir.



Necip Fazal Kisakiirek'in Siirlerinde Oliim ve Din Liskisi 131

Oliime dair korkularin ti¢ grupta toplanabilecegi séylenebilir. Tlki
bireyin 6lim sonrast hayatta nelerin olacagina dair korkulari, ikincisi
olim olgusunun bizzat kendisiyle ilgili korkular, sonuncusu ise bireyin
kendi yasaminin son bulmasina dair korkulardir (Kog, 2005; Kog, 2002;
Hokelekli, 2008; Karaca 2000). Kisakiirek’in siirlerinde bu korkularin
hepsinin i¢ ice ge¢mis sekilde bulundugu gorilebilir. Sairin yasadigr dinsel
degisim siirecinden 6nce, oliimiin bizzat kendisi ile ilgili korkular ve
olimin kendi yasamini sonlandiracagina dair korkular baskin
durumdadir. Degisim sonrasinda bu korkulart igeren siirlerin yogunluklart
azalmakta ve 6liim sonrasinda neler olacagina dair korkular baskin bir hal
almaktadir. Buna 1980 tarihli “Seving” siiri 6rnek verilebilir. “Isarer
bekliyorum, yagiz atum eyerliy | Yanarm sorarlarsa, ne getirdin dederli?”” (2006Db,
109). Aynt sekilde “Geger Akga” (2006b, 140) siiri de bu durumla ilgilidir
ve sair burada okuyucuya, mezarda geger akgayr biriktirmeyi tavsiye
etmektedir.

2. DINSEL DEGIiSIM SONRASI OLUM TASAVVURU

Olim olgusuna psikolojik acidan  bakildiginda, 6liimiin
deneyimlenemeyecegi gercegi ilk olarak dikkat ¢eken unsurlardandir.
Vergote (1999) olimin tecriibe konusu olmadigini, psikolojinin Sliilerle
konusamayacagini ya da onlart konusturamayacagini soylemekle ise
baslamaktadir. Her tecritbenin sonu olan bu olgu, kisilerde ancak
yakinlarindan birinin 6limu ve kendi 6liimleri hakkindaki dustinceleri ile
olusan tasavvurlar sonucu incelenebilmektedir. Oliim bir tecriibe konusu
degil, objektif ve kesin bir bilginin konusudur. Olim her tecriibenin
sonudur ve tipki dogumun tecriibe edilemedigi gibi tecritbe edilemez.
(Vergote, 1999, 62- 63). Olim ve dogum arasindaki bu benzerlige
Kisakiirek, “Ezan” siirinde dogumda okunan ezan ve o6lince okunan
salanin melodi benzerligine atifta bulunarak deginmektedir “Olirken ayn:
ahentk, sali sesinden sizan: | Kulagima dogdugum giinde okunan ezan.” (2006b,
143).

Din insan yasamindaki olaylara birtakim anlamlar sunmaktadir.
Bunun en basinda da éliime bir anlam vermesi gelmektedir. Insan ne
olursa olsun yok olma distincesine katlanamamakta ve Slimsiz olma
arzusu ile hareket etmektedir (Karacoskun 2005, 95). Insanin yok
olmaktan kaynaklanan bu korkusuna din bir ¢6zim bulma iddiasindadir
(Karaca 2000; Holm, 2007; Kalyoncu, 2011). Bu da ahiret inanc ile
formile olmaktadir. Dinsel inanclari kuvvetli insanlar, 6limu daha sakin
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kabullenmeye meyillidir, (Ozgetin, 2000) buradaki kritik nokta, inang
konusundaki kararsizlik durumudur. Bu durum bireyi c¢eliskili ve
dizensiz bir ruh hali ile bas basa birakabilmektedir.

Dinin 6lum tasavvuruna olumlu etkisi, bireyin yasaminda dini
inanca sahip olmasi, onda, kisiligine mal olmus i¢gtidimli, bireysellesmis
din anlayisinin varligt sayesinde, 6limi yasam siirecinin bir pargast olarak
kabul etmesini saglamakla olabilmektedir. Ctunkii béyle bir din anlayist
gelistiren birey, saglkli bir yasam strdigi strece tim zihinsel
fonksiyonlarint ve psikolojik i¢ dinamiklerini Askin bir yaraticiya
endekslemistir. Oliim 6tesi hayata olan inancin bireyin psikolojisinde
genellikle olumlu etkiler olusturdugunu dile getiren Kog (2002), bunun
yasamt ve Olim olgusunu anlamlandirmada ¢ok 6nemli oldugunu
vurgulamaktadir. Oliimsiiz bir ilah inanci, kisinin kendi 6limsiizligii
inancint da beraberinde getirmektedir (Kog, 2005). Bu da ¢lim korkusu
ile bas etmede ve ona anlam vermede insana en buytuk destegi
saglamaktadir. Dinsel degisim siirecinden sonra Kisakirek, yogunlasan
dini yasantt ve yeni ¢evresinin etkisi ile 6lume daha olumlu bakmaya
calismistir. Bu duruma 6rnek olarak, “Allah Diyene” (2006b, 26), “O
Dem” (2006b, s149), “Bayram” (2006b, 148) gibi dinsel degisim sonrasi,
olimi daha kabullenici ve pozitif duygularla yansittigt siirler gosterilebilir
Bu degisim, Vergote’un da dedigi gibi 6lumin ¢are bulunabilir bir tehlike
olarak algilanmast ve kaginilmasi imkansiz bir son olarak kabul
edilmesiyle, 6liime bakisin degismesi olarak agiklanabilir. Olim; boyun
egme ve isyan olan iki tavri birbirine baglar. Zira 6lim hakkindaki
biyolojik ve varolussal, objektif ve siibjektif gorisler cok cesitli sekillerde
birbiriyle karismaktadir. Yeniden dirilme tmidiyle yonlenmis ve yogun
bir dini hayatin, 6limii daha olumlu karsiladigt kabul edilebilir (Vergote,
1999, 59-67). Tim bunlardan sonra, dini inancin varhigi, yoklugu ya da
yogunlugu bireyin Olime bakisint olumlu veya olumsuz yoénde
etkilemektedir, demek mimkiindir. Kisaktrek’in dinsel degisimden
sonra 6lumu daha ihml karsilamaya calismasinda edindigi yeni inanglar
etkilidir. Ancak bu durumda zaman zaman hesap distincesi onu olumsuz
etkilemeye ve tekrar 6lim korkusunun baskin bir hal almasina sebep
olabilmektedir. Bu durumun 6rnegi “Nasd” siirinde “Bagwz ¢iglikls cocuk,
onu nasil avutsam? | Ne yapsam da olinii bir saatcif unutsam?’ (2006b, 141)
seklinde gorilebilecegi gibi, “Hasret” (2006b, 143), “Yokluk” (2006b,
138), “Dipsiz Kuyu” (2006b, 137) siirlerinde de gérmek mumkindir.



Necip Fazal Kisakiirek'in Siirlerinde Oliim ve Din Liskisi 133

Sair, her ne kadar 6limt kabullenici bir ruh haline girmek istese de bazen
icindeki 6lim korkusunun baskin hale gelmesini engelleyememektedir

3.  OLUM  ALGISININ  FARKLILASMASINDA
TASAVVUFI ETKILER

Oliim sonrast hayat ve diinya yasami arasinda dengeyi kurmak
konusunda mutasavviflar da olduk¢a dikkat c¢ekici bir noktada
durmaktadir. Onlar diinya hayatinin faniligini bir glin sona erecek olan
bir seyahate, Gstinden gecilip asil vatana ulasilacak olan bir kopriye, tabir
edilmesi gereken bir riiyaya benzetirler. Sufiler askla bagli olduklart
Allah’a kavugmanin ancak 6limle mimkiin oldugunu bilirler. Bu sebeple
olimiin mutluluk getirdigine inanirlar (Schimmel, 2004, 152). Sufilerde
olim korkusundan ¢ok, 6lim arzusunun baskin geldigini ve onlarin
olimi sevingle beklediklerini séylemek mumkindir. Bu duruma 6rnek
olarak, Yaratict ile kavusmaya vasita olacagi icin Mevlana’nin 6lim anint
digiin gecesine benzetmesi gosterilebilir. Kisakiirek’in “Doéviun” siirinde
gecen “Ben dliince etsin dostlarmm bayram; | Ustiiste tam kirk iin, kark gece

.....

/...” (2006b, 119) dizeleri onda bu distincenin varliginin gostergesidit.

Oliimii, masuka uzanan bir koprii olarak kabul etmeyi 6grenen
astk, ruhunu gtl bahgesi gibi gulumseyerek vermelidir (Schimmel, 2004,
151). Bu baglamda Kisakiirek’in “Cansiz At” siirinde 6lumu bir ¢ocuk
nesesiyle karsiladigi anlasilmaktadir. “.../ Ya erkence, ya gecce,/ Swram gelir,
hoppala! | Altimda gacir gucnr, | Kisner durnr cansiz at...| Ve dliimsiiz
hakikat!”  (2006b, 126). Necip Faziin bu nitelikte bircok siiri
bulunmaktadir. Bunlari kisaca 6zetlemek gerekirse, sair “Bayram”
(2006b, 148) siirinde olumu bayrama benzetirken, tabutu tahta ata
benzetmektedir. Baska bir siirinde ise tabutu “Zafer Arabasi” olarak
nitelendirmistir (2006b, 144). Olimii topragin altinda saklambag
oynamak olarak tasviri “O Dem” siirinde (2006b, s149) kendini
gosterirken, “Hiner” (2006b, 150) ve “Tebessim”de (2006b, 147)
Azrail’e gulimsemeyi hedefledigini dile getirir. Ayni distinceyle “Bos
Dunya” (2006b, 132) siirinde nobetteki Slim melegini “Sefa geldi, hos
geldi” diyerek karsilar. “Aralik Kap1” siirinde diinyanin boslugundan dert
yanan sair, kapisini aralik birakarak 6lim melegini girmesi i¢in davet eder
(2006b, 133). “Kapr” siirinde (2006b, 151) olimu gtlerek karsilamayi
ogutleyen sair, Slimin “Guzel Sey” (2006b, 153) oldugunu sdylemekte
ve buna Peygamberin Slimini 6rnek gostermektedir. Benzer olarak
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“Oliimsiizliik” (2006b, 274) ve “Nimet” (2006b, 240) siirlerinde 6liimle
birlikte Peygamberle bulusmanin gerceklesecegine olan inancini dile
getirmektedir.

Oliim, kisisel niteliklerin yok olmasi, ezeli masuk ile zamanin
icinde yaratilan 4gik arasindaki perdenin kalkmasidir. Oliimiin olmadig
askta iyi bir yan yoktur. Oliim, insanin kendi niteliklerinin 6liimii olarak
veya bedensel 6liim olarak anlasilabilir; ¢iinki bu, asig1 Ma’suk’a gotirir.
“...Olmeden ince Gliniz...” hadisi (Tirmizi, Zihd, 25), sufilere, asagilik
nitelikleri yok etmenin derin anlami Gzerinde uzun uzadiya distinmeleri
ve manevi dirilisi bu hayatta gerceklestirmeleri imkanini vermistir. Ancak
gercek 6lim de kendi bagina bir amagtir. Hedef, asik ile masuk arasinda
duran “ben”in ortadan kaldirilmasidir (Schimmel, 2004; Kayiklik 2009;
Kuseyri, 1999). Kisakiirek “6lmeden 6nce 6lme” ifadesini bir¢ok siirinde
kullanmistir. Buna “Kahramanlik” siiri 6rnek olarak gosterilebilir. “Ne
varsa ¢ipliige at, belli bagly samanlik;) Oliimii ildiirmekte, olanca kabramanlk.”
(20006b, 392). Siirde kast edilen, gercek 6lumden ziyade diinya ile olan
ilginin kesilmesidir. Buradaki amacin gercek o6lime hazirlik oldugu
soylenebilir. Sairin bu durumu “kahramanlik” olarak nitelendirmesi ise
hedefe ulasmanin zorluguna inandigini géstermektedir. Olmeden Slmek
icin dunya uzaklasimast gereken bir yalancidir. Dunya Allah’tan gafil
olmaktir (Can, 2008, 136). Cinki diinya hayatt kisiyi mesgul edecek ve
onu Allah’tan uzaklastiracak mesgalelerle doludur. Muvarrik b,
Musemric: “Miiminin diinyadaki hili, deniz; ortasinda bir aga¢ parcasina tutunup
kurtulmak. icin, ‘Allah Allah’ diye inleyen birinin haline benzer” (Oztiirk, 1988,
77) sozleriyle kisinin  dunya hayatinda yasadigt zorlugu ortaya
koymaktadir.

Diinyanin tasavvufta nasi bir anlam ifade ettigi Hasan Basri’nin
konuyla ilgili gorisleri ortaya koyuldugunda c¢ok daha iyi anlagilabilir:
“Oliime mahkiim olan sey, cok da olsa éliimsiiz seylere denk olmaz.
Kendisini uzun siire rahathgin izleyecegi gecici darlik ve zorluklara
tahammiil, kendisini strekli mahrumiyetlerin izleyecegi gecici bolluk ve
refahtan ¢ok daha iyidir. Hile ve tuzaklarint akil ¢ekecek sekilde stislemis
bu aldatici, bu yalanct ve bu hain diinyadan sakin... Onun vaatleri yalan,
emelleri temelsiz, yasayist act, guzellikleri gontl kararticidir. Diinya denen
bu aldatictnin koétiliigine delil arasan Allah’in onu peygambetlerine ve
veli kullarina nasil uzak tuttuguna bak. Bak ve gor ki, Allah dinyay1, nebi
ve veli kullar disindakilere bagislamistir. Onlar bu bagisla sasirmis, hem
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kendilerini, hem de Muhammed Mustafa’yt unutmuslardir... Allah’in
seckin kullart dinya denen yalanciyl, her gorildigi yerde kokusundan
burunlar tikanan bir lese, bir pislige benzetmislerdir” (Oztiirk, 1988, 74).
Kisakiirek de diinyada strdigi hayatin kisaliginin ve bitmeye mahkam
oldugunun farkindadir. Bunu “Emanet” siirindeki “Bir anlik emanetle ne
tiirlii dviinelim; | Gel, rabmet fapisinda aglagip diviinelim!...”” (2006b, 59)
dizeleriyle anlatmaktadir. O, diger sufilerin diinya icin kullandigt “gélge”
ve “dis” benzetmelerini siitlerinde kullanir. “Hey gidi, golgeler silkesi diinya!
/ Bir giriinmesz; seyin gilgesi diinya!/ Boglukta ayrilik bilgesi diinya! | Bu diinyada
yeme, igme ve diviinl” (2006b, 119). Benzer olarak “Stkir” (2006b, 129) ve
“Haberi Yok” (2006b, 139) siirleri de benzer igerige sahiptir. Sair, insan
olimle gercek yasama baslar, bu hayatta o yasayan oludur dustincesini
“Olimstizliik” (2006b, 274) siirinde dile getirmektedir. Insanin gercekten
yasamaya baslayabilmesi i¢in diinyanin gegiciliginin farkina varmast ve
gercek hayat olan 6lumu aklindan ¢tkarmamast gerekmektedir.

Buna baglt olarak “Garipcik” siirinde tabiati gurbetten bir pusu
olarak nitelendiren Kisakiirek (2006b, 179), “Haberci” siirinde (2006b,
236) gurbet denilen dinyanin aslinda yaratandan haberci oldugunu
soyler. “Vatan” siirinde (2000b, 244) de ayni durum s6z konusudur.
“Kamis” (2000b, 253) siirinde kendisini gurbette kalan bir kamisa
benzeterek ayriliklardan dert yanmaktadir. “Hicret” (2006b, 243) siirinde
nereye baksa hasret gordiigiinden ve sirdigi omrin sirekli hicretle
gectiginden bahsederken, “Ramazan” Ay1 (2006b, 248) saire kaybedilen
silayt hatirlatmaktadir. Benzer sekilde “Yidizli Bir Gecede” siirinde
(2006b, 186) dinya hayatint kurak bir ¢6le benzetmektedir. Bunlar gibi
“Hayret” (2006b, 250), “Geger” (20006b, 246), “Murad” (20006b, 249),
“Ayrilik” (2006b, 242) ve “Kavusmak” siirlerinde de (2006b, 241)
dinyanin ayrilik sebebi oldugundan ve 6z vatan olan ahirete gitme
isteginden bahsetmektedir.

Oliim, varolusu kabul etmekte ve ona muayyen bir ebedilik degeri
kazandirmaktadir. Olim diisiincesi hayatin tasarisini  yogunlastirir
(Vergote, 1999, 68). Oliimden sonra varligin devam edecegine olan
inang, bireyde dinya hayatint degerlendirme distncesini ortaya
cikarmaktadir (Turkeri, 2016). Bu dusiince tasavvufta dunyanin bir
hazithk mekant olarak gorilmesine neden olmaktadir. Sufilere gore
dinya hayatt olumsuz yonleri ¢ok olan, fani ve sonsuz yasama hazirlanma
yeridir. Bunlar mutasavvifin hayatin1 nasil  diizenleyecegi ve nasil
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algilayacagi tzerinde belirgin etkiye sahiptir. O ne dinya hayatinin ne de
olim sonrast hayatin pesindedir. Sufinin istedigi askla bagli oldugu
Allah’a bir an 6nce kavugmaktir. Bunun icin calisir ve gelecekle ilgili uzun
vadeli planlar yapmaz. Dinya sufi icin bir ekin yeridir. Burasinin en
buyik ve tek faydast Olimden sonraki hayata hazirlik imkant
saglamasidir. Insanin diinya hayatinin gailelerine veya cilelerine dalip
hazirlik yapmayt unutmamasi gerekmektedir (Kayiklik, 2009; Kog, 2002).
Kisakiirek bu diinyadaki hazirlik asamasina “Kabir” siirinde “../ Ierde
kimine kug tiyii sedir; | Yiig distii topraga diiser kimisi.../...” (2006b, 130)
dizeleriyle deginir. Sair burada hazithgin  yeterli olup olmamast
durumlarinda olacaklari dile getirmektedir. “Inanmaz” siirinde Kisakiirek
bu konuya tekrar deginmekte ve dinya icin degil, ahiret icin ¢alismanin
gerekliligine vurgu yapmaktadit. “Ticaretin tiim ziyan diye bir ses riyada; /
Mezarima birlikte girecek seyi kazan! | Seni gozleyen esya, bitpazar: dinyada, /
Patiska kefen, iriik tenegir, isli kazan./ Minarede ‘Gli var’ diye bir act sala. ../
Er kisi niyetine saf saf namaz,. .. ne ala. ../ Biyledir de dliime kimse inanmaz, hala!
/ Ne tabutu tasiyan, ne de toprag kazan...” (2006b, 116). Ayrica “Inanmaz”
(2006b, 1106) siirinden kisinin 6lumi kendinden uzak dustinmeye yatkin
oldugu sonucu da g¢tkarilabilmektedir. Nitekim Vergote (1999), insanin
saldirganlik ve cinsellik gibi 6lim olgusunu da bilingaltina itebilecegini
dile getirmektedir. Kisakiirek bunun dogru bir tavir olmadigini, insanin
olimii daima hatirinda tutmast gerektigini  “Tabut” siirinde dile
getirmektedir (2006b, 145).

Sufinin hayati insanlarin géziinde ancak zahiri bir 6lim olarak
goriilebilir. Olim onun icin hayatin tamamudir. Onun ilgisi tamamen
olim sonrasinda ulasacagy sinirsiz yasama yoneliktir (Kog, 2002, Kuseyri,
1999; Kayiklik, 2009). Onlar i¢in gercek hayat 6limin iginde saklidir.
Dumlu, (2008, 42) Miulk suresindeki ayette “duce oliimii sonra hayatr
yarattif” ifadesine dikkat ¢eker ve 6lumin olusa gebe oldugunu vurgular.
Buna gore, 6liim yokluk gibi algilansa da o, gergek bir varolustur. Gergek
hayatt 6lumde bulmak gerekmektedir. Her sey ziddina hamiledir. Var
olabilmek icin yoklugun farkinda olmak gerekmektedir. Birey 6lum
karsisinda psikolojik bir geliski yasamaktadir. Bireylerde 6lime boyun
egme ve ona itiraz etme davranislart eszamanlidir. Bu sebeple bireyin
olime kendini en yakin hissettigi anlar, ebedilik duygusunun da en yogun
yasandigi anlardir. Bu agidan bakildigindan oSlimi  kabullenme ve
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6liimstizliik arzusu cift kutuplu olup tek merkezlidir (Kog, 2002). Oliim,
olimstizlige gecis olarak nitelendirilir.

Kisakiirek de Olimsiiz olabilmek icin oOliimiin  gerekliliginin
farkindadir. Sairdeki 6lim korkusunu yenen olgu yine 6limiin kendisidir.
Ona goére 6lmemenin ilact yine olimdur. “Eski Rafta” siiri buna 6rnek
olarak gosterilebilir. “..Sdylerler, megara kulak dayasan; | Bir daba olmemek
icin dliiniir. | ...Olmemenin olsa gerek ilacs...” (2006b, 118). Ay sekilde
“Olmemek” siiri de bu disiinceyle yazilmistir. “... Indik de diinyaya
karanliklardan,/ Stra sira mezar, baska ne girdiik?/ Olmemek, ilk ve son, biiyiik
kelime; | Carpildik, dlmemek igin dliime! | Ver Allah’im, biyiik s elime; |
Gegmez, an, solmaz renk, kopmaz biitinlik.” (2006b, 117). Son olarak
“Orada”, dinyada sirilen yasami bir riyaya benzettigini ve gercek
yasamin 6limden sonra baslayacak oldugunu dile getirdigi siirlerden biri
olarak gosterilebilir. ““.../ Oliim dedikleri, dliinceye dek; | Diinya, balt zebir,
yalanct petek. | Orada bulursun, biraz bekle, tek, | Burada yasamak sandign
diigii...” (2000b, 115). Mujde siirinde de aynt konu dile getirilmektedir
(2006b, 152). “Karacaahmet” siirinde, Karacaahmet mezarligint yalanci
sehrin ortasindaki gercek belde olarak nitelendirir. Mezarlik Kisakiirek
icin ihtiyarligin ugramadigy, ebedi gengligin taht kurdugu yerdir. Ebedi
genclik kaynagi ise olimdur (2006b, 170). Buna paralel olarak “Ebedi
Taze” siirinde (20006b, 237), 6lim sonrasinda eskimek, solmak, pérstimek
yoktur inancini dile getirmektedir. “Var-Yok” siirinde de ayni sekilde
“varm altinda yokluk, yokun altinda varlf” distincesi yansimaktadir (2006b,
348). Bu durumun diinyada yasayanlarca nasil algllandigini ise “Levha”
siitindeki “Mezarlar susarken dilsizler, dudaksizlar;/ Ustiinde ot biter, kus iter,
art vizlar...” (2000b, 96) dizeleriyle anlatmaktadir. “Biter” siirinde “../
Oliim. ... O geldi mi ne var korkacak? | Korkular biter. | ... | Unuturuz hayat
adle uyknyn | Uykular biter. | .../ Kabir sualiyle kapanir kepenk, | Korkular
biter.”  (2006b, 128) dizeleri Slimin tim korkulara ¢are oldugu
dustincesini vurgulayan sair i¢in 6lum, diinyada gurbet hayatt sirdiigintin
bilincinde olan insan i¢in, 6z vatan pinarlarindan serbettir (2006b, 95).

4. AHIRET, YAKINLARIN OLUMU VE KENDI
OLUMUNE DAIR

Olim diisiincesine ayrilmaz bir bigimde bagli olan Ahiret
dustincesi, duygusal direngleri ve tutarli kaginma davranislarin
dogurmaktadir (Vergote, 1999, 71). Kisakiirek, Cennet ve Cehennemi
artnma yeri olarak gérmektedir. Bunu “Cehennem” (2006b, 353) ve “Su



138 Nesibe ESEN ATES

17 (2006b, 188) siirlerinden anlamak mimkiundar. Ayrica ahiret,
Kisakiirek icin merak konusudur. Bu durumu “Kesiksiz An” siirindeki:
“Zamanmn olmadsgs diyar acaba nasil?/ Kesiksiz bir an nudir, bundan sonraki
fasil?> (2006b, 357) dizeleri ortaya koymaktadir. Oliimden sonrasini
dustinen Necip Fazli Kisakirek cenazest ile ilgili isteklerini de siir olarak
yazmustir. “Vasiyet” siirindeki “Son giin olmasin dostum, celengim, top arabamy
[ Alp beni gotiirsiin, tam dort inanmis adam...” (2006b, 111) dizeleri bu
duruma Ornek olarak gosterilebilir. Kisakiirek icin olim  “Buytk
Randevu”dur ve zamant belli degildir. “Biiyiik randevu. .. Bilsem nerede, saat
kagta? | Tabutumun tabtass, bilsenr hangi agacta?” (2006b, 136) bu dustinceyi
ortaya koymaktadir. 1982 yilinda Sliimiinden kisa bir stire 6nce sair belki
de soézund ettigi biyik randevunun yaklastigini hissetmeye baslamis
olmali ki, “Anneme” siitinde “.../ Anlamam, anlatamam; | Diisen diistii
pesime, | Artik vadeler tamam...” demektedir (2006b, 323). “O An”
(2006b, 57) ile ilgili dilegi ise “Oliirken Allah bir diyebilmektir”. Necip
Fazil’a gore aslinda herkesin bildigi ama tam manastyla idrak edemedigi
son nokta olimdur. “Sark:” siirinde bu duruma deginen sair “Her agizda,
her telde, fanilik diriltisz | Sonunda tek bir sarks, tabutun gicirtiss...”” (20006b,
110) dizeleriyle 6limiin kagimlmazligint anlatmaktadir. Inangli veya
inangsiz olsun her insan i¢in Olim, hayatt kendisine emanet edilmis
yegane varolus gibi gOstererek ona bir bedel verebilir. Hayatint iyi
doldurmus olma suurunun 6lumu daha sakin kabullenmeyi kolaylastirdigt
tespit edilmistir (Vergote, 1999, 68 ). Kaybedilen yakinlar kiside 6lim
korkusuna neden olabilitken ayni zamanda Slimden sonraki hayatta
onlara kavusma disincesini de beraberinde getirebilir. Kaybettigi
yakinlardan sonra Kisakiirek hayatinin anlamsizlastigint hissetmekte ve
olimi ister hale gelmektedir. Bunu “Bos Diinya” (2006b, 132), “Bos
Utuklar” siiri (2006b, 239) ve “Gittiler” (2006b, 140) siirlerinden kolayca
anlamak mumkiindur.

SONUC

Necip Fazil Kisakirek’in siirlerindeki oliim algist ve din iligkisi
incelendiginde, iki farkli yaklasimdan bahsetmek mimkindur. Buna gore
ilk dénem siirlerinde 6lime olumsuz anlamlar yiklemektedir. Bu siitlere
odaklanildiginda, sairin yogun bir 6liim korkusu tasidigr ve Slimiin kendi
varligini sona erdirecegine yonelik kaygiar tasidigini soylemeye imkan
veren icerikler mevcuttur. Sair zamansizca gelecek olan bir Slimden
cekinmekte, onu dipsiz bir kuyu ve yok olus olarak tasavvur etmektedir.
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Kisakiirek, aklinin olimi algilamak ve anlamlandirmak konusunda
yetersiz kaldigint dizelerine yansitmaktadir. Olim konulu siirlerin
tasnifinde karsilagilan ikinci grupta ise Olimi daha makul ve sakin
karsilama gayreti gorilmekte, 6lim korkusunu yenecek birtakim dini
atiflara basvurulmaktadir. Bu ayrimin olugsmasinda sairin yasamis oldugu
dinsel degisim hadisesi belirleyici konumda bulunmaktadir. Degisim,
sairin edebi eserlerinde kendini oldukea belirgin olarak hissettirmektedir.
Yeni bir din anlayisi, dini ¢evre ve dinsel yasanti belirleyen Kisakiirek’in
siitlerinde 6lum konusu da dini kavramlar ile ve dinin telkinlerine uyma
cabast baglaminda kendini gostermistir. Bu noktada dinin olime bir
anlam verme islevi sairin OSlim korkusunun hafiflemesine neden
olmustur. Degisen dinsel yasaminin tasavvufi 6geler icermesi nedeniyle,
Necip Fazil Kisakiirek’in siirinde de tasavvufi imgeler 6ncesine oranla,
daha fazla gorilir olmustur. Bu baglamda 6limi 6ldirme disincesine
oldukea fazla basvurmus ve 6limii sonsuz hayata gecis basamag: olarak
algllamaya baslamistir. Dunyadan uzaklasma c¢abast icine giren sair,
kendisini éliime ve sonrasina hazirlama gayreti icindedir. 1k dénemlerde
dipsiz kuyu, yokluk, karanlik ¢ukur gibi tanimladigr 6lime dair imgeler
degisim sonucu zafer arabasi, sonsuz hakikat ve kavusma gibi
kavramlarla ifade edilir hale gelmistir. Ancak tim bunlara ragmen tam
anlamiyla yasamis oldugu 6lim korkusunu yendigini sdylemek mumkin
gorinmemektedir. Zira degisim sonrast yazmis oldugu bazi siirlerinde
yine bu o6liim korkusuna iliskin kuvvetli izler gérilmektedir. Bu noktada
denilebilir ki, Necip Fazil Kisakiirek yasamakta oldugu 6lum ve sonrasina
iliskin korkuyu dini birtakim degerlendirme ve anlamlar ile asma
gayretine girmis, kendisini bu konuda gelistirmeye ¢alismistir. Bu noktada
bazi noktalarda olim korkusunun baskin olarak hissedildigi dénemler
olsa da genel olarak sair bu c¢abasinda basarili olmustur, demek
mumkuindir.
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In this article, it is aimed to deal with the context of some of the verses and
hadiths about the provisions that provide social and human arrangements.
These contexts, which are called linguistic and non-linguistic, are extremely
important. Because when the context changes the judgment also changes.
Keywords: Context, interpretation, judgment, universality, locality.

Girig: Anlam-Yorum-Baglam

Kuran’mn metni mana yuklid lafizlardan, bu lafizlarla kaim
manalardan ve lafizlarla manalart bir araya getiren nazimdan meydana
gelir.' Ilahi iradenin kendisini Arap diliyle ifade etmesi bizi, ister istemez
muradt ilahiyi 6ncelikli olarak bu dil ¢ercevesinde anlama zaruretiyle karst
karstya birakmaktadir. Kur’ant anlamaktan her séz edildiginde, ister
istemez murad-1 ilahiyi dilin sinirlart icerisinde anlamaktan da s6z ediliyor
demektir. Bundan dolay1 Arapca ile indirilen Kur’an lafizlarinin zorunlu
ve miimkiin anlamini belirlemede Arapgay1 bilmek 6zellikle de Kur’an’in
indigi donem ve cografyada konugsulan Arap dil mantigini g6z Oniine
almak bir zorunluluktur. Dolayistyla Allah’in kullarindan taleplerini ve bu
konudaki hiikiimlerini, dili ve baglami bilmeye bagldir. Dil ve baglam
yardimiyla metinde séylenenler anlasiimadigr takdirde, metnin maksad: da
anlasilmaz. Kur’an’in evrensel yoni ise, ancak onun ne dedigi ile ne
demek istediginin dogru olarak kavranmastyla ortaya cikar.”

Genel olarak ‘dini kaynaklarin ne soyledigini dil tizerinden anlama
cabast’ olarak tarif edilen “beyan,” konusunda calisma yapanlar arasinda
usul-i  fikthgllar da  yer alir. Zira “anlama” kavraminin  Arapca
karsiliklarindan birisi fikthtir. Bu sebeple fikih usali gelenek icerisinde,
bir tir nasslart anlama usuli gérevini ustlenmistir. Nitekim guniimiize
ulagan ilk fikih ustlii eseri olan er-Risale’ye Imam Safii, beyanin tanimiyla
baslar.” Konusanin maksadint isitene iletmeyi saglayan her tiirlii iislub ve

! Kufr’an’in tanimi icin bkz. Eba Abdillith Muhammed b. Ali b. Muhammed es-
Sevkani, Irsadi’l-fuhtl, nsr. Ebt Mus‘ab M. Said el-Bedsd, (Beyrut,1992), 62.

* Nasr Hamid Ebu Zeyd, Mefhiinmn'n-nass dirase fi uliimi’l-Kur'an, trc. Mehmet Emin
Masal, Tlahi Hitabin Tabiati -Metin Anlayisimiz ve Kur’an ve Ilimleri Uzerine-,
(Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2001), 29-31.

3 Muhammed b. Idris es-Safil, erRisale, trc. Abdiilkadir Sener, Ibrahim Caliskan,
(Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), 11.
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vesileye dayanan beyana bu ismin verilme sebebi, usulctlerin “istidlali’l-
beyani” denilen anlama yontemini kullanmalaridir. Bu yontemler daha
cok lafiz-mana iliskisine ve delalet kavramina dayanirken bir kisminin da
lafz1 dikkate almakla beraber dogrudan anlamin elde edilemedigi
durumlarda da manaya dayali olarak olustugu goriliir.

Anlamdan sonra yorum gelir. Yorum, anlam Uzerine oturur.
Anlam yanligsa arttk onun tizerine dogru bir yorum elde etme imkant
yoktur. Muhammed Edib Salih yorumu, “Nass ile amel etmek amaciyla
konulan lafizlarin manalarini ve hiikiimlere delaletlerini aciklamak™*
seklinde tarif etmistir. Bir baska ifadeyle yorum, bir kanun hiikminin
anlamint tespit etmek, onu makul bir bicimde anlamlandirmaktir.’
Dolayistyla fikihta delillerden ser’l hitkiimlerin elde edilmesine yorum ad:
verilmektedir.” Yorumda nasslardaki hiikiimlerin delil ve gerekgelerine
vakif olma s6z konusudur. Ayrica tek tek hikimlerden genel olarak
lafizlarin anlamina ve gonderilme amacina dair bir bakis agist ortaya
koyulmast gerekir. Cunkd hitkiimlerin tikel olarak g6zettigi amaglar dinin
genel amagclarina gore degerlendirildiginde sadece o hitkim anlagilmis
olmayip bu sayede yeni ve farkli durumlar karsisinda ¢6ziim tiretmeye
yardimct olacak yeni bir bakis acgist da kazanidacaktir ki Kur'an ve
sunnetin yol gostericiligi lafizdan c¢ok ilke ve amag duzeyindedir. Yani
yorumun ic¢inde nasil anlasilacaginin yaninda nasil pratige dokilecegi
sorusu da mevcuttur.’

Bununla beraber her zaman ger¢ek manay1 ve metnin muradin
anlamanin bir garantisi yoktur. Yapilmast gereken ayetlerdeki esbab-1

+  Muhammed Edib Salih, Tefsin'n-Nusiis fi'l-Fokhi'l-Islimi, Beyrtt: el-Mektebetii'l-
Islami, 1984), I: 59. M. Edib Salih eserinin adindan anlagtlacagt tizere burada tefsir
kavramini gelencksel anlamindan farkli olarak, metinlerin kendileriyle amel etmeye
yonelik fikhi yorumu olarak ele aliyor. Boylelikle yazar tanimda “lil-amel bin’n-
nass” ifadesini kullanarak bir anlamda amel dogurmayacak yorumlart kasitlt olarak
disarida tutuyor.

5 Orhan Minir Cagil, Hukuk Bagslangics Dersleri, (Istanbul: Fakiilteler Matbaast, 1966),
181.

6 M. Sabri S2’di, Tefsiru’n-Nusiis fi'l-Kanun ve’s-Seriati’l-Lskimiyye, (Kahire, 1979), 307.

7 Mehmet Evkuran, “Metni Dogru Anladigimizdan Nasil Emin Olabiliriz? Islam

Diisiincesinde Yorumun Mestuiyeti Uzerine”, Islam ve Yorum, yay. haz. Fikret
Karaman, (Malatya: Malatya Ilahiyat Yayinlari, 2017), I: 19.
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nuzulin ve hadislerin meydana geldigi ortamin iyi anlasilmasidir. Nitekim
bir ifadenin birden ¢ok manalara sahip olmast veya 6zel bir durum igin
ortaya konulmus olmast metnin ger¢ek amacini tespit etmede son derece
onemlidir. Dolayistyla metinlerin anlam, yorum ve baglam seklinde
Ozetlenebilecek t¢ boyutundan séz etmek gerekir. Bu t¢ boyutun
birbiriyle iligkisi iyl arastirdmali ve dikkatli bir bicimde irtibatt
saglanmalidir. Zira bir metnin anlami, begseri sartlar ve ihtiyaglar ile
dogrudan baglantilidir.”®

Iste bu noktada yorum ile ilgili yapilan en ciddi hata, ayet ve
hadislerin belli bir zaman ve zeminde ve belli sartlar cercevesinde
indirildiginin g6z ardir edilmesidir. Ayet ve hadislerin baglamindan
koparilarak ele alinmasi bizi, Sarf’in niizuliin gerceklestigi andaki sartlarda
ve ortamda yapmayt amagladigi seyi, yani maksadint anlayamama tehlikesi
le karst karstya birakir. Dahasi bu maksatlart yok saymak, ayet ve
hadisleri mutlak hale getirmek hayatin getirdigi yeni problemler
karsisinda  insanligt  ¢6ztimstiz  birakmaktir. Bu  sebeple yukarida
zikredildigi gibi baglam dogru anlamanin ve dogru yorumun en 6nemli
unsurudur. Ozellikle ve daha ¢ok Tefsir ile ilgili calismalara konu olan
baglam, Arapcada siyak terimi ile ifade edilirken 1stilahi yonden de “bir
ifadenin etrafindaki birimler” olarak tanimlanabilir. Bati dillerinde
context kelimesiyle karsilanan siyakin yaninda sibak kelimesi de zaman
zaman kullanilmaktadir. Sibak ise “bir seyin 6ncesi, ge¢misi, baslangici...”
gibi anlamlara gelmektedir.’

Stiphesiz diger Islami ilimlerde oldugu gibi fikthta da baglamin
éneminden séz etmek gerekir. Imam Safii de fikihtaki ihtilaflar
gidermede baglamin manay: etkilediginin ve bir soziin, 6zellikle hukuki
bir metnin dilinin, i¢inde meydana geldigi baglamimn tespit edilmeksizin
arastirilamayacagina dikkat cekmistir. Baska bir ifadeyle Safii, hukuki bir
hikiim c¢tkarilacagt zaman mimkiinse konuyla ilgili bitin rivayetlerin
uygun baglamlar 1s1ginda arastirilmast gerektigini ileri siirer. Iste farkl
baglamlarda beyan edilen bu rivayetler birlikte miutalaa edildiginde

8 Sadik Kilic, “Nesnellikle Oznellik Arasinda Yorum?”, Lsidni Arastirmalar Dergisi, 9/2,
(1996): 107.

?  Nihat Uzun, “Baglam” Go6z Ardi Etmek: Siyasi Miicadelelerde Ayetlerin
Kullanimi”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 37, (2012): 3-4.
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birbirlerini tamamlayan unsurlar haline gelecektir. Bu ¢ercevede baglamin
belirlenmesi dil i¢i ve dil dist karinelerle mimkiindiir ki bunlara ayni
zamanda dilsel baglam ve durumsal baglam da denilebilir."” Dilsel/dil ici
baglam, daha ¢ok metnin kendi i¢indeki butiinligi ve tutarlihigs ile ilgilidir
ve bu sekilde elde edilen manayr usulctler metnin zahiri manast olarak
adlandirir. Durumsal/dil dist baglam ise, daha ¢ok sosyal sartlar ve
karakterlerle ilgilidir."" Dil dist baglama zamansal, kiiltiirel, sosyal, cografi
baglam ile beseri, psikolojik ve siyasi baglam da dahil edilebilir."

Anlami olusturan ve anlama dahil olan metin dist bu unsurlara
ayetin hangi donemde indigi? (Mekki ve Medeni olusu?), Hangi ortamda
indigi (savagta mi1 barngta mi1?), hitaba muhatab olan topluluk
(Mislimanlar m1? Musrikler mi? Kafirler mi? Minafiklar mi?) o ginku
konjonktiirde ifade ettigi mana gibi 6rnekler verilebilir.”” Baglamindan
koparilarak degerlendirilen bir metin, tahrif ile esdeger bir sapmaya yol
agabilir.'" Dolayistyla dini metinlerin, yorumunda baglam niteligindeki
dilsel karinelerin yant sira metin dist harici karinelerin de dikkate alinmast
icab eder. Bu noktada Kur’ant yorumlamada bir bakima stinnetin
gordigi en buyik islev de ona literal ve sosyal baglam temin etmesidir.
Kur’ant dogru anlama ve yorumlamada 6nemli bir isleve sahip olan
hadislerin tabil ortamindan koparilarak baglamlarina dikkat edilmemesi
de eksik ve yanlis anlamalara bazen dini red gibi asiri yollara gitme
tehlikesini beraberinde getirmektedir.”® Nitekim sahabe dénemi igin bir

10 Mohd Daud Bakar, “Baglam Teorisi (Ihtilafu'l-Haleyn) ve Islam Hukuk Teorisinde
Ihtilaf Problemi”, trc. Yavuz Koktas, Islam Hufknku Aragtirmalar: Dergisi, 3, (2004):
83-84.

""" Mohd Daud Bakar, “Baglam Teorisi (Ihtilafu'l-Haleyn) ve Islam Hukuk Teorisinde
Ihtilaf Problemi”, 79-80.

12 Nurullah Agitoglu, “Hadiste Baglam Insast”, The Journal of Academic Social Science
Studies, 6/5, May 2013): 133.

13 Mustafa Yildiz, “Kur'dn’t Anlamada Baglamin Rold”, Erisim tarihi: 02.02.2019.
http:/ /www.kuranimiz.net/detay.asprhaberID=211.

14 Ebu'l-Huseyn el-Basti, e/-Mu'temed fi nsuli'l-fikh, (Beyrut 1983), 11, 80; Bilal Aybakan,
“Islam'da Dini Bilginin Dogast ve Usul-i Fikhin Gelistirdigi Yorum Tarzina Genel
Bir Yaklasim”, Marmara Universitesi Ilabiyat Fakiiltesi Dergisi 18, (2000): 61.

15 Mehmet Erdogan, Aksl VVahiy Dengesi Agisindan Siinnet, (Istanbul: IFAV Yayinlar,
2005), 281; Kur’an’in inang, ibadet ve muamelata dair ayetlerinin olgusallig1 ve nas-
olgu iliskisi ile ilgili yapilmis kapsamlt bir ¢alisma icin bk. Emrah Dindi, Kur’an’da
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sorun teskil etmeyen “baglam”, tabiun ve etba-i tabiin doénemlerinde
stinnete ihtiyatla yaklagtlmasina sebep olmustur.'® Biitiin bunlara ilaveten
Hazreti Peygamber donemindeki anlami tespit etmek yetmez. Bu
anlamin ginimiz ile irtibatint da kurmak gerekir ki fikih ilminin ortaya
¢tkma sebebinin de baglam tartismasi oldugunu soéylemek miimkindiir.

1. Fikihta Baglam

Daha 6nce de yukarida ifade edildigi gibi Kur’an-1 Kerim ilahi bir
metin olarak zaman ve mekanin Otesinde evrensel bir yapiya sahiptir.
Ancak diger yandan ntzul dénemi toplumunun kendine has orf ve
adetleri, kendine has Kkiltirel kodlar1 da mevcuttu. Kur'an indigi
toplumun dili ile hitab ederken ayni sekilde mesela cennetteki huri
tasvirlerinde onlarin giizellik anlayisina itimad etmis, cehennemlikleri
tasvir ederken de disman imajlarina dayanarak (Taha 20/102)’de onlari
“o6k g6zIu” olarak tasvir etmistir. Zira o donemde Araplarin en azil
dismanlart g6k gozli olan Rumlardi'” Bu sebeple Araplarda gok
gozliliik biyiik bir ugursuzluk ve diismanin en belirgin vasfi sayilirds.™
Yine bu anlaysin bir tezahiiri olarak kiyamet gintinde diinyanin “disleri
dokilmis gok gozli yash kadin™ seklinde getirilecegi, miinker ve nekirin
gok gozli olarak tavsif edildigi goriilmektedir.”” Cennet yiyecek ve
iceceklerini onlarin bildikleri tiirlerle aciklamis ceviz, badem, armut elma
gibi Acem yemislerini meyve kapsaminda ele almistir.”

Istam Oncesi Kiiltiir Nassin Olguyla Diyalektik Liskisi, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2017).

16 Aybakan, “Islam'da Dini Bilginin Dogast ve Usul-i Fikhin Gelistirdigi Yorum
Tarzina Genel Bir Yaklasim”, 69.

17 Nasiruddin Omer Beydavi, Meoman't-tefasir, (Beyrut, ty.), 4: 22; Mehmet Erdogan,
Islam  Huknkunda Abkinn  Degismesi, (Istanbul: Marmara Universitesi lahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2011), 48.

18 Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el Ensati el-Kurtubi, e/-Cami‘ li Abkami'l-
Kur'an, trc. Besir Eryarsoy, (Istanbul: Buruc Yayinlari, 2003), 11, 416-417; Mehmet
Erdogan, Islam Hukukunda Abkéimmn Degismesi, 47.

19 Sah Veliyyullah Dihlevi, Huccetu'llahi’l-baliga, trc. Mehmet Erdogan, (Istanbul: 1z
Yayincilik, 1994), 1: 42.

20 fbrahim b. Musa es-Satibi, e~-Muvifakdt, trc. Mehmet Erdogan, (Istanbul: 1z
Yayncilik, 2010), 2: 76.
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Bu durumun -hadislerde daha belirgin olmakla birlikte- hukukta
da bizzat Kur'an’da da izlenen dini bir siyasetin geregi oldugunu
soylemek miimkiindiir. Sadece o donemdeki miigrik Araplara yonelik
olarak, Ya Islam Ya olim! parolasinin kabul edilmesi, muhtemelen
iktisadi guvenligin temini i¢in haram aylar telakkisine belli bir siire
katilmast; Misliiman kadinlarin sayisinin heniiz az olmast ve cihad
sebebiyle Misliiman erkeklerin kendi yurtlarindan ayri kalmalart gibi
etkenlerden dolayr ehl-i kitab hanimlar ile evlenmeye izin verilmesi ile
miellefe-i kultba zekattan pay ayrilmasi, kilicla fethedilmekle beraber
Mekke'nin ganimet taksimine gidilmemesi, 6zellikle de hukuki olmaktan
cok siyasi amacli olan Bedir esitleri hakkindaki ayetler de buna 6rnektir.”'

Ortamin dikkate alinmasinin geregine dair su hadis gayet agiktir.
Hz. Ali kadi olarak Yemen’e gonderildiginde Hz. Peygamber'e: “Ya
Rasulallah beni oraya gonderdigin zaman basmakalip birisi mi olayim
yoksa durum degerlendirmesi mi yapayim? diye sormast Uzerine Hz.
Peygamber, “Evet durum degerlendirmesi yap. Duruma sahit olan sahit
olmayanin gérmedigini goriir”* buyurmustur.

Satibi’ye gore, olaylart bizzat yasayan ve vahyin inisine sahitlik
eden sahabenin beyanlarina fukahanin biiyiik 6nem vermesi® 6zellikle
hadisleri sadece lafzi olarak 6grenmekle kalmayip bunlarn kastii da
dogru anlayabilmek adina olayin cereyan ettigi yerleri gérmek icin uzun
yolculuklara katlanmalari® hiikiimlerde ortamin da nedenli itibara
alindigini gostermektedir. Bu bilgi ayn1 zamanda belli bir ortam igin
konulmus bir hitkmiin farkli bir ortam icin uygulanamayacagini, ortam
farkllastiginda ona uygun hukimlerin de farklilasmasi gerektiginin de
ifadesidir.” Yine Satibi’ye gére 6zel hiikiim bildirenlerin genel hiikiim
bildirenler karsisinda dikkate alinmast s6z konusu degildir.*

2t Mehmet Erdogan, Lslam Huknkunda Abkimn Degismesi, 49.
22 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, (istanbul, 1981), 1: 83.
2 Saubi, e-Muvifakdt, 3: 330, 335.

24 Tahir bin Asur, Makdsidii's-seriati’I-Islamiyye, trc. Mehmet Erdogan, (Istanbul:
Ragbet Yayinlari, 1999), 44.

% Saubi, e-Mnvifakat, 2: 159-160vd. Mehmet Erdogan, Istam Hukuknnda Abkémm
Degismesi, 78-80.
26 Saubi, e-Muvafakdt, 3: 261-262.
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Tahir bin Asur da “Hz. Peygamber’in ézel ciliziyatin genel kiilliyat
olarak kabul edilmesinden endise ederek, “Kur'an disinda benden bir sey
yazmayin”” buyurdugunu ifade eder. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
uzun bir siire, sahabe ve tabitnun buyik bir ¢ogunlugu, 6zel hitkiimler
bildiren hadislerin tedvinini bir zaruret olarak gérmemislerdir. Bundan
sayet bu hikimler tedvin edilmemis olsaydi bir bosluga meydan
verebilecek bir zayiat olmayacakti” anlami ¢ikabilir.”

Karafi’nin “Her ne zaman yeni bir 6rf ortaya ¢tkarsa onu nazar-1
itibara al ve yuriirliikten kalkan orflere itibar etme! Omriin boyunca
kitaplarda donup kalma! Kendi bolgen disindan birisi sana fetva sormaya
geldiginde onu kendi bolgenin o6rfinden mikellef tutma! Ona
kitaplarimizda yazili olanlara ve kendi Orfimiize goére degil kendi
beldesinin 6rfiint sorarak kendi 6rfiiyle 6yle fetva ver!” demesi baglama
dahil olan oOrf ve oOrfi kurallara dikkat cekmektedir. Ayrica Subhi
Mahmesani Felsefetii't-tesri’il-Islam adli eserinde “ezmanin tagayyurunun
ahkamin tagayyuru ile degisecegi’ni ifade eden Mecelle maddesine
zamanin degismesine, mekanin, durumlarin ve adetlerin degismesinin de
ilave edilmesi gerektigini ifade eder.”

Son dénem Onemli fakihlerden Karadavi “nasslar tzerinde kafa
yormak onlar1 bolgesel ve zamansal yorumlardan kurtarmak ve seriatin
kiilli amagclart dogrultusunda onlar lizerine disiinmektir”™" der. Zira fakih
veya miuctehidin kendisine bir soru soruldugu zaman, bu meselenin
ortaya ¢itktigi ortam ve sartlart g6z 6ntinde bulundurmak sonra mesele
icin bitin bu durumlara uygun diisen bir hikim istinbat etmek en
6nemli gorevidir.”

27 Mislim, “Zihd”, 72; Ebu Davud, “Ilim”, 3; Ahmed b. Hanbel, e/Miisned, 3: 12.
28 Tahir bin Asur, Makdsdii's-seriats'I-Islamiyye, 95.

2 Sihabiiddin Ahmed b. 1dris el_—Karﬁﬁ, el-Fiirik, 1: 176-177, Yusuf Karadavi, Islam
Hukukn Evrensellik Siireklilik, (Istanbul: Marifet Yayinlart, 1999), 165.

30 Subhi Mahmesani Felsefetsi t-tegriil-Lslam, Beyrut 1980), Karadavi, Iskam Hukuks,
168.

3t Karadavi, Isiam Hukukn, 176.
32 Karadavi, Islam Hukukn, 169.
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Buraya kadar ifade edildigi tzere dilsel ve dil dist baglamin tespiti
ve bilinmesi tefsir ve hadis ilmi kadar fikihta da olduk¢a 6nemlidir.
Asagida buna dair ayet ve hadislerden 6rnekler sunulacaktir.

2. Ahkdmin Bilinmesinde Baglama Dair Ornekler

Bunlardan birincisi 6zellikle Mekke’nin siyasi ve askeri ortamint
ifade eden ayetlerle ilgilidir. Gelenegimizde fukahanin ayetleri
baglamindan kopuk olarak ele almasi ve mutlaklastirmast sebebiyle
yapilan yorumlar ve cikarilan hikiimler giinimiizde Islamofobiye de
kaynaklik edebilmektedir. Mesela, “Ey inananlar kuftirde direnenlerle
karsilastiginiz zaman boyunlarint vurun. Onlara ezici bir Ustinlik
sagladiginizda geriye kalanlari esir edin...” (Muhammed 47/4), “Dini
sebeplerle yapilan baski, zulim ve sirk ortadan kalkip din Allah’in
oluncaya kadar onlarla savagin” (Bakara 2/193), “Musrikleri gordugtniz
yerde oldirin. Onlar sizi nasi yurtlarinizdan ¢ikardiarsa siz de onlan
yurtlarindan ¢ikarin...” (Bakara 2/19), “Haram aylar ¢ikinca misrikleri
gordiguniz yerde 6ldurtn, yakalayin, hapsedin ve gecit yerlerini tutun”
(Tevbe 9/5) seklindeki ayetlerde cihadin “savas/kital/harb” anlami ile
gectigi gorulir. “Seyf ayeti” de denilen bu son ayetle ilgili olarak bir kisim
fakihler, “haram aylar” kaydinin, “Zulim ve baski (fitne) ortadan
kalkincaya ve din yalnizca Allah'in oluncaya kadar Allah yolunda savasin”
(Enfal 5/39) ayetiyle hikmunin iptal edildigi ve boylece hiukiumdeki
zaman kaydinin kaldirihp emrin mutlak hale geldigi kanaati hakimdir.

Do6rt mezhebe mensup fakih ve miufessirlerin  buytuk bir
cogunlugu, savasin sebebini kiifre baglamistir.”* Mesela Imam Safii’ye
gore; kafirler ve miusriklere karst cihad, gerek “Miusrikleri gordiigintz
yerde olduriin” (Tevbe 9/5) ve gerekse “... Allah'tan baska ilah olmadigi
inancini benimseyinceye kadar insanlarla savasmaya memur kilindim”*

33 Bkz. Ahmet Yaman, “Savas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklgpedisi, (Ankara:
TDV Yayinlari, 1989), 36: 191; Safii, e/ Umm, nsr. Rifat Fevzi Abdilmiittalib,
Mansara, (2001), 4: 220; Serahsi, Serbu Siyer'il-Kebir, ngr. Abdullah Muhammed
Hasan, (Beyrut, 1997), I. 188.

3 Ahmet Yaman, Lsiim Hukukunda Ulnslararas: Iiskiler, (Ankara, 1998), 70vd.

% Darnmi, “Siyer”, 10; Buhari, “Iman”, 17; “Salat”, 28; “Zekat”, 1; Miislim, “iman”,
32, 33, 34, 35, 36; Ebt Davud, “Zekat”, 1, 51, 53; “Cihad”, 104; et-Tirmizi, “Iman”,
1, 2; Nesal, “Iman”, 15, “Zekat”, 3, “Cihad”, 1, “Tahrim”, 1, “Muharabe”, 1.
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hadisi geregince mutlak farzdir. Savasin gerekgesinin sirk, asli hedefi ise
kafir ve miisriklere Islam't benimsetmek oldugunu ifade eden Safii, bu
ayetlerde iman ve ikrar etmedikleri takdirde kafir ve misriklerin kanin
dékmeyi mubah kilmistir. Musrik Araplar icin cizye s6z konusu degildir.
Ayni sekilde Islam’t benimseyinceye ve cizye vermeyi kabul edinceye
kadar ehli kitapla savasmak da farzdir. Hem misrikler hem de ehl-i
Kitaba karst cihadin nihai hedefi, dinin bitintyle Allah'n olmasi ve
Islam'in diger tiim dinlere istiin kilinmasidir.*

“Allah’a ve ahiret gliniine inanmayan, Allah’in ve el¢isinin haram
kildigr seyleri haram saymayan, Allah’in génderdigi hak dini de din olarak
kabul etmeyen kimselerle, sizin Ustinliiginizi kabul edinceye ve bizzat
gelip kendi elleriyle cizye verinceye kadar savasin” (Tevbe 9/29)
ayetindeki “sizin ustinliginizu kabul edinceye ve bizzat gelip kendi
elleriyle cizye verinceye kadar” ifadesinden yola ¢ikarak bir kisim fukaha
cizye alinirken zimminin kiigiik disirilmesi ve hakaret edilmesi gerektigi
hikmiina ¢tkarmiglardir.

Ayette ashinda ayette s6zu edilen cizyenin tek tek her bir gayri
miislimden teslim alinmasindan ziyade onlarin Islam’in hitkiimlerine
boyun egip savaga son vermeleridir.”” Oysa bu, “Ancak boyle bir anlayis
din ugrunda size savas agmayan ve sizi yurtlarinizdan ¢ikarmayan
kimselerle iyi iliskiler kurmanizi ve onlara adaletli davranmanizi
yasaklamaz” (Mimtehine 60/8) ayetine aykiridir. Fikih mezheplerinin ve
uluslararasit hukuka dair teorik g¢ercevenin olustugu donemler boyunca
Islam dinyasinin diger milletlerle sicak catismaya dayal iliskiler icinde
olmasi, farkli zamanlarla ilgili olan dinl metinlerin ayni baglamda
degerlendirilmesi ve abartili nesih anlayislart bazt fakihleri béyle
distinmeye sevk etmis gorunmektedir. Halbuki savast konu edinen
ayetler, Islim’ ve misliiman varligini koruma amaclt ve fiilen baslanmis
bir sicak catisma durumuyla ilgiliyken, gevseyip barisa yanasmayi

36 Bkz. Mustafa Oztiirk, Islam Kaynaklarmda, Geleneginde ve Giiniimiizde Cibad, (Istanbul:
Kuramer, 2016), 114vd. Bkz. Nihat Uzun, “Baglam” Go6z Ardr Etmek: Siyasi
Miicadelelerde Ayetlerin Kullanimi1”, s. 3-4.

37 Yusuf Karadavi, Is/am Hukukn, 151.
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yasaklayan ayet ise, zillet icerisinde pasif bir baris yanlist olmay:
kinamaktadir.”®

Konuya dair bir diger 6rnek ise ayetin 6zellikle dil i¢i baglami,
siyak ve sibaki dikkate alinmadan htukim c¢tkaridmast ile ilgilidir. Ancak
ayetlerin geldigi dénem dikkate alindiginda dil dist baglam ile ilgisi de
vardir. “Ona temiz olanlardan baskast dokunmaz™ (Vikia 56/79)
ayetinin ~ anlagtlmasinda ~ temel = kabul, = Kurana  abdestsiz
dokunulamayacagidir. Oysaki ayetin ne dilbilimsel analizi ne de baglami1
bu anlam1 desteklemektedir. Ayetteki “mutahheran” kelimesi ismi mef‘ul
olarak “temiz kilinanlar” anlamina gelmektedir. “La yemessuha” ibaresi
de nehiy degil nefiy ifade etmektedir. Dolayisiyla ibare bir yasag
bildirmeyi degil bir durum tespiti yapmay1 hedefler gozitkmektedir. Yine
zikredilen ayet, Mekki olup Hz. Peygamber’in nubtvvetinin tgtnci
senesinde nazil olmustur ki ortada hentiz iki kapak arasina alinmis ve el
siriilmesi yasaklanmis bir mushaf da bulunmamaktadir. Ilaveten
dustintldigh manada temiz olmayi saglayacak abdest ayetinin (el-Maide
5/6) niizlilii de bu ayetin niizuliinden ¢ok sonrasina tekabiil etmektedir.*
Cunki abdest, gusiil, hayiz ve lohusa halleri ile ilgili htikiimleri konu alan
ayetler Medine’de indirilmistir. Ayrica s6z konusu ayetin O6ncesindeki
ayetlere bakildiginda konu olarak Kur‘an‘in Levh-i Mahfuz‘daki durumu,
kaynak bakimindan saglamligi ve korunmuslugu, ona her tirlti glinahtan
arinmis olan meleklerin disinda hi¢ kimsenin dokunamayacagina isaret
edilmektedir. Eldeki bu verilere ragmen ayetin hem dil i¢i hem de dil dist
baglamindan wuzaklasan fukahanin bir kismi, Kuran‘a abdestsiz el
stirmenin caiz olmadigi yoniinde hiikiim vermigtir."!

38 Ahmet Yaman, “Sulh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Lskim Ansiklgpedisi, (Ankara: TDV
Yayinlari, 1989), 37: 487.

Burada temiz olanlardan maksat meleklerdir. Bu ifade Hz. Peygamber’e gelen
Kur’an’a seytan eli degmedigini; onu hi¢bir glinah isleme 6zelligi olmayan tertemiz
bir melegin getirdigini ve onun Allah’in ilmine uygun bir sekilde indirildigini
vurgulamaktadir. Bkz. Abdilkadir Sener, Cemal Sofuoglu ve Mustafa Yildirim, Y7ice
Kur'an ve Agiklamalz-Y orumin Medli, (Izmir: Tibyan Yayimcihk, 2011), 578 (3. Dipnot).

40 Dicane Cundioglu, Kur'an Cevirilerinin Diinyass, (istanbul: Kitabevi, 1999), 75.

# Bu konudaki tartismalar icin bk. Tbn Hazm, el-Muballi bi’l-dsir fi serhi’l-Miicellé bi'l-
ihtisar, (Kahire: 1349), 1. 80-84; Sevkani, Neyli'l-evtar serhu Miinteka l-abbar min ehadisi
seyyidi’l ahyar, (Kahire: 1971), T. 243-244; Takiyyiddin Ibn Teymiyye, e/Fetiva’l-

39
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Fukaha bu goriisiine delil olarak Hz. Peygamberin Amr Ibn
Hazm‘ yazdigt mektupta; “Temiz olmadik¢a Kur‘an‘a el siirmemesini
istemesi’ni zikretmektedir. Imam Safii ve Imam Malik bu gorusi
benimsemistir. Ebu Hanife‘den ise bu konuda iki goriis nakledilmistir.
Birincisine gbre abdestsiz kisi Kur‘an‘a el sirebilir ve okuyabilir.
Ikincisine gére ise, abdestsiz kisi, sadece yazi olmayan dis kabuguna el
siirebilir, fakat yine ezbere okuyabilir.*

Meseleleri zahirl bakis acistyla degerlendirenler, nazil olan her
nassin belli bir baglam icinde inmesini ve belli bir olguyla ilgisinin
kurulmasini Kur'an’in evrenselligine bir engel olarak gérmistir. Oysa
bazi ayetler vardir ki niizul ortamindaki zihinsel ve kultiirel kaliplar
bilinmeden anlasiimalart miimkiin degildir. Bunlar hitabin yerelligini daha
actk bir bicimde gozler 6ntne serer. Hentliz yazili bir hukukun mevcut
olmadigr niizul ortaminda evlenme ve bosanma usullerinin de buna gore
cereyan ettigi goriliir. Bunlar igerisinde “Senin sirtin benim anamin sirtt
gibi olsun!” seklinde bir tiir yemin ve bosama bigimi olan zihar bir
kadinin Hz. Peygamber’e gelip esini sikayet etmesi tizerine kaldirilmustir.
Ayette “Icinizden kartlarini analarina benzetip onlara yaklasmamaya
yemin edenler/zihar yemini edenler bilsinler ki (boyle yapmakla) o
kadimnlar kendilerinin analart gibi olmaz. Onlarin analari, kendilerini
doguran kadinlardir.”” (el-Miicadele 58/2)

Ayetin tamamen Arap toplumu yagantist, kilttrel kodlart ve boyle
bir muameleye maruz kalan Havle b. Salebe isimli kadinin sikayeti ile ilgili
oldugu gorilmektedir. Ancak ayetteki baglamin, zaman ve mekanin
yerelligi, kadinlarin askida birakilmasinin = ve zulim gormesinin
elestirilmesi, bu ve bunun gibi cahiliye adetlerinin kaldirilmast seklindeki
evrensel mesajina bir engel degildir. Asil zikredilmek istenen baglamindan

kiibrd, (Beyrut: Dari’l-ma‘rife), I: 357-358. Bu konudaki hadisler icin bk. Malik b.
Enes, e/-Muvatta, “Kur’an”, 1; Nesali, es-Sinen, “Kasame”, 46; Taberani, e/-Mu'cernii’l-
kebir, (Beyrut: 1967), IIT: 205; Darekutni, es-Siinen, nsr. Abdullah Hagim Yemani el-
Medeni, (Kahire: Dari’l-mehasin), I: 121-124; Abdullah b. Ytsuf ez-Zeylai,
Nasbii'r-riye, el-Mektebeti’l-Islamiyye: 1973), I: 196-199; Hakim en-Nisaburi, e/
Miistedrek ale’l sabibayn, (Haydarabad: 1334-1342), III: 485. Fatih Tiyek, Kur'an’s
Anlamada Baglamin Rolii Ve Meallerdeki Baglamsal Sorunlar, (Doktora tezi, Erciyes
Universitesi, 2014), 217-218.

42 Bk. Kurtubi, e/-Cami‘ li Abkani‘l-Kur‘an, 17: 56-57.
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koparildiginda bu ayetlerin bugtnki toplumsal algt ve sartlarda bir
zemine oturtulmasinin imkansiz olmasidir.”

Fikhin temel kaynaklarindan olan hadislerde baglamin tespiti de
oldukca 6nem tagimaktadir. Ozellikle gecici bir illete veya sonradan
degisen bir O6rfe, muayyen bir olaya bagli olan hadislerle Hz.
Peygamber’in devlet bagkant sifatiyla soyledikleri ve yaptiklarinin
mibellig olarak soyledikleri ve yaptiklarindan ayirt edilmesi oldukeca
onemlidir. Mesela kaynaklarda dénemin en tehlikeli hastaliklar arasinda
humma zikredilir.* Bu sebeple hastaligin toplumun bir ferdi olan Hz.
Peygamber’in giindemine de konu olmast dogaldir. Ancak “Humma -
veya hummanin siddeti- cehennem atesindendir. Siz humma atesini su ile
serinletin”* hadisinin gliniimiiz tibbinda humma tedavisine aykir oldugu
icin nasil anlagilacagt bir problem olarak gorilmiistir.” Hadisin Hz.
Peygamber’in Hicaz ve civarindaki insanlar icin soylendigini ifade
etmektedir. Ciinkii o bolgedeki insanlarin  yakalandiklart humma
cogunlukla glines carpmasindan dolayt yasadiklart ginlik ve gegici
hummalardir. Bu nevi hummaya ise igmek ya da ytkanmak suretiyle
soguk su fayda verir."’

Hadislerde baglam ile ilgili dikkate alinmasi gereken bir diger
husus, Hz. Peygamber dénemindeki hayat standartlaridir. Zira insanlarin
gunltk hayatlarint devam ettirmede ginumuzden farkli imkanlara sahip
oldugu bilinen bir husustur. Dolayisiyla ahkama dair bir kistm hadislerin
ve vyasaklamalarin bu sosyo-ekonomik ve cografi sartlarla ilgisinin
kurulabilecegi actkga gorilecektir. Mesela kadinlarin namazda baslarin

4 Mehmet Erdogan, Baglama Bir Ornek Daha: Zihardan Tastyict Annelige, Erisim
tarihi: 02.02.2019. http://garibce.blogspot.com/2018/06/baglama-bir-ornek-daha-

zhardan-tasyc.html

* Adem Apak, Kur'an'in Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal, Kiiltiirel ve Iktisadi Hayat),
(Istanbul: Kuramer, 2017), 118.

4 Buhati, “Bed'ul-Halk”, 10; Miislim, “Selam”, 8; et-Tirmizi, “Tibb”, 2; Ibn Mace,
“T1bb”, 19.

4 Tbn Kayyum el-Cevziyye, Zadi'l-meid, fi hayri'l-ibad, (es-Stnnetirl-Muhammediyye
baskist), 3: 120.

47 Yusuf Karadavi, Islam Hukuku, 194.
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erkeklerden 6nce secdeden kaldirmalarini yasaklayan hadis®, kadinlarin
erkeklerle ayni mekanda ve onlarin arkasinda saf tuttugu bir ortamla
ilgilidir. Zira o donemde heniiz var olmadig icin erkekler i¢ camasirt
giymeyip viicutlarini bir izar ile 6rtiiyordu ki bu durumda secde esnasinda
avret yerlerinin kadinlar tarafindan gériilme ihtimali ortaya ¢tkiyordu. S6z
konusu hadisin bu turli bir baglama sahip olmasi, yasagin mutlak
olmadigini ve kadinlari ibadet esnasinda sinirlama gibi bir vurgu
icermedigini séylemeyi mimkiin kilar. Aymi sekilde, Hz. Peygamber’in
“Sirt iistli yatip bacak bacak iistiine atmayin”* seklindeki bir hadisi ile
kendisinin mescidde bir ayagint diger ayaginin tlizerine atip, sirt ustii
yattig’na dair baska bir rivayet” celisir gériinmektedir. Burada birinci
rivayetteki yasagin illeti, avret mahallinin gorilmesi endisesi iken,
ikincisinde Hz. Peygamber’in bizzat yattigina dair rivayet bu yasagin
mutlak olmadigini ve bu tirli bir endiseye mahal vermeksizin yatmanin
caiz oldugunu gostermektedir.”

Ekonomik sartlara dair baglamin ve ahkama etkisinin dikkate
alinmasina guizel bir 6rnek de selem akdidir. Selem, paranin pesin verilip
malin belirli bir siire sonra verilmesini 6ngoren bir akittir. Hz.
Peygamber, tarim trtnlerin ithal edildigi Mekke’de ¢esitli haksizliklara
sebep olmasindan dolay1 selem akdini (tarim triinleri ile alakalt para pesin
mal veresiye seklindeki alis-veris akdi) yasaklamustir. Ancak bir tarim
beldesi olan Medine’de pek ¢ok ticari muamelenin selem akdi ile
gerceklestigini gormesi Uzerine Mekke’de verdigi hikmii degistirmis,
haksizliga yol agabilecek bazi hususlart 6nleyecek sartlar koyarak selem
akdini Medine’de serbest birakmistir.52

4 Buhati, “Salat”, 6; Muslim, “Salat”, 133; Eba Davad, “Salat”, 78; Nesai, “Kible”,
16.

49 Muslim, “Libas”, 74.

50 Buhari, “Salat”, 85; “Istizan”, 44; Mislim, “Libas”, 75; et-Tirmizi, “Edeb”, 19;
Nesal, “Mesacid”, 28.

1 Kemal Ozcan, “Hadislerin Anlastimasinda Baglamin Onemi”, Cukurova Universitesi
Lidhiyat Fakiiltesi Dergisi, 14/2, (Temmuz-Aralik 2014): 174-175.

52 Mustafa  Yildiim,  Dinyall  Peygamber, Erisim  tarthi:  02.02.2019.
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Konuya dair bir baska 6rnek fiyatlarin artmasi ile ilgilidir. Hz.
Peygamber zamaninda mal azlhig: sebebiyle fiyatlar artinca sahabe, Hz.
Peygamber’den fiyatlara narh koymasini istediler. Hz. Peygamber bunun
tzerine “Suphesiz ki, narh koyan, (fiyatlari) tutan, genisleten, rizik veren
Allah'tir. Ben, sizden birisinin talebi oldugu halde ne can ve ne de mal
konusunda bir zuliimle Rabbime kavusmak istemem™3 buyurdu. Mevcut
ekonomik sartlarda tretimi desteklemeden fiyatlart suni kontrol altina
almak iktisadi dengeleri bozacagt gibi tretime de engel olacagindan. Hz.
Peygamber fiyat kontroliine karst ¢itkmis ve isabetsiz kontrollerin bir
zulim oldugunu belirtmistir. Hadis, mal ve hizmet fiyatlarinin
olusmasinda arz-talep dengesinin serbest piyasa fiyatlar1 sayesinde
kendiliginden saglanacagini ifade eder. Ayrica bir yonetici olarak hi¢ bir
vatandasin kan ve mal borcu olmadan Allah'a kavusmak istedigini de
kaydetmistir.

Bununla birlikte hadis, devletin hi¢ bir sekilde piyasaya
karismayacagint ifade etmez. Dolayisiyla hadisi farkli dénemlere gore
yorumlamak gerekir. Nitekim hadisi yorumlayan fakihler, piyasayt bozan
kontrollerin zulim oldugunu ve caiz olamayacagini, buna karsilik
maslahat geregi konan, dengeleri bozmayan kontrollerin caiz oldugunu
savunmusglardir.

Cografi kosullara ve toplumun algilarinin dikkate alinmasina dair
Ahmed Naim’in verdigi 6rnek ve akabinde yaptigr agiklamalar da dikkat
cekicidir. Namaz vakitlerinin belirlenmesine dair Hz. Peygamber’den
rivayet edilen hadis s6yledir: “Cibril iki defa (iki gin) Beyt-i Muazzam’in
yaninda bana imam oldu. Ilk defasinda zeval giinesin verdigi golge bir
na’leyn (ayakkabi) tasmasi kadar uzadiginda bana 6glen, her seyin golgesi
bir misli uzadiginda ikindi, oruglu oru¢ bozdugu vakitte aksam, safak
kayboldugunda yatst, orugluya yemek-icmek haram oldugu zaman da
sabah namazlarini kildirdi. Ertesi giin 6glen namazini her seyin golgesi
bir misli, ikindi namazini iki misli oldugu aksam namazini oruglu iftar
ettigi zamanda, yatst namazini gecenin tgte birine dogru, sabah namazin
da ortalik iyice aydinlandigi vakit kildirdi. Sonra bana déndu ve Ey

5 Tbn Mace, “Ticirat”, 28; et-Tirmizi, “Biiyw’, ” 72.
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Muhammed bu senden evvelki Peygamberlerin vaktidir. Namaz vakitleri
iste bu ikiser vakit arasindadir.”*

Hadisin izahinda Ahmed Naim Efendi: “Malum oldugu tzere
ogle ile ikindi vakitlerini tayin ederken her beldede ve her giinde baska
olan tam zeval vaktinde olusan golge de hesaba dahil edip tam zevali
miiteakiben 6gle vakti, tam zevale bir veya iki misli golge boyu eklenince
ikindi vakti girer. Hadiste tam zeval vaktinden hi¢ bahsedilmedigine gore,
hadisteki olay senenin en uzun ginlerinden birinde gerceklestigine
hikmedilebilir. Mekke kuzey vyarimkiirede oldugundan yengeg
donencesinin yaklasik iki derece giineyine diser. Bununla beraber iki
donence arasindaki tiim beldelerde oldugu gibi orada da senenin iki
guniinde giines tam tepe hizasina gelir ve giin ortasinda gélge boyu
stfirdir... Nitekim Mekke’de oglak dénencesine girdigi giin tam zeval her
seyin birer misli kadar golge olur. Tki dénence arasinda bu miktarlar
azalirsa da kuzey ve glineye dogru gittikge artar ve senenin her giininde
zeval vaktinde uzun —kisa bir golge olur. Cok defa zeval vaktindeki
gOlgeler bile her seyin bir mislini asar. Tam zevalin “na’leyn tasmast
miktart” ile takdir buyrulmast doguya dénmeye baslayan gélgenin en az
miktarini ifade etmek icindir ki, golge yontnin bu degisimi zeval anini
miiteakiben olur. O halde namazlarin farz oldugu giinde na’leyn tasmasi
miktart golge, 6gle vaktinin baslangict ve tam bir veya iki misli miktart
g0lge ise ikindi vaktinin baglangici olabilmesi i¢in bu olayin s6z konusu
mevsimde gerceklesmis olmast gerekir.”

Ahmed Naim’in uzunca bir pasaj halinde verilen bu izahindan
g0lge boyu, safak gibi kavramlarin cografya ve mevsime gore degiskenlik
ifade eden kavramlar oldugu gorulir. Hadisteki ifadelerin zamanin
kolaylikla Ol¢tilemedigi o donemde izaht kolaylastirmak amaglt oldugu
sOylenebilir. Yoksa kullanilan s6z konusu birimler, Islam’in evrensel
boyutlu zaman ve mekana gore degismez hikmint ifade etmek igin
degildir. Eger Gyle olmasayd: asil amaglanan hikiim olan namaz, bu
amaca yoOnelik olarak izah edilen vakitler arasinda kaybolacak, kutup

5 Eba Davud, “Salat”, 1.

% Zeynu'd-din Ahmed b. Ahmed b. Abdillatif ez-Zebidi, Sabib-i Bubdri Mubtasar:
Tecrid-i Sarib Tercemesi Ve Serbi, trc. Ahmed Naim, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligt
Yaynlari, 1975), 2: 460-463; Mehmet Erdogan, Abkdmin Degismesi, 232-234.
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bolgelerine dogru gidildikge safak kaybolmadigr icin yatst namazi
kilinamayacakt1.

Buraya kadar yapilan izahlardan yola ¢ikarak denilebilir ki ayet ve
hadislerin sadece dilsel ilke ve baglam ile anlasilmast mimkin degildir.
Bu sebeple olayin nerede, ne zaman, nasil, nicin gerceklestigi dair nizul
ortaminin ve dil dist baglama vukufiyetin 6nemi buyutktir.

Konuyla ilgili bir baska 6nemli ve teknik nokta ise, en uzun
hadisler arasinda sayilan Hudeybiye barisindan,’ Ifk hadisesindens” ve
Ka'b b. Malik’ten’ bahseden rivayetlerin ahkam iceren hitkme delil
olabilecek kisimlarinin degisik bolimlerinin, ilgili kitab ve bablara ihtisar
edilerek alinmasidir. Zira bundan dolayt hadis bittinliginden ve
baglamindan koparilma tehlikesi ile karst karstya kalmaktadir.” Mesela
s6z konusu Hudeybiye Antlagsmast ile ilgili ilk hadiste Buhari, Sahih'inde
barts anlasmasinin sartlart ile ilgili yoninin 6ne ¢ikartilmast sebebiyle
Kitabt's-Surtt icinde olan “Ehl-i Harb ile Cihadda ve Musalahada Sartlar
ve Sartlarin Yazilmast” babinda yer vermektedir. Ancak Buhari, aym
hadisin bir kismunt  Kitabi’l-Vudu’  (Abdest boélimt) icinde de
vermektedir. Burada “Hz. Peygamber’in agzindan tukiirigi ¢iktigt zaman
mutlaka oradakilerden bazilar tarafindan (teberriken) ellerine ve
yuzlerine surtldigd” hususu ile ilgili kistm verilmis ve bu sekliyle
“elbisedeki tukirigin temiz olmast” hakkindaki babta ilgili kistm alinarak
kisaltmaya gidilmis ve bu haliyle i¢inden hiukim ¢ikarlmistir. Yine
Buhari, aynt hadisin “Hz. Peygamber'in yaklastk bin ashabiyla
Medine’den ¢tkip Zi’l-Huleyfe’de kurban kestikleri ve umre icin ihrama
girdikleri”’ni anlatan bélimiini, de Kitabt'l-Hac icinde vermistir. Burada
ise hadisin bu kismiyla Hac ibadeti hususunda bir hitkme konu olabilecek
sekilde verildigi gorillmektedir.

Zikredilen 6rnekten de anlasilabilecegi gibi tarihi bir olayin tim
yonleriyle aktarilmasi ¢abasinin  bir drind olan rivayetlerin  “Hz.
Peygamber'in agzindan tikirigd ctktigt zaman mutlaka oradakilerden
bazilart tarafindan (teberritken) ellerine ve ytzlerine sirildugt” ifadesine

56 Buhari, “Surat”, 15.

57 Buhari, “Megazi”, 32.

5 Buhari, “Megazi”, 75.

% Bkz Nurullah Agitoglu, “Hadiste Baglam Insas”, 137vd.
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dayanarak “elbisedeki tiikirtigin temiz olmasi”na dair ahkam igin
kisaltilarak kullanilmasi hadislerin baglamindan uzak anlatimina sebep
olmaktadur. &

Son olarak baglamin olustugu sartlarin tespitine dikkat ¢ekmesi
acisindan Dihlevi’nin seriatlarin belli bir asra ve kavme mahsus olarak
indirilmesinin hikmetine dair ifadelerine de kisaca yer vermek istiyoruz.
Dihlevi peygamberlerin seriatlarinin gesitli sebep ve maslahatlara binaen
farkldastigini ve ser’l hikimlerin durup dururken belirlenen seyler
olmadigini, bu hukimler ve miktarlar belirlenirken ve mikelleflerin
hallerinin 6tf ve ve adetlerinin dikkate alindigini belirtmistir.”’ O, din
Allah’a nispet edilirken seriatlarin kavimlere nispet edildigini, lisan-1 hal
ile srarla istedikleri, icerisinde bulunduklari sart ve durumlarin geregi
olan hiikiimler neyse kendilerine onlarin indirildigini vurgulamistir.”
Hazreti Peygamber’in hac ibadeti hakkinda “Her sene mi Ya Rasulallah?”
diye soran kimseye “evet deseydim hac size vacip olurdu, vacip olsayd:
siz onu yerine getiremezdiniz, yerine getiremediginiz takdirde de azaba
ugrardiniz”® hadisini de Kur’an ahkiminin kendi déneminin ihtiya¢ ve
beklentilerini dikkate almast noktasinda bir 6rnek olarak sunar. Ayni
sekilde Hz. Peygamber’in “teravih namazi hakkinda gosterdiginiz ragbet
hala sirmekte oldugundan onun sizin Uzerinize farz kiinmasindan
korktum. Eger size farz kilinacak olursa siz onu yerine getiremezsiniz. Ey
insanlar siz onu evinizde kilin”* hadisi de bu bahiste zikrettigi
orneklerden birisidir. Hz. Peygamber’in hadisteki bu tutumu, teravih
namazinin insanlar arasinda yaygin bir hal almasini ve sonunda dinin
esaslarindan birisi sayilmasini 6nlemistir. Dihlevi’ye gore, eger Hz.
Peygamber boyle yapmasaydi zamanla insanlar onun terkini Allah’a karst
bir saygisizlik olarak degerlendirecekler kendilerinde dogru bu dogrultuda
bir inan¢ olusacak sonunda da Allah bu namazi onlara farz kilacakti. Bu
da Dihlevi’'ye gore ahkamin toplumun istek ve beklentileri ile dogru

6 Nurullah Agitoglu, “Hadiste Baglam Insast”, 137-142.
0t Dihlevi, Huecetn'llahi’l-baliga, 1: 333.

2 Dihlevi, Huecetn'llahi’I-baliga, 1: 334.

63 Tirmizi, “Hac”, 5, Nesal, “Menasik”, 1.

64 Buhari, “T’tisam bi’s-stinne”, 3.
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65

orantili olarak indirildiginin bir gostergesidir.”” Dolayistyla baglamin
olustugu yerel ortam ile baginin goz ard: edilmemesi ve hiikiimlerin bu
yerel baglaminin iyi anlasilmasi ve bilinmesi elzemdir.

SONUC

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Mislimanlar pek ¢ok
problem ile karst karsiya kalmis ve Hz. Peygamber’den 6grendiklerini
onun yoklugunda tecriibe etmislerdir. Ancak malum oldugu tzere rasid
halifeler basta olmak Ulzere sahabe, tabiun ve etba-i tabiin kendi
dénemlerinde ortaya ¢ikan bu sorunlari baglami ve Hz. Peygamber’in
kastint dogru tespit ederek agmustir. Miictehid imamlar bu anlayist devam
ettirmis ve strekli aynt ¢oztimleri sunan taklid merkezli anlayistan ¢ok
“sorun ¢6zme” odakli hareket etmislerdir. Butin bu 6nemli tarihi
tecriibeye ve olusturulan biyiik mirasa ragmen yine de bir kisim anlayis
ve yorum hatalarinin  hi¢ olmadigini séylemek yine de mumkin
gorinmemektedir. Bu makalede yeri geldikce baglami dogru tespit
edememekten kaynaklanan yorum 6rneklerine yer verilmistir.

Baglamin dogru tespiti ahkam icin ayrica O6nemlidir. Cunka
baglamin degismesi demek o baglama dayali olarak verilen hiikiimlerin de
degismesi demektir. Bu sebeple gerek dil i¢i baglamin yani ntzulin ilk
muhataplarinin kullandigi dilin, dilsel ilkelerin ve anlam dunyalarinin
gerekse dil dist baglamin dogru tespiti 6zellikle sonraki muhataplar icin
son derece 6nemlidir. Burada dil dist baglam olarak ifade edilen, anlami
tamamlayan dini, siyasi, kiltirel, ekonomik, sosyal ve hatta psikolojik
sartlari icine alan metin dist unsurlardir. Bu unsurlardan olusan baglamin
dogru tespiti demek, buglne 1sitk tutacak, dinin genel ilkeleriyle
celismeyecek ve hayatla catismayacak dogru ve rasyonel hikiimlerin
cikarilmast demektir.

Bugiinlerde daha ¢ok ahkam ekseninde yapilan dini dastincenin
guncellenmesi ile ilgili hararetli tartismalarda, 6ncelikle Kur’an ahkaminin
baglaminin belirlenmesi dogru bir hareket noktasidir. Baglam, Kur’an’in
Arabi bir hitkim olarak tarihin belirli bir déneminde, belitli bir kiltire
inmesi ve dogal olarak onlarin yasantlannin, algilarinin  ahkamin
olusmasinda birinci derecede rol almast da demektir. Dolayisiyla

5 Dihlevi, Huecetu'llahi’-baliga,1: 332.
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tarihsellik —evrensellik tartismalarini da binyesinde barindirmaktadir.
Kanaatimizce Kur’an’in yerelliginin dogru bir bigimde tespiti, ayetlerin
bugiinkii sartlarda anlasimasini ve mesru bir zemine oturmasini
saglayacak bir etkiye sahip olacaktr. Yukarida ancak bir kac
zikredilebilen 6rnekler, hayatla Ortisen ve ¢6zim odakli uygulamalarin
gelenegimizde zaten mevcut oldugunu gostermeye yetecek niteliktedir.
Dolayisiyla Kur’an’in yerelligi ve bu yerellige uygun htkimler konulmasi
Kur’an’in ilahi bir kitap olmasina gélge distirmedigi gibi evrenselligine de
engel degildir. Aksine bu yerellik temel dayanak noktalari sabit kalmak
lizere uygulamalarin genisligi konusunda bize daha rahat bir hareket alani
sunmaktadir. Bu sebeple onun evrensel mesajinin tarihsel kaliplara
giydirilmis oldugunu hatirda tutarak yerel unsurlar ile evrensel ilkelerini
birbirinden ayirmak son derece 6nem arz etmektedir.
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TUSP’NIN KIRAATLERE YAKLASIMI*

Hiseyin TOPAL*™
Oz

Bu calismada Eba Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tas’nin (6.
460/1067) et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur'dn adlt eserinde kiraatlere bakist incelenmistir.
TGsi, Imamiyye’nin dért temel hadis kitabt Kiiziib-i Erba‘a’dan ikisinin yazart
olan ¢ok yonlii bir mifessirdir. Onun tefsiri klasik donem Imamiyye Siasr’nin en
6nemli eserlerindendir. Bu kitap onun e¢/-Fihrisfinde kaydettigi kirk ti¢ eserinden
biridir. Kur’an tefsirine girisenlerin tizerinde durduklart konulardan biri de
kiraatlerdir. Tusl, pek ¢ok alanda naklettigi rivayetlerle birlikte tefsirinde dirayet
yontemini de kullanarak dil ile ilgili tahlil ve degetrlendirmelere genis yer
vermistir. Bu baglamda kiraatler de tizerinde durdugu konulardandir. Miifessirin
dil ve gramer bilgisi kiraat rivayetleri esnasindaki degerlendirmelerinde acikea
gorilmektedir. Kur'an’in farkli okuyus sekilleri olan kiraatler, bazi durumlarda
anlam, yorum ve hikiim farkhihiklarina sebep olmaktadir. Ttsi, zaman zaman
kiraatler arasinda tercihlerde de bulunmaktadir. Naditen de olsa onun
degerlendirmelerinde mezhebi kaygilarla hareket ettigi de gorilebilir. Usuliligin
tesekkilii agamasinda kurucu role sahip olan TUsi’nin, kiraatlere ve bu konudaki
rivayetlere yaklasiminin Sil bakis acisinin  sekillenmesinde etkili oldugunu
distinmekteyiz.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kiraat, Ttsi, Tibyan, Kur’an, 1mémiyye.

THE APPROACH OF TUSI TO THE QIRA’AHS

ABSTRACT
In this study, Ebu Ja‘far Muhammad b. al- Hasan b. Alf at-Tust’s (d. 460/1067)
approach to gira’'ahs has been investigated in his work named az-Tibyan fi Tafsir
al-Qur'an. Tusl is a versatile commentator who is the author of two books of a/

Bu calisma 20/04/2018 tarihinde tamamladigimiz “TGsi ve Kur'an Ilimlerine
Yaklagimit” basliklt doktora tezi esas alinarak hazitlanmigtir.”
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Kutub al Arba‘a which are the four main hadith books of the Imamiyyah. His
tafsir is one of the most important works of the classical period of Imamiyya
Shi‘a. This book is one of his forty-three works recorded in his book a/-Fibrist.
One of the subjects on which the Qut'anic commentaries are mentioned is the
qgira'ahs. Tusi, with the narrations that he conveyed in many fields, gave wide
coverage to the analyzes and evaluations about the language by using the
method of acumen in his tafsir. In this context, also the gira ahs are form the
topics he dwelled on. The language and grammar knowledge of the
commentator is clearly seen in the evaluations of the narrations of gira’ah. The
gira'ahs that are different reading shapes of the Qut'an cause to differences in
meaning, interpretation and judgment in some cases. TusI also occasionally has
choices among the qira’ahs. Rarely, it can be seen that he acted with sectarian
concerns in his assessments. We think that Tasi, who has a founding role in the
process of the Usulilik, is influential in the shaping of the Shiite viewpoint of
the approach to the qira'ahs and the natrations in this subject.

Keywords: Tafsir, Qira’ahs, Tusi, Tibyan, Qur’an, Imamiyyah.

GIRIS
Kur'an’t anlama, aciklama ve yorumlama gayretleri Islam’in ilk
donemlerinden gunumuze kadar gelmektedir. Mislimanlarin  kahir

ekseriyetini olusturan Ehl-i stinnet karsisinda Sia da mezhebi esaslart
is1g1inda bir tefsir yontemi gelistirmistir.

Genel anlamda, Kur’ant sistematik anlamaya ve metodik
yorumlamaya yardimct unsurlar olarak kabul edilen Kur’an Ilimleri, onun
tefsirine tesebbiis eden muifessirlerin uzak kalamayacagt disiplinlerdir.
Zira asirlar igerisinde olusmus bu birikimden yararlanilarak yapilan tefsir
calismalar, Kur’an’t yorumlamaya bir kolaylik saglayacagi gibi, onun
butinligiine, amag¢ ve icerigine uygun yorumlarin ortaya ¢tkmasina da
yardimct olacaktir. S6zini ettigimiz bu Kur’an ilimlerinden biri de
Kur’an’in okunus keyfiyetiyle ilgili ilim olan kiraattir.

Kiraat, k-r-e/13 fiilinden okumak anlaminda mastardir.'! Terim

olarak kiraat, “Kur’an kelimelerinin nasil okunacagint ve ravilerine isnad

1 Ebi’l-Fazl Muhammed b. Mikerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manztr, "Kre", Lisanii’l-
Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 1:128.
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etmek suretiyle bu kelimelerdeki farkli okuyuslart konu edinen bir
ilimdir”.?

Mifessitlerin  kiraatlere yaklasimi, kiraat farkliliklarina dair
degerlendirmeleri, kiraatleri kullanmalari vb. tasarruflar onlann kiraat
olgusuna bakis acilanyla yakindan ilgilidir. Bazi mufessitler, kiraat
farkliliklarindan  yararlanarak, bu farkhiliklarin sagladigt daha genis
tefsir/yorum imkanlarindan istifade etmislerdir.

Kiraat konusunu isleyen kimi miifessirlerin, kiraatler arasinda
tercihlerde bulundugu ve tercihlerinden dogan sonuglar hakkinda
degerlendirmeler yaptiklart gorilirken kimileri de sadece belli kiraatleri
tercth ederek onun sagladigt imkanlarla yetindikleri goriilmektedir.
Elbette bu durumun miifessirin sahip oldugu ilmi birikim ve icinde
yasadigt ilmi ortamla ¢ok yakin iliskisi vardir. Ayrica kiraatlere fazla yer
vermemenin miifessirin tefsir yontemiyle ve kiraatler hakkinda yeterli
malumatt olsa dahi tefsirin hacmi gibi bazi nedenlerle konuya fazla yer
vermek istememesiyle de iligkili olabilecegini hatirdan ¢tkarmamak
gerekmektedir.

Sii tefsir tarthinde de orta donem veya birinci dirayet doneminde
telif edilen baz1 tefsirler bulunmasina karsin bunlar kismi olup Kur’an’in
tamaminin tefsitini ihtiva etmemektedirler.’” EbG Cafer Muhammed b.
Hasan b. Ali et-Tasi’nin (385-460/995-1067), tefsiti ise Kut’an’in
tamamint igeren nispeten hacimli bir eser olmasinin yaninda Sii tefsir
anlayisinin 6nceki dénemlerine gore son derece rasyonel bir hiiviyet
tastdigt da muhakkaktir.' Kendisinden sonta yazilan Sii tefsitlere de
kaynaklik teskil etmesi sebebiyle Tusi’nin kiraatlere bakist hakkinda

2 Ebu’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf
Ibni’l-Cezeri, Miincidii’l-mukri’in ve miirsidii't-tilibin (Dari’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1999),
9; Diger tanimlar icin bk. Muhammed b. Lutfi Sabbag, Lemehat fi uliimi’l-Kur'an
(Beyrut: el-Mektebetiv’l-Islami, 1990), 164; Celaleddin Abdurrahman Suyati, e/-Itkin
i wlimi’l-Kur'an (Beyrut: Darw’l-Fikr, 1996), 1-2:214; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usitlii
(Ankara: Tirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, 1978), 105.

3 Aslan Habibov, /& Dinem Sii Tefsir Anlayzsz (Doktora tezi, Ankara Universitesi,
2007), 25.

4+ Mustafa Oztirk, “Sii-Imami Tefsir Kiiltiriiniin Genel Karakteristikleri”
Gokkir ve Arkadaglar, Taribten Giindimiize Kur'an’a Y aklasimlar, 2010, 261.

ed. Bilal

5
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arastirma yapmanin geregine duydugumuz ihtiyag bizi béyle bir calismaya
sevketmistir.

Bu calismada  Oncelikle  Tas’nin  kiraatlere  yaklagimi
incelenecektir. Bu esnada Imamiyye’nin konuya bakisina da yer verilerek
Tast’nin kiraatleri ele alisina deginilecektir. Oncesinde ise yasadigi
donemin miellif iizerindeki etkileri ile Tasi’nin Imamiyye mezhebi
icindeki konumuna kisaca temas edilecektir. Hayat1 ve eserleri hakkinda
tezimizde genis bilgi verilmis olup bu konulara yer verilmeyecektir.’

Bilim insanlari yasadiklart ¢aglart ve sonrasint etkiledikleri gibi
icinde yasadiklart devrin her tirli sartlarindan da etkilenirler. Elbette
eserlerinde de bu etkilesimin izleri gérilecektir. Tasi’nin yasadigt hicri IV.
yuzyiin son doénemi ile V. yizyilin ilk yarisi, Abbasi doéneminin
zayifladig, topraklarinda bagimsiz veya yari bagimsiz devletlerin ortaya
ciktig1, merkezl otoritenin zayifladigr ve siyasi istikrarin kayboldugu bir
dénemdir.® 334-447 (945-1055) yillart arasinda yaklasik 110 yil boyunca
Bagdat civarinda Biiveyhiler, Islam diinyasinin dogusunda ve batisindaki
diger bolgelerde Fatimiler ve Karmatilerin hakim olmasi sebebiyle
tstiinliiklerini stirdiirdiikleri bu dénem’ kimi arastirmacilarca Sii asri
olarak nitelendirilmistir.* Abbasilerin bu déneminde halifeligin, etki giict
acisindan zayif ve sembolik bir durum ifade ettigi séylenebilir.”

Dénemin 6nemli merkezlerinden biri olan Bagdat, Sil olan
insanlarin da yasadigi bir yer olmustu. Burast Biiveyhilerin'® hiikiim

5> TasP’nin, hayat, tefsiri ve diger esetleri hakkinda genis bilgi icin bk. Hiiseyin Topal,
Tiisi ve Kur'an Limlerine Y aklagim: (Doktora Tezi, Dokuz Eylill Universitesi, 2018), 5-
49.

6 Ebiil-Hasan Izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim Ibnii’l-Esir, e/-Kail fi'+
tarih (Beyrut, 1979), 8:323-324; Mahmud Sakir, Hz. Adew’'den Bugiine Islam Taribi,
gev. Ferit Aydin (Kahraman Yaynlari, 1993), 4:207.

7 Hicri besinci astr siyasi haritast icin bk. Hiiseyin Manis, Atasu Taribi'l-Iskim (Kahire:
ez-Zchra IP’l-’lami’l-Arabi, 1987), 220.

8 Marshall G.S Hodgson, Islamun Seriiveni, cev. Alp Eker ve arkadaglart (Istanbul,
1993), 2:512-517.

9 Halil Tbrahim Bulut, $iz'da Usuliligin Dogusu ve Seyh Miifid (Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2013), 15.

10°932-1062 yillart arasinda fran ve Trak’ta hitkiim siiren Deylem asilli bir hinedana
verilen addir. Genis bilgi i¢in bk. Ahmet Giiner, “Biveyhiler Dénemi ve Cok
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surdigt zaman diliminde Siiler agisindan diger beldelere gore nispeten
daha iyi durumdayds."" Biiveyhiler giiveni tesis etmek, diizeni saglamak ve
devletin otoritesini elde etmek amaciyla her tirli firkaya, medrese
mensuplarina ve farkli itikadi-fikri egilimlere karst mutedil bir siyaset tarzt
izlemislerdir."

Bagdat’ta bu dénemde Siiler ve Siinniler arasinda cereyan eden ve
zaman zaman yaygin bir hal alan c¢atismalar ve kansikliklar da
yasanmustir.” Seleuklu Hitkiimdart Tugrul Bey’in'* 447/1055 yilinda
Halife Kaim Biemrillah’in® 1sratli daveti sonucu Bagdat'a girisiyle
yaklagtk 110 yil siiren Biiveyhi/Sii hakimiyeti sona ermistir."

Sii olmalarina ragmen Biveyhiler icin Siilik daima ikinci planda
kalmistir. Onlar icin asil 6nemli olan saltanatlarinin stirdiirilmesi olmus
ve bu yizden de Stunni bir halifeyi isbasinda bulundurmakta bir sakinca
gormemislerdir. $ii ilahiyatint muayyen bir kaideye oturtmak i¢in ugrasan
Buiveyhilerin doneminde Siiler ilk defa kendi akidelerini serbestce yayma

Seslilik”, Dokuz Eyliil Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12 (1999): 48-54; Erdogan
Mercil, “Buveyhiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 6: 496-500.

' Hudayyar Cafer, eg-Seyh er-Tiisi miifessiren (Kum: Mektebeti’l-Ilami’l-Tslami, 1958),
56.

12 Ebt’l-Ferec Cemaliddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Bagdadi Ibniv’l-Cevzi,
el-Muntazam fi taribi’l-miiluk ve'l-iimem, thk. Muhammed Abdulkadir Ahmed Ata,
Mustafa Abdiilkadir Ata; racea Nuaym Zerzevir (Beyrut: Dari’l-Kitiibi’l-Timiyye,
1992), 8:140; Giiner, “Biiveyhiler Dénemi ve Cok Seslilik”, 54.

15 Bk. Topal, Tisi, 8.

14 Sultdini’l-muazzam Sahangah Rikniddin EbaG Talib Tugrul Bey Muhammed b.
Mikail b. Seleuk (6. 455/1063). Blytik Seleuklu Devletinin ilk hikimdar (1040-
1063). Bk. Faruk Stumer, “Tugrul Bey”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 41: 344-340.

15 el-Kaim Biemrillah, Abdullah Ibni’l-Kadir Billah Ahmed (6 467/1075). Abbasi
halifesi (1031-1075). Bk. Abdiilkerim Ozaydin, “Kaim Biemrillah”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar, 2001), 24: 210-211.

16 Ibni’l-Esir, e/-Kamil fi't-tarih, 9:609-610; Ebi’l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer Tbn
Kesir, e/-Biddye ve’n-nibaye, thk. Ali §irl (Daru 1hyai’t—Tiirasi’l—‘Arabi, 1988), 15:729;
Mercil, “Biiveyhiler”, 6: 6:497-498.
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ve yazma imkani elde etmislerdir.'” Buna ragmen son derece gergin olan
bu hava ve atmosfer, kimi zaman sert tartisma ve miinazaralara sebebiyet
vermistir."

Buveyhilerin bu tavrt ile ilme ve alime verilen deger, farkl
dustince ve yaklasimlara devlet otoritesi tarafindan gosterilen miisamaha,
lmin ilerlemesi ve alimlerin kendilerini gelistirip yetistirmelerinin
zeminini hazirlamistir.

Buveyhilerin Siileri benimsedikleri ve onlara tanidiklart imkanlarla
Sii disuncesinin gelismesine katkida bulunduklar asikardir. S$ia’nin en
onemli alimlerinden bircogunun onlarin doéneminde yetismis olmast
tesadtifi degildir. Bu itibatla Seyh Mufid (6. 413/1022), Serif Murtaza (6.
486/1044) ve Tsl ile temayiiz eden akilcr Sii diisiincesinin' bu dénemin
sosyal, kultiirel ve siyasi sartlarindan bagimsiz olmadigr kanaatindeyiz.

Ilim tahsil etmek isteyenlerin Bagdat’ta toplanmasini tesvik eden
etkili bir kultiirel ve ilmi hareketin varligi, Tast'nin de buraya gog
etmesine sebep olmustur.

Ne var ki zaman zaman cereyan eden ihtilaflarin bir muddet
sonra Sii-Stnni ¢atismalarina evrilmesi huzur ortamini bozmus ve siyasal
miucadeleler yeniden alevlenmistir. Bu esnada Siilerin lideri olan Tusi de
takibata ugramis, iskence gormiis, evi basilmis ve kitaplart yakilmis™,
bunun iizerine Necefe gitmek zorunda kalmigtir.”!

Necefin o doénem ilmi yapist hakkinda pek fazla bilgi
bulunmamaktadir. Ancak TGsi’nin bu sehre yerlesmesinden sonra burada
bir egitim merkezinin kuruldugunu gériiyoruz.”

Tasi’nin yasadigi dénemin 6ncesinde basglayan ve hayatinin son
bolumlerine kadar siiregelen olaylar distniildigiinde Bagdat ve civarinda

17 Mehmet Azimli, “Stnni Hilafete Tahakkiim Kurmus Bir Sif Hanedan: Biiveyhiler”,
Dicle Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2005): 31; Muharrem Akoglu,
“Biiveyhiler’in Mezhebi Egilimleri/Politikalar: Uzerine”, Bilimname, 17 (y.y.): 136.

18 Ahmet Guner, “Sil Yuzyiinda Yahut Biveyhiler Devrinde Bagdattan Baz
Yansimalar”, Islam Medeniyetinde Bagdat Ulnslaras: Sempozyumn, y.y., 162.

19 Mustafa Oz, “Usuliyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2012), 42: 214.

20 Kesit, e/-Bidiye, 12:90.
2t Jbnil-Cevzi, el-Muntazgam, 8:173; Kesir, e/-Bidiye, 12:90-91.
22 Cafer, eg-Seyh et-Tist, 50-51; Ayrintilar icin bk. Topal, Tisz, 15-16.
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bu doénem, gerek Siller ve gerekse diger toplumsal yapilarin kendilerini
ifade etme acisindan uygun bir zaman dilimi olmasinin yaninda ilmi
olgunlugun da nesv G nema buldugu dénem olmustur. Tasi’nin, hem ¢ok
yonlt ve hem de derinlikli bir kimlige kavusmasinda bu durumun etkili
oldugu kanaatindeyiz.

Serif Murtaza’nin hicri 436 yilinda vefatindan sonra Ttsi, Imami-
Sii mezhebinin dini liderligini Gstlenmistir. Bagdat'in Kerh bolgesinde
ikamet eden Tusl’ye, Imamiyye Siast’nda en stin ilmi lakap olan Tmam’
lakab1 verilmistir.”

Tasi’nin, Caferl mezhebi icerisindeki en 6nemli 6zelliklerinden
birisi hocast Miifid’e kadar etkinligini tamamuiyla hissettiren nakle dayalt
Ahbari** gelenege karst naklin yaninda akli da bilgi kaynagi olarak géren
Uslli® gelenegin kurulmasina 6nciiliik eden en énemli kisilerden biri
olmasidir.”

Tusi, Sil yorum geleneginde 6nemli bir deger ifade etmektedir.
Zira onun yaklagimlariyla gelisen ve degisen anlayis bu gelenekte tarihi
kirilmalara da zemin olusturmustur.

O hocalart Mufid ve Murtaza’nin ortaya koydugu rasyonel yaklasimi
gelistirmekle kalmamis, Ahbarilik ve Usulilik arasinda orta yolu takip
etmek suretiyle mutedil bir yaklasima da 6nciilitk etmistir. Kelamdaki
metodu, Murtaza’dan ¢ok Mufid’in gelistirdigi esaslara dayanmis, Mufid
gibi akil vahiy dengesini esas almistir. Ornegin gaybet konusunda,
hocast Mifid’in talebi dogrultusunda kaleme aldig: ve ancak 448/1056
yilinda tamamlayabildigi Kitabii’l-Gaybe adli eserinde, akli delillerin yant
stra nakli delillere de yer vermis, bir bakima Serif Murtaza’nin tamamen

2 Tsed Haydar, el-lmam es-sadik ve'l-mezahibn’l-erba‘a Meshed, 1985), 2:317.

2 Imamiyye Siast iinde, dini hitkiimlerin tek kaynag: olarak sadece kendi imamlarinin
rivayetlerini esas kabul edenlere verilen isimdir. Mazlum Uyar, Abbarilik (Tstanbul,
2000), 22; Metin Yurdagiir, “Ahbariyye”, Tiirkiye Diyanet VVakfi Lslam Ansiklopedisi
(1stanbu1: TDV Yayinlari, 1988), 1: 490.

25 Usdlilik: Imamiyye Siast geleneginde dini hiikiimlerin akli istidlal yoluyla elde
edilebilecegini savunan ekol. Bulut, Siz'da Usuliligin Dagusu ve Seyh Miifid, 8; Oz,
“Usuliyye”, 42: 214.

26 Bulut, Sia'da Usuliligin Dogusn ve Seyh Miifid, 110-111; Abdullah Kahraman, “Ttsi,
EbG Cafer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar,
2012), 41: 435.
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akli delillere dayali metodunu nakli delillerle teyit etnistir. Fikihtaki
metodunun da buna benzer oldugu anlasimaktadir. Nitekim o, Mifid
ve Murtaza ile Kuleyni?” (6. 329/941) ve Seyh Saduk?® (6. 381/991)
arasinda mutedil bir yol takip etmistir. Bir bakima Ahbarilik ile
Usuliligin sentezini olusturmaya ¢alismistir.??

Yaklastk elli Siinni alimden ders aldigr™ nakledilen Ttdsi’nin, Stinni
fikhindan istifade ederek ortaya koymus oldugu metod ve anlayisla Sii
fikh1 yeni bir merhaleye girmistir. O, ustlden yeni esaslar ¢ikarmis ve Sii
fikhinda daha 6nce tartistimayan meseleleri giindeme getirmistir.”'

Tasi’nin, fikth ve usul alaninda ihdas ettigi yeni yaklasim ve
yorum yontemi $ia tarihinde olduk¢a derin etkiler birakmuis, yeni bir
ekoliin dogmasina saglam bir zemin olusturmustur. Zira onun metodu
oluminun ardindan herkes tarafindan uzun bir muddet esas alinmus,
gortislerine karst gelmekten sakinilmistir.”” Oyle ki hicri V. asirda
Ogrencileri tzerinde biraktigi etki sebebiyle Caferi fikhinda ictihad
kapisinin  kapandigini, Tasi’nin yazdiklarindan sonra igtihada gerek
olmadigint diisiinenler olmustur.”

27 Imamiyye Siast’nin dort temel hadis kitabinin birincisi olan el-Kafi’nin miiellifi Ebt
Ca‘fer Muhammed b. Ya’kab b. Ishik el-Kiilleyni er-Razi. Mustafa Oz, “Kiileyni”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 39: 538-
539.

28 Imamiyye SiasUnca benimsenen doért hadis kitabindan ikincisi olan Men la
yahduruhii’l-fakih eserinin yazari, hadis ve fikih alimi Eba Ca‘fer Muhammed b. Ali
b. el-Hiseyn b. Masi b. Bibeveyh el-Kummi. Mustafa Oz, “Ibn Babeveyh”,
Tiirkiye Diyanet 1V akfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19: 345-
348.

2 Bulut, Sia'da Usuliligin Dogusn ve Seyh Miifid, 111.
30 Huseyin Muderrisi Tabatabai, Mukaddimehay-1 ber fikh-1 Sia, cev. Muhammed Asaf
Fikret (Meshed, 1989), 49.

31 Uyar, Abbarilik, 118.
2 Uyar, Abbarilik, 118.
3 Aynntlar icin bk. Topal, T7sz, 35.
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1. KIRAATLER VE AHRUFU’S-SEB‘A ILE ILGILI
GORUSLERI

Kiraat farkhi gorusleri icinde barindiran bir konudur. Ahrufu’s-
seb‘a konusu, kiraatlerin tevatirt, sithhat sartlari, tercihi, vb. hususlar,
tzerinde farkli gorislerin - yogunlastigr alanlar olarak  karsimiza
citkmaktadir.

Kiraat ilminin gelismesini ve zenginlesmesini saglayan en 6nemli
unsurun ahrufu’s-seb‘a ruhsatt oldugu™ tarihsel siirece bakildiginda kabul
edilebilir bir degerlendirmedir. Tusi, tefsirinin mukaddimesinde kiraat
konusuna deginerek Sia’ya gére Kur’an’in bir harf tizere nazil oldugunu
vurgular” ve konuyu bazt yonleriyle ele alir.

Her ne kadar TGsi, Imimiyye mezhebinin 6rfiine ve yaygin
rivayetlerine gére Kur’an’in bir harf tizere Peygamber’e nazil oldugunu
ifade etse de Imamiyye sisasinin erken dénem kaynaklarinda Kur’an’n
yedi harf tizere nazil oldugu Imam Cafer es-Sadik’tan nakledilmektedir.*
Ayrica Sii hadis literatirinde Kur’an’in tek harf tzere nazil olduguna dair
rivayetler de bulunmaktadir. S6z konusu iki haber yine Imamlar
Muhammed Bakir ve Cafer es-Sadik’a dayandirilmaktadir”. Tsi’nin,
Kuran’in tek harf tzere nazil oldugu mahiyetindeki rivayetleri tercih
etmesi doneminin hakim $il anlayisint yansitigini diisindiirmektedir.
Modern dénem Sil alimlerinin de konuya yaklagimlarinda farklilk
oldugunu gérmekteyiz. Hadi Ma‘rifet, ahrufu’s-seb‘a hadisini miitevatir
bulmamakla birlikte reddetme yoluna da gitmeyerek timmet icin kolaylik
saglayan bir unsur oldugu kanisindadir®. Yine son doénem Sii
alimlerinden Hui ise ahrufu’s-seb‘a rivayetlerinin kabul edilmesinin
gegerli bir sebebinin olmadigini, Muhammed Bakir ve Ca‘fer Sadik’tan

34 Abdiilhamit Birisik, Keraat Iwi ve Taribi (Bursa: Emin Yayinlari, 2014), 36.

% Ebu Ca‘fer Muhammed b. Hasen b. All Tusi, e#-T7bydn fi tefsiri’l-Kur’dn, thk. ve tsh.
Ahmed Habib Kasir el-Amili (Kum: Sileymanzade Matbaast, 1388), 1:7.

3% Ebt’n-Nasr Muhammed b. Mesud Ayyasi, Tefsirii’-Ayyayz, thk. Kismu’d-Dirasati’l-
Islamiyye (IKKum: Miesseseti’l-Bi’se, 1321), 1:89.

57 Sikati’l-Islim Ebta Cafer Muhammed b. Yakub b. Ishak Kiileyni, e/-Kafi, thk. Ali
Ekber el-Gaffari (Tahran: Daru’l-Kitibi’l-Islamiyye, 1365), 2:630.

¥ Muhammed Hadi Marifet, et-Tembid fi ulumi’l-Kur'an (Beyrut: Daru’t-Tearuf 1i’l-
Matbuat, 2011), 2:88.
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Kuran’in bir harf tzere nakledildigini bildiren haberlere aykurt
dustiigting, ihtilaflarin ise ravi kaynakli oldugunu ifade ederek ahrufu’s-
seb‘a rivayetlerine itibar edilmemesi gerektigini ifade etmektedir”.

Tusi, mukaddimesinde Ehl-i siinnet’in, Peygamber’den “Kur’an
yedi harf {izere nazil olmustur. Bunlardan her biri sifi ve kafidir.”*
manasinda bir hadis naklettiklerine isaret eder. Bu konuyla ilgili
nakledilen hadislerin farkli tiirevleri de bulunmaktadir." S6z konusu
rivayetlerin  ¢ok fazla oldugunu ve bitin bunlar ifade etmenin
gereksizligine deginen Tasi, Ehl-1 sinnetin bu haberlerin te’vilinde
ihtilafa dastuklerini, bir kisim alimlerin yedi harften kastin emr, nehy,
vaad, vaid, cedel, kasas ve emsal seklinde yedi mana oldugunu kabul
ettiklerini belirtir.” Bu soylemiyle Tasi, Ehl-i siinnet ulemasinin bu
hadisin medlilint anlayamadigini ihsas etmektedir. Onun, ahrufu’s-
seb‘a’nin baska hangi anlamlarda kullanildigina dair naklettigi rivayetler
de bulunmaktadir. Bunlar:

- Ibn Abbas, Hz. Peygamber’den rivayetle séyle demistir: “Kur’an
yedi harf tizere nazil olmustur. Bunlar zecr, emr, helal, haram, muhkem,
miutesabih ve emsaldir.”

3 Ayetullah Ebt’l-Késim b. Ali Ekber b. Hasim Musevi Hui, e/Beydn fi tefsiri’l-Kur'an :
el-medhal ve fatibe’l-kitib (Envira’l-Huda, 1981), 193; Degerlendirmeler i¢in ayrica bk.
Saban Karatas, Siz ‘da ve Siinni Kaynaklarda Kur'an Taribi (Ekin Yaymlari, 1996), 59-
61.

4 Eba Abdurrahmin Ahmed b. Ali b. Suayb Nesai, Sineni’n-Nesir, I‘dad:
Abdiilfettah EbG Gudde (Haleb: Mektebu’l-Matbu‘ati’l-Tslamiyye, 1986), “Iftitah”,
38.

4 Eba Abdillah b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni Malik b. Enes, e/-Muvatta*
(el-imarat: thk. Muhammed Mustafa el-Azami, 2004), “Kur’an”, 4; EbG Abdillih
Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi Buhari, Sahib-i Bubiri, thk. Ziheyr b.
Nasir en-Nastr (Dimagk: Daru Tavki’'n-Necat, 1422), "Fedaili’l-Kur’an", 5; Ebt’l-
Hiiseyn Muslim b. el-Haccac b. Mislim el-Kuseyri Mislim, e/-Canziu’s-sabih (Beyrut:
Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1954), "Salati’l-Miisafirin", 48; Silleyman b. el-Esas b.
Ishak es-Sicistani el-Ezdl Eba Davad, Kitébi’s-Siinen, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid (Mektebetil-‘Astiyye, v.y.), “Vitr”, 22; Eba Isi Muhammed b. Isa b.
Sevre Tirmizi, Sinenii’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Muhammed Fuad
Abdulbaki (Misir: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1975), “Kiraat”, 11.

2 Tasi, Tibyan, 1:7.
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- Ebt Kulame, Hz. Peygamber’den nakletmistir. “Kur’an yedi
harf tizere nazil olmustur. Bunlar emr, zecr, tergib, terhib, cedel, kasas ve
emsaldir.”

- Bazilari da soyle demistir: “Kur’an yedi harf tzere nazil
olmustur. Bu da haram ve helal hususunda hikmi degistirmeyen yedi
farkls ltigattir.”

- Ayrica Kur’an, “Fasih yedi dil Gzere nazil olmustur. Zira bazt
kabileler digerlerinden daha fasihtiler” goriisinde olanlar da vardir ki
Taber’nin tercihi de bu yondedir.

- “Bu yedi harf, Kur’an’da kullanidan dillerden yedi cihettir; zira
yedi vecihle okunan bir harf bulunmamaktadir.”, goértusiinde olanlar da
vardir.

- Manalar birbiriyle uyumlu yedi ligatin kastedildigini séyleyenler
de vardir.®

Miifessir, alimlerinin bazi yorumlarini zikrederek bir anlamda
Ehl-i stinnet’in bu konudaki kafa kangikligini géstermeye ¢alismaktadir.
Zira konuyla ilgili s6ylenenlerin karsiliginin olmadigini, Mislimanlarin
Islam’in ilk dénemlerde bu yedi harften diledikleriyle okuma hususunda
muhayyer olduklarini, bir harf tzerinde karar kildiktan sonra da
digerlerini unuttuklarint dile getirmektedir.*

Tefsirinde kiraatlere yaklasimini ele aldigimiz Tas’nin mensup
oldugu $ia’nin, kiraatlere bakist Ehl-i stinnet’in bakis agisindan farkhdur.
Zira genelde $ia’ya gore kiraatler miitevatir degil, i¢tthad mahsali olup
haber-i vahide dayanitlar® ve Hz. Peygamber’den gelen kiraatin sadece
Asim’in Hafs rivayeti oldugunu kabul ederler.* Bu tercih, Asim kiraatinin
senet yoniinden saglamligi, bazi istisnalar disinda kural dist okuyuslar
icermemesi gibi olumlu niteliklerle birlikte tarihsel siirecte Muslimanlarin

B Tasi, Tibyan, 1:7-8.
4 Tasl, Tibyan, 1:7.
4 Karatas, Sia‘da ve Siinni Kaynaklarda Kur'an Taribi, 56; Mehmet Unal, “Kiraat

Kriterleri Baglaminda Kiraatlarin Tevatiirit Meselesi ve $ia‘nin Buna Bakist”, Mile/
ve Nihal 8/3 (2011): 102.

4 Unal, “Kiraatlarin Tevatiirii Meselesi”, 95.
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cogunlugu tarafindan benimsenmis olmasindan ziyede, Asim’in Kafe
imami olmasi, dolayistyla kiraatinin EbG Abdirrahman es-Silemi (6.
83/702) yoluyla Hz. Al’ye dayanmast sebebiyledir.”’ Ancak bunun
yaninda Imamiyye Slastnin kiraatler konusunda birbirinden farkh
yorumlart oldugu da gorilmektedir. Tipk:t Stnnilerde oldugu gibi Siiler
arasinda da sahih kiraatleri timden mitevatir olarak gérenler oldugu gibi
onlara biitiiniiyle elestirel bir bakisla yaklasanlar da bulunmaktadir.®
Konuyla ilgili homojen bir distinceye sahip olmayan Si‘a’ya gore “Size
ogretildigi gibi okuyun”®, “Insanlarin okudugu gibi okuyunuz”® ilkeleri
cercevesinde Ehl-i beyt imamlart déneminde kabul géren her kiraat ile
namaz kilmak caizdir™.

Cokeca tartistlan  kiraatlerin - miitevatirligi hususunda®™ Tasi
herhangi bir degetlendirme yapmamaktadir. Kiraatlerin tercihi hususunda
ise Tusi, kurra nezdinde cari olan kiraatlerin caiz olduguna dair icma
bulundugunu séylemekte, insanlarin diledigi kiraatle okumada muhayyer
olduklarini; Imamlarin sadece bir kiraati makbul géstermeyi dogru
bulmadiklarini, aksine kurranin caiz gordigu kiraati 6nermede bir beis
gormedikleri, bu konuda bir smurlama ve yasaklama getirmedikleri
gerekgesiyle izah etmektedir.”” Buradan da onun, Miislimanlarin izerinde
ittifak etmesini kiraatler icin bir kriter olarak benimsedigini gérmekteyiz.
Tasi ayrica, kiraate dair ahad rivayetlerle amel edilemeyecegini de
belirtmektedir.”

Tasi, kiraat farkliiklarina sebep teskil eden hususlara
deginmemekle birlikte, kullanidan fakli lugatlerin bu etkenlerden biri

4 Mustafa Oztiirk, Tefsirde Ebli siinnete>Sia Polemikleri (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlar, 2012), 246-247.

4% Muhsin Demirci, Kur'an Taribi (Istanbul: IFAV Yaymlari, 1997), 184; Unal,
“Kiraatlarin Tevaturi Meselesi”, 79.

¥ Kdleyni, ¢’/-Kafi, 2:631.

50 Kuleyni, ¢’-Kafi, 2:633.

51 Hui, e/-Beydn, 167.

52 Degerlendirmeler icin bk. Oztiirk, Tefsirde Ebl-i siinnete>Sia Polemitkleri, 231-245.
5 Tasi, Tibyan, 1:7.

5 Tasi, Tibyan, 1:9.
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55

olabilecegini dile getirmektedir.” Ayrica bu etkenin nasil bir islev
gordiginu ornekler tizerinden de gostermektedir.

Ornegin, “0s8545s” (cl-Bakara 2/14) kelimesinde Kureys ve
Gatafan kabilelerinin genelinin hemzeyi terk ettigini, Kinane kabilesinin
bir kisminin Oseiie  ve Osdaiw Orneklerinde oldugu gibi hemzeyi
hazfettiklerini; Temim kabilesinin bir kisminin ve Kays kabilesinin za/ ;’y1

kesre ile 6tre arasinda ve 6treye yakin okuduklariny; Huzeyl kabilesi ve
Temim kabilesinin ¢ogunlugunun ise hemzeyi tahfif ederek okuduklarin
aktarir.”

Tusi, kiraatlerdeki ihtilaf vecihlerine de deginerek, konu ile ilgili
soylenenlerin yedi grupta toplanabilecegini belirtir ve bunlart maddeler
halinde soyle siralar:

1- Yazimdaki seklini degistirmeyecek ve manasini etkilemeyecek
sekilde kelimenin irabinin ya da harekesinin farkli olmast. Ornegin

“a3% »Vis S0abl 247 (Had 11/78) ayetinde ra/, harfininin harckesinin
Otre veya Ustin olmasy; jygj\ ‘§| 6)\;1 J29” (Sebe 34/17) ayetinde @'\3.’:-
fiilinin ndn/¢ harfi ile ve mansub olarak (6)\4) veya ya/ hatfi ile
merf olarak (L;)L;‘-) okunmast; ‘)xﬂb (en-Nisa 4/36; el-Hadid 57/24)
kelimesinde ba/ < harfinin Gstiin (J*JU) veya 6tre ile (J=Jb) yazilmasy
82+ (el-Bakara 2/280) kelimesinde sin/_» harfinin mansup veya merfi
olmas.

2- Kelimenin yapisint koruyan fakat anlamini degistirecek bir bicimde
kelimenin irabinin ve harekelerinin farkli olmasi. “lfl; &5 ¢ ;\;:,,T 0s”
(Sebe 34/19) ayetinde emir fiilinin mazi sigada ba-‘e-de/3b seklinde

27,872

o % H A AL
dua olarak okunmast rivayeti; “355ndb £335 3 (en-Nir 24/15) dyetinde

5% Tasi, Tibyan, 1:7.
5 Tasi, Tibydn, 1:79. Farklt 6rnekler icin bk. 1:88, 96, 97, 270, 362, 382; 3:368; 4:150-
151, 406; 5:126; 9:53.
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kaf/3 harfinin seddeli okunmast veya %56 seklinde 1am/J harfinin

esreli ve kif/ 3 hatfinin seddesiz okunmas.

3- Kelimenin yapistnt  ve irabii degistirmeyen fakat anlamini

degistiren, kelimenin harflerinin farkli okunmasi. “Li};f iy ”(el-Bakara
2/259) ayetinde yer alan ze/; harfinin aynt zamanda noktasiz olarak

UA}Mj seklinde5’ ra/ , harfi ile okunmast.

4- Kelimenin manasini degistirmeyip seklini degistiren farklilik. |
Bisly 1500Y) E58 (Yasin 36/29) Ayetinde i3 kelimesi yerine &35
kelimesinin; “;,.é,)j@ in;,:,j\” (el-Kari‘a 101/5) ayetinde U@JLY yetine
Cs2llS” kullanilmast.

5- Kelimede hem anlamini hem de seklini degistiren ihtilaflar. C’U’J
3423” (el-Vaki'a 56/29) ayetinde CJJ@ yerine *%alby ifadesinin
kullanilmas.

6- Takdim-tehir ihtilafi. “32, <3a)l §X8 Sslsg” (Kaf 50/19) yerine
ol a4 58 sl takdim tehir yapilarak okunmast

7- Fazlalik ve noksanlik seklindeki ihtilaflar. “4lez 3 V“’M” (Yasin
36/35) fiilde yer alan hu/» bitisik zamirinin sabit olmast veya

hazfedilmesi; “%silly% @1 58 Jodv (el-Hadid 57/24) ayetinde huve/ s»

zamirinin yazilip yazilmamas1.®0

57

58

60

Bu durumda yaymak, uzatmak anlamina gelir.
c“’ dogmak, bitkinin bitmesi anlamlarina gelmektedir.

Bu durumda “6limle hakiki bayginlik gelmis olacaktir” anlami olusmaktadir.

Tasi, Tibyan, 1:8-9; Ibn Kuteybe (6.276/889) de kiraatlerdeki ihtilaf vecihlerini izah
ederken Tusi’nin yukarida aktardigimiz siniflandirmasina benzer yedili bir tasnif
yapmaktadir. Bk. Ebd Muhammed Abdullah b. Mislim b. Kuteybe, Tevilu miiskili'-
Kur'én, thk. Ibrahim Semsiddin (Beyrut: Dart’l-Katibi’l-Tlmiyye, y.y.), 31.
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Kiraatlerle birlikte ele alinabilecek bir baska husus da Kur’an’da
ziyade ve noksanlik meselesidir. Konuyla ilgili iddialarinin batil olduguna
dair immetin icma ettigini sdyleyen Tusi’ye gore, farkl goriisler bulunsa
da, dogruya en uygun olan goris sudur:

Kur’an’da ziyade ve noksanlik iddialarina dair Ehl-i sinnet ve $i‘a’dan,
Kur’an ayetlerinde pek ¢ok noksanliklar olduguna dair, ilmi ve ameli
gerektirmeyecek ahad yollarla bircok s6z nakledilmistir. Tlk olarak
bunlardan yiiz ¢evirmek ve bunlarla mesgul olmamak gerekmektedir.
Zira bunlarin te’vili mimkindir. Bununla birlikte bu rivayetlerin sahih
olmast iki kapak arasinda bulunan Kur’an icin bir eksiklik olamaz. Zira
Kuran’in sihhati malumdur. Ummetten ona itiraz eden ve reddeden
kimse yokturol.

Konuyla ilgili Sii ve Stnni kaynaklarda bazi rivayetler yer alsa da
Thsi’nin bu yaklasiminin $i’a icerisinde benimsendigini® séyleyebiliriz.

2. TEFSIRINDE KIRAATLERI ISLEYISI

Ayetlerin  tefsiri esnasinda kiraat farkliliklart  miifessirlerin
tzerinde durduklart hususlardandir. Tasi de konuyu olduk¢a genis bir
sekilde ele almakta, cesitli tahliller ve degerlendirmeler yaptmakta, kimi
zaman da tercihlerde bulunarak konuyu islemekte oldugunu miisahade
etmekteyiz. Ornegin Fatiha stresinde yer alan Kiraat-1 asere vecihleri®
dikkate alindiginda mufessirin, sadece bu surede bile neredeyse tamamina
degindigini, ilgili rivayetleri aktarip tahlillerde bulundugunu goriiyoruz.**

Miifessirin, genellikle —kiraat/s)&\  baghg® altinda  yaptit

actklamalarindan meshar kiraatlerin  yaninda diger kiraatlerden de
haberdar oldugunu ve biitiin yonleriyle konuyu isledigini gértyoruz. O,
ayete dair kiraat farkliliklarini bir bitin halinde ve genellikle ayetin
hemen akabinde yukarida belirttigimiz baslik altinda ifade etmektedir.

o1 Tasi, Tibydn, 1:3.
62 Resal Ca’feriyan, Ukziibetn tabrifi’l-Kur'an beyne’s-Siinne ve's-Sia (Tahran, 1985), 11-14.

6 Muhammed Kerim Racih, e¢/Kiraatii'l-aser el-miitevitir, 3. Baski (Beyrut: Daru’l-
Mubhacir, 1994), 1.

6 Tasi, Tibydn, 1:30-43.
6 Thsi, Tibyan, 1:33, 52, 261, 392; 2:61.
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2.1. Degindigi Kiraat Imamlar

Tdsi, cogunlukla, Kiraat-1 aserede yer alan® Abdullah b. Amir ed-
Dimeski (6. 118/736),” Tbn Kesir el-Mekki (6. 120/738),® Asim el-Kafi
(6. 128/745),” EblG Ca‘fer (6. 130/748), Ebd Amr b. A‘la (6.
154/770),”" Hamza el-Kafi (6. 156/773),” Nafi‘ el-Medeni (6.
169/785),” Kisai el-Kafl (6. 189/805),™ Ya‘ktb b. Ishak (6. 205/820),”
Halef b. Hisam (6. 286/843)" ile bu kurranin ravilerinden kiraat
farkliliklarina dair rivayetleri aktarmaktadir.

Ornegin, Bakara stiresi’nin 259. dyetinde”” Hamza, Kisai, Halef,

Ya‘ktb ve Kisi’den rivayetle Eba Bekr'in  icikelimesinde ha/»'y1
hazfederek, vakif aninda ise ihtilafsiz bir sekilde ha/»’y1 isbat ederek
okuduklarini; ayni ayetleri ibn Amir ve Kafe ekoliiniin si25 kelimesinde
z4a/ ; ile, digetlerinin ise rd/ , ile; yine ayni dyette Hamza ve Kisai ’nin Je

el cimlesinde hemze/Vyi vasil, digetleri ise kat' olarak okuduklarini

¢  Ebwl-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. All b. Yasuf
1bnii’1—Ce_zeri, en-Negr fi'l-kiraati’l-asr, thk. Ali Muhammed Dabba® (Beyrut: Dari’l-
Kitibi’l-Ilmiyye, ts.), 1:91.

67 Tasi, Tibyin, 1:71, 77, 370, 392; 2:23.

6 Tasi, Tibyan, 1:166, 210, 232, 236, 339, 392.

© Tasi, Tibyin, 1:334.

0 Tasi, Tibydn, 1:232.

T Tast, Tibydn, 1:392.

2 Tasi, Tibyin, 1:71, 326, 334, 370.

3 Tasi, Tibydn, 1:261.

™ Tasi, Tibyin, 1:74, 326, 334, 370.

75 Tasi, Tibyin, 1:334.

76 Tasi, Tibydn, 1:370.
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belirtir.® Miifessit burada kelime {zerindeki kiraat farkliliklarina
deginmekle yetinitken ¢agdast olan Sa‘lebi (6. 427/1035) bu farkliliklarin
lugavi sebepleri tizerinde de durmaktadir.”

Tusi, kurradan birinin digerlerinden farkli bir tarzda okumasi
durumunda bunu 6zellikle belirtmekte ve bazen de bu okuyusun sebebini

veya sonucunu uzun uzun anlatmaktadir. Mesela e (el-Bakara 2/30)
cumlesini sadece Hamza’nin L:i;B’T seklinde med hatfi elif/! ile ve 1am/Jt
da seddesiz olarak ifal/Jw vezninde okurken digetleri elif/) olmaksizin

ve 1am/J’1 da seddeli olarak tefil/ J=& vezninde okuduklarini belirtir.*

Onun, yukarida ifade edilen kiraat imamlarinin disinda pek cok
isimden kiraat rivayetleri naklettigini de miisahade ediyoruz. Bunlar
arasinda Dactini,*' Nehravani,** Hasan,” Abdullah,* Hilvani,* Bercemi,*
Asa b. Salebe,”” Eban,*® Ibn S$ahi® Ibn Kuteybe,” Ismail Misibi,”

7 Thsi, Tibyan, 2:320. Farkli érnekler icin bk. Tasi, Tibyan, 2:431, 450; 3:162, 168,
186, 202, 261.

7 Ebt Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim Nisaburi Sa’lebi, el-Kegf ve'l-beyan fi
tefsir’l-Kur'an, thk. Imam EbG Muhammed b. Agar (Beyrut: Daru Thya-i’t-Ttrasi’l-
‘Arabi, 2002), 2:246-247.

80 Tasi, Tibydn, 1:160 Farklt 6rnekler icin bk. Ttsi, Tibyan, 1:166, 272, 306, 317, 326,
450, 488; 2:5, 41, 193, 198, 212, 219, 242, 287, 326, 338, 348, 367, 369, 371; 4:29-
30, 72; 5:416; 6:22.

81 Tasi, Tibydn, 1:392; 3:328; 4:93, 179.

82 'Tasi, Tibydn, 1:141; 3:328; 5:427.

8 Tasi, Tibyan, 3:4, 20; 5: 64, 181.

84 Tasi, Tibydn, 3:281; 4:227; 10:274.

8 TGsl, Tibyan, 1:71; 4:457, 498.

86 TGsl, Tibyan, 1:232; 2:350; 3:328; 4:215.
87 'Tasi, Tibydn, 2:350; 4:47, 58, 215; 7:16.
8 Tasi, Tibydn, 2:407; 3:194; 10:208.

8 Tasi, Tibyan, 2:407; 3:194; 10:208.

0 Tasi, Tibyan, 1:51; 3:325; 6:176.

o Tasi, Tibyan, 3:418; 4:490; 6:20, 439; 8:214.



184

Hiseyin TOPAL

‘Uleymi,” ‘Absi,” Sumini™, Yezidi,” Selmini,” Ibn Niiheyk” vb.
isimler yer almaktadur.

Ornegin 33 A3 2381 2 I Gl 25t 638157 (el-Bakara 2/51)

ayetinde de miitevatir ve meshur olarak kabul edilen kiraatlerin yaninda
diger kiraat vecihlerini de zikrettigini gérmekteyiz.

Basra ekolii Ci2l5 kelimesini elif/’siz6i535 seklinde okumustur. Eba
Ca‘fer burada, A‘raf ve Tdha surelerinde bu sekilde okur. Digetleri ise

ayn/ ¢ ’den 6nce elif/Vle okurlar. Ibn Kesir, Hafs, Bercemi ve Ruveys
é-x.;l\ ve €»| kelimelerini zal/¥in izhariyla okutlar. Asa da u-law\ ve
(.fl:w\ kaliplarinda onlara uyar. Digetleri ise zal/>’i ta/<’ya idgam ederek
okurlar.%}éflfi\ kelimesini kurradan zal/3 harfini td/<’ya idgam ederek
okuyanlar oldugu gibi idgam etmeyenler de vardir. Kelimenin asl (.5,\.4\\
seklindedir. Istifham elif/Vi kat1 hemzesine dahil edilmistir. Tkisinin yan

yana durmast hos karsilanmamus asli hemze hazfedilmis, istitham
hemzesi kalmigtir.%

Miifessirin atifta bulundugu bu isimlerin bir kismina ¢agdast olan

diger bazi miitessirlerin de yer verdigini gérmekteyiz.'” Ancak isimlerin
& y ginl g Y

cesitliligine ve miuracaat sikligina bakiltigimizda Tasi’nin tefsirinin bu
acidan daha zengin oldugunu séyleyebiliriz.

92

93

94

95

96

97

98

99

100

Tasi, Tibydn, 4:97; 7:16; 8:210.

Tasi, Tibydn, 4:160, 187; 8:210.

Tusi, Tzbydn, 6:20; 7:230.

Tasi, Tibydn, 6:93, 107; 7:100; 10:294.

Tasi, Tibyan, 6:152.

Tusi, Tibydn, 4:287; 5:260; 7:148.

Tasi, Tibydn, 1:232.

Tsl, Tibyin, 1:324.

Ebt Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi Taberi, Camiii’l-beyin
Ji tefsiri’l-Kur'an (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995), 9:92; Sa’lebi, e/-Kegf wve’-Beydn,
5:63;7:40;9:157.
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Thst’nin, kiraat tahlilleri esnasinda atiflarda bulundugu diger bir
merci de Mushaflardir. O kiraat vecihlerinin yaninda zaman zaman Sam
mushaflar'”, Mekke Mushaflar;,'"” Medine Mushaflar, ' Abdullah

mushafi'” veya belirsiz bir sekilde Mushaflar,'” Sehirlerin mushaflari'
ifadeleriyle bu Mushaflarda yer alan kiraat vecihlerinden de s6z
etmektedir. Mifessir Sam, Mekke, Medine ve sehirler ile neyi
kasteddigine dair ac¢iklama yapmamaktadir. Bununla birlikte, farkl
kaynaklardaki kullanimlarina bakarak, bu ibarelerden Hz. Osman
déneminde istinsah edilip belirli merkezlere gonderilen Mushaflart dile

getirdigi anlasilmaktadir.'”
Ornegin A J6 e :ﬁ;\j\” (el-A‘raf 7/75) ayetinin basina Ibn
Amir’in vav/ ckleyerek okudugunu ve Sam mushaflarinin da bu sekilde

oldugunu haber veren Tusi, digetlerinin ise vav/s’siz okuduklarin

soyler.'”

101 Tasi, Tibyan, 2:346, 590; 3:68; 4:452.

102 Tasi, Tibydn, 5:287; 8:142.

103 Tasi, Tibyan, 2:422; 8:63; 9:156; 10:346; Miifessir, burada kimden sbz ettigini
timiyle izah etmemektedir. Ancak zikrettigi kiraat farkhiliklarini inceledigimizde
Abdullah b. Mesud’u isaret ettigi anlagilmaktadir. Karsilastirma icin bk. Eba Ca‘fer
Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi et-Taberd, Camiii’l-beyin fi tefsiri’l-
Kur'an (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995), 3:293.

104 TGsl, Tibydn, 6:44; 9:134; Mifessir burada isim belirtmemekle birlikte, farklt Stinni
ve Sii kaynaklarda bu ibare ‘Abdullah Thbn Mesud mushafi’ olarak gecmektedir Eba
Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari Kurtubi, e/-Cani li ahkémi’l-Kur'an, tsh.
Hisam Semir el-Buhari (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003), 3:60; Abd Ali b. Cum‘a
Arusi Huveyzi, Tefsiru nuri’s-sakaleyn, thk. Ali Asur (Beyrut: Miesseseti’t-Tarihi’l-
Arabi, 2001), 4:68. Muellifin de Abdullah Ibn Mesud’un mushafini kastettigi
kanaatindeyiz.

105 Tasi, Tibydn, 1:444; 8:304, 419, 440.
106 TGsl, Tibydn, 7:7.
107 EbG Hafs Omer b. Ali ed-Dimaski ibn Adil, e/Libab i ulumi’l-kitab, thk. Adil

Ahmed Abdilmeveid ve Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut: Dari’l-Kitiibi’l-
Ilmiyye, 1998), 8:454.

108 "TGsl, Tibydn, 4:451. Farkli 6rnekler icin bk. 2:347, 591; 3:69, 246; 4:287, 403; 9:161;
10:204.



186 Hiseyin TOPAL

Yukarida o6rnekleriyle ifade ettigimiz tzere kiraat rivayetlerini
aktarmada oldukca genis bir tabandan vyaralanan miellif, Ehli’l-
Medine,"” Ehli’l-Kafe,"" Ehli’l-Basra''' ve Ehlii’l-Hicaz'"* ibareleriyle

ekollerin okuyuslarina da deginir.

Ornegin “v}ﬁ foady s (..‘ix\ &% (el-Kehf 18/16) ayetinde yer alan
G5 kelimesini Ibn Amir, Kafe ehli, Eba Bekr ve Asa mim/¢’i fetha ile
fa/’y1 da kesre ile &y seklinde okuduklaring; digetlerinin ise mim/’i

kesre ile fa/’y1 ise fetha ile i3+ seklinde okuduklarini soyler.'™

2.2. Sahabe ve Tabiin Kiraatlerine Deginmesi

Tusi, kiraat rivayetleri arasinda Ibn Mes‘ad," Ibn Abbas,'"
Ubeyy b. Ka‘b,'"® Urve b. Ziibeyr,"” Sa‘id b. Miiseyyeb,'"® Tbn Sirin,"’
Sa‘bi' ve Katide'*'den de nakillerde bulunarak sahabe ve tabiinin kiraat
rivayetleri hakkinda bilgi vermektedir. Sii olan miufessirimizin, tefsirinde
kiraatle ilgili nakillerine yer verdigi bu isimlerin pek ¢ogunun Sunni
tefsirlerde de atiflarda bulunulan kisiler olduguna sahit olmaktay1z.'*

19 Tasl, Tibyan, 1:74, 261, 272, 334; 2:316.

10 TGsl, Tibydn, 1:71, 77, 334, 339; 4:90; 5:154.

W Tasi, Tibyan, 1:210, 232; 5:64, 155.

1210sl, Tibyan, 2:190; 7:17.

13 TGsl, Tibydn, 6:337; 9:334.

14 T0s1, Tibyan, 1:141, 276; 2:418.

15 TGsl, Tibydn, 1:436; 2:23; 6:144.

16 TGsl, Tibydn, 3:281; 5:395, 409.

17 Tasi, Tibyan, 3:501; 5:488; 10:367.

18 TGsl, Tibydn, 1:399; 2:120; 5:82.

19 Tasl, Tibyan, 6:337; 9:334.

1201081, Tibyan, 2:3, 153; 8:10.

12 TGsl, Tibydn, 6:144, 337.

122 Taberl, Cdmiii’l-beyin, 2:130;2:135;2:560; Sa’lebi, e/-Kegf ve’l-Beyan, 1:194;2:140;3:205;
Muhyissinne Eba Muhammed el-Huseyin b. Mes’ud el-Begavi, Tefsirii’/-Begavi, thk.
Abdurrezzak  el-Mehdi  (Beyrut:  Daru  Thya-i’t-Tirasi’l-“Arabi, ~ 1420),
2:66;3:139;3:182; Ebu Muhammed Abdilhak b. Galib el-Endeliisi Ibn Atiyye, e
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“i4% 27 (cl-Bakara 2/31) dyetini ibn Mes“Gd’un i, Ubeyy b.
Ka‘b’in ise & seklinde okudugunu aktaran TUsl, en dogru kiraatin ;
#25# oldugunu beyan eder.'”

Miifessir, konuyla ilgili bir baska 6rnekte de cogunlugun bjus\
2” (el-Bakara 2/61) ciimlesinde gecen 2s kelimesini tenvinli
okuduklarini; bazilarinin ise, Ibn Mes“Gd’un sondaki elif/Vi hazfetmesi

sebebiyle, tenvinsiz olarak okuduklarint belirtmektedir. Buradaki
farkliligin dogurdugu anlama da deginen Ttsi, Katade, Stiddi, Mucahid ve
Ibn Zeyd’den rivayetle burada belirsiz bir sehrin kastedildigini, onlarin
istedigi bakla ve salataligin sadece sehitlerde bulundugunu ifade eder.'*
Ayni zamanda bir kiraat alimi olan Ibn Cerir et-Taberi (6. 310/923) ise,

sahabe ve tabiin kiraatlerinden séz etmeksizin, 1,2+ seklindeki tenvinli

kiraatin caiz olan yegane kiraat oldugunu ifade etmektedir.'®
2.3. Kiraatlerde Genel Uygulamalara Deginmesi

Kiraat imamlarinin veya onlarin ravilerinin herbirinin benimsedigi
ve takip ettigi bazi tilavet hususiyetleri bulunmaktadir. Tasi, kiraat
rivayetlerinin s6z konusu oldugu yerlerde farkliliklar1 beyan ederken
kiraat imamlarinin genel kural edindikleri hususlara deginerek Kurra’nin
bu uygulamalart hakkinda bilgi vermektedir. Bu sekilde okuyucuya
kiraatlerin karakteristigini 6grenme imkant da sunmaktadir.

“ds 1355 A7 (el-Bakara 2/11) 4yetinde kiraat bashg: altinda
gormekteyiz. Kisal, Hisaim ve Ruveys’in buradaki kaf/é harfindeki

Mubharrerii’l-veciz fi - tefsiri'l-kitdbi’l-aziz, thk. Abdusselam Abdissafi Muhammed
(Beyrut: Dari’l-Kitiibi’l-Timiyye, 1422), 2:21;2:325;3:93.

123 TGsl, Tibydn, 1:141.

124 TGsi, Tibydn, 1:276. Farkli ornekler icin bk. 3/370; 4/154. S6z konusu metnin
gectigi ayet Hz. Musa ile kavmi arasinda gecen bir diyalogu anlatmaktadir.
Kavminin Hz. Masa’dan farkli sebzeler talep etmeleri tizerine onlara verdigi cevabi
ve baglarina gelen felaketi igermektedir.

125 Taberl, Camiii’l-beyin, 1:448-449.
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kesreyl ismam ile; Ibn Zekvan'in f> 3w oz kelimelerinde ha/- ve

sin/_» harflerini revm ile okuduklarini ve Medine kurrasinin da e oo

kelimelerinde bunlara uyduklarint aktaran Tasi, damme ile ismam yaparak
okuyanlarin bazi Araplardan rivayet edilen okuyusu benimsediklerini,

kesreyi tercih edenlerin ise sakin ya/«’nin madmim bir harften sonra
gelemeyecegini gerekce gosterdiklerini ifade eder. Ismam yapanlarin ise
kelimenin ashinin k-v-1/Js$ oldugunu, dammenin agir gelmesi sebebiyle

kesreye donustirildigini, ismam yapilarak aslinin damme oldugunun
bildirilmek istendigini ortaya koymak amacinda olduklarini aktarir.'®

2.4. Kiraatlerle Ilgili Degerlendirme, Elestiri ve Tercihleri

Miifessirin, kiraat alananindaki genis bilgisi ve alana hakimiyeti
konuyla ilgili yaptigt degerlendirmelerde acik¢a kendini gostermektedir.
O, sadece kiraate iliskin rivayetleri aktarmakla kalmamakta,
degerlendirmeye ve zaman zaman da elestiriye tabi tutmaktadir.

“@ff g \KM B op T il (el-Maide 5/54) ayetinde gecen %3
kelimesini Nafi‘ ve Medine kurrasinin iki dal/ sile okuduklariny; Ibn
Amir’in de bu kiraati tercih ettigini ve Mushaflarin da da bu sekilde

oldugunu soyleyen Tusi, digetlerinin ise tek dal/> ile ve seddeli okumay1

tercih ettiklerini belirtir. Izhar yapip idgam ile okumayanlarin, midgam
olan harfin sakin olmasi ve sakin olmadik¢a harfin idgam edilemeyecegini
gerekee gosterdigini belirten Tasi, bunun dayanagimnin da Hicaz lehgesi
oldugunu hatirlatir. Buna karsin idgam edenlerin delilini de zikretmeden
gecmez.

Idgama konu (misleyn) olan iki harften birincisi sakin olunca,
ikincisinin de sakin olmast durumunda idgam miimkiin olamaz. Bu
durumda iltikau’s-sakineyn kurali geregi miidgam harekelenir. Bu da

126 TGsl, Tibydn, 1:74. Farklt 6rnekler icin bk. 1:147; 4:92-93, 178-179; 6:96.
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Beni Temim lehgesidir ki bunun Kur’an’da 6rnekleri “8lad 43 Jgsa

(en-Niisa 4/115) ve “Uy2gs &1 3% 35" (cl-Enfal 8/13)ayetleridir. 12

Tasi’nin, kiraat farklikliklart ile ilgili degerlendirmelerinde
karsilastigimiz bir baska husus da bazt kiraatleri hatali bulmasidir. O
bazen dogrudan kendi goriisini dile getirdigi gibi bazen de bu goriisini
destekleyen sahitler zikreder.

“opdlly 505 S e 5t U5 ) 05l G 0,01 854 247 (cl-Bakara 2/4)
ayetiyle ilgili ise ayette yer alan kiraat farkliliklarini dile getirirerek
Hamza’nin tercihinin hatalt oldugunu vurgular'® ve soyle der:

Hamza disindaki kiraat alimleri ma/G daki elifi uzatmaz. Ancak Hamza
uzatarak okur. Burada hata etmistir.'253L3  6rneginde oldugu gibi
lam/J’in sitkunundan sonra bir siire durur ve sonrasinda hemze/Pyi
okur. (2 lafzinda da durum aynidir. i3 kelimesinde ise ya/cs

sesinden sonra sesi keser ve sonrasinda hemze/s ile devam eder.

Asim Ciihderinin “#552” (el-Bakara 2/6) kelimesini dammeli

vav/ s ile 35 seklinde okudugunun rivayet edildigini soyledikten sonra
bu kiraati yanlis buldugunu belirtir. Buna gerekge olarak da Araplarin

tamaminin bunu hemze/: ile ve uzatarak okumalarint gosterir.'”

127 TGsl, Tibydn, 3:554-555. Farklt 6rnekler icin bk. 3:567, 572, 587, 592; 4:107-108,
253, 332-333, 387-388, 399; 5:9-10, 82, 85; 6:42-43.

128 TGsl, Tibydn, 1:57-58.

129 Mufessitin isaret ettigi dyet sudur: “ Jj“ Gy &) Jj}' G Osai J-U\j w5Vl AU
0534” Hamza’nin hatalt okudugunu belirttigi b iki yerde bulunmakta olup hangisini
kastettigi anlasilmamaktadir.

130 TGsl, Tibydn, 1:62. Farkl 6rnekler icin bk. 1:435, 2:439, 2:503-504, 3:189. .



190 Hiseyin TOPAL

Taberi’nin kiraat tercihlerine de zaman zaman deginen" Ttsi, bu
tercihleri aktarmakla yetindigi gibi tahliller yaparak hatali buldugu
yonlerini elestirmekten de sakinmamaktadir.

Al-i imran sdresi 195. dyetin kiraat vecihleti esnasinda séyledikleri
buna bir 6rnek teskil etmektedir.

Hamza ve Kisai 5563 135 ayetini 15563 1,45 seklinde mefilii éne alip
takdim-tehir yaparak okurlar. Digerleri ise faili 6ne alip \;bb; \)L;;
seklinde okurlar. Ibn Kesir ve Ibn Amir biéj kelimesini seddeli olarak
W55 sekliyle; Amr b. Abdiilaziz 15363 fiilini elif/’siz bir sekilde 15k,
olarak okurlar. Taber, iki mefalin takdiminin caiz olmadigint séyler ki

bu acik bir hatadir. Zira ism-i faili mefullere tercih eden, mukatelenin
katlden 6nce oldugu anlamint dikkate alir. Mefulleri faile takaddiim

eden ise iki ihtimali 6ne almis olur. Birincisi vav/ s ile mataf olanin

manada da oncelikli olmast caizdir. Tkincisi ise onlarin “Allah yolunda
miicadele ederken baglarina gelenlerden dolayr gevsemediler, zayiflik
gostermediler, boyun egmediler. Allah sabredenleri sever.” (Al-i Imran
3/146)ayetinde ifade edildigi gibi 6lenlerin Slmeden Gnce savastg,
gevseklik gOstermedigi, Olenlerin yerinde zayiflik olusturmadiklart
manasidir.!3

Muellif, Taber’nin iki mefalun takdim edilerek 6ne alinmasinin
caiz olmadigina dair goriistinin hatali oldugunu belirtmektedir. Bununla
birlikte Taberi’nin s6z konusu ayete iliskin tefsirine baktigimizda, buna
yonelik bir aciklama yer almadigini'” gérmekteyiz.

2.4.1. Ligavi Degerlendirmelere Yaklagimi

Tasi’nin, kiraatleri tafsilatlt bir sekilde ele aldiginin bir isareti de
konuya dair gramer yorumlarina yer vermesidir. O, kurranin gorislerini
nakledertken bu kiraatler hakkinda dil alimleri tarafindan yapilan
yorumlardan da istifade etmektedir.

131 Tsl, Tébydn, 3:202, 205; 4:10.
132 Tsl, Tébydn, 3:88.
133 Taberl, Camiii’l-beyin, 3:285-287.
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Bakara stresi 271. ayette'™ gecen Gsé kelimesinde Ibn Amir,
Hamza, Kisail ve Halefin nin/o’u fetha, ayn/¢’i kesre ile Gs seklinde;
Ibn Kesir, Vers, Ya‘ktib, Hafs, Asi ve Bercemi’ninntn/o ve ayn/ g’
kesre ile Gx seklinde; Vers haricindeki Medine kurrasi, Eba Amr, Eba
Bekr (A‘sa harig) ve BercemP’nin ntn/0’u kesre, ‘ayn/¢’i -Nisa
stresi’nde gegen “‘4 \»viL-‘-’ Us” (en-Nisa 4/58) kelimesinde de- iskan ile
% seklinde okuduklarini belirtir. Tbn Amir ve Hafs’in 335 kelimesini
ya/ ile ve merfl; Medine kurrast, Hamza, Kisai ve Eba Bekr rivayetinde
Halefin nlin/o hatfi ve fiili meczm olarak 355 seklinde; digerlerinin ise
yine ntn/o harfi ile ancak 3 seklinde cezmetmeden okuduklarini
aktarir.'”® Nahiv alimlerinin Ebd Amt’in U% seklindeki kiraatini zayif
bulduklarini, onlarin mim/» harfini idgam ederek ve ¢ i iskan ile okumayi

caiz gormediklerini de ekler.'*

Yine Ebt Amr'in, “isT &% (en-Nisa 4/81) ciimlesinde te/=’yi

ta/L’ya idgam ederek okudugunu Hamza’nin da ayni kiraat tercih

ettigini; digerlerinin ise fethali ve izhar ile okuduklarini agiklar. Kisai’nin
ise ayrim yaparak fiilden sonra olmasi durumunda izhar, isimden sonra
gelirse idgam ile okudugunu belirtir. Miberred ve Zeccac’in bu ayrimi
dogru bulmadigini ve her ikisinin de esit oldugunu, mahreclerindeki

yakinltk sebebiyle te/<’nin td/L’ya idgam olmasinin hasen oldugunu

belirtit. Ancak ta/L’daki itbak sifatt sebebiyle ta/L’nin te/<’ye idgam

edilmesinin caiz olmadigint soylediklerini de aktarir. Ayni ayette yer alan

T dwos

O L LK orneginde oldugu gibi s6zii gecen alimlerin ba/<’nn

13 U8 SBAG) 1,45 o) rﬁJ w2 b nal) S u}f{ﬁ N el & aig vi‘L”“‘ o v’g’& 1553
j&‘;‘;.’,

135 Tasi, Tibyan, 2:350-351.

136 TGsl, Tibydn, 2:350. Farklt 6rnekler icin bk. 1:243, 268; 2:407, 417; 3:4, 328; 5: 301;
6:20.
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mim/¢’e idgaminin caiz oldugunu ancak “ 1 ‘LM;\ Y” (el-Beled 90/1)
ayetinde goruldigu tzere, gunne sifatina halel getirmesi sebebiyle
mim/#’in - bd/’ya idgaminin  caiz  olamayacagint - soylediklerini
kaydeder."”

2.4.2. Kiraatler Arasinda Tercihlerde Bulunmasi

Kiraatlere tefsirinde genisce yer veren Tusi, zaman zaman da
naklettigi kiraatler vecihleri arasindan uygun buldugunu okuyucunun
dikkatine sunmaktadir.

“él{j}‘f P 1323 ;ﬁgj\” (el-Bakara 2/16) ayetinde gecen!s=a)
fillinin okunusu hakkinda kiraatcilerin ihtilaf ettiklerini belirten muellif,
burada kurranin tercihi olan okuyusu sahih bulur. Zira burada ve benzer
yetlerde vav/ s'in cem i¢in geldigini, iltikau’s-sakineyn vuka buldugundan
kendi cinsinden hareke ile miitehartik bulundugunu belirtir."*®

Hamza'nin V5 $e2” (Ali Imran 3/180) fillini ta/ ile;

9

digetlerinin ise yi/s ile okuduklarini'” belirten Thsi, kurranin

cogunlugunun tercihinin de bu yoénde oldugunu agiklar. Ti/e ile

okuyanlarin “Sakin ola ki cimrilik yapanlarin yaptiklarinin kendileri icin
bir hayir olduklarint zannetme.”'* manasini takdir ettiklerini de belirtir.'"!

Miellif, bazen dil alimlerinin tercihlerini aktarmakla yetinerek
kendi goriisini acik bir sekilde ifade etmez. Mesela Ya‘kab’un “afy?

(es-Su‘ard 26/111) ifadesini cem kalibinda 2 seklinde, digerlerinin ise

mazi sigastyla 2 seklinde okuduklaring, Zeccic’in, vav/ o'in hal ifade

157 Tasi, Tibydn, 3:268. Farkli 6rnekler icin bk. 3:281, 300, 385, 395, 514-515; 4:23-24;
7:31, 102, 435-436.

138 Tasi, Tibydn, 1:82.

139 Racih, e/-Keraatii’l-aser, 73. TUsi, ¢ ile okunmasini daha dogru bulmaktadir. Bk. 1:82.
02 Gty 0By s LV

141 TGsl, Tibydn, 3:63. Farkli 6rnekler icin bk. 3:125, 128, 138-139, 183; 9:31.
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ettigi gerekgesiyle cem olarak okunmasini daha iyi bulduguna dair
rivayetleri aktarir.'*?

Cesitli lugatlerin kiraat tzerindeki etkilerine deginen miifessir,
bunlar arasinda da tercih belirttigini gbriiyoruz. “Jo” (el-Bakara 2/211)

kelimesini Hicaz kurrasinin hemze/:’siz; Temim kabilesinin bir kisminin
JL seklinde hemze/ < li, diger bir kisminin da kelimenin basinda hemze/ f

ile ancak sonrasindaki hemze/: olmaksizin okuduklarint belirten Tisi,

birinci kiraati mushafa mutabik olmast sebebiyle daha giizel bulur.'®

Tasi’nin  kiraatlerle 1ilgili tercihlerinde daha ¢ok kurranin
cogunluguna yakin durdugunu gérmekteyiz.

2.4.3. Saz Kiraatletle Ilgili Degerlendirmeleri

Tusi, kiraatlerle ilgili vecih ve rivayetleri naklederken saz
kiraatlerden' de s6z etmektedir. Bu kiraatlerin $dz ya da zayif olma
sebeplerine ¢ogunlukla deginmeyen miellifin, daha ¢ok okuyucunun
dikkatini ¢gekme amact guttigi anlagilmaktadir.

Biitiin kiraat alimlerinin “44k 95 (el-En‘am 6/14) fiilini ya/s’nin
tresi ve ayn/¢’in fethasiyla okuduklarini belirten Tési, saz kiraatler
icerisinde ya/¢ ve ‘ayn/¢’in her ikisi de fetha ile de okundugunu ifade

eder. Ya/s’yt damme ile okuyanlarin “(ifjﬁ,j,jij” (el-En‘am 6/14) ifadesinin
mukabili olarak Allah’t bagka birinin doyurmadigint murad ettiklerini;

142 TGsl, Tibydn, 8:41.

143 TGsl, Tibyan, 2:190. Farkli 6rnekler icin bk. 1:466; 2:379, 422, 433, 446, 467, 580;
3:49, 58; 4:109, 198; 5:59, 221; 6:152.

144 [snadi sahih olsa bile tevatiirle nakledilmeyen ve resm-i mushafa uygun olmayan
kirdatler saz kiraat olarak isimlendirilmektedir. Ibnw’l-Cezetd, Miincidii'l-mukri’in, 19-
20; Farkll tanimlar icin bk. EbG Muhammed Mekki b. Ebi Talib Hammdas b.
Muhammed el-Kaysi Mekki b. Ebi Talib, ellbine ‘an  me‘ani’l-kariat, thk.
Abdiilfettih Tsmail Selebi (Misir: Daru Nehdat, y.y.), 89; Abdilhamit Birsik,
“Kiraat”, Tiirkiye Diyanet Vakf Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2006),
25:430; Mustafa Oztirk, “Kur’an Kiraatlarinin Tarihsel Serencamina Genel Bir
Bakis”, Cukurova Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1 (2003): 202.
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fetha ile okuyanlarin ise O’nun yemedigini kastederler. Bu durumda
mananin  O’nun  mahldkatt  doyurdugu ancak kimsenin O’nu
riziklandirmadigt seklinde olacagint belirtir.'

4,4 13)5 15T &-gj‘” (el-Bakara 2/14) ayetinde Yemenlilerin saz bir
kiraat olarak)sy 1315 J-‘J‘ seklinde okuduklarint aktarip bunun disinda
6

herhangi bir acgiklama veya degetlendirme yapmayan'* Tusi’nin,

tefsirinde buna benzer 6rneklerine stkca rastlamaktayiz.'"’

Tasi’nin, kiraatlerde kurranin icma etmesine deginerek, bunun
disinda kalan vecihleri saz olarak degerlendirmesi de dikkatimizi
cekmektedir.

Ornegin “iaT 06 & 24T G J&” (cl-Bakara 2/137) ayetinin
okunusunda icmanin varligina deginen miiellif, Ibn Abbas’tan Allah’in
mislinin olamayacagr gerekgesiyle b sl 06 4 sl seklinde okuyusun
tercih edilmesinin daha dogru olacagint dair rivayeti aktarir. Ancak Tusi,

bu rivayetin kurranin icmasina aykirt diistiigiini belirtir ve Ibn Abbas’in
bu kiraatini siz kabul eder.'*

Miifessir, tim kiraat imamlarinin  “55\a£”  (el-Bakara 2/7)
kelimesinde gayn/¢ harfini kesre, ta/s harfini ise 6tre ile okuduklarin
ancak bazi kurranin gayn/ ¢ harfini fetha ile ZjLC(’c seklinde; Hasan’in da

kesre ile okudugunu belirtir. Asim’in ta/s harfini nasb ile 5L seklinde
okudugu nakledilirse de bunun saz bir kiraat olarak kabul edildigini
belirtir.'*

Saz kiraatlerin varligina sadece tespit yoniyle deginen Tusi, bu
saz kiraatlerin degerine ve tefsire etkisine yer vermemektedir.

145 Tasi, Tibydn, 4:87-88.

146 TGsl, Tibydn, 1:78.

47 Ornekler icin bk. Tasi, Tibyan, 1:147, 298, 308, 389, 463; 3:545; 4:335; 5:51, 240;
6:308, 342; 7:307; 9:71.

145 s, Tibyan, 1:484.

149 Tsl, Tibydn, 1:63. Farklt 6rnekler icin bk. 2:316; 4:87; 6:382.
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2.4.4. Farkli Kiraatleri Anlam&Hiikiim Uzerindeki Etkisi

Ayetlerle ilgili kiraat farkliliklarinin anlam {izerindeki etkisi,
miifessirin konuyu ele alirken tizerinde durdugu hususlardan bir digeridir.
O, kiraat farliliklarinin anlam boyutuna da deginerek ihtilaflarin anlam
tzerindeki etkisi; yahut bu farkliidarin anlama herhangi bir etki edip
etmedigi hakkinda bilgi vermektedir.

Ornegin s S 325 227 (el-Bakara 2/182) ayetini kiraat
farkliiklar agisindan degerlendiren Tsi, Ibn Kesir, Nafi‘, Ebt Amr, Ibn

Amir ve Hafs rivayetinde Asim’in ot kelimesini tahfif ile digerlerinin ise

#5  scklinde  sedde ile  okuduklaring - farkliligin - lehgelerden
kaynaklandigini ancak bu fakliligin anlam tzerinde herhangi bir etkisi
olmayip her iki kiraatin de aynt anlama geldigini belirtmektedir."
Farkliigin anlam tzerinde etkisinin olmadigina degindigi bir
baska aciklamasint da ek &b Se”  (el-Bakara 2/184) ayetinde
goriiyoruz. Ibn Amir ve Nafi”ink%  kelimesini muzaf olarak ve S
kelimesini de (xSl seklinde cem haliyle; digerlerinin ise %3 kelimesini
miinevven ve (St $b seklinde (X kelimesini miifred okuduklarin

ifade eder. Her iki kiraatin da mana itibariyle birbirine yakin bulan
muellif, ayetin hergtin bir miskini doyurmak manasina geldigini ve her iki
kiraatin de bu manay1 verdigini beyan etmektedir."'

Yukarida da ifade ettigimiz gibi T0Gsi, kiraat fakhiliginin anlam
tzerinde etki etmedigi durumlar belirttigi gibi farkliigin dogurdugu
anlamlar tzerinde de durmaktadir. Zaman zaman anlam farkliligindan
dolay1 bir kiraatin makbul sayilip sayllmayacagi konusundaki fikrini de
beyan etmektedir.

Ibn Kesir ve Nafi“in “46 d)5 25" (en-Nisa 4/40) ciimlesinde yer
alan %zs  kelimesindeki ta/?yi ref* ile, digerlerinin ise nasb ile

okuduklarint belirten Ttsi, nasb ile okundugunda zerre miktart iyiylik

150 Tasi, Tibydn, 2:111.
151 TGsl, Tibydn, 2:116. Farklt 6rnekler icin bk. 2:120; 3:10; 7:276; 8:214.
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yaptiginda ya da iyilik yaptiginda anlamlarina; merfd okundugunda ise
iyilik meydana geldiginde anlamina geldigini agtklamaktadir."

“he god G Gwd 3 & (el-Bakara 2/106) ayetini Ibn Sa‘id b.
Miiseyyeb’in sl 5 seklinde ta/=’y1 6tre ile ve sin/_» harfini de fetha ile
okudugunun rivayet edildigini aktaran miiellif, bu okuyusun saz bir kiraat
olmasinin yaninda kendilerinin buna itibar edemeyecegini séylemektedir.
Kendilerinin Peygamber’e vahyedilen herhangi bir seyi unutmasinin caiz
olmadigini distindiiklerini dile getirerek' hem farkliligin dogurdugu

anlama temas etmekte hem de mezhebi yaklagimlarinin kiraat vecihlerini
tercih esnasindaki etkisini ortaya koymaktadir.'*

Kiraat  farkliliklart  sebebiyle Kur’an  farkli  sekillerde
okunmaktadir. Bu farkliliklara ragmen kimi zaman kiraat vecihleri
ayetlerin anlamina etki etmezken kimi zaman da ayetlerin farklt anlamlar
kazanmasina neden olmustur. Bu cercevede farklt kiraatler dogal olarak
fikhi hikimlere de etki etmistir. TGsi de, kiraatlerin dogurdugu anlam
farkliiklarinin  fikhi htkimler acisindan meydana getirdigi sonuglar
tzerinde durmus ve konuyla ilgili bir takim degerlendirmelerde
bulunmustur.

Miifessir, “Y & V.‘(-Jb-\)i S5 ng\.c\ k] )xUb ) [’..J(L-!)J HES o) ?.u.o
e S\ w28 fub) iy 52 3T s 3 AT S0l G el 896 fual 14 ] S
RGBS a5 w6t 20 g I8 KOG hasig 2l 18 08K08 K0 w7 (el
Maide 5/89)ayetinde kiraat farkliliklarina deginmekle bitlikte bu
farkliliklardan dogan farkli anlamlara da isaret ettigini gérmekteyiz. Soyle
ki:

Ibn Amir, ayette gecen ;j.u& fiilini elif/! ile (:-ULG seklinde; Hamza, Kisai,

Asim’dan tivayetle Eba Bekr elif/Vsiz ve kaf/&1 da tahfif ile ("w,

152 Tsl, Tébydn, 3:199.

153 TGsl, Tzbydn, 1:399.

154 Farkl 6rnekler icin bk. Tasi, Tibyan, 2:383, 405, 517, 536, 566, 600; 3:22-23, 34,
196, 246-247; 6:399.
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digerleri ise kaf/3’t seddeli olarak okurlar. Tabetri seddeli kiraatt

meneder ve soyle der: ‘Bu ancak yeminin tekratt durumunda olablilir.
Miiaheze ise ihtilafsiz bir sekilde tekrara gerek kalmadan gereklidir’. Bu
gOris sahih degildir. Cinkl yeminin baglanmast ancak kalbin ve dilin
birlikteligi ile olur. Sayet bunlardan biri olmazsa yemin gerceklesmez.
Ebt All Farisi'®s tesdid ile okunmastnu iki thtimale dayandirir.

l—“u,»‘}fﬁ\ gﬁﬁ}—j” (Yusuf 12/23) 6rneginde oldugu gibi V.‘{}b-bi 5Ss (el-
Bakara 2/225) ifadesinin kesrete muhatab olmast nedeniyle teksir-i fiil
olmasi.

2- e fiilinin (e gibi olmast ve caslas fiilinde ikiden fazla kisinin
murad edilmemesi gibi kendisiyle teksirin ama¢lanmamast.

Hiseyin b. Ali Magribi tesdidin faydali oldugunu, bir sey tizerine edilen
yemin tekerriir eder ve yemin bozulursa sadece bir kefaret geregecegini

s6ylemistir. Fukaha arasinda ihtilafli olan bu konuda onun soyledigi
daha kuvvetlidir.!56

Tasi, Sa‘binin s & 52405 541 (el-Bakara 2/196)' ayetinde
ta/s’y1 merfi okudugu ve boylece Irak ekolt gibi umrenin vacip olmadigt

gorusiinii  benimsediginin  nakledildigini  belirtmektedir.  Kendi
mezheplerine ve Safi’ye goére ise umrenin, hac gibi vacip oldugunu
belirtir. Kurranin tamaminin t4/5yi nasb ile okuduklarini belirten Tust,
Allah’in, kendisine hacc farz olan kimseye hacct ve umreyi
tamamlamasint emrettigini dile getirmektedir."”® Miifessir, burada kiraat
farkliliklarinin htikiim ¢ikarmadaki etkisine, umrenin vacip olup olmamasi
hakkinda yapilan degerlendirmelere temas ederek isaret etmektedir.

155 Ebu Ali el-Hasan b. Ahmed b. Abdulgaffar el-Farisi en-Nahvi (6. 377/987).

156 TGsi, Tzbyan, 4:10-11.

157 Ayetin tamamt s6yledir: “L;fj‘j G i B3 f},a:-" N FU CL\ = ‘;‘i.;)jj VPN LsuuL\
42 oot gl 1 i o o2 8 f gl o 006 08 62 8 5 gla 51 0
1o i oo sz s Q) sl s 5 o adi o 006 feal B2 AL e
o st 1 e .u,u a &1 1,205 @ 1,555 (iin ot S

158 TGsl, Tzbydn, 2:154.
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Kiraat farkliliklarinin hitkme etkisine dair TGsi’nin temas ettigi bir
baska 6rnege de abdest dyetinde'™ karstlasmaktayiz. Miiellif, Hamza ve

Kisal ’nin “ckd (‘é—iﬁiﬁ” (en-Nisa 4/43) seklinde elif/Vsiz okurken
digerlerinin 2:4Y seklinde elif/! ile okuduklarini belirttikten sonra anlam
tzerinde meydana gelen degisim tizerinde durur ve =Y seklinde

okuyanlarin cima‘ anlamini verdiklerini belirtir. Hz. Ali, Ibn Abbas,
Miicahid, Katade, Cibbai’nin gorisinin de bu yonde oldugunu ifade
eder. Ebu Hanife’'nin de bu kiraati tercih ettigini aktaran mifessir,

elif/V’siz okuyanlarin ise cima‘ haricinde el veya bagka bir uzuvla

dokunmay1 kastettiklerini ve bunun da Ibn Mes*ad, Ubeyde, Ibn Amir,
Sa‘bi, Ibrahim, ‘Ata’nin kiraati oldugunu; Imam Safi’nin ise bu gorist
tercih ettigini bildirir. Tusi, kendilerine gore birinci gorisin sahih
oldugunu belirterek mezhepsel goriisii de agiklamakla birlikte Ciibbai,
Belhi, Taberi ve digetlerinin tercihlerinin de bu yonde oldugunu beyan

etmektedir. Bununla beraber 43341 ve 2l mastarlarinin ayni anlamlara
geldigini de dikkate sunmaktadir.'®
Kiraat konusunu, ¢ok yonlu olarak ele alan ve konu hakkinda

doyurucu agiklamalarda bulunan mifessirin, eserinde bir kistm hatali
bilgiler de bulunmaktadir.

“a 0%, (Al Imran 3/162)'°" terkibinde ra/’nin kesreli ve

dammeli olmak tzere iki lehce ile okudugunu belirten Tsi, Asim’dan
rivayetle Hafsin buraytr damme ile okudugunu aktarir. Damme ile

okunursa 0,:); kesre okunursa Olwsvezninde oldugunu dile getirir.l(’2

19 ai2h 5y T sl Gl s ) s fKasas uldu e ) ) a1l et
o oS st i Jo o st A8 0ps 1R it 158 A6 LD i 5 e o (K B
i i s Kty 1ty et 1 i 1288 B S e 15 K g W Ay
555 0 2K 4 225 287 (el-Maide 5/6). /

160 TGsl, T7bydn, 3:205. Farklt bir 6rnek icin bk. 3:452-453.

1610 gy 6 Al el b s 5lag 1 5 Ly o a8

162 TGsl, T7bydn, 3:36.
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Ne var ki burada ,’yi damme ile okuyan ise Hafs degil, aksine Asim’in
diger ravisi olan Su‘be’dir.'”

Asim kiraatiyla ilgili hatali bir baska bilgi de “Oskis G5 (el-
Furkén 25/19)'** fiilinin okunusu ile ilgilidir. Ttsi, Asim’in kelimeyi ya/ s

ile digerlerinin ise ta/< ile okuduklarini aktarir'® ancak durum tam

tersidir. '

Sunu da belirtelim ki kiraat alaninda engin bilgi sahibi olan
muellifin eserinde yer alan bu hatalarin kendisinden ziyade mustensihten
ya da tefsiri tahkik edenlerden kaynaklandigi kanatindeyiz.

SONUC

Kiraatlere yaklasimini ele aldigimiz Ttasi, basta dénemim
Imamiyye seyhleri olmak iizere Sii ve Siinni pek cok hocadan ders almus,
uzun bir dénem Imamiyye seyhi olmus, goriisleri pek ¢ok yoniyle Siiler
tzerinde derin etkiler birakmus bir alimdir.

Tasi’nin mensup oldugu Sia’nin, kiraatlere bakist Ehl-i stinnet’in
bakis acisindan farkhdir. Sia’ya gbre kiraatler mitevatir degil, ictihad
mahstlt olup haber-i vahide dayanmaktadirlar. Hz. Peygamber’den gelen
kiraatin sadece Asim’in Hafs rivayeti oldugunu kabul etmekteditler. Bu
tercih daha cok, Asim’in Kafe imami olmast, dolayisiyla kiraatinin Eba
Abdirrahman es-Silemi yoluyla Hz. Alf’ye dayanmast sebebiyledir.
Bunun yaninda Imamiyye Siast’nin kiraatler konusunda birbirinden farkls
yorumlari oldugu da agiktir.

Tasl, Kuran’in tamamint iceren tefsirinde kiraatleri hemen her
yontyle ele almustir. Kiraatlere yaklasiminda pek ¢ok yontyle Sunni
tefsirlere benzerlikler bulunmaktadir.

Kuran’mn bir harf tizere nazil oldugu gorusiini tercihe sayan
bulan Tusi, tmmetin tzerinde ittifak ettigi kiraatlerin sahih ve caiz

163 Racih, e/-Keraatii’l-aser, 70.

o S Kl i S5 e A S S e
165 Tasi, Tibydn, T:4T8.

166 Racih, e/-Kiraatii’l-aser, 360.



200 Hiseyin TOPAL

oldugunu disunmektedir. Ayrica Kur’an’da ziyade ve noksanlik
iddialarinin, olsa olsa, ilmi ve ameli gerektirmeyen ahad haberler
oldugunu ve bu tiir haberlere itibar edilemeyecegini diisinmektedir.

Genel olarak kiraat-1 ‘asere basta olmak tzere pek cok kiraat
imamindan nakillerde bulunmaktadir. Bunun yaninda sahabe ve tabiin
kiraatlerinden 6rnekler de vermektedir. Mezhebi kiraat rivayetlerinden
sOz etse de bunlara 6zel bir 6nem atfetmemektedir.

Kiraatlerle ilgili degerlendirmelerinde dilsel yorumlara yer
vermekte, zaman zaman siiri de delil olarak kullanmaktadir. Mifessir, saz
kiraatlere sadece tesbit etme anlaminda deginmektedir. Kiraat vecihleri
arasinda, zaman zaman tercihlerde de bulunan Tusi, kiraat farkliliklarinin
anlam ve hikim tzerindeki etkilerine de isaret etmektedir.
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ARAP GURBET SIIRLERINDEKI TASAVVUFI YANSIMALAR,
SIIRIN UNSURLARI VE OZELLIKLERI
oz

Bu calisma, Arap Mehcer Siirinde tasavvuf olgusunu ele almaktadir. Mehcer
edebiyatgilari tasavvufu, baglanacaklar bir inang, uygulama yapacaklar bir yol,
teorileri, felsefeleri ve fikirleriyle okuyacaklari bir miras olarak tanmmiglardir.
Bunun yam sira degisik cevreleri 6zellikle de kendisinden etkilendikleri batt
cevrelerini etkisi altina alan ve dogal olarak dinleriyle ortak &zellikler tastyan
ruhsal, gaybi egilimlerin tesiri altinda kalmiglardir. Emerson, William Blake,
Whitman ve digetlerinin eliyle ortaya ¢ikmis olan bu ruhsal ve gaybi dirtilere
olan egilim, ruhu 6ntine katip siiriikleyen maddenin giicii karsisinda insanin
ruhsal dengesini arastirmayi hedefliyordu. Tim bunlar sairligin 6zine yansimus,
dolayistyla bu sairler tasavvufu; bir davranis bicimi ve inang olarak yasamuslar ve
onu hem kiltir hem de digtince seklinde temsil etmigler; Ulthiyet, varolus ve
insanla ilgili gbrislerini de bu perspektiften dile getirmislerdir.
Arastirma iki temel bélim seklinde gerceklesmistir. Birincisi; bu tiirii meydana
getiren unsutlar/bilesenlerdir. Bu boliimde; ruhsal gurbeti ve kilttrel etkenleri
ele aldim. “Dogu kiltiirii, Hiristiyanlik dini ve Bati kiiltiiri” Tkincisi; géze
carpan Ozellikler. Bu bélimde; 1- G6g ve izlenen yol. 2- Gurbete ¢ikis ve icine
kapanma- inzivaya cekilme. 3- Tasavvufi ziihd. 4- Nefisle miicadele. 5- Marifet
ve marifete giden yol. 6- Vusul ve Fena. 7- Vahdet-i viicut. 8- Riza ve goniil
huzuru. 9- Dua ve Yakaris. 10- Sofi Sembol.
Anahtar Kelimeler: Yonelis, Sufi, Gurbet Siiri, Ozellikler, Bilesenler

THE MYSTICAL/SUFI TREND IN THE POETRY OF THE
IMMIGRANTS- ITS COMPONENTS AND FEATURES

ABSTRACT
This study tackles the Sufi Trend in the Poetry of the Immigrants, the Arab
immigrants knews Sufi as a "heritage" that he read with his ideas, theories and
philosophies, as well as their negative spiritual tendencies that prevailed in his
various environments, especially in the Western environment in which they
were influenced and naturally involved in their religion. He also looked for the
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spiritual balance of man in front of the overwhelming material power, which
appeared in Emerson, William Blake, Whitman and others. All of this reflected
on the poet's self. Accordingly, the Sufi poets lived the behavior and belief of
Sufism which rprovided them with heritage and thought, through which they
expressed their vision of divinity and the existence and man.

The study is based on two main topics: the first: The Components, in which 1
discussed spiritual alienation, cultural components (Eastern culture, Christian
religion, Western culture). The second is The features in which I dealt with: 1.
The journey and the road 2. Alienation and Isolation 3. Sufi asceticism 4. The
struggle of the Self 5. knowledge and its means 6. Reaching and Evanescence 7.
Pantheism 8. Satisfaction and Tranquility of heart 9. Preachings and Apologies
10. The Sufi Symbol

Keywords: The Mystical, Sufi Trend, Poetry of the Immigrants, Components,

Features.
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KUR’AN KIRAATLERINDEKI IHTILAFLAR VE MANAYA
ETKILERIi: BAKARA SURESI OZELINDE SEMIN EL-
HALEBI ORNEGI*

Suzan Abdiilvahid Abdiilcebbar™

Cev. Mustafa Sentiirk™*, Muhammed Ali Seker***
oz

Kur’an’daki bitin mitevatir kiraatler, dstinlik yontnden aynt seviyededir ve
esasen sadece dinlemeye ve agizdan agiza nakle dayanir. Kirdatlerin varolusunun
temeli de budur. Kiraatler iki cesittir:
Birincisi, miitevtir kurdatlerdir ki Ummet bunlarin giivenilirligi noktasinda ittifak
etmistir. Bunlar da yedi veya on tanedir. Ikincisi, siz &wdatlerdir. Béylece
toplamda yirmiyi agkin kirdate ulasmaktadirlar. Zira her biri Hz. Peygamber’den
(sas) alinmis ve nakledilmigtir. Fikei olgunlasmalar1 acisindan her kirdat cesidi
bagimsiz bir dyet yerindedir. Ayetlerdeki gercek Kur’ani manalar, tam olarak
ancak Hz. Peygamber’den (sas) geldigi sabit olan kirdat cesitlerini bir araya
toplamakla ortaya cikarilabilir.
Semin el-Halebi’nin ed-Diirrii’-Maszin’da belirttigine gore, Kur’an kirdatlerinin
ihtilafi, ayni nasla ilgili, esdeger Arap gramer vecihlerini de iceren ¢esitli
aciklama sekilleri veya manalarinin bizzat kendileridir. Her bir kirdat, diger
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kirdatin ifade etmedigi ayrt bir manay1 ifade etmektedir. Béylece ayetlerin birden
fazla oldugu durumlarda iki veya daha fazla kirdat bulunmaktadir. Cesitli
kiraatler, kastedilen manalarin timiinde beyani ve fikri bir olgunlugu ifade
etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Kiraat, Mutevatir, Sazz, Semin el-Halebi, ed-
Diirrii’l-Masiin.

DIFFERENCES IN QUR’ANIC READINGS (QIRAATS) AND IT’S
EFFECTS ON MEANNING: THE EXAMPLE OF AL-SAMEEN AlL-
HALABI AND SURA AL-BAQARA

ABSTRACT
All the Qur’anic recitations are in the same class of elevation. They are found
depending on oral and aural foundation to perform their purpose that they are
made to. They are of two types: There is what is called the successive recitation
that all Umah (Muslim people) approved in their documents; they are seven or
ten recitations. The other type is called the irregular (Al-Shath) which is about
twenty or more recitations, and all of them are fixed as they are taken from the
prophet Muhammad (peace be upon him). Besides, all of them are independent
in their ideological perfection as their Qur’anic meanings can not be revealed in
Qur’anic Verses without gathering the assured types of recitations of the
prophet (peace be upon him).
Hence, the different cited Qur’anic recitations narrated by Al-Sameen Al-Halabi
in Al-Dor Al-Masoon have different meanings and significant images that include
a proof of Arabic grammatical aspects in the same context, so that every
recitation performs a meaning that the other does not. The two recitations or
more will stand for the multiple Ayahs (Verses) and the different recitations will
perform ideological and eloquent perfection of the intended meanings.
Keywords: Qur’an, Qiraat, Al-Motevatir, Al-Shath, Al-Sameen al-Halabi, .4/
Dor Al-Masoon.
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Girig

Hamd, ilemlerin Rabbi, Rahman ve Rahim olan Allah’a aittir.
Zatina ait isimler, sifatlar ve sinirsiz muikemmelliklerden; ayrica
rubtbiyet, ulthiyet, ezeliyet, ebediyet ve vahdaniyetine uygun diismeyen
her seyden uzak olmasindan dolay: butin 6vgiilerle O’na hamd ederim.
Her bir mahlikuna gosterdigi merhametten dolayt hamd O’nundur.
Litfu, ikrami, comertligi, in’ami, fethi ve ilhamindan dolayt hamd bitin
ovgulerle O’nundur. Rabbim! Bana ve ana-babama verdigin nimetlerden
dolay1 Sana siikretmeye ve razt olacagin salih amel(ler) yapmaya beni
muvaffak kil; beni rahmetinle salih kullarinin arasina kat!

Mislimanlarin Allah Rasuli ve kiymetli sahabelerinin (ra) elinde
ilk dogusundan ginimize degin, Kuran kiraatleri Mduslimanlar
nezdinde 6nemli bir yer edinmistir. Cok sayida Islam alimi, kendilerini bu
Kitab’in hizmetinee adamis ve 6mtrlerini bu ilmin cevresindeki kiiciik-
buytk her hususu arastirarak titketmistir. Akil ve disiincelerinin saptadigt
konular;, Mislimanlara 6viing kaynagi, kendilerinden sonra gelen
aragtirmacilara da ders ve telif konusunda 1sik tutacak kitaplar haline
getirmislerdir.'

Arap dil ders(ler)ini iyice diisinen biri, Arapcanin bu yazili
eserlerden agikea etkilendigini gorebilir. Ctinkd higbir kitabin, Arapganin
sesleri, sarfi ve nahvi konusunda Kur’an kiraatiyle ilgili buiyiik bir
yekinden uzak kalmast mumkin degildir. Buna ek olarak Islam

1 Bkz. Eba Abdullah Semsuddin ez-Zehebi, Marifetii’l-kurrai’l-kibar ala’t-tabakati ve'l-
a’sar, thk. Bessar Avvad Maruf, Suaybu’l-Arnavut, Salih Mehdi Abbas, (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1404/1984), 2: 54.
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alimlerinin yazdigi bu ilimlerin terimlerince kurulup tamamlanan kural ve
kaidelerin 6rnek verildigi bir takim konular da bulunmaktadir.”

Kur’an kiraatlerinin esasen dinleme ve agizdan agiza nakle dayanarak
ortaya ¢iktigr tarihi olarak bilinmektedir. Kiraatlerin varolusunun temeli
de budur. Kiratler iki cesittir: Birincisi, miitevitir kurdatlerdir ki Ummet
bunlarin giivenilirligi noktasinda ittifak etmis olup bunlar yedi veya on
tanedir. Tkincisi, say &wdatlerdir. Boylece toplamda yirmiyi askin kiriate
ulagsmaktadirlar. Zira her biri Hz. Peygamber’den (sas) alinmis ve
nakledilmistir. Semin el-Halebi (756/1355), bu kirdatlerin genelini ve
getirdigi vecihleri saygtyla ve sorumlulukla ele almaktadir. Tevatir yoluyla
gelmisse onlart tamamen kabul eder. Bazi kiraat vecihlerine bakildiginda
onun bir kere bile olsa kiraatleri elestirenlerin tarzint benimsedigini
gormemisizdir. O; Nehhas, Eba Hatim, Zeccac ve Zemahgerl gibi
nahivcilerin ¢ogunun karsisinda bir ¢izgide durmaktadir. Bu nahivciler,
kendi gramer ve dilbilgisi kurallarina aykirt oldugunu dustndikleri
mitevatir yedi kiraatten herhangi birini hemen elestirip yanlis oldugunu
one stirmede kolaya ka¢mislar ve aceleci davranmuglardir.

Saz kiraate gelince, Semin el-Halebi bir sorumluluk ve muhafaza
halinde olup ulastigt genis bir kiltir ile ve dil kurallari, usali ve
delilleriyle onu (s4z kirdati) savunmaya gayret ederdi.’

Semin el-Halebi’nin ed-Diirrii’l-Massin adli kitabinda kiraatlerle ilgili
yaklagimi, bir kelimenin birden fazla kiraatleri arasinda, anlam ve yap1
bakimindan tam bir birligin olugsmasina gayret gostermektir. Ciinki
kiraatler arasindaki uyum asildir. Yine bu alanda s6z sahibi biri, mitevatir
kiraatler arasinda tercih yapmaya ve bunlart en Ustiin ve en saglam, en
etkileyici ve en glizel oldugunu kabul etme gayreti icine girer. Semin el-
Halebi ise bu yonelisi reddedip kiraatler arasindaki tercih fikrine
deginmeksizin miitevatir kirdati ortaya ¢ikaracak anlayist benimser.! Zira
Kuran kiraatlerinde ihtilaf, ayet manalari arasinda tezat ve celiskiye

2 Mehdi Es’ad Arrir, Mubahasatiin lisaniyye fi zevahiri Kur'dniyye, (Beyrut: Daru’l-
Kitiibi’l-Timiyye, 1429/2008), 144, 147.

3 Semin el-Halebi (756/1355), ed-Diirrii’l-masiin fi wliimi’l-kitdbi’l-mekniin, thk. Ahmet
Muhammed Harrat, (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1415/1994), 1: 39.

4 Semin el-Halebi, ed-Diirrii’l-masiin, 1: 43.
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meydan vermeyecek sekilde bir realitedir. “ 2 4 3s 05 &5 R HIREATRN
P Bl \Ass) &1/ Kur'an’s hi¢ diisiinmezler mi? Eger o, Allah’tan baskas:

tarafindan (indirilniis) olsayds, mutlaka onda pek cok celiski bulurlards” (Nisa
4/82) ayeti de bunu gostermektedir.

Kiraatlerin =~ farklilk  ve  cesitliligi  ayetlerin  ¢okluguna
dayanmaktadir. Haliyle bu durum Kur’an’in ’caz tirlerinden biridir ve
sadece Kur’an’a ozgudur. Bu konuda kiraatlerin ¢ok olmast agisindan
Kur’an’in 1’caz yonlerinden sadece birini ve Kur’an’in biitiin bu kiraatleri
ile Allah’in kelam: oldugunu gosteren acitk kamit ve kat’i delilleri
actklayacagim. Kur’an’a ne oOninden ne de ardindan hicbir batil
karisamaz. Kur’an; halkalart birbirine bitisik tek bir zincir, sare ve ayetleri
muhkem; kiraat usulleri ¢ok, ifade tarzlari ¢esitli de olsa ilke ve amacglari
bir biitiinliik icindedir.’

Bunun anlami sudur ki Kur'an’in kiraat farkliigy ile inzal edilmis
olmast, onda ayetleri arasinda diizensizlik ve geliskiye sebep olacak ¢eliski
ve zitlik ile anlamlari arasinda paradoks olmasint gerektirmez. Aksine her
bir kiraatin digeri ile olan durumu, bir ayetin diger bir ayetle olan konumu
gibi olup ona iman edilmesi ve geregince amel edilmesi gerekir. Ibnii’l-
Cezeri bu hususta séyle der: “Kiraat konusunda Hz. Peygamber’den
sahih olarak nakledilen her seyin kabul edilmesi gerekir. Ummet
icerisinde herhangi bir kimsenin bunu reddetme hakk: olmayip buna
iman edilmesi gerekir. Her bir kiraat Allah tarafindan indirilmistir. Ciinka
her bir kiraatin digeriyle olan iliskisi, bir ayetin diger ayetle olan durumu
gibidir. Hepsine iman ve i¢erdigi manalara ilim ve amel yontinden de tabi
olmak gerekir. Kiraat farkliliginin bir celiski oldugu zanniyla, digeri
sebebiyle iki kirdatten birinin geregince ameli terk etmek cAiz degildir.”

Semin el-Halebi’ye gore ed-Diirrii’l-Maszin’da Bakara Suresi’ndeki
kiraatleri inceledim. Stredeki kiraat farkliliklarinin gesitli beyan ve mana
turleri icerdigi kanisina vardim. Kiraatlerden maksat, kastedilen manalarin
timiindeki beyani ve fikri olgunlugu ifade edebilmek icin, manalar

5 Muhammed Abdulazim ez-Zutkani (1367/1948), Mendhilii'l-irfan fi wlimi’l-Kur'dn,
(Beyrut: Daru’l-Fikir, 1417/1996), 1: 130.

6 Ibni’l-Cezeri (833/ 1429), en-Negr fi'l-kerddtil-agr; tsh. Ali Muhammed Dabba’,
(Beyrut: Darv’l-Kitibi’l-IImiyye, ts.), 1: 51.
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cogaltip genisletmektir. Tbn Asdar bu konuda sunlari séyler: “Kurrlar
kiraat vecihleri ile okuyorlar diye, Kur’an kelimelerinin farkli vecihler ile
gelmesi ihtimalinin Allah’in muradi olmasina bir engel yoktur. Bundan
dolayt manalar ¢ogalir ve boylece degisik kiraatlerde iki veya daha fazla
ayete karsilik iki veya daha ¢ok vecth bulunur. Bu konu, Arap
kullanmindaki zazgminin (bir kelimeye baska bir mana yiiklemek) ve Bedi’
sanatindaki fevriye (uzak ve yakin manalardan uzak olanini kastetmek) ve
tevethin (bir ctimleyi iki farkli manaya ihtimalli sekilde s6ylemek) bir
benzeridir.””’

Semin el-Halebi sézlerine soyle devam etmektedir: “Insanin
Kur’an’da yapmast gereken sey; birtakim kimselerin yaptigr gibi, diger
kiraat vechinin zayif oldugu gerekeesiyle geliskili gbstermeksizin her bir
kirdat vechini belirtmesidir.”®

[1. Ayetlerden Kirdat Ornekleti, Halebnin Gériigleri ve
Kirdatlerin Manaya Etkisi]

L1 S 196G i e g o 0 4518 (s sl 37

“Kalplerinde hastaltk varder. Allah hastaliklarim: daba da artirmaster.
Yalan soylediklerinden otiirii kendilerine acikls bir azap vardsr.” (Bakara 2/10).*

1.1.1.  Ayetteki Kirdatler

Asim, Hamza ve Kisal; ilgili kelimeyi Pty yekzibun seklinde
okumuglardir. Nafi, Ibn Kesir, Eb0 Amr ve Ibn Amir ise ©gi&
yiikezzibun seklinde okumuslardir.”

7 Tahir Ibn Astr, (1392/1972), erTabrir ve't-tenvir, (Beyrut: Miesseseti’t-Tarih,
1420/2000). 1: 54.

8 Semin el-Halebi, ed-Diirrii’l-masiin, 1: 44.

Bu terciime ¢aligmasinda verilen ayet mealleri; Hayrettin Karaman, v.dgr., Kur'dn-:

Kerim Meali, 8. Bask1, (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010)’ten alinmustir.

(Cev. notu).

9 Bkz Ibn Miicahid (324/9306), Kitdbu's-seb’a fi’l-kiradt,. thk. Sevki Zayf, 2. Baski
(Mistr: Daru’l-Maarif, 1400/1980), 141; Mekki b. Eba Talib (437/1045), Miiskilii
7’rabi’l-Kur'an, Thk. Hatim Salih Zamin, 4. Baski (Beyrut: Miessesetii’r-Risale,
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1.1.2.  Ayetle Tigili Semin el-Haleb’nin Gérigleri

Semin el-Halebi, ed-Diirrii’l-Masin’da su degerlendirmeyi yapar:
“Kelimeyi At seklinde seddesiz okuyan kisiye gore bu, mef’ile gecisi
olmayan bir fiildir. Seddeli okuyan kisiye gore ise mana anlagildigindan
dolayt meftl hazfedilmistir. Bu durumda ¢ 3585 J28 0438 158 G/
Peygamber’i ve Kur’an’t yalanladiklarindan dolayr’ demektir. Yahut
seddeli fiil seddesiz fill manasindadir. Kafeliler <0455 yekzibun, digerleri

ise 0548 yiikezzibun seklinde okumuslardir.

04388 kelimesi, seddeli ‘38 fiilinin muzarisidir. Bircok manast
vardir: ‘Bir seyl atmak’ anlamina gelmektedir ki ayette de bu manada
kullantlmaktadir. < 135 &35/ Zeyd’i sevindirdim’ 6rneginde oldugu gibi
gecisli olur. * ;»\53“511 C,,du/ Elbiseleri kestikge kestim’ 6rnegindeki gibi
‘cokluk’ ifade eder. * 1$L3/ damlattm’ yani ‘onu damlalar haline getirdim’
orneginde oldugu gibi de ‘bir nesneye bir nitelik vermek’ anlamina
gelmektedir. ‘IS kelimesinin manalart konusunda cesitli goriisler
vardir. Bunun ‘Bir seyin zihnen ve dis dinyada bulundugu durumdan
farkli oldugunu soylemek’, anlamimna geldigini séyleyenler oldugu gibi,
‘sOyleyenin inancina uyup uymadigina bakilmaksizin dis  dinyada
bulundugu durumdan farkl halde oldugunu séylemek’ manasina geldigini
s6yleyenler de bulunmaktadir. ‘Séyleyenin inancina bakmaksizin bir seyin
dis diinyadaki haline uygun olup olmamasi durumunun esit oldugunu

soylemek’ anlamina geldigi de séylenmistir. Zidd1 ‘G2)”tir. Ancak burast

tercih makamit degildir.”"

1.1.3. Kiraatlerin Manaya Etkisi

Semin el-Halebi’nin bu ayetteki her iki kiraatle ilgili sdylediklerini
distinen kimse, seddesiz kiraatin, ‘iclerinde kafir olduklari halde,
kendilerini Musliman ve miimin olarak goéstermeleri konusunda yalan

1409/1988) 1: 227; EbG Hayyan el-Endelusi (745/1344), e/-Babru’Fmubit,. 2. Baski
(Beyrut: Daru’l-Fikir, 1403/1983), 1: 60.
10 Semin el-Halebi, ed-Diirrii’l-Masin, 1: 131-132,
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soylediklerinden dolay1 acikli azabi hak etmislerdir. Onlar (35.33\53 A,
f‘;'\f\/ Allah’a ve abiret giiniine inandik’ (Bakara 2/8) derken yalan

sOylemektedirler’ anlamina geldigini gorur.

Seddeli kiraatin de ‘Peygamber’i yalanlamalari sebebiyle aciklt
azab1 hak ettiler’ anlamina geldigini anlar.

Zeccic -ki o 0gi8 seklinde okut- su degerlendirmeyi yapar:
“‘Z)jif,lié’ seklinde seddesiz okuyan kisi, (miinafiklarin) mtimin olduklarint
ifade ederken yalan soylediklerini kastetmistir. Allah Teald da  Gseds 34 s

/| Onlar miimin degillerdir (Bakara 2/8) buyurmustur. ‘0418 seklinde
seddeli olarak okundugunda, ‘Peygamber’i yalanlamalari sebebiyle’

anlamina gelir”."

Ayetin siyakinda her iki mana da murad edilmis olabilir. Zira hem
yalan soylemeleri hem de yalanlamalari sebebiyle minafiklar acikli azaba
ugrayacaklardir.

1.2. G D131 3R B aile OB LIS G G 43T )

“Bunun iizerine Adem rabbinden bazn kelimeler alds (bunlarla tivbe etts);
rabbi onun tovbesini kabul buyurdu. Siiphesiz O, tivbeleri kabul buynran ve rabmeti
sinarsez olandsr.” (Bakara 2/37).

1.2.1.  Ayetteki Kirdatler
Kiraat alimlerinin ¢ogu, 457 seklinde ref’, ‘K™ seklinde nasb ile
okumuslar, Ibn Kesir ise %7 seklinde nasb, ‘&WK” seklinde ref ile

okumustur.'

1 Eba Ishak ez-Zeccac (311/923), Medni’l-Kur'dn ve irabiih, thk. Abdiilcelil Abdeh
Silbi. (Beyrut: Alemu’l-Kitib, 1409/1988), 1: 87.

12 Bkz. Ibn Miicahid, Kitébu’s-Seb’a, 153, Mekki b. Ebt ‘Talib, el-Kegf; 1: 236.
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1.2.2.  Ayetle Ilgili Semin el-Haleb#’nin Gériisleri
Semin el-Halebi, ed-Diirrii’l-Masin’da sunlari soyler: Tbn Kesir; B57
seklinde nasb ve ‘©LL” seklinde ref ile okumustur. Fiilin, faile de

mefule de nisbet edilmesi yerindedir. ¢ <’/ Kelimeler”in, Adem’in
tovbesine sebep oldugu icin fail yapildigi sOylenmistir. Bu kiraatte fail
disil olsa da fiil disil kipte gelmemistir, zira fail gercek bir disil degildir ve
(fillle failin) aras1 (mef’alle) ayrilmustir. Bu kural, fiilin milennes failinden
baska bir seyle ayrildig: veya failin mecazi miiennes oldugu her durumda
gecerlidir.”

1.2.3. Kiraatlerin Manaya Etkisi

Semin el-Halebi’nin dediklerinden, 37 kelimesini ref, ‘cWls”
kelimesini de nasb ile okumak ve 43V kelimesini nasb, ‘LK™ kelimesini
de ref ile okumak arasinda anlam farki oldugu anlasthiyor. Ayetin iki
kiraat bi¢imiyle ortaya koydugu manalar, ancak her iki kiraat tarziyla bir
araya gel(ip ifade edil)ebilir. Zira ° L;al.J\ / almak’ ‘karsilasmaktit’ ve o da iki
sekilde olur: Adem ile kelimelerin her biri ism-i fail oldugunda ‘karsilayan’,
ism-i mef’al oldugunda ise ‘karsilanan’ konumunda olur. Cinkd Adem’e
inditilen kelimeleri o karsilamis ve/ya kelimeler de onunla karsilagmis
olur. Bir nevi aralarinda bir karsilasma gerceklesir. Boylece ayetin her iki
kiraati de birbirini gerektiren iki manaya da isaret etmektedir. Bu
kelimeleri atamiz Adem’e (as) gonderen Allah Teala’dir. Kelimeler degerli
oldugu igin fiil (bir taraftan) kelimelerin, Adez de Allah’in emrini yerine
getirdigi ve kiymetli ilahi kelimeleri alip geregince amel ettigi icin fiil
(diger taraftan da) Adem’in yiiklemi yapilmustir.

Boylece her iki kiraat de tam manay1 eksiksiz bir sekilde ortaya
koymaktadir. Biri digerinden ayril(aymaz. Allah Teald’nin, « &5 2 457 25
et S A 8y e DB SIS/ Bunun iizerine Adem rabbinden bazs kelimeler
aldy (bunlarla tovbe etti); rabbi onun tivbesini kabul buynrdu. Siphesiz O, tivbeleri

kabul buyuran ve rabmeti sirsiz olandyr” (Bakara 2/37) ayetinde ifadesini
bulan ve Adem’e ihsan ettigi tévbe, biri digerinden ayril(a)maz iki hususa

13 Semin el-Halebi, ed-Diirrii’l-Masin, 1: 295.
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sebep olmustur: Birincisi, Allah Teala’nin Adem’e merhamet etmesi, tévbe
edecegi kelimeleri ona 6gretmek istemesi ve bunlart ona yollamasidur.
Tkincisi de atamiz Adem’in bu (tévbe) kelimelerini alip onlarla amel
etmesidir.

13, “gd b 0 bl Uyl Hils o Cbisly i cud 3 b
Syl

“Hayer! Kime bir kitiiliik isler de kotiiliigi kendisini cepecevre kugatirsa iste
bu kimseler cebennemliktirler; onlar orada ebedi olarak kalirlar.” (Bakara 2/81).

1.3.1. Ayetteki Kirdatler
Kiraat alimlerinin ¢ogu, “4ks’ seklinde miufred, iki Medine’li kari’
Nafi’ ve Ebli Cafer ise “4&ks’ seklinde cogul olarak okumuslardir.'

1.3.2. Ayetle Ilgili Semin el-Halebi’nin Gériigleri

Semin el-Halebi, ed-Diirrii’l-Masin’da su bilgileri verir: Nafi ve
Medineliler “€&ks” seklinde cem’i miiennes silim ile, cogunluk ise “4&ls’
seklinde tekil olarak okumuslardir. Tki kirdat vechi de ‘.’ ve ‘ghir’

kelimelerinin taninmast tGzerine bina edilir. Bu iki kelimenin manalariyla
ilgili farkli gorisler bulunmaktadir: Birineisi, “inkar” anlamina gelen iki

farkli kelimeden ibaret olmalaridir. Léz'mz'xz', ‘A’ ‘inkar’) ‘axkd) de ‘buyuk
giinah’ anlamindadir. Ugineiisii ise ikinci goriisiin tersi oldugu seklindedi.
Cogunlugun kirdat vechi ilkidir. Ugilincii veche gére ‘“askds tekil olup
‘inkar’ anlamina gelir. Tkinci veche gore ise ‘wlki”ten maksat her vakitte
yenilenen inkar gesitleridir. Yine ikinci veche gore maksat biiyiik ginahlar
olup ¢ogunlugun gorisi budur. Yine ‘zks’ kelimesinden maksadin
‘Onceden islenen gunah’ oldugu ve Allah’in onu ¢irkin géstermek icin bu
giinaha iki isim verdigi s6ylenmistir. Allah Teala, sanki © &l #2ks o D5

/ iste o kdtiiliik onu sarmust’ buyurmustur. Boylece “4’den maksat inkar

14 Bkz. Ibn Micahid, Kitdbu’s-Seb’s, 162; Mekki b. Ebt Talib, el-Kegf, 1: 249, Ebu
Hayyan, e/-Babru’l-mubit, 1: 279.
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olup bu kimselerin (kottuligiun kendilerini kusattigi) isyan edenler oldugu
anlagilir. Sonsuzluk ile de uzun bir middet (Cehennem’de) kalip daha
sonra ¢tkacaklarini kastettigi anlasilir.”

1.3.3. Kiraatlerin Manaya Etkisi

Semin el-Halebi’nin aktardigina gore, her bir kiraat vechi ayetin
siyakinda farklt bir manay1 gerektirmektedir. Tekil olarak “4%ks’ okunusu;
Allah’t inkar gibi tek bir giinah da olsa, ginahin insani ¢epegevre kusatip
ona hicbir kurtulus yolu birakmamasi anlamina gelmektedir. “Gls’

seklinde ¢ogul olarak okunusundan ise bunlarin aslinda insani ¢epegevre
kusatmayan bir takim giinahlar oldugunu, bu giinahlarin ancak

cogaldiginda insana kurtulus yolu birakmayacagint veya “43ks”nin marife
kelimeye tekil bir izafet oldugunu anlartz.

14, 35 Bl o3y 80 Y1 Bykiad ¥ it & Gl 65T By
o S5 1 835 F 801 1675 el 154,805 ok L 14y sty iy s
Og b 45315”

“Hani biz, Lsrailognllar:’ndan: “Allah’tan bagkasma ibadet etmeyin, ana-
babaya, akrabaya, yetimlere ve miskinlere/ yoksullara iyilik yapun. Insanlara giizel
503 soyleyin, namazu dosdogru kalin ve gekdts verin” diye saglam 5oy alpustik. Sonra

sizden ¢ok azi miistesna, (so3den) dondiiniiz, aten sig yig cevirici kimselersinig!”

(Bakara 2/83).

1.4.1. Ayetteki Kirdatler

Hamza, Kisal ve Ya’k(b, ha ve sin’in fethastyla ‘Ges’ seklinde,
Ata ve Isi ha ve sin’in zammesiyle ‘22’ seklinde, Ubey ve Talha b.

Musarrif ‘ £.2 seklinde, (Aslm) Cahderi, ‘6les seklinde okumustur.'®

15 Semin el-Halebi, ed-Diirrii’-Masiin, 1: 457.

16 Bkz. Ibn Micahid, Kitdbu’s-Seb’s, 162, Mekki b. Eba Talib, el-Kegf, 1: 250, Ebu
Hayyan, e/-Babru'l-mubit, 1: 284-285.
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1.4.2. Ayetle Ilgili Semin el-Haleb’nin Gériigleri
Semin el-Halebi, ed-Diirrii’-Masin’da “Ge3’  seklindeki kiraat
vechine de isaret eder ve sunlart soyler: “Iki fethayla ‘G5, iki zamme ile
e’ < L2 oibi tenvinsiz olarak ‘528’ ve ‘Gl.s) seklindeki vecihler
belirgin kirdatlerdir. Ha’nin zammesi ve sin’in sikanu ile ‘Ged” kirdat ise
birka¢ veche muhtemeldir:

Birincisi, agikga anlasilan vecihtir. Mastar olup mahzaGf bir
kelimenin sifatidir. Boylece ayet, ¢ et V3 JL-'U \J$3/ insanlara giizel sz
soyleyin’ yani ‘bizzat guzel” anlamina gelir.

Ikincisi, miibalaga sigastyla sifat yapilmasidir. Sanki soziin kendisi

glizel (Ges) sayilmis olut.

Ugiinciisii, © jiﬂ-V ve 30 kelimeleri gibi, ‘ji.i’ vezninde stfat olup
mastar degildir. Béylece iki fethayla <5 anlamina gelir ve ‘% ve ‘&,
OB ve 0, ‘o’ ve ‘o’ kelimeleri gibi ‘o2&’ ve ‘s’ seklinde iki
turld kullanilabilir.

Dirdjinciisii, Manaca (mefGl-u mutlak) olup mastar Uzere
manstbtur. Boylece mana, ¢ G2 S j,)i;b/ sozunuz guzel(lik) olsun’
seklinde olur.

Kelimenin -Hamza ve Kisai’nin- iki fethayla ‘Gz’ seklindeki
kirdati, mahzaf bir kelimenin sifatt olur ki, daha énce ‘Gi%’ vecihlerinin
birinde de gectigi gibi, takdiri ¢ Gas Y3/ giizel s62” seklinde olur. Tki
zammeyle ‘G4’ kirdati ise ha’nin pesine geldigi icin sin zamme yapilir. O
da stikun ile ‘e’ anlamindadir ve onda 6nceki bittin vecihler vardir.

2

Tenvinsiz ‘&3 seklinde okuyan kimseye gelince, ‘&% kelimesi

‘628 ve ‘a3 gibi mastar olup bu kirdat iki sebebe dayanir:
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Birincisi, ‘s7: gibi mastardir ve bir mastar olarak ‘G2’
kelimesindeki gegmis tiim vecihler kendisinde bulunur. Ancak ‘&) 257
gibi ‘ & kalibinda mastar kullanilmast kiyasi olmadigindan dolay1 * 525

&-3>’nin da mastar olarak Arap dilinde kullanildiginin ispatt gerekir.

Ikincisi, mahzGf bir mevstafun sifatt olmasdir. Boylece mana, s e

S+ ulfqu,U / insanlara giizel 5oz soyleyin’ seklinde olur.

sy seklinde okuyana gelince de, bu durumda mahzGf bir
mastarin sifatt yerine gelen mastar olur. Boylece mana ¢ fl.~| it Y/
iyilik iceren bir s6z” seklinde olur ki bu da meshur yorumdur. ‘Glsy
kelimesi, © 358 «i&8l/ yeryiizii yesillendi” cimlesindeki gibi, hemzesi

sayruret (bir halden baska bir hale dontsmek) icin gelen =2V fiilinin

mastart olup ‘glizel s6z’ manasina gelir.”"’

1.4.3. Kiraatlerin Manaya Etkisi

Semin el-Halebi’nin anlattiklarindan, kelimenin fethayla ‘Gas’

seklindeki kirdatinin ‘J33” kelimesinin sifatt oldugu ve ‘giizel s6z” anlamina

geldigi anlagilmaktadir. Bu durumda o sanki ‘gtizellikle nitelenen 6zel bir
s6z’dir. Semin el-Haleb’nin bu sozin mabhiyetini agiklamak icin
séylediklerinin timii, giizel sifatt ile ilintilidir. Bu da Israilogullar’na
emredilenler ve onlardan ‘insanlara glzel s6z sOylemeleri’ i¢in alinan
s6zdur. Boylece anlam, ‘insanlarla konusup onlart Hakk’a ¢agirdiginizda,
bunu goéntllerine ve kalplerine etki edecek iyi ve glizel bir ¢agriyla yapin’
seklinde olur.

(Ha’nin) Zammesi ve (sin’in) siikdnu ile ‘G2 seklindeki kirdat
(mefalic mutlak olarak) mastar olduguna; o da Israilogullar’ndan ‘her
durumda insanlarla konustuklarinda mutlak gtzel bir sekilde konusmalari
gerektigi’ seklinde alinan soze isaret eder. Ayet, bu durumda Allah’a
cagirmak ve iyiligi emretmek gorevine delalet eder.

17 Semin el-Halebi, ed-Diirrii’l-Masin, 1: 466-469
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H&’nin zammesi ve sin’in siikinu ile ‘24> okuyusu, abartili ifade

kasttyla mastarin sifat olarak kullanilmasi seklinde olabilir. O takdirde
ayet, insanlarla gtzel konusma hususunda nezaketin asir1 6nemsendigine
ve ‘Gls) seklindeki kiratte oldugu gibi abartt manast icerdigine isaret
eder.
15,  «% 3362 b a8l R WS5s 58005 Y 2SBs 615 315
P Y < T R PR Zh R L T L P L I S A L S L DI N
O gallas ‘..9299 o (.g.a \.QJS o?fj (.Sm.a.t\ RPVET I oSl E 09T @1y &)
Jany Ol L3413 (SCIE 352 343 LRa3UE (il 2SI D1 O1gdaly oYL aglle
G a3z U 3G G G W 4 SISl (e 113 D ek 5938855 s
"Oglasd B8 Jalky I iy el 13T J) Opd3
“Hani: “Birbirlerinizin kanlarm: dokmeyin ve birbirinizi yurtlarmizdan
ctkarmaym” diye sizden saglam 5oz alpstik. Sonra siz, ikrar/ kabul ettiniz ve sig
sahitlik de etmektesiniz. Sonra siz ey o kimseler (Peygamber dineminde yasayan
Yabiidiler)! Birbirinizi oldiiriiyor ve icinizden bir kismina yurtlarmdan cikarzyor,
kdtiiliikte ve diismaniikta onlara kars: yardimlasyorsunuz! Eder size esir olarak
gelirlerse (onlar: kurtarmatk icin) fidyelerini de veriyorsunuz! Halbuki onlarm
gtkarimalar: size haram Rilinmst! Yoksa siz kitabimn bir kismina inansp bir
kismni inkdr mu ediyorsunuz? Sigden boyle yapanlarin cezasi, diinya hayatinda
rezil olmaktan baska bir sey degildir. Keyamet giindinde ise azabmn en cetinine

dindiiriilecek [ ngratilacaklardir. Allah, yapmakta oldnklarmizdan gafil degildir.”’
(Bakara 2/84-85).

1.5.1. Ayetteki Kirdatler

Nafi, Asim, Kisal, Ebt Cafer ve Ya’kab; tA’nin zammesi, fi’nin
fethast ve elif harfi ile ‘;ﬂ;iLﬁ’ seklinde okumuslar, Hasan-1 Basti ve
Mutavvii de ayni gbrusii benimsemisler; diger kiraat alimleri ise ta’nin

fethast, fi’nin siiklinu ve elifsiz %425 seklinde okumuglardir.'®

18 Bkz. Ibn Micahid, Kitdbu's-Seb’a, 163, Ibniv’l-Cezeti, en-Negr, 2:217, Sihabuddin
Ahmed b. Muhammed ed-Dimyati (1117/1705), Ithafii fuzalii’l-beser fi’l-kariiti'I-
erba’ate ‘ager, Miintehe'l-emini ve'l-meserrat fi ‘uliimi’l-kard’dt, thk., Saban Muhammed
Ismail, (Beyrut: Nesri Alemi’l-Kiitiib, 1408/1987), Tsh. Ali Muhammed Dabba’,
(Mistr: Matbaatii Abdulhamid Hanefi, 1359/1940), 1: 402.
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1.5.2. Ayetle Ilgili Semin el-Haleb’nin Gériigleri

Semin el-Halebi séyle der: “Nafi, Asim ve Kisai ‘A3 seklinde

okumuglardir.” bu kelime (3493&) sartin cevabi olup bundan 6tiirii ref’
alimeti nGn harfi hazfedilmistir. Tki okuyus da ayni manada mdir ve
¢ L3/ cezalandirdim’ ve ¢ &35/ yola ctktim’ 6rneklerindeki gibi (el
kalibt yalin haldeki ‘}=3” kalibt manasinda mi olur ya da aralarinda bir fark
var mudir? Bu meshur bir ihtilaf olup insanlar bu farkin ne oldugu

hakkinda goris ayrilifina dismuslerdir. 413 ctimlesinin ‘malindan fidye
karstligt olarak verdi’ ve %58’ cimlesinin de benzer sekilde ‘bir esiti fidye
karsiligt olarak verdi’ manasina geldigi soylenmis ve delil olarak asagidaki
siir gosterilmistir: *

oy 855 Wro N S * sy ST wusB 39/ Fakat kurtardim tepesine
yashilik ve ihtiyarlik cokmiis anan,

e B Lo 8T Legd Sl | G e

/ Verdim, goriiciiye cikarildiklarmda hicbir kusurlar: olmayan iki giizel
Rdleni,

Ancak Hz. Abbas’in ¢ Suis &, o <936/ ben kendimi

kurtardim sen de AKkili kurtardin’ *' s6zii bu goriisi clriitiir. Zira Hz.

Abbas’in ne kendisini ne de ¢ocugunu kurtarmak icin esir vermedigi
bilinen bir husustur. ¢ Cuab w293y ~lall 4445/ malinizdan sulh ile

19 Diger kiraat alimleri “3434” seklinde okumuslardir.

20 Eba Mihcen Nusayb (108/726), Divan-s Nusayb, thk. Davut Selum, (Bagdat:
Matbaati’l-irsad, 1388/1968), 65; Ebu’l-Fazl Cemaliddin Ibn Manzir (711/1311),
Lisanii’l-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir, Muhammed Ahmet Hasebullah, Hasim

Muhammed Sazeli, (Kahire: Daru’l-Maatif, ts.), “cs3¥” maddesi.

21 Bkz. Ebad Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubl (671/1273), e/-Cami’ Ii-
Abkami’l-Kur'an, tsh. Tshak Ibrahim Atfis, (Beyrut: Daru’s-Sam, ts.)) 2: 22; Ibn
Attyye el-Endelusi (541/1147), el-Mubarrerii’lveciy fi tefsivi’l-kitdbi’l-aziz, thk. el-
Meclisii’l-1lmi Fas, (Magrib: 1395-1412/1975-1991), 1: 343.
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veriyor ve onlart esitlikten zotla kurtartyorsunuz’ ve ¢ w53 lskid 14,055/

fidyelerini  veriyorsunuz’ denilmis; yani ‘onlart kurtariyorsunuz ve
dismanlarinizdan ellerinizdeki esitlerin fidyelerini talep ediyorsunuz’
denilmistir. Sairin s6zi bu anlamdadir:

BT 01 Sl o018 8/ Dur! Fidyesini verip esirini kurtar! Zira ki benin

kavimim ile

Claerl Wb o N SMags/ Zannetmiyornm bir araya geleceklerini senin

kavminin.

Agtktir ki esir mali, esir sahibi de 6zgirligu verdiginden o&tiird,
¢ #A5/ karsilikl verirsiniz’ kelimesi gercekte iki kisi arasindaki bir isi
ifade eder. %414 / Fidye verirsiniz’ ifadesinin kipinde ise miisircket
bildiren bir durum s6z konusu degildir. Zira iki gruptan biri mal vb.
karsiliginda arkadagini bagkasinin elinden kurtarmaktadir ki gercekte bu
isi bir kisi yapmaktadir. © 313/ Fida’, fidye olarak verilen sey(ler) demektit.
‘il ve ‘3% fiilleri, biti bizzat iki mef’tlli olmasindan digeri de harf-i
cer’le gegisli fillerdendir. ¢ &ikveya J& 531 356 / mal karsiliginda esiri
kurtardim’, dersin. (Mefdl yani esir) ayette hazfedilmistir. Ibn Atiyye,?
“Stirmek’ anlamina gelen ZV*" kelimesinin karsiligt olarak ‘gelmek’
anlamindaki ‘f)Ljff kelimesinin kullanilist daha uygundur, zira siirgiinde

ezici dusmanlik acgiga c¢ikar. Yani ‘evinden stirerek kotu davranista
bulundugunuz kisilere fidye vererek iyilikte bulunmaniz uygun olmaz’
demektir.”*

1.5.3. Kiraatlerin Manaya Etkisi

Ayetin siyaki gz Oniine alindiginda, bu ayet-i kerimedeki
kiraatlere, birbirinden farkls iki anlam vermek gerekir. Zira ayet, kendileri
ve kitaplariyla c¢elisen durumlart nedeniyle Yahudiler’i yermek ve
azarlamak icin gelmistir. Ctunkd kitaplarinda birbirlerini 6ldirmemeleri

2 Bkz. Ibn Atyye, el-Mubarrarn’l-veciz, 1: 342.
25 Semin el-Halebi, ed-Diirrii’l-Masiin, 1: 482-484.
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emredilmisti. Ancak onlar Islam 6ncesi donemdeki savas ve
catismalarinda, bir gurubu Evs, diger bir gurubu da Hazrec kabilesi ile
anlasma yapmak stretiyle bu emre aykiri hareket etmislerdi. I¢lerinden
biri esir edildiginde digerleri mal vb. seyleri fidye vererek kendi esirlerini
kurtarirlar, Evs ve Hazrec kabileleri ile esirlerini degis-tokus yaparlardi.
(Once) birbirleriyle savasirlar sonra da esitlerini kurtarirlardi. Buna gére
her bir kirdat, Yahuddilerin esirlerine karst takindiklart  tutumu
orneklemektedir. Bir grup mal vb. seyletle, diger bir grup da esir degis-
tokusu yaparak esirlerini kurtarirlardi.

16, < jaa I oRlsT 35 185R0 ol fag s e 1 (o3l s
Oskeds & s 15 5384 0 N G a5 54 g s P2

“Yemin olsun ki, onlar: insanlarm yasamaya en diiskiinii olarak bulursun,
miigriklerden de cok; ber biri ister ki bin sene yasasin. Qysa yasatilmast hig kimseyi

azaptan  kurtaramaz. Allah onlarimn  yapmakta olduklarm: eksiksiz goriir.”
(Bakara 2/96).

1.6.1. Ayetteki Kirdatler

Kiraat alimlerinin ¢ogu %L’ kelimesini tenvinle nekre olarak
okumus, Ubey ise elif-lim takistyla st okumustur.**

1.6.2. Ayetle Ilgili Semin el-Haleb’nin Gériigleri

Semin el-Halebi su degerlendirmeyi yapar: “‘sis 2 ifadesi, ala
harf-i cerri ile gegisli oldugundan dolay1 ‘[f}j’ fiilline baghdir. ¢ <& &35/
Ona diskin oldum’ dersin. s’ kelimesinin nekre olarak gelmesi,
Yahtdilerin kendilerine 6zgii uzun bir hayati istediklerine vurgu yapmak
icindir. Bundan dolayr nekre okunus, Ubeyy’in st J&* seklindeki marife
okuyusundan daha mantikhdir. Bir muzafin hazfedilmesinden dolayt
ifadenin bu sekilde geldigi, buna gore ¢ s> Job J&/ uzun bir hayat’

anlaminda oldugu sOylenmistir. Aslinda ayette bir muzaf veya sifatin
varsayllmasina ihtiyag olmadigi agiktir. Bilakis ‘stphesiz  Yahudiler,

2 Eba Hayyan, e/-Babru’l-mubit, 1: 313.
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insanlarin mutlak yasamaya en duskin olanlaridir’ anlamina gelir. ‘Nasil?’
dersen, biraz abartili olsa da belirtilen 6zellik ile nitelendirilmeleri daha
acik ifade edilmis olur.”

1.6.3. Kiraatlerin Manaya Etkisi

Semin el-Halebi’'ye gore, kelimenin nekre okunusu marife
okunusundan daha makaldir. Cunki Allah burada 6zel bir yasami, uzun
yasamu kastetmistir. Bundan dolay1 bir muzaf ya da sifatin hazfini takdir
etmistir. Nitekim ayette herhangi bir hazif olmasayd: da mana dogru olur
ve ‘mutlak yasama insanlarin en diigktnleri Yahudilerdir’ seklinde olurdu.
Kelimeyi nekre okumanin marife okumadan daha etkili olacag: seklinde
Semin el-Halebi’nin 6ne siirdigi gorusin, Curcani’den alindigr aciktir.
Zira o soyle der: “I¢ alemine déniip duygularna kulak verdiginde,

kelimenin nekre okundugunu géreceksin. (Marife olarak) it 1
denilmeyip (nekre olarak) ‘st J&* denilmesi; daha giizel, gekici ve emsali

gorilmeyen latif bir ifadedir. Marife okunusunda ise bunun
kayboldugunu ve aksi yonde kelimedeki zenginlik ve c¢ekiciligin
geriledigini gortrsiin.  ‘Hayatt herkes sever, oluimden ise ¢ekinir”
soziimiizde oldugu gibi, mutlak hayatin distntldigi durumda ‘34’

kelimesinin marife olarak kullanilmasi uygun olur. Zaten ayetteki hitkiim

de budur.”

Haliyle butin degerlendirmeler anlam bakimindan birbiriyle
ortustip aslinda hepsinin kaynagi ayetin siyaki dahilinde kelimenin
konumu igin hissettigimiz zevk-i selime dayanir. Ondan sonra artik
kelimenin nekre olusu, kismilik veya degersizlestirme ifade eder. Cinki
onlar -Yahudiler ve musrikler- hangi tiirii olursa olsun yasamaya en
diskiin olan insanlardir; yasam bayagi ve/ya kaliteli, yiksek veya alcak
olsun onlar i¢in 6nemli degildir. Onca degersizligine ragmen, yasam
onlarin nezdinde ¢ok degerlidir. “Her biri bin sene yasasin ister”. Iste

25 Semin el-Halebi, ed-Diirrii’l-Maszin, 2: 11.

2 Abdulkahir el-Curcani (471/1078-79), Deldilii’l-i’cdz. 'Thk. Mahmud Sakir. (Kahire:
Nesti Mektebeti’l-Hanci, 1404/1984), 228-229.
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bundan dolay1 yerilmislerdir. Cunkd salih kimse(ler) yuksek ve iyi
olmadikca bu (diinya) hayati(ni) istemezler.”’

(3+) Kelime(si)nin marife olarak kullanilisi, Yahudiler nezdinde
bilineni yani Zikr-i Hakim’de ¢ogunlukla degersiz ve gecici anlamiyla s6z
edilen diinya hayatin1 ifade eder. Iyi degilse diinya hayati (sadece) bir

aldanis metaidir. Keske ahiret yurdunun gercek hayat oldugunu biliyor
olsalard.

17, o6 838 2% onksdl gt d s Ge i f ey

“Dediler ki: ‘Allah cocuk edindi.” (Hdsal) O, bundan miinezzebtir.
Bilakis goklerde ve yerde olantar O nundur. Hepsi de O’na itaat edicidir.” (Bakara
2/116).

1.7.1.  Ayetteki Kirdatler

Sadece ibn Amir basinda vav olmaksizin ‘8 scklinde
okumustur. Sam ahalisinin Mushaflarinda da aynt durum séz konusudur.
Diger(kiraat alim)leri ise )63 seklinde vav ile okumuslardir.”®

1.7.2. Ayetle Ilgili Semin el-Halebi’nin Gériigleri

Semin el-Halebi, bu ayet-i kerimedeki miutevatir kiraatlere

deginmis ve her bir vechin deliline isaret etmistir: “Cumbhur, bu haberi

cumleyi bir 6nceki climleye atfederek vav ile 9565 seklinde okumuslardir
ki baglam agisindan bu daha iyidir. Ciimlenin ‘ 23 cimlesine atfedilmis

oldugu da séylenmigtit. Bu durumda (iki ayet Onceki ‘x’ fiilinden

itibaren) sila cimlesine bu bir¢ok ciimlenin de atfedilmesi gerekir. Ancak
Kur’an’in bu tiir (uzun sila cimlelerin)den uzak olmasi gerekir. Ibn Amir

-Sam Mushaflarinda da ayni durum gegerlidir- vav olmaksizin “j”

seklinde okumustur. Burada da iki goriis s6z konusu olabilir: Ik, isti’'naf
(baslangic ciimlesi). Tkincisi ise atif hatfinin hazfedilmesidir ki zamiri bu

27 Bkez. Seyyid Kutub (1906-19606), fi Zlili’-Kur'an, 12. Baski, (Amman: Daru’s-Suruk,
1406/1986), 1: 92; Muhammed Ahmed el-Bedevi, min Belagiti’l-Kur'an, (Kahite:
Daru Nahda Misit, 1398/1978), 28.

28 Bkz. Ibn Miicahid, Kitdbu’s-Seb’a, 169.
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cumlenin Oncesine baglamaya birakmayacagindan dolayl, maksat
budur.”?

1.7.3. Kiraatlerin Manaya Etkisi

Semin el-Halebi, ibn Amir’in ‘bjli’ seklindeki okuyusunda vav’in
hazfedilmesinin iki sekilde caiz olabilecegini 6ne strmiistir: Birincisi, ¢ bjb
\i35 80 381/ dediler k- “Allah goonk edindi” ayeti © $3 of B dsles g5 2 20T 235
Ghs 3 &%) &1 @/ Allah’m mescitlerinde O’nun adimmn anilmasin yasak eden

ve onlarmn yikilmas igin ¢alisandan kim daha zilimdir” (Bakara 2/114) ayeti ile
baglantiidir.  ‘Allah’in = mescitlerinde  O’nun  adinin  anilmasint
yasaklayanlar’ ifadesi, Islam’a saldiran tiim kéfirleri kapsar. Zira kafirler
Mislimanlarla savasirlar, onlart yenmek ve onlara tstiin gelmek isterler
ve Mislimanlarin ibadet yerlerine asla riza géstermezler.” Bu
degerlendirmeye binaen ‘Allah ¢ocuk edinmistir’ diyenler, daha 6nce sozii
edilen kisilerin bir bélimuni olusturmaktadir. Bu durumda ciimlenin

éncesiyle karismamast igin vav harfine gerek yoktur. Nitekim ¢ 1538 u»\i\;

RPRUESIEI RS ] Ss d,U;‘\ Fqe 1835/ Inkdr edenter ve ayetlerimizi
Yalanlayanlara gelince, iste bunlar cehennemliktiv. Onlar orada ebedi kalacaklardir’
(Bakara 2/39) dyetinde de vav’a gerek yoktur. Ayet, Oplls & 3y
seklinde vav harfi ile gelse daha giizel (gibi) goriinebilirdi. Ancak
cumlenin diger cimle ile karisip birbirlerine baglanmasi, vav harfine

gerek birakmamustir. Bunun bir benzeri de ré.ilf b EHy 856 0054/ Onlar
iig kisidir; dordiinciileri de kipekleridir’ diyecefeler (Kehf 18/22) ayeti olup
burada ‘x5 denilmemistir; ¢ FARAN ] ;Mxib & (.JQJKVJ;.L;LA PRSI
(..é.ilf w4483/ Beys kisidir, altincilar: kipekleridir’, diyecekler. (Bunlar) bilinmeyen
hakkinda tabmin yiiritmektir. (Kimileri de:) ‘Onlar yedi kisidir, sekizincisi
kapekleridir’ derler (Kehf 18/22) ayetinde oldugu gibi. (4% kelimesinin
basindaki) Vav, oncesindeki ctimlelerde hazfedildigi gibi burada da

29 Semin el-Halebi, ed-Diirrii’l-Masiin, 2: 83.

0 “dly 1094”7, yani “kutsamak” demektir. Bke. Ibn Manzlr, Liséni’l-Arab, <o

maddesi.
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hazfedilmis olsayd: da iki climlenin karisma durumundan dolayt vav’a
ihtiya¢ olmasaydi daha hos gibi durabilirdi. I&énci vecih, climlenin baslangic
climlesi olup 6nceki ciimlelere atfedilmemesidir.”

Semin el-Halebi, cumhdrun kirdati tzere vav harfi ile ‘4G9

seklinde okuyusun baglantt agisindan  daha  giicli  oldugunu
dustinmektedir. Boylece haber ctumlesi, benzeri bir (haber) ctimlesine

o

atfedilmis olur. Ayrica séyle séyler: “Bu ifade ‘Gh* 3 +43 climlesine

atiftir ve béylece sila ciimlesine mattf bir ciimleye atfedilmistir. Ikisinin
arast da bir¢ok ctimle ile ayrilmistir. Ancak bu, gercekten uzak bir ihtimal
olup Kur’an bundan munezzehtir”.

Bu tur dilbilim degerlendirmelerine ragmen, bu degerlendirmeler
Kuran kiraatleri degistigi icin, kiraatlerin gercek degerinin gézden
kagirilmasina sebep olabilmektedir. Halbuki bu, kiraat ihtilafint islerken
vurguladigimiz bir degerdir. Zira iki farkll kirdat vechinden biriyle
yetinildiginden dolay1, burada kari’ acisindan bir degisiklik s6z konusu
degildir. Her iki kiraat vechinde de Kur’ani anlatim sluplarindan ikisi de
kullanilmistir. Bu da sanatsal ve estetik icranin genisletilmesidir. Ciinki
cumleyi bir 6nceki ctimleyle birlestirmek hos oldugu gibi ayirmak da hos
olabilir. Her iki kirdat de (s6z konusu) bu iki tarzi (yansitir sekilde)
gelmistir.

18, “emd Sl 12 Jld Y5 1l 12 Gy Bl 6

Siiphesiz biz seni hak ile; miijdeleyici ve uyarici olarak ginderdik. Sen
cehennemlik olanlardan sorumiu tutulacak dedilsin.” (Bakara 2/119).

31 Eba Al el-Farisi (377/987). e/-Hucce li’l-kurrii’s-seb’a. Thk. Bedrettin Kahveci-Besir
Cuveycani. Beyrut: Darw’l-Me’mun Li't-Turas, 1404-1411/1984-1991. 1 ve 2. cild
thk. Ali Necdi Nasif- Abdulhalim Neccar- Abdulfettah Ismail Silbi. Mistr: el-
Heyetit'l-Mistiyye el-amme 1i’l-kitab, 1403/1983, 1: 202-203. Bkz. Ibn-i Zencele
(403/1012), Huccetii'l-kirdat, thk. Said Afgani, 3. Baski (Beyrut: Milesseseti’t-Risale,
1402/1982), 110-111; Tbn Atiyye, e-Mubarrerii’l-1 eciz, 1: 338, Ebu Same el-Malkdisi
(665/1267), Tbrazii’l-maini min hirzi’l-emani fi'l-kiriati’s-seb’a, thk. Ibrahim Atve Ivaz,
(Kahire: Nesti Mustafa el-Babi el-Halebi, 1399/1978), 338.
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1.8.1. Ayetteki Kirdatler

A A . N .. A2 2 . A
Cumbhur, ta’nin zammesi ve 1am’in ref’i ile ‘JLs” seklinde, Nafi ve

Ya’kib ise ta’nin fethast ve 1am’in cezmi ile ‘)L’ seklinde okumustur.*

1.8.2. Ayetle Ilgili Semin el-Haleb’nin Gériigleri .

Semin el-Halebi su degerlendirmede bulunur: “Kiraat alimlerinin
cogu, ‘I V5 ibaresini ref i’rabt ve mefdle mebni olarak (mechdl fiil
kipiyle) nefiy tzere ju[‘ﬂj]’ seklinde okumuslardir. Saz olarak, faile
mebni olarak (malim fiil kipiyle) ‘Jle¥ seklinde de okunmustur.”” Bu
cimlede (’rabinda) iki husus vardir: Birincisi, hal olup bir 6nceki hal
kelimesine atfedilmesidir. Sanki ¢ Js§s 285 15 of %23/ miijdeleyici veya
uyarict ve sorumlu tutulamaz’ denilmistir. [kincisi, baslangic (isti’naf)
cimlesi olmasidir. Nafi, nehiy manast tzere ° jﬁﬁ[‘}!j]’ seklinde
okumustur. Bu kiraate gére sadece baslangi¢c ciimlesi olabilir hal olmasi
miimkiin degildit, zira istek ciimlesi hal olmaz.”*

1.8.3. Kiraatlerin Manaya Etkisi

Bu ayet-i kerimedeki kiraatlerin ¢esitliligi, Kur'an’in ’cazin ve
beyan 6zelligini gostermektedir. Kiraat alimlerinden cumhuarun okuyusu;
Hz. Peygamber’in rabbinin mesajini teblig edip emaneti yerine getirmek
siretiyle ~ Ummetine  nasihat  ettikten  sonra, kiyamet gunu
cehennemliklerden olacak kafirlerin inkarindan Allah katinda sorumlu
tutulmayacagini agtklamaktadir. < 3L o5 ods @1 5J5 S8 Slle o3/ Omdars
hidayete erdirmek  sana ait dedildir. Fakat Allab, diledigini hidayete erdirir
(Bakara 2/272) ve é)U\ Y\ Jsiih & G/ Peygamber'in iizerine diisen ancak
tebligdir (Maide 5/9) ayet-i ketimeleri de bunu vurgular. Haber lafzina

32 Tbn Micahid, Kitdbu'’s-Seb’a, 169; Tbni’l-Cezeri, en-Negr, 2: 221, Dimyat, Ithdfii
Sfuzalii'-beger, 1: 141.

33 Bu okuyus seklinin kaynagini tespit edemedik.
34 Semin el-Halebi, ed-Diirrii’l-Masiin, 2: 92-93.
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nehiy tizerine bir ayricalik taninmast da 6ncesi ve sonrasinda gelen soziin
haber oldugunu goéstermektedir.

Nafi’nin cezim ile | Jls Ysseklinde] okuyusuna gerekee olarak su
rivayet nakledilmektedir: “Hz. Peygamber’e Olmus ana-babasindan
hangisi icin istigfar etmek istedigi sorulunca, Allah Teala bu ayeti indirdi.
Eger bu olay gerceklesmis ise ancak mana (ayetin cezimle okunusu) sahih
olur. Ebu’l-Hasen, olayin buyukligini ifade etmek icin cezim kiraatini
caiz gormustiir. Nitekim bir isin 6nemini anlatmak istedigin zaman soyle
dersin: “Bana onu sormal”. Buna gore (ayeti) ‘cehennemliklerin isinin zor
oldugu’ anlamina gelir. Kelimenin insal gelmesi durumunda,” bu
(cezimli) okuyus, cehennemliklerin kurtulmasi veya azaplarinin azaltimasi
hususunda Hz. Peygamber’in herhangi bir istekte bulunmasinin
yasaklandigini icermektedir.

Semin el-Halebi ve diger alimler, ayet-i kerimedeki ifade
baglaminda lafzi miuskilleri dikkate almanin ihbari ctimle okunusuna
anlam yontnden bir farklihk katacagini anlamuslardir. Nehiy kipiyle
okundugunda bu ill(iy)et, degisir. Bazen inis sebebine uygunluk icin
gercek anlamiyla, bazen de mecaz anlamiyla kullandmistir. Bu (sekilde
hakiki anlamindan ¢tkip mecaz anlamiyla kullanilmast) da kafirlerin icine
dustiikleri azabin biyiikligine isaret etmek icindir.

1.9. <« Gigss ;Ln.a b V) pli Tpddis Lafy Lol G codi das 33
sl 915 Guas iy Coiilald i 1l O s i)

“Hani, biz Kdibei insanlara toplant: ve giiven Yyeri kulmustik. Si3 de
Makan-1 Lbrabim'den kendinize bir namaz yeri edinin. Ibrahim ve Ismail’e soyle

emretmistik: “Lavaf edenler, kendini ibadete verenler, rukii ve secde edenler igin evimi
(Kdabeyi) tertemiz tutun.” (Bakara 2/125).

35 Eba Ali el-Farisi, e/-Hucce li’f-kurrii’s-seb’a, 2: 216-217.
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1.9.1.  Ayetteki Kirdatler

Nifi ve Ibn Amir, ha/ &’nin fethast ve ihbari climleolarak ‘bf@e—\j’
seklinde, diger kirdat alimleri ise ha/#’nin kesresi ve emir kipiyle ‘Bf\;\j’
seklinde okumuslardir.™

1.9.2. Ayetle Ilgili Semin el-Haleb#nin Gériigleri

Semin el-Halebi, ed-Diirrii’-Masiiwda  soyle  sOyler: “‘B-‘l;ﬁ Iy
kelimesini, Nafi ve Ibn Amir, ihbari ciimle kipiyle mazi fiil olarak ‘BféV’
seklinde, diger kiraat alimleri ise emir kipiyle [a\).‘l;i\j] okumuslardir. Thbari
ciimle kipiyle kirdatte tic gériis s6z konusudur: Birincisi, 3 edatt ile (yani
onun muzifun ileyhi olarak) takdiren mecrir olan ‘Gz’ kelimesine
atfedilmesidir. Bu durumda s6z tek bir ciimle olur. [kincisi, ‘Uas 31}’

o

kelimesinin bitiniine atfedilmesidir. Bu durumda %) edatinin takdir
edilmesine ihtiya¢ vardir ki o da ‘Biﬁ\ 313" seklinde takdir edilir ve boylece
sOz iki cimleden olusur. Ugincisi ise Ebu’l-Beka’ nin 6ne siirdiig/ii gorus
olup mahzaf bir kelimeye atfedilmesidir. Bu durumda da ° Bjﬁ\j 15/
sevap kazandilar ve edindiler’ seklinde takdir edilir.”’

Ewir kipiyle kiraati ise dort sekilde anlamlandirilmaktadir: Birineisi,
burada hitap Israilogullar’nadir denildigi icin 9985 ciimlesine
atfedilmesidir. Yani ¢ 1511y zes 15,531/ nimetimi hatirlayin ve elde edinin
anlaminda. Tkincisi, GE° kelimesinin icerdigi emir fiiline atfedilmesidir.
Sanki soyle denilmistir: © ¢ Bj;\j s/ Miikafatinizt alin ve edinin’. Bu iki

vechi Mehdevi zikretmistir. Ugiinciisii, muhataplarin Hz. Ibrahim ile nesli

3 Bkz. Ibn Micahid, Kitabu’s-seb’a, 169; Mekki b. Eba Talib, el-Kegf, 1: 263; Eba
Hayyan, e/-Babru’l-Mubit, 1: 380.

37 Bkz. Ebu’l-Bekd Muhibbuddin el-Ukbeti (616/1219), _fm/a”’ii md menne bibi’r-rabman
min viieihi’l-i’rab ve’l-kardat fi cem?’i’l-Kur'an, (Mistr: Nesti Ibrahim Ivaz, 1380/1961), 1:
62.
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veya Hz. Muhammed ile immeti oldugu soylenirse, ‘J3% kokiinden
tireyen mahzaf bir fiilin amel ettigi (mefdli) olmasidir. Bu durumda
cimle, ° Bf\;\ G5/ edinin dedik’ seklinde olur. Dardiinciisii, Ebu’l-
Bekd’nin® ileri siirdigii goriise gore, isti'nif/baslangic ciimlesi
olmasidir.””

1.9.3. Kiraatlerin Manaya Etkisi

Semin el-Halebi’nin anlattiklarindan, [bu ayetteki] her bir kiraatin
hem rivayet hem de baglam yontunden bir dayanaginin oldugunu

anliyoruz. Zira ha/#’nin fethastyla okuyusun bizden 6nceki miiminlerin

durumlarindan haber verdigini 6ngérmustir. Onlar Hz. Ibrahim’in
makamini namazgah edinmislerdi. Bu haber de cimlenin 6ncesi ve
sonrasindaki habere déner. Bu durumda ayetin manasi, “Ey Muhammed!
Kabe’yi insanlara sevap kazanma ve giiven yurdu yaptgimizi, o vakit
insanlarin Makam-1 Ibrahim’i namazgih edindiklerini ve Ibrahim’e s6z
verdigimizi hatirlat” seklinde olur. Boylece her bir climle, olmus olanlar
icin uyart ve hatirlatma manast iceren haber olur. Boylelikle de ctimlenin

6ncesi ve sonrastyla uyumu ve uygunlugu saglanmis olur. Ha/#’nin

kesresiyle emir kipiyle okunusuna gore, Hz. Ibrahim’in makaminin
namazgah edinilmesi emredilmektedir. Hz. Peygamber’den gelen
rivayetler de bu yondedir."

Her iki kiraat de; Allah’in baslangicta bunu onlara (6nceki
miiminlere Hz. Ibrahim’in makamint namazgah edinmeyi) emrettigini,
onlarin da derhal emri yerine getirdiklerini, Allah Teala’nin onlar1 bundan
dolay1 6vdugini, bunu haber verdigini ve ikinci arzada da (ayeti tekrar)
indirdigini bize agiklamaktadir." Béylece eylemin gerceklestigini haber
veren kiraat, emir kipiyle gelen kiraatten sonra indirilmis ve onun (emir

38 Ukbetd, Inia, 1: 62.
% Semin el-Halebi, ed-Diirrii’l-Masdin, 2: 105-106.
40 Bkz. Mekki b. Eba Talib, e/-Kegf, 2: 263.

# BEbt Abdullah Hiiseyn b. Ahmed Tbn Haleveyh (370/980), e/-Hucce fi'l-kariati's-seb’a,
thk. Abdulal Salim Miketrem, 5. Baski (Beyrut: Muesseseti’t-Risale, 1410/1990),
87.
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kirdatinin) tizerine diizenlenmis olur. Ayetin siyaki, iki kirdat sekliyle iki
manay1 da bir araya getirmistir.

110, a1 o 18685 6 o o ThEae Gls 5 ik 403
08 g5 IS e by
“Herkesin yoneldigi bir yon vardir. Haydi, hep hayirlara kosun, yarisin!

Nerede olsaniz Allah hepinizi bir araya getirir. Siiphesiz, Allah’'m giicii her seye
hakkayla yeter.” (Bakara 2/148)

1.10.1. Ayetteki Kirdatler

Kiraat alimlerinin ¢ogu; mim’in zammesi, vav’in fethasi, seddeli
lam’in kesresi ve med ya’st ile ¢ )»’:’ seklinde; ibn Amir ise, mim’in
fethasi, vav’in siikinu, lam’in fethast ve med elif’i ile “GN3 3* seklinde
okumustur.*

1.10.2. Ayetle Ilgili Semin el-Halebi’nin Gériigleri

Semin el-Halebi s6yle degerlendirir: “Cumhdr, ism-i fail kipiyle
5% seklinde okumustur. Bu okuyusa gore ism-i failin iki mef’aliinden
birinin hazfedildigi konusuna daha 6nce deginilmistir. Ibn Amir, -Ibn
Abbas’a dayandir(il)arak- ism-i mef’al kipiyle ‘w32 seklinde okumustur.
Bu durumda kelimede (birincisi) naib-i fail olan merfa zamir, ikincisi de
kelimeye bitisik, bir gorise gore ‘i@%—;’ kelimesine, diger bir goriise gore
(‘edsi”den) 5 kelimesine bitigik ‘ha/&” zamiridir. Bu i’tibi Ebu’l-Beka

43

zikretmistir.” Bu kirdate gore ‘hi/38 zamirinin s6z konusu gruba

dondigt anlasilir, zira anlam bakiminda Allah Teala’ya dénmesi
imkanstzdir.”*

42 Bkz. Ibn Micahid, Kitabu'’s-seb’s, 171; Mekki b. Eba Talib, el-Kegf, 1: 267; Ebt
Hayyan, e/-Babru'[-Mubit, 1: 437.

4 Ukbeti, Inla, 1: 68.
44 Semin el-Halebi, ed-Diirrii’l-Masiin, 2: 173.
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1.10.3. Kiraatlerin Manaya Etkisi

Bu ayet-i kerimedeki farkli okuyus sekilleri, Kur’an-1 Kerim’in
belagat ve veciz anlatiminindaki i’cazinin actk bir delili sayilir. Cumhtrun
kiraatiyle “GJs 34 seklindeki bu 4dyet; her bir grup icin ibadetinde
yoneldigi, mensubu oldugu dininin hikiimlerine tutunmak suaretiyle
kendisini yukimli tuttugu ve gOsterdigi butin delillere ragmen
peygambertlerin sonuncusu Hz. Muhammed’in getirdigi din i¢in terk
etmedigi bir yonelisi oldugunu gostermektedir.

Ibn Amirin “eY3 s#okuyusu ise o (mevld)nun o grup icin
gozetici ve yardimet olduguna, islerini idare edip yonettigine isaret eder.

Mevla kelimesi, gbzetici ve yardimet anlamina gelir. Bir isi Uzerine alip
idare eden her kimse, onun mevlasidir.

LIL Ay o7 5 5 3805 jhalls 3,540l 18 288 68 14135 of 1 ol
sy ity A0 555 45 e Jud Ty iy ey ol 9 o3y
IpARLE 13) faady Oghily S Ty dolial 66y B3 5 G ot i
Byfal b SMdgfy 158 callt 3T W Gy sty sl 8 Guptialls?

“Tyilik, yiizlerinizi dogn ve batr taraflarina cevirmeniz(den ibaret) degildir.
Asil iyilik, Allab’a, abiret giiniine, meleklere, kitap ve peygamberlere iman edenlering
mala olan sevgilerine ragmen, onu yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmisa,
(ihtiyacindan dolayz) isteyene wve (0zgiirliikleri igin) kdlelere verenleriny namaz
dosdogru kalan, ekat: veren, antlasma yaptiklarimda sozlerini yerine getirenlerin ve
Rorda, hastalikta ve savasin kizustigr Jamanlarda (dirensp) sabredenlerin tutnm ve

davramsglarsdur. Iste bunlar, dogrn olanlardsr. Iste bunlar, Allah’a kars: gelmekten
sakinanlarimn ta kendileridir.” (Bakara 2/177)

1.11.1. Ayetteki Kirdatler
Hafs ve Hamza, ‘JJ > kelimesini nasb ile ‘}/j\ o3 seklinde, diger

kiraat alimleri ise ref ile okumuglardir.”

45 Bkz. Ibn Miichid, Kitabu’s-seb’a, 175; Mekki b. Eba Talib, el-Kegf; 1: 280.
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1.11.2. Ayetle Ilgili Semin el-Haleb’nin Gériigleri

Semin el-Halebi, ed-Diirrii’l-Massin’”da konuyu soyle degerlendirir:
“Kiraat alimlerinin ¢ogu, ‘}J\’ kelimesini ref ile, Asim’dan rivayetle Hafs
ve Hamza ise nasb ile okumuslardir. Cumhdrun kiraatine gore, %5
kelimesi ‘;-3”nin ismi olup, haberi de mastar manasinda ‘7;35 o ibaresidir.
Yani ¢ (KJ)J }d\ o/ iyilik dénmeniz degildir” demektir. ‘dy’ fiilinin merfa
hali mansab halinden 6nce geldigi igin, bu okuyus tercih edilmisgtir.
Hamza ve Hafs’in okuyusuna gore ise ‘}«J/ > kelimesi haber-i mukaddem
olup mastar manasindaki ‘@f;f of kelimesi de “.J’nin ismidir. Mastar-1
Mievvel elif Iamlt marifeden daha ¢ok marife oldugu i¢in de bu okuyus
tercih edilmistir. Zira mastar-1 mievvel, hem mevsuf almayip hem de

sifat yapilmamasi acisindan zamire benzer. Marife kelimelerin isim,
marife olmayanlarin ise haber yapilmalari gerekir.*

1.11.3. Kiraatlerin Manaya Etkisi

Merhum Semin el-Halebi’nin anlattiklarint iyice diistinen kimse,
onun iki kiraat icin nahiv yontunden birbirine esit, actklama yoniinden de
tam olan iki vechi de ortaya koydugunu goriir. Iki kirdat de muhatap
kitlenin durumunu bize resmeder. Buna gére muhataplarin icerisinde bir
kismina iyiligin, diger kismina yuz ¢evirmenin isnad edilecegi ve tam aksi
durumun miimkiin oldugu kimseler bulunmaktadir.

112, 44 (B oo 13k ol 488 (Kb Wl 8 36 of g 4
G 0 e Oy 31 0 5205 5 ks VT s o sk G Ty ey el

“Yoksa siz, sizden oncekilerin basina gelenler, sizin de basiniza gelmeden
cennete girecedinizi mi sandiniz? Peygamber ve onunla beraber mii'minler, " Allah’m

Jardimt ne zaman?” diyecek kadar darliga ve 3orluga ugramglar ve sarsilpuslards.
Iyi bilin ki Allah’in yardim: pek yakmdrr.” (Bakara 2/214).

46 Semin el-Halebi, ed-Diirrii’l-Masiin, 2: 244-245.
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1.12.1. Ayetteki Kirdatler
Kirat alimlerinin cumhiru ‘Js&” fiilini nasb ile ‘Js& £ seklinde,
Niafi ise ref ile ‘Jsks £2’ seklinde okumustur.*’

1.12.2. Ayetle Ilgili Semin el-Haleb’nin Gériigleri

Semin el-Halebi, ed-Diirrii’/-Masin’da konuyu su sekilde isler:
“Cumhtr ‘Js& fiilini nasb olarak ‘Js& % scklinde okumustur. Bu
kirdatin iki gerekgesi vardir: Birineisi, ‘&~ harfinin ‘4]’ harfi cerr’i
manasinda olmasidir ki bu durumda ayet, ¢ Js& 3 )/ diyene kadar’
anlamina gelir. O da (yani ‘... demek’ de) gegmis musibet ve sarsilmanin
neticesidir. Gelecek zaman anlamindaki muzari fiil <45’ harfinden sonra

sadece mansub olur. Halbuki o (s6z konusu olay) daha 6nce meydana
gelmis ve gecmistir. Buna verilecek cevap, ‘ayetin burada hal-i hazirdaki

su durumu naklettigi® seklindedir. Ikincisi, ‘55> harfinin ‘.5” harf-i cerri
manasinda olmasidir ki bu durumda sebep ifade eder. Ancak bu goris
zayiftir.  Zira Ebul-Bekd’nin  soziiniin®  zahiri 6yle olsa da, Hz.

Peygamber ve miiminlerin o sekilde demeleri musibet ve sarsintiya sebep
degildir. Ebu’l-Beka soyle der: ‘Ref’ ile okunur ve bu durumda ayetin

takdiri, ¢ 15 \jf)j/ sarsildilar ve dediler’ seklinde olur; yani ‘zelzele o
sekilde demelerinin sebebidir’. ‘%= harfi iki takdirden/manadan

hangisinde kullanilirsa kullanilsin, kendisinden sonra gizli bir 5P harfi
bulunmaktadir. Nafi, simdiki zaman manasinda oldugunu varsayarak filli
ref {’rabiyla okumustur. Halbuki ‘£’ ve benzetlerinden sonra simdiki

zaman manasindaki fiiller mansib olmazlar. Cunkd nasb eden amil(ler)
basina geldikleri fiil-i muzariyi gelecek zamana has kilarlar ve o takdir iki
takdir/mana birbiriyle celisit.

47 Bkz. Ibn Miicahid, Kitabu’s-seb’a, 181; Mekki b. Eba Talib, el-Kegf; 1: 289.
48 Bkz. Ukberd, Imia, 1. 91.
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Bilesin ki ‘ 22’dan sonraki fiil ya Ad/, ya istikbal ya da mazi olur. Fiil
hal gelirse merfi olur. © £:45Y & 2,4/ Hastaland, su an iyilesecegini
ummuyotlar, climlesi gibi. Fiil, mustakbel/gelecek zaman gelirse manstib
olur. Heniiz oraya girmeden soyledigin ¢ 1d) 1431 £ &5./ schre girene
dek yuradim’ ctumlesi gibi. Fiil mazi/gecmis zaman gelirse o zaman
durumu aktarirsin. Aktarimin ya gelecekte olacak bir seyi nakletme
seklinde olur, o zaman su anda anlattugin icin fiili nasb edersin; ya da
simdi olan bir seyi nakletmek seklinde olur, o zaman da su anda anlattigin
icin fiili ref’ edersin. Hem cumhuarun kiraatine gére hem de Nafi’in
kirdatine gore hali/simdiki zamani aktarman dogru olur. Hali/simdiki
zamant aktarmayt baziart cumharun kiraatine, bazilart da Nafi’in
kiraatine gore bagladiklari icin ben de bu konuya 6zellikle dikkat ¢ektim.
Ebu’l-Beka, cumharun kiraati ile ilgili olarak  ‘burada fiil
miustakbel/gelecek zaman kipiyledir, ancak su an icinde bulunduklar
durum anlatilmaktadir, mana ise gecmis zamana gére verilir’ der.”
‘&’nin sebep manasinda oldugu zaman, fiile ref’ i’rab1 verdigi konusuna

daha 6nce deginilmisti.”
1.12.3. Kiraatlerin Manaya Etkisi

Semin el-Halebi’nin ‘Js& &5 ibaresinin iki kirdat sekliyle ilgili 6ne
siirdiigii yorumlari, (diger) bir¢ok yorumcu da nakletmistir.”' Fakat biz
burada (s6z konusu) bu celiski nedeniyle gercek manadaki farkliligs
irdeliyoruz. O (farklilik) da, ‘£ harfinin, konusanin zamanina nispetle,

filli gelecek zamana has kilmasidir. Nasb i’rabinin zahirinden anlagildig

49 Bkz. Ukbeti, Imia, 1. 91.
50 Semin el-Halebi, ed-Diirrii’l-Masdin, 2: 382-383.

51 Bkz. Ahfes el-Evsat (215/830), Medni’-Kur'dn. Thk. Hida Muhammed Karrae,
(Kahire: Mektebeti’l-Hanci, 1411/1990), 1: 127-128; Zeccac, Medini’l-Kur'dn, 1: 285-
286; Ebt Ali el-Farisi, e~Hucce l]-kurrdi’s-seb’a, 2: 305-307; Ibn Haleveyh, e/-Hucce
f'l-kirdati’s-seb’a, 95-96; Ibn Zencele, Huccetii’l-Firdat,131-132; Mekki b. Eba Talib,
Miiskilii irabi’l-Kur'an. 1: 126-127; Ebi’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri
(538/1144). el-Kessaf ‘an hakd’iks gaviamizi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekdvil fi viicithi’t-te’vil. 'Tsh.
Mustafa Hiseyin Ahmet. 3. Baski (Mistr: Daru’t-Reyyan Li’t-Turas, 1407/1987), 1
257; Ibn Atiyye, el-Mubarrersi'l-veciz., 2: 156.
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tzere, (basinda bulundugu) o filli sarsimanin  sonucu haline
getirmektedir. Boylece mana, ‘“zorluk ve darliga dagar olmak ve
sarsintinin meydana gelmesi; Hz. Peygamber ve yanindaki inananlarin
‘Allah’in yardimi ne zaman?!” diyene kadar siiregelen olaylardir’ seklinde
olur. Bu tablo, imtihana tabi tut(ul)manin esprisini gosterir.

Sonra (&*) ref kirdatine gore baslangic harfi olur. Aklen veya

¢ &

oOrfen fiilin baslangic manasindaki ‘ 3~’dan sonra gelmesi miimkiin oldugu

c @,

icin, ‘biytik saymak’ ve ‘sasirmak’ anlamlart daha ¢ok ‘5’ ile beraber

dastntlir. Bu (anlatim), insanlarin ugradiklart sikintilarin siddetini tasvir
etmede miibalaga/abart icindir. Stkintilar en son sinirina varmisti, Gyle ki
saglam inanglarina ve gucli  kararliliklarina  Peygamberlerin  ve
yanlarindaki miminlerin ragmen sabirlari tiikenmis, manen iyice
daralmslar, Allah’in  yardim  va’dinin = artk  geciktigi zannina
kapilmislard:.”

113 < 8T gy il j00sg S ) g 6 ity i1 o Slifle
O35 (Sa bW (&0 i g SIS ka1 5 shid 150 gl gadd e

Sana ickiyi ve kumar: sorarlar. De ki: "Onlarda hem biyiik giinah, hem
de insanlar igin (baze zabiri) yararlar vardw. Ama ginahlar: yararlarmdan
biiyiiktiir."" Yine sana Allab yolunda ne harcayacaklarm: soruyorlar. De fki:

"Ibtiyactan arta kalam." Allah size dyetleri boyle agklyor ki diisiinesiniz.”
(Bakara 2/219).

1.13.1. Ayetteki Kirdatler
Kiraat alimlerinin ¢ogu, x5 ;'c! lgd’ cimlesindeki “5” kelimesini
(altinda tek noktall) ba hatfi ile, Hamza ve Kisai ise, (¢ noktali) sa/ &ile

‘}5}}\ e’ seklinde kelimesini okumuslardir.”

52 Bkz. Zemahseri, e/-Kegsaf, 1: 256-257; Bedreddin ez-Zerkesi, (794/1392), e/-Burhan fi
uliimi’l-Kur'an. 'Thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim. 2. Baski (Beyrut: Daru’l-
Marife 1392/1972), 4: 272-273; Seyyid Kutub, f7 Zali’I-Kur'dn, 2: 218-219.

55 Bkz. Ibn Miicahid, Kitabu's-seb’a, 182; Zemahseri, el-Kegsaf, 1: 291.
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1.13.2. Ayetle Ilgili Semin el-Haleb’nin Gériigleri

Semin el-Halebi, ed-Diirrii’l-Masin’da su degerlendirmeyi yapar:
“Hamza ve Kisai, u¢ noktalt s3/ &ile “x8” seklinde, diger kirdat alimleri
ise alfabenin ikinci harfi ba ile okumuslardir. Giinah ‘buytk (bir mesele)’
olarak nitelendigi icin cumhdrun kirdat aciktir. © G5 Cs&/ bidyiik bir
giinabtir ayet-i kerimesi de** bunun bir 6rnegidir. Insant helake gotiiren
davraniglara da ‘kebair/buiyiik glinah’ denilmektedir. ° f’>ﬂ SIS Oz /
Biiyik giinahlardan kaginirlar™®® dyetinde oldugu gibi. Icki icmek ve
kumar oynamak biyik gitinahlardandir ve o sebeple her ikisinin

gunahinin ‘buytk’ olarak nitelenmesi uygundur. Yedi kiraat (imamr) ¢ u@i\)
457 kelimesinin ba ile okunusunda icma etmislerdir. ( = f Lqﬁjc\)

seklindeki) bu kirdat “xS” okunuguyla lafzen uyumludur.

Iki karinin® ( %seklindeki) kirdatinin gerekgeleri su sekilde
stralanabilir: Icki icen ve kumar oynayan giinahkarlardan her birinin
yaptigt isin bir giinah oldugunu dikkate almuslardir. Bu iki giinahi devamlt
islemeleri nedeniyle cezalarinin devamliligs ve tadif/artirilmast géz 6niine
alinmistir. Icki icen kimseden icmesi sonucu kotii séz ve cirkin
davranislar sidir oldugu icin béyle okunmustur. Uziim halinden icilecek
(sarap) hale gelene kadar bu isle ugrasanlarin ¢oklugu g6z Ontine
alinmistr. Hz. Peygamber, ickiyle ve onunla beraber on kisiye; satana,
satin alana... lanet etmistit. Bu sebeple icki giinahinin ¢oklukla

nitelenmesi uygundur. Ayrica ‘“é’ kelimesi, ¢ogul “cétis’ kelimesinin
mukabilinde gelmistir. Cogullugun karsiliginda ¢oklugun dustintilmesi de
uygundur. Kisinin Kur’an’da uygulamast gereken husus, diger kiraat
vechinin zayif oldugunu ileri stirmeden, her kiraatin yorumunu bu sekilde
hatirla(t)masidir.””’

5y

SR ENICy ) ;‘Q'y' :Ll g ';)fb Ns... / Onlarin mallarm kendi mallarmza katyp
yemeyin. Ciinkii bu, bityiik bir giinabtir® (Nisa 4/2)

5 Shra 42/37.

% Yani Hamza ve Kisai.

Semin el-Halebi, ed-Diirrii’l-Masiin, 2: 407-408.

v

&)
]
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1.13.3. Kiraatlerin Manaya Etkisi

Semin el-Haleb’nin bu ayette zikrettigi miitevatir kiraatler,
Kur’an- Kerim’in belagatine ve icazina (6z1i anlatim bigimine) bir delil
sayilir. Zita iki anlamlr iki kiraat bir araya toplanmistir. Sanki her bir kiraat
mustakil birer ayettir.

Hamza ve Kisii’nin, ‘kesret’ kokiinden 8 ’;;1’ seklindeki
kiraatlerinin  anlami, icki i¢menin ‘bir¢ok’ glinaha sebep olmast
nedeniyledir. Cumhirun “S f\’ seklindeki kiraati ise (icki ve kumarin
giinah bakimindan) biytiklik ve azamet sebebiyledir. Yani ‘o ikisinde
buytk bir gtinah vardir’.

Ayetin siyakina gbre her iki mana ihtimal dahilindedir. Cinka
ayet ickinin haramligint vurgulamak ve gunahinin ve cezalarinin
buyukligii sebebiyle onu zemmetmek i¢in nazil olmustur. Giinahlarinin
coklugu da boyledir.

114, e g 0 4 o o ks o s i e ol
9\”'35”
“Iste peygamberler! Biz onlarm bir kismnt bir kismna distin kiddik.

Iclerinden, Allah’m konustuklar: vardsr. Bir kismimnm da derecelerini yiikseltmistir.”

(Bakara 2/253).
1.14.1. Ayetteki Kirdatler
Cumhir, seddeli ve 4 lafzni ref ile b & seklinde, ibn
Meysere ise seddesiz ve " lafzint nasb ile ‘@ 8~ seklinde okumugtur.”
1.14.2. Ayetle Ilgili Semin el-Halebi’nin Gériigleri

Semin el-Halebi, ed-Diirrii’l-Masiin’da su bilgileri verir: “(Ayetteki)
G 8 5 & climlesi iki sekilde degerlendirilebilir. Birincisi, baglangie

ciimlesi oldugu gerekgesiyle i’ribta yerinin olmamasidir. [&incisi, “Gad

5 Bkz Ibn Micahid, Kitdbii's-seviz fUlkard’d. tes., yrs., 15; Eba Hayyan, e/-Babru'l-
Mubit, 2: 273.



290 Mustafa SENTURK & M. Ali SEKER

climlesinden bedel olmasidir. Cumhr, fail oldugu disiincesiyle
kelimesini ref’ine, ism-i mevstle dénen mefGlin de mahzaf olduguna

kanaat etmistir. Boylece ayet, ¢ &) wls &/ Allah’in konustuklart” anlamina
gelir. Failin, yine ism-i mevsale donen, gizli bir (s2) zamiri oldugu
gerekgesiyle ‘4P kelimesi hiirmet kasttyla mans(ib da okunmustur.”

1.14.3. Kiraatlerin Manaya Etkisi

Semin el-Halebi’nin anlattiklarini iyice distinen kimse, onun iki
kiraat icin nahiv yontunden birbirine esit, actklama y6niinden de tam olan

iki vechi de ortaya koydugunu goriir. “4P lafzinin ref olmast yliceltmenin

tam oldugunu gosterir. Bu durum, ctimlede fail konumunda
bulunmasindan ileri gelir. Zira ref i’rabiyla okumak, Allah Teala’nin
konusant kisiyi karsisina alip ona hitab ettigine delalet eder. Mef™al olarak
nasb ile okumak ise karsisina aldigina ve fakat ona hitab etmedigine

delalet eder.”’ Ciinkii Hz. Peygamber’in “ 4 zls Lol / Namaz kilan

rabbi’ne yalvarir” hadis-i serifi geregince, her mimin Allah Teala ile
konusmaktadir. Asil seref ise Allah’in kuluyla konusmasindadir.®

115, « S5 L Juuﬁygj\Ju@,‘d\@swsw\u)ﬁwdu:)
BN 153 545 o o e e F S paiad I o el 1 06 B psale]
wS> HE o ey s ig”

“Hani Ibrahim, "Rabbim! Bana iliileri nasid dirilttigini gister'" demisti.
(Allah ona) "Inanmuyor musun?" deyince, "Hayar (inandim) ancak kalbimin tatmin
olmast icin" demisti. "Oyleyse, dirt kug tnt. Onlar kendine alister. Sonra onlar:
pargalayip her bir parcasin bir dagn iizerine birak. Sonra da onlar: ¢agir. Sana
ugarak gelirler. Bil ki, siiphesiz Allah mutlak gii¢ sabibidir, hiikiim ve hikmet
sabibidir.” (Bakara 2/260).

% Semin el-Halebi, ed-Diirrii’l-Masdin, 2: 536.

60 EbG Hayyan, e/-Babru’l-Mubit, 2: 273; Kadt Beyzavi (685/1286), Envdirii't-tenzil ve
esrari’t-te’vil, (Beyrut: Dar-1 Sadir, ts.), 2: 322.

o1 Fahreddin er-Razl (606/1210), Mefitibn’l-gayb, 3. Baskt (Beyrut: Daru’l-Fikir,
1405/1985), 6: 216.
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1.15.1. Ayetteki Kirdatler

Cumhr, zamme ile ‘{4525 seklinde, Hamza, Eba Cafer ve Halef

62

ise kesre ile ‘%4523 seklinde okumuslardir.
1.15.2. Ayetle Ilgili Semin el-Haleb’nin Gériigleri
Semin el-Halebi, ed-Diirrii’l-Masin’da  soyle  soyler:  ‘{A7a

kelimesini, Hamza sad/_~'in kestesi ile diger kiraat alimleri ise sad/_~"1n

zammesi ve seddesiz ra ile okumuslardir. Bu konuda ihtilaf edilmistir.
Denilmistir ki, iki kiraatin de bir anlamda olmast muhtemeldir. “Kesmek”

s 8

veya “alistirmak” manasinda, %)sai 52" ve ‘e 5" denilmesi sebebiyle
oldugu séylenmistir. Tki kok kelime, iki mana arasinda miisterek lafizdir.
Iki kirdat da iki manaya da muhtemeldir. Bu, Eba Ali'nin goriisudiir.”
Ferra,” ise “zamme iki mana arasinda miisterektir, kesre(li okuyus) ise
sadece “kesmek” anlamina gelir”. Diger baz1 alimler de, “kesre(li okuyus)
‘kesmek’, zamme(li okuyus) ise ‘alisttrmak’ anlamina gelir” demislerdir.

(1333

Yine kesmek anlaminda Ferra’nin, “4%° kelimesi, Araplarin 938 &5 8%
séziinden ¢evrilmistir” dedigi de nakledilir. “ juaib o2 &5/ O seyi

kestim, o da parcaland, yani kesildi” denilir. Hansa soyle séylemistir:®

bras 3N i SN 36/ Keske karsilastigom Hadan™ olayds,

et s i 230 1B/ O (Hadan) parcalanirken kokusu da olurdn,

62 Tbn Miicahid, Kitabu’s-seb’a, 190, Mekki b. Eba Talib, e/Kegf, 1: 313; EbG Hayyan, e/-
Bahra'-Mubit, 2: 300; Tbn Miicahid, es-Sevaz, 16.

63 Bkz. Ibn Haleveyh, e/-Hucce fi'/-kariati’s-seb’a, 2: 392.

64+ Bkz. Yahya b. Ziyad el-Ferrd (207/822), Medni’l-Kur'an, thk. Ahmet Yusuf Necati,
Muhammed Ali Neccar, Abdulfettah Silbi, 3. Baski (Beyrut: Alemi’l-Kutib,
1403/1983), 1: 173.

65 Kendi Divan’inda bulunmamaktadir. Bkz. Ebd Bekr Muhammed b. Kisim Ibni’l-
Enbari (328/940) e/-Fzdad, thk., Ebu’l-Fadl Ibrahim, (Kuveyt: el-Mektebetii’l-

astiyye 1380/1960), 37, Ibn Manzar, Lisanii’l-Arab, < s’ maddesi; Eb Hayyan, e/
Babru’l-mubit, 2: 300.
6 a>: Necid’de bir dagdur.
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Siirdeki ‘jua% kelimesi, “parcalanmak” demektir. ‘%472, onlart
alistir anlamindadit” dersek ‘é)-fjg’ harf-i cerri ‘Ea%2° fiiline, ‘onlart kes

anlamindadir’ dersek eger, A2 fiiline baglanir.

Ibn Abbas, seddeli rd ve zammeli ve/ya kesreli sid/ _sile,

35 . 35 > €g 2gr 1>

‘toplamak’ manasindaki ‘3 &2’ fiilinden tlretilen ‘%A seklinde

okumustur. Ancak &’ kalibindan, aynel fiilin kesresiyle, gecisli muzaaf
(seddeli) (muzari) fiilin gelmesi az gorilen bir durumdur. Ebu’l-Beka,
‘4435 kelimesi gibi, ra’yt seddeli okuyanlarin bir kismimnin zammeli, bir
kisminin kesreli, bir kisminin da fethali okuduklarini aktarmistir.%’
Zamme (fael fiile) uygunluk icin, fetha hafiflik icin, kesre de iki sakinin
bir araya gelmesinden dolayidir. Ebu’l-Beka, ‘%45 kelimesini ¢ 4L/
alistir’ manasinda tefsir ettigi icin,” ondan sonra mahzGf bir fiil takdir
etmistir. Bu durumda mana, u.é»da.e (-i 2L u.ébb/ kuslart kendine alistir
sonra parcala’ seklinde olur. Kelimeyi ° £ aaki/ parcala’ seklinde tefsir
ettigi icin de sonrasint mahzaf takdir etmistir. Anlam bu durumda da
R (; & J{;.Lel.e/ kuslart kendine alistir sonra parcala’ seklinde olur.
Yine ¢ #eski/ parcala’ seklinde tefsir ettigi icin ‘1) harfi cerrinin
baglanacagi mahzaf bir fiil takdir etmistir. Bu durumda anlam , © 3% £aakad

3 841 81/ kuslan kendine alistirdiktan sonra parcala’ seklinde olur.®”
1.15.3. Kiraatlerin Manaya Etkisi

Semin el-Halebi’nin dilbilimcilerden naklederek anlattiklarindan
iki kiraat arasinda anlam bakimindan bir fark oldugu anlasilmaktadur.
Kirdatlerin ikisinde de fikri bir olgunluk vardir. Ayet-i Kerime, Allah
Teald’nin atamiz Hz. Ibrahim’e (as) yonelttigi emrin iki hususu
kapsadigina isaret etmektedir: [/&;, dért adet kus almast ve birini

67 Ukbeti, Inia, 1: 111.
68 Ukberd, Imla, 1: 111.
®  Semin el-Halebi, ed-Diirrii’l-Massin, 2: 575-577.
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digerinden ayirt edebildigine emin olana kadar yaninda tutmasidir. Digeri
de kuslart kesmesi, parcalamast ve oldiiklerine iyice kanaat getirmek icin
birbirine karistirmasi, sonra da onlarin her bir pargasint bir dagin tepesine
birakmasidir. ..

Kiraat sadece bir vecihle gelseydi, diger kisimla ilgili akilda soru
kalirdi. Kirdat sadece zamme ile ‘%425 seklinde gelmis olsaydi, o takdirde

atamiz Hz. Ibrahim’e verilen emir, kuslardan emin olana kadar onlari
yaninda tutmast ve diger kismi yerine getirmemesini ifade ederdi. Halbuki
Allah Teala ona kalbi oldiklerinden iyice emin olsun diye kuglar
kesmesini emretti.

Kirdat, kesip parcalamayr ifade eden ‘&A.2% seklinde kesreli

olsayds; kuslart kesme ve hayattan ayrildiklarindan emin olma isini Hz.
Ibrahim’in bizzat kendisinin yapip yapmadigina dair akilda soru kalird1.

Sonug¢

Dogruyu ilham eden Allah’a hamdolsun; Kendisine Kitap
indirdigi, Kendisine hikmet ve anlasmazliklart bitiren konusma yetenegi
verdigi ve insanlara indirilen kitabi onlara agiklamakla sorumlu tuttugu
elcisi Hz. Muhammed’e salat-i selam olsun.

Mitevatir  kirdatlerin -~ timd,  dstinlik  bakimindan — aym
derecededir. Zira hepsi Hz. Peygamber’den (sas) naklen sabittir. Ciinki
her bir kiraat vechi fikri tekamiliinde baslt basina bir ayet yerindedir. Hz.
Peygamber’den rivayet edilen biutin kirdat vecihleri bir arada
degerlendirmeden, Kur'an ayetlerinin  ger¢ek  manalar1  ortaya
cik(arilaymaz.

Semin el-Halebi’nin ed-Diirrii’/-Masin’da belirttigine gore, Kur’an
kiraatlerinin ihtilafi, ayni nasla ilgili, esdeger Arap gramer vecihlerini de
iceren cesitli actklama sekilleri veya manalarinin bizzat kendileridir. Her
bir kiraat, diger kiraatin ifade etmedigi ayrt bir manay: ifade etmektedir.
Boylece ayetlerin birden fazla oldugu durumlarda iki veya daha fazla
kiraat bulunmaktadir. Cesitli kiraatler, kastedilen manalarin tiiminde
beyani ve fikti bir olgunlugu ifade etmektedir.
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Dokuz Eyliil Universitesi
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAYIN ESASLARI

. Dokuz Eyliil Universitesi 1lihiyat Fakiiltesi Dergisi, Sosyal Bilimler alaninda
hakemli bir dergi olup, yilda iki say1 halinde yayinlanir.

. Dergide telif ve tercime makale, kitap, makale, tez, bilimsel toplanti
tanitimi/degetlendirilmesi, edisyon kritik, sadelestirme vb. calismalar
yayinlanir. Bu ¢alismalar, akademik standartlara uygun ve orijinal olmalidir.
Dergiye gonderilen yazilar baska bir yerde yayimlanmamis ya da
yayimlanmak tizere goénderilmemis olmalidir. Daha 6nce bilimsel
toplantilarda sunulmus bildiri ve tebligler, makale olacak sekilde gelistirildikten
sonra yayinlanabilir.

. Yazarlar, ad ve soyadlartyla birlikte akademik wunvanlarini, gérev
yaptiklar: kurumlari ve e-posta adreslerini belirtmelidirler.

. Telif veya tercime makalelerin hacmi azami makale standartlarinda
(dergi formatimiza gbre 35 sayfayi ge¢meyecek sekilde) olmalidir. Resim,
sekil, harita vb. ekler bu kapsama dahildir. Bir yazarin aynt sayida en
fazla iki makalesi yayinlanabilir.

. Telif veya tercime makalelerin 100 kelimeden az, 150 kelimeden ¢ok
olmayacak sekilde bir 6zeti ve bu &zetin yabanct dile (Ing. Fr. Alm.
Arp.) cevirisi, yabanci dilde kaleme alinan makalenin ise, o dildeki 6zeti
ve Ozetin Tirkge cevirisi verilir. Makale bashginin ise Ingilizcesi
verilmelidir. Dergiye Tiurkee, ingilizce, Arapca, Farsca, Almanca ve
Fransizca makaleler kabul edilir.

. Dergiye génderilen makalelerin 6n incelemesi Yayin Kurulu tarafindan
yapildiktan sonra uygun goriilenler hakemlere génderilir.

. Makaleler —terciimeler orijinal metniyle olmak tzere- ii¢ hakeme
gonderilir. Raporlardan ikisi olumlu Gglinciisii olumsuz olmast halinde
makale yayinlanir. ki hakemden olumsuz rapor geldiginde ise makale
yayinlanmaz. Hakem raporlarinda "dizeltmelerden sonra yayimlanabilit”
gbrist belirtilmigse yazi, gerekli diizeltmelerin yapilmasi igin yazarina
iade edilir. Diizeltmeler yapildiktan sonra hakem uyarilarinin dikkate
alinip alinmadigt editr tarafindan kontrol edilerek son karar verilir.
Yazar, hakem kararlarina katilmiyor ise, sebebini aciklamalidir.
Gorislerine bagvurulan hakemlerin isimleri derginin ilgili sayisinda yer
alir.
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8. Makalelerin, ¢ niisha c¢iktist dergi sekreteryasina teslim edilit veya
ilahivat.dergi@deu.edu.tr adresine gonderilir. Her ti¢ ntishada da makale
sahibini tanitan isim ve akademik unvan yer almaz. Ceviriler i¢in de
orijinal metnin U¢ niishasi tercimeyle birlikte teslim edilir.

9. Yazimi ve tashihi bitip yayinlanma asamasina gelen makalenin son hali
ciktist  alinarak  sekreteryaya teslim  edilir; word dosyast ise

ilahivat.dergi@deu.edu.tr adresine gonderilir.

10.Makalelerin dil ve igerik yoéniinden her tiirli sorumlulugu dergi
edit6riine aittir. Terclime makalelerin yayin izni yukimliligh ¢evirmene
aittir.

11.Yayimlanan yazilarin biitin yayin haklart Dokuz Eylil Universitesi
Ilahiyat Fakiltesi Dergisine aittir.

12.Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi Yayin Kuruluna aittir.

13.Makalelerde uyulmasi gereken yazim kurallari, derginin internet
sayfasindan (http://dergipark.gov.tr/deuifd) bakilarak uygulanmalidir.
S6z konusu kurallara uygun olmayan yazilar dikkate alinmayacaktir.
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