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ERGEN SUCLULUGU VE DINDARLIK
LISE ORNEKLEMI UZERINDE BiR ARASTIRMA*
Saffet KARTOPU**

Leyla BASKONUS*"*

Oz

Bu calismada lise dgrencilerinin dindarlik egilimlerine gore sugluluk
hissetme diizeylerinde farklilasma olup olmadigi temel problemimizi
olusturmaktadir. Kendisini dindar olarak tanimlayan kisiler acisindan sugluluk
duygusu, davranislarinda birtakim farkliliklar meydana getirmektedir. Dolayisiyla
sugluluk ve gitinahkarlik duygusunun dindarlikla iliskisinin psikolojik olarak
aciklanmas1 6nem kazanmaktadir. Ayrica insanin yanlis yaptigina dair inancinin
psikolojik diinyasina etkilerini, dindarlik tizerinden agiklamak arastirmay1 énemli
kilmaktadir. Bu cercevede calismamiz, sucluluk ve giinahkarhik duygusunun
dindarlik egilimine gore ortaya c¢ikan farklilasmalarimi Kahramanmaras il
merkezinde bulunan orta ogretim o©rneginde arastirmay:r amagclamaktadir.
Calismada, Hact Mehmet Kalay Imam Hatip Lisesi (n=105), Kahramanmaras imam
Hatip Lisesi (n=107), Simya Koleji (n=96), Ibrahim Calik Anadolu Lisesi ve (n=89)
Stileyman Demirel Fen Lisesi 6grencilerinden tesadiifi yontemle belirlenen
orneklem grubunun (n=500) sucluluk ve giinahkarlik diizeyleri ortaya konularak
dindarlik egilimine gore olusan farklilasmalar ortaya c¢ikarilmistir. Uygulama Ekim
2018’de gergeklestirilmistir ve arastirmada, Frekans, kikare, T Test ve Tek Yonli
Anova testleri kullanilmis olup, verilerin degerlendirilmesinde ve hesaplanmis
degerlerin bulunmasinda SPSS 24.0 istatistik paket programindan yararlanilmistir.
Arastirma sonuglarina gore kendisini ‘dindar’ olarak gorenlerin sucluluk ve
glinahkarlik diizeyinin kendisini ‘dindar” olarak gormeyenlere gore daha yiiksek
oldugu ortaya ¢ikmustir.

Anahtar Kelimeler: Ergenlik Donemi, Dindarlik, Sugluluk-Utang,
Giinahkarlhik

Atif: Kartopu, Saffet & Baskonus, Leyla (2019), “Ergen Suclulugu ve Dindarlik Lise Orneklemi Uzerinde
Bir Arastirma”, Giimiishane Universitesi, fluhiyut Fakiiltesi Dergisi, 8 (16), ss. 185-217.

“Bu makale 2. yazarin 1. yazar danismanliginda hazirladig1 “Ergen Suclulugu ve Dindarlik” (Basilmamuis
Yiiksek Lisans Tezi, KSU Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019) adli calismadan yararlanilarak hazirlanmustir.
*Dog. Dr. KSU Hahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi Anabilim Dali, El-mek: Saffet333@Yahoo.com, ORCID:
0000-0001-6846-0511.

“*Ogretmen, Hact Mehmet Kalay Imam Hatip Lisesi, Kahramanmaras, El-emek:
baskonusleyla@gmail.com, ORCID: 0000-0002-1186-3851.
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Ergen Suclulugu ve Dindarlik Lise Orneklemi Uzerinde Bir Aragtirma

JUVENILE DELINQUENCY AND RELIGIOSITY: A RESEARCH ON
THE HIGH SCHOOL SAMPLE

Abstract

As a basic research problem, this study examines whether there is a
differentiation in the level of guilty conscience of the high school students regarding
the religiosity tendency. The guilty conscience causes some differences in behaviors
of the individuals who define themselves as “religious’. Therefore, the psychological
explanation of the relationship, between the guilty conscience - sinfulness feelings
and religiousness, becomes important. In addition, explaining the effects of the
individuals® self-belief on their wrong behaivours to their mental stuation through
religiosity inreases importantance of this study. In this context, the study aims to
research differentiations in the guilty conscience and sinfulness feelings according
to religious tendency in the scope of the secondary schools in Kahramanmaras city
center. In this study, through determination of the level of guilty sinfulness feelings,
it was determined the differenciations in religious tendency for a survey group. The
survey group (n=500), determined by random selection metod, consisted the
students from the Hact Mehmet Kalay Imam Hatip High School (n=105), the
Kahramanmaras fmam Hatip High School (n=107), the Simya College (n=96), the
fbrahim Calik Anadolu High School (n=89) and the Siileyman Demirel Science High
School. The study was carried out in October 2018. The frequency, chi-square, T-test
and One-Way Anova tests were used in the study, and SPSS 24.0 statistical package
program was used to evaluate the data and to find the calculated values. According
to the results of the study, it was found out that the level of the guilty conscience
and sinfulness of the individuals who define themselves as “religious™ was higher
than the individuls who was not define themselves as “religious.

Keywords: Adolescence Period, Religiosity, Guilty-Shame, Sinfulness

Giris

Insan yasaminda ergenlik doneminin 6nemli etkilerinin oldugu yadsmamaz
bir gercekliktir. Birey, c¢ocuklugundan yetiskinligine kadar degisik gelisim
donemlerinden geger. Bu gelisim donemlerinden biri olan ergenlik donemi
fizyolojik ve ruhsal degisimlerin yogun olarak yasandigi bir evre olarak
bilinmektedir. Kimlik ve kisiligin sekillenmeye basladig1 bu donem, hem bir dini
uyarus ve bilinclenme, hem de dini siiphe ve kararsizigin en yogun goriildiigii bir
donem olarak kabul edilir. Bu anlamda biyolojik, psikolojik, zihinsel ve sosyal
acgidan gelisme ve olgunlasmanin yasandig1 ¢ogukluktan eriskinlige gegis donemi
olarak tanimlanmaktadir (Yavuzer, 2017, 261). Ergenlik; kimlik ve kisilik gelisimi
bakimindan kritik ve bunalimli gecen bir stirectir. Her tiirlii otoriteye baskaldirs,
bagimsiz olma arzusu, stres, gatisma, cinsel arzularin baskisi, dini stiphe ve
tereddiitler, sucluluk ve giinahkarlik duygusu gibi ruhsal problemler, bu dénemin
en belirgin 6zellikleri olarak bilinir. Fizyolojik, ruhsal ve sosyal yapida ¢ok hizl
degisim ve dontistimlerin goriildiigii bu evrede i¢ diinyada yasanan duygusal
dalgalanmalar ile dis diinyadaki kimlik arayislari, ergenlerin siiphe, catisma,
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karamsarlik, gerilim, bunalim ve tedirginlik yasamalarma yol acar. Duygusal
istikrarsizlik, kriz, catisma ve bunalimlarin en yogun oldugu bu dénemden her birey
farkli dtizeyde etkilenmektedir (Saylik-Yalgin, 2018, 99). Ergen bu donemde
sugluluk duygusunu bazen motive edici bir duygu olarak hissederken bazen ise
yikiai etkilerini yasamaktadir. Bu baglamda dindarlik ve sugluluk duygusunun
bireyin hayatina olumlu ya da olumsuz birgok etkisi sz konusu olabilir. Sucluluk
duygusu dindarlik baglaminda ele alindiginda; sucluluk duygusunun bireyi
yenileyen, gelistiren, yapici islevleri oldugu gibi bu duygunun yanlis anlasilip dogru
bir sekilde kullanilmadig1 durumlarda tistesinden gelinmesi neredeyse imkansiz
boyutlara ulasan ciddi sorunlarin yasanmasina zemin hazirlayabilir. Kendisini
dindar  olarak tamimlayan  kisiler = acisindan  sucluluk  duygusunu
degerlendirdigimizde, bu duygunun bireylerin davranislarinda birtakim farkliliklar
meydana getirdigi duisiiniilebilir. Dolayisiyla sugluluk duygusunun dindarlikla
iliskisinin psikolojik olarak agiklanmasi 6nem kazanmaktadir. Bu calismada
sugluluk ve gtinahkarlik duygusunun dindarlik ile ilgili degiskenlerden etkilenip
etkilenmedigi ele alinmaktir. Arastirmamiz neticesinde, dinin bireysel ve toplumsal
yasamdaki karsiligi olan dindarligin sucluluk duygusunu ne kadar etkiledigini
belirlemek ailelere bu konuda farkindalik kazandiracaktir.

Sugluluk duygusu psikoloji literatiiriinde ¢ok calisilan konulardan birisidir
ve bu konu tizerinde yaymlanmis bir¢ok calisma bulunmaktadir (Gtiileg, 2005;
Karatas, 2008; Akbag - 1mamoglu, 2010; Sigr1, Tabak, Sagir, 2010; Ozer, 2011; Ellevli,
2012; Yasa, 2012; Dinger, 2013). Ancak dindarlik ve sugluluk duygusu iliskisi tizerine
yurtdisinda yapilmis pek ¢ok arastirma bulunsa da bu konuda Tiirkiye’de yapilmis
calismalarin sayisi nispeten azdir. Sugluluk ile ilgili Din psikolojisi baglaminda bir
takim ¢alismalar (Kartopu, v.dgr., 2016; Kirag, 2007; Cetin, 2018) mevcuttur. Ayrica
kendini algilamaya yonelik bir kavram olan benlik saygisi, sucluluk duygusunu
kapsayict bir cati olarak arastirmalara konu edildigi gortilmektedir (Eser, 2005;
Kimter, 2008). Yiiriitiilen bu arastirmada ise ergen drneklem tizerinde dindarlik ve
sugluluk duygusu iliskisi incelenmek istenmistir.

1. Sugluluk

Sugluluk kavramini tanimlamaya yo6nelik farkl yaklasimlar s6z konusudur.
Psikolojik anlamiyla sugluluk, kanunen veya dinen yasaklanan ya da ahlaki agidan
ayiplanan bir seyin yapildigi, toplumun ahlaki normlarmnin ya da bireyin kendi
standartlarinin ¢cignendigi diistincesinin yarattig1 pismanlik ve rahatsizlik duygulari
olarak tanimlanabilir (Budak, 2009, 679). Bunun yani sira utanma duygusu ise
kisinin, icinde yasamakta oldugu toplumun temel bir degerini, kuralini, toresini
cignedigi, diirtist davranmadigi veya aptalca davrandigi duygusu olarak
tanimlanmaktadir (Budak, 2009, 755). Sucluluk duygusu, ihlal edilen normun
icsellestirilmis olmasi durumunda ortaya cikar. Ihlale konu olan norm
igsellestirilmisse sugluluk duygusundan s6z edebiliriz. Pismanlik esliginde gelen bu
duygu, kisinin kendi kendine istemsizce verdigi bir ceza olan bu duygu pismanlik
esliginde gelisir. Bir yasayr veya ahlaki bir normu, vb. ¢igneyen ve sadece
yakalanmasi halinde maruz kalacag adli veya toplumsal ceza korkusuyla pisman
olan kiside sugluluk duygusundan soz edilemez (Budak, 2009, 679). Utang
duygusunda da sugluluk duygusundaki gibi bir pismanlik ve rahatsizliktan
bahsedilebilir, fakat utang duygusundaki rahatsizligin sebebi farkli olup sonuglari
¢ok daha yikicidir (Sigr1, v.dgr., 2010, 73).

GUMUSHANE UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISi
2019/8, CILT: 8, SAYI: 16

187




Ergen Suclulugu ve Dindarlik Lise Orneklemi Uzerinde Bir Aragtirma

Sugluluk kavramini tanimlamaya yonelik farkli yaklasimlar sz konusudur.
Psikanalitik kuramda sugluluk duygusu temel olarak egonun stiperego tarafindan
yargillanisindan kaynaklanan gerilimin ifadesi olarak kavramsallastirilmistir
(Yagmurlu, Dost, 2006: 38). Sugluluk nevrotikler tarafindan daha yogun yasanan bir
duygu cesididir. Nevrotikler digerlerinden daha kotii degildir fakat asir1 ahlakl
“stiper egolar1” ytiztinden digerlerinden daha kolay sucluluk duyarlar. Dolayisiyla
Freud’a gore sucluluk duygulari, “stiperego” ile “ego” arasindaki gerilimin bir
disavurumudur (Horney, 2017, 185-186). Kendisine dis diinyanin normlari siiper-
ego tarafindan empoze edilen ego bazen siiper-egonun taleplerine uymaz ve bu defa
id yerine stiper egodan gelen istekleri bastirir. Iste bu noktada kiside sucluluk
duygusu niikseder ki Frued bunun tipik bir nevroz olmadigini soyler (Kose, 2012,
35-36). Freud’a gore utang duygusu ise, oedipus kompleksinin ¢oziilmesiyle ortaya
¢ikan zihinsel giiclerin, oOzellikle cinsel ve saldirgan diirttileri ve igtepileri
sinirlamaya calismasiyla ortaya ¢ikan gerilimden kaynaklanmaktadir (Cirhinlioglu-
Giiveng, 2011, 251).

Psikanalitik literattirde sucluluk duygusu terimi, bazen bilincsiz bir
sucluluga yonelik tepkiyi gostermek icin, bazen de cezalandirilma ihtiyaciyla
esanlamli olarak kullanilmaktadir. Giindelik dilde ise bu terim son zamanlarda sik
sik ve gelisigtizel kullanilmaktadir; bu nedenle birisi sucluluk duydugunu soyledigi
zaman gergekten sucluluk duyup duymadig1 merak konusudur (Horney, 2017, 185-
186). Freud'un sucluluga nevrotik bir bakis acisi ile ele alirken Maslow suglulugu
siiflandirma yoluna gitmistir. Nevrotik sugluluk duygusunun farkl bir kategoride
oldugunu belirten Maslow, ‘gercek sucluluk duygusu’ olarak ifade ettigi Fromm’un
deyisiyle insancil sugluluk duygusu, kisinin kendine, kendi yasaminin yazgisina,
kendi i¢ dogasma karst diirtist olmamasindan kaynaklandigini ifade etmektedir
(Maslow, 2018, 130-131). Horney, suclulugun bireyin icinde yasadigi kilttirde
gecerli olan ahlaki beklentilerin veya yasaklarin ihlaliyle ortaya ¢iktigin ve sucluluk
duygusunun, bu tiir bir ihlalin oldugu yolunda aci1 verici bir inancin disavurumu
olarak gormektedir. Dolayisiyla sucluluk duygularin da ac1 verici inancin bireyin
kendisinin de kural olarak kabul ettigi bir normun ¢ignenmesiyle ilgili oldugunu
ifade etmektedir (Horney, 2017, 187).

Vergote’a gore sucluluk dini, baglamdan bagimsiz olarak tesekkiil eden bir
gercekliktir (Vergote, 1999, 85). Sucluluk, mahza dine ait degildir sugluluk evrensel
olarak beseri olup, her insan kendini onunla aciklamak zorundadir. Bu yiizden de
dini yonelimden 6nce gelerek onu giidiileyebilir. Fakat din ona Tanr1 6ntinde kusur
(hata) olan “gtinah” boyutunu vermektedir. Bunu yaparken din, insan kalbinin
derinliklerinde gizli buttin kusurlar1 acgiga c¢ikaran ve acimasizca bunlari
cezalandiran, ciddi bir hakim olan Tanri’min bakisi 6niinde hagyeti isin igine
sokabilir. Veyahut da din, hatanin yoéniini litfuyla bagislayan ve giinah bilincini
yapici bir girisimin baglangic1 yapmaya ¢agiran bir Tanri'nin minnettarlig: haline
cevirmeye yardim edebilir” (Vergote, 1999, 85). Hokelekli (1998)" ye gore sucluluk
duygusu, kisinin ulagsmak istedigi “ideal ben”i belirleyen icinde buiytiyiip yetistigi
toplumun norm ve degerleriyle kendisini “catisma” halinde hissettigi psikolojik bir
durumdur. Bu 6nce deruni bir ahenksizlik, bir i¢ yaralanma hali olarak goziikiir (s.
104-105). Bu hisler kisiyi sucluluk duygusuna sebebiyet veren nesne veya mercilere
yapilan yanlisin tamirine yonelik hareket etmeye sevk etmektedir. Bu baglamda
sugluluk duygusunun, kisileraras: iligkileri giiclendirmeye ve korumaya yardim
ettigi ileri siiriilmektedir (Ozer, 2011, 28). Saghkli boyutta gelisen sucluluk-utang
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duygusunun biiytime, gelisme, olgunlasma, bagislama, degisme ve yenilenme gibi
olumlu sonuglar1 vardir (Sigr1, v.dgr., 2010, 74). Yukaridaki tanimlamalardan
anlasilacag gibi sucluluk kisinin i¢ diinyasinda gerceklesen bir gerilim ve pismanlik
durumudur.

2. Sugluluk Duygusunun Dindarlik Egilimiyle Iliskisi

Din duygusu, insam ilahi varlikla, temasa getirip, ona yonelten, diger
duygulardan farkli olarak birbirinden farkli birgok duyguyu igerisine alan 6nemli
bir duygudur. Yani din duygusu, tek bir duygu sekli olmay1p, fert ruhunda beliren
dini nitelikli duygularin genel adidir (Certel, 2016, 131-132). Dinler, varolugsal
boslugu baska hicbir beseri sistemin dolduramayacagi kadar dolduran ve
anlamlandirmaya calisan giiclii kurumlardir. Dinler, s6z konusu bu varolussal
boslugu, sadece olimden sonra bir hayat vaad etmeyle, cennet ve cehennem
tercihleriyle, buittin haksizlik ve zultimlerin hesabinin sorulacag: bir hesap giinii
inanciyla doldurmaya calisan uhrevi kurumlar degildir. Bunlar yasama arzusuyla
dolu, odiil ve cezaya meyilli, zayifliklarini ve acizliklerini 6diinlemeye galisan
insanoglunun rahatlamasina ve bir ¢ikis yolu bulmasina vesile olan ilahi unsurlarin
sadece bir yoniidiir. Biitiin bunlarin yani sira, insanin diinyada yasamla ig ice iken
onu sarip sarmalayan, esaret altinda iken hiir hissettiren, giiclii iken zayif, zayif iken
umutlu olmayi unutturmayan, hayirda ser, serde hayir aratan, yiikii varsa
tasiyabilecek giicii de oldugunu bildiren baska ilahi unsurlar da vardir. Allah- insan
iliskisinin suur diizeyinde ne kadar canli tutuldugunun ifadesi olan bu unsurlar
dindarlikla ilgili gticlii motivasyonlardir (Tokur, 2014, 258).

Dindar insan her ttirlii davranisin sebeplendirilesinde dini motivlerin etkisi
altinda davranista bulunan kisidir. Olgunluk derecesinde dini kisilik, “gitgide
Allah’a dogru yiikselmek O'nun varligina gittikce artan bir sekilde katilmak, her sey
olarak ve her seyin 6tesinde Allah’da var olmak” anlamia gelir (Mehmedoglu,
2004, 36). Oyle ki boyle bir iliskiye, kisiliginin her yontiyle katilir. Boylece dini
yasay1s insanin biittin boyutlarmi kusatmis olur (Hokelekli, 1998, 73). Dindarlik ise,
“Bir kisinin gtinltik hayatinda dinin énemini ifade eden, kisinin dine inanma ve
baglanma derecesini gosteren bir kavramdir (Kirman, 2004, 63).

Bazi arastirmacilar dindarlik olgusunu farkli sekillerde tanimlamaktadir.
Dindarlik inanglari, tutumlar, davrarnglari, ibadetleri, kisisel tecriibeleri igerisine
alan ¢ok yonli bir olgudur. Bu ¢ercevede dindarlik ve maneviyat birbirlerine yakin
bir anlamda degerlendirilse de c¢ogunlukla her iki kavram arasinda ©nemli
farkliliklar oldugu soylenmekte, bu kapsamda geleneksel ve formel yasayisa
dindarlik, varolusa anlam veren bireysel inang ve baglanmalara ise maneviyat ad1
verilmektedir (Yapicy, 2007, 21). Bu durumu su sekilde ifade etmek mumkiindiir:
Vakte ve sekle bagli ibadetleri belirlenmis kurallarla usuliine uygun bir tarzda
yerine getirme, ibadethanelere devam etme, kurumsal dini organizasyonlara
katilma, kutsal metinlerden pasajlar iceren dualar okuma vb. kutsalin belli bir
gelenek  dahilinde dista yasanmast “dindarlik” kavrami igerisinde
degerlendirilebilir. Kutsala igsel ve kisisel baghilig1 ifade eden duygu ve diisiinceler,
serbest tarzda yapilan dualar, kurumsal dini temeli olmayan halk inanglar1 ise daha
ziyade “maneviyat” kapsamina girmektedir. Buna gore dindarlik, bireyin
geleneksel-kurumsal yapiya bagh gozlenen davranislarryla iligkili iken, maneviyat
gozlem disinda kalan yasantilar1 ifade etmektedir (Yapici, 2012, 3).
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Psikolojik bir gerceklik olan sugluluk duygusu ise insanlarin biiyiik
cogunlugunun tecriibe ettigi evrensel insani bir deneyimdir. Bu sebeple o, dini
egilimden once gelebilir ve onu giidiileyebilir. Fakat din ona yeni bir boyut, Allah
huzurunda hata olan “giinah” boyutunu ilave eder. Din bunu yaparken ya insan
kalbinin derinliklerinde gizlenmis bulunan biitiin hatalar1 acgiga ¢ikaran ve
acimasizca cezalandiran sert bir hakim pozisyonundaki Tanr1'nin siddet ifade eden
bakisin1 devreye sokar ya da giinahkarlik duygusunu, merhametiyle affeden ve bu
duyguyu yapici bir faaliyetin baslangici yapmaya davet eden Allah’a karst bir
minnettarlia donistiirmeye yardim eder (Hokelekli, 1998, 103-104). Hayatin 6neli
bir dénemi olan genclikte ise dini yasant: ayr1 bir onem kazanmaktadir. Genglerin
dini yonelimlerinde, degisen toplumsal sartlara gore bazi degisikliklerin olmasi
kagimilmazdir. Fakat temelde genclik ruhu dine ¢ok yakin ve dinle bir¢ok yonden
ilgili ve iliskilidir. Hayatin anlami, kimligin tanimi, insani gorev ve sorumluluklarin
sinir1 gibi basta entelektiiel konular olmak tizere duygusal ve sosyal bir¢ok arzularin
tatmini, genglerin dini giidiilenmelerinde etkili rol oynamaktadir. (Hokelekli, 2006,
14). Bireyin dinsel gelisimini onun ruhsal sosyal zihinsel ve kisilik gelisimi yakindan
etkilemektedir. Dolayisiyla bireyde saglikli bir dinsel gelisim olmas1 ancak saglikli
bir kisilik ve ahlak gelisimi ile miimkiin olabilir (H. Apaydin, 2001, 320). Genglik
doneminde dini yasantilar ve ibadetler, kisiye kendini anlamay1, olumlu ve olumsuz
yonlerini tanty1p kabullenmeyi 6gretir (Hayta, 2006, 140).

Sucluluk hatasmi fark eden herkesin yasadig: bir duygu olmakla birlikte
glinahkarlik, dini kurallara uygun bir hayat yasa(ya)mamaktan kaynaklanan bir
duygudur. Zira din yanlis davranislara yeni bir boyut, Allah katinda “gtinah”
boyutunu ilave ederek durumu daha karmasik hale getirir. Giinahkarlik duygusu,
yapilan yanhisin mutlaka karsihigimin goriilecegine yonelik inancin etkisiyle
tazeligini koruyarak, sikinti, yalmzlik, kacma, kendini cezalandirmay: isteme ve
durumu telafi etmek igin giiglii arzu ve egilimleri tetikler (Karaca, 2016, 161). Yani
hatalar1 sebebiyle kisi kendini, kendi 6z ahlaki otoritesi vicdan: ve toplum otoritesi
tarafindan mahktm edilmis hisseder. Sucun Allah’in huzurunda islendigi bilincine
varilldiginda ise dini sugluluktan yani gtinahkarlik duygusundan bahsedilmesi
miimkiindir (Hokelekli, 1998, 104-105). Vicdan iyi ve kétiiye, hayir ve serre hiikiim
verme kuvvetidir. Insan vicdan ile kendi kendini muhakeme eder, bir nevi yargilar.
Bu nedenle vicdan, insanin i¢inde bir muhakemedir denilebilir (Peker, 2011, 109). Bu
manada vicdan, yapilan ve diistintilen eylemlerin dogru veya yanlis olduguna karar
veren igsellestirilmis ahlaki ilkeler toplamidir (Budak, 2009, 779).

Sugluluk duygusunun hissedilmesinde dinin veya dindarlik egiliminin
etkisi soz konusudur. Fakat sucluluk duygusunu sadece din veya dindarlik ile
iliskisi acisindan sinirlamak indirgemeci bir yaklasim olabilir (Kartopu, v.dgr., 2016,
1769). Freud dini ritiiellerle saplantili davranislar arasinda var oldugunu belirttigi
benzerligin bir noktast da sugluluk duygusudur (Kose, 2012, 69). Oyle ki dini
davramsta bulunan bireyler de tipki saplantili davrars gosterenler gibi yaptiklar:
davramnisi sugluluk (giinahkéarlik) duygusunun etkisinde kalarak yerine getirirler ve
eger bu davramsi yapmazlarsa kendilerine bir kétiltigiin isabet edecegini
diistintirler (Ayten, 2012, 54). Igten gelen zorlamayla veya yasaklarla hareket eden
kimse kendisinin de farkinda olmadig1 bilingsiz bir sugluluk duygusunun tesiri
altindadir. Bu sugluluk duygusunun kaynagi daha 6nce yasanan ve zihinde yer eden
olaylardir ki, bunlar uygun zamanlarda yeni motivasyonlarla canlanirlar. Dine
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inanlar saplantili davramisin tahakkiimii altinda olanlar gibi kendilerinin “zavalli
glinahkar” olduklarini hissederler. Onlarin giinliik islerinde, 6zellikle de nadir
yaptiklar1 islerde dua, niyaz gibi dini vasitalara basvurmalar1 koruyucu ve
savunmact bir ozellik tasimaktadir (Kose, 2012, 72). Allah’a inanmaya, dinin
esaslarini kabul etmeye c¢agri, insanda tepki ve isyan duygularina neden olabilir.
Isyan ise zamanla sugluluk ve giinahkarlik duygusu olusturabilir. Kurtulus timidi,
sugluluk duygusundan kurtulma ve giinahlariin bagislanacaglr timidi insam
rahatlatir ve onda giidiileyici bir etki meydana getirir (Peker, 2011, 84). Dindarlikla
sug isleme davranisi arasinda olumsuz bir iliski s6z konusuyken (Yapici, 2007, 59);
dindarlik ile sugluluk duygusu arasinda pozitif yonlii bir iliski oldugu
ongoriilmektedir.

Sucluluk duygusu, kisiyi hiirriyetinden mahrum eden, tasinilacak agir bir
yitk altinda bulunma duygusu; kisiyi kendini ifade etmeye ve kurtulmaya
surtikleyen baskili bir can sikintisi; vicdan azaplari, esasen kesfedilme endisesiyle
ilgili olan ve ka¢ma, gizlenme egilimine yol acan korku ve sikinti;; cogu zaman
yalnizlikla birlikte bulunan ruhi ¢okiinttidiir (Hokelekli, 1998, 104). Dolayisiyla,
sucluluk duygusu tamamlanmis bir amaca yonelir, hatalara uygun bir sekilde
uygulanir ve Allah merhametli ve affedici olarak tasavvur edilirse bireyin
sorumluluk duygusunu arttirarak hatalarin telafi edilmesine imkan taniyabilir
(Khosravi, 2018, 10). Ausubel’e gore, makul boyutlardaki sugluluk duygusu, bireyi
toplumda kabul gormeyen davranislari ortaya koymaktan alikoyarak toplumsal
agidan uyumlu davranislara yonlendirebilir (Yagmurlu- Dost, 2006, 38). Dolayisiyla
sugluluk belli diizeylerde kaldi1g1 miiddetge insan gelisimine olumlu katki yapan bir
duygu olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Nitekim kendini suglu hisseden birey,
prososyal iligkiler, bir takim insani erdemler kazanma veya dindarsa dindarliginm
artirma gibi gelisimler gosterebilir (Kartopu, v.dgr., 2016, 1768).

Diger yandan, orantisiz ve siddetli sugluluk duygusu uyandiran, 6z
saygiin altini oyan ya da kisinin kendisinden utan¢ duymasina sebep olan din
egitimi, bireylerin hatalarini telafi edememesine sebep olacaktir. Ofke, saldirganlik,
empati eksikligi, kendini veya baskalarini affedememe, hayal kiriklig1 ve giiven gibi
tutum ve davranislarin tamami utang sonucu ortaya ¢itkmaktadir. Bu nedenle,
saglikli bir din egitimi, kisinin Allah’in huzurunda hissettigi, affedicilige inandig1,
su¢lamay1 dogru bicimde hataya ve yanlis eyleme yonlendirmeyi 6grendigi bir
stireci ihtiva etmelidir. [slami ilkelere gore kinanacak olan sey zat olarak bireyin
kendisi degil yanlis eylemleridir (Khosravi, 2018, 10). Bununla birlikte sucluluk ve
glinahkarlik duygularinin ¢ift yonlii etkisini hesaba katmak gerekir; bunlar dini
hayat1 olumlu yonde etkiledikleri gibi, olumsuz etkileri de olabilir. Cok siddetli ve
dayamlmaz hal alan sugluluk ve giinahkarlik duygusu, tevbe ve pismanhga kars:
duygusuzluga, ilgisizlige, hatta buna sebep olan ahlaki ve dini degerleri hice sayip,
bunlara saldirmaya bile sevkedebilir (Hokelekli, 1998, 106). Dindarlik bireyi kotii
aligkanliklardan koruyan, insamin yasadigl cevresi ile iyi iligkiler kurmasim
saglayan, ona giivenilir ve inanilir olma nitelikleri kazandiran bir siirectir. Insan
askin bir varliga inanma ona icabet etme egilimine sahiptir. Dindarlik, birey
tizerinde farkli his ve duygular1 motive edici bir etkiye sahiptir. Nitekim sugluluk
duygusu baz1 durumlarda kisiyi dini inanglara giidiileyerek daha yogun bir sekilde
yasamasina sebep olurken bazi durumlarda ise dine karg: bir tutum sergilemesine
neden olabilmektedir.
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3. Problem

Bu calismada ergenlerde sugluluk duygusu ve giinahkarlik diizeylerinin
dindarlik egilimleri ile iliskisi arastirilmistir. Tarama modelindeki calismanin
arastirma grubunu Kahramanmaras il merkezinde bulunan 5 farkl lisede 6grenim
goren toplam 500 6grenci olusturmaktadir. Arastirma grubuna demografik bilgi
formu dagitilmis, dindarlik egilimini anlamaya yonelik bazi sorular yoneltilmis,
sucluluk duygusu diizeyini belirlemek igin sugluluk duygusu 6lgegi (SDO)
uygulanmistir. Buna bagh olarak temel ve alt problemlerimiz asagida siralanmustir.

4. Denenceler

A. Orneklemin Sugluluk Duygusu Diizeyi Sosyo-Demografik
Degiskenlere Gore Farklilasmakta midir?

A1. Imam Hatip Lisesi 6grencilerinin diger liselerde okuyan 6grencilere gore
sucluluk diizeyleri daha ytiksektir.

A2. Kizlarin sugluluk duygusu diizeyi erkeklerden daha yiiksektir.

A3. Anne 6grenim diizeyi yiikseldikge sucluluk diizeyi duiger.

B. Orneklemin Dindarlik Tutumlarina Gére Sugluluk Duygusu Diizeyi
Farklilasmakta midir?

B1. Ailesi dindar olanlarin sucluluk diizeyi dindar olmayan ailelere gore daha
yiiksektir.

B2. Namaz ibadetini yerine getirenlerin sucluluk dtzeyleri yerine
getirmeyenlere gore daha ytiksektir.

B3. Orug tutan bireylerin sucluluk diizeyleri tutmayanlara gore daha
yksektir.

B4. Sik stk dua edenlerin sugluluk diizeyleri dua etmeyenlere goére daha
yiiksektir.

B5. Dini uyarida bulunanlarin sugluluk diizeyi bu diistinceye katilmayanlara
gore daha ytiksektir.

5. Evren ve Orneklem

Calismanin evreni Kahramanmaras sehir merkezindeki Milli Egitim
Kurumuna bagl okullarda 6grenim gérmekte olan lise 6grencilerinden meydana
gelmektedir. Orneklemi ise, Haci Mehmet Kalay Imam Hatip Lisesi,
Kahramanmaras Imam Hatip Lisesi, Simya Koleji, Ibrahim Calik Anadolu Lisesi ve
Stileyman Demirel Fen Lisesi 6grencilerinden tesadiifi yontem ile segilmis 500
kisiden olusmaktadir?. Arastirmaya katilanlarin 244 kiz (%48,8), 248'i (%51,2)
erkektir. Bunlardan 1051 (%21,0) Hact Mehmet Kalay imam Hatip Lisesi, 107’si
(%21,4) Kahramanmaras Imam Hatip Lisesi, 96's1 (%19,2) Simya Koleji, 89'u (%17,8)
[brahim Calik Anadolu Lisesi ve 103'ti (%20,6) Siileyman Demirel Fen
Lisesi'ndendir.

6. Arastirmanin Sinirliliklar:

Bu arastirmadan elde edilen bulgular dort temel sinirliliga sahiptir:

22017-2018 Stratejik Planina gore, Kahramanmarag Onikisubat ve Dulkadiroglu ilgelerindeki Ogrenci
Say1st: 49912'dir. Kahramanmaras 2018.
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1) Secilen 6rneklemden kaynaklanan smirhiliklar vardir. Bu arastirma da
kendi 6rneklemiyle siirhdir. Ciinkii elde edilen veriler belli bir grup tizerinde
gerceklestirilen bir ankete dayanmaktadir. Dolayisiyla bagka gruplar tizerinde
gerceklestirilecek bir calismada daha farkli sonuglara ulasabilmek miimkiindiir.

2) Calisma boylamsal degil, kesitseldir. Bu sebeple ulasilan bulgular:
calismanin yapildigi zamana ve duruma gore yorumlamak gerekir.

3) Arastirmanin bagiml degiskeni olarak belirlenen “6rneklemin sugluluk
duygusu diizeyi” bu arastirmada kullamilan 6lgtim envanterlerinin gegerlik ve
glivenirligiyle sinirlidir. Sosyal bilimler alaninda yapilan arastirmalarin merkezinde
insan 6gesinin bulunmasindan kaynaklanan smurliliklar ve bu alanda kullanilan
istatistiksel yontemlerin duyarliklarma iliskin sinirhiliklar bu arastirma igin de s6z
konusudur.

7. Saha Caligmasinin Uygulanmasi ve Istatistiksel Islemler

Arastirmanin verilerini toplamak amaciyla Kisisel Bilgi Anketi ve Sugluluk-
Utang Olgegi kullanilmistir. Uygulama Ekim-2018"de gerceklestirilmistir. Bir anket
formunun doldurulma siiresi ortalama olarak 20-25 dakika arasinda gerceklesmistir.
Anket formlar1 Hact Mehmet Kalay [mam Hatip Lisesi, Kahramanmaras Imam
Hatip Lisesi, Simya Koleji, ibrahim Calik Anadolu Lisesi ve Siileyman Demirel Fen
Lisesi oOgrencilerine yiiz yiize goriisulerek, anketér yardimi alinmadan
doldurulmustur ve 550 adet anket 6rnekleme uygulanmistir. Ancak 6zensiz ve eksik
doldurma vb. nedenlerle anketlerden 50’si g¢ikarilmis ve 500 anket istatistiksel
analize dahil edilmistir.

a) Sucluluk-Utang Olgegi (SUTO) ve Dindarlik Egilimi

Arastirmada sugluluk diizeyini 6lgmek i¢in 1992 yilinda Nesrin H. Sahin ve
Nail Sahin tarafindan gelistirilen Sugluluk ve Utang Olgegi (SUTO) kullamilmustir.
Olcek verileri, alt, orta ve tist olmak tizere ¢ sosyo-ekonomik diizeyden 263 kiz, 277
erkek toplam 540 lise ve iiniversite 6grencisinden elde edilmistir. Olgek, iki 6n
calisma ve bir ana galisma sonucu ortaya ¢ikarilmistir. Birinci pilot ¢alismada,
Johnson ve Noel'in Dimensions of Conscience Questionaire’i olusturan 28 madde ve
iki agik uclu soru 100 6grenciye uygulanmistir. Bu uygulama sonucu elde edilen
verilerden kisilerin sugluluk ya da utan¢ duygular1 yasadiklar1 ve en siklikla
belirtilen 36 durum alinmustir. Ikinci pilot calismada 6lgek, 311 kisiye uygulanmustr.
Frekans sayimi sonrasinda, sugluluk ya da utang boyutunda oransal olarak daha
fazla isaretlenmis maddeler secilerek, bu kez derecelendirilmis 24 maddelik 6lcek
gelistirilmistir. Bu 24 maddeden 12’si sugluluk 6lcegini olusturmaktadir (Ozer, 2011,
35-36). Anketin hazirlanmasinda kullanilan Sugluluk ve Utang Olgegi (SUTO) 24
maddeden olugmaktadir. Olgegin Cronbach Alfa degeri sugluluk alt dlgegi igin 0.81,
utang alt olgegi icin 0,80 olarak bulunmustur (S1gr1 -Tabak -Sagir, 2010, 78). Bu
calismada ise Cronbach Alfa degeri 0,825 olarak gerceklesmistir. Olgme araglarindan
elde edilen veriler SPSS 24. paket programu ile analiz edilmistir.

Ankette 6rneklemin dindarlik egilimini belirlemeye yonelik 24 soru (12'ten
35’e kadar olan sorular) yoneltilmistir. Istatistiksel anlamliliga ulasanlar analize
konu edilmistir. Sorularin belirlenmesinde temel olarak yapilan ibadetler ve gtinliik
hayatin seyrinde yapilan ibadetler esas alinmistir. Aile dindarlik durumuyla ilgili
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tutum, namaz kilma tutumu, orug¢ tutma tutumu, dua etme tutumu vb. dikkate
almmustir.

8. Verilerin Analizi

Anket verilerinin hem girilmesinde hem de verilerin istatistiksel tekniklerle
analiz edilmesinde SPSS (24.0) progranmi kullanilmistir. Istatistiksel analizde
katilimcilarin sugluluk duygusu puan ortalamalar: (Xsd) ve standart sapmalari (Ssd)
glinahkarlik diizeyi puan ortalamalar1 (Xg) ve standart sapmalar:i (Sg)
hesaplanmistir. Veriler ¢oziimlenirken; ytizde (%), frekans dagilimi, Varyans
Analizi (Tek Yonltit ANOVA) ve T-Testinden yararlanilmistir. Degiskenlerin hem
olgusal ozellikleri hem de demografik durum verilerinde frekans ve ytizdelik
oranlar kullamilmis ve sonuclar tabloda gosterilmistir. Degiskenler sucluluk
duygusu diizeyinin dini egilimlerle iliskisine Varyans Analizi (Tek Yonlit ANOVA)
ile bakilmustir. Varyans analizi sonucu 6nemli bulunan ortalamalar arasindaki farkin
hangi gruplar arasinda 6nemli oldugunun belirlenmesinde Post-Hoc (Scheffe,
Tukey ve LSD) testleri kullanilmistir. Veriler test edilirken genellikle istatistiksel
olarak anlamlilik diizeyine ulasanlar tablo olarak verilmistir. Hipotezlerin test
edilmesinde 6nemlilik diizeyi “.05” olarak alinmstir.

BULGULARIN COZUMLENMESI

Arastirmada kullanilan bilgi toplama araglarindan elde edilen veriler
bagimsiz degiskenlere uygun olarak tablolarda verilmis ve daha sonra bulgular
yorumlanmistir. Tablolarda belirtilen ytizdelik oranlar, belirtilen kategori icindeki
orneklem grubuna gore degerlendirilmektedir.

1. Sosyo-Demografik Degiskenlere Sucluluk Duygusu Diizeyleri
a) Okul Tiirtine Gore Sucluluk-Utang Diizeyleri

Tablo 1: Okul Tiiriine Gore Su¢luluk-Utang Diizeyleri (Tek Yonlii Anova)
Okul Tiiri N % Xsu Ssu Scheffe
No
1 Hac1 Mehmet Kalay 105 21,0 103,2667 12,30718
LHL
2 Kahramanmaras LHL 107 21,4 91,8598 14,16643
Simya Koleji 96 19,2 84,8333 19,31984 1/2,34,5
4 | fbrahim Calik Anadolu | 89 17,8 89,9551 | 1853186 2/3
Lisesi
Stileyman Demirel Fen 103 20,6 88,7476 15,86198
5 Lisesi
Toplam 500 100,0 91,9260 17,22713
SDsu=4/495 Fsu=19,011 p=.000 p<.05
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Tablo 1 orneklemin okul tiriine gore sugluluk-utang diizeyini
gostermektedir. Buna gore Hact Mehmet Kalay I.H.L 6grencilerinin puan ortalamast
103.26, Kahramanmaras I.H.L 6grencilerinin puan ortalamasi 91.85, Simya Koleji
ogrencilerinin puan ortalamasi 84.83, Ibrahim Calik Anadolu Lisesi 6grencilerinin
puan ortalamasi 89.95 ve Siileyman Demirel Fen Lisesi 6grencilerinin puan
ortalamasi 88.74’duir. Tek yonlt varyans (Anova) analizin de istatistiksel anlamda
bir farklilasma bulunmustur (p<.05). Post-Hoc (Scheffe) ise bu durumun, Hac
Mehmet Kalay I.H.L 6grencileri (1. Grup) ile Kahramanmaras I.H.L(2. Grup), Simya
Koleji (3. Grup), Ibrahim Calik Anadolu Lisesi (4. Grup) Siileyman Demirel Fen
Lisesi (5. Grup) arasindaki iliskiden kaynaklandigini gostermektedir. Buna gore
Hact Mehmet Kalay I.H.L (1. Grup) ve Kahramanmaras I.H.L (2. Grup)’den olan
ogrencilerin Sugluluk-Utang diizeyleri ortalamasmin diger okullara oranla daha
yiiksek oldugu gozlenmektedir.

b) Cinsiyete Gore Sugluluk-Utang Diizeyleri

Tablo 2: Cinsiyete Gore Sug¢luluk-Utang Diizeyleri (T-Testi)

Cinsiyet N % Xsu Ssu
No
1 Erkek 244 48,8 86,7254 17,23125
2 Kiz 256 51,2 96,8828 15,72440
Toplam 500 100,0 91,8041 | 16,477825

SDsu= 498 Fsu=7,248 p=.007 p<.05

Tablo 2 cinsiyete gore sucluluk-utang diizeyini gostermektedir. Buna gore
erkeklerin sucluluk-utan¢ puan ortalamasi 86.72, ve kizlarin ortalamasi 96.88 olup
T-Test analizi sonucunda istatistiksel anlamda bir farklilasma bulunmustur (p<.05).
Buna gore kizlarin sugluluk-utang puan ortalamasi, erkeklere gore daha ytiksektir.

c) Anne Ogrenimin Durumuna Gére Sucluluk-Utang Diizeyleri

Tablo 3: Anne Ogrenim Durumuna Gére Sucluluk-Utang Diizeyleri
(Annenizin Ogrenim Durumunu Belirtiniz.) (Tek Yonlii Anova)
Ogrenim N % Xsu Ssu Scheffe
N | Durumu
0
1 | Okuryazar 42 8,4 96,2857 15,42296
degil
2 | Okuryazar 15 3,0 96,8000 | 16,46728 | 1/7
3 | Ilkokul mezunu 154 30,8 94,7338 | 16,15774 3/7
4 | Ortaokul 110 22,0 91,9364 | 17,90560
mezunu
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5 | Lise mezunu 90 18,0 89,5111 17,70878
6 | Universite 81 16,2 88,0864 | 15,85891
mezunu
7 | Master/Doktor 8 1,6 71,7500 24,71408
a
Toplam 500 100,0 91,9260 17,22713
SDsu=6/493 Fsu= 4,288 p=.000 p<.05

Tablo 3 arastirmaya katilanlarin anne egitim durumuna goére dagiliminm
gostermektedir. Orneklem anne egitimi agisindan degerlendirildiginde; annesi
okuma-yazma bilmeyenlerin oran1 %8,4 (n: 42), annesi okur-yazar olanlarin orani
%3 (n: 15), ilkokul mezunu olanlarin orani %30,8 (n: 154), annesi ortaokul mezunu
olanlarin orani %22 (n: 110), annesi lise mezunu olanlarin oran1 %18 (n: 90) annesi
tniversite mezunu olanlarin oran1 %16,2 (n: 81) ve annesi master/doktora mezunu
olanlarin orani %1,6 (n: 8) olarak gerceklestigi anlasilmaktadir. Katilimecilarin
¢ogunlugunun (%30,8) ilkokul mezunu bir anne tarafindan yetistirildigi
goriilmektedir. Buna gore; annesi okuryazar olmayan katilimcilarin sugluluk-utang
diizeyi puan ortalamasi 96.28, annesi okuryazar olanlarin ortalamasi 96.80, annesi
ilkokul mezunu olanlarin ortalamasi 94.73, annesi ortaokul mezunu olanlarin
ortalamasi 91.93, annesi lise mezunu olanlarin 89.51, annesi iiniversite mezunu
olanlarin 88.08, annesi master/doktora mezunu olanlarin orami 71,75 olarak
gerceklesmistir. Bu sonuclara gore Tek Yonlii Varyans Analizinde (ANOVA) de
istatistiksel anlamda bir farklilasma bulunmustur (p<.05). Post-Hoc (Scheffe) ise bu
durumun; annesi okuryazar olmayan katilimcilar (1. Grup) ile annesi
master/doktora mezunu (7. Grup) olan katilimcilar ve annesi ilkokul mezunu olan
katilimcilar (3. Grup) ile annesi master/doktora mezunu (7. Grup) olan katilimcilar
arasindaki iliskiden kaynaklandigini gostermektedir. Buna gore annesi sadece okur-
yazar olan ve okuryazar olmayan katilimecilarin su¢luluk-utang ortalamasinin diger
katilimcilara oranla daha ytiiksek oldugu gozlenmektedir.

2.Dindarlik Egilimine Gore Orneklemin Sucluluk Duygusu Diizeyleri
a) Aile Dindarlik Durumuna Goére Sucluluk-Utang Diizeyleri

Tablo 4: Aile Dindarlik Durumuna Goére Sucluluk-Utang Diizeyleri
(Ailenizin dindarlik diizeyi nedir?) (Tek Yonlii Anova)

Aile Dindarlik N % Xsu Ssu Scheffe
No
1 Dindarlar 278 55,6 93,2446 15,69858
2 Biraz dindarlar 128 25,6 89,4688 15,85711
1/4
3 Cok dindarlar 82 16,4 94,2439 | 20,62993 2/4
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4 Hig dindar 12 24 71,7500 | 24,92945
degiller 3/4
Toplam 500 100,0 91,9260 | 17,22713

SDsu=3/496 Fsu=7,690 p=.000 p<.05

Tablo 4 aile dindarlik durumuna gore sugluluk-utang diizeyini
gostermektedir. Buna gore ailesini ‘dindar’ olarak tamimlayanlarin sugluluk
ortalamas1 93.24, ‘biraz dindar’ olarak tanimlayanlarin sugluluk ortalamasi 89.46,
‘cok dindarlar’ seklinde tanimlayanlarin sucluluk ortalamasi 94.24, ‘hi¢ dindar
degiller” seklinde ifade edenlerin sugluluk ortalamas: ise 71,75 olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bu sonuglara gore Tek Yonlii Varyans Analizinde (ANOVA) de
istatistiksel anlamda bir farklilasma bulunmustur (p<.05). Post-Hoc (Scheffe) ise bu
durumun ailesini ‘dindar’ olarak gorenler (1.Grup) ile ‘hi¢ dindar’ olmadigim
belirtenler (4. Grup); ailesini ‘biraz dindar” olarak gorenler (2.Grup) ile hi¢ dindar
olmadigini belirtenler (4. Grup); ailesini ‘cok dindar” olarak gorenler (3.Grup) ile hig
dindar olmadigim belirtenler (4. Grup) arasindaki farklihktan kaynaklandigini
gostermektedir. Ailesini ‘dindar’ ve ‘cok dindar” olarak gorenler de sucluluk-utang
diizeyinin daha yiiksek oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla ailedeki dindarlik
arttikca sugluluk diizeyinin de arttig1 gozlenmektedir.

b) Namaz Kilma Durumuna Gére Sugluluk-Utang Diizeyleri

Tablo 5: Namaz Kilma Durumuna Gére Sugluluk-Utang Diizeyleri (Bes vakit
namazimi kilarim.) (Tek Yonlii Anova)
Bes Vakit Namaz N % Xsu Ssu Scheffe
No
1 | Kesinlikle Bana 104 20,8 97,0481 | 15,89796
Uygun
2 Bana Uygun 169 33,8 94,4911 16,48055
3 | Kararsizim 125 250 | 89,5920 | 1596725 | 1/345
4 | Bana UygunDegil | 64 128 | 86,1875 | 1680785 | 2/45
5 | Kesinlikle Bana 38 7,6 83,8421 | 21,99696
Uygun Degil
Toplam 500 100,0 91,9260 | 17,22713
SDsu=4/495 Fsu= 8,114 p=.000 p<.05

Tablo 5 namaz kilma durumuna gore sugluluk-utang diizeyini
gostermektedir. Ornekleme namaz kilma durumlari ‘Bes vakit namaz kiliyorum’
seklinde sorulmus, buna gore ‘Kesinlikle Bana Uygun’ diyenlerin oram %20,8 (n:
104), ‘Bana Uygun’ diyenlerin oran1 %33,8 (n: 169), ‘Kararsizim” diyenlerin oran %25
(n: 125), ‘Bana Uygun Degil” diyenlerin oran1 %12,8 (n: 64), ‘Kesinlikle Bana Uygun
Degil” diyenlerin oran1 %7,6 (n:38)'dir. Katithmcilarin ¢ogunlugunun (%33,8) “Bana
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Uygun” secenegini isaretledigi goriilmektedir Buna gore; ‘Kesinlikle Bana Uygun’
diyenlerin sugluluk-utang diizeyi puan ortalamalar1 97.04, ‘Bana Uygun’ diyenlerin
ortalamas1 94.49, ‘Kararsizim’ diyenlerin ortalamas: 89.59, ‘Bana Uygun Degil’
diyenlerin ortalamasi 86.18, ‘Kesinlikle Bana Uygun Degil’ diyenlerin ortalamasi
83,84 olarak gerceklesmistir. Bu sonuglara gore Tek Yonlii Varyans Analizinde
(ANOVA) istatistiksel anlamda bir farklilasma bulunmustur (p>.05). Post-Hoc
(Scheffe) ise bu durumun ‘Kesinlikle Bana Uygun’ (1. Grup) diyen &grenciler ile
“Kararsizim” (3. Grup), “Bana Uygun Degil” (4. Grup) ve ‘Kesinlikle Bana Uygun
Degil’ (5. Grup) diyen 6grenciler; “Bana Uygun” diyen 6grenciler (2. Grup), ile”Bana
Uygun Degil” (4. Grup) ve “Kesinlikle Bana Uygun Degil” (5. Grup) diyen
ogrenciler arasindaki farkliliktan kaynaklandigini gostermektedir. Buna gore namaz
kilanlarda sugluluk-utang diizeyinin daha yiiksek oldugu goriilmektedir.

¢) Oru¢ Tutma Durumuna Goére Sucluluk-Utang Diizeyleri

Tablo 6: Oru¢ Tutma Durumuna Goére Sugluluk-Utang Diizeyleri (Ramazan
oruclarimi tutarim.) (Tek Yonlii Anova)
Ramazan orucu N % Xsu Ssu Tukey
No
1 | Kesinlikle Bana 369 73,8 93,8672 | 16,44428
Uygun
2 | Bana Uygun 70 14,0 89,4286 | 16,39156
3 | Kararsizim 18 3,6 82,5000 | 17,98120 | 1/3/4
4 | Bana Uygun Degil 14 2,8 79,7857 | 22,74669
Kesinlikle Bana 29 58 84,9655 | 19,74929
5 | Uygun Degil
Toplam 500 100,0 | 91,9260 | 17,22713
SDsu=4/495  Fsu= 6,043 p=.000 p<.05

Tablo 6 Oru¢ tutma durumuna gore sucluluk-utang dizeyini
gostermektedir. Ornekleme orug tutma durumlar1 ‘Ramazan oruglarimi tutarim’
seklinde sorulmus, buna gore ‘Kesinlikle Bana Uygun’ diyenlerin oram %73,8 (n:
369), ‘Bana Uygun’ diyenlerin oran1 %14,0 (n: 70), ‘Kararsizim” diyenlerin orani %3,6
(n: 18), ‘Bana Uygun Degil” diyenlerin oram %2,8 (n: 14), ‘Kesinlikle Bana Uygun
Degil” diyenlerin oram %5,8 (n:29)'dur. Katilimcilarin biiyiik bir cogunlugunun
(%73,8) “Kesinlikle Bana Uygun” secenegini isaretledigi goriilmektedir. Buna gore;
‘Kesinlikle Bana Uygun’ diyenlerin sugluluk-utang diizeyi puan ortalamalar1 93.86,
‘Bana Uygun’ diyenlerin ortalamasi 89,42, ‘Kararsizim’ diyenlerin ortalamasi 82.50,
‘Bana Uygun Degil’ diyenlerin ortalamasi 79,78, ‘Kesinlikle Bana Uygun Degil’
diyenlerin ortalamasi 84,96 olarak gerceklesmistir. Bu sonuglara gore Tek Yonlii
Varyans Analizinde (ANOVA) istatistiksel anlamda bir farklilasma bulunmustur
(p>.05). Post-Hoc (Tukey) ise bu durumun ‘Kesinlikle Bana Uygun’ (1. Grup) diyen
ogrenciler ile “Kararsizim” (3. Grup) ve “Bana Uygun Degil” (4. Grup) diyen
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ogrenciler arasindaki farkliliktan kaynaklandigini gostermektedir. Buna gore orug
tutanlarda sugluluk-utang diizeyinin daha ytiksek oldugu goriilmektedir.

d) Dua Etme Sikligina Gore Sucluluk-Utang Diizeyleri

Tablo 7: Dua Etme Sikligina Gore Sucluluk-Utang Diizeyleri
(Her giin diinyam ve ahiretim icin dua ederim.) (Tek Yo6nlii Anova)
Dua N % Xsu Ssu Scheffe
No
1 | Kesinlikle Bana 160 32,0 97,0500 | 15,75872
Uygun
2 | Bana Uygun 183 36,6 92,3005 | 16,05288
3 | Kararsizim 108 21,6 87,9722 17,36387
1/34,5
4 | Bana Uygun Degil 29 5,8 86,1724 21,78641 2/5
Kesinlikle Bana 20 4,0 77,2000 | 16,12647
5 | Uygun Degil
Toplam 500 100,0 91,9260 | 17,22713
SDsu= 4/495 Fsu=10,137 p=.000 p<.05

Tablo 7 dua etme sikligina gore sugluluk-utang diizeyini gostermektedir.
Ornekleme dua etme durumlari ‘Her giin diinyam ve ahiretim i¢in dua ederim.’
seklinde sorulmus, buna gore ‘Kesinlikle Bana Uygun’ diyenlerin oran1 %32 (n: 160),
‘Bana Uygun’ diyenlerin oran1 %36,6 (n: 183), ‘Kararsizim diyenlerin orani %21,6 (n:
108), ‘Bana Uygun Degil diyenlerin oran1 %5,8 (n: 29), ‘Kesinlikle Bana Uygun Degil
diyenlerin orani %4 (n: 20)’diir. Katilimcilarin gogunlugunun (%36,6) “Bana Uygun”
secenegini isaretledigi goriilmektedir. Buna gore; ‘Kesinlikle Bana Uygun’
diyenlerin sugluluk-utang diizeyi puan ortalamalar1 97.05, ‘Bana Uygun’ diyenlerin
ortalamas1 93.30, ‘Kararsizim’ diyenlerin ortalamasi 87.97, ‘Bana Uygun Degil’
diyenlerin ortalamasi 86.17, ‘Kesinlikle Bana Uygun Degil’ diyenlerin ortalamasi
77,20 olarak gerceklesmistir. Bu sonuglara gore Tek Yonlti Varyans Analizinde
(ANOVA) de istatistiksel anlamda bir farklilasma bulunmustur (p<.05). Post-Hoc
(Scheffe) ise bu durumun “Kesinlikle Bana Uygun” diyen 6grenciler (1. Grup) ile
“Kararsizim” diyen 6grenciler (3. Grup), “Bana Uygun Degil” diyen 6grenciler (4.
Grup), “Kesinlikle Bana Uygun Degil” diyen 6grenciler (5. Grup); “Bana Uygun”
diyen 6grenciler (2. Grup), ile “Kesinlikle Bana Uygun Degil” (5. Grup) diyen
ogrenciler arasindaki farkliliktan kaynaklandigim gostermektedir. En yiiksek
sugluluk-utang diizeyi puan ortalamasini dua etme siklig1 en ¢ok olan 1. Grubun
aldig1 ve dua etme siklig1 arttikca sugluluk-utang diizeyi puan ortalamalarinin arttig:
da goriilmektedir. Buna gore sik sik dua edenlerde sugluluk-utang diizeyinin daha
yiiksek oldugu goriilmektedir.
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e) Dini Uyarida Bulunmaya Goére Suc¢luluk-Utang Diizeyleri

Tablo 8: Dini Uyarida Bulunmaya Gore Sucluluk-Utang Diizeyleri
(Gerektiginde arkadaslarima dini uyarilarda bulunurum.) (Tek Yonlii
Anova)
Dini Uyar1 N % Xsu Ssu Scheffe
No
1 | Kesinlikle 143 28,6 97,0140 | 15,24910
Bana Uygun
2 Bana Uygun 193 38,6 93,1658 15,36987
3 Kararsizim 95 19,0 87,6000 17,43767 1345
4 | Bana Uygun 44 8,8 84,4773 | 22,97267 2/4
Degil
5 | Kesinlikle 25 5,0 82,8000 | 18,41422
Bana Uygun
Degil
Toplam 500 100,0 91,9260 | 17,22713
SDsu=4/495 Fsu=9,250 p=.000 p<.05

Tablo 8 dini uyarida bulunma davranisina gore sucluluk-utang diizeyini
gostermektedir. Ornekleme dini uyarida bulunma durumlar ‘Gerektiginde
arkadaslarima dini uyarilarda bulunurum.” seklinde sorulmus, buna gore
‘Kesinlikle Bana Uygun’ diyenlerin orami %28,6 (n: 143), ‘Bana Uygun’ diyenlerin
orant %38,6 (n: 193), ‘Kararsizim” diyenlerin oran1 %19 (n: 95), ‘Bana Uygun Degil’
diyenlerin orani %8,8 (n: 44), ‘Kesinlikle Bana Uygun Degil’ diyenlerin orani %5 (n:
25)'dir. Katilmcilarm ¢ogunlugunun (%38,6) “Bana Uygun” segenegini isaretledigi
gortilmektedir. Buna gore; ‘Kesinlikle Bana Uygun’ diyenlerin sugluluk-utang
diizeyi puan ortalamalar1 97.01, ‘Bana Uygun’ diyenlerin ortalamas: 93.16,
‘Kararsizim’ diyenlerin ortalamasi 87.60, ‘Bana Uygun Degil” diyenlerin ortalamasi
84.47, ’‘Kesinlikle Bana Uygun Degil’ diyenlerin ortalamas: 82,80 olarak
gerceklesmistir. Bu sonuclara gore Tek Yonlii Varyans Analizinde (ANOVA) de
istatistiksel anlamda bir farklilasma bulunmustur (p<.05). Post-Hoc (Scheffe) ise bu
durumun “Kesinlikle Bana Uygun” diyen 6grenciler (1. Grup) ile “Kararsizim”
diyen oOgrenciler (3. Grup), “Bana Uygun Degil” diyen o6grenciler (4. Grup),
“Kesinlikle Bana Uygun Degil” diyen 6grenciler (5. Grup); “Bana Uygun” diyen
ogrenciler (2. Grup), ile “Bana Uygun Degil” (4. Grup) diyen 6grenciler arasindaki
farkliliktan kaynaklandigini gostermektedir. En yiiksek sugluluk-utang diizeyi
puanmin dini uyarida bulunan 1. grubun (97.01) puan oldugu ve dini uyarida
bulunma davrams: arttik¢ga sugluluk-utang dtizeyi puaniun da arttigy
gorilmektedir.
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TARTISMA

A. Sosyo-Demografik Degiskenlere Gore Orneklemin Sugluluk Duygusu
Diizeyi ile lgili Bulgularin Tartisilmasi

A1l. “Imam Hatip Lisesi dgrencilerinin diger liselerde okuyan 6§rencilere gire
sucluluk diizeyleri daha yiiksektir” hipotezi dogrulanmistir (p<.05). Arastirma
sonuglarina gore Imam Hatip Lisesi dgrencilerinin sugluluk diizeyleri diger lise
ogrencilerine gore daha yiiksek cikmistir. Bu durum Imam Hatip Lisesi
ogrencilerinin dindarlik diizeyleriyle iligkili bir sonug olarak ele alinabilir. Nitekim
Kartopu (2016) tarafindan yapilan aragtirmaya gore ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin
sugluluk diizeyleri diger fakiilte ogrencilerine goére daha yiiksek oldugu
belirtilmistir. Ancak Kula (2012) tarafindan yapilan arastirmaya sonucuna gore diiz
lise 6grencilerinin utang duygusu diizeyinin, Imam Hatip Lisesi 6grencilerinin
utan¢ duygusu diizeyinden anlaml diizeyde yiiksek oldugu goriilmektedir. Dilber
(2013) tarafindan Genel, Meslek ve Anadolu lisesi 6grencileri ile yuruttigii
arastirmada ise Anadolu Lisesindeki 6grencilerin diger liselere gore daha fazla
sucluluk duygusu yasadig1 sonucuna ulasilmistir. Ayrica din egitiminin yapildig:
okullarda 6grenim goren genclerin dini duygu, diistince ve davramnslarinin
sekillenmesinde icinde yetistikleri sosyo-kiiltiirel cevrenin etkinligi de dikkatten
kacirilmamalidir (Yapaici, 2006, 105).

Dinsel farkindaligin yiikselmesi, inanan insani davraniglarinin inancina
uygun olmasi agisindan uyarmaktadir. Dini emir ve tavsiyelere uygun
davranmadigini diistinen birey sugluluk duygusu hissetmektedir (Karaca, 2016, 83).
Soz konusu dinsel farkindalik arttik¢a sugluluk diizeyi de artmaktadir. Ciinkii bu
sekilde dindarlikta hem bilgi hem de duygu boyutunda birtakim degisimler
meydana gelmektedir. Ornegin “bu devirde icki igmek haram mu olur?” seklinde
yorum yapan biri alkol kullandiginda muhtemelen herhangi bir sucluluk
duymayacaktir. Bu tavir dinsel farkindaligin eksikligi sebebiyledir. Bu bakimdan
[lahiyat Fakiiltesi dgrencilerinin daha fazla sugluluk hissetmesinin daha fazla
suglu/ gtinahkar olduklar: anlamina gelmedigi ifade edilmelidir. Nitekim sucluluk,
bir duygu olarak kisinin kendine yonelik algis1 ve bilgisi ile iligkilidir. Islam dini
agisindan birey her ne kadar dindar olsa da sosyal hayat icerisinde birtakim iliskiler
kurmakta ve bunun sonucunda hata yaptigini veya yapabilecegini diistinmektedir.
Ayrica ibadetlerindeki birtakim eksiklikler veya hakkiyla yerine getirme
konusundaki endiseler, kisinin sugluluk duygusuna kapilmasina sebebiyet
vermektedir. Dindarlik arttikga somut olarak giinah ve sug azalsa da bireyin ig
diinyasinda s6z konusu sucluluk duygusu artis gostermektedir. Dolayisiyla bireyin
dindarligr derinlestikce sugluluk hassasiyeti artmaktadir. Bu baglamda dindarlarin
sugluluk diizeylerinin yiiksek olmasi, sahip olduklar1 dinsel hassasiyet ile
iliskilendirilebilir (Kartopu, v.dgr., 2016, 1781).

A2, “Kizlarin sugluluk duygusu diizeyi erkeklerden daha yiiksektir” hipotezi
dogrulanmistir (p<.05). Kizlarin sugluluk duygusu diizeyi puan ortalamasi,
erkeklere gore daha yiiksektir. Bu yiiksekligin 6rneklem grubunu lise 6grencilerinin
olusturdugu dusuniildiigiinde gelisim psikolojisi alanyaziniyla uyumlu oldugu
dustuniilebilir. “Ergenlik doneminde kizlarin, erken olgunlasmaya paralel kimlik
gelisimleri de erkeklere oranlara daha hizli oldugu bilinmektedir. Alanyazina
bakildiginda, sugluluk duygusu diizeyi ile cinsiyet iliskisini inceleyen
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arastirmalarda birbirinden farkli sonuglara ulasildig: goriilmektedir” (Kartopu,
2015, 211). “Kiz ve erkeklerin, depresyon, dfke icte ve 6fke dista durumlari agisindan
aralarinda fark olmadig1 saptanmis ve kizlarin sugluluk ve utan¢ durumlarmin
erkeklere gore daha fazla oldugu belirlenmistir. Bu durumun, Tiirk toplumunun,
kizlarin davraniglarina daha sinurlayict ve daha az hosgorii gostermesinden dolaysi,
kizlarda sugluluk duygusu daha fazla hissettirilmesinden kaynaklandig:
dustntilmektedir “(Koksal-Gengdogan, 2007, 172). Yine Cirhinlioglu ve Giiveng
(2011) tarafindan yapilan bir arastirmada da sugluluk duygusunu kadinlarin
erkeklerden daha yogun yasadiklar1 yoniindedir. Yasa (2012) iiniversite 6grencileri
ile ytriittigii calismada cinsiyet degiskeni ile sucluluk duygusu arasinda anlamh
bir iliski oldugu goriilmiis buna gore kiz cinsiyete sahip kisilerde erkek cinsiyete
kiyasla daha fazla sugluluk yasama egilimi oldugunu saptamistir.

“Kadinlarin erkeklerden daha fazla utang ve sugluluk egilimi gostermesi
cinsiyet kalip yargilar temelinde sosyallesmesine bagli olarak daha fazla utang ve
sugluluk egilimli olmasinin yaninda bu duyguyu erkeklerden daha fazla kabul
ettigini veya duygular1 hakkinda daha acik olma egilimi tasidigimi yansitiyor
olabilir” (Cirhinlioglu - Giiveng, 2011, 263). Erkekler ise cinsiyet farkliliklarmi
anlamalariyla birlikte, aile ve toplum icerisinde daha rahat hareket etme, daha
serbest olma hakkimi kendilerinde gorebilirler. Kendine giivenle birlikte ortaya
¢ikan bu durumun sonucunda, yapilan yanls davranista benliklerini hedef alma
tutumunu sergilemeyebilirler. Bunun yerine davrams odakli olan sugluluk
duygusunu daha c¢ok yasayabilirler (Sigri-Tabak-Sagir, 2010, 82). Mevcut
aragtirmanin sonucunu destekleyen bir bagka galisma ise Ozer (2011) tarafindan
yapilmis cinsiyetin, sucluluk ve utan¢ duygular1 tizerinde anlaml fark yarattig,
kizlarin erkeklere oranla daha fazla sucluluk ve utang yasadiklari sonucuna
ulasilmustir. Bazi arastirmalarda ise kadinlarin, erkeklere oranla daha fazla utang
yasadiklari (Akbag-imamoglu, 2010) tespit edilmistir. Sucluluk ve Utang
duygusunun cinsiyete gore farkhlastigi ile ilgili bulgular Karatas'm (2008)
calismalarinda da belirtilmistir. Karatag'mn calismasi sonucuna gore de kiz
ogrencilerin sugluluk puanlarinin erkek o6grencilerin sucluluk puanlarma gore
anlamli derecede farklilasti1 tespit edilmistir. Bu da kiz ve erkek o6grencilerin
birbirlerinden farkli olarak sucluluk duygusu yasadiklar1 anlamina gelebilir. Kiz
ogrencilerin toplumsal baski sebebiyle duygularini ¢ok fazla ortaya koyamamalar:
ve yanlis anlasilmaktan korkmalar1 onlardaki suglulugu arttirmus olabilecegi
belirtilmistir. Sigr1 ve digerleri (2010) tarafindan yapilan bir arastirmada ise ve
erkeklerin sugluluk puanlar1 kadinlara gore yiiksek bulunmustur. Benzer sekilde
Kula (2012) tarafindan yapilan bir arastirmada da erkeklerin sugluluk puanlar
kizlarinkinden anlamli diizeyde yiiksek oldugu sonucu paylasilmistir.

A3. “Anne dgrenim diizeyi yiikseldikce sugluluk diizeyi diiser” hipotezi
dogrulanmistir (p<.05). En yiiksek sugluluk diizeyi puani annesi sadece okuryazar
olan 6grencilere ait iken en diistik sugluluk diizeyi puani ise annesi master/doktora
mezunu olan 6grencilere ait oldugu gortilmektedir. Boyle bir tabloda anne 6grenim
durumunun yiikselmesine ya da azalmasina bagh olarak sucluluk diizeyi puaninin
farklilastig1 ifade edilebilir. Yasa (2012) tiniversite ogrencileri ile ytruttugii
arastirmada annenin egitim diizeyinin yasanan sucluluk duygusu tizerine anlaml
diizeyde etkisi oldugunu belirtmistir. Ozellikle ilkokul ve alt1 diizeyinde egitime
sahip anneleri olan katilimcilarin sugluluk egiliminin daha fazla, {iniversite mezunu
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annelerin ¢ocuklarinda ise sugluluk duygusunun daha az oldugunu ifade
etmektedir. Diisiik anne egitimine sahip ergenlerin, anneleri ile saglikli bir iletisim
icinde olamayabilecekleri, yasadiklar1 sikintilarini rahatca ifade etmekte sorunlar
yasayabilecekleri, herhangi bir hata veya basarisizlik durumunda, anneleri
tarafindan destek verilmek yerine daha da asagilanacaklar1 diisiincesinin hakim
olabilecegi, dolayisiyla da herhangi bir hata yapmamaya calisacaklari, hata veya
basarisizlik durumunun ise sugluluk ve utang duygularimi yiiksek seviyede
yasayabileceklerine sebep olabilecegi ifade edilebilir (Ozer, 2011, 114). Uzun (2018)
tarafindan yapilan arastirma da ogrencilerin annelerinin egitim durumlar1 ve
sugluluk diizeyleri incelenmis, anneleri okumayan ve ilkokul mezunu olan
ogrencilerin utang duygularmin yiiksek oldugu ifade edilmistir.

B. Dindarlik Tutumlariyla Sucluluk Duygusu Diizeyi Arasindaki fliskiye
Yonelik Bulgularin Tartisilmasi

B1. “Ailesi dindar olanlarin sucluluk diizeyi dindar olmayan ailelere gére daha
yiliksektir” hipotezi dogrulanmistir (p<.05). Dindarlik seviyelerine gore sucluluk
diizeyi anlamli oranda artmustir. Puanlar arasinda kendilerini “cok dindar” olarak
niteleyen grup en yiiksek sucluluk diizeyine sahiptir. Bu sonuctan yola ¢ikarak ailesi
dindar olanlarin sugluluk diizeyleri daha ytiiksek ¢ikmustir.

Mevcut arastirmamizda ki bulgular: destekleyen Kartopu ve digerleri (2016)
tarafindan yapilan arastirmada ailesi dindar olanlarin sugluluk diizeyleri daha
yiiksek oldugu sonucuna ulasilmistir. “Tanr: algisi, bireyin Tanri'ya yonelik tim
atiflar;, duygu ve dustincelerinden ibarettir. Tanr1 algis1 ¢ocuklarda olusmaya
baslayan, bireyin ¢evresi, dini ve kisiligi tarafindan sekillenen bir yapidir. Tanri
algis1 olusurken bireye 6gretilen dini temsiller o bireyin Tanriya yonelik algisinin
olumlu veya olumsuz yonde gelismesine etki edebilir” (Giiler, 2007, 124). Toplumun
kulttir degerlerinin bir kusaktan digerine aktarilmasi seklindeki temel egitimsel
islevinin yaninda aile, 6zellikle okuldncesi donemde ¢ocugun yasaminda en etkili
sosyallestirme kurumudur (Yavuzer, 2017, 132). Aile, ¢ocugun iginde dogdugu,
hayata adim attig1 tabii bir grup, dnemli bir sosyal ¢evredir. Burada onun her tiirli
ihtiyaci karsilanacak; yariin yetiskininin sahsiyetini temellendirecek olan egitim ve
kilttir burada verilecektir (Senttirk, 2013, 69). Nitekim ¢ocuk, sosyal bir birey olmay1
ogrenirken, ayn1 zamanda en kii¢lik ayrintisina kadar kopya edecegi bir modele
gereksinim duyar (Yavuzer, 2017, 132). Bu taklit doneminde ¢ocuk, aile fertlerinde
gordtgti ibadetlere, dini motifli her ttirltii davramslara icten gelen duygularla
yonelir ve onlarin dini yasantilarindan ornek alarak kendi de ayni davranislari
uygulamak ister. Kaynagimi sevileni taklit etme psikolojisinden alan bu egilim,
¢ocugun dini hayatinin olusmasinda oldukga 6nemlidir (Peker, 2011, 167).

Biitiin gozlemler dini tavrin tesekkiiliinde yakinlarin tesirinin en belirgin
faktor oldugu konusunda birlesmektedirler (Vergote, 1986, 316). Cocukta dini
uyanus, yetiskinlerin ilgi, tesvik, destek ve ornek olmalarina biiyiik olgtide bagh
bulunmaktadir. Eger c¢ocuk oncelikle ailede huzurlu bir manevi ortam iginde
yasama imkani bulabilirse, onda giiclii bir dini uyanis gortilebilir. Ancak, aile
icerisinde ¢ocugun teneffiis ettigi dini hayatin mahiyeti ve icerigi ile, aile yapusi, aile
tiyelerinin dine ilgi dereceleri ve dini egitimde izlenen yontem ve aliskanliklara bagh
olarak farkli sonuglar ortaya ¢ikabilir. Cocuk ailede dini annesinden ya babasindan
ya da nine ve dedesinden o6grenecektir. Cocuk bunlarin dini soz, tavir ve
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davraniglarindan algiladiklarini kendi tecriibeleri, kabiliyetleri ve kisisel diisiinme
ve tepkileri olcustinde isleyerek, kendine has bir dini anlayis ve yasayisi
gelistirmeye yonelecektir (Hokelekli, 1998, 257).

Dini kisiligin gelisimi agisindan ailenin etkisi birinci derecede bir 6neme
sahiptir. Dini inang ve tutumlar erken yaslarda aile iginde tesekkiil etmeye baslar.
Genellikle bunlar, aile grubu icerisinde edinilen ilk tecriibelere siki sikiya baghdir.
Bununla birlikte fert, kendi kiiltiiriinde ki cesitli etkilere karsi secici bir tarzda
tepkide bulunmaktadir. Cocuk ana-babasindan inan¢ ve tutumlarini hazir bir
sekilde almaz; onun ana-babasryla aymni inanca sahip olup olmamasi, o inancin bizzat
cocuk icin ifade ettigi mana ve ehemmiyete baghdir. Ayn1 zamanda aile, cocuklarin
inang ve tutumlar: {izerinde diger kiiltiirel etkilerin de ayni dogrultuda isleme
derecesiyle uygun olarak bir etkide bulunur (Hokelekli, 1986, 36). Ailedeki
bireylerin dini tutum ve davramslari cocugu kuvvetle etkileyerek, onun dini
tutumlarinda belirleyici bir rol oynar. Cocuk da benzer tutumlara sahip olur. Her ne
kadar yasi ilerledikce ¢ocugun dini tutumlarinda degisiklik olursa da gocukluk
doneminde ki tutumlarin izlerine her zaman az ¢ok rastlamak mumkiindiir (Peker,
2011, 155). Cocuklar ilk dini kavramlar: aile icinde 6grenirler. Ailedeki konusma
tslubu, kullanilan dini kavramlar, giinlitk yasantt ve davramslar onlarmn din
anlayis1 {izerinde etkili olmaktadir (Kartopu-Tanriverdi, 2013, 623). Cocuk
tarafindan, cevresindekilerin Allah'a dua ederken, ibadet ederken bazi soz ve
davranmislarinin isitilmesi, goriilmesi, onun bilincine yerlesir ve yavas yavas
benimsenir. Bu dénemde ¢ocugun s6z ve davranislari, hentiz dini konulan diistintip
anlama sonucu meydana gelmediginden, onun davramgslar1 adeta mekanik olarak
kendini gosterir. Ornegin, sofrada ilk lokmaya "besmele" ile baglayip sonunda
"hamd" ile sofradan kalkmasi, namaz kilan anne babasiyla yatip kalkmasi gibi
hareketler, cocukta hentiz anlamini kavramadan genellikle biiytiklerinden gorduigii
sekilde taklitle tekrarlanir. Bunun gibi ailedeki kisilerin her tiirlii dini davranislar
kullandiklar1 dini s6zler ve ibadet sekilleri ¢ocukta derin izler birakir ve taklit
edilmeye calisilir (Peker, 2011, 167-168).

Cocuk inancini gevrenin kosullarina bagh olarak kazanir. Cevreye bagh
olarak kazanilan bu inang ise ¢ocugun gelisim stiregleriyle iliski icinde gelisir ve
anlam kazanir (Kayiklik, 2003, 124). Aile bireylerinin dini davranislar1 cocugu son
derece etkiler. Ozellikle dini davranislarin aile bireylerinin hepsi tarafindan birlikte
yapilmasi, cocugun bunlar1 benimsemesinde 6nemli rol oynar (Peker, 2011, 169).
Aile tyelerinin Dbirbirleriyle dayanisma ve giiven iginde olmasi, temel
gereksinimlerden bir digeridir. Aile i¢inde karsilikli giiven duygusu ve dayanisma
varsa, aile disinda bireyin karsilastig1 stres getirici olumsuz yikic1 etkisini pek
gostermez. Giiven duygusunun baskin oldugu aile, dis diinyanin yaratmis oldugu
tiztintii ve kaygilardan kurtulacak bir siginak, bir ortam olusturur (Ciiceloglu, 2000,
53). Cocuk okul caginda geldiginde sosyal ¢evresi genisler anne babasindan baska
otoritelerin oldugunu kesfeder (Karsli, 2018, 90). Aile ayn1 zamanda ¢ocuga sevgi
ilgi, gtiven ve deger duygusu kazandirarak 6zsaygt olusumuna katki saglamaktadir.
Islam’da cocuk Allah’in emaneti ve bir imtihan vesilesi olarak kabul edilmekte,
onlarin korunmasi, ihtiyaglarimin karsilanmasi ve ¢ocuklar arasinda adil
davranilmasi tavsiye edilmektedir. Karsli'min geng bireyler tizerinde yaptig1 bir
arastirmada dindarlik ile 6zsayg1 arasinda pozitif iliskiler tespit edilmistir (Karsls,
2017, 16-46).
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Bireyin hayatinda ailenin rolii g6z oniine alindiginda Tanri algisinin
olusumundaki etkisinin ¢ok fazla oldugu soylenebilir. Dindar bir ailede yetisen bir
cocugun siirekli dini uyaricilarla karsilasmasi, giinah islememeye veya iyi isler
yapmaya yonelik tavsiyede bulunulmasi bireyde sucluluk duygusunu tetikleyebilir.
Ya da ailesinin dindar oldugunu goren birey, kendi dindarhigiyla kiyaslama
yaptiginda sucluluk hissine kapilabilir. Tanr1 algist zayif olan bireyde zaten s6z
konusu sugluluk meydana gelmeyecektir. Dolayisiyla ailesi dindar olan bireylerin
hem kendisinin dindar olmas:t hem de stirekli dini uyaricilarla kars: karsiya gelmesi
sugluluk diizeylerini arttiric1 etkenler olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Kartopu, 2016,
1779).

Bir toplumun kalitesi ve gelecegi her yonden iyi yetismis ve iyi karakter
sahibi insanlarin varligina baglidir. Insanlar iyi ahlaki karaktere kendiliginden sahip
olmazlar. Degerler cocuk ve genclere evde anne-baba, okulda ise 6gretmenler
kanaliyla aktarilmakta ve yasatilmaktadir. Cocuklarda iyi karakter gelistirmek
temelde ailenin sorumlulugu olmakla birlikte, aynm1 zamanda okullarin, goniilli
kuruluslarin, dini kurumlarm ve genclige hizmet veren kisi, grup ve kurumlarmn
paylasilmis sorumlulugundadir (Hokelekli, 2007, 70). Bu baglamda kisiligi oturmus
bireylerin yetismesi oncelikle saglikli bir aile ortaminda ve etkili aile iletisimi ile
saglanabilir (H. Apaydin, 2001, 323). Dolayisiyla “Ister dini olsun ister olmasin
bireyin biitiin davranis ve inanglarinin gerisinde aile 6nemli bir etkendir. Sosyal
bilimcilerin pek ¢ogu da dini tavirlarin tesekkiiliinde aile faktoriintin énemli bir
etken oldugunu agiklamakta ve din ile aile psikolojisi arasinda kuvvetli bir bag
oldugunu soylemektedirler. Su noktay:r da unutmamak gerekir: Geleneksel aile
yapist igerisinde anne ve baba ¢ocuklarin ilk genel egitimlerinde oldugu gibi dini
degerlere karsi olumlu ve olumsuz tutumlarinin olusup gelismesinde de etkili bir
yere sahiptir” (Aydin, 1996, 214). Her ne kadar bu donemdeki dini yasant:1 gelecekte
devam ettirilmeyecekse de kisinin gelecekteki dini hayatinin biiyiik oranda bu
duygusal igeriklere bagl olmasi, bu déneme ayr1 bir énem kazandirir (Kartopu-
Tanriverdi, 2013, 624).

B2. “Namaz ibadetini yerine getirenlerin sucluluk diizeyleri yerine getirmeyenlere
gore daha yiiksektir” hipotezi dogrulanmistir (p<.05). Arastirma sonucuna gore en
yiiksek sucluluk diizeyi puaninin bes vakit namaz kilan 8grencilerin puani oldugu
goriilmektedir ve namaz kilma durumu arttikca sucluluk diizeyi puaninin arttig
gorilmektedir.

Kartopu ve digerleri (2016) tarafindan yapilan arastirmada namazlarin
strekli kilan bireylerin sugluluk diizeylerinin daha yiiksek oldugu sonucuna
ulasilmustir. Tbadet kavramy, gunliik dilde, sekli belirlenmis, yapilmasi gereken
belirli davraniglar olarak dar anlamda kullanilir. C)rnegin, namaz kilmak, orug
tutmak ve hacca gitmek gibi. Aslinda genig anlamda bakildiginda islam dinine gore,
Allah’'in rizasmi kazanmak icin yapilan her hareket ibadet hitkmiindedir (Peker,
2011, 117). Allah inanc1 ve baghligim simgeleyen biitiin davramslar ibadet olarak
isimlendirilebilir. Ibadet, Allah’la kurulan tabiatiistii iliskinin, belli sozler, jestler ve
davraniglar ve davranglar sistemi seklindeki tezahtirtidiir (Hokelekli, 1998, 233).
Kalbi fenaliklardan, kotii egilimlerden temizleyerek insan ahlakinin yiikselmesine
hizmet eder. Ibadet karakteri de saglamlastirir. Gontilden ve icten Allaha tevecciih
eden miimin yalandan, tembellikten, gtinahtan kacinir; Islam’m koydugu dini ve
ahlaki esaslara samimiyetle baglanir ve inanir. Ibadet, insanin kendine giivenini
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arttirir, metanet ve cesaretini takviye eder (Pazarli, 1968, 172). Ozetle ibadet, kulun
Allah’a sevgi, saygi, stikran ve acizlik duygularimi ifade eden davramislaridir
(Senturk, 2013, 127).

Islam dinindeki biittin ibadetlerin hayatimiz tizerinde etkisi olmakla birlikte
en ¢ok etkisi olan ibadetin, en sik yerine getirilen namaz ibadeti oldugunu
soyleyebiliriz. Farz, vacip, stinnet ve miistehap gibi ttirlere ayrilmakta olan namaz
ibadeti, mii'minlere diinyevi ve uhrevi pek ¢ok fayda kazandirmaktadir (Kimter,
2016, 301). Kur’an-1 Kerim’de en ¢ok vurgulanan ibadet olan namaz, bireyin dinle
irtibati1 canli tutmakta, hayata dtizen vermekte ve kul olma bilincini
kazandirmaktadir. Kulluk bilinci bireye yaptiklarindan dolay: hesaba diistincesini
etkinlestirerek duygu dtuslince ve davranislarinda kontrolli olmaya sevk
etmektedir (Karsli, 2018, 135). Namazin ruhen istirak edilerek ya da duyarak,
hissederek ve yasayarak kilinmasi, her seyden 6nce namaz ¢ncesi ilahi huzura cikis
icin yapilacak olan bedeni ve ruhi hazirlik, yonelis ve soyutlanisla ve bu suurlu
yonelis halinin namaz boyunca stirdiriilmesiyle yakindan ilgilidir (Certel, 1997,
332-333). Namaz ibadeti, Islam’in temel esaslarindan birini teskil eden, biyolojik,
psikolojik ve sosyal bakimdan ¢ok yonlii ve cok fonksiyonlu oldugu kadar; hayatin
icinde her zaman, her sart ve ortamda yapilmasi gereken bir gorev; Allah’la kulun
irtibatini saglayan ve stirdiiren 6nemli bir dini davranistir. Kur’an’da ve hadislerde
cesitli vesilelerle namazla ilgili gerekli bilgiler verilmis, bu ibadetin 6nemi tizerinde
durulmustur (Sentiirk, 2004, 38). Namaz insana nefsinin istek ve arzularinin aksine
Allah’a baglanip yonelmesini, onun emir ve yasaklarina itaat etmesinin gerekliligine
inandirir ve boylece timitsizliklerinin ortadan kalkmasina, Allah’tan isteme ve en
biiytik zorluklar karsisinda bile O'na yonelerek ¢oziim aramaya sevk etmektedir.
Boylece namaz ibadeti duygu, diistince ve davranis bazinda kiside olumlu
degisiklikler meydana getirmek suretiyle psikolojik iyi olus haline katkida
bulunmaktadir (Kimter, 2016, 303). Nitekim namaz insan i¢in hayat boyu stiren ve
ahlaki giizellestiren manevi bir egitimdir. Bu egitim, kisiye miikemmel bir
Miisliiman sahsiyeti kazandirir. Peygamberin yolunu izleme, gorevlerini yerine
getirme konusunda insanlari egitir. Glinde bes vakit namazda Allah’in huzurunda
duran, O'nun iman ve ahlédk ile ilgili talimatlarin1 okuyan kimse, elbette namaz
kilmayan kimseden farkli bir kisilige sahip olur. Namaz, miimini ahlaki agidan
armdirir ve giizellestirir. Her namazda bilingli bir sekilde Allah’mn huzuruna ¢ikan,
dogrudan O'na yonelen ve hitapta bulunan miiminin, giintin 6teki saatlerinde
O'nun diger emirlerine muhalefet etmesi zordur. islam’da, ibadetlerin yaninda,
bireysel ve toplumsal hayati diizenleyen emirler de vardir. Ibadet emrini yerine
getirmek suretiyle ilahi emirlere uymay1 6grenen, bu konuda gerekli alistirmay:
yapan miimin, bu uyumu hayatin diger alanlarina transfer etmekte zorlanmaz. Iste
boylece namaz ibadeti, insana stirekli Allah’1 hatirlattig1 icin, onu diirtist, namuslu
ve terbiyeli bir insan haline getirir. Insan1 basina buyruk davranmaktan alikoyar,
boylece onun karakterlerini yasam tarzini sekillendirir (Kasapoglu, 2015, 16).

Bes vakit namaz, fertleri stk sik Allah’in huzuruna getirerek kalbin
kottiliiklerden temizlenmesine hizmet eder iradeyi takviye eder ve ahlakin
yiikselmesine yardim eder (Pazarli, 1968, 170). Insanin namazla Allah’a kars:
sagladigr duygusal yasanti yogunlugunun, manevi konsantrasyonun, bir baska
deyimle imaninin, itminanin artmis olmasi onu Allah'in ahlaki tercihlerine gore
davranisa, itaate, kulluga, ibadete yonlendirecegi kuvvetle muhtemeldir. Kur’an
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acikca namazin insani hayasizlik ve fenaliklara diismekten koruyacagini soyler ve
bunu da Allah’t anmanin buyiikliigtine baglar (Giiler, 2003, 88). Ayette “Sana
vahyedilen Kitabi oku ve namazi kil. Muhakkak ki namaz hayasizliktan ve
kotulukten alikoyar. (Ankebait, 29/45) buyurulmustur. Bir kere namaz igin de
bunlar yapilmaz. Bundan baska namaz hakikati, ne oldugu bilinerek kilinan sahih
namaz, namaz disinda da ¢irkinlikten, uygunsuzluktan uzaklastirir. Yasaklamalk,
uzaklastirmay1 mutlak olarak saglamasa bile herhalde gerektirir. Sahih ve dogru bir
sekilde namaza devam edildik¢e iyilik artar. Resulullah (s.a.v) tan rivayet
olunmustur ki: "Kim bir namaz kilar da o namaz kendisini acik ve gizli
kotuliiklerden alikoymazsa o namazla Allah'tan uzaklasmaktan baska bir sey
artirmis olmaz" buyurmustur. Onun igin Ibnii Mes'ud Hazretleri demistir ki:
"Namazin geregi gibi yerine getirmeyen Allah Teald'dan uzaklig1 artirmaktan baska
bir sey yapamaz." Bunun sebebi, ¢linkii namaza itaat, onun simirlarini gozeterek
hakkiyla kilmaktir. Onun sinirinda ise acik ve gizli biitiin kétiiliiklerden men ve
alikoyma vardir.

Ginliik yasamimizda bilerek veya bilmeyerek az ¢ok vicdanimizi karartmis
olabiliriz. Boylece benligimiz ve ruhumuz sucluluk ve asagilik duygusuyla
yaralanmus olabilir. I¢ varligimizdaki bu sugluluk duygusu haberimiz olmadan
sahsiyetimizi, benligimizi zedeler ve yaralar. Yapilmas: gereken islenen
glinahlardan pisman olup ilahi otoriteden 6ziir dilemek ve tevbe etmektir. Iste bu
amaca ulasmada insana gerekli olan destegi ve yolu saglayip hazirlayacak olan en
onemli unsurlardan biri namazdir (Geredeli, 2008, 81). Namaz, kisiyi bes vakitte
Allah’a yoneltmesi sebebiyle kisinin Allah’a olan sevgi, sayg1 ve giiven duygularinm
gelistirir. Allah’a olan giiven, kisi i¢in biiytik bir manevi dayanak ve destek
durumundadir. Allah’a giivenen kisiler, hayatin

Kur’an-1 Kerim’de “Korku ve timit igerisinde Rablerine dua ederler” (Secde,
16) ayeti baglamiyla ele alindiginda gecenin derinliklerinde yataklarindan kalkip
Allah’a derin bir sayg1 ve teslimiyet ile secdelere kapanip yakaran miiminlerin halini
tasvir etmektedir. Ayetteki havf (korku) kelimesi ile ilgili yapilan yorumlarin
genelinden kisinin kendi durumuna bakarak hatalarindan dolayr Allah’tan
gelebilecek ceza beklentisiyle hissettigi korkunun ifade edildigi anlasilmaktadir.
Yani korku kavrami aslinda sugluluk hissine sebebiyet veren bir duygu olarak
karsimiza cikmaktadir. Dolayisiyla ayetteki ifade insanin secdeyle sucluluk, korku
gibi duygularmin arttigin1 ve bu durumun Allah’in hosnut oldugu bir hal oldugu
sonucu ortaya ¢ikmaktadir (Kartopu, v.dgr., 2016, 1780). Namaz, bireyin olumsuz
davramislardan uzak durmasim sagladig1 gibi giinahkarlik duygusunun telafisi
tizerinde de kisiye olumlu etkilerde bulunur. Birey, namaz sayesinde hata ve
glinahlarmin farkina vararak tevbe ve istigfarda bulunur (Geredeli, 2008, 82).

B3. “Orug tutan bireylerin su¢luluk diizeyleri tutmayanlara gére daha yiiksektir”
hipotezi dogrulanmistir (p<.05). En ytiksek sucluluk diizeyi puani ramazan orucunu
tutan Ogrencilerin puamidir. Orug Farsca'daki rtize kelimesinin Tirkgelesmis
seklidir. Arapga'st savm ve siydmdir. Savm kelimesi Arapga'da "bir seyden uzak
durmak, bir seye karst kendini tutmak, engellemek" anlaminda kullanilir. Fikih
terimi olarak ise, imsak vaktinden iftar vaktine kadar, bir ama¢ ugruna ve bilingli
olarak, yeme i¢me ve cinsel iliskiden uzak durmak demektir (Y. Apaydin, 1998: 381).
Her tiir ibadet, kendini Allah huzurunda hazir bulma halidir. Namaz, dua ve diger
ibadetler vasitasi ile Allah'la kurulan iliski, O'nun varlig1 ve yticeligi hakkinda bilgi
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ve suur kazanma tarzlaridir. Diger ibadetlerde oldugu gibi orug ibadetinde de hem
beden hem de ruh es zamanli olarak ilahi suurda sabitlenir. Fakat oructa dikkati
geken, kulun giin boyunca hem bedenen hem zihnen Allah'n huzurunda olma
bilinciyle tam bir teyakkuz halinde olmasidir. Bir biitiin olarak ibadetler giicliiklere
katlanma, benligini gelistirme, zorluklarla miicadele etme ve kendini asma ile
sonuglanan psikolojik bir olgunlasmanin itici gticleri olarak deger kazamirlar.
[badetler vasitasiyla ferdin vicdaninda sabitlesen "kendi kendini denetleme" sistemi,
dengeli bir kisilik gelisiminin 6nemli bir faktorii olarak gortilebilir (Uysal, 2007, 20).

Her seyden 6nce Islam dinindeki ibadetler, insanin kisilik ve karakterindeki
asiriliklart dengeleyerek, i¢ ve dis kontrolii saglayarak, baskalarina karsi, sevgi,
saygl duymaya, sabirli, merhametli ve affedici olmaya yonelterek, zorluklarla
miicadele etme azmi vererek ve benlik yapisini giiclendirerek psikolojik olgunlugun
itici gticleri olmaktadirlar (Kimter, 2015, 19). Orug sayesinde insanin maddi zevk ve
sehvet duygusunu dengelemesi mumkiindiir. Ayrica orug tutan bir kimse
otokontrol ve otokritik yapmak suretiyle dini ve ahlaki degerlere gore davranislarim
diizenlemek durumunda olacag: icin kisinin irade giicti ve vicdaminin gelisip
olgunlasmasinda etkili oldugu diistintilebilir. Zira vicdan insanda deger suurunun
gelismesiyle olusur (Uysal, 2007, 21-22).

[slam’a gore orucun baska bir ozelligi, Allah’a yakinlik, saygi, siikran,
bagislanma istegi gibi duygularin yogun olarak yasandig1 dini bir tecriibe olarak
goriilmesidir. Bu agidan bakildiginda insan i¢in orug, ruh saghg: ve kalp temizligi
icin son derece nemli bir ibadettir. Orug, miiminin {slam’in ana kaynagi Kur'anla
iliskisini daima canli tutarak dinamiklik kazandirir. Arzu ve egilimleri 6z denetim
altma aldig1 icin bireyin takvali olmasin saglar. Bedenin olumsuz egilimlerinden
korudugu birey ruhen daha huzurlu ve mutlu olmasini saglar. Islam’in emrettigi
orug, bir miiminin kisiliginin sekillenmesinde de 6nemli bir etkiye sahiptir. Bu etki
sayesinde Miisliman bir kisi gtidii ve egilimlerini ilahi degerlere uydurmay:
Ogrenir, insanin duygu ve dustincelerini olumlu yonde gelistirir. Bundan dolayidir
ki orug kiside igsel disiplini saglar, ruhu ve iradeyi gliclendirerek beden ve ruh
dengesini saglayan en kolay ve en pratik bir arag ve ibadettir. Kur’an-1 Kerim de yer
alan ayetler orug ile kisilik biitiinltigii arasinda iliski kurarak kisiye algak goniilliilitk
ve sabir gibi giizel hasletler kazandiracagini belirtilmektedir (Biiytikkaya, 2018, 75).

Insan orug sayesinde hayvani duygularin azaltir, ruhunu artirir ve meleklik
sifat1 ile vasiflanmaya baslamis olur. Orug sayesinde cemiyetin igtimai ve ahlaki
hayatindan baska bir fazilet ve aydinlik dogar. Orug tutan kimse, nefsini birtakim
siddetli arzularin saldirisina karsi direnmeye alistirir, nefsin taskinliklarma kars:
koymay:r saglar. Orug¢ tutan kimse, bir zaman mahrumiyete katlanir. Bu
mahrumiyet, yiyecek ve icecek bulamayan herhangi bir yaratigin icine dustiigiu
acizligin benzeri degildir. Bu irade bile benimsenmis, yiiksek bir hedefe yonelik bir
mahrumiyettir, bir nefis miicadelesidir. Insan bu mahrumiyet sayesinde yoksullarin
ve mahrumlarin hallerini tecriibe ile anlamis olur. Boylece kendisinde acima, sefkat
ve yardimlasma duygular1 artar, insaniyet icin pek faydali hale gelir. Ayrica
kendisinin duyacagt manevi hazlar ise, her tirlii diistincesinin {istiindedir.
Mabud'un kutsal emrine baglanarak, hak sahibi oldugu nimetlerinden bir miiddet
mahrumiyete katlanan insan, arttk baskalarimin nimetlerine goz diker mi?
Baskalarinin zararina calisir mu? Iste, biitiin insanligin yararina hizmet eden kutsal
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bir ibadetin ser'l yonden hikmeti apaciktir. Bunu anlayamamak i¢in insanin diistince
ve duygudan biisbiitiin mahrum olmas: gerekir (Bilmen, 2004, 239).

Netice itibariyle Islam’da orug ibadeti diger insanlarla empati, sevgi, sayg,
anlayis, sefkat ve dayanisma gibi duygularin yasanmasini saglayan bir ibadettir.
Oruglu kisi her zaman her yerde Allah'in gozetim ve kontroli altinda
bulundugunun bilincine varir, zihni berraklasir, dustince ufku agilmaktadir. Orug
varlik icinde bulunan insanlara yoklugun, yoksullugun ne demek oldugunu
hatirlatir. Kisi samimiyet igerisinde yerine getirildiginde Allah'in yakinligini ve
beraberligini, yiyip ictigi giinlerdekinden daha suurlu ve yasama imkanin oructa
bulacaktir. Iginde barindirdig1 tiim anlamlar1 g6z 6niine alindiginda orucun Allah'a
kul olma bilincine varilabilmesi, miimine yarasmayacak hal ve davramslardan
sakinilmasi ve kullugun belirli bir disipline baglanmas: acisindan vazgegilmez bir
oneme sahip oldugu anlasilmaktadir (Biiyiikkaya, 2018, 80-81).

B4. “Dua edenlerin sucluluk diizeyleri dua etmeyenlere gbre daha yiiksektir”
hipotezi dogrulanmustir (p<.05). En ytiksek sugluluk diizeyi puani en ¢ok ve en sik
dua eden 6grencilerin puarnidir. En diisiik sucluluk diizeyi puaninin ise hi¢ dua
etmeyen 6grencilerin puani oldugu goriilmektedir. Dua etme sikliginin artmasi
sugluluk diizeyini de arttirmaktadir.

Inanan birey, inancini zihinsel diizeyde birakmaz ve inandigi varlik ile
yakin iligkiler gelistirir. Inanan ile inanilan arasindaki bu iliskilerden biri de duadir
(Kayiklik, 2011, 129). Dua ¢ok etkili bir dini psikoterapi yontemidir. Pek ¢ok
psikolojik sorunun tedavisinde en basta bireyin sorunun varligin1 kabul etmesi ve
uzman bir psikologa basvurarak sorunun ¢dztimiu icin destek almas: gereklidir.
Ancak bireyler cesitli nedenlerden &tiirti psikolojik sorunlarim diger bir insana
acmaktan kacmabilirler. Bununla birlikte dua sayesinde birey kendisinde sorun
olarak kabul ettigi ancak baskalarina agmak istemedigi sorunlarmi gizli, agik her
seyi bildigine ve giictiniin yettigine inandig1 Tanri'ya arz ederek, O'ndan yardim
isteyebilir. Boylece birey icine attig1 ¢6ztimlenmemis sorununu paylasmanin neden
oldugu psikolojik rahatlamanin yani sira sorunun hallolmasinda Tanrinin
kendisine yardim edecegine inanarak giiven duyusu tecriibe eder (Karsly, 2019, 97-
198).

Dua, bir teslimiyet bir duygulanma isidir. Dua, insani timitsizlikten,
karamsarliktan ve yalnizlik duygusundan kurtarir. Kendi kendine kaldigi, derdini
icine attig1 zamanlarda diistintir, kaygilanir ve bir kisir bir dongii i¢ine girerek
problemini bir yumak gibi sardikea sarar, biiytitiir; psikolojik bunalimlara girer. Kisi
boyle bir durumda, dua ile icini rabbine dokerek daha iyi bir kul olmaya azmeder.
Hayatin zorluklari karsisinda yalniz olmadigini, daima yardimini isteyebilecegi,
onu goren, gozeten ve her seye giicli yeten bir Yaraticis1 oldugunu hatirlayarak
manevi bir gii¢ kazanir (Senttirk, 2013, 152). Dua ve niyaz ibadetin bir parcasidir.
Miiminlerin tanriya hitap etmeleri, ona yaklasmaya calismalar1 i¢in yapilan bir
cehttir. Tanriya siikranlarmi bildirmek hamd i sena etmek, afv i magfiretini
dilemek, ruhun tanriya tevecciithiidiir (Pazarli, 1968, 173). Her insan giinlitk
hayatinda gerek ©6zel zaman ayirmak suretiyle gerekse siradan davranislarin
icerisinde dini i¢in kutsal olan mercilere dua eder (Horozcu, 2015, 211). Nitekim
insan cesitli seylere ihtiya¢ duymakta ve ihtiyaglarini gidermek icin dualariyla
Allah’tan yardim isteme veya O'na siginma yolunu se¢mektedir (Kayiklik, 2011,
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144). Bu baglamda dua bizzat kendiliginden kendi etkinliginin prensibini elde
tutmadig icin, giic ve kuvveti elde bulunduran ytice bir varliga basvurmasidir.
Duay1 biiyii ve biiytisel uygulamalardan, batil inanglardan ayiran en énemli 6zellik
de buradadir. Biiyii ve batil inang tiirii uygulamalarda, duadaki Allah’in kudretine
atfedilen birinci derecedeki énem yerini, dogrudan uygulamanin bizzat kendisine
birakmaktadir (Hokelekli, 1998, 213). Duanin belli rittiel kaliplar icinde yapilmasi
zorunlu olmayip daha ¢ok bireysel davramislar iginde gerceklesir. Bu baglamda sesli
veya sessiz bicimlerde yapilan duanin muhtevasi, bireyin o andaki psikolojisine
gore degisebilir (Kog, 200, 376). Bununla birlikte bireylerin ibadetler sirasinda tekrar
ettikleri, ezberledikleri, 6nceden hazirlanmis dua metinlerinden dua ettikleri
goriilmekle beraber, o an icinden geldigi sekilde dua edenlerde olmaktadir (Peker,
2011, 126).

Dua etme ile ilgili Batida din psikolojisi uzmanlari calismalarda dua cesitleri
ortaya ¢ikarmislardir. S6z konusu calismalarda saptanan en tutarli dua etme gesitleri
dilek duasi, S6z konusu c¢alismalarda saptanan en tutarli dua etme gesitleri dilek
duasi, rittiel dua, meditasyon seklinde dua, giinah ¢ikarma duasi, baskalar: adina
ayricalik isteme duasi, kendini gelistirme i¢in yapilan dua ve aliskanhik edinilmis
duadir (Cirhinlioglu, 2010, 173). Duada insanin duygularinin, tepkilerinin, istek ve
ihtiyaclarini énemli bir yeri vardir. Bu bakimdan dua, onu canlandiran duygu ve
istekler kadar cesitlidir. Bir anlamda dua, Allahla iligkili olarak kisinin kendi
varolusu hakkin da besledigi niyetlerin aciga vurulmasidir (Hokelekli, 1998, 226).
Birey cesitli seylere ihtiyac duymakta ve ihtiyaclarini gidermek icin dualariyla
Allah’tan yardim isteme veya O'na siginma yolunu se¢mektedir. Ciinkii insan biittin
ihtiyaglarin1 kendi donanimlariyla karsilayabilme giiciine sahip degildir (Kayiklik,
2011, 144). Duanin igerdigi buitiin bu duygular, duanin insanin bir yone dogru iten
bir itki oldugunu ortaya koyar. Dua, edilgin bir boyun egisi degil, etkin bir duyguyu
ortaya ¢ikarmaktadir. Her insan dua ile kendini en degerli varlik olarak hisseder
(Bayraktar, 2007, 172). Ergen, yaptigi dualarin sonucunda, dualarinin kabul
edilmedigini hissederse, hayal kirikligina ugrayip isyan edebilir. Ancak o, donemin
sonlarna dogru yaptigr dualarin olumlu psikolojik etkilerinin olduguna inanmaya
da devam eder. Buna gore, istek dualarinin ergen tizerindeki etkisi konusunda fiili
inang ile ergenin bekleyisi arasinda bir ayrilma s6z konusudur. Ergen, duasinin
kabuliinii timit eder ancak cevapsiz kalmasi durumunda ise artik duanin faydasima
inanmayabilir. Hatt1 zatinda bu c¢eliski, ergenin imaru icin bir delil de teskil eder.
Fakat dini duygusunda da bir azalma meydana getirir. Sayet ergen bu dini krizi
agabilirse, inanci netlesir ve dua konusunda da daha derin bir anlama sahip olur
(Kog, 2003, 381). Ergenlerin duaya yonelisinde gelecek endisesi, gtinahlarimi
affettirme timidi, smavlarda basarili olma arzusu, sevilen birinin Oliimiinden
duyduklar: tiziintti, hastalik veya tehlikeli durumlarda yardim ve giivenlik istegi
gibi sebeplerin biiyiik rol oynadig anlagilmaktadir. Insanlarin  biiyiik
cogunlugunun, genellikle garesizlik ve mahrumiyet anlarinda Allah’a yalvarip
yakardiklar1 miisahede edilmektedir (Hokelekli, 1998, 221).

Duanm ahlak ve sahsiyet {izerinde de biiytik etkisi vardir. Dua, insanin
duygularimi ytikselterek kiiciik ve adi ihtiraslardan kurtarir. Ruha siiktinet ve
ferahlik verir. Insanin benligine girerek sahsiyetinin de kuvvetlenmesini saglar.
Insanin duygularint ytikseltir, kiigiik ve adi ihtiraslardan kurtarir, ruha siiktinet ve
ferahlik verir (Pazarli, 1968, 176). Dindarlar, giinahlar1 sebebiyle kendilerini
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Allah’tan uzaklasmis olarak gordiiklerinde, bu kopuklugu pismanlik arz ederek,
tevbe istigfar edip bagislanma dileyerek tamir etmeye calisirlar. Burada kisiyi duaya
sevk eden giidi, dini sugluluk duygusu ve rabbi ile uyumlu bir iliskiyi stirdiirme
arzusudur (Certel, 2016, 161). Kiside iradi bir canlanmaya yol agarak dua, her seyden
once sikintiyr ortadan kaldirir (Hokelekli, 1998, 230). Duada etken olan duygular,
dua edenin iginde bulundugu psikolojik durumla oldugu gibi dua edilene kars:
hissedilen duygularla da ilgilidir. Duarun faili, dua etmek igin korku, kaygs,
pismanlik ve caresizlik duygularinin yaninda timit, giiven ve sevgi duygularina da
sahip olmalidir. Duanin failini korkutup kaygilandiran yahut onun pismanlik
duymasin saglayan sey, onun bizatihi kendi fiilleri oldugu gibi, kendi disindaki
olaylar ve durumlar da olabilir (Bayraktar, 2007, 168-169).

Tanri'min yticeligini, kudretini ve yarattiklarina karst sonsuz rahmetini
anlamaya baslayan insan, O'na karsi sevgi besler ve yakin olmak ister. Ancak bazen
gilinah islediginde, birinin kalbini kirdiginda bu yakinligin zedelenmis olabilecegini
diisiiniir ve sugluluk duygusuna kapilabilir. Insanin kendisini suglu hissetmesi,
sucunu itiraf etmesine yardimci olabilir. Bu durumdaki kisinin endisesi, Tanr1 ile
arzu ettigi seviyedeki olumlu iliskisinin stireklilik kazanmp kazanamayacagidir.
Vicdani ile bas basa kalan giinahkédr insan, ellerini acarak istemeyerek veya
unutkanlik sonucu isledigi hatayr once Tanri'ya karsi itiraf eder, itirafindaki
pismanligini mahcubiyetiyle ortaya koymaya calisir ve boylece bagislanmay: timit
eder (Albayrak, 2007, 196). Dua sayesinde mii'min zihni, manevi, ahlaki, gticlerini
daha iyi bir sekilde kullanmakta, endise, korku ve sikintilar1 yatismakta, kisiligi en
tst derecede bitiinlesme imkdni1 bulmakta ve umutla, inangla dopdolu hale
gelmektedir (Kimter, 2006, 228-229).

Kisinin kendini kabullenmesi, sik sik kayg1 ve endiseye diismeden, sugluluk
duygusuna kapilmadan, kedisinden emin bir sekilde yasayarak kendi kisilik
ozelliklerini bilmesi ve bunlarla yasamay1 kabullenerek kendi kendisiyle ¢atismaya
diismemesi demektir. Tevbe pratigi ile geng bagislanma dilemekte, Ytice Varlik’a
siginarak O'nun himayesine girmekte, boylece sucluluk ve glinahkarlik duygusuyla
birlikte ikilemli bir hayatin geliski ve sikintilarindan kurtulmak icin bir ¢ikis yolu
elde etmektedir. Bunun sonucunda da ¢atismalarini ¢6zerek kendisiyle barismakta
dini hayatin1 umutla siirdiirebilmektedir (Hayta, 2006, 167).

B5. “Dini uyarida bulunanlarin sugluluk diizeyi bu diistinceye katilmayanlara gére
daha yiiksektir” hipotezi dogrulanmistir (p<.05). Arastirma sonucunda en yiiksek
sucluluk diizeyi puaninin dini uyarida bulunanlarin bulunan 6grencilere ait grubun
puant oldugu ve dini uyarida bulunma davranis: arttik¢a sugluluk diizeyi puaninin
arttigl gorilmektedir. En dustik sucluluk diizeyi puani ise hi¢ dini uyarida
bulunmayan 6grencilerin puanidir. Dinin giinliik hayata “nasil” ve “ne diizeyde”
etki ettigi meselesi, aslinda bireyin gerek dini inanglariyla gerekse dini kimligiyle
dzdegleserek belirli bir diinya gortisti ve zihniyet kazanmasiyla yakindan iligkilidir.
Baska bir ifadeyle, bu siirecte dinin din dis1 davramslar1 bicimlendirici bir islev
tstlendigini soyleyebilmek miumkiindiir. Bu anlamda dinin etkisini hissetme,
bireysel ve sosyal boyutlariyla dindarligin temel gostergelerinden birisi olarak kabul
edilebilir. Cuinkti dinler mensuplarindan cok cesitli taleplerde bulunmaktadir.
Kuskusuz bu taleplere verilecek cevap ya da cevaplar, inancin fert {izerindeki
bicimlendirici gticti ile birlikte duygu, diistince ve davranislari mesrulastirici
ozelligiyle de yakindan iligkilidir. Kisi inandig dinin talepleri dogrultusunda

GUMUSHANE UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISi
2019/8, CILT: 8, SAYI: 16

211




Ergen Suclulugu ve Dindarlik Lise Orneklemi Uzerinde Bir Aragtirma

bireysel ve sosyal hayatini diizenlerken, ister istemez, yapilmasina miisaade edilen
fiillerle yapilmasi yasaklananlar hakkinda bilgi ve kavrayis kazanarak belirli tutum
ve davranislar gelistirmektedir (Yapici, 2006, 67).

Bir toplumda giiven, baris, adalet, hakkaniyet, merhamet, sorumluluk gibi
degerlerin sarsilmasi, bazi degerlerin kaybolmasi ve 6nemini yitirmesi durumunda,
cocuk ve gencler saglam bir karakter ve biittinlesmis bir kisilik gelistiremezler.
Bireylerin ve toplumun ruh saghg ciddi bir tehdit altina girer; toplumsal
biitiinlesme ve dayanisma zayiflar, kisi kisinin kurdu haline gelir. Yasanan hayat
anlamsiz ve degersiz olarak algilanmaya baslanir. Ciinkii degerler, davranislarimiza
yon gosteren ilkeler ve standartlardir. Degerler, kisiye kendisini asma, tek tek
olaylarin tizerinde kalic1 ve tutarh bir inang ve tutum sahibi olma imkan1 kazandirir
(Hokelekli, 2007, 63). Emri bil maruf bu agidan énem kazanmaktadir.

Kuskusuz her din beraberinde kendisine has bir Tanr1 ve insan anlayist
getirir. Tanr1 tasavvurunun askin, ickin veya hem askin hem de ickin olmasi, ister
istemez beseri hayatin nasil diizenlenecegini ya da diizenlenmesi gerektigini
etkilemektedir. Ayni sekilde dinlerin 6n gordiigii Tanri-insan iliskisi de ideal birey
ve ideal toplum anlayis: ile yakindan iliskilidir. Ancak dinlerin diizenlemek istedigi
hususlar, sadece yaratilan ile Yaratic1 arasindaki iligkilerle sirli degildir. Aym
zamanda kutsal bir yiiktimliiliikle insanin kendisiyle ve tabiatla olan iligkileri de din
vasitastyla diizenlenir. Baska bir deyisle dinler beraberinde getirdikleri diinya
gorisi ile hem fiziksel ve sosyal diinyay1 inanan insan i¢in anlamli hale getirmekte
hem de s6z konusu anlamlilig1 kutsal bir boyuta tasiyarak kendi belirledigi modele
gore bireyler yetistirmek istemektedir (Yapici, 2006, 71).

Sonug

Bu calismada ergenlerde sugluluk duygusunun dindarlik egilimine gore
farklilasip farklilasmadigr irdelenmis ve dindarlik tutumlarimin sugluluk
duygusunu etkiledigi tespit edilmistir. Calismanin odaginda birbirine bagl iki
problem bulunmaktadir. Bunlar; 6rneklemin sugluluk duygusu diizeyi sosyo-
demografik degiskenlere gore farklilasmakta midir? Dindarlik tutumlarma gore
sugluluk duygusu diizeyi farklilasmakta midir? Seklinde ifade edilebilir. Bu
baglamda, Haci Mehmet Kalay imam Hatip Lisesi, Kahramanmaras Imam Hatip
Lisesi, Simya Koleji, Ibrahim Calik Anadolu Lisesi ve Stileyman Demirel Fen Lisesi
ogrencilerinden tesadiifi yontemle belirlenen orneklem grubunun sucluluk
duygusu ve giinahkarlik diizeyi belirlendikten sonra, bu faktorlerin dindarlik
egilimine gore farklilasip farklhilasmadigr ortaya konulmustur. Calismanin
problemine cevap olarak belirlenen hipotezlerde, dindarlik tutumlarina gore
sugluluk duygusu diizeyinin farklilasacag1 ongorulmiistiir.

Calismanin ilk problemine cevap olarak belirlenen hipotezlerde; okul,
cinsiyet ve anne ogrenim degiskenlerine gore orneklemin sugluluk duygusu
diizeyinin farklilasacag ongorulmiistii. Arastirma sonucunda okul tiirlerine gore
sugluluk diizeyi puan ortalamasmin degismekte oldugu ve en yiiksek sugluluk
diizeyi puani ortalamasmnin Kiz Imam Hatip Lisesi ogrencilerine ait oldugu
goriilmektedir. Aragstirma sonucunda cinsiyet durumuna gore kizlarin sugluluk
diizeyi puan ortalamasinin, erkeklere gore daha yiiksek oldugu ortaya gikmustir.
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Arastirmanin bir bagka sonucuna gore anne 6grenim durumuna gore sugluluk
diizeyinin degistigi goriilmektedir

Calismanin ikinci problemine cevap olarak belirlenen hipotezlerde;
dindarlik tutumlarma goére sugluluk diizeyinin farklilasacagi ongorilmiistii.
Aragtirma sonucunda ailesini dindar olarak goérenlerin sucluluk diizeyinin ailesini
dindar olarak gormeyenlere gore daha yiiksek oldugu tespit edilmistir.
Arastirmanin bir baska sonucuna gore de namaz ibadetini yerine getirenlerin
sugluluk diizeyinin namaz ibadetini yerine getirmeyenlere gore daha yiiksek
oldugu belirlenmistir. Yine arastirmada orug ibadetini yerine getirenlerin sucluluk
diizeylerinin orug ibadetini yerine getirmeyenlere gore daha yiiksek oldugu tespit
edilmistir. Baska bir sonuca gore sik sik dua edenlerin sugluluk diizeylerinin dua
ibadetini yerine getirmeyenlere gore daha yiiksek oldugu belirlenmistir. Yine dini
uyarida bulunanlarin sugluluk diizeyi dini uyarida bulunmayanlara goére daha
yiiksek oldugu sonuglarina ulasilmistir. Sonug olarak kendisini dindar olarak
tanimlayanlarin sucluluk diizeyi, kendisini bu sekilde tanimlamayanlara gore daha
yiiksek oldugu tespit edilmistir. Bu baglamda dindarlikla sucluluk duygusu
arasinda dogrusal bir iliski oldugu ifade edilebilir.
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DESIDERIUS ERASMUS'DA OTEKILESTIRME SORUNSALI

Celal YESILCAYIR"
Oz

Gilintimuzin 6nemli problemlerinden biri olarak goriilen otekilestirme
sorunsalinin tarihin degisik donemlerinde degisik tiirleri ile karsilasilmustir.
Bununla birlikte otekilestirme sorunsalinin ge¢mis donemlerde kaleme alman
bircok yazili esere yansidig1 da dikkatlerden kagmamaktadir. Rénesans déneminde
yasayan ve yaygin olarak hiimanist/hosgoriilii bir aydin/dustintir olarak bilinen
Desiderius Erasmus’un eserleri de bu baglamda diisiiniilmesi gerekmektedir.
Citinkii onun eserleri dikkatli bir bicimde incelendiginde baska milletlere yonelik
dislayici, kotiileyici ve hatta asagilayict bir dil kullandig1 dikkat cekmektedir. Bu
baglamda onun 6zellikle Yahudilere, Osmanlilara/Tiirklere ve kadinlara yonelik
sarf ettigi otekilestirici ifadelerin analiz edilmesi akademik anlamda bir gereksinim
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. S6z konusu otekilestirici tutumuna ragmen onun
nicin hiimanist, hosgoriilii ya da pasifist olarak anildig1 ise tartisilmasi gereken
baska bir sorunsal olarak belirmektedir. Bununla birlikte eserlerinde ileri stirdtigii
diistinceler irdelenerek Erasmus’un 6ziine uygun bir bicimde anlasilmasi ve bu
minvalde yeniden tanimlanmasi 6nem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Erasmus, hiimanizm, 6tekilestirme, Yahudiler, Tiirkler,
Hristiyanlik

THE PROBLEMATIC OF OTHERISATION IN DESIDERIUS ERASMUS
Abstract

Different types of problematic of otherisation which are seen as one of the
today’s important problem have been encountered in different periods of history.
However, it is noteworthy that the problematic of otherisation was reflected in many
written works written in the past. The works of Desiderius Erasmus who lived
during the Renaissance period and is widely known as a humanist/tolerant
intellectual/thinker should also be considered in this context. Because when his
works are examined carefully, it attracts attention that he used exclusionary,
offensive and even degrading language towards other nations. In this context, it is
an academically need to analyze especially his othering expressions made towards
the Jews, Ottomans/Turks and women. Despite his othering attitude, the reason
why he was called humanist, tolerant or pacifist appears as another problematic to
be discussed. In addition, it is important to understand Erasmus's ideas in
accordance with his essence and to redefine them in this way thereby examining
thoughts in his works.
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Desiderius Erasmus’da Otekilestirme Sorunsali

Giris

Ozt itibariyla farkli olana olumsuz nitelikler yiiklemeye veya onun sahip
oldugu degerleri dislamaya dayali bir anlam ihtiva eden 6tekilestirme, giintimiiziin
o6nemli sorunlar1 arasindadir. Bununla birlikte 6tekilestirme sorunsalinin kéklerinin
tarihin eski donemlerine kadar geri gittigini ifade etmemiz gerekmektedir. Tarihsel
siire¢ iginde insanlarin birbirlerini ten rengi, etnik koken, inang, cinsiyet vb.
nedenlerle 6tekilestirmesine ya da ayrimciliga tabi tutmasina 6nemli sayida 6rnek
gostermek miimkiindiir. Gegen yiizyilda ozellikle Auschwitz! ve Srebrenica’da?
yasanan katliamlar/soykirimlar (genocide), insanlarin birbirlerini 6tekilestirmesinin
sonucunda ortaya ¢ikmislardir. Giintimiiziin 6nemli insani bir sorunsali olarak
Otekilestirmeyi siyasal ve toplumsal bir problem olarak nitelendirmemiz
miumkiindiir. Bununla birlikte mezkir sorunsalin diistince tarihi boyunca bircok
diistintiriin/yazarin eserlerine de yansidigi, birgok eserde baska insanlara yonelik
dislama, ayrim yapma, kotiileme, asagilama vb. ifadelerin yer aldigi, dikkatlerden
kagmamaktadir. S6z gelimi muallim-i evvel olarak bilinen Aristoteles, dogas1 geregi
Yunanlilarin, barbar olarak nitelendirdigi diger halklardan daha {iistiin oldugunu
iddia etmektedir.? Ronesans doneminde kaleme aldig1 yazilarla adindan soz ettiren
Desiderius Erasmus’'un ise hiimanist, pasifist ve hosgoriilii biri olduguna dair
yaygin bir kanaat so6z konusudur. Ancak onun eserleri dikkatli bir bigimde
irdelendiginde baska milletleri, dinleri ve hatta kadinlar1 kotiiledigi, onlara hakaret
ettigi ifadelere rastlanmaktadir. Su halde ona yakistirilan mezkr sifatlar karsisinda
onun eserlerinde 6tekilestirici bir dil kullanmasi temel bir sorunsal olarak karsimiza
citkmaktadr.

S6z konusu sorunsala istinaden elinizdeki c¢alismada Erasmus'un
eserlerinde yer alan dislayici ve ayrimci unsurlarin felsefi analiz yontemiyle
irdelenmesi amaglanmaktadir. Bu baglamda ona siklikla atfedilen hosgoriili,
hiimanist ya da pasifist oldugu yontindeki yakistirmalarin hangi ol¢tide tutarh
oldugunun tartisilmasi hedeflenmektedir. Calismamiz cercevesinde 6ncelikle onun
yasadig1 cagin kiiltiir ve diistince atmosferi goz dniine serilmeye galisilacaktir. fkinci
adimda ise Erasmus’un insan anlayisi muhtasar bir bigimde ele alindiktan sonra
onun eserlerinde/yazilarinda yer verdigi otekilestirici anlayis tahlil edilmeye
calisilacaktir. Ele alman analizler tizerinden son tahlilde Erasmus’un diistince yapisi
ve diinya goriisii hakkinda bazi ¢ikarimlara ulasilmaya calisilacaktir. Bu cercevede
onu tanimlama bi¢imi ile ilgili bir ©neri sunulmasi amaclanmaktadir. Her
yazar/dustuniir kendi c¢agimin cocugu olarak bilindiginden onun fikirlerini
tartismaya yasadifi donemin diisiince atmosferine kisa bir yolculuk yaparak
baslamamuz yerinde bir tutum olacaktir.

1. Erasmus’un Yasadig1 Donemin Diisiince Atmosferi

! Nazilerin ¢ok sayidaki toplama ve yok etme kampindan birinin adi.

2 1995'te Hollanda baris giicii korumasinda olmasma ragmen Sirp askerleri tarafindan 8000 sivil
Bosnali'nin katledildigi yerin ad1.

3 Aristoteles, Politika, cev. Mete Tungay, (istanbul: Remzi Kitabevi, 2005), Kitap I, Boliim 2, 8.
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Antik Cag’'da diistinsel anlamda insan merkezli bir anlayis gelisirken, Orta
cag doneminde olusan Tanr1 merkezli anlayis nedeniyle insan salt bir kul olarak
goriiliiyordu. Ancak XIV. Yiizyilda éncelikle italya’da bas gostermeye baslayan ve
bir bakima Antik Cag’'in yeniden dogusunu temsil eden Ronesans akimu ile birlikte
eski dénemin insan anlayisina yeniden doniilmeye baglanmistir. Insanin yeniden
dnemsenmeye baglanmasi ile birlikte revacta olan ve Cicero'nun da yaygmn olarak
kullandigy insan olmak anlamima gelen Humanitas kavramidir. Bununla birlikte
Ronesans akiminin ilmi ve fikri karakteri de genellikle hiimanizm kavramu ile ifade
edilmek istenmistir.* Baska bir deyisle Orta ¢ag’da dnemsenmeyen insanin, Antik
Cag’in insan ve deger anlayisini eserlerinde isleyen Ronesans diistiniirleri hiimanist
olarak adlandirilmaktadir.> Ronesans donemindeki htimanizm anlayisi insanin ve
onun degerinin temele alindig1 bir anlayis olmaktan ziyade eski Yunan-Roma
eserlerinin okunup anlasilmasin1 ihtiva etmekteydi. Hatta bu donemlerde
hiimanizmin Hristiyanliktan beslendigine dair belirgin emareler s6z konusudur ve
en taninmis Hristiyan hiimanistler olarak Thomas More, Jasques Lefevre d’Etaples,
Guillaume Bude ve Erasmus isimleri ¢n plana ¢ikmaktadirlar.® Dolayisiyla
hiimanizm/htimanist kavrammmimn Ronesans’taki anlamindan gilintimiizde
farklilastig1 anlagilmaktadir. Buna gore o dénemlerde Antik Cag'in insan ve deger
anlayisina geri dontisii temsil eden bu kavram giintimiizde insan-merkezcilik olarak
bilinmektedir.

Ronesans donemi Antik donemin diistince ve kiltiiriniin yeniden
canlandig1 bir donem olmasinin yaninda Avrupa’da bas gosteren savaslara da sahne
olmustur. Oyle ki birgok diistiniir o siralar yayginlasan savaslarin nedenleri ve nasil
sona ermesi gerektigi hususunda bazi diistinceler ileri stirmiislerdir. S6zgelimi
Thomas More’un, Utopia adli eserinde savas konusu ele alinarak, insanlar kadar
vahsi derecede hicbir hayvanin savasmadigr ve bu ytizden savasin tiksinilmesi
gereken bir eylem oldugu ifade edilmektedir. Ayni zamanda savas ile kazanilan
serefin en yiiksek serefsizlik oldugunun da alt1 ¢izilmektedir.” Bununla birlikte bu
donemin savasci ruhundan etkilenen Hugo Grotius, Savas ve Baris Hukuku adli bir
eser kaleme alarak, savasin insanlar arasinda kaginilmaz bir durum oldugunu ve
bunun yasasmin hayata gegirilmesi gerektigini ileri stirmiistiir.® Erasmus ise
Ronesans’da revagta olan hiimanist anlayistan etkilenmesinin yaninda, yasadig:
donemde siiregelen savaslardan duydugu rahatsizligi da eserlerine yansitan bir
duistintirdiir. Bununla birlikte onun yazilarinda insani anlatirken Antik Cag’a ait
bircok kavram ve fikirden faydalanmakla birlikte, dini temellendirmelere
basvurmay:r da ihmal etmedigi dikkat cekmektedir. Erasmus’da yer alan
otekilestirme sorunsalini tartismaya oncelikle onun insan anlayisini ele alarak
baslamamuiz yerinde bir tutum olacaktir.

2. Erasmus’un Insan Anlayisi

4 M. Siikrii Akkaya, “Hiimanizm’in Cikist ve Yayilis1”, DTCF Dergisi, Cilt: 5, Sayz: 2, (1947): 199.

5 Mina Urgan, “Thomas More’un Yasami ve Utopia'nin Incelenmesi”, Thomas More, Utopia, (istanbul:
Tiirkiye i@ Bankas: Kiiltiir Yay., 2012), 111, 112.

¢ Muhsin Kadioglu, “Hiimanizm”, Sosyoloji Konferanslari, 23, (2011): 158. (157-165).

7 Thomas More, Utopia, gev. Sabahattin Eyiiboglu, Vedat Giinyol, Mina Urgan, (Istanbul: Tiirkiye Is
Bankasi Kiiltiir Yay., 2012), 81.

8 Hugo Grotius, Savas ve Baris Hukuku, ¢ev. Prof. Seha L. Meray, (istanbul: Say Yay., 2011), 1. Kitap, s. 33.
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Erasmus’a gore insana ne dkiiziin boynuzu ne aslanin pengesi ne timsahinki
gibi giiclii bir agiz, ne de kirpininki gibi dikenler verilmistir. Su hélde insan
dogustan ciplak, silahsiz, yumusak etten miitevellit zayif ve korunaksiz bir
varliktir.? Diger canlilara dogustan verili olan birtakim yetilerin yerine ise insana
akil bahsedildigi goriilmektedir. Dolayisiyla insanlarin vahsi hayvanlar gibi
dogustan getirdikleri silahlari/gtigleri olmadig1 ve onlar gibi savasamayacaklari
asikardir. Bununla birlikte doga tarafindan insana bahsedilen akil yetisi sayesinde
hayatin1 organize etmesine isaret edildiginden, insanlarin kendi aralarinda
savasmay1 degil, bilakis baris icinde yasamay1 saglamalar: gerekmektedir. Erasmus,
s6z konusu diisiinceleri ile yasanan savaslarin aslinda insanin 6ziine aykir1 bir
durum oldugunu ifade etmeye calismaktadir. Oyle ki istediklerini savas yoluyla
elde etmesi gereken canli tiirii vahsi hayvanlar iken, insanlar boylesi bir savas
belasinin i¢inde diismiislerdir. O, insanlarin korunaksiz ve zayif olarak diinyaya
geldiginden birbirlerine ihtiya¢ duyduklarimni ifade eder. Ciinkii insan disindaki
canlilar kendilerini savunmak ve savasmak i¢in kendi tiirlerine has bazi 6zel yetiler
ile diinya tizerindeki hayatlarini idame ettirirler. Bununla birlikte insan, ¢iplak, zayif
ve korunaksiz bir bigimde diinyaya gelir ve kendisine bahsedilen akli yardimiyla
diger insanlarla dostluk/birlik kurabilme yetenegi ile donatilmistir.’® Bununla
birlikte insanlarin doganin tehlikelerine ve zorluklarma karsi koyabilmesi icin
toplumlar ve devletler olusmaya baglamistir. Oyle ki insanlarin kendi aralarinda
birlik ve beraberligi saglamadiklar1 miiddetce doganin giicliiklerine karsi miicadele
vermeleri miimkiin degildi. Erasmus’un eserlerinde Ronesans ruhuna uygun bir
bicimde insami akil temelli anlatmaya c¢alisti§i, bu tiirden bircok tasvirle
karsilasilmaktadir. Ancak onun insan ile ilgili diistinceleri salt bu dogrultuda
ilerlememektedir.

Erasmus, akil sahibi bir varlik olarak insanin diger canl tiirleri iginde ayr1
bir yerinin oldugunu ifade etmekle kalmayip, insana tanrisallik atfettigi de gézden
kagmamaktadir. Oyle ki canlilar iginde yalnizca insan, aklini kullanarak iyiyi ve
kottiyti isteme yetisine sahiptir. Ona gore Tanri, insarnun iyiyi mi, yoksa kottiytt mii
tercih edecegini hisseder ve onu 6diil ya da cezaya tabi tutabilir. Dolayisiyla kdinatta
Tanr1'nin ruhu tarafindan algilanabilen tek canli tiirdi insan ile sinirhdir.’? Baska bir
deyisle Tanr1 insana kendi ilahi aklinin piriltisindan bahsederek, onu yeryiiziiniin
Tanris1 olacak bicimde yaratmis ve yeryiiziine gondermistir.’? Bu baglamda o
insanin beden ve ruhtan olusan bir varlik oldugunu ifade ederek, beden tarafinin
madde diinyasma yonelik oldugunu, ruh boyutunun da tanrsal oldugunu
savunmaktadir. Ona gore insan kendine bahsedilmis akil sayesinde, ruhi yoniinti
gliclendirerek, bedenin arzu ve isteklerini kontrol edebilir/denetleyebilir. Bunun
saglanabilmesi igcin de kiictik yastan itibaren ¢ocuklarin dini bir egitime tabi
tutulmas1 gerekmektedir.’® Su hélde o, kin, a¢gozlulik, tamah gibi tutkularin insan
aklim esir almamast icin Isa'min ogiitlerinin 6grenilmesi gerektigini ileri
stirmektedir.

9 Erasmus, Savasa Karst, cev. Pelin Korkmaz, (Istanbul: Zeplin Diisiince, 2014), 11.

10 Erasmus, Barisin Sikdyeti, cev. Celal Yesilgayur, (Istanbul: Dedalus Yay., 2018), 31.

11 Erasmus, Barisin Sikdyeti, 28.

12 Erasmus, Savasa Karsi,13,14.

13 Ralf Miiller, Die Ordnung der Affekte, Frommigkeit als Erziehungsideal bei Erasmus von Rotterdam und Philipp
Melanchthon, (Bad Heilbrunn: Verlag Julius Klinkhardt, 2017), 97-99.
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Dolayisiyla bir Ronesans diisiiniirii olarak Erasmus’un insan anlayisinda
Antik Cag’in diistincesi ile Hristiyanlik teolojisinin harmanlandig1 dikkat
cekmektedir. Buna gore o, insami agiklamaya calisirken bir tarafta rasyonel
muhakemelere bagvururken, diger taraftan da Tanri'nin 6giitlerine kulak vermenin
insan hayati i¢in vazgecilmez derecede 6nemli oldugunu dile getirmektedir. Diger
taraftan onun dustincelerinin salt bu minvalde ilerlemedigini ifade etmemiz
gerekmektedir. Su halde onun baska dinden, milletten ve hatta cinsiyetten olanlara
yonelik dtekilestirici bir tutum benimsedigi fikirlere de rastlanmaktadir.

3. Erasmus’da Otekilestirme Sorunsali

Erasmus’da  farkhiliklara ve farkli olanlara yonelik dislayic
tutumlarini/fikirlerini temel olarak “1) Yahudilik ve Yahudilere yonelik
otekilestirme”, “2) Osmanlilara/Tiirklere yonelik 6tekilestirme”, ve “3) Kadinlara
yonelik otekilestirme”, olmak tizere ti¢ ayr1 kategoride ele alip, tartismak

miimkiindiir.
3. 1. Erasmus’un Antisemitik Fikirleri

Erasmus’un yazilarindaki Yahudiler ve Yahudilik ile ilgili gortisleri
tizerinde durulmasi gereken 6nemli bir mesele olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Onda
soz konusu antisemik fikirlerin bir hayli fazla oldugu gézden kagmamakla birlikte,
burada belirgin olanlar1 g6z 6niine sermeye ¢alisalim. Ornegin o, Delilige Ovgii adl
eserinde Yahudileri yermek icin Yahudilerin stirekli Musa’nin dinine bagh
yasadiklarini ve peygamberlerinin yine diinyaya geri geleceklerini zannettiklerini
ifade etmektedir.4 Erasmus, Isa Mesih’'in miijdesine sirt ceviren ve Musa'y1
bekleyen Yahudilerin bu tutumu bir tiir delilik olarak nitelendirmektedir. Bununla
birlikte o, asagilamay1 daha ileri bir noktaya gotiirerek Yahudileri Sinagoglarin
inangsiz insanlari olarak adlandirmaktadir. Ayni zamanda Yahudiligin muhtevadan
yoksun, sekilsel bir din oldugunu iddia etmekten de geri kalmamaktadir.’> Erasmus,
kendi aralarinda savastiklar1 i¢in Hristiyanlara agir elestirilerde bulunmaktadir.
Hatta o, Hristiyanlarin Yahudiler ve en vahsi hayvanlardan daha vahsi bir bicimde
savastiklarini ifade etmektedir.’® Buna gore o, Yahudiler ve vahsi hayvanlarda
mevcut olan savasma tutkusuna Hristiyanlarin da bulastigini iddia etmektedir.
Oysa insanlarin kendi aralarinda savasmasinin Hristiyanligin 6zt ile uyusmadigini
ve savagin kotll huylara karsi verilmesi gerektigi ileri stirmektedir. Ayn1 zamanda
o, Yahudilerin savasma tutkusunu ilahi bir emre!” dayandirarak baska insanlar1 yok
etmeye calistiklarinin da altini ¢izmektedir.

Erasmus’un Yahudilere yonelik yergileri bunlarla da siurli degildir ve
onlarin savasmay1 bir hak olarak gordiiklerini iddia etmektedir. Ona gore
Yahudiler, Isa’nin dogumunu ve peygamber olusunu bir savas ilani olarak
gormektedirler. Bu nedenle kendi dinleri icin savasmanin kendileri icin bir hak
oldugunu diistinmektedirler.’® Diger taraftan o, Yahudilerin Tanri's: ile
Hristiyanlarin Tanri’s1 arasinda biiyiik bir fark oldugunu iddia eder. Buna gore o,

14 Erasmus, Delilige ngii, cev. Vildan Kamer, (istanbul: Cem Yay., 2014), 65.

15 Cornelis Augustijn, “Erasmus und die Juden”, Nederlands archief voor kerkgeschiedenis / Dutch Review of
Church History, Vol. 60, No. 1 (1980), 36.

16 Erasmus, Barisin Sikdyeti, 52.

17 Erasmus, Barigin Sikdyeti, 52.

18 Erasmus, Barisin Sikdyeti, 42.
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Yahudilerin Tanr1'sinin “ordu stiriisiiniin Tanr1's1” ve “6¢ alic1 Tanr1” gibi anlamlar
tasidigini ileri stirmektedir. Ona gore Yahudilerin Tanr1’s1, kendisinden korkanlarin
ylkiinti hafifleten koruyucu bir anlam tasirken, kendisinden korkmayanlar1 ise
cezalandirir.® Erasmus’un antisemitik tutumlar1 mektuplarinda da belirgin bir
bicimde karsimiza cikmaktadir. Sozgelimi 1517'de zum Wolfgang Fabricius
Capito’ya yazdig1 bir mektupta Yahudilerin Mesih'in 6gretisi icin kotii bir veba
oldugunu ve Hristiyanlar icin Yahudilikten daha tehlikeli bir seyin olmadigin ifade
etmektedir.? Bunun yaninda o, 6teki dillerle kiyaslandiginda Ibranice’nin barbarca
bir dil oldugunu ileri siirmektedir.2! Dolayisiyla Erasmus'un Yahudiler ve
Yahudilikle ilgili diistincelerinin olduk¢a olumsuz ve hatta nefret derecesinde
oldugu anlasilmaktadir.

Erasmus'un Yahudilere ve onlarin dinlerine yonelik s6z konusu
otekilestirici/ayrimci tutumu birgok yazarin da dikkatini ¢ekmistir. Guido Kisch,
1969'da kaleme aldig1 bir kitapta onun Yahudiler ve Yahudilik hakkindaki
tutumunu ele alip, irdelemektedir.?2 S6z konusu kiigiik hacimli eserde yazar, onun
antisemitik fikirlerini 6rnekleyerek analiz etmektedir. Kisch, eserinin sonuna dogru
ise bu kadar derine islemis Yahudi diismanli§ina ragmen Erasmus’un bir hosgorii
timsali olarak anilmasinin oldukea tuhaf bir durum oldugunu dile getirmektedir.2
Thomas Kaufmann'a gore Martin Luther ile kiyaslandiginda Erasmus'un
antisemitik fikirlerinin ¢ok belirgin ve ileri diizeyde oldugunu iddia etmektedir. S6z
konusu antisemizmin altinda yatan temel neden ise onun Yahudiler ve Yahudiligin
Avrupa’da Hristiyan birliginin saglanmasinin oniinde biiytik bir engel olarak
gormesidir. Bu baglamda o, Tevrat'i temsil eden Eski Ahit'deki ayetlere inancin
devam etmesini dogru bulmayarak, Hristiyanlarin yalnizca Incil’i temsil eden Yeni
Ahit'deki ayetlere inanmalarini 6nermektedir.?* Benzer bicimde Hans Jansen’'de
Erasmus’un eserlerindeki ve mektuplarindaki Yahudilere yonelik dislayict tutumun
gormezden gelinemeyecek kadar belirgin oldugunu ileri stirmektedir.?
Gorebildigimiz kadariyla Erasmus, Yahudiler ve onlarin dinlerine yonelik ciddi
anlamda otekilestirici bir tutum igindedir. Buna goére onun farkl dinlere/milletlere
yonelik hosgoriili ve toleransh oldugunu iddia etmek oldukga zor goriinmektedir.
Diger taraftan onun eserlerinde goriilen otekilestirme sorunsalinin yalmizca
Yahudiler ve Yahudilik ile sinurli olmadigini ifade etmemiz gerekmektedir. Onun
bircok eserinde yer verdigi Tirklerle ilgili goriisleri tizerinde durulmas: gereken
diger bir sorunsal olarak karsimiza gikmaktadir.

3. 2. Erasmus’un Tiirklerle Tlgili Diisiinceleri

Kaufmann'in da ifade ettigi gibi Erasmus eserlerinde aguirlikli olarak
Avrupa’da Hristiyan birliginin saglanmasi oldugu tizerine yogunlastig1

19 Erasmus, Barisin Sikdyeti, 40, 41.

20 Augustijn, Erasmus und die Juden, 35.

2 Denise Dazert, Distinktion als Lebensform: Eine qualitative Untersuchung ausgewdihlter Werke von Erasmus
sowie Adolph v. Knigge, (Wiesbaden: Springer VS, 2017), 158.

22 Guido Kisch, Erasmus’ Stellung zu Juden und Judentum, , Philosophie und Geschichte. Eine Sammlung
von Vortragen und Schriften aus dem Gebiet der Philosophie und Geschichte, 83/84, (Ttibingen: ].S.B.
Mohr, 1969).

2 Kisch, Erasmus’ Stellung zu Juden und Judentum, 35.

2 Thomas Kaufmann, Luthers Judenschriften, (Tiibingen: Mohr Siebeck, 2013), 181.

% https://www.audiatur-online.ch/2015/07/01/warum-antisemitismus-teil-der-europaeischen-kultur-ist/,
Erisim Tarihi: 06.04.2019.
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goriilmektedir. Diger bir ifadeyle o, savaslarin hakim oldugu Avrupa’nin
kurtulusunun Hristiyan birliginin insa edilmesi ile miimkiin olacagma
inanmaktadir. Bununla birlikte Hristiyan birliginin saglanmasinin oniindeki biitiin
engeller ise onun ttekilestirme ve dislamalarindan nasibini fazlasiyla almaktadir.
Sozgelimi o, tinlii eseri olan Delilige Ovgiide Tiirkleri diinyaya hitkmetmeye calisan
barbar bir millet olarak nitelendirmektedir. Ayni zamanda o, Tirklerin kendi
dinlerini tistiin gorerek Hristiyanlara tepeden bakip, onlar1 asagiladiklarin ifade
etmektedir.2 Bu tutumu onun Tiirklerle ilgili genel tutumu hakkinda 6nemli bir
fikir verse de, onun diger yazilarinda Tiirklere kars: daha sert ve hakarete varan bir
tslup benimsedigi goriilmektedir. Oyle ki o, bagka bir yazisinda Erasmus,
Avrupa’da Osmanlilarin bulunmasmi igine sindiremedigini, Tiirklerin adeta
“kuduz bir kdpege” benzedigini ve bu nedenle 6ldiiriilmelerinin normal oldugunu
ifade etmektedir.?” Bununla birlikte o, 1479 ve 1513 tarihlerinde Osmanli ile Venedik
arasinda imzalanan baris antlasmalarindan®® rahatsizlik duydugunu ifade
etmektedir. Ciinkti Hristiyanlarin bir taraftan kendi aralarinda savasirken diger
taraftan Ttirklerle anlasmalar1 onun icin kabul edilebilir bir sey degildir.?® Ancak bu
noktada onun kabullenemedigi/benimsemedigi husus savasin kendisi olmayip,
Hristiyanlarin birbirleriyle savasmalari oldugu ortaya g¢ikmaktadir. Ciinki o,
Hristiyan tilkelerin Osmanlilarla anlasma yapmak yerine, birlik olarak onlara kars:
savagmasinin Avrupa i¢in daha iyi sonuglar doguracag: kanaatindedir.

Avrupa’da barist saglamak i¢in Hristiyanlik ekseninde birlesmenin elzem
oldugunu savunan Erasmus, Hristiyan olmadiklar1 igin Tiirklere s6z konusu birlik
icinde yer vermemektedir. Tiirkleri Avrupa’dan uzaklastirmak bakimindan
Hristiyan birliginin kurulmas1 6nem arz etmektedir ve bunun gerceklesebilmesi igin
oncelikle Hristiyanlarin kendi aralarindaki savaslart sona erdirmeleri
gerekmektedir. Ctinkii o, Hristiyan'in Hristiyan’a kars1 savasini musibetli bir durum
olarak nitelendirirken, Hristiyanlarin birligine zarar verenlere karsi savasmanin da
iyi bir durum olduguna inanmaktadir. S6z konusu sorunsala istinaden o,
Hristiyanlarin savas musibetini kendi dindaslar: yerine Ttirklere karsi icra etmeleri
gerektigini ifade etmektedir.30 Onun “Tiirklerden ve seytanlardan hoslaniyorsaniz
boyle kurbanlar vermeye devam etmelisiniz”3! ifadesine yer vermesi ise Ttirklerle
seytanlar1 ayn tiirden bir kottiliik olarak gordiigiine isaret etmektedir.

Bununla birlikte Erasmus’un Ttirklerle ilgili diistinceleri yalnizca kuduz
kopek ya da seytan benzetmeleri minvalinde ilerlememektedir. Onun yazilarinda
dikkat ceken baska bir hususun ise Tirklerin Hristiyanhga kazandirilmasina
yonelik tavsiyeleri oldugu anlasilmaktadir. Baska bir ifadeyle o, Tiirkleri maglup
etmenin yolunun onlarin Isa’min miijdeledigi dini kabul etmelerinden gectigini iddia
etmektedir. Ancak o, Tiirkleri Hristiyanlagtirmanin 6ntindeki en biiyiik engelin
Hristiyanlarin dinlerinin 6ziinden uzaklasarak kendi aralarinda savasmalar:
oldugunu ifade etmektedir. Ona gore Tiirklerin Isa’nin dinine gecebilmeleri icin

26 Erasmus, Delilige Ovgii, 65.

27 Augustijn, Erasmus und die Juden, s. 31.

28 Halil Inalaik, “Imtiyazat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, cilt: 22, (Istanbul: 2000), 248.
2 Erasmus, Barigin Sikdyeti, 52.

30 Erasmus, Barigin Sikdyeti, 69.

31 Erasmus, Barigin Sikdyeti, 62.
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oncelikle Hristiyanlarin kendi dinlerinin 6ziine geri dénmeleri gerekmektedir.32
Ciinkti o, Hristiyanlarin Isa’nin ogiitlerinden uzaklasarak savas belasina bulastiklar:
ve bu belay1 kendi dindaslarina kars1 uyguladiklarini ileri stirmektedir. Kanaatimize
gore Erasmus, Hristiyan Avrupa'min iginde bulundugu savas ve kargasa
durumunun ashinda Hristiyanlarin Isa’min  giitlerinden uzaklagsmalarindan
kaynaklandiginin altim1 ¢izmektedir. O, Tiirklerin, Hristiyan tilkelerin kendi
aralarindaki savaslari bir firsat olarak gorerek Avrupa tilkelerini fethetmenin
planlarini yaptiklarini iddia etmektedir. Ayn1 zamanda Hristiyan tilkelerin soz
konusu tehlikeyi fark ederek savasi Tiirklere karsi vermeleri gerektigini
savunmaktadir.

Erasmus, insanligin iginde bulundugu savas ve belalardan kurtulmasinin
Hristiyanligin 6ztine déonmeye bagli oldugunu bir¢ok yazisinda dile getirmektedir.
Bununla birlikte o, isa Mesih’in insanhigin kurtaricisi oldugunu iddia ederek, ondan
bir baris prensi olarak da soz etmektedir. Onun goztinde Isa, hayatini insanhigin
barisina ve Hristiyanlarin kardesligine adamis bir peygamberdir.3® Erasmus’a gore
Hristiyanlar, vahsi hayvanlardan daha ileri seviyede savasmayu bir tarafa birakip
onun sozlerine kulak verirlerse aralarindaki eski kardeslik yeniden tesis
edilebilecektir. Bununla birlikte o, Hristiyan toplumlarin kardesce, baris icinde
yasamalari saglandig1 takdirde oteki toplumlarin da bu dini segmeleri adina 6nemli
bir adim atilmis olacaktir. Erasmus, Ttirklerin Hristiyanlig1 kabul etmesinin yolunun
Hristiyanlarin, dinlerin 6ztine dénmelerinden gectigini iddia etmektedir. Oyle ki
Hristiyanlar isa’ya yarasir bir bicimde, baris icinde yasamalar1 savasta bile
kazamlamayacak basarilara zemin hazirlayacaktir.3* Su halde onun yazilarinda
Turklerle ilgili hakaret iceren otekilestirici bir dil kullandig1 belirgindir. Diger
taraftan o, bazi yazilarinda Hristiyanlarin iyi érnek olmalar1 durumunda Tiirklerin
de Hristiyan olabilecegine dair fikirlere de yer verdigi anlasiimaktadir. Onun,
eserleri ve mektuplarinda Yahudilere ve Tiirklere yonelik 6tekilestirici tutumlarinin
yamnda Delilige Ovgiide zencinin, rengini degistirmek istersek onun yiizsiizlesip
kiistahlasacagini iddia etmektedir.3> Bununla birlikte onun, siyah tenli olanlar1 da
otekilestirme kategorisi icine dahil ettigi anlasiimaktadur.

Kanaatimize gore Erasmus'ta belirginlesen temel amacin Isa'nin
temellerinin attig1 Hristiyan kardesligini/birligini Avrupa’da yeniden insa etmek
oldugu anlasilmaktadir. Ciinkti o, Ren Nehri'nin, Almanya ile Fransa’yi, Pirene
Daglar’'nin Fransa ile Ispanya’y1 aywran smir oldugunu, fakat Hristiyanlarin
arasinda sinir olmadigini ileri stirmektedir. Ayni sekilde Mans Denizi'nin Fransizlar
ile Ingilizler arasindaki din kardesligini ayirmamasi gerektigini ifade etmektedir.36
Buna gore, onun gerek Yahudilere ve gerekse de Tiirklere yonelik
otekilestirici/ dislayict tutumunda irk mefhumundan ziyade dinin temel bir
sorunsal tegkil ettigi ortaya cikmaktadir. Oyle ki o, farkli dinleri ait olmalarmdan
dolay1 Yahudiler ve Tiirkleri, kurulmasi icin miicadele verdigi Avrupa Hristiyan
birliginin 6niinde 6nemli bir engel olarak gordugiinii ifade edebiliriz.

32 Erasmus, Barigin Sikdyeti, 78.
3 Erasmus, Barigin Sikdyeti, 47.
34 Erasmus, Savasa Karsi, 67.

3 Erasmus, Delilige Ovgii, 16.
3% Erasmus, Barigin Sikdyeti, 70.

GUMUSHANE UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI
2019/8, CILT: 8, SAYI: 16

225




Celal YESILCAYIR

3. 3. Erasmus’un Cinsiyet¢i Tutumu

Yahudiler ve Tiirklere kars: bariz bir bicimde dislayici ve koétiileyici bir
tutum benimseyen Erasmus’un yazilarinda kadinlara yonelik de 6tekilestirici bir dil
kullandig1 dikkat ¢ekmektedir. Soz gelimi o, dogasi itibariyle kadinlarin ¢ziinde
delilik ve kotiilik oldugunu ifade etmektedir. Buna gore bir kadin dogasindaki
deliligi/kotulugii agiga ¢ikarmayi engellemek yerine, bir sey bildigini iddia etmesi
delilikte zirve yapmaktir.3” Bununla birlikte onun, yaptigi bazi mukayeselerde
kadinlara yonelik asagilayici bir tutum sergiledigi dikkat cekmektedir. S6z gelimi o,
tilke yoneticilerini kadinlara kiyaslayarak, onlarin kadmnlardan daha aptal
olduklarmi iddia etmektedir.’® Bu noktada Erasmus’un kadinlar1 6tekilestirmeyi
temele alan bir eser kaleme almadigini, ancak onun yazilarmin satir aralarinda,
ozellikle de yaptigi kiyaslamalarda, kadinlara yonelik asagilayici tutum
benimsedigini ifade etmemiz gerekmektedir. Dolayisiyla onun, belirgin bir bicimde
kaleme aldig1 antisemitik ve antitiirkliik anlayisinin yaninda onun cinsiyet
ayrimciligl yapmaktan da cekinmedigi goriilmektedir. Buraya kadar yapmaya
calistigimiz analizlere gore oOtekilestirme ve ayrimciigin Erasmus’da temel bir
sorunsal oldugu anlagilmaktadir. Son tahlilde onun eserlerinde sergiledigi
otekilestirici tutumlarindan hangi ¢ikarimlari yapabilecegimizi tartismaya calisalim.

Sonug

Erasmus’un ortaya koydugu otekilestirici tutumunu tek bir gruba/topluma
yonelik olmaktan ziyade birden fazla gruba yonelttigi anlasilmaktadir. Bu minvalde
onun kadinlar ve siyah tenlilere kars:1 6tekilestirici fikirleri farkli baglamda bir
mukayese yapmaya calisirken ortaya ciktig1 goriilmektedir. Su halde kadinlar ve
siyah tenli olanlar onun nihai anlamda miicadele ettigi gruplar degildir. Zira o,
Avrupa’da Hristiyan birliginin kurulmasmin ontinde asil engeli teskil eden
milletlerin Yahudiler ve Tiirkler oldugunu bariz bir sekilde dile getirmektedir. Bu
baglamda onun 6tekilestirmelerine temel teskil eden zeminin din unsuru oldugunu,
Yahudilere ve Tiirklere kars: tutumunda da bu unsurun belirginlestigini ifade
etmemiz miimkiindiir. Oyle ki o, Avrupa iilkelerini birlestirecek yegane giiciin
Hristiyan kardesligi olduguna inanmaktadir. Dolayisiyla onun, kendi milletini veya
bagka bir milleti tisttin gérmekten ziyade Hristiyan timmeti bilincini insa etmeye
yonelik bir miicadele iginde oldugu anlasilmaktadir. Bagska bir ifadeyle ondaki
otekilestirme sorununun Avrupa’da Hristiyan kardesligini tesis etmekle dogrudan
iliskili oldugu ortaya g¢ikmaktadir. Ancak onun ayrimci/dislayict tutumunda irk
mefhumundan ziyade, dini unsuru benimsemesi, ondaki &tekilestirme sorunun
daha alt seviyede oldugu anlamina gelmemektedir.

Diger taraftan Erasmus’un hiimanist olarak anilmasimin nedeninin aslinda
onun yasadigl donem ve eserlerinde kullandigi kavramlarla yakindan ilgili
oldugunu ifade etmemiz gerekmektedir. Su halde o, insan1 temele alan ve ona salt
insan oldugu igin deger veren bir anlayist benimsemekten ziyade, bir Rénesans
yazari olarak eserlerinde Antik Cag’a ait kiiltiirel 6geleri sik kullanmasindan dolay1
hiimanist olarak adlandirilmaktadir. Bununla birlikte yapmaya calistigimiz

% Erasmus, Delilige Ovgii, 30.
3 Erasmus, Bir Hiristiyan Prensin Egitimi, ¢ev. Tufan Gobekgin, (Ankara: Oteki Yayinevi, 2000), 50.
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analizlere gore Erasmus’un toleransli, hosgoriilii ya da pasifist biri oldugunu iddia
etmenin oldukga zor oldugunu ifade etmemiz gerekmektedir. Oyle ki onun, basta
Yahudiler, Tiirkler ve kadinlar olmak tizere, kendinden farkli olanlara yonelik pek
toleransh ya da hosgoriilit oldugunu iddia etmek oldukca zor goriinmektedir.
Mezkir otekilestirici tavirlar: sergileyen birinin hiimanist olarak adlandirilmasi ise,
gercek anlamda insanlik i¢in miicadele etmis insanlara yonelik bir hakaret olarak
addedilebileceginden dolay1 bu yakistirmadan da imtina edilmesi yerinde bir tutum
olacaktir. Diger taraftan Erasmus'un Hristiyan toplumlara yakistiramadig1 savasa
baska milletlere yonelik (Ornegin Tiirklere karsi) mesru olarak gormesi ise onun
pasifist olarak nitelendirilmesinin oniindeki en biiyiik engeli teskil etmektedir.
Dolayisiyla diinya genelinde ve tilkemizdeki yaygin kabul gérmiis olan Erasmus
algisinin yeniden diisiiniilmesi gerektigini iddia etmemiz mtimkiindiir.

Guntimtizde bircok kaynakta, popiiler bir birlik olarak goriilen, Avrupa
Birligi'nin fikir babas1 olarak Erasmus adinin 6ne ¢iktign goriilmektedir. Yasadigi
donemde Avrupa Hristiyan birliginin saglanmasini temel bir siar edinen birinden
bu sekilde s6z edilmesi sasirtici bir durum degildir. Hatta Avrupa Birligi'ndeki
bircok egitim, kiiltiir, sanat vb. faaliyetin/projenin Erasmus’un ad1 ile anilmasi ona
olan hiirmete isaret etmektedir. Bu baglamda Avrupa Birligi tarafindan onun admnin
uluslararas1 bir 6grenci degisim programina verildigi bilinmektedir. Yapmaya
calistigimiz analizler goz ontinde tutuldugunda s6z konusu 6grenci degisim
programina onun adinin verilmesinin oldukga tartismali bir durum oldugunu iddia
edebiliriz. Stiphesiz uluslararas: faaliyet gosteren boylesine nemli bir programa
gercek anlamda hosgorii sahibi bir hiimanistin adinin verilmesi yerinde bir tutum
olacaktir.
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ISLAM HUKUKUNDA CEVRE BILINCI ALGISI UZERINE
Emine GUMUS BOKE*

Oz

Islam Hukukunun klasik kaynaklarinda gtintimtiz sekliyle sistematik bir
cevre hukukundan s6z etmek miimkiin olmamakla beraber ¢cevre hukukuna zemin
teskil edecek Kur'an ve stinnette genel ilkeler mevcuttur. islam hukukunun temel
kaynag1 Kur’an-1 Kerim’de cevre koruma bilincini saglayan bir¢ok ayet vardir. Hz.
Peygamber’in Siinnetinde de hem fiili hem de kavli bir¢ok hadis yer almaktadir.
Kur’an ve Siinnette yer alan ilke ve esaslar, Miisliimanlara ¢evre bilinci hususunda
onemli bir sorumluluk yiiklemektedir. Bu bakimdan cevre kaynaklarinin
stirdiiriilebilirliginin saglanmasi, insanlarin ihtiyaclarini temin gayesiyle yaratilan
gevrenin biitiin 6geleriyle korunmasi da hayati derecede ¢nem arz etmektedir.
Cevre ile ilgili uluslararasi diizenlemelerin olmadig1 hatta gtindem bile yapilmadig:
donemlerde fslam alimlerinin cevre korumaya dair evrensel nitelikli goriis beyan
etmeleri fikih mirasi agisindan ileri bir asama olarak kayda degerdir.
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ENVIRONMENTAL AWARENESS IN TERMS OF iISLAMIC LAW

Abstract

While it is not possible to mention about systematic environmental law in
the classical sources of Islamic Law today, there are general principles in the Qur'an
and circumcision which will form the ground for environmental law. There are
many verses in the Qur'an that provide environmental protection awareness. In the
Sunnah of the Hz. Prophet, there are many hadiths that both he did and said. The
principles and rudiments in the Qur'an and in the Sunnah give an important
responsibility to the Muslims about environmental awareness. In this respect, it is
crucially important to ensure the sustainability ofenvironmental resources and to
protect the environment (that is created to meet the needs of the people) with all its
resources. When there are no international regulations on the environment or even
agenda, Islamic scholars' declaration of universal opinion on environmental
protection is worthwhile as an advanced stage of figh heritage.
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Islam Hukukunda Cevre Bilinci Algis1 Uzerine

Giris

[slam hukukuna gore, yeryiizii ve biitiin kainat, Allah tarafindan
insanoglunun emrine amade olarak sunulmus; ancak bir emanet olarak tevdi
edilmistir. Emanet doktrini cevre agisindan dikkate alindiginda bireysel ve
toplumsal olarak insanlar c¢evrenin korunmasindan sorumludur. Bunun nedeni
insan tabiat ve onun kaynaklari tizerinde yetkili kilinmasi ve onu koruyup
kollamakla sorumlu tutulmasidir (ez-Zuhruf, 43/12-14; Ibrahim, 14/ 32-34).
Dolayisiyla, kaynaklar: hor kullanmak ve gelecek nesillerin hakkini gasp etmek,
cevreyi kirletmek ve dogay: tahrip etmek, sz konusu bu nimetlerin siikriinii yerine
getirmemekle ve ancak emanete ihanet etmekle ifade edilebilir. Insanoglunun bu
sorumlulugu yerine getirmedigi zamanlarda ortaya ¢itkan bozulmayi yiice Allah
soyle ifade etmektedir: “Insanlarmn kendi elleriyle yapip ettikleri yiiziinden karada
ve denizde diizen bozuldu; boylece Allah -doniis yapsinlar diye- islediklerinin bir
kismini onlara tattirtyor” (er-Raim, 30/41). Fesad ise basta Islam olmak tizere biitiin
semavi dinlerin olmasini istemedigi fiili bir durumdur.

Bu makalede insanda cevre bilinci ve duyarhiligi olusturmada Islam
hukukunun kaynaklar1 olan Kur'an ve Stinnetin hiiktimleriyle konu ele aliacaktir.
[k olarak cevre kavraminin genel cercevesi verildikten sonra gevre-insan iligkisini
belirleyen hiikiimlere ve ¢evre bilincini olusturan esaslara deginilecektir.

1. Kavramsal Ac¢idan Cevre

Sozciik olarak yore, ortam, bolge, etraf, civar ve muhit!? gibi anlamlarda
kullanilan “¢gevre” kavramu, ilk bakista ne kadar agik ve kolay anlasilabilir goriinse
de icerigi belirlenmeye calisildikga, kavramin ne kadar karmasik, kapsaminin genis
ve smirlarmin ¢izilmesinin zor oldugu ortaya ¢cikmaktadir. Genel bir tanimla gevre,
insanin diger insanlarla olan iligkilerini ve bu iliskiler siirecinde birbirleriyle olan
etkilesimini, insanin bitki ve hayvan gibi diger canli varliklarla ve canlilarin
yasamlarin stirdtirdiikleri ortamdaki hava, su, toprak gibi cansiz varliklarla olan
iligki ve etkilesimini anlatmaktadir.2

Kavramin igeriginden gevre sozctigiiniin, bireyi etkileyen hava, su, toprak,
bitki, hayvan, yollar, sehirler, binalar vs. gibi tabiat ve insanin tabiat tizerindeki
miidahalesi sonucu olusan degisimleri ifade eden maddi nesneleri ve ekonomik,
politik, teknolojik, sosyo-kiiltiirel ve psikolojik faktorlerden tiretilen, bireysel ya da
toplumsal olarak insanin kendi gevresinde olusturdugu maddi olmayan nesneleri
kapsamakta oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla gevre, kisiyi etkileyen dis kosul ve
durumlarin toplamidir. Diger bir ifadeyle, cevre, fiziksel, kimyasal, biyolojik,
kilttirel ve sosyo-ekonomik kaynak ve degerlerin olusturdugu kompleks bir
sistemdir.3

1 D. Mehmet Dogan, “Cevre”, Biiyiik Tiirkce Sozliik, (1stanbu1: iz Yaymnalik ,1996), 223.

2 Can Hamamai, Cevrebilim, 2. Bask1 (istanbul: hnge Kitabevi, 1997), s:22; Bilal Deliser, “Islam’da Cevre
Felsefesinin Kur’ani Temelleri”, Uluslararas: Katilimli Cevre Sempozyumu Bidiriler Kitabi, (Giimiishane-24-26
Ekim 2013) ed.Thsan Glinaydin, (Glimiishane Universitesi, CEKUD, 2014) , 193-213; Mustafa Kayhan,
“Islam’da Cevre Hukukunun Tarihi Seyri ve Osmanh Devletindeki Uygulamalar”, Ululararas: Katilimly
Osmanli Bilim ve Diigiince Tarihi Sempozyumu, (Ankara, 08-10 Mayis 2014), ed. Mehmet Fatih Gokgek,
(Ankara: Giimiishane Universitesi Yayinlari, 2014), 630.

3 Arife Glimiis, Tiirkiye'de Cevre Koruma ve Ekonomik Biiyiime lliskisi (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi, 1998), 1-2; Mehmet Bayrakdar, Islam ve Ekoloji, (Ankara: DIB. Yayinlari,1992), 15.
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Cevre ve ¢evre sorunlarimi tam kavrayabilmek icin bilinmesi gereken bir
kavram da ekosistemdir. Yerkiire canli ve cansiz varliklardan meydana gelmektedir.
Ekosistem, canli organizmalarin birbirlerini ve canli olmayan ortamlari, birbirlerine
enerji transfer ederek etkiledikleri ortamdir. Dolayisiyla ekosistem, daglari,
ormanlari, golleri kisaca her seyi kapsamaktadir.# Ekoloji ise canlilarla cevrelerini ve
bu iki varliga ait 6gelerin karsilikli iliski ve etkilesimini inceleyen bilim dalidir.®
Ekolojinin ele aldig1 canli varliklar yalnizca bitki ve hayvan topluluklaridir. Cevre
ise, insan1 yapay ve dogal ortam iginde inceleme konusu yapmaktadir. Bu nedenle
cevre ekolojiye gore daha genis kapsamli olmaktadir. Ekoloji biitiin cevre
miinasebetlerini i¢ine alan bir bilim degildir. Hava kirlenmesi ve insan saghgina
etkileri, radyasyon tehlikesi, dogal kaynaklarin titkenmesi gibi konular ekolojinin
degil®, tim canlilarin kendi iclerinde ve kendi aralarinda stirdiirdiikleri iliski ve
etkilesimler ve yasadiklar1 ortamla arasindaki etkilesimleri inceleyen gevrebiliminin
konusudur.”

Ekoloji terimi, 19. ytizyilin sonlarinda ortaya ciktiginda ¢ok dar anlamda
olup o zamanlar bir hayvan tiirtiniin anorganik ve organik cevresi ile biittin iliskileri
toplaminin arastirilmasini ifade etmekteydi. Fakat daha sonra s6z konusu terim,
sadece bir tiirtin degil, bir cevre diizeninde yasayanlarin tamaminin birbiriyle olan
cesitli iliskileri ve dengesi olarak genislemistir. Boylece terimin igine insan cinsi de
girmis, ekoloji biyolojinin bir alt dali olmaktan ¢ikarak bir¢ok bilim dalimun ilgili
oldugu bir alan haline gelmistir.®

2. Cevre, Ahlak ve Hukuk Iliskisi

Cevre sorunlarinin Yalnizca teknolojik 6nlemler ve yasal diizenlemeler gibi
araclarla  ¢ozlimlenemeyeceginin  anlasilmasi ¢evreye karst tutum ve
davranislarimizin ahlaki boyutunun 6nemini ortaya koymaktadir. Geleneksel ahlak
anlayisi insanin insanla olan iligkileri, insan-toplum ve devlet iliskilerini konu
edinmistir. Insan doga iliskileri ve insanin dogaya karst sorumluluklariyla ilgili
noktalar klasik anlayista yer almamustir. Bu eksiklik cevre krizinin temel nedeni
olarak diistiniilmektedir.?

Yeni bir ahldk felsefesi gelistirmeye calisan filozoflara gore, “cevre
sorunlarinin kaynagii gevreye yonelik davramislarimizi yonlendiren, evrene,
insana, insanin evrendeki yerine, yasamin anlamina iliskin temel felsefi inanglarimiz
olusturmaktadir. Boylece ilk olarak insan-doga iliskileri ve insanin dogaya karsi
tutum ve davramslarinin ahlaki boyutu vurgulanmaya baslanmistir. Cevre-ahlak
iliskisiyle ilgili literatiirtin bityiik cogunlugunun son onlu yillarda giindemde yerini
aldig1 sdylenebilir. Bu nedenle gevre ahlakiyla ilgili olarak tizerinde ittifak edilmis

4 Fikret Berkes — Mine Kislalioglu, Ekoloji ve Cevre Bilimleri, (1stanbu1: Remzi Kitabevi, 1990), 149; Kayhan,
Islam’da Cevre Hukukunun Tarihi Seyri ve Osmanh Devletindeki Uygulamalar1, 632.

5 Bayrakdar, Islam ve Ekoloji, 19; Kemal Gormez, Cevre Sorunlar: ve Tiirkiye, (Ankara: Gazi Kitabevi, 1997),
7.

6 Gumtis, Tiirkiye’de Cevre Koruma ve Ekonomik Biiyiime Hliskisi, 2.

7 Hamamci, Cevrebilim, 32; Ferzan B. Yildirim, Cevre Terimleri Sozliigii, (istanbul: iGDAS,l997), 35.

8 Ali Kuzudisli, "Cevre Bilincinin Gelismesine Dinin Katkisi ve Islim'in Cevre Duyarliligiyla
Elestirilebilecek Bazi Temel Ogretileri”, Uluslararas: Katilimli Cevre Sempozyumu Bidiriler Kitabi
(Giimiishane Universitesi, 24-26 Ekim 2013), ed. Thsan Glinaydin, (Giimiigshane Universitesi, CEKUD, 2014),
146.

9 ibrahim Ozdemir- Miinir Yiikselmis, Cevre Sorunlar: ve Islam, (Ankara: D.iB. Yayinlari, 1997), 66 vd.

GUMUSHANE UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI
2019/8, CILT: 8, SAYI: 16

231




Islam Hukukunda Cevre Bilinci Algis1 Uzerine

bir tanim yoktur. Ancak ¢evre sorunlar gercevesinde insan-doga iligkilerini ahlaki
bir baglamda agiklama girisimiyle beraber ortaya atilmis bir¢ok tarnim vardir.0
Hepsinin ortak niteligi ise, gevre-insan iligkilerinin simdiye kadar pek 6ne ¢itkmayan
veya doga aleyhine ortaya cikan ahlaki yoniiniin vurgulanmasy; insanin dogal
cevreye ve diger varliklara karst ahlaki sorumluluk duygusuyla yaklasmasidir.
Ahlakin insan-doga iliskilerinde, doganin fethedilmesi ve ele gegirilmesi ile ilgili
olarak sagladig1 mesrulastirma, yerini doga ve dogadaki canli cansiz tiim varliklarla
birlikte yasama ve onlarin yasamina saygi gosterme gibi bir ahlaki goriise
birakmaktadir.

Bugiin diinyayz1 fiziken insanlara yasanmaz kilan gevre krizinin temelinde
ahlaki ve moral degerlerdeki bozulma yatmaktadir. Cevre ahlaki, cevre krizini
asmada daha iyi bir diinya ve daha iyi bir ¢cevre i¢in 6nemli rol tistlenmektedir. Bu
baglamda insan, eylemlerinin sonuglarinin sorumlulugunu bilecek, dogal dengeye,
dogadaki diger canlilara ve gelecek nesillere karsi daha sorumlu bir tavir
takinacaktr.

Islam hukukunun asli kaynaklari olan Kur’an-1 Kerim ve Siinnette genel
ahlak kurallar1 ile gevrenin korunmasi arasinda cok siki bir iliski oldugu
gorilmektedir. Allah insana tabiat: korumay1 emretmekle beraber bunu nasil ve
hangi yollarla koruyabilecegini de gostermektedir. Hz. Peygamber de hem sozleri
hem de uygulamalariyla cevrecilik yapmakla kalmamus, gesitli vesilelerle bu konuda
ogiitler de vermis ve tavsiyelerde bulunmustur. Sunu belirtmek gerekir ki fslam,
insanin cevresiyle, yani insanin toplumla ve tabiatla olan iliskisinin manevi
olmasinin yaninda ahlaki olmasim da ongormektedir. Diger ifadeyle Islam’a gore
cevre ve ekoloji sorunu ayni zamanda ahlak sorunudur. insanin gevresiyle olan
iligkisi, Islam’in iyi ve giizel kabul ettigi ahlaki duygular ve kurallar iginde olursa
bu iliskinin ekolojik oldugu soylenebilir. Kur'an’da insanin toplumsal ve tabii
cevreye en zararli gayri ahlaki davranislardan olan israf ve fesad sik sik yerilerek
zikredilmektedir. Bu ve benzeri kot ahlaki duygu ve davranislar genis manalariyla
dusunuldigi, gercekten bugtinkii gevre krizinin ortaya ¢tkmasinda biiytik paylar
oldugu anlasilmaktadir.!* Denilebilir ki, gayri ahlaki davranislar milletlerin siyasi
rejimlerine ve ekonomik sistemlerine aksederse, bu toplumlar ve cevre icin daha da
tehlikeli bir durum arz eder.

Cevreyi yaratip sekillendiren ve ¢evrenin nasil korunabilecegine dair ahlaki
ve hukuki prensipler ortaya koyan yaraticinin uyarilarimi dikkate almayan
insanoglunun cevresel sorunlar tarafindan tehdit edilmesi kacimilmazdir. Zira
kainatin olanaklar1 sinirhidir. Sinirli olanaklara sahip kainatin siirsiz taleplere cevap
vermesi ancak hatasiz bir sekilde stirekli yenilenmesine; s6z konusu taleplere cevap
vermesine baglidir.’? Bu nedenle simirli kaynaklarin tiiketimi karsisinda insana
emanet olarak verilen nimetlerin tasarrufu konusunda ahlaki ilkeler énem arz
etmektedir. Bununla beraber Islami ekoloji ayni zamanda kuralsal ve hukuki
yaptirmmlari olan bir ekolojidir. Islam cevre meselesini, sadece fertlerin ve

10 Ozdemir-Yiikselmis, Cevre Sorunlart ve Isldm, 65- 69.

11 Bayrakdar, Isldm ve Ekoloji, 65; Kuzudisli, Cevre Bilincinin Gelismesine Dinin Katkisi ve Islam’in Cevre
Duyarliligiyla Elestirilebilecek Bazi Temel Ogretileri, 150.

12 Recep Ozdemir, “Islim’da Cevre Hukukunun Genel Esaslart”, II. Uluslararas: Cevre ve Ahlak
Sempozyumu Bildiriler Kitabi, (Adiyaman Universitesi, 24-26 Ekim 2014), ed. Ahmet Pinarbasi, Murat Pala,
(Adiyaman, ISEM 2014), 1005.
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toplumlarin inanglarina ve ahlaklarina birakmamakta; inanglar1 ve ahlaki temel
almakla birlikte, cevrenin korunmasi igin belli kurallar koymakta ve buna
uymayanlara cezai miieyyideler uygulamaktadir. Nitekim Hz. Peygamber’in cevre
icin koydugu vyasaklamalardan ve buna wuymayanlar icin tatbik ettigi
mileyyidelerden bunu anlamaktayiz.13

Bugiin diinyadaki ekolojik hareketlere baktigimizda gevre sorunlarinin fark
edilmesi ancak son onlu yillarda mitmkiin olmustur. Dolayisiyla cevrenin
korunmast ve ¢evre hukuku ile ilgili diizenlemeler 1970' li yillardan sonra bilim
adamlarinin ¢evrenin tahribine iliskin ortaya koyduklar: bilimsel bulgular ve bu
bulgular1 birer propaganda malzemesi yapan gevreci sivil toplum orgiitleri ve
bizatihi ¢evre sorunlar1 ¢evre hukukunun zeminini hazirlamistir. Yeni ve geng bir
hukuk brans: olmakla birlikte hizla gelisen ¢evre hukuku, cevre ceza hukuku ve
cevre idare hukuku gibi alt dallara da ayrilarak giderek genisleyen bir seyir takip
etmektedir. 4 Islam hukuku soz konusu oldugunda klasik fikih kaynaklarinda
glinumiizdeki sekliyle sistematik bir ¢evre hukukundan s6z etme imkéni yoktur.
Bununla birlikte ¢evre hukukuna zemin teskil edecek Kur'an ve Siinnette genel ilke
-yer yer de detaylara girilerek- 6zel hiikiimler olmak tizere genis malumat vardir.

[slam cevreciliginin dolayisiyla da Islam gevre hukukunun kaynaklari
arasinda siyer ve gazavat, hadis kiilliyat, Islam'mn ilk dénemlerini konu edinen
klasik Islam Tarihi kaynaklari, hisbe!> konusunu inceleyen kitaplar ve bazi fikih
kitaplarimin oldugu gortilmektedir. islam hukukunun birinci kaynagi olan Kur'an
hiiktimlerini pratik hayata aktaran Hz. Peygamber'in soylem ve uygulamalarinda
cevre korumaya oldukca genis yer verilmistir. Bu mirasin anlam ve ruhuna bagh
kalinarak iyi okunmasi, giintimiiz ¢evre koruma algisina hukuki ve ahlaki katki
saglayacaktir.

3. Islam Hukukunda Cevreye Iliskin Hiikiimler

Insanin yeryiiziindeki yasaminda diger varliklarla olan iliskisini saglikli bir
sekilde gerceklestirmesi ve mutlu, erdemli bir hayat stirdiirebilmesi i¢in baz1 ilkelere
dikkat etmesi gerekir. Zira bu ilkeler, hem onun diger varliklarla olan iliskisini
saglikl bir sekilde yiirtitmesine yardimci olacaktir, hem de gevresiyle barisik, mutlu
bir gevreye sahip bir insan toplulugunun olugsmasia katki saglayacaktir. Islam
hukukunun genel hiiktimleri agisindan bakildiginda insan-gevre iliskisine dair su
ilkeleri soyle siralamak miimkiindiir.

3. 1. Kainattaki Denge

Yerytiziindeki canli hayatinin devam etmesi, mevcut tabii diizenin normal
kendi dogal akisi icindeki isleyisine baglidir. Bu diizenin bozulmasi ise,
yeryiiziindeki hayatin sona ermesi ve bunun da kiyametin kopmas: anlamina
gelecegini unutmamak gerekir. Bugiin diinyanin bircok bélgesinde gesitli niikleer
santrallerin patlamas: ve kimyasal silahlarin kullanimi sonucu meydana gelen
biiytik cevre felaketleri ekolojik dengeyi bozarak kiictik kiyametlerin kopmasina

13 Bayrakdar, Isldm ve Ekoloji, 66.

14 Niikhet Turgut, Cevre Hukuku (Karsilagtirmali Inceleme), (Ankara: Savas Yayinlari, 1998), 1.

15 Hisbe: Tyiligi emretmek, kétiil{igii nlemek, kamu d{izenini saglamak ve korumak vazifesi ve bu
vazifeyi zamanla iistlenen kurum. Hisbe gorevini {istlenen kimseye “muhtesip” denir.
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sebep olmaktadir. Bu baglamda denge ilkesi insanin iliskisinde belli 6lgtilere dikkat
etmesi gerektigini gosteren bir ilkedir.16

Yiice Allah, yer ve goklerdeki biitiin canli ve cansiz varliklarin belli bir 6lcii
ve dengeye gore yaratildigimi (el- Hicr, 15/16-20) dolayisiyla bu dengenin ve
miktarinin bozulmamasi gerektigini belirtmektedir. Bu baglamda Kur’an’da Allah:
“Stphesiz biz her seyi bir olcliye gore yarattik.” (el-Kamer, 54/49) buyurarak
modern diinyanin cevre literatiiriine giren “Ekolojik Denge”yi asirlar tncesinde
kullandig1 ortaya ¢ikmaktadir'”. Aynmi zamanda Kur’an, Allah'in yaratmasinda
herhangi bir 6lgiistizliikk, uygunsuzluk ve bozukluk bulunamayacagini su ayetle
bildirmektedir: “Yedi gogii birbiriyle tam bir uygunluk icinde yaratan O’dur.
Rahman’in yaratisinda hicbir uyumsuzluk géremezsin. Goziinti ¢evir de bir bak bir
bozukluk gorebiliyor musun? Sonra goziinii tekrar tekrar cevir de bak; (kusur
arayan) goz aradigini bulamadan bitkin olarak sana donecektir.” ( el- Miilk, 67/3,4).

“Denge ve olctiyti O koydu ki dengeden sapmayasiniz.” (er-Rahmaén, 55/8)
ayetiyle Kur’an, insani bu 6lgii ve dengeyi koruma konusunda uyarmaktadir. Baska
bir ayette ise Allah’in her seyi bir 6lciiye gore diizenlediginden bahsedilmektedir
(el- Furkan, 25/2). Boylece Kur’an, kainatta bir denge gozetildigini'® ve bu dengenin
bozulmamasi icin, her seyi belli bir 6lcii ve tart: iginde kullanmayi, asir1 gitmemeyi,
haddi asmamay1 ve en 6nemlisi hayatin ve ¢cevrenin kendisine bir emanet oldugunu
unutmamay1 ve buna gore yasamay: emretmektedir. Diger taraftan s6z konusu
uyar1 insanin yaratilisinin yani “fitrat”in dengesini bozmamasini da igermektedir.
Bu noktada Islami egitim ve 6gretim fitratin bozulmasini ve insanlarin halden hale
gecerek dogru yoldan sapmalarini engellemeye calismakta, insanin gerek i¢ ve
gerekse dis cevreyle olan iliskisinin belli bir diizende olmasi gerektigini
gostermektedir.1?

Var olan her sey bir denge ve diizen ilkesine gore yaratildigina dair su
ayetleri de bu anlamda 6rnek olarak vermek miimkiindiir: “ Kuskusuz, goklerin ve
yerin yaratilisinda, gece ve giindiizlin degismesinde, insanlara fayda veren ytiklerle
denizde seyreden gemilerde, Allah’mn gékten indirerek onunla 6lii haldeki topraga
can verdigi ve orada her cesit canlinin yetismesini sagladig1 yagmurda, riizgarlar ve
gokle yer arasinda emre hazir bekleyen bulutlar1 evirip gevirip yonlendirmesinde
aklini isleten bir topluluk icin elbette deliller vardir.” (el-Bakara, 2/164).

“O geceyle giindiizii, ayla giinesi hizmetinize verdi; yildizlar da O'nun
emrine boyun egmislerdir. Bunda aklini kullanan bir topluluk icin 6nemli ibretler
vardir. Sizin i¢in yerden ttirlti renklerde bitirdigi seylerde boyle bunda da dustintip
tasinan bir kavim icin btiytik ibret vardir.” (en- Nahl, 16/12-13).

“Ustlerindeki goge bakmiyorlar mi? Higbir kusuru olmaksizin onu nasil
kurduk, nasil stisledik. Yeryiiziinii de diizledik, tizerine sarsilmaz daglar
yerlestirdik, orada her tiirden gitizel bitkiler yetistirdik; bize yonelen her kula

16 Mustafa Giiven, “Kur’an’1 Kerim’de Cevre Bilincine Dair Baz1 Ahlaki Esaslar”, Birey ve Toplum Dergisi,
4/8, (Gliz 2014), 147.

17 Hamza Aktas, “Islim’da Cevre Bilinci E gitimi” (Uluslararasi Katihmli Cevre Sempozyumu Bildiriler
Kitaby, (Glimtishane, 24-26 Ekim 2013), ed. ed. fhsan Glinaydin, (Giimiishane Universitesi, CEKUD, 2014),
161.

18 Giirbiiz, Faruk, Kur’an’da Denge, (1stanbu1: Denge Yayinlari, 1997), 34.

19 Aktas, Islam’da Cevre Bilinci Egitimi, 162; Giiven, “Kur’an’1 Kerim’de Cevre Bilincine Dair Baz1
Ahlaki Esaslar”, 147; Bayrakdar, Isldm ve Ekoloji, 39 vd.
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aydinlatic1 ve hatirlatici olsun diye. Gokten bereketli yagmurlar indirdik, onunla
nice bahgeler ve hasat edilen tahillar yetistirdik. Bir de salkim salkim meyvesiyle
goge uzanan hurma agagclari...” (el-Kaf, 50/6-10).

Bu ayetlere bakildiginda ¢evrenin nasil bir nizdma sahip oldugunu, doganin
kendi iginde ¢ok hassas bir denge ile birlikte insan i¢in yaratildigini ve insanin biitiin
ihtiyaclarin1 buradan kargilayacagi, bunun i¢in de son derece dikkatli ve sorumlu
olmak gerektigi anlasilmaktadir. Zira bu dengenin bozulmas: halinde dogrudan
insan hayatinin biiytik bir tehdit altinda olacagi da zzimnen vurgulanmaktadar.

“Gokleri, yeri ve bunlar arasindakileri oynayip eglenmek icin yaratmadik.
Bunlar1 hakikat ve hikmet ¢ercevesinde yarattik, fakat ¢cogu bunu bilmez.” (ed-
Duhan, 44/38-39) ayetiyle ytice Allah tabiatin rastgele degil belli bir diizene gore
yaratildigimi “hak” ve “hikmet” kavramlariyla belirtmektedir. Kur'an-1 Kerim’de
mevcut dengenin saglanmasi acisindan dikkat edilmesi gereken diger hususlara da
vurgu yapilmistir. Fesad ve bozgunculuk yapmamak (el-Bakara, 2/205), israftan
kacinma (el-En’am, 6/141; el-A’raf, 7/31), emanete ridyet etme (Ali Imran, 3 /161; el-
Enfal, 8/27), davramnislarda asiriya gitmeme (Htd, 11/112) vb. dengeyi saglayacak
olan hususlar diizenin bozulmamas: icin Kur'an'in ogiitleri arasinda yer alan
orneklerdir. Biittin bu 6rnekler insanoglunun diinyada yasarken denge ilkesine ve
nizama dikkat etmesi gerektigini gosteren en énemli delillerdir.

3. 2. insanin Yeryiiziiniin Halife Olusu ve Diinyay1 imar

Yeryiiziinii mitkemmel bir diizen ve intizam igerisinde yaratan Allah,
insanoglunu yeryiiztiniin halifesi olarak tayin etmis ve kainati kendisine emanet
etmistir. Kur’an’in ifadesiyle Yiice Allah: “Hani Rabbin meleklere “Ben yerytiziinde
bir halife yaratacagim.” demisti. Onlar: "Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek
birisini mi yaratacaksin? Oysa biz sana hamdederek daima seni tesbih ve seni takdis
ediyoruz?" dediler. Allah da: "Ben sizin bilmedik/erinizi bilirim." dedi (el-Bakara,
2/36). Kur'an baglaminda burada halife kelimesi, yerytiziiniin kullanic1 ve sakinleri
olarak orada medeniyet kuracak ve onu imar edecek olan insanin konumunu
gosterir. Allah’in yerytiziinde halife olarak sectigi insana diinyay: imar etme gorevi
ytklemistir (Had, 11/61). Kur’an-1 Kerim'in “emanet” olarak ifade ettigi bu gorev,
gokler ve daglarin bile ¢ekinerek kabul etmedikleri ve korkudan titreyip parga parca
olduklar1 cok agir bir ytiktiir (el- Ahzab, 33/72). Bu durumda insanin Allah’a kulluk
etmesi (el-Kiyamet, 75/36; el-Mi'mintn, 23/115) yerytiziinde halife kilindiginin
bilincinde olmasi, Allah’in dinine yardim etmesi ve bdylece diinyay1r hem maddi
hem manevi ve ahlaki yonden mamur etmesi gerekmektedir. Cinkii Allah, kainat
gibi insan1 da basibos olarak ya da bir eglence olsun diye yaratmamistir (el-Enbiy4,
21/16). Asil olan bu ytice gorevin bilincinde olarak hayat stirmektir.?

Kur'an’t Kerim’in bir¢ok yerinde insanoglunun Allah’in halifesi oldugu
hususu zikredilmistir. Bu ayetlerden bazilar1 soyledir.

“Sizi yerytiziinde halifeler yapan O’dur. Artik kim inkar ederse inkarcilig
yalniz kendi aleyhinedir. Kéfirlerin kiifrii rableri katinda gazabi arttirmaktan baska

20 Deliser, “Islam’da Cevre Felsefesinin Kur’ani Temelleri” , 202; Naci Kula, “Kur’an Isiginda 1nsan-(;evre
Hi§kisinin Ruh Saglig1 Agisindan Onemi”, (Uludag Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9/9) 2000,363;
Erol Ozvar, “islim ve Cevre”, Osmanl 1mparat0rlugunda Cevre ve Sehir, Istanbul Medeniyet
Universitesi ve TC. Cevre ve Sehircilik Bakanlig: (Istanbul: Aralik-2015), 42.
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bir sonu¢ dogurmaz; su halde kafirlerin kiifrii ancak kendi ziyanlarini arttirir.” (el-
Fatir, 35/39).

“Sizi yerytiztintin halifeleri kilan, size verdigi seylerde sizi denemek igin
kiminizi kiminizden derecelerle tistiin kilan O’dur. Stiphesiz rabbinin cezast ¢ok
cabuktur, yine O’'nun bagislamasi1 ve rahmeti boldur.” (el- En’am, 6/165).

“Nasil davranacagimizi gorelim diye yerytiziinde sizi, onlardan sonra
yerytiziinde halifeler kildik.” (Ytinus, 10/14).

“Darda kalan kendisine yalvardigi zaman imdadina yetisen, sikintisin
gideren ve sizi yerytiziiniin halifeleri yapan kim? Allah’tan baska bir tanr1 mi1? Ne
kadar da kit diistintiyorsunuz!” (en- Neml, 27/62) .

Iste bu ayetler halife sifatiyla insanin yeryiiziindeki konumuna dikkat
cekerek diinyadaki hayatinda nasil davranmasi gerektigini ve yerytiztindeki
varlikla olan iliskisinde bu temel misyonunu goéz onitinde bulundurmasimi
hatirlatmaktadir. Insan bu konumunu unutarak davrandiginda da biiyiik olgtide
Kur'an’in ifade ettigi “heva ve hevesini ilah edinen” (el- Casiye, 45/23) bir konum
icinde bulunduguna dikkat cekilmektedir.?! nsanin yeryiiziinde halife kilinmasi
meselesi bu ayeti kerimeler muvacehesinde insan-Allah iliskisinin belirli 6l¢tileri
verilmeye calisilmaktadir. Yeryiizti kendisine emanet edilerek ona sahip ¢ikacak
insan; bu gorev ve sorumlulugunu oncelikle Allah'm kulu olarak yerine
getirmelidir. Ctinkii kendisini yaratan ve yerytiziinii varis kilan O’dur. Varislik ise
insanin evreni kendinden oncekiler icin gegici bir siire emanet aldig1 ve kendinden
sonrakilere de onu hem koruyarak hem de giizellestirerek birakmasi gerektigi
seklinde anlasilmalidir. Dolayisiyla yerytiziiniin varisi olma, ilk olarak sosyal alanda
ikinci olarak fiziki alanda onu daha giizel hale getirme sorumlulugunu vurgular.
Insan tabiata hiikmetme yetkisinin verilmesi, ilahi surette yaratilmis olmasinda ve
akli gtic, kabiliyet sahibi olmasindan kaynaklanmaktadir.??

Sonugta, insanlara medeniyet insa etmesi igin gerekli gti¢ ve yetkiyi veren
Allah, bu yetkiden faydalanilmasmi istemistir. Zira Kur'an’a gore insan,
yeryiiziinde halifedir, ahiret hayat1 i¢in bireysel ya da sosyal yoniiyle diinyay1 ihmal
etmek yerine imar etmeye ¢alismalidir: “ O sizi yerden var etti ve size oray1 mamur
hale getirme gorevi verdi.” (Had, 11/61). Bu nedenle insamin konumu, asla
yerytiziinde bozgunculuga yahut kendisine verilen glic ve yetkiyi, yerytizi
kaynaklarim kétiiye kullanmak degil diinyay1 insan onuruna yarasir bir bigimde
imar etmektir. 2 Dolayisiyla Kur'an'in ifadelerinde tabiat ve onun kaynaklar
Allah'in insana bir liitftudur (Lokman, 31/20), insandan Allah'in lutfuna karsilik
siikretmesi ve bozgunculuk yapmamasi istenmektedir (Ibrahim, 14/32-34).

3. 3. Fesadin (Bozgunculuk) Yok Olusu

Fesad (Bozgunculuk), bir diizeni bozmak, normal isleyisi engellemek ve
faydali olan1 yok ederek zarar vermek demektir. islam hukukunun asli kaynagi olan
Kur'an-1 Kerim, cevre kirlenmesi ile pek yakin miinasebeti bulunan “fesad”
kavramma dikkatimizi ¢ekmektedir. Insamin yeryiiziinde bozgunculuk ve fesad

21 Kula, “Kur’an Isiginda Insan-Cevre iliskisinin Ruh Saglig1 Acisindan Onemi”, 363.

22 Deliser, “Islam’da Cevre Felsefesinin Kur’ani Temelleri” , 207; Ozvar, “Islam ve Cevre”, 42.

2 Sayed Shah Sikandar Haneef, “Islam’da Cevre Hukukunun Prensipleri”, trc. Abdullah Colak, Islam
Hukuku Aragtirmalar: Dergisi, 11( 2008), 333; Ozvar, “Islam ve Cevre”, 43.
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yaptigint ve dogay1 tahrip ettigini Cenab-1 Hak kinayict bir uislupla soyle ifade
etmektedir: “Insanlarin kendi elleriyle yapip ettikleri yiiziinden karada ve denizde
diizen bozuldu; boylece Allah-dontis yapsinlar diye- islediklerinin bir kismin
onlara tattirtyor.”(er-Ram, 30/41). Miifessirler bu ayette gecen fesadi, insanlarin
gilinahlar1 ve isyanlar1 sebebiyle kitlik, yangin, sel gibi cevre felaketlerinin cogalmasi
ve bereketin kalkmasi seklinde yorumlamuslardir.?* Bu ayetten, karada ve denizde
savas cikarmak suretiyle c¢evrenin zarar gormesi ve sonucta doganin
verimsizlestirilmesi de anlagilabilir.

Kendisine yonelen ruhlari arindiran Allah, yerytiziini tizerinde tasidigi
sayisiz nimetler ve giizelliklerle korunmasi gereken bir emanet olarak insanogluna
sunmustur. Bu emanete ancak onun tabi dengesini koruyarak ridyet edilebilir.
Halbuki insan eliyle yerytiziiniin tabii dengesi bozulmaya baslamistir. Teknolojik
gelismelerin ortaya cikardigi cevre sorunlari, sanayi atiklari ekolojik dengeyi
bozmaktadir. Bunun sonucunda toprak, su ve hava kirlenmekte ve zehirlenmekte,
nice hayvan ve bitki tiirleri yok olup gitmektedir. Buna bir de sosyal hayattaki
bozulma eklenince insanin, Yiice Allah'in koydugu degerleri dikkate almasimin aci
faturasi ortaya ¢ikmaktadir.?>

Konuyla ilgili Kur'an-1 Kerim'de ytice Allah “Hakimiyeti ele aldiginda ise
tlkede bozgunculuk cikarip trtinleri ve nesilleri yok etmeye calisir. Allah
bozgunculugu sevmez.” (el- Bakara, 2/205) buyurarak ekin ve nesli yok etmeye
calisanlarin ve bozgunculuk yapanlarin akibetleri ile ilgili uyarida bulunmaktadir.
Bugiin saglik ve beslenme alaninda insanligin nasil bir felaket ile karsi karsiya
oldugunu dustundiigiimiizde bu Aayetin ortaya koydugu uyar1 daha iyi
anlasilmaktadir. Dolayisiyla tabiata verilen zarar, sadece halihazirda yasayan insan
ve diger canli tiirlerine zarar vermekle kalmaz, gelecek nesillerin de hakkini gasp
etmek anlamini tasimaktadir. Bu cihetle cevreye zarar vermek bozgunculuk olarak
ifade edilebilir. Kur’an-1 Kerim, yerytiziniin bozulmasina sebep olan insann,
bunun ac1 sonuglarmin bir kismini diinyada tadacagina, asil cezasmin ise ahrette
olacagina isaret etmektedir.

Kur’an tabiattaki dengeyi gozetmemizi ve tabiatin diizenini bozmamamiz
icin bizi defalarca uyarmaktadir. “Biz gogti, yeri ve ikisi arasindakileri oyuncak
olsun diye yaratmadik. Eger bir eglence edinmek isteseydik, onu kendi katimizdan
edinirdik. Biz higbir zaman hikmetsiz bir is yapmayiz.” (el- Enbiya, 21/16-17)
buyuran Allah bu diinyanin tuhaf bir tesadiif eseri olarak viicuda gelmedigini
belirtmektedir. 26 Hz. Peygamber de kainattaki her bir varligin yaratilis gayesi
dogrultusunda kullanilmasi gerektigini belirtmis; israf edilmeden her seyden yerli
yerinde istifade edilmesi ve hicbir seye zarar verilmemesi hususunda birtakim
ilkeler ortaya koymustur. Kur’ani1 Kerim'in ve stinnetin ortaya koydugu hiikiimlere
uygun hareket edilmedigi zaman, tabiati tahrip eden cevre problemleri ortaya
cikmakta ve neticede diinyanin ekolojik dengesini bozan insanlarmn altindan
kalkamayacag: bir¢cok sorun meydana gelmektedir.

4. Islam Hukukunda Cevre Bilincine Dair Genel Esaslar

24 Sadrettin Glimiis v.dgr., Kur’an Yolu Tiirkce Meil ve Tefsir, (Ankara: D.i.B.Yaymlarl ,2012), 4/322 vd.
25 Ayla Abak, Cevre Bilinci, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig Yayinlari, 2011), 13-14.
2 e]-Hafiz B.A. Masri,, “Islim ve Ekoloji”, terctime: Murat Ciftkaya, (istanbul: 1GDAS yayinlar: 1997), 20.
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Insan, toplum iginde yasayan bir varliktir. Toplu halde yasayan insanlar
arasmnda huzur ve mutlulugun saglanabilmesi icin bireylerin, hak ve
yiiktimliiliiklerini bilmeleri ve bu konuda biling sahibi olarak bunun geregini yerine
getirmeleri gerekmektedir. Toplumlar1 derinden sarsan sayisiz sorunun yasandig1
glinimiiz diinyasinda, insanlik onuruna yakisir aydinlik gelecegin insasi i¢in
hepimize sorumluluklar diismektedir. Zira fslam’in degerleri, hem fertlerin hem de
tabii c¢evrenin varliklarimi siirdiirebilmeleri icin olmazsa olmaz sartlardir. Bu
noktadan hareketle islam hukukunda cevre bilincine dair esaslari ele almaya
calisacagiz.

4.1. Sorumluluk ve Emanet Bilinci

Yiice Allah tarafindan Kur’an-1 Kerim’de insana teklif edilen hilafet gorevini
ustlenmeyi kabul etmesinden sonra insanin basibos birakilmadigina dikkat
cekilerek (el- Kiyame, 75/36) sorumluluk sahibi bir varlik oldugu
hatirlatilmaktadir.?” insamin iliskilerini anlamli kilan da onun kendisi ve cevresine
kars1 baz1 sorumluluk ve gorevlerinin oldugunun bilinci icerisinde davranmasidir.?
Insanlar bu noktadan hareket ettigi miiddetce tiim cevreye karsi daha duyarl
olacaktir. Sorumlu insan ayni1 zamanda kendi yaptiklarinin da sonucuna katlanan
onu dikkate alan insandir. Bu meyanda Kur’an-1 Kerim’'de herkesin kazandigimin
kendisine ait oldugu ve her insanin kendisinden sorumlu oldugu, baskasinin
glinahin yiiklenmesinin s6z konusu olmadig1 belirtilmektedir (el- En’am, 6/164).

Kur’an’da, insanin miikemmel bir sekilde yaratildig1 ve diinyanin, insanin
yasamasina elverisli bir tarzda hazirlandigr anlatilmaktadir: “Yerytiziinii sizin igin
yerlesim alani yapan, gogii de (iistiintize) bina eden, size sekil veren, seklinizi de
giizel yapan ve sizi temiz nimetlerle riziklandiran Allah’tir. Iste rabbiniz olan Allah;
alemlerin rabbi olan Allah yticeler yticesidir.” (el- Mii'min, 40/64). Baska bir ayette
ise yerytiztinii imar gorevinin insana verildigi soyle ifade edilmektedir: “O sizi
yerden var etti ve size orayr mamur hale getirme gorevi verdi.” (Had, 11/61). Bu
ayet, su kanallarmin agilmas1 ve agaclandirma calismalarini yapilmas: gibi cesitli
imar islerinin yerine getirilmesi suretiyle cevreyi koruma ve yerytiziinii imar etme
gorevinin insanlarin sorumluluk alanina girdigini ve insanin bunun icin gerekli olan
her cesit imkanlarla donatildigin belirtmektedir.

Ayrica sorumlulugun onemli noktalarindan biri de, Allah'in diinyay:
insanlara emanet olarak vermesidir. “Biz emaneti goklere, yerkiireye ve daglara
teklif ettik, ama onlar bunu yiiklenmek istemediler, ondan korktular ve onu insan
yiiklendi. Kuskusuz insan ¢ok zalim, ¢ok bilgisizdir.” (el- Ahzab, 33/72) ayetine
gore halife olarak insanin emin olmasi, biitiin insanlarin yararma bir medeniyet
kurma ve cevresini Allah'in istedigi gibi yapmay1 gerektirir. Dolayisiyla insan
cevreye bakis acisinda bu prensibi dikkate almak yiikiimliliigiint gostermek
zorundadir. Bu acidan insanlar emanete riayet etmeli, onun bozulmamasi1 ve
korunmasi igin emanet olarak gordiigii cevreye ihanet etmemelidir.?® Zira Kur’an
bu meyanda soyle uyarmaktadir: “Higbir peygamber savagsanlarin hakkini
zimmetine gecirmez. Kim boyle bir haksizlik yaparsa kiyamet giinii, zimmetine
gecirdigini yiliklenmis olarak gelir; sonra herkese kazanmis oldugunun karsiligy,

2 Muhammed Esed, “Kur'an Mesaji Medl-Tefsir, ( Istanbul: Isaret Yaymlar1 1999), I/11-12.

Bayrakdar, [sldm ve Ekoloji, 44 vd.; Kula, “Kur’an Isiginda Insan-Cevre {ligkisinin Ruh Sagligi Agisindan
Onemi, 366; Haneef, “Islam’da Cevre Hukukunun Prensipleri”, 337 vd.; Abak, Cevre Bilinci, s:7.

29 Aktas, Islam’da Cevre Bilinci Egitimi, 137.
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kimse haksizliga ugratilmaksizin tastamam odenir.” (Al-i Imran, 3/161). “Ey iman
edenler! Allah ve resuliine kars: hainlik etmeyin, emanetinizdeki seylere de bile bile
ihanet etmeyin.” (el-Enfal, 8/27).

Sozliikte “giivenmek, korkusuz olmak, emniyet i¢inde olmak” anlamina gelen
emanet kelimesi terim olarak bir kimsenin Allah’a, insanlara ve diger yaratiklara
kars1 fiil, s6z veya imana iliskin biitiin sorumluluklaridir. 3 Bu sorumluluk
karsisinda insan emanet duygusuyla hem Allah’a hem de cevreye Kkarsi
yiktumliligiin bilincinde davranmalidir. Sorumluluk ve emanet bilinci cevre
acisindan dikkate alindiginda bireysel ve toplumsal olarak insanlar cevrenin
korunmasindan sorumludur. Hz. Peygamberin su hadisi sorumluluk anlaminda ¢ok
onemli mesajlar vermektedir: “Her biriniz ¢obansmiz (yonetici) ve her biriniz
sorumlu oldugunuz seylerden hesaba cekileceksiniz; yonetici de sorumludur ve
tebaas1 hakkinda hesaba gekilecektir. Aile bireylerini gozetip kollamakla gorevli
olan kimse onlar konusunda sorumludur; bir kadin kocasinin evinin koruyucusu
olup sorumlu oldugu seyden hesaba gekilecektir. Bir kole efendisinin mallarim
korumakla yiikiimliidiir ve onun sorumlulugu hakkinda sorgulanacaktir.”.3! Bu
hadis insanlarin hayatlarinda emanetin pratize edilisinin bircok sekillerini ihtiva
edecek bicimde sorumluluk konusunu ana hatlariyla vermektedir.32 Ayrica [slam’da
oldiikten sonra hesap verme inanci, emaneti koruma gorevi verilen insana her
hususta yol gosterme noktasinda ¢ok ¢nemli bir fonksiyona sahiptir. Meydana
gelmesinde siiphe olmayan hesap verme inanci, insanlarin tabiatla olan iligkilerinde
istedigi gibi davranma temaytillerine engel olmaktadir.

Her seyin mutlak sahibi olan Allah Kur’an’da vurguladig: tizere insanin
yeryiiziiniin halife ve varis olusu, kainattaki her seyi ona sundugu (teshir)3® bir
gerceklik olmakla birlikte, ayetlerden tabiattaki varliklar tizerinde insanin sinirsiz
bir tasarruf hakkina sahip oldugu anlami ¢ikmaz. Dolayisiyla doga, Allah’in ge¢mis,
simdiki ve gelecek biitlin caglara liitfu olup Allah’tan baska kimsenin mutlak miilk{i
degildir. Bu nedenle sorumluluk bilinci tasiyan her insan tabiata hiitkmetme onu ele
gecirme yerine onun mutlak sahibi olmadigimmin farkina vararak, hayatin1 devam
ettirdigi stire icerisinde onun kendisine verilen bir emanet oldugunun bilinciyle
hareket etmelidir.

4. 2. Tasarruf Bilinci

Gintimiizde cevre sorunlarmin ve tabiattaki denge bozuklugunun basinda
israf ve yanlis tiiketim gelmektedir. Bu sorunlarin ¢6ztimtine katkida bulunabilecek
en oncelikli ve kolay seylerden biri, israftan kagcinmak ve tasarruf bilincine sahip
olmaktir. Israf ve asir1 titkketimin bugiin cevrenin dahast insanin diinya tizerindeki
varliginin en biiytik tehditlerinden biri oldugu soylenebilir. Dogal kaynaklarin asir

3 Haneef, “Islam’da Cevre Hukukunun Prensipleri”, 338; Ali Toksari, “Emanet” mad., Islam’da 1nan(;
Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, (istanbul: M.UIF. Vakfi Yaymlar1 1997), 1:467; Deliser,
“Islam’da Cevre Felsefesinin Kur’ani Temelleri”, 210.

31 Buhari, “Nikah”, 81; Miislim, “Imaret”, 20.

%2 Haneef, “Islam’da Cevre Hukukunun Prensipleri”, 338.

3 Kurban, “Islam Hukukunda Cevre Miilkiyet Hi@kisi”, 215; Deliser, “Islam’da Cevre Felsefesinin
Kur’ani Temelleri”, 208.
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derecede kullanilmasi ve israf boyutuna kadar gidilmesi gelecekte insanlari sikintiya
duistirecektir. Bu agidan elindekiyle yetinmek, kanaatkdr olmak insanlarn sahip
olmasi gereken nemli 6zelliklerin basinda gelmektedir3.

[slam’da cevre hukukuyla dogrudan ilgili olan temel prensip israfin yasak
olmasidir. Zira israf kdinatin sinirli imkanlarinin kisa siirede yok olmasi icin en
biiyiik etkendir. Oysa Kur’an insana kaynaklar: verimli kullanmay1 emrederek bu
hususa biiyiik 6nem atfetmekte ve “Yiyiniz, iginiz; fakat israf etmeyiniz. Allah israf
edenleri sevmez.” buyurarak hem genel hem de 6zel alanda ¢ok 6nemli iktisadi bir
ilkeyi ortaya koymaktadir (el-Isra, 17/29; el-A’raf, 7/31).

Bu ilke, israfin 6nlenmesi, tutumlulugun egemen kilinmasi ve herkesin her
alanda ve her konuda “orta yol/iktisat” diye ifade edebilecegimiz bir mantaliteye
dayali bir hayat felsefesi olusturmasidir.®

“Yine o iyi kullar, harcama yaptiklar1 zaman ne sacip savururlar ne de
cimrilik ederler; harcamalar1 bu ikisi arasinda makul bir dengeye gore olur.” (el-
Furkan, 25/67). Kur’an, her tiirltii davranista orta yolu bulmayip her seyi israf
ettiginde, glintimtiz ¢evre sorunlarinda oldugu gibi, pismanlik duymamak icin
herkesi uyarir: “Eli siki olma, 6lciistizce eli agik da olma; sonra kinanacak, kendi
kendine hayiflanacak duruma disersin!” (el- Isra, 17/29). Cevre sorunlarinin
ustesinden gelebilmek ve cevreye karsi duyarlilik duygusunu kazandirmak icin
insanlara manevi sorumluluk duygusu mutlaka verilmelidir. Hz. Peygamber de bu
durumu te’kit ederek higbir surette israfa diisiilmemesini istemektedir.3¢ Abdest
suyunda israf olmayacagimi diisiinen bir sahabeye, akmakta olan nehir kenarinda
olsaniz bile israftan kac¢ininmiz buyurmuslardir. 3 Hz. Peygamber bu yaklasim
tarziyla sahabeyi her tirlii israf karsisinda egitmeyi ve buna alistirmay:
amagclamaktadar.

Bugtin modern toplumlarin yasadig1 en 6nemli 6zelliklerden birisi de tabii
kaynaklari, hi¢ bitmeyecekmis gibi diistincesizce kullanmalaridir. Bilim adamlarina
gore guntumiizde, dakikada 50 doniim, saatte ise 3000 doniim orman cesitli
sekillerde yok edilmektedir. Zevk ve eglence icin gevreyi tahrip ve talan etmek,
gelecek kusaklarin haklarimi zayi etmek demektir. Bir yandan sefalet ve yoksulluk
yasanirken ote yandan da savurganlik igerisine girilmesi toplumdaki ahenk, uyum
ve insicamin bozulmasina, o toplumda bereketin kalkmasina yeterli bir sebeptir.
Ayrica tilkemizde ¢ope atilan ekmek ve envai gesit yiyecekler yektin olarak
hesaplandiginda karsimiza ¢ikan rakamlar oldukga yiiksek ve sasirticidir. Biitiin
bunlarin neticesinde radikal énlemler alinmadig: takdirde gelecek nesillerin genis
caplh bir aclikla, tiikenmis kaynaklarla ve herkesi etkileyecek olan yasam
kalitesindeki ciddi bir diistisle karsilasacaklar1 kesin gibi goriinmektedir. Bu nedenle
sadece dogal kaynaklarin degil, Allah tarafindan insanlarin hizmetine verilen tiim

3 Aktas, Islam’da Cevre Bilinci Egitimi, 164; Giiven, “Kur’an’1 Kerim’de Cevre Bilincine Dair Baz1
Ahlaki Esaslar”, 155.

35 Guiven, “Kur’an’t Kerim’de Cevre Bilincine Dair Baz1 Ahlaki Esaslar”, 156.

36 Buhari, “Libas”, 1.

37 Ibn MAce, “Taharet”, 48.

GUMUSHANE UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI
2019/8, CILT: 8, SAYI: 16

240




Emine GUMUS BOKE

kaynaklarin israf edilmemesi, gerekli tasarruf saglanarak gelecek nesillere daha iyi
bir yasam sunulmasi gerekmektedir.38

4. 3. Temizlik Bilinci

Dinin esas temellerinden biri temizliktir. Islam dini temizligi fazilet ve ahlak
anlayisi olarak kabul etmektedir. Bu nedenle cevrenin korunmasi icin oncelikle
cevreyi kullanan insanin bedeni, elbisesi, yasadig1 yer ve gevreyi ilgilendiren biitiin
hususlarda temizlige dikkat etmesi gerekmektedir. Dolayisiyla dinimiz ibadetlerin
yerine getirilmesinde de maddi ve manevi temizligi sart kosmaktadir. Manevi
temizlik daha ¢ok insanlarin ruh diinyasim ilgilendirmekle birlikte maddi temizlik
hem bireyleri hem de biitiin toplumu ilgilendiren 6nemli bir esastir. islam hukuku
acgisindan gevrenin korunmasi hususunda alinmasi gereken tedbirlerin basinda
temizlik bilinci oldugu soylenebilir.?

Genel olarak ¢evre hukukunun temel felsefesinde temizlik anlayis:
yatmaktadir. Zira Kur’an ve Siinnetin temizlige cok 6nem vermesi ve temizligi
Islam’in prensiplerinden saymasi bunun gostergesidir. Cenab-1 Hakk'in “Kuddiis”
(mukaddes, temiz, pak olan) isminin tecellisi olarak temizlik kainatta céri genel bir
kaidedir®. Kur’an1 Kerim’de konuyla ilgili olarak dyetlerden bazilar1 soyledir: “
Allah ¢okga tovbe edenleri sever ve ici dist temiz olanlari sever.” (el- Bakara, 2/222),
“Allah temizlenenleri sever.” (et-Tevbe, 9/108), “Ey iman edenler! Namaz kilmaya
kalkacagimiz zaman ytizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi yikaymn; baslarmizi
meshedin, ayaklarmizi da topuk kemiklerine kadar yikaym. Eger ciiniip olursaniz
temizlenin... Fakat O sizi tertemiz kilmak ve tizerinizdeki nimeti tamamlamak ister
ki stikredesiniz.” (el- Maide, 5/6). {lgili ayetler yiice Allah’mn temizlige verdigi snem
ve temizligin Allah sevgisinin bir 6lctisti oldugu vurgulanmaktadir. Abdesti
emreden ayette ise maddi temizligin bireysel boyutu tizerinde duruldugu gibi
miiminin miraci olan namazin temel sartinin da temizlik oldugu belirtilmektedir.
Ustelik namaz kilmacak mekanin ve giyilen elbisenin de temiz olmasi
gerekmektedir. Islam’m daha ilk giinlerinde Hz. Peygamber’in Allah’tan aldig: ilk
emirler arasinda “Elbiselerini temiz tut. Kotui seyleri terk et.” (el- Miiddessir, 74/4-
5) ayetiyle Misliimanlar da uyarilmaktadir.

Hz. Peygamber de temizlik konusunda bir¢ok tavsiye ve emirlerde
bulunmustur. “Temizlik imandandir.”#! ve “Temizlik dinin yarisidir.”42 hadisleriyle
iki cihan peygamberi temizlige o kadar 6nem vermistir ki, temizligi iman nurundan
kabul etmistir. O’'nun biittin hayatinda temizligin her ttirliistine ¢ok dikkat ettigi
goriilmektedir. Ornegin camiye ve misafirlige giderken, toplum huzuruna gikarken
temiz ve giizel elbise giyinmeye, giizel koku siirtinmeye, sogan, sarimsak gibi

38 Aktas, Islam’da Cevre Bilinci Egitimi, 164-165; Saffet Sancakli, “Hz. Peygamber’in Cevrecilik Anlayis1”,
Islami Aragtirmalar Dergisi, 14/3-4, (2001), 419-420; Recep Ozdemir, “Islam’da Cevre Hukukunun Genel
Esaslar1”, II. Uluslararast Cevre ve Ahlak Sempozyumu, (Adiyaman 24-26 Ekim 2014), ), ed. Ahmet
Pinarbasi, Murat Pala, (Adiyaman, ISEM 2014), 1008; Ozvar, Islim ve Cevre, 44.

¥Servet Armagan, “Islam’da Cevre ve Korunmasi”, Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, 15, (2010), 39;
Ozdemir, “Islam’da Cevre Hukukunun Genel Esaslar1” ,1007; Ozdemir-Yﬁkselmi§, “Cevre Sorunlart ve
Islam*, 90; Sancakly, “Hz. Peygamber’in Cevrecilik Anlayis1”, 414; Coskun, “Cevre Kirlenmesi Problemine
Islami Agidan Bir Bakis”, 307-308.

“Mubhit Mert, "Cevre Bilinci Olusturmada Isldm'm Katkist Uzerine", Uluslararas: Cevre ve Din Sempozyumu,
(Istanbul, 15-16 May1s-2008), ed. Fahri Kayadibi, (Istanbul {lahiyat Fakiiltesi: Haziran 2008), 27.

41 Miislim “Iman”, 1.

22 Jbn MAce, “Taharet”, 3.
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baskasini rahatsiz edebilecek seyleri yememeye son derece dikkat ederdi. Bundan
hareketle Miisliimanlar arasinda beden, elbise, mekan ve gida temizligine cok 6nem
verilmistir.43 Zira bu prensiplere riayet etmeyenlerin ibadetlerinin bosa gidecegi
bizzat Hz. Peygamber tarafindan belirtilmistir.4*

Hz. Peygamber’in hadislerinde ¢evre temizligiyle ilgili bircok hiikiimlere
rastlamak miimkiindiir®. Su yollarina, meyveli agag altlarina, gelip gegilen yollara
ve insanlarin golgelendikleri yerlere abdest bozulmamasi#® ve hayvan agillarinin
kuyulardan belli bir mesafede uzak tutulmasi istenmektedir (1bn Mace, Ruh, 22).47
Bu baglamda Hz. Peygamber soyle buyurmaktadir: “Laneti gerektiren iki
hareketten sakinin”. Orada bulunanlar: “Ey Allah’in Resulii, bu iki mel’un nedir?”
diye sordular. Hz. Peygamber “Insanlarin gelip gectigi yollara ve golgelendikleri
yerlere abdest bozmaktir.” cevabini vermistir.4® Aym sekilde ¢oplerin temizligiyle
ilgili olarak Hz. Peygamberin uyarilar1 dikkat ¢ekicidir. “Siz de evlerinizin avlularini
ve bulundugunuz sahay1 temiz tutunuz. Evlerinin i¢ avlularinda ¢opler biriktiren
Yahudilere benzemeyin.”. 4 Ozellikle ¢oplerin temizlenmesiyle ilgili olan hadis
bugtin yasadigimiz ¢ag: ilgilendiren biiytik bir gevre sorununa isaret etmektedir.

Cevre, hava ve denizlerin kirlenmesini, bozulmasini énlemenin birinci yolu
birey ve toplum olarak temizlik bilincine sahip olmaktan gecmektedir. Bugin
maalesef sular, ¢zellikle denizler ve kiyilar, basta kanalizasyonlar olmak tizere
bircok sanayi artiklari, gemi ve tankerlerden sizan veya dokiilen petrol artiklari ile
kirlenmekte ve bozulmaktadir. Her gecen giin daha fazla kirlenmeye yiiz tutan
deniz, gol ve akarsular zehirli atiklar sayesinde denizlerdeki canlilarin hayatimi ciddi
manada tehdit etmektedir. Yerytiztintin temiz tutulmasi, bu temiz halin devam
ettirilerek, kirletilmemesi, o©zellikle insanlarin yasadig1 sehirlerin, koylerin,
mahallelerin, caddelerin ve sokaklarin tertemiz olmasi hem insan sagligi hem de
tertip ve diizen acisindan 6nemlidir. Peygamber efendimizin bu konudaki hadisleri
glinimiizde genellikle kamu hizmeti olarak algilanan sokak ve caddelerin
temizligine gercekte her ferdin katki saglamasi gerektigini gostermektedir.® Hz.
Peygamber, “Rahatsiz edici bir seyi yoldan kaldirmak sadakadir.”>! buyurmak
suretiyle, gevrenin tertip ve diizenini saglamanin ecir kazandiracagin belirtmistir.

[slam temizligin maddesi olan suyun korunmasma ve vasiflarini
kaybetmemesine dikkat ¢ekmektedir. Bu husus fikih kitaplarinda detayli olarak
acgiklandig1 gibi hadis kiilliyatlarinda da “Tahdret”, “Necdset” ve “Abdest” bashikl

4 Hz. Peygamber, beden temizligine o derece énem vermistir ki haftada ene az bir defa banyo yapilmasin
(Buhéri, “Cuma”, 2), muntazaman tirnaklarin kesilmesini, koltuk alt1 ve kasiklarin tras edilmesini,
biyiklarin kisaltilmasini (Miislim, “Taharet”, 57), yemeklerden 6nce ve sonra ellerin ytkanmasini (Tirmizi,
“Etime”, 39), misvak kullarularak ag1z ve dis temizliginin saglanmasini (Buhari, “Savm”, 27) emretmistir.
4 Ozdemir- Yikselmis, “Cevre Sorunlart ve Islam “, 92 vd.; Armagan, “Islam’da Cevre ve Korunmasi”, 44.
4 Genis bilgi i¢in bkz.Hiiseyin Akyiiz, “Cevre Dostu Bir Peygamber, Hz. Muhammed”, Turkish Studies
International Periodical for The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic Volume 9/2 (Winter
2014), p.107-126.

46 Miislim, “Taharet”, 68.

47 {bn Méce, “Ruh”, 22.

48 Ebti Dav(id, “Taharet”, 14.

49 fbnii’l-Kayyim, et-Tibbu'n-Nebevi, tre: Abdiilvehhab Oztiirk, (Ankara: Kahraman Yayinlar1 2013), 216.
50 Mehmet Gormez v.dgr, Hadislerle Islam, (Ankara: Di.B.Yaymlarl 2015), 7:374; Sancakli, “Hz.
Peygamber’in Cevrecilik Anlayisi1”415; Ozdemir, “Islam’da Cevre Hukukunun Genel Esaslar1”, 1008.

51 Miislim, “Zekat”, 56.
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boliimlerinde sularin vasiflar1 belirtilmistir. Irmaklarin ve sahsa 6zel akarsularin
temizligiyle ilgili Mecelle ‘de diizenlenen maddeler de buna 6rnek olarak verilebilir.
Islam hukukunun getirmis oldugu temizlikle ilgili kurallar kisilerin vicdanlarinda
ve zihinlerinde yer ettiginde hicbir zorlama ve baski olmaksizin kendiliginden
tesekkiil edecektir. Bu agidan Hz. Peygamberin 6rnek alinmasimin kisinin sahsiyetin
de ve toplumlarda olumlu etkiler yapacagi kuskusuzdur. Onun verdigi mesajlar
evrensel nitelikte kurallardir. Zira temizlik sorunu insan ve toplum hayatin ciddi
manada tehdit eden salt bir iilke sorunu olmayip, global manada bir diinya
sorunudur.

4. 4. Cevreye Zarar Vermeme

Cevre hukukuyla ilgili olarak Islam hukuk diistincesinde mevcut olan
ilkelerden bir digeri de “zarar vermemek” ve *“zarari izale etmek”tir. Kamu menfaati
(mesalih-i miirsele) Islam hukukgulari tarafindan kullamin bir kaynak olarak
vatandaslar1 korumak adma devletin fonksiyonlar1 arasinda yer almaktadir.
Modern hukukta yer alan bu ilke, Islam devlet hukukgulari tarafindan asirlar once
dile getirilmistir. Cevre hukukunu icine alacak sekilde genis bir alani ilgilendiren
zarar vermeme ilkesi hem Islam’in temel metinlerinde hem de temel metinlerinden
hareketle olusan hukuk diisiincesinde 6nemli bir mevkiyi isgal etmektedir. Kur’an-
1 Kerim'de ytice Allah soyle buyurmaktadir: “Allah yolunda harcama yapin; kendi
ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin. lyilik edin, kuskusuz Allah iyilik edenleri
sever.” (el- Bakara, 2/195). Ayette kendi elinizle kendinizi tehlikeye atmayim
denilerek kendine bile zarar vermenin yasaklandigr acik bir sekilde
anlasilmaktadir.52 Insanlara ve esyalara zarar vermemek ve verilen zararlarmn uygun
yollarla giderilmesi, Islam hukukunun genel prensiplerinden olup bu konuda
Mecelle “de yer alan bazi1 kaideleri 6rnek olarak vermek muimkiind{ir.5

“ Zarar ve mukabele bizzarar yoktur” (Mecelle, mad.,19).

“Zarar izale edilir” (Mecelle, mad., 20).

"Bir zarar kendi misliyle izale olunamaz” (Mecelle, mad.,25).

“Zarar-1 dmmu def icin zarar-1 has ihtiyar olunur” (Mecelle, mad., 26).

“Iki fesad taarruz ettikte, ehaffi irtikap ile dzaminin caresine bakilir” (Mecelle,
mad.28).

A S

Mecelle “de yer alan bu maddeler Islam’in zarar vermeyi yasaklamasinin
hukuki metinlere yansimasini temsil etmektedir.

Cevre kaynaklar1 arasinda en onemli unsurlar, hayvan, su, agag, hava ve
topraktir. Bu degerlerin ve ekolojik dengenin tahrip edilmesinin “zarar vermeme”
ilkesinden hareketle 6niine gegmek, hem insan hayati hem de canli-cansiz diger
varliklar i¢in hayati 6nem tasimaktadir. Kur'an, insana, Allah’in kendisine iyilik
yaptig1 gibi onun da baskalarina iyilik yapmasi ve ayn1 zamanda fesat, kotiilik ve
zarar pesinde olmamasi gerektigini vurgulamistir (el- Kasas, 28/77). Hz. Peygamber
de insamin hayir adma herhangi bir iyilik yapamiyorsa, en azindan kotiiliik
yapmaktan uzak durmasini, bunun da onun igin bir sadaka hiikmiinde olacagin

52 Ozdemir, “Islam’da Cevre Hukukunun Genel Esaslar1”, 1011; Armagan, “Islam’da Cevre ve
Korunmasi”, 42.
53 Mustafa Yildirim, Mecelle'nin Kiilli Kaideleri, (izmir: Tibyan Yayincilik 2015), 74.
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belirtmistir.>* Kur’an ve hadisler 1s1ginda konuya bakildiginda insanin ¢evreye karsi
daha sorumlu ve bilingli bir sekilde yaklasmasi ve kendisine verilen nimetlerden
“zarar vermeme” ilkesi gercevesinde, 6l¢iilii ve dengeli olarak istifade etmesi gerektigi
net bir sekilde goriilmektedir.

4.5. Agaclandirmanin Tesvik Edilmesi

Cevre korumanin ve gevreciligin tizerinde 6nemle durdugu konulardan
birisi kugkusuz ormanlarin, agaglarin ve her tiirlii canlinin korunmasidir. Agag ve
yesillikler, havamin temizlenmesi, topragin erozyondan korunmasi, sanayide
hammadde, insan ve hayvanlar i¢in gida maddesi olmas: agisindan 6nemlidir.
Konuya bu acgidan bakildiginda Kur’an basindan beri evrendeki her seyin bir rolii
oldugunu ve kéinatta gorevi olmayan hicbir yaratigin olmadigimi Misliimanlara
soyle hatirlatmaktadir: “Yedi gok, yer ve bunlarda bulunanlar O'nu tesbih eder;
O'nu hamd ile tesbih etmeyen hicbir sey yoktur. Fakat siz onlarin tesbihini
anlayamazsiniz. O halimdir, bagislayicidir.” (el- Isra, 17/44). Goklerde ve yerde olan
her yaratigin harika oldugunu diistinen insanlar, “.. Rabbimiz! Sen bunu bosuna
yaratmadin, sen miinezzehsin. Bizi atesin azabindan koru.” (Al-i imran, 3/191)
derler.

Kur’an-1 Kerim “O sizin i¢in yesil agactan ates yaratandir. Simdi siz ondan
yakip duruyorsunuz.” (Yasin, 36/80) . Buyurarak yerytiziiniin dogal elbiseleri olan
bitkilerin insanin distindtigiinden ¢ok daha fazla fonksiyonlar1 oldugunu
hatirlatmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber de en zor sartlarda bile olsa yerytiiziiniin
agaclandirilmasini tesvik etmis, “Birinizin elinde bir hurma fidan varken kiyamet
kopuyor olsa bile derhél onu diksin.”>® buyurmustur. Hz. Peygamber’in tegvikleri
bununla da smurli kalmamus, o dikilen agaclarin sevabindan, diken kisinin
olumiinden sonra da yararlanmaya devam edecegini, “Bir kimse bir agac diktiginde
Yiice Allah mutlaka bu agacin meyvesi oldukca ona sevap yazar.”> sozleriyle
belirtmis ve kendisi de bizzat ytizlerce hurma agac1 dikmistir.

Hz. Peygamber Medine yakinlarindaki “Zureybu’'t-Tavil” ismiyle bilinen
alanin ormanlastirilmasi igin caba gostermis ve bu konuda “Kim buradan bir agac
keserse onun karsiigr bir aga¢ diksin.” ¥ buyurmustur. Ayrica Medine nin
merkezinden itibaren 12 mil mesafelik sahay1 “haram” ilan ederek agaclarimin
kesilmesini, yapraklarinin ve otlarinin koparilmasini, hayvanlarinin oldiiriilmesini
yasaklamustir.’® Mekke ve Medine'nin yesillendirilmesi ve agaclandirilmasiyla ilgili
olarak da sunlar1 ifade etmistir:” Ya Rabbi! Hz. Ibrahim Mekke'yi haram kildig: gibi,
ben de Medine’yi haram kildim. Onun iki kayalig1 aras1 haram bolgesidir. Agaclar
kesilmez, havanlar1 avlanmaz, otu yolunmaz, agaglarinin yaprag: koparilmaz.”.>
Peygamberimiz Taifliler ile yaptig1 anlasmada, cevredeki agaclarin korunmasini, av
hayvanlarinin avlanmamasmi sart kosmus, bu hiikiimlere uymayanlarin
cezalandirilacagini belirtmistir.0

54 Buhari,” iman”, 29.

55 [bn Hanbel, “Miisned”, III, 184.

5 Jbn Hanbel,” Miisned”, V, 416.

57 Ebi David, “Edeb”, 162.

5 Miislim, “Hac”, 458; Buhari, “Cihad”, 71.

% Ebi Davud, “Menasik”, 96.

6 Cogkun, “Cevre Kirlenmesi Problemine islimi A¢idan Bir Bakis”, 310; Sancakli, “Hz. Peygamber’in
Cevrecilik Anlayis1”, 416; Bayrakdar, Islam ve Ekoloji, 53-55.
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Agac dikme ve yesillendirme faaliyetlerinde bulunmak kadar onlari
korumak ve sahiplenmek de stinnettir. Bu baglamda Hz. Peygamber, hayvanlarin
yemesi i¢in agagtan yaprak silkeleyen kimseleri bu isi sopayla vurarak degil agaci
sallayarak nazik bigcimde yapmalari konusunda uyarmistir. Peygamberimiz genel
olarak agaclarin gereksiz yere kesilmesini ve bitkilere zarar verilmesini
yasaklamugtir. 61 Ozelde Hicaz iklimi agisindan yolcularin ve hayvanlarin
golgelenmesi gibi tnemli faydalar saglayan sidre ve benzeri agaclarin kesiminin
yasak oldugunu “ Her kim sidre agacini keserse Allah onu bast tizeri cehennem
atar.”62 sozleriyle uyarmistir. Sidre agaci, sahralarda, ¢6l ikliminde yetisen bir agag
turudiir. Agag ve yesilin az oldugu ¢ol iklimi sartlarinda, insanlar sidre agacinin
meyvesinden yer ve golgesinde serinler. S6z konusu hadiste sidre agacin kesenin
cehennem azabiyla korkutulmasi, ¢evrenin asli yapisin1 bozmama ve onu koruma
hususunda dikkatli olunmasi gerektigini gostermektedir.

Agaclarin korunmasi hususunda titizlik gosteren Allah Restlii, Mute seferi
icin gonderdigi ordusuna verdigi talimatta, mabetlerdeki din adamlarina
dokunulmamasi, kadin, ¢ocuk ve yasllarin oldiirtilmemesi, hurmaliklara zarar
verilmemesi, agaclarin kesilmemesi ve meskenlerin yikilmamasmi emretmistir.
Her yil hektarlarca ormani ¢ok kisa bir stirede kiile ¢evirerek cevreye en ¢ok zarar
veren atesin yanhs kullanimini 6nleme temelinde Medine’de bir gece bir evin
yanmasi iizerine Hz. Peygamber’in “Stiphesiz ki bu ates size ancak diismandir. O
halde uyuyacaginiz zaman atesi sondiiriin.” % uyaris1 gevreyi koruma tedbirleri
arasinda yer alan nebevi bir ikazdir®.

Hz. Peygamber’in bu uygulamalar: gevreyi ve yesili koruma hususunda
nasil hareket edilmesi gerektigini vurgulamaktadir. Ashab-1 Kirdm da Hz.
Peygamber’in agaglandirma ve yesillendirmeye yonelik tesvik ve tavsiyelerini
Ozenle yerine getirmeye calismistir. Ayni sekilde Mislimanlar tarih boyunca
Kur’an ve Hz. Peygamber’in tesvik ve emirleri dogrultusunda aga¢ dikmeye ve
mevcut agaclar1 korumaya 6zen gostermislerdir. Ayrica atalarimiz “yas kesen bas
keser” soziiyle agacin korunmasini dile getirmislerdir. Netice itibariyle cevre saglig:
agisindan aga¢ ve ormanlarin korunmasi, insanlarin hem iginde yasadiklari
toplumsal cevre karsisinda hem de Allah katinda sorumlu olduklarimi
unutmamalar1 gereken husustur. Zira hava, su ve toprakla ilgili pek ¢ok mesele
agact korumayla ilgilidir. Havanin zehirli gaz ve zararl tozlardan temizlenmesi,
topragin yagmur ve riizgarin tesiriyle erozyona ugramaktan korunmasi, suyun
toprak tarafindan kolayca tutularak hem tehlikeli sellerin 6nlenmesi hem de
kaynaklarin muntazaman beslenmesi gibi pek cok hayati hizmetler agacin varligina
baghdir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in ¢evrenin yesillenmesi, agaclandirilmasi,
ormanlarin ve sit alanlarinin olusumu igin verdigi mesajlar evrensel nitelikte

ilkelerdir.

4.7. Hayvanlarin Korunmasi

ol Gormez v.dgr ., Hadislerle Islam, 7: 378.

62 Ebi Davud, “Edeb”, 158-159.

0 Gormez v.dgr., Hadsilerle Isldm, 7:378; “LA Darara ve LA Dirara” Kiilli Kaidesi Cercevesinde Islam’da
Cevre Hukuku”, 345. Ozdemir-Yiikselmis, “Cevre Sorunlart ve Islim”, 105.

64 Buhari, “Isti’zan”, 49; Miislim, “Esribe”, 101.

65 Hiiseyin Akytiz, “Ot, Su ve Ateg’in ortak Kullanimu ile flgili Bir Hadisin Giincel ve Evrensel Degeri,
Insan ve Toplum Bilimleri Aragtirmalar1 Dergisi, 4/1 (2015), 232-244.
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Cevrenin korunmasiyla ilgili Islam’da 6nem verilen diger bir husus
hayvanlarin korunmasi ve bakimiyla ilgilidir. Islam dini insanin hicbir ayirim
yapmaksizin biittin canlilara karst sorumlu oldugunu bildirmistir. Toplumda insan
haklarina uyulmas: gerektigi gibi hayvan haklarina da ridyet edilmesi onemlidir.
“Allah, yeri (canli) yaratiklar icin var etti.” (er- Rahman, 55/10) buyuran Allah,
yeryiiziinii sadece insanlar i¢in degil biitiin canlilar icin yasam alarni olsun diye
yaratmistir. Bundan dolay: insan disindaki canlilara karsi da kisinin, hakkaniyet
olctileri icerisinde sefkat ve merhamet gostermesi gerekir.¢®

Kur’an’1 Kerim’de hayvanlarin insanlar gibi bir timmet, bir topluluk oldugu
ifade edilmektedir: “Yerytiziinde yiirtiyen higcbir hayvan ve gokytiziinde iki
kanadiyla ugan hi¢ kus yoktur ki, sizin gibi birer timmet olmasimlar. ” (el- En’am,
6/38). Islami gelenek ve literatiirde 6zel ve dnemli bir kavram olan “timmet”in
hayvanlar igin de kullamlmasi gercekten dikkat cekicidir. Ayet, dikkatlerimizi
hayvanlar alemine cekmekte, onlarin da insanlar gibi smif siif oldugunu
soylemekte, yiiriiyen veya siiriinen hayvanlardan her tiiriin bir timmet; kuslarin bir
timmet, insanlarin bir immet olduguna isaret etmekte, insanlarin da yerytiziinde ki
canlilardan bir sinif oldugunu bildirmektedir®”. Dolayisiyla hayvanlar da insanlar
gibi Allah’in yaratiklar1 oldugu ve bu alemde de insanlar gibi haklarmin oldugu
bildirilmistir.

Kur’ant Kerim’de pek ¢ok hayvan isminden bahsedilmektedir. Zikredilen
hayvanlar arasinda sinek (el-Hac, 22/73), sivrisinek (el-Bakara, 2/26), ortimcek
(Ankebtit, 29/41), karinca (en-Neml, 27/18), ar1 (en-Nahl, 16/68-69), kurt (Yasuf,
12/14,17), merkep (Lokman, 31/19), katir (en-Nahl, 16/8), at (Al-i Imran, 3/14),
inek (el-Bakara, 2/69), deve (el-En’am, 6/144), koyun (el-En’am, 6/143), yilan (Ta-
ha, 20/20), domuz (el-Bakara, 2/173), maymun (el-Bakara, 2/65) ve kopek (A’raf,
7/176) isimleri vardir. Bununla beraber Bakara, Nahl, Ankebtt, Neml gibi bazi
surelerde isimlerini metinde zikri gecen bu hayvanlardan almaktadir. Allah’a kendi
lisan-1 halleri ile ibadetle istigal eden canli ve cansiz varliklarin hepsi Allah katinda
kiymetli ve degerlidir. Bu sebeple Allah'in deger verdigi varliklara insanlarin da
deger vermesi gerekmektedir.

[slam hukukunun ikinci kaynagi olan siinnette de Hz. Peygamber’in
hayvanlara ne kadar onem verildigi goriilmektedir. Allah Restlii'niin hayvanlara
saygl gosterilmesi, korunmasi, eziyet edilmemesi, asagilanmamasi konularinda
gosterdigi titizlik dikkat cekicidir. Biitiin varliklara oldugu gibi hayvanlara kars1 da
sefkat ve merhamet nazariyla bakan Hz. Peygamber, “Merhametli olanlara Rahman
merhamet eder, yerde olanlara merhametli olun ki gokte olanlar da (melekler) size
rahmet etsin.” ¥ buyurmustur. Ayrica O, hayvanlarin hedef tahtas: olarak
kullanilmasini ¢ ve birbiriyle dovistiirtilmesini 7 yasaklamus, bindigi devenin
huysuzluk yapmasi tizerine sert davranan Hz. Aise’ye “Yumusak davran” seklinde
uyarmustir. 77 Allah Restlii sebepsiz yere oldiiriilen bir sercenin kiyamet giinii

% Sancakli, “Hz. Peygamber’in Cevrecilik Anlayis1”, 417.

67 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Sadelestirenler: Ismail Karagam, Emin Isik, Nusrettin
Bolelli, Abdullah Yticel, (istanbul: Azim Dagitim 1992), 3: 418.

68 Tirmizi, “Birr”, 16.

®Buhari, “Sayd”, 25; Miislim, “Sayd”, 58.

70 Ebti David, “Cihad”, 51; Tirmizi, “Cihad”, 30.

71 Miislim, “Birr”, 79.
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Allah’a halini arz ederek davact olup, “Ya Rabbi! Falan kimse beni, herhangi bir
yarar i¢in degil de bos yere 6ldiirdii.” diyecegini bildirmistir.”2

Hz. Peygamber’in hayvanlara kars1 merhametle yaklasmasi tarih boyunca
Miisliimanlar tizerinde ¢ok etkili oldugu goriilmektedir. Allah Restliinden aldiklari
bu bakis agistyla hareket eden Miisliimanlar, herkese karsi merhamet ve hosgoriiyle
yaklasmislardir. Bu merhamet, sevgi ve hosgorii medeniyetinden hayvanlarin da
nasibini aldiklar1 gortulmektedir. Ayrica Hz. Peygamber hayvanlara iyi
davranmanin insani cennete, kotii davranmanin ise, cehenneme girmesine sebep
olabilecegini belirtmistir.

Hz. Peygamber, yolculuk yaparken susayan, bir kuyuya rastlaymnca da su
icen bir adamin, kuyudan ¢iktiginda susuzluktan nemli toprag: yiyen zavalli bir
kopekle karsilasinca, “Benim basima gelen bunun da basina gelmis!” diyerek tekrar
kuyuya inip ayakkabisina doldurdugu su ile kopegi suladigini, boyle bir davranisin
karsiliginda Allah’mn o kuldan razi oldugunu ve onu affettigini anlatmistir.”> Bunun
tam aksine, a¢ biraktig1 ve hatta yerdeki kiictik hayvanlarla karnini doyurmasina
bile izin vermeyerek bagladig: bir kedinin agliktan 8lmesine sebep olan bir kadinin
da bu davramnisi ytiziinden cehenneme girdigini nakletmistir.”*

Bir baska rivayete gore Hz. Peygamber hayvanlarin atesle daglanmasini ve
hedef yapilarak atis yapilmasini yasaklamis ve bunu yapanlara lanet okumustur.”>
Yine bir yolculuk esnasinda sahabelerden birisi, bir yuvadan iki tane yavru kus
almis, yanlarina gelen anne kusun cirpmisini goren Hz. Peygamber, “Bu kusu
yavrulart sebebiyle tizen kim? Yavrularmi ona geri verin!” buyurmustur.’® Bir
devenin sikintili oldugunu fark edince sahibini “Bu dilsiz hayvanlar hakkinda
Allah’tan korkunuz!” 77 diyerek uyaran Hz. Peygamber’in bu konudaki buyruklar:
her konuda oldugu gibi hayvanlar hakkindaki bilincin de ancak imandan beslenen
bir sorumlulukla insanlarin kalplerine yerlesebilecegini gostermektedir.

Netice itibariyle Hz. Peygamber, hayvanlarin korunmasmi, onlara eziyet
edilmemesini, temizlik ve bakimlarmin, fazla yiik yiiklenmemesini, fitratlarmna
uygun islerde kullanilmasin ve eglence maksadiyla rastgele avlanilmamasini men
etmek suretiyle cevreye zarar verici davramslardan wuzak durulmasim
emretmektedir. Hayvanlari insanlarin hizmetine veren ve cesitli sekillerde onlardan
faydalanilmasini helal kilan Allah Teala, kainattaki dengenin bir parcasi olmasi
hasebiyle hayvanlarin da insanlar gibi birer canli olduklarmmi ve onlarin da
haklarinin oldugunu belirtmistir. Bu nedenle hayvanlara merhamet ve sefkatle
yaklasmak Islam’in &gretilerinden olup aksini yapmak hayvan haklarim ihlal etmek
demektir.

Sonug

Insanin iginde yasadig1 hayatini idame ettirdigi bir ortam olmasi nedeniyle 5nem
arzeden cevre, insanoglunun tabiata miidahalesiyle birlikte sorun tiretmeye
baslamistir. Dogal kaynaklarin hizla tiiketilmesi, beraberinde dogal dengenin

7 Nesai, “Dahaya”, 42.
7 Buhari, “Miisakat”, 9; Miislim, “Selam”, 153.

7 Buhari, “Bed’i'l-halk”, 16; Miislim, “Tevbe”, 25.
7 Buhari, “Zebaih”, 25; Ebi Daviid, “Cihad”, 52.
76 Ebti Daviid, “Cihad”, 112.

77 Ebti Daviid, “Cihad”, 44.
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bozulmasini getirmis ve "cevre sorunu" olarak nitelendirilen kiiresel boyutta
sorunlarin ortaya c¢ikmasma neden olmustur. Havanin ve suyun kirlenmesi,
topragin ¢oraklasmasi, bitki ortiistintin hizla azalmasi, canli tiirlerinin yok olmasi,
kiiresel 1sinma, iklim degisimi, ozon tabakasmin delinmesi gibi sorunlar,
glinimiizde sorun boyutunu asarak acilen ¢oziilmesi gereken kriz halini almistir.

Basta insan yasami olmak tizere, canli yasami ciddi bicimde tehdit eden
cevresel sorunlarin biiytimesine reaksiyon olarak gelisen "¢evre bilinci", konusunda
dini motivasyondan yararlanmak isabetli olacaktir. Buna bagl olarak Islam hukuku
kaynaklarinin mezkar konu hakkinda soylediklerini gesitli vesilelerle ortaya
koymak, insanimizin bu hususlarda daha duyarli olmasina yardimci olacaktir.
Islam’in cevre ile ilgili paradigmasini ¢oztimlemek ve Kur'an ve Siinnetin gevre
sorunlarina karsi ¢oziim iiretme mekanizmasin ele almak elzemdir.

[slam dini, kainatin yok olmamasi ya da insan yasami igin olanaksiz bir yere
dontismemesi icin sadece tavsiye niteliginde ahlaki prensiplere yer vermez. Cevre
bilincinin olusmasi icin ayrica uhrevi ve diinyevi miieyyideler vasitasiyla ameli
prensipler va’'z eder. Klasik fikih kitaplarinda ¢evre bilincinin olusmast ve
sekillenmesi igin farkh basliklar altinda gevrenin korunmasiyla ilgili hiiktimlere yer
verilmesi ¢evrenin korunmasi, daha yasanilir bir yer olmasina yoneliktir.

[slam hukukunda gevre bilinci konusunun, ilk vahiylerden itibaren goz
ontinde bulunduruldugunda Kur'an A&yetlerinde ve siinnette yer aldigimin
goriilmesi oldukca manidardir. Cevreyle ilgili séylemlerin ve siirecin temellerini 40
y1l 6ncesinde aramanin Islami 6gretilerden ne kadar uzak kalindiginin bir gostergesi
oldugunu belirtmek gerekir.

fslam hukukunun insan ve gevre agisindan iliskisini belirleyen genel
hiikiimlere bakildiginda su tespitler dikkat cekmektedir. Insandan yasadig1 cevreye
karst sorumlu, oray1 imar eden, bozgunculuk yapmayan, ¢cevrenin kendisine tim
haliyle bir emanet olarak verildigini bilen ve ¢evreye karst sorumluluklarini yerine
getiren bir varlik olmas1 istenmektedir. Ancak insanoglunun cesitli siyasi, ekonomik
ve teknik gabalar1 sonucunda bugiin ¢evre sorunlari olarak adlandirdigimiz kiiresel
bir ¢evre bunalimi ortaya ¢ikmuistir. Elbette boyle bir krizin temelinde gevreye karsi
duyarlilik gelistirilememesi, kisacasi emanetin kiymetinin bilinmemesi yatmaktadir.
Halbuki kainat, biitiin gtizelligiyle Yiice Yaratici'nin insanliga litfudur. Ve insanlari
icinde yasadiklar1 cevreyi, yeryuiziinii imar edip giizellestirmeye tesvik etmekte,
fesat ile tahrip etmekten sakindirmaktadir.

Bununla beraber Islam, yeryiiztiniin halifesi olan insam cevreyi koruma
konusunda Kur’an ve hadislerin ilkeleri dogrultusunda bilinclenmeye davet
etmektedir. Sorumluluk, emanet, tasarruf, temizlik, =zarar vermeme,
agaclandirmanin tesvik edilmesi ve hayvanlarin korunmasi gevre bilinci kazanmada
onemli hususlardir. Bu bilinclenme daha kiiciik yaslardan itibaren verilmeye
baslanmalidir. Cevre bilincinin temelinde ise insan ve tabiat sevgisi yer almaktadur.
Bu bilincin kazanimiyla toplum olarak herkes cevrecilik anlayisini benimseyecek ve
koruyacaktr.
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GENCLIGI DINI DEGERLERDEN UZAKLASTIRAN SEBEPLER
Mehmet MALKOC"

Oz

[letisim vasitalarinin geliserek yayilmasi farkli inang ve kiiltiire sahip
toplum ve bireyleri bir aile yakinliginin 6tesine tasimistir. Dogru bilgi ve saglam bir
imandan yoksun olan bazi genglerimiz inan¢ konularinda gelgitler
yasayabilmektedir. Bu ¢alismada genclerimizi inang ve degerlerden uzaklagtiran
baslica nedenler tizerinde durulmustur. Bunlar arasinda ig ve dis etkenlerin etkisiyle
dini duyarsizliga sevk eden “Diinyevilesme”, Bati'nin diinyevilesmis Hristiyanliga
kars1 olusturdugu bir akim olan ve genclerimizi de etkileyen “Bilim ve Dinin Karsit
Oldugu Algis1” gibi konular ele alinmis. Ardindan inancin temellendirilmesi, dini
inang ve degerlerin igsellestirilmesinde ikna etmenin 6telenmesiyle ortaya ¢ikan
“Baskiya Dayal1 Din Egitimi”, Kur’dn Kurslarinda ve diger ilk derece dini egitim
basamaklarinda dini inanglarin temellendirilmesinde eksikligi ifade eden “Temel
Dini Bilgilerin Ytiizeysel Verilmesi” ve kiigiik yaslarda yasanmis ve ¢oziilememis
travmalarin sonraki yillarda farkli arayislara sebep olmasiyla ortaya g¢ikan
“Cocukluk Cag1 Travmalar1” basliklara yer verilmistir. Devaminda kisinin etrafinda
gelisen ve anlamlandirmada problem yasadig: “Kotiilitk Problemi” ile baglam ve
gayesinden uzak degerlendirmeler sonucu ortaya citkan “Kadinin Konumuna Dair
Degerlendirmeler” adli alt basliklar incelenmistir. Keldm ilminin bir gayesi de iman
etrafindaki siiphelerin giderilmesi oldugundan farkli konulardan miitevellit inang
problemlerinin kaynaginin bilinmesi ve bunlarin giderilmesi bu gayeye matuftur.
Calismanin amaci genglerimizin koklii bir imani muhafaza etmede inang engellerine
karst farkindaliklarmin arttirilmasi, egitimci ve ebeveynlerin dikkatinin
cekilmesidir.

Anahtar Kelimeler: Inanc, Genclik, Inanc Problemleri, Kelam.

THE REASONS OF BACKSLIDE OF THE YOUNG PEOPLE
Abstract

The dizzying development of the means of communication has moved
society and individuals with different beliefs and cultures beyond a family
proximity. Some young people who lack the right information and a strong faith can
experience tides of faith. In this study, the main reasons that remove our youth from
beliefs and values are emphasized. The secularization which led to religious
insensitivity with the effect of internal and external influences, The perception of the
Science and Religion are opposed that formed against the secularist Christianity by
the West and affecting our young people, Religious education based on pressuring
which is emerging with the persuasion of neglected internalization of religious

Atif: Malkog, Mehmet (2019), “Gengligi Dini Degerlerden Uzaklagtiran Sebepler”, Giimiishane Universitesi,
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8 (16), ss. 252-268.
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Gengligi Dini Degerlerden Uzaklastiran Sebepler

beliefs and values, superficial giving of basic religious information that expresses
deficiency in the foundation of religious beliefs in first degree religious education,
childhood traumas occurring in childhood that unresolved traumas may cause
different faith problems in the later years, the problem of Evil and misconceptions
about the position of women in Islam are discussed in this article. One of the
purposes of Kalam is to eliminate the suspicions around the faith. It is necessary to
know the source of the problems of faith and to eliminate them. The aim of the study
is to raise awareness of the youth against the obstacles of faith in maintaining a
deeply rooted understanding and to attract the attention of educators and parents.

Keywords: Faith, Youth, Belief Obstacles, Faith Problems.

Giris
1. inang Degerleri

Bilgiye, farkli inan¢ ve kiiltiirlere erisimin son derece kolay oldugu
glintimiizde gelecegimiz olan genglerimizi dini inang ve degerlerden uzaklastiran
bircok sebep bulunmaktadir. Gengligimizin karst karsiya kaldigr inang
problemlerinin tespitinin yaninda onlarin sahip olduklar1 inang ve degerlere zarar
veren nedenlerin ortaya konarak ¢dziim yollarinin aranmasi, bu nedenlere karsi
farkindaligin olusturulmasi 6nemlidir. Ciinkii Islam dininin ana ilkelerini konu
edinen Kelam ilminin “Islam dininin inanca ve davranislara dair ilkelerini naslardan
hareketle belirleyen ve akli yontemlerle temellendirip destekleyen bir ilim” diye
tarif edilmesi ve onun sadece savunmaci bir disiplin olmamasindan’ dolay1 mevcut
inang problemlerinin nedenleri tizerinde de durulmasi Keldm ilminin
gorevlerindendir.

[lahiyat, niibtivvet ve sem’iyyat konulari kelam ilminin ana konular1 olup
inang konulari etrafinda stiphelerin giderilmesi ve bunlarin sebeplerinin anlasilmasi
ve anlatilmas1 kelamcinin ana gorevidir. Bu nedenler arasinda diinyevilesme, bilim
ve dinin karsit oldugu algisi, baskiya dayali din egitimi, temel dini bilgilerin
ylizeysel verilmesi, cocukluk c¢ag1 travmalari, kadinin konumuna dair
degerlendirmeler gibi konular {izerinden genglerimiz bazi dini stiphelere
diisebilmektedir. Ozellikle son donemde genglerimizin farkli sebeplerle deist
fikirlere sahip oldugunun zikredilmesi ve toplumda deist fikirlere sahip
genglerimizin farkinda olmadan bu fikirlere sahip olmalar1 bir gercektir. Kur’an-1
Kerim’de iman edenlere hitaben Allah’a, Peygamberine, Kur’an’a ve daha ¢nce
indirdigi kitaplara iman edin seklindeki buyruk (en-Nisa 4/136), sahip olunan
imanin gticlii olmasi gerektigini vurgulamaktadir. Inanca dair stiphelerin temelleri
tizerinde diistinerek cevap arayan genglerimize bir ¢ozlim sunma niyeti bu
calismay1 ortaya ¢ikarmustir.

2. Dini Degerlerden Uzaklasma Gerekgeleri
2. 1. Diinyevilesme

Kur'an, dogumla baslayp o6liimle sona eren diinya hayatiin amacim
insanin smanmasi olarak bildirir (el-Miilk 67/2). Allah’t unutmamak (el-Bakara

1 Yusuf Sevki Yavuz. "Kelam", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002),
25:196.
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2/152), Kur’an’dan 6giit almak (Ibrahim 14/52), Hz. Peygamber’e itaat etmek (el-
Enfal 8/20) ve ahiretin varligindan tiim kalbiyle emin olmak (el-Bakara 2/4) insanin
diinyevilesmesinin ontindeki baslica direng noktalaridir. Bir taraftan “Allah’in sana
verdikleriyle ahiret yurdunu kazanmaya bak, bu arada diinyadan da nasibini
unutma!” (el-Kasas 28/77) buyrulurken diger taraftan, “bu diinya hayat1 gecici bir
oyun ve eglenceden baska bir sey degildir” (el-Hadid 57/20) buyrulmas: diinya ve
ahiret arasinda dengenin gozetilerek diinyevilesmeye karsi insanin uyarilmasidir.
Zira “Rabbimiz, bize diinyada da ahirette de iyilik ver”(el-Bakara 2/201) ayeti
[slam'in diinya-ahiret dengesini ifade eder.

Diinya ve ukba dengesinin diinya lehine yitirilmesi, Miisliiman bireyi derin
dindarliktan uzaklastirarak ytizeysel ve sekli bir dindarliga dogru itmektedir.?
Bireyin kendi menfaatlerini merkeze aldig1 bir mantalite de yerilmistir. Bu tutum,
“Sen kendi heva ve hevesini tanrilastiran birini gordiin mii” (el-Furkan 25/43)
buyrularak yerilmistir. Insanlik tarihi, bencil, sinirsiz ve sorumsuz algi ve
davranislarin yasattig1 acilarla doludur. Bu travmalar, birey ve toplumlar: dertini
dindarliktan uzaklastirarak ytizeysel ve sekilci bir dindarliga dogru itebilmektedir.

Diinyevilesme, monoteist evrensel din agisindan insanlik tarihi kadar eski
ahlaki bir sorun olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Hz. Msd'min ve diger Yahudi
peygamberlerin biitiin ¢abalarina ragmen, Yahudiler ahirete iltifat etmedikleri gibi
peygamberlerini de dinlememislerdir. Dolayisiyla, Yahudiler Tanr1'y1 ve dini kendi
diinyevi haz ve hedefleri i¢in kurgulamiglardir.® Miintesiplerince Yahudilik,
diinyevi bir dine dontsturtilmistiir. Yahudiligin diinyeviligine bir tepki olarak
ortaya c¢ikan Hiristiyanlik, devaminda sekiilerizmin dogmasina, istemeyerek de
olsa, zemin hazirlamistir. XVI. yiizyilldan sonra ise bu ahlaki hastaligin Avrupa'dan
baslayarak ve giderek biitiin diinyaya bulasmasinda basta Hiristiyan diistincesi
olmak iizere, islam diisiincesinin yorumlarmin da kusurlarim unutmamak gerekir.4

Diinyevilesme, yakin fayda i¢in uzak faydanin gézden cikarilmasi seklinde
de ifade edilebilir. Bu ayn1 zamanda gercek mutlulugun ve kazanimin bu diinyada
olduguna inanarak ahiret inancinin 6telenmesinin ve zayiflamasinin bir sonucudur.
Harvey Cox'un yaklasimiyla sekiilarizasyon/ diinyevilesme, insanlarin en temel ilgi
ve yoneliminin bu diinyanin disindan, 6tesinden ve {istiinden, sadece ve sadece bu
diinyaya yonelmesi hareketidir.>

Diinyevilesme, en genel anlamiyla dini ana kaynaklarindan bagimsiz olarak
anlayis bicimidir. Dini, ilahi ve uhrevi sorumlulugu 'unutturma' onun en 6nemli
islerinden biridir. Diinyevilesme, Allah'1 tanimama, ona kars: istigna, tekebbiir,
O'nu unutma, nimetlerini ve ayetlerini gormezlikten gelme ve nankoérliik halidir.
Bu, bircok ahlaksi1zligin da nedenidir.® “ Seytan onlari istila etmis, onlara Allah't anmay:
unutturmugtur. Onlar seytamn taraftarlandir. lyi bilin ki, seytamn taraftarlar
kaybedeceklerdir” (el-Mticadele, 58/19). Diinyevilesme, dinsizlesmeyi icermemesine
karsin, dine karsi bir kayitsizlik halidir. Allah’a, ahirete ve dinin emirlerine

2 Mustafa Cagrici. “Din ve Diinyevilesme”. Din ve Hayat Dergisi 13 (2011): 7.

3 flhami Giiler. “Diinyanin bagina gelen “Derin Sapkinlik”: Diinyevilesme” Isldmiydt Dergisi 7.3 (2001): 38,
40.

4 Giiler, Diinyamn bagina gelen “Derin Sapkinlik”: Diinyevilesme, 40, 49.

5 Jacob Neusner. Judaism in the Secular Age: An Anthology of Secular Hiimanist Judaism (London: Ktav
Puplishing House, 1970): 55.

¢ Giiler, Diinyamn bagina gelen “Derin Sapkinlik”: Diinyevilesme, 43.
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inandigini diliyle soylemesine ragmen, yasaminda, ruhunda, bilincinde bunlari terk
etmek de diinyevilesmek demektir.”

Dinin stirekli giindemde oldugu, dini degerlere siirekli atifta bulunularak
dinin daha bir goriiniir oldugu Islam toplumlarinda kotii ahlakin ve erdemsizligin
tavan yapmasi son derece diistindiiriiciidiir. Ornegin, Islam’in bir devletten
bekledigi sosyal adalet, hukuk, genel insan haklari, yolsuzlukla miicadele, faizlerin
kaldirilmasi, insan haklari, azinlik haklar1 ve ¢evrenin korunmas: gibi degerler 6lcii
alinarak yapilan bir arastirmaya gore ilk ticte en Islami devletler sirasiyla Yeni
Zelanda, Litksemburg ve Irlanda yer alir. Malezya 33., Kuveyt ise 48. Sirada yer alir.8
Bu sonu¢ diinyevilesmenin de boyutlarii = gostermesi  bakimindan
distindiiriictidiir. Ozellikle din dili sivil, hoggoriilii ve miitevaz1 karakterini
kaybederek dini 6greti, ideolojiler halini alabiliyor. Dini bilgi ve ¢gretimde tek
hakikatci ve ideolojik ortam, tersten diinyevilesmeye sebep olabilmektedir.?

Duygusal baskinlik dénemi olan ergenlik ile birlikte genclerde haz alma
duygular1 agir basmaktadir. Bu duygularin yaninda gengler igin 6liim, kendileri igin
uzak ve ihtimal dis1 algillandigindan uzak fayday1 vaat eden &hiret yerine yakin
faydayi vaat eden diinyaya meyletmek kolay gelebilmektedir. Birey olma dénemine
atim atan gencler, bireysellesmeyi kendi yasamlar1 hakkinda sinirsiz ve sorumsuz
ozgurliige sahip olma seklinde yorumlayabilmektedirler. Bu da dinin emir ve
yasaklarinin bireyselligi tamamen smirlandiran bir kurallar manzumesi olarak
gormelerine sebep olabilmektedir. Bunun bir adim 6tesi dini, her alanda sorumluluk
yiikleyen bir yap1 olarak gormelerine, sinirsiz 6zgiirliige engel olarak algilamalarina
neden oldugunu diistinmeleriyle onlarin dini degerlerden uzaklasmalarina yol
agmaktadir.

2. 2. Bilim ve Dinin Karsitlig1 Algis1

Bilim ve dinin karsithg: algisinin temelinde dinin dogmatik; bilimin ise
gelisime ve yenilige kapi aralayan bir yapiya sahip oldugu diisiincesi yatmaktadir.

Din-bilim catismasi1 oncelikle Bati’da giindeme gelmis, sorumlu olarak da
Hristiyan din adamlarmin tavri gosterilmistir. Hristiyanlik dininin Roma tarafindan
benimsenmesinin ardindan Kilise ad1 altinda kurumsallagmasi ve Hz. Isa’ya ilahlik
atfedilmesi Tanrinin yerini alan bir din adamlari ziimresinin ortaya ¢tkmasina zemin
hazirlamistir. Kilise ve temsilcileri sahip olduklar1 niifuz ve giicii muhafaza etme
adma zamanla toplum tizerinde bask: olusturmaya baslamuislardir. Tevrat'tan ve
Yunan filozoflarinin eserlerinden hareketle diinyanin kendi etrafinda dénmeyip
tepsi gibi diiz oldugu ve diinyanin evrenin merkezinde bulundugu Hristiyanlara
dini inang olarak kabul ettirilmisti.! Diinyanin diiz oldugunu dikte eden Kilise ile
yuvarlak ve kendi etrafinda dondiigiinii savunan Galileo arasindaki tartismada
Kilisenin tamamen haks1z olmasi, bunun Islam dinine mal edilmesini gerektirmez.!!

7 Ramazan Biger. “Globalization in the Context of Islamic Theology”. The Journal of Rotterdam Islamic and
Social Sciences (JRISS) 3.2 (2012):1-12.

§ Ali Bardakoglu. Islam Istginda Miisliimanhgimizla Yiizlesmek (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2017): 81, 334.
9 Bardakoglu, Islam Isiginda Miisliimanhi§imizla Yiizlegmek, 262.

10 Adnan Adivar. Taril Boyunca {lim ve Din (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1969): 179

"Ramazan Biger, Fatma Silkin. “Din-Bilim iligkisi baglaminda Hiiseyin el-Cisr’e gore yaratilis”. Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (2006): 103-129.
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Kilise ve Galileo arasinda yasanan hadisenin din ve bilim iligkisine bakan yontiniin
yanlis din ve yanlis bilim algisindan kaynakl tartisma oldugu agiktir.12

Hristiyanligin soz konusu bilim karsitligi, ciddi bir tepkiye yol agmustir.
Sozgelimi Auguste Comte, Karl Marx, Charles Darwin, Ludwig Feuerbach,
Friedrich Nietzsche ve Sigmund Freud gibi kimseler, Tanri1 diisiincesinin
yararsizliginmi savunmuslardir. Uzun bir tarihi stirecten sonra, insanligin artik ‘akil’
ve ‘bilgi cag1'na eristigine inanan ve dolayisiyla, insanin tarih boyunca tirettigi bos
inang ve bagnazliklarin artik sonunun geldigini iddia eden bu diistiniirlere gore din,
insam uyusturan bir afyondur. Insanlarin hayal tirtinii olan Tanri, artik lmdistiir.!3

Gelen yogun tepkilerin ardindan Hristiyan teologlarda sonradan bu yanlis
algiy1 birakma egilimi agilik kazanmistir. Hristiyanliktaki din ve bilim karsithgimin
yerini karsilikli bir katkinin aldigina dair ¢agdas Hristiyan teolog William Lane
Craig bu konuyu soyle aciklar:

“Bilim ve dinin birbiriyle celiskili olduklarini diistinen insanlarin, kedinin
cantanin disina ¢iktigini anlamalar: gerekir ve onu geri ¢antaya koyma imkaninin
kalmadigini acikca soylemeliyim. Bilim ve din, karsilikli 6nemli ilgi alanlarina sahip
olduklarini ve birbirine onemli katkida bulunduklarim kesfetti. Bundan haz
etmeyen kimseler, ikisi arasindaki iletisimi kesmemek ve onu anlamsiz
gostermemek sartiyla diyaloga katilmamay1 segebilir”.14

Modern bilimin babasi olarak kabul edilen Francis Bacon, “Tanri bize
kendini tanitmak igin iki kitap sunmustur; Kainat Kitab: ve Kutsal Kitap. Kim tam
anlamiyla yetismek istiyorsa bu iki kitaba birlikte calismalidir.” der. Galileo,
Kopernik, Kepler, Pascal, Boyle, Newton, Faraday, Mendel, Pasteur, Kelvin,
Maxwell gibi tarih boyunca bilime en biiyiik katkilar1 yapan bilim insanlarmin
tamamu Tanriya inanmislardir. Ustelik onlarin bu inanglari bilim yapmalarina engel
olmamis aksine bu inang, onlarin ana ilham kaynagi olmustur.?®

Bati'nin yasadig1 bu stirecin bir benzeri bizde de yasanmaya baglamis ve
batil1 bazi bilim adamlarimimn Hristiyanliga karst yaptiklar1 manifesto ve reddiyeleri
okuyan bir kisim geng, s6z konusu dine yapilan elestirilerin, aym zamanda islam’a
da yonelik oldugu algisina kapilarak, dini elestirmeye baslamislardir. Burada en
biiyiik sorun, Islamiyet'in, Hristiyanlik ile es tutulmast olmustur.

Oysaki Kur’an, bilgiye erismeyi, akli kullanmay1 ve diistinmeyi pek ¢ok
ayette emreder. Akli kullanmamanin cehenneme gitmeye bir sebep oldugunu haber
verir (el-Miilk 67/10). Yerytiziinde dolasmay1 ve yaratiisin nasil olduguna
bakilmasini emreden ayet (el-Ankebiit 29/20), bilgiyi olusturmay1 ve onun verilerini
kullanmay1 saliklar. Yine Kur’an’daki birgok ayet, dikkatlerimizi Evren'e ve onun
yaratilisina ¢ekmektedir. Bilim, dis diinyanin yani evrenin incelenmesi ise, en basta

2Emre Dorman. “Din-Bilim Tligkisi: Hangi Din? Hangi Bilim?”. Artuklu Akademi Giinleri Bilim Tarihi ve
Felsefesi Sempozyumu Bildirileri (Mardin, 27-29 Kasim 2015), ed. Omer Bozkurt (Mardin: Mardin Artuklu
Universitesi Yaynlari, 2016): 225.

13A. Biilent Baloglu. “Din mi Bilim mi: Ikilemin Céziiliisii”. Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 18 (2003): 23.

14William Lane Craig. “Bilim ve Din Arasindaki Iliski Nedir?”. trc. Mehmet Malkog, Keldm Arastirmalar:
Dergisi, 15.3 (2017): 745.

15Dorman, “Din-Bilim Iligkisi: Hangi Din? Hangi Bilim?”, 230.
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inanan insanlarin Allah'in indirdigi ayetlerden hareketle bilim ile ilgilenmesi
gerekir.

I[slam tarihinde bircok bilim insaninin varligy, [slam’'m  bilim ile
catismadiginin bir gostergesi olmustur. S6z konusu bilginler, bilimle ugrastikca
dinden uzaklasan Batidaki birgok bilginin tersine, Kur'an’a ytiiz cevirmemisler,
aksine onu kendilerine referans almislardir. S6zgelimi, astronomi, matematik, fizik,
tip, eczacilik, tarih, cografya, filoloji, botanik, mineraloji ve dinler tarihi gibi 30’a
yakin ilim dalinda calismalar yapan ¢aginin en iyi bilim insanlarindan biri olarak
kabul edilen Biruni, benim bilimle ugrasma sebebim Al-i Imran Stresinin 191.
ayetidir, demistir. Ayetin meali soyledir: “Aklini ve gonliinii isletenler o kisilerdir ki,
ayakta, otururken, yan yatarken hep Allah’t hatirlarlar; goklerin ve yerin yaratilist hakkinda
derinlemesine diisiiniirler: Rabbimiz, sen bunlari bosuna yaratmadin, sen yiicesin, bizi
cehennemden koru!”.16

Bu veriler dogrultusunda bilimin tistiinltigiini, giizelligini gostermek icin
dini kotiilemenin, onu “gerici”, “dogmaci”, “ilerlemenin ve aydinligin ontindeki
engel”, “beyinleri uyusturan afyon” vb. tiirden nitelemelerle etiketlemenin, tarihsel
ve toplumsal gergeklikler agisindan hi¢ de sagduyulu, nesnel ve bilimsel bir

yaklasim olmadigini anlagilmaktadir.’”
2. 3. Baski ve Korkuya Dayal1 Din Egitimi

Kur'an, farkli diizeylerdeki insanlarin aklina, vicdanina ve ruhuna hitap
eder. Imanin baski ve icbar ile degil kisinin imana kendisinin hiir iradesiyle sahip
olmasini hedefler. Vahyi kabul etmeleri icin muhataplarini diisiinmeye cagirarak
ikna metodunu benimser (en-Nisa 4/82; el-Maide 5/104; Sebe 34/46). Yanlista 1srar
edenlerin ve inkar edenlerin de bulunacag: belirtilir (el-En’am 6/7, 11, 124). Ancak
bu kimseleri yerer.

Rabbin yoluna hikmetle, giizel 6giitle cagrilmasinin ve muhataplarla en
glizel sekilde miicadele edilmesinin emredilmesi (en-Nahl 16/125), dini inang ve
degerlerin verilmesinde miikellef olan aile ve kurumlarin 6niine bir metot ortaya
koymaktadir. Allah'in Hz. Peygambere hitaben, “Eger sen kaba, kat: yiirekli olsaydin,
onlar senin etrafindan dagilip giderlerdi” (Al-i Imran 2/159) seklinde buyurmasi sert ve
baskiya dayal1 bir yaklasimin yerildigine bir isarettir. Vahyi insanlara ulastiran Hz.
Peygamberin ildhi emirleri tebli edip acikladiktan sonra bunlar1 bizzat
uygulayarak, insanlar1 var olusun ve hayatin anlamini diisiinmeye cagirip, bunun
yollarin1 gostermesi dikkat cekicidir.’® Buna gore baski ve korkuya dayali din
egitimi, nebevi metoda da uygun diismemektedir.

Dini stiphenin olusumunu saglayan sebeplerden biri de inang konularinin
sebep ve hikmetlerini anlatmaksizin dini kurallarin aktarilmasidir. Kendini
gerceklestirmeye, bagimsizlasmaya calisan bireyde bu durum, olduk¢a olumsuz
etkiler yapabilmektedir. Mesela kiz 6grencilerimizi 6zellikle tesettiir agisindan,
erkek 6grencilerimizi sag stili ve giyim sekli bakimindan stirekli elestirmek, onlar
tizerinde oldukca olumsuz etkiler birakmaktadir. Bazi 6grencilerimiz ise nigin
ortiinmek zorunda olduklar1 kendilerine anlatilmamakla birlikte, siirekli uyari ile

16 Caner Taslaman-Enis Doko. Kuran ve Bilimsel Zihnin Insast (Istanbul: Istanbul Yaymevi, 2016):89.

17 Baloglu, “Din mi Bilim mi: Ikilemin Cozulus”, 51, 52.

18 Yusuf Sevki Yavuz. "Peygamber". Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2007)
2: 259, 260.
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karsilasmaktan son derece rahatsizlik duyduklarini belirtmektedirler. Bagimsiz
kisilik gelistirme stirecinde olan ergenin giyim, kusam, arkadas secimi, eglence tarzi
vs. de kendisine yapilan midahalelere tahammiilstizliigii malumdur. Bu
tahammuilsiizlitk déneminde, din buyruklar ile stirekli elestirilmek ergenin dine
bakisini sarsan, stipheyi tetikleyen bir etkide bulunabilmektedir. Bu durumda kelam
Ogreticilerinin egitim yontem ve teknikleri konusunda da devaml kendilerini
yenileme ve giincellemelerine ihtiyag¢ oldugu muhakkaktir.1?

Hz. Peygamber, zina etmek isteyen bir genci azarlamak yerine ona, bir¢ok
rasyonel sorular yonelterek onu ikna ettigi ve genci yapmak istedigi bu
davranisindan vazgecirmesinin kaynaklarda zikredilmesi?’ dini inang ve degerlerin
aktariminda olmasi gereken iknai yaklasima giizel bir 6rnektir.

Dini inang ve degerlerin aktarilmasinda muhatabin psikolojik hali de son
derece 6nemlidir. Bireyi dinin icinde tutan yaklasimlar benimsenmeli ve merkeze
almmalidir. Abdullah b. Abbas, “Adam 6ldiirenin tévbesi kabul olur mu?” diye
sorduklarinda: “Hayir, olmaz” der. Bir baskas: da ayni soruyu sorar, ona: “Evet,
olur” karsiligini verir. Daha sonra kendisine iki ayr1 sekilde cevap vermesinin sebebi
soruldugunda: “Birinci soranin gozlerinden adam oldiirmeye niyetli oldugunu
anladim ve onu bundan menettim. Ama ikinci soranin halinden adam ¢ldurdiiginti
ve pisman oldugunu anladim. Onu imitsiz etmeyip boyle cevap verdim” der.?!

Inang esaslar1 ve degerlerin aktariminda muhatabin ihtiyacina, soylem ve
eylem biitiinligliniin saglanmasina, anlasilir ve sabirli olmaya, usandirmayan
tekrara, zamanlamaya ve zorlamamaya dikkat edilmelidir.?? Baski ve korkuya
dayali inang egitimi, Allah’a karsi imanda olmasi gereken sevgi, giiven ve timidin
yitirilmesiyle sonuglanabilmektedir. Sevgi, giiven ve timidin boslugunu gerek
biiytiklerinden ve gerekse 6gretmenlerinden de bulamadiginda genglerimiz bu
ihtiyac1 bagka yerlerde aramaya yonelmektedir.

Temel dini inanglarin ve ahlaki degerlerin icsellestirilemedigi muhafazakar
gortintimlii ailelerin genelde ytizeysel bir dindarliga sahip oldugu gortilmektedir.
Bu aileler, daha cok sekilcilige evrilmis dindarliklarini cocuklara aktarmada baskiya
dayali bir sdylem ve eyleme sahiptir. Ornegin cocuklarin namaz kilmasinin
gerekliligi, baski iceren bir emir diliyle aktarilirken namazi, neden ve nicin kilmasi
gerektiginin aktarimi ihmal edilmektedir. Bu iletisimin pratikteki yansimasi, dini
yasayan degil dindar goriinmeye calisan ailelerin aymi 6zelligi muhafaza eden
bireyler yetistirmesine sebep olmaktadir. Bu ikili yasam tarzi zamanla genglerin
tizerinde bir ytik haline gelerek dini inang ve degerlere kayitsiz kalmasiyla
sonuclanmaktadir. Muhammed Esed, kendini Islam’a gotiiren  siirecteki
sebeplerden birinin de ailesinin dini yasamuni dini rittiellere dayanan kati

19 Fatma Giinaydin. “Imam Hatip Liselerinde Inan¢ soru(n)larr”. Din Karsitt Cagdas Akimlar ve Deizm
Sempozyumu Bildirileri (Tiirkiye-Van, 12-14 May1s 2017). Ed. Vecihi Sénmez, Burhanettin Kiyici, Metin
Yildiz (Ensar Negriyat, 2017): 331.

20 Ahmed b. Hanbel. el-Miisned 5: 257.

21 Tagkdpriizade Ahmed Efendi. Mevzu'atii’l-Ulfim. trc. Kemaleddin Mehmed Efendi (Istanbul: fkdam
Matbaasi, 1313): 1, 93; Mehmet Tiitiincii. “Kur’an ve Hadislerde Egitim Esaslar1”. Diyanet [lmi Dergi 20
(1984): 49.

22 Berat Sarikaya-Zeynep Seren. “Insan Sorumlulugu ve Fiillerine Etkisi Baglaminda Sabir ve Tevekkiil
Kavramlan”. Giimiishane Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi 12.12 (2017):68-88.
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yaklagimini zikrederek agnostik bir gevrenin tesirine girdigini anlatir.? Bu kat
yaklasim Esed’i Islam ile bulusturdu. Fakat ayn1 kati tutum “bizim mahallede”
yasayan geglerimizi Islam’dan uzaklastirabilmektedir.

Kimi ailelerde cocuklardaki vicdanin gelismesi anne ve babanin o6rnek
davraniglariyla degil, Allah korkusu ve dini baskilarla saglanmaya calisilir. Allah’in
yapilan her hatay1 giinah defterine yazdigindan ve ahirette cekecegi iskencelerden
bahsedilerek ¢ocuk, 6zii olmayan bir sekilcilige savrulur. Bu yola sik sik
basvurulacak olursa, cocuk kendisini suglu gorecek ve ayni zamanda Allah’a karsi
korkuyla karisik bir ofke de gelistirecektir. Salzmann, "Cocuklar: dinden sogutma
ve hissiz yapma careleri” baslhig altinda yaptig1 agiklamada, “Onlar1 evvela Yiice
Tanr1’dan gok korkutarak sogutunuz; goreceksiniz ki dinsiz olacaklardir" der.2*

Dini inang ve degerler egitiminde kat1 ve baskici bir cevre, gencler tizerinde
diinyevilesmeyi beslemekte ve devaminda onlarin din ile aralarina mesafe
koymasina sebep olmaktadir.

2. 4. Temel Dini Bilgilerin Yiizeysel Verilmesi

Mislimanlarin en temel problemlerinden biride neden, nicin ve nasil
inandigini/ yasadigini temellendirememesidir. Inanc konularinin ilmihal diizeyinde
verilerek bunlarin aktariminda vicdani ve akli agiklamalarin ihmal edilmesi,
glintimiiz Misliiman bireyi cagdas inang problemleriyle basa c¢ikmakta yetersiz
birakabilmektedir. Inan¢ konularmnin aktariminda ezber diizeyiyle yetinilmesi,
gengclerin sonraki dénemde maruz kaldig: bilgi kirliligi neticesinde sahip oldugu
inang problemlerini ¢6zmesi miimkiin goriinmemektedir.

Iman, baslangicta samimi bir kabullenisle olusur. Muhakeme yeteneginin
gelismesiyle bireyler, kendilerine hazir olarak sunulan dini degerleri kullanarak
somut gevre ile ilgili yorumlar yaparlar, o degerleri 6ziimserler, sorgularlar veya
reddederler.?> Ergenlik donemi dini stiphenin ardindaki nedenlerden bir digeri de
bilgisizlik ve yanls bilgidir. Yapilan arastirmalarda demokratik bir ortamda
yeterince ve dogru bilgilenen ergenlerde dini stiphe orani, digerlerine gore cok daha
diistik crkmuastir.26

Inang konularmmn anlatiminda kullanilacak usltip, rasyonellik, anlatim tarzi
ve verilen drnekler genglerin inang diinyalarini temelden etkileyebilir. Onlar1 imana
veya inkdra yoneltebilir. Bu konular1 anlatan, konulara ne kadar hakim olursa olsun,
eger muhataplarinin gelisim diizeylerini, anlama yeteneklerini, genel kiilttir ve dini
kulttir bakimindan alt yapilarini yeterince bilemez ve ona gore uygun anlatim
yontemi ve ornekler secemezse, konuyu muhataplarinin kafasinda karmasik hale
getirebilir.?” Bugtin artik kabul etsek de etmesek de Internet en etkin gtictiir. Artik
pek cogumuz giintiniin 6nemli kismini ya bilgisayariyla ya da akilli telefonuyla bas
basa gecirmekten mutlu goriinmektedir. Eger genglerimize inangla ilgili dogrular:

2 Muhammed Esed, Mekkeye Giden Yol, trc. Cahit Koytak, 27. Baski (1stanbul: Insan Yayinlari, 2018), 74-
76.

24 Mehmet Emin Ay. Islam Isiginda Miisliimanligimzla Yiizlegmek (Istanbul: Timas Yayinlari, 2012): 64.

25 Uzeyir Ok. Inang Psikolojisi: Hayati Anlamlandirma Bigiminin Yasam Boyu Gelisimi (Ankara: Ankara Okuly,
2007): 217.

20 Fatma Glinaydin, “Imam Hatip Liselerinde 1nang soru(n)lar1”, 330, 331.

77 Mustafa Ocal. “Kader ve Kaza Inancimin Ogretimi”. Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 12:2
(2003): 47.
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anlatmak istiyorsak, onlarin diinyalarina inmek ve onlarin anladigi dilden
konusmak kag¢inilmaz goriintiyor.2

Dogru ve sarsilmaz bir inanca sahip olmaya vesile olan bilginin elde
edilmesinde, dogru bilgi kaynaklar1 ve dogru bilgi edineme yollarinin neler
oldugunun bilinmesi ve 6gretilmesi gerekli bir ihtiyagtir.?? Bilginin simirsiz bir
ortamda ve kontrolsiiz bicimde sunumu, goriiniiste sempatik goriinse de aym
zamanda korkung bir bilgi kirliligini de beraberinde getirmektedir. Glintimiiz inang
problemleri baglaminda degisik kesimler tarafindan ontimiize konulan sorularin
pek cogunun internet menseli oldugunu séylemek miimkiindiir.

Allah’a iman konusunda Amentii’de ifade edildigi tizere her Miisliiman
kadere, hayr1 ve serri yaratanin Allah olduguna inanir. Yani alemlerin yaraticisi olan
Allah Teala hayr1 da serri de irade eder ve yaratir, seklindeki bir ifade dogru olup
acgiklamaya ihtiyaci oldugundan eksiktir. Bu iman esasin1 bu sekilde benimseyen
gencler daha sonra kotuliik problemiyle karsilastiklarinda zihinlerinde Rahmeti
sonsuz olmakla birlikte kotiiltigli yaratan bir Allah inancini bagdastirmakta bilgi
eksikliginden dolay1 gel-git yasayabilmektedirler. Eger bu eksiklik giderilmedigi
takdirde genglerimiz kotiilitk problemi basta olmak tizere yasanan tereddiitlerin
icinde diger inang problemlerine de sahip olabilmektedir. Allah'in hayr ve serri
yaratmasi anlatirken, keldm kaynaklarinin verileri dogrultusunda hareket edilmesi,
akillarda olusacak sorulara bir cevap bulmada yardimci olacaktir.

Dini inang ve degerlerin anlatiminda naslar1 bir biitiin alarak ayet ve
rivayetlerin yorumlanmasi da énemlidir. Ceza temal1 ayet ve rivayetlerin izahinda
rahmet gozden kagirildig: gibi bunun tam tersi de olabilmektedir. Ahlaki erdemler
olan sefkat ve merhametin anlatiminda 6rnek verilen bir kediyi hapsedip ag kalarak
dlmesine sebep olan bir kadinin bu zulmii ytiziinden cehenneme girecegini® buna
karsin susamis bir kdpege su igiren kot bir adamdan Allah Teala'nin hosnut olup
onu bagisladigini® belirten rivayetler var. Eger bunlar dini olusturan inang, ibadet,
muamelat ve ahlak prensiplerinin bitiinti iginde yer verilerek aktarilmadigi
takdirde, baz1 genclerimizde dinin esas gayesinin iyi bir insan olmak oldugu fikir ve
inancini uyandirmakta ve onlarda ibadetlere karsi bir uzaklasma goriilebilmektedir.

Dini egitim ve 6gretimde dindarligin bir yasam bigimi degil, stkintilar1 yok
eden bir arag¢ olarak anlasilmasi ve sunulmasi da ytizeysel bir aktarim Srnegidir.
Hatta bu anlayis sonradan dine karsi bir diinyevilesmeye sebep olabilmektedir.
Ornegin gekilen ac1 ve sikintilardan kurtulma adina sebeplerin ihmal edilerek s6zlii
dua ile yetinilmesi, karsilasilan problemler karsisinda sik¢a yapilan dualar ve sahip
olunan dindarlik ¢6ziim getirmedigi zaman inan¢ konularinda zayiflama ortaya
cikabilmektedir. Bugiin agir depresyon gegirenlere klinik tedavi asamasmin
1skalanarak sadece ibadet ve dua tavsiye edilmesi bunun baska bir ornegidir.
Neticede bir iyilesme olmadiginda, ibadet ve duaya karsi bir soguma
olusabilmektedir. Bu psikolojiye sahip olanlarin dindarhigi da Kur’an’da simirda
olan bir dindarlik olarak tanimlanmaktadir (el-Hac, 22/11).

28 Temel Yesilyurt, Cagdas Inanc Problemleri, 263.

2 Ebit Mansur Muhammed b. Mahmid Matiiridi. Kitdbii't-Tevhid. trc. Bekir Topaloglu (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakf1 2002): 9-17.

3 Eb{i Abdillsh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim Cu’fi Buhari, es-Sahih. “Bed’ir’l-halk”, 16.

31 Buhari, “Miisakat”, 9.
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Din egitiminin bazen toplumda sekiilerlesmenin/diinyevilesmenin bir
ayagini olusturdugu seklindeki veriler dikkate alindiginda,® giintimiiz gengligine
inang konularin ilmihal diizeyinde ytizeysel verilmesiyle yetinilmemeli. Kur’an'in
akla ve vicdana hitap eden yaklasiminin esas alinmasi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir.

2.5. Cocukluk Cag: Travmalari

Cocukluk ¢ag1 travmalari, bireylerin 18 yasindan énce maruz kaldig cinsel,
fiziksel ve duygusal istismar ve ihmalin yani sira ebeveynin kaybi, ebeveynden ayr1
kalma, bosanma, gog, siddete tamiklik etme, kazalar, dogal afetler vb. durumlar
seklinde tanimlanabilir.33

Nevzat Tarhan’a gore insanin bedensel oldugu gibi psikolojik biitiinltigii de
darbe ve yaralanmalara maruz kalabilir. Psikolojik yaralanmanin en biiyiik zorlugu,
disaridan anlasilamamasi, goriinmeyen ve ige kanayan bir yara olmasidir. Kazalar,
korkular, tecaviiz, siddet ve felaket gibi travmatik olaylar kisinin tiim yasami
tizerinde yikic1 etkilere neden olabilir. Travma, kendimiz veya diinya hakkinda
hatali inanclar gelistirmemize neden olan bir deneyim ve tecriibedir. Bu olaylar,
bizim ve kendimiz hakkindaki gortisimiizli degistirmemize ve hayatimizi tizerine
kurdugumuz temelin sarsilmasmna neden olabilir. Tacize ugramis bir ¢ocuk
kendisinin kétii, diinyanin ise giivensiz bir yer olduguna inanabilir.3*

Ornek vermek gerekirse, dnceden 6zgiiven sorunu olmayan ve kendini
emniyet icinde hisseden bir insan, iflastan veya hirsizliktan sonra korkak, bagiml
ve kimseye giivenmeyen birine doniigebilir. Onceden sempatik ve girisken bir insan
oldugu halde, bu olaydan sonra igine kapanik ve gittikce yalnizlasan biri haline
gelebilir.?

Insan, kiiciik yaslardan itibaren giivenme, sevme, korunma, sigimnma, kabul
gorme gibi duygusal bir yapiya sahip olup iyi olan seyleri yapmaya yatkin bir
sekilde yaratilmistir. Ancak zamanla dis faktorlerin etkisiyle yaratilistan yatkin
oldugu diistince ve davranislardan uzaklasabilmektedir.3

Cocukluk ¢ag1 travmalar1 zamaninda yeterince giderilemediginde sonraki
yillarda bazi inang¢ problemlerine de sebep olabilmektedir. Aile i¢i ihmal ve
istismara maruz kalmis ¢cocukta Allah’in rahmetine ve adaletine kars1 glivensizlik
olusabilmektedir. Ozellikle cocukluk caginda dikkat edilmesi gereken baglica
travma ttrleri fiziksel veya duygusal olmaktadir. Bunlar: Fiziksel ve duygusal
ihmal, aile i¢i siddet, trafik kazasi, saldiriya ugramak veya bir saldirtya sahit olmalk,
agir hastaliklar gecirmek veya buna ailede tanik olmak, dogal afetler, savas ve
iskence vb. sayilabilir.3”

32 Bardakoglu, Islam Isiginda Miisliimanhigimizla Yiizlesmek, 257, 267.

3 Judith Herman. Travma ve fyilegme. trc. Tamer Tosun (Istanbul: Literatiir, 2011): 8.

3 Nevzat Tarhan. “Travma Caginda Anadolu Bilgeleri”. Tiirk Diinyas: Bilgeler Zirvesi: Goniil Sultanlar:
Bulugmasi (Eskisehir, 26-28 May1s 2014): 464.

% Nevzat Tarhan, “Travma Caginda Anadolu Bilgeleri”, 463.

3 Fatma Aygiin. “Allah'm Varligi'n1 Aklen Bilmeye {liskin Matiiridi'nin Fitrat Delili”. Tarih Kiiltiir ve Sanat
Arastirmalari Dergisi 4.41(2015):08.

% Melis Sedef Kahraman-Gokge Cokamay. “Aile Ici Siddet ve Cocuklar Uzerindeki Etkileri: Temel
Kavramlar, Giivenlik Plan1 Hazirlama ve Alternatif Tedavi Model Ornekleri”. Psikiyatride Giincel
Yaklagimlar 8.4 (2016):321-336.
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Travmaya maruz kalmis olan ¢ocuk ve gengler icin yapilmasi gereken
oncelikle gitivenli bir ortam hazirlamak son derece 6nemlidir. Kisisel giiven ve
iradelerinin gelismesi i¢in karar ve fikirlerine kulak verilmeli, gerekli yardimi alacak
psikolog ve ruh sagligi uzmanlarindan yardim alinmalidir. Yasadig1 travmalar:
paylasmasinda 1srarci olunmamalidir. Bireye yonelik en agir siddet ve sug olarak
kabul edilen ¢ocuk istismar1 ve ihmali ile bireyin ¢ocukluk déneminde karsilastigi
cocukluk cag1 travmalari, bireylerin benlik saygisin1 6nemli tlctide etkilemekte ve
bir¢ok ruhsal rahatsizligin kaynagini olusturmaktadir.3® Bu baglamda ailenin islevi
sadece cocugunun bakimi, egitimi, psikolojik ve sosyal gelisimini desteklemek degil
ayni zamanda ¢ocugunu ihmal ve istismara karst korumaktir. Bu sadece ailenin
degil tim toplumun ve yasalarin sorumlulugu; ortaya c¢ikardig: etkileri ile yine
sadece ailenin degil ayn1 zamanda tiim toplumun sorunudur.%

2. 6. Kotiiliik problemi

Kotiiliik problemi ergenler arasinda dini stiphenin en 6nemli sebeplerinden
biridir. Yasadig1 diinyadaki kotiiliik ve adaletsizlikleri goren geng, Tanri'min
merhameti ve adaleti konusunda sarsilir. Bu konuda tatmin edici agtklamalar onun
en ¢ok ihtiya¢ duydugu konulardandir.40

Ateizmin temel kabullerinden biri olan kétiiliik problemi, sonsuz kudret ve
merhamet sahibi bir Tanr1'min varlig: ile kétiiltigtin varligr arasinda bir geliskinin
bulunduguna dair varsayimindan kaynaklanan bir inang problemidir.

Kotuliik problemini Tanri'ya inancin oniinde engel kabul edenler bunu
farkli formlarda ifade ederler:

Kotiiliik varsa, sonsuz kudret ve merhamet sahibi bir Tanr1 yoktur.
Kotiiliik vardir. O halde sonsuz kudret ve merhamet sahibi Tanr1 yoktur.#!
Bir bagka 6nerme:

O, ketuiltigti engellemek istiyor da bunu yapamryor mu?

O halde gtigstizdiir.

O, kotuilugii engelleyebiliyor, fakat bunu istemiyor mu?

O halde kot niyetlidir.

O hem istiyor hem de yapabiliyor mu?

Oyleyse bu kétiiliik nereden geliyor?42

Bu gibi sorular, tam tersine inkéar1 degil aklen Tanrinin ve onun yaratacagi
olum otesi bir hayatin varligini zorunlu kilmaktadir. Bu sorulara karsilik: “Eger
Allah inanct ile dhiret hayat1 olmazsa acilarin ve kotiiltiklerin hesabi nasil sorulacak

3 fshak Ozkan.”Benlik Saygisini Etkileyen Etkenler”. Diisiinen Adam: The Journal of Psychiatry and
Neurological Sciences 7 (1994): 4-9.

3% Elif Giineri Yéyen, “Cocukluk Cag1 Travmas: ve Benlik Saygis1” International Journal of Social Sciences
and Education Research 1 (2017): 277.

40 Fatma Giinaydin, “Imam Hatip Liselerinde Inang Soru(n)lar”, 331.

41 Metin Ozdemir. Islim Diisiincesinde Kotiiliik Problemi (istanbul: Furkan Yayinlari, 2014), 35-41; Metin
Yasa. Tanrt ve Kotiiliik (Ankara: Elis yayinlari, 2003): 21-25.

4 David Hume. Dialogues Concerning Natural Religion (London: Penguin Books, 1990): 197.
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ve kim soracak? Bir asir yasayan insan karsisinda kanser sonras: kiigiik yasta dlen
cocuk kaybettigi yasamini nerede ve nasil alacak? Masumun hakkini alamadan
diinyadan gittigi, zalimin de zulmiiniin cezasini gérmeden oldiigi bir diinyada
Allah ve ahiret inanc1 olmamasi, asil mantiksizlik degil mi? Yapilan haksizlik ve
zultimlerin karsiigimi gormedigi seklindeki bir diinya tasavvuru, aklen Tanri ve
ahiret hayatini zorunlu kilmaktadir.

Kotiliik problemi, iyiligin yaninda kétiiltigiin de var oldugundan hareketle
iyi bir tanrinin olamayacag tezine dayali bir inang sapmasidir. Kotiiliigiin anlamini
ve hikmetini kavrayamamanin bir sonucudur.

Deistler, kotiilitk problemini Ateistler gibi Tanri'y1 inkdr ederek degil,
kotulugiu temelden O'na isnat etmeyerek ara bir yol bulmaya calisir. Kotulugi
Tanr1ya yakistiramayan deistler, diinyanin hi¢ de Tanri'min mitkemmelligine yakisir
bir diinya olmamasi varsayimindan hareket ederek mutlak tenzihci bir yaklasimla
kotuliigti insan kazamimi seklinde aciklarlar.4® Deistler Tanri'min yarattigi aleme
miidahil olmadigin1 soyleyerek Allah'in insanlar tizerindeki herhangi bir
yaptirimini kabul etmemislerdir. Vahiy ve peygamberi kabul etmeyerek Tanri'dan
gelecek emir ve yasaklart pesinen reddetmislerdir. Deist anlayista Tanri'min
buyrugundan azadde kalan insan, hayatin her alanimna kendisi miidahil olmus,
Tanri'nin kendisi igin yarattigi diinyanin biitiin nimetlerinden faydalanmus, bazen
iyi bazen kotti davranmis ama yaptig1 kotiiliik ve zultimlerin hesabini vermek
istememistir. Baska bir ifadeyle sinirsiz ve sorumsuz bir 6zgtirlik igine girmistir.4

Deist diistincenin kottiliik problemine cevap olamayacagi acik olup deizmin
en 6nemli acmazlarindan biri, akla alan agarken aklin tikandig1 noktalarda ona
alternatif sunamamasidir. Deistlerin reddettigi vahyi getiren peygamberler
insanlara bu alternatifi saglamislardir.

Kotiiliik probleminin akli cikarima dayal: olmasi yaninda, psikolojik boyutu
da vardir. Temelde farkli sebeplerin etkisiyle genelde pesimist/karamsar bir mizaca
sahip olan kimseler, yerytiziinde kotiiltigtin egemen oldugunu diistintirler. Onlara
gore, tarih iyi bir noktadan baslamis olmakla birlikte, gittikce daha kétiiye giden bir
seyir igerisindedir. Onlar, gelenin gideni arattig1, her giintin bir 6ncekine gore daha
kott oldugu bir dinyada yasadiklar1 kanisindadirlar. Buna karsilik optimist bir
mizaca sahip olanlar ise, diinyada iyiligin egemen oldugunu, dolayisiyla kotiiltigiin
¢ok az bir miktarda bulundugunu diistintirler.4

Kotiiltigii bahane ederek Allah'in varligini inkara ya da O’na sirk kosmaya
yeltenen kimseler, inkarlar1 ve sirkleriyle ne kotiiltige engel olabilmekte ne de
kendilerine verilen, akil, vicdan, fitrat ve vahiy gibi imkéanlara uygun
davranmaktadirlar. Nitekim bir ateistin, ¢6p konteynerine atilan ktigtictik bir ¢ocuk
icin hissettigi tek sey, hayatta kaldig1 icin kendisini sansli, o zavalli yavrucag: ise

4 Saban Ali Diizgiin. “Deizm: Oncii isimler ve Temel Doktrin Din Karsitt Cagdas Akimlar ve Deizm
Sempozyumu Bildirileri (Van, 12-14 Mayis 2017). ed. Vecihi Sénmez, Burhanettin Kiyici, Metin Yildiz
(istanbul: Ensar Nesriyat, 2017): 6.

# Hamdi Giindogar. “Deizm; Aklin tanrilagtirilmas: ya da sorumsuz Ozgiirliikk”. Din Karsitt Cagdas
Akimlar ve Deizm Sempozyumu Bildirileri (Van, 12-14 Mayis 2017). ed. Vecihi Sénmez, Burhanettin Kiyic,
Metin Yildiz (istanbul: Ensar Nesriyat,2017): 29.

45 Metin Ozdemir. “Din Kargiti Bir Soylem Olarak Kotiiliik Problemi ve Elestirisi”. Din Kargitt Cagdas
Akimlar ve Deizm Sempozyumu Bildirileri (Van, 12-14 Mayis 2017). ed. Vecihi Sénmez, Burhanettin Kiyic,
Metin Yildiz (istanbul Ensar Nesriyat,2017): 126.
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sanssiz kabul etmesinden ibarettir. Halbuki insan ebedi yok olusa mahkam olacak
bir varlik degildir. Varligin, baslangicini ve sonunu diistinmesi ve yaptig1 her seyin,
attig1 her adimin hesabini verecegi inanc1 dogrultusunda yasamaya calismasi son
derece dogal ve akillicadir. Su halde insanin sadece icerisinde bulundugu diinya ile
sinirl degil, sonunu da hesaba katarak bir diinya goriisiine sahip olmasi gerekmez
mj?46

Niibtivvet makami kétiiliik probleminin ¢ziimiinde son derece gereklidir.
Meselenin felsefi boyutu da bu gerekliligi agik bir bigimde ortaya koyar. Insanligin
Allah ile irtibatinin vahiy digsinda bir yol ile saglanmasinin miimkiin olmadigin ve
bu irtibat1 saglamak tizere Allah tarafindan gorevlendirilecek yani vahyin tebligini
yapacak birilerine ihtiya¢ oldugunu ortaya koymaktadir.#

Genglerimizin ateist ve diinyevilesmis kesimlerce ve ozellikle internet
aracihigryla maruz kaldig: kotiiliik problemi, gengligimize konunun uzmanlarinca
anlatilmali, inang problemlerine karsi nesiller bilin¢lendirilmelidir. Allah ve &hiret
inanc1 olmazsa her sey anlaminmi kaybediyor. Kotiiliige anlam bile verilemiyor.
Hayat ve sahip oldugu acilar, anlam ve hikmetini kaybediyor.

2. 7. Kadinin Konumuna Dair Degerlendirmeler

Kadinin aile ve toplumdaki yeri konusunda naslarin ¢izdigi cerceve ile
gelenegin ¢izdigi cercevenin birbirine karistirilmis olmasi Islam hakkinda yanlis bir
kadin algisinin olusumuna sebep olmustur. Ve reel olmayan bu algy, bilgi edinme
kaynaklar1 alabildigine genis olan ve hayati anlamlandirma asamasindaki
genglerimizin vahyin kaynagma dair bazi dini inang problemlerini tasimalarina
sebep olabilmektedir.

[slam'in diger alanlarda oldugu gibi kadinin sosyal konumu ve kadmn
haklar1 konusunda da yaptig1 1slahat ve gerceklestirdigi degisimin oziiniin
kavranabilmesi cahiliye devri Araplarinda aile, ataerkil yani baba otoritesine dayal
bir karakterin bilinmesine baglidir. Bu karakter, o dénemin ve komsu milletlerin de
genel ozelligidir. Aile, erkekler tarafindan temsil edilir ve kadinin akrabas: aileden
sayilmazdi. Bilhassa gocebe hayati yasayan ve devamli birbiriyle savasan Araplar
arasinda erkek, ailenin savasan, lireten, ganimet getiren bir {iyesi sayildigindan
itibar gortir, kadina ise tiiketici bir iiye nazariyla bakilirdi. Kiz ¢ocuklarina karsi
takinilan olumsuz tavirda bu hayat tarzinin ve anlayisinin 6nemli pay1 vardi.

En cok elestiri oklarina hedef olan ve ozellikle geng kizlar1 stipheye sevk
eden konulardan birisi de kadinin dindeki konumu olmustur. Belirli asamalardan
sonra son care olarak kadini dévme ruhsati veren (en-Nisa 4/134) erkeklerin
kadmlar tizerinde "kavvam" oldugunu belirten (el-Bakara 2/22) poligamiye izin
veren (en-Nisa 4/3) miras (en-Nisa 4/11), kadinlarin sahitligi (el-Bakara 2/282) gibi
ayetler ile kadinlarin degerini diistirdiigti diistintilen baz1 rivayetler istismar
edilmektedir. Bir yandan Islam'in kadm yiicelttigi, yasanan asrin ulasamadig:
haklar1 14 asir once verdigi ve kadmin sahsiyet haklarma saygili oldugunu

46 Metin Ozdemir, “Din Kargit1 Bir Soylem Olarak Kétiilitk Problemi Ve Elestirisi”, 132,134.

47 Ersan Ozten. “Teizm ve Deizm Agisindan Vahye Olan 1htiya(;”. Din Karsitt Cagdas Akimlar ve Deizm
Sempozyumu Bildirileri (Van, 12-14 Mayis 2017), ed. Vecihi Sénmez, Burhanettin Kiyici, Metin Yildiz
(istanbul: Ensar Nesriyat,2017): 246.

48 Ali Bardakoglu. “Cahiliyye Doneminde Kadn, Sosyal Hayatta Kadin”, Tartismali [lmi Toplantilar Dizisi,
(Istanbul: Ensar Yaymevi, 2005): 15.
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bildirmenin yaninda, kadinlarin aklen ve dinen nakis olduklarina isaret eden
rivayetlerin celismesi 6zellikle gencler tirerinde dini stiphenin olusmasina sebep
olabilmektedir.4°

[slam diinyast olarak uzun bir stiredir saglkli bir kadm algs
olusturamadigimiz icin kadin konusu sorun haline gelerek “Islami Feminizm”
sorunsalini® kucagimizda bulduk.5!

[slam'da kadinin alt bir statiisii olduguna yonelik benzer degerlendirme ve
yorumlar ateist ve misyonerler tarafindan hazirlanan internet sayfalarinda sikca yer
almaktadir. Bazi sitelerde ise diger dinlerin aksine Hristiyanlikta kadina olmasi
gerektigi gibi haklarin verildigi one siiriilmektedir®2. Din karsit1 sitelerde ise dinlerin
kadina gereken degeri vermediginin tizerinde durulmaktadir®.

Ayrica Afganistan ve Suudi Arabistan gibi kadin haklarimni kisitlayan
tilkelerden hareketle Islam sorgulanmaktadir. Aslinda din adina zaman zaman
kadinlara haksiz muameleler yapildig1 hatta naslarin anlasilmasi ve uygulamaya
gecirilmesinde erkek egemen bir zihniyetin etkin oldugunu itiraf etmeliyiz.>* Kadin
haklarinin ne oldugunun fark edilmedigi bir diinyada Veda Hutbesi'nde kadin
haklarindan bahsedilmisken bugiin yasanan durum ileri degil, geriye gidisin bir
isareti olsa gerek.

[slam'in itikat, ibadet ve ahlak konularinda topluma gok 6nemli mesajlar
verilirken, toplumsal kiiltiir ve degisimin dogrudan etkiledigi alanlarda genglerimiz
tereddiitler yasayabilmektedir. Mesela; bir Miisliiman ¢ok eslilik, bosama hakkinin
kocaya aitligi, kadimin sahitligi, kolelik ve cariyelik konusunda kitaba baktiginda
farkli, topluma ve kendisini gevreleyen sartlara baktiginda farkli seyler demesi
gerekir®.

Kadimnin konumuna dair hiikiimleri okumada; dini olan ile tarihsel olanin,
evrensel olan ile yerel olanin hatta ilahi olan ile beseri olanin birbirinden ayrilmadan
sunulmasi ve anlatilmas1® genclerimizin dini degerlere karsi uzaklasmasina sebep
olabilmektedir.

Nitekim Yeni [lm-i Kelam doneminde, fitrat, insan haklar1 ve kadimnm sosyal
konumu gibi konularin kelamin mesaili arasina girmesi®’, kadinin konumu

4 Alper, “Sanal Alemde inang Problemleri”, 169.

5 Fatma Zeliha Ozdemir. Islamct feminist séylemde Kur'an ve kadin: Amine Wedud un bakis agist ile kadin
konulu kuran dyetlerinin yeniden Yorumlanmasi. Yiiksek Lisans tezi (Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2013):108-118

51 Namik Kemal Okumus. “Yetersiz Bakiye: Deizm'in Tanr1 Tasavvuru ya da Siinnetullah Yasalar1 ve
Deizm fligkisi Uzerine Bazi Tespitler”. Din Karsitr Cagdas Akimlar ve Deizm Sempozyumu Bildirileri (Van,
12-14 Mayzs 2017). ed. Vecihi Sénmez, Burhanettin Kiyici, Metin Yildiz (Istanbul: Ensar Nesriyat,2017):
188.

52 https://www hristiyanlik.org, erisim: 15 Ekim 2018.

%8 https://www.ateistlercagi.com, erisim: 15 Ekim 2018.

54 Alper, “Sanal Alemde inang Problemleri”, 169.

55 Bardakoglu, Islam Isiginda Miisliimanhigimizla Yiizlesmek, 237.

56 Bardakoglu, Islam Isiginda Miisliimanhigimizla Yiizlesmek, 248.

57 Hyas Celebi. “Ortaya Cikisindan Giiniimiize Kelam flminde "Konu" Problemi”. Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2005): 29.
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hakkindaki yanlis degerlendirmelerin ve bunlarin neticelerinin dikkate alindiginin
bir igaretidir.

Sonug¢

Islam, insanlar1 tevhide ¢agirmanin yaninda tevhid inancinin hayata
yansimasini ve bu inancin muhafazasini gaye edinir. Keldm ilmi bu gayenin bir
sonucudur. Tarihi siirecte toplu irtidad hadiseleri olmasa da bireysel olarak inang
problemlerine ve bazi siiphelere sahip olanlar olabilmistir. Ik emri “oku” olan ve
akletmeyi emreden bir dinin miintesiplerinden talebi nakle ve akla mutabik biitiin
yonleriyle hayatla i¢ ice olan ve igsellestirilmis bir imana sahip olmaktir. Bunun
ontindeki engellerin tespit edilmesi ve giderilmesi, her iki dlemde huzurlu birey ve
toplumun olusmasinda gereklidir.

Insanin tutkularina esir olmasiyla ortaya cikan ve genglerimizin yakin ve
gecici fayda icin uzak ve kalici faydayr gozden cikarmalariyla ortaya g¢ikan
diinyevilesme bir inang problemidir. Hayat1 anlamlandiramamanin bir sonucudur.
Diinya ve ukba dengesinin diinya lehine yitirilmesi, Miisliiman bireyi derin
dindarliktan uzaklastirarak ytizeysel ve sekli bir dindarliga gotuirebilmektedir.
Yapilmasi gereken hayatin geciciligine olan inangla birlikte yararli faaliyetler
alanina dontstiirebilmektir. Bilim ve dinin karsithig1 algis1 bizim gelenegimize ait
bir problem olmayip bilim ve aklin yerinden oynatildig1 Hristiyan diinyasimin bir
armaganidir diinyaya. Bugtin gelinen noktada akliselim sahibi kimseler artik bilim
ve dine karsilikli birbirinden istifade ederek insanliga yol gosteren unsurlar olarak
bakmaktadir. Inanca dair siiphe ve problemlerin ortaya cikmasinda tabii hayat
buldugu zeminindeki muhataptan bagimsiz soylem tireten dini ilimlerin
yorumlama ve anlatim tarzinin da bunda belli bir pay1 olabilir. Dini inan¢ ve
degerlerin saglam ve dogru kaynaklardan alinmas: inang problemlerini 6nlemede
izahtan varestedir. Inang problemlerini anlama ve gidermede bunlarin arka
planlarinin bilinmesi ve ¢ocukluga inilmesi gerekli olan pedagojik bir gerekliliktir.
Ve kadin ile ilgili naslar1 yorumlamada Kur’an’in ibk3, ilga ve 1slahdan olusan temel
yaklasimindan 6te hakim gelenegin dikkate alinmas1 stylem ve eylem celiskisini
ortaya cikarmaktadir.

Inanmak nasil fitri ise, insan dogrudan uzaklastiran heva, nefis ve kotii
ortam da bir hakikattir. Bu da bir imtihanin bir geregidir. Allah’in ilk insan ile
birlikte pek ¢ok peygamber gonderip Hz. Muhammed ile bunu tamamlamas: ve
Kur’an’1 kiyamete kadar baki kilmasi, bu imtihanda imanin zayi edilmemesi i¢in
ilahi bir korumadir. Miisliimana diisen zayif noktalar1 tespit ederek siiphelerin
giderilmesine gayret etmektir.
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UGURSUZLUGUN PSIKO-SOSYAL SEBEPLERI VE KUR’AN'DA
UGURSUZLUK OLGUSU
Kerim YILMAZ®
Oz

Bu galismanin amaci, eski ¢caglardan beri var olan ve giiniimiizde varligini
devam ettiren ugursuzlugun psiko-sosyal sebeplerini belirlemeye calisip durum
tespiti yaptiktan sonra Kur’an'm ugursuzluga yaklasimimi stinnetten de destek
alarak ortaya koymaya ¢alismaktir. Bu baglamda ¢alismada ugursuzlugun tanima,
ugursuzlugun psiko-sosyal sebepleri, gesitli din ve toplumlarda ugursuz sayma
ornekleri, Kur'an’da ugursuzlugun anlam alanma giren kelimeler ve Kur’an'in
ugursuzluga yaklasimi tizerinde durulmustur. Ayrica bazi meal ve tefsirlerde
“nahs, husttm ve mes’eme” kelimelerine ugursuzluk anlami verilmesine elestirel
olarak yaklasilmistir. Sonug¢ olarak Kur'an’da ugursuzluk anlamina gelen
“tetayytir” kelimesinin odak kelime oldugu, ugursuz saymanin gecmisinin Kur’an’a
gore Hz. Salih donemine, yazili kaynaklara gore ise eski Mezopotamya'ya dayandig:
ve gesitli toplum ve dinlerin kiiltiirtinde -ilahi dinler bunu yasaklasa da- bir sekilde
varligin1 devam ettirdigi ortaya gikmustir. Ayrica Kur’an’da ugursuzluk olgusundan
negatif olarak bahsedildigi, ugursuzlugun insanlarin hayatinda psiko-sosyal
yonden olumsuz etkileri oldugu ortaya ¢ikmistir. Mekki surelerde bu konunun
olumsuzluguna dikkat ¢ekilmesi de ugursuzlugun insanlarin inang hayatindan
cikarilmasi gerektigini gostermektedir. Bazi meal ve tefsirlerde “nahs, husim ve
mes’eme” kelimelerine ugursuzluk anlami verildigi tespit edilmistir. Ancak bu
durum insanlar tarafindan bazi giinlerin ugursuz, bazi giinlerin ugurlu gibi
algilanmasina sebep olacagindan “nahs” kelimesine “siddetli azap gtinleri”,
“hustim” kelimesine Ad kavminin “kokiiniin kazinmasi icin siirekli” esen firtina ve
“mes’eme” kelimesine “bedbaht olanlar” anlammin verilmesi daha uygun

goziitkmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Ugursuzluk, Psiko-Sosyal, Tetayytir, Nahs

THE PSYCHO-SOCIAL REASONS OF OMINOUSNESS AND THE
PHENOMENON OF OMINOUSNESS IN THE QURAN

Abstract

The aim of this study is to try to manifest the Quran’s approach to dealing
with ominousness by receiving support from the sunnah after determining the
status by endeavoring to designate the psycho-social reasons of ominousness which
has been present since ancient times and is still present. Within this context, the
definition of ominousness, the psycho-social reasons of ominousness, the examples
of considering ominous in various religions and communities, the words taking a
place in the semantic field of ominousness in the Quran and the Quran’s approach
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about ominousness had been emphasized. In addition, the naming of the words
“nahs, husum and mash’ama” as ominousness in some interpretations and
commentaries of the Quran and tafsirs have been critically covered. As a
consequence, the word of “tetayyur” which means ominousness in the Quran is the
focus word, the origin of considering ominous is the age of Prophet Saleh and
according to written sources its origin is the ancient Mesopotamia, and the continue
of its existence in the culture of several religions and communities one way or
another - although divine religions forbid it - have emerged. Furthermore, it has
revealed that the phenomenon of ominousness has negatively mentioned in the
Quran and ominousness has negative effects in people’ lives from psycho-social
aspects. Drawing attention to the negativity of this subject in Meccan chapters has
showed that it is necessary to remove ominousness from people” faith lives. It has
been determined that the words “nahs, husum and mash’ama” have been named as
ominousness in some interpretations and commentaries of the Quran and tafsirs. It
has been seemed that it is more appropriate to mean the word of “nahs” as “violent
torment days”, the word of “husum” as “the storm which always blows to eradicate”
of the people of ‘Ad and the word of “mash’ama” as the “miserable ones” because
of causing of this situation being perceived by people as some days are auspicious
and ominous.

Keywords: The Quran, Ominousness, Psycho-Social, Tetayyur, Nahs.

Giris

Sosyal bir varlik olarak toplum icinde var olma miicadelesini veren
insanoglu yasi, cinsiyeti ve egitim diizeyi ne olursa olsun zaman zaman baz1 seylere
deger atfedebilir. Herhangi bir esyaya, zaman dilimine, mekana, canli veya cansiz
bir varliga deger atfetmenin 6rneklerini evde, okulda, iste, stadyumda, televizyonda
kisacas1 hayatin her alaninda olumlu veya olumsuz sekilde gérmek miimkiindiir.
Deger atfetmenin olumlu sekli ugurlu, olumsuz sekli ise ugursuz kabul etme
seklinde kendini gosterebilir.! Bir seye olumlu veya olumsuz deger atfedilip o sey
ugurlu veya ugursuz sayildiginda ise bu durum insanlarin yasam tarzlarimi
etkileyebilmektedir. Ctinkti insanlar bir seye ugur veya ugursuzluk atfettiginde
davranisi degisebilmektedir. Bir kimse herhangi bir maddeyi ugurlu saydiginda onu
yaninda tastyabilmekte, ugursuz saydiginda ise ondan uzaklasabilmektedir.?

Bilinen ilk 6rnekleri eski Mezopotamya'ya dayanmakta olan ugursuzluk
olgusu, cesitli din ve kiltlirlerde varligini devam ettirmistir.3 Bilim ve teknigin
ilerledigi gtintimtizde de farklilik arz etmekle birlikte diinyanin bir¢ok yerinde din
ve kiiltirlerde varhigimi devam ettirmektedir. Yapilan arastirmalarda Islam
diinyasinda ve tilkemizde de bu olgunun canliligini korudugu ortaya ¢ikmistir.#

1 Ali Kése- Ali Ayten, “Batil Inang ve Davranuglar Uzerine Psiko-Sosyolojik Bir Analiz”, Din Bilimleri
Akademik Aragtirma Dergisi, IX sy. 3 (2009): 46.

2 Ali Celik, Islam’tn Kabul veya Reddettigi Halk Inamglart -Hicaz Bolgesi- (Istanbul: Beyan Yay., 1995), 129-
130.

3 Kiirsat Demirci, “Ugursuzluk, Dinler Tarihi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 42 (Ankara:
TDV Yay., 2012), 52-53.

4 Mustafa Varli, Bidat, Hurdfe ve Batil fnunglur (istanbul: Ensar Nesriyat, 2008), 415-455; Durmus Arik,
“Ugur ve Ugursuzluk”, Halk fnumglurl El Kitabt L;inde, ed., Durmus Arik, Ahmet Hikmet Eroglu, (Ankara:
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Bundan dolayr bu galismamizda ugursuzlugun psiko-sosyal sebeplerini ve
Kur’anin ugursuzluga yaklasim bigimini ele almaya calisacagiz.

Bu baglamda arastirma konusunun problemini “Eski ¢aglardan beri
insanlarin hayatinda 6nemli bir yer tutan ugursuz saymanin psiko-sosyal sebepleri
nelerdir? Ugursuzluk olgusuna Kur'an'in yaklasimi nasildir?” sorulari
olusturmaktadar.

Bu problematigi alt basliklar altinda soyle ifade edebiliriz. Ugursuz sayma
nedir? Ugursuz saymanin sebepleri nelerdir? Diger toplumlarda da ugursuz sayma
var midir? Kur'an’da ugursuzluk anlaminda kullanilan kelimeler nelerdir?
Kur’an'in ugursuzluga yaklasimi nasildir?

Bu ¢alismanin amaci, ugursuzlugun psiko-sosyal sebeplerini belirlemeye
calistp durum tespiti yaptiktan sonra Kur'an'in ugursuzluga yaklasimin ilgili
ayetler cercevesinde stinnetten de destek alarak ortaya koymaya ¢alismaktir. Nihai
hedefimiz bu konuda kesin bir hitkme varmak degil; bu konudaki kanaatimizi
Kur’an ve stinnet 1s181nda ortaya koyup konuyu ilmi tartismaya agmaktir.

Oncelikle ugursuzluk olgusunun kavramsal gergevesi iizerinde durulup,
ugursuz saymanin psiko-sosyal nedenleri belirlenmeye calisilacak ve gesitli din ve
toplumlardaki ugursuzluk ornekleriyle desteklenecektir. Daha sonra Kur’an’daki
ugursuzlukla ilgili kelimelerin anlam alanlar1 Arapca sozliikler yardimiyla
belirlenmeye calisilip tefsirler vasitasiyla Kur'an'in ugursuzluga yaklasimi, ilgili
hadislere de atifta bulunarak incelenecektir. Ayrica bazi meal ve tefsirlerde
ugursuzluk anlami verilen kelimelere dogru bir sekilde anlam verilip verilmedigi
arastirilacaktir.

Bu alandaki galismalar genellikle batil inanglar ve halk inanislar1 bashg:
altinda yapilmus olup;® tilkemizde sadece hadislerde ugur ve ugursuzlukla ilgili bir
calisma yapilmistir.6 Arap diinyasinda ise Filistin’de Camiatii’l- Islamiyye’de Kelam
alaninda ugursuzluk tizerine yiiksek lisans ¢alismas1 yapilmis ancak Kur’an'la ilgili
olarak sadece “tetayytir” kelimesine deginilmistir.” Ugursuzlugun psiko-sosyal
sebeplerini ve Kur’an'mn ugursuzluga yaklasimu ile ilgili tiim kelimeleri kapsayan
ayrintili bir calismaya ulasilamamis olmasi bu calismay1 6nemli kilmaktadir.

1. Ugursuzlugun Tanimi

Ugursuzluk sozliikte “insana kotiilitk getiren, bir kotiilitk olacaginin
belirtilerini tasiyan durum veya nesne” veya “bazi durum ve nesnelerde
bulunduguna inanilan koétiiltik kaynag1” seklinde tarif edilmistir. Dilimizde ayrica
ugursuzlugu ifade etmek i¢in “kademsizlik, somluk, sedmet ve nuhuset” gibi

Grafiker Yay., 2017), 336-340; Tart(ir, Abir b. Siileyman b. Muhsin, et-Tetayyur Mefhiimuhil, Aseruhii ve
Subiilii [lacihi, (Yiiksek Lisans Tezi, el-Camiatii’l-islamiyye, 2011), 50-63; Bayram Gozeten, Denizli'de
Manevi Halk Inanglarinin Din Fenomolojisi Agisindan Incelenmesi, (Yiiksek Lisans Tezi, Siileyman Demirel
Universitesi, 2011), 43-50.

5 {smail Liitfi Cakan, Hurafeler ve Batil Inanclar (istanbul: IFAV Yay., 2016); Celik, Islam’tn Kabul veya
Reddettigi Halk fnanzglun -Hicaz Bolgesi-; Mustafa Varli, Bidat, Hurdfe ve Batil inanglar, (1stanbu1: Ensar
Negriyat, 2008).

6 Giilfem Hekim, Hadislerde Ugur ve Ugursuzluk, (Yiikksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 1998).

7 Tarttir, Abir b. Siileyman b. Muhsin, et-Tetayyur Mefhiimuhii, Aserulit ve Subiilii Tlacihi, (Yiiksek Lisans
Tezi, el-Camiatii’l-Islamiyye, 2011).
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kelimeler de kullanilmaktadir. Ugursuz kelimesi ise “kotiilitk getiren, ugurlu
olmayan, meymenetsiz, mesum ve menhus” anlamlarinda; mecazen ise “hayirsiz,
ise yaramaz ve kotti” anlaminda kullanilmaktadir.® Tanimlamaya bakildiginda
ugursuzlukta bir seye olumsuzluk veya kotiilitk atfedilmesinin 6n plana ¢iktigini
ifade etmek miimkiindiir.

Bir seyin tam anlasilabilmesi igin ziddmin da bilinmesi gerekir.
Ugursuzlugun ziddi olan ugur ise “hayir ve bereket” gibi anlamlara gelmektedir.
Terim olarak ise “insana iyilik ve saadet getirdigine inanilan durum veya nesne”
veya “insana iyilik, saadet ve sans getirecegine inanilan kimse veya genellikle iistte
tasinan nesne” anlaminda kullanilmaktadir. Bu kelimeden tiireyen ve benzer
anlamlari ifade etmek igin “ugur ola, ugurlar olsun, uguru acik, ugurun acik olsun,
ugurunu denemek” gibi deyimler de kullanilmaktadir.® Bu agiklamalardan ugurda
bir seye olumluluk veya iyilik atfedilmesinin 6n plana ¢iktig1 soylenebilir.

Arapca’da ugursuzlukla ilgili “tetayytir/tiyera, tese’tim ve nahs” kelimeleri
ugursuzluk anlaminda kullamlmaktadir.’® Bunlarla ilgili ayrintili bilgi “Kur’an’da
Ugursuzluk Olgusuyla flgili Kelimeler” baglig1 altinda verilecektir.

Ugursuz saymanin fal inancinin sonucuyla ilgili yakindan iliskisi
olmasindan dolay1 burada Arapgadan Tiirkgeye gecen fal kelimesine de deginmek
istiyoruz.

Turkcede fal, “gesitli teknikler kullanarak gelecekte olacaklar hakkinda
anlam ¢ikarma ve bilinmeyenlerden haber verme sanatma” denir. Arapga “fe’l” (J)
kokiinden dilimize gegmistir.'? Arapcada “fe’l” kelimesi ugursuzlugun aksine bir
sey vasitasiyla ugur tutma anlamina gelir. Hasta olan birinin “ya salim” veya
hayvanini kaybeden birinin “ya véacid” diyen baska birini isitmesi ve bununla ugur
tuttum demesiyle hastaliginin iyilesecegini veya hayvanini bulacagimni timit etmesi
icin kullanilir. Aslinda “fe’l” kelimesi bir seyi hem iyiye yorma hem de kotiiye
yorma anlamindadir. Ayni kokten gelen “tefe’{il” kelimesi de benzer anlamlar ifade
etmektedir. Ancak “fe’l” kelimesi Hz. Peygamber déneminden sonra hayra yorma
anlaminda kullanilir olmustur.’? Hz. Peygamber hayatin dogal akisi icinde bazi
seyleri hayra yormustur. Bu uygulamalara bakildiginda tefe’tilde bulunmak icin bir
kasit yoktur.® Ancak daha sonralar1 bu uygulama yanls anlasilarak

8 Tiirk Dil Kurumu, “ugursuzluk”, Tiirkce Sozliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yay., 11. Baski, 2011), 2412;
Ilhan Ayverdi, “ugursuzluk”, Kubbealt: Lugat: Astrlar Boyu Tarihi Seyri Iginde Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik,
Redaksiyon Ahmet Topaloglu, (istanbul: Kubbealts, 3. Baski, 2016), 1281.

9 Ttirk Dil Kurumu, “ugur”, Tiirkce Sozliik, 2412; Ayverdi, “ugur”, Kubbealt: Lugati, 1281.

10 flyas Celebi, “Ugursuzluk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 42 (Ankara: TDV Yay., 2012), 51.
1 Ttrk Dil Kurumu, “fal”, 848; Ayverdi, “fal”, 368; Mehmet Aydin, “Fal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, c. 12, (Ankara: TDV. Yay., 1995), 134.

12 Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail. Sahihu’l-Buhdri, Sam-Beyrit: Daru Ibn Kesir 2002, Tib, 43-
44; Ibn Manziir, Cemalu’d-din Muhammed b. Miikerrem, Lisdnu’l-Arab, 15 cilt, (Beyrt: Daru Sadur, t.y.),
11: 513-514.

13 Kalkasendi, Ebu’l-Abbas, Subhu’l-A ‘sd, 14 cilt, (Kahire: Daru Kiitiibi'l-Misriyye, 1922), 1: 398; Hekim,
Hadislerde Ugur ve Ugursuzluk, 22.
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tefe’tilnamelerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Hatta bu ise Kur'an alet edilerek
Kur’an’dan fala bakilmaya baslanmistir.1+

Cahiliye doneminde, bilinen fal uygulamalarindan?® “iyafe” ve “zecr’in”
onemli bir yeri vardir. Iyafe “cahiliye Araplarinin kus ucurma veya iz siirme yontemiyle
kehanette bulunma yontemine” denir. “Zecr” kelimesinde de “iyafe” kelimesine yakin
bir anlam vardir.® “Zecr”, ibn HaldGn'un anlatmimdan hareketle “bir kisinin bir
kus veya hayvanin soldan saga dogru gecip kaybolduktan sonra nefsin kuvvetiyle
bir isi terk etmeye hizlica karar vermesi” seklinde tarif edilebilir.’” Tyafe ve zecr
kelimeleri bazen ayni anlamda da kullanilmistir. Bazilar1 tiyera ve zecr’in iyafe'nin
iki farkli sekli oldugunu, bazilar1 da tiyera’nin genel anlamda oldugunu zecr ve
iyafe’nin onun iki ¢esidi oldugunu soéylemistir.8

Cahiliye doneminde Araplar 6nemli bir is yapacaklari zaman tahtadan
yapilmis ancak tiiy takilmamuis, tizerinde yap veya yapma seklinde yazili olan
“ezlam” (s¥Jl) denen ince fal oklarini ceker, ona gére o isin ugurlu veya ugursuz
olacagina inanir ve islerini ona gore yaparlardi.’ Buna benzer bir yontemi Kudiis't
fethetmeden once Babil krali da kullanmistir.?0 Ayrica cahiliyede kuslarin ugus
yonlerine gore fala bakilir ve bir is ugurlu veya ugursuz sayilirdi.?!

Yukaridaki aciklamalar gosteriyor ki faldan c¢ikan olumlu veya olumsuz
duruma gore insanlar bir seyi ugurlu veya ugursuz sayabilmekte, islerini bu
duruma gore diizenleyebilmektedirler. Bu da onlarin hayat diizenini etkilemektedir.
Ciinki insanlar faldan olumsuz bir sonug ¢iktiginda ugursuz sayarak yapacag bir
isi ertelemekte veya ondan vazge¢mektedirler.

2. Ugursuz Saymanin Psiko-Sosyal Nedenleri

Bir seyi ugursuz saymanin temelinde genellikle bir olay1 veya durumu
kottiye yorumlama veya koétiiliikten kurtulma arzusunun yattigini ifade etmek
miimkiindiir. Ancak ugursuz saymanin pek gok psiko-sosyal sebebi olabilir. Hatta
bir seyi ugursuz saymanmin da birden ¢ok sebebi olabilir. Ugursuz saymanin
sebepleri su basliklar altinda incelenebilir.

14 Ayrintih bilgi igin Bk., Mustafa Uzun, “Falname” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 12, (Ankara:
TDV Yay., 1995), 141-145; Alim Yildiz, “Islami Tiirk Edebiyatinda Kur’an Fallar1”, Islami Tiirk Edebiyat:
Sempozyumu, 195-232.

15 Cahiliyede fal uygulamalar1 olarak, “Ezlam, iyéfe, Zecr, Firase, Irafe, Kitfe, Turuk Remil” gibi
uygulamalar mevcuttu. Ayrmntili bilgi icin Bk., ibn Haldtin, Mukaddime, (Trc., Stileyman Uludag),
(istanbul: Dergah Yay., 14. Baski, 2017), 291-320; Hekim, Hadislerde Ugur ve Ugursuzluk, 12-26; Necati
Siimer, “Cahiliye Araplarinda Falcilik”, Milel ve Nihal-Inang-Kiiltiir- Mitoloji, 13, (2016), 135-157.

16 Celebi, Ilyas, “Iyafe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 23, (Ankara: TDV Yay., 2001), 497.

17 fbn Haldin, Mukaddime, 301-302; Ayrica Bk., Tagkoprizade, Ahmed b. Muhammed, Miftidhu’s-Sa’dde ve
Misbéhu's-Siydde fi Mevdfiati’l-Uliim, 3 cilt, (BeyrGt: Daru’l-Kiitubi'l-llmiye, 1985), 1: 338-339.

18 Ali, Cevad, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arap Kable'l-Islam, 10 cilt, (Bastm Yeri Yok: Intisaratii’s-Serif er-Radj,
1380), 6: 786-789; Celebi, ”iyéfe”, 23:497.

19 Taberi, EbGi Cafer Muhammed b. Cerir, Tefsiru’t-Taber? Cadmiu’l-Beydn an Te'vili’l-Kur'dn, 12 cilt. nsr.,
Islam Mansur Abdulhamid, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2010), 4: 325-327; Ali, el-Mufassal, 6: 777-778; Mustafa
Oz, “Ezlam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 12, (Ankara: TDV Yay., 1995), 67.

20 Hezekiel, 21/21; Ali, el-Mufassal, 6: 776.

2 Ferahidi, Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn Muretteben ald Huriifi’l-Mu’cem, 4 cilt, nsr., Abdulhamid Hendav1i,
(Beyrft: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 2003), 3: 70; Ibn Manziir, Lisinu’l-Arab, 4: 508-511; Ali, el-Mufassal, 6:
786-799; Celebi, “Ugursuzluk”, 42: 51.
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2. 1. Olaylarin ve Esyanin Mahiyetini Bilmemek

Olaylar arasinda yanlis sebep sonug iliskisi kurulmas: veya esyalara gesitli
glic atfedilmesi insanin zihninde onlarda ugursuzluk oldugu distincesinin
olusmasina sebep olabilir.”2 Adana muhitinde halk kiiltiirii tizerine yapilan bir
calismaya gore “kopegin zamansiz ulumasi kdyden cenaze ¢ikacagina, evin catisina
baykus konmasi evden cenaze ¢ikacagina isaret kabul edilmektedir. Ayakkab: veya
terligin ters donmesi birinin 6lecegine delalet ettiginden bunlar ters dondiigiinde
hemen diizeltilir. Ayrica aksam kimseye siit veya yogurt verilmez. Carsamba giinti
camasgir ytkanmaz.”? Yine makas veya bicagimn elden ele alindiginda ugursuzluk
getirecegi inanci da bu konuya ornek olarak verilebilir.* Bu inanglar olaylarin ve
esyanin mahiyetini tam olarak bilmemekten kaynaklandig: gibi (ileride gelecegi
gibi) gelenege, orf ve adetlere bagli kalmanin da etkili oldugu sdylenebilir.

Bu konuda cahilligin yani bilgisizligin de etkili oldugunu ifade etmek
miimkiindir. Ciinkii bilgisiz kimselerde taklit ve olaylar1 sorgulamadan dogrudan
kabul etme egilimi vardir.?

2. 2. Gelecegi Bilme Arzusu

1nsanoglundaki mechul ve esrarengize karsi merak ve arastirma
duygusunun sonucu olarak insanda gerek kendisiyle gerekse cevresiyle ilgili
bilinmeyenleri kesfetme ve gelecegini 6nceden 6grenip ona hiikmetme egilimi
vardir. Insanlar tabiattaki bazi nesne ve varliklarin durumunu yorumlayarak
yapacak olduklar1 islerini ona gore tasarlayabilmektedir. Bunun icin de cesitli
yontemler gelistirmislerdir. Fala bakip veya baktirip isleri ona gore tasarlamak,
ugurlu veya ugursuz saymak bunlardandir.?¢ Cahiliye déneminde Araplar bir is
yapacaklari zaman sabah evden c¢ikarken kusun uctugu yone gore o isi yapip
yapmamaya karar verirlerdi. Eger kus soldan saga dogru ugarsa ugurlu sayilip o isi
yaparlar; sagdan sola dogru ucarsa ugursuz kabul edilir ve isi yapmaktan
vazgegcerlerdi.?”

Bu konuda insanin belirsizlikten hoslanmamasi da etkili olmaktadir.
Bundan dolay1 fal baktirip ona gore hareket etmenin temelinde belirsizlikten
kurtulup insanin kendini tatmin etme duygusunun etkili oldugu soylenebilir.?

2 Kose, Ayten, “Batil Inang ve Davraniglar Uzerine Psiko-Sosyolojik Bir Analiz”, 54-55.

2 Zeynep Kok, Karaisali (Merkez) Halk Kiiltiirii Arastirmas: (Yiiksek Lisans Tezi, Cukurova Universitesi,
2006), 51-52.

24 Varly, Bidat, Hurdfe ve Batil fnanglar, 418-455; Ayrica Bk., Gozeten, Denizli’de Manevi Halk fnunglanmn Din
Fenomolojisi Agisindan Incelenmesi, 43-50.

%5 Musa Bilgiz, Kur’an’da Bilgi (Kavramsal Cerceve, Bilgi Tiirleri), (istanbul: Insan Yay., 2013), 124-151, 285-
294; Gaukhar Kyendyebai, Universite Ogrencilerinde Batil ve Paranormal Inag Algist Uzerine Bir Calisma:
Canakkale (jrnegi (Yiiksek Lisans Tezi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, 2016), 20-21.

2 Sedat Veyis Ornek, Sivas ve Cevresinde Hayatin Cesitli Safhalariyla 11gili Batil Inanglarin ve Biiyiisel Islemlerin
Etnolojik Tetkiki (Ankara Bilgesu Yay., 2017), 31; Saenko, Iu. V. “The Superstitions of Today’s College
Students”, Russian Education & Society, (2005), 84-85; Aydin, “Fal”, 12: 134-136; Siimer, “Cahiliye
Araplarinda Falalik”, 135-137.

7 Aljisd, Bulfigu’l-Ereb, 3: 313-314; Ali, el-Mufassal, 6: 786-799; Celebi, “Ugursuzluk”, 42: 51; Celebi, ”1yéfe”,
23:497.

2 Saenko, “The Superstitions of Today’s College Students”, 82-85; Kose, Ayten, “Batil 1nang ve
Davramiglar Uzerine Psiko-Sosyolojik Bir Analiz”, 55-59; Kyendyebai, Universite Ogrencilerinde Batil ve
Paranormal Inac Algist Uzerine Bir Calisma: Canakkale Orneg“i, 15-16.
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2. 3. Bela ve Musibete Ugrama

Bu diinya hayatinda her insanin bagina bela ve musibet gelebilir. Insan
basima koétii bir is geldiginde veya felakete ugradiginda icinde bulunulan zaman
dilimini kendisi veya baskalar1 ugursuz sayabilmektedir. Eger basa gelen kotti bir is
veya felaket, hayatinda veya toplumdaki bir degisiklikten sonra meydana gelmisse
o degisimin meydana gelmesine sebep olan yeni sey de ugursuz sayilabilmektedir.
Ayni sekilde bagma iyi bir sey geldiginde ise ugurlu sayilabilmektedir.?? Ornegin
Hz. Masa Firavun'u Allah'm yoluna davet ettiginde Firavun ve yandaslari
inanmamus, Allah da akillarini baslarma alsinlar diye onlar: kitlikla imtihan etmis
ancak onlar bu kithgin sebebinin Hz. Mtisa ve beraberindekilerin ugursuzlugu
oldugunu savunmuslardir.®® Aymi sekilde Hz. Peygamber Medine’'ye hicret
ettiginde de kitlik olmus, Yahudilerin bunun sebebinin Peygamberimiz ve ona
inananlarin ugursuzlugu oldugunu iddia etmislerdir.3!

2. 4. Orf Adet ve Geleneklere Bagli Kalma

Orf, adet ve geleneklere baghh kalma, toplumda bir seyin atalardan
gorilduigi sekilde yasatilmasi ve devam ettirilmesidir.3? Kur’an’1 inceledigimizde
bazi insanlarin Allah’in indirdigine degil de atalarimin dinine veya 6rf ve adetlerine
korti kortine bagh kaldiginmi ve onlar1 yasatmaya devam ettigini gormekteyiz.3 Bu
konuda taklit ve taassup on plana c¢ikmaktadir. Ayrica bunda insanlarin
gecmislerinden bir aniy1 yasatma isteginin de etkili oldugu sdylenebilir.3* Atalardan
intikal eden ugursuzluk inanci kiside zihinsel ¢agrisimda bulundugu icin bir seyin
ugursuz sayilmast devam ettiriliyor olabilir. Ornegin daminda baykus oten bir
evden cenaze ¢ikacagi inanci®® boyledir. Ciinkii baykus 6tmesi evden cenaze
¢ikacagini cagristirmaktadir.

2. 5. Kiiltiirel Etkilesim

Kiulttirel etkilesim, “Toplumlara ait kiiltiir unsurlarinin gesitli nedenlerle bir
toplumdan bagka bir topluma ge¢mesidir.” Birbirleri ile iletisimi olan toplumlarin
birbirinden kiilttirel olarak etkilenmesi kacinilmazdir.’¢ Ugursuz saymanin bir
toplumda ortaya ¢ikmas kiiltiirel etkilesim yani farkl kiilttirlerin birbirine etkisiyle
olabilir. Ugursuzluk fenomeninin Hristiyanligin ilk donemlerinde olmamasina
ragmen Erken Orta Cag’da Yunan ve Roma kiiltiirlerinin etkisiyle Hristiyanlik
kilttirtine girmesi, kus ucurarak ugurlu veya ugursuz saymanin cahiliye Araplar

2 fbn A@ﬁr, Muhammed Tahir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 30 cilt, (Tunus: el-Mektebetii’t-Ttnts1, 1984), 9: 67;
22:363.

30 A’raf 7/131.

31 Nisa 4/68; Zemahgeri, Carullah Ebu’l-Kasim Mahmid b. Omer, el-Kegsif an Hakdiki Gavémidi't-Tenzil ve
Uyiini’l-Ekavil fi Vucithi’t-Te'vil, 6 cilt, nsr., Adil Ahmed Abdu’l-Mevcid, Ali Muhammed Muavvad,
(Riyaz: Mektebetii’l-Obeikan, 1998), 2: 113.

%2 Ayverdi, Kubbealt: Lugati, 410.

33 Bakara 2/170; Maide 5/104; A’raf 7/28; Y{inus 10/78; Enbiya 21/53; Suara 26/74; Lokman 31/21; Zuhruf
43/22-23; Vd.

34 Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’dn Dili, (1stanbul: Fazilet Nesriyat, 2015), 1: 585-586.
% Varly, Bidat, Hurdife ve Batil fnanglur, 418-455; Ayrica Bk., Gozeten, Denizli’de Manevi Halk fnanglarlnln Din
Fenomolojisi Agtsindan Incelenmesi, 43-50.

3% Mehmet Mandaloglu, Dogu-Bat: Kiiltiirel Etkilesiminde Orta Asya’dan Gogler (M.S. VI. Yiizyila Kadar),
(Doktora Tezi, Gazi Universitesi, 2011), 11.

% Demirci, “Ugursuzluk, Dinler Tarihi”, 42: 52-53.
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disinda diger kiiltiirlerde de goriilmesi,®® Yine cahiliye Araplarinin bir is yapmaya
karar verirken fal oklarina miiracaat edip ondan sonra yapmasina benzer bir
uygulamay1 Babil kralinin Kudiis'ti fethetmeden ¢nce yapmasi bu konuya 6rnek
olarak verilebilir.%

2. 6. Zihinsel Cagrisim

Insanlar bir seyi gordiigiinde veya okudugunda zihninde bir takim
cagrisimlar meydana gelebilir. Bir objedeki olay baska bir seyi ¢agristirabilir.40
Ornegin Cin’de dort sayist ugursuzdur. Ciinkii yazilist 6liim kelimesine benzedigi
icin insanlar onu okuduklarinda 6lim kelimesi akla gelmektedir. Yine yalnizlig1
cagristirdif1 icin bir sayisi da ugursuz kabul edilir. Bunun aksine zenginligi ve
varlig1 temsil ettigi icin sekiz rakami ugurludur.4! Bunun yaninda hayat:1 kisaltmay
cagristirdig1 icin makarnay keserek yemek de ugursuz sayilir.#?

Ulkemizde de baykus ottigiinde evden cenaze cikacagma inanmilmas,
horozun vakitsiz 6tiistiniin kétiiye yorulmasi, karga otiisiintin bela getirecegine
yorulmasi, kisinin tizerinde igneyle bir sey dikerken agza ¢op alinmasi gerektigi
yoksa kisinin aklmin dikilecegi diistincesiyle ugursuz sayilmasi** 6rnek olarak
verilebilir.

Yukaridaki orneklere baktigimizda zihinde olumsuz cagrisimlar yapan
seylerin ugursuz sayildig: goriilmektedir.

3. Cesitli Din ve Toplumlarda Ugursuz Sayma Ornekleri

Genelde batil inanclar bashgi altinda incelenen ugursuzluk, genellikle
insanlarin hem cinsleriyle ve tabiatla olan iliskilerinin sonucunda yasadig1 koti
tecrtibeden veya yasanilan tecriibenin kétiiye yorulmasimndan kaynaklanmaktadir.
Ugursuzlugun tarihi, muhtemelen eski devirlere kadar gitmekle birlikte bilinen ilk
ornekleri yazinin icadindan sonra mevcut belgelere gore eski Mezopotamya’daki
astronomi olaylart ile ilgilidir. Ornegin ayin hareketlerinden dolay1 meydana gelen
gok olaylar1 sebebiyle bazi giinlere ugur ve ugursuzluk atfedilmistir.4

Babil ve Hititler'de aralarinda farkliliklar olsa da kesilen hayvanin ig
organlarina; ozellikle de karacigerine bakarak birtakim sonuglar ¢ikarma adeti
yaygindi. Hint ve Avrupa kavimleriyle Yunan ve Romalilar’da kuslarin uguslari,
cikardiklar1 sesler ve yaptiklar1 hareketler ugurlu veya ugursuz seklinde
degerlendirilmistir. Cinkti onlar kuslarin wuguslarinin tanrilar tarafindan
yonetildigine ve bunun sifrelerinin falcilar tarafindan bilindigine inaniyorlardi. 4

38 Ali, el-Mufassal, 6: 789; Demirci, “Ugursuzluk, Dinler Tarihi”, 42: 52-53.

3 Ali, el-Mufassal, 6: 776; Hezekiel, 21/21.

40 Ornek, Sivas ve Cevresinde Hayatin Cesitli Safhalarwyla Iigili Batil Inanglarmn ve Bilyiisel Islemlerin Etnolojik
Tetkiki, 30.

4 Burcu Meydan, Batil Inanclarn Cin Toplum Yagamina Etkisi, (Yiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi,
2013), 69-76.

4 Demirci, “Ugursuzluk, Dinler Tarihi”, 42: 53.

4 Ayritih bilgi icin Bk., Varly, Bidat, Hurdfe ve Batil fnunglur, 418-455; GoOzeten, Denizli’de Manevi Halk
Inanglarinm Din Fenomolojisi A¢isindan Incelenmesi, 43-50.

# Demirci, “Ugursuzluk, Dinler Tarihi”, 42: 52.

4 Aydin, “Fal”, 12: 134-138.
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Cin'de dort sayist ugursuzdur. Ciinkii yazilisi 6lim kelimesine
benzemektedir. Bundan dolay1 binalarin dordiincii kat1 yoktur. Bunun yerine 3A
veya 3+ kullanilir. Plakasinda doért rakami olan biri arabasini yillarca satamayabilir.
Yine yalmizligi cagristirdig: icin bir sayisi da ugursuz kabul edilir. Bunun aksine
zenginligi ve varlig1 temsil ettigi icin sekiz rakami ugurludur. Ornegin 2008 yilimin
8. aymn 8’inde evlenenlerin sayis1 314224’tiir. Aslinda sayilarin ugurlu veya ugursuz
sayilmalar1 benzer sdzciiklerin anlamiyla dogrudan ilintili oldugunu ifade etmek
miimkiindiir.# Bunun yaninda hayati kisaltmayr cagristirdigi igin makarnayi
keserek yemek, gece tirnak kesmek ve gece havlayan kopek ugursuz sayilir.”

Kur’an’in bildirdigine gore Hz. Salih, kavmini iyilige cagirinca kavmi, Hz.
Salih ve beraberindekiler ytiziinden ugursuzluga ugradiklarin sdylemislerdir.* Hz.
Misa doneminde Firavun ve ailesi 6gtit almalari icin kitlikla cezalandirilmis; ancak
onlar kendilerine bir iyilik geldiginde bunu kendi calismalarinin sonucu olarak
gormiis, baslarina bir kétiiliik geldiginde ise bunun Hz. Mtisa ve beraberindekilerin
ugursuzlugu sebebiyle oldugunu iddia etmislerdir.#® Allah’in emir ve yasaklarim
teblig icin Antakya halkina elgiler gonderilmis; ancak onlar elgilerin ugursuz
olduklarini iddia ederek yiiz ¢evirmislerdir.’® Bu konular Kur’an'in ugursuzluga
yaklasimi bashigr altinda detayl bir sekilde islenecektir.

Yahudilikte ugursuz saymanin yasaklandigr soylenebilir.>® Yahudi
kilttirinde Hz. Davud’la birlikte monoteist egilim giiclendiginden, ugursuzlukla
ilgili ge¢misten gelen pek cok gelenek ortadan kalkmistir. Ancak giinleri ugurlu ve
ugursuz olarak ikiye ayirma mevcuttur. Agustos aymnn ilk dokuz giinti ugursuz
kabul edilir. Yine giinlerden pazartesi ugursuz kabul edilir. Ayrica iki kadmn
arasindan gecmek, iki kopek arasinda kalmak ugursuz olarak kabul edilmistir.5?

Hristiyanlikta da aslinda ugursuz sayma ilk donemlerde yoktur. Erken Orta
Cag’da Yunan ve Roma kiiltiirlerinin etkisiyle ugursuz sayma Hristiyanlik
kiiltiiriine girmistir. Hz. Isa’nin ¢armiha gerildigi gtin olarak kabul edilen Cuma
glnt ugursuzdur. Bunun yaninda on ti¢ rakam1 ugursuz kabul edilir. Ayin on tig,
binanin on tigtincii kati, on {ii¢ kisinin yan yana durmas: gibi pek ¢ok ugursuzluk
anlay1st mevcuttur. Bunun altinda yatan sebep ise Hz. Isa’nin son aksam yemeginde
13 kisinin olmasi ve yemekten sonra havarilerden birinin ihanetiyle Hz. Isa’nin
yakalanmasina veya Viking tanrilarindan Odin’in on iki tanr1 i¢in verdigi aksam
yemegine Loki'nin on tglincti tanr1 olarak hileyle katiip Odin’in oglu Balder’i
oldirmesi mitosuna dayanir.>

Cahiliye doneminde Araplarda ugursuzluk yaygindi. Ornegin Araplar bir
is yapacaklar1 zaman sabah evden ¢ikarken kusun uctugu ytne gore o isi yapip
yapmamaya karar verirlerdi. Eger kus soldan saga dogru ucarsa ugurlu sayip
(sanih) o isi yaparlar; sagdan sola dogru ucarsa ugursuz kabul edip (barih) o isi
yapmaktan vazgecerlerdi. Eger ucan bir kus géremezlerse bir kus bulup ugururlar

4 Meydan, Batil Inanclarin Cin Toplum Yagamina Etkisi, 69-76.
47 Demirci, “Ugursuzluk, Dinler Tarihi”, 42: 53.

48 Neml 27/46-47.

49 A’raf 7/130-131.

50 Yasin 36/13-19; Taberi, Cdmiu’l-Beyin, 9: 410-411.

51 Yasa'min Tekrari(Tesniye), 18/10-12.

52 Demirci, “Ugursuzluk, Dinler Tarihi”, 42: 53.

% Demirci, “Ugursuzluk, Dinler Tarihi”, 42: 53.
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ve ugusuna gore yorum yaparlardi. Kuslarin ugus yoniine gore ugur ve ugursuzluga
yorumlanmasinin temelinde ise insanlar ¢ldiikten sonra ruhlarinin gokytiziinde
dolastig1 inanci yatmaktadir. Bunun yaninda bazi sesleri, kulag: yarilmis ve
boynuzu kirilmis hayvanlari, karga ve baykus gibi canlilar1 ugursuz sayma adetleri
de vardi.5

Ulkemizde de baykus ottiigiinde evden cenaze g¢ikacagna inanilmasi,
horozun vakitsiz otuisiintin kétiiye yorulmasi, karga otiistiyle bela gelecegi inanci,
kara kedinin insanin éniinden ge¢mesinin ugursuz sayilmasi, makas veya bicagi
elden ele almanin ugursuz sayilmasi, kisinin tizerinde igneyle bir sey dikerken agza
¢op alinmasi gerektigi yoksa kisinin aklimin dikilecegi diistincesi gibi pek g¢ok
ugursuz sayma adeti vardir.%

Yukaridaki ornekler gosteriyor ki zaman ve mekan degisse de insanlarin
kiiltiirel etkilesiminin de etkisiyle ugursuz saydig1 pek ¢ok sey aymdir. Ornegin
cahiliye donemi Araplarinda oldugu gibi giintimiizde tilkemizde de baykus ve
karga ugursuz kabul edilmektedir. Ayrica Milli Piyangoya da “talih kusu”
denmesini, eski toplumlardaki kuslarla kehanette bulunmanin glintimiize
yansimasi seklinde degerlendirilebilir.

4. Kur’an’da Ugursuzlugun Anlam Alanina Giren Kelimeler

Burada Kur'an’da ugursuzlugun anlam alanina giren “tetayytir, nahs,
hustim ve mes’eme” kelimeleri incelenecek ve bu kelimelerin anlam alanlar1 tespit
edilmeye calisacaktir. Bu kelimeler, dogrudan ugursuzluk anlamina gelip
gelmemesine gore birincil ve ikincil olarak ayrima tabi tutulacaktir.

-

4. 1. Birincil Kelime: “Tetayyur”

Tetayyur (3) kelimesi, tara (U\b) siilasi fiilinin tefeul kalibindan mastardir.
Kok olarak tayr, tayardn veya tayriret kelimesinden tiiremistir. Bu kelimeler iki
kanad sayesinde havada hareket eden seyler icin kullamlir. if'al, tef'il ve mufaale
babindan geldiginde ucurmak anlamina gelir. Tayr kelimesi tair (,ib) kelimesinin
cemisi olup; kus cinsi i¢in isim olarak kullanilir. Bazen tek bir kus i¢in de kullanilir.
Bir is yapmaya baslamadan kus ucurup o isin ugurlu veya ugursuz olduguna karar
vermeye “itdratii’t-tayr” denilir. Devenin basma karga konup kene ve bit gibi
hasereleri yediginde devenin hareket etmeyip sakince beklemesinden mesel olarak
sakinligi, hareketsizligi ifade etmek icin sl agw 53, kalibr kullanilir.5

“Tair” kelimesi iyi ve kotii amellerin tamamirni ifade etmek igin kullanilir.5”
Ay sekilde “insanin iyi veya kotti nasibi” anlami vardir. Bu anlamdan yola ¢ikarak
Araplar bir isi yapmadan 6nce ucan kusun uctugu yone gore ugurlu veya ugursuz

54 AlGisi, Mahmid Siikri el-Bagdadi, Buligu'l-Ereb fi Marifeti Ahvili’l-Arab, ngr., Muhammed Behce el-
Eseri, (Kahire, t.y.), 3: 312-313; Ali, el-Mufassal, 6: 786-799; Celebi, “Ugursuzluk”, 42: 51; Celebi, "1yéfe”,
23: 497; bu konuda ayrintih bilgi i¢in Bk., Hekim, Hadislerde Ugur ve Ugursuzluk, 28-38.

% Ayritil bilgi i¢in Bk., Varly, Bidat, Hurdfe ve Batil fnanglar, 418-455; GoOzeten, Denizli’de Manevi Halk
Inanclarinmm Din Fenomolojisi A¢isindan Incelenmesi, 43-50.

5 fbn Manziir, Lisdnu’l-Arab, 4: 508; Fir(izabadi, Mecdu’d-Din Muhammed b. Yakub, Kdmusu'I-Muhit, nsr.,
Tahkiku't-Turas. 8. Baski, (Beyrit: Miiessetii'r-Risale, 2005), 432.

57 Kur’an’da da bu anlamda kullanilmigtir. Bk., isra 17/13.
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yani saga dogru ucarsa onu ugurlu (sanih), sola dogru ugarsa onu da ugursuz
(barih) saymalar1 icin kullanmislardir.5

“Tayr, tair ve tiyera” kelimeleri ugursuzluk anlaminda kullanulir. Cahiliye
Araplar1 kus ugurarak kehanette bulunmalarina “iyafetii’t-tayr” derlerdi. Tiyera,
tetayytir kelimesinden isimdir. Tetayyiir kelimesi te (<) harfinin t1 (&) harfine
kalbedilmesi ve Arapgada bir kelimeye sakinle baslanamayacag icin basina hemze-
i vasl getirilmesiyle ittayyera ( )5:1:\) seklinde de kullanilmaktadir. Her ikisi de
ugursuzluk anlamindadir.kelimedeki kuslarin sola ugmasindan kaynaklanan Bu ¥
ugursuzluk anlami zamanla diger ugursuz sayilan seylere de kullanilir olmustur.

Kur'an’da bu kokten tair®! ve tetayyiir kelimeleri ugursuzluk anlaminda
kullanilmakta olup tetayyiir kelimesi mazi olarak ittayyerna®? ve tetayyerna,®
muzari olarak da yettayyeri® seklinde de ge¢mektedir.

Yukaridaki agiklamalardan tetayytir/tiyera kelimesinin ashimin ug¢mak
anlaminda oldugunu, kuslarin ugusuna gore iyi veya kotii kehanette bulunma
sebebiyle kus fali (itaratii't-tayr veya iyafetii’t-tayr) anlaminda kullanildigini ve bu
falin sonucuna gore ugursuz sayllmanin zamanla biitiin ugursuz sayilan seyler icin
kullanildigini ifade etmek miimkiindiir.

4. 2. Ikincil Kelimeler
4.2.1. Nahs (s

Nahs o= kelimesi, dérdiincii ve besinci baplardan nehise ¢« veya nehuse
o5 fillinden mastardir. Sozliiklerde “karanlik, kapali, soguk riizgar, havay:
kaplamus toz” anlamlarinin yaninda “ugursuzluk” anlami da vardir. Nahs kelimesi
sa’d ¥ (mutlu, ugurlu) kelimesinin hilafina “ugursuzluk” anlaminda kullanilir.
Araplar batidan esen soguk riizgara nahs derler. Yine “sogugun siddetli olmasina,
tozlu esen riizgara veya havay: kaplayan toza” da nahs denir. Kitlik olan yila da
nehis g« adi verilir. Menahis (sl kelimesi kiyasa aykir: olarak nahs kelimesinin
cemisi olarak ugursuz nesneler igin kullamlir. Ugiincii baptan geldiginde ise “eziyet
etme, zahmet ve mesakkate ugratma” gibi anlamlara gelir. Tenahhus kelimesi ise
“bir haberin pesine diisiip onu takip ederek arastirma” anlamindadir.65 isfehani (6.
502/1108), nahs kelimesinin aslinin “ufugun dumansiz alev gibi kipkirmizi olmas1”
oldugunu ve bu durumun ugursuzluk i¢in mesel olarak kullanildigini séylemistir.¢

5 Ferahidi, Kitdbu'l-Ayn, 3: 70; Ibn Manzfir, Lisinu’l-Arab, 4: 508-511; Firtizabadi, Kémusu'lI-Muhit, 432.

5 Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sthdh Tacu'l-Luga ve Sthdhu'l-Arabiyye, nsr.,, Ahmed Abdulgafur Attar,
Beyrit: Daru’l-Ilmi li'l-Melayin, 1990), 2: 728-729; Ibn Manzir, Lisinu’l-Arab, 4: 510-514; Fir(izabadi,
Kiamusu'l-Mubhit, 432.

00 Tagkoprizade, Miftdhu's-Sa’dde 1: 338-339; Ali, el-Mufassal, 6: 786-788.

61 A’raf 7/131; Neml 27/47; Yasin 36/18.

62 Neml 27/47.

63 Yasin 36/18.

64 A’raf 7/131.

6 fbn Manzir, Lisanu'l-Arab, 6: 227-228; Firtizabadi, Kimusu’l-Muhit, 576; Zebidi, Muhammed Murtada
el-Hiiseyni, Tdcu’l-Ariis min Cevdhiri’l-Kimiis, nsr., Abdulkerim el-Azebavi, (Kuveyt: et-Turasi’l-Arabi,
2001), 16: 537-540.

6 fsfehant, er-Ragib, Miifredatii Elfizi’'l Kur’dn, nsr., Safvan Adnan Daviidi, Dimesk: Daru’l-Kalem, Beyrfit:
Daru’s-Samiyye, 2011, 794.
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Halil b. Ahmed (6. 175/791) konumuzla ilgili olarak sadece nahs
kelimesinin sa’d (mutlu, ugurlu) kelimesinin hilafina ugursuzluk anlaminda
olduguna® deginse de yukaridaki agiklamalardan bu kelimenin “mesakkatli olan,
siddetli soguk, soguk riizgar, havay: kaplayan toz veya tozla birlikte esen riizgar”
gibi anlamlarinin oldugu da goriiliir.

Nahs kelimesine tefsirlerde cogunlukla birincil olarak ugursuz anlami
verilmis®® ancak miitetabiat yani pes pese, devamli olan; havay1 kaplayan toz veya
sogugu siddetli olan® anlamlar1 da ihmal edilmemistir. Sozliiklerde miitetabiat
anlami dogrudan olmasa da tenahhus kelimesinde bir haberin pesine diisiip takip
ederek arastirma anlaminda oldugundan bahsetmistik. Nahs kelimesi leksikolojik
ve etimolojik acidan ele alindiginda birgok farkli anlama geldigi goriilmektedir.
Nahs kelimesinin tiirevleri Kur'an'da ti¢ yerde ge¢mektedir.”? Konumuzla ilgili
yerlerde tefsirler genellikle ilk anlam olarak ugursuzlugu verse de kelimenin gectigi
baglam ve diger anlamlar1 dustintildtigtinde “siddetli azap” anlaminin verilmesi
daha uygun olacaktir.

4. 2. 2. Hustim a g~

Hustim kelimesi “haseme yahsimu” fiilinin mastar1 veya hasim kelimesinin
cemisi olup; kok olarak “kesmek, daglamak, engellemek ve bir isi devaml yapmak”
gibi anlamlara gelir. Husim kelimesi, “kesmek, engellemek veya bir isi idman yapar
gibi emek verip stirekli yapmak” i¢in kullanilir. Bundan dolay1 yaradan akan kanin
daglanarak durdurulmasy,” hastalig1 yok etmek icin yaranmin kesilip arka arkaya
daglanmas: icin veya bir sey pes pese oldugunda ve basi sonundan ayrilmadiginda
“hustim” kelimesi kullanilmistir.”2 Ayrica keskin kili¢ da kesme anlamina uygun
olarak “husam” diye isimlendirilmistir. Bu kelime cahiliye siirinde de keskin kilig
anlaminda kullanilmaktadir.”> Mahstim kelimesi de koétti beslenen veya stitten
kesilmis ¢ocuk igin kullanilir. Husm kelimesi “ugursuz” anlaminda da

¢7 Ferahidi, Kitdbu'l-Ayn, 4: 198-199.

8 Taberl, Cdmiu’l-Beyin, 9: 797; Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib, en-Nuket ve’l-Uyiin
Tefsiru’l-Maverdi, nsr., Es-Seyyid Abdulmakstid b. Abdurrahim, (Beyr(it Daru’I-Kiitiibii'I-Ilmiyye, t.y.,) 5:
174-175; Zemahseri, el-Kessif, 5: 375-376; Razi, Eba Abdullah Muhammed b. Omer el-imam Fahruddin,
et-Tefsiru’l-Kebir ev Mefﬁtihu’l—Guyb, , ngr., Seyyid Imran, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2012), 14: 113; Kurtubi,
Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir, el-Cimi* li Ahkdmi’l-Kur'dn ve’l-Miibeyyinu lima
Tedammenehii mine’s-Siinneti ve Ayi’l—Furl«ini, nsr., Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, (Beyrt:
Miiessesetii’r-Risale, 2006), 18: 402-403; Ebu’s-Sutid, Muhammed b. Muhammed el-imadsi, Tefsiru Ebi’s-
Suiid, Irsidu’l-Akly’s-Selim ild Mezaye'l-Kur'dn’i’l-Kerim, (BeyrGt: Daru ihyﬁi’t-Turﬁgi, ty.) 8: 8-9; Altist,
Sihabu’d-Din es-Seyyid Mahmid el-Bagdadi, Rithu'l-Medn fi Tefsiri’l-Kur'an’i’l-Azim ve’s-Sebi’l-Mesini,
(Beyriit Daru ihyéi’t—Turégi’l—Arabi, t.y.), 24: 112; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6: 4195; Siileyman Ates, Yiice
Kur'dn'in Cagdag Tefsiri, (Istanbul: Yeni Ufuklar Negriyat, t.y.) 8: 130.

© Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 9: 795-796; Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyiin, 5: 174-175.

70 Fussilet, 41/16; Kamer, 54/19; Rahman, 55/35.

71 Ferahidi, Kitibu'l-Ayn, 1: 317; Ibn Manziir, Lisdnu'l-Arab, 12: 134; Firtizabadi, Kdmusu’'l-Muhit, 1093-1094;
Onemli Not: Halil b. Ahmed’in kitabinda “hustim” kelimesinin anlami agiklarurken dipnotta, ugursuzluk
anlaminin hemen akabinde “Kale Kasimu hustimen: Miitetabiat” yani pespese ve siirekli olma anlamimnda
bir agtklama oldugu ancak tahkik eden kisi bunun Eb{i Ubeyd Kasim b. Sellam’in s6zii oldugu ve kitab1
¢ogaltanlar tarafindan sonradan eklendigi icin asil niishadan kaldirldigimi dile getirmektedir. Bk,
Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, 1: 317.

72 fbn Manziir, Lisdnu’l-Arab, 12: 134.

73 Zevzeni, Ebi Abdullah el-Hiiseyin b. Ahmed b. el-Hiiseyin, Serhu’l-Muallakéti’l-Asr, (Beyrit: Daru
Mektebeti’l-Hayat, 1983), 118, 120.
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kullanilmistir. Araplar, gece insanlardan hayri kestigi icin “ugursuz geceler”
anlaminda sseall JW terkibini kullanmuglardir.7# Biitiin bu agiklamalar hustim
kelimesinin “bir isin devamli olmasi, kesmek ve ugursuzluk” olmak tizere ti¢ anlami
oldugunu gostermektedir. Bu kelimedeki ugursuzluk anlamimin ise hayrin
kesilmesinden dolay1 verildigi s6ylenebilir.

Hustm kelimesi Kur’an’da bir yerde gegmektedir.”> Bu kelimeye tefsirlerde
birinci anlam olarak ibn Abbas (5. 68/687), Ibn Mes'td (6. 32/652), Miicahid (6.
103/721) gibi Tefsirin 6nde gelenleri tarafindan “miitetabiat yani pespese gelen ve
stirekli olan”, bazi miifessirler tarafindan da buna yakin olarak “koklerini kesmek
icin devamli olan” anlaminda kullanilmistir. Bunun yaninda ikincil olarak ise
“ugursuz olma” anlami da verilmistir.”® Bu anlamlar birlestirilip “koklerini kesip hig
hayir birakmayacak derecede ugursuz” seklinde de anlasilmistir.”

4.2. 3. Mes’eme 4l

Seeme (sL3) kelimesi tictincii ve besinci baplardan gelmekte olup kok olarak
sol taraf veya ugursuz anlamindadir. Sam diye isimlendirilen bolgeye kiblenin
solunda bulundugundan veya Ken'an diyarindan bir kavim o bolgeye giderken
oray1 soluna alarak gidip yerlestigi icin bu isim verilmistir. Sol el icin de es’eme (1)
kelimesinin miiennesi olarak su'ma (%) kelimesi kullanilir. Mes’eme kelimesi ise
ismi mekan anlaminda sol taraf i¢in kullanilir.”8

Su'm (p34) kelimesi yumn'iin (=) yani bereket ve ugurun ziddi olarak
ugursuzluk anlamindadir. Se'm kelimesi ise birini ugursuzluga ugratmak
anlamimdadir. Bir kimse kendi kavmine ugursuzluk getirdiginde 4«5 e (M ola
denir. Araplar bir is yaparken sola dogru ugan kusun ugusundan ugursuzluk anlami
cikardiklarinda L i terkibini kullamirlar. Teacciib ifade etmek icin 4sbil W kalibr
kullanilir.” Cahiliye siirinde de “gilméana es’eme” il Jlle seklinde gecen terkip
“ugursuz ¢ocuk” anlaminda kullanilmistir.80

Mes’eme kelimesi, Kur'an’da “eshabu’l-meymene” kalibinin zidd1 olarak
amel defteri sol taraftan verilenler icin “eshabu’l-mes’eme” seklinde kalip olarak
kullanilmaktadir.8! Tefsirlerde, ahirette inkarcilarin durumunun koétulugint ve
amel] defterlerinin soldan verilmesini ifade etmek i¢in kullanilan bu kelimeye ikincil
anlam olarak ugursuz anlami da verilmistir.82 Bu kelimeye ikincil olarak ugursuzluk

74 Ferahidi, Kitdbu'l-Ayn, 1: 317; Cevherd, Sthih, 5: 1899; Ibn Mangziir, Lisinu’l-Arab, 12: 134.

75 Hakka, 59/7.

76 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 11: 66; Maverdi, en-Nuket ve'l-Uyiin, 6: 77; Ayrica Bk., Beyzavi, Nasiruddin Ebii
said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi, Tefsiru’l-Beyzdvi Envdru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, nsr.,
Muhammed Subhi b. Hasan el-Hallak, Mahm{id Ahmed el-Etras, (Dimesk-Beyrit: Daru’r-Resit, 2000), 3:
440; AlGsi, Rihu’l-Medni, 29: 41-42.

77 Isfehani, Miifredat, 235; Beyzavi, Enviru’t-Tenzil, 3: 440; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 8: 5314; Ates, Yiice
Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 10: 37.

78 fbn Manziir, Lisdnu’l-Arab, 12: 314-316; Fir(izabadi, Kimusu'I-Muhit, 1125; Zebidi, Tacu'l-Arils, 32: 444-
448.

79 Cevheri, Sthih, 5: 1957; Ibn Manziir, Lisdnu’l-Arab, 12, 314-316; Firtizabadi, Kdmusu’'l-Muhit, 1125; Zebidi,
Tacu’l-Ariis, 32: 444-448.

80 Zevzeni, Serhu’l-Muallakdti’l-Asr, 145; Ibn Mangziir, Lisdnu’l-Arab, 12: 315.

81 Vakia, 56/9; Beled, 90/19

82 Zemabhserd, el-Kessdf, 6: 22; Razi, Meﬁitihu’l—Guyh, 15: 148-149; Kurtubi, el-Cdmi ‘i Ahkami’l-Kur’dn, 20: 181;
Beyzavi, Enviru’t-Tenzil, 3: 361; Altsi, Rithu'l-Medni, 27: 131; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 7: 4704.
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anlami verilmesi, o donemdeki Araplarin zihninde sol, ugursuzlugu ve
bereketsizligi cagristirdigi icin olabilir.

5. Kur’an’in Ugursuzluga Yaklasimi

Kur'an’da ugursuzluk anlaminda kullarulan kelimeleri verirken birincil
olarak tetayytir kelimesinin gectigini belirtmistik. Burada bu kelimenin gectigi
ayetleri ve icinde ugursuzlukla ilgili kelime gecmedigi halde dolayli yollardan
konumuzla ilgili ayetleri de degerlendirecegiz. ikincil kelimelerin gectigi ayetleri ise
“baz1 meal ve tefsirlerde nahs, hustim ve mes’eme kelimelerine ugursuzluk anlam
verilmesine elestirel bir yaklasim” bashg1 altinda inceleyecegimiz icin bu baslik
altinda onlari ele almayacagiz.

Tetayyiir kelimesi Araf 131. ayette iki farkli formatta ge¢mektedir. Birincisi
tefe’ul kalibindan muzari olarak “yettayyert” |sui seklinde, ikincisi ise stilasi
miicerretten ismi fail olarak “tairukum” b seklindedir.

A’raf 130. ayette Firavun ve hanedaninin akillarini baslarina almalari igin
kuraklik ve mahsul kithig: ile cezalandirildigindan bahsedilmektedir. 131. ayette ise
“Firavun ve hanedanin baslarma bir iyilik(bolluk) geldiginde bu bizim en dogal
hakkimiz demeleri veya bunu kendilerinin ¢alismasi sonunda oldugunu; baslaria
bir kétiiliik (kitlik) geldiginde ise bu durumun Hz. M(sa ve ona inananlar ytiziinden
ugursuzluga ugradiklarini (4= (w5 s Vsl iddia etmeleri” anlatilmaktadir.
Burada baslarina gelen musibet, Hz. Misa'nin hak yola davetinden sonra oldugu
icin Firavun ve yandaslar1 baslarina gelen musibetin Hz. Mtisa ve ona inananlarin
ugursuzlugu yiiziinden oldugunu iddia etmislerdir. Ciinkii insanlar baslarma bir
musibet geldiginde ve o anda yeni bir sey oldugunda o yeni seyi ugursuz
sayabilmektedir.8

Bu iddianin cevabinda ise onlara gelen ugursuzlugun Allah katindan
oldugu soylenmistir. Yani baslarma gelen kotulugii(kitligi) akillarin1 baslarina
almalari icin Firavun ve hanedanina Allah gondermistir. Aslinda bir 6nceki ayetle
duistintildtigtinde bela ve musibeti Allah’'in gonderdigi agiktir.8 Ancak Firavun ve
yandaslar1 bu durumu “Hz. Msa ve O'na inananlarin ytiztinden oldu,” seklinde
telakki ederek onlari ugursuz oldugunu iddia etmislerdir.®

A

Neml 47. ayette tetayytir kelimesi tefe’ul kalibindan “ittayyerna” ve stilasi
miicerretten ismi fail olarak “tairukum” seklinde ge¢mektedir. Ayetin baglamim
inceledigimizde Hz. Salih’in, Semud kavmini yalmz Allah’a kulluga cagirmasi igin
gonderildigi ancak bu teblig sonrasinda onlarin birbiriyle ¢ekisen iki grup olduklar1
ve Hz. Sélih’in inanmayanlar1 Allah’tan af dilemeye cagirmasi anlatilmaktadir.8
Bunun iizerine inanmayanlar, Hz. Salih ve beraberindekilere ¢z (a; 5 &b Uikl “Sen
ve seninle beraber olanlar ytiztinden basimiza ugursuzluk geldi” seklinde iddiada
bulunmustur.

8 ibn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 9: 65-67
84 A’raf 7/130.

8 ibn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 9: 67

86 Neml 27/45-46.
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Hz. Salih, inanmayanlara “baglarina gelen ugursuzlugun Allah katindan
oldugunu” soylemistir. Burada Hz. Salih onlarin soziine karsiik musakele®”
sanatiyla “ugursuzluga ugramanizin ve basiniza gelen musibetlerin sebebi Allah’tir.
Yani basiniza gelecek olan hayir ve ser Allah’in kudretindedir” diyerek onlarin
inancin diizeltmek icin bu sekilde cevap vermistir.8

Ayrica yukaridaki ayetlerin bir benzeri de Nisa 78. ayettir. Ayette
ugursuzlukla ilgili bir kelime ge¢mese de ayetin yorumlarindan® biri de
Yahudilerin “baglarina bir iyilik geldiginde bunun Allah’tan oldugunu, ancak
baslarma bir kétiiliikk geldiginde ise Peygamberimizin ugursuzlugu yiiziinden
oldugunu soylemeleridir”.® Bu sekilde yargiya kapilanlarin Allah’t inkar
etmelerinin bir sonucu olarak her seyin Allah’tan olduguna inanmamalar1 oldugu
da sdylenebilir.

Yasin suresinde 18 ve 19. ayetlerde tetayyiir kelimesi birincisi tefe’ul

kalibinda mazi olarak “tetayyerna”, ikincisi ise yukarida oldugu gibi siilasi
miicerretten ismi fail olarak “tairukum” seklinde gegcmektedir.

Bu ayetlerin baglamini inceledigimizde puta tapan Antakya halkina iki elci
gonderildigi, bu halk o iki el¢iyi yalanlayinca tictinciisiiyle desteklendigi ve elcilerin
onlara gonderilmis uyaricilar oldugunu soylemeleri anlatilmaktadir. Antakya
halkinin, onlarin da kendileri gibi insan olmalar1 sebebiyle elgilere hicbir sey
indirilmedigini iddia ederek o elgileri yalanlamasi, bunun tizerine elgiler kendilerine
diisenin Allah’m emir ve yasaklarinin teblig edilmesi oldugunu soylemesinden
bahsedilmektedir.”! Bu elgiler Allah’in veya Hz. Isa’nin gonderdigi elgilerdir.%? ibn
Kesir (6. 774/1377) bu elcilerin Allah'in elgisi oldugunu s6ylemistir.® Ibn Asar (6.
1973) ise bu elgilerin Hz. Isa’nin elgileri oldugunu ssylemektedir.%

Bunun tizerine Antakya halki elgiler yiiziinden ugursuzluga ugradiklarini
iddia etmis (-5 L_sks Ul) ve tebliglerinden vazgegmezlerse onlari taglayacaklarini ve
onlara kotuliuk yapacaklarini soylemislerdir. Elgilerin ugursuz sayilmasi; elgiler
geldiginde belli bir miiddet yagmurun kesilmesi sebebiyle baslarina kottiliik
geldigini iddia etmeleri, onlar sebebiyle diinya yasamina dair hi¢bir hayir elde
edememeleri veya daha ¢nce hangi kavme elci gelmisse onlarin helak olduklarinm
bilmeleri sebebiyledir. Ayrica bu kavim, o¢nceki bilgilerinden yola c¢ikarak
kendilerine gelen elgileri inkar etmeleri sebebiyle baslarma kotiiliik geleceginin

87 Miisakele: Bedi” ilminde, s6z icinde bir kelimenin bagka bir anlam ve baglamda tekrar edilmesine
denir. Ayrintih bilgi igin Bk., Ismail Durmus, “Miisakele”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Ankara: TDV Yay., 2006), 32: 154-155.

88 bn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 19: 281.

8 Diger yorum ise Yahudilerin ve miinafiklarin baglarina bir iyilik geldiginde bunu Allahtan bilmeleri,
baglarma bir musibet geldiginde ise Peygamberimizin isledigi hatalara ve giinahlara baglamasidir. Bk.,
Taberi, Camiu’l-Beyin, 4: 28-29.

% Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyiin, 1: 508.

91 Yasin 36/13-17; ibn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 22: 358-363.

92 Taberi, Cimiu’l-Beydn, 9: 410-411.

9 Tbn Kesir, Imadu’d-Din Ebu’l-Fid4 Ismail ed-Dimeski, Tefsiru’l-Kur'an-i’l-Azim, nsr., Mustafa Seyyid
Muhammed v.dgr., (Kahire: Mektebetii Evladi’'s-Seyh li’t-Turas, 2000), 11: 352.

9% ibn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 22: 358-359.
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zihinlerinde ¢agrisim yapmasi veya dinlerinden dénmemek igin boyle bir iddiay:
ortaya atmis da olabilir.%

ibn Astr ise baz tefsircilerin dedigi gibi elciler geldiklerinde veya hak yola
davet ettiklerinde bu halkin basina kithik veya hastalik gibi genel bir musibetin
gelmedigini dile getirmistir. Ancak bu diinya hayatinda insanin basina istenmeyen
bir durumun gelmesi muhtemel oldugundan iclerinden birinin veya bir grubun
basma bir is geldiginde bu halkin tamami, boyle bir durumun sebebini bilmeden
elcilerin gelmesiyle baglanti kurarak onlar1 ugursuz saymus olabilirler. Ya da
elcilerin daveti iizerine toplumda inananlarla inanmayanlar arasinda problem ve
tartisma cikinca insanlar bunu elgilerin gelmesine baglayarak onlar1 ugursuz saymis
olabilir.%

Antakya halkinin ugursuzluk iddiasina karsilik elgiler, ugursuzlugun
sebebinin halkin yapmis oldugu isler yiiziinden oldugunu séylemistir. Yani kiiftirde
1srar ederek elgileri yalanlamalar1 sebebiyledir. Ciinkii tair kelimesi Isra suresinde
oldugu gibi kisinin yaptig1 iyi ve kotii amelleri ifade etmek icin kullanilmisgtir.”

Yukaridaki ayetlere baktigimizda Allah’in emir ve yasaklarii bildirmek
icin gelen elgilerin inanmayanlar tarafindan ugursuzlukla itham edildikleri
gorilmektedir. Aslinda onlar, baslarina gelen bela ve musibetlerin sebebinin elgiler
oldugunu zannederek boyle bir iddiada bulunmuslardir. Bu ayetlerin gectigi
surelerin hepsinin Mekki sureler olmasi dikkat gekicidir.”® Allah'mn bu ayetlerle
cahiliye doneminden kalma ugursuzluk inanglarini ortadan kaldirmay: murad ettigi
soylenebilir.

Bazi ayetlerde ugursuzluga ugradiklarini iddia edenlerin baslarina gelen
ugursuzlugun insanlarla beraber oldugu, bazilarinda ise Allah’tan oldugu
gecmektedir. Ayetler arasinda miigkil var gibi goziikse de ayetler baglami ile
incelendiginde bu durum ortadan kalkmaktadir. Ugursuzluk olarak itham ettikleri
bela ve musibetlerin hepsi inanmayanlarin inkarlar1 ytiztinden oldugu icin Yasin
suresinde “ugursuzlugunuz sizinledir” ifadesi kullanilmus, diger surelerde ise bela
ve musibetlerin peygamberlerden degil inanmayanlarin inkarlar1 ytiztinden “Allah
katindan olduguna” dikkat ¢ekilmistir.

Maide 3. ayette mii'minlere haram kilinanlar® arasinda “fal oklariyla kismet
arama da” »¥ YL | seuiini ol s say1lmstir. Fal oklariyla kismet arama hakkinda iki farkl
goriis olsa dal'® bizim konumuzu, tizerinde bazi yazilar bulunan tiiy takilmamis
tahta oklarla fal ¢ekme ilgilendirmektedir. Cahiliyede Araplar yolculuga ¢ikmak,

% Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyiin, 5: 11-12; ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'an-i’l-Azim, 11: 352.

% ibn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 22: 362-363.

97 fsra 17/13.

9 Zerkesi, Bedruddin Eb(i Abdillah Muhammed b. Bahadir b. Abdillah, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’'dn, nsr.,
Mustafa Abdulkadir Ata, (Beyrft: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 2011), 113-115; Suyti, Celalu’d-Din el-Itkan
fi Ullimi’l-Kur'dn, nsr., Suayb el-Arnavut, (Beyriit: Miiessetii'r-Risale, 2013), 42-45.

99 “QOlmiis hayvan, kan, domuz eti, Allah’tan bagkasi adina bogazlanan, (heniiz cani ¢tkmamis iken)
kestikleriniz harig; bogulmus, darbe sonucu dlmiis, yliksekten diiserek 6lmiis, boynuzlanarak 6lmiis ve
yirticr hayvan tarafindan parcalanmis hayvanlar ile dikili taglar {izerinde bogazlanan hayvanlar, bir de
fal oklariyla kismet aramaniz size haram kilind1.” Maide 5/3.

100 Birincisi bizim konumuzla iliskisi olan {izerinde birtakim yazilar bulunan iig okla fal gekmedir. Ikincisi
ise fakirlere ikram i¢in Hiibel denen putun éniinde yedi okla oynanan bir gesit kumardir. Bk., Taberi,
Ciamiu’l-Beydn, 4: 325-328; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 3: 1566-1567.
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savasa gitmek, ticaret yapmak, nikdh kiymak gibi onemli bir is yapmaya karar
verirken {i¢ ok ile kismet cekerlerdi. Bu oklardan birinde “yap” veya “rabbim
emretti”, digerinde “yapma” veya “rabbim emretmedi” yazar, {iciinctisii ise bos
olurdu. Eger cekilen kismette “yap” veya “rabbim emretti” cikarsa is yapilir,
“yapma” veya “rabbim emretmedi” ¢ikarsa is yapilmaz, bos ¢ikarsa bir daha kismet
cekilir hangisi ¢ikarsa ona gore hareket edilirdi.10!

Ayni surenin 90. ayetinde ise icki, kumar, dikili taslar ve fal oklarinin (¥ 5¥!5)
seytan isi pislik oldugu ve kurtulusa ermek igin bunlardan ka¢inmak gerektigi
bildirilmistir. Bu ayette, Maide 3. ayette oldugu gibi yasaklananlar arasinda fal
oklar1 da agikca zikredilmektedir.192 Her iki ayette de ugursuzlugun fal oklariyla
iliskisi bu olayin sonucu ile ilgilidir. Yani fal oku gekip niyetlenilen isi ugursuz sayip
yapmaktan vazgecmekle ilgilidir.

Hadislerde cahiliyede yaygin olan anlayisin aksine “kusun ugmasiyla
ugursuzlugun olusmadigini, Safer aymnda veya baykus 6tmesinde ugursuzluk
olmadig1” bildirilmistir.1 Yine “Islam’da ugursuzluk inancinin olmadigi, hayra
yorma (tefe’il) olabilecegi” Dbelirtilmistir.1¢ Tefe'iil'tin kasit olmaksizin
kendiliginden olan bazi olaylari hayra yorma seklinde oldugunu daha o6nce
acgiklamistik.1% Ayrica “kusun ucusuna bakarak gelecek hakkinda kotii sonuglar
¢ikarma sirk kabilinden sayilmistir”.1% Yine bu konuda Hz. Peygamber “ugursuzluk
anlayis1 yliziinden isinden vazgegen kimsenin sirke diismiis olacagina dikkat
cekmis”, kefareti sorulunca da “Allah’im senin hayrindan baska hayir, senin takdirinden
baska takdir ve senden baska ilah yoktur” denmesi gerektigini vurgulamistir.107

Ebt Hureyre’nin Peygamberimizden “Ugursuzluk ii¢ seyde; atta, kadinda ve
evde olur”1% rivayeti Hz. Aise validemize sorulmus O da kizarak “Kur'an’t
Muhammed’e gonderen Allah’a yemin ederim ki Rasulullah boyle bir sey
soylememistir. O ancak cahiliye halkinin atla, kadinla ve evle ugursuzluk
olusabilecegi inancim bildirdi” seklinde cevap vermistir.'®® Ayrica Ibn Omer’den
gelen rivayet de “Bir seyde ugursuzluk olsaydi atta, kadinda ve evde olurdu”110
seklindedir.

101 Taberi, Camiu’l-Beyin, 4: 325-327.

102 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 3: 1804-1805. Fal konusunda ayrintili bilgi i¢in Bkz., Sadik Kilig, “Sekiiler
Diinyanin Gizli Dini: Falcilik, Astroloji...”, Ekev Akademi Dergisi, 1 sy 2. (1998): 4-6.

103 Buhari, “T1b”, 44, 45, 54; Miislim, Eb(i Hiiseyin Miislim b. Haccac el-Kuseyri en-Nisabfiri, el-CAmiu’s-
Sahih, Riyaz: Mektebetii't-Tayyibe, 2006, “Selam”, 102; Ebi Daviid, Siileyman b. Es’as es-Sicistani, Siineni
Eb? Diviid, Riyaz: Mektebetii'l-Mearif, t.y. “Tib”, 24.

104 Buhari, “Tib”, 43, 44, 54; Ahmed b. Hanbel, Miisned, nsr., Suayb Amavut-Adil Miirsid. 50 cilt, Beyrt:
Miiessesetii’'r-Risale 1995, 14: 22; 15: 8.

105 fhn Kayyim, Miftdhu Dari’s-Sadde, 3: 311; Kalkasendi, Subhu'l-Asd, 1: 398; Hekim, Hadislerde Ugur ve
Ugursuzluk, 22.

106 Eb(i Daviid, “Tib”, 24; Tirmizi, Eb(i isa Muhammed b. Isa b. Sevre. el-Cimiu’s-Sahih (Siinenu’t-Tirmizi).
nsr.,, Ahmed Muhammed Sakir. Basim Yeri Yok: Matbaatii Mustafa Elbani el-Halebi, 1978, “Siyer”, 47.

107 Ahmed b. Hanbel, Miisned 11: 623; Benzer hadisler i¢in Bk., Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6: 213, 7: 234,
250.

108 Buhari, “Cihad ve Siyer”, 47, “Nikah”, 17, “Tib”, 54; Miislim, “Selam”, 119.

109 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 43: 158, 197; Benzerleri i¢in Bk., Ahmed b. Hanbel, Miisned, 42: 88.

110 Buhari, “Nikah”, 17; Ayrica benzer hadisler igin Bk,. Miislim, “Selam”, 118-119; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 3: 127-128.
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Hadisler incelendiginde ugursuzluk inancinin genel anlamda yasaklandigi,
[slam’in ruhuyla bagdasmadig1 goriiliir. Ancak kadinda, atta ve evde ugursuzluk
olduguna dair hadislerin var oldugunu gérmekteyiz. Bu duruma yukarida gectigi
gibi Hz. Aigse validemizin siddetle kars: ciktigi ve “Rasulullah bu durumun
cahiliyede boyle oldugunu bildirmek igin boyle soyledi” dedigi rivayet
edilmektedir. Yine Ibn Omer’den gelen rivayette “Bir seyde ugursuzluk olsayd: atta,
kadinda ve evde olurdu” seklindedir. Bu rivayetlerden “Kadinda, atta ve evde
ugursuzluk oldugu” rivayetinin pargact yaklasimla belli bir konusmanin igerisinden
cimbizla gekilip alindig1 sdylenebilir.112

Kur'an ve hadisler 1siginda bir seyin tabiatinda ugurlu veya ugursuz
olmadig1 ve insanlarin hayatini olumsuz etkiledigi icin ugursuz saymanin
yasaklandig1 anlasiimaktadir.

6. Bazi Meal ve Tefsirlerde Nahs Hustim ve Mes'eme Kelimelerine
Ugursuzluk Anlami Verilmesine Elestirel Bir Yaklasim

Nahs ve hustm kelimeleri Kur'an’da ugursuzlukla ilgili olarak Ad
kavminin kuvvetli esen firtinayla helakinin anlatildig1 ayetlerde ge¢mektedir.113

Nahs kelimesi Fussilet 16. ayette “eyyam” kelimesinin sifati olarak “fi
eyyamin nehisat” <lesi ol 4 seklinde gecmektedir.!4 Ayetin baglamina
baktigimizda Ad kavminin biiyiiklenip kendilerinden daha kuvvetli kimse
olmadigini iddia etmeleri, Allah'in gii¢ ve kudretini diisinmeden Allah’in ayetlerini
inkar etmeleri anlatilmaktadir.’> Bu ayette gecen “nahisat” kelimesine bazi meal ve
tefsirlerde yukarida da gectigi gibi birincil anlam olarak ugursuzluk anlami
verilmistir.116 Ancak Ibn Kesir bu kelimeyi “miitetabiat yani pes pese araliksiz gelen
giinler” olarak agiklamistir.l” Ibn Astr ise bu kelimeye giinlere ugurlu veya
ugursuzluk anlammin yiiklenmesinden sakinmak igin olmali ki ugursuzluk
anlaminin verilmesine siddetle karst ¢ikmis ve “siddetli azabin kotulugiintin
dokundugu gtinler” olarak anlasilmasi gerektigini ifade etmistir. O, bir seyi ugurlu
ve ugursuz saymanin, cahiliye Araplarinin ve diger toplumlarin kendi vehimlerine
dayanarak iddia ettigi seyler oldugunu, Islam dininde oldugu gibi islam’dan 6nceki

1 Buhari, “Nikah”, 17; Ayrica benzer hadisler i¢in Bk,. Miislim, “Selam”, 118-119; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 3: 127-128.

112 By hadisin degerlendirilmesiyle ilgili ayrintil bilgi icin Bk., Ibn Kayyim, Miftdhu Déri’s-Sadde, 3: 332-
343; brahim Saglam, “*Ugursuzluk Ug Seydedir..." Rivayetinin Isnad ve Metin Yoniinden Tahlili”,
Kirikkale Islami [limler Fakiiltesi Dergisi, Y112, sy. 3, (2017), 81-108.

113 Fussilet, 41/16; Kamer, 54/19; Hakka, 59/7; Ayrica “nahs” kelimesi Kur'an’da konumuzun disinda
nuhas seklinde de ge¢mektedir. Bk., Rahman 55/35.

114 fbn astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 24: 259-260.

115 Fussilet 41/15.

116 Mealler igin bkz., Hayrettin Karaman v.dgr., Tiirkiye Diyanet Vakfi, Kur'dn-1 Kerim ve agiklamal: Meali,
(Ankara: TDV., Yay., 2012), 477; Halil Altuntas, Muzaffer Sahin, Diyanet fgleri Bagkanligr Kur’an-1 Kerim
Meali, (Ankara: DIiB Yay., 2006), 477; Salih Akdemir, Son Cagr: Kur’an, (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2015),
477; Mustafa Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, (Ankara: Ankara Okulu Yay.,
2016), 535. Tefsirler icin bkz., Taberi, Cimiu’l-Beydn, 9: 797, Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyiin, 5: 174-175;
Zemabhseri, el-Kessif, 5: 375-376; Razi, Mefﬁtihu’l—Guyb, 14: 113; Kurtubi, el-Cidmili Ahkdmi’l-Kur’an, 18: 402-
403; Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, 3: 223; Ebu’s-Sutid, frgﬁdu "I-Akli’s-Selim, 8: 8-9; Algsi, Rithu'l-Medni, 24: 112;
Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 6: 4195; Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 8: 130.

117 fpn Kesir, Tefsiru’l-Kur'an-i'l-Azim, 12:226.

GUMUSHANE UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISi
2019/8, CILT: 8, SAYI: 16

286




Kerim YILMAZ

hak dinlerde de bir seyi ugurlu veya ugursuz sayma gibi bir inancin olmadigin dile
getirmektedir.118

Kamer 19. ayette Fussilet suresinde de oldugu gibi Ad kavminin helak
olusunu anlatmak icin yevm kelimesine izafetle “fi yevmi nahsin miistemir” as
e i seklinde gecmektedir. Bu ayette de Fussilet suresinde gectigi gibi nahs
kelimesine bir¢ok miifessir tarafindan “ugursuz” anlami verilmistir."® Yukarida
oldugu gibi ibn Astr buna kars: cikmus ve “yevm” kelimesinin “nahs” kelimesine
izafetinin o giintin zorlugunun ve mesakkatinin azap edilenler icin oldugunu
soylemistir.'20 Bu ayette “yevm” kelimesinden maksat vakit ve zaman bildirmesidir.
Miistemir kelimesi ise nahs kelimesinin sifati olarak Hakka suresindeki yedi gece
sekiz giin diye ifade edilen vakit, “eyydm” yani giinler kelimesinin anlamin ifade
eder.’?!

Bu ayetin yorumunda bazi miifessirler “miistemir” kelimesinden yola
¢ikarak ugursuzlugun helak olmakla son bulmadigini; kiyamete kadar berzah
aleminde azap edilecegi ve dolayisiyla ugursuzluklarinin kiyamete kadar devam
edecegini'? sdylemistir. Ancak Razi'nin soyledigi gibi yevm (giin) kelimesi mutlak
zaman,; “miistemir” kelimesinin ise Hakka suresinde ifade edilen “yedi gece sekiz
glin” anlaminda kullanilmas1 ayetlerin bitiinciil degerlendirilmesi bakimindan
daha isabetlidir.

Bazi tefsirlerde bu ayetlere bakarak bazi kimselerin bazi giinlerin ugurluy,
baz1 giinlerin ise ugursuz oldugunu iddia ettikleri, ancak burada ugursuzlugun
giiniin bizzat kendisinden kaynaklanmadigi, Ad kavminin kiifiir tizereyken helak
edilmesinden dolay1 bu giinlerin onlar i¢in ugursuz sayildig: dile getirilmistir.
Ctinkiti bir kimse i¢in ugursuz olan bir giin, baska biri i¢in iyi olabilir.123

Biittin bu aciklamalardan yola ¢ikarak ¢ogunlukla nahs kelimesine ugursuz
anlamu verildigi soylenebilir. Ancak kelimenin anlamlar1 arasinda stirekli olma,
siddetli ve mesakkatli olma anlamlar1 da distintldiigitinde; ayrica ugursuzluk
anlamu verildiginde bazi giinlerin ugursuz sayimasi (tefsirler ve meallerde bu
kastedilmese de) gibi yanlis anlamaya sebebiyet verecegi goz oniine alindiginda
“ugursuz giinler” yerine “siddetli azap giinleri” anlaminin verilmesinin daha uygun
olacagini dustinmekteyiz. Clinkii Kur’an mealine veya tefsirine “ugursuz gtinler”
yazildiginda insanlarin aklina bazi giinlerin ugursuz olabilecegi gelebilir. Nitekim
yukarida da degindigimiz gibi Peygamberimizin kendiliginden olan olaylar1 hayra
yormasi (tefe’iil), daha sonraki siirecte falnameler geleneginin hareket noktas1 kabul
edilmis ve hatta fal bakma olay1 Kur’an’dan da yapilmaya baslanmistur.

Hustim kelimesi Kur'an’da sadece Hékka 7. ayette ge¢cmektedir. Ayetin
baglaminda “nahs” kelimesinde oldugu gibi Ad kavminin ortalig1 kasip kavuran

118 fbn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 24: 259-260.

119 Taberl, Cdmiu’l-Beydn, 10: 511; Zemahseri, el-Kessif, 5: 659; Kurtubi, el-Cami-li Ahkdmi’l-Kur’dn, 20: 87;
Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, 3: 347; Nesefi, Meddriku't-Tenzil, 3: 403; Ebu’s-Sulid, frgﬁdu "I-Akli’s-Selim, 8: 170;
Alusi, Rithu'l-Medni, 27: 84; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 7: 4643.

120 fbn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 27: 192-193.

121 Razi, Mefétihu'l-Gayb, 15: 49-50.

122 Al{isi, Rithu'l-Medni, 27: 84; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 7: 4643.

123 Razi, Mefﬁtihu’l—Guyb, 14: 113; Alds, Rithu’l-Meini, 24: 112; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 6: 4195.
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siddetli bir firtina ile helak edilmesi anlatilmaktadir.’?* Konumuzla ilgili ayette ise
onlarin kokiintin kazinmasi i¢in bu firtmanin yedi gece sekiz giin devam ettigi
anlatilmaktadir. Burada ibn Abbas, ibn Mes'tid, Miicahid gibi miifessirler basta
olmak tizere bircok miifessir husim kelimesine daha ¢nce de belirttigimiz gibi
birincil anlam olarak “miitetdbiat yani pes pese gelen ve siirekli olan”, bazi
miifessirler de bu anlama yakin olarak da “koklerini kesmek icin devamli olan”
anlamini  vermistir.’® Hatta Taberi (6. 310/923) “miitetabiat” anlaminin
verilmesinde icma’” oldugunu dile getirmektedir.’? Ancak asagida yapacagimiz
aciklamada da oldugu gibi kendisinden 6nce bu kelimeye ugursuzluk anlami
verildigi ortaya ¢ikmuistir.

Bu kelimeye ikincil anlam olarak gorebildigimiz kadariyla fkrime’den (6.
105/723) rivayetle ugursuzluk anlamimin verildigi ilk tefsir Abdurrezzak es-
San’ani’nin (6. 211/826-827) eseridir.’”? Ugursuzluk anlammin verilmesi ise Ad
kavminin yedi gece sekiz giin esen firtina sebebiyle helak olmasindan dolayidir.
Yani Ad kavminin bagma bela ve musibet geldigi icin bu giinler ugursuz
sayillmistir.’® Ayrica bu kelimeye ugursuzluk anlammin verilmesinde nahs
kelimesinin etkisi oldugu soylenebilir. Ctinkii nahs kelimesinin gectigi ayetler de Ad
kavminin helakiyla ilgilidir.

Biitiin bu aciklamalardan hareketle “hustim” kelimesinin Ad kavminin
“koktintin kazinmast icin siirekli” esen firtina anlaminda kullanilmasi daha isabetli
olacaktir.

Ad kavminin helak oldugu bu giinlerin Sevval aymnin sonunda Carsamba
glinii baslayip yedi gece sekiz giindiiz sonra diger Carsamba gilinii sona erdigine
dair rivayetler vardir.’? Ancak bu giiniin Pazar veya Cuma olduguna dair rivayetler
de vardir.’® Ayrica hicri 6. ytizyildan itibaren bu giinlerin kis aylarmin sonunda
bulunan giinler oldugundan veya Ad kavminden bir kadmin gizli bir yere
saklandig1 ancak sekizinci giin riizgar onu da ¢ikarip oldiirdiigd icin “eyyamu’l-
actz” dendigi goriisleri tefsirlerde yer almaya baslamustir.3!

Yukaridaki goriislere baktigimizda hicri 6. yiizy1l 6ncesi ve sonrasi arasinda

farklilik oldugu ortadadir. Zira kameri aylarin yil icinde stirekli degistigi malumdur.
Kis aylarinin sonuyla Sevval ayinin sonu her zaman bir olmamaktadir. O dénemde

124 Hakka 69/6.

125 Taberl, Cdmiu’l-Beydn, 11: 64-66; Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyiin, 6: 77; Razi, Meﬂitihu’l—Guyb, 15: 415; Ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur'dn-i'l-Azim, 14: 111-112; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 8: 5309; ibn A;;ﬁr, et-Tahrir ve't-
Tenvir, 29: 117.

126 Taberi, Camiu’l-Beydn, 11: 66.

127 Sanani, Abdurrezzak b. Hemmam, Tefstru'l-Kur’dn, nsr., Mustafa Miislim Muhammed, (Riyaz 1989),
2,311.

128 Maturidi, Ebt Manstir Muhammed b. Mahmid es-Semerkandi, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim: Te'vilatu Ehli’s-
Siinne, ngr., Fatma Yusuf Heymi, (Beyr(it: Miiessesetii'r-Risale, 2004), 5: 227; Maverdi, en-Nuket ve'l-Uyiin,
6: 77, Zemahseri, el-Kessdf, 6: 195-196; Razi, Mefﬁtihu’l—Guyh, 15: 415; Ayrica Bk., Beyzavi, Envdru't-Tenzil,
3: 440; Altisi, Rtthu’l-Meani, 29: 41-42; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8: 5313-5314.

129 Maverdi, en-Nuket ve'l-Uyiin, 5: 174-175.

130 Maverdi, en-Nuket ve'l-Uyiin, 6: 77.

131 Zemahseri, el-Kessif, 6: 192; Razi, Mefﬁtihu’l—Guyb, 15: 415; Ayrica Bk., Kurtubi, el-Cami‘li Ahkiami’'l-
Kur’dn, 21: 193; Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, 3: 440; Ebu’s-Sutid, frgﬁdu’l—Aklz’s—Selfm, 9: 22; Aldsi, Rithu'l-
Medni, 29: 41-42.
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Sevval aymin sonuyla kis aylarinin sonu denk gelmis olabilir. Ancak bunu bilmek
zor olsa gerektir. Ayrica ibn Astr bu gtnlerin kisin sonundaki giinlerle irtibatinin
kurulmasinmi kisin sonunda havanmin riizgarli olmasi sebebiyle oldugunu dile
getirmis ve bunun vehimden Steye ge¢meyecegini soylemistir.32

Kanaatimizce bu giinlerin belirlenmesinden ¢ok Ad kavminin neden helak
edildiginin {izerinde durulmali ve “Bunlar ne yaptilar da helak oldular?” sorusunun
cevabina vurgu yapilmali ki tefsiri okuyanlar onlar gibi davranmaktan sakinsin ve
kendisine cekidiizen verip onlarin halinden ibret alsin. Ciinkii Kur’an, kissalarin
mesaj ve ibret boyutuna yogunlasmamaizi istemektedir.13

Véakr'a suresinin basinda, kiyamet koptugunda onu kimsenin
yalanlamayacagi, yeryiiziiniin siddetli bir sekilde sarsilacagi, daglarin paramparca
olup toz gibi olacag1 ve insanlarin ii¢ gruba ayrilacagi’® bu gruplardan birinin de
“ashab-1 mes’eme” olacag anlatilmaktadir. Ashab-1 mes’eme, ashab-1 meymenenin
mukabilinde amel defterleri sol taraftan verilenler, dereceleri diisiik olanlar ve
ugursuz olanlar seklinde anlasilmistir. Ciinkii Araplarin zihninde sol taraf,
ugursuzlugu ve bereketsizligi cagristirmaktaydi. Kotii insanlar, Allah’a ve Rastliine
iman etmemeleri sebebiyle azaba ugrayacaklar1 i¢cin kendilerine kotuiltik yapmis
olurlar. Onlar cehennemde azaba ugrayacaklar: icin de “ugursuz ve bedbaht
olanlar” anlami verilmistir.’3> Ayrica Hz. Adem'in sol tarafindan cikip ahirette arsin
solunda yer alanlar”13 anlami da verilmistir. Mes’eme kelimesi ayetin devaminda
teacciib kalibinda tekrarlanmistir. Bu da kelimenin anlamimi pekistirmektedir.1%”
Yine Allah ve resuliine iman etmeyen hiisrana ugrayanlarin Kur’an'm birgok
yerinde bahsedilmistir.138

Beled suresinde yine yukarida gectigi gibi ashdb-1 meymenenin
mukabilinde ashab-1 mes’eme ge¢mektedir. Bu kimselerin Allah’in ayetlerini inkar
edenler olduklar1 ve cehenneme kapatilacaklar: anlatilmaktadir.’® Bu kimselerin
“bedbaht olan veya amel defterleri sol taraftan verilenler oldugu” yaninda ahirette
cehenneme atilmay: gerekli kilan gtinahlar1 islemeleri sebebiyle “kendilerine
ugursuz olanlar” seklinde de anlagilmistir.’40 Bu kelimeye ikincil olarak ugursuzluk
anlaminin verilmesinde kelimenin kék anlaminin etkili oldugu séylenebilir.

Deyimler konusunda calisma yapan Abdulcelil Bilgin bu ayetleri
anlamlandirirken ashdb-1 meymene igin “bahtiyar olanlar”, ashab-1 mes’eme icin ise
“bedbaht olanlar” anlamini 6nermektedir.’! Bilgin'in onerdigi anlam bize gore de
isabetli gozitkmektedir.

132 fon Astir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 24: 260.

133 Y{isuf, 12/111; Hicr 15/75; Hac 22/46.

134 Bu gruplardan birincisi, “ashab-1 meymene”, ikincisi “ashab-1 meg’eme”, {iglinciisii ise “es-sabik{in”
yani 6nciilerdir. Bk., Vakia 56/8-10.

135 Zemahseri, el-Kessdf, 6: 22; Razi, Meﬁitihu’l—Guyh, 15: 148-149.

136 fbn Kegir, Tefsiru’l-Kur'an-i’l-Azim, 13: 348-350.

187 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 7: 4704.

138 Ayrintil bilgi i¢in Bkz., Zeki Keskin, Edebi ve ig:timui Agidan Asr Siiresi, (Bursa: Emin Yay., 2018), 35-
37.

139 Beled, 90/19-20.

140 Maverdi, en-Nuket ve'l-Uyiin, 6: 280; Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 8: 5845.

141 Abdulcelil Bilgin, Kur’dn’daki Deyimler ve Zemahseri'nin Kessaf'1 (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2016), 79-
84.
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Sonug

Kur'an’da ugursuzluk olgusunun incelendigi bu ¢alismada ugursuz
saymanin gecmisi Kur'an’a gore Hz. Salih dénemine, yazili kaynaklara gore ise eski
Mezopotamya’ya dayandig1 ve gesitli toplum ve dinlerin kiiltiiriinde -ilahi dinler
bunu yasaklasa da- bir sekilde varligin1 devam ettirdigi ortaya ¢ikmustir.

Ugursuz saymanin temelinde bir olay1 veya durumu kétiiye yorumlama
veya kotiiliikten kurtulma arzusu yatmaktadir. Bunun yaninda bir seyi ugursuz
saymada esyanin veya olaylarin hakikatinin bilinmemesinin, gelecegi bilme
arzusunun, bela ve musibete ugramanin, 6rf, adet ve geleneklere bagl kalmanin,
kiiltiirel etkilesimin ve zihinsel ¢agrisimin etkili oldugu soylenebilir.

Kur'an'da ugursuzluk anlamimi ifade eden kelimelerden “tetayyiir”
kelimesi odak kelimedir. Tetayytir kelimesinin gectigi tim ayetlerde
inanmayanlarin Allah’in yoluna davet eden elgilere ugursuzluk isnad ettikleri
goriilmiistiir. Bu kelimenin gectigi surelerin hepsi Mekki surelerdir. Yani Allah’in
bu ayetlerle ugursuzluk olmadigin bildirerek zihniyet insas1 ve dini esaslar1 ikame
etmek icin Mekke’de insanlarin cahiliyeden kalma inanglarini diizeltmeyi murad
ettigini ifade etmek miimkiindiir.

Bunun yaninda Ad kavminin siddetli bir firtina ile yok edildigini anlatan
ayetlerde nahs ve hustim kelimesine miifessirlerin bircogu tarafindan Ad kavmi
azaba ugradig icin ugursuzluk anlami verilmistir. Nahs ve hustim kelimelerine
insanlar tarafindan bazi giinlerin ugursuz olarak nitelendirmelerinden kaginmak
icin ayetin siyak ve sibakina uygun bir sekilde anlam verilmesi gerekmektedir.
Buradan yola ¢ikarak nahs kelimesinin “siddetli azap giinleri” anlaminda, hustim
kelimesinin ise Ad kavminin “kékiniin kazinmasi icin siirekli” olan anlaminda
kullanilmasinin daha isabetli olacagi kanaatindeyiz.

Ashabu’l-meg’eme terkibine ise ahirete inanmayanlarin durumunun
kotulugiinii anlatmak ve amel defteri sol taraftan verilenleri anlatmak igin kullanilsa
da cehenneme girecek olmalar1 sebebiyle ugursuzluk anlami da verildigini tespit
edilmistir. Ancak ahirette, inkar edenlerin durumunu anlatmak i¢in “bedbaht olanlar”
anlaminin verilmesi daha uygun goziikmektedir.

Kur'an, ugursuzluk inancina Allaha ve peygamberlerine inanmayanlarin
sarildigmni haber vermektedir. Inanmayanlar, baslarina gelen bela ve musibetlerin
sebebinin gonderilen elgiler oldugunu iddia etmislerdir. Ancak Kur’an baslarina
gelen bela ve musibetin inanmayanlarin kendi yaptig1 isler sebebiyle oldugunu
bildirmektedir.

Hadislerde ugursuzluga cokca yer verilmistir. Bir seyi ugursuz sayma
kinanirken; kendiliginden gelisen bir olay1 hayra yormada bir problem olmadigim
ifade etmek miimkiindiir.

Sonug olarak Kur’an’da ugursuzluk olgusundan negatif olarak bahsedildigi,
ugursuzlugun insanlarin hayatinda psiko-sosyal yonden olumsuz etkileri oldugu
ortaya ¢ikmistir. Mekki surelerde bu konunun olumsuzluguna dikkat gekilmesi de
ugursuzlugun insanlarin inang hayatindan ¢ikarilmasi gerektigini gostermektedir.
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Bitcoin'in Mahiyeti ve Bitcoin'i Kullanmanin Islam Hukuku Acisindan Hiikmii

BITCOIN'IN MAHIYETI VE BITCOIN'I KULLANMANIN ISLAM
HUKUKU ACISINDAN HUKMU

Oz

Bitcoin, elektronik dijital sifreli bir para birimidir. Fiziksel varlig1 olmaksizin
sadece internet {izerinden kullanilabilmektedir. Ayn1 zamanda ilk merkezi olmayan
dijital para birimidir. Bu, merkezi bir depo veya tek bir yonetici olmadan calisan bir
sistemdir. Yani, arkasinda merkezi bir diizenleyici kurum bulunmamas: hasebiyle
geleneksel para birimlerinden farklilik arz eder. Islemler, internet iizerinden arabulucu
olmadan dogrudan kullanicilar arasinda yapilmaktadir. Bu sayisal para biriminin
ozelliklerini ve risklerini 6grenmek, dolayisiyla ser’? hiitkmii hakkinda bilgi sahibi olmak
i¢in onu daha derinlemesine arastirmaya ihtiyag vardir.

Bu para biriminin yakin zamanda ortaya c¢ikmasi ve geleneksel para
birimlerinden farkli olmasi arastirmamizin problemini olusturmaktadir. Bu yiizden, bu
yeni yabanci dijital para birimi hakkinda kesin bir yargiya varabilmek icin inceleme ve
aragtirma yapilmasi kaginilmazdir. Eldeki imkanlarla yapilan arastirmalar sonucunda
bu dijital para birimlerinin birgok risk tagidiklar1 goriilmiistiir. Oyle ki birgok {ilke ya
bunlar1 yasaklamis veya bunlara karsi vatandaslarini uyarmustir. Bu risklerin en
onemlisi belirsizlik/bilinmezlik ve bu para biriminin garantdrii ve diizenleyicisinin
bulunmamasidir. Ayrica fiyatlardaki asir1 oynaklik agir kayiplara yol acabilmekte ve
icinde yasadigimiz teknolojik gelismeler 1s1ginda bu paralarin korsanlar tarafindan
saldirtya ugramalar1 ve hesaplarin ele gegirilmesi olasilig1 da bircok tiiccar ve is adami
nezdinde giivenirliligini yitirmesine neden olmaktadir. Bahsettigimiz tehlikeler ve
genel olarak mal ve hizmetlerin 6l¢iisii olmasi, bilinen ve taninan bir otorite tarafindan
piyasaya siiriilmesi ve insanlar arasinda yaygin olmas: gibi yasal para birimlerinde
bulunan kosullarin eksikligi nedeniyle de bazi resmi fetva kurullar1 bu paralar
kullanmanin haram oldugu yoniinde fetva ¢ikarmislardir. Bitcoin’e benzer onlarca para
biriminin ortaya c¢ktigi bir ortamda Bitcoin para biriminin hukuk uzmanlari,
ekonomistler ve teknisyenler tarafindan derinlemesine arastirilmasi kaginilmazdir.

Anahtar Kelimeler: Bitcoin, Para birimi, Dijital, Ticaret, Ekonomi.

THE NATURE OF BITCOIN AND THE PROVISION OF IT IN TERMS OF
ISLAMIC LAW

Abstract

Bitcoin is an currency having electronic digital code. It has been used from only
Internet without having a physical existence. In addition, it is the first decentralized
digital currency. It is a system operating without a central warehouse or a single
manager, So, it differs from conventional currencies because of not having central
regulator establishment behind it. Transactions have been directly performed between
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the users without an intermediary by peer-to-peer networks. There is a need to search
about it more deeply to learn this numerical currency’s characteristics and risks and to
have information about its legal judgment. The existence of this currency in the near
future and its difference from the other traditional currencies have constituted the
problem of our study. For this reason, to search and investigate about it are inevitable
for having absolute judgment on this new foreign digital currency. It has been seen that
these digital curriencies have carried many risks after searching via the available means
and opportunities. So that, many countries have prohibited these or have warned their
citizens of it. The most important risk is uncertainty/obscurity and having lack of
guarantor and regulator of this currency. In addition, the high volatility of the prices
may lead to huge losses, the possibility of being attacked of these moneys by the pirates
in the light of lived technological development and the probability of being occupied of
these accounts have caused to loose its credibility and reliability in the eye of many
traders and businessmen. Some of legal fetwa establishments have given a fetwa that it
is haram or illegal to use these moneys because of lack of the conditions that legal
currencies have contained such as being measured of goods and services in general,
launching by a known authority and being common among people beside to the dangers
that we have mentioned. Studying on the currency of "Bitcoin" by legal specialists,
economists and technicians is unavoidable in the environment that dozens of digital
currencies have appeared, similar to Bitcoin deeply.

Keywords: Bitcoin, The Currency, Digital, Trade, Economy.
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SEPTUAGINT VE MASORETIK TEVRAT METINLERI CERCEVESINDE
YAHUDI TEVRAT’I iLE SAMIRI TEVRAT'ININ KARSILASTIRMASI

Ahmet SEZER"
Oz

Ayni kokenden gelen ve ortak tarihe sahip olan Yahudiler ile Samiriler
arasimnda bircok noktada keskin farkliliklar oldugu bilinmektedir. Dolayisiyla
Samirilikten bir din olarak bahsedilecektir. Ciinkii SAmirilerin kendilerini bir
Yahudi mezhebi olarak tanmimlamak istememeleri, Yahudilerin de Samirileri
kendilerinden saymay1 reddetmeleri Samiriligin, Yahudiligin bir mezhebi degil de
basl basina bir din olarak tanimlanmasina sebep olmustur. Ancak her iki dinin de
kutsal kitaplar1 Tevrat olmasina ragmen, Samirilerin ve Yahudilerin benimsedigi
Tevratlar arasinda farkliliklar goriilmektedir. Mesela Samiriler; Tevrat'm ilk bes
kitabma (Musa'nin bes Kitab1) inanmalari, diger peygamberlerin kitaplarim
(Neviim ve Ketuvim) kabul etmemeleri bakimindan Yahudilerden
ayrilmaktadirlar. Hal boyle olmakla beraber her iki taraf da kendi ellerindeki
niishanin gercek ve degistirilmemis Tevrat oldugu iddiasii stirdurtrler.
Samirilerin, Yahudilerin Tevrat'inin bir kismini kabul edip etmeme noktasinda ayr1
diismeleri yaninda her iki kesime ait Tevrat arasinda ¢okga farkliliklar mevcuttur.
Bu farkliliklar Tevrat'in Yunanca terciimesi olan Septuagint ile Tbrani Masoretik
(Geleneksel) Tevrat arasinda da ¢ok net bir sekilde goriilmektedir. Bu makalede bu
Tevrat ¢eviri metinlerinin karsilastirilmasi yapilacak bu metinlerin sahihligi ile ilgili
iddialara yer verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Samiri Tevrat'i, Septuagint, Masoretik, Tevrat
Metinleri, SAmirilik,

COMPARISON OF JEWISH TORAH AND SAMARITAN TORAH iN THE
FRAMEWORK OF SEPTUAGINT AND MASORETIC TORAH TEXTS

Abstract

There are sharp differences in many points between the Jews of the same
origin and the common history of the Jews and the Samaritans. Therefore, Samaritan
will be mentioned as a religion. The fact that the Samaritans did not want to define
themselves as a Jewish sect and the refusal of the Jews to count the Samaritan as
their own led to the definition of a religion as a religion, not a sect. However,
although the sacred books of both religions are the Torah, there are differences
between the Torah adopted by the Samaritan and the Jews. For example, the
Samaritan; They differ from the Jews in that they believe in the first five books of the
Torah (the five books of Moses) and that they do not accept the books of other
prophets (Nevi'im and Ketuvim). On the other hand, they continue to claim that the

Atif: Sezer, Ahmet (2019), “Septuagint ve Masoretik Tevrat Metinleri Cercevesinde Yahudi Tevrat'i ile
Samiri Tevrat'inin Karsilastirmast”, Giimiishane Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8 (16), ss. 320-333.
* Yiksek Lisans @grencisi, Stit¢ii Imam Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kahramanmaras,
(ahmetsezer47@gmail.com), orcid.org/0000-0002-3349-5682.
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Septuagint ve Masoretik Tevrat Metinleri Cercevesinde Yahudi Tevrat'i ile
Samiri Tevrat'inin Karsilastirmasi

copies in their hands are true and unmodified Torah. There are many differences
between the Torah belonging to both sections, as well as the fact that the Samaritan
fall apart in terms of whether or not to accept some of the Torah of the Jews. These
differences are also evident between the Greek translation of the Torah, the
Septuagint and the Hebrew Masoretic (Traditional) Torah. In this article,
comparison of these texts of Torah will be made and claims of authenticity of these
texts will be given.

Keywords: Torah of Samaritan, Septuagint, Masoretic, Torah Texts,
Samaritans

Giris

Yahudiler 1rksal ve dini kimlikleri bakimindan kendilerini diger
kavimlerden soyutlamislardir. Bu soyutlama durumu Samiriler i¢in de gegerlidir.
Her ikisi de kendilerinin gergek israilogullarmdan olduklarini iddia ederler. Her ne
kadar Samiriler, Yahudiligin bir mezhebi ve kolu olarak tanitilsa da Yahudiler,
hi¢bir zaman Samirileri kendilerinden bir mezhep ve irk olarak kabul etmemislerdir.
Bunun yaninda Samiriler de boyle bir tamimlamay1 kabul etmemis, kendilerinin
gercek Israilogullar1 ve Musa peygamberin dininin muhafizlari olduklarmi iddia
etmislerdir. Yahudiler ve Samiriler arasinda dini uygulama, inang ve kiiltiir
bakimindan da farkliligin oldugu goriilmektedir. Bunun yan sira Kutsal kitaplari
Tevrat'in hangisinin daha dogru ve gergekg¢i oldugu konusunda da her ki grubun
birbirlerini su¢lamalar1 olmustur. Sdmiriler Tevrat'in, Yahudilerce Tora (Pantatok?)
diye isimlendirdikleri ilk bes kitab1 kabul ederken, Tevrat'mn diger boliimlerini
apokrif?2 kabul etmektedirler. Samirilerin apokrif kabul ettikleri kitaplar disinda
Musa’ya ait kabul edilen ilk bes kitap ve Tevrat'm Ibranice geleneksel metni olan
Masoretik metin? ile Tevrat'm Yunanca terctimesi olan Septuagint* arasinda da

! Baki Adam, “Tevrat'in Tahrifi Meselesine Miisliiman ve Yahudi Cephesinden Bir Bakis”, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 36/1, (1997): 362.

2 “Apokrif” kelimesi, Grekge’de “gizli” anlamia gelen gegissiz ve ¢ogul bir kelimenin Ingilizce’de
transkripsiyon kurallarina uygun sekilde yazilmasi sonucu elde edilmistir. Genellikle kabul edilmeyen
heretik kitaplarin genel adi olarak goriilmektedir. (James H. Charlesworth, “Eski Ahit'in Apokrif
Kitaplart”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12/2, (2003): 386.

3 Eski Ahit'in (Tevrat) Ibranice metnine verilen addir. Ibranice “‘Mesora” kelimesi “nakledilen, elden ele
ulagtirilan’ anlamina gelir. MS VI. yy. baslarindan X. yy. kadar Masaretler olarak adlandirilan Yahudi
yazicalar tarafindan Eski Ahit metni ¢ok dikkatli bir sekilde kopyalanmak suretiyle asirlarca elden ele
nakledilmistir. Masoretler, Galile denizindeki Tiberias kentinde ortaya ¢ikmistir. Bunlarin bilim
akademileri MS. 500- 1000 yillar1 arasinda gelismistir. Masaretler geleneksel harekesiz metni, hareke
eklemek ve sayfa kenarlarma cesitli notlar ilave etmek suretiyle degistirmislerdir. Degistirdikleri bu
metni de standart bir metin olarak agiklamiglardir. Asirlar boyunca Eski Ahit metninin sayilamayacak
kadar ¢ok kopya metnini ¢ikarmiglardir. Masoretlerin yazdiklari bu kopya elyazmasi metinlerin bir kismi
glniimiize ulagmistir. Giiniimiize kadar ulasmay1 basaran bu metne Masoretik ismi verilir. MS 895 yilina
ait olan Codex Cairensis (Kahire Kodeksi) elimizdeki mevcut en eski Masoretik elyazmasidir. Bu
elyazmasi Musa Ben Ager’ e atfedilir. Bkz: Philip W. Comfort, Olii Deniz Pargomenleri, trc. Muhammed
Ali Bagur, Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13, (2011): 166.

4Septuagint sdzciigii Latince bir sdzciiktiir ve yetmis anlamina gelmektedir. {branice ise “ Siviim” ismiyle
bilinmektedir. Emra Durukan, Tarihe Yon Veren Ceviriler, Septuaginta ve Resid Tag1 (Rosetta), Diyalog
Interkulturelle Zeitschrift Fiir Germanistik, 5/1, (2017): 114.
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farkliigin oldugu goriilmektedir. Bu farklilik bircok tartismayi beraberinde
getirmistir.

Ancak bu tartismalar, kendilerini gercek Israilogullari olarak ifade eden
Samirilerin elinde bulunan Tevrat niishasi ile Yahudilerin kabul ettigi Tevrat
niishasi arasinda itikadi konularda keskin farkliliklarin goriilmesiyle buiytimtisttir?.
Séamiriler ellerinde bulunan Tevrat'mn en eski ve en dogru Tevrat oldugunu iddia
ederken, Yahudiler de kendi ellerinde bulunan Tevrat'in en eski ve en dogru
oldugunu savunmaktadirlar. Yahudiler, su an ellerinde halen mevcut olan Tevrat'in
ne bir harf eksik ne de fazla, Musa'ya Sina da verilenin aynist oldugunu
belirtmektedirler2. Ayni iddia Samiriler tarafindan da dile getirilmektedir.
Samirilerin Tevrat't ile Yahudilerin Tevrat'it arasinda tahminen alti bine yakin
farkliigin bulundugu soylenmektedird. Bunlarin bir kismu harf ve benzeri
farkliliklar olmasina karsin, iki niishay1 uzlastirmanin miimkiin olamayacag: kadar
onemli farkliliklarin da bulundugu aktarilmaktadir4.

1. Samiriligin Tarihgesi

Samiriler, bilinen en kiiciik dini topluluklardan bir tanesidir. Ge¢misten
glinumiize dini geleneklerini ve  kiiltiirlerini yasatarak  varliklarim
stirdtirmektedirler. 2018 yili itibari ile Samirilerin niifusu yaklasik 810"diir. Nifusun
yarist Filistin’in Nablus Sehrinin giineyindeki Gerizim Dag1 zirvesinde, Kiryat
Luzza’'da yasamaktadir. Diger yarisi ise, Tel Aviv yakinlarindaki Holon sehrinde
varliklarini stirdtiirmektedirler®.

Samiriler, kendilerinin “Tevrat ve Musa geleneginin asil koruyuculari,
Musa’nin geleneklerinin bekgileri” olarak gormektedirler®. Samiriligin ¢ikis noktasi
Yahudiler ve Samiriler tarafindan farkhi farkli anlatimaktadir. Yahudilere gore
Samiriler'in mensgei su sekilde ifade edilmektedir; israilogullan Hz. Stileyman’in
vefatindan sonra huzursuzluklar yasarlar. Boylece biri kuzeyde Israil, digeri
glineyde Yahuda olmak tizere iki ayr1 krallik ortaya cikar’”. Birinci Krallik, Hz.
Yakub’un ¢ocuklar1 olan Yahuda, Blinyamin ve Levi soyundan gelenlerden olusur.
Ikinci Krallik ise Hz. Yakub’un diger cocuklarinin soyundan gelenlerden meydana
gelir. Giney (Yahuda) Kralligi, Kudiis (Yerusalim) sehrini baskent kabul etmis ve
“Siyon” daginin, Tanr1 tarafindan mukaddes kilindigina inanmis. Aym zamanda
Kudiis'ii Kible olarak kabul etmis. Kuzey (Israil) krallig1 ise Nablus (Sekem) sehrini
bagkent kabul etmis. Gerizim Dagmin Tanri tarafindan Mukaddes kilindigina
inanmis ve bu sebepten Gerizim dagina kible olarak yonelmisler. Bu iki krallik
gecimlerini saglamak adina yer degistirdikleri ve gocebe bir hayat stirdiikleri igin
onlar “Ibraniler”” ismiyle bilinmistir. Bunun yan1 sira bu iki krallik atalarinn bir
olmasindan dolay1 yani Hz. Yakub’un (israil) soyundan geldikleri icin Israilogullari

1 Omer Abdulhalik Giirani- Muhammed el- Seride, El-Taifetii’l Simiriyye, (Nablus, 1994), 60.

2 Hikmet Tanyu, Taril Boyunca Yahudiler ve Tiirkler (Istanbul: Elips yayinlari, 2005), 29.

3 Giinay Tiimer- Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi (Ankara: Ocak yayinlari, 1993), 218.

4Baki Adam, Yahudi kaynaklarina gore Tevrat (Istanbul: Pinar yayinlari, 2015), 139.

5 http://samaritan-museum.com/our-history/ (Erisim Tarihi:10.10.2018)

¢ Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler Sozliigii, (Konya: Din Bilimleri Yayinlari, 2005), 664.

7 Sinasi Giindiiz, Yasayan Diinya Dinleri, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2007), 214.
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ismiyle taninmuslardir. Bu iki Krallik keskin cizgilerle birbirinden ayrildiktan sonra
kendilerine has ¢zellikleri ve isimleriyle anilmigtir®.

Kudiis'ti (Yeruselim) baskent kabul eden Giiney devleti liderleri, Hz.
Yakub’'un oglu Yahuda’'min soyundan geldikleri i¢in Yahuda devleti adiyla
anilmustir. Nablus'u (Sekemi) baskent kabul eden Kuzey devleti, ilk atalarimin Israil
yani Hz. Yakup oldugu icin [srail Devleti adryla anildi. Omri'nin Kral olusuyla,
Sekem (Nablus) yakiminda satin alinan daga sehir kurulmus ve buraya Israilliler

yerlestirilmistir. Burasinin dag sahibi olan ““samir”’-"samir”’, “semer”’-"’semer’e
adindaki sahsa nispetle Samira (Samron) olarak anildig: ifade edilmektedir2.

Kuzey Devleti (Israil), bazen parlak bazen de zor dénemler gecirmistir. Israil
krallign MO 722 de Asurlular tarafindan ortadan kaldirilmistir. Israil halki, Asur’un
cesitli yerlerine siirgiin edilmistir. Onlarin Halah’a, Habur Irmagi'nin kiyisindaki
Gozan’a ve Med Kentlerine yerlestirildigi ifade edilmektedir®. Asur krali,
Israillilerden bosalan yerlere Babil, Kuta Avva, Hama ve Sefervayim’den insanlar
getirtip Sdmiriye kentlerine yerlestirmistir. Bunlar, Sdmiriyeyi miilk edinip oradaki
kentlerde yasamaya baslamistir. Yeni halk Rabbe tapimnmamaisti bunun tizerine Rab
tizerlerine aslanlar musallat etmis ve aslanlar onlardan bazilarim 6ldiirmiistii.
Bunun tizerine Asur Krali Samiriye’den stiriilen bir kahinin geri getirtilip din
usultinii 6gretmesini emretmisti. Gelen kahin, halka Rabbe nasil tapmacaklarim
O0gretmisti. Ancak halk yine de eski inamslarini terk etmedigi i¢in burada yari
putperest, yari Yahudi yeni bir din ortaya ¢ikmisti*. (Bu nedenle Yahudiler,
Samirilerin Yari Putperest oldugunu soylerler’) Iste Yahudilere gére karisan bu
niifusa Kutim denir. Kutim “karisik soylu”, “tam Yahudi olmayan” anlamindadir.
Ayrica heretik manasinda, “minim” olarak adlandirilirlar®. Yine Yahudilerin genel
kabuliine gore Israil bolgesine yerlestirilen yeni halk ile bolgede kalan Israillilerin
evliliklerinden, “Samronlular” adinda yeni bir halk ortaya g¢ikmustir. Bunlar
glinimiizde “’Samiriler” seklinde anilmaktadir.

Samirilerin Yahudiler tarafindan bu sekilde taninma tarihleri tam olarak
bilinmemekle birlikte Samiri ve Yahudilerin ayriigmin hangi tarihte
gerceklestiginin de kesin olarak belli olmadigini ifade edebiliriz. Ancak bunun MO
432 ile 332 yillar1 arasinda oldugu kesin olarak ifade edilmektedir”. Kuzeydeki Israil
Krallig1 Asurlular tarafindan yikildiktan sonra Giineydeki Yahuda Krallig1 da Babil
tarafindan yikilmisti. Yahudiler esir olarak Babil'e gotiirtilmiislerdi. Esaretten
dondiikten sonra yeni hakimleri Pers Imparatoru Kores'in (Cyrus) izniyle Bet-
hamikdas’t insa edecekleri zaman Samronimler de insaata istirak etmek
istemiglerdir. Ancak istekleri Yahudiler tarafindan reddedilmisti. Bunun tizerine

! Glirani -el- Seride, El-Taifetii’l Sdmiriyye, 21.

2 I. Krallar 16/23-24: Omri Kral oldu Samiriye dagini Semer’den iki talant* giimiise satin aldi. Dagin
lizerine bina etti§i ve yaptg1 sehrin adina dagin sahibi Semer’in adina izafeten Samiriye koydu.
(*1 talant = 58941,00 gram)

31I. Krallar 17/ 5-6

411, Krallar 17/25-41

5 Fehrullah Terkan, “The Samaritans (el-Samiriyyiin) and Some Theological Issues Between Samaritanism
and Islam”, Ankara tiniversitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi, 2, (2004): 160.

¢ Ali Erbag v. dgr., Yasayan Diinya Dinleri, (Eskisehir: Anadolu Universitesi yayinlari, 2013), 140.

7 Yagar Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, (istanbul: Anka Yaynlari, 2004), 198.
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Samronimlerin aleyhte hareket ettigi distintilmektedir!. Daha sonra Yahudi
tarihinde ve geleneginde 6nemli bir isim olan Ezra, mabedin yapiminda onctilitk
etmisti. Ayn1 zamanda Ezra, Samirilerle gerceklestirilen karisik evlilikten Yahudileri
vazgegirerek, Samirilerle olan bagi tamamen koparmak icin Yahudi Tevrat'inin yazi
karakterini de degistirmistir?; eski primitif Ibrani yazi karakterini Samirilere
birakmis, Yahudiler icin ise kare karakterli Asuri yaz: stilini benimsemisti. Ezra’nin
bu faaliyetiyle beraber Yahudilerle Samiriler arasinda derin bir ayrilik ortaya
¢ikmistir®. Ezra, bununla da yetinmemis, Samirilerle evlilik yapan Yahudileri de
aywrmisti®. Ezra, kitabinda Samirileri, Yahudi diismani olarak tamitirS. Ezra ayrica
ilan ettigi bu “Herem'i” degisik cemaatlere gondermis; Pers krali Darius’tan da
bunun uygulanmasi teminatini almisti. Bu sebeple Sdmiri kaynaklarda Ezra’ya lanet
okundugu ifade edilmektedir®.

Samiriler, mense ve durumlar1 ile ilgili Yahudi gortstnt kabul
etmemislerdir. Onlar, her seyden 6nce isimleri ile Somron sehri arasinda bir baglanti
kurulmasini reddetmislerdir. Onlara gore isimlerinin gercek kokeni, “goriip
gozetmek, bir seyi dikkatle izlemek” anlamindaki Ibranice “SaMeR” siilasi fiilinin,
ism-i faili olan “Somer” kelimesinin ¢ogulu “Somrim”dir. Bu isim, onlarin eski dini
inanglara bagh kalmalarindan ve Israil'in gercek dinini gozetmeye devam
etmelerinden kaynaklanmaktadir. Samiriler, bunun disinda mana verenlerin
yanildigini ifade etmektedirler. Onlara gore menseleri, Yahudilerin iddia ettigi gibi
Kuzey Israil Kralligimin yikilmasindan sonra Asur’dan getirilen kavimlere
dayanmamaktadir. Aksine onlar, Israil'in biiyiik kabilelerinin kalntis1 olup
Yakub'un soyundandirlar; Kohenler sinifi Hz. Yakub’un oglu Levi’den, laikler smnifi
ise Efraim ile Menasseh kabilelerindendir”.

Samiri Tarih¢i Ebu’l Feth ibn Ebi’l Hasen es-Samiri, “Kitabu’t-Tarih” isimli
eserinde, Samiriler'in Yahudiler'den ayrilisini, Yesu'dan sonra israﬂogullarmm
basina gecen Kohen Eli zamaninda cereyan eden bir olaya baglamustir. Ebu’l Feth'e
gore Eli, Yesu zamaninda Gerizim Daginda kurulan toplanma Cadiri’ni (Ohel
Moed) Silo denen yere tasimus, bir mabet insa ederek kurbanlarini burada takdim

1 Ezra 4/1-5

2 Haggadaci rabbilere gore Ezra, Tevrat'1 sdyle olusturmustur: Tanri, Ezra’ya, yanina bes deneyimli yazic
almasini ve 1ss1z bir yere gitmesini, orada kirk giin onlara Tevrat'1 yazdirmasim emretmistir. Ezra,
Tanri’'min bu buyrugu {izerine; Sarga, Dabriah, Seleucia, Ethan ve Eziel'i yamina alarak inzivaya
cekilmistir. Bir giin sonra, kendisine verilecek seyi igmesi icin agzini agmasini isteyen bir ses duymustur.
Bu sesin ardindan ona, i¢inde su gibi akic1 bir sivinin bulundugu bir tas sunulmustur. Ezra, agzini agmis
ve siviyl i¢gmis; bir daha da kirk giin boyunca agzim kapayamamistir. Ezra, yorulmaksizin, kirk giin
miiddetince, bes yaziciya yeni harf karakterli Tevrat'i yazdirmustir. Yazicilar, bu yeni harfleri anlamadan,
Ezra'nin sdzlerini yazmuslardir. Kirk giin sonunda Tanri, Ezra’ya, Eski Ahit'in yirmi dort kitabini herkese
yaymasini, geriye kalan yetmis kitabi ise hikmet sahibi kimseler i¢in saklamasin1 emretmistir.

Ezra, yeni Tevrat'l halkin huzuruna getirip okumus; hiikiimlerini Yahudilere tek tek agiklamis ve hayat
tarzi olarak benimsemelerini istemistir. (Giindiiz, Yasayan Diinya Dinleri, 215).

3 Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, 199.

4 Ezra 10/18-44

5 Ali Osman Kurt, Babil Siirgiinii Sonrast Ezra Onderliginde Yahudiligin Yeniden Yapilandirilmas: (Doktora
Tezi, Ankara Universitesi, 2006), 114.

6 Nuh Arslantas, Islam Diinyasinda Samiriler-Osmanlt Dénemine Kadar-, (istanbul:iz Yayinlari, 2010), 157.

7 Adam, Yahudi kaynaklarina gére Tevrat, 133.
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etmeye baglamistir!. Israilogullarindan bir grup, Eli’ye muhalefet ederek Gerizim
Daginda kalmistir. Gerizim Daginda kalanlar dogru yola, Eli'yi takip edenler ise
yanlis yola girmislerdir. Bu bakimdan, Gerizim Daginda kalanlar Allah’in Tevrat'in1
gozetenler yani “Somrim” olmusglardir?.

Gortlduigi gibi Samirilerin mensei, Yahudiler ve Sdmiriler tarafindan farkl
sekillerde izah edilmistir. Yahudilerin “Kuzey Israil Krallig1 topraklarina Asur’dan
getirilen kavim” iddiasina karsi Samiriler, kendilerini Israil’in biiyiik siptlarmimn
(kabile) kalintis1 ve inancin gercek gozeticileri olarak kabul etmislerdir. Bu
iddialardan hangisinin dogru oldugu tartismalidir. Samiriler tizerine ilk calisma
yapanlardan biri olan Moses Gaster3, Samirilerin iddiasim1 daha gercekgi
bulmaktadir?.

2. Samiri Tevrat'inin Ortaya Cikisi

Samirilerin baslangicta Tevratlarini gizli tutmalarindan dolay1 Yeni Ahitte
anlatilan Samirilerin halen yasamakta oldugunun sonradan farkina varan
Hiristiyanlar, ayrica Samirilerin kendine ait Tevratin da oldugunu da
ogrenmislerdir. Oryantalist Pietro Della Valle’, Samilerin ellerinde bulunan
Tevratlari temin etmek maksadiyla Kahire, Gazze ve Nablus’a gitmistir. Ancak,
Samirilerin Tevratlarini bir yabanciya vermek istememelerinden &tiirii P. Della
Valle'nin hedefine ulasamadig1 aktarilmaktadir®.

Samiri Tevrat'min dis diinyaca bilinmesinin tarihinin 1616 yilinda oldugu
ifade edilmektedir. P. Della Valle, 1616 Mayisinin sonlarinda, bir Yahudi'nin
aracihigryla, Sam’da bir Samiri sinagoguna girmeyi basarmistir. Bu sinagogda,
Tevrat'in Ibranice niishasi ile bir de Targumunu’ bulmustur. Della Valle, bu
kitaplarin gizli kalacagindan ve arastirmacilarin faydalanmasmna imkan
verilmeyecegini duistinerek bu kitaplar1 Vatikan kiitiphanesine gondermek
istemistir. Nihayetinde Della Valle'nin buldugu bu kitaplari, Paris Oratory
Kiuttiphanesine ulastirdig1 aktarilmaktadir. 1657’de Londra’da Polglot Bible
serisinde bu Samiri Tevrat niishasinin basimi yapilmis ve Yahudilerin metniyle
karsilastirilmistir. Neticede; Yahudilerin metninden biiyiik oranda kelime ve hatta
ciimle olarak farklilik gosterdigi kesfedilmistir. B. Walton, 1657’de bu farkliliklari
liste halinde yaymlamustir. Bunun tizerine bazi bilim adamlar: bu Samiri Tevrat

! Muhammed Ali Bagir, “Samiriler: Kéken Sorunu ve Giinlimiiz Israil Devletindeki Yansimalar1”, Milel
ve Nihal: fnang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalart Dergisi, 13/1, (Ocak 2016): 117.

2 Adam, Yahudi kaynaklarina gore Tevrat, 134.

3 Moses Gaster 1856 Romanya da diinyaya gelmis, ispanyol ve Portekizli Yahudi cemaatinin Hahamiydi.
Moses Gaster, Ingiltere’de de 1899’da Ingiliz Siyonist Federasyonu'nun kurulmasinda aktif rol alan bir
Siyonist'ti. 1939  oldu.  https://www.ucl.ac.uk/library/special-collections/moses-gaster ~ (Erigim
Tarihi:11.12.2018)

+ Adam, Yahudi kaynaklarina gore Tevrat, 134.

5 Cesitli Dogu iilkelerini dolagarak gozlemlerini yazan Italyan aragtirmaci, edip ve seyyah. (Mahmut H.
Sakiroglu, Della Valle, Pietro, TDV Islam Ansiklopedisi) ayrintili bilgi igin bkz. Raniero Speelman,
Osmanl: Topraklarmda Bir Italyan Gezgin Pietro Della Valle'nin Caligma Defteri, (Ankara: Tiirk Dil Kurumu
Yay, 2011).

¢ Reinhard Pummer, The Samaritans, Leiden E.]. Brill, (Netherlands, 1987), 5.

7 Targum kelime olarak Terciime manasina gelmektedir. Targum kelimesi genel olarak Eski Ahid'in
herhangi bir dildeki terciimesini ifade etmektedir. Samirilerde Miisliimanlarin Filistini fetih ettikten
sonra Targumlar genelde Arapga olarak kaleme alinmustir. (Adam, Yahudi kaynaklarina gore Tevrat, 15).
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metninin tahrif edilmis oldugunu ileri stirmiis; fakat bu metin diger versiyonlariyla
karsilastirilinca bu iddianin gegersizligi anlasiimisti®.

Samiri Tevrat versiyonlarinin gozden gecirilmesiyle bagka bir nokta daha
ortaya c¢tkmustir. Sdmiri Tevrat'inin, Yahudi Tevrat'inin Yunanca terciimesi olan
Septuagint’le bir¢ok noktada uzlastig1 gortilmiistiir. Yahudi Masoratik (geleneksel)
metninden bir¢ok noktada farkli olan Septuagint, bu farkli noktalardan yaklasik
1900"tinde Samiri Tevrat'ini teyit etmisti. Bu da Septuagint’i cevirenlerin, ana metin
olarak Samiri Tevrat'ina benzer bir metin kullandiklarini cagristirmaktadir. Biitiin
bunlardan bir¢ok noktada Septuagint tarafindan teyit edilen Samiri Tevrat'min en
eski ve en sahih metni temsil edip etmedigi sorusu ortaya ¢ikmistir. Zira Yahudi
Masoratik metninin, Samiri metninden olan farkliligi Septuagint’le olan
farkliigindan daha kesin ve belirgindir. Yahudi Masoratik Tevrat’t ile Samiri
Tevrat't arasindaki bu farklilik, Hiristiyan kiliseleri arasindaki catismalara da
yansimustir. Katolik Kilisesi, Samiri Tevrat'ini, Yahudi Masoratik Tevrat'min ve
diger kutsal kitaplarin otoritesine kars: bir silah gibi kullanmaya tesebbiis etmistir.
Zira Katolik Kilisesi, 6teden beri, Masoratik Tevrat'in otoritesini sarsmak istemistir.
Ciinkii Protestanlar, Katoliklere itirazlarini, Masoratik metnin mutlak otoritesine
dayandirmislardir. Bu bakimdan Samiri Tevrat niishasinin Katolikler i¢in kagirilmaz
bir firsat oldugu aktarilmaktadir?.

Katoliklerle Protestanlar arasinda Yahudi Masoratik Tevrat metni ile Sdmiri
Tevrat metninin ayriligindan kaynaklanan teolojik tartisma, William Gesenius’un3
1816’da yaptig1 tahkik calismasindan sonra durulmustur. Gesenius, yaptig
inceleme ve karsilastirma neticesinde, Samiri Tevrat'inin Yahudi Masoratik
metninden acemice yapilmis bir kopya oldugunu; Masoratik metnin kare karakterli
harflerinin iyi anlasilmadigindan bu ayriliklarin dogdugunu tespit etmistir.
Gesenius'un bu ¢alismasindan sonra Samiri Tevratinin en eski niishay1 temsil
edemeyecegi ileri siiriilmiis; fakat Gesenius'un bu bulgusu da kisa zaman da
clrttulmistiir. Samariya’dan Avrupa’ya getirilen diger metinlerin karsilastirilmasi
neticesinde Gesenius’un kullandig1 Samiri Tevrat niishasinin daha yakin bir zamana
ait oldugu tespit edilmis, onun kulland1g1 metnin daha eski metinlerde yer almayan
bircok hata ve yanlis ile dolu oldugu anlatilmistir4.

Dinler Tarihi alanindaki ¢alismalariyla tanimnan Baki Adam, Moses Gaster’in
1920’lerde olaya bir baska agidan baktigini ifade ettikten sonra sunlar
soylemektedir: “Gaster, Yahudi Masoratik metinle karsilastirilan Samiri Tevrat
niishalarmin kitap haline getirilmis niishalar oldugunu gérmiistii. Bunun tizerine
Gaster, Samiri Tevrat'mun yazma tomarlar: halindeki ntishalarimi aramaya
koyulmustu. Neticede, 1166 yilina ait Samiri yazma Tevrat tomarinin bir niishasini
elde etmeyi basarmisti. Gaster, paleografik ve diger noktalar bakimindan yaptig:
incelemede, Samirilerin en eski ve degismeyen Tevrat niishasina sahip olduklar

1 Pummer, The Samaritans, 5.

2 Adam, Yahudi kaynaklarina gore Tevrat, 137.

3 Heinrich Friedrich Wilhelm Gesenius 17 Subat 1786 tarihinde Nordhausen (Almanya) sehrinde dogdu.
23 Ekim 1842 tarihinde Halle (Almanya) sehrinde 6ldii. Alman Oryantalist Gesenius, iyi bir Incil
elestirmeniydi. Tbranice dil bilgisi konusunda ve diger semitik dil ¢aligmalarmda énemli bir isimdir.
(https://www .britannica.com/biography/Wilhelm-Gesenius Erigim Tarihi: 11.12.2018).

4 Adam, Yahudi kaynaklarina gore Tevrat, s.136.
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iddiasmn1 dogrulamisti. Ayrica, Samirilerin Tevratlarinin Yahudi Masoratik
metinden kopya ettikleri iddiasinin da temelsiz oldugunu ispat etmisti. Daha sonra
1947'de QOlii deniz Yazmalar1 arasinda bulunan Tevrat metinleri Gaster’in
bulgusunu desteklemistir. Yapilan incelemeler neticesinde, bu Tevrat metinlerinin
Samiri Tevrat'nin prototipini tegkil ettigi goriilmiis ve tarihen de gok eski oldugu
tespit edilmistir?.”

Adam, Samiri kaynaklara gore Samiri Tevrat'inin tarihini ise soyle aktarir.
““Samirilere gore Samiri Tevrat niishasmn tarihgesi oldukga eskilere, Harunun
ikinci gobekten torunu Abisa’ya dayanmaktadir. Samiri Tarih¢i Ebul Feth’in
Kitabu't-Tarih isimli eserinde, Samiri Tevrat niishasimi ilk yazanin Harun oglu
Elazar oglu Finehas oglu Abisa’min oldugunu belirtilmektedir. Ebul Feth, soyle
demektedir. “Yukarida zikredilen yilda, Finehas oglu Abisa, Allah'in gozetiminde
simdi halen Nablus’ta olan Kutsal Kitab1 yazd1.” Ebul Feth, Abisa’nin, Kutsal Kitab1
yazdiktan sonra sonuna bir de hatime diistiigiinii belirtmis ve bu hatimeyi, oldugu
gibi Tarihine aktarmistir. Ebul Feth’in Tarih’inde yer aldigi sekliyle, Abisa'nin
hatimesi soyledir: “Ben; Allah’in riza ve kutsiyeti tizerlerine olsun, Harun oglu,
Eleazar oglu Finehas oglu Abisa; Israilogullarinin Kenan topraklarina hakim
olusunun on {ctincti yilinda, Gerizim Dagindaki Toplanma Cadiri’'nin girisinde,
Kutsal Kitab1 yazdim.” Ebul Feth’in bahsettigi bu Abisa niishasi, Sdmiri Tevrat'inin
ilk niishas: olup, onun ifadesine gore yasadigi on altinci yiizyilda mevcuttu.
Yirminci yiizyilin baslarinda Nablus’'taki Samiri cemaatin baskanhigmi yapan
Haham Yaakov b. Aron da Abisa niishasindan bahsetmekte ve Ebu’l Feth’den daha
detayl bilgi vermektedir. Yaakov ben Aron, biitiin yazim 6zellikleri ile tarif ettigi
bu Abisa niishasinin o zaman kutsal sehir Sekem’in Kinsa denilen mevkiinde halen
mevcut oldugunu séylemektedir?.

3. Septuagint’in Dogusu

Yahudilerle Samiriler arasindaki karsilikli tahrif suglamalari, daha sonra
Misir Yunanlarinn Israil’e hakimiyeti doneminde Tevrat'in Yunanca terclimesi
Septuagint’in dogusuna sebep olmustu. Bu durumu Adam, sdyle aktarmaktadir:

“Samiri tarihci Ebu’l Feth’in yazdigma gore, Yahudilerle Samiriler
arasindaki tartismalar, Yunanllarin Israil’e hakimiyeti doneminde daha da artmust.
Onlarin tartismalari, Kral II. Ptolemy’nin (Ebul Feth “Falatma” der)3 kulagina kadar
gitmisti. Kral II. Ptolemy, kralliginin onuncu yilinda, Samirilerle Yahudilerin Tevrat
tizerine tartismalarini merak etmis; Samirilerin, diger Peygamber Kkitaplarini
reddetmesinin sebebini Ogrenmek istemisti. Bunun {izerine, Yahudilere ve
Samirilere heyet gondermis, kendi huzurunda tartismalari i¢in bilginlerini sarayina
cagirmistt. Kral'in bu daveti tizerine Samirilerden baskanligini Harun adinda birinin
yaptig1 ve iclerinde Stimaka ve Hudamaaka adinda iki 6nemli bilginin de
bulundugu bir grup davete icabet etmistir. Yahudiler'den ise Eleazer adinda birinin

! Adam, Yahudi kaynaklarma gore Tevrat, s.137.

2 Adam, Yahudi kaynaklarina gore Tevrat, s.138.

3 Misir Krali (MO 309-246) Latince Philadelphus. MO 283 yilindan MO 246 yilina kadar Misir’a
hiikmetti. Iskendiriyeyi sanat ve bilimin merkezi haline getirmisti.
(https://biography.yourdictionary.com/ptolemy-ii Erigim Tarihi: 11.12.2018).
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baskanliginda bir grup gelmistir. Yahudi tarihgi Josephus’a gore iki grup arasindaki
tartisma, Kudiis ile Gerizim Dagmin kutsallig1 ve bunlara kutsal kitaptan sunulan
deliller cercevesinde meydana gelmistir. Ebu’l Feth'in ifadesine gore ise bu
meselenin yaninda Tevrat'in disindaki kutsal kitaplarin durumu ile 6liitmden sonra
dirilme meseleleri de tartisilmistir. Kral II. Ptolemy, (MO 309-274) davetine icabet
edip gelen Yahudi ve Samirilerin her birini ayr1 odalara kapatmis ve yanlarina birer
de sekreter vermistir. Bundan sonra kral onlardan, kendi Tevratlarim1 Yunanca'ya
cevirmelerini istemistir. (Ebu’l Feth'in Tevrat'in Yunancaya gevirisi ile ilgili olarak
buraya kadar anlattiklari, Josephus'un eserleri disinda, Yahudi kaynaklarinda yer
almamaktadir. Ancak, Tevrat'in yetmis iki kisi tarafindan Kral II. Ptolemy’nin
huzurunda gevrilmesi hadisesi bircok Rabbani kaynakta anlatilmistir. Bu Rabbani
kaynaklara gore Kral II. Ptolemy, sebebini agiklamadan, yetmis iki kisiyi ayr
odalara kapatmis ve her birine tek tek giderek onlardan Tevrat'i kendisi icin
Yunanca’'ya cevirmelerini istemistir. Bunun {izerine, Allah’in ilhamiyla hepsi de
Tevrat'i1 aym sekilde terciime etmislerdir!. Rabbani kaynaklarin ortak anlatisina gore
bu kimseler, Yunanca terciimede, ibranice orijinalinde bulunmayan on {ii¢ tane
degisiklik yapmislardir”. Bunlarin yedisi Tekvin, dordii Cikis, biri Sayilar ve biri de
Tesniye kitabinda yer almistir 2).

Kral'm bu emri tizerine, her iki taraf sahip oldugu kutsal metinleri terciime
etmistir. Kral, yapilan terctimelere baktiginda, Samirilerin sadece Tevrat’y,
Yahudilerin ise diger kutsal kitaplar: da terctime ettiklerini goérmdistiir. Ayrica,
Samirilerin Tevrat'min Yahudilerin Tevrat'inda olmayan birtakim seyleri ihtiva
ettigini de fark etmistir. Kral, iki ntisha arasindaki bu farkliligin sebebini merak
etmis ve onlara bununla ilgili cesitli sorular sormustur. Bu sorular gercevesinde,
Yahudilerle Samiriler Tevrat'in disindaki kutsal kitaplarin (Nevi'im ve Ketuvim)
durumunu, kible meselesi ile 6ltimden sonra dirilme meselesini ve diger bazi seyleri
tartismuslardir. Samiriler, Tevrat'tan delil getirerek® Tevrat'in disindaki kitaplarin
Musa'nin seriatina ters diistiigiinii, bunun igin onlar1 kabul etmediklerini ileri
strmislerdi. II. Ptolemy’nin huzurunda yapilan bu tartismada hangi tarafin galip
geldigi belli olmamustir. Ebul Feth’e gore tartismada Yahudiler yenilmis Kral, Samiri
Tevrat'inin sahihligini ilan etmisti. Yahudi tarihci Josephus’a gore ise durum tersine
cereyan etmis, Samiriler kiistah davranislarmin karsiigimi  hayatlariyla
6demislerdir.”

4. Tevrat Metinleri Arasindaki Farkliliklar

Samiri Tevrat't ile Yahudi Tevrat1 arasinda ki farkliliklar, daima iki grup
arasinda tahrif konusunu giindeme getirmis ve bu konuda hep birbirlerini
suclamiglardir. Birbirlerini Tevrat’i tahrif ile suglamalar1 iki alanda olmustur.

i) Metinde tahrif

! Bundan dolay1 Pavlos Septuagint’i Tanri'nin s6zii olarak aktarmigstir. Bkz: Murat Ukray, Kanon- Kutsal
Kitaplarn Yeni Yorumu, (Istanbul: Grifon yaymlari, 2016) iginde -Eski Ahid’in Diger Cevirileri Konusu-

2 Gliniimiizde Septuagint’te bunlarin sadece ti¢ii mevcuttur. Bunlar; Tekvin 2/2, Cikis 12/40, Sayilar 16/15.
ciimlelerdedir. (Adam, Yahudi kaynaklarina gore Tevrat, 145).

3 Samirilerin one stirdiikleri delilleri su ctimledir: “Ne bir ilavede ne bir ¢ikarmada bulunacaksin!”
Tesniye 13/1 (Adam, Yahudi kaynaklarina gore Tevrat, 145).

+ Adam, Yahudi kaynaklarina gore Tevrat, 146.
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ii) Yorumda tahrif?.

Samirilerin, Yahudileri su¢lamalarinin genellikle metinde tahrif konusunda
oldugu bilinmektedir. Samiriler, Yahudilerin kendilerine uymayan noktalarda
metinde bilerek ve isteyerek degisiklik yaptiklarini iddia etmektedirler. Mesela
Samiriler, Yahudilerin Gerizim daginin kible olusu ile ilgili kisimlari, Tevratlarindan
bilerek cikarip degistirdiklerini ifade etmektedirler. Yahudiler ise Samirileri
yorumda ve metinde tahrif konularinda suclamaktadirlar. Ama genelde metinde
tahrif konusunda sugladiklar1 goriilmektedir. Ornegin; Samirilerin kible meselesi
icin delil olarak belirtikleri Tekvin 12/6 ctimledeki “...ve Abram Sekem denilen yere,
More meseligine kadar olan memleketi gecti...” ibaresindeki “More meseligi”den
Gerizim dagimin kast edildigi yorumlarina karsilik Yahudiler, Sdmirilerin burada
yorumda tahrif yaptiklarini iddia etmislerdir2.

Adam, Yahudi Tevrat'1 ile Samiri Tevrat'1 arasindaki farkliliklarin kategori
bakimdan su sekilde tasnif etmenin miimkiin olacagini ifade etmektedir:

. Metnin kendi icinde tutarliligi bakimindan ayrilik: Bu, metnin siyak ve
sibakina gore tutarli olmasi demektir. Buna, Tekvin kitabinin bas tarafindaki
yaratilisla ilgili bolim ornek gosterilebilir. Yahudi Tevrat'inda yaratilisla ilgili
olarak, “Allah, yaptig1 isi yedinci giinde bitirdi ve yaptig1 biitiin isten yedinci glinde
istirahat etti3.” denilmektedir. Bu ctimlenin éncesine bakildiginda, bu ifadenin kendi
icinde tutarsiz oldugu goriilmektedir. Ciinki birinci babin son ctimlesi ile ikinci
babin ilk ctimlesine gore, altinci giiniin sonunda biitiin yaratma isinin tamam
oldugu anlasilmaktadirt. Altinci giinde biitiin yaratma isinin bittigine gore, yedinci
glinde Tanrinin hicbir is yapmamis olmas1 gerekir. Sdmiri Tevrat'inda bu ifade,
kendi iginde tutarlidir. Ciinkii, Yahudi Tevrat’'inin aksine, Sdmiri Tevrat'inda, altinc
gilinde yaratma isinin bittigi ve yedinci giinde Tanrimin istirahat ettigi belirtilmistir®.

2. Tarihi verilerin tutarliligs bakimindan ayrilik: Bu tiir ayriliga, Cikis
kitabinin 12/40. Ciimlesi 6rnek gosterilebilir. Yahudi Tevrat'inda, “Israilogullarinin
Misir'da oturduklart miiddet doért ytiz otuz yil idi.” denilmektedir. Samiri
Tevrat'inda ise bu ctimle, “Israilogullar1 ve atalarinin Kenan ve Misir topraklarinda
oturma miiddeti dort yliz otuz yil idi.”’seklindedir. Tevrat'in genel verileri dikkate
alindiginda, Samiri niishasiin ctimlesinin daha dogru ve tutarlh oldugu
anlagilmaktadir. Ciinkii Israilogullart Misir'da iki yiiz on yildan fazla
kalmamuiglardir®.

3. Dilin kullanimi bakimindan ayrilik: Yahudi ve Samiri Tevratlarinda, aym
olay anlatilirken, bazen farkl ifade bi¢imi kullanilmistir. Bu ttir farkliliga, degisik
olaylarla ilgili iki ctimle misal verilebilir. Bunlardan biri, Tekvin kitabindaki Habil-
Kabil kissasinda yer almaktadir. Kabil'in Habil’i, 6ldiirmek icin kira davet etmesini
anlatan Tekvin 4/8. ciimle Yahudi Tevrat'inda eksiktir; “Kabil, Habil'e dedi...”
ciimlesini tamamlayan ctimle diismiistiir. Samiri Tevrat'inda bu ctimle, “Kalk, kira

! Adam, Yahudi kaynaklarina gore Tevrat, 143
2 Adam, Yahudi kaynaklarina gore Tevrat, 144.
3 Tekvin 2/2

4 Tekvin 1/31- 2/1

5 Adam, Yahudi kaynaklarina gore Tevrat, 141.
¢ Adam, Yahudi kaynaklarina gore Tevrat, 141.
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gidelim!” ctimlesi ile tamamlanmistir. Dilin kullanimindan dogan ayrilikla ilgili
diger ctimle, Cikis, 20.babdadir. Yahudi Tevrat'inda, On Emir’in akabinde, “...ve
kavim boru sesini gordii'” ifadesi yer almaktadir. Bu ifade, dilin mantifina terstir.
Ciinkt, ses goriilmez, isitilir. Simiri Tevrat'inda, dilin mantigia uygun olarak bu
ctimle “...ve kavim, boru sesini isitti” seklinde ifade edilmistir2.

4. itikadi esaslara iliskin ayrilik: Tesniye kitabinin 6liimden sonra dirilmeye
isaret eden 32/35. ciimlesi bu tiir farkliliga misaldir. Bu ctimlenin, 6liimden sonra
dirilmeye inanmakla ilgili 6nemli bir itikadi boyutu vardir. Yahudi Tevrat'inda bu
ciimle, “O¢ ve intikam benimdir!” anlaminda, “Li nakam ve Silem3”; Samiri
Tevrat'nda ise “Og ve intikam giiniinde” anlaminda, “Liyom nakam ve Silem”
seklindedir. Yahudi Tevrat'indaki “li”, Samiri Tevrat'inda “liyom” seklinde
yazilmistir. Bu durum, Yahudilerle Samirileri 6liimden sonra dirilme hususunda
degisik anlayisa sevk etmistir.

Yahudi Tevrat't ile S&miri Tevrat’t arasindaki farkliliklarin tasnifi
yukaridaki gibidir. Daha 6nceden ifade edildigi tizere iki Tevrat arasinda sayica
farkliligin ¢okca oldugu bilinmektedir. Eger iki kitap arasinda farkliliklarin tamami
ele aliacak olursa bu farkliliklardan bash basina bir kitap galismasi ortaya ¢ikacagi
kanaatindeyiz.

Benyamim Tsedaka® Samiri Tevrat'i ile Yahudi Tevrat1 (Torah) arasindaki
farkliliklart ctimle ctimle, kelime kelime karsilastirmak suretiyle bir calisma
yapmustir®. Tsedaka bu c¢alismasiyla iki kitap arasinda ki farkliliklari ayet ayet
karsilastirma yoluna gitmistir.

Bu calismada Arapca kaleme alman “Min’el-furuk beyne el-Tevrat el-
Samiriyye ve’l ibraniyye fi'l elfaz ve’l ma'ne” adli eser esas almarak Yahudi ve
Samiri Tevrat'1 arasindaki bazi farkliliklara isaret edilecektir. Faydalandigimiz bu
kaynak eseri basima hazirlayan, Doktor Ahmet Hicazi El-Seka ve Asad Seyyid
Ahmet’tir. Bu kitaba kaynaklik eden eser ise Samiri Koheni Ebii'l Hasan El-Suri’'nin
Samiri Tevrat'inin Ibraniceden Arapgaya cevirisini yaptig1 eseridir. Bu eser H.1398
M.1978 tarihinde Darul Ensar yayimevinde Kahire’de basilmistir.

Iki Tevrat arasinda bazi farkliklar sunlardur;

1 Cikis 20/15

2 Adam, Yahudi kaynaklarina gore Tevrat, 142.

3 Tesniye 32/35

+ Adam, Yahudi kaynaklarina gore Tevrat, 142.

5 Benyamim Tsedaka 1944 yilinda Nablus’ta dogmus Samiri ilahiyatq yazar ve tarihgidir. Simirilerle ilgili
gesitli calismalarin dnciisii olan Tsedaka, 1980” de Samiri miizik toplulugunu (korusunu) kurdu. 1983’'de
Holon’da ki Samiri Besketbol takimi onursal bagkani oldu. 1985’de Samiri Caligmalar1 Dernegini (Société
d’Etudes Samaritaines- http://www.socsam.org-) kurdu. Bunlarin yani sira Sdmiriler ile ilgili birgok
dersler sunumlar ve makaleler yayinlayan Tsedaka’mun Samiriler ile ilgili Ibranice ve Ingilizce dilinde
hazirladig1 énemli kitaplart mevcut. Tsedaka hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. (https://www.israelite-
samaritans.com/benyamim-tsedaka). Ayrica bu web sayfasinda kendisi ile iletisime de gecilebilir.

¢ The Israelite Samaritan Versionof the Torah, First English Translation Compared with the Masoretic
Version adiyla 2013 yilinda William B. Eerdmans Publishing yaymnevi araciligi ile Michigan/
Cambridge’de basimi gerceklesmistir.
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YAHUDI TEVRATI

SAMIRI TEVRATI

“Yer bostu, yerytizii sekilleri yoktu; engin
karanliklarla kapliydi. Tanri’nmin Ruhu
sularin tizerinde hareket ediyordu.’”

“Tanr’nin Riizgarlar1 sular’in {iizerinde
hareket ediyordu.”

“Tanr1 insani kendi suretinde yaratti, onu
Tanr1'nin suretinde yaratti. Onlar1 erkek ve
disi olarak yaratt12.”

“Tanr1 Insan1 kendi kudretiyle Meleklerin
suretinde® yaratti. Onlar1 erkek ve disi
olarak yaratt1.”

“RAB Tanr1 doguda, Aden’de bir bahge
dikti. Yaratti1 Adem’i oraya koydu*.”

“Kadim olan Tanr1 6énce Naim’de bahceler
dikti. Yarattigt Adem’i oraya koydu.”

meyvesini yediginizde gozleriniz acilacak,
iyiyle kottiyti  bilerek  Tanr1  gibi
olacaksiniz6.”

“RAB  Tanri’min  yarattifnt = yabanil | Yilan  yerine  “Ejderha”  kavramu
hayvanlarin en kurnaz yilandi.5” gecmektedir.
“Ctnktt  Tanr1 biliyor ki, o agacn | “Cinkii Tanr1 biliyor ki, o agacin

meyvesini yediginizde gozleriniz acilacak,
iyiyle kottiyti bilerek Melekler gibi
olacaksiniz.”

“Yeret 162 yasindayken oglu Hanok
dogdu. Hanok'un dogumundan sonra
Yeret 800 yil daha yasadi. Baska ogullari,
kizlar1 oldu. Yeret toplam 962 yil
yasadiktan sonra 6ldii.””

“Yeret 62 yasindayken oglu Hanok dogdu.
Hanok’un dogumundan sonra Yeret 785
yil daha yasadi. Baska ogullari, kizlar
oldu. Yeret toplam 847 yil yasadiktan
sonra 6ldii.”
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“Metuselah 187 yasindayken oglu Lemek
dogdu. Lemek’in dogumundan sonra
Metuselah 782 yil daha yasadi. Baska
ogullari, kizlar1 oldu. Metuselah toplam
969 yil yasadiktan sonra ¢ldii.8”

“Metuselah 67 yasindayken oglu Lemek
dogdu. Lemek’in dogumundan sonra
Metuselah 653 yil daha yasadi. Baska
ogullari, kizlar1 oldu. Metuselah toplam
720 y1l yasadiktan sonra oldii.”

“Lemek 182 yasindayken bir oglu oldu.
Rab’bin lanetledigi bu toprak yiiziinden

“Lemek 53 yasindayken bir oglu oldu.
Rab’bin lanetledigi bu toprak yiiziinden

1 Tekvin 1/2
2 Tekvin 1/27

3 Genel manada Yahudi Tevrat'inda (Torah) Tanrinin kendi zatiyla ilgili gecen ibareler yerine Samiri

Tevrat'inda ““Tanrinin Melegi” ibaresi kullanilmaktadar.

4 Tekvin 2/8
5 Tekvin 3/1
6 Tekvin 3/5
7 Tekvin 5/18-20
8 Tekvin 5/25-27
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cektigimiz eziyeti, harcadigimiz emegi bu
cocuk hafifletip bizi rahatlatacak, diyerek
¢ocuga Nuh adimu verdi. Nuh'un
dogumundan sonra Lemek 595 yil daha
yasadi. Baska ogullari, kizlar1 oldu. Lemek
toplam 777 yil yasadiktan sonra 6ldiil.”

cektigimiz eziyeti, harcadigimiz emegi bu
cocuk hafifletip bizi rahatlatacak” diyerek
¢ocuga Nuh adimi verdi. Nuh'un
dogumundan sonra Lemek 600 yil daha
yasad1. Baska ogullari, kizlar1 oldu. Lemek
toplam 653 yi1l yasadiktan sonra 61dii.”

Sonug

Yahudilik baslangicta, {lahi ve evrensel bir din olmasina ragmen, sonradan
Yahudiler onu Yahudi irkina has bir din haline getirmis ve millilestirmistir. Ayni
sekilde on iki kabile arasinda ve sonradan bu dine giren insanlar1 da gercek Yahudi
saymamuslardir. Bu durum Séamiriler icin de gecerli olmustur. Her ne kadar
Samiriler kendilerini gergcek Yahudi ve Musa'nin gergek temsilcisi gorseler de, bu

durum kabul gormemis ve

Yahudiler

tarafindan hep dislanmis ve

otekilestirilmislerdir. Bu anlayis Samirilerin gercek Tevrat olarak ileri stirdiikleri
Samiri Tevratt igin gegerli olmustur. Ancak son zamanlarda konu ile ilgili olarak
bagimsiz kaynaklar da her iki Tevrat tizerine galismalar yapmis ve bunlardaki
celigki ve farkliliklara dikkat cekmislerdir. Bunlardan birisi Ahmet Hicazi El-Seka ve
Asad Seyyid Ahmet'in hazirladiklar1 “Min’el-furuk beyne el-Tevrat el-Samiriyye
ve’l ibraniyye fi'l elfaz ve’l ma'ne” kitap ve bir digeri ise Baki ADAM tarafindan
yazilan “Yahudi kaynaklarina gore Tevrat” adli kitaptir. Bu makalede her iki
calismanin derlemesine yer verilerek bir sonuca ulasilmaya calisilmis ve her iki
Tevrat arasindaki bir kisim tartismali konulara dikkat ¢ekilmistir.
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Ulkemizin iiretken akademisyenlerinden birisi olan Sénmez Kutlunun
aktiiel degeri bulunan bir eserini tanitmak istiyoruz. Yazilarin igeriklerine
bakildiginda hakikaten gerek iilkemiz adina gerekse Islam diinyasi adina énemli
tespitlerin, ¢arpict yorumlarin ve rasyonel ¢oziimlerin yer aldigimi soylemek
miimkiindiir. Eser ti¢ bolim ve iki ek kisimdan olusmaktadir. Birinci boliim “Din-
Cemaat iligkisi, ﬂahiyat Egitimi, Diyanet ve Tiirk Miisliimanhgi Sorunu”, ikinci
bolim “Alevilik, Mezhepcilik ve Sii-Siinni Kutuplasmasi Sorunu” ve {iglincii boliim
ise “Peygamber Algisi, Din-Siyaset Iliskisi ve Insan Haklar1 Sorunu” basliklariyla
yer almistir. Simdi makalelere gegebiliriz.

Birinci Boliim “Din-Cemaat iligkisi, Ilahiyat Egitimi, Diyanet ve Tiirk
Miisliimanligi Sorunu” Bu boliime yazar oncelikle dinin gercek karakterine iliskin
tespitle giris yapar: “Bireysel ve toplumsal farkliliklari tabii bir gergeklik olarak
goren Islam, giinahsiz ve masum inananlardan olusan, sugun iglenmedigi bir
toplum tasarlamadi. Herkesin ayni dine inandig1 yeknesak bir toplum kurmak gibi
bir titopyast da yoktu. Aksine bireysel ve toplumsal hayatta iyiliklerin, adalet ve
hakkaniyetin hakim oldugu bir toplum kurmayi hedefliyordu. Bunun igin Islam,
inang, ahlak, ibadet ve muamelat ile ilgili biitiin emir ve yasaklarinda muhatap
olarak bireyi secti. Bu siirecin saghkli isleyebilmesi icin bireysel 6zgiirliikleri
korumak ve gelistirmek; bireylerin dogustan sahip oldugu kabiliyetleri insanlik i¢in
verimli ve faydali hale getirmek; heva ve hevesleri kontrol altina alarak iyiliklerde
yarisa doniistiirmek suretiyle bireyin kisisel farkindalik ve toplumlarin duyarlilik
bilincini canli tutmay1 hedefledi. Bireyler akil ve irade sahibi olduklari i¢in 6zgiir;
ozgiir olduklari icin sorumludurlar. Inanma ve inanmama haklari, onlarin dzgiir
olmalarindan kaynaklanmaktadir.” (Kutlu, 2017, 19).

Ulkemizde var olan cemaatlerin bireye bakisini ve bunun tasidig1 riskleri
Kutlu'dan takip edelim: “Giintimiizde cemaatlesmeler, bireylerin dogustan
getirdikleri ve egitimle kazandiklar1 kabiliyetleri insanligin faydasi ve yeni bir
medeniyetin kurulmasi i¢in kullanmak yerine kendi ¢ikarlarini korumak igin
bekgiler olarak kullanmaktadirlar. Bireylerin basarisin1 onlarin kendi hanesine degil,
diger bireyleri kazanip istismar etmesi igin cemaat hanesine yazmaktadirlar.
Cemaatlesmeler, Islam ahlakini birey ve toplum diizeyinde yayginlastiracak ve
erdemli toplumun kurulmasi igin kullanacak yerde Islam ahlakiyla ilgisi olmayan
cemaat ahlak (sizlik)1 olusturuyorlar. Bunun en 6nemli gostergesi, seffaf olmamasi,
sir ve gizemli bir yapida siirmesidir. Ahlakli olmak, dindar olmak bireyin isi
olmaktan ¢ikiyor, cemaatin hak ve ¢ikarlarini koruyan bir ahlaksizliga veya cemaat
dindarligma doniisiiyor. Giinlimiizde bazi1 cemaatler, diger cemaat mensuplarini

Atif: Aydm, Muhammet (2019), “Giincel Dini-Siyasi Meseleler Uzerine Yazilar” (Kitap Takdimi),
Giimiishane Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8 (16), ss. 334-339.
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veya Ozglir bireyleri, kendi cemaatlerine mensup olmadiklari icin ahlaksiz, sekiiler
veya hain olarak gormektedirler. Ayrica ahlakli olmanin ve dindar olmanin sartin
cemaate baglamaktadirlar. Halbuki asil sekiiler olan ve diinyaperest olan, her giin
gliciine giic katmaya c¢alisan, ticari sirket ve holdinglere doniisen kendi
cemaatleridir.” (Kutlu, 2017, 23-24).

Hahiyat alaninda/6gretiminde Osmanlinin son dénemleriyle Cumhuriyetin
kurulus yillarinda ve devaminda yasananlari zihniyet ¢atismas: seklinde yorumlayan
Kutlu, s6z konusu zihniyet ¢catismasini o donemlerde istihdam edilen kavramlardan
takip edebilecegimizi diisiinmektedir: “Bu zihniyet kutuplasmasi, ilahiyatla ilgili
tartismalarda ve onun amag, hedef ve istihdam alanlarini tanimlarken su karsit
kavramlarin {iretilmesine sebep olmustur. Ornegin Yiiksek Diniyat Miitehassisi-
Yiiksek Diyanet Miitehassisi, IImi Miiessese- Dini Miiessese, Ilmi fakiilte- Medrese,
[lahiyat Fakiiltesi-Islam Ilahiyat Fakiiltesi, Diyanete bagli- Universiteye bagli,
Miitehassis- Miitefennin, Miitefekkir- Miitedeyyin, Bilim adami- alim,
modernlesmeci- gelenekgi, {lahiyat fakiiltesi- Diyanet akademisi, alayli- mektepli,
hiikiim- hikmet, Sosyoloji/felsefe fakiiltesi- Islami ilimler fakiiltesi vb.”

Osmanli’nin son yiizyilindan baslayip Cumhuriyet doneminde devam eden
1slahat ve inkilaplarin teknik, siyasi, toplumsal, askeri, ekonomik alanlarla sinirh
kalmadigini dini kurumlar ve din egitimi alanini da igine aldigimi gérmekteyiz.
Bunun sonucu olarak din egitimi veren medreseler, bu siirecte tartismalarin
odaginda yer almis ve bu kurumlarin 1slah1 veya yeniden yapilandirilmasi igin pek
¢ok 1slahat yapilmistir. Bu 1slahatin bir kismi Osmanli toplumunun kendi ig
dinamiklerinin, bir kismi ise dis dinamiklerin zorlamasi ile yapilmis goriinmektedir.
Yiiksek din egitim ve 6gretimi alaninda 19. ve 20. asirda yapilan 1slahat, genel olarak
programlar iizerinde olmustur. “Toplumsal ihtiyag analizleri yapilarak, toplumdaki
dini-toplumsal yapilar dikkate alinarak, din egitim ve Ogretiminde diinyadaki
gelismeleri yakindan izleyerek degil, mektep-medrese veya mektepli-alayli
kutuplasmas: gercevesinde merkeziyetgi ve tektiplestirici bir anlayisla ve siyasi
projenin bir pargasi olarak gerceklestirilmistir” seklinde tespitlerini yaparken yazar,
olmasi gerekene de temas etmektedir: “Bir bilim kurumu olarak [lahiyat
Fakiiltesinin asil amaci, insanlarin tabiatina aykiri bir tutumla herkesin aymn
diisiinmesini saglamak degil, onun dogru diisiinmesine ve saglikli bir dindarlik
olusturmasina katkida bulunmak olmalidir. Farkli goriislerin ortaya atildigi ve
serbestce tartisildigr tiniversite ortami, ilmi ve tefekkiir hayatinin gelismesini ve
cesitlenmesini saglayacaktir. Aksi takdirde ilmi alanin ve tefekkiir hayatmnin
coraklasmasina sebep olacak ve miitehassis ve yeni miitefekkirlerin yetismesini
engelleyecektir.” (Kutlu, 2017, 49).

flahiyat 6gretiminin amaci yazara gore sunlar olmalidir: “Ilahiyat 6gretimi,
heyecanli, duygusal, dindar ve miitedeyyin yetistirmeyi amag¢ edinmez. Bunun
yerine klasik kaynaklardan hareketle bilimsel verilere dayali dogru ve tutarli dini
bilgi ireten, aragtirma ve sorgulamay sanat haline getiren, bagkalarinin fikirlerine
tahammiil edebilen, sOyleneni anlayabilen, en kiiciik ayrintilar1 dikkate alan
tecessiis ruhlu, yasanan hadiselerle ilgili medeni bir sekilde olumlu ve olumsuz
goriis bildirebilen, goriislerinin elestirilmesine katlanabilen, kendini ifade edebilen,
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ozgliven sahibi ve bedii zevkleri olan, sanat ruhlu kimseler yetistirmektir.” (Kutluy,
2017, 57).

Diyanet ve dini cemaatler iligskisine gelince Kutlu, cem evleri olgusuyla
birlikte Diyanet-Alevi iligkilerinin farkli bir boyut kazandigini belirtir. Biitiin dini-
toplumsal yapilarda Diyanet'in temsil edilebilmesi icin, DIB'nin kontrolii altindaki
hizmet birimlerinin tanimlarini yapacak ve yeni ihtiyaglara gore yeni birimler ve
uzmanlik alanlar1 ihdas edecek koklii yasal diizenlemelere ihtiya¢ vardir. Ama
DIB'min daha sivil ve 6zerk-idari bir yapiya kavusturularak siyasetin etkisinden ve
emrinden kurtarilmasi hepsinden 6nemli ve dnceliklidir. Bu durum devleti gercek
anlamda laiklestirecektir. Tiirkiye’de zaman zaman laiklik adina din bireylerin
vicdanina veya belli mekanlara hapsedilmeye ya da sahislarin 6zel hayati haline
getirilmeye calisilmaktadir. Tiirkiye’de din ve laiklik gerginlik araci olmaktan
¢ikarilmadik¢a ve bu konuda toplumsal mutabakat saglanmadikc¢a din-devlet
iliskilerindeki sorunlara ¢6ziim bulmak miimkiin gértinmemektedir.

Diger yandan iiniversiteler ile DIB arasindaki bilgi {iretimine iliskin konuya
agiklik getirmektedir: “Genellikle geleneksel paradigmamin ve DIB'min din
sdyleminin disina gikamayan Din Isleri Yiiksek Kurulu'nun iiyelerinin tamami bilim
adamlarindan  olugsa  dahi, bilgiyi  0zglirce iiretebilmesi  miimkiin
goriinmemektedir. Boyle bir bilginin {iretilecegi mekanlar {iniversitelerdir. Yani
ozgiir bilgiyi {iretecek, se¢cim ve atamayla getirilen ve bagkanligin emrine verilen
kurul tiyeleri degil, 6zgiir bilim adamlar: ve bilimsel kurumlardir. Dolayisiyla 6zgiir
bilgi iiretme Ilahiyat Fakiiltelerine, bunlardan faydalanarak halki aydinlatmak ve
onu hizmete doniistiirmek Diyanet’e diismektedir.” (Kutlu, 2017, 78).

Tarihsel din sdylemleri agisindan 15 Temmuz vakasinin analizinde ise su
diisiincelerini paylasir. Artik Tiirkiye’de Tiirkiye selefiligi denilen bir olguyla kars:
karsiyayiz. Ulkemizde Sfifi-batini cemaatler ve selefi hareketler, Ehli Siinnet
tizerinde tahakkiim kurmaya calismaktadirlar. Zahiriler ve Batiniler, Ehli Siinnet
admi kullanarak Kelamin, ozgiir diisiincenin, aklin ve felsefenin devre dist
birakilmasini  propaganda etmektedirler. Halidilerin bir kismi Sii-Selefi
¢ekismesinde Selefi siyasal Islam’a yakinlasirken, bir kism1 sozde sfifi, fakat hal,
tutum ve davranislarinda ozellikle tekfir konusunda selefi gibi davranmaktadirlar.
Siyaset ve ticaretle o kadar i¢li dishlar ki, Tiirkiye’de 6zgiin bir sifi tecriibeyi
yasamak zorlasmistir. Yazara gore bugiin ii¢ tarz dindarlik ve zihniyet birbiriyle
catisma halindedir: Batinilik ($ii ve Stinni irfancilik), Arap dindarligi (Selefilik) ve Tiirk
dindarlii (Hanefi-Maturidilik) bugiin Tiirkiye dini sorunlarimi ¢ézerken {ii¢ tarzi
dindarliktan hangisini sececegine karar verme konusunda yol ayrimina gelmistir.
(Kutlu, 2017, 157).

ikinci Boliim “Alevilik, Mezhepgilik ve Sii-Siinni Kutuplagmasi Sorunu”
Genelde biitiin dini yapilarda oldugu gibi Alevilik tek bir ¢izgide sabit bir grafik
sergilememistir. Iginde yer aldig1 siyasal, sosyal ve kiiltiirel dinamiklerden fazlastyla
etkilenmistir. Baslangictan 1990'h yillara kadar Alevilik-Bektasilik seklinde
tanimlanan Alevilik olgusu, daha sonraki yillarda yerini Alevilik terimine birakti.
Bu donemde Alevi kimligi, geleneksel anlamda dini ve tasavvufi bir igerik
cagristirmaktan ziyade siyasi bir kimlik olarak karsimiza cikti. 2000'li yillara
gelindiginde Alevilik yurt icinde ve disinda giiclii bir orgiitlii yapiya kavustu.
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Almanya ve diger Avrupa tilkelerindeki gelismeler, Aleviligin kendisini Tiirkiye’de
de Siinnilikten farkli dini-kiiltiirel ve dini-toplumsal bir yapi olarak siyasi
taleplerden ziyade, dini taleplerle ortaya ¢ikmasi seklinde yansidi. Yazara gore soz
konusu gelismelerle iki Alevi kimligi olusmustur. Tlki tarihsel hafizasiyla tekrar
irtibata gecen, tasavvufi unsurlara ve dergahlara referansi artiran dede-talip
iliskisini Onceleyen gelenek¢i Alevi kimligi; digeri ise Aleviligi laiklik, modernlik,
demokrasi ve aydinlanma olarak tamimlayan modernist sekiiler Alevi kimligi olarak
tanimlanabilir. Bugiin maalesef Siinni ve Aleviler arasinda ¢ok biiyiik bir giiven
sorunu vardir. Bu giiven sorunu gerek gelenek¢i Aleviler gerekse sekiiler laik
Aleviler arasinda oldukga iist diizeydedir. Bu sebeple geleneksel Alevilik, Siinnilik
aleyhtarlig1 {izerinden kimligini insa etmeye calisirken diger sekiiler-modernist
Alevilik ise Islam aleyhtarlig1 {izerinden bir kimlik ingasiyla mesgul olmaktadir.
(Kutlu, 2017, 176).

“Islami uyanistan Mezhebi uyanisa: Tevhidden tefrikaya” adli makalesinde
[slam diinyasindaki gelismelere y&nelik 6nemli tespitlerde bulunmaktadir.
Ortadogu’da dini-siyasi gelismeler ve en sonunda Irak’in isgaliyle siyasi, toplumsal
ve ekonomik iliskilerde koklii degisimler yasandi. Yeni siirecte Amerika ve
miittefikleri mezhep eksenli siyaset izleyerek Siinnileri Saddam destekgisi,
Saddam’in sug ortag: ilan ederken Siileri magdur ve mazlum gosterdi. Artik Irak
isgaline kadar Islam diinyasindaki gelismeleri ve dini canliigi tamimlamak icin
kullanilan Islami uyanis veya Islami hareket kavramlari, yerini bu giinlerde
mezheplerle iliskili kavramlara birakti. Mezhepgilik Islam toplumlarini esaret altina
alan ve cehaletten beslenen en biiyiik diisman haline gelmistir. Miisliimanlarin
birlik ve beraberligini, can, mal ve din ve diisiince 6zgtirliigiinii tehdit eden bir olgu
haline geldiginde biiyiik bir tehlikedir.

Sii uyanus fikrinin Veli Nasr'in $ii Uyanig/Shia Revival adli kitabryla popiiler
oldugu sdylenebilir. Iranli yazar Veli Nasr, Seyit Hiiseyin Nasr'm ogludur ve
Amerikan Donanma Akademisinde profesér olup Amerika’da askeri-stratejik
kurumlarda gorev yapmakta ve Onde gelen siyasetcilere, kongre iiyelerine
danigsmanlik yapmaktadir. Aslinda Sii uyanis, tipki Islami uyanus gibi delaleti ve
semantik alami acgitk ve secik olmayan bir tanimlamadir. $ii uyarsi, biitiin
Miisliimanlar ilgilendiren dini bir uyanis veya evrensel Miisliiman uyanisinin bir
sonucu olmaktan ziyade $ia mezhebi mensuplari arasinda siyasi duyarliligi ve
iktidara ortak olmayi talep eden siyasi bir uyanis hareketi veya muhalefet olarak
gormek daha dogrudur. Veli Nasr, Miisliimanlar arasindaki gelismeleri batida
yaygin olan Islami uyanis paradigmas iizerinden okuma gelenegini terk ederek Sii
uyarus kavramini kullandi ve Irak’in isgalinden sonraki gelismeleri mezhepgilik
paradigmasi {izerinden analiz etmistir. $ii uyanis tezini degisik acilardan
degerlendiren yazar, Veli Nasr'in $ii-Siinni ¢atismas1 kavramini fazlaca ideolojik
bularak tarihsel anacronisme diistiigiinii ifade etmektedir: “Ciinkii S$ii-Stinni
catismasini hem eski hem de yeni bir olgu olarak tanimlayarak Sii-Siinni
kutuplasmay1 Hz. Peygamber'den hemen sonra baslatmasi tarihsel gerceklere
aykiridir.” (Kutlu, 2017, 248).

Mezhep kutuplagsmasini i¢ ve dis dinamikler bakimindan siniflandiran
Kutlu, kutuplasmanin i¢ dinamiklerinde su basliklara yer verir: “1. Segilmislik
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psikolojisi, 2. Mezhebi literatiirdeki tekfir soylemi, 3. Mutlak hakikati temsil iddiasi,
4. Kur'an ile baglarin koparilmasi veya Kur'anin goriislere dayanak olarak
kullanilmasi, 5. Din ve siyasetin aynilestirilmesi, 6. Mezhep ve dinin aynilestirilmesi,
hakimiyet miicadelesi. Dis dinamikler ise soyle 1. Mezhep catismalarina tarihsel
zemin olusturmaya ¢alisan siyasi-ideolojik yaklasim, 2. Amerika’nin Irak’1 isgali, 3.
Isgal ve somiirii donemlerde mezhepciligin kigkirtilmas, 4. Islamofobi icin mezhep
catismalarini malzeme olarak kullanma.” (Kutlu, 2017, 262-284). Tiim bunlarin
ardindan yazar mezhepgilik tefrikas1 ve mezhep ¢atismasi sorununun ¢éziimii igin
de bazi onerilerde bulunmaktadir.

Ugiincii Boliim “Peygamber Algisi, Din-Siyaset Iliskisi ve Insan Haklar
Sorunu” Bu kisimda yazar Hz. Peygamber’i dogru anlamanin oniinde biiyiik bir
engel olusturan menkabevi Muhammed tasavvuru {izerinde durmaktadir. Zira
Islam geleneginde farkli disiplinlerde farkli peygamber tasavvurlari ortaya
ckmustir. Islam diinyasinda gec¢miste ve giiniimiizde Hz. Muhammed ile ilgili
tasavvurlar farklidir. Bu tasavvurlari mezheplere gore, genel hatlariyla $ii ve Stinni
Peygamber tasavvurlari olarak ya da Islami literatiirde yani siyer-megazi, fikih,
hadis, kelam ve tasavvuf edebiyatindaki Muhammed tasavvurlari olarak
siniflandirmak miimkiindiir. Sii  Peygamber tasavvurunda Muhammed,
peygamberlik misyonundan ¢ok Hz. Ali'yi imamete tayin etmek gibi bir gorev
ustlenmistir. Bu sebeple Sii literatiirde bu konuda yazilanlar, Hz. Muhammed’in
biyografisi hakkinda yazilanlardan daha fazla yekiin tutarlar.

Ote yandan Siinni litaretiirde ise onun begeri ve peygamberlik misyonu &ne
cikarilmakla birlikte her bir ihtisas alan1 Hz. Muhammed’in farkli yonlerini 6ne
¢ikarma egilimindedir. S6z gelimi siyer-megazi kitaplarinda efsanevi bir kahraman
olarak, peygamberlik doneminin hemen hemen tamamini savas meydanlarinda
geciren; fikih kitaplarinda biitiin giin bir miifti, bir kad1 ya da bir miictehid olarak
tesrii faaliyetlerinde bulunan; hadis kitaplarinda soz, fiil ve takrirlerinden olusan
siinnet koyucu; kelam kitaplarinda diger peygamberlere nazire olarak pek ¢ok
mucize gosteren; tasavvuf edebiyatinda ise ‘kdinat yaratilmadan once Allah’in
nurundan yaratilmis’ insaniistii bir sahsiyete doniistiiriilen birisi olarak takdim
edilmektedir. Yazar Hz. Peygamber’i ve Islam’1 dogru anlayabilmek igin Islam'in
tarihiyle Miisliimanlarin tarihinin ayr1 ayr1 degerlendirilmesini dnermektedir. Ciinkii
Islam’in tarihi ona gore, vahyin bagladig1 ve bittigi dénemi kapsamaktadir. Bu
donemde insanliga ve insani tabiata ters diisebilecek bir fikir ve uygulama
bulunmamaktadir. Ama Miisliimanlarin tarihinde Islam’in genel doktrinine ters
diisen unsurlar ve olumsuz Ornekler bulunabilmektedir. Vahiy siirecinde Hz.
Muhammed'in énderliginde gerceklesen Islam tarihinin esas kurucu ilkesinin temel
hak ve ozgiirliikkler oldugunu dile getiren Kutlu, 6zgiirliigiin Islam’m olmazsa
olmaz sartlarindan biri oldugunu ancak tarihsel siire¢te bunun kader
anlayisiyla/doktrininiyle degistirildigini sdyler. (Kutlu, 2017, 309). Cagdas Islam
diisiincesinde din-siyaset iligkisine yonelik birtakim yaklasimlardan bahsederken
bu yaklasimlarin tipik temsilcilerinden ve olumlu-olumsuz etkilerinden de s6z eder.
S6z konusu yaklagimlar sunlardir: “1. Sosyolojik yaklasim, 2. Hukuki yaklasim, 3.
Kelami yaklasim, 4. Kelami-hukuki yaklasim.”
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Ekler kismina gelince, burada yazara yoneltilen olduk¢a 6nemli ve giincel
sorulardan bazilarin1 vermekle ve cevaplar noktasinda ise okurlar1 kitaba havale
etmekle yetinmek istiyoruz. Sorulardan bir kismi soyle;

1. Modernite sonrasinda dinin yeniden toplumsal hayatta goriiniir hale
gelmesiyle birlikte yasanan siireci Islami uyanis olarak nitelendirmek miimkiin mii?

2. Islam diisiincesinde ¢ok sayida yorumun/mezhebin olmasi bir tefrika
sebebi midir?

3. Islam’in Sia ve Ehli Siinnet olarak tanimlanan iki ayr1 yorumunun ortaya
¢ikis1 ve birbirinden farkli yonleri nelerdir?

4. Farkli egilimleri igerisinde barindiran Ehli Stinnet’in fikri cercevesini
belirleyen temel unsurlar nelerdir?

5. Sii-Stinni kutuplagsmasinda yasanan gelismelerde i¢ dinamiklerin yani sira
ne gibi dis dinamiklerden bahsedebiliriz?

6. Fundamantalizm nedir ve Islami diisiincede neye tekabiil eder?

7. Ehli Stinnet isimlendirmesinin degeri nedir?

8. Ehli Siinnet-siyasi erk iligkisi, ¢atismasi ve diyalogu hakkinda neler
sOylenebilir?

9. Takribii'l-Mezahib miimk{in bir diisiince midir?

10. Giintimiizde ilim, diisiince ve sosyal hayat bakimindan Ehli Siinnet ne
anlam ifade etmektedir? (Kutlu, 2017, 339-399).

Genel anlamda Kelami/teolojik/mezhebi c¢agdas konulara temas etmesi,
hem de giiniimiizdeki gerilimli/tartismali konulara deginmesi kitabin 6nemini
artirmaktadir. Ozellikle hassas bir alanda din-siyaset miinasebetine iliskin
problemlere isaret etmesi ve ¢oziime yonelik argiimanlar sunmasiyla ilahiyatgilara,
siyasilere, arastirmacilara ve din-siyaset iizerine diisiinen genel okur kitlesine hitap
ettigi soylenebilir. Yazilar igerikleri itibariyle giincelligini korumaktadir. Salt diiniin
Tiirkiye’sinin degil hem bugiiniin Islam diisiincesinin hem de iilkemizin dini, ilmi,
siyasi ve kiiltiirel sorunlarini/gelismelerini i¢ ve dis dinamikleriyle ele almasi
agisindan da eser onem tasimaktadir. Bu kitap ilim, kiiltiir ve diisiince hayatimiza
yeni ve anlamli perspektifler katmaya aday degerli bir ¢calismadir.
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