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Ozet

Sanayi Devrimi'yle baslayan modernlegsme silreci, her alanda oldugu gibi basin hayatini da
etkilemistir. 19. Yiizyil'in sonlarina, dogru istanbul basta olmak (izere basim yayim faaliyetleri
Ulke genelinde yogunlasmistir. Calismanin konusu olan Bursa basin hayati, devlet eliyle Vilayet
Matbaasi’'nin kurulmasi ve bu matbaada resmi yayin organi olarak tanimlanan Hidavendigar
gazetesinin 1869 yilinda ilk sayisini ¢cikarmasiyla baslamistir.

Bursa Valisi Hacim izzet Pasa’nin himayesinde gikmaya baslayan Hiidavendigar; éncelikle vilayet
makaminin vatandaslara iletmek istedigi kararlar, tebligler, resmi ilanlar, gérevli memurlarin
terfi, tayin ve atamalarini duyurmustur. Bununla birlikte sosyal yagama dair haberlerede kisitli
olarak yer verilmistir. Bursa'da resmi nitelikli de olsa ¢ikan ilk gazete olmasi hem de déneminin
siyasi, sosyal ve kiltlrel hayatina 1sik tutmasi bakimindan Hidavendigar Gazetesi Bursa basin
hayatinda énemli bir yere sahip olmustur.

Bu calismada baslangicindan Il. Megrutiyet yillarina kadar olan dénemde Bursa basin hayatindan
bahsedilecek, Hiidavendigar gazetesi ile ilgili bir sekil ve muhteva incelemesi yapiimak suretiyle
gazetenin yayin politikasina, Bursa basinindaki yerine ve Bursa kiltir hayatina katkilarina
deginilecektir.

Anahtar Kelimeler: Bursa, Basin Tarihi, Resmi Gazete, Hidavendigar




Hudavendigar Newspaper in the Press Life of
Bursa

Abstract

The process of modernization, which started with the industrial revolution, has affected the
life of the press like any other field. Towards the end of the 19th century, printing activities
increased, especially in Istanbul. Bursa press life, which is the subject of our study, started with
the establishment of the state printing press by the state and the first issue of the Hudavendigar
Newspaper which was designated as the official publication from this printing press in 1869.
Hudavendigar, the governor of Bursa Hacim izzet Pasha, came out with the supervision of the
provincial authority, announced the decisions, notifications, official announcements, promotions
of the officials, appointments and appointments. There is also limited coverage of news on social
life. Hudavendigar Newspaper has an important place in the press life in Bursa as it is the first
newspaper that has been officially published and also sheds light on the political, social and
cultural life of the period.

In this study, the press life of Bursa from the beginning to the second constitutional monarchy will
be mentioned and newspaper’s publishing policy of the period will be revealed by means of the
press by making a form and content analysis about Hudavendigar Newspaper.

Keywords: Bursa, Press Date, Official Newspaper, Hudavendigar

Osmanli Devleti’nde Basin

Basin, belirli zaman dilimlerinde ¢ikan gazete ve dergi gibi yayinlarin biitiiniidiir (Inugur, 1958,
19). Insanlarin 6grenme ve dgrendiklerini bagkalarina duyurma ihtiyacinin karsilanmasi amaciyla
gerceklestirdigi girisimler, basin yayin miiessesesinin dogusuna sebep olmustur (Ertug, 1970, 221).
Bu miiessese kendini matbaalar araciligiyla gelistirmistir. Alman Johann Gutenberg tarafindan
matbaanin icat edildigi 1440 yilinda Osman Devleti en parlak donemlerini yasadig1 halde, ilk Tiirk
matbaasi bu tarihten yaklasik 300 yillik bir gecikme ile 1727°de kurulmustur. Kurucusunun adiyla
anilan Ibrahim Miiteferrika Matbaasi’nda 1745 yilina kadar birgok farkli alanda kitap basilmistir
(Akbulut, 2002, 922). Sonrasinda cesitli isimlerle matbaalar kurulmus ve yayginlagsmistir. Basin
yayin hayatindaki gelismeler matbaaciligin gelismesine katkida bulunurken basinin ilerlemesi de

bircok matbaanin kurulmasina zemin olusturmustur.

Osmanl1 Devleti, basim hayatina yabanci olmamasina ragmen Tiirk¢e gazetelerin yayinlanmaya
baslamas1 yabanci dilli gazetelerden ¢ok daha sonra olmustur. Ik gazete Fransizca olarak cikarilan

“Bulletin de Nouvelles” isimli haber biiltenidir (Kologlu, 1994, 13), (Yazici, 1994, 56). Tiirkce
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stireli yayinlarin baglangici ve gelismeleri ise Osmanlida Tanzimat Dénemi’nde olmustur. Bu donem
Tiirk basin tarihi acisindan ¢ok biiylik 6nem arz etmigstir (Kologlu, 1985, 69). 1828 yilinda Misir
Valisi Kavalali Mehmet Ali Pasa ilk Tiirkce-Arapca “Vekayi-i Misriyye” gazetesini ¢ikarmistir
(Varlik, 1985, 113), (Kologlu, 1994, 9). Takvim-i Vakayi ise II. Mahmut’un ¢abasiyla c¢ikartilmaya
baglanmistir. Birinci sayis1 1 Kasim 1831°de basilan bu gazete resmi niteliktedir. Amaci, devlet
gorevlileri ve aydinlar basta olmak iizere, Osmanli yurttaglarina hiikiimet nezdindeki olaylarin
gelisimini resmi goriis dogrultusunda yansitmak olmustur. Zaman ic¢inde tam anlamiyla resmi
bir gazete niteligi kazanan Takvim-i Vakayi Kasim 1922’ye kadar yayin yasamini siirdiirmiistiir.

Giiniimiizdeki resmi gazete bir nevi bu tiir gazetelerin ardilidir (Gergek, 1931, 10).

Istanbul’da ilk Tiirkge 6zel gazete olan Ceride-i Havadis’i William Churchill adinda bir Ingiliz
tarafindan kendi matbaasinda 3 Temmuz 1840’ta yayinlamaya baglamistir (Sapolyo, 1974, 110).
Tercliman-1 Ahval, 1852-1853 yillarinda Agah Efendi ve Sinasi tarafindan ¢ikarilmistir. Daha sonra
Sinasi 1862°de Tasvir-1 Efkar gazetesini ¢cikartmaya baslamistir. Bunu yillara yayilmak iizere bagka

gazeteler izlemis ve giin gectik¢e basin toplum igcindeki agirligini hissettirmeye baslamistir (Duman,

2000, 9).

Tanzimat’in ilanindan sonra Sultan I. Abdiilaziz doneminde 1864 yilinda ¢ikarilan nizamname ile
vilayet sisteminin temeli olusturulmustur (Gengoglu, 2011, 30). Vilayetlerin olusturulma siirecinde
her vilayette bir matbaanin kurulmasi kiiltiirel alana biiyiik bir katki saglamistir. Vilayet matbaa ve
gazeteleri resm1 bildirileri duyurmus ve yerel idarenin uygulamalarini desteklemistir. Bu matbaalarin
kurulmasiyla birlikte bolge gazeteciligine katki saglanirken, yonetenler ve yonetilenler arasinda da

0zel bir bag olusturulmustur (Kocabasoglu & Birinci, 1995, 103).

Bursa’da ilk Basin Faaliyetleri

Bursa, Erzurum’un ardindan matbaa kurulan ilk Anadolu kentlerinden birisi olmustur. Os-
manli Devleti’nde Tanzimat Fermani'nin ilaniyla girisilen yenilesme ve batililasma girisimleri
arasinda yonetsel diizenlemeler 6nemli bir yer tutmustur. 1864’te ¢ikarilan “Vilayet Nizamnamesi”
ile eyaletler boliinerek vilayetler (iller) kurulmaya baglanmigtir. 1867 yilinda ise ililke genelinde
gercgeklestirilen yeni bir diizenleme sonucu, Anadolu Eyaleti dort ayr1 vilayete boliinmiistiir. Bu

vilayetlerden birisi de Merkez Sancag1 Bursa olan “Hiidavendigar Vilayeti” olmustur. Vilayete bagh
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sancaklar ise Karesi (Balikesir), Kocaeli, Karahisarisahip (Afyon) ve Kiitahya’dan olusturulmustur

(Cengiz, 2008, 376).

Osmanli Devleti; reform girisimlerine her zaman merkezden kopma egilimlerinin daha oldugu

bolgelerden baglamistir. Nitekim ilk vilayet orgiitlenmesi, Balkanlar’daki Tuna Vilayeti’'nde gercekles
tirilmistir. Bu vilayete vali olarak atanan Mithat Paga, Istanbul disindaki ilk resmi matbaay1 burada
kurmustur (Tayla, 1997, 13). 1865’e gelindiginde, Tuna’nin disinda Bosna, Halep ve Erzurum ille-
rinde de vilayet orgiitlenmeleri tamamlanmigstir (Shaw & Shaw, 1983, 173). Kurulusu tamamlanan
bu illerde, devlet eliyle birer tane vilayet matbaast acilmistir. Bu siire¢c sonunda 1866’da Erzurum’da,
iki y1l sonra da (1868 sonlar1) Bursa’da ilk baski makineleri calismaya baglamistir. Diger bir ifade
ile Bursa Istanbul’da ilk resmi devlet matbaanin kurulusundan tam 141 y1l sonra kendi matbaasina

kavusmustur (Tayla, 1997, 14-16).

“Matbaa-i Vilayet” ad1 verilen bu ilk matbaa, devlet eliyle kurulmusg bir isletme unvanina sahip
olmustur. ilk yoneticiligine miiderris Saip Efendi getirilmistir (Cengiz, 2008, 376). Sonraki yillarda
Mustafa Efendi ve 1872-1898 yillar1 arasinda da Bursa’nin yetistirdigi ilk tiyatro yazarlarindan
Feraizcizade Mehmet Sakir Efendi, matbaanin yonetimini tistlenmistir (Akgiin, 1992, 81-85). Meh-
met Sakir Efendi, iinlii Osmanli devlet, bilim ve sanat adami, Ahmet Vefik Paga’nin Hiidavendigar
Valiligi sirasinda bu goreve getirilmistir. Ferdizcizade nin ardindan Vilayet Mektupcusu Rifat Efendi
gorevi devralmistir. Daha sonra, 1897°de, Bursa’ya siirgiin edilen taninmis ozan, edebiyatci ve
siyaset adami Siileyman Nazif, ayn1 zamanda Matbaa-i Vilayet’in sorumlulugunu da iistlenmis ve
bu gorevini 1908 yilina kadar siirdiirmiistiir. Bursa, Tiirkiye’de ilk gazetenin ¢ikarilmasinda, ilk
matbaanin kurulmasinda oldugu gibi yaklasik yiiz y1l beklemek zorunda kalmamustir. Istanbul’a gére
sadece 38 y1llik bir bekleme yeterli olmustur. Ilk matbaanin kurulusunda oldugu gibi, ilk gazete de
yine devlet eliyle ¢ikarilmistir. Boylece Bursa’da ilk ¢ikan gazete unvan ve onuru ile Hiidavendigar,

tarih sayfalarindaki yerini almigtir (Cengiz, 2008, 376).

Bursa’nin idari yapi, matbaa ve basin hayatinin sekil aldigi bu donemler (1869-1908) icerisinde

yayimlanan siireli yayinlar, asagida sunulmustur:
A. Gazeteler

1. Hiidavendigar Gazetesi (8 Subat 1869-1953)
2. Bursa Gazetesi (19 Ekim 1891-?)
3. Barika-i Irsad (23 Tesrinievvel 1324/1908-7)
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B. Dergiler

1. Niliifer Dergisi (9 Aralik 1886-16 Eyliil 1891)

2. Fevaid Dergisi (17 Kasim 1887-7)

3. Sanayi Risalesi (1 Kanunuevvel 1306 / 13 Aralik 1890-7)
4. Giindogdu Dergisi (31 Agustos 1894-1894)

Hudavendigar Gazetesi

1864 yilinda Sultan Abdiilaziz’in verdigi ferman ile her vilayette bir matbaa kurulmasi ve bir
ceride (gazete) ¢ikartilmasi istenmigtir. Akabinde Bursa’da bir Vilayet Matbaasi tesis edilmistir. 1869
yilinda ise Bursa Valisi Hacim izzet Pasa’nin himayelerinde ve zat-1 sahanelerinin miisaadesinde,

Hiidavendigar isimli bir gazete ¢cikartilmaya baglanmistir (Tayla, 1997, 13), (Cengiz, 2008, 376).

Gazete, dort sayfa olarak haftada iki giin olmak iizere, cumartesi ve ¢arsamba giinleri yayimlanmas-
tir. Bu gazete, Bursa’da ¢ikan ilk gazete olmasinin resmi yayin organi olma 6zelligini de tagimaktadir.
[k baskilarda, Muharir-i Evvel olarak Miimtaz Bey, Muharrir-i Sani olarak Celal ve Ahmet Miinir

Beyler gorev almislardir.! Ayrica Siileyman Nazif de gazetede gorev yapmistir (Tayla, 1997, 18).

Hiidavendigar, vilayet resmi yayin organi islevli bir gazete olmasi sebebi ile vilayet makaminin
vatandaglara duyurmak istedigi kararlar, tebligler, resmi ilanlar, gbrevli memurlarin terfi, tayin,
atama ve azilleri ile taltiflerini duyurmak, bunun yan sira vilayet ve belediye meclislerinin karar ve
icraat haberlerini iletmek ilkesi ile genel akisini sekillendirmistir. Gazetede zaman zaman da halk
arasinda olup biten sosyal yasama iligkin haberlere yer verilmistir (Tayla, 1997, 21), (Akkili¢, 2002,
873).

Gazetenin, 8 Subat 1869 tarihli ilk sayisinda yer verilen Mukaddime’de; ‘“Miisaade-i Celil-i
Hazreti ehinahilerince erzan ve ayan buyurulmasi” (Tayla, 1997, 15), Padisah hazretlerinin yiice
izinleriyle gerekli ve uygun bulunmasi iizerine ¢ikarilmakta oldugu belirtilmistir (Cengiz, 2008,

376). Bu mukaddimede, Hiidavendigar adinin secilme gerekgesi de su ifadelerle anlatilmistir:

! Muharrir-i evvel, basyazar demektir. Muharrir-i Sani, bagyazar disinda yazar olarak gazete faaliyetlerini yiiriiten
kimse anlamina gelmektedir.
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Vilayet-i Mezkiire 'nin merkezi olan Bursa memleketi, payitaht-1 kadim-i saltanat menbad-i hass
(hiikiimdarlik kaynagi eski baskent) olmak ve merkez olan livanin “Hiidavendigdr” ndmu ile sohreti
mefhareti (onurlandirict iinii) bulunmak cihetiyle, bu ceridenin dahi ismi mezkiir ile yad olunmasi
tensip kilindi (soz konusu adla anilmasi uygun bulundu). (Tayla, 1997, 18-19), (Akkili¢, 2002,
873).

“Hiidavendigar? unvanini ilk kez kullanan veya kendisine bu unvanin verildigi ilk Osmanl
Sultani I. Murat olmugtur. Daha Orhan Gazi doneminde ilk yonetsel boliinmeler gerceklestirilip de
fethedilen topraklar sancaklara ayrildig1 zaman, Orhan Gazi’nin yonetimindeki Bursa’ya, donemin
siyasi yapisiyla uyumlu bicimde “Bey Sancagi” denilmistir. Ardindan I. Murat da “Hiidavendigar”
santyla anildig1 i¢in, onun sancagi olan Bursa’ya, “Hiidavendigir Sancagi” denilmeye baslanmigtir.

Sonralar1 da bu haliyle kullanima devam edilmistir (Sertoglu, 1986, 155).

Hiidavendigar Gazetesi’nin ilk sayisinda, son derece degisik ve dikkat ¢ekici bir gazete tanimlamasi

yapilmigtir. Bu tanim, hayli anlagilir bir dille kaleme alinmis ve su ifadeleri icermistir:

Vakta ki basumcilik ilmi ortaya ¢ikti ve bir kalemden cikan bir kelimenin, az vakitte yiiz bin ele
gecmesi miimkiin oldu. Artik lisan ile halka verilecek maliimat pek kiiciik kalarak, herkes goziiniin
oniindeki adamin soziine kanaat etmeyip kendisinden bir saat uzaktaki adamlarin soyledikleri ve
bildikleri ve yaptiklari ve yapacaklar: ve yapmak istedikleri seyleri isitmeye ve okumaya basladi. Bu
misillii havadisi ilan ve idsa eden (yayan, yayginlastiran, yayimlayan) kdgitcagiza ‘gazete’ denildi.

(Tayla, 1997, 22), (Akkili¢, 2002, 873).
Gazetenin ilk giinkii sayis1 s0yle baglamaktadir:

Simdilik haftada iki defa tab’ ve nesr olunur. Bir yullig1 (100) ve alti ayligi (50) kurusa ve bir
niishast (20) (yarim kurus) paradir. Dahil-i vilayetden ma’ada mahaller icin posta ticreti zam olunur.
Mendfi-i ammeye ve ma’drif ve edebiydta miiteallik dsar imzadli oldugu halde kabul olunur. Matbaast,
Bursa’da hiikimet konagi deriinunda olup Istanbul merkezi dahi ‘umim vilayetler matbaas: merkezi
olan Regid Pasa tiirbesi karsisinda Serafim Efendi’nin kirdathanesidir. (Hiidavendigar Gazetesi,
1869, 1/1).

Anadolu’da ¢ikan vilayet gazetelerinin en eskilerinden biri olan Hiidavendigéar Gazetesi, 1869

yilindan itibaren once dort sayfa halinde sadece Arap harfleriyle Osmanlica ¢ikartilmaya baglanmagtir.

2 Hiidavendigar sozciigii Farsca olup, Tiirkce karsilig1 “hiikiimdar, biiyiik bey, hakan” anlamindadir “HiidAvendigar
Maddesi”, (Sertoglu, 1986, 155).
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Haftada iki defa cikarilan bu gazete, 82. Sayisi’ndan itibaren hem Arap hem de Ermeni harfle-
riyle Tiirk¢ce yayimlanmis ve ayni igerik ve bicimi korumustur. Ermeni harfleri hacim bakimindan
Arap harflerine gore daha az yer kaplamaktadir. Bu sebeple Ermeni harfli bolimde daha fazla
kelime yer alabildiginden konu ve yazi sayisi da artmistir.Ermeni harfli Tiirkce, yarist Arap harfli
Tiirk¢ce halinde yayinlanma degisikliginden sonra haftada 4 giin olarak 4 sayfa halinde ¢ikmaya
baslamistir (Kutalmis, 2004, 34-41). Bursa’nin bu iki lisanlt gazetesi, 50 X 25 santimetre boyut-
larinda yayimlanmustir (Akkilig, 2002, 873).

Hiidavendigar’in ilk sayisinin birinci sayfasinda bir makale, ikinci sayfasinda “Tevcihat” bashigi
altinda, hiikiimetce uygun goriilen yiikselme kararnameleri ve verilen nisanlarin listesi ile ¢esitli

atama emirlerine yer verilmistir (Tayla, 1997, 23-24).

Bursa’nin bu ilk vilayet gazetesi; 1869°dan 1917’ ye dek Hiidavendigar, 1926 yilina kadar Giinliik
Hiidavendigar, 1937’ ye kadar Resmi Bursa ve 1937’den itibaren Bursa adiyla yayimlanmis, 1953
senesinde ise yayinlarina son vermistir. Gazetenin Ermeni harfli sayfalar1 82. Sayi’dan itibaren
yayimlanmaya baslamis, fakat niishalar1 eksiksiz olarak bulunamadigindan gazetenin Ermeni harfli

baskilariin ne kadar siirdiiriildiigii tespit edilememistir (Akkilig, 2002, 874).

Bu gazetenin, Tiirk-Ermeni iligkilerinin donem olarak her yonden yogunluk kazandigi bir
ortamda yayimlanmis olmasi; hayata bakis ve iletisim, giiniin sosyal yasant1 ve olaylari, giinliik
iligkiler gibi yasananlarin tespit edilebilmesi yoniinden son derece onem arz etmektedir. Ayrica
Ermeni alfabesinin, Tiirk¢enin iinlii ve iinsiizlerini Arap alfabesine gore daha iyi yansitabilmesinden
dolay1 Tiirk Dil Tarihi bakimindan da diger Ermeni harfli Tiirkge eserler gibi kiymete sahip olmustur.
Ayrica bugiin kullanilmayan, farkli telaffuz edilen veya dogru okunamayan bazi Arap harfleriyle
yazilmig kelime ve tamlamalarin ¢oziilmesine ve anlagilabilmesine de katki saglamistir (Akkilig,

2002, 875).

Hiidavendigar Gazetesi; Arap ve Ermeni harfli niishalarinda iki siitun hélinde okuyucuya
sunulmustur. Mevadd-1 Huslsiye (6zel maddeler, konular, bahisler), Mevadd-1 Umdmiye (genel
maddeler, hediyeler, tevcihler, tayinler, riitbe tenzil ve terfileri, siirgiin gibi konular) basliklar ile
Ahbar-1 Dahiliye (iilke icinde meydana gelen olaylar, haberler) ve Ahbar-1 Hariciye (dis haberler)
biitiin say1larinda degismeyen ana basliklar olmustur. Ayrica gazetede bazen Istizar (6ziir dileme),
Ihtar, Tlan (okul, kiraathane, is yeri, iplik veya ipek fabrikas1 gibi resmi ve 6zel ilanlarin yaninda
bugiinkii anlamda reklam diyebilecegimiz tarla, iplik, ipek gibi satis ilanlar1, dnemli duyurular)

boliimleri yer almistir. Baglangi¢ yillarinda gazetede, siir, hikaye gibi edebi yazi ve eserlere yer
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verilmemistir. Fakat sik sik okuyuculardan bu konuda talep ve destek gelirse sonraki sayilarda edebi
yazilara da yer verilebilecegi, para almadan basilacagi beyan edilmis ve daha sonraki yillarda da
edebi icerikli yazilara yer verilmistir. Asagida verilen alintilarda da goriilecegi gibi gazete son derece
agdal bir dil kullanmistir Mesela agaclar yerine “escar”, kis yerine “sita” gibi kelimeler tercih
edilmistir. Bu tespiti dikkate alirken gazetenin baslangicta bir vilayet, bir yari-resmi gazete olmasi
itibariyle; okuyucularinin da o giiniin iyi egitim almis kisileri oldugu mutlaka g6z 6niine alinmalidir
(Kutalmig, 2004, 34-41). Bu sekilde bakildiginda da gazetenin okuyucu kitlesi ile es giidiimlii bir
dili tercih ettigi kabul edilmistir.

Gazetenin yayin politikasi ve ilkelerinin daha net kavranabilmesi maksadiyla Arap ve Ermeni

harfli olarak basilan niishalarindan degisik haber ve yazilara asagida yer verilmistir.

Osmanli Devleti topraklarinin haricinde gelisen bazi olaylar; yabanci gazetelerden elde edilen

bilgi ve istihbarat neticesinde, gazetenin “Havadis-i Hariciye” boliimiinde, su sekilde haber olmustur:

Avrupa politikasi hakkinda gazetelerde yeni bir havadis goriilmeyip ancak Fransa Imparatoricesi
Hazretleri kemal-i dfiyetle ikmal-i seyahat ve Paris’e avdet buyurduklarindan memalik-i sarkiyye
ahvalinden ve gordiigii ihtiramadt-1 fevkalddeden ziyadesiyle memnun ve mahziiz olduklarinin beydn

edilmekte oldugunu;

Ve Fransa viikeldsindan bazilarimin tebdili mukarrer bulunmus oldugu gibi Italya viikelds: dahi
kamilen tebdil olunmusg ise de bu devletin umiir-1 dahiliyesince meydanda olan miiskiilat hédlen

bertaraf edilmemis ve bu miigkiilatin bir vakit daha devam edecegi tahmin olundugu;

Dalmacgya isyani heniiz basilip bitmemis ve sitanin takarrub eylemesi cihetle Avusturya aske-
rinin harekdt-1 harbiyesi muvakkaten tatil edilerek dsilerin dahil-i ddire itdat olmalart hakkinda
hiikiimet-i megrii’alar tarafindan icrd edilen vesdydya havdle sem-i i 'tibar etmedikleri hdlde devlet-i
metbii’alar tarafindan evvel baharda tedabir-i sedide icrast mukarrer bulundugu ve Ispanya’ya
gelince gecenlerde Italya Krali’min birdderzddesinin kral nasb olunmast kararlastirilmis ise de isbu
karar heniiz mevki’-i icraya konulamadigindan Ispanya’min kraliyet maddesi hdla kararsiz bir hilde

kalmus idiigii bazi gazetelerde goriilmiigdiir;

Bu sene kis Paris’de hiikmiinii siddetle icra etmekde olup ddeta Rusya memadlikinin Sibirya kitast

kislart gibi oldugu gazetelerde rivayet olunmakdadir;

Rusya devletinin payitahti olan Petersburg Sehrinden Cin memalikinin merkezi hiikiimdarisi
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olan Pekin sehrine bir telgraf hattinin temdid ve insasi bir kumpanyaya havale edildigi (Punc) nam

gazetede goriilmiisdiir (Hidavendigar Gazetesi, 1869, 87/2).

Yukarida orneklendirilen haberlerde de goriilecegi tlizere gazete, yalnizca Bursa ve Tiirkiye’deki

gelismeleri okuyucusuna duyurmakla kalmayip diinyada yasananlara da duyarsiz kalmamustir.

Gazetenin 89. Sayisi’nin “I’tizar” baglikli boliimiinde, bir sonraki sayisinin, Miisliimanlarin Ra-
mazan Bayrami ve Hiristiyanlarin Paskalya Bayrami’ndan dolayi ¢ikartilmayacak olmasi nedeniyle

okuyuculardan 6ziir dilenmis ve asagidaki sekilde ifade edilmistir:

Gazetemizin 90 numarali niishasinin vakt-i ihrdct olan ¢caharsanba giinii, teserriif olunacak fitra
tesadiif edecegi gibi cum’a irtesi giinii dahi paskalyaya miisadif olacagindan bu giinleri gazetemizin

bittabi’ ta’'til kilinacagi beyanina ibtiddr olundu (Hiidavendigar Gazetesi, 1869, 89/3).

Gazetenin “Mevadd-1 Umzimiye” baghigmin “Tevcihat” kisminda, Orman Idaresi Miidiirliigii ne

yapilan bir atama haberi su sekilde duyurulmustur;

Orman Idaresi Miidiirliigii Siirda-yt Devlet Azaligina ilave riitbe-i ula sinif-1 evveli ile sa’ddetlii Bed-

ros Efendi Hazretlerine tevcih buyurulmusdur. (Hiidavendigar Gazetesi, 1869, 90/3).

Gazetenin “Mevadd-1 Umémiye” bashig: altinda “Azil” kisminda ise bir devlet gorevlisinin aciga

alinma haberi de asagidaki ifadeler ile okuyuculara duyurulmus ve,

Miibadele ve Iskan Miidiirliigii, gecenlerde Bursa’ya gelen Langazali go¢cmenleri Bursa’ya
getirmekle gorevli Mudanya Sthhiye Memuru Miimtaz Efendi, gorevini yapmadigr gerekcesiyle,
gorevinden azil edildi. Mudanya’ya gelen go¢cmenleri Bursa’ya getirip teslim etmekle gorevli oldugu
halde, gocmenleri gece vakti istasyonda birakarak ve konuyu da hicbir makama haber vermeden
bir gece istasyonda acikta kalmalarina neden oldugu icin sorusturma acilmis ve bu nedenle aciga

alinnugtir, denilmigtir (Hiidavendigar Gazetesi, 1923, 3091/3).

Hiidavendigar Gazetesi’nin “Mevadd-1 HusGsiye” bashigi altinda agilacak bir tahkikat haberi ise

halka ve ilgililere su ifadeler esliginde duyurulmus;

Manzumenin Hiidavendigdr Gazetesi’nin 91 numerolu niishasina derc olunan mektublari iizerine
tahkikdat-1 lazime icrd olunmakda oldugu ve taraf-1 egref vilayet- pendhiden icrd-y1 hakkdniyet
buyurulacag beyan olunmus ve bu bahisde alinacak malumata bildirilecegi irad kilinnmus idi,

ifadelerine yer verilmistir (Hiidavendigar Gazetesi, 1870, 93/3).
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1900’11 yillarin baginda Bursa’da tramvay yapilmasina iligkin bir karar alinmig ve bu faaliyet;

Hiidavendigar Gazetesi’nin “Mizah ve Tekzip” baslikli boliimiinde su sekilde haber olmus ve;

Haci1 Kamil Efendizade Arif Bey, elektrik ile isletilmek tizere tramvay hatti tesisi icin bir Anonim
Osmanl Sirketi olusturulmasini teklif eder ancak uygulamaya gegilmez. Bu tekliften iki yil sonra yani
1906 yilinda Iskodrah Mehmet Ali Aga isimli biri, “Bursa sehri dahilinde elektrikle tahrik olunmak
iizere tramvay hatti tesisi ile igletilmesi ve sehri mezkiirun elektrikle tenviri icin” imtiyaz isteginde
bulunuyor. Oneri Hiikiimet tarafindan olumlu karsilanarak, I¢isleri Bakanligi’ min 19 Temmuz 1906
tarih ve 206 sayu yazisiyla Bursa valiligine bildiriliyor. Bu haberin sehirde dgrenilmesinden sonra
Bursalilar: bir sevingtir alir. Sehre elektrik gelecek. Elektrikli tramvay isleyecek. Faydalart malum.
Ancak aradan yillar gecer. Aga’dan tramvayla ilgili bir hareket goriilmez. Ortaya muhtelif rivayetler
ctkar. S0z ayaga diiser. Hatta mizah konusu olur. Mahalli gazeteler isi alaya alir, denilmistir

(Uskiidari, 1998, 29).
Hiidavendigar Gazetesi, bu gelisen tramvay rivayetleri iizerine sOyle bir tekzip haberi yayinlamistir:

Bursa sehrinin elektrikle tenvirine tesebbiis olunarak alet ve edevatli ldzimenin bir kismi cuma
glinkii posta ile Mudanya’ya ve oradan da simendiferle Bursa’ya getirildigine dair Bursa gaze-
tesi’nin, 6 Mart 1322 tarihli niishasinda bir fikra goriildii. Vilayat-1 Celile’ce boyle bir tesebbiis
gayri vaki yapilmamuis ve alet ve edevatin getirildigine taaliik eden havadis ise biisbiitiin yalan
oldugundan Ceride-i mezkiirenin adr gecen gazetenin negriyati vakiasi tekzip olunur. (Hiidavendigar

Gazetesi, 1906, 987/4).

Bursa’da tarihi ge¢misi boyunca yogun olarak ve bitmeyen devamlilikla gerceklesen goc olay-
larina, yabanci iilke mensuplarinin da ilgileri dogrultusunda yapilan bir haber; Hiidavendigar Gaze-

tesi’nde “Mevadd-1 Dahiliye” ana baglig1 altinda “Ornek Bir Yardim Davranis1” baghg ile;

Gocmenleri iskan edildigi yerleri tiimiiyle dolasarak kendilerine giysi gibi cesitli yardimlart
bizzat toplayan Bursa Amerikan Okulu Miidiresi Ms. Silon, insanlik dersi vermistir, denilmek

suretiyle duyurulmustur (Hiidavendigar Gazetesi, 1914, 2541/2).

Hiidavendigar Gazetesi'nin, Arap ve Ermeni Harfleri ile Osmanlica olarak basilmig olan 1870

yil1 97. Sayil1 niishasinin birinci sayfasinda;

Isbu gazete dahiliye ve hariciye havadisi ve her diirlii mebahisi samil olarak haftada dort defa

yani pazar irtesi ve sali ve pencsenbeh ve cumairtesi giinleri ¢cikariir. Bir yillig1 (100) ve alti
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ayligr (50) gurusa bir niishast (20) parayedir. Dahili vilayetden maada mahallerin posta iicreti
zamm olunur. Menafii ammeye ve maarif ve edebiyate miitealik asar imzalu oldugu halde kabul ve
meccanen tab olunur. Matbaasi Bursa’da hiikiimet konagi deriinundadir, denilmis ve gazetenin bir

nevi kiinye bilgilerine yer verilmistir (Hiidavendigar Gazetesi, 1870, 97/1).

Aymi tarih ve sayili Hiidavendigar Gazetesi'nin “Mevadd-1 Husiisiye” bashig1 altinda, Ermeni
milletine mensup vatandaslar i¢in acilan bir okulda 6grenim gorenlere yapilmis olan bir sinav ve

sonugclari su ifadeler ile haber olmustur:

Balikesir’de Ermeni milletinin etfali ziikur ve iinasina mahsus olarak akdemce kiisad olunmus
olan Haykyan Varjaran nam mektebde tahsili ilm ve hiinere calismakda bulunan sakirdanin vakti
imtihanlart hulul eylediyi cihetle, mektebi mezkiirun muhaddis ve mucidi olan merahasa vekili
hiirmetli D. Atam Efendi tarafindan mahalli memurleri davet olunarak gecen sehri tesrin-i saninin
yigirmi besinci giinii akd olunan cemiyyetde sakirdanin imtihanleri icra ve olunan suale sakirdan
tarafindan cevabt basavab ita olunarak sayeyi maarifvayeyi hazreti sehingahide giizel giizel tahsili
destmayeyi maarif eyledikleri niimayan olmus ve diia-yt mefriizu’l eda-y1 hazreti padisahi tilavet ve
tezkadr ve sakirdan tarafindan yekzeban olarak “padisahim cok yasa” ediyeyi mahsusesi kemali tazim
ve ihtiram ile ii¢ kerre tekrar olunmus oldugu, Karesi mutasarrifigindan bamazbata makamu celili
vilayete arz ve isar olunmusg ve bir kita imtihan cedveli gonderilmis oldugundan, cedveli mezkiir

zirde aynen derc olunmugdur.

Siret-i Cedvel (Sinif- 1 evvel)
Ermenice Osmanlica
Esame-i Sakirdan Lisan | Sarf | Okumak | Yazmak | [lm-i rakam | Yekiin
Keork Karabetyan 45 42 40 11 40 178
Hacadur Manukyan 45 42 40 10 39 176
Karabet Kerovpeyan | 45 42 40 10 38 170
Agop Hovhannesyan | 42 40 39 10 38 169
Istepan Virtanesya 42 40 39 11 37 169
Rupen Serkizyan 42 40 39 10 37 168
Kirkor Mikayelyan 40 39 38 10 35 169
Agop Abrahamyan 40 39 38 11 35 161
Vartan Kirkor 50 38 37 30 32 156
Artin Torosyan 39 33 38 10 31 152
Yeprem Apelyan 38 36 36 10 31 145
Karabet Beylerya 30 32 32 9 28 137

Tablo 1: Ogrencilerin Ders Notlar1 (HiidiAvendigar Gazetesi, 1870, 97/1)
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Hiidavendigar Gazetesi, yukarida ornekleri de verilmis olan yazi ve haberlerde goriildiigi sekli
ile olugturdugu yayn politikas1 dogrultusunda uzun yillar ve degisik isimlerle yayin hayatim 1950’1i

yillarin ortalarina kadar siirdiirmiigtiir.

Sonug¢

Hiidavendigar gazetesi, Tiirk basin hayatinda onemli negriyattan biridir. Yerel ve merkezi
bir yonetim anlayisiyla hareket etmistir. Sayfalarinda agirlikli olarak yerel ve merkezi yonetimin
duyurmak istedigi sehrin idari ve yonetsel yapilanma alanina ait gelismelere, ilan ve yazilara yer

vermistir. Bu anlayis, Hiidavendigar gazetesinin ana yayin politikasini olusturmustur.

Bursa’da uzun yillar tek olma konumunu siirdiirmiis olan Hiidavendigar gazetesi, Tiirk ve
Ermeni iligkilerinin donem olarak her yonden yogunluk kazandig1 bir ortamda yayimlanmig olmasi
ile hayata bakis ve iletisim, giiniin sosyal yasant1 ve olaylari, giinliik iligkiler gibi yasananlarin tespit

edilebilmesi yoniinden son derece dnemli bir yayin organidir.

Baglangic yillarinda gazetede, siir, hikaye gibi edebi yazi ve eserlere yer verilmemistir. Fakat
sik sik okuyuculardan bu konuda talep ve destek gelirse sonraki sayilarda edebi yazilara da yer
verilebilecegi, gdnderilen eserlerin para almadan basilacagi beyan edilmis ve daha sonraki yillarda
da edebi icerikli yazilara yer verilmistir. Bu yOniiyle de Tiirk kiiltiir ve edebiyatina yazili basin

yoluyla katki saglamustir.

Bursa’da resmfi nitelikli de olsa cikan ilk gazete olmas1 hem de doneminin siyasi, sosyal ve
kiiltiirel hayatina 151k tutmasi1 bakimindan Hiidavendigar Gazetesi 6nemli bir yere sahiptir. Bursa
basin hayat1 tarihinde ilk, tek ve resmi Ozellikleri yaninda vazgecilemez nitelikte bir kaynakc¢a olma

sifatin1 da elde etmistir.
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EK1: Hiidavendigar Gazetesi 26 Tesrin-1 Sani 1285/8 Aralik 1869 82. Say1 Ermeni ve Arap Harfli
Niishalar1
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EK2: Hiidavendigar Gazetesi 19 Mart 1870 tarihli say1
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Ozet

Olim, felaket, terdr ve savasa taniklik eden ve tartismali bir tarihe sahip olan karanlik alanlar,
gecmiste deneyimlenmis olsalar da; son yillarda tarih, miras ve koruma c¢aligmalarinin ilgi gekici
konularindan biri haline gelmigtir. Aci gekmenin ve i1stirabin hatirlanmasi yeni bir olgu olmamasina
ragmen karanlik alanlara yapilan ziyaretlerin miras endlstrisine dahil edilmesi ve yeni bir tiiketim
araci olarak goértlmesinin ardindan beseri cografya, sehircilik, kiltirel ¢galismalar ve psikoloji
gibi farkl birgok disiplinin giindeminde yer almigtir. Karanlik miras endustrisi blylimeye devam
ederken, miraslastirmanin kullanim sinirlarini belirleyen ve ahlaki zorluklari en aza indirgeyen
yeni yonetim yaklasimlarina ihtiya¢ duyulmaktadir. Her ne kadar, akademik yazin karanlik miras
tlketimine odaklanmis olsa da (Lennon & Foley, 2000; Sharpley & Stone, 2009; Williams,
2007) daha genis bir sosyo-kiiltirel ve etik gercevenin olugsmasi gerekmektedir. Bu baglamda,
karanlik mirasin Uretici ve tiketici gidulerine ve deneyimlerine odaklanan bu c¢alisma; miras
degeri yiklenen (kolektif bellegin yeniden Uretimi) ve miraslastirilan alanlarin (kolektif bellegin
baglamindan koparilmasi) ayrimini ortaya koymayi amaglamaktadir. Arastirma kapsaminda ele
alinan karanlik miras alanlarindan Tarihi Ulucanlar Cezaevi (zulim mirasi); Canakkale Sehitlik
Abidesi (htzin mirasi) ve Madimak Oteli (utang mirasi) farkli motivasyonlara, icsel deneyim
ve dirtilere, kolektif hafizaya baglh olarak ahlaki bir boyutta degerlendirilmistir. Karanlik miras
yonetimi ve kolektif bellegin temsiliyeti tartismalarinda ortaya ¢ikan etik sorunlara aranan ¢6zim
arayigl; hafiza ve miras politikalarinin arakesitinde tartismaya acilimigtir.

Anahtar Kelimeler: Bellek patlamasi, Karanlk miras, Kolektif bellek, Miras algisi, Motivasyonlar




The Dark Face of Heritagisation and
Commemoration: De-Contextualisation of
Collective Memory

Abstract

The dark areas, which have witnessed death, disaster, terror and war and have a contradictive
history, has become an interesting subject of history, heritage and conservation studies recently
even if they have been experienced in the past. Although the recollection of suffering and
pain is not a new phenomenon, after the inclusion of visits to the dark areas in the heritage
industry and being seen as a new tool of consumption, it has been on the agenda of many
different disciplines such as human geography, urbanism, cultural studies and psychology. As
the dark heritage industry continues to grow, there is a need for new management approaches
for heritagization that define the limits of use of and minimize moral challenges. Although
academic literature focuses on dark heritage consumption (Lennon & Foley, 2000; Sharpley
& Stone, 2009; Williams, 2007), a broader socio-cultural and ethical framework needs to
be established. In this context, this study focuses on the productive and consumptive motives
and experiences of the dark heritage; it aims to distinguish between having heritage value
(reproduction of collective memory) and heritagisation areas (de-contextualisation of collective
memory). Dark heritage areas that covered in the reasarch; Historical Ulucanlar Prison (atrocity
heritage), Canakkale Martyrdom Monument (heritage of sorrow) and Madimak Hotel (heritage
of shame) were evaluated in a moral dimension depending on different motivations, internal
experiences and impulses, collective memory. The search for solutions to ethical problems that
arise in discussions of dark heritage management and the representation of collective memory;
is openned discussion in the intersection of memory and heritage policies.

Keywords: Memory boom, Dark heritage, Collective memory, Heritage perception, Motivations

Giris

Mirasin endiistrilesmesi (Graham, Ashworth, & Tunbridge, 2000; Grant, 2006; Hewison,
1987; Lowenthal, 1985), en genel tanimi ile mirasin turizm baglaminda bir ara¢ olarak tiiketil-
mesi anlamina gelmektedir. Karanlik mirasin tiiketilmesi, eski donemlerde toplu idam torenlerini
izlemek amaciyla diizenlenen turlara ve morg ziyaretlerine dayanmaktadir (Stone & Sharpley,
2008). “Zuliim miras1” (Stone, 2006), “olumsuz miras” (MacCannell, 2002), “utan¢ ve vicdan
mirast” ya da “tedirgin edici miras” (Lennon & Foley, 2000) olarak anilan yapilarin temsiliyeti
ve korunmasina yonelik tartigsmalar giincel arastirmalarin odaginda yer almaktadir. Miras ve anma
ekonomisi, kent yonetimlerinin kiiresel diizende rekabet edebilirligini artirmak amaciyla dnemli
bir tiiketim kaynagina doniigmiistiir. Miras politikalarinin ve pratiklerinin yerine gecen tiiketim

temelli yaklagimlar, kentsel pazarlama ve ekonomik deger yaratma araci olarak kullanilmaktadir.
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Boylece, miraslastirma, postmodern tiiketim bi¢imine dayali temsil alanlarina indirgenmektedir
(Best & Kellner, 2001; Urry, 2002). Oliim, travma, iskence ve acinin yasandigi gercek alanlar
(miras degeri yiiklenen) ile bunlarla iliskilendirilen temsili ve sembolik alanlar (miraslastirilan)
arasinda ayrim yapmak gittikce zorlagsmaktadir. Bu calisma, kiiresel turizm olgusunun en temel
pazarlama alanlarindan biri haline gelen karanlik alanlarin miraslagtirma pratigi tizerinden psikolojik
yonelimlerini sorgularken, mirasin endiistrilesmesi olgusunu etik baglamda tartigmaya a¢maktadir.
Miras degeri yiiklenen (kolektif bellegin yeniden iiretimi) ve miraslastirilan alanlarin (kolektif

bellegin baglamindan koparilmasi) ayrimini ortaya koymay1 amaglamaktadir.

Oliim, vahset ve 1stirabin potansiyel manevi yolculuklar temelinde yeniden sunulmasi ve ser-
gilenmesi; ekonomik deger yaratma araci olarak goriilmektedir. Bu bakimdan, karanlik miras
politikalarinin toplumsal, mekansal ve ekonomik yansimalar1 kentlerde belirgin bir sekilde or-
taya ¢cikmaktadir. Kolektif hafizay1 giindelik yasam baglamindan koparan ve kiiresel miraslastirma
egilimlerine ornek olusturan animsaticilar (miizeler, tematik parklar ve hediyelik esya diikkanlar1)
giiniimiizde anlami olmayan pazarlama iiriinlerine dontismekte, yerel kiiltiirlerin ve kimligin yerine
gecmektedir. Anma eylemlerinin hizla endiistrilestirilmesi ve parayla satin alinmasi, iceriginden,
baglamindan ve anlamindan koparilan kiiltiirel mirasin modifikasyonuna igaret etmektedir. Unutma
ve hatirlama diyalektigi icerisinde karanlik mirasin pazarlanmasi, acinin yeniden insa edilmesine
neden olmaktadir. Bugiiniin talepleri ¢ercevesinde secilen animsaticilar “simdiki gecmise dair” yeni
bir bellek olusturmaktadir (Huyssen, 2003). Miraslagtirma ve anma big¢imlerinin giindelik yasamdan
uzak tavri, bellegin yasayan ve saygi kiiltiiriiyle beslenen dogasina kars1 yeniden yapilanmaktadar.
Bir baska insanin 1stirabina, kolektif bir kimlik ya da hayatta kalma duygusuna kars1 ‘korkunc
bir hoggorii’ saglama diirtiisii; giindelik yasam rutinlerini kesintiye ugratmakta, ayni zamanda etik

tartismalar1 beraberinde getirmektedir.

Ote yandan, ge¢misle yiizlesme ve hesaplasmanin ortaya ¢ikardigi tekrar hissedebilme arzusu ve
hatalardan ders ¢ikarma sorumlulugu iizerinden insanlarin birbirine baglanmasi miimkiin olmak-
tadir. Boylece, karanlik miras yonlendirmeleri sonucunda kolektif unutkanlik etkisizlesmektedir.
Toplumsal bellegin yeniden olusturulmasi ve diri tutulmasi gibi farkl diirtiilere dayanan motivas-
yonlar (kutsal yolculuk, 6z-kimlik arayis1) sayesinde miraslagtirma pratiklerinin 6zgiin ve koklesmis
yonleri belirginlesmektedir. Bu noktada, ziyaretin altinda yatan psikolojik etmenlere odaklanmanin
ve miraslagtirma deneyimini anlamanin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda, karanlik mirasin
farkl giidiileri, istemleri ve travmatik olaylarda ortaya ¢ikan hatirlama ihtiyaci; miras, tarih ve hafiza

ekseninde ele alinmaktadir. Karanlik mirasin yonetimi ve kolektif bellegin temsiliyeti tartismalarinda
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ortaya ¢ikan etik sorunlar; hafiza ve mirasin simbiyotik iligkileri ¢ercevesinde degerlendirilmektedir.

Hafiza ve Mirasin Simbiyotik iliskisi: Bireysel ve Tekil Olmanin
Otesinde Kolektif ve Cogulcu Uretim

Bellek kelimesinin kendisi, “ne ile iligkili” olduguna bagl olarak farkli anlamlar alabilen, 6znel
(bireysel) ve kolektif (toplumsal) bir nitelige sahiptir. Insan beyninin ¢aligma big¢iminin Stesinde,
hatirlama siirecinin toplumsal baglamdan giiclii bir sekilde etkilendigi goriilmektedir (Halbwachs,
1992). Kolektif hatirlamay1 bicimlendiren toplumsal olarak kazanilmis cerceve, “insa edilen yerlerin
toplumsal olarak iiretilmesi gerektigi” goriisiine dayanmaktadir (Lefebvre, 1993). Toplumsal dene-
yime sahip olmayan bireysel bir hafiza olmadig1 gibi, toplumsal yasama katilan bireyler olmadan
herhangi bir kolektif hafiza da var olamaz. Insanlarin kendilerinden ve ge¢mislerinden aldiklar1
algilar, cesitli toplumsal baglam ve ortamlarda yer almalariyla sekillenmistir. Kolektif hafizanin ayirt
edici 0zelligi, grubun benzersizligi (kimligi), miras degerinin algilanabilirligi ve siireklilik hissine
katkida bulunan, bir grup ya da toplum tarafindan paylasilan veya paylasilmig bir varlik oldugu
gercegidir. Herhangi bir sosyal grubun kolektif bir bellege sahip olabilmesi i¢in zamana bagli olarak
grubu olusturan olay ve deneyimlerin paylasilan bir yorumuna ihtiyag¢ vardir. Bir bagka ifadeyle, ko-
lektif hafiza, tarihsel bir deneyimle onaylanan bir farkindalik degeri, kiiltiirel dayanisma, miras algisi
ve kimlik duygusu gerektirmektedir. Travmatik ge¢mis olaylarin anilariyla baglantili “uyumsuz,

karanlik ve zor” miras tartismalarinda da, hafiza sistemi toplumsal koprii gorevi gormektedir.

Miras ve hafizanin cift yonlii anlam, deger ve iligkilerinin kesfedilmesi (Benton, 2010; Elsner,
2003; Jong & Rowlands, 2007; Lowenthal, 1996), 6l¢ek sorununu ortaya koymaktadir. Miras ve
hafiza, bireyin benlik ingasinin kisisel ve tekil iligkilerine dahil olurken; siirekli yeniden miizakere
edilen bir siirecte hafiza miras1 toplumla i¢ ice gecmektedir. Hafiza biciminin somut bir tezahiirii olan
miras, farkli 6l¢ekler arasinda durmaksizin hareket etmektedir. Bu noktada, iktidarin giicii, mer-
kezi ve belirleyici bir rol oynamaktadir (Brett, 1996; Harvey, 2001). Bu acidan, miras alaninda
uygulanan dinamikleri ve mirasin yonetimsel ¢ercevesini, Tulving’in hatirlama hafizas1 kavrami
ile ilintili diisiinmek gerekir. Buna paralel olarak, “her seyin miras olmadig1” bir durumda, miras
degerini olusturan katmanlarin maddi veya manevi bi¢imlerini tanimlamak 6nem kazanmaktadir.
Degerler ve temsiller, semboller ve miras anlatilarindan olusan katmanlar, hafizay1 odaklamaktadir.
Dolayisiyla, hafiza mirasinin temel bilesenlerinden siireklilik-degisim ve bireysel-toplumsal kim-

likler olmadig: siirece, miras “eski seylere” indirgenmistir. Hafiza, gecmis kalintilar1 6grenme ve
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yorumlama anlayisinin temelini olustururken, aym1 zamanda kimlik ve politika liretiminin ayrilmaz
bir parcasidir. Nietzsche’nin anitsal ve antika arasinda kurdugu yakin iligkiye benzer sekilde, hafiza

ve miras arasinda karmagik ve birbiriyle ilintili bir ag sistemi oldugundan soz edilebilir.

Hafiza mekaninin kendine has bir miras degeri varken, miras alanlarinin “hafiza tetikleyici”,
“hafiza iletici” ve “hafiza sabitleyici” nitelikleri ile birlikte tanimlanmasi aralarindaki ¢cok yonlii iligkiyi
gostermektedir. Mirasin deneyimlenmesi, algilanmasi ve duyular yoluyla aktarimi sonucunda
hafizaya alma, depolama ve muhafaza etme iglemlerinin uzun erimli veya anlik/kesintili siire-
lerle istemli veya istemsiz bir sekilde zihinde yerlesmesi; miras ve hafizanin kargilikli anlamsal ve
zamansal etkilesimini ortaya koymaktadir. Miras degerinin zihinde yerlesmesi, toplumun davranig
ve deneyimlerini yonlendirmesine ve kolektif bilgilerini nesiller boyunca aktarmasina baghdir.
Sosyo-Kkiiltiirel baglamda olusan farkli miras anlatilar1 ve ge¢misin etkilesimsel birlikteligi, miras
ve hafiza arasindaki derin ve birbirini tamamlayan niteliklerini gostermektedir. Sosyal grubu bir
araya getirmeye yarayan maddi olmayan, sembolik ve bilissel referans noktalari, miras ve gegcmis
anlayisinin temelini olusturmaktadir. Yasanmus tarih (hafiza) ve yasanti lizerinde yliriitiilen tarihsel
islem (miras), toplumsal yasantinin temsilini sunmaktadir. Tarih gecmisin gostergesi iken, hafiza,
nesilden nesile aktarilan, toplumsal deneyime dayali ge¢misin simdi’de anlam kazanmasidir. Bu
cercevede miras, zamanin “oldugu gibi” kaydedilmemesinin yani sira ortaklasa paylasilan degerlerin

izlerini tagtyan belleksel bir birikim ve zenginliktir.

Karanlik Miras Alanlarinin Uretim-Tiiketim Ekseninde Farklilasan
Tipolojileri

Karanlik miras alanlarinin siniflandirilmasi, aci ve 1stirabin psiko-mekansal ag¢idan derece-
lenmesi fikrine dayanmaktadir. Karanlik alanlari, birincil ve ikincil olmak iizere iki gruba ayiran
goriisler (Wight & Lennon, 2007) gercek ve temsili mekanlara atifta bulunurken; miras alanlarini
“karanligin tonlarma” gore siniflandiran yaklagimlar (Miles, 2002; Seaton, 1999; Sharpley &
Stone, 2009; Stone, 2006) ac1 ve 1stirabin yogunluguna baghh mekansal farklilagmalar iizerinde
durmustur. 1k olarak, 6liim ve trajedinin yasandig1 gercek yerler birincil alanlar olarak ele alinmustar.
Soykirim kamplar1 ve taninan kisilerin olayli 6liimleri bunlara 6rnek gosterilebilir. Karanlik alan-
larla iligkilendirilen miize ve anitlar ise, ikincil alanlar olarak gruplanmigtir. Stone (2006), karanlik
alanlarin ¢ok yonlii dogasina deginerek kullanici motivasyonlar: ve duygulari iizerinden karanligin

farkli ara tonlarina dikkat cekmektedir. Karanlik tonlarinin teorik olarak dl¢iilmesi, ayn1 zamanda
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arz ve talebin tipolojik temelli insas1 sayesinde miimkiin olmaktadir. Karanlik spektrumu, egitim ve
ticari anlayisa, siyasi etki ve ideolojiye, mekansal ve zamansal yakinliga bagl olarak degismektedir.
En karanlik alanlarin baskin 6zellikleri arasinda eglence odakli, 6zgiin olmayan konum, yiiksek
turizm altyapisi, uzun zaman 6lgegi yer alirken; en hafif karanlik alanlar, tarih odakli, egitim or-
yantasyonu, 6zgiin konum, diisiik turizm altyapisi, kisa zaman 6l¢egi niteliklerine sahiptir. Bu
cercevede gelistirdigi karanlik miras alanlarinin tipolojik ayrimi karanlik eglence fabrikalar1 (Londra
Zindan), karanlik sergiler (11 Eyliil: Tarihin Taniklig1 Sergisi), karanlik zindanlar (Robben Adast,
Cape Town), karanlik dinlenme yerleri (Pere-lachaise Mezarlig1, Paris), karanlik tapinaklar, karanlik
catisma alanlar1 ve karanlik soykirim kamplari (Auschwitz Oliim Kamp1) olmak iizere yedi baslik

etrafinda toplanmigtir.

Seaton (1996)’a gore karanlik turizm esas olarak, bir alanin ya da cazibe noktasinin belirli
mekansal 6zelliklerinin aksine turistlerin giidiimiiyle tanimlanan davranigsal bir olgudur. Seaton’in
goriisii, karanlik mirasin daha ¢ok talep yonelimli unsurlarini ortaya ¢ikarmaktadir. Benzer sekilde
Sharpley (2005), karanlik mirasin kavramsal ¢ercevesini olustururken tiiketici talebinin ve arz goster-
gelerinin dikkate alinmasinin geregini savunmaktadir. Dolayisiyla, insanlarin neden bu tiir yerleri
ziyaret ettikleri konusundaki temel soruyu sistematik olarak ele almadan 6nce, karanlik mirasin arz ve
talebinin taninmasi ve yapilandirilmasi 6nem tagimaktadir. Seaton (1996), davranigsal bakis acisina
gore gruplandirdigi karanlik alanlart ve seyahat etkinliklerini bes kategori etrafinda toplamustir:
tinlii savaslarin yeniden canlandirilmasi, 6liim simiilasyonu; 6liim, vahget ve 1stirab1 barindiran
miizeler; mezarliklar ve savas anitlari; bireysel veya toplu 6liim yerleri: savag alanlari, 6liim kamplari
ve soykirim alanlari, suikast veya cinayetin gerceklestigi yerler; kamu oliimlerine taniklik etmek
icin yapilan toplu ziyaretlerdir. Kisaca ifade etmek gerekirse, karanlik alanlar, yasamlar etkilemeye

devam eden trajedilerin ya da tarihsel olarak kayda deger acilarin meydana geldigi yerlerdir.

Miles (2002)’e gore karanlik alanlarin zamansal boyutu ve mekansal yakinligi, karanlik mi-
rasin nasil algilandigy, tiretildigi ve tiiketildigi konusunda 6nemli ipuclart vermektedir. Lennon
ve Lennon and Foley (2000)’1n kronolojik mesafe kavramini destekleyen Miles, hayatta kalanlar
veya taniklar araciligiyla bellegin canli tutulmasindan dolay: 6liim alanlarinin digerlerinden “daha
karanlik” oldugunu 6ne siirmektedir. Bu nedenle, daha kisa bir zaman cercevesine sahip olan ve daha
biiyiik bir empati duygusu uyandiran karanlik olaylar “daha karanlik” olarak tanimlanmigtir. Ko-
numsal orjinalligiyle dikkat ceken Auschwitz Toplama Kampi'nin, sadece 6liim ile iligskilendirilen
ABD Soykirim Anit Miizesi’'nden daha karanlik olmasinin sebebi mekansal yakinliga baglhidir.

Mekansal nitelik, yakinlik ve algiya bagli olarak bazi alanlarin daha karanlik bir deneyim sunabi-
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lecegi diislincesi goz onilinde bulunduruldugunda, karanlik miras tiiketiminin “kurucu hafiza”, “hafiza
manipiilasyonu” ve “hafiza siyaseti” temelinde irdelenmesi gerekmektedir. Benzer bir bicimde, ka-
ranlik miras tiiketiminin tipolojisini gelistiren Sharpley (2005), karanlik turizmin dort farkli tonunu
ortaya koymustur. Deneyim alani olarak karanlik turizm, 6liim bi¢iminden ziyade bireysel/kitlesel
Oliimiin anlamina ve nasil deneyimlendigine baghdir. Mezarliklar, savas ve soykirim alanlarini
icermektedir. Oyun olarak karanlik turizm, karanlik miras alanlarinin veya deneyimlerinin ortak tiike-
timini kapsamaktadir. Toplu yas ya da hatirlama amacli yapilan kutlamalardir. Etkilesim alan1 olarak
karanlik turizm, ziyaret¢ilerin zamansiz oliimlere taniklik ederek kendilerini 6liimle biitiinlestirmeye
calistiklar1 yerlerdir. Cinayet, teror, deprem ve salgin hastaliklar bu gruba dahildir. Statii olarak
karanlik turizm, bagkalarinin turistik uygulamalarini taklit ederek sosyal statiiyii aradiklar1 farkl bir
tilketme bicimidir. Bu ¢ercevede gelistirdigi soluk miras, karanlik miras, gri miras talebi, gri miras
arz1 onermeleri (Sharpley & Stone, 2009) arz ve talep odakli yaklagimlarin birlikte ele alindig bir

temelde olugsmustur.

Hafizanin Asirilasmasi, Hafiza Patlamasi: Karanlhk Miras Baglaminda
Amnezyanin Olusumu

Nora (1989)’nin “hafizada ¢ok fazla konustugumuz i¢in ¢ok az bellek var” sozleriyle ifade ettigi
gibi bellek politikalar1 ve sdylemlerinde yasanan artig, bellegin asirilagsma (patlama ve kriz ani)
sonrast yikimina (amnezya) isaret eder (Boyer, 1996; Crinson, 2005; Huyssen, 2003; Terdiman,
1993). Bellek iireticileri (hakim ideoloji, siyasi otorite) tarafindan hatirlama alaninda bozulma ve
parcalanmalar yasandigini (Kansteiner, 2002), emtia siirecinin yeniden tamimlanmasinda hafiza
miras alanlarinin baglamindan koparilarak (Terdiman, 1993) “golgeli hatirlamaya” terk edildigini
(Brockmeier, 2002) savunan goriisler “hafiza kaybi1’nin temelini olusturmaktadir. Kolektif deneyim
ya da zamanin yarattig1 hatirlamalardan farkli olarak kiiresellesme egilimleriyle beraber ortaya
cikan “kurgu, hafiza ve miras” toplumsal bir nitelik tasimadigindan dolay1 kolayca unutulmak-
tadir. “Gec¢mis temsilinin” kurgulara bagl olarak kar amaclh nesnelere doniismesi, hafiza mirasinin
metalagtiginin bir gostergesidir (Huyssen, 2003; Linke, 2015). Giiniimiizde tiiketim odakl yenilik-
lerin devamliligin1 saglamak ve yeni nesnelerin iiretilmesinin yolunu agmak amaciyla unutkanlik
hayati bir rol iistlenmistir. Giindelik tiiketim nesnelerinin iiretilmesiyle birlikte, yeni olanin ortaya
cikar ¢citkmaz demode olacagi 6n bilgisi, insanlari sistematik ve diizenli bir sekilde tiiketime dogru
yonlendirmistir (Huyssen, 2005). Tiiketim olgusunu bellek baglaminda degerlendirdigimizde, nesne-

lerin ¢ok hizli de8isimi ve Omiirlerinin kisa olmasi, yeni hatiralarin uzun siireli hafizaya aktarilmadig:
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anlamina gelmekte ve unutkanlifa yol agcmaktadir. Homojenlestirme siirecini hizlandiran gelenek-
lerin yeniden icadi, gecmige ait referans noktalarinin ayirt ediciligini ortadan kaldirarak kentlerin
pazarlanma stratejisine doniismesine ve miras degerlerini kaybetmesine zemin hazirlamistir (Bo-
yer, 1996). Dolayisiyla, kiiltiirel baskilar altinda miras alani ve hatira arasindaki iligkiler koklii bir
degisime ugramistir. Yasanmis hatiralara gore daha kolay unutulan “hayal edilmis hatiralar” ve
“hafizaya doniis” kavramlari, mirasin tiiketimine neden olmustur (Farrar, 2011). Seaton (1999)’un
belirttigi gibi, karanlik gecmisin iiretimi sadece medyadan etkilenen tiiketici talepleri ve iireticinin
pazarlama taktikleri dogrultusunda degil, ayn1 zamanda siyasi otoritenin istemlerine bagli ortaya
cikmaktadir. Bu nedenle, karanlik olaylarin (savas, terdr, rejim ¢okiisii, afet) yeni temsil bigimleri
(film, hikayeler, anilar), siyasi ve kiiltiirel iklimlere bagli olarak yeniden iiretilmektedir. Oliim ve
vahset kiiltiirti, diinya ¢apinda iletisim teknolojileri ve sosyal medya araciligiyla insanlarin “oturma

odalarinin” i¢ine yerlesmektedir (Seaton & Lennon, 2004).

Etik Perspektiften Karanlik Miras Degeri Yiiklenen ve Miraslastirilan
Alanlara Bakis

Karanlik alanlarin miraslastirilmasini savunan goriislerin (Shackley, 2001) aksine etik baglamda
sorgulanmasinin geregini ortaya koyan yaklasimlar da mevcuttur (Hewison, 1987; Kelman &
Dodds, 2009; MacCannell, 2002; Sharpley & Stone, 2009; Urry, 1995; Walsh, 1992). Walsh
(1992)’un “tarihin paketlenmesi” olarak tanimladig: ticarilestirme ve metalastirma siirecinde ka-
ranlik miras alanlari tiiketim nesnesine doniiserek yeni islevler kazanmaktadir. Karanlik mirasi
aragsal yarar saglayacak sekilde iireten ve miras degerinin 6nemini kavramsallastirmaktan uzaklagan
mekansal pratikler, karanlik turizmin toplumsal degeri ile ticarilesme/metalagma arasindaki ¢izgiyi
bulaniklastirmaktadir. Insanlarin acilar iizerinden kar elde etme kaygisiyla acinin eglence iiriinii ha-
line getirilmesi ve metalagmasi etik boyutun temelini olusturmaktadir (Strange & Kempa, 2003).
Unutma ve hatirlama dongiisii i¢erisinde, karanlik alanlara karg1 “yaparak yikma” tavr ile hatirlamanin
asirilagmasi iizerinden kurgulanan unutturma politikalari, miras degeri yiiklenen “temsili goriintimlere”
doniismektedir. Boylece, tarihi sadece kayit altina alan temsili alanlar ile miras degeri yiiklenen
kurucu hafiza alanlari; anlamin ve degerin sabitlenmesine, goriinmezligine veya tiiketimine yol
acmaktadir. Karanlik mirasin pazarlanma giiciinii artirmak amaciyla kurucu anlatilara ve nostaljilere
basvuran turizm acentalar1, miraslagtirma ve anma bigimlerinin karanlik yiiziinii ortaya ¢ikarmakta,
kolektif hafizay1 baglamindan ayirmaktadir. Boylece, olus halinde olan gercek hafiza ortamlar1 ve

miras anlatilar1 yagam pratiklerinden silinmektedir.



Miraslastirma ve Anma Bicimlerinin Karanlik Yizi: Kolektif Bellegin Baglamindan
Koparilmasi — 87/ 99

Bireyin i¢sel deneyim ve giidiilerini dikkate alan talep odakli karanlik miras yaklagimlari, insan
davraniglarin1 uyandiran ve yonlendiren i¢sel gii¢leri ifade eden motivasyonlara odaklanmaktadir
(Podoshen, 2013; Stone, 2006). Motivasyon kavraminin dogasinda insani ihtiyaclara, memnuniyete
ve diislik uyarim ile asir1 uyarim arasinda bir dengenin siirdiiriilmesine ihtiyag¢ vardir (Crompton,
1979). Bu nedenle, ziyaretcilerin karanlik mirasin pazarlanmasi, dehset goriintiilerin sergilenmesi ve
tirkiitiicti hikayelerin paylagilmasina kars1 karanlik bilgiyi nasil olusturduklari, duygu ve deneyimle-
rine bagl olarak hafizaya hangi bilgileri kodladiklart oldukc¢a 6nemlidir. Bu acidan, toplumsallasma
yoluyla yeniden iiretilen hafizay1 ve kolektif deneyimleri soylem kodlarina doniistiirerek anlam-
landirma c¢abasi karanlik mirasin tiiketimi ve kolektif bellegin temsiliyeti tartismalarinda ortaya
cikan etik sorunlar1 anlamaya yardimci olmaktadir. Tarihsel, psikolojik, politik ve mekansal moti-
vasyonlarin ahlaki agidan olumlu yanlar1 degerlendirildiginde, giindelik yasamla insan dl¢geginde
bag kurabilme, farkli anmalara ve kullanimlara olanak saglama, karanlik toplumsal olaylarin bir
daha yasanmamasina yonelik kiiltiirlerarasi etkilesime imkan tanima, degismeyen ve tanidik bir
seye duyulan 6zlem duygusuyla yasam boslugunu doldurma, karanlik bir olay, durum veya kisilerle
0zdeglesebilme ve arinma potansiyelleri karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlarin yani sira, kokleri kesfetme
ve gecmisi 0grenme istegi dogrultusunda ziyaret edilen karanlik alanlar, akildaki sorulara yanit
bulma ve hatalardan ders ¢ikarma eylemlerini kolektif bir baglamda yerine getirebilmektedir. Oliim
ya da felaketin ardindan karanlig1 anlama ihtiyaci, insanlar1 manevi formlara yonlendirmekte, kim-
liklerini olusturmaya, koklerini ve nereden geldiklerini kesfetmeye yardimci olmaktadir. Bunlara
ek olarak, acinin paylasilmasiyla empati duygusu uyandirmasi ve toplumsal duyarlilik yaratmasi
acisindan etik olarak goriilebilir. (Lennon & Foley, 2000, 34)’in belirttigi gibi, “sadece ge¢misin
olumlu yonlerini korumak ve kotiiliigiin tiim izlerini yok etmek, eksik olan kiiltiirel ve tarihsel
bir manzara sunmaktir.” Oliim ve aciya olan ilgi, baskalarinin Sliimiine taniklik etme ve tehlikeli
yerlerde 6liimle miicadele etme arzusu (Pelton, 2003) yasam ve 0liim arasinda diyalog kurmaya
ve ritiielleri siirdiirmeye imkan saglamaktadir. Karanlik bir anma mekanini tecriibe etmek; merak,
kimlik arayisi, bilgi arayis1 ve sosyal sorumluluk duygusu, ilgi ve hosgorii (Ashworth, 2004); heye-
can/risk arama, dogrulama, 6zgiinliik, kendini kesfetme, rahatlik, hastalikli merak (Dunkley, 2007);
kamu kiiltiirlinlin 68renilmis ve digsal olarak yorumlandig: egitici rolii (Horne, 1984); 6grenme ve
anlama, istekli olma ve empati kurma, duygusal miras deneyimine sahip olma ve baglanma (Kang,
Scott, Lee, & Ballantyne, 2012); kagis, rahatlama ve sosyal etkilesim (Crompton, 1979; Yuan
& McDonald, 1990); acilarin paylasilmasi ve toplumlararasi bag kurma (Stone, 2006) motivas-

yonlarini icermektedir. Ryan (2007) mesrulastirma, ekonomik yeniden canlanma, mirasin kesfi,
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hatira eylemleri ve kisisel istekleri iceren “koruma, kayit ve hafiza” motivasyonlarinin eklenmesinin
geregini ortaya koymaktadir. Ote yandan, 6liim ve felaketlere odaklanan karanlik turlara katilanlarin
motivasyonlar: etik baglamda degerlendirildiginde, ge¢misi nostaljik gozliiklerle romantiklestirip
yiicelten yapay bir tavir karsimiza ¢ikmaktadir (Blom, 2000; Rojek & Urry, 1997). Yasarken
Oliimii deneyimlemekten haz duyan, sucu veya sapmay1 kutlama arzusu icerisinde olan bireyler
yaratmaktadir (Dann, 1994). Ayrica, kurtulanlarin veya magdurlarin ailelerinin 6liim ve felaket sah-
nelerine tekrar tekrar geri donmeleri, bu sebeple travmatik etkilerden siyrilamamalari etik baglamda

tartisilmasi gereken bir bagka konudur.

Bu baglamda, belirli ilkeler dogrultusunda izlenen dogru ya da yanlisg bir karanlik miras algisinin
sinirlarini ¢izmek dogru mudur? Iskence merkezi aligveris merkezine ya da Madimak Oteli Bilim
ve Kiiltiir Miizesi’ne doniismeli midir? Karanlik miras alaninin gecmisi ile sonraki islevi arasinda
uyum aranmali midir? izin verilmesi gereken kullanim ve islevlendirme sinirlar nelerdir? Karanlik
miras alanlarin1 anma ve ticari olarak kullanmanin etik bir yiikiimliiliigii oldugunu kabul edersek,
karsilagilan en biiyiik zorluklardan biri de “sinir” sorunudur. Yerel halk: istthdam etmek, yerel bir
topluluk gelistirmeyi desteklemek ve gelirleri korumak amaciyla hediyelik esya satiliyor veya girig
ticreti alimyorsa karanlik turizmin ahlaki sinir1 degisebilir. Burada 6nemli olan, karanlik alanlari
tecriibe eden insanlara kars1 saygi duyan bir ¢ercevede karanligi duyumsamanin yollarini aramaktir.
Miras ve hafizanin simbiyotik iligkilerini géz Oniinde bulunduran kentsel politikalarla birlikte
“karanli§in ara tonlarina” yaklagan “yakin, kendiliginden, kasti olarak insa edilmeyen, miitevazi,

deneyime dayali” yaklasimlarin benimsenmesi gerekmektedir.

Karanlik Mirasin Tiiketimine lliskin Algi ve Motivasyonlarin “Tarihi
Ulucanlar Cezaevi, Canakkale Sehitlik Abidesi, Madimak Oteli”

Ornekleri Uzerinden Olgiimlenmesi

Ziyaretcilerin karanlik mirasin pazarlanmasi, dehset goriintiilerin sergilenmesi ve iirkiitiicii hikayelerin
paylasilmasina kars1 karanlik bilgiyi nasil olusturduklari, duygu ve deneyimlerine bagli olarak
hafizaya hangi bilgileri kodladiklar1 olduk¢a 6nemlidir. Mekansal kodlarin goriiniirliigiine, da-
yanikliligina ve siirekliligine ihtiya¢c duyan kolektif bellek, farkli gruplarin motivasyonlarina ve
hatirlama cergevelerine bagh olarak yeniden iiretilmekte ya da baglamindan koparilmaktadir. Bu
amagla, arastirma kapsaminda ele alinan Tarihi Ulucanlar Cezaevi (zuliim miras1); Canakkale Sehitlik

Abidesi (hiiziin miras1) ve Madimak Oteli (utan¢ mirasi) ornekleri iizerinden karanlik miras tiiketi-
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minin etik boyutu, farkli algi ve motivasyonlara bagh olarak tartismaya acilmistir. Alan aragtirmast
kapsaminda zuliim, hiiziin ve utan¢ miras1 drneklerinin se¢ilme karar1 “miras tiiketimi”nin altinda ya-
tan motivasyonlarin ¢esitlenmesi ve “miras iiretimi”ne yonelik uygulanan politikalarin farklilasmasi
ziyaretgilerin alg1 ve davraniglarina etki etmektedir savindan yola c¢ikarak verilmistir. Karanlik
alanlarin kendine 6zgii tarihsel nitelikleri ve gecirdikleri doniisiim siire¢leri miras ve hafiza ekse-
ninde degerlendirildikten sonra yar1 yapilandirilmis goriismeden elde edilen bilgiler 15181nda sdylem
analizi yonteminden yararlanilmistir. Karanlik miras tiiketimine iligkin farkli algi ve motivasyonlar
aciklayici ve betimleyici kodlar yardimiyla 6l¢limlenmistir. Bu agidan, toplumsallagma yoluyla
yeniden iiretilen hafizay1 ve kolektif deneyimleri soylem kodlarina doniistiirerek anlamlandirma
cabas1 karanlik mirasin tiiketimi ve kolektif bellegin temsiliyeti tartismalarinda ortaya ¢ikan etik

sorunlar1 anlamaya yardimci olmustur.

Bircok iskence ve infazin yasandigi Ulucanlar Cezaevi’nde diisiincelerinden dolay1 ciddi bir
baski ve katliam dalgasina maruz kalan siyasetci, gazeteci, devrimci ve yazar tutsaklar karanlik bir
donem gecirmistir. Cumhuriyet’in ilk yillarinda Lorcher’in 6nerisi ile “Umumi Hapishane” olarak
insa edilen tarihi cezaevi 2006 yilinda Ankara Biiyliksehir Belediyesi tarafindan yikilarak aligveris
merkezine doniistiiriilmek istenmistir. Mekansal ve toplumsal izlerin yikimini engellemek amaciyla
yapilan kampanyalar ve miicadeleler sonucunda kolektif katilimi destekleyen degerlendirme ge-
zileri, konferanslar, atolyeler, yarigsmalar ve etkinlikler diizenlenmis, karanlik bellegin yeniden
tiretimine yonelik onemli adimlar atilmistir. Ancak, 81 yilin ardindan yasanan gelismelerle top-
lumsal bellegi yasatma ¢abalar1 kesintiye ugramistir. Cezaevindeki goriis odalarinin iigte birinin
yikildig1, duvardaki izlerin kazinarak silindigi, gizli kapilar ardinda belleksizlestirme politikalarinin
uygulandig1 bir siire¢ yasanmistir (Candan, 1993). Ge¢cmigle ylizlesme ve insan haklar1 ihlallerine
odaklanma kriterlerini esas alan restorasyon ve yeniden islevlendirme projesi temelinden sarsilmugtir.
Sonug olarak, miizenin tamamlanmis haline bakildiginda, hiicre, kogus ve avlu yasami nostaljik
bir bicimde sergilenmistir. Burada kalanlarin ailelerinden temin edilmis 0zel esyalar, cezaevinde
cekilmis fotograflar ve yazilmis mektuplar ziyaretcilerle paylasilmistir. Ayrica, miize kiitiiphane-
sinde doneme ait mahkeme kayitlarinin yan sira bazi eserlerin ilk baskilarina erismek miimkiindiir.
Hafizanin kayit altina alinmasi ve arsivlenmesi, sabit bir mekana isaret ederken, nostaljik bir kurguya

indirgenen karanlik miras anlatist yapay bir tavir sergilemektedir.

Canakkale Sehitleri Anit1, I. Diinya Savagi sirasinda hayatini1 kaybeden 253.000 Tiirk askerinin
anisina Gelibolu Yarimadasi’nda Hisarliktepe lizerine yapilmistir. Ekonomik bunalimdan dolay1

yapiminda karsilasilan zorluklarin yardim destekleriyle basa ¢ikilmasinin ardindan 1960 yilinda ziya-
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rete acilmigtir. Dort siitun lizerine oturan abide, kahramanlik destanini sembolize etmektedir. Bellegin
mekanda kurgulanig bigimleri ve temsil edilme sekilleri, aktarilmas1 hedeflenen anlamlari agisindan
gecmisin kritik bir doniim noktasini olusturmaktadir. Ge¢gmisin devamliliginin siirdiiriilmesi ve
bellek aktariminin gergeklesmesi, toplumun kendi degerler sistemine gore tanimlandig1 bir siirece
isaret etmektedir. Toplumsal olarak insa edilmis gelenekler, bedensel eylemler, ritiieller ve hareket
eden imgeler aracilifiyla bellek yeniden iiretilmektedir. Mekéanin savas cografyasini i¢cine alan anma
kurgusunda kisisel ve kolektif hafizayla bag kurulmasinmi saglayan arayiizler, zengin bir deneyim
platformu olusturmaktadir. Ayrica, mekéansal deneyime bagl olarak iiretilen imgelemler {izerinden

ac1 ve dehsetin nasil yasandigini tahayyiil etmek miimkiindiir.

2 Temmuz 1993’te Pir Sultan Abdal Senlikleri sirasinda Madimak Oteli’nin yakilmasi sonucu
gerceklesen kara olayda, cogunlugu Alevi 33 yazar, diisiiniir ve ozan ile 2 otel calisan1 yasamini
kaybetmistir. Sivas katliaminin hemen ardindan otelin yeniden hizmete acilmasi ve giris katinin
kebapg1 diikkam olarak isletilmesi biiyiik tepkilere neden olmustur. 2010 yilinda kamulastirilan
Madimak Oteli, icerisinde kiitliphane, gorsel ve isitsel medya odalar1 ve laboratuvarlarin bulundugu
Bilim ve Kiiltiir Merkezi’ne doniigsmiistiir. Yeniden islevlendirilen anma mekaninin i¢ diizenlemesine
bakildiginda, katliamda hayatin1 kaybedenler ile saldirganlarin isimlerinin birlikte yazildig1 levhalar
dikkat cekmektedir. Vahsetin maddi taniklig1 olarak nesnelestirilen bellek, katliamdan ziyade ¢catisma
anlatisina dayanan secici bir kurguya sahiptir. Mekanin ge¢cmise dair izler ve igaretler tagimamasi,
gercek yiizlesmenin 6niinde engel olusturmaktadir. Giindelik yasantinin farkli mekénsal noktalarinda
da harekete gecemeyen travmatik bellek, rutinin bir pargasi haline gelemeden baskilanmaktadir.
Boylece, karanlik mirasin manipiile edilmesi sonucunda iiretilmis anilar hafizada i¢sellesememekte,
bireyler 6ziinden korkar hale gelmektedir. Unutma ve hatirlama dongiisii icerisinde, karanlik alanlara
karg1 “yaparak yikma” tavri ile hatirlamanin asirilagmasi iizerinden kurgulanan unutturma politikalari,
miras degeri yiiklenen “temsili goriiniimlere” doniismektedir. Boylece, tarihi sadece kayit altina alan
temsili alanlar ile miras degeri yiiklenen kurucu hafiza alanlari; anlamin ve degerin sabitlenmesine,

goriinmezliine veya tiikketimine yol agmaktadir.

Bu kapsamda, Tarihi Ulucanlar Cezaevi, Canakkale Sehitlik Abidesi ve Madimak Oteli 6rnekleri
tizerinden karanlik miras tiiketimine iligkin farkli algi ve motivasyonlar agiklayici ve betimle-
yici kodlar yardimiyla dl¢timlenmistir. Karanlik miras algisi, karanlik mirasa erigsim, genel duygu
ve memnuniyet diizeyine yonelik olusturulan sdylem kodlari, yar1 yapilandirilmig goriisme so-
nucunda ve aragtirma kapsaminda secilen karanlik miras alanlarin1 ziyaret edenlerin goriigleri

dogrultusunda diisiikten yiiksek dereceye dogru kademelenmistir. Tablo 2’de katilimcilarin 1°den
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(+) 5’e (+++++) kadar derecelendirdigi motivasyonlarin ortalama degeri karanlik miras algisini
yansitirken, karanlik mirasa erisim ve genel duygu diizeyinin yogunlugunu degerlendirebilmek
amaciyla katilimcilarin soyleme sikliklarina gore Tablo 3 olusturulmustur. Goriisme yapilan 30
ziyaret¢inin sosyo-demografik kosullari incelendiginde %43 iiniin kadin %57’sinin erkek oldugu
goriilmektedir. Yas gruplarina bakildiginda, 20-35 yas araliginda %30, 35-50 yas araliginda %43 ve
50-65 yas araliginda %27 oraninda bir dagilim goriilmektedir. Ortadgretim seviyesinde 5 kisi (%17),

lise ve {iniversiteden mezun 25 kisi (%87) goriismeye katilmistir (Tablo 1).

Cinsiyet Yas Grubu Egitim Durumu

Kadin 13 20-35 Yas 9 Ortadgretim 5

Erkek 17 35-50 Yas 13 Lise 11
50-65 Yas 8 Universite 14

Tablo 1. Katilimcilarin sosyo-demografik yapisi

Katilimcilarin karanlik miras algis1 ve motivasyonlar1 genel ¢ercevede degerlendirildiginde
(Tablo 2), “kimlik ingasi, sosyal sorumluluk, miras, tarihsel aktarim, hatira biriktirme, mekansal de-
neyim ve yer duygusu” soylemleri agirlik kazanmaktadir. Bu bakimdan, kiiltiirel, tarihsel ve mekansal
baglamin farkli motivasyonlar1 6n plana ¢iktigindan, mekéana ve topluma dair gecmis izlerinin ve
hafiza isaretlerinin ziyaretciler icin 6nemli oldugu soylenebilir. Diger taraftan, karanlik alanlarin
“sosyal aktivite merkezi olarak goriilmesi” ve “iirlinlerin pazarlanmasi/sergilenmesi” sdylemlerinin
agirlikta olmasi, miras politikalarinin ve pratiklerinin yerine gecen tiiketim temelli yaklagimlarin
benimsendigini gostermektedir. Anma eylemlerinin hizla endiistrilestirilmesi, miraslastirma ve anma
bicimlerinin bellegin yasayan ve saygi kiiltiiriiyle beslenen dogasina kars1 yeniden yapilanmaktadir.
“Sembolik anlam, tekrarlanan deneyimler, ritiieller ve yerin kutsallagmas1” katilimcilar tarafindan
en az tekrarlanan agiklayict sdylem kodlaridir. Bedensel eylemlerin, tekrarlama yoluyla telkin edi-
nilen torensel eylemlerin ve giindelik deneyimlerin etkisiyle siiregelen bir mekansal diizene vurgu
yapilmamaktadir. Dolayisiyla, toplumsal bellek iiretimi, paylasilmig gecmise dayanan ve giindelik
mekan deneyimleri ile siirekli tekrarlanan bir siire¢ haline gelemediginden, de§isen zamana ragmen

benzer duyumlar ve degerler yaratan hafizanin devingen olusumlarina imkéan saglayamamaktadir.
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: Tarihi Ulucanlar anakkale Sehitlik Madimak

Alg1 ve Motivasyonlar Cezaevi ¢ Abi degi Oteli
Kimlik ingas1 ++ -+ ++
Sosyal sorumluluk +++ ++++ ++
Gorev bilinci ++ 1+ +
Nostalji ++++ ++ +
Egitim ot ++ ++
Merak/ Ilgi U F++ +
Ait olma ++ ++ T
Miras +++ +++++ ++
Mekansal deneyim ++ 4+ T
Tarihsel aktarim +++ +4+++ ++
Gegmigle ylizlesme +++ ++ +++
Hatira biriktirme +++ 4+ ++
Sembolik anlam + +++ +
Eglence/ Oyun ++ + +
Oliimle yiizlesme +++ ++ ++++
Korku / Ac1/ Haz ++ ++ +++
Sosyal aktivite ++++ ++ ++
Yer duygusu ++ e+ ++
Kolektif biling +++ ++ +++
Uriinlerin pazarlanmasi ++++ ++ +++
Deneyimleme sikl1g1 + ++ ++
Ritiieller + ++ i
Yerin kutsallagmast + +++ +
Iz / Isaret ++ +++ ++

Tablo 2. Karanlik miras algisinin “Tarihi Ulucanlar Cezaevi, Canakkale Sehitlik Abidesi, Madimak
Oteli” drnekleri iizerinden degerlendirilmesi

Tarihi Ulucanlar Cezaevi Miizesi katilimcilarin karanlik miras algis1 ve motivasyonlar1 temelinde
incelendiginde (Tablo 2), iiretici ekseninde “nostalji ve merak duygusu”, tiiketici ekseninde “sosyal
aktivite ve iirlinlerin pazarlanmas1” soylemleri 6n plana ¢ikmaktadir. Bu durum, karanlik mirasin
pazarlanma giiciinii artirmak amaciyla kurucu anlatilara ve nostaljilere bagvuran hafiza iireticilerinin
miraslagtirma ve anma bicimlerini ekonomik deger yaratma araci olarak gordiiklerini gdstermek-
tedir. BOylece, olus halinde olan gercek hafiza ortamlar1 ve miras anlatilar1 yasam pratiklerinden
kaybolmaktadir. “Hafiza iireticileri” her zaman bir temsile uygun olarak hareket ederken, “hafiza
tiiketicileri” kendilerine dayatilanlar: pasif olarak deneyimlemektedir. “Sosyal sorumluluk, egitim,
miras, tarihsel aktarim, gecmisle yiizlesme, hatira biriktirme, oliimle yiizlesme, kolektif biling”

motivasyonlar1 ortalama bir deger almistir. Gegmisi 6grenme istegi dogrultusunda akildaki sorulara

yanit bulma ve hatalardan ders ¢ikarma eylemlerini kolektif bir baglamda yerine getirebilmektedir.
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“Kimlik ingas1, gorev bilinci, ait olma, mekansal deneyim, yer duygusu, izler ve isaretler, ac1 ve
korkudan haz duyma” motivasyonlari ortalamanin altinda deger alan sdylem kodlaridir. Nostaljik bir
kurguya indirgenen karanlik miras anlatis1t mekansal ve kiiltiirel kimlik ingsasin1 gerceklestiremeden

temsili bir miras goriinlimii almistir.

Canakkale Sehitleri Abidesi ziyaret¢ilerin duyumsal ve algisal degerlendirmeleri kapsaminda
incelendiginde (Tablo 2), toplumsal bellegin yeniden olusturulmasi ve diri tutulmasi gibi farkl
diirtiilere dayanan “6z-kimlik arayis1 ve kimligin kolektif olusumuna baglh gelisen miras degeri”
sOylemlerinin baskin gelmesi, karanlik alanin 6zgiin ve koklesmis yonlerini belirgin kilmaktadir.
Acinin paylagilmasiyla empati duygusu uyandirmasi ve toplumsal duyarlilik yaratmasi agisindan
ziyaretcileri manevi formlara yonlendirmekte, boylece kimliklerini olusturmaya, koklerini ve nere-
den geldiklerini kesfetmeye, toplumlararasi bag kurmaya olanak saglamaktadir. Ayrica, gecmisle
yiizlesme ve hesaplagsmanin ortaya ¢ikardigi tekrar hissedebilme arzusu ve hatalardan ders ¢cikarma
sorumlulugu iizerinden insanlarin birbirine baglanmasi miimkiin olmaktadir. Diger karanlik alan-
lardan farkli olarak “mekansal deneyim ve yer duygusu”nun agirlikta olmasi, kolektif kullanim
ve deneyime dayali mekansal kurgunun, hafiza ve miras aktariminda etkili oldugunu gostermek-
tedir. Dolayisiyla, mekansal deneyime bagl olarak iiretilen imgelemler {izerinden savas, act ve
dehseti tahayyiil etmek olasidir. “Sosyal sorumluluk, tarihsel aktarim, hatira biriktirme” motivas-
yonlar1 ortalama bir deger alirken “sembolik anlam, egitim, merak duygusu, izler ve isaretler, yerin
kutsallagmas1” sdylem kodlar1 ortalamanin altinda deger almasina ragmen diger karanlik alanlara
kiyasla miras algisini biiyiik oranda etkilemektedir. Alanin ekonomik deger yaratma araci olarak

goriilmemesi, miras degerinin onemini ortaya koymaktadir.

Madimak Bilim ve Kiiltiir Miizesi, katilimcilarin karanlik miras algis1 ve motivasyonlari teme-
linde incelendiginde (Tablo 2), “6liimle yiizlesme ve kolektif bilin¢ olusturma” sdylemleri baskin
gelmektedir. Diger agiklayici kodlar ortalamanin altinda deger gosterdiginden diger karanlik alanlar-
dan biiyiik ol¢iide farklilagsmaktadir. Katilimcilarin ziyaret etme motivasyonlarinin oldukga diisiik
olusu, hafiza iireticileri tarafindan hatirlama alaninda bozulma ve parcalanmalar yasandigin1 goster-
mektedir (Kansteiner, 2002). Dolayisiyla, politik baskilar altinda karanlik miras alam ve hatira
arasindaki iligkiler koklii bir degisime ugramaktadir. Giindelik yasamla insan 6l¢geginde bag kurama-
yan, yalnizca nesneleri barindiran bir konuma indirgenmektedir. Gergegin derinligine kars: korkung
bir duyarsizlik s6z konusu oldugundan hafizasizlik mesru kilinmaktadir. Vahsetin maddi taniklig1
olarak nesnelestirilen bellek, katliamdan ziyade catigsma anlatisina dayanan secici bir kurguya sahip-

tir. Madimak Oteli metalastirma siirecinde tiiketim mekéni olarak yeni islevler edinirken 6liimiin
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normallestirilmesi ve kolektif unutkanlik tizerinden toplumun bellegi yeniden insa edilmekte, miras

hizla endiistrilestirilmektedir.

Tarihi Ulucanlar
Cezaevi

Canakkale Sehitlik
Abidesi

Madimak
Oteli

Karanhk Mirasa Erisim

Internet Sitesi

Sosyal Medya

Gezi Rehberi, Tur Kitabi

Televizyon

Yerel Gazete

Tandik Cevre

Genel Duygu Diizeyi

Uzgiin

Coskulu

Kizgin / Ofkeli

Bunalimli / Karanlik

Gururlu / Minnetkar

Giiglii / Cesur

Anormal / Tuhaf

Siradan

Rahatlamig

Tanmdik / Asina

Genel Memnuniyet Diizeyi

Gosterim

Soylenme Sikligi +1-5 ¢5-10 ® 10-15 @ 15-20

Tablo 3. Karanlik mirasa erigimin, duygu ve memnuniyet diizeyinin “Tarihi Ulucanlar Cezaevi,

Canakkale Sehitlik Abidesi, Madimak Oteli” 6rnekleri lizerinden degerlendirilmesi

Karanlik mirasa erisim, yeni medya araglarinin etkisiyle yayginlagmaktadir. Karanlik alanlarin

“internet sitesi ve sosyal medya” vasitasiyla ziyaret ediliyor olmasi “mirasin sergilenmesi ve paketlen-

mesi” sorununu da beraberinde getirmektedir. Canakkale Sehitler Abidesi diger karanlik alanlardan

farkli olarak “gezi rehberi ve yerel gazeteler” yardimiyla ziyaretci ¢cekmektedir. Katilimcilarin

genel memnuniyet diizeyleri karsilastirildiginda, en yiiksek degere sahip olan Canakkale Sehitler

Abidesi’ni takiben Tarihi Ulucanlar Cezaevi ve Madimak Oteli izlemektedir. Genel duygu durumlari

incelendiginde, Tarihi Ulucanlar Cezaevi Miizesi’ni ziyaret edenlerin *“lizgiin, 6fkeli” ve “siradan,
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asina” halleri; Canakkale Sehitler Abidesi’ni deneyimleyen katilimcilarin “gururlu, giiclii, cesur”
ve “coskulu, rahatlamig” tavirlari ile Madimak Bilim ve Kiiltiir Miizesi ziyaretcilerinin “bunalimli,
tizgiin” ve “ofkeli, tuhaf” halleri dikkat cekmektedir (Tablo 3). Burada 6nemli olan, karanlik alan-
larin tipolojik farkliliklarina bagl olarak katilimcilarin birbirinden farkli psikolojik yonelimler

gostermesidir.

Sonug¢ ve Degerlendirme

Miras degerinin korunmasina yonelik evrensel nitelikte ¢c6ziim arayisi, baglayiciligi yiiksek
bir¢ok kararin iiretilmesini gerekli kilarken; siyasal kars1 cikmalar ve toplumdan gelen direngler, tire-
tilmesi gerekli goriilen ¢6zlim olanaklarimi zorlagtirmaktadir (Tekeli, 1997). Dolayisiyla; ikna etme,
yaklagim belirleme ve mesrulastirma bilesenlerinden olusan koruma giidiisii ve diiniin yeniden {iretil-
mesi, giindelik politikalarin egemenligi altinda ¢ikar gruplarinin kavga alanina dontismiistiir. Eskileri
gozden cikaran denetimsiz yonelimler ve siyasal yoneticilerin “yikarak yapma” veya “yaparak yikma”
iktidari, toplumsalligin iizerinde birtakim olumsuz etkiler yaratmistir. Siyasallasmanin asiriligi,
mekan tretim mekanizmalarinin icerik ve sinirlarimi degistirirken, ayn1 zamanda koruma(ma)ya
iligkin pek cok sorunu beraberinde getirmistir. Burada 6nemli olan, gelisme baskisiyla koruma
arasinda dengeli bir iligkiyi kurmaktir. “Ne gelismeyi durdurup, yok sayip koruma yapmak —bu
bir tarafi 6ldiirmek demektir ki bu da koruma degildir- ne de korumay: ihmal ederek, gbz ardi
ederek gelismeyi koriiklemektir” (Tankut, 2004). Korumanin kendi icine doniik kalmamas1 ve

kentle birlikte denge icinde yasamasi gereklidir.

Degisen miraslagtirma s0yleminin, karanlik bir bakistan kurtulamadigi, toplumsal travma ve
acilarin giiniimiize aktarilma biciminin degisime ugradig1 goriilmektedir. Hakim ideoloji tarafindan
hatirlama bilgisinin siirekli kontrol edilmesine bagh olarak gecmis tahayyiiliiniin unutma eylemine
hizmet ediyor olmasi; secmeci tarih algisiyla simdi’nin gecmisle doldurulmasi anlamina gelmekte-
dir. Boylece, kolektif unutma ¢ercevesinde ge¢mis aracgsallasmakta ve asirilik {izerine kurgulanan
simdi, denetimli ve ¢arpitilan bir ge¢misin tirliniine donlismektedir. Yeni anma pratiklerinin, sadece
belirli zamanlarda yapilan rutinlere bagl yapisi her ne kadar hatirlamanin toplumsal cercevesini
giiclendirse de, tiiketme ve kitlesel pazarlama ekseninde yaratilan hafiza kiiltiirii, “kolay unutulan”,
“kalic1 olmayan”, “tarihle zihinsel bag kuramayan”, “kapali deneyimler sunan”, “anlamsal birikim

olusturamayan” gecmisin yanilsamalarini barindirmaktadir. Dolayisiyla, mekansal organizasyonla

miras degeri yiiklenen alanlarin denetim altina alinmasi, segili verilerle gecmisin sahnelenmesi
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ve agir1 hatirlatmalarla mirasin iiriine doniistiiriilmesi, “hafiza ve mirasin” manipiilasyonuna isaret
etmektedir. Miras alaninin “belirli araliklarla kasti olarak yikimi1” (Connerton, 1989) toplumsal
hafizanin yasanan ve paylasilan anlamlar diinyasin1 yok ederken, gercek miras degerinin izlerini
silmektedir. Bu nedenle, 6liim, travma, iskence ve acinin yasandig1 gercek alanlar (miras degeri
yiiklenen) ile bunlarla iligkilendirilen temsili ve sembolik alanlar (miraslastirilan) arasinda ayrim
yapmak gittikce zorlasmaktadir. Bu noktada, ziyaretin altinda yatan psikolojik etmenlere odaklan-
manin ve miraslagtirma deneyimini anlamanin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir. Baudrillard (1994)’1n
“y1kimi unutmak yikimin kendisidir” soziinden yola ¢ikarsak karanlik miras alanlari dondurularak
korunmasi gereken sabit temsiliyet nesneleri degil, tersine “miitevazi ve deneyime dayali” mekansal
bir baglam icerisinde giindelik yasamla insan ol¢geginde bag kurabilen hafiza mekanlaridir. Bu

nedenle, “koruma, siyasal bir silahtir” (Tankut, 2004).
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Ozet

XIlI. yGzyihn ilk ceyreginde tarih sahnesinde aktif rol oynamaya baglayan Mogollar yapilan blyulk
istilalar sonucunda kisa siirede genig cografyalarda hikim siiren biyik bir devlet kurdular. Bu
durum ele gegcirilen yerlere uygun politika ve icraat ylritmek zorunlulugunu da beraberinde
getirdi. Zira gbcebe medeniyetine uyumlu olan askeri-sivil karmasik sistemi, biiylk sehir ve arazi
dayali iktisadi sistemine bagli yerlesik milletler igin uygun degildi. 1256 yilindan itibaren ilhanl
Devleti'nin hiikiimdar ve yoéneticileri tebaasiyla uyum icinde yasamanin ¢ézim yollarini aradilar.
Bu ¢6zUm yollarindan en énemlisi ise uzun zamanlardan beri devlet ydénetimi iginde bulunan ve
yerlesik killtiiriin biitiin dinamiklerinden haberdar olan iran’in giiclii ve kéklii ailelerinden istifade
etmek oldu.

Olcaytd Han dénemine damgasini vuran basglica devlet adamlari onun vezirleri Saadeddin Savect,
Residuddin Fazlullah ve Hace Taciddin Ali Sah Gilani'dir. Bu vezirlerin her biri devlet idaresinde
son derece becerikli kisilerdi. Adi gegen ilhanli vezirleri hilkiimdari etkileme yarisinda her yolu
mubah gérmiis ve kendi aralarinda amansiz bir micadeleye girmiglerdir. Bu ¢alismada Olcayt(
Han dénemine damgasini vuran G¢ vezirin hayatlari genel olarak incelendikten sonra kendi
aralarinda nasil bir miicadeleye girdikleri ve bu durumun ilhanl Devleti’ne olan etkisi incelendi.

Anahtar Kelimeler: Vezirlik, Residiiddin Fazlullah, Taceddin Ali Sah, Saadeddin Saveci, Olcayt(

*Olcaytu Han ve Zamani (1304-1316) adli doktora tezinden tiiretilmisgtir.




llkhanid Viziers in the Period of Olcayti Khan and
Roles in the State

Abstract

XIII. In the first quarter of the century, the Mongols began to play an active role in the stage of
history as a result of large invasions in a short time established a large state that reigned in large
geographies. This brought about the necessity of carrying out appropriate policies and actions
to the seized places. Because the military-civilian complex system, which is compatible with
nomadic civilization, was not suitable for the settled nations connected to the big city and land
based economic system. Since 1256, the rulers and rulers of the llkhanid State have sought
solutions for living in harmony with their subjects. The most important of these solutions was
to take advantage of the powerful and well-established families of Iran, who have been in state
administration for a long time and are aware of all the dynamics of settled culture.

Among the main statesmen who marked the period of Olcayti Han, there are three viziers:
Saadeddin Saveci, Residiiddin Fazlullah, and Hace Taclddin Ali Sah Gilani. Every one of these
viziers is very good at the government administration. These viziers have tried every way to
manipulate the ruler. In this context, they have engaged in a serious struggle among themselves.
In this study, after the general examination of the lives of three viziers who marked the period of
Olcaytld Han, how they engage in a struggle between themselves and the effects of this situation
on the llkhanids state will be examined.

Keywords: Viziership, Residiiddin Fazlullah, Tactddin Ali Sah, Saadeddin Saveci, Oljaitu

Giris

flhanl Devleti!*ni kurduktan sonra Mogollarin karsilastiklar1 en 6nemli sorunlardan bir tanesi
hakimiyet kurduklar1 cografyalar1 nasil yonetecekleri meselesiydi. Ne var ki bu cografyalara uzun
zamanlardan beri yerlesmis bir anlayis vardi. Tarih boyunca Iran’da kurulan biitiin devletler buradaki
tecriibeli devlet adamlarindan istifade etmislerdir. Iran’da giiclii ve koklii aileler uzun zamandan
beri devlet yonetiminin i¢inde bulunmus ve yerlesik kiiltiiriin kendilerine sundugu imkanlardan
istifade ederek her tiirlii yonetimi ve siyaseti 6grenmislerdi. Mogollardan 6nce bu ailelerden yarar-
lanmak suretiyle giiclii bir devlet kuran son hanedan Sel¢uklulard: (Furugbehs, 2010, 15). Hakim
olduklar1 cografyalar1 yonetme sorununu ortadan kaldirmak i¢in Mogollar da bu ailelerin yardimina
bagvurdular. Ustelik soz konusu bu aileler Olcayti’nun da deyisi ile hakim sever kisilerdi (Ha-

fiz Ebru, 1317, 60-61), (Semerkandi, 1370, 54), (Isik, 2012, 56-57). Ilhanlilara vezir olanlar

'Tlhanli Devleti tarihi ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz: (Erdem, 1997),(Ozgiidenli, 2008), (Ozgiidenli, 2017), (Ozbek,
2018), (Spuler, 2011), (Yuvali, 2017), (Grousset, 2003), (Ikbal, 1384). (Haykiran, 2015), (Haykiran, 2016), (Gordegir
& Ozbek, 2018), (Gordegir, 2019)
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arasinda Taceddin Ali Sah digindaki biitiin vezirler idam edilmesine ragmen Ilhanli devlet adamlar
vezirlik yarisindan geri durmuyorlardi (Abbasi & Hajiabady, 2016, 1). ilhanlilar da ilk zamanlar-
dan itibaren bu bolgeleri Iranli biirokratlar sayesinde yonettiler. Olcaytii Han’a kadar Ilhanlilarda
sirast ile Semseddin Ciiveyni, Buka, Sadediidevle Ebheri, Sadreddin Zencani, Cemaleddin Zencant,

Serefeddin Simnani ve Cemaleddin Destercani vezirlik yaptilar.

Olcaytii Han donemine damgasini vuran Saadeddin Saveci’ (Kasani, 1384, 28), (Hafiz Ebru,
1317, 41), (Fazlullah, 2018, 274), (Danu, 2012, 224) , Residiiddin Fazlullah® (Hafiz Ebru, 1317, 41)
(Fazlullah, 2018, 274), (Danu, 2012, 234), ve Hace Taciiddin Ali Sah Gilani* (Hafiz Ebru, 1317,
41), (Danu, 2012, 249) gibi Ilhanli vezirlerinin her biri devlet idaresinde son derece becerikliydi.
S0z konusu sahislar kendi donemlerinde Olcayt(i’yu etkileyerek onu siyasi, dini ve kiiltiirel olarak
yonlendirmeyi basarmislardir. Ancak hepsinden onemlisi vezirlerin kendi aralarindaki amansiz
miicadelelerdir. Devlet yonetiminde daha fazla s6z sahibi olup konumlarini giigclendirmek isteyen bu
vezirler rakiplerini su¢lamaktan geri durmadiklar1 gibi birbirlerine karst komplolar da kurmuslardir.

Bundan dolay1 bu vezirleri sirasiyla anlatmak calismamiz acisindan faydali olacakti.

Saadeddin Saveci

Dogum tarihi net olarak bilinmeyen ancak Save’li oldugu tahmin edilen Saadeddin Saveci
[Thanl tarihi agisindan gerek vezaret siiresi gerekse gerceklestirdigi icraatlar agisindan en istikrarl
vezirler arasindadir. Sabankarei eserinde Saveci’nin son derece bilgili biri oldugunu ve Tiirkge,

Mogolca ve Farsc¢a’y1 iyi bildigini aktarmaktadir (Sebankarei, 1363, 271).

Saveci genc yasta Horasan’da bulunan Ilhanli Devleti’ne bagli memurlarin begenisini kazanarak
Divan iglerinde hizmet etmeye baglamistir. Bu gorevleri esnasinda Horasan’da bulunan sehzade
Gazan’1n takdirlerini toplayan Saveci, Gazan Han tarafindan Horasan Mazenderan, Kumis ve Rey
bolgeleri kendisine ikta olarak verilmesinin yanisira ordunun tagar1 ve hazineden sorumlu kisi olarak

atand1 (Fazlullah, 2018, 211), (Danu, 2012, 234). Daha sonra Saveci 1292 yilinda Gazan Han

2Dénemin kaynaklarinda Sadeddin Saveci’nin su isimleri “Hace Sa’diiddin Muhammed Avecive Hace Sa’diiddin
Muhammed el-Saveci, Hace Sadiiddin MuhammedA Miistevfi Saveci, Sa’diiddin Saveci, Hace Sa’diiddin Muhammed
Saveci, Sahibi-i Azam Hace Sa’diiddin, Sa’diiddin Aveci, Sa’diil-Hakk v’iiddin Muhammed el-Save-yi,” ge¢gmektedir.

3Donemin kaynaklarinda Residiiddin’in su isim ve lakaplar1 “Hamdullah Kazvini ve Kirmani, Hace Residiilhak ve’
el din, Vassaf Residiil-hakk ve’ el din, Handmir, Hace Residiiddin Tabib ve Hace Residiiddin Fazlullah Hamedani ve
Hafiz Ebri, Hice Residiiddin ve-iiddin Tabib, Abdullah Kasani, Hace Residiiddevle, Akilli, Hice Residiiddin Tabib ve
Benaketi, Hace Residiiddin,” gegcmektedir.

4Donemin kaynaklarinda TAciiddin Ali Sah su isim ve lakaplarla anilmustir. “Héace Taciiddin Ali Sah Cilani, Seyid
Hace Taciiddin Ali Sah Tebrizi, Tacii’l-hakk ve-iddin Hace Ali Sah, Ali Sah Tebrizi (Cilan) ve Hace Taciiddin Ali Sah”.
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tarafindan vergilerden sorumlu divan reisi konumuna getirildi (Danu, 2012, 225).

Residiiddin’in aktardigina gore Saveci, sehzadeligi doneminde her zaman Gazan Han’a kars1
sadik kalarak ona kars1 her tiirlii fedakarlig1 gdstermistir. Bu icraatlarini géz 6niinde bulunduran
Gazan Han 1298 yilinda Saveci’yi vezirlik makamina getirdi (Fazlullah, 2018, 274). Gazan Han
ayn1 zamanda Saadeddin Saveci’ye yardimci ve vezirlige ortak olarak Regsidiiddin Fazlullah’1 gorev-
lendirdi. Bu gorev dagiliminda Saadeddin Saveci maliye islerini yiiriitiirken Residiiddin Fazlullah
kanun islerini yiiriitmekle gorevlendirildi (Danu, 2012, 225-226). Boylece Ilhanl tarihinde ilk defa
vezirlik makamina ayni anda iki kisi getirilerek miisterek vezirlik baslatildi. Saveci kisa siirede
cesitli yontemlerle saray giderlerinde 6nemli Olciide tasarruf saglayarak devlet biitcesine katkida
bulundu. Bu icraatiyla Gazan Han’1n takdirini daha da kazandi. Gazan Han 1301 yilinda Saadeddin
Saveci’ye Al Damga kullanma yetkisini vermek suretiyle onu devlet yonetiminde kendinden sonra
en yliksek mertebeye getirdi (Fazlullah, 2018, 285), (Danu, 2012, 226). Saveci’nin bu yetkileri
donemin onemli devlet adamlarini rahatsiz etti (Danu, 2012, 227). Baglarim1 Kadi1 Seyh Mahmut
Sirazli Seyyid Kutbeddin, Muineddin Horasani, Saadeddin Habes ve Eminiiddin Idaci’nin cektigi
bir grup devlet adami Saadeddin Saveci aleyhinde harekete gecerek onu Gazan Han’a kotiilediler.
Bu kisiler Residiiddin ve Saadeddin’nin usulsiiz harcamalar yaptiklarin iddia ederek Saadeddin’in
vezirlikten azledilmesini istediler. Ancak Gazan Han bunlara inanmayarak Bilign Hatun’un sefaat

ettigi Seyh Mahmud digindaki biitiin miiddeileri 6ldiirdii (Fazlullah, 2018, 285).

Olcaytti 1304 y1linda IThanli tahtina ¢ciktiginda basta vezirler olmak iizere Gazan Han déneminden
kalan bircok memurun gorevlerine devam etmelerini emretti. Fakat bu sefer Residiiddin Fazlullah
gorev olarak daha iist diizeyde yer ald1. Olcaytd Han doneminde Saveci Gazan Han’1n mali yondeki
reformlarin1 (Gazan Han reformlan icin bkz: Ozgiidenli (2000)) takip etmek ile gorevlendirildi.
Boylece devletin maliyesinden sorumlu hale gelen Saveci Bagdat basta olmak iizere bircok dnemli
eyaletlere atama ve azilleri gerceklestirme yetkisini de ald1 (Kasani, 1384, 28), (Hafiz Ebru, 1317,
66), (Danu, 2012, 229).

Saveci Mogol beyleri ile de arasini 1yi tutarak 1305 yilinda Emir Tunnas’in kizin1 kendi oglu
Haci1 i¢in istemis boylece emir ile diiniirliik kurarak kendini giivence altina almay1 hedeflemistir
(Kasani, 1384, 28), (Hafiz Ebru, 1317, 66), (Danu, 2012, 229). Bununla da yetinmeyen Saadeddin
Saveci 1307 yilinda Olcayti’nun Hamedan’da gerceklestirdigi av merasiminin hemen ardindan

biiyiik bir toy diizenlemis ve Ilhanl iktidar1 nezdinde adeta bir boy gosterisi yapmuistir.

Ancak Saadeddin Saveci aldig biitiin tedbirlere ragmen rakipleri tarafindan kendisine karsi
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kurulan komplolardan kurtulamadi. 1306 yilinda ilhanli merkezinde goriilen bir dava bu devlet
adamlarinin niifuz miicadelesini gostermesi ac¢isindan dnemlidir. S6z konusu bu dava sdyle baglayip
gelisti: Devletin iist diizey memurlarindan Taceddin adindaki biri diger baz1 devlet adamlarinin da
destegini alarak Olcayti’nun huzurunda Saadeddin Saveci ve Residiiddin’in aralarinda anlasarak
100000 dinar paray1 hesaplarina gecirmek ve memleket hesabin1 dogru beyan etmemekle sugladilar
(Danu, 2012, 232). Bunun iizerine Ilhanl1 hiikiimdar1 bu su¢lamalarin ispat edilmesini istemis ancak
miiddeiler iddialarini ispat edemedikleri icin Taceddin oldiiriilerek diger kisilere de 100 sopa cezasi

verildi.

Olcayt’nun iktidarinda devletin iktisadi ayagini olusturan ve icraatlariyla refah ve ferahligin
mimar1 olan Saadeddin Saveci tarih boyunca devlet adamlarinin birbirlerine kars1 bagvurmaktan
cekinmedikleri yeni bir komplo ile karsilasti. Saadeddin Saveci bu sefer Olcaytli’ya yakinligi
ile bilinen Ilhanl veziri Taceddin Ali Sah ile kars1 karsiya geldi. Bu esnada Saadeddin Saveci
ile Residiiddin’in de aras1 agilmisti. Hafiz Ebru bunun sebebini Saadeddin Saveci’nin herkesin
ortasinda Residiiddin’in aleyhinde konusmasina baglamaktadir (Hafiz Ebru, 1317, 41-46), (Isik,
2012, 51). Bunun tizerine Residiiddin bir siire divanlara katilmamistir. Residdiiddin ile Saadeddin’in
arasindaki soguklugu firsat bilen Taceddin Ali Sah, Olcayt(’nun huzuruna ¢ikarak Saveci’nin devlet
hazinesinden mal kagirdigini beyan etti. Ali Sah bunlara ek olarak Olcayti’ya her li¢ giinde bir devlet
hazinesine 20 Tiimen (Ozgiidenli, 2012, 461-462) girdigine sahit oldugunu da sdyledi. Saadeddin
Savect hakkinda iiciincii defa ayni seyleri duyan Olcaytl bu defa Residiiddin’in de telkinleri ile ikna
oldu. Olcayti Saadeddin Saveci’yi huzuruna cagirarak Ilhanli hazinesinin gelirini sordu. Saveci
Olcaytli’ya cevaben hazine gelirinin 500 tiimene ulastigini ifade etti. Saveci’nin cevabina ikna
olmayan Olcaytli, onun yargilanmasini emretti. Bu yargilama sonucunda Saveci’nin sucgu sabit
goriilmediyse de (Sebankarei, 1363, 271) Residiiddin’in etkisinde kalan Olcaytd 19 Subat 1312
yilinda Bagdat’ta Saveci ve naiplerinin idam edilmelerini emretti (Hamdullah Miistevfi, 2018, 608),

(Hafiz Ebru, 1317, 43-45),(Sebankarei, 1363, 271).

Kasani eserinde Saveci’nin yargilanip oldiiriilmesini su kayitlarla aktarmaktadir:

“Olcaytli Bagdat’a vardiktan sonra Saadeddin Saveci’nin ve naiplerinin yakalanip
yargilanmasi i¢in ferman ¢ikardi. Bir giin sonra emirler onlar1 yargiladilar. Bu emirler
yargiladiklar1 kisiyi yemin ettirmek sureti ile suclu olup olmadiginmi anlamaya calisti.
Yargilamada hi¢bir su¢ ve ceza sabitlenmedi. Ancak Saadeddin Saveci durumun tama-

men aleyhine dondiigiinii, sultanin kendisine karsi ilgisizliginin ve hisminin izlerini
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goriiyordu. Bundan dolay1 onun i¢ine bir korku ve kaygi diistii. Durumdan kurtulmak
icin bir ¢are ve siginak aradi. Residiiddin’den baska siginacak kimseyi bulamadig icin

Residiiddin’e s1gind1” (Kasani, 1384, 127).

“Padisahin kaza etkili fermani ¢ikti. Vezir Saadeddin’i 20 Subat 1312 Pazar giinii ikindi
vakti birka¢ acimasiz celladin eline verdiler. Devlere benzeyen o adamlar yok edis
cengelini sikistirdilar. Onlar Saadeddin Saveci’nin eski hukukunu tamamen terk ettiler.
Su damlasina, ates kivilcimina, simsek yalimina benzeyen bir kiligla o egsiz veziri sehit
ettiler. Ondan sonra ona yakin ve hassasi olan miibarek Sah Savi, Zeyniiddin Mastari,
Calaliiddin Duri’nin oglu Nasiruddin Yahya, giizel ahlakli Davud Sah ve Kerimuddin
adli bes adami da teker teker sehit ettiler” (Hamdullah Miistevfi, 2018, 1336-1339),
(Kasani, 1384, 127-128.

Saveci’nin hazineden kagirdig1 mallari karsilamak i¢cinde idam edilen kisilerin emlaki miisadere

edildi (Furugbehs, 2010, 18-19), (Danu, 2012, 223).

Residuddin Fazlullah

[lhanli tarihinin en parlak simalarindan biri olan Residiiddin kaynaklarda Residiiddevle, Residiid-
din ve Residiil-hakk lakaplar1 (Beyani, 1389, 490), (Danu, 2012, 234), (Furugbehs, 2010, 18) ile
karsimiza ¢ikmaktadir. Residiiddin tartismasiz IThanli Devleti’nin en etkili devlet adamidir. Daha
cok tabiplikte iin kazanan Residiiddin ve cocuklari tipki Ciiveyni ailesi gibi Ilhanli siyasetine ve
kurumlarina damgasin1 vurmustur. Residiiddin ¢ok yonlii bir sahsiyet olup tarih ve siyaset ilimlerinde

de maharetini gostermistir (Beyani, 1389, 490).

1248 yilinda Hamedan’da tabip bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelen (Ozgiidenli, 2008, 19)
Residiiddin cocuklugunda ailesinden tip ilmini 6grendi (Togan, 1988, 705-712), (Ozgiidenli, 2008,
19).

Abaka Han devrine kadar tip ilmi ile ugrasan Residiiddin bu donemde devlet hizmetine girdi.
Arglin Han doneminde devlet meselelerinde etkili olmaya baglayarak Hindistan’a el¢i olarak gonde-
rildi. Residiiddin bu gorevinde Ilhanlilarin baris ve iyi iligkiler kurma yoniindeki mesajini Hindistan
sultanina ileterek basarili bir sekilde Tebriz’e dondii (Furugbehs, 2010, 18-19), (Danu, 2012, 235-

236). Arglin Han’1n veziri Saadiiddevle Ebheri bu gorevini bagari ile yerine getiren Residiiddin’in,
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yetkilerini artirarak iilkenin umumi isleri megveretine katilmasi sagladi.

Arglin Han’1n halefi Geyhati doneminde daha ¢ok tabiplik gorevini yiiriiten Residiiddin bu
donemde oldukga zenginlesti® (Abt’l-Farac, 1999, 644). Bu dénemde sehzade Gazan’m dikkatini
ceken Residiiddin Gazan’in himayesine girerek 1296 yilindan itibaren vezir Sadriiddin Zencani
ile birlikte divanda gorev almaya bagladi. Bu tarihten 1298 yilina kadar Residiiddin Fazlulah ile
Sadriiddin Zencani uyum ic¢inde gorevlerine devam ettiler. Bu yilda ¢esitli sebeplerle s6z konusu iki
kisinin arasi bozuldu bunun neticesinde de vezir Sadriiddin Zencani idam edildi (Furugbehs, 2010,
19), (Danu, 2012, 238). Bundan sonra vezirlige Saadeddin Saveci getirilirken kendisine yardimci
olarak da Residiiddin atand1 (Fazlullah, 2018, 274). Bu gorev dagiliminda Residiiddin’in baslica

gorevleri arasinda kanun ve hayir igleri bulunuyordu.

Residiiddin 1297-1303 yillart arasinda hazineden 1000 dinar harcayarak Rab-1 Residi adinda
bir mahalle insa etti (Beyani, 1389, 490). Bu mahallede mescit, hankah, dariisifa, beytiilmutevelli,
kitaphane, rasathane, egitim merkezi, havuz, beytii’l-siyade (seyidler evi) ve benzeri olmak iizere 12
tane yap1 vardi. Ayrica bu mahalle ve icerisinde bulunan kurumlarin giderleri i¢in yillik 100 tiimen
vilayet vergilerinden alinarak Residiiddin’in emrine verildi (Vassaf, 1346, 210-212). (Danu, 2012,
238).

Residiiddin’in yapilacak hayir iglerinin basina getirilmesi onun bu konudaki yetkilerini artirdi.
Residiiddin’in vasitas ile bir¢ok alim ve tarihci Ilhanl sarayina alindig1 gibi kendilerine saglanan
maddi destekler sayesinde ilimlerini icra etmeleri saglandi. Bir siire sonra Gazan Han’1n siyasi
danismani haline gelen Residiiddin savaglarda da Gazan Han’in yaninda yer aldi (Furugbehs,
2010, 18-19), (Danu, 2012, 239). Residiiddin Gazan Han’in 1301 ve 1303 yillarinda Suriye’ye
gerceklestirdigi birinci ve iigiincii Suriye seferlerine katildig1 bilinmektedir (Ozgiidenli, 2008,
20), (Danu, 2012, 239-240), (Furugbehs, 2010, 18). Uciincii seferde Ilhanli ordusu Memliklarla
savagmis halk ise Rahbe Kalesi’ne siginmist1. Bunun iizerine Residiiddin Ilhanli elgisi olarak gérev

alarak halkin teslim olmasini sagladi (Fazlullah, 2018, 295).

Bundan sonra Gazan Han’1n takdirini daha da kazanarak adeta onun sirdas1 oldu. Residiiddin’in
siyaset adami1 yaninda ¢ok yonlii bir alim olmas1 Gazan Han’1n onunla uzun uzun sohbetler yapmasini
ve yeni kabul ettigi Islam dini hakkinda ondan bilgi almasim sagliyordu (Furugbehs, 2010, 17-19).

Donemin tarihgileri Residiiddin’in sultana bu denli yakinligini gerekge gostererek ona Niyabet-i

SResidiiddin bu donemde serveti o kadar artmus ki devletin kasasinda para kalmadig: icin kendi servetinden saray
mutfagi i¢in on binlerce koyun ve erzak satin almigtir.
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Cihanbant (sultan vekili) demislerdir (Vassaf, 1346, 193), (Danu, 2012, 239-240).

Yukarida belirttigimiz sekliyle Gazan Han’1n yerine {lhanh tahtina ¢ikan Olcayti doneminde
Residiiddin birinci derece yetkili vezir olarak atandi1 (Kasani, 1384, 28), (Hafiz Ebru, 1317, 66),
(Danu, 2012, 229), (Ozgijdenli, 2008, 19). Olcaytl’nun emriyle baglayan Sultaniye’nin insasinda,
Residiiddin’e 1000 hanelik bir mahalle insa etme gorevi verildi (Togan, 1988, 706) . Devlet
adamlarinin giiclerini yaptiklari yapilarla yaristirdiklar: Sultaniye sehrinde Residiiddin’in bu denli
biiyiik bir gorevi basariyla tamamlamasi bile ne derece giiglii oldugunu gostermektedir. Residiiddin
bir siire sonra Olcayt(’yu kendi etkisi altina alarak onun Safii mezhebine ge¢mesini sagladi. Ardindan
Safii alim Nizamiiddin Abdii’l-melik’i Kadi-i Kuddad olarak tayin etti. Residiiddin boylece devrin
Hanefi alimlerine kars1 konumunu oldukca giiclendirdi (Togan, 1988, 707).

Residiiddin’in bu yiikselisi her seyden evvel Saadeddin Saveci’yi rahatsiz etti. Bunun iizerine
bir de Kagani’nin ifadesi ile yaptig1 her isi Olcayti’nun hosuna giden Taceddin Ali Sah’1n Saveci

hakkinda muhalefet etmesi Residiiddin ile Saveci’nin arasini iyice acti.

Olcayti’nun huzurunda gerceklesen siddetli tartismada Saveci, Residiiddin’e tiim hayatinin
yalan ve hileden ibaret oldugunu, Mogol sehzadelerini iirkiiten sihirbazlik faaliyetleri ve hatta
Yahudilik dinini yasadigini one siirdii. Residiiddin son derece sakin ve kendinden emin olarak ve
“Ey Sa’diiddin! Bugiine kadar paha bicilmez bir bendeniz vardi, Hamdullah ki onu azad ettin” dedi
(Kasani, 1384, 123). Bu tartismalarin sonunda yukarida anlattifimiz sekilde Saveci ve naipleri
oldiiriildii (Kasani, 1384, 127-128). Gazan Han’dan beri Ilhanlilarda ¢ift vezirlik benimsendigi icin
Olcayti Residiiddin’e damisarak Taceddin Ali $ah’1 vezirlige atadi (Kasani, 1384, 127-133).

Bu seferde Residiiddin, Ali Sah’dan mertebe olarak daha iistiindii. Ilk zamanlarda iki vezir birbiri
ile uyum icinde caligtilar. Bu siirecte Residiiddin’in niifuzu giin gectikce iilke capinda artmaktaydi.
Residiiddin 1313 yilinda kendi oglu Abdullatif’i sehzade Ebu Said’in atabeyi olan Emir Seving’in
veziri olarak tayin etti (Togan, 1988, 707).

Residiiddin’in bu durumu Ali Sah’1 rahatsiz etmis olacak ki Olcayt(i’yla daha ¢ok yakinlik
kurdu. Bir miiddet sonra 6nemli islerde bile Residiiddin’e sormadan hareket etmeye bagladi. 1315
yilina geldiginde iki vezir arasinda ciddi ihtilaflar ¢cikmaya bagslad1 (Hafiz Ebru, 1317, 115-116).
Bunun iizerine Olcaytli’nun huzuruna ¢ikan Residiiddin, Ali Sah’1 kendisine danismayarak is
yapmakla suclayarak hiikiimdara ii¢ se¢enekli bir 6neride bulundu. Bu seceneklerden birincisi tiim

yetki ve sorumlulugun Tactiddin Ali $ah’a verilmesi ikincisi Ali Sah’1n divan islerine karismasini
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sonlandirip tiim yetki ve sorumlulugun kendisine verilmesi iigiinciisii ise 1lhanl iilkesinin yetki
olarak kendisi ve Ali Sah arasinda bdoliistiiriilmesiydi. Residiiddin’in bu hamlesi karsisinda zor
durumda kalan Olcaytii, Residiiddin’e cevaben “siz ikiniz de devlete hizmette bulunmaktasiniz.
Residiiddin’in alimligi, bilgeligi, sanatkarlig: ve pirligi ve Taciliddin Ali Sah’in gengligi, caliskanlig1
ve yetenekliligi ile sulh i¢inde devleti yonetmeye devam edin ve karsilikli olarak birbirinize saygi
gosterin diyerek” iilkeyi iki veziri arasinda boliistiirdii (Hafiz Ebru, 1317, 115-118). Bu ihtilaf
sonucunda ceza almadan c¢ikan Ali Sah, Residiiddin ile hayir islerinde yarisacak derecede giiglendi.
Devlet adamlarinin gii¢lerini hayir kurumlarinda yarigtirmast bu donemin olumlu bir 6zelligiydi.
Ne var ki bu durum siklikla ayn1 devlet adamlarini birbirlerine kars1 giic miicadelesi icerisine de
siiriiklemekteydi. Ilk zamanlarda devleti olduk¢a uyumlu y6neten Residiiddin ve Taceddin’in 1315

yilindan itibaren kars1 karsiya gelip birbirlerini kétiilemelerine de bu ¢erceveden bakmak gerekir.

Iki vezirin birbirlerine kars1 olan muhalefeti 1315 yilinda diismanliga doniistii. Bu diismanlig
ortaya cikaran hadise ise Horasan’a sehzade olarak gonderilen Ebu Said’in Cagatay tehlikesine karsi
ordusunun maasini ddeyebilmek i¢in artarda Olcayt(’ya elciler gondererek kendisine 50 tiimen para
gondermesini istemesi oldu (Kasani, 1384, 194), (Ors, 1992, 221). Olcaytii oglunun bu talebini
karsilamalari icin iki vezirine emir verdi. Ancak kisa bir siire sonra Ilhanli hazinesinde bu paray1
karsilayacak kadar nakit olmadi81 anlasildi. Bu durum adi1 gegen vezirler arasinda yeni bir gerilimin
cikmasina sebep oldu. Residiiddin Olcayti’nun huzuruna ¢ikarak “Padisahin biitiin iilkesine benim
yva da adamlarumin adina berat verilse, biitiin alem malini karsilamak benim iizerimedir” dedi.
Ve kendisinin maliye ve hazine islerinden sorumlu olmadigini belirtti. Residiiddin bu isin tek
sorumlusunun Taceddin Ali Sah oldugunu da belirterek onu beceriksizlik ve yolsuzlukla sucladi. Ali
Sah ise savunmaya gecerek Olcaytli’ya “Iste ben, iste vezirlik ve iste eski piiskii, odiing elbiselerim.
Bir kurusa bile muktedir degilim padisahin bagislamasindan baska’dedi. Bunun iizerine Olcaytl
Residiiddin’e “Resid sende bundan sonra divan alameti tasi”. Diyerek; Sahib-1 Divanliga ge¢gmesini
onerdi. Taceddin’i iyice koseye sikistirmak isteyen Regidiiddin Olcayt’ya Taceddin’i kast ederek
“Ben boyle bir kimseyle nasil ortak olayim ki bir vilayetin malini alsa ya da amilini telef etse, verdigi
cevap benim elim kisa tabiatim zayif ve elbiselerim bile eski sozlerinden ibarettir’ dedi. Yine bu
konugmasinda Residiiddin Taceddin’e donerek “Senin naip ve adamlarin eskiden bir kurusa bile
malik degildiler. Simdi hepsi birer karun oldular” (Kasani, 1384, 194) dedi. Residiiddin bu sozleri
ile Taceddin’in etkilerini azaltmay1 amaglamaktaydi. Zaten bogalan devlet hazinesini de kisa siirede
toparlayabilmesi pek miimkiin degildi. Yukaridaki tartismalarin neticesinde caresiz kalan Olcaytl

bu sorunu Residiiddin’in daha once Onerdigi gibi iilkeyi iki vezir arasinda boliistiirmekle ¢cozmeyi
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uygun gordii® (Kasani, 1384, 195). Boylece ilhanlhlarda ilk defa birbirinden bagimsiz iki vezir ortaya
¢ikt1. Olcaytd’nun emriyle Taceddin’nin naibligine izzeddin Kuhedi, Residiiddin’in naibligine ise
Alaaddin Muhammed bin Imadiiddin Miistevfi Horasani atandi. Olcayti’nun hosuna gitmedigi

anlagilan bu taksimat tilkeyi boliinme tehlikesi ile kars1 karsiya birakti.

Olcaytd’nun ¢oziimii iki vezir arasindaki husumeti sonlandirmadig: gibi daha da siddetlendirdi.
Residiiddin bundan kisa bir siire sonra hastalanarak yaklasik 4 ay yatakta kaldi. Kasani’den
ayak agris1 hastalig1 oldugunu 6grendigimiz Residiiddin’in hastaligi Taceddin’e Olcayt(’nun nez-
dinde kaybettigi itibarini tekrar kazanmas i¢in firsat dogurdu. Residiiddin’in divan toplantilarina
katilmamasini firsat bilen Taceddin gece yaris1 Olcayt’nun huzuruna ¢ikarak aglayarak hazinenin
bos olmasindan giinahsiz oldugunu sdyledi. Ardindan da Residiiddin’in kendisine tuzak kurdugunu

beyan etti.

Neticede Olcaytli’yu kendisine inandird1 (Kasani, 1384, 195). Yine Residiiddin’in yoklugundan
istifade ile devlet hazinesinin bosalma sebebini Regidiiddin’in yaptig1 yolsuzluklara bagladi. Neticede
Residiiddin’in malinin arastirilmasi icin Olcaytli’yu ikna etti. Bu arastirma sonucunda Residiiddin
ve ailesinin ¢esitli masraflar ad1 altinda devletten yilda yaklagik 400 tiimen mal kagirdiklar: ortaya
ciktt (Kasani, 1384, 196). Taceddin’e inanan Olcaytli Residiiddin’in yargilanmasi icin ferman
cikardi. Ancak Taceddin tekrar devreye girerek Residiiddin yaslandigini devlet iizerinde emekleri
oldugunu bunun i¢in affedilmesini Olcaytl’dan istedi. Taceddin bdylece hem Residiiddin’i idam
ettirebilecegini hem de onu affettirebilecegini kanitladi. Durumun vahametini anlayan Residiiddin,

Ebu Said Bahadir’in istedigi 50 tiimenlik nakdi kendi servetinden gonderdi (Kasani, 1384, 197).

1316 tarihinden itibaren Taceddin’in niifuzu giin gectikge artarken Regidiiddin ise devlet igerisin-
deki giiciinii yavas yavas kaybetmeye basladi. Aralik 1316 tarihinde Olcaytli av merasiminde
iken hastalandi. Kisa bir siire sonra da hayatin1 kaybetti (Kasani, 1384, 122). Bu sirada Horasan’da
bulunan sehzade Ebu Said Bahadir Ilhanli merkezine getirilerek Ilhanl tahtina gegirildi (Semerkandi,

1370, 54).

Ebu Said’in IThan oldugunda heniiz 12 yasinda olmast Emir Coban’1n kisa siirede onu etkisi altina
alip devletin bir numarali adam1 olmasina sebep oldu. Bu donemde vezirlik makami hala Taceddin ve
Residiiddin’deydi. Ancak Residiiddin’in etkisi iyice azalmisti. Buna ragmen Emir Coban Residiiddin

ile eskiye dayanan dostlugunu goz oniinde tutarak onun lehine hareket ediyordu. Emir Coban’in

%Bu taksimatta Residiiddin’e “Miyane’den Irak-1 Acem, Fars, Kirman, Sebankare, Luristan’dan Horasan sinirina
kadar olan bolgeler diiserken, Taceddin Ali Sah’a “Tebriz, Irak-i Arab, Diyarbakir-i Rabia, Mugan, Arran, Bagdad,
Basra, Vasit, Hille ve Kiife bolgeleri diismiistiir.
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Residiiddin’e olan destegini goren birkac devlet adami’ Residiiddin’e miiracat ederek Taceddin’in
ortadan kaldirilmasi teklif ettiler. Ancak Residiiddin iktidar kavgasindan iyice biktig1 icin bu teklifi
reddederek bu emirlerin teklifini de Taceddin’e iletecegini bildirdi. Bu durum karsisinda panige
kapilan s6z konusu divan iiyeleri taraf degistirerek Taceddin’in safina gectiler. Taceddin de bu
durumdan istifade ile Coban Noyan’in Regidiiddin’e kars1 olan goriislerini degistirmek i¢in ¢aba

harcadi. Bunun sonucunda Residiiddin, 1317 yilinda gérevinden azledildi (Hafiz Ebru, 1317, 127).

Emir Coban kisa siire sonra Residiiddin’in eksikligini hissetti devlet idaresinin Residiiddin
olmadan cok zor oldugunu anlayan ve aldig1 karardan pisman olan Emir Coban tekrar Regidiiddin’in
gorevine donmesini istedi. Coban Residiiddin’i Sahib-i divan olmaya davet ettigi goriismede ona
hitaben “yemege tuz gerektigi gibi siz de devlete lazimsiniz” gibi iltifatlarda bulundu. Ancak bu
iltifatlara ragmen Residiiddin devlet islerinden biktiginm1 ve artik sakin bir hayat siirmek istedigini

beyan ederek Coban’1 reddetti.

Residiiddin cephesinde bu gelismeler yasanirken Taceddin Ali Sah durumun tekrar kendi aleyhine
donmesinden korktugu icin harekete gecti. Taceddin, Residiiddin’in kendi oglu ve serbetdar olan
Hace Ibrahim’e talimat vererek Olcaytii’ya zehir icirme suretiyle suikast diizenledigine dair soylenti
cikardi. Bu sOylentilere Coban Noyan da inaninca derhal Residiiddin ve oglu gozaltina alinarak 17

Temmuz 1318 tarihinde idam edildiler (Hafiz Ebru, 1317, 129).

Boylece li¢ hiikiimdara vezirlik yapan ve devlet icerisinde adeta hiikiimdar kadar gii¢clenen
Residiiddin’in hayati sonlandirildi. Bununla da yetinmeyen devlet adamlar1 dleme ibret olsun diye
Residiiddin’in viicudunu pargalara ayirarak her bir parcasini bir vilayete gonderdiler (Danu, 2012,

2438).

Taceddin Ali Sah

Kendi eceli ile 6len tek IThanli veziri olan Taceddin Ali Sah Gilan Ilhanh vezirleri arasinda en
giicliisii olmustur. Kaynaklarda yukarida ki gibi farkli isimler alan Taceddin Ali Sah’1n ne zaman
dogdugu net olarak bilinmemektedir. Taceddin’in kullandig1 Gilani kelimesinden yola ¢ikilarak

onun Tebriz’li oldugu tahmin edilmektedir.

Taceddin IThanlilarin hizmetine girmeden dnce cevahir ticareti yapan bir tiiccardi. Ali Sah bu

"Bunlar “Ziyaiiddin Ziyaiilmiilk, Hice izzeddin Kuhedi, Hice Alaaddin Hindu ve Hace Alaaddin Muhammed” gibi
bazi divan iiyeleridir.
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meslegi sayesinde Ilhanli sarayinda miicevher aliminda arabuluculuk yapiyordu. Oldukca akilli,
bilgili ve uyanik olan Taceddin Ali Sah miicevher isinin onu Ilhanli sarayina koyacagini biliyordu.

Nitekim bu sayede donemin aristokratlarinin goziine girmeyi de basard: (Beyani, 1389, 499).

Taceddin Ali Sah’in tasarruflu ve ticarette mahir Olcaytd’ya ulasinca Olcaytli onu 21 Subat
1311°de izzet ve ikram gostererek divan tiyeleri arasina koydu. Taceddin divanda Emir Hiiseyin
Giirkan’in miilazimi olarak gorev yapiyordu (Kasani, 1384, 121). Aym1 zamanda ona Tebriz’in
vezirligini de veren Olcaytli, Kasani’nin deyisi ile “onun alninda basarinin izlerini goriiyordu”
(Hafiz Ebru, 1317, 109). Taceddin Ali Sah Hiiseyin Giirkan’in da vasitasi ile bu tarihten itibaren
Sultan ile daha ¢ok yakinlasti. Ancak Taceddin’in Olcayti ile yakinlasmasi Saadedi Saveci’yi
oldukca rahatsiz etti. Saveci 6nlem olarak Taceddin’i Ilhanli merkezinden uzaklastirmay1 uygun
gordii. Bu nedenle Saveci Taceddin’i Bagdat’ta Firdevsi adh bir isyerinin® (Kasani, 1384, 121) insas1
ile gorevlendirdi (Kasani, 1384, 122). Saveci boylece onu Olcayti’dan uzaklastirdigini diisiiniirken
o bu ingaat® (Vassaf, 1346, 279-280) gorevini 4000 zanaatkar calistirarak 13 giin gibi ¢ok kisa bir
siirede tamamladi. Ustelik bu ingaat Taceddin’in tek basarisi1 da degildi O Sultaniye’de gideri az geliri
fazla bir pazar yeri kurmustu. Bu pazar yeri diger vezirlerin fazlaca para harcayarak yaptirdiklari
binalardan daha fazla devlete para kazandirmisti (Kagani, 1384, 121). Taceddin’in bu basarilari
Olcaytli’yu fazlasiyla etkilemis ve Kasani’nin tabiri ile yaptig1 her is hiikiimdarin hosuna gitmeye

basladig1 icin onu sarayda egitim ve 6Zretim hizmetine getirmisti (Kasani, 1384, 122).

Taceddin Ali Sah bizzat Olcayt@i’dan takdir toplamasina ragmen Sadedin Saveci ona herhangi bir
konuda saygi gostermeyerek kendisinin ondan biiyiik oldugunu her firsatta dile getiriyordu. Boylece
Saveci ve Ali Sah arasinda gerilim gittikce artmaktaydi. Bu esnada yukarida da bahsettigimiz gibi
Sadedin Saveci ile Residiiddin’in de aras1 bozulmustu. Bu nedenle Regsidiiddin Taceddin’den yana
tavir takinarak Sadedin Savec?’ye karsi cephe aldi. Taceddin Ali Sah bu durumu ustalikla kendi lehine
cevirdi. O Olcayti’nun huzuruna ¢ikarak yukarida bahsettigimiz gibi Saveci’nin yolsuzluklarini
anlatt1 (Kasani, 1384, 124-126). Boylece Ilhanli vezirine kars1 giristigi hakimiyet miicadelesinde
Taceddin Ali Sah basariyla ¢ikti. Bunun sonucunda da Saveci oldiiriildii (Hafiz Ebru, 1317, 97-98).

Taceddin Ali $ah 1312 tarihinden itibaren Residiiddin ile ortak vezirlige atand1 (Furugbehs,
2010, 18). Bu atamada vezaret nisan1 olarak adlandirilabilecek kayit tescili, hazine havalesi ve

geliri ve divan muhasebati basta olmak iizere onemli gorevler Taceddin Ali Sah Gilani’nin yetkileri

8Kasani bu isyerinden Firdevs Karhanesi olarak bahsetmektedir.

°Bu yap1 600 gez uzunlugunda ve 100 gez genisliginde insa edildi. Bina ici nakkas ve siisleme islemi de 40 giinde
tamamladi. Bina yapiminda kullanilacak mermer tagin1 da Firat nehrinden 6zel olarak getirildi.
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arasindaydi (Kasani, 1384, 136), (Danu, 2012, 253).

Vezirliginin ilk yillarinda Taceddin Ali Sah, Residiiddin ile tam bir uyum i¢inde yasadi. O
Olcayt0’nun takdirini kazanmak i¢in imar faaliyetlerine yoneldi. Ciinkii Olcaytli’nun imara ne denli
onem verdigini ¢ok 1yi biliyordu. Daha once imar islerinden bahsettigimiz Ali $ah’in Sultaniye’de
kurdugu pazar yerinde 1312 yilinda bir yangin ¢ikmis bu nedenle tahrip olmustu. Taceddin bu pazar
yerini bir haftada onardig1 gibi Bagdat’ta da Firdevsi bir is yerini, Siyariyye ve Giyasiyye adinda iki
medreseyi ve Satiye sarayini da hizmete act1 (Vassaf, 1346, 280). O yine 1314 yilinda Sultaniye’de
ihtisamli bir bahge yaparak Olcaytli’nun begeni ve takdirlerini topladi.

Ali Sah’1n Ilhanli sarayinda baslatti§1 6nemli faaliyetlerinden bir digeri ise Olcayt(i’nun yetki-
lendirmesi ile baslattig1 yolsuzluklar ile miicadelesidir. O bu konu ile ilgili aragtirmalar yiiriitmiis
bu arastirmalari neticesinde bazi yolsuzluklarin oldugunu ve devlet adamlarinin devlet gelirlerini
az gosterip kendi lizerlerine gegirdiklerini fark etmisti. Bu donemde gercekten de devlet adamlari
arasinda riigvet ve yolsuzluk son derece yaygindi. Kasani eserinde 1313 yilinda Fars eyaletinden
gelen 300 tiimenlik vergi gelirinin ancak 35 tiimeninin devlet hazinesine girdigini geri kalan paranin
tamaminin devlet adamlarina riigvet olarak verildigini kaydetmektedir. Bu vesile ile durumdan
haberdar olan Ali Sah Fars Eyaleti’ne konuyu aragtirmak iizere bir miifettis gérevlendirdi (Kasani,
1384, 136), (Danu, 2012, 155-156), (Furugbehs, 2010, 18). iste Ali Sah’im riisvet ve yolsuzlugun

Oniinii almak istemesi bu yonden 6nemlidir.

Ali Sah’mn biitiin cabalarina ragmen Ilhanl hazinesi sikintilar yasamaktaydi. Bu duruma sebep
olarak emirlerin iist diizeydeki masraflar1 gosterilebilir. Devlet icerisinde etkin olan her bir emir
hiikiimdarinin goziine girmek i¢in hayir kurumlar1 yapiyor ve bu masraflar1 da bir sekilde devletten
tahsil ediyordu. Ayrica emirlerin maaglari da oldukca fazlaydi. Kagani 1315 yilinda Emir Coban’in
bir toy icin bir tlimen para harcadigini (Kasani, 1384, 178) yine onun ii¢ yillik maasinin 300 tiimene

ulagtifin1 kaydetmektedir (Kasani, 1384, 196).

Devlet hazinesinin riisvet ve yolsuzluklar sonucu bosalmasi devlet maliyesinden sorumlu Ali
Sah’1 Olcaytli’ya kars1 zora sokmaktaydi. Bu nedenle Ali Sah ne pahasina olursa olsun bu yolsuz-
luklarin 6niine ge¢mesi gerektigini biliyordu. Ozellikle Residiiddin ve ona yakin olan Emir Coban
gibi adamlarin mal varliklarinin arastirilmasi i¢in hiikiimdari ikna etti. Ali Sah her seyden evvel
Olcayt’nun tam giivenini kazanmak i¢in miicevherler hediye ederek onun hosuna gidecek sekilde
imar iglerine 6nem verdi. Boylece ilhanl sarayinda Olcayti’nun goziinde bir numarali adam oldu. O

artik hi¢ kimseye danigmadan geceleyin bile Olcayt(’nun huzuruna ¢ikiyor ve ona her tiirlii meramini
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anlatiyordu. Ancak onun hiikiimdara bu denli yakinlig1 diger emirleri rahatsiz etti. Emir Coban onun
kimseye danismadan hiikiimdar ile goriismesinin donemin kaidelerine aykir1 oldugunu iddia ederek
serzeniste bulundu (Kasani, 1384, 195). Yine yukarida ayrintili olarak verdigimiz sekilde hazinenin
boslugu Residiiddin ve Ali Sah’1 da karg1 karsiya getirmis bu kavgadan Ali Sah Residiiddin’in
idam fermanim ¢ikararak basari ile ¢cikmigti. Ali $ah’in Olcayti’yu kusatan etkisi emirlerin biitiin
itirazlarin1 bosa ¢ikardi. Neticede Ali Sah, Olcaytl’ya dyle bir giiven verdi ki OlcaytQi vasiyetinde

oglu Ebu Said’i kendisine veliaht, Taceddin Ali Sah’1 da onun naibi olarak tayin etti.

Residiiddin ile Ali $ah’in rekabeti Ebu Said Bahadir Han donemine kadar devam etti. Uzun
miicadeleler sonunda Ali Sah, Residiiddin’i Olcaytl’yu zehirlemekle suclayarak idam ettirmeyi
basardi1. Boylece, tek bagina ilhanli Devleti’nin mutlak veziri oldu. Taceddin vezirligi esnasinda
imar iglerini araliks1z devam ettirdi. O naiplerini secerken bile imar isinin ehli olanlar arasindan

secmekteydi (Kasani, 1384, 195).

Sonuc

XIII. yiizyi1lda Asya bozkirinda tesekkiil etmis Mogol Devleti, kisa siirede yapilan biiyiik
fetihler sonucunda biiyiik bir devlet aline gelmistir. Ne var ki gocebe Kkiiltiiriine uyumlu olan
Mogol askeri-sivil karmagik sistemi, biiyiik sehir ve arazi dayali iktisadi sistemine bagli yerlesik
milletler i¢cin uygun olmamustir. Bu durum ele gecirilen iilke ve bolge sartlarina uygun politika ve
icraat iiriitmek zorunlulugu da getirmistir. 1256 yilindan itibaren Ilhanli devleti hiikiimdarlar1 bu
soruna ¢oziim yollar1 aramislardir. Ne var ki Iran’da giiclii ve koklii aileleri uzun zamanlardan beri
devlet yonetiminin i¢cinde bulunmasi ve yerlesik kiiltiiriin kendilerine sundugu imkénlardan istifade
ederek her tiirlii yonetim siyasetini 6grenmis olmalar1 IThanlilarin isini kolaylastirmistir. Hakim
olduklar1 cografyalar1 yonetme sorununu ortadan kaldirmak icin {lhanlilar da kendilerinden &nce bu

cografyalarda kurulan bircok devlet gibi Iranli ailelerden istifade ettiler.

[Thanl tarihinde Olcayti Han’1n selefi Gazan Han’1n yaptig1 reformlar sonucunda biri iilkenin
kanun ve diizeninden sorumlu vezir, digeri maliyeden sorumlu Sahib-i divan olmak iizere ¢ift vezirlik
modeli benimsenmistir. Gazan Han’1n sahsi yetenegi ve karizmasi sayesinde bu model ilk basta en
dogru uygulama gibi goriinse de Olcaytli ve Ebu Said Bahadir Hanlar doneminde devlet icerisindeki
Mogol unsurlarin baskis1 ve vezirler arasindaki amansiz niifuz miicadelesi dolayisiyla derin siyasi
krizler meydana gelmistir. Olcaytli Han bu krizi ortadan kaldirmak i¢in biitiin iilkeyi iki vezir arasinda

yetki bolgeler olarak boliistiirme yoluna gitmis fakat bu da flhanli vezirlerini dizginleyememistir.
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Neticede yukarida ad1 gecen Ilhanli vezirleri kendi menfaatlerini devlet bekasinin 6niine koyarak
IThanli Devleti’ni sonu gelmeyen siyasi krizlere siiriiklemislerdir. Bu durum Ilhanli Devleti’nde

derin izler birakmis ve devleti yikima gotiiren sebeplerden birini tegkil etmistir.
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Ozet

Modern dénemle beraber ortaya ¢ikan nostalji kavrami igerik olarak sirekli degisim gegirmistir.
Temelde bir 6zlem duygusu olan kavramin tasarimla iliskisi genellikle pazarlama ve tiketim
Gzerinden kurulmustur. Oysa nostaljinin elegtirel olmasi ve yaratici siirece katki saglayabilecegi
g6z 6nunde bulundurularak tasarim araci olarak gortulmesi simdi ve gelecegin maddi kosullari
Ozerine tartigma alani yaratir. Nostalji kavrami ve tasarim iligkisi yogunluklu olarak Svetlana
Boym’un “Nostaljinin Gelecegi” kitabi ve Greig Crysler'in “Zamanin oklari: Ge¢gmisin mekanlar”
metni Uzerinden tartismaya aciimistir. Ortaya cikan tartisma alanlari bu ¢alismada Kabatas
meydan dlizenlemesi ve transfer merkezi projesi Gzerinden derinlestiriimistir. Mekan igerisinde
nostalji arayisi; mekan dizilimlerinin nasil bir deneyim alani sagladigi ve bu deneyimin nasil
degisime ugradigi ile tespit edilmeye calisiimistir. 2016 yilinda kapatilan iskele binasi ilk olarak
“Marti Projesi” ile sonra da Osmanli stili tasarim ile gindeme gelmistir. Zaman {zerinden
dogrudan tasarim kriterleri belirlemeye ¢alisan projeye karsi nostaljinin elegtirel ve yaratici katkisi
galismanin sonunda ortaya ¢ikariimistir.

Anahtar Kelimeler: Kabatas iskelesi, Nostalji, Tasarim




Nostalgia as a Design Tool: Experimenting on
Kabatas Pier

Abstract

The concept of nostalgia that emerged with the modern era has undergone constant changes
in content. The notion of nostalgia, which is basically a sense of longing, is usually based on
marketing and consumption. However, considering the fact that nostalgia is critical and can
contribute to the creative process and is seen as a design tool, the concept of nostalgia creates
a space for discussion on the material conditions of the present and future. The concept of
nostalgia and its relation to design have been heavily discussed through Svetlana Boym’s “The
Future of Nostalgia and Greig Crysler’s “Time’s Arrows: Spaces of the Past”. The resulting
discussion areas have been deepened through Kabatas square arrangement and transfer center
project. The search for nostalgia within space has been tried to be determined how the spatial
arrangements provide an experience field and how this experience has changed. The pier
building, which was closed in 2016, first came to the agenda with the “Seagull Project” and then
with the Ottoman style design. At the end of the study, the critical and creative contribution of
nostalgia to the project, which tries to determine design criteria directly over time, has been
opened to discussion.

Keywords: Kabatas pier, Nostalgia, Design

Giris

Zamanin dongiisel siirekliligini kesintiye ugratan moderniteyle beraber tarih, nostalji, hafiza
gibi kavramlar ortaya ¢cikmistir. Bu kavramlarin zamana miidahale etme ve zamanin toplum ile
olan iligkisinin potansiyellerini a¢iga ¢cikarma yontemleri farklilik gostermektedir. Degisen zaman
anlayis1 zaman ve mekan arasinda yeni bir kavramsallagtirmaya isaret etmektedir. Zaman; mimari
tasarim, mimarlik tarihi ve teorisi yaratici iiretim i¢in ¢ergeve saglar (Crysler, 2012). Tasarim hep
bir sey olmak ister bir seye 6zlem duyar. Zaman ile iligkili bu kavramlarin tasarim ile iligkileri de
sorgulanmaya degerdir. Bir 6rnek olarak; Antony Vidler “Yasadigimiz giiniin tarihleri, mimarlikta
modernizmi icat etmek™ adli kitabinda tarihin tasarima nasil baglandigini sorgulamistir. Vidler
(2016); modern mimarinin tarih ile yiizlestigi i¢in tarihi korudugunu postmodernizmin ise tarihi
kullandig1 i¢in tarihsiz oldugunu savunur. Hafiza ve nostalji kavramlarinin tasarim ile iligkisi
ise tarih ve tasarim arasindaki iligkiye gore ¢ok daha az irdelenmistir. Tarihin tek bir ge¢misi
sahiplenmesine kars1 nostalji ve hafizanin ¢ogulcu olmasi bu sorgulamay1 zorlagtirmaktadir. Hafiza,
kiiltiir ve duygu ile yakindan iligkili olan nostalji kavraminin tasarim {izerinden okunmasi daha

cok pazarlama ve tiiketim goz Oniine alinarak yapilmistir. Fakat bu noktada 6nemli olan ge¢cmiste,
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simdide ve gelecekte 6zlenen ve eksikligi duyulan seyin kesfidir. Boym (2009) nostalji kavraminin;
bugiiniin ilerleyen kosullar iizerinde peri masali degil, idealler olarak daha 6nemli etkiye sahip
olabilecegini diisiiniir. Crysler (2012)’e gore nostaljinin gelecegi ge¢gmisin giinlimiizde nasil inga
edildigini diistindiirtmektedir. Gegmisin kullanimi o donemin tasarim anlayisini tantmlamaktan ¢cok
gecmisin; simdinin ve gelecegin maddi kosullarini nasil degistirebileceginin bir tartisma alan1 olarak
goriilebilir. Bu ¢alisma modern donemle beraber ortaya ¢ikan nostalji kavraminin tasarima nasil
baglanabilecegini sorgulamaktadir. Nostalji kavrami yogunluklu olarak edebiyat profesorii Svetlana

Boym ve mimarlik profesorii Greig Crysler’in metinleri lizerinden ele alinacaktir.

Ilerleme, degisim ve doniisiim; niifusu hizla artan kentlerde farkli 6lceklerde kendini goster-
mektedir. Istanbul’da alinan doniisiim kararlar1 da ilerleme kosullarina uyum saglama adina biiyiik
olgekli projelere evrilmistir. Neoliberal politikalarla diizenlenen projeler bu siiregte; en biiyiik yol, en
yiiksek yapi, en fazla biitceye sahip kamu yapilar1 olarak pazarlanmistir ve en kisa siirede bitirilmek
adina hizli tasarim kararlarin1 da beraberinde getirmistir. Yeni Cumhurbagkanligi binasi en kisa
siirede bitirilmis, Istanbul yeni havaalani ise diinyanin en biiyiik havaalan1 olmasiyla tanimlanarak
iktidarin basarisinin temsiliyetine destek olmustur. Biiytik 6l¢ekli projelerden biri de 2016 yilinda
doniisiim siirecine giren Kabatas Iskelesi’dir. Iskele; transfer merkezine doniisme siirecinde ilk
olarak ‘Mart1 Projesi’ ile glindeme gelmistir. Projede tamamen gorsellik 6n planda olup kentlesme
siirecini tarihe, kiiltiire ya da yere temas etmeden ikonlagma iizerinden temsil etmektedir. 2019
yiliin baginda Kiiltiir Varliklar1 Koruma Kurulu tarafindan iptal edilen bu projenin yerine bugiin
Osmanls stili olarak tariflenen proje giindemdedir. Yerel secimler sonrasi kenti ve kentliyi ele alan
kentsel politikalarin giindeme getirilmesi ve gerceklestirilmesi i¢in ge¢misle yeniden bulugmasi
elzemdir. Projenin zaman kavrami iizerinden neleri kendisine tasarim kriteri olarak aldig1 sorgu-
lanmaya degerdir. Bu noktada iskelenin ge¢misinin, bugiiniiniin ve geleceginin tasarim ve nostalji
arasindaki iligki iizerinden okunmasi onemli goziikmektedir. Makale siiresince; nostalji kavrami
nedir?, tasarim ve ilerleme ile iligkisi nasildir?, kavram yaratici siirecte kendisini nasil gosterir?
sorular1 cevaplanmaya calisilacak ve ¢iktilar iizerinden Kabatasg iskele binasi ve binanin cevresiyle
iligkisi tartisilacaktir. Bu ¢calismanin sonunda proje asamasi devam eden Kabatasg iskele binasinin
tasartminin nostalji kavrami lizerinden hangi bogluklar1 sekillendirebilecegi ortaya cikarilacaktir.
Bu miitevazi ¢aligma biitiinciil olmamakla beraber nostalji kavraminin 151¢1nda gegmis tasarimlarin

kentin ve kentlinin gelecegi i¢in bir tartismay1 tetikleme umudu tagimaktadir.
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Nostalji Kavramina Bakis

Nostalji bir 6zlem duygusudur ve genellikle ilerlemenin kavramsal karsilig1 olarak goriilmektedir.
Yunan kokenli olan kelime ilk kez 1688 yilinda bir tip tezinde bedeni ¢alismaz hale getiren hastalik
olarak kullanilmigtir. Nostalji (Nostos+algia) kavrami, nostos; eve doniis ve algia ise 6zlem anlamina
gelen yunanca iki kokten gelmektedir. 18. yiizyilda nostalji hastalik olmaktan ¢ikmis ve duygu
olarak tariflenmigtir. 19. ylizyi1lda eve donmekle sorunlarin ¢6ziilmedigi nostaljinin zamana da 6zlem
duydugu farkedilmigtir. Daha da ileri gidilirse Boym (2009); nostaljinin sadece ge¢mis zamana
degil, simdiye ve gelecege de 6zlem duydugunu diisiiniir. Nostaljinin yeni bir zamansallik arayisi
celiskili bakis acilarina sebebiyet vermistir. Ozellikle modern ¢agin farkli zaman arayiglaria olanak
tanimas1 bu duruma neden gosterilebilir. Nostalji kavramina uzun bir siire 6nyargili yaklagilmas,
kayip ve iiziintii kavramlarinin altinda siniflandirilmistir. Nostaljinin postmodern donemde olumsuz
bir anlam kazandig1 sOylenebilir. Ge¢misin estetize hali simdide yaratilmaya calisilmis, zamansal
olarak indirgenmistir. Charles Maier; “sanat i¢in ki¢ neyse, hafiza i¢in de nostalji o’dur” der (Boym,
2009, 15). Ugur Tanyeli (2013) nostaljinin diisiindiirtmedigini sadece diisledigini ve elestirel bir
yaninin olmadigini savunur. Ona gore nostalji gegmise duyulan bir 6zlem degil, gecmisi estetize

etme halidir.

Nostaljik zamanin deneyimi bireylerin ya da toplumlarin zamani algilama ve yasama bi¢cimlerinden
etkilenmektedir. Davis (1979) nostaljiyi gegmisin pozitif tonda ¢cagrilmasi olarak goriirken Pickering
ve Keightley (2006) nostaljiyi sadece duygusal bir pismanlik degil, ge¢gmise yonelme ve onlarla
etkilesime gecmenin bir yolu olarak tarifler. Karmasgik bir duygu olan nostaljinin olumlu ve olumsuz
taraflarinin oldugunu kabul etmek gerekir. Nostalji mutlulukla ilgili bir aniyken arzu edilen duruma
ulagilamamasi durumunun farkedilmesiyle hiiziinle de iligkilendirilebilir. Boym (2009) nostaljinin
tehlikeli yanm olarak gercek ve hayaliyi karistirma durumu olarak goriirken, ilerleme ile beraber
hareket ettigini ve elestirdigini de pozitif taraf olarak savunur. Aslinda nostaljinin olumlu ve olumsuz
olarak tanimlanmasi bireyin ya da toplumun gecmisi; bugiine ve gelecege nasil bagladigi ya da

ilerleme ve nostalji arasindaki iligkiyi nasil kurdugu ile ilgilidir.

Mekanin iiretimi diinya pazarinin degisimiyle beraber hareket eder (Lefebvre, 2014). Kapitalist
sOylem ve kiiresellesme kentler iizerine baski kurar. Harvey (2012); kentlesme tiretiminin kapitalizm
kosullarinda biiyiik bir endiistri haline geldigini sdyler. Ilerleme, degisim, doniisiim gibi kavramlar
kapitalizmin ve buna bagh olarak hizlanan zamanin fiziksel etkileridir. Zamanin hizlanmas1 ve

farkl sekillerde algilanmasi zaman iizerinde yavaslatmaya, dondurmaya ve hatta tersine ¢evirmeye
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yonelik yanitlara neden olmustur (Crysler, 2012). Nostaljikler hizin karsisinda dururlar ve zamanin
icinden siyrilarak zaman disinda bagka bir yasam temposunun hayalini kurarlar. Nostaljik zaman;
hayalin ve 6zlemin zaman dig1 zamanidir (Boym, 2009). Zamanin hizim keserek zamanin diginda
olma durumunda nostalji; ilerlemenin dogrusal yolundan ziyade geridekileri arastirmaya baglar.
Zamanin ve mekanin birbirinden ayrilamaz oldugunu kabul ettigimizde, gecmis zamanlarin herhangi
bir sekilde ele alinmasi ayn1 zamanda mekanlarin da degerlendirilmesidir (Crysler, 2012). Bu
noktada hangi zamana ve mekana gidilecegi de sorgulanmaya degerdir. Crysler (2012) tartisma
ve kars1 tartisma bolgeleri olarak da tarifledigi ii¢c farkli zamana odaklanir ve bunlari mekanlarla
iligkilendirir. Hizlanan zaman; tarihin bittigi, kaybolan ya da akan mekandir, kapitalist soylem ve
kiiresellesmenin sonucudur. Giindelik zaman; giinliik yagsam, yerel ve gelenegin mekani, hatirlanan
zaman ise hafizanin mekanidir. Nostaljiyi gelecege tasiyan hatirlanan zaman da hafizanin mekanidir.
Nostalji duygusunun uyarilmasi i¢in hatirlama sarttir. Simdiki zaman ile iligkili hatirlanan gegmis
hangi zaman ve mekana gidilecegini sinirlandirabilir. Artik var olmayan ya da hi¢ var olmamis bir
eve duyulan 6zlem olarak nostalji; beklenilen ya da arzu edilen seyi olumsuzluklarindan arindirarak
yeniden kurgulama durumudur (Boym, 2009). Bu sdylem lizerinden ge¢mis olarak tariflenen zaman;

degiskendir ve simdiki zaman iizerinden tekrar tekrar iiretilir.

Simdi ve gegmis zaman arasindaki degisken noktalarda birey 6zlem duygusuyla basa ¢cikmak ister.
Ozlemle basa ¢ikma yontemi ayni1 zamanda nostalji ve ilerleme arasindaki iliskinin de gostergesidir.
Boym (2009) 6zleme sekil vermeyi yeniden kurucu nostalji ve diisiinsel nostalji olarak iki nostalji
tiirii ile belirler. Yeniden kurucu nostalji (Restorative) ideal evin yeniden insasidir, kokene doniistiir.
Diisiinsel nostalji (Reflective) ise kokene geri donemeyecegini bilir ve hafizay1 besler. Diisiinsel
nostaljide yas ve melankoli bir arada bulunur ve bu siire¢ Boym (2009)’a gore; etik ve yaratici bir
meydan okuma sunar. Nostalji eksik yasam tarzlarin1 tanimlayarak elestirel anlamda pozitif bir boyut
acar. Alexandra Howard (2012); nostaljinin geri doniisii olmayan boslugu isaretlemesiyle zamani
farklilagtirarak hayatta kalmasina sagladigini sdyler. Buna 6rnek olarak da Grunewald istasyonunda
savag sirasinda toplama kamplart i¢in trenlerin kalktig1 kiiciik plaketi isaretlemeyi verir (Howard,
2012). Bu yeniden yaratim hafizay1 kuvvetlendirerek dolayli bir deneyim alani yaratir. Aslinda
Boym’un diisiinsel nostalji olarak tarifledigi hatirlama yoluyla 6zgiirliik hayalini miimkiin kilan

bilincin sanal gergeklik yaratmasidir.
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digtinsel nostalji

dzlenenler
az bilinen ger¢ekler

cagrisim nesneleri
hatirlama figiirleri

Sekil 1. izler ve bosluklarin nostalji ile iliskisi

Boym (2009)’a gore diisiinsel nostaljide onem verilen sey biitiinsel bir yaratim degil, fosil, enkaz,
yikint1 ve izlerdir. Hint-Amerikali antropolog Arjun Appadurai (2003)’ye gore ise merkezde olan bu
yikintilar arasindaki boslugun izleridir. Bu siirec; izleri iireten kazalara ve bu kazalarin safligiyla
iligkilidir. Yeniden kurucu nostaljide bu bogluklarin tamamen doldurulmasi esasken diistinsel nos-
taljide izler lizerinden bosluklar kesfe c¢ikilir (Sekil 1). Var olan izler hatirlama figiirleridir ve yok
olanlar iizerinden sekillenen 6zlem duygusu hafizay1 uyarir. Diisiinsel nostalji bireysel ve kiiltiirel
hafizaya odaklanir. Boym; hatirlamay1 diisiinmenin yerine koyar. Ozlem ile diisiinme anavatan ile
slirgiin arasindaki sinir bolgesi ozgiirliik alanini agar (Boym, 2009). Bu da zamanin yavaglamasiyla
miimkiindiir. Diisiinsel nostalji zaman1 yavaslatarak mekanda bosluklar ve sinirlar arasindaki izleri
gormek ve onlar1 tanimlamak ister. Bogluklar tanimlamak, farkindalik yaratmak ve hayale dalmak
diisiinsel nostaljinin elestirel olmasindan yaraticiliga giden siireci tanimlar (Sekil 2). Bir seyin
ayirdina varma, bilgisini edinme, biling¢li hale gelme 6zelligi olan elestiri; bir degerlendirme ve
yeniden iiretim siirecidir. Elestirel olmak aslinda hali hazirdaki durumun bagka tiirlii olabilecegini
de diisiindiiren farklilagtirma 6zlemidir. Hays (1984); elestirel terimin elestirel kuramdan kaynak-
landigin1 ve alternatif hayal giicii arayis1 ve yapma seklinde 6zetlenebilecegini savunur. Roomer
Van Toorn (2004) elestirinin yeni ve daha 1yi bir diinya diizeni i¢in biiyiik hayaller kurdugunu
soyler. Elestirelligin yaratic siireci ise tam olarak hayallerde ve diisiinme siireclerindedir. Diisiinme
slireclerinde zihinsel simiilasyonlar yaratilir ve alternatif bakis agilar1 ortaya ¢ikabilir. Boym (2009)’a
gore nostaljinin yaratici bir sekilde yeniden diisiiniilmesi yalnizca sanatsal bir ara¢ degil, ayn1 za-

manda hayatta kalma stratejisidir. Elestirel kuram bir mesafe getirir diisiinsel nostaljikler de tam
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olarak bu mesafeyi sever. Elestirel kuramda okunaklilik vardir tipki nostaljinin bosluklar1 ve izlerin

sinirlarinin tanimlayabilmesi gibi.

Distinsel Nostalji----- Ozlem + diistince-------- Ozgiirliik alan:
(hafiza) etik ve yaratict alan
elestirel digiinme

Sekil 2. Diisiinsel nostaljinin yaratici diislinceden tasarima giden yolu

Elestirel tasarimda kapitalizme bir kars1 koyus vardir. En temel anlamda diisiinme ve planlama
olarak tasarim; hep bir sey olmak ister bir seye 6zlem duyar. Son zamanlarda dijital teknolojinin
yiikselisi, ekoloji ve siirdiiriilebilirlige olan ilgi bazilar1 tarafindan mimarlik egitiminin zamansal
ekseninin gelecek zamanlara kaydigini diisiindiirtiiyor. Bazilar1 da cevresel krizlerin premodern
zamanlara geri doniilmesiyle basarilabilecegini savunuyor (Crysler, 2012). Boym (2009); cagdas
nostaljinin ge¢gmis hakkinda olmaktan cok yitip giden simdi hakkinda oldugunu soyler. Kiiresellesme;
mekan lizerinde yerel 6zlemin temelini olusturan bir reaksiyona sebebiyet vermistir. Crysler’in
zaman bolgelerinden biri olan giindelik zaman da tam olarak yerelligin zamanidir. Boym; nostaljinin
yerel kiiltiir ve kiiresel kiiltiir arasinda yeni bir bolgeselcilik tiirii onerdigini soyler. Nostalji; yerel ve
evrensel ayrimini miimkiin kilan zamana ve mekana ait yeni bir anlayisin sonucudur. Kiiresellesme
ve ilerlemeyi yerellik ve ge¢misle bir araya getiren nostaljinin tek bir zaman orgiisii yoktur ve bir ¢ok
mekan ayn1 anda ziyaret edilebilir. Bu durumda nostalji; heterojen zaman ve mekan1 miimkiin kilar.
Daha genis bir zamansallig1 gérmemizi saglayan kavram; gegmise aidiyet hissi, simdiki zamanla

bag kurma arzusu ve gelecegi anlamlandirmaya alternatif bir yoldur.

Cevresel ve sosyal sorunlar temelde bosluklardan kaynaklanmaktadir. Nostaljinin tasarim araci
olarak kullanilmasi da bu bosluklar iizerinden gergeklestirilecektir. Bu noktada bu bogluklar Boym’un
0zleme sekil verme yontemi olarak tarifledigi diisiinsel nostaljik bakis agisiyla belirlenecektir. Hete-
rojen zaman ve mekan i¢in bosluklarin ve doluluklarin kendi aralarinda ve i¢lerindeki sinirlarin iyi
cizilmesi gerekmektedir. Geri doniisii olmayan bosluklarin tizerinden gelistirilen elestirel diisiince
nostaljik tasarimin baglangi¢ noktasidir. Kabatas iskelesi iizerinden nostalji kavraminin sorgulan-
masi erigilebilen diin ve bugiin iizerinden gerceklestirilecektir. Mekan ilizerinden nostalji arayisi

mekan dizilimleri iizerinden kullanicilart nasil bir deneyim alani sagladigi ve bu deneyimin nasil
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degisime ugradig1 tespit edilmeye calisilacaktir. Isaretlenecek mekan ya da zamanlar nelerdir ve nasil
miidahalelerle gelecegi sekillendirebilecegi sorgulanacaktir. 1k olarak Kabatas Iskelesi’nin tarihsel
stirecte ne gibi degisiklige ugradigi belirlenecektir. Ge¢misin nitelikli durumlari tanimlanarak simdi
tizerinden bu bosluklarin ne gibi sorunlar yarattig1 tespit edilmeye calisilacaktir. Simdinin sorunlari

ve gelecek icin ongoriilen tasarim {izerinden alternatif bir diisiince gelistirilmesi hedeflenmektedir.

Kabatas iskelesi’nin Bosluklarinin Farkindalg

2

”Deniz Istanbul’u kurmustu. Deniz Istanbul’u gelistirdi

Dogan Kuban (1998, 14)

Ilerleme, degisim ve doniisiim; niifusu hizla artan kentlerde farkli 6lceklerde kendini goster-
mektedir. Bugiin Istanbul’da biiyiik projeler ad1 altinda; ii¢iincii havalimani, kanal Istanbul projesi,
kuzey Marmara otoyolu, kentsel doniisiim projeleri, meydan diizenlemeleri siralanabilir. Tam da
bu noktada Kabatag-Karakoy aksinda da ii¢ biiyiik proje insaati devam etmektedir. 2015 yilinda
Karakody’de Galataport ingaat1 baglamigken Findikli’da da Kabatag-Mahmutbey metro istasyonu kazi
caligmalari i¢in Findikli Parki’nin yaris1 panolarla kapatilmistir. 2016 yilinda ise Kabatas iskelesi bir
doniisiim stirecine girmigtir. 2005 yilinda Hakan Kiran tarafindan tasarlanan “Mart1 Projesi” 2009
yilinda Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi tarafindan satin alinmig, 2016 yilinda ise Kabatas meydani
ve transfer merkezi projesi olarak uygulanmaya baslamistir. O donemin belediye bagkani olan Kadir
Topbas bu projeyi ‘ustalik eseri’ olarak tariflemistir (Url-1). 83.000 m2’lik beton meydaniyla beraber
tasarlanmis marti formundaki iskele binasi 2019 yilinin baginda deniz dolgu alanlar1 tamamlandiktan
sonra iptal edilmistir. Yeni proje uygulamasi i¢in ise caligmalar devam etmektedir. 2019 yilinin
ortalarina dogru iskelenin birinci etab1 tamamlanmigs olup hizmete acilmistir. Her ii¢ projenin de
ingaat1 halen siirmektedir ve kiy1 bolgesinde yer almalari neticesinde deniz ve kiy1 arasina bir nevi
duvar 6rmiislerdir (Sekil 3). Istanbul’u yasatan ve gelistiren deniz ile iliski; 6zlem duyulan bir durum

haline gelmistir.

Heidegger (2004)’in koprii metaforunda yer; kopriiden once mevcut degildir, kopriiyle beraber
yer olur. Iskele binalar1 da koprii metaforunda oldugu gibi yerleri agi3a ¢ikarir ve iliski kurar. Bogaz
boyunca birlestirici bir¢ok nokta vardir, fakat iskeleyle beraber bir yer haline gelir. Kara ile denizi
ayran ve birlestiren mekan olarak iskele yapilari da aslinda bir 6zlem mekanlari olarak diisiiniilebilir.
Heidegger (2004)’e gore mekanlar 6zlerini mekandan degil yerlerden alirlar. Kabatas iskelesi de
ceperinde yer alan Setiistii, Findikl1 ve Dolmabahcge’yle Bogaz’in karsisin1 baglamaktadir. Christine
Boyer (2012); olayin hafizasi ile gergek tecriibesi arasindaki bosluk goriindiigii zaman az bilinen
tim gercekleri korumak i¢in girisimlerde bulunulur demistir. Bir 6zlem mekan1 olarak Kabatas
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iskelesi’nin ve cevresinin degisimi 6zlem yaratan bosluklart da ortaya ¢ikarmaktadir.

Sekil 3. Kabatag ve Karakoy aras1 kiy1 kullanimi

Kabatas; Uskiidar’in tam karsisinda Findikli ve Besiktas ile kiy1 ve Cihangir arasinda yer alan
bir semttir. Dar bir sahil yolunun hemen bitisiginde dik yamacli bir topografyaya sahip olan semt,
onceleri Findiklr’ya bagli, bahgelerin ve bag evlerinin bulundugu bir yerdir. Boym (2009)’a gore yer
isimleri zihinsel haritalar agar. Semt, Kabatag ismini Osmanli doneminde almistir. Pek ¢cok kaynakta
gecen rivayete gore; Istanbul’un ilk baruthanesi olan Atmeydani civarina 1489-1490’da yildirim

diisiince baruthane infilak etmis ve binadan firlayan bir tag bugiinkii Kabatas meydanina diismiis ve

meydana ismini vermistir (Ozen, 2016). Bir diger rivayet ise Kose Kethiida Mustafa Necip Celebi’nin
bu civardaki yalisini tamir ettirdigi sirada buldugu ve etrafim1 yontturarak iskele haline koydugu
biiyiik bir tastan alir. Findikli ve Kabatag tiirk yerlesmelerinin yogun oldugu alanlardandir, ayrica
kurulus tarihi 1499 olarak kabul edilen Halvetlik Tarikati’na ait bir tekke yasam1 mevcuttur. Bolgede
17. yiizyi1lda mescit ve tevhidhaneler insa edilmis ve buradaki tekke merkezi canlandirilmigtir.

Kabatas Setiistii’nden denize dogru olan alan ve bugiin Dolmabahge Saray1, Inonii Stadyumu’nun
bulundugu alan 17. ylizyildan bu yana doldurularak bugtinkii halini almigtir. 19. yiizyilda sahil saray
olarak Dolmabahce’nin ingasiyla bolgenin niifusu hizla artmagtir.

Kabatag iskelesi ahsap bir iskele olarak 19. yiizyilda yaptirilmistir. Kabatag bolgesinden bah-
seden eski kaynaklarda semt iskelesinin ad1 ‘Kara Bali’ olarak da bilinmektedir. Ve bir rivayete
gore Fatih Sultan Mehmed’in Kasimpaga’ya karadan gotiirdiigii gemilerin ilk hareket noktas1 bu-
rasidir (Gonciioglu, 2017). 19. yiizyilda Kabatag tagimaciligin 6nemli bir merkezi haline gelmistir.
Kabatas iskelesi’ndeki kiiciik liman ve rithtim 1851-52 yilinda Abdiilmecit tarafindan firtinali ha-
valarda kayiklarin sahile yanasabilmeleri i¢in yapilmistir (Cinili, 1947). 1852 yilinda diinyanin
ilk feribot gemisi buradan ¢ikarilmig ve bu icat biiyiik bir ilgiyle karsilanmistir (Giilersoy, 1973).

Kabatag’ta limanin insaatin1 hatirlatmak i¢in bir yiizii limana diger yiizii denize bakan ‘Hadika

Tast’ hazirlanmistir. Hadika; sarayin bostan ve bahgeleri icin kullanilan bir tabirdir (Ozyalgimer &
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Sezer, 2010). Arabali vapurlarin caligmasiyla beraber 1870’11 yillarda Kabatag’a yeni vapur iskelesi
yapilmustir (Tekeli, 2010).

Sekil 4. 4a; 19. yiizy1l Kabatas iskele binasi (Ozen, 2016), 4b; 19. yiizy1l sonu Hadika Tag1 (Url-2),
4c; 19. yiizy1l Kabatas odun iskelesi (Url-3)

Sekil 6. 1926-1944 Yillar1 Aras1 Hazirlanan Beyoglu Pervititch Haritasi’nda Kabatas Iskele Bolgesi
(Url-4)

Bogazici’ndeki ulagimi talebinin artisiyla 1851 yilnda Sirket-i Hayriye kurulmustur. Osmanli
doneminde kurulmus ilk anonim sirket olan kurum 1945 de Sehir hatlarina devredilinceye kadar
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Istanbul’a diizenli ulasimi1 saglamistir. Sirket-i Hayriye ilk arabali vapurunu 1872 de kolaylik
anlamina gelen “Suhulet”i daha sonra da “Sahilbent”i Kabatas ve Uskiidar arasinda ¢alistirmigtir
(Url-5). Tasimaciligin yapildig1 Kabatas ve Uskiidar aras1 ‘Hiida Yolu® olarak bilinir ve bu duraklar en
kotii hava sartlarinda dahi Bogazici’nde Anadolu ile Rumeli arasinda en saglikli su yolu ulagiminin
saglandig1 giivenli iki kiyidir (Gonciioglu, 2017). Bu duraklardan biri olan Kabatas’a yapilan
iskelenin elimize ulagan fotografi incelendiginde ahsap tek katli bir yap1 oldugu goriilmektedir (Sekil
4a). Bu yapiy1 dik kesen yine ahsap mendirek vardir, hadika tas1 da bu mendiregin {izerinde yer
almaktadir (Sekil 4b). Pervititch ve Alman Mavileri incelendiginde iskelenin Setiistii ile kuvvetli bir
iligkisinin oldugu okunmaktadir (Sekil 5-6). Iskele’nin tam karsisinda 30-40 basamakli bir merdiven
yer almaktadir (Sekil 7a). Ve bu merdivenin sonunda 18. yiizy1l meydan ¢esmesi olan Hekimoglu Ali
Pasa Cesmesi bulunmaktadir (Sekil 7c). Merdivenin sol tarafinda tek katli bir karakol sag tarafinda
da ii¢ kath bir konak yer almaktadir (Sekil 7b). Kamusal bir aks iizerinde karsilikli duran iki su

yapis1 yayalarin ulasabilirligine imkan taniyarak iliskiyi kuvvetlendirmektedir.

Sekil 7. 7a; 19. yiizy1l sonu Kabatasg iskele karsisinda merdivenler (Ur1'—6), 7b; merdivenin saginda
karakol binas1 (Url-7), 7c; sonunda ise Hekimoglu Ali Pasa Cesmesi (Ozen, 2016) yer almaktadir.

1930’1u yillarin sonunda sehir plancis1 Henry Prost’un hazirlamis oldugu plan ile Kabatag’da
da degisimler yasanmistir. Prost baslangicta mevcut limanin Kabatag’a kadar uzatilmasini ve
Kabatas ile Tophane arasinin tamamen acilmasini talep etmistir (Durhan, 2009). Belediye’nin
talebi dogrultusunda iskelenin tamiri istenmistir (Uluskan, 2007). Kabatas meydan diizenlemesiyle
beraber Hekimoglu Ali Pasa Cesmesi’nin 6niindeki merdiven yeniden diizenlenmis, merdivenin
basinda yer alan konak ve karakol binasi1 yikilmistir. 20. yiizyil’1n ortalarina dogru gelindiginde tek
katl1 ahsap iskele yapisinin yerini yine tek katli betonarme bir yap1 almistir. Yapinin yola bakan
sag ve sol kenarlarinda giselerin, ortada da ili¢ bolmeye ayrilmig girisinin oldugu fotograflardan
okunmaktadir (Sekil 8a). Yine bu donemde barinak havzasi olarak adlandirilan liman otomobil
izdihamini 6nlemek amaciyla Hadika Tasi’nin durdugu hizaya kadar doldurulmustur (Sekil 8b,

¢). 1957 yilina gelindiginde ise donemin bagbakant Adnan Menderes’in baglattig1 imar hareketleri

Besiktas- Karakoy hattinda geri doniisii olmayan yikimlar yasanmustir. Iskelenin Dolmabahge Cami
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ve Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi ile arasinda kalan biitiin kiy1 seridi yok edilmistir
(Sekil 9-10). iskelenin saginda ve solunda yer alan tekel miidiirliigii ve depo binalar1 yikilmistir.
Setiistii’ndeki duvarlar da yol genislemesinden dolay1 geriye dogru alinmistir. iskele nin Findikl1
tarafi park haline getirilmis ve Setiistii’nde bulunan Hekimoglu Ali Paga Cesmesi Findikli Parki’nin
kosesine yerlestirilmistir. Yikimlar sonucunda genisletilen arag¢ yolu ve otobiis duraklarinin bu nok-
taya konumlandirilmasi sirkiilasyonu hizlandirmigtir. Zeki Sayar arkitekt dergisinin 1956 yilindaki 3.
sayisinda o donemki imar ¢aligmalari iizerinden yapilan hareketi elestirerek; iskele oniindeki cadde-
nin her iki istikamette de sirkiilasyona ag¢ik olmasi lizerinden burada bir trafik sorunu yaratacagini
yazmugtir. 1962 deki habere gore de iskele dort araba vapurunun kalkmasina imkan taniyacak sekilde

genigletildigi ve Kabatas meydanina iki adet otopark yapilacag: bilgisi yer almaktadir (Milliyet
12.03.1962, 23.08.1962).

Sekil 8. 8a; 20. yiizyil ortalarinda insa edilmis betonarme Kabatag arabali vapur iskelesi (Url-8), 8b;
Setiistii’nden bakis (Url-2), 8c; 1973 tarihli Kabatas ve Setiistii fotografi (Giilersoy, 1973)
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Sekil 9. Kabatas Iskelesi 1970 hava fotografi

Arag ve yaya trafiginin hizla artisindan dolayi iskele 1989 da tekrar yikilmis ve daha biiyiik bir
iskele yapilmistir. Yine tek katli olarak yapilmig bina, oniindeki sagak ile yolcu bekleme salonuna

baglanmaktadir (Sekil 11a). Zamanla iskele binasinin yakinina deniz otobiisleri, adalar, arabali
vapurlar icin ek binalar insa edilmistir (Sekil 11 b). Iskele’nin Findikli parki tarafinda yer alan
yap1 da tek katl olup icerisinde bekleme salonu barindirmaktadir. Iskelenin park tarafinda bir cay

bahgesi mevcuttur ve 6niindeki sahil yolu Findikl1 Parki’na baglanmaktadir. 1988 yiliznda Uskiidar
ve Kabatas arasindaki araba vapur seferleri kaldirilmig 2000 yilinda Kabatag-Harem arabali vapur
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Sekil 10. Kabatas Iskelesi 1982 hava fotografi

seferleri baglamistir. 2006 yilinda iskelelerin 6n tarafina konumlandirilmis Taksim ve Kabatag
arasinda hizmet veren fiinikiiler hatt1 hizmete girmistir ve yine ayn1 y1l Kabatas-Bagcilar tramvay
hattinin Findikli-Kabatas baglantisi acilmistir. Bursa Deniz otobiisleri (BUDO) 2013 yilinda Kabatas
istasyonundan seferlere baglatilmistir. 90’11 yillardan iskelelerin karsisinda Setiistii ile baglantili
bir iist gecit yer almaktadir. Fiinikiiler hattinin ingasiyla bu iist ge¢it kaldirilmis Setiistii-Kabatag
baglantis1 yer altina alinmistir. Kiiciik bir iskele iken zamanla deniz otobiisii, fiinikiiler, yolcu
vapurlari, otobiis duraklar ile genislemis ve bir ulagim merkezi haline gelmistir. 2016 yilina kadar
hizmet veren iskeleler yikilmig, meydan diizenlemesi ve transfer merkezi olarak adlandirilan proje

caligsmalari baglatilmistir.

Sekil 11. 11a; Sehir hatlar1 Kabatas Iskelesi (Url-9), 11b; Deniz otobiisii iskelesi (Url-10)

Kabatas meydan diizenlemesi ve transfer merkezi olarak adlandirilan projede ise 12.000 m?2 lik
alan doldurulmusgtur. 2019’un Mart ayinda iskelenin birinci etab1 tamamlanmig ve vapur seferleri
baslamistir. Gorsellerde iic iskele binasi olarak goriinen yapilar 6n taraflarinda olusturulacak olan
meydan etrafinda konumlandirilmislardir (Sekil 13a). Meydan olarak da tariflenen bu alanin ulasim
icin ayrilan alanlarla iligkisi 6nemlidir. Kesin olmamakla beraber Osmanl: stili olarak tariflenen pro-
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Sekil 12. Kabatas Iskelesi 2015 hava fotografi

jede tarih tasarimda dogrudan kullanilmistir. Boym’un tarifledigi yeniden kurucu nostalji bakis
acistyla da iligkilendirilebilir. Hafizay1 kuvvetlendirmek yerine ideal evin yeniden insasina ya da
kokene doniis hedef alinmistir. Bu noktada 6nemsenen durum yerelin tariflediklerinden ziyade tekil
bir bakis agis1 olarak da goriilebilecek; tarihsel yonelimdir. Referans alinan kriterler o donemin
bicimsel ozelliklerini dogrudan kullanmaya yoneliktir. Bu durum hafizay1 kuvvetlendirmekten zi-
yade tarihi dogrudan kullanarak tarihsizlesmektedir. Iktidarin giiciinii gosterme yontemlerinden biri
olan mimarligin zaman kavramina yaklagimi yoneticilerin ideolojilerinden dogrudan etkilenmektedir.
Kurumlarin sdylemleri bu durumu ¢ok daha net gostermektedir. Cevre ve Sehircilik Bakanligi,
kentsel doniisiim kapsaminda Beyoglu Hacihiisrev Mahallesi’ni Osmanli ve Selcuklu mimarisiyle
inga edeceklerini ve yapilarin iist kistmlarinda Topkapi Sarayi’nda oldugu gibi iicgen kuleler kul-
lanilacagini sdylemistir (Url-11). Ya da Bagcilar Belediye Baskani acilacak okullarin Sel¢uklu ve
Osmanli mimarisi ile kaplanacagini, bu durumun ¢ocuklarin zihinsel gelisimi i¢in nemli oldugunu
dile getirmistir (Url-11). Iktidardaki yoneticilerin fazlaca yaptig1 bu gibi sdylemlerle beraber son
yirmi yildir 6zellikle kamu yapilarinda Osmanli-Selguklu mimarilerinden figiirler ya da esinlenmeler

stklikla kullanilmaktadir. Belediyeler, emniyet evleri, TOKI gibi kurumlar kubbeli pencereleri, genis

Sekil 13. 13a; Kabatas iskelesi meydan diizenlemesi ve transfer merkezi proje gorseli (Url 12), 13b;
2019 hava fotografi
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sacaklar1 ya da siislemeleri kullanarak ge¢mise saygi duyduklarim ve yasattiklarini diisiinmekte-

dirler. Boym’un nostaljinin tehlikesi olarak gordiigii gercek ve hayaliyi karistirma durumu burada

goriilebilir.
. 1
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Sekil 14. 2019, 2015, 1930 yillar1 Kabatas Iskele Setiistii kesiti

Iskele ve Setiistii’nden gecen kesit iizerinden bir okuma yapildiginda Setiistii ve iskele arasindaki
iliskinin degisimi daha net goriilebilmektedir (Sekil 14). Ilerleme iliskisel olarak gelismek an-
lamindan ziyade denize dogru yol alma olarak anlasilmistir. 20. yilizy1l’1n baslarinda iist meydan ve
alt meydanin gecisli iligkisi denizin doldurulmasi ve yikimlarla boyut degistirmistir. Denizin doldu-
rulmasiyla elde edilen meydan 20. yiizy1l’1n ortalarina gelindiginde ara¢ meydani haline gelmistir.
Bogazici kopriisiiniin ingasiyla beraber ara¢ yogunlugu azalmis fakat diger ulasim noktalarinin da
buraya konumlandirilmasiyla bir sirkiilasyon alani haline gelmistir. 2016 yilinda baglayan ingaat siire-
ciyle dolgu alanlar1 bir kez daha artmis ve iskelenin dikeyde ve yatayda olan bagi kopma noktasina
gelmistir. Yeniden kurucu nostalji olarak da tariflenebilecek giincel proje ¢evre sorunlarina ve kamu
yararina odaklanmadan bi¢im iizerinden tarihle kurmaya ¢alistigi iligskiyi dncelemistir. Ciinkii onun
icin 6nemli olan dogrudan o zaman ve o yerdir. Oysa buna kars1 olarak diisiinsel nostaljik yaklagim
gecmisin simdi ve gelecek ile bag kurmasini arzular. Heterojen zaman ve mekan iizerinden tasarim
oncelikle bogluklarin sinirlarin1 gérmeli, bunlari ¢esitli tasarimsal yontemleri kullanarak simdinin

ve gelecegin arzulariyla cakistirmali ve okunakli hale getirmelidir. Boylelikle gecmisin, simdinin
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ve gelecegin 0zlemi bir noktada birlestirilir, sinirlar1 ve bosluklariyla yaratici siirece giden, hayale

daldiran yolu tanimlar.

Sekil 15. Setiistii’'nden Kabatag’a bakis

Sonug

Yahya Kemal, yikici imara ‘kor kazma’ adim koymustur (Unsal, 1969). Saadet Ozen de 2016
yilinda Kabatas Iskelesi’nin doniisiim haberleriyle beraber ‘Kor Kazma Kabatag’ta® ismiyle bir
calisma hazirlamigtir. 2016 yilindan bu yana kor kazma bugiinle beraber ge¢misi tekrar tekrar
yikmaktadir. Bu durum fiziksel bir yikimin 6tesinde zihinsel ve duygusal olarak da sarsicidir. Hafiza,
kiiltiir ve duygu ile yakindan iligkili olan nostalji gecmisi korumak i¢in girisimlerde bulunur. Bir
fotograf, video, yazi, resim gibi somut nesneler bu girisimin bir {iriinlidiir. Nostaljiyi gorebilecegimiz
ya da 6zleme sekil verebilecegimiz baska yaratimlar da miimkiindiir. Boym’un tarifledigi yeniden
kurucu ve diisiinsel nostalji kavramlari araci olarak kullanilan bakis agilaridir. Yeniden kurucu
nostaljinin zamana ve mekana geri doniisline kars: diisiinsel nostalji; bosluklar ve sinirlarin hafiza

tizerinde yarattig1 izler ile gegmisi simdi ve gelecege tagir.

Kabatas Iskelesi’nin ve ¢evresinin bosluklarinin kesfi fotograflar, yazilar ve haritalar iizerinden
okunmustur. Iskele kara ile denizi birlestiren ve ayiran olarak aslinda 6zlemin mekamdir. Iskele
binalarinin mekansal olarak genislemesi, oniinde yer alan meydanlarin ve dolgu alanlarinin kont-
rolsiiz olarak artmasi yatayda ve dikeyde iligskiyi koparmaktadir. 19. yiizy1l’in sonunda niifusun ve
kullanimin etkisiyle daha kiiciik 6lcekte konumlanmis olan iskele binasinin Setiistii ile kuvvetli bir
iligkisinin oldugu okunmaktadir. Lineer bir aks ilizerinde konumlanmig kotlar1 farkli iki meydan
ve iki su yapisti erisilebilirligi arttirmakta ve algiyr kuvvetlendirmektedir. Findikli ve Dolmabahce
aks1 olan yatay kesite dik olarak baglanan gecitle ulasilan iskele binasinin yogunluk yonelimini
sagladig1 diisiintilmektedir. Haritalarda su havzasi olarak okunan alanin doldurulmasi ve arabali
vapur iskelesine gecilmesiyle meydan yayalardan daha ¢ok araclara hizmet eder hale gelmistir.
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Prost plani ile hayata gecen degisimler ve Menderes yikimlarindan sonra Setiistii ile baglanti daha
da zayiflamistir. 20. yiizy1l’1n sonlarinda tekrar bir biiylime dalgasiyla dolgu alanlar1 artmig ve
iskele yapilar1 genislemistir. Otobiis duraklari, fiinikiiler ¢ikisi, deniz otobiisleri, sehir hatlar1 ve
tramvay hatti ile burasi bir ulasim merkezine donilismiistiir. Katman katman karadan kopan alan
meydanlasmanin Stesinde gecis mekani olarak islemektedir. Islev fazlalig1 bu alan1 daha da karmagik
ve hizli hale getirmis, mekanlar yayalara degil araglara hizmet ederek trafik sorununa sebebiyet
vermistir. Halen kazilar1 devam eden metro istasyonu alanin Findikli Parki tarafina konumlandirilmig

ve bu kompleks trafik agina bir de metro ¢ikist eklenmistir.

Mekansal biiylime olarak anlagilan ilerleme ile 2016 yilinda baslayan proje dolgu alan1 semtin
Olceginden uzaklasilmasina sebebiyet vermistir. Ge¢misin yikiminin yaninda bu degisim ¢evresel
sorunlar1 da beraberinde getirmektedir. Bir kiy1 semti olan Kabatas dolgu alanlariyla sinir ¢izgisini
denize dogru 6telemistir. Iklim degisimiyle beraber gelen kuvvetli yagislar Istanbul’un bircok
yerini gole cevirmistir. Kabatas bolgesinde bu durum 6zellikle iskele ingaati sonrasinda kendini
gostermektedir. Cevresel krizlerin premodern donemlere gecilmesiyle basarilabilecegine inanlar
tizerinden Kabatas kendi ge¢cmisinden referans alabilir. Ge¢misin simdi ve gelecege miidahelesi

krizlerin ¢6ziilmesi icin alternatif bir yol olabilir.

Osmanls stili olarak tariflenen proje ile gecmis daha da yok edilmektedir. Proje zaman kavrami
tizerinden kendine tarihsel bigimi referans almistir. Tarih ulusaldir, hafiza ve nostalji ise yereldir. Za-

manin tasarim tizerindeki kullaniminin yere ait izlerin arasinda kalmig bosluklar ile gergeklestirilmesi

¢oziimii giiclendirerek hafizay1 kuvvetlendirir. Iskele’nin hatirlaticist olan Hadika Tas1’nin ilk konu-
muna yerlestirilmesi dolgu ve degisim izlerinin bagka bir zamanda deneyimlenmesini saglayabilir.
Hekimoglu Ali Paga Cesmesi’yle yeniden kurulacak olan iligki iki su yapisinin ge¢cmisteki kuvvetli
iligkisine elegtirel bir bakis sunabilir. Nostaljikler hizin karsisinda dururlar ve zamanin i¢inden
styrilarak zaman diginda bagka bir yasam temposunun hayalini kurarlar. Kabatasg iskele tasarimina
nostalji kavrami lizerinden bakildiginda zamanin yavaslatilmasinin 6tesinde mekanin yavaglatilmasi
esas alinmalidir. Yaya gecislerine oncelik tanimak, islev fazlaligindan kurtulmak, yatay ve dikey
baglantiy1 kuvvetlendirmek bu noktada 6nemli goziikmektedir.
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Abstract

In The Map of Love, Ahdaf Soueif describes the liberation of the post-colonial subject as a
palimpsest of competing claims, histories and painful dismemberments that cannot be separated
from painful memories. She weaves post-colonial perspectives on history, memory and hybridity
and writes a revisionist and contrapuntal history of Egypt. In this post-colonial novel, Soueif
relates two cross-cultural love stories, which are set in different centuries, and structures them as
doubles. The story of Anna Winterbourne and Sharif al-Baroudi passes in England and colonial
Egypt after the Omdurman War (1898) and continues till 1913. The story of Isabel Parkman
and Omar Ghamrawi takes place in contemporary Egypt and USA in 1997. Amal, sister of
Omar, integrates the stories and acts as the author-character. In this historically dense novel, the
story moves between colonial past and post-colonial present to emphasise overlapping histories,
national insecurities and new forms of colonialism.

Keywords: Ahdaf Soueif, Contrapuntal History, Omdurman War, Post-Colonialism, Overlapping
Histories, Memory

The Defeat of Narrative by Vision: Edward Said and History

While discussing T. E. Lawrence as Orientalist-the-agent, the concern of Edward Said is the
defeat of narrative by vision and his main contention is that there is an insurmountable conflict in
Seven Pillars of Wisdom between a holistic view of the Orient (stable) and a narrative of events

in the Orient (unstable). Said describes the monumental and descriptive knowledge on the Orient

*This study is based on my unpublished doctoral thesis.
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as the holistic view and observes that the Orientalist stands before the unresisting Orient seeing it
panoramically and knowing all of it (Boehmer, 2005, 68) in a way that no Oriental can possibly
know. At the centre of his discussions is the comprehensive vision of the Orientalist now turned
into a kind of an agent with Lawrence whose personal experiences become an effective and useful
knowledge feeding and changing the scientific codes of Orientalism. Said calls this vision synchronic
essentialism because if the Oriental is shown to move or develop in the narrative pattern, this
compellingly suggests that “diachrony is introduced into the system” (Said, 2003, 240). Curiously
then, the essential, unchanging and stable Orient of the Orientalist discourse becomes unstable with

history in the form of narrative.

The vision of the Orientalist-as-agent reveals that there is a constant pressure whose source
is narrative. Instability in the narrative of the Orientalist shows that history is possible in and for
the Orient and that narrative itself, which is history, reveals that the vision of the Orientalist is
insufficient. By comparing the visions of Edward William Lane and T. E. Lawrence, two distinct
Orientalists of 19" and 20" centuries, Said shows that, unlike Lawrence, Lane perceives the dangers
of narrative and consciously prefers the monumental form of encyclopaedic vision whereas in
Seven Pillars of Wisdom there is a visible conflict between narrative history and vision. Lawrence’s
Orientalist vision is betrayed by his own imperial narrative that is full of historical inaccuracies
and Brandabur and Athamneh also remark that in such imperial narratives “the static perception or
“vision” of the Orientalist is constantly threatened by the actualities of the Orient that is contained in
the narrative” (Brandabur & Athamneh, 2000, 321). Lawrence thinks that he makes the Orient enter
history, but Said shows that his vision defeats his narrative and this perspective shapes what Said

will later term as contrapuntality.

Said underlines that Lawrence’s writing symbolically shows how the passive, indifferent, lifeless
and forceless Orient is first stimulated into action and then an essential Western shape is imposed
upon its mobility (Said, 2003, 240). In Seven Pillars of Wisdom, the Orient is contained in a
personal vision that retrospectively includes a sense of failure and betrayal (Said, 2003, 241). It
is crucial to see that the Arab Revolt has importance because Lawrence, the Orientalist-as-agent,
gives it a meaning. Unlike the secular Orientalists of the 19" century, the fake Muslim Lane for
example, the Orientalist-as-agent becomes the representative Oriental in the 20" century who carries
an unresolvable conflict of identity. He is self-conscious of his duplicity and sees himself as both the
White Man and the Oriental. More importantly, Lawrence’s personal voice becomes history with

Seven Pillars of Wisdom and Orientalism is transformed from academic to instrumental with material
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ends. He is now the Orientalist prophet and is the representative man of his culture. Lawrence is a
policy maker and he no longer sees himself as part of the Orientalist brotherhood. With Lawrence,
Orientalism of the 20" century becomes an instrument of policy by which the West continues
interpreting itself for itself and rationalising itself to itself and the Orient to itself (Said, 2003, 253),
(Boehmer, 2005, 95), (Burke & Prochaska, 2004, 136). Nonetheless, Seven Pillars of Wisdom

demonstrates a conflicting duality that Said describes as the defeat of narrative by vision.

This idea in Said’s celebrated Orientalism is carried to Culture and Imperialism with the theories
of Raymond Williams and is at the basis of Said’s description of consolidated vision which shows
that the paraphrasable imperial content is repeated, maintained, consolidated and copied in and
through the culture of the Empire; thereby culture is/as imperialism. Said observes that colonialism
(and Orientalism) is recognisable in the cultural formations of the West because it is consolidated
through the culture of the West. For him, the culture of any nation is not free of worldly affiliations
and literature cannot be cut off from history. His emphasis is that there is no pure past and this can
be discerned by writing intertwined and overlapping histories and by contrapuntal reading. With
these in mind, the understanding in the present study is that the defeat of narrative by vision in
Lawrence’s Seven Pillars of Wisdom informs what Said later describes as consolidated vision. In
this vein, this paper critically looks at how Ahdaf Soueif deconstructs contradictory Orientalist
visions with a re-imagined and contrapuntal history in The Map of Love. In this post-colonial novel
that historicises the period before and after the Arab Revolt, Soueif shows that the stable Orient of

Lawrence, and Lane, is unstable and that the history of the West and the Arab Near East overlaps.

Interpretations of the Present: Appeals to Past

Ahdaf Soueif indicates that the only resource of Edward Said while writing Out of Place, a
historical narrative, is memory and upon being diagnosed with a chronic lymphocytic leukaemia,
he returns to his past, Palestine and Cairo (Soueif, 2004, 251). Correspondingly, Said says that
“Appeals to past are among the commonest of strategies in interpretations of the present”, and that
what initiates these appeals is “not only disagreement about what happened in the past and what
the past was, but uncertainty about whether the past is really past” (Said, 1994, 1). For him, past
informs and implies the present and neither past nor present can be understood alone. Said relatedly
emphasises that European imperialism is a shadow in contemporary history and the imperial past is

not contained within itself because it entered, almost always violently, into the reality and history of
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hundreds of millions of people who shared it as a memory, like himself. Imperialism still exercises
power and there is no after to colonialism and, to attest to this, Soueif’s The Map of Love travels
between past and present and it is considered a “tour de force of revisionist metahistory of Egypt in
the twentieth century” (Malak, 2005, 128). Past is not over in this novel and it continues to have a
shaping influence in the present. With its inquisitive approach to history, The Map of Love shows
that the problems in the past deeply influence present actualities because, as Said states, “there can

be no escapes from history” (Said, 1994, 23).

The Map of Love fictionalises post-colonial debates and novelises the overlapping experience
of the Westerners and Orientals. Or, as Said describes, “the interdependence of cultural terrains in
which the colonizer and colonized co-existed and battled each other through projections as well
as rival geographies, narratives, and histories” (Said, 1994, 22). The reconstruction of history in
the novel is based on a contrapuntal reading and writing practice that deconstructs the privilege
of the West as the sole historical agent. Soueif destroys the dangerous distinction between the
centre and the margin to create an interweaved, complex and contrapuntal narrative tied to multiple
consciousnesses. The embrace of intersections, of voices, narratives, contradictions and memories
unsettles genre borders in The Map of Love and it characteristically depicts post-colonial views of

language, history and identity.

The Map of Love emerges as a remarkable historico-political text out of the transformative power
of memory and it strongly emphasises post-colonial subject’s powerful interpretation of written
records that is considered a metropolitan and imperial right and act. It can thus be argued that,
although hybridity is strengthened and celebrated as a theme in the novel, contrapuntality describes
its central argument and informs its historical understanding. To attest to this, Orientalism appears
on the book’s suggested further reading page and Boccardi indicates that Said’s work is “especially
resonant with the political and narrative project of The Map of Love” because of “his insistence on
the discursive nature of Orientalism, whose textual production accounts for a significant part of the
imperial archive” (Boccardi, 2009, 107). The importance of The Map of Love is its appropriation

of the Orientalist discourse and the deconstruction of its essentialism and ahistoricity.
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The Map of Love: Contrapuntal Reading and Post-Colonial
Rewriting

As an archive of resistance to the British Occupation, The Map of Love develops into what Said
describes as a comparative novel of imperialism with its contrapuntal history that “destabilise[s] the
homogeneity of the archive” (Boccardi, 2009, 110). It is the Empire writing back; the voyage in.
It is a difficult novel to grasp because of its historically dense portrayal of Arab nationalism and
Egypt’s struggle for self-government that is Egyptian in character, but not distinctly Arab. The effect
of this contrast is to show the special place of Egypt for the British Empire and it is necessary to look
at, in Said’s criticism, the imperialist rhetoric that orientalises Egyptian Arabs. The present study is
therefore informed by Said’s discussions of Arthur James Balfour, Lord Cromer, T. E. Lawrence

and Edward William Lane who haunt Soueif’s fiction.

The Map of Love novelises Egypt as a palimpsest with key moments in the history of the nation
and Soueif gives a dense depiction of the Occupation of Egypt after the ‘Urabi Revolt (1882), the
Omdurman War (1898), the Mahdist Revolt in Sudan (1891) and the al-Nahda movement. The
private and the public intersect in the novel and history is transmitted through fragile, personal
and traditionally female narratives like diaries, letters and testimonies that turn into a strikingly
powerful historical archive. In this neo-Victorian novel, the story travels between late Victorian
and Edwardian England and modern day Cairo with Amal, Anna and Layla as multiple narrators.
One of the most important purposes of the novel is to critically consider the presence of the past in
contemporary history (D’Alessandro, 2011, 31), and to show this, Soueif creates a dual narrative

which makes the text contrapuntal and the history that it rewrites a palimpsest.

Palimpsest is originally a term for a piece of parchment on which several inscriptions are
made before earlier ones are erased. The traces of earlier inscriptions exist despite erasures and
overwritings which make texts dense and layered. Palimpsest suggests a historical understanding
because the aspects of a pre-colonial culture and the experience of colonisation affect the developing
cultural identity of post-colonial societies (Ashcroft, Griffits, & Tiffin, 2013, 190-192). Palimpsest
also shows how space is transformed into place. As Bill Ashcroft states, “The concept of palimpsest
begins to undermine the spatiality of place and the priority of the boundary by re-embedding time and
space, history and location, through the agency of language” (Ashcroft, 2000, 155). Robert Young
describes the process of palimpsestual inscription and reinscription as “an historical paradigm that

will acknowledge the extent to which cultures were not simply destroyed, but rather layered on top of
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each other” which makes their translation “into increasingly uncertain patchwork identities” (Young,
2005, 164). For Young, the British Empire did not erase or destroy a culture, but tried to graft a

colonial superstructure on it, which is different from deterritorialisation and reterritorialisation.

As a post-colonial palimpsest, The Map of Love is a fictional discussion of history and it weaves,
as Anna weaves her magical tapestry, the past and the present into a complex narrative. On the
one hand, historical characters are fictionalised and fictional characters talk with other fictional
characters like Dorothea Brooke. On the other hand, the echoes of a troubling past are heard in
contemporary Egypt and the turmoil in the Arab Near East is captured in the novel’s contemporary
setting that concentrates on US imperialism. It begins with an epigraph from “The Charter” of
1962, the socialist manifesto of the ‘52 Revolution, and the quotation remarkably encapsulates
Soueif’s purposes. The epigraph introduces the historical scope of the novel and, by opening the
novel with a focus on history, Soueif shows that the Orientals, or as Said states, the people without
history, “people on whom the economy and polity sustained by empire depend, but whose reality
has not historically and culturally required attention” (Said, 1994, 75) resisted the Empire from the
beginning. Soueif emphasises that the resistance of the Egyptians; the subject races of Cromer and

the Orientals of Balfour, was very powerful.

Edward Said reminds that resistance to the Empire always prevails, but it is very difficult for the
post-colonial subject to carry the project further. In its dual narrative, The Map of Love fictionalises
both the struggle for independence and the failure of the post-colonial subject/state in the path
to liberation. This duality creates the political tension of the novel. As Heilmann and Llewellyn
state, historical fiction has a strong political resonance for women and ethnic writers (Heilmann &
Llewellyn, 2004, 142). Maleh also indicates that the Anglophone Arab discourse in Britain in the
past thirty years is heavily female, feminist, politically engaged and diasporic in awareness (Maleh,
2009, 13). The Map of Love is politically engaged to a degree that King argues that Soueif sacrifices
her characters and story to politics and that the novel’s focus is too didactic (King, 2000, 453).
Valassopoulos similarly emphasises that Soueif thinks that she corrects history like a revisionist

historian (Valassopoulos, 2004, 35).

The Map of Love shows that culture is a battleground in the resistance against the Empire and
that the static Orient, the geographical problem of the Empire (and the English novel), is not supine,
unresisting, silent and homogeneous as it was imagined and created to be. Although Oriental

people have a narrow space in the genealogically useful past of the Empire, The Map of Love
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shows that the histories of the Oriental and the coloniser overlap. Egypt ceases to be the silent
Orient and Soueif introduces metropolitan informants alongside native ones. In its contrapuntal and
overlapping histories, The Map of Love draws together Egyptian nationalists, British imperialists,
British anti-imperialists and the fellaheen.! The main concern of the novel is history writing and
the epigraph from Agathon that opens the novel confirms this: “Even God cannot change the past”
(Soueif, 2007, 3). Particularly suggestive is that the imperialist writes the history of the periphery
out of imagination and violently on the body of the post-colonial subject. The Map of Love also
presents a sustained criticism of the post-colonial state and shows that it extends the hegemony and
builds up another system of exploitation. In this novel, post-colonial subjects carry both histories as
scars —of humiliating wounds— and liberation becomes a more contested issue than independence.
Boccardi indicates that History in Soueif’s fiction may be thought of not as a space “upon which
migrant individuals move as in the way migrants themselves, their very skin, bodies, humours and
expressions, constitute a history that is not so much narrated as assembled, possibly suspended,

present, not representable, and non-authoritative” (Boccardi, 2004, 315).

The most definitive moment in the opening of the novel is the death of Edward who witnesses
the violence in the Omdurman War and dies a silent death. Edward becomes an emblem of the
aggression of the Empire and he pays the debt with his body together with the Sudanese dervishes
at Khartoum whose bodies are dismembered by the army of General Kitchener. Like his father
Sir Charles, Edward fights for the Empire and perhaps thinks that it is a noble thing, not to say a
burden. As Boccardi emphasises, Edward’s “ideals of honour, duty and manliness are defeated when
confronted with the reality of the imperial enterprise in all its indiscriminate violence” (Boccardi,
2009, 111). Edward leaves the massacre back in Sudan and returns with General Kitchener. Anna
realises that his homecoming is different from Sir Charles’ who gives an account of how the British
Navy defeated ‘Urabi and took Tel el-Kebir when Anna was studying the map of Egypt as a ten-
year-old. Sir Charles later regrets and Edward’s death is presented as colonial guilt in the novel
(D’ Alessandro, 2011, 105), (Valassopoulos, 2004, 35). Soueif creates Sir Charles, a strongly
anti-imperialist figure, as a very sympathetic character who becomes a metropolitan informant for
Anna. He provides a healthily mediated knowledge for Anna that makes her another sympathetic
character. Anna writes letters to Sir Charles from Egypt and the information he gives back flows

into the historical current of the novel. Hassan emphasises that “Anna’s diary and letters quickly

! Arabic vocabularies are spelled out as they are found in Western publications including Soueif’s, and italicised.
Existing spellings of the quoted materials are preserved. Fallaheen (also fellahin, sing. fellah) means “peasants” in
Arabic.
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become a historical record of bitter struggle against colonial policies and of dynamic social change”

(Hassan, 2006, 762).

With Sir Charles and Anna, Soueif points to the steadily mounting sense of genealogy as history
and shows that Empire replicates itself, not to say its history. The Omdurman War results with
the Sudan Convention after which Egypt pays the cost and labour of the War. Anna learns that
Kitchener’s men desecrated the body of the Mahdi (Muhammed Ahmad) and Charles George Gordon
cut off his head so that Kitchener might use it as an inkwell.> All means are good for the British
Empire to civilise Africa for her interests and the skull of the Mahdi becomes an inkwell out of
which the imperialist writes History. Hassan reminds that the desecration of the tomb of the Mahdi
and the use of his skull as an inkwell are “reminiscent of the severed African heads adoring Kurtz’s
hut” (Hassan, 2006, 760). Gordon, an icon of the Empire, is killed by Mahdi’s men and Mahdi’s
plan to exchange him for the freedom of the exiled ‘Urabi Pasha fails (Bulfin, 2011, 435). To this
imperialist atrocity Soueif posits Wilfrid Scawen Blunt, a fierce supporter of the Revolt, who sets
up a fund to meet the expenses for the defence of ‘Urabi. D’ Alessandro indicates that the Blunts
were committed to the nationalist movement in Egypt and were considered enemies of the Empire

(D’Alessandro, 2011, 77).

Not only does Soueif portray historical characters but she also inserts excerpts from archives.
She shows that Omdurman War is a painful memory for the contemporary Arabs and the references
to it repeatedly appear in the novel. The War is a moment of collective mourning for the Egyptians
and the Sudanese and, after looking at the archives and reading Anna’s account of Edward’s death,
Amal, the principal narrator, thinks that she has never found out how the English mourn in the
twenty-odd years she lived in England. The Map of Love is a novel about death; and thinking about
death, and this is understandable in the Egyptian context. After witnessing the atrocities of the
post-colonial state, Amal thinks that they hold on to grief fearing that its lifting will be betrayal.
Grief and mourning become memorial practices in the novel and the motor of the story is mourning.
As Nash indicates, Arab women writers seek out strategies to enter into narrative and some women
poets have recourse to mourning dead husbands and brothers to create a space from which to raise

their voices (Nash, 2009, 351).

Anna travels to Italy and Egypt in mourning of Edward and Amal wants to settle in Tawasi, Upper

2 Although Gordon is depicted as a Victorian war hero, English tourism companies such as the Thomas Cook and
Son profit from tours on the Nile and arranges tours to the war sites. Anna also travels to Egypt with a copy of the
Cook’s guide. See (Hunter, 2004, 40), (Boccardi, 2009, 109).
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Egypt to mourn for Sharif Basha thinking that she has responsibilities to her land and the people
who live on it. If she can achieve this, the unfulfilled past will be future. Reading history mobilises
the post-colonial subject and Amal says that she will go to Tawasi, record children songs, learn
to make fresh peasant bread, and find an old man who has Aragoz and Sanduq el-Dunya. Crabbs
indicates that there is an increased attention in Nasser’s Egypt to the study of folklore (Crabbs,
1975, 405) that describes Amal’s reconciliation with her culture. Boccardi similarly suggests that
“the remote country province comes to epitomise the nation within a specifically romantic typology
of national narrative, which places the people, rather than their political representatives, as both
agents and subjects” (Boccardi, 2009, 114). Interestingly, when Amal thinks about her romantic
future, the scene changes to Sharif Basha’s house in Tawasi, which is now a museum, and the reader
hears the call to prayer. A Sheikh ‘Isa recites surah el-Asr (The Time) in the Qur’an and, in this
metafictional moment, the surah about time reminds the interpellation of the post-colonial subject
by history. Amal then starts to more fiercely narrate the struggle for independence in early 1900°.
Mobilised by history, the post-colonial subject remembers memories about certain places in the city
and Soueif shows that cultures and histories meet and clash in those (empty) places. Amal’s stand at
the deserted place, a conceit known as wagqf ‘ala al-atlal in Classical Arabic Literature,* confirms

this.

Amal knows the end in the beginning and this might be the reason of the novel’s problematisation
of endings and beginnings. Soueif shows that history unites the coloniser and the colonised in the
empty space of mourning. For Amal, history is reading the death of the ancestors, and perhaps the
possible death of Omar, his brother, in Sharif Basha’s story. Amal describes the mourning of Anna
with absence and mourns for her city that she defines also with absence. She is angry at the city
because the post-colonial state does not claim the past, and worse, destroys it. In this city, history
sadly reminds itself wherever Amal goes and her personal history intersects with the history of the
nation. While travelling with the American Isabel, she passes by a restaurant and remembers that her
English husband kissed her hand there and that she pretended not to notice the stares of the Egyptian
waiters. After a U-turn with the car, they see the television building barricaded with sandbags since

the ‘67 war with Israel.

3In Diana Abu Jaber’s Crescent, the call to prayer helps Sirine, the principal character, “to maintain spiritual and
cultural ethos of her of her Arab ancestors” (Mehta, 2009, 206).

“Mohja Kahf indicates that memory is connected with space for the classical Arab poet as he establishes his
genealogy and stands before the memory site (Kahf, 2006, 35). For the poet, remembering is to stand because he always
figuratively stands before the campsite in order to start speaking. This is a conceit in Classical Arabic Literature known
as waqgf ‘ala al-atlal/ standing at the deserted site.
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Sometimes, city brings back a happy hybridity. When Anna mentions Mu‘allagah in her diary,
Isabel and Anna go to this Coptic church and find a series of wavy lines at the baptismal. They look
at each other in delight because this is another layer in the palimpsest that is Egypt. Relatedly, Anna
says that the religion of the Ancient Egyptians has similarities with Christianity and Amal narrates,
as a storyteller, the story of Akhen Atun that is similar to Antigone’s story. It is clear that Akhen
Atun is placed in the novel to show that the personal history of the post-colonial subject integrates
with the history of the country as in this young king’s tragic ending. Akhen Atun’s story shows
that there are sisters like Antigone in The Map of Love who mourn the death of brothers. Amal is
haunted by these stories, and the colonial past, and dreads that his brother Omar will be killed by the

post-colonial state.

Soueif shows that Amal carries a layered and palimpsestual history as a burden and mourns
for the country and the past. However, her mourning rises beyond Egypt into another space and
she remembers her England and her house there described as out-of-a-Victorian-novel. England,
the other setting and the periphery of the novel, has a disrupting presence in the novel because
it introduces another history and tries to violently regulate Egypt. The reader slowly learns that
Anna’s England arouses troubling memories in Amal and problematizes her historical rereading. As
a post-colonial subject, she misses her Victorian cottage and perhaps this is the sinister insidious
colonialism implanted in the soul of Asya in Soueif’s first novel, In the Eye of the Sun. On the
other hand, Amal also yearns to unite with her two sons that she left in England after divorcing
her English husband, but she does not even leave her flat. Paralysis is a defining feature of her
post-coloniality in the opening of the novel, and ironically, she imagines a scene in which Isabel asks
Omar about returns. Amal perfectly knows that Omar will not come back to Egypt for he smoothly
and easily describes himself as Egyptian, and American (with an official history of and American),
and Palestinian because he has no problem with identity. Soueif shows however that roots are routes,
and by reading history, Amal will go to Tawasi and unite with her ancestors (past) and sons (future)
in the empty family house. It is seen that historical readings connect her to past and she overcomes

paralysis. Amal also reconciles with future through her act of rewriting history.

History also introduces an absence to Amal. As she reads the diaries of Anna, she thinks about
Emily, Anna’s maid, who travels with her to Egypt. Cole indicates that the Europeans who live in
Egypt “were themselves stratified along class lines, though in general they were the most privileged
section of the population” (Cole, 1981, 389). Lost texts are a central concern of Soueif and Amal is

sad because Anna’s papers give no clue about the life of an English servant in the periphery. She
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imagines Emily as a distanced English girl first who is fearful in the Bazaar and her imagination

moves from the domestic restriction into the extremes of the threatening Orient:

How old is she? What does she want for herself? Is she saving to start a milliner’s business?
Does she have an illegitimate child lodged with a foster mother in Bournemouth? Does she want
something for herself? Or is Anna her whole life and Occupation? Can she yet do what Hester
Stanhope’s maid did, who in Palmyra caught the fancy of a sheikh but was denied the permission
to marry him Would she do what Lucy Duff Gordon’s Sally did and melt into the backstreets of
Alexandria, pregnant with the child of her mistress’ favourite servant, Omar al-Halawani? I don’t

know; so far, nothing in Anna’s papers give me any clue (Soueif, 2007, 68).

Anna rarely talks about Emily in her diary and Amal creates a fictional Emily who has voice.
Her Emily says that she wants to go back to England when Anna marries an Arab, Sharif Basha,
and decides to stay in Egypt. Alongside English servants, Soueif humanises and historicises Arab
servants and Anna informs that Mr Barrington, the Third Secretary and another anti-imperialist
character, finds secure positions for his Arab servants in British households before leaving for
England. Sabir, Anna’s loyal manservant, is one of them. He rises from peasant origins up to the
office of Sharif Basha because of his knowledge of English. Sabir has voice, background and history

in the novel.

There is another address of historical absence in the novel, and a far more important one. The
denial of Palestine in history is an important debate in The Map of Love and Soueif historicises the
plight of the Palestinians that, as Boccardi describes, “punctuates Amal’s own life” (Boccardi, 2009,
115). Amal’s father, Ahmad al-Ghamrawi, marries Maryam in Palestine and Omar is born in a house
in Jerusalem that Amal has only seen in photographs. After the al-Nakba,> families and communities
disperse across globe, and al-Ghamrawis lose their family home. They move to Egypt where Amal
is born in the year of Nasser’s revolution and Maryam has two miscarriages which are clearly meant
to be the violence of history inscribed on the female body. Here, the reader first hears the official
story of and the American part of Omar’s identity. He is sent to America in ‘56 because “America
had just stopped Britain, France and Israel bombing Suez and Port Said” (Soueif, 2007, 118). Like
the Palestinians whose lives are anchored in distant territories outside occupied Palestine, Omar’s
life is anchored in New York. Soueif shows how the post-colonial subject makes stories out of

histories and Omar, maybe more than any other character in the novel, reveals that history violently

>The Catastrophe: Palestinian displacement in 1948.
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structures the life of the individual. As for Amal, “her life becomes the story of deflated national
aspirations and grubby compromise” (Boccardi, 2009, 115). As Adawalla indicates, she is stuck
between al-Nakba and al naksa (Adawalla, 2011, 442); between the disaster of the Palestinians in
1948 and the defeat of the Egypt in the Six-Day-War in 1967.

On the one hand is the story of Omar and on the other Am Abu el-Ma‘ati, the old chief of the
farm in Tawasi who is a native informant with surprising blue eyes —a legacy of a Turkish seigneur.
El-Ma‘ati loses one of his sons in the ‘67 war and the other migrates to Iraq only to come back after
the Gulf War. Another is in Bahrain because of the oil boom and one of his daughters is widowed by
Islamists. This old man witnesses the dispersal of his family during Infitah® and brings the news to
Amal that the school that her great-grandfather had built in 1906 is closed because of the political
affiliations of the volunteer teachers. He says that the sugar cane field is burned by the government
because they think the terrorists hide in it and their clinic is closed down, too. El-Ma‘ati brings real
life issues to the almost paralysed Amal and he speaks of “government’s heavy hand, and the new
land laws, and the countryside that is boiling (Soueif, 2007, 124-125). When Amal asks whether
the teachers are Islamists or communists, he does not have an answer, but that they speak of justice.
After all, as he yearns, “the fallah tills his land and the government talks in Cairo” (Soueif, 2007,
126).

El-Ma‘“ati is a crucial figure in the novel and he is arrested together with seventeen other fellaheen
in the village by the police because “Everybody is a suspect” (Soueif, 2007, 439). Everybody is a
suspect because of the terrorist attack in Luxor that kills sixty tourists. Amal remembers that, when
heading to Tawasi with Isabel, she gets nervous because the road leads “into the heartland of the
terrorists. Or at least that was what it said in the papers” (Soueif, 2007, 439). Soldiers constantly
stop them for security checks and all they say is that they neither want foreign blood spilled in Egypt
nor a harmed American. While going to the police station to ask for the release of the villagers,
Amal paradoxically takes her British passport and the local women who come with her are not
allowed because they are natives. Soueif connects the plight of the contemporary fellaheen to the
Denshwai incident and shows that history, perhaps because of untutored nationalism and Islamism,
repeats itself. It is clear that the post-colonial state which is supposed to protect its people hurts

them the most.

6 Anwar Sadat’s Open Door policy. Infitah can be described as the economic liberalisation policies that contributed
to moral laxity, opportunistic capitalism, consumerism and materialism. It is generally argued that the rise of political
Islam in Egypt during 1980s and 90s developed as a response to Infitah. See (Hatem, 2006, 312).



History, Vision and Narrative in Ahdaf Soueif’s The Map of Love — 147/ 154

After this incident, Amal walks through the empty house in Tawasi, disillusioned, unhappy and
desperate. The portrait of Sharif Basha is on the wall: “his dark eyes look back at me and behind
them lie el-Tel el-Kebir and Umm Durman and Denshwai” (Soueif, 2007, 442). The Denshwai
incident remains a painful memory in the history of Egypt and the personal histories of el-Ma‘ati
and the fellaheen show that past is not past and that the law of the state does not serve its citizens.
This recognition also describes the plight of the young Arab nationalists who mistakenly abduct
Anna for the release of Egyptian protestors. One of them complainingly says, “the law serves the
English” (Soueif, 2007, 138). Soueif shows that these people become the muted subalterns of the
unaddressed past (Heilmann & Llewellyn, 2004, 142).

As Amal struggles in Tawasi for fellaheen that the post-colonial state calls native, Anna’s diary
writes about the Denshwai incident. In a British military force camp near Tantah in 1906, some
British officers wish to shoot pigeons, as they did the year before, and send a message to the
‘umdah.” They do not wait for reply as supposed by law and settle for the expedition. Heading
towards Denshwai because there are large numbers of pigeons which constitute people’s livelihood,
they approach the village. An old man asks them to shoot far from the villagers’ home, but the
officers pay no attention and shoot within 150 metres of the village. A fire starts in one of the
storerooms where wheat is kept and the owner of the house and his wife run out and beat the officers
closest to their house. They try to disarm them and the gun of one of the soldiers goes off and the
woman falls. Thinking that she is dead, the villagers beat the officers with sticks and two other
officers hear the noise and come for help. They shoot low into people, five of them fall, a police
officer among them, so the police join in beating the officers. When the villagers learn that the
woman is not dead, they calm down and some elder people intervene and they return the officers and
their guns to the encampment. In the meantime, two officers go ask for help from the encampment
and one faints by the roadside because of the June heat. A villager, Sayyid Ahmad Sa‘d, finds him
and, with the help of other villagers, carries him to shade and gives him water. When they see the
English force approaching, they hide. However, soldiers find Ahmad Sa‘d and kill him. The English

soldier dies later the same day because of sunstroke and the villagers are tried for murder.

Anna’s husband Sharif Basha, a lawyer educated in France, volunteers to defend the case, but is
turned down. Four of the villagers are to be hanged, two gets life with hard labour, one gets fifteen

years with hard labour, six other get seven years with hard labour, and they are hanged in Denshwai.

"Head man of the village. Under Muhammed ‘Ali ‘umdahs were given increasing responsibility for tax collecting
instead of the Turko-Circassian agents. See (Cole, 1981, 388), (Abu-Lughod, 1967, 336).
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After this barbaric imperial act, Boutros Ghali, a member of the Special Court for Denshwai and
Minister of Justice by proxy, is assassinated by Ibrahim al-Wardani who calls him a traitor.® It is
important to note that Boutros Ghali signs the Sudan Convention after the Omdurman War and
his presence in the Special Court makes him vulnerable. Towards the end of 1907, Denshwai
prisoners are pardoned, but the widows, orphaned children, and Egyptians, never forget this English
barbarity. As Reid indicates, Anwar Sadat’ “was among those who grew up with the name of the
martyred “hero of Dinshaway” on their lips” (Reid, 1982, 627). These people have what Said calls
accumulating history. They enter history, but their history is a troubling one. They do not claim to
know the past, but a violent version of the past. Boccardi indicates that “history whose narration had
been appropriated by the West ought to be retold from the perspective of the subjects of that history”
(Boccardi, 2009, 112). Likewise, Anna’s diary entry about Denshwai points to people who “never
had a place in the transmission of history” (D’ Alessandro, 2011, 48).

One of the victims of colonialism, Sharif Basha also suffers under the weight of history. Before
marrying Anna, he is wed to an Egyptian woman and returns the bride after six months, which
creates a scandal. As Layla states in the novel, it all happens because their lives are shadowed “by
the Revolution and then the Occupation, the banishment of [her] uncle and ‘Urabi Basha” (Soueif,
2007, 150). As a French-educated effendi, ' Sharif nobly struggles for the independence of the
country. He wants an elected parliament and a constitution. But, he is assassinated and no one knows
who killed him. Layla mourns for her brother like an Arab Antigone and his death leaves the reader
with questions about the challenges surrounding independence and liberation for the post-colonial

subject.

Like Sharif, Layla is an important character with whom Soueif reasserts the historical importance
of Arab women in resistance against colonial domination in Egypt. In The Map of Love, Soueif
carefully unearths and pieces together the stories of women in the early 20" century Egypt and

domesticates and historicises harem to question the discourses on Oriental and Muslim women.

8The word “assassin” comes from Arabic. The killing of Boutros Ghali is the first public assassination of a political
figure in Egypt. Ibrahim al-Wardani is a twenty-three years old pharmacist who belonged to late Mustafa Kamel’s
Watani party. See (Reid, 1982, 637)..

Confidant and a member of the Free Officers, Anwar Sadat becomes prime minister in 1970 after the death of
General Gamal ‘Abd el-Nasser. Sadat is assassinated in 1981 and state of emergency is imposed to be extended every
three year till 2012.

Y Effendi (pl. effendiyya), a popular term with a blurred meaning depending on the social context. Pollard describes
effendiyya as “bourgeois Egyptians” (Pollard, 2006, 249-269). It means landowner, ruling elite or the Ottoman
bureaucrats who adopted Western dress and ideas after the Tanzimat reforms (1839-1876). See Eppel (2009), Amar
(2011), (Said, 2003, 306). A Western-style dress distribution outlet in Egypt, Omar Effendi, uses the word effendi for
the brand and Fandy indicates that this is a conscious move for the word signifies state bureaucrats and thus power
(Fandy, 2006, 393).
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Boccardi indicates that The Map of Love presents knowledge not of but from harem (Boccardi, 2009,
110). This recognition appears in Anna’s diary and she is unwilling to talk about her marriage to
Sharif Basha in letters to her friend Caroline in London. Anna says that Caroline expresses curiosity,
but that she herself is unwilling to provide a detailed picture of the so-called life-in-the-harem. She
thinks that Caroline will gain a true picture of her life only if she is to visit Cairo. Similarly, Hassan
states that Soueif re-constructs harem which is “revealed to be a space in which educated women

live more or less independent lives” (Hassan, 2006, 762).

Soueif sets the novel especially at the end of the 19" century to show that a great social
transformation occurs in the Arab East under imperialism and colonialism. Leila Ahmed states that
Egypt is the prime crucible of this transformation and ‘“crucial moments in the rearticulation and
further elaboration of issues of women and gender in Middle Eastern Muslim societies occurred
under the impact of colonialism and in the socio-political turmoil that followed” (Ahmed, 1992,
3). For women, the effects of the European political, economic and cultural encroachment are
complicated and mostly negative. It is also positive because the seclusion of women and their
exclusion from important domains of activity start to gradually change. Soueif emphasises that the
Question of Women emerges as a topic in the writings of Muslim male intellectuals in Egypt and
Turkey and The Map of Love shows that questions about nationalism, national advancement and

political, social and cultural reform are intertwined with gender issues.

For this aim, Soueif historicises the beginnings of women’s movement in the Arab world
interlinked with the resistance against the Empire. It is important to note that earlier debates about
the improvement of the status of women dangerously advocated to replace the misogynistic practices
of the native culture with the values of another culture and the link between the Question of Women
and nationalism was established in this context. Unsurprisingly, the debate about the status of
women is charged with other issues and Ahmed remarkably argues that another history is inscribed
in the discourse on women in the Arab East, basically “the history of colonial domination and the
struggle against it and the class divisions around that struggle” (Ahmed, 1992, 130). The policies of
Muhammed ‘Ali are important in accelerating the social transformation in Egypt and his initiatives
give impetus to economic, intellectual, cultural and educational developments important for women
(Cole, 1981, 388). However, the thrust towards educational expenses slows down after the British

Occupation as the British administration spends less on education for economic and political reasons.
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At this time in the history of Egypt, nationalist intellectuals like Jamal al-Din al-Afghani and
his student, the Azhari sheikh Muhammed ‘Abdu, urge the importance of education for both girls
and boys. Nonetheless, colonial administrators, especially Lord Cromer, introduce interesting
measurements to prevent it. Muhammed °‘Abdu, like his teacher Jamal al-Din al-Afghani, is a
committed religious thinker and he is an important historical figure in The Map of Love. ‘Abdu
vigorously works for the modernisation of Egypt that can be described as a “means of elite resistance”
(EzzelArab, 2004, 564), and for the elevation of women'’s status through intellectual and social
reforms. Especially, he emphasises the necessity to get rid of the misinterpretations of Islam
concerning polygamy, slavery and divorce. The discussions of ‘Abdu importantly enrich women’s
struggle in Egypt and Soueif creates a fictional ‘Abdu to describe the conditions under which the
Egyptians resisted the Empire. ‘Abdu strongly opposes the simple imitation of the Western culture
(Cole, 1981, 404) and it is seen that, by 1890s, Egyptian women start to speak for themselves in
magazines and newspapers. They publish a magazine for women edited by a woman. The Map of
Love shows that the newly emerging ladies’ magazine does not confine itself to the Question of
Women and that women are historical agents. They can talk about other issues as well, and they

vigorously do.

In her diary, Anna says that the magazine is the idea of Zeinab Fawwaz and Malak Hifni Nasif
and they plan both Arabic and French editions to attract writers from as many communities as
possible. One night, Sharif Basha invites Sheik Muhammed ‘Abdu, Mustafa Bey Kamel, Qasim
Bey Amin, Tal‘at Basha Harb, Ahmet Lutfi al-Sayyid, Anton al-Jmayyil; the noted leaders of
the Egyptian public opinion to an iftar!! and they discuss Qasim Amin’s new book, “‘Al-Mar’ah
al-Jadidah”, The New Woman. Soueif gives an insight into the political stances of the leaders and
demonstrates that the Question of Women is an integral part of the resistance: “Al-Liwa is against the
book: Mustafa Kamel is for education, but wants to keep the veil. Tal‘at Harb wants everything to
stay as it is. They are both down there now, and the author and Sheikh Muhammed ‘Abdu” (Soueif,
2007, 376). Anna informs us that the women are divided, too. Soueif also describes the efforts of the
nationalist intellectuals to open a university in Cairo which is founded in 1326/1908. The University
holds special classes for ladies on Fridays and Nabawiyya Musa, Malak Hifni Nasif and Labiba
Hashim conduct the classes. Anna talks about art and Madame Hussein Rushdi teaches European

history. This way, Soueif domesticates the harem of the Orientalist discourse and Anna mockingly

' Breaking of the fast at sunset during Ramadan.
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states that the hareem'? makes a working woman of her. She writes for the magazine, teaches at the

university and translates from and into English for Sharif Basha.

Conclusion: Palimpsestual Histories and Painful Memories

The Question of Women shows that Egypt is a mobile image of varied histories in The Map of
Love and the presence of the British officers makes the history of the country a shared and a painful
memory. Anna writes in her diary that Lady Cromer becomes a suffragette in opposition to Lord
Cromer and it is interesting to note that the Lord combats feminism in the English society, but attacks
Islam and Egyptian culture for degrading women. Cromer later writes a book about Egypt, which
becomes an imperial exercise of the extension of the Empire, and Soueif depicts his presence in the
country as a disrupting influence that hinders attempts to self-government. Ahmed indicates that the
Victorian colonial paternalistic establishment appropriates the liberating language of feminism to
attack the religion and culture of other people, specifically Islam, to give moral justification to the
assault while combating feminism within its own society: “when it came to the cultures of other
men, white supremacist views, androcentric and paternalistic views, and feminism came together in

harmonious and entirely logical accord in the service of the imperial idea (Ahmed, 1992, 154).

One half of the novel talks about the imperialist attitude of Lord Cromer concerning gender
rights and the other discusses service companies sold off to foreign investors, Iraqi children dying,
Palestinian homes demolished, gun battles in Upper Egypt, the names of urban intellectuals added to
Jama‘at’s'3 hit lists and Sadat encouraging fundamentalists to destroy the leftist movements. In this
historically dense novel, Soueif’s writing moves between colonial past and post-colonial present to
emphasise national insecurities and new forms of colonialism. What is interesting for the purposes
of this study is that she extends Said’s illuminating discussions on the defeat of narrative by vision
and indicates important considerations on overlapping and contrapuntal histories. By deconstructing
academic Orientalism, and the holistic vision of the Orientalist(-as-agent), Soueif shows that the

people without history are indeed historical agents.

12Soueif glosses hareem in the novel as “(also harem): women, from h/r/m: sacred” (Soueif, 2007, 522).

13Soueif glosses Jama“at Islamiyyah in the novel as “(Islamist) groups. General name for several factions of Islamist
activities in Egypt who believe in armed opposition to the state”, (Soueif, 2007, 523).
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Ozet

Estonyalilar, Avrupa’da uzun yillardir var olan milletlerden birisidir. Estonlarin, Fin-Uygur halk-
larindan geldigi veya bu halklarla yogun kultlrel ve sosyal etkilesim iginde oldugu iddia edilmek-
tedir. Estonlar, tarihsel sireg igerisinde Baltik Denizinin kenarina yerlesmis ve bu bodlgede
var olmaya devam etmistir. Estonlar yaklasik yedi asir Ruslar, isvecliler, Danimarkalilar ve Al-
manlara kargl 6zglrlik micadelesi vermistir. Estonlar, bu esaret déneminde Eston kimligini
korumayi basarmislardi. Estonya 24 Subat 1918 tarihinde devlet, olarak bagimsizligini ilan
etmistir. Bagimsizlik ilaninin sonrasinda, Estonya, Almanlar ve Ruslar’'in saldirisina ugrasa da,
Estonya 6nce Almanlari sonra da Bolsevikleri yenmeyi basarmigtir. Estonya’nin bagimsiz bir
devlet olma basarisini elde etmesinde, bagimsizlik savasi 6ncesinde yasadigi ulusal uyanis ve
bu uyanisla birlikte olugan Eston milliyetgiligi ve kimligi Gnemli rol oynamistir. Bagimsizlik savasi
6ncesinde Eston halki arasinda Eston milliyetgiliginde bir ylkselis meydana gelmistir. Almanlar
ve Bolsevikleri maglup etmenin ardindan Estonya, 2 Subat 1920'de Rusya/Bolseviklerle yaptigi
Tartu Anlagsmasiyla bagimsiz bir devlet olmustur. 1940 yilina kadar bagimsiz bir devlet olarak
kalan Estonya, 1940 yilinda Sovyetler Birligine katilmigti. Estonya yagsamis oldugu bagimsizlik
savas! slrecinde halk arasinda yikselen milliyetcilik bagimsiz Estonya ulus devletinin kurul-
masini saglamistir.

Anahtar Kelimeler: Estonya, Bagimsizlik, Milliyetcilik, Eston Kimligi




The Rise of Estonian Identity and Estonian
Nationalism Before the Independence War of
Estonia

Abstract

Estonians are one of the nations that have existed in Europe for many years. It is claimed
that the Estonians came from the Finnish-Uighur peoples or had intense cultural and social
interaction with these peoples. The Estonians had settled on the edge of the Baltic Sea in the
historical process and continued to exist in this region. The Estonians had fought for nearly seven
centuries against the Russians, the Swedes, the Vikings and the Germans. In this struggle,
the Estonians managed to maintain the identity of Eston during this period of captivity. Estonia
declared independence on 24 February 1918 as a state. After the declaration of independence,
Estonia was attacked by the Germans and the Russians, but Estonia had succeeded in defeating
the Germans and then the Bolsheviks. Estonian nationalism, Estonian identity and the national
awakening before the war of independence played a significant role in the success of Estonia
as an independent state. Before the war of independence, there was an increase in Estonian
nationalism among the Estonian people. After defeating the Germans and the Bolsheviks, Estonia
became an independent state with the Tartu Agreement with Russia / Bolsheviks on 2 February
1920. Estonia remained an independent state until 1940, and it joined the Soviet Union in 1940.
The rise of nationalism among the people during the independence war in Estonia led to the
establishment of an independent Estonian nation-state.

Keywords: Estonia, Independence, Nationalism, Estonian Identity

Girig

Estonlar, Avrupa’ da uzun yillardan beri varlik gosteren toplumlar arasinda yer almaktaydi. Baltik
Bolgesinde Estonlarin kiimelendigi alan, tarihsel siire¢ icinde biiyiik bir degisiklik gdstermemisti.
Prehistorik donemde, diger Avrupa devletleriyle karsilastirildiginda Estonya’nin yerlesik oldugu
alan Danimarka, Isvicre, Hollanda ve Belgika’dan daha genis bir alan1 olusturmaktaydi. Estonya’nin
giineyinde yer alan Peipus Golii, Slav ve Fin irklarim bir birinden ayiran dogal bir sinir olarak
goriilmekteydi (Raun, 2001, 4). Baltik bolgesinde yasayan Estonlar ve Finler “Hint-Avrupali”
(Indo-European) degildi. Estonlar daha ¢ok Fin-Ogur olup dil olarak da Fin dillerini konugmaktayd.
Estonlar, Finler gibi farkl dil ailesinden gelse de, Baltik Bolgesini olusturan Courland (Litvanya),
Livonia (Livonya, Letonya) ve Estland (Estonya) gibi ii¢ ana unsurdan birini olusturmaktaydi (Dini,
2014, 36).
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Estonyalilarin (Estlerin) “tarak seramik¢isi/¢omlek¢isi” (comb pottery) olarak bilinen atalari
5.000 yildan daha uzun bir siiredir Baltik Denizinin Giineydogusunda yasamaktaydi. “Esti” veya
Estonya adi “Aisti” kelimesinden gelmisti. “Aisti” kelimesini Almanlar Vistula Nehrinin Ku-
zeydogusunda yasayan halklar icin de kullanmaktaydi. I1k kez “Aisti” kelimesini Romen Tarihci
Tacitus kullanmist1. Iskandinavlar da Finlandiya korfezine “Eistland” ve bu ¢evrede yasayan halka
da “Aisti” ismini vermislerdi (O’Conner, 2006, 7), (Coleman, 2015, 7). Milattan sonra, 1154’de
ilk Estonya haritasi ¢izilmisti. Bu Estonya haritast Norman Sicilya Krallig1 (II.Rugerro) zamaninda

Arap Cografyaci “Al Idris” tarafindan ¢izilmisti (Haagensen, 2017, 3).

Estonyalilar da Fin-Uygur halkindan geldiklerinden bu isim ad1 altina girmektedirler. Arkeolojik
caligmalara gore Baltik bolgesindeki insana dayal aktiviteler (M.O) 8000 y1l éncesine uzanmak-
taydi. Estonlar ise Baltik Bolgesine (M.O) 3500’lii yillar civarinda gelmisti (Coleman, 2015, 7).
Muhtemelen buz ¢agindan sonra bu bolgeye gelen ilk insanlar Estonlardi. (Haagensen, 2017, 2).
Baltik Bolgesi hakkinda kabul goren bir diger teori ise bu bolgedeki ¢comlekcilik ve seramikgilik
kiiltiiriiyle ilgiliydi. Bu kiiltiiriin izlerine rastlanan yerlerin basinda ise Baltik Bolgesinde Estonlarin
yasadi81 alan gelmekteydi. Buna gore Estonlarin ¢omlekgilik ve seramikgilik kiiltiiriiyle ilgilendigi,
comlekceilik ve seramikgilik isini bildigi iddia edilmekteydi. (Dini, 2014, 229). “Ge¢ donem tag
devri” olarak adlandirilan bu 4000-1500 (M.O) yillarinda Baltik Bolgesinde Estonlarin yasadigi
Eistland’da (Estland) yapilan seramik ve ¢comlekgilik faaliyetlerinin Kuzeydogu Avrupa’ya Ural
halklarindan ve bolgesinden daha kuvvetli bir ihtimal olarak ise, Fin-Uygur halklarindan geldigine
iligkin bir teori bulunmaktaydi (Raun, 2001, 9). Baz1 kaynaklara gore ise, comlek ve seramik yapan
kiiltiiriin unsurlar1 M.O. 2500’lerde, Baltik bolgesindeki Estonlarin yasadig1 topraklara gelmisti. Bu
unsurlar Eistland’a ¢omlek kiiltiirtinii getirmisti. Arkeolojik calismalara gore, comlek ve seramik
isinin Ural Daglar1 eteklerinde yasayan Fin-Uygur boylarinda da yapildigi ileri siiriilmiistii (Laur,
2000, 16) (Laur-Likas Vd., 2000, 16). Fin-Uygur halklar1 diger Baltik halklariyla birlikte 3000-
2000 (M.O.) Baltik Denizi kiyilarina yerlesmisti (O’Conner, 2015, 8),(O’Conner, 2006, 8). Hatta
Fin, Baltik dillerinin ucu Volga’ya kadar gitmekteydi. Bu haliyle Estonlarin milattan 6nce 20-15.
yiizyillarda Baltik Bolgesine geldigi ve milattan 6nce II. Milenyumdan (M.O 3000-2000ler) itibaren
de Baltik kelimelerinin Fin dillerine girdigi, Finler ile Baltlar arasinda bir etkilesim oldugu sdylen-
mekteydi. Finiklerin, Volga’nin iist kismi boyunca Cuvas, Tataristan ve Bagkir’a kadar uzanan alanda
yasadiklar1 iddia edilen donemde bazi kelimelerin dillerine girmis olabilecegi ileri siiriilmekteydi.

Fin dillerindeki bu etkilesime gore Estonlarin Ural-Altay bolgesiyle iligkisinin oldugu, hatta bu
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bolgeden Baltik bolgesine gitmis olabilecekleri iddia edilmekteydi (Dini, 2014, 229). Bu cercevede,
baz1 dilsel, arkeolojik ve antropolojik deliller Ural ve Fin-Uygur halklarinin durumu hakkinda
giivenilir teorilerin insa edilebilecegini gostermekteydi. Bu kapsamda, Fin bilim adami Castren bir
teori gelistirdi. Gelistirdigi bu “Altay teorisine” gore, Ural-Altay halklar1 Altay Daglarinin etekle-
rinde yasamaktaydi. Urallar ve Altaylar arasindaki etkilesim ispatlandigi icin bu durum kesinlik
kazanmisti. XIX. ylizyilin ortalarinda ise Fin-Uygurlarin antropolojik olarak Mogol oldugu gibi
“yversiz bir sav” ileri siiriildii. Altay goriisiine kars1 olarak, Setala ve Heikki Ural teorisini ileri
stirerek, Fin-Uygurlar ve Samoyedlerin Kama ve Oka nehirleri arasindaki Volga nehri civarindaki
alandan geldigi iddia edilmisti. Fakat Fin, Eston ve Macar bilim adamlar1 Fin ve Uygurlarin oriji-
nal yuvalarimin Ural Altay daglarinin batist oldugu konusunda anlagmislardi. Fin-Uygur bolgesi
zay1f bir popiilasyonun yerlestigi grup boyunca belki de Ural Daglarindan Baltik Bolgesine kadar
genigleyen ve boyle bir alan1 kapsayan bir alan olarak kabul etmek gerekmekteydi. Eston bilim
adami Karin Mark, Balto-Finlerin Kafkas bolgesinden geldigini ¢iinkii fiziksel olarak da Kafkas
irklarina benzediklerini ileri stirmiistii (Raun, 2001, 6-7). Goriildiigii tizere Estonlarin, kiiltiirel,
fiziksel goriiniis, arkeolojik ve antropolojik olarak, Fin-Uygur halklarina benzedigine iliskin bazi
tezler ve tespitler bulunmaktaydi. Estonlarin Altay Daglar1 civarindan Karadeniz’in Kuzeyinden
Baltik Bolgesine geldigi, kendileriyle beraber ¢comlekgilik ve seramikgcilik gibi kiiltiirel 6geleri de
Baltik bolgesine getirdikleri kabul gormekteydi.

Bununla birlikte Eston dili, Ural veya Fin-Uygur dil ailesinden gelmekteydi. Fin-Uygur’un,
Uygur kolu, Macar Ob-Uygur alt grubunu ve Ostyak dillerini kapsamaktayken, Fin kategorisi ise
Perm-Fin (Votyak Zyrian) Volga Fin, Sami ve Balto-Fin dillerinden olugmaktaydi. Estonca da
Balto-Fin dil ailesinin alt grubuna dahil olup (Raun, 2001, 5). Fin-Uygur dil ailesinin Ural kolundan
gelmekteydi. Bilindigi iizere bir dilin lehceleri veya alt kollar1 ayn1 dil olarak degerlendirilmekteydi.
Bu acidan Estonca’nin dilsel olarak Baltik/Germen ve Baltik Slav dillerinden farkli bir dil oldugu
anlagilmaktaydi (Geng, 2002, 8), (Ozden, 2009, 6). Estonyalilar konustuklar1 dil, cografi, kiiltiirel ve
politik agisindan “Balt” olarak nitelendirilse de (O’Conner, 2006, 8), Estonca ve Fince, Fin-Uygur
diline yakindi ve ayn1 bolgede bulunan Litvanya ve Letonya dillerini konusanlar tarafindan kolayca
anlasilmamaktaydi. Bununla birlikte Estonca Ruscadan etkilenmenin yaninda, Almancadan ve
Alman kiiltiirtinden de etkilenmisti. Almanlar XIII. yiizyildan itibaren XX. ylizyila kadar ekonomik,
politik ve Kkiiltiirel olarak kendi etkisini Estonlar tizerinde hissettirmisti (O’Conner, 2006, 5).

Estonlar, kokleri dogudan gelmis olsa da, Danimarkalilar ve Almanlar tarafindan XIL.-XIII. yiizyilda
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Avrupa kiiltiiriine dahil edilmisti. Bu tarihten itibaren Estonlar ekonomik ve kiiltiirel olarak Batiya

yakin kalmay1 tercih etmisti (Corum, 2013, 8).

Estonlar, diger ilk ¢ag topluluklar: gibi, ailelerin kendi ihtiyaclarini karsilayacak diizeyde tarimla
ugrastigi, erkek egemenligine dayali bir toplum olarak ortaya ¢iktig1 goriilmekteydi (Coleman, 2015,
7). Eston toplumuna ilk caglarda tarim toplumu demek miimkiindii. Yapilan tarim kendi kendine
yeterli, hane halkinin yasamim siirdiirmesini saglayan kii¢iik alanlarda yapilan bir tarzdaydi. Evin

kontroliinde ve topraklarin idaresinde erkek egemenligi goze capmaktaydi (Raun, 2001, 10).

Eston milliyetciligini olusturan Estoncanin ve Estonlarin koken olarak nereden geldigini bilmek
Eston kimligini ve milliyetciligini anlamak adina gerekliydi. Bunun yaninda, Estonlarin koken olarak
geldigi yer disinda, Estonlarin ait oldugu dil ailesi ve toprak ile olan durumlar1 Eston milliyetciligini
artiran diger gelismeler arasinda yer almaktaydi. Tiim bu unsurlar Eston milliyet¢iliginin dogusunda
onemli rol oynadig1 i¢in bu boliimde bu konular hakkinda genel bir degerlendirme yapilmasinin

yerinde olacag1 degerlendirilmisti.

Estonya’nin Esaret Yillari

Baltik Bolgesi, 1200°1ii yillarda, Estland, Courland ve Livland bolgelerinden olugsmaktaydi.
1200-1795 yillar1 arasinda Baltik Bolgesinde politik yap1 ayn1 degildi. Bolgeler arasinda tek diize
bir baglilik bulunmamaktaydi. Bolgeler farkli gruplardan olusmaktaydi. Bunlarin arasinda ayni dine
sahip olma ve aym sosyal iligkiyi siirdiirmeden kaynakli komsuluk iliskisinden daha 6te bir iligki
bulunmaktaydi. Estonyalilar, Estonya’da yani Estland’da oturmaktaydi. Finler, Kuzey Livonya’da;
Letonlar ise Courland ve Giiney Livonya’da yasamaktaydi. Estonlar ile Letonlar arasinda konusma,
yasam bicimi, karakter gibi parametrelerde farkliliklar bulunmaktaydi. Bu iki irk yaklasik yedi
yiizy1l farkl giicler tarafindan isgale maruz kalmisti (Prothero, 1920, 14). XIII. yiizyilda Almanlarin
istilasina ugramadan once, ciftcilikle ugragsmakta olan Estonlar; bugday, ¢cavdar, dar yetistirmenin
yaninda sigir, at, ke¢i koyun ve kiimes hayvanlar1 da beslemekteydi. Estonlar, politik olarak, daginik
kiiciik kabileler halinde yasamaktaydi. Baltik kabileleri, Alman sovalyeleri ve 1198’deki hach
seferiyle Hristiyanlastirilmaya baglanmisti. Gerek Baltik bolgesinin Hristiyanlagtirilmasi ve gerekse
de bolgeyi boyunduruk altina almak amaciyla, Albert von Buxhovenden tarafindan “Kiliclarin
Kardesligi” ve Livonia Piskoposlugu kurulmus, bu iki olusum bolgenin Hristiyanlastirilmasi adina

onemli calismalar yapmisti (O’Conner, 2006, 8).
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Estonlar, milattan sonra 500-700 yillar1 arasinda Baltik Denizi ¢evrelerine ve Finlandiya korfe-
zinin Giiney kesimlerine yerlesmisti. Estonlar Iskandinav kiiltiiriinden de etkilenmisti. Denizcilik,
ticaret yapma ve ganimet toplama gibi isleri Iskandinav kiiltiiriinden belli bir siireligini alip kendi
kiiltiirlerine de ekleyerek devam ettirmislerdi (BOA, HR,SYS, 2679, 83). Ozelikle 1000’1i yillarda
Baltik Denizinde gemiciligin baglamasiyla birlikte, Estonlar Dogu ile Bat1 arasinda bir ticaret rotasi
olusturmuslardi. Bu durum 1200’1ii yillarin baslarina degin devam etmisti. Estonlarin bu ticaret
rotas1 Estonya’dan baslayarak Isve¢’in Gotland adasi iizerinden Almanya’nin Kuzey kasabalarina
uzanmaktaydi. Estonlar yeni olusan “Hanse” olarak adlandirilan ticaret grubuyla, Rusya ve Dogu
Baluk Bolgesi kiyilartyla karli bir ticaret yapma ¢abasi icerisindeydi (Haagensen, 2017, 4). Zaten
cok gecmeden, 1300’1u yillarda Baltik Bolgesi Hanseatic (Hansa) Birligi’nin kontroliine girmisti
(Mossolova & Raju, 2004, 17). 1202-1216 yillarinda Estonlar Isvec kiyilarina yakin olan Eland
(Oland) adasina saldirilar yapmaya basladi. Bu saldir1 (Coronians/Isvecli) Koronyalilar1 kizdirdi. Ve
bu durum Baltik bolgesinde 6zellikle Estland’in Alman Krali ile Kronyalilar arasinda ¢ok gecmeden
bir savag baglamasina neden oldu. 1267°de Teutonic (Alman/Germen Hristiyan Dini Yonetici) Kral

Bolgeyi tamamen ele gecirdi (Dini, 2014, 292).

Estonyalilarin tarihsel siire¢ icerisinde, 1000’li yillardan bu yana Rus, Isvec ve Vikingler ile
baslayan temaslari, 1208-1227 yillar1 arasinda Letonlar, Ruslar, Livler Polonyalilar ve Almanlara
karg1 0zgiirliik miicadelesine doniiserek devam etmisti. 1227-1340 yillar1 arasinda Almanlarin, Dani-
markalilarin/Vikingler, Livlerin ve Isveclilerin Estonya topraklarina egemen olmak igin girisimde
bulunmaya bagladiklar1 yillardi (Miljan, 2015, xxv-xxvii), (Miljan, 2004, 2-3). IX.-XIII. yiizyillar
arast doneme kadar Almanlarin ve Danimarkalilarin Baltik Bolgesine olan ilgisi bu donemden
sonra Estland’a yani Estonya’ya cevrilmisti (Dini, 2014, 267). Danimarkalilarin ve Almanlarin
Baltik Bolgesindeki misyonu Livonya ve Estland’1 Hristiyanlastirmakti. Bunu yaparken belirledik-
leri en 6nemli rota, Batidan baslayarak Iskandinavya iizerinden Almanya kanaliyd: (Dini, 2014,
283). Aslinda Estonya’nin isgal edilmesinin asil nedeni ekonomikti. Ticari mallarin iiretim yerle-
rine yakin olan bu pazar yerinin kontrol altina alinmasi gerektigi diisiincesi Estonya’ya saldirilari
baglatmisti. Estonya’y1 isgal edenler, bu ticari isgali hakli ¢cikarmak icin “dinsiz” Estonya halkini
Hristiyanlastirma gibi goriinen bir sebep ortaya atarak isgal icin ellerinde hakli bir gerekce ya-
ratmaya calismiglardi (Haagensen, 2017, 4). Yani Teutonic diizen, aslinda deniz agir ticaretin
gelistirilmesini ve Estonya ve diger Baltik beldelerinin Hristiyanlastirilmasini amaglamaktaydi

(Prothero, 1920, 15). Bu donemde, Baltik halklarinin iskandinavya, Vikingler ve Slavlar ile savag
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halinde olduklar1 genel bir donemdi (O’Conner, 2015, XIII). Baltik bolgesi icin 1208-1211 yillar
Ozgiirliik i¢in verilen miicadelenin ilk tecriibe edildigi, 1215-1221 yillar1 arasinda 6zgiirliik i¢in
verilen miicadelenin yogunlastig1 bir devirdi (Laur, 2000, 39). Bu yogun miicadeleye ragmen, 1220
yilinin kig mevsiminde Estonya Danimarkalilar ve Almanlarin kontrolii altina girmisti (Raun, 2001,
16). Sonrasinda 1227 yilinda ise Danimarkalilar Estonya’nin fethini tamamlamislardi (O’ Conner,
2015, XIII). Estonya 1250’11 yillarda da cesitli giicler tarafindan isgal edilmisti. Bunlar arasinda en
giicliisii Livonya’nin (Teutonic) Alman Kraliydi. Estonya bolgesine yeni gelenler ile yerli Estonlar
arasindaki anlagmazliklar ve ¢atisma nedeniyle Alman Krali’nin egemenligi uzunca siire devam etti.
Bilinen en megshur (Teutonic) Alman Kral Sebastian Miinster’di (Haagensen, 2017, 5). Estonya,
1200’1i yillarin bagindan itibaren Alman Kralin eline diisiince Danimarkali ve Alman haglilarin
seferleriyle Estonyalilar Hristiyanlagtirilmaya baslanmistt (Mossolova & Raju, 2004, 17). Estonya
ve Livonya XII. ve XIV. yiizyillarda Alman Krallar doneminde Baltik Bolgesi Hristiyanlastirilmigt
(Dini, 2014, 284). Estonya’nin (biiyiik bir boliimii) Danimarkalilar tarafindan istila edilme siireci,
Livonya adasinin satilmasiyla sonuglanan ve 1343-1345 yillar arasinda gerceklesen “koylii ayak-
lanmas1” olarak da bilinen “St.George’s Giinii Ayaklanmasina” kadar siirmiistii (O’Conner, 2006,
10). Bu basarisiz isyandan sonra Estonya yeniden Alman Kral’in eline diismiistii (Prothero, 1920,
13). Aslinda bu isyan umutsuzlugun varligini ortaya ¢ikarmisti. Bu donemden sonra XIV. yiizyildan
itibaren Alman niifuzu ve niifusu Baltik Bolgesinde giiclenmeye baglamisti (Prothero, 1920, 16) .
Kisacas1 1217 yilinda Alman istilasina ugramis Estonlar 1346 yilinda tamamen Almanlarin idaresine

girmiglerdi (Tiirkdogan, 2005, 303).

Ayrica bu donemde Hansa Birligini destekleyen Papa, Estonlarin ve diger Baltik Bolgesinin
Hristiyanlagmasini saglamak i¢in Baltik Hagli Seferi yaptiriminda bulunmugtu (O’ Conner, 2006,
XV) (O’Conner, 2006, XV). Alman Teutonic Kral XII. Yiizyilda, Estonya’daki Baltik paganlari
hakimiyeti altina aldiktan sonra burada feodal bir sosyal diizen kurdu. Bu feodal diizenin ana
unsurunu ise Alman Lortlar1 ve onlarin emrinde calisan Eston koyliileri olusturmaktaydi (Purs, 1994,
23). Teutonic donemin olusturdugu toprak lortlari, Eston halkinin 6zgiirliik iceren tiim haklarim
sinirlandirmisti (Prothero, 1920, 15). Alman Kralinin ve Haglhilarin igbirligi ile Hagh seferleri
kapsaminda yapilan savagslarda, Estonya’nin en son kalesi de (en gii¢lii oldugu bolge) Haglhilar
tarafindan fethedilince Eston halkinin Hristiyanlagtirilmasi ontinde bir engel kalmamigti (Coleman,

2015, 7).
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Danimarka Krallar’da Estonya’y1 hakimiyetleri altina almak istemislerdi. Bu kapsamda 1219°da
II. Waldemar Estonya’ya bir ordu ile saldirarak, Estonya’nin Kuzey kisimlari kontrol altina al-
may1 basarmisti. Yeni kurulan Reval (Tallinn) sehri de Danimarkalilarin hakimiyeti altina girmisti.
Siirekli isyan eden halktan ve siirekli savasa konu olan bolgeden usanan I'V. Waldemar Estonya’y1
Cermen/Alman kontlarina para karsilig1 satarak memleket halkinin, ii¢ ylizyil siireyle Alman lort-
larinin esiri olarak yasamasina sebep olmustu (Aksam, 28 Eyliil 1939, 5). Bu donemde, Danimarka
Estonya’nin %20’sine Almanya ise %80’ine hilkkmediyordu. Fakat Danimarkalilar Tallinn’1 idare
ettikleri i¢in oransal olarak az olan hakimiyetleri gii¢c olarak fazlayd: (Raun, 2001, 18). Ancak,
Alman tacirler bu bolgede ¢ok gegmeden hakim olmus, sahip olduklar ticaretin getirdigi niifuz
ve sehir meclisindeki ¢cogunluk nedeniyle Estonya ekonomik ve politik hayatinda iistiin bir ko-
numa gelmiglerdi. Almanlar, Estonlarin ekonomik faaliyetlerini sinirlayarak onlar1 kalifiye olmayan
bir isgiicii haline getirmeye ¢alismisti. Boylece Estonlar vasifsiz is¢i olarak Almanlarin emrinde
calismaya hazir hale gelmisti (Raun, 2001, 23)). Almanlar, Estonya’y1 isgal edip yerlestikten sonra
Eston topraklarini isletmeye baslamiglardi. Almanlar, Eston koyliileri de Alman toprak lortlarinin
arazilerinde ve malikanelerinde ¢alistirmaya baglamislardi (BOA HR,SYS, 2679, 84). Bununla
birlikte, kii¢iik lortlar arasindaki araliksiz devam eden kan davalari, korsanlarin ve dig giiclerin
devam eden tehditlerine ragmen XIV ve XV. yiizyillarda Eston bolgesinde ticaret ve refah artmis
tarim gelismisti. Eston Bolgesi ve 6zellikle Livonya Kuzey Avrupa’nin tahil ambari haline gelmisti

(Haagensen, 2017, 6).

Livonya, Alman elitlerinin vesayetinde gelismekteyken, diger yandan Moskova Carlig1 da
giiclenmekteydi. Car Korkung Ivan, ihmal edilmez bir giic haline gelmisti. Ivan, Livonya bolgesini
Ruslarin Baltik Denizine ¢ikis kapisi haline getirmek istiyordu. Cok ge¢cmeden Livonya Konfederas-
yonu ile Calik Rusya’s1 savasmaya basladi. Bu savas biiyiik oranda bitse de araliklarla devam etmisti.
Savas her iki taraf icinde yikici olmustu (O’Conner, 2006, 14). Rus Car1 Korkung Ivan XVI. yiizyilda
Estland’1 ele gecirmek icin Livonya savasiyla ilk kez girisimde bulunsa da, bu girisim Ruslar i¢in
felaketle sonuclandi. Isvec ve Polonya Estland ve Livonya’y1 kismen paylasmist1 (Purs, 1994, 23).
Fakat 1500’1ii yillarda Moskova’nin artan ekonomik ve askeri giicii ulus devletlerin merkezilesmesini
azaltti. Baltikk Almanlar, Batiya dogru evrilen yeni komsular1t Moskova Diikliigiinden korkmaya
bagladi (Haagensen, 2017, 6) . Ayrica 1500’lii yillarin ilk yarisinda Avrupa’da baslayan Reform
hareketleri kendisini Estonya’da gostermeye baslamisti (Mossolova & Raju, 2004, 17). 1525 yilinda

Estonya adina giizel seyler olmaya baglamisti. Bu donemde Avrupa’daki reform siirecinin Estonya’ya
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da ulagmasi sonucunda, Reform siyasi alan yaninda, diger alanlara da sicramisti. Reform siirecinde
sanatsal baski gelismis, bu gelisme ilk Estonca kitabin basilmasina kadar uzanmisti. Nihayet 1525
yilinda Liiteryenciligin bir 6zeti basilmisti. Bu donemde Estonya’da yapilan kiliselerde de Reform
hareketinin izleri goriilmekteydi (Haagensen, 2017, 7). 1558 yilinda Ruslarin istila ve baskinlarinin
onlenmesinden sonra, Baltik (yerel) Alman asilzadeleri, Estonya’y1 yonetmeye devam etti. 1561°de
Livonya Savas1 sirasinda Kuzey Estonya Isvec hakimiyeti altina girdi (Coleman, 2015, 7). Bununla
birlikte, refah ve ideolojik ciiriime nedeniyle Almanlar giiclerini kaybetmeye baglayinca, Polonya
ve Litvanya’nin bolgeye hakim olma istah1 kabardi. Estonya’daki refahin azalmasina ilave olarak
reform hareketlerinin etkisiyle birlikte Alman hakimiyeti iyice zayiflamaya baslamigsti. Ciinkii Re-
form hareketleri Teutonic (Dini Alman) Kralin otoritesini etkilemisti. Bu otoritenin zayiflamanin
sonucu olarak 1558 yilindaki Rus Savasindan sonra, Baltik Bolgesinde Estonya Isveglilere verilirken,
Livonya Polonya’ya verildi. Halihazirda Polonya timarlig1 olan Corland ise Kettler hakimiyetinde
kismen 6zerk bir yap1 haline geldi (Prothero, 1920, 16). Bir anlamda 1561 yilinda Teutonic (Hristi-
yan Dini Alman) hakimiyeti ¢oziilmeye baglamisti (Prothero, 1920, 13). Ancak 1595 yilinda Rusya
ile Isve¢ arasinda biiyiik bir savas cikmist1. Bu savas sonucunda 1619°da yine Estonya topraklar1
Isvec egemenligine girmisti (Tiirkdogan, 2005, 303). 1584 yilinda Isve¢ Estonya’y1 kendisine ilhak
edince, Estland Diikliigiinii kurdu. 1629’da ise Polonya Livonya’y1 Isve¢’e vermisti (O’Conner,
2015, XIV). Genel olarak, 1558-1581 yillar1 arasinda Rusya, Isve¢, Danimarka, ve Polonya ve Lit-
vanya arasinda gecen Livonya Savaginin yikic etkilerinin goriildiigii yillard: (Haagensen, 2017, 7).
Bazi kaynaklarda Livonya Savagi’nin 1558-1583 arasinda oldugu da ifade edilmekteydi (Mossolova
& Raju, 2004, 17). Bu nedenle 1629-1699 yillar1 arasinda Isveg donemi olarak adlandirilmist: (Mil-
jan, 2004, XXXI), (Miljan, 2015, 7). Aslinda Estonya i¢in, Isveg donemi 1583 yilinda Estland’in
yani Estonlarin yasadig1 bolgenin Isveg’e gecmesiyle baglamisti. Bu nedenle bazi kaynaklar Isvec
donemini 1583-1721 yillar1 olarak kabul etmekteydi (Mossolova & Raju, 2004, 17). Estland ve diger
Baltik Bolgesinin ileri gelenleri de Isve¢ Kralinin himayesini istemesiyle, Estonya iki yiizy1l kadar
da Isve¢’e bagl olarak kalmist1 (Aksam, 28 Eyliil 1939, 8). Bu dénemde Isve¢ Krali, Estonlarin
sartlarini diizeltmelerine izin vermis hatta sartlarin diizeltilmesine destek de vermisti. Bu kapsamda
bir koylii kanunu ¢ikarilmisti. Bu kanunla Eston koyliilerin ¢alisma sartlari, calisma diizenleri ve
nasil vergilendirilmeleri gerektigi diizenlenmisti. Ayrica koyliilerin toprak lortlarinin ve asilzadelerin
arazilerinde, ev, sato ve malikanelerde calistirilmalarinin karsilifinda bir iicret ddenmesi, kdyliilerin
bu islerde kiralanmasi halinde 6denecek miktarlarin da belirlenmesi bu kanunla yapilmisti (BOA,

HR,SYS, 2679, 84). Koyliiler hakkinda 6liim cezasi verme hakki soylulardan, toprak lortlarindan,
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asilzadelerden ve sovalyelerden almmusti. Isvec hiikiimetinin bu kararlarina, soylular ve feodal
beyler kars1 ¢ikmasina ragmen, Estonlarin medenice ve insanca yasamasi icin gerekli olan asgari
sartlar saglanmaya calisilmistt (BOA, HR,SYS, 2679, 85). Estonya’da Orta ¢cagdan bagimsizliga
kadar sosyal hiyerarsi yabanci elitlerin yani toprak lortlar1 ve ticaretle ugrasan asilzadelerin empoze
ettigi sekilde olusmustu (Dini, 2014, 29). Aslinda Teutonic yani Hristiyanlifa dayanan dini kral
tarafindan idare edilen feodal diizenin zayiflamasi, ve Eston koyliilerinin bazi haklar elde etmesi
¢ok biiyiik bir degisiklik meydana getirmemisti. Estonyadaki asilzadeler Isvec yonetimi ile baz1
sartlarda anlasarak kendi imtiyazlarini giivence altina almisti. Ornegin Almanca resmi dil olarak
kalmis, Luteryen kilisenin zarar gormemesi teminat altina alinmist1 (Prothero, 1920, 16). Genel
olarak Estonya, 1345 yilindan itibaren Estonya, Danimarka, Almanya, Rusya, Polonya ve Isve¢’in
bir ¢cekisme alani haline gelmisti. Bu tarihten sonra Baltik bolgesinde giiclerin Estonya’ya ve diger

Baltik Bolgesine hakim olma cabalar1 artis gostermisti (BOA, HR,SYS, 2679, 84).

Bununla birlikte 1630’1u yillara gelindiginde, Isve¢ Krali I1. Adolf Gustav koyliilere genis bir
ozerklik tanimist1 (Coleman, 2015, 8). Kral 1632 yilinda Tartu’da bir Universite bir de matbaa kurul-
masina izin vermisti. Boylece Tartu/Dorpat Universitesi ve Tartu Universitesi matbaasi kurulmustu
(Mossolova & Raju, 2004, 17). Estonya’da basim merkezi bulunmamasi ve Almanlarin Almancay1
resmi dil yapmasi nedeniyle, Estonca yazili bir eser 1632 yilina kadar mevcut degildi. Estonca
basilan ilk kitap ise dini bir kitapti. Ancak dini temal1 da olsa kitabin Estonca olmasi1 agisindan
onemliydi (Dini, 2014, 29). Kral, yine bu ¢ercevede Estonya’da ilk defa Eston dilinde egitim veren
okul agilmasina miisaade etmisti. 1632’de ise Kral’n, Tartu’da bir Universite ve baski merkezi kur-
durmas1, Eston halkinin aydinlanmasi adina atilmig 6nemli bir adim olarak degerlendirilmisti. Isveg
Kralmin bu miisamahakar yonetimi, 1721 yilinda Isve¢’in yenilgisiyle sonuclanan ve sonucunda
yapilan Nystas Anlagmasiyla birlikte Rusya kendi kurallarin1 Estonya’ya dayatmaya baglamasina
kadar devam etmisti. Estonlarin Isve¢ doneminde elde ettigi haklara ve uzun bir siire Isve¢ hakimiye-
tinde kalmasina ragmen Estonya’da yasam, kilisenin de etkisiyle, sehir ve kasaba yonetimlerinde ve
egitimde 1918’lere kadar daha ziyade Alman etkisi altinda kalarak devam etmisti (Coleman, 2015,
8). Bu donemde Tartu ve Tallinn’de ortaokullar kurulmus, Estonya okuryazarligi artmisti. Tartu
ve Tallinn’de kurulan matbaalar sayesinde Estonca gelisme gostermisti. Matbaanin kurulmasindan
sonra 40 adet Estonca kitap basilmisti. Estonya ve Livonya’da 38 okul acilmis, 800 6grenci bu
okullarda egitim gormeye baslamisti. Estland’da ise 8 okul acilmisg, bu okullarda 200 6grenci Estonca

egitim gormeye baglamist: (Raun, 2001, 32-33) . Isveg hiikmiinden sonra, Estonyalilar yaklasik 200
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yillik bir bask1 donemine girecekti. isve¢c doneminde yetkileri ellerinden giden Alman toprak lortlari,
Isve¢ doneminden sonra kaybettikleri yetkileri geri kazanmaya basladi. Bu bask1 déneminde, Eston
niifusu kolelige dogru doniismeye baslamis, Eston kole sayis1 giderek artmaya baglamisti. Toprak
lortlar ve asilzadeler Eston niifusu hakkinda Rus Hiikiimetine bir deklarasyon yayinlamislardi. Bu
deklarasyona gore: Eston koyliisiiniin sahip oldugu beden ve ruh toprak sahibine ait olup, onun
maliydi. Eston koyliileri tek baglarina hicbir seye sahip olamayacakti. Eston koyliileri, kendileri
veya bagka bir toprak sahibi i¢in calisamayacak, kendi adlarina bir araziyi isleyemeyecek, sadece
sahiplerinin mallarim toplayabileceklerdi (BOA, HR,SYS, 2679, 85). Vergiler ve koyliiniin kolelik
derecesi toprak sahibinin isteklerine gore belirlenecekti, toprak sahipleri koyliiyii cezalandirmada

sinirsiz yetkilere sahip olacakti (BOA, HR,SYS, 2679, 86).

Bu zaman siireci icinde uzayip giden savaslar istilalar sonucu pek ¢ok Eston ciftlik sahibi
ve koyliisii cift-liklerini ve sahip oldugu toprag: terk etmisti. Estonlar tarafindan terkedilen bu
ciftliklere ve arazilere Almanlar tarafindan el konulmustu. Bdylece Eston topraklarinda Alman toprak
beylerinin sayis1 iyice artmisti. Alman toprak lortlar1 ve asilzadeleri sahip olduklari topraklarini
genigletip, bu topraklar iizerinde yasayan Estonlardan aldiklar1 vergileri artirmislardi. Eston koyliileri
bu vergileri 6deyemedigi icin yasalar geregi karin tokluguna, Alman toprak lortlar1 i¢in ¢alisan

isciler haline gelmislerdi (Tiirkdogan, 2005, 33).

Estonya (Estland) X VIII. yiizyilda ise Rus Carliginin egemenligine gecmekteydi (Corum, 2013,
8). Car Petro ile Car Katerina aras1 XVIII. yiizyilin sonlarinda Polonya hakimiyetindeki Litvanya’da
dahil olmak iizere Estland, Livonya ve tiim Baltik Bolgesi Rus Carli§1 hakimiyetine girmisti.
Fakat Almanlarin Estland ve Livonya’da, Polonyalilarin ise Litvanya’da etkinligi devam ediyordu
(Purs, 1994, 24). 1700-1721 yillar1 arasinda Rusya, Isveg, Polonya ve Almanya arasinda gegen
“Biiyiik Kuzey Savas1” sonucu 1721 yilindaki “Uusikaupunki Anlagsmast” (Nystad) imzalanmisti.
Bu anlagsmaya gore Eston topraklarinin biiyiik bir kism1 Rus egemenligi altina girmisti (Miljan,
2015, XXXII-XXXIV), (Miljan, 2004, 9-10). Bu dénemde Rus Carlig1, Estland ve Livland’in
Isvigre bolgelerini ele gegirmisti (O’Conner, 2015, XIV). Biiyiik savastan sonra Rusya’nin Baltik
Bolgesindeki hakimiyeti iyiden iyiye artmisti. Livonya ve Estonya’y1 Isvec’ten para karsiliginda satin
almasinin ardindan, Petro yegeni Anna’y1 Veliaht Prens ile evlendirdikten sonra Courland (Litvanya
bolgesi) iizerinde de etkinligini iyice artirmist1 (Prothero, 1920, 19). Isve¢’in bolgeye gelisi “Biiyiik
Kuzey Savasinin” yasanmasinin dnciisiiydii. Isve¢ Kraliin deniz asir1 bir bolgeyi, birlesik bir giice

kars1 savunmasi pek miimkiin degildi. Biiyilk Kuzey Savasinin gectigi Estonya adeta yikilmisti
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(Haagensen, 2017, 8). Isve¢ Krali Demirbas Sarl, Ruslara magl{ip olunca, 1721°de Estonya’nin
hakimiyeti Biiyiik Petro’ya gecmisti (Aksam, 28 Eyliil 1939, 5). Ruslarin Isve¢’i yenerek Estonya ve
Baltik Bolgesinde hakimiyeti eline almasinda, Osmanli’nin 1711°de Prut savasinda esir aldig1 Rus
askerlerini salivermesinin etkisi bulunmaktaydi. Savas sonucunda I.Petro ile Isve¢ Krali I. Frederik
arasinda 30 Agustos 1721 tarihinde “Nystad Antlasmast” (Uusikaupunki) antlagsmas1 imzalanmisti.
Bu antlagmayla Estonya da dahil Baltik bolgesinin biiyiik bir kism1 Rusya’ya devredilmisti (Dilek,
2010, 7) . Bu bolge, Isvec hakimiyetindeki Kuzey Letonya ve Giiney Estonya olarak bilinmekteydi.
Bunun disinda Ruslar Kuzey Estonya’y1 da ele gecirmisti. I. Petro tarafindan iggal edilen Estonya’da
koyliilerin durumu daha da kétiilesmisti (Tiirkdogan, 2005, 303). X VIII. yiizy1l Estonya’daki toprak
lortlarinin adeta altin, Estonlarin ise karanlik ¢agi olmustu. Ciinkii Car, I.Petro toprak sahiplerinin
yetkilerini genigletmisti. Bu Eston koyliileri i¢in kolelik ve angarya yani karin tokluguna toprak
sahiplerinin emrinde ¢alisma demekti (Haagensen, 2017, 8). Bununla birlikte, XIX. yiizy1l Baltik
Cografyasi i¢in bir doniim noktasiydi. Rus hakimiyeti altindaki bu yiizyilda ekonomideki yapisal
degisimler (Eston koyliilere arazi satin alma ve yer degistirme hakki taninmasi) ve Estonlarin kimlik
bilincine varmalar1 Baltik iilkelerinde milliyet¢iligin dogmasina neden olacakti. Bu durumda Baltik

tilkelerine bagimsizligin yolunu agan bir durum tegkil edecekti (Purs, 1994, 24).

Eston Kimliginin ve Eston Milliyetciliginin Ylikselisi

Rus Cari I. Petro’dan sonra yonetime gelen Car Aleksandre, 1804 yilinda Eston koyliilerine
miilkiyet ve miras hakkini tanimisti (Tiirkdogan, 2005, 303). Estland, Livland ve Courland’a
kole koyliileri azat etme hakki getirildi (O’Conner, 2006, 16). Genel olarak 1800’1 yillar Eston
koyliilerinin ¢cogu okuryazar hale gelmesine ragmen heniiz politik karar alma siireclerinde ve
toplumun iist katmanlarinda yukariya dogru bir ilerlemeleri yoktu. Bu siireclere dahil olmak i¢in
Baltik Almanlarindan olmak gerekmekteydi. Heniiz Estonlar aydinlanma ¢agina girmemis olsalar
bile ortaya c¢ikan “kardeslik, ozgiirliik ve esitlik” gibi kavramlar Baltik Almanlarinin otoritesini
ufalamaya baslamist1. Ozellikle 1820’li yillardan sonra Estonlarin kolelikten kurtulmasi ve bir
soy ismi almasi, yani bir kimlige biiriinmeleri adina atilan adimlar, Estonya’nin bir ulus devlet
yaratmasinin temellerini olusturmaktaydi. Ulusal kimligi olusturmada ortaya ¢ikan bir diger destek
ise Estonlarin “Kalevipoeg” adli destanlarinin (Friedericht Reinhold) Estonca olarak yazilmasiydi.
Bu gelismelere ilave olarak ekonomide de bir toparlanma yasanmaya baslamisti. Ekonomideki bu

durum insanlarin 6zgiivenini yerine getirmisti. Bu 6zgiiven kole olan Estonya toplumunu Estonyali
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yapmay1 saglamisti (Haagensen, 2017, 9). Bu nedenle 1800-1900 aras1 Estonya’nin “aydinlanma”
veya “ulusal uyantg” donemi olarak adlandirilmigti (Mossolova & Raju, 2004, 17). Bu nedenle
Estonlar i¢in XIX. yiizyil ayr1 bir anlam ifade etmekteydi. O da bagimsiz bir toplum olmanin
temellerinin atildi81 “ulusal uyanis” doneminin yasanmasiydi. Estonlara bir millet ve devlet olma
yolunu acan en onemli enstriiman olan Eston kimligi bu donemde olusturulmustu. Estonlar ulusal
bilin¢lerini artirarak bir Eston kimligi altinda toplanabileceklerini bu donemde fark etmislerdi
(Corum, 2013, 9). Eston milliyet¢iligi duygusu XIX. yiizyilin ortalarindan itibaren ortaya ¢ikmaya
baglamisti. Bu donem Estonlarin folklorik, dilsel ve antropolojik olarak gelisimi agisindan doniim
noktastydr. Egitimli Estonlar Alman kaynaklarindan milliyet¢ilik fikirlerini 6ziimsemeye bagladi. Bu
milliyet¢ilik fikirleri Eston halkina aktarildi. Boylece bu milliyetcilik fikirleri Eston milliyetciliginin

uyanmasina neden olmustu (Purs, 1994, 24).

Rus imparatoru III. Aleksander Baltik Bolgesine yonelik yayilmac politikalar izlemeye basladig:
icin Estonlar ve Letonyalilar XIX. Yiizyilin sonlarina “Ruslastirma” donemi demekteydi. Bu
donemde okullarda, {iniversitelerde ve yonetimde Rusg¢a zorunlu hale gelmisti (Rimestad, 2012,
63). XIX. Yiizyilda Estonlar ve diger Baltik iilke halklar1 birkac kere Rus rejimine isyan ettiyse de
Car askerleri biitlin kuvvetleri ile yiiklenerek hakimiyetlerini yenilemiglerdi. Estonlar Ruslagtirma

hareketlerine maruz kalmadan kurtulamamislardi (Aksam, 28 Eyliil 1939, 5).

1881-1904 yillar1 Ruslastirilma asimilasyon donemi olarak adlandirilmis, bu donemde Baltik
bolgesine Ruslastirma politikalar1t uygulanmig olsa da (O’Conner, 2015, XV), (Miljan, 2015,
XXXV-XXXVI), (Miljan, 2004, 12). Estonlar, XIX. Yiizyilda, ciddi kazanimlar elde etmisti.
Ornegin, 1816-1819 yillarinda Estonyalilar kendi insanlarindan ve tarihlerinden bahsetme hakkini
elde ettiler, kolelikleri sona erdi. Estonyalilara miilkiyet hakki verildi. Koyliilerin %2-3’li ma-
likanelerdeki kolelikten kurtarildi (BOA, HR, SYS, 2679, 86). Kiiltiirel acidan da 6nemli gelismeler
yasanmaktaydi, 1820’de bir gazete Estonca dilinde yayina baglamisti. 1869°da Estonya’da ilk defa bir
festival diizenlenmisti (O’Conner, 2015, XV). Bu festival ve 6zellikle bu festivaldeki sarki yarigmasi
birlik duygusunu ve hatta farkli gruplarin bir gelenegin kiiltiiriin unsuru olduklar1 duygusunu ortaya

cikararak giiclerini birlestirmelerini saglamist1 (Haagensen, 2017, 9).

Rus Carlar tarafindan 1866 yilinda toprak beylerinin koyliileri dovme ve yargilama hakki 1868
yilinda angarya da kaldirilmig olsa da, tiim bunlar Estonlarin 1887 yilindan itibaren Ruslastirilmaya

baslanmasina mani olamamisti (Tiirkdogan, 2005, 303). Car II.Nikolas doneminde 1894-1917 yillar
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arasinda Estonya’nin Ruslagtirilmasi siireci devam etmisti (Prothero, 1920, 22). 1905°deki Rus
Devrimi Estonya’y1 adeta siiplirmiistii. Estonyalilar meclis ve basin 6zgiirliigii, evrensel imtiyazlar
ve ulusal 6zerklik ¢agrisinda bulundular. 1905°deki bu yiikselis acimasiz bir sekilde bastirildi ve
Estonyalilarin kazanimlari minimum seviyeye cekildi. 1905-1917 arasinda devam eden bu gerginlik
Estonyalilarin ulusal bir devlet olma yolunda ilhamlarini daha ileri bir seviyeye tasimisti (Cole-
man, 2015, 8). 1905 yilinda Rusya’da yasanan sosyalist devrim Alman lortlarinin sonunu getirmis
olsa da sosyalizmin 0zel miilkiyete kars1 gelmesi nedeniyle sosyalist fikirler Estonlar arasinda
benimsenmemisti (Purs, 1994, 24). Esasinda bu tarihte Eston halk ile asker arasindaki ¢ekismenin
kanl bir catismaya donmesi ile kirsaldaki toprak sahiplerinin yok edilmesi gibi olaylara Car’in
verdigi beceriksiz tepki Eston milliyetc¢iliinin radikallesmesine neden oldu (Haagensen, 2017,
10). Estonlar egitim seviyelerini ve bilgi birikimlerini ve becerilerini artirmaya bagladi. Entelektiiel
bir yapiya biiriinen Eston koylii sinifi, kendi icinden sectigi kisilerle birlikte iilkenin yonetimini
ele aldi. Rusya’daki Bolsevik kaosun yarattig1 belirsizlik sayesinde Estonlar Kasim 1917°de yone-
timi ele gecirdi. Kendi hiikiimetlerini kurma hakkini kullandilar ve kendilerini bagimsiz bir devlet
olarak gorerek, 24 Subat 1918’de bagimsizliginm ilan etmislerdi (BOA, HR,SYS, 2679, 87). Es-
tonya ve Estonlar icin 1917-1918 yillar1 bagimsizliga giden doniistimiin hizlandig1 bagimsizlik
bildirisinin hazirlandig1 bir donemdi (O’Conner, 2015, XV), (Miljan, 2015, XXXV-XXXVI).
Konstantin Pats ve Jaan Tonisson ve diger baz1 aktivistler ve iyi egitimli radikallerin olusturdugu
grup arasinda Estonya kamu Kkiiltiirii farkli politik goriislerin ¢atismasi icerisinde olgunlagmisti.
Bu olgunlagsma da ulusal hareketin bir politikaya biirlinmesine ve politik olgunlasmaya neden
olmustu. Cesitli yazili kaynaklar ve konusmalardan agikca anlasildig1 gibi, Estonya i¢in ideal politik
yapinin ulusal ve bolgesel bir 6zerk yap1 oldugu goriilmekteydi. 1905 yilinda federalizme donen
Rusya, Estonya’ya ozerklik vermisti. 1905 yil1 sonbaharinda Estonya yerel meclisi Baltik Alman
“Biirgermiisse” kuliibiiniin salonunda ilk toplantisin1 yapmisti. Estonya’nin bu toplantisinda, politik
olarak sol kanat radikallesmis ve toplant1 yarida kalmisti. Radikal sol kanat ve diger gruplar top-
lantilarin1 Tartu Universitesinin salonunda yapmaya devam etmisti. Gerek Bergermiisse ve gerekse
Tartu Universitesinde yapilan toplantilarda ulusal bolgesel dzerklik fikri kendisine tiim kesimler-
den ve halktan destek bulmustu (Jansen, 2004, 100). Bu siirecten once 1906-1907°de II. Kaiser
Wilhem’in Rusya’ya savas ilan etmesi sonrasinda baslayan savasta Estonlar Rusya’y1 desteklemis
hatta Rus ordusunda asker olarak savagsmiglardi. Ancak savas esnasinda Baltiklarin Rusya’ya karsi
tavirlari, Almanya’nin igsgal baglatmasi ve Rusya’da 2 defa devrim olmasi nedeniyle Estonlarin

Ruslara bakiglar1 degismisti. Woodrow Wilson’un dile getirdigi azinliklarin “self-determinasyon”
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yani kendi geleceklerini kendilerinin tayin etme hakkini kullanmasi i¢in Baltik devletlerine ¢agri
yapilmaktaydi. Rusya’nin bu kétii gidisi nedeniyle, yasanan 1917 Devrimi sonrasinda Rusya, Al-
manya ile Brest-Litovsk Antlagmasini imzalamak zorunda kalmisti. Estonya’da Rusya ve Almanya
arasindaki bu kargasadan ve Rusya’daki Bolsevik Devriminden istifade ederek 24 Subat 1918
tarihinde Bagimsizligini ilan etmisti (O’Conner, 2006, 20-21). Bu dénemin arkasindan Estonlar
1918-1920 yillar1 arasinda bagimsizlik savasi donemi olarak adlandirilan doneme girecek ve 1920
yilinda tamamen bagimsizligi elde edecekti (O’Conner, 2015, XV), (Miljan, 2015, XXXV-
XXXVI). Bu donemde de yine Estonya’da milliyetciligi artiran ve bir ulus devlet olma fikrini
giidiileyen baska gelismelerde yasanmisti. Bunlardan birisi Estonya’da yapilan toprak reformuydu.
Estonya bagimsizlik bildirisinden sonra tekrar Almanlarin ve Bolseviklerin istilasina ugramisti.
Estonlar bir yandan bu istilaya karst koymaya calisirken diger yandan anayasa meclisi onemli
bir adim atarak radikal bir kararla 1919 yilinda toprak reformunu yapmisti. Reformla birlikte 2
milyon hektar alana sahip bine yakin gayrimenkul (bunlarin %96’sina Alman soylular1 sahipti)
millilestirilerek halk arasinda boéliistiiriildii (Frucht, 2005, 76). Eston toprak reformunun yapilmasi
Estonlarin inang¢larini canlandirmisti (Vesterinen, 1922, 7) ( BOA,HR,SYS, 2679,87). Ciinkii toprak
reformuyla Almanlarin elindeki topraklar savasa katilan Estonlara ve koyliilere verilecekti. Bu
durum Estonlar’daki milliyet¢iligi artirarak, daginik birliklerin Eston kimligi altinda birbirlerine
yakinlagmasini ve birlikte hareket etmesini saglamisti. Estonlarin savasmak icin ilave bir gayesi
olmustu. Bu motivasyon Estonyalilarin Almanlara ve Bolseviklere iistiinliik saglamasinda onemli
bir rol oynamust1 (Vesterinen, 1922, 59) ( BOA,HR,SYS, 2679,139). Ancak bununla birlikte yapilan
toprak reformu, 6zel miilke dayanan toprak sahiplerini ve sahipligini yarattig1 icin Estonlar arasinda
komiinizmin benimsenmesine engel olmustu (Vesterinen, 1922, 19) ( BOA,HR,SYS, 2679,99).
Yine bagimsizlik savasi oncesi, Birinci Diinya Savasi ve Carlik Rejiminin ¢okmesini izleyen siire¢
Estonya milliyetciligi ve Eston ulus devleti i¢cin 6nemli bir doniim noktasiydi. Birinci Diinya Savasi
arifesine gelince savasa eslik eden gelismeler cercevesinde (milliyetcilik fikirleri, Rusya’daki kargasa
v.s.) Estonya’da iilke c¢ikarlar1 dogrultusunda diger iilkelerle savasma ve bagimsiz bir iilkeye sahip
olma fikri olgunlagsmisti. Cok sayida Avrupa tilkesi bagimsizlig1 ve 6zgiirliigii icin savasiyordu. Bu
durum Estonlara da bir ilham kaynagi olmustu (Nutt, 2007, 21). Genel olarak XII.-XIX. Yiizyillar
aras1 donemde Estonlar ve diger Baltik iilkeleri Baltik denizine hakim olmak isteyen Danimarkalilar,
Almanlar, Isvecliler ve Ruslar tarafindan isgale ugramisti. Ancak kendi yurtlarinda 2000 yildan
beri var olan Estonlar en ¢ok ve en son Rus hakimiyeti altinda kalmiglar yine bagimsizliklarini

da 1920 senesinde Ruslara kars1 elde etmislerdi (Pusta, 1953a, 182). Bolsevik Rusya ile Estonya
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arasinda 2 Subat 1920 tarihinde Tartu’da (Dorpat) imzalanan Tartu/Dorpat Antlagsmasi ile Estonya
bagimsizligin kesin olarak elde etmisti (Pusta, 1953b, 169).

Sonug¢

Estonlar Avrupa’da varligini siirdiiren en eski milletlerden birisi olarak koklii bir tarihe ve
kiiltiire sahipti. Estonlarin yasadig1 bolgenin jeopolitik onemi nedeniyle, Eston topraklarinin bolge-
deki Alman, Danimarka, Isvec ve Rusya gibi giicler tarafindan siirekli olarak isgal edilmesine neden
olmustu. Milattan 6nce Baltik Bolgesine yerlesmis olan “Estler” yani Estonyalilar, ¢omlek seramik
zanaatiyla ugragsmaktaydi. Estonlar, tarimla ugrasmis kendi kendisine yeten bir tarim politikasi
izlemisti. Her aile kendi ihtiyaclari ¢cercevesinde tarim ve hayvancilik ile ugrasmisti. Bu cercevede,
Estonlarin ¢comlekcilik ve seramik isiyle ugragmasi, dil olarak Fin-Uygur dil ailesinden gelmesi,
Ural-Altay bolgesinden geldikleri yoniinde bazi iddialar1 ortaya ¢ikarmaktaydi. Hatta bazilarina
gore yapilan kemik analizlerine ve kiiltiirel arastirmalara gore Estonlarin, Fin-Uygur halklariyla
ayn1 kemik yapisina sahip oldugu ileri siiriilmekteydi. Bu nedenle Estonlarin Ural-Altay Daglar
etrafinda yasamaktayken Baltik Denizi kenarlarina yerlestigi tezi de giiclenmekteydi. Estlerin,
filolojik, antropolojik ve kiiltiirel olarak Altay daglar1 eteklerinde yasayan halklardan oldugunu
veya en azindan bu halklarla etkilesim icinde oldugunu sdylemek bu a¢idan miimkiin olmaktaydi.
Estler, tarihsel siirec icerisinde Danimarkalilar, Isvecler, Almanlar, Ruslar gibi pek ¢ok milletin
istilasina ugramiglardi. Estonya da siirekli olarak bu hakimiyet alaninin ve hakimiyet miicadelesi-
nin odaginda yer almisti. Ozellikle Alman sovalyeleri dsneminde, hagh seferlerinin de etkisiyle
Estonlar Hristiyanlagtirilmaya baglamigti. 1700’1i yillarin ilk donemlerinde Estler, Estonca ve Es-
ton kiiltiiriinii canlandirma imkan1 bulmustu. Ozellikle ana dilde egitim, Tatru Universitesinin ve
Tartu matbaasinin kurulmasi, Estonlarin uyanisinda énemli katki saglamigti. Estoncanin gelismesi
bir Eston kimliginin olusmasini saglamis bu kimligin olugsmasi ise, Estonlarin bagimsizlik miica-
delesini kazanmasina yardimci olmustu. Eston kimliginin olugsmasi kadar 6nemli olan bir diger
unsur da Eston milliyetciliginin olusmastydi. Ozellikle XIX. yiizyilin yarisindan itibaren Eston
kimligi yaninda Eston milliyetciligi de olugsmustu. Yine Avrupa’da baglayan reform hareketlerinin
kilisenin etkisini azaltarak 6zgiir diisiincenin oniinii agcmasi1 da Eston milliyet¢iliginin ve kimliginin
olugsmasinda 6nemli bir etken olmustu. Benzer sekilde Eston okur yazar kesimi Almanca eserlerdeki
milliyet¢ilik fikirlerini alarak milliyetcilik fikrini halka aktararak Eston milliyetcili§inin olusmasinda

onemli katki saglamisti. Birinci Diinya Savasi Oncesi ortaya ¢ikan milliyetcilik akimi da yine Es-
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ton milliyetciliginin giiclenmesi agisindan olumlu etki yapmisti. Birinci Diinya Savasi’ndan sonra
ise ortaya cikan Wilson Ilkeleri cercevesinde “self-determinasyon” yani iilkelerin kendi kaderini
cizme prensibi de isgal altinda yasayan diger milletlerde oldugu gibi Estonlar’da da milliyet¢ilik
ve ulus devlet fikrini giiclendirmisti. Estonya’da yapilan toprak reformu da Eston milliyetciligini
artirarak, Estonlarin bagimsiz bir Estonya i¢in savagmalarina etki etmisti. Toprak reformu bagimsizlik
savasinin kazanilmasinda Estonlara bir motivasyon kaynagi olmustu. Bu reform, daginik Eston
birliklerini Eston milliyet¢iligi etrafinda birlestiren bir unsur olmustu. Gerek Eston kimligi gerekse
de Eston milliyetciligi Estonya’nin bagimsizligini elde etmesinde énemli bir rol oynamusti. Estonlar,
milattan once Altay Daglarinin eteklerinden Baltik Denizi Bolgesine gelerek, Avrupa’da uzun yillar
boyunca varligini siirdiirmiis milletlerden biri olma basarisini gdstermisti. Pek ¢ok saldir1 ve istilaya
maruz kalmig ve farkli milletlerin egemenli8i altinda yasamak zorunda kalmis olsalar da Estonlar

kendi kimliklerini koruyarak sonunda 1920 yilinda bagimsiz bir devlet olmay1 bagsarmiglardi.
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Ozet

Bu calismada, Asya’nin en genis topraklarina sahip olan Ruslarin, Hristiyanligin Ortodoks
mezhebini nasil ve neden bir (ist kimlik haline getirdigi ve bunu dis politikada Uglincii Roma
sOylemiyle birlikte hangi tarihi arka plan Gzerine inga ettigi irdelenmistir. Uluslararasi iligkiler
disiplininde Rusya realist paradigmanin en ug 6rneklerinden biri olsa da Ortodoksluk, Rusya’'nin
gerek cevresine gerek Orta Dogu’ya yaklasiminda dis politikanin en mihim araclarindan biri
olarak adeta yumusak gig¢ (soft power) seklinde kullaniimaktadir. Diger yandan, SSCB ile
birlikte Ortodokslugun yerini her ne kadar kominist séylem almis olsa da kilisenin islerine
karisiimamig olmasi Sovyet dis politikasinda da Ortodokslugun énemli bir yer teskil ettigini
bizlere gdstermektedir. Bu bilgiler 1siginda bu ¢alisma, Ruslarin Uciincii Roma ideali ve diinyaya
hikmetme isteklerinin Ortodoks Ust kimligi olmadan digtnilemedigini ve Ortodoksluk tarihini
bilmenin Rus dis politikasindaki hamleleri 6ngérmek igin gok dnemli oldugunu vurgular.

Anahtar Kelimeler: Tarih, Uluslararasi iliskiler, Rusya, Roma, Ortodoks, SSCB, Hristiyanlik




Not Christian but an Orthodox Christian Nation:
A Historical Reading of the Russian Empire

Abstract

This study discusses how and why Russia that constitutes the largest part of Asia made Orthodox
Christianity its upper identity and on which historical background constructed it as its foreign
policy together with the 3" Rome rhetoric. Although Russia is one of the extreme examples of
the realist paradigm in the international relations discipline, Orthodox Christianity is used as soft
power as one of the most important tools of foreign policy regarding the neighbouring countries
and the Middle East. On the other hand, even though communist ideology replaces the former
religious outlook, Orthodox Christianity is an important part of the foreign policy of USSR as
well, because it is seen that the state does not interfere with the Church. With this information,
this study shows that it is impossible to think of a 3’ Rome rhetoric and the imagined Russian
supremacy in the world without Orthodox Christianity as an upper identity and that knowing the
history of Orthodox Christianity is very crucial to predict the moves in Russian foreign policy.

Keywords: History, International Relations, Russia, Rome, Orthodox Christianity, USSR

Giris

Ruslar, genis kara sinirlart ve kendilerine has kiiltiir ve medeniyetleriyle tiim diinyanin ilgisine
mazhar olan kapali kutu bir millet olarak dikkat ¢cekmislerdir. Kapali kutu kavrami esasen Sov-
yet donemine uygun diigse de sinirlari u¢suz bucaksiz bu medeniyet, tarihin hi¢cbir donemecinde
anlagilamamis, 6ngoriilememistir. Fyodor Tyutcev’in 1866’daki “Rusya akilla anlagilmaz ve arsinla
Ol¢iilmez, o kendine has bir sekilde yalniz ve 6zgiirdiir, ona sadece iman edilir” seklindeki dizeleri,
Ruslart belki de diinya kamuoyuna en iyi ve dogru bir sekilde anlatan sozler olarak dikkat ¢cekmisgtir
(Yilmaz, 2016, 7). Bilinmezin arkasindaki Rusya’nin ve Ruslarin ge¢cmisini irdelemek, giiniimiiz
Rusyast’nin degerlerine ve hedeflerine hakim olmak demektir. Bu sebepten, Ortodoks denilince akla
gelen Rus milletinin bu 6zelligi, onlarin ayn1 zamanda bu dinin hamisi konumuna da yiikseltmektedir.
Tarihin bircok donemecinde bundan dolay1 agabeylik gorevine soyunan Ruslar, diinyanin bir¢ok

noktasinda Ortodoksluk inancinin yasaticist ve koruyucu oldugunu iddia etmektedir.

Bu baglamda en 6nemli mesele Ruslarin putperestlikten Hristiyanliga gecis siirecini ele almak
ve Ortodokslukla biitiinlesen bu milletin, bu karisimin ana nedenlerini irdelemek, en 6nemli yol
haritamiz olacaktir. Boylelikle hem Hristiyanlik tarihi hem de siyasi tarih a¢isindan kesisim noktalari
kesfedilerek, inan¢-millet arasindaki ahengin arka plani giin yiiziine ¢ikarilacaktir. Bu ¢alismanin

bir diger amac1 da giiniimiizde Ruslarin vazge¢medigi Uciincii Roma/Moskova iddiasin1 dogru bir
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sekilde aktarmak olmustur. Bugiin Batil1 devletlerin bircogu Rusya’y1 Dogulu gormekle birlikte,
bu devletin i¢ ve dis dinamiklerini kestirememektedirler. Oyle ki Bushkovitch’in de aktardig1 gibi
“cogu Batili, Budizm’i Ortodoksluktan fazla tanir, ¢iinkii Ortodoksluk ne giindelik deneyimlerinin
bir pargasidir ne de egitim miifredatinda kendine yer bulur” (Bushkovitch, 2017, 31). Bu sebepten
Batili devletler, 6ngéremedikleri Rusya’y1 F. Tyutgev’in sozlerine goz kirparak karsilar, ona iman

etmez ancak tanimlayamaz da. . .

Ulkemizin en biiyiik sorunlarindan biri, sosyal bilimler egitiminin verildigi bircok boliimde
dinler tarihinin eksik veriliyor ya da hi¢ verilmiyor olmasidir. Ornegin, Hristiyanlk tarihini bilme-
den Avrupa’daki savaslarin, Yahudilik ve Islam tarihini bilmeden Orta Dogu’daki karisikliklar ve
birlikteliklerin anlagilmas1 miimkiin degildir. Tipki bunun gibi, Hristiyanligin bir mezhebi olan Orto-
dokslugun nasil meydana geldiginin ve Katoliklerden ayrilis nedenlerinin, Bati-Dogu ikileminin din
icerisindeki etkisinin ve Roma-Istanbul-Moskova hattinin tiim bu olanlarda 6neminin anlagilabilmesi
icin, Hristiyanlik tarihi okumalar1 yapmak elzemdir. Tiim bu neticeler toplandiginda, Rus milletinin
dininin belirlenmesi, Bizans ile iliskileri, Istanbul’a hayranlig1, Ortodoksluk sebebiyle Roma’ya
karsithig1 ve Ruslarin, Bizans’in ¢okiisiiyle Ortodokslugun hamisi olma iddiasinin arka plani bu
calismada verilmek istenmistir. Ilerleyen yiizyillarda bu makami Ruslar, ¢ikarlari igin bir ideolojik
aygit olarak kullanmiglardir ve bugiin dahi hala Ortodoksluk semsiyesi, Rus dig politikasinda 6nemli
bir noktada bulunmaktadir. Bu ¢alismanin en biiyiik katkisi, Ruslarin Ortodoksluk ile mazisini

masaya yatirmak, masada gecmisi ve gelecegi kurcalamak olmustur.

Rusya ve Ruslar: Knezlikten imparatorluga Gecen Siirec

Hosking’in “Kuzey Avrasya ovasi, Rusya’nin sadece cografi alan1 degil ayn1 zamanda kaderidir
de” (Hosking, 2015, 13) tanimlamasina bir ek olarak belki de tarihin en genis topraklarindan olusan
Rus devletinin, kuzeyden gelen goclerle yerlestigi bu bolge, onlarin hem kaderi hem kazanci hem
de en biiyiik diisman1 olagelmistir diyebiliriz. Zira tarih boyunca muazzam topraklardan olusan bu
sinirlart korumak, Ruslarin kendilerini daima gii¢lii tutmasi gerektigi bilincine sebep oldugu i¢in
pozitif etki, hem de sinirlarin genisligi sebebiyle her karigina mutlak hdkimiyet kuramamak adina da
negatif etkiyi yagatmistir. Bu ikilem yahut handikap, yilizyillar boyunca Ruslarin tarih sahnesindeki

en biiyiik kozu ve zaafi olagelmistir (Hosking, 2015, 16).

Ruslarin, bir¢ok savasci toplulugun yan yana gelmesiyle 900’lii yillar civarinda, rivayete gore
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adinm bir gemi kaptanindan almis olan Kiev sehrine gelerek devletlestikleri bilinmektedir (Hosking,
2015, 10). 10. yiizyilda tam tesekkiillii bir devlet sayamayacagimiz Kiev Knezligi, tam bir boyarlar
birligi halinde idi (Bushkovitch, 2017, 28). Bu Knezligin tarih sahnesindeki ilk simasi, Rurik
olmustur ve bu isimden dolay1 1613 tarihinde tahta Romanovlar oturana kadar Ruslarin kaderini
Rurik Hanedan ¢izmistir (Kurat, 2014, 23). Kiev’deki yonetici prensler, savasan ve saldirgan tu-
tumlariyla dikkat ¢cekmiglerdir. Kiev Knezliginde yonetim diizeni monarsi, aristokrasi ve demokratik
yonetim bicimlerinin harmanlamasini andirmaktaydi. Knezden beklenen ordunun baginda olmasi ve
hukuk kurallarini uygulamasiydi. Knezligin demokratik yoniinii, vece adli meclislerinde gorebilmek-
teyiz (Ulusan, 2010, 112). Drujina adim verdikleri birgok savasci topluluguyla birlikte Peceneklere
ve hatta Bizans’a dahi ahsap teknelerle ulagarak ¢cevredeki bir¢cok bolgeyi yagma etmislerdir. Bu
yagmalar sonucu, 6rnegin Bizans’tan ticari haklar elde eden Kiev Ruslari, Istanbul ile yogun bir
iletisim ag1 kurmay1 basarmislardir. Oyle ki Kiev prenslerinden Igor’un dul esi Olga' nin, Istanbul
seferlerinden birinde Hristiyan oldugu diistiniilmektedir (Bushkovitch, 2017, 28). Ancak Olga’nin,
oglu Svyatoslav’in yerine bir siire iilkesinin basinda oldugu diisiiniiliirse, Ruslarin toplu halde
Hristiyanliga gegmesi sonraki yillara kaldigi i¢in, zorla din degistirmenin yasanmadigini sdylemek

pekala miimkiindiir (Kurat, 2014, 33).

Rurik Hanedani, hakkinda pek bilgi mevcut olmayan Rurik sonrasi, Hristiyanlig1 devlet olarak
kabul eden ve ettiren Vladimir’e kadar Oleg, 1. 1g0r, Olga (naib), I. Svyatoslav, 1. Yaropolk ve 1.
Vladimir olarak ilerlemistir. Olga MS 962 yilina kadar hiikiim siirmiistiir. Oglu I. Svyatoslav annesi-
nin inancini tasimamakla birlikte, babasi gibi Rus fiituhatinin basat rollerinden birini iistlenmistir.
Oyle ki, seferden sefere kosan Svyatoslav Bizans’a diizenledigi bir akin sonras1 Peceneklere esir
diismiistiir ve 6liim onu burada yakalamistir. Pecenekler’in Svyatoslav’in kafatasindan kadeh yaptigi

rivayet olunmaktadir (Bushkovitch, 2017, 28).

Vladimir’in Knezligi ve Onemi

Svyatoslav’m oglu Vladimir (972-1015) iktidar yillarinin baglarinda babasi gibi biiyiik bir
savasc1 olarak dikkatleri tizerine cekmistir. Putperestlik konusunda da bir hayli 6zverili olan Vladimir,
gok giiriiltiisli tanris1 Perun ve bircok ilah icin mabetler insa ettirmistir (Bushkovitch, 2017, 28).

Rus knezi Vladimir, Bizans ile olan iligkilere de biiyiik onem atfetmektedir. Bizans icerisinde patlak

! {leride gorecegimiz Ruslarda Hristiyanlik dinini devlet adina taniyan ilk kez olan ve sonrasinda da Aziz ilan edilen
Vladimir’in biiyiikannesi.
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veren birden fazla isyan atesi, Vladimir’in tam da firsat kolladig1 zamana rastlamistir ki Imparator II.
Basil (967-1017), Vladimir’den 6000 kisilik bir ordu ile yardima gelmesini istemigtir. Bu firsattan
istifade eden Vladimir, bu yardimin karsiliginda imparatorun kiz1 Anna ile evlilik gerceklestirmistir

(Kurat, 2014, 34).

Kiev knezinin bu evliligi, Ruslarin Hristiyanlagsmas1 ve bilhassa Ortodokslagsmasi adina biiyiik
onem arz etmektedir. Zira Istanbul’dan Rus topraklarina gelen prenses Anna, beraberinde Rum
papazlari ve ayin vasitalarin, kisacasi Hristiyanlik yasantisim da getirmistir. Oyle ki 848’deki Balkan
Bulgarlarinin Hristiyanlig1 kabulii sonrast Ortodokslugu yaymak, Bizans i¢in bir devlet politikasi
haline gelmisti. Kiev’in Hristiyanlagsmasi, her iki topluluk i¢in de kazan¢h bir hadise olmustur.
Bizans, Ruslarin savas¢i yoniinii kullanmig karsiliginda da devlet ideali olan dinini yaymistir.
Vladimir’in tam olarak nerede ve ne zaman vaftiz edildigi bilinmemektedir. Ancak kendisinin
Hristiyanli§1 se¢mesi sonras1 Druijna da toplu olarak vaftiz olmustur (Kurat, 2014, 34). Oysa
Vladimir’in babas1 Svyatoslav’a annesi tarafindan Hristiyanlik 6nerildigi zaman, “durijnam bana
giiler” diye cevap verdigi diistiniiliirse, Vladimir’in bu hamlesinin ne denli biiytik bir gelisme oldugu

cok daha 1yi anlagilacaktir (Kurat, 2014, 26).

Vladimir’in Hristiyanlig1 sadece Durijna’ya degil, tim Rus halkinin da dinini de8istirmesine
sebep olmustur. Vladimir, Kiev halkina Dnyeper Nehri’nin soguk sularinda vaftiz olmay1 emretmig
ve tiim Ruslar boylece zorla Hristiyanlastirilmistir (Bushkovitch, 2017, 29). Bu din degisikliginin
birdenbire ve ¢ok keskin bir bicimde oldugunu séylemek giictiir. Kiev ahalisi ne kadar toplu halde
vaftiz olsa da, dnceden tapindiklari putlarini, yeni dinleri olan Hristiyanlikla harmanlayarak biitiin

Orta Cag Avrupasi’nda oldugu gibi “ikili inanct” yaratmiglardir (Hosking, 2015, 65).

Din icinde Din: Ortodoks ve Katolik Tarihsel Ayrimi

Grekge ‘orthos’ ile ‘doxa’ kelimelerinin birlesiminden meydana gelen Ortodoks kelimesi, genel
anlamiyla “dogru inang” anlami tagimaktadir. Ozel anlaminda ise Ortodoks, Hristiyan toplumun
resmi olarak 11. yiizyi1lda Dogu-Bat1 seklinde ayrilmasi neticesinde Grek ve Slav agirlikli Dogu
Hristiyanliginin adi olmustur. Hristiyanligin ortaya cikisindan kisa bir siire sonra Akdeniz havzasina
dogru gosterdigi yayilim, Havarilerin kurdugu kiliseler olarak; Roma, Iskenderiye ve Antakya

kiliselerini 6n plana ¢cikarmistir (Katar, 2010, 111).

Roma Imparatoru I. Konstantin’in, imparatorlugun baskentini MS 330 yilinda Roma’dan Istanbul’a
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tastmasi, Hristiyanlik namina ayriligin fitilini ateslemistir. Zira daha onceleri Heraclea (Marmara
Ereglisi) metropolitligine bagli bir piskoposluk olan Istanbul Kilisesi, MS 381 yilinda bagpiskoposluk
konumuna yiikselmistir. Daha sonra Kudiis’iin de bagskiliseler arasina katilmasiyla Hristiyanlik, besli
bir yonetim ve etki merkezi tarafindan paylagilir olmustur. Roma, Iskenderiye ve Antakya kiliseleri-
nin arasina sonradan katilsa da Istanbul, imparatorluk baskenti oldugu icin dogrudan bu kiliseler
arasinda ikinci siraya yiikselmistir. Bu durum, basta Iskenderiye teologlar1 olmak iizere Roma’nin
da tepkisine sebep olmustur. Zira Roma Kilisesi, MS 476 yilinda Bati Roma’nin ¢6kmesi sonrasi
siyasi ve dini anlamda mutlak gii¢ elde etmistir. Bu giicii paylasmak istemeyen Roma, Istanbul’u

adeta bir engel olarak gormiistiir (Katar, 2010, 113-114).

Kiliseler aras1 miicadelenin arka planinda yatan isa Mesih’in sahs1 konusunda ¢ikan Roma
merkezli goriise ters fikirler, drnegin Patrik Pavlus (6. 272)’un Isa’min tanr1 olmadig1, yalnizca
peygamber ve insan oldugu yoniindeki soylemi, kendisinin aforoz edilmesine sebep olmustur. Bu
tartismalarin en tesirli olan1 monofizit-diyofizit cekismesi olarak giin yiiziine cikmustir. Iskenderiye
cemaati ve Antakya cemaati arasinda ¢ikan ve Istanbul Patrigi Nestoryus’un Antakyal ilahiyatcilara
destek verdigi “Isa’da iki tabiat oldugu” fikrine, -ilahi ve insani- iskenderiye cemaati siddetle
kars1 ¢ikmistir. Bu ayrilik sebebiyle Roma Imparatoru 431 yilinda Efes’te bir konsil toplamis
ve sonucunda diyofizitler, yani Antakya cemaati ve Nestoryus aforoz edilmistir. Ancak Istanbul
patriginin bu sekilde aforoz edilmesi, imparatorlugun birligine zarar vereceginden, 451 yilinda
Kadikdy Konsili’nin toplanilmasina karar verilmistir. Bu sefer de monofizit diisiince aforoz edilerek,
mesele iyice ele yiize bulagan bir hal almistir. Sonraki yillarda orta yol denilebilecek bir diisiinceyi,
yani monothelitizmi® kabul eden imparatorluk, bugiin Marfniler olarak bilinen kiiciik bir grup

disinda kimseyi tatmin edememistir (Giindiiz, 2018, 38-39).

Roma Kilisesi her zaman, Havari Petrus araciligiyla biitiin Hristiyanligin merkezi ve otoritesi
olma iddiasinda bulunmustur. Imparatorluk baskenti olarak Istanbul ise Roma’nin bu tutumuna
kars1 cikmig ve ayriliklar bas gostermistir. Iki kilise arasindaki bu ¢ekisme, siyasi ¢ekismelerden
ibaret degildir. Kiliseler, teolojik ve litiirjik konularda da birbiriyle adeta yaris icerisinde olmuslardir.
Bu ayrimin basinda, teslisin ii¢iincii unsuru olan ruhla ilgili tartismada, Roma Kilisesince eklenen
filioque, yani “oguldan da” ifadesi gelmektedir. Kutsal ruhun hem babadan hem de oguldan geldigini

vurgulayan Roma’ya, Istanbul kars1 ¢tkmustir (Giindiiz, 2018, 129).

Ote yandan 1054 yilinda kilisenin yonetimiyle ilgili ortaya ¢ikan problem ise ayrismanin bir

2 Yeni bir kristolojik yorum olarak Monothelitizm veya Monoenerjizm’e gore Isa, bir tek enerji seklinde ortaya ¢ikan
ancak iki tabiati olan durumdur.
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bagka boyutunu giin yiiziine ¢ikarmistir. Kutsal Roma Imparatorlugu’nun etkisinden kurtulmaya
baglayan Papalik, kilise kararlarinda yetkiyi tek elde toplamaya baslamistir. Oysa dogulu patriklerin
gelenegi konsey tarzi bir karar alma siirecine yonelikti. Bu ayrismalarin bir¢ok ufak sebebi veri olarak
elimizde olsa da goriinen o ki asil sebep, bu iki kilisenin bambaska kiiltiirlerin temsilcileri oldugudur
(Bushkovitch, 2017, 31). 1054 yilinda Papa IX. Leo’nun Istanbul’a gonderdigi Kardinal Humbert,
burada Partikle goriismeye gelir, ancak Patrik kendisine randevu vermez. Bunun neticesinde Kardinal,
Ayasofya sunagina Patrigin sapkin oldugunu beyan eden bir not birakarak Roma’ya doner. Bu olay
sonrast iki taraf da birbirini aforoz ilan edince, ipler iyice kopmaya baslamistir (Giindiiz, 2018,

129).

1204 yilindaki Dérdiincii Hagl Seferi sirasinda Istanbul’u yagmalayan Haclilar, 1261 yilina
kadar burada Latin Krallig1 kurmuglardir. Bu siirecte, bircok yagma ve zuliim hadisesine sahit
olan Grekler, Roma Kilisesi’ne kars1 biiylik bir nefret beslemislerdir (Katar, 2010, 116). Hach
yagmalarina kars1 Rus halki da tarafim1 agikca belirtmistir. Vakaniivisler ha¢chh yagmalamalarini,
insanlarin katledilislerini ve kiliselerde yapilan saygisizliklart Ruslara aktardilar. Bu gelismelerin de
etkisinde saflarin1 belirginlestiren Ruslar, Bizans’tan yana tavir belirtti. Ciinkii Rus halki, Bushko-

vitch’in de dedigi gibi; “Hristiyan’dan ziyade, Ortodoks Hristiyan’d1” (Bushkovitch, 2017, 30).

Tiim bu yasananlara ve gecmise ragmen Tiirk tehdidi sebebiyle zor durumda olan XI. Konstanti-
nos, Bat1 Avrupa’dan yardim istemek amaciyla kilisenin Roma’yla birlesmesini kabul etmistir. Roma,
yiizlerce yildir siiren kilise ¢ekismesi i¢in resmen Bizans’tan teslimiyet istemistir. 1439 yilinda
Floransa’da toplanan taraflar, Papa’nin otoritesini taniyip, filioque konusunda Latin goriisiinii benim-
sediklerini beyan ettiler. Bu haber, Grekler tarafindan tepkiyle karsilanmistir (Bushkovitch, 2017,
55). Oyle ki, Bizans i ileri gelenlerinden Grandiik Lucas Notaras bu habere, “sehrin ortasinda
Kardinal sapkasi gormektense Miisliiman sarig1 gérmeyi tercih ederim” diyerek tepki gostermistir

(Katar, 2010, 117).

Ruslarin bu gelismelere de tepkisi nettir. Roma’ya boyun egmeyi kesinlikle reddeden Ruslar,
Yunan Piskopos Isidoros’u gérevden alarak yerine Ryazanli Piskopos Yona’y1 sectiler ve bundan
sonra birlesme yanlilarinin hakimiyeti altinda olan Istanbul’a danismayan Rus Ortodoks Kilisesi,
boylece Yunanlardan ayrilmis ve bagimsizligini ilan etmis oldu. Eger Rus Kilisesi kabul etmis
olsaydi, muhtemeldir ki Katolik Polonya’nin hakimiyeti altina girmis olacakti (Aslanova, 2006, 39).
Bagimsizligini ilan eden Rus Kilisesi’nin bu karar1 almasindaki en biiyiik nedenin Katolik kabulleri

reddetmesi olsa da arkasindaki nedenin Istanbul’un fethi oldugu unutulmamalidir. Bagimsizlikla
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beraber “Uciincii Roma” iddiasiyla Ortodokslugun yeni merkezi olma hedeflerini diinyaya ilan etmis

oldular (Bushkovitch, 2017, 55).

Ruslarin bu bagimsiz tutumu, Ortodokslugu béldiigii i¢in Istanbul tarafindan olumlu karsilanma-
mistir. Istanbul Patrigi Grigorious careyi, Rus kiliselerini par¢alamakta bulmus ve Kiev, Letonya
gibi bolgelerde metropolitlikler agmistir. Rus kiliselerinin bu boliinmiisliigii, Ukrayna kiliseleriyle
birlesmeye kadar yaklasik 200 y1l boyunca devam etmistir (Aslanova, 2006, 41).

Rus Ortodokslugu ile Ortodokslarin Hamisi Ruslar

Ruslar i¢in Ortodoksluk inanci, adeta milletleriyle biitiinlesmis bir din tabiridir. Somun-
cuoglu’nun tabiriyle, “Rus demek; Ortodoks demek olacaktir” (Somuncuoglu, 2004, 98). Ruslarin
Hristiyanliga gecisinde Bizans’in payi yliksek Olciide mevcuttur. Kiril ve Methodious kardesleri
Rus topraklarina gonderen Bizans, burada misyonerlik faaliyetlerini tegvik etmigtir. Nihayetinde
Slavcay1 6grenen Kiril, Ruslara Yunan harflerinden esinlenerek Kiril alfabesini tasarlamis, boylece

Ruslarin din degistirmeleri daha kolay bir siire¢ haline doniismiistiir.

Bu vechede Ruslarin tanistigr tek din, Ortodoksluk degildir. Bunun yaninda Katolik inanci,
Islamiyet ve Yahudilik de Ruslarin giindeminde olan dinler arasinda idi. Ancak rivayet odur ki Vla-
dimir, bu dinleri aragtirmak iizere dort bir yana elciler gonderir. Elgiler belli bir siire sonra yurtlarina
dondiigiinde dinler hakkinda raporlar1 tam olarak soyledir; Katolik inancinda merasimlerin hi¢bir
ozelliginin olmadig1 vurgulanir. islam dini icin, Ruslarin seremonilerinde yer alan alkoliin yasak
olmasi, olumsuz algiya sebeptir. Yahudiler konusunda sessiz kalan el¢iler, Ortodoks ayinlerinden
Oyle etkilenmislerdir ki, kroniklerde “cennette miydik yoksa diinyada mi1 bilemedik™ sozlerine
rastlanir. Fakat bunlar her ne kadar birer etken olarak goriinse, bilinse de Vladimir’in Ortodokslugu

secmesindeki en biiylik etkenin Bizans olduguna siiphe yoktur (Hosking, 2015, 63).

Ciinkii putperestlige nazaran Hristiyanlik gibi bir din, diinyada istikrar1 saglamay1 amag edinen
politik; Isa’nin ikinci kez yeryiiziine inecegini ve kader giiniine inanan patriklerin, peygamberlerin
ve havarilerin kusandigi tarihi bir dindi. Bizans’tan ¢ikar uman ve Ikinci Roma olmas1 sebebiyle
de Bizans’a sayg1 besleyen Rus eliti, bu dini her anlamda kendine zirh ve silah edinmis halde idi

(Hosking, 2015, 67).

10. yiizyilin sonunda Ortodoksluk, Bizans’tan Balkanlara ve Orta Avrupa’nin bircok noktasina

dek yayilmigtir. Ortodokslugun, Latin Hristiyanligindan farkli olarak Ruslarin yerel diline ¢cok daha
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yakin bir dilde olmasi, din degisiminin hizlanmasina katki saglamistir. Ote yandan Ruslarin Bati
ile yakin iligkiler kurmasinin de bir nevi Onleyicisi oldugu asikardir. Slav kiliseleri, inan¢ adina
koprii; farkl kiiltiirlerle kucaklasma adina engel teskil etmistir (Hosking, 2015, 64). Ruslarin
aslinda neden Katolik olmadiginin cevabi da burada yatmaktadir. Katolik misyoner faaliyetlerinin
iticiligi ve dilinin Latince olmasi, birgok Slavyan topluluk tarafindan kabul edilmeme nedeni olarak

goriilmiistiir (Ulusan, 2010, 135).

Bu noktada Hristiyanligin, evrensel bir imparatorlugun ideolojik mithimmat: olarak alindigini
gormek gerekir (Hosking, 2015, 65). Emperyal gaye giiden devletler, adimlarina perde ¢cekecek
araglara ihtiyac duyarlar. Ozellikle, ilerleyen yiizyillarda Osmanli aleyhine genislemek zorunda
kalan Rusya icin Ortodoksluk aygiti, inanilmaz giizellikte bir arac olarak belirmekte idi. Ornegin
Istanbul’un fethi sonras1 Bizans’m otorite boslugunu doldurmaya soyunan Rusya, 18. yiizyil sonrasi
Osmanli Istanbul’unda yasayan Ortodokslar1 himayesi altina almak istemistir. Burada dikkat ¢eken
durum, himaye isteginin tamamen dindasliktan dolay1 degil, Osmanli’ya kars1 giidiilen dis politika
araci ve Istanbul’daki Ortodokslar1 kullanmak amacli oldugudur (Aslanova, 2006, 129). C)yle
goriiniiyor ki Balkanlarda Ortodoks Hristiyanlarin hamisi olmak fikri, Kiiciik Kaynarca Anlagmasi
ile resmi bir hal almig ve Ruslarin dig politika parametrelerinin basini ¢cekmistir (Tepeyurt &
Coskun, 2013, 214). Ayn1 tutumun Iran’a kars1 da isgal esnasinda Petro tarafindan kullanildigin

diisiindiiglimiizde, bu dis politika silahinin 6nemini ¢ok daha iyi kavrayabiliriz.

Bir bagka ornege bakacak olursak; III. Napolyon’un Osmanli’dan Beyt’iilahim Kilisesi’nin
anahtarlarin1 Katoliklerin hamisi sifatiyla istemesi sonucu, I. Nikolay’in da buna karsilik ayni istegi
Ortodokslarin hamisi sifatiyla yapmasi, sorunun fitilini atesleyen olaydir. Neticede 1853 — 1856
arasi patlak veren Kirim Savasi, Ruslarin aleyhine sonug¢lanmis ve Rusya, bu isteginden vazge¢cmek
zorunda birakilmistir. Avrupa giic dengesinin korunmasi, burada esas alinmistir (Tepeyurt & Cogkun,
2013, 225). Bu savasin bize gosterdigi sudur ki, Ortodoksluk hamisi olmak Ruslar icin 6yle degerli

bir gorevdir ki bu ugurda milyonlarim1 cepheye siirmeye her an hazir durumdadirlar.

Moskova’daki yonetimin Ortodoksluk inancinin agabeyligine soyundugu ve Ortodokslarin hamisi
oldugunu “Uciincii Roma” sdylemiyle kolaylikla anlayabiliriz. Ruslarin Bizans sonras1 dénem icin
otorite boslugunu kendi lehine kullanmasi sonucu ¢ikan bu sdylemin Rus dis politikasindaki 6nemi

haiz durumu malumdur.
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Uglincii Roma iddiasi

Ruslar, ilk devletlestikleri Karadeniz’in kuzeyi Kiev bolgesinde heniiz tarih sahnesinde ad-
larindan bahsedilmezken, etraflarindaki tilkelerle ve hatta Volga’dan Hazar’a kadar cesitli yerlerle
iligkiler gelistirmeye baslamislardir (Tepeyurt & Coskun, 2013, 209). Bu manada Bizans ile de
cesitli ticaret iligkileri kurdular. Bu siirec igerisinde devletin baginda bulunan Oleg, Istanbul seferi
diizenleme karar1 almistir. 907 yilinda uzun kayiklarina binen Ruslar, Dnepr boyunca hareket etti ve
Istanbul onlerinde karaya ciktilar. Bizans payitahtin1 yagma eden Ruslar, vergi almak sart1 ile bu
yagmay1 sona erdirmiglerdir. Boylece, Bizans ile iligkilerinin ve bolgeye ilgilerinin bagladigi donem

olarak bu isgali almamiz miimkiiniidiir (Kurat, 1987, 23).

Tiirklerin Istanbul’u fethetmesiyle beraber Bizans’in yikilmasi, Ruslarin ilk kez ideolojik manada
bilince sahip olmalarina sebep olmustur. Istanbul’un geri alinmas1 icin mevcut durumda yiikseliste
olan en uygun devlet Ruslara aitti. Moskova Knezi III. Ivan ile Italya’da yasayan Bizans prensesi
Sofya, sirf bu amag ugruna evlendirilmistir. Bir Bizans prensesi olan Sofya, 1472 yilinda Kremlin’e
gelerek, Bizans saray, gelenek ve kiiltiiriinii buraya tasimistir (Casin, 2015, 43). Boylece Ivan, Sofya
ile evlenerek sahip oldugu Uciincii Roma fikrini, devlet ideolojisine doniistiirmiistiir. 43 yil gibi
bir siire hiikiim siiren Ivan, Ruslarin devletlesmesi siirecini hizlandirmistir. Ruslarin imparatorluk
ideali ve ideolojisi olan Ugiincii Roma fikrini en giizel, Pskov Manastir1 Filoyev’in su sozleri
tanimlamaktadir: “Diinya hakimiyetinin merkezi onceden Roma, sonradan Dogu Roma’yt temsilen
Istanbul olmugstur. Her iki Roma da diismiistii. Halbuki 3. Roma ayaktadir; o da Moskova’dir.
Dinimizdeki Mukaddes iiclii kurali geregi, 4. Roma olmayacaktir. Bu nedenle Moskova, diinya

hakimiyetinin merkezidir’ (Casin, 2015, s. 44).

Nihayetinde ise Uciincii Roma — Moskova hipotezi, Rus devlet gelenegine bir gorev bilinci
olarak iglenmis ve dis politika parametrelerinde 6n plana ¢ikmigstir. Hatta bundan sebeptir ki Bizans
bayraginin neredeyse aynisi, Rus devlet armasi seklinde giiniimiize degin gelebilmistir. Hukuki ve
ideolojik agidan Bizans, yeryiiziiniin yegane imparatorlugu olarak oyle bir etki birakmist1 ki Roma —
Bizans soyleminin psikolojik algisi, cevre iilkeler onlardan giiclii konuma geldiklerinde bile onlar1

tistiin gormekte idi (Ulusan, 2010, 140).

IV. Ivan’la birlikte gordiigiimiiz Rus liderlerindeki “Car” unvan:® kullanimu ile birlikte Asyalt

bir devlet olmanin getirdigi “Kagan” vasfi gdze ¢carpmaktadir. Ruslar, bu unvandan sadece birini

3 “Tzar” kelimesinin kokeninin dayandig1 Sezar kastedilmektedir.
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se¢medi. Ciinkii onlar sadece Hacli ruhuyla hareket eden bir Car olamazdi. Zira bu, topraklarindaki
Miisliiman halkin direnisine sebep olabilirdi. Toprak genisligi sebebiyle zaten kontrolii gii¢c ve
yonetimi kirilgan olan bu devletin iki dengeyi korudugunu goriiyoruz. Aslinda bunlarin hepsini
merkeze aldigimizda goze carpan sey, Ruslarin yonetim olarak bir bozkir imparatorlugu olusturmus
olusuydu. Kiiltiirel olarak Avrupalilik etkisinden kurtulamayan Ruslar, dini a¢idan da adeta yeni
Bizans’1 tesis etmisti. Sonug olarak Ruslar, her zaman birden fazla diinyanin arasinda gelgitler

yasamistir. Aslinda Avrasyacilik vurgusunun temelinde de bu yatmaktadir (Hosking, 2015, 18).

Cargrad Hayali

Ruslarin, Kiev’de baslayan tarihinden giiniimiize dek Istanbul’a ilgisi oldukca fazladir. Bu durum
gerek Ortodokslugun adeta nesviinema buldugu topraklar olmas1 sebebiyle gerekse Istanbul’un
kendine has ¢cekim merkezi ve bogazlar acisindan stratejik 6nemi haiz olmasi sebebiyle boyledir.
Imparatorluk asamasina gelen ve adeta Osmanlilarin aleyhine genisleyen Ruslar, istanbul icin cesitli
planlar yapmistirlar. Bu planlardan biri de “Dogu sisteminin biiyiik plant” adiyla II. Katherina’nin
gozdesi Potemkin tarafindan tasarlanan plandir. Bu plana gore; Tiirkler, Avrupa’dan kovulacak
ve Istanbul’da bir Rus prensin yonetiminde “Grek devleti” kurulacaktir. Hatta Katherina bu plana
kendisini 6yle kaptirmugtir ki 1779 yilinda dogan ikinci torununa, Bizans Imparatoru’ndan ¢agrisimla,

Konstantin adin1 vermistir (Kurat, 2011, 32).

1700’lerde ve hatta asirlar 6ncesinde baglayan bu sevda, diinya savasina kadar devam etmistir.
Oyle ki, Canakkale savaslari siirecinde Rusya’da basilan bir kartpostal, bizlere yiizyillar gecse de
Ruslarin bir goziiniin Istanbul’dan (yani onlarin soylemiyle Cargrad’dan) ayrilmayacagini adeta

kanitlar niteliktedir.

Yakin Donem Rus Ortodoks Kilisesi

Rus Ortodoks Kilisesi, Roma merkezli Katolik kilisesi sonrasi en biiyiik niifusa sahip kilisedir.
Kilise; din, millet ve devleti tek cati altinda toplamistir. Kilisenin, Sovyetler sonras1t SSCB’den
ayrilan devletleri icerisinde tutabildigini sdylemek gii¢ olacaktir. Her ne kadar Rus Ortodoks Kilisesi
altinda, yakin cevre ve eski Sovyet topraklar1 olan bagimsiz iilkelerin birlestirilmesi ¢abalansa da
bagimsizligina kavusan bircok devlet, bunun egemenlige kastedilecegini diistinmesi sonucu nihayete

ulasamamistir (Alimukhamedov, 2014, 60).
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Kartpostalin iizerinde: “Cargrad Onlerinde Sohbet” yazmaktadir.*

Rus Ortodoks Kilisesi, 1917 yilinda i¢ ve disa hitap etmek lizere ikiye ayrilmistir. Bu durum, Rus
Ortodoks Kilisesinin, lilke disinda kalan Ortodoks vatandaglarina tesirini azaltmistir. Ancak yakin
doneme geldigimiz zaman 2007 yilinda Vladimir Putin, bu iki kiliseyi tek ¢at1 altinda toplayarak,
kilisenin devlet destekli giiciine gii¢ katmistir. Bunun iizerine kilise lideri Kiril II, Putin donemi
icin “Yaradan’in hediyesi” nitelemesini yapmaktadir. Ortodoksluk inanci, sadece siyasi veya dini

soylemle kalmamus, Rus silahl1 kuvvetlerinin de odaginda yer almistir. Ornegin Kiril II, 400 rahibini
Rus ordusunda gorevlendirmistir (Alimukhamedov, 2014, 62).

Rusya Federasyonu, SSCB’den farkli olarak din faktoriiniin destekgisi ve canlandiricist olmak

konusunda iddiali adimlar atmaktadir. Bu baglamda 1992°de kilise su kararlar1 almigtir:

“Ortodoks Kilisesi, tekrar toplum icerisinde her zamanki yerini almis ve insanlarin yasami ve
olaylarin gidisati iizerinde fikir yiiriitmek iglevini baslatmis bulunmaktadir. Kilise, ne sag ne de sol
gruplara ait olup; hicbir grubun taraftart degil, hepsinin iizerindedir. Kilise, politik miicadelenin

icindedir ve her zaman olacaktir” (Alimukhamedov, 2014, 62).

Nihayetinde 1993 yilinda yapilan disisleri toplantisina kilise de katilmigtir. Bu toplantida, Rus
dis politikasi, hedef ve yonleri belirlenip, kilisenin etkililigi lizerinde durulmustur. Rusya, kilise
etkisi ile iki seyi amaglamaktadir. IIk olarak, Rus i¢ dinamizmini siyasal biitiinliige ulastirmak. Ikinci
ise, Rus Ortodoks diasporasini avug i¢inde tutabilmek. Sonucta ise, bu iki grubu tek pota altinda
toplayip, adeta “Carligin” yeniden dirilisini saglamak (Casin, 2015, 243).

2001 yilinda Metropolit Kiril II, devletle kilise arasindaki dis politika amaclarini su sekilde

tasnif etmistir:
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1. SSCB’nin reddetmesiyle kaybedilen kilisenin yurtdisindaki mallarin1 geri almak,
2. Yakin ve uzak dis iilkelerde yasayan vatandaslarin ve inanlarin hakkini korumak,
3. Cok kutuplu diinya dengesini korumak (Alimukhamedov, 2014, 63).

Bu amagclar arasinda en dikkat ¢ceken soylem, cok kutupluluk sdylemi olmustur. Kiril II’nin bu
aciklamasi, adeta BM kiirsiisiinden haykiran bir digisleri bakaninin konusmasini canlandirmaktadir.

Bu da kilisenin, Rus dis politik manevralarinin ne denli merkezinde oldugunun tezahiiriidiir.

Vladimir Putin, Subat 2013’te din adamlarindan olusan temsilcilere, “Rusya’nin tiim zaferlerinin
kalbinde; vatanseverlik, iman ve ruh giicii vardir” diye seslenirken aslinda, SSCB’nin yikilisindan
sonra Rusya’ya ideolojinin geri doniisiinii aci8a ¢ikartmaktaydi. Carlik devletini, “Ortodoksluk,
otokrasi ve milli dehaya” dayandiran I. Nikolay’in egitim bakani Sergey Uvarov’un sozlerini 2000’11
yillara tasiyan Putin, Carlik-Ortodoksluk giiclerini tek ele alip, yeni bir Imparatorlugun ayak seslerini
hissettirmektedir (Jouanny, 2017, 59).

Ruslarin Avrasyaci kanadinin megshur isimlerinden Aleksandr Dugin de Rus Ortodoks Ki-
lisesi’nin Onemine atif yaparak, “Konstantinopol’un diismesi sonrast 3. Roma iddiasi, kiliseye,
Bizans’1n tiim haklarin1 devretmis, boylece Rusya’ya yegane bir biiyiik alan olusturmus” demistir
(Dugin, 2015, 219).

Putin ise 2016 yilinda ABD’li yonetmen Oliver Stone ile yaptig1 dort boliimliik belgeselde,

Ortodoksluga dair su sozleri kullanmistir:

“SSCB, ideoloji olarak komiinizmi kullanmaktaydi, ancak SSCB ¢doktii ve bu ¢okiis, 20. yilizyilin
en aci olayidir. Nihayetinde ise Ruslarin bir ideoloji ikame etmesi gerekecekti. Rusya, bunun

iistesinden gelerek, komiinizm yerine dini secti’. Esasen tiim makalenin ana konusunu temsil eden

Putin’in bu sozleri, Putin’le beraber kiillerinden yeniden dogan “Rus Imparatorlugunun en miihim

dis politika aygitlarindan birinin habercisi niteligindedir.

Sonug

Rusya Federasyonu, 10. yiizyildan bugiine aldig1 yonetim tecriibesi ve elindeki muazzam toprak
genisligiyle diinya sahnesinde varligini siirdiirmektedir. Kuzey’den gelen Rus savasci topluluk-
lar1 Slavlar ve Varegler, Kiev bolgesine yerlestiginde belki de ilerleyen yiizyillarda bunca biiyiik
isler bagsaracaklarini kendileri dahi tahmin edemezdi. Novgorod Knezligi ve sonrasinda Mogol
akinlarinin once zararlis1 sonra karlis1 olan Moskova, giin yiiziine ¢ikmis ve ug beyligi diyebi-

lecegimiz bir sekilde adindan soz ettirir olmustur. Ruslarin Bizans ile yakin iligkileri ticaret, din ve

5 Qliver Stone ve Putin Belgeseli, The Putin Interviews, 2017.
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fiituhat yoniinden kendilerini etkilemistir. Ozellikle Ortodoksluk inanc1 sonrasi devlet tesekkiiliindeki

kurumlagma siirecinin ¢cok daha hizlandigin1 gérmekteyiz.

Ruslar, tarihleri boyunca cesitli ara¢ ve malzemeleri dig ¢evresine karsi kullanmigtir. Bu zaman

zaman din, zaman zaman ideoloji, ticaret, kiiltiir veya askeri giic olmustur. Ancak ge¢mislerinin
biiyiik bir boliimiinde ve hatta giiniimiizde dahi Rusya, Istanbul’un fethi sonras1 kendisini Bizans’in

yerine koymus ve Moskova’nin Uciincii Roma oldugunu iddia etmistir. Bu iddia, yalnizca kuru bir

sOylemden ibaret goriilemez, goriilmemelidir de.

Tiim bu sebepler neticesinde Ruslarin Ortodokslugun hamisi olma sdylemi, Uciincii Roma
iddias1 ve dis politikasinda kullandig1 bu araglarin kokeni, calismamizin merkezine aldigimiz konu
olmustur. 21. yiizyila giren Rusya Federasyonu, dnceki donemlerine gore daha fazla diinya ile
etkilesim icerisinde olup, daha fazla iddia sahibi bir ililke konumuna gelmistir. Bu iddial1 olus, “Yeni
Carlik Imparatorlugunun” dogusu icin bir sdylem, bir retorik halini almistir. Aslinda bu bakisi, yine
Putin’in su sozleri bizlere yansitmaktadir: “Bizim jeopolitik konumumuza sahip bir iilke, diinyanin

her tarafinda milli ¢ikarlara sahiptir” (D’encausse, 2013, 140).

Soziin kisasi, Ruslar1 tanimak i¢in Ortodokslugu tanimak, Ortodokslugu bilmek i¢inse Hristi-
yanli§in tozlu sayfalarina géz atmak elzemdir. Rusya calisan ya da ¢alismayan ancak dis politikayla
ilgilenen herkes, Ruslarin hassas noktalarini bilmesine ragmen bu hassas noktanin neset ettigi
noktalara hakim olmazsa, yani tarih suurunu dis politika araclariyla birlestirmezse tiim hamleler
yetersiz kalacaktir. Tiim bu sebeplerden dolay1 bu calismanin, Rus Ortodokslugunun merkezine
inerek, Ruslarin dis politikalarindaki bu giiciiniin perdesini, elden geldigi miktarda aralamak amach

oldugunu belirtmek isterim.
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Ozet
Bu ¢alismada kimlige yonelik anti-6zct yaklagima dayanilarak kiresellesme sirecinde Bognak

edebiyatinin yeri incelenmektedir. Kaleydoskop metaforu kullanilarak kimlik geligiminin
yapilandirma bigimi agiklanmaktadir. Bdyle hayali bir ¢erceve icerisinde kigisel kimligin ve
yasam tarzlarinin segilmesine izin verilmektedir. Fakat, kisisel kimligin ve yasam tarzinin
olusturulmasinda tarihsel ve sosyal g¢evrenin ve gevre-insan arasindaki etkilesimin énemi
azaltilmamaktadir. Edebiyat, anlam tartismalarinin yapildigi bir alan olarak nitelendiriimek-
tedir. Edebiyat tarihin simgesidir. Ama ayni zamanda edebiyat tarihe karsi bir direnistir. Gegmigte
oldugu gibi gelecekte de edebiyat Bognak / Bosna Hersekli kimlik kaleydoskopunun renkleri ve
cizgilerini gizip onu bir dereceye kadar yeniden tasarlayacaktir. Bu hipotezlerin ispatlanmasi icin,
klltarel kimlik konusunu de ele alan ¢gagdas teoriler kullanilarak Bosnak yazarlarin modern ve
seckin eserleri incelenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Bosnak Edebiyat, Kiiltiirel Kimlik, Anti-Ozciilik, Kiiresellesme, Kaleydoskop




Bosniak Literature and ldentity Facing
Temptations of Contemporary Global Civilization

Abstract

Having taken the anti-existentialist concept of identity into consideration this paper discusses the
status of Bosniak literature facing temptations of contemporary global civilization. The identity
reconfiguration model is described using the kaleidoscope metaphor. Such an imaginary set
leaves space for the personal choice of identities and lifestyles, not diminishing the significance
of the historical and social environment and interaction with the surroundings in their construction.
Literature has remained the only place where the battle of meaning is lead; it has been a symbol
of history, but also a sign of resistance to history. As it did in the past, it will similarly recreate and,
to some extent, redesign this arrangement of colours and forms of a Bosniak / Bosnian identity
kaleidoscope. In order to confirm these hypotheses recent and canonical works of Bosniak
writers have been analysed as well asrecent theoretical insights into the phenomenon of cultural
identity.

Keywords: Bosniak Literature, Cultural Identity, Anti-Existentialism, Globalization, Kaleidoscope

Modern diinyanin biitiinlestirme ve kiiltiirlesme siirecinde akict kimlikler ve pek az gercek
iletisimi kapsayan degisken insan iligkileri 6n plana ¢ikmaktadir. Bosnak edebiyati ve kiiltiirel
Bosnak kimligini dikkate alarak, kiiresel medeniyetten etkilenen bu fenomenlerin getirdigi sorulari
yanitlamaya calisacagiz. Gelecek, ge¢miste yasanan tramva olaylar1 ve miicadeleleri vurgulaya-
cak milli kimligi dogurmay1 basaracak m1 (ge¢cmiste olup bitenler ve giiniimiizde de Bognaklar
tarafindan vazgecilmeyen unutkanlik hali dikkate alinirsa boyle bir toplumsal gelismeye inanmak
cok zordur)? Boyle bir toplumsal gelisme, kimligin olusturulmasina yonelik kiiresel baskilarin
altinda olusturulabilecek mi? Boyle bir toplumsal gelisme, farkliliklar1 zorunlu ve kalici olarak
kabul etmis gibi goziiktiigii halde farkli kimliklerin, tiim farkliliklar1 ve bu farkliliklar1 tagtyanlari
kapsayan biiyiik ve kiiresel kimliklerin varligin1 engelleyecek kadar 6nemli olmadig1 diisiincesi-
nin olusturulmasinda 1srar eden kiiresel siyasetin etkisinin altinda olusturulabilecek mi? Bosnak
kimligi, segme hakki ile kiiresel kimligin iiyeliginin sagladig: giivenlik arasinda nereye yerlesecek?
Bosnak kimligi, hem kisiligin hem de toplulugun varliginin ihtiya¢ duydugu bu iki celisik anlayis
arasinda nereye yerlesecek? “Kiiciikler* ve “tasrali kimlikler*in merkezi kimligin kurallarina ve
ihtiyaclarina uymasinda 1srar eden ge¢ kapitalizmde oldugu gibi kimlige yonelik segcme hakki ve
kiiltiirel farkliliklar1 sadece sozlii olarak kabul eden kiiresel ¢okkiiltiirliiliigiin (bu anlay1s, larpurla-
tizme dayanan ve farkliliklar1 modern diinyanin en 6nemli 6zelliklerinden biri olarak nitelendiren

felsefe diisiincesinin en iyi drneklerinden biridir) etkisiyle bu sorularin yanitlar1 “felce ugrayacak
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mi1*“? Celisik anlayislar1 kapsayan cokkiiltiirliiliikte “...herhangi bir kisilige sahip olabilirsin, herhangi
bir etnik grubun ‘cocugu’ ya da uyesi olabilirsin, es cinsel ya da ekoloji sevdalis1 olabilirsin. Fakat
bu kurallar, varolusun temeli olan maddi degerleri kapsamayan alanlarda gecerlidir* (Pai¢, 2005,
34). Daha dogrusu, etnik farkliliklar1 degil, kimlik ve gii¢ farkliliklarin1 yansitan ¢okkiiltiirliiliik
‘’Bagkasin1’ bir getonun ya da bir ekoparkin vatandasi olarak kabul eden bir anlayistir... ’Baskasina’,
kiiltiirel farkliliklara ve hosgoriiye yonelik anlayis, bin farkli ¢cicegin actig1 bahceye doniisiir. Fakat,
yeni kiiresel bah¢cede Bas Bah¢ivan’in kim oldugu bilinmeli!** (Pai¢, 2005, 96-97).

Se¢me hakki ve farkli secenekler kiiresel cagin hayali ideolojisinin temelidir. “S6zde* se¢cme
hakki kapsaminda “istedigin kisilige sahip olmak®, kimlik siirinin kabul belgesine benzetilmektedir.
Faruk Sehi¢ (Faruk Sehic) Varolusun Dayanilmaz Kolayligi (Nepodnosljiva lakoca postojanja)
adli siirinde yerel alanlar1 bolgesel ve kiiresel alanlara baglayan dikey birlesmeleri elestirerek bu
konuyu ele almaktadir. Varolusun Dayanilmaz Kolayligi siirinde ele alinan kiiresel kimlik siyasetinin
elestirilmesi amaciyla kullanilan performatif-kavramsal elestiriler ve alayci sozler yikici sozler
degil, isleyen bir sistemi “sembolik olarak* elestiren sembolik sozlerdir. Michael Hardt ve Antonio
Negri’nin Imparatorluk adli eserinde ifade ettikleri gibi “kiiresellesme siirecinde kiiltiiriin herhangi
bir durumu degistirecek kadar onemi ve giicii yoktur. Kiiltiir, s6zlii olarak Oviilen ve 6n plana

cikarilan bireysel 6zgiirliigii kismen kabul eden kiiresel diizenin bir parcasidir®.!

Erste Bankasindaki aynanin karsisinda durdum

Yiiziimden igrendim

Yorgun, yipranmis, monoton ve biraz endigeli bir yiiz

Yiiziim duygularinu sekilendirmek isteyen kapitalizm ideolojisi yiiziinden bu hale geldi
Hipnotizmali petro-dolarlar gokten yagryordu

Lee Van Cleef gibi biyik birakacagim

Yeni bir kimlik alacagim, ornegin Gregor Samsa’nin kimligini

Omuzlarimdan kanat ¢ikacak

Oriimceklerle oynayacagim

Insan dedigimiz sey,

Shakespeare’nin bir misrasin biraz diizeltirsem,

1 Zarko Pai¢’in (Jarko Pai¢) Kimlik Siyaseti: Kiiltiir Yeni Bir Ideoloji Gibi (Politika identiteta: Kultura kao nova
ideologija) adl1 eserinde anlattigina gore, neo-emperyalizme dayanan kiiresel diizenin temel teorilerinde kiiltiir bireysel
ve toplumsal varolusta Gnemli bir yere sahip olmayan bir unsur olarak nitelendirilmektedir. Zarko Paji¢’in alayci sozleri
kullanarak ifade ettigi gibi “kiiltiir, gercek ortamu, esitsizligi, 6zgiirliiksiizliigli orten bir alan olarak nitelendirilmektedir.
Boylelikle kiiltiir sosyal hayata temelinden kopmus olan bir unsur olarak geri donmektedir“(Paié, 2005, 96-97).
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Hepsi bos olur
Bagska bir ismin altinda ise de(gehié, 2006, 32)

Belirtisiz olan ve durmadan “yeni bir 6znelik* olusturmaya c¢aligsan bu yeni kimlik farkli yasam
tarzlarinda ortaya ¢ikmaktadir. Ama bu her zaman, dediimiz gibi, hayali bir 6zgiirliik; Terry Eagle-
ton’un Postmodernizmin Yanilsamalar: (lluzije postmodernizma) adli eserinde ele aldig1 ozgiirliiktiir.
“Bu 6znellik belirtisiz bir unsur olarak nitelendirildigi i¢in 6zgiirliigiin 6zelliklerini tasimaktadir.
Boylelikle ozgiirliik sorunu ¢oziilmiistiir, ama ayn1 zamanda bu ¢oziim belirtili ve 6zgiir 6znelligin
yok edilmesine sebep olmustur* (Eagleton, 1997, 60). Bu 6nemli sorunun “¢6ziimii*“ ortaya ko-
yulduktan sonra, kiiltiirel farkliliklari, *Bagkasint’, hoggoriiyii, es cinselligi ve farkli kimlikleri
sadece postmodernizmin teorilerinin ve kiiltiirel aragtirmalarin parcalar1 olarak degil; Bati’nin
bugiinkii 6zelliklerinin ve sembollerinin pargalar1 olarak da nitelendirmemiz ve kabul etmemiz
icin herhangi bir engel kalmamigtir. Bognak edebiyati da bu anlayislara yer vermeye baglamaktadir.
Ajla Terzi¢’in (Ayla Terzic) kadin es cinselligini ele alan Basit Bir Hikdye Olabilirdi (Mogla je biti
prosta prica) adli roman1 bunu gostermektedir. Ajla Terzi¢ Basit Bir Hikdaye Olabilirdi romaninda
kadin kahramanin sosyal hayattaki yerini tespit etmeye ¢alismaktadir. Cinsiyet ideolojisini tam
anlamiyla tanimayan kadin kahraman, alayci sozlerle elestirdigi geleneksel yaklagimlara, anlayiglara
ve gortislere sahip olmaktadir. Kadin kahramanin davraniglari, “sadece Roza adindaki arkadasina ilgi
gosteren” kimliksiz bir kizin? bilgisizliginin ve kararsizliginin gostergesidir. Ustelik kadin kahraman,
hemcinsine kars1 cinsel duygular beslediginin farkina varacak kadar Roza’ya ilgi gostermemektedir.
Bunun en iyi gostergesi kararli arkadasi Roza’dir. “Romantik agk iliskisine basladigi Roza. Kim
oldugunu, kimden hoslandigin1 ve ne ile ugragsmak istedigini cok iyi bilen Roza. Fakat, hayatta
kalabilmek ve gecinebilmek i¢in neler yapmak zorunda kalacagini ¢ok iyi bilen ve farkli giyim

tarziyla 6n plana ¢ikan Roza’dir (Duhacek, 2011).

Postmodernizmin siyasetinin, ekonomisinin ve kiiltiiriiniin 6zelliklerini tagiyan ve sosyal hayati
yavas yavas ele geciren torensel performanslar, gercek kimligin kaybolmasina ve yok olmasina

yol agcmaktadir. Kiiresellesmeyi aydinlatmaya ¢alisan kuramcilardan biri olan Roland Robertson,

2 Abdurezak Hivzi Bjelevac’ (Abdurezak Hivzi Byelovats) Melika adli romami (1927), Bosnak edebiyatinin kadin
es cinselligini ele alan ilk roman1 olarak kabul edilmektedir. Melika romaninin, hemcinsine karsi cinsel duygular
besleyen kadin kahramaninin bilgisizligini ve kararsizligini tarihsel ve kiiltiirel agidan anlamak ve anlatmak ¢ok kolaydir.
Yazarin erkek merkezli diinya goriisiiniin etkisiyle kadinin hemcinsine karsi cinsel duygular beslemesi, erkeklerle
iligkide yasanan kotii tecriibelerin yarattig1 “intikamci davranig® olarak nitelendirilmektedir. Bunun yaninda patriyarkal
ideolijide kadinin hemcinsine karg1 cinsel duygular beslemesi, kadinlarin birbirlerine her zaman yardim etmeye hazir
olduklarini kanitlayan kadin dayanismasinin gostergesi olarak nitelendirilmektedir. Romanda anlatilan “belirgin‘ olaylar
bunu gostermektedir. “Melika geceyi Hanim Sultan’in yataginda gecirdi. Hanim Sultan, Melika’nin bagin1 kucagina
koyarak onu Opiiyordu ve basini oksuyordu. Melika’nin hayal kirikliginin sebebini tahmin edebiliyordu, ama sorular
sorarak onu yormak istemedi. Riiyada iizgiin aglayislari ve sessiz hickiriklari duyuyordu. Nesima ise elini sikca tutarak
ve yanaklarindan dperek onu teselli ediyordu® (Bjelevac, 1979, 347).
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hizl1 yayilan korporatif kapitalizmin kurallarinin ve evrenselligin karikatiirii (Pascal Bruckner)
olarak nitelendirilen hedonik ve tiiketici yasam tarzinin ortaya ¢ikmaya bagladig: yerel alanlarin ve
degerlerin kiiresel degisimi anlamini tagiyan kiiyerellesme kavramini olusturmustur (Paié, 2005,
62). Ahmed Buri¢’in (Ahmed Buri¢) Akvaryumda Kutsal Pazar Giinii (Sveta nedjelja u akvarijumu)
adl siirinde bu degisim siireci ilging, canli ve renkli bir sekilde anlatilmaktadir. Bu siirde, hizh
yayilan sanayi sonrasi toplumun etkisiyle doga ve kiiltiir arasinda olusturulan yeni iligkinin canl bir
sekilde anlatilabilmesi i¢in akvaryum mateforu mekén olarak kullanilmistir. Kiiresellesme siirecinde
herhangi bir seyi degistiremeyecegimiz belli ise siir kiiresellesmeye kars1 bir direnisi ve olumlu 6z
algiy1 olusturacak kisisel kimligin olusturulmasinin modeli olarak kalacaktir. Bu model, modern
diinyada iitopik olarak nitelendirilen kimligin olusturulmasinin temeli degil; postmodernizmin ve

kapitalizmin kapsaminda kendi 6zelliklerini yansitan kimligin olusturulmasinin temelidir.

...oehrin en giizel binasi olan biiyiik ve beyaz kilesenin yaninda

Yeni Sirket Tanrisi’nin heykeli bulunuyor.

...Hepimiz akvaryum baliklarina doniismiis olduk,

Diinyadaki her sey ise Cin’de iiretiliyor.

Teksas’in bir kosesinde akvaryumlarla birlikte iiretilen demokrasiden baska
Teksas bayrag

Aligveris merkezinin iistiinde dalgalaniyor

Parasiz kaldigin ve bu esyalara ihtiyacin olmadigr halde

Esyalarin satilmast icin

Harika ikna sanatinin nereden geldigini hatirlatryor (Buri¢, 2013, 19-21)

Muhamed Dzelilovi¢ (Muhamed Celilovi¢) ayni yaklagimlara, anlayiglara ve goriislere dayanarak
(post)modern insanin gogebeligini ele almaktadir. Yalnizlik, eksiklik ve evsizlik duygularinin yayilisi
bu gocebeligin olusturulmasinin sebebidir. “21. yiizyilin baslarinda kimlik tespiti kapsamindaki
aragtirmalarin detayli ve kapsamli bir sekilde yiiriitiilmesi tesadiif degil. Modern diinyanin siirecleri
insan1 modern bir gocebeye doniistiirmektedir. Bu siirecler insan1 geleneksel alanlardan ¢ikararak
ondan modern diinyanin vatandasi olmasini istemektedir. Bu yiizden bu siirecler uyumsuzlugun ve
huzursuzlugun kaynagina doniismektedir. Kimlik tespiti lizerine diislinceler ise her tiirlii eksiklige
doniismektedir® (DZelilovi¢, 2019). Buna ragmen birey degerleri derecelendirebilmektedir. Kiiresel
diizenin bireysel eylemleri engellemesine ragmen “birey herhangi bir kontekste yonelik kendi

anlayis1 ve goriisiinii olusturabilmektedir. Bir kisiye 6zgii bireysel goriisler ve anlayislar somut
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eylemler degil; bireyin toplumsal diizenden kurtulmasina, kendini ve bulundugu ¢evreyi en iyi sekilde
anlamasina sebep olan bireysel kabiliyettir* (Balorda, 2009, 20). Bireyin toplumsal diizene yonelik
anlayislari, goriisleri ve elestirileri, icinde bulundugu toplum, ¢evre ve kiiltiirden etkilenmektedir.
Bireysel anlayislar ve direnisler, insanin i¢inde bulundugu toplumun kiiltiirel kimliginin olusturulup
olusturulmadigina bagl olarak degismektedir. Bu yiizden kiiresellesme siirecinin engellenemeyecegi
iddialarim yalanlayan goriisler ortaya ¢ikmaktadir. Bernar Formozo’nun iddia ettiine gore “etnik
kimlige baghlik giiniimiizde de 6nemini korumaktadir. Daha dogrusu, etnik kimlige baglilik giinden
giine 6nemini artirmaktadir. Kiiresellesmenin etkisiyle meydana gelebilecek tehlikelerden endise
ve kimligin yok olmasindan korku o kadar biiyiik ki Rousseaucu ve dzciiliigiin giiclendirdigi etnik
kimligi korumaktadir* (Formozo, 2009, 303). David Hooson da “milliyet¢iligin hizli ve dizginsiz
yayilisinin 20. yiizyilin ikinci yarisinda yarattig1 sorunlari* ele almaktadir. David Hooson’un iddia
ettigine gore “20. ylizyilin sonlarinda, yiiksek teknolojiye dayanan ve homojenize goriinen diinyada,
insanlarin kendi etnik kimligini 6n plana ¢ikarmak ve bagkalarina kendi etnik kimligini kapsamli
bir sekilde tanitmak i¢in elinden geleni yapmalarinin biiyiik bir gii¢c oldugunun farkina varilmali*

(Hooson, 1994, 39).

Giinden giine yayilan ice kapaniklik, evrensel “reality-show‘e ve neo-emperyal kiiresellesmenin
egemenligine karsi “direnislerden* biridir. Ice kapaniklik siirecinde 6zel hayat ve 6zel hayatin
mikro-narratifi koruma altina alinmaktadir. Bu eylemler postmodernizmin evrensel meta-narratifine
kars1 bir direnis olarak ortaya ¢ikmaktadir.> Bu konuyu ele alan “kiigiik bir hikdye* Ervin Jahi¢’in

(Ervin Jahi¢) 11 Eyliil siirinde anlatilmaktadir.

Televizyonda canli yaywn sunuluyordu

Bunu bilmiyorduk, iirpertici soguktan haberimiz yoktu

Ikimiz, kiiciik bir kayamn icerisine siginan iki yilan gibiydik

Diinya, zaman ve insanlardan ayrilmis olduk

Bilmiyorduk ki hem cocuklarimizin gelecegi hem de bizim gelecegimiz

Bundan sonra evrensel soguga dayanan reality-showe gore olusturulacak

3 Bu eylemler mantiga aykir1 goriinen bir diizene egilimin sonucudur. “Kitle iletisim araglarinin sosyallestirme
siirecine etkisi giin gectikce arttig1 halde bu iletisimin etkisiyle olusturulan kimlik elestirmeye hazir olan vatandaslar
yetigtirmek icin uygun degildir. Tam tersine, kamusal alanin yok olmasina, bireysel eylemlerin ve hedeflerin 6n plana
cikmasina sebep olan eylemlere egilim ortaya ¢ikmaktadir* (Cerutti, 2006, 46).
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Duisarda bagka bir diinya vardi

Korkulara, cinayetlere ve yalanlara dayanan bir diinya
Biz ise iceride umutlarimizi besliyorduk

Birbirine bagliydik, temizdik

Yalniz ve serbesttik (Jahi¢, 2007, 99).

Diger yandan sadece Miisliimanlarin yasadig1 bolgelerde degil; diinyanin her kosesinde rastla-
nabilen kokten dinciligin dirilisi, 1yicil ve yapay ¢oziimlere karsilik olarak meydana gelmektedir.
Kokten dinciligin diriliginin kiiresel bir eyleme doniistiigii goriilmektedir. “Modern toplumlarda
kigisel ve toplumsal kimliklerin belirsiz olmasi, modernlesme siirecinin temellerini yikan degerlerin
birileri tarafindan kabul edilmesine sebeptir* (D’ Andrea, 2006, 102-103). Kokten dinciligin dirilisi,
geleneksel degerlere bir direnis olarak degil; yepyeni bir kimlik olarak meydana gelmektedir. “Bu
yepyeni kimlik, kiiresel ve egemen diizenin alternatifini olusturmak i¢in meydana gelmektedir. Gele-
neksel kaynaklar aragtirtlip kullanilarak, kutsal degerler politiklestirilerek, siyaset dincilestirilerek,
din kurallar1 toplumsal degerlere doniistiiriilerek boyle bir kimlik olusturulabilmektedir.* (Castells,
2002, 30). Boyle bir kimlige sahip olan toplumlarda ve birliklerde yepyeni bir diizen de uygu-
lanmktadir. Bu diizenin olusturulmasinda hem fiziksel hem de sanal ag iletisimi kurulmaktadir.
Ag iletisiminin etkisi, bir etkinliin ya da bir eylemin gergeklestirilmesi i¢in kurulan ve sadece
yeni bilgileri kapsayan iletisimin etkisinden daha biiyiiktiir. “Ag Iletisimi gercek kiiltiir kodlarmin
iireticisi ve dagiticisidir. Ag Tletisimi bircok degis tokus siirecinde meydana gelerek gercek kiiltiir

kodlarimin yapisini etkilemektedir (Castells, 2002, 368).

Kimlik karmagasi ve Miisliimanlara yonelik siddet uygulamalarinin yarattig1 isyan duygulari, bazi
insanlarin Vahabilik, Selefelik gibi radikal Islami mezheplere katilmasina sebeplerdir.* Diger yandan
maddi istekler baz1 insanlar1 radikal Islami mezheplere yonlendirmektedir. HadZzem Hajdarevié’in
(Hacem Haydarevic) Bu Yillarda Sen Nerelerdesin (Gdje si ti ovih godina) adli romaninda bu
konular ele alinmaktadir. Bu romanda, bir tasra kasabasindan Saraybosna’ya gelen bir {liniversite
ogrencisinin hayat hikayesi ele alinmaktadir. Bir tagra kasabasindan Saraybosna’ya gelen 68renci

savas sirasinda Arap hayir kurumlarindan birinde ¢alismaya baglamis ve radikal Islami mezhebe

4 “Arap-Islam aklimin baz1 Bognaklar tarafindan kabul edilmesinin iki temel sebebi vardir. Birincisi Bognaklarin kendi
milli kimligini olusturmasini engelleyen toplumsal kimlik karmasasidir. ikincisi ise Sirplarin Bosnaklara yonelik siddet
uygulamalarinin yarattig1 isyan duygularidir. ...Bunun yaninda, temel din kurallarina dayandig1 iddia edilen ’giiclu’
ve *orijinal’ Arap-Islam aklinin, temel din kurallarina aykir1 oldugu iddia edilen ’giicsiiz’ ve korsan’ Bognak-Islam
aklindan daha iyi oldugu diisiincesi, birilerinin gii¢siiz geleneksel kimligi birakmasina, gii¢lii ve orijinal goriinen yabanct
kimligi kabul etmesine sebeptir (Balorda, 2009, 170).
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katilmistir. Esi sehit olan bir kadinla savastan sonra evlenmistir. “Esiyle sevisirken ¢ok sessiz olurdu.
Biitiin diinyadan ve kendi vicdanindan saklaniyorlarmig gibi yorganin altinda utanarak sevisirlerdi®.

Fakat, erkek kahraman arkadaglariyla sohbet ederken farkli davranirdi.

...kadinlardan ve cinsel iliskilerden durmadan bahsederlerdi. Esi sehit olan ve giivenli
bir eve nikahli es olarak alinip siginacak kadinlardan... Esi sehit olan ve nikdha, daha
dogrusu bir eve girmeye uygun olmayan kadinlardan... Erkek aletinin bir an once
sertlesmesi icin yenmesi ve icilmesi gerekenlerden bahsederlerdi... Cinsel giicii artiran
gida malzemelerini birbirlerine verirlerdi... Bu gida malzemelerini Dogu’dan siparis
ederlerdi... Din kurallarindan da bahsederlerdi... Fakat, sadece Vahabi olmayanlarla,
daha dogrusu Vahabilige yonlendirmek istedikleri kisilerle konusurken din kural-
larindan durmadan bahsederlerdi... Fakat, kendi aralarinda bu konulardan bahset-

mezlerdi... (Hajdarevi¢, 2015, 372)

Mutatis mutandis olan “Tiirk hayat senaryosu‘ dikkate alinmazsa yukarida verilen 6rnekler ve
sorulan sorular 6nemli Ol¢iide eksik kalacaktir. Bu hayat senaryosu, ¢okkiiltiirliiliikte kiiltiirel ve dini
farkliliklarin birlestirilemedigini, tarihi olaylarin bir etnik gruba etkilerinin tam olarak silinemedigini
gostermektedir. Bognaklarin / Bosna Herseklilerin sayisiz sikintilarinin kiyaslanamazlhigi, daha
dogrusu digerlerinin basina (basimiza!) gelen sikintilarin kiyaslanamazligi, bu hayat senaryosunun
orneklerinden biridir. Kiiltiirel unsurlarin temel benzerliklerinin eksikligi, bir kiiltiiriin ikinci plana
atilmasinin sebebidir. Fakat, bir kiiltiirii ikinci plana atan bu yaklasim uygunsuz ve kullanigsiz bir
yaklagimdir. “’Giigsiiz’ ve *Onemsiz’ olarak nitelendirilen kiiltiir *gii¢lii’ ve *6nemli” olan kiiltiire hic¢
benzemedigi i¢cin medeniyetin tenha bir kosesine atilmaktadir. Bu yiizden bu kiiltiiriin tanitilmasinin
hi¢ faydas1 yoktur* (Petkovié, 2010, 88). Realpolitik kapsaminda ve realpolitigin taklitciliginin
kapsaminda, bu sorunlarin ¢6ziimiinii sunabilecegine inanilan “kimliginin olusturulmasini bekle-
yen Avrupalilar ariksayisi (fr. litote) ortaya ¢ikmaktadir (bkz. (Neimarlija, 2012, 23-30)). Ama
Avrupa’nin ¢okkiiltiirliiliigiinde yasanan olaylar yukarida aciklanan hayat senaryosunun en 1y1 or-
nekleridir. Miiltecilerin gettolagsmasi (Almanya’da yasayan Tiirklerin gettolasmasi; Fransa’nin tasra
kasabalarinda yasayan Araplarin gettolasmasi) bunun en iyi 6rnegidir. Dier yandan, gecen yiizyilin
sonlarinda Giiney Slav etnik gruplari, kendi etnik giiciinii 6n plana ¢ikararak toplumsal Avrupa
kimliginin olusturulmasini farkli bir sekilde etkilemeye baglamistir. “Eski Yugoslavya simirlar
icindeki savag alanlarinda (killing fields) Bat1 Avrupa tarafindan gosterilen kararsizlik ve giicsiizliik,

Avrupa Birliginin giivenirligini en biiyiik ekonomik krizler kadar olumsuz etkilemistir. Bdyle zor
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ve onemli durumlarda kararligini ve giiciinii gdsteremeyen siyasi tiizellik, vatandaslarinin giivenini

kazanamamaktadir* (Cerutti, 2006, 63-64).

Giiniimiizde (teorik) bir iyimserligin ortaya c¢iktig1 iddia edilmektedir. Fakat, bugiinkii diinyada
bu iyimserlige rastlanmak ¢ok zordur. Bu iyimserlige gore “kiigiik ve fakir bir iilke kendi kimligini
en iyi sekilde olusturdugu ve giiciinii kaliteli bir sekilde kullandig1 takdirde tiim sorunlarindan ve
kiiresel baskilardan kurtulabilmektedir (Skoko, 2011, 66).°> Fakat, “etnik gruplarin ortak degerlere
ve gelecegin ortak vizyonuna ortak goriigleri; milli strateji; ortak devlet kurumlarinin olusu ve
gelisimi* (Skoko, 2011, 70), kiiresellesme siirecine ve kiiresel baskilara kars1 bir direnis yontemi
olarak damgalanirsa Bosna Hersek ve Bognaklar bu yontemi uygulamaz. Bosnaklar milli kimliginin
korunmasina ve gelistirilmesine 6nem vermedikleri i¢in yakin zamanda bu yontemi uygulamaya-
caklardir.® Bugiin Bosnak kimligi projektiv degil; evrimseldir. Bundan sonra da Bosnak kimliginin
evrimsel olacagi bellidir. Santrifiij ve santripetal kuvvetler, evrimsel Bognak kimliginin yol haritasini
cizecektir. Bir yandan “vatandaglarin kimligini belirleyen temel birlesme noktasinin ulusal kimlikler
ve ulusal devletler tarafindan uzun zaman olusturulmaya devam edecegi bellidir. Diger yandan ulusal
kimliklerin birbirlerine baglili1, hem diinyanin hem de diinya vatandagslarinin kimliginin varliginin
en onemli Ozelliklerinden biridir* (Cerutti, 2006, 58). Diinyada olup bitenler bu iki farkli birlesme
noktasindan etkilenmektedir. Manuel Castells’in iddia ettigine gore, bu iki farkl taraf arasinda
herhangi bir uzlagma saglanamayacaktir. Bu iki farkl tarafi birlegstirebilecek herhangi bir uzlasma
saglanamayacaktir. Kendi milli kimliginin olusturulmasina ihtiya¢ duymayan “diinya vatandaglar1*
bu iki farkli noktanin bir grubunu olusturmaktadirlar. “Diinya vatandaslar1 temel icgiidiilere sahip

olan ve giiclii olmak isteyen bencil ve kurnaz insanlar olarak nitelendirilmektedirler. Bunun yaninda,

> Bu konunun kapsaminda Dayton Anlagmasina gore olusturulan diizen de ele alinmali. Bu diizen aktiiel Komiini-
teryanizm anlayiglarina benzemektedir. Bu anlayislar kapsaminda bireyler kendi haklarini korumak ve savunmak i¢in
devlet kurumlarina taleplerini iletmektedirler. Fakat, sadece kendi grubunun (etnik grup, cinsiyet grubu olabilir) bagari
ugruna yiikiimliiliikleri iistlenmektedirler. Halk arasinda bu durum en iyi sekilde anlatilmaktadir: “Kendi etnik grubunun
ayrilmaz bir parcasisin. Kendi etnik grubunun disinda pek az yiikiimliiliigiin var. Ya da hicbir yiikiimliiliigiin yok.*

¢ Bosnak¢a Yazim Kilavuzu, Bosnakca Dil Bilgisi, Bosnak Tarihi, Bosnak Edebiyatimin Seckin Yiiz Kitabt gibi
onemli bilimsel ¢aligsmalarin devlet kurumlan tarafindan degil; ulusal kiiltiir dernekleri tarafindan gerceklestirildigi
vurgulanmali. Boyle bir durum, Nela Rubi¢’in (Nela Rubig) aragtirdigi doneme benzemektedir. “Ulusal ideolojinin
paradigmalarina uyan ‘kiiltiire]” kimligin korunmas: i¢in farkl kiiltiir-sanat ve egitim dernekleri kurulmusgtur. 19.
ylizyilin sonlarinda, Bosna Hersek’in Avrupalagtigi donemde uygulanan bu kiiltiir modeli, 20. yiizyilin sonlarinda
Bosna Hersek’te tam anlamiyla tekrar uygulanmaya baglanmistir*(Rubi¢, 2003, 72-73). Bosna Hersek’in kiiltiirel ve
kimlik sorunlarina yonelik karamsar goriisleri igeren bu bilimsel ¢calismanin yaninda anlamsiz ve faydasiz goriisleri
ve teorileri iceren metinler de dniimiize sunulmustur. Fahrudin Novali¢’in (Fahrudin Novali¢) Bosnaklarin Avrupa
Kimliginin Anlami (Smisao europskog identiteta BoSnjaka) adli makalesi bu metinlerden biridir. Bu makalede “projektiv
Bosnak kimligi“nin olusturulmasi gerektigi diisiincesi 6n plana ¢ikarilmaktadir. Bunun yaninda “yaratilisin kalici giicti;
iletisimin 6znelerarasilig1; Bosna Hersek’te yasayan Bognaklar ile yurt diginda yasayan Bognaklar arasindaki birlik ve
beraberlik; elestirel diisiince; evrensel, kozmopolit ve uluslararas1 degerlerin olusu ve gelisimi; bilimsel yontemlerin
kullanig1; gercek demokrasi; ¢okkiiltiirliiliik; insanlik; sosyal adalet; insan haklari; hukukun {iistiinliigii; bilimsel, sanatsal
ve kiiltiirel caligmalarin gelisimi; sorumluluk; kendini kontrol etme giicii; biitiinsel ve ekolojik kiiltiir; biitiin bunlar
Bognaklarin Avrupa kimliginin ve parlak geleceginin olusturulmasinin temelleri olarak nitelendirilmektedir*“(Novalié,
2012, 42). Bu konular bilimsel yontemlere aykirt olan bir sekilde ele alinmaktadir.
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uluslararas1 anlagsmalar kapsaminda kabul edilen yasal ve siyasal sinirlart ve diizenleri yikacagi
tehdidinde bulunan barbarlik ve gd¢ebelik yasam tarzinin 6zelliklerine sahip olan insanlar olarak
nitelendirilmektedirler. Milli kimligine siginarak kiiresel baskilara direnen, kiiresellesme siirecinin
ve radikal bireyselligin etkisi altina girmek istemeyen insanlar ise yukarida anlatilan iki farkl
noktanin diger grubunu olusturmaktadirlar. Tanr1, millet, aile gibi geleneksel degerler 6n plana
cikarilarak, bu 6zelliklere sahip olan kimlikler olusturulmaktadir. Etnik 6zelliklerini koruyan ve 6n

plana cikaran bu insanlar, milli kimligini koruyacak kendi bolgelerinin sinirlarim1 korumaktadirlar

(Castells, 2002, 362).

Calismamizda anlatilanlar, kiiltiirel Bogsnak kimliginin dengesiz, tehdit altinda ve 6zcii daya-
naklardan uzak oldugu halde kirilgan olmadigini, yok olmadigini, yok olmayacagini, var oldugunu
ve var olacagin gostermektedir. Kimlik sorusu, bir kimligin var olup olamayacag1 sorusu degildir.
Kimlik sorusu, bir kimligin 6zelliklerinin neler oldugu sorusudur. Kimlik res nata degil; res facti!
Bir kimligin varolusu, kimligin metafizik diizen kapsaminda olusturulmasinda 1srar edenler ta-
rafindan bir soru olarak nitelendirilmektedir. Daha dogrusu, bir kimligin varolusu, kimligin temel
degerlere yonelik ortak bir anlayis’ kapsaminda olusturulmasinda israr edenler tarafindan drama-
tik bir sorun olarak nitelendirilmektedir. “Ozgiin®, “biiyiik* ve “giiclii** olan kimlikler bu ortak
anlayisa yakindir. “Ozgiinsiiz*, “kiiciik** ve “gii¢siiz** olan kimlikler bu ortak anlayisa uzaktir. Bu
anlayis kapsaminda onemli bir sey ihmal edilmektedir. Gergek hayatin zorluklariyla karg1 karsiya
geldigimizde temel degerler arkamizda kalan baslangi¢c noktasina doniigmektedir. Milli kimligi
olusturan temel degerlerin Ozellikleri, tarihi ve ideolojik sartlara gore degisebilmektedir. Amin
Maalouf’un iddia ettiine gore, Bosnak kimligini olusturan temel degerlerin 6zellikleri degistigi
halde insanlarin bu degerlere yonelik olumlu goriisii ve anlayis1 degismemektedir. Maalouf’un

Bosna Hersek ve Bosnaklar hakkinda yaptig1 arastirma detayli bir sekilde gerceklestirilmemistir.

7 Bu anlayisin olusumu ve gelisimi, Hirvat Kimligi Sempozyumu Bildiri Kitabinda yayimlanan bilimsel makalelerde
ele alinmaktadir. Hirvat Kimligi Sempozyumu 2009 yilinda Zagrep’te gerceklestirilmistir. Bdyle bir anlayisin temel
ozelligi, Ton¢i Matuli¢’in (Tongi Matuli¢) bildirisinde anlaml bir sekilde anlatilmaktadir. “Insana insanligin temel
ozelligi olan ’insan olma’y1 unutturan yeni, aldatict ve tatlimsi ideolojiler, kaybolmus ve unutulmus olan tarihsel
ideolojilerin yerini almistir (Matuli¢, 2009, 91).

8 Maalouf’un kitabi bilimsel bir arastirma degildir. Bu yiizden Liibnanli-Fransiz yazarin Bognak kimligin 6zelliklerini
yakindan tantyamamasi ¢cok normaldir. Kimlik taklitciligi Bosnak kimligin 6zelliklerinden biridir. “Insanlar, ideolojisi,
gercek kimligi ve diisiinceleri bilinmedigi takdirde Bosna’da daha iyi ve daha kolay yasayabileceklerini fark etmiglerdir.
Bu yiizden insanlarin komiinizm déneminde kendi ideolojisini ve diisiincelerini saklamalar1 ¢cok normaldir* (Filipovié,
2004, 415). Bosnak kimligine yonelik anlayisin olusumu ele alindiginda Bosnaklarin temel 6zelliklerinden birinin
yabancilar tarafindan farkina varilamamasi dikkate alinmali. Bosnali siyasi insanin iktidara yonelik davraniglarinin
yabancilar tarafindan farkina varilamamistir. Zvonimir Radeljkovi¢ (Zvonimir Radelkovic) siyasi saygisizlik olarak
nitelendirilebilen bu davranislar: ele almaktadir. “Buranin siyasi insan1 herhangi bir iktidar1 yabanci ve diismanca bir
iktidar olarak kabul etmektedir. Kimligin etnik gruplara par¢alanmasina sebep olan Balkanlagmanin etkisinde bulunan bu
insan herhangi bir iktidar1 kendi iktidar1 olarak kabul edememektedir. Fakat, biitiin bunlar Homo Balkanicus’un iktidara
kars1 eylem diizenlemesine sebep degil. Bu insan, anarsist ideal ugruna eylem diizenlemeye hazir degildir. Durumu
yakindan tanimayan baz1 yazarlar, eserlerinde Balkan insaninin anargist ideal ugruna eylem yapmaya hazir oldugunu
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Milli kimligin monokromatik durumunun kisali1 temeline dayanan bir 6lciiniin en detayli arastirma

oldugu vurgulanmali.

Saraybosna’yi terk etmeyelim. Orada biraz daha kalalim. Bir hayal anketi yapalim.
Elli yaslarinda olan ve sokakta yiiriiyen bir adami goz oniine getirelim.
1980’li yillarda bu adam gururlu derdi ki: Ben Yugoslavyaliyim! Bunu gururlu, ama
duygusuz bir sekilde soylerdi. Soru sormaya devam etseydiniz Bosna Hersek Cumhuri-
yetinde yasadigini ve Miisliiman bir aileden geldigini belirtirdi.

On iki yil sonra, savas sirasinda, bu adamla karsilasip ona ayni soruyu sorsaydiniz
gururlu derdi ki: Ben Miisliimanim! Bosnak oldugunu da sozlerine eklerdi. Ona eskiden
Yugoslavyali oldugunu soyledigini hatirlatsaydiniz sevinmezdi.

Bugiin bu adamla sokakta karsilasip ona ayni soruyu sorsaydiniz once Bosnak oldugunu
soylerdi, sonra Miisliiman oldugunu da sozlerine eklerdi. Camiye gitmekte oldugunu
vurgulardr. Ulkesinin Avrupa’nin bir parcast oldugunu da sozlerine eklerdi. Sonunda
tilkesinin bir giin Avrupa Birligine girmesini umdugunu soylerdi.

... Yukarida anlatilan tiim detaylar bu adamin kimliginin parcalaridir. Bu adam Miisliiman
bir ailede dogmustu. Konustugu dil, eskiden ortak bir iilkenin sinirlari icinde beraber
yasayan ve sonra ayrilan Giiney Slaviarn dilidir. Once Osmanlilarin, sonra Avus-
turyalilarin ele gecirdigi bir iilkede yasiyor. Avrupa’min dramatik tarihi olaylarinin
yasandig bir iilkede yastyor. Bu adamin kimligi iilkesini ele geciren her yeni iktidardan
etkileniyor. Ge¢cmis donemler yeni iktidar tarafindan karalandigr icin bu adam hayat
boyunca farkli masallar ile karst karstya geliyor. Boylelikle proleter oldugu diisiincesini
kabul etmisti. Yugoslavyali oldugu diisiincesini kabul etmisti. Sonra Miisliiman oldugu
diisiincesini kabul etmigti. Savagin zor giinlerinde, Trieste sehrinde yasayanlara degil;
Kabil sehrinde yasayanlara yakin oldugu diisiincesini ona kabul ettirmislerdi. (Maalouf,

2003, 13-14)

yanliglikla anlatmaktadirlar. Balkan insan1 iktidart direnmemiz gereken bir gii¢ olarak degil; kandirmamiz gereken bir gii¢
olarak kabul etmektedir. Genetik olarak iktidardan nefret eden Balkan insani, iktidarda bulunmak ve toplumu yonetmek
icin ideal bir insan oldugunu diisinmektedir. Ama, bunu acik¢a soylemeyecektir. Balkan insaninin bu 6zelliklerini
yakindan tanimayan bir kisinin Balkanlarin siyasi ve sosyal durumunu anlamasi miimkiin degildir. Balkan insani,
iktidarda bulunanlarin ve toplumu yonetenlerin primitif, aptal, miinasebetsiz ve beceriksiz olduklari diisiincesindedir.
Oturdugu mahallede ¢alisan polis memurundan bagbakana ya da cumhurbagkanina kadar tiim yoneticilerin primitif,
aptal, miinasebetsiz ve beceriksiz olduklar1 diisiincesindedir. Fakat, Balkan insam iktidar koltuguna oturdugunda ve
toplumu yonetmeye basladiginda durum tamamen degismektedir. Diinyanin en iyi yoneticisi oldugu diisiincesindedir.
Kendisinin en iyi yonetici oldugunu sdyleyen astlarinin sdzlerine inanmaktadir. Ama, iktidar koltuguna oturmadan
once diistindiiklerine dayanarak bu sozlerin ger¢ek olmadiginin farkina varmalidir. En iyi yonetici olduguna inanmis
olan Balkan insani, iktidarin sundugu avantajlart hakketigini diisiinmektedir. Hukuk kurallarina aykir1 olan avantajlari
da hakketigini diisiinmektedir. Bu mantiksiz anlayis, iktidar tarafindan yiiriitiilen tiim ¢alismalar1 engellemektedir*
(Radeljkovi¢, 2001, 67).
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Bugiin kimligin temel degerlerini yok etmeyi amaglayan hareketlere kars1 uyarilar 6nlimiize su-
nulmaktadir. Fakat, geleneksel ve manevi degerlerin devlet kurumlari ve kiiltiir dernekleri tarafindan
korunmasi, rolativist ve kiiresel baskilardan kurtarilmasi gerektigi iddialarinin bu uyarilardan farkl
oldugu vurgulanmali. Bunun yaninda, radikalizmin popiiler oyunlarina karst direnmek ¢ok énemlidir.
Diinyada olup bitenlerin planlandigini anlatan radikal ideolojiye korii koriine inanmak, bir seyin
gercek, ahlaki ve etik olup olmadigina iligkin “geleneksel soru isaretlerinin ikinci plana atilmasinin
ve unutulmasinin sebebidir. Calismamizda anlatmaya calistigimiz kaleydoskop ve Bognak kimliginin
farkliliklarini birlestiren ortak degerler, her bireyin (niifus sayiminda oldugu gibi) Bognak kimligine
sahip oldugunu iddia etmesini saglamaktadir.” Kimlige yonelik bu yaklasim, “birlestirme noktas1®
olarak adlandirilan ve farkli 6zellikleri birlestiren yaklasimdan (Stuart Hall) farklidir. Kaleydoskop
yaklasimi, bireyin kendi kimligini ve yasam tarzini segcmesini saglamaktadir. Ayn1 zamanda, kimligin
ve yasam tarzinin olusturulmasinda tarihsel ve sosyal cevrenin ve cevre-insan arasindaki etkilesimin
onemi azaltilmamaktadir. Bu yaklagim, kimligin olusturmasini etkileyen herhangi bir degisimi kabul
etmeye hazir olmayanlarin planlarim1 engellemektedir. Bunun yaninda, bu yaklagim, kisisel kimligi
ve tiim geleneksel degerleri yok etmeyi amaclayan radikal degisimleri gerceklestirmeye caligsanlarin
planlarint da engellemektedir. Nasil olursa olsun, oniimiizdeki yillarda da, milli kimlige/devlete
yonelik geleneksel anlayislar ile kiiresellesme siirecinde olusturulan transteritoryal kiiltiirel kimlikler
arasindaki uyumsuzlugun yarattig1 boslukta onemli olaylar yasanacaktir. Tarihte ilk kez manevi
bir gelisme olarak degil; medeniyetsel (teknolojik) bir gelisme olarak nitelendirilen World Culture

ideolojisinin kabulenisi ya da reddedisi sonucunda olusturulan alanda yasanacaktir.

Edebiyat, anlam tartismalarinin yapildig1 bir alan olarak nitelendirilmektedir. Edebiyat tarihin
simgesidir. Ama ayn1 zamanda edebiyat tarihe kars1 bir direnistir. Gecmiste oldugu gibi gelecekte
de edebiyat Bognak / Bosna Hersekli kimlik kaleydoskopunun renkleri ve ¢izgilerini ¢izecektir.
Insanligin gelistirilmesi i¢in en verimli ve en yaratic1 insan ektinligi olarak nitelendirilen Kiiltiire
yonelik temel anlayis yeniden olusturuldugu takdirde edebiyat da 6nemini koruyacaktir. Nasil olursa
olsun, biz eminiz ki Bosnak edebiyatinin dalgali denizinde seckin gemiler hiz kesmeden yol almaya

devam edecektir.

9 Etnik kimlige yonelik bu ¢ogulcu yaklagim, Polonyali Henri Tajfel ve Ingiliz Richard Jenkins tarafindan gelistirilen,
kimliklesme ve kategorilestirme olarak adlandirilan yaklagimlar ile eslesmektedir. Jasna Balorda (Yasna Balorda) bu
yaklagimlar1 buradaki bilim insanlarina tanitmistir. Tajfel ve Jenkins’in iddia ettiklerine gore, grup olgusunun olugmasi
icin gerekli bilissel eylem sosyal siniflandirma eylemidir. Insanlar diger insanlar1 kendilerine benzer ya da farkli olarak
gruplara ayirmaktadir. Aym 6zelligi tasiyan diger inanlarla birlikte i¢ grup olusturulurken (kimliklesme), farkli 6zellik
tastyan insanlarin olusturdugu grup dis grup olur (kategorilestirme). Sosyal siniflandirma eylemi ile i¢ ve dis grup
(“biz" ve “onlar*) arasindaki ayrim artmaktadir. Bir bagka deyisle, “onlar* olmadan etnik grubun olusturulmas: miimkiin
degildir (bkz. (Balorda, 2009, 49-56)).
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Abstract

This study investigates Serbian ultra-nationalism that is bent on the destruction of a multi-
cultural community, Bosnia which is not wholly distinct. In the study of the avows of colonial-
settlers—whose foundation myths assert absolute racial and cultural exclusivity based on the
divine decree—the consequences in terms of ethnic cleansing is explained. Although, ultimately
massacre of the indigenous minority populations look inevitable; and the following consequences
may be insidious—especially if other powerful nations fail to intervene. To prevent dire conse-
quences, it should be considered that failure may stem from the reality that the dominant powers
share the racial or cultural bias of the colonizing power and therefore collude more or less overtly
to assist the establishment of the aggressor. Thereby, they assist in the eclipse of the groups
targeted for extermination. The Mountain Wreath by Petar Njegos and The Bridge Betrayed by
Michael A. Sells are discussed in a comparative way to fully clear the background of a great
massacre at the end of twentieth century.

Keywords: Petar Njegos, Massacre, Ethnicity, Bosnia, Serbia, The Ottoman Empire




Njegos ve Dag Celengi: Sirp Milliyetcili
Efsanesinin Arkasindaki Metin

ginin Irkci

Ozet

Bu g¢alisma, Sirp asin milliyetciligin kendinden farkli olmayan g¢ok kalttrli bir toplum olan
Bosna’nin yikima ugratma g¢abasini arastinyor. Bu galismada, mitolojik gegmisi—ilahi bir
l0tfe dayandigini inanarak—belirli irk ve kiltire minhasir oldugunu iddia eden sémurgeci
yerlesimcilerin, bir etnigi yok etme cabalari ele alinmigtir. Olaylarin gelisimi sonucunda, azinlik
olan yerli toplulugun katliami kaginilmaz gértinse bile, glgli uluslar midahale etmedikleri
muiddetce, paylasilan sonuglar givenilir olmayabilir. Bu diigslince yapisinin neticesinde ortaya
¢tkan sonuglar agiklanirken de, tepkileri dnlemek igin bazi yanlislarin, inanilan gerceklerden
kaynakh oldugu aciklanmistir. Egemen gucler, sdmurgeci gtictin irksal veya kiltirel sebeplerini
paylasarak, saldirganin hakimiyet kurmasini mesru kilamayip, yok edilmeleri hedeflenen gru-
plarin kurtulusuna yardimci olmaktalar. Petar Njegos'un Dag Celenkleri ve Michael A. Sells’in
Ihanete Ugramis Képrii eserleri, Yirminci ylizyilin sonunda biyik bir katliamin arka planini
aciklama amagli, karsilastirmali olarak ele alinmigtir.

Anahtar Kelimeler: Petar Njegos, Katliam, Etnisite, Bosna, Sirbistan, Osmanli Devleti

Introduction

Apart from the furore over the 2008 Kosovo declaration of independence from Serbia and the
lamentable exploitation of the appalling suffers of people in Balkan Peninsula, the claimed Serbian
reality—that states the Province of Kosovo is a hallowed ground and Kosovo is the heart and soul of
Serbian history and Serbian identity—is submitted to an examination. Perhaps it would be a dose of
healthy truth and reconciliation to face the fact that the history of Serbian nationalism includes some
tragic episodes. In this regard, crimes against humanity are too terrible that committed words need
to be recaptured through consciousness. There is no better way to accomplish this retrospective
view than to review a book by Michael A. Sells, entitled The Bridge Betrayed (Sells, 1998). The
bridge which he wrote about is setting in Bosnia and narrates a corrupted multicultural society with
dynamited mosques and churches; and, it is inclusive of tortures, rapes, disappearing, and loads of

murdered people.

Bosnia— Michael A. Sells wrote with great sorrow—was formerly a bridge between many
cultures. In pre-Ottoman times, Bosnia was the home of three churches: Orthodox, Catholic, and the
independent Bosnian Church. After the Ottoman Empire’s conquers in Europe, Islam, Orthodoxy,

and Catholicism have made up the larger pattern of Bosnian cultural heritage. After the expulsion of
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the Jews from Spain in 1492, many Sephardic Jews who had been offered refuge in the Ottoman
Empire came to Bosnia; for instance, Ashkenazi Jews from Northern and Eastern Europe migrated
to Bosnia. The Gypsy population of Bosnia-Herzegovina was divided between adherents of Islam
and Christianity believers (Sells, 1998, 141-147). The final chapter of The Bridge Betrayed is
a tribute to the multi-cultural society of Bosnia—a cultural and intellectual bridge between the
East and the West, between Christianity and Islam, and between past, present, and future—and
also, a lament to its destruction. This bridge was betrayed by the extreme nationalists Serbs and
Croats—but even more disastrously by the Western powers—the Security Council, the American and
British negotiators, the “peacekeepers,” who drank toasts with the killers and went home to heroes’
welcomes in their own countries and by American diplomat, Henry Kissinger who declared “There
1s no Bosnian culture” (Sells, 1998, 149). Sells claim his perspective in a world that nationalism
targets a land with homogeneous citizens. In this world, anyone who does not fit a particular mold

must be exterminated or driven out.

Sells recounts the Serb army’s destruction of the Oriental Institute of Sarajevo, the National
Library of Bosnia-Herzegovina, and the National Museum in 1992 (Sells, 1998, 1-3). Sells also
records that these repositories of cultural memory were systematically destroyed, and the remained
was saved by the combined efforts of Sarajevo’s citizens. One treasure saved from the National
Museum was an ancient Jewish prayer book, the Sarajevo Haggadah (originating around 1350),
written in fourteenth-century in Spain and brought to Bosnia by Jewish refugees of the Inquisition
period. According to Sells, During the Second World War, the Sarajevo Haggadah had been
preserved by “a Muslim curator who hid it from Nazi soldiers,” and in 1992, it was saved through
personal risk by “a team of Bosnian museum workers that included a Muslim, an Orthodox Serb,
and a Catholic;” and consequently, The Haggadah has survived three historic persecutions: “the
expulsion of the Jews from Spain in 1492, the Holocaust, and what has been called ‘ethnic cleansing’

in Bosnia” (Sells, 1998, 1-2).

The Mountain Wreath in the Peak of Hatredness

Through the exploration of the roots of the extreme nationalism and underlying ethnic hatreds
which motivated such tragic destruction and waste, Sells mentions a Serbian national foundation
myth is part of the process of being dug up and rehabilitation from the not too distant past—instead

of looking back for thousands of years. Orthodox perception of Muslim as the hatred ‘Other’ was
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crystallized in a book written by a Montenegrin Bishop and published in 1847—in the same year
Wuthering Heights by Emily Bronté was published—under the influence of modern nationalism.
In The Mountain Wreath (Popovic, n.d.), Petar Njegos, as a prelate of the Montenegrin Orthodox
Church, depicts the extermination of Muslims by Orthodox Christians. It is a massacre which is
elevated to the level of a sacred duty, worthy of praise and celebration. The Mountain Wreath is a
verse-epic which records a possibly fictitious legend in the form of a liturgical ritual. Set on the
heights of the sacred Mount Lovcen—the probable site of an ancient Pravoslav church—the drama
opens on the feast of Pentecost and ends on Christmas day. It consists of monologues and dialogues
between the ruler Danilo, his warriors, and a chorus—called the Kolos—who is representing the

people or folk.

The protagonist of The Mountain Wreath is the legendary Prince-Bishop Danilo who ruled
Montenegro at the end of the seventeenth century. At the beginning of the drama, he is in deep
meditation, brooding over the dangers of the spread of Islam, the tragedy of the defeat at the Battle
of Kosovo (1389), and the tragic consequences of the betrayal of Prince Lazar by Vuk Brankovic.
At first, uncertain and wavering with a Hamlet-like delay in taking revenge, Danilo is thinking of
what must be done. His warriors’ counsel to the massacre of the Muslim Serbs, the Kolos repeatedly
urge their leader to slaughter the Muslims and accomplish the massacre to be carried out. The
climactic conclusion of the drama happens on Christmas morning with a liturgical celebration when
the soldiers of Danilo return victorious after the massacre and are greeted by the blind Abbot who
invited them to partake of the Blessed Sacrament without the need to be cleansed by the Sacrament

of Confession.

Sells says that Njegos is regarded by many as the “Shakespeare” of Serbian literature and
The Mountain Wreath is considered by many Serb nationalists as the “central work of all Serbian
literature” (Sells, 1998, 41). Shortly after the appearance of The Mountain Wreath, Sells points out
the feast day of St. Lazar—the Serbian hero who killed by treachery at the battle of Kosovo—was
promoted to an important place in the Orthodox calendar for the first time as “Prophet Amos and
Prince Lazar (Vid’s Day)” (Sells, 1998, 44). Sells draws attention to the quite startling fact that
on St. Vid’s Day in 1914, Gavrilo Princep, who had memorized Njegos’ The Mountain Wreath,
assassinated Archduke Ferdinand and set off World War I (Sells, 1998). Besides, on this feast
day in 1989, at the 600th anniversary of the Battle of Kosovo, Slobodan Milosovi¢g—the President
of Serbia from 1989 to 1997—made his stirring speech to the throng gathered at the site of the

Battle. The genocidal theme of Njegos’ book gave modern emphasis when the Nobel Prize for
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Literature was awarded to Ivo Andri¢c—for his literary career and novels like The Bridge On the
Drina (Andric, 1959) in which the basic premise of Njegos’ book is restated and enhanced (Andric,
1959, 45). Ultra-nationalist militia leaders like Milosovi¢ and Karadji¢ used to dress in costumes
that consciously are reminiscent of The Mountain Wreath. It looks like they accompanied by men
playing the guslé—the ancient single-stringed instrument favored for singing the old verse-epics

and folk-lore recitals.

In The Bridge Betrayed, Sells traces the strands of myth and history in Njegos’ fictional work
which fuses the fallen Serb leader Prince Lazar—Xkilled in the Battle of Kosovo in 1389—with
the holy Christ. The aim is to demonize the Muslims as ‘Serb traitors’ who converted to Islam
just to perverse genetic flaw. In this regard, they transformed into Christ-killers who must be
expunged to purify the Serbian nation. This combination of mythology and propaganda has united
many Serbs around a racist fanaticism which helped to engender the religious but intellectual
leaders of the country. Although Sells is careful to signal, not all members of the varied ethnic
communities adopted this racist fanaticism—they preferred to see themselves as members of wider
multi-cultural society. However, many Serbs have spoken out courageously in opposition to the
genocidal implications of this ideology. Even after the Srebrenica massacre—in July 1995 against
Bosniaks, mainly men and boys, in the town of Srebrenica during the Bosnian War—many Serbs
who were then still at large, regarded the late Slobodan Milosovigc—as well as two of his cohorts—as

heroes.

Milosovi¢’s confederates, Ratko Mladi¢ and Radovan Karadji¢ later refused to hand them over
to the World Court (International Court of Justice) at the Hague, though by now their crimes are
accurately known. Milosovi¢ died before his trial and it is doubtful that the Serb nationalists will
ever accept the Court’s decision even though there is overwhelming evidence of Ratko Mladig
and Radovan Karevitch—who they are known by the Western media as the ‘Butchers of Bosnia.’
Karavitch had the absolute gall to suggest that he should receive an award for his contribution
to peace. Sells is not alone in his revisionist reading of The Mountain Wreath. In The Bridge
Betrayed, he mentioned that other historians have already repeated that Njegoes’ verse-epic falsifies
the actual historical relationship between the Serbs and their Ottoman rulers over the four and
a-half centuries—from the battle of Kosovo and Njegos’ mid-nineteenth century verse epic. As an
illustration, both Norman Naimark and Alexander Greenawalt offer convincing evidence that the

real history of that relationship is more complex than Njegos’s drama.
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Robert Bevan exemplified the effects of striking before and after the massacre through pho-
tographs. In The Destruction of Memory: Architecture at War (Bevan, 20006), Bevan tells the story
of a lovely seventeenth-century mosque in Mostar standing side by side with the Serbian Baroque
Orthodox Cathedral—both of which were blown up by Croat extremists. Bevan notes that the Cathe-
dral was built in the late Ottoman period as a gift from Sultan Abdulaziz, the thirty-second Ottoman
Sultan; and adds, it is a testimony to centuries of co-existence peaceful (Bevan, 2006, 18-19). In
Fires of Hatred: Ethnic Cleansing in Twentieth-Century Europe (Naimark, 2002), Norman Naimark,
also counters the simplified view that today’s ethnic strife in the Balkans is continuations of “‘six
hundred or more years of conflict” (Naimark, 2002, 139). This reductive a historic view is promoted
by those who want the public at large to regard this conflict as irreversible, and that, therefore, just
as “no one is innocent” (Naimark, 2002). In this regard, no one is guilty in this conflict. However,
Naimark mentions ethnic cleansing results from “the conscious choices of a Milosevi¢ or Tudjman,

backed by their supporters in Serbia and Croatia” (Naimark, 2002).

Moreover, Naimark dismisses the claim that Christians and Muslims in the Balkans had always
engaged in conflict, only pointing out that this view was fostered by the nineteenth-century nationalist
movement. He says, “Many of the countries are recent in origin and even those with medieval
origins—Serbs, Croats, and Bosnians, among them—have not been locked in struggle or mutual
animosity for centuries.” (Naimark, 2002, 141). Naimark speaks of a “six-century long Pax
Ottomanica” (Naimark, 2002) which allowed the Balkan people to grow and develop within their
own religious communities—the millets—even though they were under Ottoman domination. Before
the end of the nineteenth century, a substantial percentage of the leadership of the Ottoman ruling
class consisted of converted Christians from the Balkans—Albanians, Greeks, Serbs, Montenegrins
and others; He wrote, “Conflicts and wars accompanied the Ottoman advance into the Balkans in the
fourteenth and fifteenth centuries, and the Ottoman decline and exit from the region in the nineteenth
and twentieth centuries also precipitated clashes and unrest.” (Naimark, 2002) He continues, these
conflicts were “far less significant in their own right for the wars of Yugoslav succession in the

1990s than in the way they were commemorated and manipulated by politicians and ideologues’

(Naimark, 2002).

For Naimark, the highly polarized versions of the epic poems commemorating the battle on the
Field of Blackbirds (Kosovo Polje) ignored the multi-cultural reality; “The fact that Christians and
Muslims fought on both sides of the battle—that Serbs, Croats, Albanians, and Turks could be found

in both armies—was quickly forgotten” (Naimark, 2002). However, Slobodan Milosevi¢ drew on
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the emotion-laden archetype of the assassinated Prince Lazar and changed him into a Christ figure,
when he gathered more than a million Serbs on Kosovo Field on June 28, 1989, to memorialize
the 600th anniversary of the battle to galvanize the country and inspire the assault on the Muslims
(Naimark, 2002, 143). Naimark wrote in the 1840s, the great “prince-poet” of Montenegro, Petar
Petrovic Njegos, wrote the history of Montenegro by using the Kosovo myth. The Mountain Wreath,
which tells the story of revenge through the sacrifice of the Serbs at Kosovo™ served the cause of
uniting Montenegrin Serbs in their battle against the Turks. He says, “In Njegos’ view, the problem
was not so much Islam from without but Islam within—the fact that many Montenegrin clans had
converted to Islam, and continues, “In the poem, Metropolitan Danilo, who ruled Montenegro from
1700 to 1735, debates with himself and his notables how to deal with the problem. In Njegos’
version, Danilo wavers and pounds his chest but in the end has no choice but to order the massacre

of the Montenegrin ‘Turks’, who did not flee at the threat of extinction” (Naimark, 2002).

The analyses of both Naimark and Sells are confirmed by that of Alexander Greenawalt in a
brilliant article condensed from a thesis which he submitted to Princeton University’s Department of
Religion (1994). Greenawalt reminds that the story of the Battle of Kosovo is a history of defeat
of Serbian Christian warriors at the hands of Ottoman Turkish forces led by the Sultan Murad in
1389, while the story told in The Mountain Wreath transforms this defeat into a victory—through a
massacre—in the late eighteenth century, motivated by vengeance for that defeat. But, Greenawalt
argues that the entire history of these highly mythologized events had to be radically reconstructed
if they were to serve the rhetorical purpose of extreme Serb nationalism. According to popular
history, Greenawalt wrote, “memories of Kosovo cemented a collective Serb identity throughout
the Ottoman centuries, as the Serb people kept their national spirit alive through the support of
the Orthodox Church and the practice of orally transmitted epic song.” (Greenawalt, 2019, 1)
Greenawalt continues, in this popular artificially constructed version of the story, “Kosovo memory
became an organizing principle, an inspirational link to medieval statehood that guided the Serbs
through unimaginable hardships until, finally, in the course of the nineteenth century, they threw
off the Ottoman shackles, and channeled national memory into a modern nation-state (Greenawalt,

2019).

Just as the Kosovo myth helped to trigger First World War by providing the motive for the
assassination of Archduke Franz Ferdinand on the 515th anniversary of the Kosovo Battle in 1914,
the intense nationalist support the Battle was evoked by Slobodan Milosevi¢ when—on June 28th,

1989, the 600th anniversary of the battle—he addressed the people on Kosovo Polje (Greenawalt,
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2019, 2). But, Greenawalt is questioning the common claim asserted by Aleksa Djilas who says, “the
Kosovo battle became an ineradicable part of Serbian history immediately after 1389 and inspired
the greatest cycle of Serbian epic poetry” (Greenawalt, 2019). Like Naimark, Greenawalt shows
the history oversimplified in the popular form of the myth falsifies centuries of relative calm and
harmonious multi-cultural tolerance in the region. The primary task of the last decade thinkers was
to provide a subtle version of Balkan history that overthrows nationalist myths by emphasizing the
long tradition of the peaceful history of fluid identities—in compare with the violent history of

Western Europe.

Noel Malcolm has argued that the idea of folk-poetic tradition as the essence of a special type of
historical-national self-consciousness for the Serbs produces the nineteenth-century myth; through
which, nation-builders—influenced by prevailing European ideologies—took the elements of the
Kosovo tradition and transformed them into a national ideology (Malcolm, 1999, 79). In tracing the
Kosovo myth, Greenawalt cites a Serbian book by Miodrag Popovic which traces the evolution of a
legend. He noticed that the archetypal elements of the myth as they appear in The Mountain Wreath,
are far from being part of a stable tradition of the fourteenth century, but, it emerges in modern times.
In origin, Greenawalt describes anti-Ottoman version of the Kosovo myth was not even specifically
Serbian, but had evolved around areas of anti-Ottoman resistance at widely different geographic
location by saying, “Although scattered reference in a few mid-fifteenth century sources suggest
(albeit unconsciously) that some basic account of the Sultan’s death may have circulated among
the Ottoman Empire’s Christian population, there is no trace of the incident in any of the sixteenth
or seventeenth century Serbo-Slavonic religious sources that served as repositories for the cult of
Lazar.” (Popovic, n.d., 34-35) Greenawalt wrote, “the legend traveled west to areas still at war with
the Ottoman Empire, where it was cultivated primarily among Catholic intellectuals in the Venetian
empire (including Catholic Slavs on the Adriatic coast) and in a western Balkan form of epic poetry
known as the bugarstica.” (Greenawalt, 2019, 3) He continues, the transmitting population included
Serb ancestors in the form of Orthodox Christians on the anti-Ottoman military frontier, but the
story clearly was not particular to this population, which for the most part did not even identify itself

as Serb until well into the nineteenth century” (Greenawalt, 2019).

Greenawalt agrees with Popovic that early on, in Ottoman Serbia, the Christian Serbian popula-
tion had cultivated a “Turkophilic” culture, within a substantial religious autonomy and a *“general
climate of accommodation to Ottoman rule” (Greenawalt, 2019, 4). Greenawalt describes the

crux of the Kosovo story—as it is told today—is developed in foreign settings and reached the
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Serbian masses just in time to be memorialized by nationalist reformers (Greenawalt, 2019). He
says, the accommodations’ sentiments of the sixteenth and seventeenth centuries—which is even
survived into the eighteenth—are judging from the Vuk Karadzic’s four volumes of Serbian National
Songs. Far from these folk poems, the “revolutionary fervour” or, fragments of Serb life in the
Ottoman Empire. In other words, depict a world whose identity structures have nothing to do with
the modern nation-state ideology” (Greenawalt, 2019). The Ottoman Sultan had duties against
the people, and the people had duties against the Sultanate; but, the administration of religious
institutions of Christians and Jews were left intact, including the Orthodox Patriarchate of Pec which
was self-governing. According to Greenawalt, it is seen by some historians as being “contributed
to a proto-national Serb identity” (Greenawalt, 2019, 5). Greenawalt’s reading of the history of
resistance to Ottoman rule shows that such resistance was initially not against the Sultan himself,
but against the “Dahis”—the Janissary leaders who had become oppressive as they had a power that
the new Sultan himself was unable to curb. Greenawalt interprets the text of a poem on the Kosovo
myth that Karadjic found, but omitted from the four-volume collection. It is called “The Start of
the Revolt Against the Dahis” and reflects the hierarchical values of the feudal system. Greenwalt
reminds that in 1801, “Janissaries assassinated Ottoman Empire governer in Belgrade, and soon after
four dahis assumed control of the Belgrade pasahlik, instituting a reign of terror in the countryside.
Consequently, when the Serbs rose up in 1804, they did so in explicit loyalty to the Sultan, and with
the express aim of restoring rights previously enjoyed, including lower taxes” (Greenawalt, 2019,
7). He wrote, ‘“The Start of the Revolt Against the Dahis’ or, the First Serbian Uprising began not as
“an independent struggle against the Sultan, but rather as a revolt against the excesses of the local
dahis, leaders of the Janissary military class that had grown to increasing prominence as the Ottoman
Empire slowly declined in the course of the seventeenth and eighteen centuries.” Consequently, the
reforming Sultan Selim III “armed the Serbs in the hope that they might aid his efforts, and his
appointed governor in Belgrade, Hadji Mustafa Pasha, was popularly known as the ‘mother of the

Serbs.”” (Jelevich, 28).

It is typical in modern nation-formation that populations go through a process of self-defining,
in which many elements are required to the construction of some ‘Other’. It is then demonized in
order to solidify the national or ethnic identity of the consolidating group. The Battle of Kosovo
myth seems to have served the purpose of identifying the ‘Other’ and so, identifying all ‘true’ Serbs
is standing against that ‘Other.” In spite of the historical fact, both Muslims and Christians fought

on both sides of the battle—in retrospect of the Kosovo Battle. Though, there was a defeat under



Njegos’s The Mountain Wreath: The Text Behind Serbian Nationalism’s Racist Foundation
Myth — 212/ 218

the exigencies of national and ethnic identity formations. It became an archetype around racial
stereotypes that could be manipulated to serve the nineteenth-century nationalist aspirations. To
complicate recent versions of the history of Kosovo, the incredibly complicated events of the Second
World War have been intruded, and its betrayals and defeats were used to incite the Serbs against the
Muslims. Although painful memories of Croat slaughter of Serbs, Jews, and Muslims during the
Second World War is alive, it seems they have been resurrected to involve Catholic Croatians in the

divisive conflicts of the 1990s.

Under the rule of Tito—the dictatorial leader of the Socialist Federal Republic of Yugoslavia,
from 1945 until his death in 1980— a discussion of the mentioned terrible events was strictly
forbidden. John Cornwell, the author of Hitler’s Pope (1999), he reviews the role of the Vatican in
the Balkan conflicts at the time of the Second World War. He wrote the Church was involved in the
aspirations of Catholic Croatians to create a “purely Catholic” Croatia. Cornwell recounts the history
of Croatia under Nazi occupation between 1941 and 1945—during the ungodly massacres took
place and led by members of the clergy, especially the Franciscans. A pact between Germany, Italy,
and Yugoslavia was signed in Vienna on March 25, 1941. Cornwell reminds how two days later,
a group of Serbian nationalists seized power in Belgrade, abolished the regency, and announced
that Yugoslavia was siding with the Western democracies (Cornwell, 1999, 248). In reprisal, Hitler
invaded Yugoslavia on April 6 bombing the open city of Belgrade and killing five thousand civilians.
As Hitler’s Wehrmacht entered Zagreb on April 10, and the Croat Fascists were allowed to declare
the independence of Croatia. The next day, Italy and Hungary joined Hitler troops for their share of
the Yugoslav cake. By April 12, Hitler had issued his plan for a partitioned Yugoslavia, granting
‘Aryan’ status to an independent Croatia under Ante Pavelic, who brought his ‘Ustashe’ troops
back from exile in Italy to conduct a campaign of terror and extermination. Pope Pius XII warmly
endorsed Croat nationalism and accepted Archbishop Apojzije Stepinac—who was later canonized

by Pope John Paul II.

Cornwell recorded the estimates of the slain was 487,000 Orthodox Serbs, 27,000 Gypsies, and
30,000 Jews (Cornwell, 1999, 253). For this slaughter, a death camp at the village of Jasenovac
became the center of the massacre. The Vatican had no attempt to make halt the slaughter. Michael
A. Sells says the resurgence in the 1990s is because of the Second World War hatreds and conflicts as
the return of the repressed. Unfortunately, again, some of the Catholic clergies in the 1990s enacted
the roles of instigators, providing both exhortation and role models as they had done in the 1940s for

the extermination of the ‘enemy.” Cornwell attributes official Catholic “moral dislocation” shown
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by their approval and even clerical participation in Croatian slaughter of Orthodox Christians and
Jews in their “desire to build a Catholic power base in the Balkans” (Cornwell, 1999, 255). Thus,
when Croats and Serbs felt the need for ‘Greater Croatia’ and ‘Greater Serbia,” they gathered forces
to eliminate the Muslims. The resulted destruction—with its terrible suffering and death and its

irrecoverable cultural losses—produced a shameful record which only intensified wrongs in the past.

Unless many events happen to change society, we only notice the demonstrations and flag-
burnings as a promising more of the same. The question is ‘whether Serbs and Croatians refer back
to their own history and see themselves only as victims?” There is an absolute need for a ‘Truth and
Reconciliation’ process, through which, perpetrators and their surviving victims can both process
what has happened and mourn the human and cultural losses. The prospect of 43rd president of the
United States, George W. Bush Administration who were using Kosovo as a new base in its renewal
of the Cold War under the guise of the ‘War against Terror’ was not a hopeful outcome. For certain,
not any of the suffering people in the Balkans should demand it. But, also Kosovo’s situation is

worth to notice. Sells wrote,

During most of the past three hundred years, the province of Kosovo has been inhabited
primarily by Albanians. Albanians are not Slavic people; they speak a completely dif-
ferent language from the other inhabitants of Yugoslavia. Most Albanians traditionally
profess Islam, but during the cold war Albania was ruled by an anti-religious Stalinist
regime; Albanians in Kosovo were less brutally but still effectively secularized under

Tito’s moderate communism (Sells, 1998, 54).

At particular times, Kosovo experienced a distinct status from the rest of Yugoslavia. Sells
observes between the two world wars, Serbian patriots recaptured Kosovo, pushing Albanians out
and moving Serbian settlers substituted. Tito halted the colonization process, and gave Kosovo an
autonomous status within Serbia, on the grounds that it had a large population of non-Serbs and
deserved a measure of autonomy (Sells, 1998). In recent years, many Serbs have left the poverty
and unemployment of Kosovo behind to seek better conditions elsewhere, the majority are leaving
in Albania. Thus, it seems that the claim to Kosovo on the part of present-day Serbian nationalism
rests on the flimsy ground; in the fourteenth century, their remote ancestors were defeated in a battle
there, and a highly dubious national foundation myth situates a gruesome massacre of Muslims by

Orthodox Christians around that event.
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Globally Conflict of Ideology

Over and above the destruction of a multi-cultural community, Bosnia, and in far less detail, the
on-going extermination of the Palestinians by the recently established exclusively of the Jewish state
of Israel is worthy of discussion. Among all the unfortunate conflicts around the globe, the situation
of Palestine in relation to Israel is the most glaringly similar. The foundation myth of the Jewish state
shows that Palestine is seen as the eternal homeland of the Jewish people and that it be exclusively
Jewish. In order to justify the extermination of the Arab Palestinians, the Zionist movement had to
manipulate ancient history, claiming Palestine for the ‘return’ of all Jews, even those Ashkenazi Jews
whose origins were in the Khazar Kingdom—as Arthur Koestler has shown—converted more or
less en masse to Judaism as an expedient to avoid assimilation the Byzantine Christian and Muslim
Empire. Koestler believes “the race of the Jews is not genuine, and the Jews nowadays are not of the
same generation as the Israelites” (Hashemipour, 2018, 4). For him, “the race of Jews is mixed with
races like the Caspian Turks. He says the Jewish people of Europe who now burst in ‘the return to
Palestine, the Promised Land,” are not at all Palestinian and originally Jewish, and have no historical
or racial right to the Palestinian land” Hashemipour (2018). Thus, how we overcome the pitfalls of
nationalist exclusivism with its genocidal implications? The implications of this question for other
conflicts are clear: the genocide now being perpetrated against the Palestinians and those in other
fraught regions of the world. One important principle is to develop humanitarianism that transcends
the tribe and extends to the species to achieve something that the ethnographer Walter L. Wallace in

The Future of Ethnicity, Race and Nationality (Wallace, 1997) calls as “species consolidation’;

many of today’s conflicts arise from groups’ fears that they are culturally endangered
species, that enemies seek their cultural, if not physical, annihilation. Such fears drive
the militant Sikhs, Sinhala Buddhists, Kurds, Andean Indians, and Bosnian Serbs and
provide motive and fuel to domestic conflicts in Punjab, Sri Lanka, Guatemala, Turkey,
Bosnia, and Rwanda. Identities, including religious identities and the esteem conferred

by them, are at stake. (Wallace, 1997, 141)

Walter L. Wallace argues that with the rise in the rate of worldwide population and the depletion
of natural resources, the developed nations are faced to make a choice: To expend vast amounts of
wealth to destroy ‘the other’ and ensure adequate supplies of life’s essentials for themselves; or, to

embrace the ‘others’ in the developing world and to expend that energy creatively to share natural
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and cultural resources with them on a basis of equality. Wallace expresses the belief that world trends
are toward species consolidation and documents the increase in inter-racial and inter-communal
marriage in the US, Western Europe, and Japan “Currently in the US at least,” Wallace says, “all
the evidence suggests that ethnicity is a declining barrier to love and marriage, a development that
nationalistic barriers cannot conceivably survive” (Wallace, 1997, 128). In addressing problems of
population growth and the depletion of the ecosystem, Wallace advocates “species consolidation”
as the best way to avoid disaster. He says, “global species consolidation is conditional on all these
accelerations [natural resource consumption and population growth] being braked before they reach
levels that set off a global (in both the developed and the underdeveloped world) population crash
and all the nearly unthinkable horrors that would imply” (Wallace, 1997, 145). To be expanded,
“identity politics” implies the fetishization of ethnic origins and the exacerbation of ethnic rivalries
and hatreds. Such divisive concentration on foundation narratives which include the definition of

‘us’ and ‘them’ antagonism is counter-productive.

Wallace mentions the trading in assigned ethnic identities and defines them as “ascribed” labels,
for “achievement labels” (Wallace, 1997, 156-157). Thus, a policy is that would lend itself to the
kind of voluntary affiliations spoken by Edward W. Said. It might be able to take up the slack for
the loneliness and disorientation left by surrendering ethnic and tribal identities (Wallace, 1997,
158-159). At the conclusion of Culture and Imperialism, Edward Said is addressing some words
of wisdom to his students by sharing “a hauntingly beautiful passage” by Hugo of St. Victor, a
twelfth-century monk from Saxony. She says, “The person who finds his homeland sweet is still a
tender beginner; he to whom every soil is as his native one is already strong; but he is perfect to
whom the entire world is as a foreign place” (Said, 1994, 406-407). Said also quotes some wise
words by Iranian philosopher, Ali Shariati who says, “Man is a ‘choice’, a struggle, a constant
becoming, a migration within himself, from clay to God: he is a migrant within his own soul” (Said,
1994, 405). These are aspirations that may inspire us to the needed enormous effort if we break the
old scapegoat, or exclusion pattern and embrace the ‘other’ by knowing that it is the only way to

save ourselves.

Another Religious Based Polemic

Milorad Pavié’s Dictionary of the Khazars: A Lexicon Novel (Pavic, 1989) considers as the

first and most notable work of him. This book is a translation of the only surviving copy of a book



Njegos’s The Mountain Wreath: The Text Behind Serbian Nationalism’s Racist Foundation
Myth — 216/ 218

written in the Seventieth Century. Dictionary of the Khazars: A Lexicon Novel consists of three
Dictionaries or cross-referenced mini encyclopedias of three major Abrahamic religions in two Male
and Female Versions. It consumes no specific plot but fantastic tales of mysterious princesses whose
looks can kill through mirroring images of whom are awakened by their twin’s fatigue—dream
warriors who invade and manipulate other peoples’ nightmares and many like. The central question
of the story is the mass religious conversion of the Khazar people which is referred to as the Khazar
polemic. Khazars were Turkish stock people who between seventh to tenth centuries lived in a region
between the Black Sea and the Caspian Sea. They had a great effect on blocking Muslims after
death of the prophet Muhammad to invade Europe. The Khazar polemic took place under the reign
of Kaghan Bulan and debate on religions was conducted at the court of the Khazar Kaghan. Since
the Jewish envoy bested the Greek and Arab representatives, the Khazars adopted Judaism under
Kaghan Bulan’s successor, Obadiah. The names Khazar, Zhid, Yid, and Jew are interchangeable;

thus, during the time they lost the name of Khazars and became Jews.

Milorad Pavi¢ was born in 1929 Belgrade, the capital of Yugoslavia—and died in 2009 Belgrade,
where was the capital of Serbia. He was a poet, translator, historian, and novelist. Pavic’s book
is a postmodern work that leaps between past and future and can be read in an infinite number
of ways. The factual details Pavic uses are correct, and details are complete that it is hard to
know the historical mind of Pavic because the characters are detailed and well-researched. The
original 1691 Daubmannus edition was a sort of Khazar encyclopedia, a collection of biographies
or hagiographies of individuals who were at the time of the Khazar Empire and participated in
the Khazar polemic. The book consists of recorded and studied elements of the Khazar polemic.
Dictionary of the Khazars: A Lexicon Novel opened many polemics and also, different groups tried
to interpret this book in a political context. The book was subject to attack by learned men from
the Jewish community. The rabbis had not to quarrel with the orthodoxy of the Hebrew sources,
but they could not agree with the claims of the other sources. Pavic articulates that in 1998 Andrew
B. Wachtel (Wachtel, 1998), the professor of the Chicago University in his book Making a Nation,
Breaking a Nation: Literature and Cultural Politics in Yugoslavia attempted to interpret Dictionary
of the Khazars as a source that influenced Slobodan Milosevi¢ and the fallen part of Yugoslavia.
Pavic utters his affirmative judgment about Milosevi¢c. When he found Milosevi¢ was leading Serbia,
he signed a petition by requesting Milosevic’s resignation that was published in the largest Belgrade

newspaper, Politika, in 1992.
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Dictionary of the Khazars: A Lexicon Novel consist of three common parts and three sections.
Ateh and Kaghan are two characters that all three major religions—Christianity, Islam, and Ju-
daism—show their effect on the Khazar polemic. Avram Brankovic represents the Christian view
about the Khazar polemic. Yusuf Masudi is the author of Islamic view about the Khazar polemic
and Samuel Cohen is the author of Jewish texts. The authors of Dictionary of the Khazars inscribed
devils by representing the Christian, Muslim, and Jewish hells—as active characters in the Dictio-
nary. Their main purpose is to stop people from learning more about the vanished Khazars and most
importantly their dream hunting skills during the ages. Dream Hunters were ancient sect who were
believed who live among the Khazars and remained alive after their disappearance. Members of this
sect could go into their own, and also, other peoples’ dreams, and retrieve words or objects from

them.

Behind Dictionary of the Khazars is a centuries-old Khazarian society that had many influences
on the modern world. The major part of the Israeli Jews, are Ashkenazi Jews that were ancient
Khazarian descendants. Arthur Koestler in The Thirteenth Tribe: The Kazar Empire and its Heritage,
explains the similarities between Ashkenazi Jews and the Khazars. Dictionary of the Khazars: A
Lexicon Novel is maintaining Salvador Dali’s painting, Fellini’s movies and Umberto Eco’s The
Name of the Rose—which is also mentioned on the cover the book. Despite this book is consisted
of three parts that represent three religions—Christianity, Islam and Jewish—it is clear that if we
put a Christian entry into the Islam book, no one will find any discordance. Dictionary of the
Khazars breaks its neck to reveal the identity of a nation when Russian Communism tried to hide

Khazar-Jewish connections.

Conclusion

This study investigates two seemingly intractable centres of conflict in contemporary global
affairs that origin in exclusive foundation myths. Through deconstruction, the negative stereotypes
of the ‘other’ in the Serbian foundation myth embodied in The Mountain Wreath and kindred
narratives, it clarifying the distortions in the actual history of the various ethnic components that
have contributed to violent conflict and even genocide. The only way to avoid the horror is required
to define and marginalize the ‘others’ in order to deprive them of the wealth, honour, knowledge
and power; In this regard, ‘we’ possess is to seek a radical reconciliation with the ‘others’: to

turn the same energy into the consolidation and sharing of these good with the ‘other’ and to treat
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them as equals. It is an undeniable fact that Njegos has a unique literary talent in story-telling, but
he tailors his stories meticulously. While he seems to be giving an objective picture, he actually
claims the non-existence of the ‘sweet tranquility” which was regarded as the main aim of existence
in the Balkans during the Ottoman era. However, to draw this conclusion one needs to read
between the lines and be aware of his hatred towards Bosnian Slavic Muslims and his perception
of Ottomans—as colonizers in the Balkans. The study also discussed the origins of the Serbian
case, then comparatively considers some parallels with Israeli-Palestine conflict. In both cases, it
examines the source of the extreme racism and xenophobia and the complacency with the so-called

‘community of nations’ and reinforces the consequent cultural destruction amounting to politicize.
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Ilkcagdan giiniimiize kadar, insanlarin giindelik hayatinda sik¢a gerceklestirdigi ve yasami
kolaylastirma imkan1 saglayan hatirlama/animsama ediminin ne oldugu, bu eylemin nasil gerceklestigi,
neyin hatirlanip neyin hatirlanmadii diistiniirlerin tartisma konusu olmustur. Giiniimiizde ise halen
bu tartismalar genellikle zaman, ge¢gmis, mekan ve bilhassa ‘bellek’ kavramlari ekseninde ilerlemek-
tedir. M.Emir Ilhan’in Aralik 2018’de yayimlanan ‘Kiiltiirel Bellek/Sozlii Kiiltiirden Yazilh Kiiltiire
Hatirlama’ isimli kitabinda ise bahsi gecen tartismalar birey, toplum, kiiltiir, dil, anlam, yorum ve
tarih gibi mefhumlarla genis bir irdelemeye tabii tutulmustur. Fakat iilkemizde zaten ‘az’ ¢alisilmis
bu alandaki verilerden farkli olarak Ilhan, ‘hatirlama’ kavramina kendi deyimiyle ‘kiiltiir bilimlerinin
kazibilimi’ olan halkbilimsel bir yaklagimla ¢oziim 6nermistir. Akabinde yazar, bellek ¢alismalarina
halkbiliminin de miidahil olacagi bir ‘gedik’ agmistir. Bu yol, bellek konusunda hem birey hem

toplum hem de kiiltiir nazarinda ele alinmasiyla ¢cok daha kapsayici olacaktir.
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Giris boliimii diginda kitap 2 boliimden olusmaktadir. 11k bélimde ‘Hatirlama ve Bellek’
baglig1 altinda, ‘hatirlama’ mefhumu iizerinde temel kavramlar ve yaklagimlar irdelenmektedir. 20.
Yiizyildan itibaren bellek siiphesiz sosyal bilimlerin en dikkat ¢ekici kavrami haline gelmistir. Fakat
siiphesiz ki bu kavrama her disiplinin kendi paradigmalariyla katki yaptig1 goriiliiyor. Ornegin
Psikoloji bilimi bellegin bireysel yoniine vurgu yaparken sosyoloji toplumsal yoniine vurgu yap-
maktadir. Tam bu noktada Ilhan, interdisipliner bir bakis acisiyla bireysel ve toplumsal bellegin
yetersiz kaldig1 alanlarda iicilincii bir kavramsallastirma ihtiyacinin dogdugunu belirtiyor. Bu kavram
ise kiiltiirel bellektir. Birinci boliimiin alt bagliklarinda yer alan yaklagimlardan ilki, “Bireysel
Yaklasim” hatirlamay1 salt bir zihin faaliyeti olarak ele alan, ‘bireye 6zgii’ niteliklerin bulundugu
ele alig bicimi olarak tanimlaniyor. Bu yaklasimi, hatirlamanin bireye 6zgii oldugu diislincesine
gotiiren en 6nemli konu ise ‘gegmis zaman’ kavramidir. Bu bakimdan kitap, bireysel bellek ilgisinde
kendi zaman anlayislarini gelistiren Aristoteles, Augustinus, Sigmund Freud ve Henri Bergson gibi
diisiiniirleri derinlemesine incelemeye tabi tutmaktadir. Zamanin nicelikle baglantili, 6lciilebilir
oldugunu savunan Aristoteles’e gore ‘hafiza, yani bellek ge¢gmis zamanin konusudur.” Kendisinden
sonra gelen Augustinus’ta bellegin ge¢cmise ait oldugunu savunarak ‘i¢csel insan/zaman’ anlayisindan
yola ¢ikarak bellegin icselligine, bireyselligine vurgu yapmustir. Bireysel bellek fikrine katkida
bulunan bir bagka diisiiniir Freud’a gore ise ge¢cmis, gecmis degildir. Ona gore unutmak anilarin
bellekten silinmesi anlaminda gelmeyecegi gibi, yalnizca bir bastirma yontemi ile geri ¢ekilen
hatiralar, daha uygun sartlar altinda tekrardan hatirlanmaktadir. Son olarak bireysel bellekte zaman
kavramina ‘siire’ mefhumunu vurgulayarak 6zgiin bir bicimde yaklagsan Bergson’a gore gecmis, asla
gecmiste olan bir sey degildir. Gegmis siirekli bizi izler; simdiki zamandaki algi ve deneyim ile

birlestirir. Bu bakimdan zaman 6znenin i¢inde siireklilik halinde akar.

Kitapta yer alan bir diger baglik ise bilhassa sosyologlarin sicak baktig1 Toplumsal Yaklasimdur.
Kolektif zaman mefhumundan hareketle ‘kolektif bellek’ kuraminin olusturucusu Maurice Halb-
wachs, zaman1 mekandan ayiran onceki yaklagimlari elestirerek zamanin, mekan icinde var olan
kolektiflikle miimkiin oldugunu vurgulamistir. Ona gore bellek, bireysel degil ¢iinkii zaman bireysel
degildir; dolayisiyla ge¢cmis bireysel degil ¢iinkii hatirlama bireysel degildir. Hatirlama, siireklilikten
ziyade ¢agdaslhilikla hatta daha spesifik sekilde ‘taniklarla’ miimkiindiir. Bu nedenle hatirlamak i¢in
bagkalarina ihtiyacimiz vardir. Bellegin toplumsal oldugunu savunan bir diger diisiiniir Michael
Schudson ise kendi goriisiinii dort maddede su sekilde 6zetlemistir; Bellek bireysel insan zihin-

lerinden ¢ok kurallar, kanunlar, standartlastirilmis usuller ve kayitlar halinde kurumlara yerlesmis
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ve yerlestirilmistir. Ikinci olarak Schudson, ‘verilmis bellek’ bicimleri olarak adlandirdig1 isimden
yola cikarak, bellegin kimi zaman kolektif bicimde yaratilmig anitlar, eserleri heykellere yerlesmis
oldugunu vurgular. Uciincii maddesinde, bireylerin zihinlerde konumlanmis oldugu durumlarda
bellek bireysel bir miilkiyet olsa da genis bir grup tarafindan paylasildig1 i¢in toplumsal ya da kolektif
olarak bellek olarak nitelendirilmesinin dogru olacag diisiincesindedir. Son olarak ona gore, anilar
bireysel belleklerde kendine has bicimde yer etse bile toplumsal ve kiiltiirel niteliklerini yitirmezler.
Bellegin bu sekilde toplumsal olusu sonraki kusaklara aktarilan, kolektif bicimde iiretilen bir olgu
olmasi bizi Once kiiltiirel miras kavramina ardindan kitaptaki bir diger baslik “kiiltiirel yaklagsima™

gotiirmektedir.

IThan, bu baghig1 daha ¢cok Giambattista Vico’nun diisiinceleri iizerinden ve Jan Assman’in
toplumsal bellege iliskin elestirilerinden incelemistir. Kiiltiirel yaklasim; oncelikle kiiltiirel ile
tarih terimlerinin kesistigi noktadir. Insamin kiiltiirel varlig: temelde simdisi ve ge¢misini kap-
sayan iki varlik tarzinin bileskesidir; varolugsal ve tarihsel. Bu durumda kiiltiiriin varolussallig1
ile tarihselligi arasindaki bag insamin hatirlama eylemidir. Insan kiiltiirel varligmin ge¢cmisini
hatirlayarak simdiye tasir ve simdiyi hatirlama icerigi ile yeniden yorumlar. Fakat bireysel bellekteki
insanin faniliginden; toplumsal bellekte bu sorunu ‘taniklar’ ifadesiyle asmaya c¢alisan Halbwachs’ta
taniklarin olimliiliigii ile ayn1 kaderi paylasacaktir. Bu durumda ‘gelenek’ bir sorun halini almak-
tadir. Bu nedenle yeni bir hatirlama anlayig1 ihtiyacina bu sefer Assman cevap vermistir. Yine
stirekliligin vurgu yapildig1 Assman’in diisiincesinde, zaman kavrami merkeze alinarak; bugiinden
yarina bakabilmek i¢in, diinii yok olmaktan kurtarma ve hatirlayarak yasatma fikrine gore bellek
anlayis1 gelistirilmistir. Bahis konusu olan siireklilik kiiltiirel zaman i¢inde tekrarlama ve yorum-
lama pratikleriyle miimkiindiir. Bu noktada bellek konusunda es gecemeyecegimiz “Toplumlar
Nasil Animsar?’ kitabiyla bir isim 6n plana cikiyor; Paul Connerton. Unlii eserinde att131 temel
argiimanina gore; “eger toplumsal/kolektif veya kiiltiirel bellek diye bir sey varsa o da yasamin
icindeki uygulayimsalliklar ile aliskanlik kazanan bedenin ve bellegin, torensel yineleme ve can-
landirma gibi 6nemli ritiielistik araclartyla miimkiindiir. Boylelikle aligkanlik bellegini olusturan

ritiielistik uygulamalariyla kiiltiirel bellek sonraki kusaklara taginir.”

Birinci boliimiin son bashg1 Halkbilimsel Yaklasim’da ise IThan’1n; calismasina 6zgiinliik katt1g1
yer oldugunu soylersek abartmis olmayi1z. Bu dogrultuda yazar; Halbwachs, Connerton, Assman
gibi diisiiniirlerin goriislerini de iceren yogun bir ‘imgelem’, ‘mitik diisiinme’, ‘anlati’, ‘gelenek’

gibi kavramlarin zenginligi ile bellege halkbilimsel acidan yaklagmaktadir. Halkbiliminin aragtirma
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konusu olarak anlaticilar, yasayanlar, yasatanlar ve onlarin hafizalarinin oldugunu sdyleyen Ilhan;
akabinde bu sekilde degerlendirildiginde ilk masal, tiirkii, derleme ¢alismalarina egilenlerin halk-
bilimciler oldugunu vurgular. Bu noktada bellege halkbilimsel yaklasimin baglamu; kiiltiirel miras
denilen, bir halkin iirettigi maddi ve manevi kiiltiir lirlinleri arasinda bir anlam ifade etmesi acisindan
belirlenebilir. Bu ‘anlam’ bir milleti var eden ortak dil, inanig ve kiiltiiriine gonderme yapar. Bu
biitiinii halkbilimsel baglamda anlamli kilan sey ise mitlerin, ritlerin, simgelerin ve biitiin imgesel
tasarimlarin ortak igleve sahip olmasidir. Yazara gore bu imgesel tasari; bir halkin tini, diisiinme ve
duygulanma bi¢imini belirleyen zemindir. Akabinde bir toplulugun ortak deneyimlerinin anlami diye-
bilecegimiz imgelem bir halkin duyus, diisiiniis, ve eyleyis 6zgiinliigiinii olusturan o dzgiinligii de
siirdiiren bellek halidir. Onceki satirlarda belirttigimiz iizere cesitli nedenlerden tiirii bir sorun halini
alan bellek, halkbilimsel baglamda okundugunda bir¢ok yetersizliklerin iistesinden gelmektedir.
Ornegin halkbilimsel bellek; diizen ve aktarma olmak iizere iki islev bakimindan ortaya konabilir.
Oyle ki kiiltiirel kaliplarin bir halkin imgeleminden dogdugu hatirlamirsa; burada kiiltiirel kaliplar ile
halkbilimsel anlamda bir diizen islevi ortaya konulabilir. Diizen ise o aktarmay1 harekete gecirir.
Aktarma, kiiltiirel kalip haline girmis icerigin bir gelenek olusturacak sekilde sonraki kusaklara
intikal ettirilmesidir. Bu bakimdan ge¢misin gelenege donilismesi i¢in o aninin yinelenmeye dayali,
zamansal dongiisellikte bir ritiielin konusu yapilmasi gerekir. Bu tiir yaklasim beraberinde Con-
nerton’un ritiiel ve animsama torenlerine yaklagimi ile akabinde halkbilimsel yaklagimin kiiltiirel
yaklagimla olan benzerligini getirmektedir. Fakat halk bilimsel baglamin kiiltiirel bellege katkis1

imgelem aracigiyla aktarma ve iizen islevini yerine getiren ‘anlati’ nosyonu olacaktir.

Kitabin ikinci boliimii Sozlii-Yazili Kiiltiir ve Hatirlama bash@1 altinda Sozlii Kiiltiirden Yazili
Kiiltiire Yasanan Doniisiimler ile Kolektif Bellekten Kiiltiirel Bellege Gelenek Sorunu olmak iizere
iki ayr1 baglik ele almmustir. 11k baghkta sozlii kiiltiir ile yazili kiiltiir kavramlarim karsilagtirmali
bicimde ele alan [lhan, bu siireci Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Bilincin Doniisiimii, Zaman/Mekan
Algist Ve Hatirlamanin Islevleri, Anlatict Ve Bellegin Rolii ve son olarak Degisen Anlati Tiirleri,

Araclart Ve Yontemleri bagliklar1 altinda incelemistir.

Sozlii kiiltiirden yazihi kiiltiire gecisle birlikte yasanan bir dizi degisim ve doniisiimlerin nasil
ve hangi alanlarda gerceklestiginin ele alindig1 bu yazida s6z konusu gelismelerin; diislinceyi ifade
etme ve aktarma araci olarak soziin kullanimindan yazinin kullanimina gegisle birlikte basladigini
belirterek soze bashyor Ilhan. Bu anlamda matbaanin yaygin kullanimu ile birlikte yazili kiiltiir

donemi sozlii kiiltiirden ayiric1 en 6nemli nokta; kent yasaminin baslamasi daha dogru ifadeyle
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bilginin kentlerde dolasimi oldugunu sdyleyebiliriz. Bu durum bir bakima; soziin ve yazinin yarattigi
kiiltiir farkliligini ortaya c¢ikaracaktir; sozlii kiiltiirliin hakimiyetini icra edecegi yer gorece dar bir

muhit, kisa zaman iken; yazinin hakimiyeti genis cografyalar ve zamanlardir.

Ardindan gelen bir sonraki baglik sozlii kiiltiirden yazili kiiltiire bilincin doniisiimiinde ise yazar;
sozlii kiiltlir doneminin diisiinme bi¢ciminin temel karakteristik sembolik diisiince iken (ki bu diislince
donemin insaninin dogayi, evreni, dogaiistii gii¢leri anlama, betimleme araglar1 olarak efsane, masal
gibi mitik anlatilara gonderme yapar) yazih kiiltiirlerde yeni bir diisiinme bicimi olarak beden
hareketleri ve ritmin bellegine giivenen soz ¢cagi ve imgelem giicliniin yerini artik bir mimart mekan
gibi kurgulanan metinlere biraktigim belirtir. Binevi temelde dilin sembolik kullanimi; kavramsal

kullanima dogru degismistir.

Yine bu doniisiimler tek bir alanda sinirli kalmayip zaman mekan algist ve bunlara bagh
hatirlamanin islevlerinde de gergeklesir. Ornegin sozlii kiiltiirde iletisimin yiiz yiize olmasi, ayn1
zaman-mekan i¢inde gerceklesmesi sesin isitilebilir uzaklikta oldugunu ifade eder. Mekan deneyimi,
sesin ulasabildigi ‘uzaklik’ olarak kategorilestirme anlamina gelir. Bununla birlikte mekan deneyimi
sOzlii kiiltiirlerin ritiielistik torenleri i¢in zemindir. Fakat yaziyla birlikte yiizytize iletisim oldugu
bir zaman ve mekan icinde bir araya gelme etkinligi bitmig; bu etkinligin biitiin anilarin toplandigi,
deneyimlerin biriktigi kolektif bellek de s6z gibi, genis uzamlar karsisinda etkinligini yitirmeye

baslamistir.

Karsilastirilan iki kiiltiirde Anlatict Ve Bellegin Rolii’ne gelindiginde ise bahsi gecen sozlii kiiltiirdeki
bir anlatinin tekrar edilerek belleklestigi ve bellekteki haliyle sonraki kusaklara sozle tekrar edilerek
aktarildig1 vurgulanmaktadir. Fakat bu; bellegin tekrara dayali aktarim islevi yazil kiiltiiriin yaz1
teknolojisiyle degerini kaybetmistir. Oyle ki herhangi bir yazili metin; metin yazilirken gercek
alicinin bulunmadig1 tek yonlii bilgi iletilen kagit parcasi halindedir. Fakat sozlii kiiltiirdeki hikaye
anlaticilarin rolii bu durumun aksidir. Bittabi tiim bu olgular anlat1 tiirleri, araglar1 ve yontemlerini
de degisime ugratmistir. Sozlii kiiltiirde; s0z veya sOziin yinelenmesine dayali bir metin anlayist
benimsenerek gelenek aktarilirken yazili kiiltiir ise yazi ve yazinin yorumuna dayali metin anlayigini
benimseyerek gelenegi sonraki kusaklara miras birakir. Ancak; s6ze dayal bir dille tevariis edilen
gelenegin deneyimleri, diinya goriislerinde yinelemeler taklide dayali gergeklesirken yazili kiiltiirde

bu 6l¢iit; okuma odakli bir yoruma dogru degismistir.

Kitaptaki son baslik Kolektif Bellekten Kiiltiirel Bellege Gelenek sorununda ise doniisiimde
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yasanan en énemli sorunun; aralarinda adeta bir doku uyusmazIlig: diyebilecegimiz modernlik ve
gelenek kavramlarinin ¢atismasidir. Bu uyusmazlik temelde iki kiiltiiriin farkli zaman telakkilerine
dayanmaktadir. Oncelikle sozlii kiiltiirlerin kodlarinda atalar; bir bagka deyisle hikaye anlaticis
otorite figiiriinde halk nezdinde sayginliklar1 bulunmaktadir. Bu nedenle atalardan kritik edilmeden
aktarilan gelenek; yazili kiiltiirler icin artik elestirilebilir olgu haline gelmeye baglamigtir. Bunun
en Oonemi nedeni s6z, zorunlu olarak kolektif bir ortam saglarken; yazida metin ile bag basa kalan

okuyucu metnin tizerinde rahatca diisiiniip kendince yorum yapmaktadir.

Sonu¢ kisminda kitabr 6zet halinde sunan yazar; okuyucuya kitabin bagindan itibaren sonuna
kadar derin bir felsefi ve sosyolojik irdelemeler yapma firsati sunuyor. Bu firsat 6zellikle kendisinin;
konu ile alakali calismalar yapan diisiiniirlerin fikirleri ve alintilamalariyla zenginlesmektedir. Ayrica
bellege bireysel, kolektif, kiiltiirel yaklasimin eksikliklerini de ifade eden Ilhan, bellege halkbilimsel
bir yaklagimla hem gelenek sorununun ¢6ziilmesinde hem de halkbilimci goziiyle yaklasarak konuya

Ozgiin bir bakis acis1 katilmasinda literatiire fayda saglamaktadir.



