Bag Editor / Editor in Chief
Prof. Dr. Yavuz Unat

Kastamonu Universitesi, Felsefe Biliimii

Prof. Dr. Hiiseyin Gazi Topdemir
Mugla Universitesi, Felsefe Biliimii

Editérler Kurulu / Editors
Dog. Dr. Inan Kalayciogullart
Ankara Universitesi, Felsefe Bilimii
Dog. Dr. Sibel Kibar

Kastamonu Universitesi, Felsefe Boliimii

Ars. Gér. Tarik Tuna Géziitok

X glu Mehmetbey Unis i, Felsefe Boliimii

Yayin Kurulu / Editorial Boards

Prof. Dr. Kenan Giirsoy
Istanbul Aydin Universitesi
Prof. Dr. F. Jamil Ragep

McGill University, Canada, Director Institute of Islamic
Studies Canada Research Chair in the History of Science
in Islamic Societies

Prof. Dr. Safak Ural

Istanbul Universitesi, Felsefe Biliimii
Prof. Dr. Melek Dosay Gékdogan
Ankara Universitesi, Felsefe Bolimii
Prof. Dr. Feza Giinergun

Istanbul Universitesi, Bilim Tarihi Bélimii
Prof. Dr. Hiiseyin Gazi Topdemir
Mugla Universitesi, Felsefe Boliimii

Prof. Dr. Yasin Ceylan

ODTU, Felsefe Bilimii

Prof. Dr. Yavuz Unat

Kastamonu Universitesi, Felsefe Bolimii
Prof. Dr. Hasan Sacit Keseroglu
Kastamonu Universitesi, Bilgi ve Belge Yonetimi Biliimii
Dog. Dr. Sibel Kibar Kavug

Kastamonu Universitesi, Felsefe Bilimii

ISSN: 2146-7064

Yerel Siireli Yayin
Yil: 8 Sayx: 15 Haziran 2019

Hakemli dergidir, alt: ayda bir yaymlanr.

Kurulus Taribi: 01.01.2012

imtiyaz Sahibi:

Nobel Akademik Yayincilik Egitim Danigmanlik Tic. Ltd. §ti. Adina
Nevzat ARGUN

Yayin Editorii:
Prof: Dr. Yavuz UNAT

Yaz Igleri Midiirii:
Hilal SUSLU ARGUN

Gorsel Tasarim ve Mizanpaj:
Mehtap Yiiriimez - Tarkan Erdal Kara

Baski - Cilt: Atalay Matbaacihik Sertifika No.: 15689

© DORT OGE, Nobel Akademik Yayinciik Tic. Ltd. §ti. tarafindan yaymlanmaletadm DORT OGE
dergisinin isim ve yaym hakki Nobel Akademik Yaymcilik Tic. Ltd. Sti.’ye aittir. Dergide yayinlanan
yaz, fologmf harita, zl/uxfraxynn ve konularin her hakk sakldir. Kaynak gosterilerek alinti yapilabilir.

i goriglerin so yazarma aittir. Yazilarin yayn hakks DORT OGE dergisine
devredilmis sayihr. Bu devir sanal ortamda yayimlanmay: da kapsar. Dergiye gonderilen yazilar basilsin
ya da basilmasin, iade edilmez.

Sekreterler
Ars. Gér. Burak Can SERDAR
Ankara Universitesi, Felsefe Bilimii

Ars. Gér. Batuhan AKGUNDUZ
Selguk Universitesi, Felsefe Bolimii

iletigim:

Prof: Dr. Yavuz UNAT

Kastamonu Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi,
Felsefe Biliimi, Kuzeykent, 36100, Kastamonu
Gsm: 0542 454 12 24

e posta dortogedergisi@gmail.com
y edu.tr — hilal in.com

Yazigma Adresi:

Abdulkadir Geylani Cad. No: 2-A Yenimahalle Ankara
Tel: 0312 418 20 10 - Faks: 0312 418 30 20
www.nobelyayin.com/dortoge  e-posta: dortoge@nobelyayin.com

Abonelik: Nobel Akademik Yayincilik'in aga, ftda belirtilen hesaplarina abonelik iicretini

yatirdiktan sonra, havale, ad-soyad ve adres lgtlenmm fak: numammzza wya
; ladig
ey liginiz ger

o . .
dortog lyayin.com adresi

Yullik abonelik: 30 TL
Og'remi abonelik: 20 TL
Kurumsal abonelik: 40 TL

Nobel Akademik Yayincilik Tic. Ltd. $ti.

Is Bankas: Megsrutiyet Ankara Subesi Hesap No: 4213 0977915
IBAN: TR49 0006 4000 0014 2130 9779 15

Posta Ceki Hesabi: 6358768

Dért Oge Dergisi 13. sayisindan itibaren yilda iki defa Haziran ve Arahik aylarmda
yayimlanacaktur.

Dirt Oge Dergisi hakemli bir dergidir. The Philosopher’s Index tarafindan birinci sayidan
itibaren taranmaktadr.









ICINDEKILER / Table of Contents

EDITORDEN/EIOAl ..evoeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeneeeeeeessessesssssssessessssessessessens

HAKEMLI ARASTIRMA YAZILARI/Refereed Articles

Ses ve Fenomen: Derrida ve Husserl

Voice and Phenomena: Derrida and Husserl........cccuuueeiieerenniiiennnnnncennnee.

Giilben SALMAN

The Practice of True Philosophers in Plato’s Phaedo

Platon’un Phaidon’'unda Hakiki Filozoflarin Faaliyeti.........ccoecvevruiennennnns

Tongug SEFEROGLU

Leibniz’in Varlik Hiyerarsi Uzerine Plotinos¢u Bir Okuma

A Plotinian Reading of Leibniz’s Hierarchy of Being ........cccoccevuuienuncnanee.

Batuhan AKGUNDUZ

Razi: Practica Puerorum

Practica Puerorum of Rhazes ........covvveeeiiiiineniiiieereniciiennnieeeenneneeeennnnenes

Cagatay ASKIT

Oznenin Trajedisi: Aynanin Otesine Gegmek

The Tragedy of Subject: Through the Mirror .........cceevevvueinvuienseennecnnnn.

Erman KACAR

Kurmaca Kentler Ger¢cek Mekanlar

Fictional Cities Real Spaces........ccovuvrvvuirinuiinnuiinsuinnnncnnnniinnnicnnncnnnncenneens

Murat CELIK

Spinoza'da Birinci Tiir Bilgi: “Hayal Giicii” Zemininde Bir Derinlegtirm
First Kind of Knowledge in Spinoza: A Deepening on the

Basis of “Imagination”........c.cceeviinnuiriniiiniinniinnienniinneennieseesseesnees

Ayse GUL CIVGIN

Ciircani'de Atom Kavrami ve Felsefesi

The Concept And Philosophy Of Atom In Curcani......cccceeveveinnecnnennnene

Vural BASARAN

iii



Kant¢1 Toz-ilinek Kategorisinden Hegelci Yabancilagma Kavramina,
Unutulan Baglant:: Fichte'de Bilincin Yabancilagsmas:

The Lost Link Between the Kantian Category of Substance-Accident and

the Hegelian Concept of Alienation: Fichte’s Notion of Alienation of
CONSCIOUSIIESS .ovvreiriiiitiiiiieiiienntieiieetteere et e s s saresssesssesssesssnes 123
Emre BILGIC

Haz ve Acinin Matematigi: J. Bentham’in Faydact Ahlakinin Imkani
Mathematics Of Pleasure And Pain: Possibility Of J. Bentham’s

Utilitarian Morality.......cooeerviinnuiiniiinniinniinntinneennienneenneesniesneesseens 141
Emine CENGIZ

Dr. Hiiseyin Hulki Bey’in Yagam Opykiisii, Eserleri ve Katilmg

Oldugu T1p Kongrelerinden Notlar

Dr. Hiiseyin Hulki Bey's Life Story, Works and Notes from

Participating Medical Congresses.......covuevviivriiniinsiiniiniineiniinneinneinneens 155
Mustafa HAYIRLIDAG - Niket ORNEK BUKEN

Devrimin Degisim Fantazisine Karg1 Ajansal Sanat

Agent Art Versus Revolution’s Fantasy of Change.........cccoveeveiniinninnnnnne. 167
Ceren SELMANPAKOGLU

KITAP TANITMALAR/B0Ok REVIEWS.......ccvvvunnrrsvassisisssssssssssssnsssaness 181
Tiirk Felsefesi .covuiinirninnuinnuinniiniiniiniininnniisciicsisssesiesieseessssssessesns 181
Rabia DIRICAN

YAYIN POLITIKASI/Editorial POlCy .....ccevevereeruereresesresrsssesssssssesnns 185

iv



EDITORDEN/Editorial

Prof. Dr. Yiicel Dursun’un Anisina

Ankara Universitesi, Dil ve Tarih-Cografya Fa-
kiiltesi, Felsefe Bolimi’'nde gérev yapan degerli fel-
sefecilerimizden Prof. Dr. Bahtiyar Yiicel Dursun’u
16.12.2018 tarihinde elim bir trafik kazasinda kaybet-
menin Uziintisi igerisindeyiz. Bu nedenle bu sayimizi
ona adamay: uygun gordik.

4 Eylil 1990'da Istanbulda ugradif suikast so-

nucu oldirilen Turan Dursun’un oglu olan Bahtiyar

Yiicel Dursun, 1968 yilinda Ankarada diinyaya geldi.
1991 yilinda Hacettepe Universitesi Bilgisayar Mithendisligi Béliimi'nden mezun
oldu.

Hacettepe Universitesi, Felsefe Boliimi'nde yiiksek lisansa devam eden Yiicel
Dursun, 2001 yilinda Kant'ta ve Baz: Yirminci Yiizyil Filozoflarinda Analitik/Sente-
tik Ayrima teziyle yiksek lisans derecesi aldi. Doktorasini ise Oyunun Ontolojik Du-
rumu: Heidegger, Derrida, Gadamer ve Huizinga teziyle Hacettepe Universitesinde
2008 yilinda tamamlad:.

2017 yilinda profesér olarak atanan Yiicel Dursun, Stephen F. Barker'in Ma-
tematik Felsefesi kitabini Turkgeye cevirdi. Ayrica Felsefe ve Matematikte Analitik/
Sentetik Ayrim1, Oyunun Ontolojisi ve Iki Kere Diigiin kitaplarini kaleme ald1.

Kendisini saygiyla aniyoruz.

Dergimizin 6ntiimtizdeki sayisini ise yine uzun yillar Ankara Universitesi, Dil
ve Tarih-Cografya Fakiiltesi, Felsefe Boliimi’'nde gorev yapan, sonrasinda Akade-
mik kariyerini Uludag Universitesi'nde siirdiiren ve 1 Aralik 2014 yilinda yitirdi-
gimiz degerli bilim insanimiz Prof. Dr. Ahmet Cevizci'ye adayacagiz. Bu konudaki
yazilarimzi bekliyoruz.






HAKEMLI ARASTIRMA YAZILARI/Refereed Articles

Ses ve Fenomen: Derrida ve Husserl*
Gulben SALMAN™

Makale Gelis / Recieved: 15.05.2019
Makale Kabul / Accepted:20.06.2019

Oz

Derrida diisiincesinin kikeni olarak Husserle isaret etmek, dekonstriiksiyonun dogasini an-

lamak agisindan oldukca Gnemlidiv. Husser! tizerine calistigi on bes yilin sonunda Derrida, kendine
ozgii yontemini ortaya koyarken Husserl’in gisterge iizerine zorunlu bir ayrim temelinde yaptig: k-
kensel atfa dair elestirel bir tutum alr. Derrida Husserl'in iddia ettigi gibi tek bir kokene atif yapmak
yerine, ikili karsithklarin kikende siirekli yeniden yapilandiridigimin zorunlu bir sonug oldugunu
gostermeyi amaglamaktadir. Ideal nesnelerin zihinde yapilandirilmast ve zamansallik sonucunda
sonsuz bir yeniden tekrar, diisiincenin icinde kendini gériiniir kilmaktadsr. Belirli bir ideallige vurgu
yapan logos temelli felsefe bu sekilde ideal olmayanin “bulasmasi” ile her zaman yaninda gelen bir
‘ek” ile maliil olacaktrr. Bu izlek iizerinden bu ¢alismada oncelikle Derrida'nin Husserl tizerine ¢alg-
malarinin bir cetelesi ¢ikarilirken, ikinci olarak Ses ve Fenomen kitabinin ana argiimanlart tartisi-
lacaktir. Son olarak, Derrida’nin Husserl okumas: tizerine bir degerlendirme yapilarak, Derrida’'nin

*

ok

2017-2018 egitim yili Giiz Déneminde Prof. Dr. Yiicel Dursun'un Derrida dersini Emir Ozer,
Cemre Ugural, Mehmet Fatih Tekin ve Berk Derinoz ile beraber, hocanin DTCF Ana Bina 429
No'lu odasinda takip ettik. Yiicel Hoca her hafta biz masasinin etrafindaki sandalyelere yerlesene
kadar sessizce beklerdi. Sonra kafasindakileri anlatmaya baglar, biitiin odayr dolduran hevesi bir
an olsun gegmezdi. YaptiZ1 ise sevgiyle bagl olan herkes gibi, bu heves bizi ele gegirir, bagtanbaga
odanin i¢ine dolardi. Bitlin bu dersler boyunca, Derrida'nin temel metinlerini, Felsefe Tarihi ve
Cagdas Diistince agisindan 6nemini her donemegte isaret ederek, biiytik bir dikkatle donem boyun-
ca takip etti. Ders sonunda her hafta birimiz sunum yaparak bu dersi sonlandirdik. Yicel Hoca'yr
sakin animsiyorum, sakin ve kendi halinde, bilgisini bir kirba¢ gibi kullanmayan, 6grencisini her
daim tegvik eden, hep destekleyen halinde... Ders boyunca Derrida distincesinin kékensel temeli
olarak Hegel ve Husserl tizerine tartigmalar yaptik. Bu ¢aligma, o donem sonunda Derrida'nin Ses
ve Fenomen kitabi izerine yazdigim ve Yiicel Hoca'min da okudugu bir metindir... Ogrencileri iize-

rinde iz biraktigi muhakkak, anisina saygryla...
Arg. Gér., Ankara Universitesi, Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi, Felsefe Bolimu, Felsefe Tarihi
Anabilim Dali. gulbensalman@gmail.com.

Kiinye: SALMAN, Gilben. (2019). Ses ve Fenomen: Derrida ve Husserl. Dors Oge, 15, 1-14. http://

dergipark.gov.tr/dortoge.
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dogrudan esitledigi temsil ve zamanin genisligi icinde ahkoyma (retention) fazi Husser!in Igsel
Zaman Bilinci Uzerine Dersler’i ercevesinde tartismaya agilacak, Derrida ve Husserl’in diisiincele-
rini asmaya calistigi Brentano arasinda bir benzerlik tespit edilmeye calisilacaktur.

Anahtar Kelimeler: Dekonstriiksiyon, Gosterge, Zaman, Logos, Koken.
Voice and Phenomena: Derrida and Husserl

Abstract

1t is important to refer to Husserl as a root of Derrida’s thought in order to understand the
nature of his method of deconstruction. At the end of the fifteen-year period during which Derrida
worked on Husserl, he took a critical attitude towards Husserls original reference to the essential
distinction with regard fo ‘sign’. Derrida claimed that binary oppositions are constituted by means of
iteration in the origin, and it is an indispensable result, in opposition to Husserl’s claim that there is a
univocal origin. Ideal objects are constituted, and infinite iteration is visible in thought. The logocen-
tric philosophy which puts an emphasis on certain ideality is a result of a ‘Supplement” in consequence
of an entanglement of non-ideal ones. Relying on this theme, in this study, firstly, the background of
Derrida’s work on Husserl will be rendered. Secondly, the main arguments of the book Speech and
Phenomena will be discussed. Finally, there is an evaluation of Derrida’s understanding of Husserl,
especially, Derrida’s equalization of the concepts retention of the thickness of time, and representation
will be considered in reference to Husserl’s On the Phenomenology of the Consciousness of Internal
Time, and it is aimed to establish a similarity between Derrida and Brentano who is the mentor of
Housserl, and whose thought he is trying to overcome.

Keywords: Deconstruction, Sign, Time, Logos, Origin.

Jacques Derrida lisans egitimine bagladigi 1952 yilindan, kendi alaninda
hatir1 sayilir bir gohrete ulagmasini saglayacak olan tg kitap yayinladig: (Ses ve Fe-
nomen: Husser! Felsefesinde Gosterge Sorununa Giris, Yazi ve Fark, Gramatoloji) 1967
yilina kadar, on bes yil boyunca fenomenolojik yontemiyle felsefe tarihi agisindan
bir déniim noktasi olusturdugu distintilen Edmund Husserl'in felsefi digtincele-
rini 6grenmis ve Uzerine yogun sekilde ¢alismstir (Kates, 2005, s. xvi). Bu on bes
yilin sonunda ¢ikan g kitaptan Gramatoloji, Derridanin yalniz Fransada degil,
diinya ¢apinda bir ine kavusmasini saglayip en ¢ok dikkat ¢eken kitab: olurken, bu
yogun ilgi, diger iki kitabin geride kalmasina neden olmugtur. Derrida distincesini
kendine 6zgii ve bagimsiz bir digiince olarak ele almak, Derrida’nin bazi yorumcu-
lar1 agisindan benimsenen bir tavirdir fakat bu durum, tam tersine Derrida diistin-
cesini “yoksullagtirir ve ¢ogunlukla yanls anlagilmasina neden olur” (Direk, 2004,
$.133). Ayn1 yil yayinlanan Ses ve Fenomen, Derrida felsefesinin Husserlci kokeni
agisindan olduke¢a 6nemli bir kaynak olugturmasina ragmen, Gramatolojinin inii-
niin yaninda g6z ard: edilmigtir.

Derrida, Felsefe Tarihi'ne dair Heidegger'in de riizgarinin etkisiyle, ko-
kensel bir elestiride bulunmusgtu. Yazilarinda bir¢ok filozofun distincesini kendi
yontemi olan dekonstriiksiyona ugratma denemesi, hem onun 6zginligiinti hem

Dort Oge—YzZ: 8 Say: 15 Haziran 2019



Ses ve Fenomen: Derrida ve Husserl 3

de felsefe i¢inden bagka bir gekilde felsefe yapmaya ¢alistigini géstermektedir fa-
kat bu olagandigiligin bir degersizlik olarak degerlendirilmesi uygun olmayacaktir.
Derrida’'nin dustincesinin bir¢ok kaynag: vardi ve bu kaynak Felsefe Tarihi'ndeki
kendinden 6nceki distintrler, 6zellikle Hegel, Freud, Marx, Nietzsche, Heidegger,
Levinas, Bataille oldugu kadar, asil olarak baglarda sadik bir takipgisi oldugu ama
sonra diigiinsel bir kopus gergeklestirdigi Husserl'in felsefi diigiinceleri tizerine ¢a-
lismalarinda da bulunabilir. Bu ¢alisma Jacques Derrida’yr Husserl digtincesinde
cezbeden seyin ne oldugunu aragtirma amaci giitmektedir. Bunun i¢in ilk bélimde,
Derrida’'nin Husserl tizerine ¢aligtigi on beg yilin, tarihsel bir haritas: ¢ikarilacaktur.
Derrida ustast Husserl'in sesini dinledigi on beg yilin sonunda kendi yontemini
ilk defa net olarak ortaya koymustur. Ikinci bolimde, bu on bes yilin sonunda
yayinlanan ve diger calismalarina kiyasla goz ard: edilen Ses ve Fenomen kitabinin
ana argiimanlarinin bir 6zeti verilecektir. Ugtincii bolimde ise Derridanin Husserl
yorumu Uzerine, Brentano’nun zaman anlayis1 Gzerinden bir degerlendirme yapi-
lacaktir.

Derrida’nin Husserl Uzerine Caligmalarinin Bir Tarihi

Derrida'nin Husserl felsefesi tizerine yogunlagmas: rastlanti olmaktan
gok uzaktir. Ecole Normale Supérieurée kabul edildiginde, Cagdas Fransiz Felse-
fesi icinde daha sonra adlar1 gesitli sekillerde zikredilecek olan bircok 6nemli isim
halihazirda orada ¢aligmaktaydilar. Fenomenoloji ¢alisan Maurice Merleau-Ponty
ve Sartre, Hegel tizerine ¢aligmalariyla taninan Jean Hyppolite bunlardan bazilari-
dir. Derrida Gzerinde kendi zamaninda etkili olan {i¢ distince bigiminden s6z edi-
lebilir. Bunlardan birincisi, Derrida’nin Hegel tizerine dersleri Jean Hyppolite’ten
almasi ve Husserl kadar Heidegger felsefesinin de o dénemde ¢aligiyor olmasindan
dolay: Hyppolite’in Hegel okumasinin Derrida tizerinde etkide bulunmasidir. Jean
Hyppolite’in dersleri, Derrida’nin Husserl'i Hegelci bir mantik ama Heideggerci
bir ruh ile okuma denemesine girismesine neden olacaktir. Jean Hyppolite’in He-
gel tizerine olan kitabinin adi Hege/’in Tinin Géringiibilimi'nin Olusumu ve Yapisi
iken, Derrida'nin ytiksek lisans tezinin ad: “Husserl Felsefesinde Olusum Prob-
lemi” olacaktur. Tkinci etki, Husserl'in Fransada taninmasini saglayan, Husserl'in
asistant olan Eugen FinKin ¢aligmalarinin Fransizcaya gevrilmesiyle onun distince
bigiminin dolagima sokulmasidir (Lawlor, 2002, s. 11). Derrida Husser] tzerine
yazdig U¢ ¢alismasinda da (Derrida, 2003; Derrida, 1989; Derrida, 1979) Finkin
calismalarina atifta bulunmugtur ve dahasi agik¢a Fink'in Husserl Felsefesi tizeri-
ne digiinme yapisindan etkilenmigtir. Fink, genel olarak ¢aligmalarinda Husserl'in
cagdas neo-Kantgi kritiklerine kargt Husserl'i savunmaya ¢aligmaktayd: (Kates,
2005, s. 107). Bu elestiriler, Husserl'in de bir kritik felsefeci oldugu iddiasin ta-
simakta iken Fink ise kritik felsefe ve fenomenoloji arasinda radikal bir farkin
oldugunu iddia etmektedir (Lawlor, 2002, s. 12). Bu radikal bir farktir, ¢iinkt kritik

felsefe ve fenomenolojinin temel problemleri farklidir. Ona gére, kritik felsefe, du-
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yumsamanin verilerinin bilincin saf formlar: sayesinde verili olmasinin zihnin ka-
tegorileri tarafindan sentezlenmesini deneyim tUzerinden kurmaya ¢alistyordu, yani
empirizm ve rasyonellik arasinda empirik bir idealizm ve transcendental bir rea-
lizm 6ne striyordu. Burada Husserl'in elestirecedi tiirden, 6zne ve nesne arasinda
kesin bir ayrim ortaya koyan, nesneyi 6zne tarafindan gézlemlenecek bir sey ola-
rak kabul eden dogalct bir yaklagim varsayilmaktadir (Husserl, 2014). Husserl ise
transcendental 6zne ¢ercevesinde gelistirdigi felsefesinde diinya karsisinda dogalct
degil ama transcendental bir tavir almay1 benimsedigi fenomenolojik felsefesini
kurar. Burada diinyasalligin olusumu, askin 6znede ortaya konmaya caligilir. Bu-
nun kargisina koyulabilecek spekiilatif metafizik, bu diinyay: agiklayan bu diinyaya
askin bagka bir diinya pesindedir. Neden/ilke olarak, disarida bir ey arar. Fenome-
nolojik rediiksiyon ise dinyay: kendi i¢inde askin 6zne ¢ergevesinde anlamaya ¢a-
lismak demektir (Lawlor, 2002, s. 13). Rediiksiyon, insan 6znellii tizerine radikal
bir diigiinim ile dinyay: Gyle bir sekilde agar ki, askin 6znellik hem bilinebilir olani
hem de oluga gelmeyeni kesfeder. Fenomenolojik epokhé, askin deneyim ve diisiin-
ceye sizan mutlak olani sezgisel olarak gosterir (Lawlor, 2002, s. 16). Yonelimsellik
oznel eylemlere dayanir ve diinya karsisinda gegerli ve agkinsal bir hale gelir, ki bu
sekilde kazanilan gergeklik egemen olur. Agkin yonelimselligin Gretken bir karak-
teri vardir, transcendental 6znellikte diinyanin yeniden kurulugunu imler (Lawlor,
2002,s.18). Fakat burada goze ¢arpan (g tane paradoks tespit edilir. Birinci ¢ikmaz
hem bir agkinliktan hem de bu dinyadan s6z ederken, bu ikisi arasindaki gegisin
nasil mimkin oldugu sorusu etrafinda belirir (Lawlor, 2002, s. 19). Ikincisi, ileti-
sim kurmak isteyen fenomenolojistin sadece diinyevi kavramlara sahip olmasindan
dolay1 transendental bir dil tizerine Husserl'in konugmasinin mantiken imkansiz
hale gelmesi durumudur (Lawlor, 2002, s. 20). Ug:iincii paradoks ise, empirik insan
ve agkin 6zne arasindaki iligkinin nasil kurulacag: sorunudur. Burada FinKe gore
baglant: noktas: fark i¢inde bir aynilik, ego'nun kimligi icinde bunun yarattig1 bir
gerilimin kabul edilmesidir. Butiin bu gerilimler Derrida’nin Husserl elestirisinde
kullanilmaktadir.

Derridanin 1953-1954 yili boyunca tzerinde ¢aligtigt yiiksek lisans tezi
“Husserl Felsefesinde Olusum Problemi”, Fink'in ortaya koydugu fenomenoloji-
nin empirik ve transcendental arasindaki, diinyanin olugsum problemine bir ¢éziim
denemesi olarak da dustnulebilir. Fink, olusum problemini bir ayag: gercekte bir
ayag: transcendental diinyada olan bir agmaz olarak formiile etmisti (Kates, 2005,
s.110). Finke gore diinyanin olusumu eger agkinsa, diinyaya ait olmamalidir, Der-
rida buradan diinyanin olusumunun algi-dis1 olmas: gerektigi, yani sezgisel oldugu
sonucuna ulagir. Sezgi tizerine disindiginde ise sezginin, sonlu, deneyimsel ve
diinyevi oldugunu, olusum ve mevcudiyetin sezgi ile tam olarak tespit edilemeye-
cegini sonucuna varir. Olusum hep bagkadur, hi¢bir zaman mevcut degildir, ama bu
durum onun hi¢bir zaman ele avuca gelmez oldugu anlamina gelmez. Olugsum bir
sey olarak verilidir, bir sekilde belirir ve bu belirme diinyevi ve agkin olan1 birlegtirir,
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yani FinK'in de tespit ettigi gibi olusum paradoksaldir ve bu paradoksal doga, olu-
sumun sonsuz olmasindan dolay: onun dogasi olarak Derrida'nin Ses ve Fenomen'de
soyleyecegi tizere bir différance olarak kabul edilmelidir.

Ukiincii olarak Derrida'nin zamaninda Fransa'da, Husserl felsefesi tizerine
hélihazirda ¢aligan ve bu ¢alismalarinin {irtini olan yazilarini kitap olarak yayinla-
yan akademisyenler vardi. Bunlardan ikisinin Tran-Duc-Thao ve Jean Cavailles'nin
dugtincelerinin, Derrida tizerinde oldukea etkili oldugu distnilmektedir (Direk,
2004, s. 137). Husserl, o dénem Fransada dugstince diinyasini etkileyen onemli bir
figirdi muhakkak ve bu iki Husserl yorumcusu, ideal ve gergek, 6z ve olgu, mantik
ve duyumsama arasinda Husserl felsefesi agisindan temel bir diyalektik oldugunu
dugtintiyorlards. Tran-Duc-Thao, diyalektik materyalist bir bakis agisina sahipti ve
ideal olan1 gergege indirgeme egilimindeydi, Cavailleés ise tam tersine bir mantik-
¢1 olarak, gercek olan: ideal olana indirgeme egilimindeydi (Lawlor, 2002, s. 48).
Bu iki distniir Derrida 6ncesinde, Husser] digtincesindeki iki anlamlilig: tespit
etmiglerdi ve temel bir diyalektik varsayryorlardi. Derrida bu iki disgtinir arasinda
bir se¢im yapmak yerine ikisinin digtincesini de gercek ve ideal olan arasinda-
ki diyalektik tizerinden kabul etme egilimine girdi. Bu diyalektik, bulasmay: esas
kiliyordu aslinda; “ampirik olan: ideal olandan, varolusu 6zden tamamen yalitip
indirgeyemeyecegimizi 6ne siren bir diyalektik” (Direk, 2004, s. 137). Bu sekilde,
Derrida yiiksek lisans tezinde FinK'in tespit ettigi paradokslar ve Tran-Duc-Thao
ve Jean Cavaillés'nin digtinceleri arasinda, Husserl't Hyppolitevari bir tavirla olu-
sum problemi tizerinden okuyarak, bir ¢iftanlamhlik ve salinim oldugunu ve da-
has1, Husserl diigiincesini karakterize eden seyin bu oldugu sonucuna varmaktadir
(Lawlor, 2002, s. 81).

Derrida'nin yiiksek lisans tezinde ilgilendigi sorunlar onu olusum prob-
leminin aslinda bir gosterge problemi oldugunu distinmeye yonlendirmigtir. Bu
saikle, Husserl'in “Geometri'nin Kékeni” adli makalesi tizerine ¢alismaya baglamig
ve uzun bir giris yazist yazmustir (Derrida, 1989). Burada Husser! ideal nesnelerin
olusum problemine dil tzerinden cevap bulmaya ¢alismists esas olarak (Lawlor,
2002, s. 81). Husserle gore, 6rnegin, geometrinin nesnesi olan ¢emberin, “olgusal
olani asan ve ondan serbestlesen ideal bir anlam1 vardir” (Direk, 2004, s. 134). Bu
ideal anlam dil sayesinde miimkiin olan bir sonsuza agilmanin trtinidir aslinda.
Derrida, Hyppolite’ten Hegel diyalektiginde olusumda dilin indirgenemez bir role
sahip oldugunu 6grenmisti ve aslinda bu nedenle Husserlde dil Gzerine ¢aligma-
ya baglamisti (Lawlor, 2002, s. 89). Aslinda Hyppolite, Hegel, Husserl ve Hei-
degger felsefeleri arasinda “piirtizsiiz bir sekilde” gecisler yapiyordu ve bu gegisleri
Derrida'nin Ses ve Fenomen kitabinda da gérmek mimkindir. Hyppolite, 6z (es-
sence) yerine anlami (sense) felsefeye sokuyordu ve bunu Derrida'nin aynen devra-
lip différance izerinden yeniden yorumladigini séyleyebiliriz. Dilin idealligi sorusu
Derrida igin hem “Geometri'nin Kékeni’nin ¢evirisine yazdig: giris yazisinda hem
de Ses ve Fenomen'de dekonstriiksiyon agisindan 6nemli bir yere sahip olmugtur.
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Derrida yazidan ilk defa Geometri'nin Kokeni'ne Girig'in 7. Boliimi'nde bah-
setmektedir (Derrida, 1989, ss. 87-107). 1dealligin nesnellige dil tarafindan geldi-
ginin altin1 ¢izmektedir. Dil, ideal nesnellige ulasmada kurucu bir role sahiptir ve
Husser] acisindan bu dil saf ve transcendental olarak belirlenmektedir. Insanlar
sonluyken, insanlar arasinda sonsuz, transcendental bir iletim mekanizmas: oldugu
varsaytlmaktadir ve Derrida burada bunu saglayanin yazi oldugunun altini ¢iz-
mektedir. Yaz: ile onu temellendiren biling arasinda saf bir iligki vardir diyerek,
yazinin esasen sonsuz bir tekrar oldugunu da belirtmektedir. Husserl bilingte nes-
nenin olusumunu statik fenomenoloji diye adlandirirken, ideallerin tarihsel akta-
rimini genetik fenomenoloji olarak adlandirmaktaydi. Hem Heidegger'in hem de
Derrida’'nin bu genetik fenomenolojiden, onun empirik ve transcendental arasin-
daki iligkiyi nasil kurdugunun elestirisinden yola ¢iktig1 soylenmektedir (Lawlor,
2002, s 85). Derrida “Geometri’'nin Kokeni'ne Girig”in 7. Bolim'unde, Husserl'in
askinsal tavrinda diinyanin kékenini géz 6ntine sermesinde, koken agisindan ken-
di olmayan bagka bir seyin de oldugunu gormektedir. Kéken dig diinya iken, bu
durumda her zaman bir “bulagma” oldugunun niiveleri mevcuttur, ki bu “bulagma”
Derrida digtincesi agisindan kurucu bir 6neme sahiptir.

Ses ve Fenomen

Derrida Husserl iligkisi agisindan genellikle bagvuru kaynagi olan kitap,
Derrida’nin Husserl distincesine oldukga elestirel bir tavir sergiledigi ve différance
dugtincesini ilk olarak ortaya koydugu Ses ve Fenomen kitabidir (Kates, 2005, s.
115). Derrida, gostergenin her zaman bir erteleme ile maliil oldugunu ve elimizde
olanin yalnizca bir gésterenler zinciri olmas: gerektigini Husserl'in gosterge teo-
risi lizerine yaptig1 bu sorusturma ile goriiniir kilar. Ctinki Husserl'in elde etmeyi
umdugu gibi bir ideallik ulagilabilir degildir, klasik fenomenolojinin iddia ettigi
gibi “bilincin kendine meveut olma hali” imkansiz bir durumdur (Direk, 2004, s.
139). Différance, iste bu imkansizhigin adidir. Derrida, Ses ve Fenomen kitabinda,
Husserl'in bulmaya caligtig1 idealliklerin ¢6zildigi noktalar: tespit etmeye ¢a-
lismaktadir. Bu kitabin ilk t¢ bolimiinde Derrida, Husserl'in gosterge (le signe,
sign, das Zeihen) tzerine soylediklerini 6zetlerken, 4. Bolimde Husserl'in ilk tg
bélimde 6zetlenen distincesinin elestirildigi bir kirilma noktas: tespit eder. Son-
rasinda gelen 5, 6, 7. Bolimler ise dekonstriiksiyonun bir yéntem olarak isletildigi
bélimlerdir. 1. Boliim olan “Gésterge ve Gostergeler’de Derrida, Husserl'in Man-
tiksal Arastirmalarin basinda gosterge Uzerine yaptigi ve “zorunlu ayrim” olarak
nitelendirdigi ifade (lexpression, ausdruck) ve belirtme (I'indice, indication, anze-
ichen) farklilig ile tartigmasina baglamaktadir. Burada, baz1 gostergelerin bir sey
ifade ederken, bazilarinin etmediginin altim1 ¢izerken bunlari gostereni olmayan
gostergeler (le signifiant sans signifi¢, nonsignifying signs) olarak adlandirmak-
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tadir (Derrida, 1967, s. 17/18)." Ifade eden gostergeler saf linguistik gostergeler-
ken, belirtme amaci olan gostergeler saf mantiksalli1 i¢inde tagimaktadir. Yine de
Derrida, Husserl'in bu ayriminin 6zsel degil, islevsel oldugunu séylemekte ve bu
iki iglevin birbirinin i¢ine gegmis olabilecegini de eklemektedir (Derrida, 1967, s.
19/19). Tletisimsel konusmada anlam aslinda her zaman ifadesel gésterge ve be-
lirtme gostergesinin birbirinin i¢ine gegmesinden olusmaktadir. Husserl ise hem
ifadesel, yani sadece belirttigini ima eden, neredeyse bog bir gosterge degil de, bag-
ka bir sey ifade eden bir gostergenin, hem de mantiksal safligin olanak kosulu tize-
rine diisiinmeyi amaglamaktaydi. Idealligin yakalanabilecegi yer aslinda béyle bir
imkanin var oldugu kosuldur. Ifade her zaman igin bu durumda Husserl agisindan
belirtme karsisinda 6nceliklidir ve ideallik agisindan agiklanmaya muhtagtir. Ger-
¢cek bir konugmada belirtme her zaman ifade ile i¢ ice ge¢mis sekilde bulunur, ama
Derrida’ya gére Husserl imkénsiz bir ¢aba ile, ifadenin belirtmeden ayri ve saf bir
sekilde bu bulagmadan kurtuldugu fenomenolojik bir durumun pesindedir (Derri-
da, 1967, 5.22/22). Bunu buldugu yeri ise yalniz bir zihin yagami (la vie solitaire de
I'ame, the solitary mental life, im einsamen Seelenleben) (Derrida, 1967, s. 22/22)
olarak ortaya koyuyor Husserl.

2. Bolim’tin ismi, “Belirtmenin Rediiksiyonu”. Derrida, Husserl'in bu zo-
runlu ayrim ¢ergevesinde “belirtme”yi bu durumda digarida birakacag: ve 6ncelikli
olarak gordugt ve ideallikle iligki kurabilecegi “ifade”yi 6ne ¢ikartmaya ¢aligtigi-
n1 iddia etmektedir. Derrida, Husserl'in ifadesel ve saf mantiksal anlami logosun
imkani olarak gordigiuni séylerken, konusmada, ifade ve belirtme birbiri icine
gegmis oldugu i¢in, bunun bdyle olmadig: bir durumun bulunmasinin, amaglanan
saf mantiksalliga ulagilabilmek i¢in zorunlu oldugunu séylemektedir. Bu durum
da belirtmenin rediiksiyona ugratildig: ve ifadenin saf zihinsel yagamda bulundu-
gu durum olacaktir, Husserl'in formiilasyonuna gore. Ses ve Fenomen kitabinin 3.
Bolim'tintn ismi igte bu durumun isaret edildigi alani gosteren “Anlam ve Kendi
Kendine Zihinde Konusma” (le vouloir-dire comme soliloque, meaning as soli-
loquy) seklinde belirlenmistir. Belirtmenin rediksiyona ugratilmasiyla elimizde
saf ifade kalmaktadir. Bu durumda, belirtmenin diglandig: ama ifadenin hala ige-
rildigi bir durumu kendi kendine zihinde konusma (i¢sel monolog) durumunda
bulabilecegimizin alti ¢izilmektedir (Derrida, 1967, s. 34/32). Kendi kendimize
konugtugumuz zihin durumunda artik belirtme fonksiyonu devrede degildir ¢tin-
ki belirtme empirik bir duruma génderme yapmaksizin kavranamaz. Boylece, bu
indirgeme ile transcendental bir imkédnin kapist aralanirken, “fenomenolojik ses”
duyulur olmaktadir (Derrida, 1967, s. 35/33). Kendi kendine konusan zihin ya-
saminda gercek kelimeler kullanmayiz, empirik bir gonderim (Derrida, 1967, s.
47/42) ama hayal ettigimiz kelimeler kullaniriz (le mot imagine, the imagined

words) (Derrida, 1967, s. 48/43).

1 Ses ve Fenomen'e yapilacak olan atiflarda ilk sayfa numarasi Fransizca metne, ikincisi Ingilizce
cevirisine referans vermektedir.
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Bu noktadan sonra Derrida, Husserl'in gostergeler arasinda yaptigi zorunlu
ayrim ve ideallik arasinda kurdugu iligkiyi elestirmeye baglamakta ve bu ayrimi
ekarte edecek bir kirilma noktasina isaret etmektedir. 4. Bolim, “Anlam ve Tem-
sil”, monolog olarak, yalniz bir zihin yagamini ideallikleri kesfetmek i¢in dugtin-
digiimizde, aslinda hala bir temsil, tekrar, yeniden tretim yaparak bu ideallige
ulagamayacagimizin Derrida tarafindan agikca ifade edildigi boliimdir (Derrida,
1967, s. 54/49). Husserl'in kisinin kendi i¢sel konugmasinda kendiyle bir iletigim
kurmadigim: s6yledigini fakat bu noktada dahi kendini kendine mecburen temsil
olarak sunmak zorunda oldugum elestirisi getiriyor Derrida. Temsil, bir seyin ye-
niden tretimi ve tekraridir, etkili konugma belirtme durumunda séz konusuyken,
temsili iletisim ve ifade durumda etkindir (Derrida, 1967,s.56/51). Kendi kendine
konugmanin, temsili bir karaktere sahip oldugunu gerceklik ve temsil arasindaki
ayrimda gorebilecegimizi iddia eden Derrida, Logos temelli Bati Felsefe Tarihi'nin
de hep bu temsilden ve temsilin tekrar eden karakterinden olugtugunun altini ¢iz-
mektedir. Bu mekanizma tiiretilen bir karaktere sahip oldugu i¢in metafizigin dili
kokensel ve tiiretilemez olmas: gerekirken, temsil mantiginda tam tersi bir doga-
nin zincirine yakalanmis gérinmektedir. Husserl'in idealleri tiretme siireci de iste
béyle bir tekrarin ve tiiretimselligin bir sonucu olmas: sebebiyle, Husserl'in iddia
ettiginin aksine saf olmaktan uzaktir. Tarihsel stiregte, ideallerin olusumu (gelenek)
kékenin her zaman varolanin modifikasyonlar: seklinde tekrar edilmesinden bagka
bir sey olmayacaktir (Derrida, 1967, s. 59/53). Varlik'in nihai hali, simdinin mev-
cudiyetidir. Mevcudiyet, transcendentalligin, evrensel bir formudur. Butiin empirik
icerikten azade bir mantik kurulmus gibi diisintilmektedir ama temsilde isleti-
len imgelem, nétrligiin basit bir modifikasyonu degildir (Derrida, 1967, s. 61/55),
cnkii her gosterge tekrar eden bir yapiya sahiptir ve bu agidan aslinda belirten
gosterge ve ifade eden gosterge arasinda mutlak bir ayrima gidilemez. Ikisi ara-
sindaki ayrim kabul edilebilir degildir, ses kendini niye temsil etsin, sesin kendisi
zaten temsil diyor Derrida (1967, s. 63/57). Kendimizin deneyimi kendimizce aym
anda deneyimlenir olmaldir, ayn1 goz kirpisimiz gibi.

5. Boliim'iin ads, “Gostergeler ve Goz Kirpmak”. Husserl Igse/ Zaman Bilinci
Uzerine Derslerde, bir nesnenin zamansallik iginde olusumunu, bir kuyrukluyildiz
seklinde distnebilecegimizi iddia etmektedir (Husserl, 1991, ss. 32,37), Derrida
da bu ornegi ele aliyor (Derrida, 1967, s. 69/62). Bir kuyruklu yildizin giderek
siliklesen kuyrugunu digtinelim diyor. Mevcut olmama ve 6tekilik mevcudiyete
zaten dahildir. Kuyrukluyildizin hareketinde hem bir akis vardir hem de bir gélge
vardir. Bir simdi i¢inde algilayan 6zne, alikoyulanlar (les rétentions, retentions) ve
gelmekte olanlar (les protensions) ile i¢ icedir. Burada Derrida, yitip gidenlerin,
simdinin bir yeniden {retimi olarak temsil (re-présentation) oldugunu sdyliyor
(Derrida, 1967,s. 75/67). Bu sckilde mevcudiyet sonsuz sekilde tekrar edilebilirdir.

Ayrica Derrida, zihnin kendi kendine konugmasinda Husserl alter-ego varsayma-
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dig1 icin ayrica bir fark ve tutarsizligin olabilecegini digiinemiyor (ya da digiinmek
istemiyor) diye ekliyor (Derrida, 1967, s. 77/68).

6. Boliim, “Sessizligi Koruyan Ses”. Husserl ifade ve belirtme arasindaki
fark: insanin i¢sel yagami agisindan ele alarak belirtmenin bir rediiksiyona ugrati-
labilecegini varsayiyordu. Bu durumda Derrida’ya gore, bir alter-ego yoktur ve bu
yizden bir iletisim soz konusu olamaz (Derrida, 1967, s. 78/70). Husserle gore
6zne kendiyle konugurken kendisi hakkinda higbir sey bilemez. Dili varolan bir
seye gonderme yapmaz (Derrida, 1967, s. 79/71). Bir nesnenin idealligi seste an-
cak ifade edilebilir. Fakat Derrida’ya gore burada mutlaka bir 6z-etkilenim (I'auto
affection, auto-affection) mevzubahistir ve aslinda bu 6z-etkilenim kendilik bilin-
cinin 6nkosuludur ki bu agidan saf bir transcendental rediiksiyon miimkin olma-
yacaktir (Derrida, 1967, 5. 92/82). Oz-etkilenimin iki vechesi vardir, kimlik (idem)
ve kendilik (ipso). Kimlik empirik hayatken, kendilik agkin hayattir. Ayn1 olan he-
terojenliktir, farkl olan birliktir, hayat bu ikisi arasindadir. Burada, kapanamaz bir
bosluk vardir. Her deneyim, her isaret, her gosterge bu kapanamaz bogluga sahiptir.
Ses kendini duyar, kendini etkiler. Simdi, kendi olmayan kimligim ve kendiligim

«s_»

arasindaki “iz” iizerinde ytikselir.

Derrida, 7. Bolimde kokenin her zaman bir ek olarak mevcut oldugunu
soyliyor. Bu bolimin ismi “Kokenin Tamamlayicist”. Fark oyunu, ideallegtirme
hareketinin i¢indedir ve mevcudiyetin tekrar etmesi demektir (Derrida, 1967, s.
98/88). Bu durum tutar, rezerve eder ve anlamindan faydalanir. Husserl'in yagayan
simdisi, hep bir ertelemeyi soyler, bu erteleme sonsuzdur (ad infinitum) (Derrida,

1967, 5.111/99).

Derrida, Husserl, Brentano

Buraya kadar Derrida’'nin, différancein dogasini Husserl felsefesinin igin-
den gegerek nasil acik kildig: ele alindi. Bu boliimde ise Husserl ve Brentano’nun
zaman Uzerine sOyledikleri ¢ercevesinde Derrida'nin Husserl elestirisi yeniden
degerlendirilmeye ¢aligilacaktir. Derrida'nin Husserl'in ses tizerine séylediklerine
yogunlasirken daha bagtan bunu bir semptom olarak Husserl felsefesinde ele al-
maya karar vermis olmastyla, (Kates, 2005, s. 136) Husserl felsefesini, Husserl'in
digina agarak onun ima etmedigi noktalara tagidigi séylenebilir. Buna bir 6rnek
olarak Derrida'nin temsil agisindan getirdigi elestirinin Husserl agisindan dogru
olmadig, hatta hocast Brentano'nun distincesine getirdigi elestiri ile bunu agma-
ya ¢aligtig1 sGylenebilir. Derrida, hizli bir eglestirme yaparak farks, icsel monolog
olarak zihin yasaminda gosterirken, Husserl'in arglimanini sinirlarinin digina ¢1-
karmaktadir. Hatta iddia edilebilir ki geriye, Husserl'in Brentanoda agmak istedigi
dustinceye geri diiser. Derrida, ses derken, temsilin mevcut olmadig: bir sesin dii-
suntilemeyecegini, tekrarin bir eki olmaksizin bir olusum olamayacagini imliyordu.
Burada anlam, digtincenin igselligi ve gostergenin digsallig1 arasindaki yariktan

Dort Oge—Yzl: 8 Say: 15 Haziran 2019



VAVA
10 dBTLEEE

tirer ve mevcudiyet metafizigi de bu sonsuz bulagma durumunda aktarilir hale
gelmektedir (Bernet, 1990, s. 149). Derrida bunu nasil formile etmektedir? Ifa-
de, mevcudiyetin ikili moduna referansla anlagilmaktaydi: Dustinen 6znenin kendi
mevcudiyeti ve onun diigiincesinin yonelimsel nesnesi. Empirik ger¢ekligin mev-
cudiyeti ancak dustiniimsel olarak, temsili bir sekilde mevcut olarak kabul edili-
yordu ve Derrida bu gekilde imgelem tizerinden digtiniimsel olarak tretilen bir
idealligin tekrara muhta¢ oldugunu sdyleyerek, bu noktada Husserl'in idealligini
bir teste tabi tutuyordu. Ikinci olarak da 6znenin bu safligi yakalayabilecek se-
kilde saf bir 6zne konumunda olup olmadig: tizerine bir sorgulamaya girisip iki
durumda da aslinda Husserl'in ‘tekrar’ karakterinden dolay1 ve 6znenin saf olma-
masindan dolay: idealliginin hep bir bulagma ile malil oldugunu ilan ediyordu
(Bernet, 1990, s. 156). Tekrar, hi¢cbir zaman saf degildir, anlamin varlig1 ve temsil
arasindaki ayrimdan dolay: ve tekrar hep bir temsil dolayimina tabidir ve béylece
sonsuz bir erteleme ile belirlenmektedir. Fakat burada not edilmesi gereken sey,
temsil (la représentation) ve Husserl'in zamansallik kurgusundaki alikoyma faz: (la
rétention) arasinda Derrida'nin kurdugu dogrudan ilginin ne kadar uygun oldugu
sorusudur (Bernet, 1990, s. 160). Ornegin bir melodide alikoyulan notalar Husserl
icin hala bir sunulandir (la présentation) ve hatirlama devreye girdiginde ancak
Husserl i¢in temsil (la représentation) s6z konusu olur. Bernet, Derrida'nin bu gii-
zel yapiy: alagag: ettigini sdylemektedir. Kuyrukluyildiz metaforuna baktigimizda,
alikoyma fazi, simdi ve gelmekte olan faz arasinda siirekli simdide nesne olugtu-
rulurken, bir temsil durumu s6z konusu degildir (Bernet, 1990, s. 160). Husser],
simdiyi tek bir nokta olarak degil ama genis bir simdi olarak anlamay1 6nermekte-
dir. Mevcudiyetin genisligi vardir ¢linki eger tek tek noktalardan olusan bir zaman
anlayis1 olsayd: sadece mutlak bir nokta olarak simdiyi algilayabilirdim. Brentano
noktalar arasindaki baglantiyr imgelemin kurdugunu s6yleyerek agmaya caligiyor-
du, bu sekilde Brentano'nun temsil olarak ge¢mis noktalar: algida birlestirmeye
caligtig sdylenebilir. Husserl Brentano’ya da karsi ¢ikarak genis bir simdi olarak
anlagilan zamanin, kendinden zamansal bir bitinlik sundugunu sdylemekteydi.
Husserl ve Brentano arasindaki bu ayrim Derrida tizerine yapilacak degerlendirme
acisindan onemli olacaktr.

Husserl, Igsel Zaman Bilinci Uzerine Derslerde, zamani nesnel zaman ve 6z~
nel zaman olarak ikiye ayrilmaktadir. Biitiin deneyimlerin epokhéye ugratilmas
gibi, nesnel zamant, yani takvim zamanini da epokhé’ye ugratmaktadir. Giinlik ha-
yatta zamandan degisik sekillerde bahsedebiliriz. Evrenin 6rnegin milyarlarca yil-
dir varoldugu sdylenir. Takvim zamani ve saat dilimi tizerinden nesnel zamani be-
lirleyebiliriz. Giinliik hayatta tarihlendirilebilir, dl¢iilebilir, tarihi ve kozmik zaman
birimlerinden s6z edebiliriz. Husserl'in zaman analizi oncelikli olarak zamanin bu
formlar: ile ilgili degildir. Husserl felsefi olarak zamanin nesnel bir statiiye sahip
oldugunu séylemenin basit bir sekilde kabul edilebilir olmadigini sdylemektedir.
Bu yiizden epokhéyi devreye sokup nesnel zamanin varolusu ve dogasi hakkindaki
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naif inanglarimizi askiya almak zorunludur (Husserl, 1991, s. 4). Nesnel zama-
1 bilincin bitiinligiine tagiyamadigimiz i¢in fenomenolojik olarak anlayamayiz.
Husserl'in zaman bilincini anlamak aslinda 6znelligi anlamakla yakindan iligki-
lidir ve 6znellik tabii ki kendi zamansalliginda anlagilmalidir. Bu yiizden zamam
akip gidisinde, mevcut 6znel korelasyonunda anlamak gerekir. Zaman akip gider-
ken zaman, fenomenolojik indirgeme ile yonelimsel yagamin 6ntne koyulmalidir.
Zaman bilinci, 6znel korelasyonda, devamli bir akigin algilanmas: olarak ortaya
¢tkmaktadir. Husserl, nesnel zaman ve i¢sel zamani ayirdiktan sonra, i¢sel zaman
bilinci tizerine dustinir. Bu yizden Husserl'in kitabinin bagligi olarak koydugu
ve aragtirdif1 sey genel anlamda zaman bilinci degil, nesnel zamanin indirgemeye
ugratildigi ve disarida birakildiginda geride kalan igsel zaman bilincidir. Igsel za-
manda deneyimlerin olusumu zamansal bir birlik seklindedir, Husserl bunu daha
sonradan “yagayan simdi” olarak adlandiracaktir.

Mevcudiyetin, olmakta olanin bir genigligi vardir Husserle gore. Sorun 6r-
negin melodi gibi zamansal nesneneler séz konusu oldugunda, deneyimledigimiz
seyin tek tek notalar degil zamansal bir ardigiklik olmas: arasindaki ayrimdir. Za-
mansal bir ardigiklik, mevcudiyetin genigliginin yine kendi icinde ge¢mis, simdi
ve gelecek olarak ama ayr1 ayr1 degil, ardisikliginda faz olarak deneyimlenmesidir.
Burada 6nemli olan bu fazlarin alikoyma ve olmasini bekleme olarak genis bir
simdide deneyimleniyor olmasidir. Bunlar genis simdinin tg¢ farkli fazidir. Burada
hem alikoyma hem de olmasini bekleme, basit¢e hatirlama ve umma olarak adlan-
dirilan edimlerden ayrilmalidir. Hatirlama olmusg bitmis bir seyin animsanmasiy-
ken, ummak, heniiz burada olmayan bir geyin hayali gibi distinilebilir. Alikoyma
ve olmasini bekleme, tamamen simdide deneyimlenen dinamik bir algidir. Burada
s6z konusu olan, mevcut bir zamansal nesnenin zamansal bir ufuk olarak dene-
yimlenmesidir. Bir melodinin i¢indeki bir notay: simdi ile sinirlayamayiz. Bir nota,
once ve sonra gelecek olan notalari genigliginde tagir. Alikoyma, simdi ve gelmekte
olan, simdinin yalin, bagimsiz 6geleri olarak anlagilmamali, daha genis bir butiinin
parcast olmasi anlaminda hep akip giden bir simdi olarak distntilmelidir. Bir me-
lodi s6z konusu oldugunda, biitiin melodiyi ayn: anda duyamayiz, ¢iinkd bir akig
gerekmektedir. Tek bir aktiie]l momentte heniz ge¢mis ve birazdan gelecek olan
da mevcuttur. Zamansal bir nesnenin fazlar sirekli akis icinde ge¢mekteyken, biz
bu fazlarin hepsine ayn: anda ulagamayiz, elimizde olan yalmizca anlik fazlardir
ve anlik fazlarin genigligindeki diger fazlarin bilincidir. Zaten zamansal genisligi
olan bir nesnenin tamaminin algis1 mimkiin degildir. Aslinda gergekten farkinda

oldugumuz sey simdidir.

Her simdinin ortaya cikisi, ilksel bir umut/beklenti bi¢imini alir. Her
artik gegmis-olan, “simdi’nin izinde, gelmekte olan simdiyi bekler. Buna rag-
men, her simdinin orijinalligi, hi¢bir zaman hentiz ge¢mis olan “simdi” ile 6zdes
olamaz, tamamen ne oldugu/olacag: beklenemez. Her “simdi” zaman akug: tara-
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findan hicbir zaman tamamen yakalanamaz. Biz tekrar tekrar bagka bir “simdi”
bekleriz, fakat onun gelisi her zaman beklentilerimizi agar, bizi arkadan yakalar.
Boyle bir betimlemeyle Husser] sunu goriir: Biling durmadan, zamanin kendi-
sinin yenilenen uyaniginda ortaya ¢ikar. Zamani bdyle gérmek, zaman bilinciyle
biling zamanini, “i¢sel veya kokensel zaman-bilinci” baglig: altinda bir araya ge-
tirir. Husserl bunu, insan deneyimi diinyasinin anlamhlig1 ve anlagilabilirliginin
olanaginin yapisal temeli olarak kesfeder. Bu yenilenme ve diigiinme arasindaki
kargilikli etkilesim Husserl'in biitin fenomenolojik girisimine sirayet eder. Bu-
rada mutlak biling agisindan 6nemli olan sey, verili olan nesnenin kendisinin
zamanda yapilandirilmis olmasina ragmen, ayni zamanda verildigi anlamina gel-
memesi gerektigidir. Ciinki bu sonsuz gerileme anlamina gelecektir. Eger zama-
ni-olugturan biling, olusturulmusg bir zamanda verilseydi, bunu belirleyecek olan
bagka bir biling daha koymak gerekirdi. Bu ytizden Husserl, zamani yapilandiran
bilincin kendisinin zamansal olarak yapilandirilan ile ayni anda mutlak bir akis
oldugunu one stirmektedir (Zahavi, 2003, s. 92). Bu akis zamansal (temporal)
degisiklikten etkilenmez. Bu mutlak akistan Husserl zaman zaman atemporal
veya supratemporal olarak s6z eder.

Husserl, Fenomenoloji ve Bilgi Teorisinin Onemli Noktalar: iizerine 1904-
1905 egitim yilinda ders verir ve bu ders dort bolimden olugmaktadir. Birinci bo-
lim, algy, ikinci bolum dikkat Gzerinedir, tGglinci bolim fantezi ve imge bilinci
tizerindedir ve yayinlanan tek boliim ise i¢sel zaman bilinci olarak daha sonra ya-
yinlanacak olan dérdinct boliimdir (Kortooms, 2002, s. 3). Bu kisimda énemli
olan kavramlar algy, fantezi ve hafizadir. Husserl'in zaman bilinci tizerine termi-
nolojisi, genel olarak sezgisel edimlerin 6zellikleri ve 6zelde alg: ve fantezi Gzeri-
ne tartigmalarla tanitilabilir (Kortooms, 2002, s. 4). Burada Husserl'in bagarmaya
calistif seyin, algida zamana dair yeni bir tiretimden kaginmak oldugu s6ylenebilir.
O zaman algisinin yeniden uretilen bir sey olmadifini ama kendinden yasayan
simdide olusturuldugunu iddia edecektir. Bu agidan alginin géreceli bir karakteri
oldugu soylenebilir. Alg: algilayan 6znenin deneyimidir ve algilanan nesne ile ilgili
bir seydir. Nesne kendini sunar ve bu kendini sunan sey, algida algilanan nesnenin
“bir kigide” sunulmasi olarak vuku bulur. Fakat burada 6nemli olan sey nesnenin al-
ginin gercek bir bilegeni olmadigini unutmamak gerekmesidir (Kortooms, 2002, s.
5). Nesne bilincin gercek bir bilegeni degildir, ¢linkii dogru ve yanlis algilardan soz
edebiliriz, 6rnegin haliisinasyonlar. Bu yanls algilarda hala kendini sunan bir ey
vardir, bu yiizden bir ayrim yapmak gereklidir, alginin gergek igerigi ve yonelimsel
icerigi arasinda (Kortooms, 2002, s. 6). Brentano, zamanin kokenini fantezide bu-
luyordu (Kortooms, 2002, s. 31). Bu agidan Husserl'in Breantano’yu alg: hakkinda
soyledikleri dikkate alindiginda izledigi soylenebilir. Fakat Brentano ile catigtign
nokta, fantezinin algida bir yeniden tretme kapasitesinin bulunmasidir. Ornegin
bir melodi dinlenirken, ki bu zamansal bir stirekliligin algisidir, Brentano igin her
seferinde nota yeniden tretiliyordur. Burada Brentano’nun imgelem yetisine gii-
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vendigini biliyoruz (Zahavi, 2003, s. 82). Brentano agisindan o halde denilebilir ki,
gecmis ve gelecek de simdide yeniden tretilir durumdadir. Temsillerin strekliligi
(a succession of representations) Brentano'nun bagarmaya ¢alistig: seydir (Husserl,
1991, s. 20). Husser] buna karg: ¢ikarak temsil ve yeniden Gretimi bertaraf edecegi
zamani noktasal olarak degil ama kalinhiginda anlamay1 6ne siirer. Ornegin gegmis,
simdi, gelecek dogrusalliginda, yeniden tretim s6z konusu degildir fakat biz imge-
nin kendisinin algisina sahibizdir (Warren, 2009, s. 145) Bu noktada, Derrida’'nin
Husserl tzerine elestirisinin Brentano ile yakinhk gosterdigini saptayabiliriz.
Derrida, ustasinin sesini, kendi felsefesini olusturacak sekilde dinlemistir. Fakat
Husserl'in Brentano felsefesinde kagmak istedigi “zamanin kalinliginda” temsilin
yeri olmamas: durumuna dair elestirisini, iddia ettigi seyi agamamasiyla, Husserl
distincesini Brentano’ya dogru geri biikerek, temsil ve alikoyulan arasinda yaptig
dogrudan eslegtirme ile gorinir kilmaktadir.

Sonug

Derrida’'nin différance kavraminin kékenlerini, etkilendigi birgok filozofun
yaninda, Ses ve Fenomen kitabi temel alindiginda, oncelikle Husserl'in gosterge
tizerine yaptigi sorunlu ayrimda buldugu sdylenebilir. Derrida’nin Husserl oku-
mast, kendi zamaninin digtince diinyasinin siizgecinden gegirilerek olusturulmug
ve dekonstriiksiyonun bir yontem olarak ortaya ¢ikmasi ile ¢igir agici bir sonuca
ulagmugtir. Husserl'in Igse/ Zaman Bilinci Uzerine dersleri izerine yaptigi yorum
ile Derrida, Husserl'in hocas1 Brentano'nun dustncesinin elestirisinin nervus
demonstrandisi olarak algi ve yeniden tretim, algi ve imgelem arasinda bir stirek-
sizlik olusturmak oldugunu soylemektedir (Derrida, 1967, s. 72/64). Kendisi de
aynt yolu izleyerek, Husserl'in ulagmak istedigi idealligin imkénsiz oldugunu, ¢tin-
kii ideal bir kdkenden s6z etmenin imkéani olarak 6ne sirtilen alikoyulanlarin, her
zaman bir temsil anlamina gelecegini iddia ederek, Husserl'i Brentano'nun zaman
anlayisina dogru geri gagirmaktadir. Idealligin imkansizligi ve temsilin kagimilmaz-
Lig1, ikili kargitliklarin kékende stirekli yeniden yapilandirilmas: anlamina gelirken,
her zaman belirli bir ideallige vurgu yapan logos temelli felsefenin bu sekilde ide-
al olmayanin “bulagmasi”na mecbur oldugunu, bunu gizlerken kullandig: “kéken”
fikrinin ise dekonstriiksiyon ile agiga cikarilabilecegi bu sekilde Derrida tarafindan
ortaya serilmis olur.
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Abstract

Plato’ ideas on the practice of philosophers had highly influenced the way of doing

philosophy in the West. Many scholars, ancient and modern alike, have explored Platos conception of
philosophy. This article is yet another attempt to understand the correct manner of doing philosophy
for Plato. To this end, I examine Plato’s Phaedo to contribute the growing body of literature on
Plato’ metaphilosophy. This study identifies that the attitude of true philosophers towards body and
its pleasures together with their care of the soul separate them from other wise humans, and that
true philosophers are aware of the limits of human cognition and epistemic access. I conclude that
the practice of philosophers is partly shaped by their recognition of the value of human knowledge
and the fallibility of this sort of knowledge.

Keywords: Plato, Phaedo, bodily pleasures, true philosophers, the care of the soul

Platon’un Phaidon’unda Hakiki I ilozaﬂarm Faaliyeti

Oz

Platon’un filozoflarin pratigi iizerine diisiinceleri Batidaki felsefe yapma bicimini oldukea
etkilemistir. Antik ve modern pek cok bilim insani Platon'un felsefe anlayisini arastirmastir. Bu
makale Platon icin dogru felsefe yapma biciminin ne oldugunun anlasilmasina dair bir baska
girisimdir. Bu amagla, Platon'un meta—felsefesi iizerine yapilmis caliymalara katk: saglamak
i¢in Platon'un Phaidon diyalogunu inceleyece§im. Bu calisma temelde sunlar: tespit eder: Hakiki
Sfilozoflarin bedene ve bedensel zevklere dair tavr ile beraber ruba verdikleri deger, onlar: diger bilge
insanlardan ayirir ve hakiki filozoflar insanin bilme yetisinin ve epistemik erisimin sinirlarinin
Sfarkindadirlar. Bu baglamda, filozoflarin pratigi insani bilginin degerini ve bu tarz bilginin yanlis

olabilecegini kabullenmeleriyle kismen sekillenmistir.
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1. Introduction

This paper explores the way in which Socrates describes the practice of
philosophers in the Phaedo. I argue that the true philosopher’s willingness-to-die
argument (hereafter the Willingness Argument) stresses that true philosophers
are aware of the limits of their epistemic access. In this respect, I submit that true
philosophers’ awareness of the limits (and the fallibility) of human understanding
provides a basis for the norms governing philosophical humility.!

In explaining philosophical humility, I scrutinize the Phaedo 63-69, which is
generally entitled Socrates’ defence. In this section, Socrates discusses the philoso-
phers’ desires, hopes and practice to expound why philosophers are willing to die.?
The Willingness Argument states that if we desire wisdom and the truth, we ought
to care for the soul; hence we ought to remain aloof from the body, its desires and
bodily perception as much as possible. This is because, for Socrates, the soul can
reason and approach knowledge best in as much as it is separated from the body.

Moreover, I argue that the Willingness Argument is a demarcation criterion
which distinguishes a philosopher’s practice from other sorts of inquiries. Therefore,
the Willingness Argument partially shapes the ideas presented about correct philo-
sophical argument. In a sense, by introducing the Willingness Argument, Plato sets
the scene for the description of knowledge and of the method of inquiry.?

With the aim of explaining the relationship between the Willingness Ar-
gument and the practice of philosophers, I scrutinise Socrates’ surprising question,
whether Evenus is a philosopher, as Evenus is portrayed as a sophist/poet and an
inventor of rhetorical methods, namely in the Apology and in the Phaedrus respec-
tively. I suggest that Socrates uses the term philosophos in a narrow sense, as op-
posed to the idea that philosophos refers to any lover of wisdom in general. I argue
that Plato underlines that sophists, whom he usually criticizes and whose practice
he considers dangerous, can become philosophers by adopting the norms governed
by the Willingness Argument; hence Plato gives a primary role to the Willingness
Argument for the practice of philosophers.

In addition, I explore the nature of the embodied and disembodied states of
the soul and compare their cognitive powers. I suggest that while the disembodied
soul attains wisdom passively and instantaneously, the embodied soul tries to attain

1 What I mean by philosophical humility is to recognize the human cognitive fallibility and
to become less confident when there disagreements. On this issue see Chirstensen 2013 and
Evnine 2001.

2 Hereafter, when I write “the philosopher” or “the philosopher’s practice”, I specifically refer to
“true philosophers” and “their practice”.

3 Plato does not explicitly say that knowledge (70 &idévorn) and wisdom (¢povnoig) are different.
See Phd. 66e1-¢6. That said, they seem to differ in that wisdom can be achieved through the
knowledge of things themselves. See Phd. 67e4-68a6.
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wisdom by actively practicing philosophy. I also submit that although the embod-
ied and disembodied states of the soul are ontologically the same, their cognitive
powers are different; hence they are epistemologically different. Their distinctive
cognitive powers fashion the ways in which each state of the soul attains wisdom.

2. Becoming a Philosopher

2.1. True Philosophers

I would like to begin by discussing Socrates’ message to Evenus. This mes-
sage introduces the practice of philosophers and the true philosophers’ willingness
to die. Allow me to quote the passage in which Socrates questions whether Evenus

is a philosopher:

‘So, Cebes, tell all this to Evenus, give him my best wishes and tell him, if
he is in his right mind, to come after me as soon as possible. I leave, it seems, today:
so the Athenians command.’

To which Simmias said: ‘Fancy recommending a thing like that to Evenus,
Socrates! I've often encountered him in the past, and from what

T've seen I imagine there’s no way that he will follow your advice willingly.’
‘Really?’ said he. Tsn’t Evenus a philosopher?’
‘T think he is,” said Simmias.

“Then Evenus will be willing, as will everyone who has a worthy claim to
this activity. Though perhaps he won't use violence on himself, for they say that it
isn’t sanctioned’ (Phd. 61b7-c10)*.

Socrates presumably expects Simmias to reply that Evenus is a philosopher
since his question begins with ‘the negative of fact and statement’.’ In his reply
to this query, Simmias says, ‘I think he is’, although he does not strongly confirm
that Evenus is a philosopher.® There are two questions to consider: [1] what does
Socrates” question aim at, and [2] is Socrates ironical or serious? I suggest that
Socrates tries to stress the significance of the Willingness Argument, thus he is
serious about the advice that Evenus can become a philosopher if he follows the
norms governed by the Willingness Argument.

Before proceeding to examine the Willingness argument, it is necessary to
decide in which sense Evenus is called a philosopher; that is, whether Socrates re-
fers to true philosophers or wise people in general. To begin with, it is not Socrates

4 All translations of the Phaedo are from Long & Sedley 2011.
5 Phd. 61c6 00 pirécopog Ebnvog; See LS s.v. 11.2.12.
6 Phd. 62¢7 "Epotye dokel.
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who remembers Evenus. Rather, it is Cebes who reminds Socrates of Evenus, as
Cebes tells Socrates a question asked by several people including Evenus:

You know those poems you've been composing, your versifications of Ae-
sop’s tales and the proem to Apollo? Well, some people were already asking me
about them, and in particular Evenus asked the day before yesterday what on earth
your idea was in composing them when you came here, given that you had never
composed poetry before. So if you care at all about my having an answer for Eve-
nus when he asks me again —because I'm quite sure that he will ask — tell me what

to say (Phd. 60c8-d7).

Socrates replies that he did not compose these poems to rival Evenus, yet
he did so because of a certain dream, which visits him every now and then and
orders him to ‘make music and work at it’. Regarding the earlier occurrences of
this dream, Socrates thought that ‘it [the dream] was encouraging me and cheering
me on to do what I was doing, like those who cheer runners’ (Phd. 60e6-7). What
Socrates must have been doing then was philosophy, which was ‘the greatest music
(Phd. 61a3-4 ueyiotng povaikijg)’ for Socrates.

Socrates believed that his recent dream meant ‘music as commonly un-
derstood (Phd. 61a7 v dnuawon uovoiknv) rather than philosophy. Therefore,
Socrates first decided on ‘making a composition dedicated to the god [Apollo]
whose festival was currently being held’, and then ‘to compose stories, not ar-
guments (moieiv uvfovg dAL’ 0 Loyovg)’, as a poet ought to do if ‘he was going
to be a poet’. However, since Socrates is ‘no story-teller (ovx 7 uvfoioyixdc),
he decided to use Aesop’s stories and made compositions out of them (Phd.

60d8-61c1).

In this section, I think, Socrates is not ironical, as some scholars argue.’
I deny the idea that Socrates does not care about story-telling at all. If Socrates
were not caring about story-telling, it would hardly make sense that Socrates was
spending his last days dealing with some stories. Nor would it make sense that
Socrates concluded his final conversation by telling a myth.® Equally important, it
would be senseless to advise his interlocutors to ‘sing incantations (ézgderv)’ to the
child inside them to get rid of the fear of death (Phd. 77¢2-8).

7 For instance, Bluck (1955, p. 40) argues that Socrates’ modesty is ‘almost certainly ironical’ by
referring to the devaluation of poets for distorting the truth in the Republic. Similarly, Hack-
forth (1955, p. 33 fn.5) refers to the Apology (20a-b) where Socrates discovered that poets
are not wise but ignorant. However, if myth-making was essentially bad, it would be hard to
make sense of the myth in the last section of the Phaedo (107¢-115a) and Socrates’s offer to
‘both look at different ways and speculate about (Phd. 61e1-2 dtackonelv t€ kai pohoroyeiv)’
the journey to the afterlife.

8 See Rep. II. 377-382; I11. 387-392 for the correct use of myths in education.
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If myths are ‘spells’in some way,” then Socrates would not rule out story-
telling as a means of communication and persuasion, though he is careful about
the proximity of the myths to the truth.In this respect, Socrates is serious, though
modest, when he declares that he is no story-teller, for composing stories is a dif-
ficult task that we should be careful about.!

2.2.'The Meaning of Philosophos

Some scholars claim that Socrates calls Evenus a philosopher either in the
sense that [a] Evenus is practicing a specific profession, namely the Socratic/Pla-
tonic concept of philosophy or that [b] Evenus is just a lover of wisdom.™ It is
argued that if we accept [a], we ought to suppose that Socrates ironically calls
Evenus a philosopher, as Evenus is not portrayed thus in the other dialogues.' If
we assume [b], we would consider Socrates as being sincere. In what follows, I first
explore and raise objections to [b], and I show why we should read [a].

Firstly, [b] does not seem to comply with the rest of Socrates’ defence since
Socrates scrutinizes the practice of true philosophers rather than that of wise peo-
ple (Ebert, 2001, p. 426). Secondly, Socrates can hardly expect that Simmias is
going to approve that a lover of wisdom in general would embrace the Willing-
ness Argument. In fact, Simmias observes that most people, including his own
countrymen, would find it fitting that ‘those who pursue philosophy really are near
death, and that they themselves have realized that death is just what these people
deserve’, although most people, as Socrates says, do not really understand the Will-
ingness Argument (Phd. 64a9-b6).

9 See Phd. 114d7 where Socrates advises his interlocutors to repeat the myths about the after-
life like a spell.

10 At Phd. 114d1-d4, Socrates expresses his doubts about the truth of the myth he told. For
Tarrant (2012, pp. 50-59), Plato makes and distinction between “logos” and “muthos”, and
Plato uses myths only after logos has been finished. Dixsaut (2012, pp. 28-35) suggests that
myths reaches readers more easily than logos since understanding the latter requires a certain
knowledge about the language used in arguments.

11 Rowe (1993, p. 123) and Hackforth (1955, p. 34 fn.3) advocate broad reading. They suppose
that when oi...phocopodvteg signifies the lovers of wisdom in the narrower sense, “aright
[0pBdc]”is supplied, i.e. those who practise philosophy aright, as is the case at Phd. 67e4. For
other uses of ‘aright’ see Phd. 64a4, 67b4, 67¢4, 69d2, 69d4, 80¢6, 82c3. However, this only
proves that the addition of ‘aright’ entails a narrow reading, not necessarily that its absence
signifies the philosopher in a broad sense. Even if this use is consistent, it can well be a result
of Simmias’s confusion of true philosophers and any lover of wisdom. Noticing this, Socrates
might have decided to remove this confusion for Simmias by suppling ‘aright’, not for himself.

12 Ebert (2001, pp. 428-433) argues that when Socrates confers the title ‘philosopher’ on Evenus,
he refers to him as a Pythagorean philosopher. However, I do not see any strong evidence ei-
ther in the Phaedo or in the other dialogues that supports this claim other than hardly reliable
doxographical reports. Cf. Peterson 2011, 169 fn. 7&8.
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Here Simmias seems to refer to true philosophers, though perhaps he did
not totally understand what Socrates has meant. Otherwise, it would be strange
that those who love wisdom in general, for Simmias, deserve to die according
to most people. That is, poets and politicians, for instance, are possibly fond of
wisdom, yet most people would hardly think that they deserve to die. It therefore
seems that the popular image of true philosophers develops out of their way of life,
for true philosophers remain aloof from the pleasures of the body, which are pos-
sibly indicative of a worthy life for most people.”

In the narrow reading, we get into some difficulties. Above all, Socrates’
interlocutors, and the readers alike, might be perplexed about calling Evenus a phi-
losopher, as the man is referred to as a sophist, poet and rhetorician by Plato.* It
would also seem strange that Simmias did not know Evenus’ profession, although
he often encountered him in the past (Phd. 61c4-5). In this respect, Simmias’ ap-
proval that Evenus is a philosopher might favour claim [b] above, for Socrates
sometimes uses the term lover of wisdom in a broad sense.'

However, if Plato desired to ridicule sophists and poets, he would have pre-
ferred a stronger figure to that effect, who would easily remind the readers of soph-
ists and poets. If Plato had done so, Simmias would hardly think that that person is
a philosopher and the irony would work better." Then the allusion to Evenus, for
whom Plato shows relative respect, intensifies the perplexity of the reader, who is
now invited to scrutinize Socrates’ point for calling Evenus a philosopher.!”

3. Purification, Dying and Being Dead

In this section, I argue that philosophers, according to Socrates, ought to
define their life and practice through the correct evaluation of bodily pleasures and
pains.’® By living in philosophical terms, philosophers will promote the goodness

13 See Phd. 64¢10-6528; 66b7-d7; 81¢8-81e2; 82b10-c7; 83b5-c3. Burnet (1911, p. 29) notes
that oi moAlof ‘think philosophers ‘as good as dead’ and look upon them as ‘living corpses”.

14 See Phd.60d9; Phdr.267a3. In the Apology 20a-b, Evenus is said to teach being a good citizen
for a fee of five minas.

15 Rowe 1993, p. 123 and Rep.V.475b8-9.

16 For instance, Plato could have used a character portrayed in the Euthydemus and Gorgias. At
any rate, I do not see any strong reason to take Socrates’s message to Evenus as historica]ly
accurate, therefore Plato could have used another figure if he wished to make fun of sophists.
However, Burnet (1911, p. 60) notes that ‘we know from the Apology 20a3 that Evenus was at
Athens about the time of the trial of Socrates.” However, this does not rule out the possibility
that there are other sophists at Athens then.

17 Vlastos (1991, Ch.1) challenges the view that Socratic irony aims at deception by maintaining
that the purpose of Socratic irony is to introduce riddles without any purpose of deception.

18 Scholars debate whether the philosopher’s practice amounts to “asceticism” or “correct evalu-
ation of pleasures”. By asceticism, it is meant that it is the philosopher’s practice to “actively”
avoid that which is bodily, such as pleasures, money etc. (Ebrey 2015, pp. 2-14). By correct
evaluation, scholars mean that the philosopher should evaluate bodily affections correctly, and
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of the soul in this life and receive valuable rewards from the gods after death. In
addition, I scrutinize the following questions: [1] in what sort of practice should
philosophers engage their interest, and [2] what are the limits to the practice of
philosophers?

3.1.'The Practice of Dying and Being Dead

Socrates defines “being dead (70 refvivai)” as follows: ‘the body has been
separated from the soul and come to be apart, alone by itself, and the soul has been
separated from the body and is apart, alone by itself’ (PAd. 64c4-8)." Socrates then
explains why this is the sole pursuit of philosophers:

“It [the soul] reasons best when it is being troubled neither by hearing nor
by sight nor by pain, nor by a certain sort of pleasure either, but when it as much as
possible comes to be alone by itself, ignoring the body, and, as far as it can, doesn’t
associate or have contact with the body when reaching out to what is real.” (Phd.

65¢5-9).%

Later, Socrates links the practice of philosophers with their eagerness to
separate the soul from the body; he says, ‘according to us it is those who really love
wisdom who are always particularly eager — or rather, who alone are always eager
— to release it [the soul], and philosophers’ practice is just that, release and parting
of soul from body’ (Phd. 67d7-10). Here, it is necessary to observe that Socrates
is talking about ‘7o uelétnua’ of philosophers; he seems to consider their practice
as ‘training oneself for an actual event or situation’.” In this respect, the correct
philosophical practice consists of preparing ourselves for the state of being dead,
i.e. our life in the other world, like an athlete who exercises for a championship,
where she would be rewarded.?

feeling pleasures and pains is not wrong as such. See Woolf 2004, p. 98; Russell 2005, pp.
87-92.

19 The use of the perfect infinitive, Tebvavat, might denote either ‘the state of being dead’ or
‘the completion of the process of dying’ (Rowe 1993, p. 127). In this passage, “teBvivan (being
dead)” and “death (Phd. 64c8 6 6dvartog)” are used interchangeably, and it seems to refer to the
state of being dead. See also Gallop 1975, p. 226 n.3.

20 A similar thought reiterated at Phd. 66e4-5: ‘it is impossible to have pure knowledge (kaBopdg
yv@var) of anything when we are in the company of the body’. See also Phd. 65d11-e4.

», «

21 See also “practice for death (Phd. 81a1-2 pehétn Oavdartov)”; “practise to be ready for really
being dead (80e6-81al 1@ Gvtt tebvavon peketdoo Peding)”; ‘they [the souls of the bad] are
bound, in all likelihood, into whatever sorts of character they happen to have practised in their
life (81e2-3 peperetnkuion toywow £v 1@ Biw). The LS] Greek Lexicon reports that pehétn
is used to mean “to go through one’s exercises in actual war (I1.2)” or “rehearsal of orators

(I1.3)”. See Rowe 1993, p. 145.

22 What Long (2015, pp. 107-110) remarks about the relationship between physical training
and the practice of philosophers is noticeable: ‘Athletics and physical training provided Plato
with the most obvious analogy he could find for elaborating his own ideal of a life devoted to
training and perfecting the mind as distinct from the body.” The soul/body analogy, for Long,
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For Socrates, ‘the sole pursuit of those who correctly engage in philosophy
is dying and being dead’ (PAd. 64a4-6). Now, I would like to quote a passage where
Socrates discusses the relationship between the practice of philosophers and the
concept of purification:

‘And doesn’t purification turn out to be the very thing we were recently
talking about in our discussion, namely parting the soul from the body as much as
possible and habituating it to assembling and gathering itself from every part of
the body, alone by itself, and to living alone by itself as far as it can, both now and
afterwards, released from the body as if from fetters?’

‘Certainly, he [Simmias] said.
‘So is it this that is named “death”: release and parting of soul from body?’
“Yes, entirely so, he said (Phd. 67c5-d6).

Both the process of purification and the practice of philosophers aim to
separate the soul from the body; hence we train for dying and being dead, no
matter whether we occupy ourselves with purification or philosophy.?* Moreover,
there seems to be a distinction between “dying (dmoOvijokerv)” and “being dead
(zeBvavar)”. 1 suggest that by this distinction, Socrates stresses the difference be-
tween “the process of dying” and “its completion”.** I argue that dying and being
dead correspond to the two concepts related to purification, namely the process of

purifying oneself and the final state of purity, respectively.”

In this respect, while we can practice dying and purifying during life, being
dead and the final state of purity are completions that can only be achieved after
actual death. On the one hand, I suggest that dying and purifying are contraries to
living and pollution respectively.?® Being dead, on the other hand, is contradictory

goes as far as the idea that ‘a philosophical education as therapeutic, in the idea that faults of
character are diseases of the soul, and in the idea that moral virtues are the manifestation of a
soul that is stable, robust, and as glistening as the sheen on an athlete’s well- toned body. The
ideal of mental/moral health promoted the importance of systematic exercise (askesis), mean-
ing that living well requires constant practice, self- examination, and self- discipline’.

23 Socrates later tells his interlocutors that ‘those who truly love wisdom are in reality practising
dying, and being dead is least fearful to them of all people (Phd. 66e4-6 Td dv1...ol 6pBidg
@0c0podVTEG Gmodviiokey peket®dot, kol 1O tebvivar fikioto 0vToig AvOpdrov eoPepdv)’.
Here, too, there is a distinction between dying and being dead.

24 Burnet 1911, p. 21; Rowe 1993, p. 135. dmoBviiokew (present infinitive active) stresses “con-
tinuance” while teBvavon (perfect infinitive active) emphasizes “completion with permanent
result”..

25 Socrates says that ‘as long as we have the body and our soul is fused with bodily evil, we’ll
never properly acquire what we desire, namely, as we would say, the truth (Phd. 66b5-7)’.

26 Regarding death, at the Phaedo 71d5-7 Socrates asks Cebes, ‘Don't you say that being dead
is the opposite of being alive? (ovk &vavtiov pév eng @ Cijv 1o tebvvon givor;)’, and Cebes
confirms. Regarding purification, although Socrates does not clearly say that pollution and
purification are opposites, the following propositions implies oppositions: [1] thought alone
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to being alive. There is no third option to take that might render both the state-
ments “Socrates is dead” and “Socrates is alive” false. That is, Socrates is either dead
or alive.?”

That said, it is possible to be neither fully pure nor fully impure. That is, we
can be partially pure. The state of partial purity is not a completion, and it is not
possible to be fully pure as long as we are alive due to the body’s influence. In this
respect, although the state of purity and being dead do not have the same relation
to their opposites, neither can be attained during life. This impossibility would
suffice to illustrate my point that the pairs, of dying/purifying and being dead/final
state of purity, denote different ontological statuses.®

As stated above, pursuing dying and being dead are different. I have sug-
gested that dying is related to our activities in this world, while being dead, not
unexpectedly, is related to the soul’s life in the other world. True philosophers are
interested in pursuing dying and being dead since they both try to be truly virtu-
ous in this world and desire to attain pure wisdom in the other world.”” Besides,
for Socrates, without pursuing true virtues in this world and without purifying
ourselves, we cannot attain pure wisdom in the other world.*

I presume that it is possible for a person to pursue dying with a view to un-
derstanding it, yet being dead cannot be practiced as long as we are alive. That said,
Socrates talks about the pursuit of both, being dead and dying; hence he seems
to believe that we can practice being dead while we are still alive. As mentioned
above, Socrates is talking about 70 uelétnua, the rehearsal or preparation, of phi-
losophers to separate the soul from the body. In this respect, philosophers’ business
in this world is to prepare their soul for the afterlife by means of rehearsing being
dead and dying, rather than achieving them. That is, 70 pedérqua of philosophers
denotes the ways in which they live to purify themselves and try to be worthy of
dwelling with gods.

by itself and unalloyed (a0t k08’ a0tV eikikpivel Tij Stovoiq) can acquire wisdom and truth
(Phd. 66a1-6), [2] the body contaminates the soul (Phd. 66b5-6), [3] thought can become
alone by itself and unalloyed if it can totally get rid of the body (Phd. 67a1-b1), [4] ‘it is not
sanctioned for someone impure to grasp something pure (Phd. 67b2 pn xabap® yop kobapod
gpamtecon pn od BgTov 1) .

27 Pakaluk (2003, p. 91) observes that ‘there are things that are neither dead nor alive,’e.g. stones.
However, since Socrates is talking about humans as animated beings, they cannot be both
dead and alive.

28 Williams (1969, p. 218) discusses contraries and contradictories, though he does not distin-
guish the process of purifying oneself and the final state of purity. Bostock (1986, pp. 47-51)
notes that the scope of the cyclical argument is ambiguous since the relationship between life
and death (contradictories) is not the same as that between small and large (contraries).

29 Phd. 68b4 kabapdg...ppoviceL.

30 See Phd. 69¢2-d3 for the idea of initiation and purification. I will examine this topic further
below.
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However, we need to note that Socrates also mentions the pursuit (Phd.
64a6 émitndebovorv) of being dead and dying. Unlike pedetdw and its cognates,
émitndedw does not imply preparation, as Rowe finely remarks.? To support his
point, Rowe refers to a passage of the Gorgias, which reads, ‘if a man took care
(émetideve) to grow his hair long, his corpse will have long hair, too (524 c4-5).
Then émtnoedw indicates an action that is pursued and is actually done, and its

effects continue after that action is complete.

Here, it is fortunate that Socrates uses émizndedw in the context of life and
death. More fortunately, Socrates, a bit later, says, ‘all that’s in the soul is evident
after it has been stripped naked of the body, both things that are natural to it and
things that have happened to it, things that the person came to have in his soul
as a result of his pursuit of each objective’ (Gorg. 524d4-7).3? In this respect, our
pursuits in this life affect our souls. Since true philosophers’ pursuit is being dead
and dying, each action they do with a view to this pursuit brings them closer to the
truth and wisdom, for the soul alone by itself can acquire them. Then émitndedm
denotes that true philosophers’ pursuit is being dead and dying (thus they are true
philosophers’ business or interest), while pederdw and its cognates refer to their
practice and preparation to pursue this business successfully.

Therefore, being dead and dying are the true philosophers’ goals whereas
the things they do to separate the soul from the body as much as possible are the
true philosophers’ preparations. That is, true philosophers ought to act from the
perspective of their pursuit and business. Then, in their pursuit or inquiry of being
dead, true philosophers scrutinize the immortality of the soul and its afterlife. On
the one hand, Socrates adopts a cautious position about the soul’s afterlife, prob-
ably because it is beyond the limits of human experience (Phd. 114d1-8). On the
other hand, Socrates is firmer and offers more positive results about the immortal-
ity of the soul than the soul’s afterlife, although Socrates still thinks that his friends
should pursue the argument about the immortality of the soul further.*

The pursuit of dying, on the contrary, is within the limits of human expe-
rience. We can practice dying, which is associated with purifying ourselves. True
philosophers can articulate what their experience gua philosophers is (as practicing
dying); hence they can describe the ways in which they separate the body from the
soul and what they feel during this process.

31 Rowe (1993, p. 135) points out that Socrates uses £€m1tndevo ‘in the sense of ‘making it one’s
practice’ (cf. Gorg. 524c¢), not in the sense that one practices on the piano’.

32 Socrates also says that ‘each of his [the Great King’s] actions has stamped upon his soul (Gorg.
525a1-2).

33 For the necessity of further inquiry about the immortality of soul, see Phd. 107a1-9. For the
possibility of misgivings, see Phd. 84¢6-8.
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3.2. The Embodiment of the Soul

True philosophers try to separate the soul from the body, and this is their
chief occupation. The purpose of this section is to examine the embodiment of the
soul and its effects on the soul’s cognitive powers.** I argue that the practice of dy-
ing, on the one hand, signifies a process in which philosophers try to purify their
soul from the influence of the body. Being dead, on the other hand, is the final state
of purity, which can be achieved after death if we have been successful in purifying
ourselves during life.%

Firstly, the disembodied soul, if it is purified successfully, would directly
and instantly attain wisdom in Hades and true philosophers encounter wisdom
(or the truth) as a consequence of their practice in this world. In other words, true
philosophers acquire wisdom in Hades automatically.*® Secondly, true philosopher
attain wisdom (or the truth) in this world as a result of their vigorous search, that
is, true philosophers actively pursue wisdom in this world.

During both the embodied and disembodied existences, the soul’s nature is
the same. That is, both the soul by itself and the embodied soul are invisible and
immaterial, no matter whether it is in Hades or in this world.’” However, the soul’s
cognitive power varies according to the conditions of the realms in which it exists.
That is, during the embodied existence, the body hinders the soul’s search for truth
and wisdom. In this case, philosophy, for Socrates, comes to help the soul. Let me
quote Socrates’ take on the role of philosophy in the purification of the soul:

34 The idea of embodiment seems to be referred to in the recollection argument. Cebes says, ‘but
it [sc. to be reminded] would be impossible, unless our soul were existing somewhere before
it was born to this human form (Phd. 72¢7-73a2 todto 88 adOvartov, &i pn fv mov Mpiv 1
Yoyn TPy €v 1dde 16 avBponive eidet yevésBar-’. See Phd. 70b3-4 ‘It [sc. disembodied soul]
has some power and wisdom (two d0vapuy et kol ppovnow)’. For Dorter (1972, p. 212),
soul’s power is its permanent existence, and the disembodied soul’s wisdom is ‘(pre-empirical)
disposition for knowledge’.

35 There can surely be degrees of purification. The most purified are philosophers, no mat-
ter what the purification amounts to. See Pakaluk 2003, pp. 98-102. I agree with him that
there are degrees of the separation of the soul and body, which indicates that the philosopher
achieves separation “strictly” but “to some degree”.

36 By the term ‘automatically’, I do not mean that philosophers attain wisdom in Hades without
conscious thought or attention. Rather, my point is that they come to have wisdom without
actively searching for it.

37 See Phd. 79b4-c1. Cf. 81¢1-81d2 where Socrates says that some souls are ‘drifting, as it is said
around monuments and tombs, the very places where certain shadowy apparitions of souls
(Grto yoydv okloedi] povdopata) really have been seen’. In this case, however, what is seen
is not psyché but phantasma. Moreover, Socrates does not commit himself to this view since
he attributes it to others by saying ‘as it is said (Phd. 81c11 donep Aéyetar). See Hackforth
1955, p. 89 fn.2; Gallop 1975, pp. 143-144. cf. Archer-Hind 1883, pp. 95-96 who claims that
soul’s long association with the body makes it “ingrained (81c¢6 copgutov)”. Moreover, in the
final argument for the immortality of the soul (See Phd. 105bff), Socrates talks about the soul
as such, not the embodied or the disembodied soul, as not admitting of death.
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“[T]he lovers of learning are aware that when philosophy takes over their
soul, the soul really is bound thoroughly in the body and stuck to it, and is forced to
consider the real things through it as if through a cage, and not on its own through
itself, and that it drifts in utter ignorance... Philosophy, they are aware, persuades
the soul to distance itself from the senses, except to the extent that use of them is
necessary, and encourages the soul to collect and gather itself alone into itself, and
to trust nothing but itself, concerning whichever real thing, alone by itself, the soul
has intelligence of, when the soul too is alone by itself” (PAd. 82d1-83b2).

As mentioned earlier, Socrates has argued that philosophy is the pursuit of
dying and being dead and true philosophers’ practice is separating the soul from
the body. In the quote above, philosophy helps the soul to become by itself as
much as possible, as the senses are “full of deceit” and they exacerbate the soul’s
cognitive capacities (PAd. 83a4-5).In this respect, if the soul loses its ability to at-
tain wisdom in this world, it would not be due to a change in the soul’s nature, or
essence. Rather, the soul is restricted by the body so that it cannot attain wisdom.
That is, the body is a bad companion to accompany the soul on its search for truth;
hence the body drives us away from the right course while, following philosophy
they [those who care at all about their own soul] head in the direction in which it

leads’ (Phd. 82d5-7).

3.3. Wisdom in Hades

For Socrates, philosophers are genuinely in love with wisdom,?® and ‘he
[the true philosopher] will be quite sure that he will have a pure encounter with
wisdom nowhere else but there’.’” Encountering wisdom in Hades, I argue, is the
immediate result of the practice of true philosophers in this world. Here I take
gvroyyave to mean happening upon, and I believe that philosophers’ acquisition of
wisdom in Hades happens upon them thanks to their pursuit and practice in this
world.* In other words, philosophers hope to encounter wisdom in Hades, thus

38 Socrates says ‘they [those who truly love wisdom] hope to attain that with which they were in
love throughout life (Phd. 68a1-2 oi dikopévolg éAmtig £6tiv 00 St Biov fipv Tuygiv—ipov
8¢ ppovnoemg). Gallop (1975, p. 102) states that ‘phronesis is a solemn term for the condition
of the soul for which the philosopher yearns’. See Phd. 663, 68a2, 68a7 and 68b4.

39 Phd. 68b2-3 69ddpa. yop avtd tadto d0&et, undapod GAroOt kabapds EvievEeshor ppovioet
AAL’ 1 ékel. Just before this, Socrates asks ‘will someone who is genuinely in love with wisdom
and has strongly conceived this same hope that nowhere but in Hades will he have a worth-
while encounter with it (évted&eodan avt] a&ing Adyov), resent dying and go there less than
cheerfully?’, then answers ‘he will not, at least if he is really a lover of wisdom’.

40 David Sedley, to whom I am highly grateful and indebted, told me that ‘in context, évtuyydve
refers in quasi-personal terms to hope of “meeting” one’s beloved in Hades’. Although I agree
that évtuyydvo could surely mean this, I believe that here Socrates might not be using it in
that sense. When Socrates talks about the hope of seeing one’s beloved, he says that ‘very many
people have readily consented to go after them into Hades, led by the hope that there they will
see the people they longed for and be with them (Phd. 67a3-7)’. In this particular context, Plato
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practicing philosophy with the hope of attaining wisdom, and that encounter itself
» 41

is “worthy of /ogos (6&iwe 2oyov)”.

Furthermore, Socrates also touched on the relationship between the soul
and body during the embodied state when he was arguing that suicide is not sanc-
tioned. In this passage, Socrates tells his interlocutors, ‘what is said in secret ac-
counts about these matters [relating to suicide], that we human beings are in a
sort of prison [in the body] and that one must not release oneself from it or run
away, that seems to me a weighty saying and one that is not easy to penetrate’ (Phd.
62b3-6).*? Socrates, unfortunately, does not explain the body-prison (or ward)
analogy, but I think it is plain that [1] “we” implies that our souls define who we
are, and that, [2] from the point of the view of the prisoner, the prisoner’s presence
in the prison does not alter her nature or essence.

Socrates seems to assume the first point throughout the Phaedo and I will
not discuss it here.* Regarding the second point, it is pertinent to observe that a
prisoner’s (or ward’s) power of sight does not change, unless of course her eyes are
bruised.* Her vision none the less is limited to what she is seeing through the bars,
on the one hand, and the bars distort her vision, on the other.* In this respect, the
soul’s presence in the body made the soul’s cognitive capacity deteriorate and the
soul’s epistemic access is limited by the body.

uses ovvéoecBot at Phd. 67a6, which might mean either “to be with”, “to join with” or “to live
with”. In other words, these people hope to be with their beloved ones, while philosophers hope
to encounter wisdom. This is because philosophe including Socrates, are not sure whether they
have practiced philosophy. David Sedley also remarked that ‘Socrates uses [évtuyydvo] at the
Apology 41b for the prospect of meeting Palamedes et. al. in Hades’. In the relevant section,
however, Socrates assumes that if the soul is immortal, ‘it would be a wonderful way for me to
spend my time whenever I met (0n6te €évroyoyut) Palamedes... to compare my experience with
[him]’. It seems to me that Socrates comments on the life that he assumes to live in Hades and
Omote (whenever) seems to refer to an action that is often repeated.

41 Phd. 68b1. cf. Herodotus 6.112.10 ‘worthy of record’; Rep. IV 436b3 ‘the standards of our
argument’; Phdr. 270c1 ‘a serious understanding’.

42 For my purposes, there is no need to decide what “ppovpd (ward)” implies, that is, whether our
soul is in guard-duty of its post, i.e. body, or the body is a prison where the soul is punished.
For the possible renderings and the likely source of this idea see Strachan 1970.1 prefer to use
prison, as for my purposes it does not matter whether I use prison or ward.

43 Phd. 115¢3-116al for Socrates’s idea that after he drinks poison and dies, he will already be
gone. At 115¢6-8, Socrates says, T’'m not convincing Crito that I am Socrates here, the one
who is now holding a conversation...Instead he supposes that I'm that corpse which he’ll
shortly be seeing’. See also Long 2015, pp. 54-55

44 1 do not think that the body has the power to alter the soul’s nature or essence, although the
body is a bad influence for the soul. See also fn. 237 above.

45 It is not possible to know exactly what Socrates’ prison cell looked like and what his condi-
tions were. We are told that Socrates was chained (Phd. 59e6-60al), there is a stool, a bed
(89a8-b1) and a bathroom (116a2-3), and it is big enough for 10 or more people. No mention
of a window is made, but we can conjecture that there was one since Phaedo could realize that
‘it was already nearly sunset (116b6)’.
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3.4. True Philosophers’ Object of Desire

Let me now consider what Socrates says about true philosophers in Hades
and the conditions they live in there:

“Those people who established the rites for us are no ordinary people, but
in reality have long been setting a riddle when they say that whoever comes to
Hades without initiation and the rites (duintog xai dréleorog) will lie in filth,
whereas someone who arrives there purified and initiated (kexa@oapuévos e kol
tetedeopévog) will dwell with gods. For in fact, as those involved in the rites put it,
“many carry the fennel-wand, but few are inspired”. The latter, in my opinion, are
none other than those who have pursued philosophy correctly (o mepilocopnkores
Opbag)” (Phd. 69c4-d2).

In the quote above, Socrates makes a two-stage distinction: firstly, he dis-
tinguishes the wicked (those who will lie in filth) from the good, and, secondly,
the truly good (those who are purified and initiated) and those who appear to be
good.* In other words, Socrates initially makes a distinction between the wicked
and the virtuous, then between the truly virtuous, i.e. between philosophers and
illusorily virtuous people, whoever they are.*”

Socrates classifies a non-philosopher as a “body-lover”, who is either a
“money-lover or “honour-lover”, or both (PAd. 68c1-3).*® Philosophers, as men-
tioned above, are lovers of wisdom, and they hope to have a pure encounter with
phronesis in Hades. In addition, encountering wisdom in Hades is worthy of /o-
gos. Here I take d&iwg Adyov as denoting something “worthy of record” in the
sense that encountering wisdom in Hades deserves attention and analysis. That
is, although philosophers will have a pure encounter with wisdom only in Hades,
examining and documenting this encounter is valuable. I submit that not only is
practicing being dead and dying a philosopher’s prime pursuit (so that they will
have a pure encounter with wisdom), but philosophers should also attain a serious
understanding of wisdom in this world.

It is now necessary to investigate how philosophers attain a serious under-
standing of a pure encounter with wisdom and how they can actually have that
wisdom. To this end, I show that by distinguishing catharsis and catharmos, Plato,

46 In Rep. II. 363d5-6, Socrates states that those who are profane and unjust humans are buried
in filth. See Rowe 1993, 151; Burnet 1911, 45.

47 See Phd. 69b5-8.1 discuss this passage below.

48 For Socrates, non-philosophers live their life from the point of view of the body, its pleasures
and pains; hence they think that what is bodily, or visible, is real (See Phd. 81b2-5). Their
world-view, then, determines their ontology. That is, both philosophers and non-philosophers
feel what is bodily and in the body, though the latter lives from the perspective of the soul.
Robins (2003, pp. 4-7) argues that a philosopher’s ontology is different since she becomes
aware that, or is shown that at some point, sense-perception does not attain that which is real.
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as it is suggested, draws a distinction between ‘the state of purification — if the
virtues are states’and ‘what brings it [sc. purification] about’(Rowe, 1993, p. 151).%
That is, for Socrates, ‘temperance, justice and courage are a kind of purification (7}
kéBapoic tig) from everything like this [pleasures, fears, e#c.] and that wisdom itself
is a kind of rite to purify (kafopudg tg 1j) us’ (Phd. 69b8-c3).

3.5. Purification, Purificatory Rites and Virtues

Socrates describes cazharsis in terms of the soul-body relationship and their
separation:

“Parting the soul from the body as much as possible and habituating it to
assembling and gathering itself from every part of the body, alone by itself, and to
living alone by itself as far as it can, both now and afterwards, released from the
body as if from fetters” (Phd. 67c¢6-d2).

Earlier in the Phaedo, 61c8-9, Socrates argued that true philosophers are
willing to die, and he described death as the separation of the body from the soul
in the Phaedo 64c4-7. Then catharsis is the pursuit of true philosophers and it is
the result of practicing being dead and dying. That is, ‘those who really love wis-
dom who are always particularly eager — or rather, who alone are always eager — to
release it [the soul] (translators’italics)’, and catharsis is thus the aim of the practice
of philosophers (Phd. 67d7-1).

Virtues, for Socrates, are some kind of catharsis. Socrates distinguishes
fake-virtue from true-virtue. Again, I suggested that Socrates distinguishes the
wicked from the good people, then the truly virtuous and the fraudulently virtu-
ous people. Socrates then relates the fraudulently good people to those who pos-
sess fake-virtues, as these people exchange pleasures for greater pleasures, fears for
lesser pains, and pains for lesser pains.*

These people, for Socrates, appear temperate now ‘because they fear be-
ing denied other pleasures, which they desire, they abstain from one set of plea-
sures because they are overcome by another set of pleasures’ (Phd. 68e5-7).°! That
is, “those who keep their composure (hereafter well-ordered people)”are able to
overcome some pleasures only because they are overcome by other pleasures (PAd.
69a2).>? For example, I might abstain from the pleasure of eating now so that my
stomach will be empty for drinking wine later, which is more pleasant for me.*

49 By the state of purification, I simply mean the state of complete purity.

50 The Greek is peilm npog éddrte (Phd. 69a7-8), which is in relation with pains and fears. It is
probably ‘éAdttm mpog peilw in the case of pleasures’ (Rowe 1993, p. 149).

51 Socrates calls this kind of temperance “simple-minded”.

52 See 68el oi koopot (well-ordered) = oi cdppoveg (temperate). Cf. Burnet 1911, p. 41.

53 Sedley (2014, p. 69) gives a more eloquent example: “The conventionally brave, for example,
attach negative value to pain and death in battle, regarding both as fearful, but as nevertheless
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For Socrates, the fraudulently good people exchange ‘pains for pains and
fear for fear, greater for less, like currencies’ (PAd. 69a6-9). However, ‘for the pur-
pose of virtue this [sc. becoming temperate because of intemperance] is not the
correct exchange’ (Phd. 69a6-7). For Socrates, ‘just one thing is the correct cur-
rency, in return for which one must exchange all these [sc. pains, pleasures and
fears]: I mean wisdom’ (Phd. 6929-10). Regarding the distinction between real and
fake virtues, Socrates says:

“Now when all things are bought and sold for this and with this— with
wisdom — they really are, I suspect, courage, temperance, justice and in sum true
virtue, regardless of whether pleasures, fears and everything else like that are added
or removed. But when they are kept apart from wisdom and exchanged for one
another, that sort of virtue is, I fear, a kind of illusion: it is really fit for slaves,** and
contains nothing sound or true” (Phd. 69b1-8).

There is need to remark that Socrates first says, “for this (todrov)”, which
is genitive of price, then “with this (uera todrov)”, which is genitive of accompani-
ment. The rendering of this phrase depends on the use of kai. [1] If it is copulative,
Socrates would be saying pleasures and pains should be exchanged for wisdom
and with wisdom. [2] If kai is linking alternatives, Socrates would be amending
exchanging for wisdom to exchanging with wisdom.

Some scholars favour [2] since [1] implies that wisdom can be decreased
or increased through the exchange (Rowe, 1993, pp. 149-150). As it is the case
regarding all analogies, there is need to be careful when we interpret the currency
analogy (Bluck 1955, p. 155).%° That said, I submit that both uses, i.e. for wisdom

and with wisdom, make sense in different contexts. For Socrates, true philosophers

worth risking in order to avert potentially worse suffering, such as the enslavement of one’s
entire city. What they are thus doing is treating pleasure, pain and the like as their currency,
and using that currency to calculate the relative merits of alternative choices.’

54 “avdpamodmdng (slavish)” is opposed to “€hevBéprog (fit for a freeman)”. However, I do not
think that possessing fraudulent virtues places their possessor into the class of wicked people.
In the Republic IV 430b6-9, Plato distinguishes ‘this power to preserve through everything
the correct and law-inculcated belief about what is to be feared and what isn't is what I call
courage’ and ‘the correct belief about these same things, which you find in animals and slaves,
and which is not the result of education, to be inculcated by law, and that you don’t call it
courage but something else’. That is, the latter is ‘fitting for slaves (b8 avdpamodmdn)’ too;
hence it is not courage but something else. Note also that Socrates calls the temperance of
well-ordered people “simple-minded temperance (68¢5)”. Therefore, I presume that the two-
stage distinction mentioned above still holds. There are coward, so not-virtuous, slaves in
comparison with those appearing to be courageous but who are actually something else.

55 Russell (2005, p. 95) stresses that ‘surely in saying that wisdom can be ‘exchanged’ for other
things, and that other things can be ‘bought’with it, like a coin, Socrates does not mean to say
that by exercising my wisdom I shall come to have less wisdom to exercise’. We should also
remark that Socrates says, ‘as it were (6929 domnep) a currency, which seems ‘to limit or modify
an assertion or apologize for a metaphor (LS], s.v. II)’.
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should give up pleasures and desires in exchange for wisdom. That is, philosophers
should remain aloof from the body and its desires, and try to gain wisdom as much
as possible.® On the other hand, true philosophers should always act with wisdom,
since by using wisdom they would become truly virtuous and accumulate more
wisdom.”’

Moreover, since those who truly love wisdom would never buy pleasures
and pains, they only care for accumulating wisdom. That is, true philosophers al-
ways sell pleasures and buy wisdom in exchange.”® For instance, one might ask
whether it is the case that, as it were, drinking costs 4 minas in my own scale of
pleasures and eating 8 minas. If I am fond of drinking, but not eating, the latter
would add more to my pleasure. That is, if I do not buy the pleasure of eating,
then I can buy the pleasure of drinking, which is more pleasant for me. Thus, well-
ordered people possessing fake-virtues are able to calculate how much they save by
not buying the pleasure of eating and how much they need to pay for the pleasure
of drinking (Phd. 68¢1-69a4).”

However, real-temperance, and perhaps other real-virtues too, belong ‘only to

those who particularly disdain the body and live in philosophy’ (PAd. 68¢10-12). For

56 We, naturally, can voluntarily stay away from pleasures. However, we might not be able to
avoid pains, either physical (e.g. headache) or psychological (e.g. loss of a loved one) that are
inflicted on us by external cause. For instance, we might suffer severe and frequent headaches,
although there is nothing deliberate about it. Regarding the exchange analogy, well-ordered
people might choose something less painful now in exchange for something more painful
then, yet they do not to do so with wisdom. In this respect, exchanging greater pains for lesser
pains has the same mechanism that well-ordered people use in case of calculating pleasures.

57 Sedley (2014, p. 70) argues that ‘virtues are genuine virtues only in so far as their possession
or exercise is informed by wisdom, that s, enacted wisely’, since ‘wisdom inspires the virtues
by motivating them, as their ultimate goal’.

58 Gosling & Taylor (1982, p. 93) claim that currencies are instruments used for exchange so
that they do not have any intrinsic value. Then if wisdom is a currency, no matter whether it is
the right one, wisdom should be an instrument for ruling over pleasures and pains rather than
being an end. I, however, agree with Russell (2005, p. 96): ‘the ‘exchange...for...” relation is
asymmetric: I can exchange (katodAdttesbar) my nickel for (Gvti) your piece of candy, but, of
course, I cannot exchange your candy for my nickel. The exchange Socrates has in mind is not
one of using wisdom to secure other things, but of trading those other things for wisdom—
that is, I take it, managing one’s dealings with other things so as to become a wiser person.’In
this respect, “for wisdom” seems to signify “for the sake of accumulating wisdom”.

59 I agree with Woolf 2004 and Russell (2005, pp. 78-79) that the evaluative reading is more
informative regarding the practice of philosophy. This is because this reading puts emphasis
on the use of reason, which is a fundamental theme of the Phaedo and the theory of pleasure
advanced in it. The behavioural avoidance, which is stressed by the ascetic reading, does not
need to lead to a philosophical life. For instance, I might avoid pleasures of drinking, eating
and so on and might ignore promoting the soul at the same time. On the other hand, the
indifference to bodily pleasures, which is emphasized by the evaluative reading, demands a
certain understanding. That is, for believing that eating and drinking are trivial, we need to
understand the nature of pleasure and why bodily pleasures are deceitful and beguiling. This
understanding, I think, is a must for the philosophical life. See Butler 2012, pp. 105-106.
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Socrates, temperance ‘is not being in a flutter about one’s desires, but rather being
disdainful towards them and staying composed’; hence true philosophers are really
temperate. For Socrates, if we consider ‘other people’s temperance’, we find their
temperance to be “absurd” (PAd. 68d2-3). This is because, as mentioned above, other
people become temperate because of intemperance. That is, we might call someone
temperate because she is not eating too much now, yet this avoidance is not because
she cares for her soul, but because she loves drinking more than eating.

I suggest that the currency analogy should be read in terms of the market
value, so to speak, rather than coins themselves. That is, while well-ordered people
regulate the market value of actions from the perspective of the body and its plea-
sures, true philosophers determine the value of actions from the perspective of the
soul. True philosophers primarily care about the soul, as they aim at ameliorating
it as much as possible by accumulating wisdom and hope to have a pure encounter
with wisdom in Hades. Therefore, for philosophers, wisdom is the most valuable
and the only true currency.

In addition, it would be helpful to look at the relationship between ex-
change and currency. Fortunately, Plato offers a theory for this in the Republic.
When discussing the economics of the primitive community and the way in which
this community is sharing, buying and selling products, Socrates says, ‘[Rep. II.
371b4-7 for sharing products by selling and buying], we will have a market-place
and a system of coinage for the sake of exchange’ (Rep. II. 371b8-9). If so, the need
of sharing products comes first, which was the reason for establishing a city (Rep.
II. 371b4-7). Secondly, we need a market-place and a currency for buying, selling
and exchanging.

Likewise, in the Phaedo, the need of buying, selling and exchanging plea-
sures, pains and desires arises firstly. Then for the sake of fulfilling this need, we
form an evaluative model. From an individual perspective, it is up to me to price
each of the pleasures, pains and desires. In this respect, well-ordered people can
calculate prices correctly according to their own scale of pleasures, yet they still do
so for the sake of the body and maximise its pleasures.

To sum up, well-ordered people might sometimes seem temperate, as they
are abstaining from a set of pleasures to maximize another set of pleasures. How-
ever, at other times, they would seem intemperate, for they are trying to maximize
their pleasure. True philosophers, on the contrary, will always be temperate since
for them only wisdom is worthy of accumulation. Since wisdom is maximized by
means of separating the soul from the body, they determine the exchange rate with
the purpose of nourishing the soul, as it were. That is, true philosophers exchange
all pleasures and desires for wisdom and they act wizh wisdom in order to accumu-
late more wisdom. In a sense, then, true philosophers use wisdom to obtain more
wisdom.
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3.6. Shadow-painting and Purification

Let me now consider another metaphor used in the same section, which
aims at explaining the difference between true and fake goodness. This examina-
tion, I think, will help us to have a better understanding of the role of purifica-
tion. For Socrates, “true virtue accompanied by wisdom (b3 dAnéic dpeti, peto
ppoviioewg)”, e.g. “real (b8 1@ dvti) courage, temperance and justice”, is a sort of
catharsis (Phd. 69b3-c1). However, as we have seen earlier, we can only have a pure
encounter with wisdom in Hades. If so, do true philosophers use another kind of
wisdom, say a less pure kind, in this world to exchange pleasures, pains and desires,
and to become courageous, temperate and so on?

Socrates argues that ‘when they [pleasures, pains, ezc.] are kept apart from
wisdom and exchanged for one another, that sort of virtue is, I fear, a kind of illu-
sion: it is really fit for slaves and contains nothing sound or true’ (Phd. 69b5-9). As
quoted in the paragraph above, the accompaniment of wisdom makes a virtue real
in contrast with an illusion of it. For instance, if we appear temperate now because
we desire to maximize another sort of pleasure later, our temperance would not be

a token of real virtue (Rowe, 1993, p. 150).

Here, it would be helpful to review briefly what skiagraphia is. According
to the LS] Greek Lexicon, it is ‘painting with the shadows (cf. oxiaypapéw), so
as to produce an illusion of solidity at a distance’. Skiagraphia had to be viewed
from a certain distance, since a viewer cannot get what the painting is about with
a close-up look (Keuls 1978, p. 74). In the Phaedo passage, however, Socrates does
not seem to focus on how a skiagraphia is viewed best, but how it is produced in the
first place.®® Since skiagraphia is painted by using various intensification of colours
and the use of colours in the right amount is necessary for an effective skiagraphia,
well-ordered people, likewise, are able to calculate the right amount of pain and
pleasure which make them appear virtuous (Keuls 1978, pp. 81-83).

Pains and pleasures are like colours through which well-ordered people
draw an illusory picture of being virtuous. Here, there are two distinctions: the one
is between the virtuous state (e.g. painting) and how that state is achieved (e.g.
painting with shadows with right intensification colours), the other between fake
virtues (achieved through exchanging greater fears and pains for lesser ones, and
lesser pleasures with greater ones) and real virtue (achieved with wisdom). Now,
as discussed above, true philosophers’ pursuit is separating the soul from the body

60 If, surely, we have a closer look at well-ordered people, we realize what they really are, that
is not truly virtuous. In the Republic II 365¢3-4, Adeimantus tells Socrates that a person
might think that I should create a fagade of illusory virtue (okioypagiov apeti|c) around
me to deceive those who come near but keep behind it the greedy and crafty fox of the wise
Archilochus’. Well-ordered people in the Phaedo seem to do the same, though Socrates does
not tell us whether these people wish to deceive others.
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as much as possible. They then should act from the point of view of the soul and
maximizing wisdom because the accompaniment of wisdom would enable them to
rule out the body, its desires and pleasures.

Again, as suggested above, catharsis refers to the state of true virtue and
catharmos denotes that by which we attain that state, i.e. with wisdom. In this
respect, I suggest that wisdom is a set of principles, or, theologically speaking,
“rituals”, by which the state of purification, or of true virtue, is attained. These
principles guide true philosophers in their pursuit and enable them to separate
the soul and the body as much as possible. If we consider the relationship between
knowledge, wisdom and virtue, phronesis has epistemological and methodological
bearings, as it enables true philosophers to attain knowledge in this world. This is
just as purificatory rites (2atharmoi) and initiations (feletai) endow us with “bless-
edness”, such as “eating raw meat” in Bacchic mysteries.®!

To sum up, true philosophers desire wisdom, yet they can have a pure en-
counter with it in Hades. The body hinders us, or more precisely our soul, to have a
pure knowledge of something since it is not possible to view the things themselves
with the soul itself as long as the soul is with the body. If true philosophers can
only attain wisdom in Hades, then how does wisdom help them to become truly
virtuous in this world?

Socrates comments on the acquisition of pure knowledge as follows:

“But we really have shown that if we are ever to have pure knowledge of
something, we must be separated from the body and view things by themselves
with the soul by itself. The time when we will have that which we desire and whose
lovers we claim to be, namely wisdom, will be when we are dead, as the argument
indicates, and not while we are alive” (Phd. 66d7-¢4).

If we cannot attain wisdom during life, then should true philosophers
look for something else during life that will enable them to obtain real vir-
tue? This would, nonetheless, be an embarrassment because Socrates frequently
underlines that true philosophers desire wisdom and they would not content
themselves with pursuing something else. Thus, I suggest that we do not need to
possess pure wisdom to live a virtuous life. Rather, if we live in respect of wisdom
and for the sake of accumulating wisdom, we would separate the soul from the
body as much as possible; we would thus purify ourselves. That is, a true philoso-
pher’s desire to attain pure wisdom motivates them to pursue separating the soul
from the body and to purify themselves. In doing so, true philosophers get ready
to have a pure encounter with wisdom and view things by themselves in Hades

(Futter, 2015, p. 57).

61 For these rituals see Burkert & Raffan (translator) 2013, pp. 290-293.
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4. Conclusion

This paper scrutinizes Socrates’ defence speech in Plato’s Phaedo. I have
examined the Willingness Argument and its role in understanding the correct
practice of philosophers. According to this argument, true philosophers aim at
separating the soul from the body, hence the reason they do not get any resentful
feeling towards death, after which their soul will become alone by itself. I have sug-
gested that to point out the connection between the Willingness Argument and
the correct practice of philosophers, Plato stresses that even a sophist can become
a true philosopher by pursuing dying and being dead, hence the reason for alluding
to Evenus, the poet and sophist.

By pursuing separating the soul from the body, true philosophers prepare
themselves for the afterlife and try to come “closest” to the knowledge of the being
of things themselves (PAd. 65d11-e4).%> That is, true philosophers aim to develop
the cognitive powers of the soul so that they can attain wisdom and knowledge
in Hades. The impossibility of a pure encounter with wisdom, of viewing things
by themselves and of the final state of purity during embodiment, is the source of
philosophical humility, which partly shapes the practice of true philosophers. In
this respect, the Phaedo has a metaphilosophical aim, which is to provide insights
for the correct method of philosophical practice.

To conclude, even though true philosophers are aware that they cannot at-
tain the final state of purity, they still pursue it and try to separate the soul from the
body. That is, true philosophers are aware of the limits of their pursuit and cogni-
tive capacity. Plato then tries to establish the epistemic norms which are compat-
ible with our epistemic access. I submit that philosophical humility is an accurate
basis of these norms, as it takes our cognitive fallibilities into account. Therefore,
the metaphilosophical dimension of Socrates’ defence speech presumably frames

the dialogical model and the philosophical method developed in the Phaedo.
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Bu makalede Leibniz’in varhk hiyerarsisi ele alnmakta ve bu hususta onun Yeni-
Platonculuk ve ézelde Plotinostan ne olgiide etkilendigi ortaya konulmaktadir. Bu amagla
Leibniz’in temelde rub, tin ve Tanridan olusan varlik hiyerarsisi, Plotinos’un rub, tin ve Birden
olusan ii¢ hipostaz ile karsilastiriimaktadir. Bu dogrultuda, makalede, Leibniz’in rub, tin ve
Tanr1 tasarimlarinin ve filozof tarafindan kurulan diizenin bir taraftan dinsel bir boyutu;
diger taraftan ise felsefi bir yonii oldugu izah edilmekte ve hiyerarsinin felsefi tarafinin, biiyiik
olgiide, Yeni-Platonculuk, ézelde, Plotinosun felsefesinden ya da varhk sisteminden olustugu
savunulmaktadir. Béylece makale, Leibniz’in metafiziginin -6zelde varhik hiyerarsisinin-
Plotinos’tan bagimsiz bir bicimde anlasilamayacag iddiast etrafinda sekillenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Leibniz, Plotinos, Varlik Hiyerarsisi
A Plotinian Reading of Leibnizs Hierarchy of Being

Abstract

In this article Leibniz’s hierarchy of being is dealt with and in this respect, it is
illustrated to what extent Leibniz was influenced by Neo-Platonism and particularly Plotinus.
For this purpose, Leibniz’s hierarchy of being that fundamentally consists of soul, spirit and God
is compared with Plotinos’ three hypostases that consist of soul, spirit and One. Accordingly,
it is explained that Leibniz’s conceptions of soul, spirit and God, and the order established by
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the philosopher, on the one hand, have a religious dimension, and, on the other hand, have
a philosophical aspect; and it is also argued that the philosophical aspect of the hierarchy is
largely composed of Neo-Platonism, particularly of Plotinos’ philosophy or his hierarchy of being.
Consequently, this article is centered around the claim that Leibniz’s metaphysics, in particular

his hierarchy of being, can not be understood independently of Plotinus.
Keywords: Leibniz, Plotinus, Hierarchy of Being

“Ve kavriyor beni coktan unuttugum bir 6zlem,

O sessiz, vakur rublar dlemine gotiiren,

Simdi artik belirsiz seslerle cinlvyor

Fisildadigim sarkum, riizgarla tinlayan bir arp gibi.
Bir dirperti kapliyor icimi, gozyast hep gozyast,
Yumuguyor kat: yiirek, hafifliyor;

Sahip oldugum ne varsa, sanki uzaklarda,

Ve asil gercegimi yitirilen olusturmakta.”

(Faust, 25-30)

1. Girig

Yeni Platonculugun kurucusu olarak kabul edilen Plotinos, kendinden son-
ra gelen -ve 6zellikle metafizikle ilgilenen- filozoflari derinden etkilemistir. Oyle
ki Plotinos’un felsefesi kendine has bir sistem ile Platon’un sistematik felsefesini
anlagilir kilabilme ¢abasini agmisg, onunla birlikte, Aristoteles, Yeni-Pythagoras¢ilik
ve Stoacilik da Plotinos’un felsefesinin sekillenmesinde 6nemli bir rol oynamigtir.
Plotinos’un felsefe sisteminde temelde G¢ hipostaztan olusan varlik hiyerarsisi ve
bu diizen tzerinden hem bireyi hem de evreni tanimlama girisimi felsefe tarihinin
her déneminde kendine destek¢i bulmugtur. Bu dogrultuda 17. yiizyila geldigi-
mizde Plotinos’un felsefesinden derinden etkilenen isimlerden birinin de Leibniz

oldugunu belirtmek gerekmektedir.

Plotinos’u, Leibniz’in genglik déneminden itibaren ilgilendigi filozoflardan
biri olarak saymak miimkiindiir. Oyle ki, Leibniz'in Leipzig'te yasadigi dénem-
de, Scherzer ve Thomasius gibi profesorlerden Platon ve Plotinos’un felsefesine
dair 6nemli bir egitim aldig: bilinmektedir (Mercer, 2008, ss. 226-227). Nitekim
kendisi de, 1714 yilinda yazdig: bir mektupta heniiz gencken, -Platon ile birlik-
te- Plotinos’'un kendisini tatmin ettigini belirtmektedir (Leibniz, 1989, s. 655).
Leibniz'in Plotinos’a yonelik bu ilgisinin onun felsefesine de yansidigini sdylemek
yanlis olmayacaktir.

Bu dogrultuda Leibniz’in varlik hiyerarsisini Plotinos tizerinden degerlen-
dirmekte bir sakinca yoktur. Oyle ki Leibnizin ruh, tin ve Tanrrdan olugan var-
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lik hiyerargisinin basamaklari, Ruh, Tin' ve Bir'den olugan Plotinosgu hiyerarsi ile
kargilikli 6rtiismektedir. Bunu daha iyi ortaya koyabilmek adina her iki filozofun
ad1 gegen varlik hiyerarsilerinin birbirlerine karsilik gelen basamaklarini kargilag-
tirmak gerekmektedir.

2. Plotinos ve Leibniz’in Ruh ve Tin Tasarimlarinin
Kargilagtirilmasi

Plotinos’a gore ruh, ikili bir yapiya sahiptir. Oyle ki, bir tarafi bedenden
ayridir; diger yoni ise bedenin icinde bu diinyadadir ve bedene girmeden 6nce
parcasiz ve bolinemezken; bu diinyaya gegisi ile birlikte bolinebilir bir yapiya d6-
ntismektedir (Plotinus, 1956, IV, 1, 1). Béylece Plotinos i¢in ruh, bir ve ¢oktur;
clinkl bedenler yalnizca ¢oklugu ihtiva ederlerken; hiyerarsinin en Ustiinde yer
alan Yiice, yalnizca tektir (Plotinus, 1956, 1V, 3, 2). Es deyisle, Plotinos, ruhun Yiice
olana bakan bir tarafinin olmasini, ruhun birligini Bir'in bir olmast ile izah ederek
ortaya koymaktadur.

Ruhu iki béliime ayiran Plotinos, onun yukari bakan kismini Evrensel Ruh;
asagida bedenlerde yer alan, yani, maddeye dazmis kismini ise Bireysel Ruh olarak
adlandirmaktadir. Plotinos (1956, 11, 2, 1)’a gore Doga, butiniin her yerinde olan,
béliinemeyen Evrensel Ruh tarafindan kurulmustur. Dahasi, Evrensel Ruh, bir ba-
kima ruhun kendisidir. Oyle ki, o, ruhun, maddeye batan bélinmiis kismindan
ziyade kendi 6ziinii temsil etmektedir. Bireysel Ruh ya da Insan Ruhu, Evrensel
Ruhun ancak bir alt boliimiint olusturabilmektedir (Plotinus, 1956,1V, 3, 1). Nite-
kim Bireysel Ruh, Evrensel Ruhun i¢inde olmakla birlikte bedene de hapsedilmis-
tir (Plotinus, 1956,11, 9, 7). Bu hususta 6nemle belirtmek gerekir ki, Evrensel Ruh
ile Bireysel Ruh arasindaki iligki bir kapsayan-kapsanan tiriinden niceliksel bir
miunasebet degildir. Gergekten, eger niceliksel olsalard: bir birlik saglayamazlardi
(Plotinus, 1956,1V, 3, 2). Bagka bir deyisle, Plotinos, miktara sahip olan geylerin bir
araya geldikge yalnizca miktarlarinin arttigini, yani, nicelik belirten bir tekin baska
teklerle beraber biiyiik bir birlikten ziyade tekler coklugu olusturacagini savlamak-
tadir. Diger taraftan Bireysel Ruh ile Evrensel Ruh arasindaki bu iligki, aslinda,
tek ve ayni ruhun kendini her yerde gésterdigi, tek bir anda bir¢ok yerde oldugu
bir stireci izah etmektedir (Plotinus, 1956, 1V, 3, 3). Elbette boyle bir birliktelik,
Bireysel Ruhun bedenden ayrilmasina, uzaklasmasina baghdir. Oyle ki, her ruh,
Uluhiyet Alemi’ne gecis yapamamaktadir. Nitekim her ruhun bir derecesi ve sevi-

yesi mevcuttur, ancak mikemmel birlige dykiinen ruhlar bu kutsal cembere déhil
olabilmektedirler (Plotinus, 11, 2, 2).

Plotinos'ta tin ise ruhun yukar: bakan kismi ile Tanr: arasinda konumlan-
dirilmaktadir. Tin, diigtinen, digtincesiyle Bir'i varliga getirenken; Bir, diigincenin

1 Plotinos’un kullandig1 Nous terimini, Inge’nin hakli yorumundan yola ¢ikarak, Tin olarak

cevirdim. Inge’nin yorumu i¢in bk. (Inge, 1918, s. 38).
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sebebidir (Plotinus, 1984, V, 1,4). Diger taraftan, ruh, kutsallagtiginda ya da yukar:
yoneldiginde, ondan daha kutsal olan st komgusu; kendisinden meydana geldi-
gi tin ile karsilasmaktadir (Plotinus, 1984, V, 1, 3). Dahast, ruhun gercekligini ve
edimselligini ortaya koyan da tindir (Plotinus, 1984, V, 1, 3). Hiyerarsiyi daha iyi
ortaya koyabilmek adina Plotinos (1984, V, 6, 1), ruhun tini temasa ettiginde iki-
den bire; tinin ise digtindigiinde birden ikiye gectigini belirtmektedir.

Bununla birlikte tin, Tinsel Kozmosta yer almaktadir (Plotinus, 1956, IV,
8, 3). Bu sehirde, biitin formlar: potansiyel olarak igeren biytik bir organizma
halinde mevcut olan tin, kendi i¢inde ayn: nitelige sahip distik dereceli bi¢imleri
de biinyesinde barindirmaktadir (Plotinus, 1956,1V, 8, 3). Bu kozmos, ruhtan daha
yiicedir ve [/Fe yakindir (Plotinus, 1956, VI, 9, 5).

Diger taraftan Leibniz ise ruha dair genel tamimlarindan birini,
Monadolojinin on dokuzuncu 6nermesinde vermektedir. Buna gore, her basit toze
ya da yaratilmig monada ru4 denebilir; ancak bununla birlikte, hafizanin eslik et-
tigi daha secik algilara sahip olan tozleri rublar olarak adlandirmak gerekmektedir
(Leibnitz, 1908, ss. 310-311). Gortldigu tzere, Leibniz'in de ruhu ikiye ayirdigi
heniiz bu 6nermede fark edilebilmektedir. Nitekim bu ikilik, Monadolojinin yir-
minci 6nermesinde daha da belirginlesmektedir. Leibniz, bu paragrafta, hicbir sey
hatirlayamadigimiz, secilir bir algimizin olmadig: bir uyku halinde ruhun basit bir
monadtan ibaret oldugunu ancak ruhun bundan kurtulabildigini ve yalin bir mo-
nadtan fazlasi oldugunu belirtmektedir (Leibnitz, 1908,s.311). Boylece Leibnizde
ruh, segilir bir algist olmayan ya da bulanik algisi1 olan basit bir monadtan ibaret ruh
ile secik bir algiya sahip olan ve basit bir monadtan daha fazlasini teskil eden ruh
olmak tizere ikiye ayrilmaktadur.

Bu baglamda, Leibniz, bulanik algiya sahip ruh ile seckin bir algiya sahip
olan ruhun detaylarini bildirirken; alginin, basit t6zde, birlik i¢cinde ¢oklugu iceren
ve temsil eden gegis durumu oldugunu (Leibnitz, 1908, s. 309), dissal seyleri temsil
eden monadin bu i¢sel durumunun, onun bilincini ya da refleksif bilgisini i¢eren
tamalgrdan ayirt edilmesi gerektigini; nitekim tamalginin her ruha verilmedigini
ve ayni ruhta da her zaman bulunmadigin: belirtmektedir (Leibnitz, 1908, s. 301).
Dahasi, Monadolojide ruhun ikiligine dair birgok 6nermeye rastlanmaktadir. Bu
dogrultuda, yirmi dérdiincii 6nermede Leibniz, algilarimizda segik, daha nitelikli
bir sey olmasayd: ¢iplak (basit) monadlar gibi her zaman i¢in sersemlemis durum-
da olacagimizi savunmaktadir (Leibnitz, 1908, s. 311). Bu baglamda Leibniz, son
olarak, seckin algilara sahip monadlarin a4zif, bulanik algilara sahip monadlarin ise

pasif oldugunu savlamaktadir (Leibnitz, 1908, s. 315).

Boylece Leibniz’in ruh tasarimindaki ikilik artik daha da belirginlegmek-
tedir. Dolayisiyla, bu andan itibaren, Leibniz’in ruh kavrayisindaki ikiligi ayr1 ayri
ele almakta bir sakinca yoktur. Leibniz, ruhun algisinin bulanik olan kisminin ya
da basit bir monadtan veya t6zden fazlasi olmayan béliminin birlik i¢inde ¢ok-
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lugu igeren; pargalari olmasa da ¢okluga tesir eden ve onunla iliskide bulunan bir
detayinin oldugunu dile getirmektedir (Leibnitz, 1908, s. 309). Bagka bir deyisle,
varlik hiyerarsisinde ruhun alt kisminda yer alan basit t6z, coklugun devindiricisi
olan birliktir. Es deyisle, her ¢okluk, onu edimsellestiren birliklerden olusmaktadir
-ya da vice versa-. Nitekim Leibnize gore, en 6nemsiz distincenin bile nesnede-
ki ¢esitliligi icerdiginin bilincine vardigimizda, basit tézdeki ¢oklugu kendimizde
deneyimlemis oluruz ve bu nedenle ruhun basit t6z oldugunu kabul ettigimiz gibi
monadtaki ¢coklugu da onaylamamiz gerekmektedir (Leibnitz, 1908, s. 310). Ayrica
belirtmek gerekir ki, Leibniz’in burada ¢okluk ile kastettigi bilesikler ya da cisim-
lerdir; birlikler ise basit toz, ruh ve tindir (Leibnitz, 1908, s. 299).

Ruhun asag1 bakan tarafindan sonra, onun yukar: bakan kismini ya da secik
algiya sahip olan bolimini ele almakta yarar vardir. Bu hususta Leibniz, ruhlarin
ya da hitkmeden, tstiin monadlarin hep uyku durumunda kalmayacagini ve bu
sarhogluk halinden kurtulacagini belirtmektedir (Leibnitz, 1908, s. 305). Dahast,
Leibnize gore ruh, yukart bakma egilimi gostermektedir (Leibnitz, 1908, s. 318).
Oyle ki, o, kendi i¢inde yalnizca segik olani anlayabilmektedir.

Bagka bir deyisle, ruhun bulanik ve basit olan kismi agagidaki ¢okluga do-
niikken ve hatta onu yonetmekteyken; yukar: bakan secik tarafi ise tini temasa
etmektedir. Bu baglamda Leibniz, iki tir hakikat bulundugunu, bunlardan biri
olan akilsal hakikatin zorunlu ve aksinin imkansiz; digeri olan olgusal hakikatinse
olumsal ve aksinin miimkiin oldugunu dile getirmektedir (Leibnitz, 1908, s. 313).
Oyle ki, ruhlar, nihai nedenler yasasina gore; cisimler ise faal nedenler yasasina

gore edimde bulunmaktadirlar (Leibnitz, 1908, s. 321).

Leibniz'in hiyerarsisinde Tanr1 ve ruh arasindaki baglant: -Plotinos’ta da
oldugu gibi- tinin ara konuma yerlestirilmesiyle saglanmaktadur. Oyle ki, ruh, akil-
la kavranabilir aleme terfi ettiginde, tine yikselmis demektir (Leibnitz, 1908, s.
300). Ruhun tinin seviyesine ulagmasi, zorunlu hakikatler alanina, kendi kendi-
mizin ve Tanr’nin bilgisine erigtigimizi gostermektedir (Leibnitz, 1908, s. 312).
Dahasi, Leibniz'e gore insani hayvandan ayiran da; onun ruhunun tine erigebilmesi
ve ona dontisebilmesidir; nitekim tin, zorunlu hakikatlerin bilgisini tegkil etmekte-
dir (Leibnitz, 1908, s. 302). Yine bu hususta Leibniz, tinin, basit ruhlarda olandan
daha fazla bir sey barindirdigini; onun yalnizca mahlukat diinyasinin bir aynasi de-
gil; ayn1 zamanda Tanrisalligin da bir goriintiist oldugunu belirtmekte; Tanri'nin
yaptiklarinin algisini ihtiva ettigi kadar, onlara benzer seyleri kiiciik boyutta da olsa
ortaya koymaya muktedir oldugunu izah etmektedir (Leibnitz, 1908, s. 305).

Tinin ara-ontolojik konumunu gozler dniine seren Leibniz, ardindan, bu
kez tinin Tanri’min altinda konumlandirilmasina dair gorislerini dile getirmek-
tedir. Bu konuda, Leibniz, sonsuz hakikatler ve akil sayesinde tinin Tanr1 ile bir
tir dostluk kurdugunu ve Tanri Devletinin mensubu oldugunu belirtmektedir
(Leibnitz, 1908, s. 306). Boylece tim tinler, en mitkemmel hitkiimdarin altinda,
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bu Tanri Devleti'ni olusturmaktadirlar (Leibnitz, 1908, s. 322). Dahasi, Tanri’'nin
kendi devletindeki yiiceligi ve iyiligi ancak tinlerin onu bilmesi ve gipta etmesi ile
agiga cikabilmektedir (Leibnitz, 1908, s. 322).

Boylelikle, Plotinos’ta ruhun, Evrensel Ruh ile Bireysel Ruh olarak ayrimi,
Leibniz'in bulanik algili ve basit monadtan ibaret ruh ile seckin algili ve egemen
monadtan olugan ruh ayrimiyla paralellik gostermektedir. Oyle ki, her iki filozofta
da ruh, bir yoniiyle yukarida, cisim-dis1 alanda, idealde; diger tarafiyla ise maddede,
coklukta yer almaktadir. Dahasi, her iki filozof da agagidan yukari ¢ikmayr mim-
kin goérmekte; maddeden kurtulmay: olanakli varsaymaktadirlar. Diger taraftan
gerek Leibniz gerekse de Plotinos i¢in ruh, derecelere ayrilmakta ve riitbesine gore,
akilla kavranilabilir diinya ya Uluhiyet Alemi ile hissedilmekte ya da olumsal alem-
de yer kaplamaktadir.

Sonugta Leibnizde de ruh, hem bir hem de ¢oktur. Oyle ki, yukarida izah
edilmeye ¢aligildig gibi, Leibnizde ruh, hem kendinde birliktir hem de ¢oklugu
kugatmaktadir. Bagka bir deyisle yukar: bakan, yani tine yonelmis seckin bir tarafi
vardir ki, bu taraf, zorunlu hakikatlerin, esdeyisle, bizi siradan hayvanlardan farkh
yapanin alanidir ve ek olarak belirtmek gerekir ki, insanlarin arasinda da daha bu-
yiik bir sahneye gegebilecek; kiigiik bir se¢ilmis azinliktan ibaret olanlar (Leibnitz,
1908, s. 320) bu insanlardir. Diger taraftan, siradan insanda ise her canlida yer alan
ve bizi ortak kilan basit téze, siradan monada, bulanik algiya sahip olan; ¢okluga
bakan, asag1 yénelmis bélim mevcuttur.

Neticede hem Leibniz hem de Plotinos, ruhu, bir tarafi oklugu devindiren;
diger tarafi ise birlige ve bicime yonelen olmak Uzere, ikiye ayirmakta; yukar: ba-
kan kisminin tine ve onun Kozmos’una dahil oldugunu ve béylece hiyerarsinin ilk
basamagina geri doniildigiini bildirmektedir.

Diger taraftan Leibniz ve Plotinos’un ruh uzerine distincelerinde temel bir
ayrimdan s6z edilebilmektedir. Oyle ki, Plotinos (1956,1V, 7, 8), Leibniz’in aksine,
Aristoteles’in ruhun bedenin entelekyasi oldugu gorigiint? reddetmektedir. Ruhun
oliimstiz oldugunu savunan Plotinos (1956,1V, 7, 8), Aristoteles’in entelekyas: i¢in
su elestirileri dile getirmektedir:

“Simdi; eger ruh, bir heykelin tasariminin tungta islendigi gibi, bedene
onda 6ziimlenecek kadar enjekte edilmisse, devaminda, bedenin herhangi
bir boliimlenmesi tizerine ruh da onunla bdliimlenecektir ve eger bedenin
herhangi bir pargasi kesip atilirsa, ruhun da bir kism1 onunla gitmelidir. Bir

2 Aristotelese gore ruh, organik dogal cismin birinci entelekyasidir. Aristoteles, ruhun birinci
entelekya oldugunu izah edebilmek adina bilgiye sahip olma-bilgiyi kullanma; uyku-uyaniklik
tizerinden agiklama getirmektedir. Buna gore, hem bilgiyi kullanma, bilgiye sahip olmay1 hem
de uyaniklik uykuyu gereksindirmektedir. Olug bakimindan, bilgiye sahip olma ve uyku 6nce
gelmekte ve ruh da -soz konusu organik dogal bir cisim oldugunda- bu ikisi gibi bir 6ncelige
sahip bir yetkinlik olmaktadir (Aristoteles, 2019, 412a20).
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entelekya, tamamlanmis edimsel varliktan ayrilamaz oldugundan beri ru-
hun uykuda geri ¢ekilmesi meydana gelemez; aslinda uykunun kendisi vuku
bulamaz.”

Dabhast, Plotinos (1956,1V, 7, 8)’a gore, ruh bir entelekya olsayds, usun arzu-

lara gosterdigi direncin, yani igsel ¢eliskinin son bulmus olmas: gerekirdi.

Leibniz ise basit tozlerin ya da yaratilmig monadlarin cismin ya da bedenin
entelekyast olduklarini (Leibnitz, 1908, s. 318), ¢linkii kendilerinde kesin bir mi-
kemmellik ve yeterlilik tagidiklarini belirtmektedir (Leibnitz, 1908, s. 310). Baska
bir deyisle, ruh, canli cisimleri yoneten bir entelekyadir (Leibnitz, 1908, s. 319).
Boylece Leibniz’in, Aristoteles’in ruhun cismin ya da bedenin entelekyas: oldugu
gorisini devam ettirdigi sdylenebilmektedir. Nitekim bunu, Leibniz’in 1715 y1-
linda (Monadolojinin yazimindan bir sene sonra) Remond de Montmort’a yazdig:
mektupta da gérmek miimkindir. Bu mektupta, Leibniz, Malebranche’in ruhun
yalnizca pasif oldugu goriisiine karsilik; Aristoteles’i ornek gostererek, onun bir glig
ya da edimsellik anlaminda entelekya oldugunu dile getirmekte (Leibnitz, 1908, s.
325), dahas1 1710 yilinda Wagner'e yazdig: mektupta ise ilk entelekyalarda ya da
yagsamsal ilkelerde organik cisim ad1 verilen daima birlesik belli bir dogal mekaniz-
ma bulundugunu belirtmektedir (Leibnitz, 1908, s. 280).

Ruhun, cismin birinci entelekyas: oldugunu kabul eden Leibniz, diger ta-
raftan, Aristoteles’in aksine, onun ayni zamanda 6limsiiz ve bedenden ayr1 oldu-
gunu da savunmakta ve bu hususta Plotinos ile paralellik gostermektedir.

3. Bir ve Tanrt’'nin Kargilagtirilmas:

Leibniz'in Tanrt’sy, her seyden evvel, bir se¢im yapma iradesine sahiptir.
Tanri, se¢imini, iyinin ve diizenin genel sebepleri dogrultusunda yapmaktadir (Le-
ibniz, 2007, s. 76). Dahasi, O, olanakli diinyalarin en iyisini segme ve ardindan
var etme glicline de sahiptir (Leibniz, 2007, s. 154). Leibnize gore, eger Tanri, en
iyisini segme kudretine muktedir olmazsa; olanakli varligin digerine nazaran nigin
varolmasi gerektigine dair bir nedenimiz de bulunmayacaktir (Leibniz, 1908, s.
61). Bununla birlikte, en iyisini secen Tanri, hi¢ gerceklesmeyecek olsa da, daha
az mitkemmel olan bir olanakli varligin varolmasini engellememekte; onun tercih
edilmemesinin nedeninin olanaksizligindan degil ancak kendinde kusurlu olma-

sindan kaynaklandigini belirtmektedir (Leibniz, 1908, s. 22).

Leibniz’in Tanr1’s1, iradeli olmasinin yani sira, diisiinme yetisine de sahiptir.
Bu nitelik, 6ncelikle, Tanr’’nin bir se¢im istemine sahip olmasindan 6tiirii agiga
ctkmaktadir. Neticede, secebilen, karar veren, irade ortaya koyan bir Tanri ilk ola-
rak digtinme yetisine sahip olmalidur.

Bunlarin yani sira, Leibnize gore Tanri’'nin yaratma ediminin yani sira diin-
ya ile iligkisi sidura (emanation) dayalidir, dyle ki Onun tagan ilahi 6z, her yaratiga
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tesir etmektedir (Mercer, 2008, s. 231).* Boylece Leibniz'in Tanridan s6z ederken
bir taraftan din etkisi; diger taraftan da Yeni-Platoncu tesir altinda kaldigini soy-
lemek yanlis olmayacaktir. Oyle ki Mercer (2008, s. 226)'in de vurguladig1 tizere,
Metafizik Uzerine Konugsma'nin on dordiincii paragrafinda Leibniz, bu iliskiyi ya
da baglantiy1 net bir bicimde ortaya koymaktadir. Ona gore, yaratilmis cevherler,
Tanri’nin onlart -bizim digtinceleri tiretmemiz gibi- stirekli tagma ile meydana

getirmesiyle ortaya ¢tkmaktadir (Leibniz, 2014, s. 84).

Plotinos’un Bir’i ise her seyden evvel, distincenin tstiinde yer almaktadur.
Oyle ki, ilk olarak, onun -akil yiiriitmesini gerektirecek- herhangi bir ihtiyaci bu-
lunmadigindan digtinme gereksinimi de yoktur (Plotinus, 1956, V, 6, 4). Dahast,
disiinmek demek akil yuriitmek anlamina geldiginden ve akil yiiriitme de en az
iki sey arasinda gerceklestiginden 6tiirl, bu edim bir gesit ¢okluk ihtiva etmek-
tedir. Oysa Bir, ¢okluga en uzak olandir.* Ayrica séz konusu bu iki ya da ¢okluk,
kendisinden meydana geldigi bir e olana ihtiya¢ duymaktadir. Bagka bir deyisle,
diginme edimi ya da ¢okluk, birligi gerektirmektedir (Plotinus, 1956, V, 6, 2; 3).
Iste bu nedenle, Bir, diisiinmenin sebebi olarak ortaya cikmaktadir. Es deyisle, 62~
ne-nesne ayrimint, yani dialiteyi doguran digtincenin ardinda Bir, bir ilke olmak
durumundadir (Hadot, 2016, s. 50).

Yine, bilmek, tanimlanabilir bir sey oldugundan; 1yi, onu agmaktadir. Ne-
ticede Bir, mutlaktir ve tanimlanamazdir (Plotinus, 1984, V, 3,12; 13). Her seyin
yukarisinda yer alan Iyi, kendinden bagka bir sey degildir, kendinde tamamlan-
mugtir (Plotinus, 1956, VI, 8, 7). Dahasi, Bir, tanimlanamaz oldugundan, onu,
bulabildigimiz en iyi terimlerle isaret etmemiz gerekir ve ondan i/% olarak bah-
settigimizde; ancak onun en mutlak basitlik oldugunu, bilesigin karsisinda yer
aldigindan (Plotinus, 1956, 11, 9, 1); secimin tzerinde bulundugunu ifade etmis
oluruz. Béylece Bir, olumsalliktan ziyade zorunlu ve ayni zamanda tanimlana-
maz olarak; bilme, digiince ve tercihin ustiinde yer aldigindan, onun Leibniz’in
Tanrr’s1 gibi keyfi bir se¢im ya da ikilik strecine indirgenemeyecegi asikardir.
Plotinos (1984, V, 2, 1)’un Bir'inin zorunlulugunun ortaya ¢iktig1 bir bagka husus
ise onun mitkemmelliginden ve basitliginden -ikiyi agtigindan- dolay: tagmasi-
dir. Nitekim mutlak ve basit olan, yaratma da dahil her tiirli distince gerektiren
eylemi agmaktadir.

3 Dahasi, Leibniz, Plotinos'un tinin kendinde distnilebilir dinyay: barindirdigini belirttigini
ve onun bu gériistine katildigini, ayrica bunlarin algilanabilir dinyay: da icerdigini dile ge-
tirmektedir. Ancak yine de Leibnize gore Tanri ile bizim anlagimiz arasinda sonsuz bir fark
bulunmaktadir. Ayrintili bilgi i¢in bk. (Leibniz, 1989, Dut., II, 222-25).

4 Belirtmek gerekir ki Plotinos’a gore ¢okluk ilk olamaz, ¢linki her say1, Bir'in, belirsiz olan
ikilere yonelik eyleminden meydana gelmektedir. Tki, buytikligin ya da kiictikligin, kendinde
say1 olmayan ancak biitiin sayilarin temelini olugturan belirlenmemis iliskisidir. Bk. (Bréhier,
1967,s.137).
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Bagka bir deyisle, Leibniz’in Tanrt’s1, Plotinos igin olsa olsa, ¢okluk alanina
(distinen/distnilen ayrimina) indirgenmis, antropomorfik bir Tanrr'dir. Diger bir
agidan bakacak olursak, o, her ne kadar her seferinde en mitkemmelini segecek olsa
da; bu, ona bir yanilma potansiyeli verildigi gercegini degistirmemektedir. Ciinki
yanilmak, segenekler arasindan se¢im yapmanin iginde saklhidir. Dustinebilen, ter-
cih eden ve dolayisiyla yanilma potansiyeli atfedilen bir Tanri, miikemmel degildir.

Sonug

Leibniz'in varlik hiyerarsisi, Plotinos'un varlik hiyerarsisi ile biyik bir
paralellik gostermekte, baska bir deyisle, Plotinos tizerinden belirginlesmektedir.
Bununla birlikte Leibniz’in ruh ve tin tasarimi Plotinos’tan, temelde, -bireysel- ru-
hun, cismin entelekyas: olup olmadig1 hususunda ayrilmaktadir. Gosterildigi tizere,
Leibniz, Plotinos gibi, ruhun mustakil ve olimstiz oldugunu savunsa da; Aris-
toteles gibi, onun organik cismin birinci entelekyas: oldugunu kabul etmektedir.
Leibniz'in bunu savunmasindaki temel neden, ruhu, aktif bir glic ya da edimsellik
olarak ele alma gayretidir.

Hiyerarsinin ilk basamagina yani Tanr ve Bire geldigimizde de iki filozo-
fun hiyerarsileri arasindaki paralelligin kendini biyiik ol¢tide korumakta oldugu
gozlemlenmektedir. Oyle ki, goriildiigi tizere Leibniz de Tanrr'ya siidur etme ni-
teligi ytiklemekte, Tanr1 ve Tin arasinda kurdugu iligkide Plotinos’tan farkli di-

sinmemektedir.

Diger taraftan, Leibniz’in Tanrt’st her ne kadar tagma vasfina sahip olsa da;
bu hususta Leibniz’i Plotinos’tan ayiran temel farklilik, onun, Tanri’'nin istege bagl
bir yaratma faaliyeti gosterdigini savunmasidir. Bu kez, istek duyan bir Tanr’'nin
distindigiini séylemek de mimkindir. Distnen, secen, karar veren Tanri, di-
stinen ve distinilen yani en az iki seyden meydana gelen ¢okluk alanina mahkam
olacagindan; Plotinos'un bunu kabul etmesi miimkiin degildir. Leibniz’in Tanr1
anlayist dinsel bir kokene sahiptir, es deyisle, Leibniz Yahudi-Hiristiyan Tanri ve
yaradilig kavramlarina bagl bir filozoftur. Leibniz'in felsefe ve dinsel kokenli Tan-
ri’sinin kargisinda Plotinos'un Bir'inin ise saf felsefi digtinceye bagh olarak tasa-
rimlandigini gérmek mimkindir.®

Sonugta, Leibniz’in varlik hiyerarsisi, Plotinoscu okuma tizerinden anlagi-
lir bir hal almaktadir. ki filozofun hiyerarsilerini birbirinden ayiran temel farklar,
Leibniz'in dinsel kékeninden, daha agik bir ifadeyle, onun din ve felsefe birligi
saglama girisiminden kaynaklanmaktadr.

5 Bu hususta Ahmet Arslan’'in su sozlerini hatirlamak yararli olacaktir: “Plotinos, felsefenin
ayn1 zamanda dinsel bir anlam ve degeri oldugunu diistinmekle kalmamakta, daha da ileri gi-
derek ancak onun gergek din oldugunu, olabilecegini ve olmas: gerektigini ileri stirmektedir.”

(Arslan, 2010, s. 76).
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Abstract

Batida Rhazes, Albubator adlarryla bilinen Ebi Bekr Muhammed b. Zekeriyyi er-Razi
9.yiizyihn ikinci yarisinda Horasan'in Rey sebrinde dogmustur. Tip, felsefe, din, matematik,
astronomi vb. alanlarda iki yiizden fazla eseri bulunmaktadir. Tip alanindaki eserleriyle iin
kazanmis olan Razi ikinci Galenus, Arap Hippokrates olarak da anilmistir. Ayni zamanda
ozel olarak sadece ¢ocuk hastaliklarini ele alan ilk tip eserini yazan hekim olarak da kabul edilir.
900 yilimda yazildigr diisiiniilen Farsca ya da Arapea niishast kayiptir. 12. yiizyilda Latinceye
cevrilmis, farkl adlarla defalarca basilmag, bu sayede giiniimiize ulasmustir. Doguda ve Batida 10.
yiizyildan baslayarak 17. yizyila degin bu konuda yazan pek cok yazarin eserine yon vermistir.
Bu calismada, Tiirkee t1p taribi literatiiriine katk: saglamak amactyla, oncelikle eserin Latinceden
Tiirkgeye tam metin olarak cevirisi sunulmus, ardindan eserde gecen cocuk hastaliklar: Yunan-
Bizans onciillerinin  eserlerindekilerle karsilastirilmis ve aralarindaki benzerlik-farkliiklar
ortaya koyulmaya ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Razi, Practica Puerorum, pediatri, cocuk hastaliklari.

Practica Puerorum of Rhazes
Oz
Ebi Bekr Muhammed b. Zekeriyya er-Raizi, known as Rbhazes or Albubator in the West,
was born in Rai in the second half of the th century. He wrote more than 200 works on medicine,

philosophy, religion, mathematics, astronomy and etc. He became the distinguished physician with
his works on medicine and celebrated as second Galen” and ‘Arabian Hippocrates”. His treatise
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Kiinye: ASKIT, Cagatay. (2019). Razi: Practica Puerorum. Dérz Oge, 15, 47-74. http://dergipark.gov.tr/dor-
toge.

47



VAVA
48 dBTLEEE

practica puerorum is also known as the first monograph dealing with the diseases of the children,
namely pediatrics. It is generally considered that this treatise was written about the year 900 in
Persian or Arabic, but neither Persian nor Arabic text has reached today. It was translated into
Latin in the 12th century, and repeatedly published under various titles, by this way only the
Latin text has came down to us. From the 10th to the 17th century, the treatise of Rbhazes guided
many of the authors of the early pediatric textbooks. In this study, firstly this work was translated
Jfrom Latin into Turkish, and then the diseases, mentioned by Rhazes, were compared with the
passages found in the works of his Greek-Byzantine predecessors in order to attribute the literature
of the history of medicine in Turkish.

Keywords: Rhazes, Practica Puerorum, pediatrics, child diseases.

Ebu Bekr Muhammed b. Zekeriyya er-Razi, Bati'da bilinen adiyla Rhazes
ya da Albubator, 9. ylizyilin ikinci yarisinda Horasan'in Rey sehrinde dogmus, mii-
zik, kimya ve diger alanlardaki egitimini de burada tamamlamistir (Sezgin, 1970,
s. 274). Gerek hayati, gerek eserleri konusunda ge¢misten glinimize ayrintih
olarak pek ¢ok sey yazilmigtir. Kisaca 6zetlenecek olursa, gengliginde kimya ile
ilgilenmesine neden olan kuyumculuk yaparak gec¢imini saglamus, felsefe, miizik
ve siirle ilgilenmistir (Neuburger, 1902, s. 598). Yunan bilimi konusunda iyi bir
egitim aldiktan sonra, dogdugu Rey sehrinden otuzlu yaglarinda ayrilip Bagdat’a
gitmis ve orada tip egitimine basglamistir (Goodman, 1995, s. 474; Agirakea, 2004,
s. 154). Bir sire Bagdat’ta kaldiktan sonra yeniden dogdugu sehre donmis ve Rey
Hastanesi'nde baghekim olarak gorevlendirilmistir. Burada 6grencileri ve onlarin
6grencileriyle birlikte hastalar tizerinde ¢aligmus, teshisi zor vakalarda agamali ola-
rak 6grencilerinden kendisine kadar ulagan klinik sistemini yerlegtirmistir (Brow-
ne, 1921, s. 45). Razi, Halife Muktefi Billah'in daveti sonrasi 902 yilinda Bagdat
el-MuktedirT hastanesi baghekimligine atanmis ve bes yil bu gérevi yirtitmistiir.
Ardindan tekrar Rey'e donmiis ve Rey hastanesi baghekimligini yirttmis, 911-
912 yilinda buraya vali olarak atanan ve Kitabu 'l-Mansiri adli eserini adadig: Sa-
mani prensi Mansiir b. Ishak ile aralarinin bozulmas: ve kotii muamele gormesi
nedeniyle tekrar Bagdat’a donmiis ve Bagdat Hastanesi baghekimligini yapmistir
(Agirakga, 2004, s. 156). Yagaminin sonlarina dogru katarakt nedeniyle gérme yeti-
sini kaybetmis, kimilerine gore 923, kimilerine gore de 932 yilinda (Ranking, 1996,
s. 241; Sadi, 1996, s. 252), ancak genel kabul goren tarihle 925 yilinda yasamini
yitirmigtir (Meyerhof, 1935, ss. 322-323; Agirakea, 2004, s. 155).

Almus oldugu ¢ok yonli egitim farkli ve gesitli alanlarda yazdig: eserlerde
kendini gosterir (Ranking, 1996, s. 241). Neuburger (1902, s. 598), onun 6ldugin-
de ardinda tip, felsefe, din, matematik, astronomi, fen bilimleri alaninda iki ytizden
fazla eser birakmig son derece tretken bir kisilik oldugunu belirtir. Sezgin (1970,
s. 275), Razi'nin hekim, kimyaci, filozof, ayn1 zamanda hekimlikte karsilagtig1 so-
runlar nedeniyle botanik, zooloji, fizik, matematikle de ilgilenmis bir kisi olarak
Islam cografyasinin ¢ok yonli alimlerinden biri oldugunu séyler. Sarton (1953, s.
587 ve 609), Islam diinyasinin ve Orta Cag’in en biiyiik klinisyeni olarak niteledigi
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Razi'nin ayn1 zamanda bir kimyaci da oldugunu séyledikten sonra, kimya bilgisini
tip alaninda da kullanan Ronesans dénemi kimyager-hekimlerin 6ncist olarak
degerlendirilebilecegini dile getirir. Goodman'a gore (1995, s. 474), Razi, biyik

Islam filozoflar: arasinda en 6zgiir diistinceli olanidur.

Ancak Razi'nin asil bagarisini ve kazandig: sohreti tip alanindaki ¢alisma-
lar1 ile sagladifs konusunda stiphe yoktur. Campbell (1926, s. 65), yontem ve fikir
bakimindan Hippokrates ve Galenus’u takip eden Arap yazarlar arasinda Razi’nin
en linlisti ve muhtemelen en 6zgiint oldugunu séyler. Sezgin (1970, s. 275), tip
alanindaki eserleri nedeniyle onun ¢agdaglar: arasinda ikinci Galenus olarak ta-
nindiFint belirtir. Sarton (1953, s. 587), onun etkisinin ytizyillar boyu gerek Dogu
gerek Batrda izlerini sirmenin mimkin oldugu i¢in onun yasadigi dénemi “Razi
Cag1” olarak adlandirmaya karar vermistir. Elgood (1951, s. 198), onun eserlerinin
Arap tip okulunun en onemlileri arasinda yer aldigini dile getirir. Klinisyen olarak
gosterdigi bagari nedeniyle “Arap Hippokrates” olarak da taninmugtir (Kahya, 1982,
s.417).

Eserleri arasinda en onemlilerinden biri olan el-Havi fi't-Tibb Razinin
oliminden sonra notlarinin 8grencileri tarafindan diizenlenip yayinlanmasiyla
olusturulmustur (Campbell, 1926, s. 69; Ullmann, 1978, s. 43). Yunan, Hint, Arap,
Pers ve Suriyeli hekimlerin tip hakkindaki eserlerinden alintilar iceren biiyik bir
tip ansiklopedisidir (Leclerq, 1876, ss. 260-268; Sezgin, 1970, s. 278; Ullmann,
1978, 5.43). Razi, bu alintilarin ardindan kendi gozlemlerine de yer vermis (Sarton,
1953,5.609), cogunlukla Yunan hekimlerin yazdiklarinin tercimesini veren 6nceki
Arap hekimlerin aksine, hastaliklar: teghis ve tedavi yontemlerindeki 6zginligi
nedeniyle bu eseri kayda deger olarak gortilmistir (Sadi, 1996, s. 253). Yazildig:
donemden baslayarak Dogu ve Bat: tibbini 6nemli 6l¢tide etkilemigtir. Anjou ha-
nedanindan Kral Charles’in emriyle, kendisi de bir hekim olan Antakyali Farra-
guth tarafindan Sicilya ya da Napolide, 1279 yilinda Latinceye gevrilmistir. Once
1486 yilinda Liber Dictus Elhavi adiyla Bresciada, daha sonra da 1500, 1506, 1509,
1529 ve 1542 yillarinda Liber Continens adiyla Venedik'te basilmigtir. Bu edisyonda
Razi'nin eseri yirmi bes kitap bigiminde diizenlenmistir (Meyerhof, 1935, s. 325).
Orta Cag boyunca hekimlerin en 6nemli bagvuru kaynag: oldugu (Campbell, 1926,
$.69),17.ylizyila kadar Tubingen ve Frankfurt Tip Fakiltelerinde temel ders kitabi
olarak okutuldugu belirtilmistir (Ullmann, 1978, s. 43; Agirak¢a, 2004, s. 162).

Razi’nin tip alaninda iz birakan diger bir eseri de ¢igek ve kizamik hastalik-
lariyla ilgili yazmis oldugu Kitabu I-Cudert ve’l-Hasbe adli eseridir. Sarton tara-
findan (1953, s. 609) Islam tibbinin bageseri olarak gériilen bu kitap konu tizerine
yazilmis ilk monograf olarak kabul edilir (Garrison, 1913, s. 87; Sadi, 1996, s. 255;
Agirakga, 2004, s. 163). Her ne kadar Razi'nin kendisi de Galenus’un bu konuda
bilgiler vermis oldugunu séylese de, tip tarihi agisindan bu alandaki en 6nemli
katkiyi, ¢icek ve kizamik hastaliklarini birbirinden ayirt etmesi ve klinik detay-
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lar konusunda modern tip bilimine olduk¢a yakin agiklamalar getirmesi nedeniyle
Razi’nin eserinin yaptig1 belirtilmektedir (Campbell, 1926, s. 70). Bu eser ilk ola-
rak Cremonali Gerard tarafindan Latinceye ¢evrilmis, Liber de Variolis et Morbilis
adiyla 1489 yilinda Venedik'te basilmigtir. Daha sonraki yillarda De Pestilentia/De
Peste gibi farkli adlarla Avrupa'nin gesitli kentlerinde ve degisik dillerde birgok kere
basilmistir (Campbell, 1926, s. 70; Elgood, 1951, s. 202; Agirak¢a, 2004, s. 165).

Razi'nin 6nemli eserlerinden biri olan Kitabu I-MansirT, genel olarak Hip-
pokrates, Galenus, Oribasius, Aetius, Paulus Aegineta gibi Yunan hekimlerin eser-
lerine dayanan bir derleme olarak degerlendirilmigtir (Campbell, 1926, ss. 66-68;
Sarton, 1953, s. 609; Sezgin, 1970, s. 281; Sadi, 1996, s. 255). On kitaptan olugan
bu eserdeki konu bagliklar: ile bu kitaplarda Razinin hangi kaynaklari kullandig:
bagka bir ¢aligmamizda verilmistir (Aciduman ve Agkit, 2017, s. 112). Bu kitaplar
arasinda cerrahi ile ilgili olan yedinci kitap 6nemlidir. Ayrica bastan ayaga kadar bu-
tiin hastaliklarin ele alindig, Nonus Almansoris adiyla tek bagina ya da Galenus’un
Mikrotekhnesi ile birlikte basilan dokuzuncu kitap Orta Cag’'in en dnemli kitapla-
rindan biri olarak kabul edilip Bat: tiniversitelerinde okutulmus ve tizerine yorumlar
yapilmstir (Castiglioni, 1947, s. 268). Kitabin tamami Cremonali Gerard tarafindan
Latinceye ¢evrilmis, Liber Medicinalis ad Almansorem/ Liber ad Almansorem adiyla
1481 yilinda Milano, 1487'de Venedik, 1510da Lyon ve 1544 yilinda Baselde basil-
mistir (Campbell, 1926, s. 68). Orta Cag'dan glintimiize kadar pek ¢ok dile ¢evrilip
yaywinlanmustir (bk. Agirakca, 2004, s. 167). Liber ad Almansorem’in yani sira Liber di-
wvisionum, De antidotis, De affectibus iuncturarum, De morbis infantium, Aphorismorum
libri sex, Antidotarius, De praeservatione ab aegritudine lapidis, De sectionibus, cauteriis
et ventosis, De facultatibus partium animalium gibi Razi'nin bircok eserini bir araya
getiren ve Opera Exquisitiora adiyla bilinen 1544 Basel baskisinin i¢ kapaginda yazi-
lanlar, o dénemde Razi'nin nasil algilandigini gosterir niteliktedir:

“Uygulamadaki biyik tecribesi, dogal olmayan her tir hastaliga yonelik
mantikli agiklamalarla ulastig: kesin bulgulari, ayrica sayisiz tedavi yontemi
nedeniyle son derece biiytik bir hekim olan Ebubekir Razi'nin Se¢kin Eser-
leri. T1p pratigi agisindan bu eserlerden daha degerlisi yoktur. Zira hepsi ya
Hippokrates'te fazla deginilmeyen ya da Galenus’ta daginik bir bi¢imde yer
alan konulari tam olarak ortaya koyar ve giin 1s131na ¢ikartir.

Toledo okulundan hekim Cremonali Gerard, Briikselli Andreas Vesalius,
Wintherthurlu Albanus Torinus tarafindan Latinceye ¢evrilmis, glintimtiz-
de eski bir el yazmas: tzerinde olabildigince dikkatli bir bi¢imde ¢alisilip,
hekim adaylarinin anlayabilmesi i¢in biiyiik bir 6zenle derlenmis ve yeni-
lenmigtir.

Bunca hastalik tiirtine karsi, aciz 6liimlilerin kullanimi i¢in bunlardan daha
yararli hicbir sey bir araya getirilemezdi.

Bu ciltte yer alan her bir kitabin bashg: arka sayfada belirtilmistir.

Basel, Heinrich Petrus Matbaas1”

Dort Oge—YzZ: 8 Say: 15 Haziran 2019



Razi: Practica Puerorum 51

Razi ayn1 zamanda sadece gocuk hastaliklarini konu alan bir monograf
yazan ilk hekim olarak da kabul edilir. 900 yilinda Farsca yazdig: distntlen
ve Arapga niishasi bilinmeyen Fr T1bbi’il-Etfal, Risale fi Tibbi’il-Etfalin, 6zel
olarak ¢ocuk hastaliklarini ele alan ilk tip eseri oldugu dile getirilir (Radbill,
1971, ss. 369-370). Fransa'da, Bibliothéque Nationale’deki Razi'nin eserlerine
ait sekiz Latince el yazmasini inceleyen Thorndike (1958, ss. 54-67), Practica
Puerorum’un Razi'nin diger eserleriyle birlikte 12. ylzyilda, Cremonali Ge-
rard ya da 6grencileri tarafindan Latinceye ¢evrilmis oldugunu belirtmistir. 15.
yuzyilda Bonfos Bonfil Astruc adiyla da bilinen Azariah b. Yosef Ibn Abba
Mari tarafindan Ibranice’ye de ¢evrilmistir (Bos ve McVaugh, 2015, s. 3). Bir-
¢ok elyazmasinda ve baskisinda De egritudinibus puerorum/De morbis puero-
rum/De curis puerorum/Practica puerorum ya da De morbis infantium gibi farkly
isimlerle yer almistir. Tip tarihcisi Karl Sudoff (1925, s.XV'), Padual: Paullus
Bagellardus'un 1472 yilinda Latince olarak basilmis olan De Egritudinibus In-
Jfantium (Cocuk Hastaliklar1) eserinde biiyiik 6l¢ide Razi'nin Practica Puero-
rum’undan yararlandigini belirtmis ve Razi'nin eserini de iceren el yazmalarina
iligkin bilgiler vermistir. Buna gore, Berlinde (Staatsbibliothek Elect. 899) 13.
yuzyila ait Latince bir el yazmasi, Fransa'da (Bibliothéque de Laon Ms. 418)
14 yiizyilin bagina ait elyazmasi, Viyanada (Osterreichische Nationalbibliot-
hek Lat. 2306) ve Minih'te (Bayerische Staatsbibliothek Codex Latinus n.
40) 14. ylizyilin sonuna ait birer elyazmasi, Paris’te (Bibliotheque Nationale de
France Codex Latinus BN 6941) 15. yilizyila ait bir elyazmast, ayrica Vatikanda
bulunan 15. ylizyila ait bir elyazmas: tespit etmigtir. Tavone Passalacqua eserin
Italyanca gevirisine ve metin yorumlarina yer verdigi calismasinda (1959, ss.
1-43), Monaco (n.40) ve Vatikanda (BAV 1at.2418) bulunan iki elyazmasi nis-
hasindan yararlandigini belirtir. Thorndike ve Kibre (1963) bu elyazmalarina
Wiesbaden Landesbibliothek 58; Yale University Medical Library MS 14c,
Bibliotheque Nationale de France Codex Latinus BN 6902, 6903, 6906, 7046,
6964, 6893, Cambridge Universitesi Kiutiphanesi (CUad 3120) gibi yenilerini
eklemistir. Son olarak Gerrit Bos ve Michael McVaugh (2015, .17, dn.5) otu-

zun Uzerinde el yazmasin listelemisgtir.

Eserin Latince ¢evirisi ilk olarak Capizulum de curis puerorum in prima aetate
adiyla 1481 yilinda 1talya’da, Milanoda basilmigtir, ardindan 1497 ve 1500 yilla-
rinda Venedik'te, 1511'de Lyonda ve 1513'de tekrar Venedik'te basilmistir. Diger
baskilarda var olan gobek fitigina iligkin bolim eksik olan 1513 Venedik baskis
23 bolimden olugsmaktadir (Still, 1931, ss. 42-43). Mart 1544’te Heinrich Petrus
tarafindan diger eserleriyle birlikte De morbis infantium adiyla Baselde basilan bir
nusha daha bulunmaktadir. Genellikle Razi'nin Liber ad Almansorem’ine ek olarak
ya da Ketham'in Fasciculus of Medicine adl eserinin i¢inde bir¢ok kez tekrar yayin-
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lagmistir (Radbill, 1971, 5.370). Paullus Bagellardus, 1472 yilinda Latince olarak
basilmis olan De Egritudinibus Infantium (Cocuk Hastaliklar1) eserinde buyiik 61-
cide Razi'nin Practica Puerorum’undan yararlanmigtir. Radbill'in de belirttigi gibi
Razi’nin bu kitabi, Doguda ve Bati'da 10. ytizyildan baglayarak 17. yiizyila degin

bu konuda yazan pek ¢ok yazarin eserine yon vermistir.

Raz'nin gocuk hastaliklarina iligkin kitabinin Latince ve Ibranice'den sonra
pek ¢ok modern dilde de gevirisi bulunmaktadir. 1959 yilinda Vera Tavone Pas-
salacqua tarafindan tam metin olarak Italyanca’ya cevirilmistir. Ardindan Radbill,
1971 yilinda, The First Treatise on Pediatrics baglikli caligmasinda bir 6ns6z ve me-
tin yorumlariyla birlikte Ingilizce cevirisini sunmugtur. 2015 yilinda Uta Kahlert,
Bonn Universitesi Tip Tarihi Enstitiisi'nde Buch des Rhazes iiber Kinderkrankbeiten
baslikli doktora tezinde eserin Almanca tam metin gevirisine yer vermis, eserde ge-
cen regeteler hakkinda ayrintili bilgiler sunmugtur. Ayni yil Gerrith Bos ve Micha-
el McVaugh, Razi’'nin eserinin Latince ve Ibranice metin kritigiyle birlikte, yeni bir
1ngilizce cevirisini A/-Raizi, On the Treatment of Small Children, (De curis puerorum,)
baglikl: kitapta yaymlamiglardir. Bu kitapta Razi'nin eserinde gegen ¢ocuk hasta-
liklarini Ibna’l-Cezzar'in eserindeki ilgili yerlerle yaptig1 kargilagtirmalar da yer
almaktadir. Yurdakok, 1994 yilinda (ss. 197-204) Radbill'in 1ngilizce metninden
yararlanarak Tirkce genis bir 6zetini yayinlamis, eserde gegen ilag formillerinin ve
cok uzun ve karigik oldugunu belirterek ¢alismasinda yer vermemistir. Dolayisiyla
Razi'nin ¢ocuk hastaliklarini elde aldig: eserinin Latinceden Tiirkgeye tam metin
cevirisi bildigimiz kadariyla yoktur.

Bu ¢alismanin 6ncelikli amaci Razi'nin Practica Puerorum adli eserinin La-
tinceden Tirk¢eye tam metin olarak ¢evirisinin sunularak Tip Tarihi literatiiriine
katk: saglamaktir. Bu amagla Latince metin Turkeeye ¢evrilmis ve bulgular kismin-
da sunulmustur. Tartisma boliimiinde Razi'nin anlattifi ¢ocuk hastaliklar: Yunan-
Bizans oncillerinin eserlerindekilerle karsilastirilmis ve aralarindaki benzerlikler
ortaya koyulmaya calistlmistir. Eserde gecen ¢ok sayidaki ilag adi icin Tiirkee ve
Latince olarak kiigiik bir sozliik hazirlanmis ve ¢alismanin sonuna eklenmistir (bk.
Tablo 1.) Latince metin i¢in 1544 Basel baskisi temel alinmigtir. Bu baskida De
morbis infantium (Cocuk Hastaliklar) baghgiyla 509-517. sayfalar arasinda yer
alan eserin baginda, hastaliklarin isimlerinin listesi verildikten sonra eserin To-
ledo okulundan Cremonali Gerard tarafindan Latinceye ¢evrildigi belirtilmistir.
Razi’nin eseri yirmi dort boliimden olugmaktadir ve Latince ¢evirinin baghiginda
begikten itibaren ¢ocuklarda sik¢a kargilagilan hastalik ve rahatsizliklar: ele aldig:
belirtilmektedir (Hoc in libro sequenti aegritudines ac vitia infantium, quae a cunabu-

lis ipsis evenire solent... ).
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Cocuk Hastaliklar:
L Cocuklarda Konak (Sahaphati) Hastalhig

Konak cocuklarda goriiliir, yizde ve kafada meydana gelebilir. Hastalhgin olus-
ma nedeni kanin coklugu ve derinin nemidir. Belirtisi ise iginden yiize ve kafaya yayilan
swvimin gkt kiigiik yaralardir. Ayni zamanda kasinti da olur, bu nedenle cocuk aglar,
uyuyamaz. ve rahatsiz olur. Biyle cocuklarin tedavisine oncelikle siitannenin gidasin
diizelterek basla, ardindan cocugun saclarin tiy dokiicii kullanarak tiras et. Sonva iize-
rine pazi yapraklar: koy, bu yapraklar zehri emdigi icin, yalnizca bununla tedavi edi-
lebilir. Ya da iizerine su merhemi siir: Cocuklarin kafalarinda olusan konak icin etkili
merhem.: Beser dirhem iistiibeg ve kursun oksit, asma kiillerinden elde edilmis ii¢ dirhem
kiillii su, 1 ons giil yagi ve yarim ons balmumu al, bal mumunu gilyagyla erit. Malze-
meleri doverek ex ve pismis iki yumurta saristyla karistir. Ardindan cocugun kafasin bu

merhemle kapla.
II.  Cocuklarda Bal Petegi Hastalig:

Bal petegi denen hastahk konagin bir tiridir ve bu oldugu zaman yaralarin
tizerinde birtakim pullar goriiniir olur. Deride yogun kasintt meydana gelir ve yaralar-
dan bala benzeyen bir siv1 disart akar. Bu hastahgin tedavisi soyledir: Saclar her giin
tiras edilmelidir, ayrica nane, merzengiic ve geyikotu suyu ile yrkanmahdr. Ardindan su
merhem siiriilmelidir: Ikiser aureus [Cn. 1aureus= 5.6 &r. civari] kursun oksit ve distiibeg,
birer aureus siilfiir ve civa, giil yagindan iki, sivkeden de bir parca al ve karistrr. Bunlar:
giil yagi ve sirkeyle merbem kivamina gelene kadar karistirmaya devam et. Cocugun
kafasini sabah ve aksam bu merhemle kapla ve yukarida belirtilen suyla yika.

III. Cocuklarda Kafa Biiyiikliigii (Makrosefali)

Bazi cocuklarda meydana gelir, zira biiyiik kafalt dogarlar ve dogumdan sonra
da kafalar: olmas: gereken dlgiiniin itesinde bityiimeye devam eder. Kendim de kafas
hem boyuna hem de enine viicudunun tasiyamayacagi kadar biiyiiyen bir cocuk gordiim.
Cocuk lene kadar kafasinin biiyiimesi durmadi. Kafa biiyiikligii ya kafatas: kemikleri-
nin icinde olusan gaz nedeniyle ya da sivinin ciks yolu bulamadigt icin kafatast icinde
toplansp birikmesi nedeniyle ortaya ikacaktir. Hastahgin tedavisine siitannenin basin
hiera magna ile temizleyerek/bosaltarak basla. Siitanne gaz ve yogun diskrya neden olan
her tirlii grdadan uzak durmahdir. Ardindan tedaviye aci badem yagi ya da anason
yagt ya da en iyi banagact yagindan ya da merzengiic suyundan yapilan, cocugun bu-
run deliklerinden gonderilen seylerle [aksirticilarla] basla. Cocuk bu sekilde iyilesmisse,
devam etme. Ancak bi¢ faydast olmamissa, cocugun kafasinin iizerine giinliikten, anze-
ruttan, sekbinecten, badem sakizindan yapilan bir yak: koy. Bu sekilde saghgina kavus-
mugsa, devam etme. Ij/ile§me olmamagsa, salyangoz ya da salyangozlar al ve merhem gibi
olana kadar kabuguyla birlikte dov. Icine biraz glinliik kat ve tiim kafay: tiras ettikten
sonra dizerini bununla kapla ve birkag giin beklet. Bu ilag kafay: sikistirir ve olmas
gereken 6lgiiye donmesini saglar. Daba sonra cocugun burun deliklerinden kurt odii ya
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da beyni ve biraz miir ya da kehribar yolla. Bunu her ay yap. Cocugun kafas: dogustan
kiigtik oldugu takdirde, tedavi edilmesi miimkiin degildir.

IV. Cocuklarda Karin Siskinligi

Cogu kez cocuklarda kafa biiyiikliigii ile birlikte karin siskinligi de meydana ge-
lir. Tedavisi miir, sarisabir ve safran alinmasi, bunlarin hindiba suyuyla karistirilmas:
ve kafamin iizerine koyulmasidir. Karin siskinligi ve kafa biiyikligii ile birlikte bedeni
zayiflarsa, bes dirbem seytantersi (Kablert, 2015, 5.136: Aniulis=ferula asa foetida, ),
yedi dirhem findik, birer aureus badem ve rezene al, dov ve yaglarini ¢ikart. Ardindan
dort dirbeme kadar olanini cocugun burun deliklerine koy ve kafasina bundan siir. Bu-
run deliklerine koy (tekrar) ve siitanneye siitle birlikte igmesi icin ver.

V. Cocuklarda Aksirma

Aksirma beyinde ya da beyin zarlarinda ortaya cikar. Belirtisi gozlerin ¢okmesi
ve ates basmasidrr. Tedavisi: Beynin tizerine semizotu yapraklart ya da giil yag: ve arpa
unuyla birlikte kabak kabugu koy. Ya da kafasina yumurta sarist ve yag siir.

VI. Cocuklarda Uykusuzluk

Cocuklarda siitiin bozuk olmas: nedeniyle ilk yil icinde uykusuzluk meydana ge-
lir. Tedavisi sudur: Cocugun burun deliklerinden safranla birlikte menekse yagi ya da
marul 6ziiyle birlikte anason yag: gonderiliv. Kafasi ve midesi bu yaglarla ovulur. Siitiin
diizeltilmesine ozen gosterilmelidir. Cocuga emmesi igin hashas surubu ver. Sakaklarin:

ve alnint afyon yagi ve safrania ov.
VII. Cocuklarda Epilepsi

Epilepsi iki sekilde ortaya cikar. Birincisi cocuk bu hastalikla dogmustur ve nedeni
beynindeki dogal mizacin kotiliigi, yani nemli ve soguk olmasidir, ikincisi ise sonradan
meydana gelecektir. Dogustan gelen epilepsinin belirtisi cocugun bu hastalikla diinyaya
gelmesidir. Sonradan olan epilepsinin belirtisi ise dogumdan sonra ortaya ¢tkmasidsr.
Dogustan gelen epilepsinin tedavisi cocugun diyetine dikkat etmektir, zira biiyiidiikce bu
hastaliktan kurtulup saghgina kavusacaktir. Ote yandan iyilesmedigi takdirde, hastalik
dlene kadar onun pesini birakmayacaktir. Sonradan olan epilepsinin tedavisi ise siitiin
diizeltilmesine ozen gostermektir. Bu amagla siitannenin kafas: ve bedeni purgasyonla
temizlenir. Siitanne balgam yapan her tir grdadan sakinmahdir. Cocuk hazmedebilecegi
kadar ya da daha az miktarin disinda emzirilmemelidir. Burun deliklerinden sicak ilac-
lar gonder, seytantersi ve sedefotu koklasin. Cocugu sicak yaglarla ov, boynuna sakayik
as. Boynuna ziimriit tast bagla, onlarda epilepsi ortaya ¢tkmaz. Eger bundan sonra da
hastalik kalmussa, ona magna theriaca ver.

VIII. Mater Puerorum Denilen Hastalk

Swrada mater puerorum adr verilen hastalik var. Bu rahatsizlik cogunlukla

cocuklarin ilk yillarinda meydana gelir. Belirtisi siddetli aglama, gerek uykudayken
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gerekse de uwyanikken cok korkma, cocugun atesinin yiikselmesi, agzindan igreng bir
koku gelmesidir. Hastaligin nedeni cocugun hazmedebileceginden fazla sit icmesidir.
Tedavisi ise siitiin diizenlenmesidir. Cocuga giinliik olarak siitle birlikte dirbemin al-
tida biri oraminda diapliris ve misk verilmelidir. Bu hastalikta en basta gelen ilag
theriaca magnadir.

IX. Cocuklarda Kulak Akintis

Strada cocuklarin kulaklarindan gelen sivi var. Bu rabhatsizlik cocuklarin ilk yil-
larinda beyindeki nem nedeniyle meydana gelir. Tedavisi sudur: Cocugun kulaklarina
eski ipekten yapilma sarge bezi koyulur. Bu sarg bezi stviyla dolunca ¢ikartilir ve yerine
yenisi koyulur. Bununla tam olarak tedavi olabilir. Aksi takdirde, sap al ve sarapla erit,
sarg: bezini buna batir ve kulagin icine koy. Bu sayede nem kuruyacaktir. Ya da safran
ve dogal sodyum karbonat al, su ve sirkeyle birlikte dov ve cocugun kulagina koy.

X. Kulaktan Akan Irin (Venenum)

Strada irin var. Bu cocuklarin kulaklarindaki vezikiil ya da kulakta olusan bir
yara nedeniyle meydana gelir. [Kulagin icine] suyla birlikte kaynamas bal koymak yeter-
lidir. Zira cerahati kulaklardan bosaltacaktir. Diger bir secenek: Mersin yapraklarint ya
da mese mazilarini al, sivke ile sulandir ve kulaklara koy.

XI. Cocuklarda Goz Hastahklar:

Swrada cocuklarin gozlerindeki hastaliklar var. Gozlerde farkl hastahiklar
meydana gelir. Sisme ve goz kapaklarimin kapanmas: bunlar arasindadir. Bu du-
rum kadinlarin cocuklarin baslarinin iizerine koyduklar: sigurdili/kina ve bu tir kan
durdurucu (stypticis) ilaglar nedeniyle ortaya ¢ikabilir. Zira kafa icindeki fazlahklar
gozlere yonelir. Ayni durum sicak ve soguk maddenin akisi nedeniyle de meydana gele-
bilir. Bu hastaligin tedavisi: Yiizde kizarma, alinda ates oldugu zaman, birer dirhem
kirlangigotu 6zii ve giil yaprags 6z, birer bucuk dirbem safran ve miir al, toz haline
getir, hindiba suyu ve kadin siitiiyle karistir. Gozler agilana kadar, her giin yenileyerek
gozlerin ve alnin tizerine koy. Bu tedavi cocuklarda denenmistir. Ote yandan gozlerde
kizariklik, alinda da sicaklk olmamagssa, miir, safran, sarisabir ve giil yapraklarin al,
iyi bir sarapla karistir ve gozlerin iizerine koy. Bu hastalik icin benim sik stk uygu-
ladigim daba etkili tedavi: Burun deliklerinden kadin siitiiyle karistirdigin az mik-
tarda kebribar gonder. Ancak cocukta uyuz, beyaz leke ve benzeri diger hastaliklardan
biri meydana gelirse, adolesanlar, gencler ve digerleri icin soylenen ilaclarla, ancak

daha diisiik dozlarla tedavi edilmelidir.
XII. Cocuklarda Sasilik

Strada bir cocugun sasi baktrgi ya da gordigii zamanki hastalik var. Bu ya do-
Sustandir ya da dogum sonras: meydana gelir. Tedavisi geceleyin sas: bakisin tersi yonde
bir kandil koyulmasidir. Cocuk yataga yatirildiginda ya da kaldirildiginda yataginin
tizerine bakislar: diizelinceye kadar farkh renklerde giizel yastiklar astmalidir.
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XIII. Dis Hastaliklar:

Sirada dislerin cikmast sirasinda ¢ocuklarda meydana gelen hastaliklar var. Ga-
lenus soyle demistir: Disler hizli ciktiginda, ctkmalart kolay ve daba az agrilidir, ancak
bu disler daha zayif olacaktir. Disler daha yavas ciktiginda ise, daba fazla agri olacak,
ancak disler daha giiclii ve saglam olacaktir. Eger disler ilkbaharda cikarsa, daha hizh
ctkarlar ve agrisiz olur. Kisin cikarsa, ancak disetleri sismezse, tam tersi olur. Yazin
¢tkarsa, kiiciik bir agriya neden olur. Bu mevsimde cogunlukla cenede, dis etlerinde sislik,
kulaklarda sislik ve kasinti, kan ve irin akintist meydana gelir. Belki bazi cocuklarda
ates, ishal ve kabizlik da olabiliv. Bunun tedavisi sudur: Dis eti sistiginde, kisa bir siire
sadece parmakla, daha sonra zeytinyagt ya da tavuk icyag: ya da tavsan beyni ya da ké-
pek siitiiyle masaj yapihr. Ardindan icinde papatya ve anason kaynattigin suyu cocugun
basinin iizerine koy. Cene kemikleri iizerine de dagitict yakilar koy. Eger bundan sonra
cocugun dislerinin cikmasina yakin zamanda agri artarsa, sigirdili, tereyags ve defne
yagini al, hepsini karistir ve o bolgenin tizerine koy. Eger dislerin ucu gorinmiisse, bii-
tiin basin ve boynun tizerine temiz yin koy. Yiiniin tizerine her giin thk su serpilmelidir.

Eger ishal olursa, babsedecegimiz seylerle tedavi edilecektir.
XIV. Cocuklarin Agzinda Olusan Aftlar

1k yillarinda cocuklarin agzinda olusan aftlar, siitiin bozuklugu ya da keskin-
ligi nedeniyle meydana geldiginde, ya cok siddetlidirler (acuta) ya da daha az. Siddetli
olanlarin belirtisi, kizarma, siddetli agri ve salya akintisidir. Daha az siddetli olanin
belirtisi ise aftlarin beyazlasmasi, daba az agrili olmalar: ve agiza akan sivinin cok
olmasidwr. Siddetli aftlarin tedavisi siitannenin siitiinii soguk ve nemli gidayla diizelt-
mektir. Ardindan siitanne az miktarda mercimek ¢ignemeli ve bunu cocugun agzina
yerlestirmelidir. Veya az miktarda nisasta al, giil suyuyla sulandir ve [aftin] iizerine koy.
Cocugun agzina yaban elmas: suyu ya da nar suyu koy. Eger siddetli ve asir1 safral ise,
bunlara marulun ya da semizotunun ya da itiziimiiniin 6ziini karistir. Daba az sid-
detli olan ve rengi beyaza donen aftlarin tedavisi: Birer dirhem miir ve safran, iki katt
seker al, toz haline getir ve cocugun agzina koy. Yaralar siyah ya da kokusmus (piitrid)
ise, genglik donemlerinde olanlar icin séyledigimiz seylerle tedavi edecegiz.

XV. Cocuklarda Kusma

Cocuklarda kusma ilk yillarinda bircok nedenle meydana gelir. Ozellikle de co-
cugun midesi nemli ve giigsiizse, bu nedenler ya siitiin hazmedemeyecegi kadar ok ol-
mast ya da bozuk olmasidrr. Tedavisi sudur: Fazla siitii yasaklamalisin, sonra kusmukta
keskin bir koku ve beyaz salgilar (humores) olup olmadigina bakmahsin. [Eger varsa]
dirhemin altida biri kadar giinliik ve iicte biri kadar kuru sedefotu al, toz haline getir,
giil surubuyla karistir ve cocuga ver. Ya da anne az miktarda kimyon ve sumak alsin,
cignesin ve cocugun agzina yerlestirsin. Ya da cocuga nane ile birlikte nar surubu veril-
sin. Ya da benim sikca kullandigim ilag: Yarimsar dirhem édagact ve sakiz, bir dirbemin
altida biri kadar da mese mazist al. Hepsini 6giit, giil surubu ve olgilii miktarda galya
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ile karistir. Siit emmeden dnce cocuga ver. Midesinin iizerine su yakuy: koy: Esit miktar-
da sakiz, sarisabir, akasya sakizi, mese mazist, giinliik ve kizarmas ekmek al, giil yagr ve
giil surubuyla karistir ve midesinin tizerine koy. Zira bu cocuklarda kusma ve salya icin
denenmis [bir tedavidir]. Eger kusmukta eksimsi olmayan ancak keskin olan bir koku
varsa, ates algilanacak kadar diiserse ya da rengi solarsa, cocuga az miktarda koruk ya
da ayva sirasi ya da su haplardan igir. Cocuklarda kusma igin etkili haplar (frochisci):
Dirder dirhem giil ve kiil, iki dirhem mese mazisi, birer dirhem semizotu tohumu, eksi
yonca tohumu ve yarim harnup al. Koruk suyu ya da en cok bir dirhem olciisiinde nar
suyuyla karistir. Cocuga giil surubu ile birlikte bundan bir tane ver. Midesinin iizerine
cocuklarda meydana gelen kusma ve ishal icin etkili olan yakiyr koy. Esit miktarda arpa
unu, yesil bogiirtlen ve nar kabugu al, giil suyuyla karistir ve midesinin iizerine koy.

XVI.  Cocuklarda Ishal

Cocuklarda ishal daha once belirttigimiz gibi cogu kez dislerin cikmast nedeniyle
meydana gelir. Ayni zamanda cocuk kundaklanirken sofuk nedeniyle de olur. Diger bir
neden de siitiin safradan ya da balgamdan dolay: bozulmasidir. Safra kaynakli ishalin
belirtisi ¢ocugun diskisinda sarilik, keskinlik kesfedilmesi ve araliksiz bosaltim olmasi-
dr. Soguk ve balgam nedeniyle olan ishalin belirtisi ise diskida beyazlik, disk: yaparken
karinda burulma, ayrica balgamin viskoz olmadigt durumda, diskinin hemen ¢ikma-
sudvr. Tedavisi: Cocuga giil surubu veya yaban elmast surubu veya naneyle birlikte nar
surubu verilmeli. Suya katilms kil ya da suda coziilmiis maya alinmal, sizilmeli ve
bir dirbemin altida biri oraninda kiil, iicte biri oraninda mese mazist, yarim dirbem
safran katilmaly ve igmesi igin [cocuga] verilmeli. Baska bir tedavi: Eksiyonca tohumu
ve menekse tohumunu al. Pismis yumurta saristyla karistir ve cocuga ver ya da denenmis
su ilact ver: Dérder dirhem eksiyonca tohumu ve kavrulmus kuru iiziim cekirdegi, ikiser
dirhem mese palamudu ve beyaz hashas tohumu, dort aureus safran al. Toz haline getir
ve ayva sirast ya da gil surubuyla birlikte cocuga ver. Ayrica midesinin tizerine tutucu
yakilar koy. Icerisinde sumak kaynamas suyu al, arpa unu ya da dart unu ile yogur ve
[midesinin] iizerine koy. Eger ishal kesilmisse, iyidir. Aksi takdirde birer dirhem akasya
sakiz1 ve distiibe, dirhemin yedide biri oraninda afyon al, fitil olarak hazirla ve uygula.
Ishal derbal kesilecektir.

Eger soguk ya da balgam nedeniyle ishal olmussa, cocuga dirhemin sekizde biri
oraninda mese mazist ayva oziyle birlikte verilmelidir ya da dirhemin dortte biri ora-
minda giinliik verilmelidir. Karni tutucu yak: cocuklarin midesine iyi gelir: Safran, miir,
balmumu al, sarapla karistir ve [mide] dizerine koy.

XVII. Cocuklarda Kabizhk

Cocuklarda bircok kez kabizlik meydana gelir. Tedavisi siitanneye az miktarda
esekhyart verilmesi ve ardindan ertesi giin ¢ocugu emzirmesidir. Diger bir tedavi: Siit-
legen al, ez ve balmumu merbem yap ve cocugun [karnininfiizerine koy. Diger bir teda-
vi: Kur faresi diskisinin yarim parcasini al, tekenin bobrek yagryla birlikte dév, kiigiik bit
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Sfitil yap ve uygula. Eger hastalik dogasinin kabizhga yatkin oldugu iki aylik bir cocugun
basina gelirse, atesinde degisme olursa ve kusamiyorsa, dirhemin iicte biri oraninda an-
zerut al ve cocuga annesinin siitiiyle birlikte ver, ya da menekse yagiyla lavman yap.

XVIII. Cocuklarda Oksiiriik

Cocuklarda oksiiriik ilk yilda meydana gelir. Cocuklarin dilleri girtlak kapagin
kapatamaz ve bu sekilde gogiisleri ve organlar: soguk alir. Bunun tedavisi gida ve ilag
gibi seylerle olur. Zira bu cocuklar giiclii ve cok etkili ilaclarla tedavi edilmemelidirler.
Onun yerine tatl badem al, ez ve rezene suyu ile karistir ve birlikte kaynat. Cocuga
sabah ve aksam icir. Diger bir ilag: Rezene suyunu al, siitle karistir ve cocuga ver. Ok-
stiriikle birlikte ses kisikligr ve kuruluk olmussa, ayva cekirdegi al, sicak suda yumusat
ve viskoz kismint gikart. Ates dizerinde akide sekeri ve badem yagiyla pisir ve [cocuga]
ver. Eger atesi olmugssa, buna tath nar 6zii kat. Cocuklarda atesli Gksiiriige iyi gelen ilag:
Yarimsar dirhem beyaz hashas, agac sakiza, bir dirhem salatahk tohumu al, kaynamas
sebestan (cordia myxa agacinin meyvesi) suyuyla karistir. Cocuklarda oksiirik iin diger
bir ilag: Cekirdeksiz kuru iiziimleri al, demir bir kapta kaynat, ancak yanmamasina
dikkat et. Sonra bunlar: dov ve ayn1 miktarda akide sekeri kat. Sabah ve aksam cocuga
ceviz biiyiikligiinde ver. Soguk oksiiriik icin diger bir ilag: Miir al, bal ve badem yagiyla
karistir ve [cocuga] icir. Eger cocugun giogsiinde cok sivi toplanmagsa (pletoricum), esit
miktarda agag sakizi, kasni otu sakizi al, pismis yumurta sarisina koy ve [cocuga] ver.
Eger solunum zorlugu olmussa, keten tohumu al, balla birlikte dov ya da pamuk tohumu
al, pismis yumurta saristyla karistir.

Oksiiriikle birlikte ishal de olmugsa, kaynamas siitle birlikte mersin surubu ver ya
da hurmalar: bugday unu ve siitle pisir, [cocuga] igir.

XIX. Cocuklarda Kasint1 ve Dokiintii

Kasint1 ve dokiintiiler cocuklarda idrarin keskinligi nedeniyle kalcalarinda
meydana gelir. Baz: zamanlarda siitiin kendisinin bozuk olmast ya da cocugun mi-
desinde bozulmasit nedeniyle onlarin bedenlerinde farkl: yaralar da olusur. Bu do-
kiintiilerden bazilar: beyaz, bazilar: kirmizi, bazilar: da siyabtir. Bazilar: cok act
verir, bazilart ise daha az. Siyah vezikiiller atesle birlikte meydana gelmisse, oliimii
isaret ederler. Genel olarak vezikiillerin tedavisi dncelikle siitiin diizeltilmesi ile bas-
lamalidir. [Bedenindeki] atiklar: iceriden disariya dogru, yani deri ve beden yiizeyi-
ne cekmek icin cocugu sicak suyla dolu bir hazneye birakmak gerekir. Ayrica atiklar:
iceriden disariya, bedeni kaplayan deri yiizeyine cekmek icin rezene suyuyla birlikte
hurma ya da incirin kaynatilmasiyla elde edilenler gibi ilaglar ver. Biitiin atiklarin
disar1 atildigini saptadiginda, giil mersin ve benzerlerinin kaynatildig: suda her giin
banyo yapsin. Cocuk banyodan cikfig:r zaman gil yagryla yaglansin. Yaralar: kuru-
mugsa, menekse yagiyla yaglansin. [Yaralar] cerabhatin cok olmasi nedeniyle nemliyse,
uzerine balmumu ve giil yagryla karistirilmas iistiibeg koy. Kasintt meydana gelirse ve
cocuk alti ya da yedi ayini doldurmussa, cocugu oncelikle kuru menekse, kabuksuz arpa,
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hatmi, cemen otu, rezene ve kabak kaynatilmis suda banyo yaptir, ancak herhangi bir
merhem siirme. Siitanneye sahtere 6zii ve helile agacimin sart meyvelerini ver. Ayrica
siitanne ber tir tatlidan ve kani yakan tuzlu gidalardan uzak durmalidir. Banyodan
sonra bacakta herbangi bir yara olmussa, iizerine toz haline getirilmis nisasta, kiil,
kina/sigirdili otu, giil, miir ve arpa unu serp.

XX. Cocuklarda Kurt

Bu hastaliga karsi cocuklara icmeleri icin giicli ilaglar vermemeliyiz, ote yandan
haricen uygulanan ilaglar arasindan secim yapariz. Kurtlar: bagirsaklardan disari atan
tedavi: Kimyon al, taze boga odityle birlikte div ve [cocugun] gobegi iizerine koy. Diger
bir tedavi: Bir dirhem act bakla, esit miktarda defne ve defne meyvesi al, taze boga odii
ile karistrr. [Cocuga] her giin igmesi igin bir dirbem bundan ver, ya da sebestan suyu veya
zeytinyagi ver, ya da tatlh badem tiiketsin.

XXI. Cocuklarda Gobek Deliginin Sismesi ya da Cikintis:

Cocuklarda gébek cikintist cok agladiklarinda ya da feryat ettiklerinde meydana
gelir. Diger bir neden ise siddetli oksiiriik ya da diisme veya vurma olabilir. Tedavisi: Act
baklalars, keten parcalarini al, birlikte yak ve sarapla karistir. Bezlerin arasina koy ve
gobek iizerine uygula. Eger bolge esnekse, gobegin cevresini dagla, deri inceligi nedeniyle
esnek olmayan bolgede ise daglama yapma. Daha giiclii ilaclara ibtiyac duyarsan, fitik

boliimiinde anlatacagimiz ilaglar: kullan.
XXII. Cocuklarda Fitik

Dabha once fitigin hangi sekillerde meydana geldigini yukarida anlattik. Ote
yandan [bu béliimde] cocuklar icin gerekli ilaglar disinda bir sey anlatmaya gerek duy-
mayacagiz. Cocuklarda fitrk icin etkili yaki: On bes aureus sap, iki aureus mese mazist
alinmaly, déviilmeli ve yogunlasana kadar sarapla karistirilmali. Bunu bolge iizerine
tatbik et ve sulandirilmag sivkenin icine batirilmag siingeri tizerine koy. Diistiigii zaman,
yeni bir tane yerlestir. Daba hafif diger bir tedavi: Bez parcast iizerine deriden yapilmas
zamk koyulmali ve bolgenin iizerine yerlestirilmelidir. Yapisana kadar beklenmeli, eger
diiserse, yenisi yerlestirilmelidir.

XXIII. Cocuklarin Mesanelerindeki Tus

Cocuklarin mesanelerinde olusan tas idrar yollar: hastahgr (stanguria), siddetli
agri, idrar azalmas: ve peniste kasinti olusturur. Peniste siirekli ereksiyon da olabilir. Si-
Jast banyodadir. Cocugu her giin sicak suyla banyo yaptir ve su ilactan ver. Ldrar séktiiren
ve tast kiran ilag: Esit miktarda giinliik ve amonyak sakizi al, balla karistir. Sabah ve
aksam findik boyutunda [cocuga] verilmelidir. Mesanedeki agur tas ve idrar giigligii igin
denenmis ilag: Yedi tane yas ceviz al, dis kabuguyla birlikte ex. Bir avug yikanmamas
prrasa al, cam bir kaba her ikisinin de oziinii ¢itkar ve siiz. Yedi giin boyunca her sabah
cocuga ver. Uyumaya gidecegin zaman, cocugun penisini ve testislerini eski yag ya da

ban yagryla yagla.
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XXIV. Cocuklarda Felg (Relaksasyon)

Cocuklarda felg ya tek bir uzuvda ya da tiim bedende meydana gelir. Cocugun
yiiriimesini ve hareketini engeller. Sinirleri gevseten viskoz sivi nedeniyle ortaya ¢ikar.
Tedavisi: Eger dogustan degilse, siitanneye ince ilaglardan yapilmis surup vermelisin.
Gidasi kuru olmaly, ornegin kizarmas seyler, siit icmemeli, ayrica sert koyun eti, balik
ve de su katilmis sarap tiketmemelidir. Cocuk emzirilmeden dnce banyoya sokulmali-
drr. Cocugun eklemleri marsivanotu yagi ya da hintyagiyla yaglanmahdir. Her giin su
elektuvardan kullanmahdir: Galenus'un bitiin viicudunda spasm rabatsizhgi olan bir
cocuk igin hazirladigi elektuvar: Birer aureus yaban nanesi, giil, tarcin, agag sakiza, ke~
diotu, ay1 rezenesi, ammi, darinac/kaplanotu, cedvar ve karanfil, birer dirbem sandal
agact ve 6dagacu, yarim dirhem misk otu al. Biitiin ilaglar: pelesenk yag: ile yagla ve bal-
la karistir. Her giin [cocuga] bir dirhemin ceyregi ya da yaris: arasinda bir oranda ver.
Eger biitiin viicutta spasm olmugsa, sirt omurlar: sizerine siitlegen yakisi uygula. Bu yak:
s6yledir: 1 ons balmumu, bir dirhem siitlegen otu, yeteri kadar zeytinyagi al ve karistir.

Tartigma

Razi'nin bu eserinde, hastaliklar1 bastan ayaga dogru siralayarak ele aldig:
ve genelde sistematik bir anlatim bi¢imi izledigi anlagilmaktadir. Zira ilk olarak
hastaligin adinin verildigi, son olarak da tedavinin anlatildig: gériilmektedir. Dért
hastalikta ikinci sirada tanima yer vermis, hastaliklara gére kimisinde 6nce nedeni
sonra belirtilerini, kimisinde de 6nce belirtileri sonra hastaligin nedenini sirala-
mugtir. Cocuklarda goriilen kurt ve fitik hastaliklarinda ise dogrudan tedaviyi an-
latmugtir. Bunun yaninda Razi, kullandi1 kaynaklar konusunda sadece iki yerde
bilgi vermis, dis hastaliklar: ve fel¢ (relaksasyon) konusunu anlatirken adini vererek
Galenus’tan alinti yapmustur.

Eser, ele aldig: hastaliklar bakimindan degerlendirildiginde Razi'nin 6nciil-
lerinden farkli bir yol izledigi gériilmektedir. Zira antik Yunan-Bizans yazarlarinin
tip alanindaki kitaplarinda ¢ocuk hastaliklar: ele alinmigtir, ancak yalnizca bu ko-
nuya ayirilan bir monograf yazilmamistir. Hippokrates 10 460-370) Aforizmalar
111.24-28'de ¢ocuklarda gorilen hastaliklarin isimlerini saymis, ancak ayrintiya
girmemistir. 1mparator Traianus (IS 98-117) ve Hadrianus dénemlerinde (IS 117-
138) yasamus olan Efesli Soranus Gynaikeia eserinde gebe kadinin bakimu, siitan-
nenin se¢imi, stitiin kalitesi ve yenidogan bakimi gibi konulari ayrintili bir bicimde
ele almistir. Soranus ile agag1 yukar: ayni dénemde yagamis olan Bergamali Gale-
nus birok eserinin farkl yerlerinde ¢ocuk hastaliklarina deginmistir. Ote yandan
De sanitate tuenda adl eserinin 7-11. bolumlerinde, egzersizin, emzirmenin, banyo
ve masajin, gida ve temiz havanin yenidogan saghginin korunmas: tizerindeki et-
kilerini ele aldig1 goriilmektedir. Synapsis adli eserinin 5. kitabini ¢ocuklarin sagli-
ginin korunmasina ve ¢ocuk hastaliklarina ayiran IS 4. yiizyil yazari Oribasius, ilk
6 bolimde gebelerin saghiginin korunmas, siitanneler, siitin miktarinin ve kalite-
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sinin arttirilmas: konularina deginmistir. Ardindan ¢ocuklarda deri kizarikliklars,
okstirik ve burun akintisi, pisik, dis ¢ikarma, kasinti, agizda ¢ikan aftlar, kulak
nemi, siriasis gibi hastaliklar ele almustir. IS 6. yiizyil yazar1 olan ve Dogu Romalt
yazarlari etkiledigi bilinen Aetius Amidenus, Zetrabiblion adli eserinin 4. kitabinin
ilk 30 boliimiinde ¢ocuk hastaliklarini islemistir. Ilk 6 bolimde bebegin saglikl
olup olmadiginin nasil kontrol edilecegi, siitannenin secilmesi, siitliin incelenmesi
ve slitannenin nasil yagamas: gerektigine iligkin bilgiler verdikten sonra, sonra-
ki konu baghgini ¢ocuk hastaliklarina ayirmugtir. Aetius’un ele aldig: hastaliklarin
Raz'nin eserinde yer alan hastaliklarla olan benzerlikleri bagka bir ¢alismada ele
alinmigtir (bk. Soydan et al., 2018, ss. 38-43). IS 7. ylizy1l yazari olan Paulus Ae-
gineta ise yedi kitaptan olusan Epitome adli eserinin ilk 14 bélimiinde (1.1.1-14)
Oribasius’tan yararlanmig ve onunla ayni konular: ele almigtir. Razinin Practica
Puerorum/ De morbis infantium eserinde, dncillerinden farkli olarak gebelerin, sti-
tannelerin ya da yenidoganlarin bakimlarina ya da sagliklarinin nasil korunacagina
iligkin 6zel bir bolim ayirmadig: gorilmektedir. Bunun nedeni biytik olasilikla
Kitabu’I-MansiirT adli eserinin 4. kitabinda gebelerin, siitannelerin ve yeni dogan
cocuklarin sagliginin nasil korunmas: gerektigine iligkin halihazirda bir bolim
yazmig olmasidir. Zira s6z konusu bélimlerde yukarida adlar: sayilan 6nciilleri ile
benzer konu bagliklari yer almis ve onlarin eserlerini kaynak olarak kullanmigtir
(bk. Aciduman ve Agkit, 2017, ss. 116-125).

Hastaliklara gelince, Razi eserine ¢ocuklarin kafa derisinde ortaya ¢ikan
hastaliklarla baslamustir. Bahsettigi sabafati ve favositas 6nciillerinin bahsettigi ac-
hor (Yun. akhor) ve favus (Yun. kérion/melikéris) hastaliklaridir. Her iki hastaligin
tanimu, belirtileri ve tedavisi ile ilgili onun aktardiklar: ile Galenus’un (De fumo-
ribus praeter naturam XV. = KVII, s. 728); De remediis parabilibus 1.2 = KXIV] ss.
323-324; De compositione medicamentorum 1.7 = KXII, ss. 463-464) ve ondan ya-
rarlandig: digtintilen Paulus Aegineta’nin (II1.3) eriskinlerde bu hastaliklarla ilgili
soyledikleri arasinda benzerlikler dikkat cekmektedir. Bunun yaninda Aetius Ami-
denus eserinin 1V.23-24. bolimlerinde ¢ocuk hastaliklar1 arasinda bu konular1 da
ele almig, kafa derisindeki bazi yaralara bal petegine benzerliginden dolay1 melikeris
denildigini belirtmigtir. Cocuklarda goriilen bu deri hastaliklarinin tedavisinde
Actius'un kullanilmasini tavsiye ettigi ilaglardan bir kismi Razinin eserinde de
bulunmaktadir. Ote yandan Aetius’'un eserinde hastaliklarin tanimina, nedenlerine
ya da belirtilerine hi¢ deginmedigi, dogrudan tedavi yontemlerini aktardig: goril-
mektedir. Razi'nin bu hastaliklarin nedenleri olarak gésterdigi kanin fazlaligi ve
derinin nemli olmas: 6nciillerinin eserlerinde rastlanmamigtir. Ez-Zehravi, Bagel-
lardus ve Roelans’in eserlerinde tedavide kullanilan ilaglarin neredeyse birebir ayni
oldugu gorilmektedir. Benzer bir durum Razi’nin ¢ocuklarda makrosefali rahat-
sizligini anlattiF1 boliim icin de gegerlidir. Ondan sonra gelen yazarlarin bir¢ogun-
da, cocugun kafasinin ¢ok biytdiigini ve bu nedenle kafasini tagtyamadigini biz-
zat gozlemlediklerini belirten ve bu bakimdan Razi'ninkine ¢ok benzeyen ifadeler
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dikkat ¢ekmektedir (Radbill, 1971, s. 371). Bu boliimde adin1 verdigi ilaglardan
biri olan hiera magna, diger adiyla hiera fortissima Galieni, Galenus’a atfedilen ve
viicuttan nemi ¢ikartmaya yaradig: belirtilen purgatif bir antidottur (Van der Berg,
1917, ss. 182-183 ve 217).

Eserin 5. bolimiinde ele alinan aksirma hastaligina gelince, burada Latince
sternutatio sozcuginin kullanildigi gériilmektedir. Tavone Passalacqua, italyanca
cevirisinde (1959, s. 32) aksirik s6zcugunti (Dello starnuto dei bambini) kullanmis,
bu bélimin soguk alginhigint (i/ raffreddore) ele aldigini belirtmistir. Radbill de
(1971, s. 371) benzer bi¢imde aksirma (sneezing) olarak 1ngilizceye cevirdigi bu
hastaligin aslinda nezle (coryza) oldugunu belirtmistir. Ancak Razi'nin hastaligin
olustugu yer olarak beyin ya da beyin zarlarini, belirtileri olarak da gézlerde ¢dkme
ve atesin ylikselmesini isaret etmesi ve 6nerdigi harici tedavi yontemleri, Yunan-
Bizans tibbinin sicak ¢arpmasi ya da viicudun susuz kalmasi olan siriasis hastali-
g1 ve tedavisiyle birebir ortiismektedir. Zira Soranus (Gynaikeia 11.23), Oribasius
(Synopsis V.13), Aetius Amidenus (IV.13) ve son olarak Paulus Aegineta (1.13) bu
hastaligin beyinde ya da beyin zarlarinda meydana geldigini, belirtisinin gozlerin
cokmesi ve yiksek ates oldugunu belirtmiglerdir. Tedavi i¢in bir¢ok malzeme-
nin yaninda kabak kabugu, yumurta sarisi, giil yagi ve semizotu gibi malzemeler
onermiglerdir. Bos ve McVaugh (2015, 5.72), bu metni Latinceye ¢eviren kisinin
Arapcada birbirine ¢ok benzeyen ‘utds (siriasis) ve ‘utas (aksirma) sézciiklerini
yanlis okudugunu belirtip, bu hastaligin aslinda siriasis oldugunu soylemislerdir.
Bu olasiligi kuvvetlendiren diger bir bulgu da Circani’nin eserinde ayni hastalig:
ele alirken, Fars¢a'da susuzluk anlamina gelen ( ‘utdy Arapgada susuzluk anlamina
gelmektedir) “tisnegi” sozcugunt kullanmasidir (Aciduman ve Sems, 2014, s. 149).

Epilepsi hastaligini Razi'nin dogustan ve sonradan olan olmak tizere ikiye
ayirdigr gorilmektedir. Antik Yunan-Roma ve Bizans dénemi yazarlarin tarafin-
dan kutsal hastalik adiyla belki de en ¢ok ele alinanlardan biri olan epilepsi hastali-
g1icin Razi’nin yaptigi tanim ve ayirim Galenusun Comm. In Hippocratis Epidemi-
as VI, 1.5’te yaptig1 yorumlarinda (=K XVII, Pars I, ss. 824-829) dile getirdikleriyle
benzerlik gostermektedir. S6z konusu eserde Galenus iki tiir epilepsi oldugunu, ilk
tirtiin nedeninin beyindeki soguk miza¢ oldugunu ve ¢ogunlukla buna nemliligin
eslik ettigini bildirmis, dogru bir diyet uygulandig: takdirde, bu tiir epilepsinin
cocugun ergenlige girmesiyle ortadan kalkacagini séylemistir. Cogunlukla cocugun
ilk yillarinda ortaya ¢iktigini séyledigi ikinci tiiriin nedenini ise kétii beslenmeye
baglamig, bu durumda sagaltici tedavi gerektigini belirtmistir. Tavone Passalacqua
(1959, 5. 33) boyuna sakayik asilmasinin Galenus'tan geldigi gortusiindedir. Radbill
(1971, 5. 371), Razi'nin 6nerdigi diger birgok ilag gibi zlimriit tagt kullaniminin da
Dioskorides'ten alindiginu ileri stirer. Theriaca magna (Galieni) ise Galenus’a atfe-
dilen bir ilagtir ve epilepsi, katalepsi, fel¢, migren, mide ve bagirsak rahatsizliklar:

v.b. 6nemli hastaliklar i¢in kullanilmigtir (Van der Berg, 1917, ss. 144-145).
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Still (1931, ss. 43-47), mater puerorum olarak Latinceye gevrilen hastaligin
ilk olarak Arap hekimler tarafindan ummu sibyan adiyla dile getirildigini ve bunun
da yine ilk olarak Razi'nin bu eserinde goriildiigiini belirtir. Bu kavramin Raziden
sonra Avrupada ne kadar yaygin bir bicimde kullanilmaya baglandigin: ayrintili bir
bi¢imde ele alir. Mater puerorum sézcigi “cocuklarin annesi” anlamina gelmekte-
dir. Radbill'e gére (1971, s. 371), bu terim Yunanca Aysteria sézctigiinin gevirisidir
ve ana rahmine istinaden kullanilmigtir. Tavone Passalacqua (1959, s. 33) bu hasta-
ligin gece meydana gelen korku oldugunu belirtir. Bununla birlikte Hippokrates'in
Aforizmalarinda (I111.24) bebeklerde gorilen hastaliklar arasinda phobos yani korku
sozcigini kullandigy gorilmektedir. Hippokrates'in eserini yorumlayan Galenus
(Comm. In Hippocratis aphorismos II1.24 = KXVII, Pars 11, s. 628), ¢ocuklarda bu ra-
hatsizligin uykuda, 6zellikle hassas ve zayif olan bebek midesinin siitle ¢ok dolmas:
nedeniyle gergeklestigini belirtir. Ote yandan Raz’'nin bu hastalik i¢in énerdigi
ilaglar antik kaynaklarda yer almazlar. Yurdakok (1994, s. 202), Razi 'nin El-Havi
eserinde de (L.5) degindigi bu rahatsizlikla pavor nocturnus, febril konvulsiyon
veya epileptik nobeti anlattigini dile getirmistir. Ayrica bu hastaligin folklorik bir
anlami oldugunu eklemis, Babil, Ibrani, Arap folklorundaki disi cin Karina veya
Lilith’la baglantisina dikkat ¢ekmistir. Razi mide rahatsizlig1 nedeniyle meydana
geldigini disindtigi bu hastalifin tedavisi igin ¢ocugun siitiine katilacak ve mide
zayifliklarina iyi gelen elektuvarlar olan diapliris/pliris (Van der Berg, 1917, s. 65)
ve misk (Kahlert, 2015, s. 192) ile birlikte mide ve bagirsak rahatsizliklar: i¢in kul-

lanilan theriaca magna verilmesini 6nermistir.

Razr'nin ¢ocuklardaki orta kulak ve dis kulak iltihaplanmasini birbirinden
ayirdig gorilmektedir. Orta kulak iltihabi i¢in 6nerdigi sarapta eritilmis sarg: be-
zini kulagin icine koyma ya da dig kulak iltihab: i¢in 6nerdigi bal koyma gibi te-
daviler Aetius (IV.12), Oribasius (Synopsis V.12) ve Paulus’un eserlerinde (1.12)
yer almaktadir. G6z hastaliklarina gelince, Razi'nin gézlerin ve goéz kapaklarinin
sismesi ve de sagilik olmak tizere iki boliimde ele aldig: goriilmektedir. Gz kapak-
larinin sigmesi i¢in onermis oldugu icerikler, Kitabu I-MansirT eserinde (XI.15)
onerdikleri ile hemen hemen aynidir (Bos ve McVaugh, 2015, s. 79). Razi'nin sa-
silik tedavisi icin 6nerdigi sas1 bakigin tersi yonde koyulan bir kandil ya da yatagin
tizerine asilan farkli renklerdeki yastiklar, Oribasius (Synopsis VIII.51) ve Paulus
Aegineta'nin (I111.22; 32) gézlerin bir yone kaymasi durumunda ters yonde bir lam-
ba koyulmasi, sasilik buruna dogru yoneldiginde ise mor bez pargali asilmasi, bu
sayede gozlerin siirekli olarak bunlara yonelerek sagiligin diizelecegi onerileriyle
uyugmaktadir. Radbill (1971, s. 373), Latince metinde gegen culcitrae s6zciglni,
biiyiik olastlikla culciter sozciigiinden yola gikarak Ingilizceye hanger olarak ¢e-
virmistir. Ancak bizim temel aldigimiz metinde bu ismin yaninda yer alan sifatin
(pulchrae) disi cins olmast bunun yastik anlamina gelen culcitra oldugunu goster-
mektedir.
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Diglerin ¢ikmasi sirasinda olugabilecek rahatsizliklarin ele alindig: 13. bo-
lim, Stille gére (1931, s. 46), Arap hekimlerin Yunan yazarlardan, ozellikle de
Hippokrates ve Galenus'tan ne denli ¢ok yararlandiklarini géstermektedir. Razi
soz konusu bolime Galenus’tan bir alint1 ile baglamistir. Bu alinti dislerin ¢ikas
hiz1, mevsimi ile diglerin saghg: ve cocuk uzerindeki etkilerini ele almaktadir. Bu
alinti Galenus'un eserlerinde tespit edilememigtir. Ote yandan Oribasius (Libri
Incerti 42.10-12) hizli bir bi¢imde ¢ikan diglerin kolay ¢ikacagini, ancak koti, zayif
ve ince olacaklarini, daha ge¢ ve daha zor ¢ikan dislerin ise daha gii¢li ve saglam
olacagini séylemistir. (...zc uev o5 Odocov pvovra padiws uev poel, kokodg o€ kai
aobeveis kol dpa1ovg 10 Emimay: 10 0 ' BoTEPOV YOLETWTEPOV UEY, GAL ToYVPOTEPOLS
xoi mokvods.) Bununla birlikte ayni béliimde dislerin ¢iktigi mevsimlerin, diglerin
sonraki sagligina etkisine de deginmistir. [lkbaharda ¢ikan dislerin kolay cikaca-
giny, kisin ¢ikanlarin ise daha zor olacagini, ancak iltihaplanmanin (inflamasyon)
daha az olacagini belirtmistir. Diglerin yazin ¢ikmasi durumunda yaralar, iltihap-
lanma, ishal ve bir¢ok ¢ocukta kusma tehlikesi oldugunu séylemistir. Bu bakimdan
Razi’nin bu bolimde anlattiklar: Oribasius'un metninde gegen ifadelerle ¢ok ben-
zemektedir. Ote yandan Razi'nin 6nerdigi tedavi yontemlerinden biri Galenus'un
Archigenes’ten alintiladig1 tedavi yontemiyle ortiismektedir (De compositione medi-
camentorum secundum locos, V.5 = KXI1, s. 874). Burada Galenus dis ¢ikaran ¢ocuk-
larda, eger agr1 olursa, dis etlerinin képek siitiiyle ovulmasini ya da tavsan beyniyle
kaplanmasini tavsiye etmigtir. Diger bir eserinde bal ve tereyaginin, dis ¢ikaran
cocuklarain disetlerine yararli olan diger seylere benzer bir etkisi oldugunu belirtir
(De simplicium medicamentorum temperamentis ac facultatibus X1.1.7 = KXII, s. 334).
Yag ve tavuk yagiyla ya da tavsan beyni ile disetlerine yapilan masaj Soranus ve Pa-

ulus Aegineta’nin eserlerinde de yer almaktadir (bk. Ugili ve Aciduman, 2017, s. 8).

14. boliimde ele aldig1 aftlarin nedeni olarak Razi, siitiin bozuk ya da kes-
kin olmasini gostermistir. Yurdakok (1994, s. 202) bugtinki tibbi anlayisa gore
bunun tamamen yanlis oldugunu belirtmistir. Ote yandan Razi’'nin bu ifadesinin
Galenus’ta da yer almas1 Eskicag'da ve ondan yararlanan Orta Cag'da boyle olabi-
lecegini digtindirtmektedir. Galenus (Comm. In Hippocratis Epidemias IIT,111.13 =
KXVII, Pars 1, s. 662), stitannenin siitiniin keskinliginin ag1z i¢indeki aftlar1 olug-
turdugunu belirtir. Diger bir eserinde (De compositione medicamentorum secundum
Jocos V1.9. = KXI1, s. 988), ag1z i¢indeki yiizeysel tlserasyonlar olarak tanimladig:
bu hastaligin nedeninin stitannenin siitinin bozuk olmasi ya da ¢ocugun o siti
iyi hazmedememesi oldugunu soyler. Aftlarin renklerine gore teshisi ve ona uy-
gun tedavi yontemleri uygulanmas: da yine Razi'nin énciillerinde goriilmektedir.
Galenus ayn1 eserde (VI.9 = KXII, ss. 1003-1004), Archigenes’in aftlar hakkinda
yazdiklarini degerlendirirken, aftlar ile humoral patoloji arasinda bag kurmus, kir-
muzi olanlarin kanin ¢okluguna, daha sariya kacanlarin act safranin, beyazlaganlarin
balgamin, gii¢li ve rengi siyah olanlarin ise kara safranin ¢okluguna isaret ettigini
belirtmis ve her biri i¢in farkli tedavi yontemleri dnermistir. Bos ve McVaugh'un
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bildirdigine gore (2015, s. 84), Rufus da benzer bir siniflandirma yapmugtir. Aftlar:
beyaz, kirmizi ve siyah olmak lizere renklerine gore ayirma Oribasius ve Paulus
Aeginetamin eserlerinde de yer almaktadir (bk. Tlgili ve Aciduman, 2017, s. 8).
Ancak Soranus’ta bu tiir bir siniflandirmaya rastlanmamistir. Tedavi yontemleri
konusunda Razi'nin eserinde yer alan tedavi yéntemleri Galenus’'un eserinde gegen
¢ok sayida tedavi yontemlerinden bazilari ile benzerlik gostermektedir. Ornegin,
Galenus (De compositione medicamentorum secundum locos V1.9. = KXII, ss. 1004~
1005), stitanneyi emen bebekler i¢in kiiciik bir miktar hamur, geyik ya da dana ili-
gi ile birlikte mercimek kullandigini, aftlarda iltihaplanma oldugunda yiyeceklere
marul, semizotu ve itiziimi suyundan kattigini belirtir. Sitannenin gidasini di-
zenledigini, kirmizi aftlar olustugunu gordigiinde, 6nce 6lgili bir miktar biziict
(astrenjan) ve sogutucu gidalar verdigini sdyler. Razi'nin 6nerdigi tedavi yontemleri
Galenus’ta yer alanlar kadar gesitli degildir. Aetius Amidenus (VIII.39) bu konuyu
ele alirken Galenus’tan yararlandigini belirtir ve yazdiklar: da onunkiler ile birebir
ortigmektedir. Razi bu tedavi yontemlerini deneyimleyip, hastalara faydas: oldu-
gunu gordiiklerini se¢mis olabilir.

Cocuklarda kusma konusunun ele alindig1 15.b6lim, Eskicag yazarlarinda
bu denli ayrintili ele alinmg bir konu degildir ve bu bakimdan 6zgiin oldugu séyle-
nebilir. Razi kusmanin nedenleri olarak ¢ocugun midesinin zayifligini, gereginden
fazla sit alimini ya da alinan siitin kalitesizligini gostermigtir. Kusma ile ¢ikan
salginin incelenmesini tavsiye etmis, buna gére dahili ve harici tedavi yéntemleri
onermistir. Radbill (1971, s. 371), ¢ocuklarda kusma i¢in bu denli uzun bir bolim
ayrilmasinin bu konuya atfedilen 6nemi gosterdigini belirtir.

Ishal konusunda Hippokrates Aforizmalar eserinde (I11.25) dis gikaran ¢o-
cuklarda ishal olabilecegini belirtmistir. Eskicag yazarlarinin ¢ocuklarda ishal ile
ilgili yazdiklar1 da dis ¢ikarma dénemindeki ishal konusunu ele almaktadir (Ga-
lenus, Comm. In Hippocratis aphorismos, 111.25 = KXVII, Pars I, 5. 630; Oribasius,
Synopsis. V.9; Paulus Aegineta, 1.9) Bos ve McVaugh'un bildirdigine gére (2015, s.
88), Rufus da yalnizca dis ¢ikarma dénemindeki ishal konusunu ele almistir. Razi
dis ¢ikarma sirasindaki ishale ek olarak, kundaklanirken soguk nedeniyle ya da
sitiin bozulmasi nedeniyle de ishal olabilecegini belirtmistir. Uygun tedavi yon-
teminin belirlenebilmesi icin digkinin incelenmesini séylemis ve belirtilere gore
dahili ve harici tedavi yontemleri 6nermistir.

Kabizlik konusunda 6nerdigi tedavilerden bazilar: da Eskicag kaynaklarin-
da yer almaktadir. Ornegin siitanneye esekhiyari verildikten sonra ¢ocugun em-
zirilmesi Hippokrates'te (Epidemiae 6.6) ve onun eserini yorumlayan Galenus’ta
(Comm. In Hippocratis Epidemias VI, V.35 = XVII, Pars 1II, ss. 305-306) karsimi-
za ¢ikar. Yunancast elatérion ya da sikyos agrios olan esekhiyarinin tiiketiminin st
emen ¢ocuk lzerinde purgatif etkisi oldugu dile getirilmistir. Yine Razi’nin ese-
rinde gegen ve ¢ocuklarda fitil olarak kullanildiginda bagirsak hareketlerini arttir-
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dig1 soylenen fare digkist Dioscorides’in De Materia Medica adli eserinde (11.80.5)
yer almistir. Ote yandan metinde tedavilerden biri olan toprak tugla i¢in Jacteridis
sozcugl gegmektedir. Diger niishalardan bazilarinda ise Jaterem de terra ifadesi
kullanilmigtir (Kahlert, 2015, s. 54, dn.308). Tavone, Radbill ve Kahlert bunu top-
rak tugla olarak ¢evirmislerdir. Bos ve McVaugh kullandiklar1 metinde siitlegen
anlamina gelen spurge séctigint kullanmistir. Latince sézlige bakildiginda, klasik
dénemde siitlegen anlamina gelen /athyris sézctiginin Orta Cagda lacteridis ola-
rak gectigi gortilmektedir (DMLBS s.v. lathyris). Bu nedenle bizim metnimizde de
sitlegen ¢evirisi tercih edilmistir.

Oksiiriik konusunu ele aldig1 18. bolimde, Razi’'nin dksiiriikleri esligindeki
belirtilerle birlikte ayr1 ayri siniflandirdig ve her biri icin ayri tedavi yontemle-
ri onerdigi gorilmektedir. Ses kisikligi ve kurulugun, atesin, balgamin, solunum
zorlugunun ve ishalin eslik ettigi oksiirtik icin birbirinden farkli tedavi onerileri
bulunmaktadir. Eskicag yazarlarinda bu denli ayrintih bir siniflandirma saptana-
mamustir. Hippokrates Aforizmalar eserinde (I111.24) diger hastaliklarla birlikte
oksurigu de sayar. Soranus (11.26), hirilt: ile birlikte 6kstirtigi ele aldig: bolimde,
okstirik icin ¢am kozalagi, kizarmig badem, keten tohumu, meyan koki suyu, cam
fistig1, agac sakizi ve baldan yapilmig pastil verilmesini 6nerir. Bunun yaninda kes-
kin maddelerden ve banyodan sakinmak gerektigini belirtir. Galenus (De remediis
parabilibus 11.13 = KXV, s. 440-441), eriskinlerdeki 6kstiragi oldukea ayrintili bir
bicimde ele almg, ¢ocuklardaki kstirtigiin tedavisi i¢in ise, pismis balla maya ya
da sarimsak, ayrica adasogani gibi iceriklerin Gksiiriige iyi gelecegini sGylemigtir.
Oribasius (Synopsis V.7) ve Paulus Aeginetanin eserlerinde (I.7) bal tedavisi ve
Soranus’un aksine banyo yaptirilmasi seklinde bir 6neri yer almaktadir (bk. Tlgili
ve Aciduman, 2017, s. 8). Aetius Amidenus da (IV.18), Soranus'unkine ¢ok ben-
zeyen pastil tiri bir ilacin tarifini Hippokratesten bir tarif diyerek aktarmugtir (bk.
Soydan et al., 2018, s. 33).

Adams’in (1834, s. 59) Paulus Aeginetanin ¢ocuklarda olan dokintileri
ele aldig1 6.boliimiine yaptig yorumda belirttigi gibi, Razi’'nin metninin Latince
cevirisindeki wesica s6zcigl Yunancada pisik, dokiinti ve pistiil anlamlarini i¢eren
exanthéma yerine kullanilmistir. Razi ilk olarak idrar nedeniyle kasik ve kalcalarda
olusabilecek pisiklere deginmis, ardindan sutiin kalitesizligi nedeniyle ¢ocuk vii-
cudunun gesitli yerlerinde ortaya ¢ikmasi muhtemel yaralara, piistillere ge¢mistir.
Derideki dokiinti/pustiillerin nedeni olarak tipk: agiz i¢indeki aftlar konusunda
oldugu gibi siitlin kalitesizligini gdstermis, teshisi icin de aym bi¢imde renkleri-
ne gore bir siniflandirma yapmugstir. Genel tedavi olarak Oribasius (Synopsis V.6),
Paulus Aegineta (1.6), ayrica Bos ve McVaugh'un bildirdigine gore (2015, s. 93),
Rufus’un énerdigi siitannenin gidasina dikkat ederek siitiin kalitesinin arttirilmasi-
n1 6nermigtir. Soranus, Rufus, Aetius Amidenus, Oribasius ve Paulus Aegineta'nin
eserlerinde yer alan, gil, mercimek, sakiz agaci ve beyaz kursun, nar kabugu gibi
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cesitli malzemelerin kaynatildig: suda banyo tedavisi, icerdigi malzemeler agisin-
dan farklilik gésterse de Razi'nin eserinde de yer almaktadir. Kaginti konusunu
ayr1 bir baglik altinda ele alan Soranus (I1.25), Oribasius (Syngpsis V.8) ve Paulus
Aegineta'nin (1.8) onerdigi tedavi yontemi sicak pansuman ve igerisinde balmumu
eritilmis rafine yag ile yaglamadir. Bu ydntemin Razide yer almadig1, bunun yerine
yine ¢esitli malzemelerin kaynatildig suda banyo ve énciillerinin dékiintiiler i¢in
tavsiye ettigi siitannenin tath ve tuzlu gidalardan uzak tutulmasini 6nerdigi goriil-
mektedir.

Razi 20.boliimde gocuklarda bagirsak kurtlarinin tedavisinde giicli ilag-
lar kullanilmamas: gerektigini belirtir ve haricen uygulanan ilaglarla tedavi edil-
mesini onerir. Hippokrates Aforizmalar eserinde (I11.26), yas1 biyiik ¢ocuklarda
yuvarlak bagirsak kurdu ve bagirsak solucani olabilecegini belirtmistir. Galenus,
Hippokrates’in bu aforizmasini yorumlarken bu kurtlarin 6zellikle kiigiik yagtaki
cocuklarin karinlarinda besinin bozulup ¢liriimesi ve yiksek 1s1 nedeniyle olustu-
guna deginmistir (Comm.In Hippocratis aphorismos 111.26 = KXVII, Pars 11, s. 635).
Razide kurtlarin olusum nedenine iligkin bir agiklama ya da Galenus'un yaptig
gibi bir siniflandirma gériilmez. 21 ve 22. boliimlerde, Razi arka arkaya gobek de-
liginin sismesi ya da ¢ikint1 yapmasi (De inflatione vel eminentia umbilici puerorum)
ve gbbek fitig1 (de crepatura puerorum) konularini iki ayr1 bolim olarak ele almig-
tir. Gobek deliginin sismesi/¢ikintisinin nedenleri konusunda Aetius Amidenus’la
(IV.27) benzer sekilde siddetli aglama, 6kstiriik nedeniyle zorlama, darbe ve baskiy1
saymugtir. Ancak bir sonraki boliimde gobek fitigin nedenlerinin de aym oldugu-
nu belirtmistir. Tedaviye yonelik ilaglar konusunda Aetius’un eserinde yer alanlara
oranla daha az sayida ilag 6nerdigi goriilmekle birlikte, belki de Razi'nin tedavi
konusundaki 6zgtinligi bélgenin esnek oldugu durumda cerrahi bir yontem de-

nebilecek daglamadan bahsetmesidir (Radbill, 1971, s. 371).

Razi’nin, cocuklarin mesanelerindeki taglari ele aldig1 23. bolimde dile ge-
tirdigi semptomlarin Galenus’un De locis affectis 1.1'de anlattiklarindan bazilariyla,
ozellikle de cinsel bolgedeki kagint, stirekli ereksiyon durumu ve idrar giicligu ile
benzerlik gostermektedir. Ote yandan tedavi konusunda tamamuyla farkli yontem-
lerden bahsetmektedirler. Galenus, cocugu ayaklar: yukarida kalacak bigimde sirt
tstl yatirip her yone siddetle sarsmayi, bu sayede mesanenin boyun bélimiindeki
tagin mesaneye diigecegini belirtir. Cocuk idrarini yaparsa tedavinin bagarili oldu-
gunu, yapamazsa ayni yontemin ikinci kez denenmesini, yine bagarili olmazsa, ka-
teter yardimiyla tag1 iterek idrarin gegmesi i¢in alan yaratilmasini 6nerir. Razi'nin
tedavi yontemleri ise giinlik banyonun yaninda tag: eritmeye ve idrar soktiirmeye
yonelik ilaglardir. Galenus’un adini vererek alint1 yaptigi son bolimde Razi, cocuk-
larda bir uzvu ya da biitin viicudu etkileyen fel¢ konusu ele alir, hastaligin nedeni
olarak vizkdz sivinin sinirleri gevsetmesi oldugunu belirtir. Radbill (1971, s. 371),
bunun poliomyelitis konusunda ipucu verdigini, Galenus’tan alintilanan yakinin da
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dogrudan sirt omurlar: tizerine koyulmasinin bu olasihif: gliclendirdigini belirtir.
Bos ve McVaugh (2015, s. 100), Razr'nin hastalik tanimi baz alindiginda, antik
kaynaklarda yer alan gii¢ kaybs, fel¢ anlamina gelen paresis denen rahatsizligs isaret
ediyor gibi gorindigiini séyler. Ez-Zehravinin ayni hastalig: ele aldig 30. boli-
min bashginin Latince ¢evirisi “Alacharche Hastalign, yani, hareket agirhgy/giicliigi”
dir. Razi'nin yapmis oldugu alintinin Galenus’un hangi eserinden oldugu sapta-

namam1§t1r.

Sonug

Razi’nin ¢ocuk hastaliklarini ele alan bu eseri, Yunan ve Bizans hekimleri-
nin konuyla ilgili yazdiklariyla karsilastirildiginda yapisi bakimindan farklidir. On-
lar bir eserin boliimii olarak, ya da Galenus 6rnegindeki gibi farkli farkli eserlerde
cocuk hastaliklarina deginirlerken, Razi ¢cocuk hastaliklarini bir biitin i¢inde ele
alan bir monograf yazmistir. Bu monograf incelendiginde, bu eserini olugtururken,
onciillerinin yazdiklar: konusunda bilgisi oldugu, kimi zaman o bilgileri aktardi-
g1, kimi zaman onlar1 kendi gézlem ve deneyimleriyle harmanladig, kimi zaman
da 6zgilin saptamalar yaptig1 gorilmistir. Yaptigimiz kargilagtirmalar sonucunda,
diger 6nciillerine oranla 6zellikle Galenus’un eserlerinde yazdiklariyla benzer nok-
talarin fazlaligi, Razi'nin bu eserinde ondan belirttiginden daha ¢ok yararlanmug
olabilecegini diisinmemize neden olmugtur. Ote yandan Razi'nin ¢ocuk hastalik-
larini ele alan bu kitab: kendi 6zgunlagini de icerisinde barindirmasi nedeniyle,
Ez-Zehravi, El- Cezzar gibi ardili Arap hekimlerinin ya da Bagellardus, Roelans

vb. Avrupali hekimlerin eserleri i¢in bir model olmustur.
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Tablo 1. Practica Puerorum'da Yer alan ilaglar

Tiirkge Latince

act badem yag: oleum amygdalarum amararum
act bakla lupinus asininus

afyon opium

afyon yagi oleum opii

agac sakizi tragacantha

akasya sakizi acacia

akide sekeri penidium

ammi ameos

amonyak sakizi unchen

anason yagi

oleum anethinum

anzerut sarcocolla

arpa unu farina hordei

ayt rexenesi meu

ayva ¢ekirdegi semen cotoneorum
ayva girasi rob coctanorum
badem sakizi gummi amygdalarum
balmumu cera

ban yagi oleum de been
banagaci yag oleum de been

beyaz hashag papaver album
bugday unu farina siliginis
cedvar zedoaria

civa argentum vivum
cemen otu foenugraecum
dagitici yaks emplastrum dissolitivum
darinac/kaplanotu doronicum

defne laurus/alympias

defne meyvesi

bacca lauri

defne yag1 oleum laurinum
deriden zamk glutinum de coriis
esek hiyar cucumer asininum
findik avellana

galya algalia

geyikotu satureiae

gul surubu syropus rosarum
giil yag: oleum rosarum
gunlik olibanum

hashas surubu syropus papaveris

hashas tohumu

semen papaveris
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hatmi

malvaviscus

helile agacinin sar1 meyveleri

myrobolani citrini

hindiba suyu aqua saraliarum (serraliarum)
hint yag: oleum de castoreo
hurma dactylus

itliziml uva canina

kabak cucurbita

kabak kabugu rasura cucurbitae
kabuksuz arpa hordeum excorticatum
karanfil garyophyllum
karbonat nitrum

kasni otu sakizi galbanum

kediotu phu

kehribar ambra

keten tohumu semen lini

kirlangicotu 6zu

succus memithae

kimyon ciminum
koruk rob agrestae
kurgun oksit lithargyrus
kurt 6du fel lupi

kuru iziim passa sine arilis
kil spodium

kiilli su lixivium

marsivanotu yagi

oleum de costo

marul oz

succus lactucae

menekse yagi

oleum violatum

mercimek

lenticula

mersin surubu

syropus myrti

mersin yapragi

folium myrti

merzengic maioranae

mese mazisi galla

misk diamuscum

miskotu moschus

mur myrrba

nane mentastrum/menta

nar suyu aqua malorum granatorum
nar gurubu syropus malorum granatorum
nisasta amydum

odagact lignum aloes

palamut glandium

pamuk tohumu

semen bombacis

Dort Oge—Yzls 8 Say: 15 Haziran 2019



Razi: Practica Puerorum

71

papatya chamaemelum

pazi yapraklari folia atriplicis
pelesenk yagi balsamum

rezene foeniculum

rezene suyu aqua foeniculi

safran crocum

sakiz mastiche

salatalik cekirdegi semen cucumeris
salyangoz alzum ya da alzunabun
sandal agaci santalum

sarisabir aloe

sebestan sebesten

sedefotu ruta

sedefotu sicca ruta

sekbineg serapinum

semizotu yapraklari folia portulacae
sigirdili/kina alkanna

sumak sumach

sulfir sulphur

sutlegen Lacteridis=lathyris/euphorbium
sttlegen yakist emplastrum euphorbii
sahtere 6zU succus fumiterrae
sakayik poeonia

seytantersi aniulis (ferula assa foetida)
targin cinnamomum

tatli nar 6zl succus maligrati dulcis
tavuk icyag pinguedo gallinae
tereyagi butyrum

tiy dokici psilothrum

tstibe¢ cerussa

yaban elmasi suyu

aqua macianorum

yaban elmas: surubu

syrapus mactanorum

yas ceviz

nux viridis

yesil bogirtlen

rubus viridis

yonca tohumu

semen lapatii

yumurta sarisi

vitellus ovorum

zUmrit tagi

lapis smaragdi

* Degerli katkilarindan 6tiiri Prof. Dr. Ahmet Aciduman’a tegekkiirii borg bilirim.
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Oz

Bu ¢aliymada Lacan’'in ayna evresi kuramz ile bir mitolojik anlati olarak Narkissos
Oykiisii arasinda kurulan yeni ve post yapisalcr bir soylem ele alinacaktir. Bu siyleme gore
ozne ‘benlikten’ sonra gelen boliinmiis bir yapidir. Lacan'a gire 6-18 ayhk bir bebek, ayna
evresinde ilk kez kendi benliginin ayrimina kendisinden farklt ve kendisinin disinda bir yerde,
bir yansitict yiizeyde varmaktadir. Bebek, bu yansitici yiizeyde karsilastigi imajiny ilk defa
annesinden ozerk bir varhk ve kendine ait bir biitiinliik olarak algilamakta ve bir ideal-ben
olarak tasarlanan bu ozerk varhiga biiyiik hayranlk duymaktadir. Yani bebek, kendi varligini
bir imaj iizerinden ayirt ederek kendisine bu imaj yoluyla birlik duygusu kazandirmas ve kendi
benligini hayran olunasi bir biitiinliik olarak kavramastir. Fakat bu benlik ve biitiinlik duygusu,
Lacanyen gercekligin (reality) ogeleri olan dil ve toplum yasalar: ile ozne olmak pahasina
parcalanmaya mahkimdur. Narkissos da ~tipkr Lacan’in aynasindaki gibi- kendi yansimas
dizerinden hayran oldugu imajim gercekligin icinde kavrama catismasinda kaybetmis ve bu
diinyaya bir imaj olarak tutundugu benligi de 6zne olmak pahasina sudaki aynanin otesine
gegerken bogularak yok olmustur. Diger bir deyisle Narkissos'un sudaki yansimasinda hayran
oldugu benligi; 6znelesirken asilmaz bir deformasyona ugramis ve Narkissos bunu hayatryla
bdemistir. Iste bu calismada, Narkissos mitinde Narkissosun oliimiiyle sembolize edilmis olan
imgesel ile simgesellik arasindaki trajik boliinmenin yalmzca psikopatolojik bir olgu degil ayni
zamanda felsefe taribinde oznenin ingasina dair temel bir anlatr oldugu savi Lacanyen 6zne
kurama ile birlikte temellendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Lacan, Ayna evresi, Narkissos, 1mgesel, Simgesel, Gergek.

Bu ¢alisma, 3 Mayis 2019 tarihinde Uluslararasi Mitoloji Sempozyumu’nda sundugum ayn:
baglikli bildiri metninin genisletilmis halidir.
*Ardahan Universitesi, Felsefe Bolimii Ogretim Eleman, ermankacar@ardahan.edu.tr. Orcid:
0000-0002-4635-9559.
Kiinye: KACAR, Erman. (2019). Oznenin Trajedisi: Aynanin Otesine Gegmek. Dort Oge, 15, 75-84.
http://dergipark.gov.tr/dortoge.
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The Tragedy of Subject: Through the Mirror

Abstract

This paper explores a new and post-structuralist discourse on the relationship between
Lacan’s theory of mirror stage and the story of Narcissus as a mythological narrative. According fo
this discourse, subject is a construction posterior to the T. Lacan suggests that in the mirror stage
6-18 months old infants discern the I as something distinct from and outside of themselves for the
first time through a reflective surface. An infant comprehends the image they see in this reflective
surface as a being independent of their mother and an object belonging to themselves, and they
greatly admire this independent object as an ideal-1. That is, by discerning their own being through
an image, the infant achieves a feeling of unity via this image and perceives their own being as
an admirable unity. This feeling of I and unity, however, is doomed to decay as to become subject
by means of the elements of Lacanian reality, namely language and the laws of society. Within the
reality, Narcissus — exactly like in the Lacan’s theory of mirror — lost the confrontation of perceiving
the image he admired in his reflection. The I of Narcissus, which he has been holding on as an
image in this world, is drawn and demised whilst going beyond the water mirror so as to become
a subject. In other words, the I that Narcissus admired in the reflection of the water underwent an
unsurmountable deformation and he paid the price with bis life. In this study, from the perspective
of the Lacanian theory of subject it will be argued that the tragic split between imaginary and
symbolic order represented by the death of Narcissus is not only a psychopathologic fact, but it is also
a fundamental narrative about the construction of subject in the history of philosophy.

Keywords: Lacan, Mirror Stage, Narcissus, Imaginary, Symbolic, Real.

Giris

Lacan ontolojisine gore 6zne, benlikten sonra gelen ve kendi varhigina ickin
bir eksikligi/farki/fay hattini tagiyan bir yapidir. Lacan, ayna evresi kuramini tam
da bu yap: dahilinde, 6znenin temel matrislerini olusturan en énemli faz olarak
nitelendirir. Fakat 6znenin bir yap: (structure) olarak ele alinmasi, Lacan’in ¢elis-
kiler mantig1 ve topolojiye olan ilgilisi ile birlikte ele alindiginda, post-yapisalct
bir séylem igerisinde gelisen ve dontsen bir 6zne anlayisini da beraberinde getirir.
Yani Lacanyen kuram igerisindeki yap1 (s¢ructure) timiyle iglevseldir, yalnizca bir
aragtir (apparatus). Bu bakimdan onun ontolojisi, rijit bir yapisallik tizerine kurul-
mamugtir. Kuramin igerigindeki yapisal agiklamalar ve algoritmalar, onun karmagik
post-yapisal 6zne tasariminin kullanma kilavuzu gibi islev gérir. Ciinki Lacan’a
gore bilingdisinin dogasini skolastik bir ontoloji kavrayis: icerisinde ele almak im-
kansizdir. Bir bagka deyisle Lacan’a gore “varlik bakimindan bilingdigini yakalamak
zordur ama onu bir yapida kusatmay: basarabiliriz.” (Lacan, 2013, s. 38). Felsefe
tarihinde Descartes’la birlikte ciddi bicimde analiz edilmeye baslanan dziginen ben
ya da bilingli ben distincesi, Kant’in saf akil ve anlama yetisi tasarimiyla ciddi elegti-
rilere maruz kalmis, ‘ben’ ve ‘6zne’ kavramlari i¢in felsefe tarihinde yeni bir sertiven
baglamistir. Bu seriiven 6zellikle Kant ile birlikte miimkiin deneyin (erfabrung) ar-
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kasindaki nihai eyleyeni bulma ¢abasinin sistematik atilimlar: bicimine déntismus
ve 6zne, timiyle tecriibenin imkan-kogulu olarak gériilmistiir. Fakat bu maceraya
sonradan dahil olan post-yapisalc ve post-hiimanist séylemin temel 6zelligi de
$6z konusu bu ‘benin’ evrensel yanina itidalli bicimde yaklagarak, onun genel ge-
cer karakterini bozguna ugratmaktir ve bu distinceye gore ‘6znenin’ ve ‘hakikatin’
birbirleriyle bir temsil iligkisi icerisine giremeyecegi aciktir. Béyle bir ontolojide
temsi/ denilen sey -Badiou terminolojisiyle- futarsiz okluk olarak boslugun ‘yeni-
den sunumundan’ (representation) baska bir sey degildir. Yani zemsil, 6znelliginin
kalbinde daima varligini stirdiren boglugun sunumunun imagosudur. Bu ifadeler
bize Lacan'in ekseriyetle Bati metafizigindeki ézdes/ik algisina karst ¢ikan ve Bir
(¢he One) yerine coklugu (multiplicity) dne siiren ¢cagdas Fransiz felsefesinin izlegini
takip ettigini gosterir. Zira bu felsefenin bagat refleksi, Bir kavramina dayanmak
suretiyle t6z-temsil iligkisi icerisinde, varligi metafizik bir tahakkim altina alan
geleneksel Bati metafizigini bir tiir yap: sokiime ugratarak olanakli bir ontolojinin
temel olanaklilik kosullarini ya da onun olanaksizhik kosullarini ortaya koymak-
tir. Lacan, temsilin disinda 6zne diye bir seyin olmadigini ama hicbir temsilin de
bizi biisbiitiin ele ge¢irmeyi bagaramadigini 6zellikle vurgular (Sarup, 2017, s. 20).
Onun anti-felsefe dedigi de tam olarak budur; nasil ki Kant, ontolojiyi salt aklin
analitigine dontstirmekle (Kant, 2010, s. 298) “felsefenin olanaksizlik kogularina
dair bir sorgulama yapmis olmaktadir” (Zizék, 2019,s.19), Lacan da benzer sekilde
kendi psikanaliz kuraminda 6zneyi eylemlerimizin arkasindaki etken-fail olarak
degil, aksine ona iglev ve evrensellik kazandiran paradoksal yapus: ile birlikte boglu-
gun tzerinde insa olmus bir varlia-gelis (coming-into-being) olarak tanimlayarak,
ontolojinin imkénsizlik kogullarini olumlamigtir. Bu bakimdan Lacan’a gére boyle
bir digtinme bi¢imi, bizleri Cogito’yu dogrudan dogruya baglangi¢ noktasi alan her
turlii felsefenin kargisinda olmaya zorlayacaktir (Lacan, 2005, s. 1). Bu distincenin
kalbinde yer alan ve Lacan'in ‘ben’ ya da ‘bilingli ben’in olusum fazlarini analiz et-
tigi Ayna evresi de aslinda basitce bireyin tarihinde bir evre ya da ¢ag degil, i¢inde
6znenin yapilanma sertiveninin stirekli devam ettigi — fakat teleolojik olmayan- bir

istikamet olarak anlagilmalidir (Bowie, 2007, s. 29).

Sudaki yansimasina agik olan Narkissos'un kendi imagosu i¢ine digerek bo-
guldugu mitten ilham alan bu istikamet, “insan yagamu icinde problematik olan
ilk ugrag: yakalayarak, den kavramina, ona 6zgi bir ortaya ¢ikis ve drigzis sOylemi
kazandirir” (Bowie, 2007, s. 29). Nedir bu dusts soylemi? Cagdas Fransiz felsefe-
sinin distinsel mirasim goz ontine aldigimizda ‘digis’ terimini ‘olumsuz’ bigim-
de okumamak gerektigini goririiz. Ciinki bu felsefe, idealizmin tersine herhangi
bir olanagin kékenine boslugu, merkezsizligi, basarisizligs, sentezsizligi, Bir-siz/igi
(onelessness), yarilmay1 koymaktadir. Diigiis soylemi de ¢cagdas Fransiz felsefesindeki
bu kavramlar ailesinin bir iiyesi olarak gérilebilir. Bu bakimdan Narkissos'un dii-
susi de Lacanyen 6znenin trajik hikdyesinin ilham kaynag: olarak ele alinmalidir
cinki 6znedeki bu trajiklik yapisal ve radikaldir.
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Lacan’a gore ayna evresinde, heniiz bedensel butiinlik algisini kavrayama-
mis 6-18 aylik bir bebek, ilk kez kendi varliginin ayrimina kendisinden farkli ve
kendisinin diginda bir yerde, bir yansitic1 ylizeyde varma sansini yakalayacag: bir
strece girmektedir. Aslinda Lacan’in ‘ben’in yapisini tanimlarken ele aldig1 iste bu
bebek, aynada kendi imgesine bakan veya kendi davraniglarinin bir yetigkinin ha-
reketlerinde yansidigini goren bir canlidan baskas: degildir. Bu bakimdan bebegin
kargisinda onu simetrik bicimde ‘taklit eden’ yansima, i¢i bog bir hayalet olmaya-
caktir aksine bu yansima, ¢cocugun “aha-Erlebnis” deneyimini yasadigi ve neseyle
bir bulus yapmus gibi ilk kez ‘isze bu’, suradaki benim’ 6nermelerini tasarlayabildigi
anin asil kahramanidir (Lacan, 2005, s. 1). Lacan bu yansimayi, tam da bu isleviyle
imago” olarak adlandirir. Bu bakimdan ayna evresinde, tipk: Narkissos'un su yiize-
yinde kendi imgesiyle karsilastig1 ve giizelligine hayran oldugu ana benzer sekilde,
cocugun iginde bulundugu sevingli duruma, imgesinden biiytilenisine dikkat ¢eker.
Temel ihtiyaglar: bakimindan hala yetiskinlere bagimli ve kendi bedensel hareket-
leri tizerindeki denetimi héla kisitl olan ¢ocuk, ayna deneyimiyle burada, bu yan-
sitict yuzeyin kargisinda ilk kabataslak bigimleriyle bireyin mistakbel 6zerkligi ve
denetimi hissini yagamaktadir (Bowie, 2007, 5.30). Lacan’a gore bebek burada ayn:
durumda bulunabilecek bir sempanzeden farkli davranmaktadir; sempanzenin
kendi imgesine olan ilgisi karsisindaki gériintiiniin ‘yalnizca bir yansima’ oldugunu
fark ettikten hemen sonra dagilirken, bebek bu yansimanin tizerine 1srarla giderek
ona bagimli olmaya ondan haz almaya baglayacaktir (Lacan, 2005, s.1). Bir diger
deyisle “maymun ayna imgesinin epistemolojik bir kofluk oldugunu kabullenip
dikkatini bagka yere cevirirken, cocuk tuhaf bir iradeyle aldanig1 stirdiirtir” (Bowie,
2007,5.30). Lacan'in insani hayvandan ayirdig1 noktanin en ¢ok tartigilan kismi da
burasidir; insanin imgesine olan yaklagimindaki 6zgtinliik, hayvandan farkli olarak
‘yapilanmaya baglayan bir 6zne ¢okeltisi’ olarak insanin kendi varligina ickin bir
farka delalet eder. Lacan’a gore bu fark ya da ¢okelti, hareket ve beslenme bagim-
s1zlif1 olmayan ve hatta heniiz konugma ¢agina bile gelmemis insan yavrusunun
kendi yansiyan imgesini boyle sevingle kabullenisi olmas: bakimindan 6znenin, dil
ve toplumsal dolayim yoluyla kendini agik¢a yapilandirmaya baglamadan 6nceki ilk
halini gésterir. Lacan’in da belirttigi gibi bu ¢okelti, insanin sonradan tek bagina
olusturabilecegi bir yap: degildir (Lacan, 2005, s. 2) zira insandaki bu i¢kin farkin
simgesel matrislerini tanimlayan 6ge, yalnizca ayna deneyimidir.

Ayna, Bosluk ve Ozne

Lacan’a gére insan, tizerinde bilingdiginin temellenecegi bir ‘varhik eksikligi
diizlemine’ sahiptir. Lacan’in “bilin¢digt, dil gibi yapilanmigtir” mottosu, bu varlik
eksikliginin ontolojinin i¢ine dogru nasil yapilandiginin teknigini anlatir. Ciinkd
dil, farkin en agik bicimde gorildigi yapilanma bicimidir ve bilingdiginin yapilan-

¥ lat. Yansima, akis, hayalet.
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mast da farkin ilk sezinlendigi noktadan itibaren mujdelenir. Bu bakimdan farkin
yapisallagtigs olarak degil, fakat onun ilk defa sezinlendigi nokta olarak ayna ev-
resi verilir. Iste bu cergevede Lacan’a gore 6zne, s6z konusu bu fark ya da eksiklik
ile iligkisinde tanimlanabilen ve farkin kurucu (constituent) oldugu fakat 6znenin
kurulan (constituted) bir sey oldugu bir yap: olarak ele alinmaktadir. S6z konusu
bu kurulum, belirlenim kazanan eksikligin yardimiyla miimkiin olur. Ciinkd ayna
doénemi ile simgesel bir matrise yerlestirilecek olan eksiklik, bilin¢diginin temelini
olusturacaktir. Bu bakimdan Lacan, eksiklik kavramini bilingdis1 6znenin yapisina
yerlestirmistir; zira 6zneyi hep tzeri ¢izili S (§) bigimde gosterir. Cizik, 6znenin
varligindaki radikal eksikligi ifade eder. Yani bir bakima 6zne, eksikligin ayrimi ya
da belirlenimidir. Dolayisiyla o, daima bir olmamiglik, tamamlanmamighiktir. Tani-
mi geregi imleyenin 6znesi olarak ele alinan 6zne, GergeK'in' simgesellestirilmesi
ile dogacaktir (Zizék, 2019, s. 37) fakat bu durum aslen simgesellegtirmenin ba-
sarisizifinin bir hikayesi olarak kargimiza ¢ikar. Simgesellestirmenin bagarisizhi,
yapidaki radikal eksikligin bir sonucudur. Fakat bu basarisizlik yine olumsuz olarak
okunmamalidir hatta o, 6znenin kurucu unsuru konumundadir. Ayna evresinde
bir varlik yanilsamas: ile kargimiza ¢ikan ve hentz belirlenim kazanmamig olan
eksiklik, yansima ile elde edilen yanilsamali biitinliik duygusuyla geri ¢ekilmeye/
bastirilmaya ve bu yolla yansimanin kendisi idealize edilmeye ¢aligilir. Bir anlamda
insan yavrusu, heniiz bir 6zne olarak yapilanmamigken bile imagosu vasitasiyla
kendisini biitiinlikli bir form olarak kavrayabilmektedir. Fakat ayna evresindeki
bu yekpare form, timuyle bir varlik yanilsamasi, bir ger¢eklesmemisliktir. Lacan
bunu ‘tim insanlar vaktinden erken dogarlar’ séziiyle anlatir. Clinkii Lacanyen
anlamda varliga-gelis, bir tiir erken dogum, eksik olus ya da Lacan'in terminoloji-
siyle var-gibi (as-being) olmaktir. Bu prematiire canlinin yapisindaki olmamighk/
eksiklik ise ileri agamalarda ontolojik bi¢imde radikallesecektir. Bir bagka deyisle
bu yanilsamali varlik hali, 6zmede hicbir zaman gegmeyecek bir yara izi olarak var-
Ligini strdiirecektir.” Cocugun yansitici ylizeyde gordigi imgesi yoluyla kavustugu
yanilsamali tamlik duygusu, 6znenin hayat: boyunca pesini birakmayacak olan var-
lik yanilsamalarinin ilk tatbikidir.

Gortiliir ki Lacan’a gére 6zne denilen ey, bilingli ben ya da cogizo'nun sezgi-
sel ¢ikarimindan farkl bir algoritmaya gére dizenlenmelidir. Bu yeni algoritmaya
gore, biling gibi bir seyin varlig1 bir karsiiklisg: gerektirir. Yani 6zne, ontolojik ola-
rak ilkin onu ayirt edecek, ondaki eksikligin ayrimina imkan verecek bir yansitici
yiizeyle birlikte konumlanir, bu bakimdan “imge ile 6zdesim vasitasiyla kurulmaya
baglayacak bu yapinin olanagina dogru ilk adimlar, bu yara izinin ya da ontolo-

Calisma boyunca karsilagacagimiz Gergek, Imgesel ve Simgesel, Kiigiik 6teki, Nesne a gibi
kavramlari 2018 yilinda yayinlanan “Lacan ve Topoloji” isimli makalede (http://www.flsfder-
gisi.com/sayi25/535-554.pdf) kuramsal detaylariyla ele almistik, tekrara digmemek adina bu
kavramlar: burada yeniden agiklamiyoruz.

** Badiou da bu yara izini ‘boslugun hayaleti’ (phantom of void) olarak adlandirir.
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jik eksikligin digsallagtirilmas: ile atilir” (Kacar, 2018, s. 537). Iste ayna evresiyle
bebek, bu dolayimlama sonucunda yansitict ylizeyde kargilagtigi imajini ilk defa
annesinden 6zerk bir varlik ve bitiinlik olarak algilayacak ve ideal-benlik olarak
bu 6zerk varliga byiik hayranlik duyacaktir. Bu hayranligin en temel sebebi, bu
eksikligin tatmininin getirdigi hazdir. Yoksa burada benlik, aslinda i¢inde hicbir
seyin olmadig 6znelligin tozsel oziine dair fetiglestirilmis bir yanilsamadir (Zizék,
2015, 5. 129). Bu yanilsama ile artik bebek, kendi varligini bir imaj tizerinden ayirt
ederek kendisine bu imaj yoluyla birlik olasilig1 kazandirmig ve kendi benliginin
biitiinligi hayranlik ve seving duygularini uyandirmugtar.

Bir ‘ben’ serab1 olan ayna-imgesi, benligin Gzerinde bitinlikli bir kontrol
saglama yetisinin zamanla gergeklesecegini vaat eder ve gercekten de bu yetinin ge-
lisimini tetikleyen bir role sahiptir fakat ¢ocuk i¢in son derece keyif verici ve faydali
olan bu ayna, ideal-ben i¢in ayni zamanda bir kapan ve bir yemdir (Bowie, 2007,
ss. 31-32). Zira Narkissos mitinde de aynanin bu tehlikeli 6zelligi sergilenmigtir.
Bu kapan, yalnizca narsistik bir vaka olarak ele alinirsa Lacan ontolojisi biitiintiyle
yanlis anlagilmig demektir. Clinki insan, kendi macerasinda “aynada yansiyan im-
gesinin gergekdigiligini kabul ederek onun biylsiint bozmak ve 6znelligin anla-
mini kendi bagina inga etme gereksinimi duyacaktir” (Bowie, 2007, s. 31) fakat ne
yaparsa yapsin 6znedeki bu ¢atlagin ya da boliinmusligiin kapanmas: Lacan’a gore
imkéansizdir. Bu olanaksizlik baglaminda Lacan, ayna evresinde ¢ocugun imagosu
ile kurdugu iligki yoluyla Narkissos mitini yeniden ele almig olacaktir.

Lacan, ‘kurulan bir sey olarak’ ifade ettigi dznenin yapisindaki kurucu un-
surlart tanimlarken bu unsurlari, yapilanan ontolojik diizlemlerle iligkilenme bi-
cimleri agisindan sematize etmeye ¢aligir. Lacan’a gore 6zneyi ontolojik bir diizlem
ile kesistiren ana unsur, bosluktur. Bos/uk, 6znenin ‘yapilanmaya basladigini’ gos-
teren ilk 6gedir. Her seyden 6nce bilinmelidir ki, Lacanyen ontolojide bosluk bir
arkhe ya da t6z degildir; bosluk, coklugun ilk belirlenimidir. Badiou, Platon’un Par-
menides diyalogundaki ‘eger Bir yoksa hi¢bir sey yoktur’ 6nermesini boslugu ‘tutarsiz
cokluklarin sunumu’olarak agiklayabilecegimiz Lacan ontolojisi ile yeniden okuya-
caktir. Badiou’ya gére Bir'in yoklugu tizerine detaylica distiindtigimiizde, tutarsiz
cokluklarin (inconsistent multiplicity) retrospektif bir bakisla aslinda Ai¢/i% oldugunu
fark ederiz, o halde Parmenidesteki bu ifadenin bizden daha dolaysiz ve agik ko-
nusan Yunan diline gore dogru ¢éziimlenisi eger bir yoksa Cok'un yerini be/irlenim
kazanmams boglugun adi yani Antik Yunanhlarin hiclik dedigi sey alir (Badiou,
2005, s. 35) seklinde olmalidir. 1§te Lacan, boslugun belirlenim kazandig1 zemine,
daha basit bir ifadeyle boslugun belirleniminden bir 6nceki agamaya giintimiizdeki
anlamiyla hiclik ya da yokluk demeyecek, non-ontolojik ya da pre-ontolojik bir alan
olarak ‘Gergek (Real) adini verecektir. Burada boslugun Gergek'ten koparak bir
belirlenim kazanmasini ya da Badioucu terminoloji ile sunu/masini saglayacak tek
bir sey vardir: fark. Oznenin yapilanmasi, boslugun séz konusu bu fark yoluyla
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sunulmasiyla miimkindiir. Yani bogluktan 6nce ‘farksizhin alaninda’ sunulama-
yan bir sey vardir. Lacan’a gore bu sunulamayan, Gergek (Real) olandir. Gergek
tzerinde higbir belirlenim ve dolayisiyla hicbir fark yoktur. Gergek eksik ya da
tam degildir. Bizi GergeKin eksik degil de tam olugunu sdylemeye sevk eden sey,
bizim GergeK’in disindan yani disaridaki simgesel ve mantiksal algoritma igerisin-
den konusuyor olmamizdir. Ozne, Ger¢eK'in disindadir; ondan cikmistir ama onun
icindeyken ashnda onun iginde degildir. Lacan’a gore bu bir kelime oyunu olarak
degil, yeni bir ontoloji kavrayist olarak gortilmelidir. T6z metafiziginin bize soyle-
digi, olusun ve degisimlerin kaynag, kendisi degismeyen ama degisimin ve olusun
varlik-nedeni olan kendisiyle 6zdes bir toz (arkhe) algis: burada ¢aligmamaktadir.
Burada s6z konusu olan yalnizca ontolojinin disinda kalan GergeK'in, onfolojinin
igine dogru yapilanmasidir. Bu bakimdan Lacanyen Gergek hakkinda konugsmanin
zorlugu bizatihi bu kavramin tanimlams seklinden gelmektedir. Ciinkii ontolojinin
olmadig: bir konum hakkinda konusmak neredeyse olanaksizdir. Lacan’in bu nok-
tadaki 6nerisi, geriye bakistir. GergeK'in kendiligi” hakkinda konugmak mimkiin
degildir fakat Gergeke dogru retrospeksif bir argiiman kurabilmek pekalda mim-
kiindir. Bir diger deyisle simgesel tiiretim zincirinden geriye dogru gittigimizde;
yani varhigin butiin sunulus yiklemlerini kendisinden azar azar soyutladigimizda
boslugun ayrimu ile kargilagiriz (Badiou, 2013, s. 124). Lacan’a gore 6zneyi nitele-
yen boslugun ilk kez ‘sunuldugu’stireci kesfedebilirsek; onu, bu sunumu gergekles-
tiren fark marifetiyle Gergekle iligkilendirebiliriz. Gergek bize su soruyu sorduran
alandir; “neden hicbir degil de bir sey var? Clinki ‘bir seyin’ ham GergeKe, ‘hi¢bir
seyin’ de 6znenin nivesini olugturan olumsuzluga karsilik geldigini kabul edersek
Lacanyen bir paradoksla kargilagiriz (Zizék, 2019, s. 37) ¢linki GergeK'ten kopus
yoluyla ortaya ¢ikan ilk varlik bir bicimde bosluktur ya da boglugun sunumudur.
Bu bakimdan bosluk, “yapinin timiine enerjisini veren, ¢eligkileri bir anaforla sa-
vurup simgesel bir sirkilasyon altinda varligin bir tiireyim halinde ileriye atilmasini
saglayan enerji dolu bir ontolojik 6gedir hatta eksikligi ya da deligi ifade ediyor
olmasina ragmen o, biitiin ontolojik yapiya enerjisini veren devindirici bir deliktir”
(Kagar, 2018, 5.543). Oyle ki, 6zne tam da bu boslugun tizerinde temellenecektir.
ZizeKe gore bu, 6znenin dogal ve kendi tanimina ickin werim/i bir basarisizliktir;
zira 6znenin yapist “kendi bagarisizligindan olusan bir yapidir” (Zizék, 2019, s. 37).
Bu basarisizlik Lacan’in “psikanalizde gayemiz iyilestirmek degildir” séziint akla
getirmelidir. Hakikaten de “Lacan, Freud’un iyilestirmeye yonelik tibbi mantiFinin
aksine [...] boyle bir iyilestirme arayisinda degildir” (Badiou, 2016, s. 31) ve bu
bakimdan simgesellestirmenin bir hatas: olan bosluk, Lacan’in kendi ontolojisinde
gostermek istedigi travmatik 6znenin kurucu unsurudur. Yani 6zne yapisal olarak
travmatiktir ve onun ne yapisal olarak ne de metafiziksel olarak hicbir merkezi ko-

*

Lacanyen Gergek, bize fazlasiyla Kant'in ‘%endinde sey'ini hatirlatmalidir. Dikkatli bir okuyucu
Lacan’in Gergek’i tanimlayabilmek i¢in Kant’in ‘kendinde sey’ kavrami hakkinda konugurken uygu-
ladig1 metoda bagvurdugunu pekala gorebilir.
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numu yoktur. O bir bi¢cimde boslugun sunumudur, “hi¢ligin” tizerinde kurulmug ve
buradaki ingas: generic olarak durmaksizin devam eden bir post-yapidir. Bu post-
yapt, ontolojinin diginda yer alan bir Ger¢eKin nasil ontolojik olarak vuku buldugu
ve bununla ¢elisecek bigimde bu vuku bulunusun temelinde daima kendini goste-
ren bir eksikligin ya da boslugun oldugunu ifade eden bir yapidir (Kagar, 2018, s.
537). Iste Lacan’a gore ayna da 6znenin GergeK'le iligkide oldugu boslugu ortaya
ctkaran temel unsurdur. Bu yizden Lacan, séz konusu bu boslugun sunumunu
ayna evresi kuramz ile birlikte ele alir.

Lacan’in Ustii Cizili Oznesi: Narkissos

Lacanyen GergeK'in iizerindeki ilk deformasyon olan imgeselligin bakis yo-
luyla kesfi, daha 6nce soyledigimiz gibi farkin ilk sezinlendigi nokta olarak yasak
elmaya yapilan ilk hamledir. Kendine bakmasi ya da belki bir baska deyisle zendini
bilmesi yasak olan Narkissos'un trajik oykist aslinda bir anlamada aynanin 6tesi-
ne gegme deneyimidir. Hikdyede, aynanin biytileyici etkisi Narkissos'u yansitict
ylizeyin diger tarafina ¢cekmeye caligir. Aynanin bu ¢ekim etkisi ya da bir bagka
deyisle aynadaki narsistik etki, Lacan’in aynasindaki imagonun anlamin: olugturur.
Imago’'nun birinci islevi olusum halindeki benligin kendi biitinliik algisini kura-
mama edimini tersine ¢evirmektir yani bir ideal-ben vaadinde bulunmaktir. Tkinci
islevi ise yapisaldir ve bir anlamda Narkissos’un élimiyle simgelenen ideal-benin
kendisini “imha” edigine odaklanir. Bu imha, Lacan agisindan yine olumsuz an-
lamda okunmamalidir. Ideal-ben yanilsamasindan siyrilip 6zne-olus matrislerinin
belirlenim kazanabilmesi i¢in imagonun hiikiimranliginin sonu gereklidir. Bu son,
aynadaki imagodan uzaklagarak degil; imagonun kendisine olabildigince yakinla-
sarak gelecektir. Clinkii Lacan ontolojisi, icerigindeki radikal fark mefthumu geregi
herhangi bir 6zdeslik kavrayisina uygun degildir. Ayna karsisindaki ¢cocugun kendi
imagosu ile olasi bir ¢akisma (over/ap) durumu, meveut pozisyonlarin timiiniin
ortadan kalkmasina ve yeni bir ontolojik dizlemin kurulmasina neden olacaktur.
Cinki Lacanct mobitis geridi, benligin imago ile en yakin oldugu noktada kivri-
lacak ve imagonun simgesel matrislerin olusumundaki roliind aktive etmis olacak-
tir. Tam da bu ytizden, Narkissos mitindeki ayna, paradoksal bigimde kahramanin
yaklagtikca uzaklagtigi bir ytzeydir. Gorildigi gibi Lacanyen yapisallikta imgesel-
lik ile gergeklik arasindaki paradoksal iligkinin bir benzeri, imgesel ile simgesel ara-
sinda vardir. Lacan tarafindan Narkissos mitindeki trajik kahramanimizin kendi
imagosu ile arasindaki ¢cekim kuvveti ile simgelenen, temel olarak mobits seridinin
kiwvrilma refleksidir. Buradaki mobiiis kivrilmas: ya da tersytiz olus, iki islevlidir.
Ciinki ayna deneyimi ile bebek “hem kendisine digsal olan bir seyi, hem de kendi-
sine iligkin bir duyumu ayn1 anda yagamaktadir” (Homer, 2005, s. 37). Lacan’a gore
bu kivrilma ya da -Oklidyen diizlemdeki karsihgi olarak- par¢alanma/boliinme
sadece daha derin bir bélinmeyi temsilen oradadir; yani bu birinci bélinme, 6z-
neye gondermede bulunacak olan yasa koyucunun neden olacag: asil bélinmenin
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(Lacan, 2013, s. 78) ilk etkisidir. Mobits seridi yoluyla intimite (igsel) ve exterieur
(digsal) kavramlarinin birligi olarak ifade edilen (hem i¢ hem dig anlaminda) ex-
timite durumu, yalnizca bilingdist séylemin Oteki'nden 6zneye ulagirken izledigi
yolu géstermez; ayni zamanda Lacan'in birincil etki olarak dikkat ¢ektigi imago-
nun simgesel matrislere déntgiiminiin olanagini da bize verir. Mitte kiictik te-
kinden simgesel matrislerin oldugu uzaya dogru striiklenen Narkissos'un benligi,
trajik kahramanimizin élimiiyle simgelendigi sekilde (suda bogularak) yok olacak
ve aynanin Gtesine gecis yapacaktir. Bir bagka deyisle ayna evresindeki ¢ocuk ya da
Narkissos mitindeki trajik kahramanimiz aynaya her yaklastig1 anda onun disina
¢tkma deneyimine de bir o kadar yaklagmus olacaktir. Ciinkii 6zne olarak yapilan-
maya baslayacak olan imajiner ben, son kertede ugruna kendini feda etme nok-
tasina kadar tutkusunun pesinden gidecek ve Lacanyen gergek/igin (reality) icine
atlayarak ideal-ben yanilsamasina mecburen son verecektir. Bunun sonucunda da
imago, nesne a olarak kaybettigimiz bir nesneye doniisecek ve bundan sonra “onu
bulabilme ve arzumuzu tatmin etme olanafi, simgesel matrisler yoluyla hep bir
seylerin eksik ya da kayip olduguna iligkin olan strekli duygu bi¢imi olarak kar-
simiza ¢ikacaktir” (Homer, 2005, s. 122). Bu kayip, daima etrafindan dolagilan bir
arzu nesnesi ortaya ¢ikarmak suretiyle yeni bir diizlemin olugmasini saglamaktadur.
Lacan'in bu mite dair ortaya koydugu kuramsal aciklamaya gore “Insan bireyinin
kendi ‘ben’i diyecegi bu tutku 6rgiitlenmesinin kaynagindaki enerji ve bigim, onun
kendisini kendinden yabancilastiran bir imgede sabitledigi bu erotik iliskide yatar”
(Bowie, 2007, s. 40) fakat bu benlik ve bitinlik duygusu ya da bu imgede sabitle-
nis, Lacanyen gercekligin (reality) 6geleri olan dil ve toplum yasalari ile 6zne olmak
pahasina ‘yok olmaya’ mahkimdur. Béylece ikinci bir yabancilagma ile yitirilen bu
iligki, yeni bir yap: etrafinda 6rgiitlenmekte ve baglangicta imgede sabitlenen iligki
yok olarak yerini simgesel diizleme birakmaktadir. Bunun sonucunda da imajiner
benlik ya da ideal-ben, simgeselligin tizerinde yapilanan 6znelligin i¢inde eriyerek
kaybolmaktadir; tipki Narkissos'un kendi yansimas: tizerinde yok olmas: gibi. Bu
aciklama, Lacan’'in imgesel ile simgesel arasinda yaptig1 ayrima timiyle uygundur.
Bu bakimdan Lacan i¢in Narkissos’un trajik oykust yalnizea aldatict (delusional)
bir kendine hayranlig1 anlatmaz, zira kahraman aynanin tuhaf giicii ve ¢ekim kuv-
vetinin esiri olmakta ve kendini helak edecek derecede yansiyan imgesinin cazibe-
sine kapilmaktadir (Bowie, 2007, s. 40). Bir baska deyisle Narkissos, -tipk: Lacan’in
aynasindaki gibi- kendi yansimas: tizerinden hayran oldugu imajini, gercekligin
icinde kavrama ¢atigmasinda kaybetmis ve bu diinyaya bir imaj olarak tutundugu
benligi de 6zne olmak pahasina sudaki aynanin étesine gegerken bogularak yok ol-
mugtur. Narkissos’un sudaki aksine dogru yapacagi her hamle, imajiner benliginden
kendi gergekligine dogru yapilanmakta olan eksikligi daha da gériniir kilmistir, ta
ki o benligi yok edene kadar. Boylece Narkissos'un sudaki yansimasinda hayran
oldugu benligi; 6znelesirken agilmaz bir deformasyona ugramis ve mitte sembolize

edildigi sekliyle Narkissos bunu hayatiyla 6demistir. Gértldagu gibi Narkissos'un
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6limiyle sembolize edilmis olan basit bir psikopatolojik olgu degildir; Lacan’in
Narkissos mitinden devsirdigi yeni anlam, imgesel ile simgesellik arasindaki trajik
bélinmenin timiyle 6znenin ingasiyla ilgili oldugudur. Cinki 6znenin ingas: ile
benin yikimi birlikte ériilmistiir; yabancilasmadan kagisin tek yolu yabancilasma
halinin agirlagtirilmasidir (Bowie, 2007, s. 41) yani sudaki imagonun igine gozzi pek
bir atlayzs.
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Oz

Virginia Woolf 1905 taribli “Yazinsal Cografya” bashkl makalesinde soyle der: “Bir
yazarin tilkesi, o yazarin zibninde bir bilgedir ve eger biz bu hayali sehirleri somut tugla ve
harca doniistirmeye kalkarsak hayal kirikhgina ugrayabiliriz... [bir yazarin kentinin] diinya
lizerindeki kentlerden birinde bir karsihigt oldugunu iddia etmek o hayali kentin biiyiiselliginin
yarisimn ucup gitmesine neden olur.” James Joyce ise Frank Budgen ile yaptigi bir sobbette
Woolf unkinden ¢ok farkls bir konum larak séyle der: “Dublin’in dyle eksiksiz bir resmini sunmak
istiyorum ki bir giin kent diinya iizerinden aniden silinirse benim kitabima bakilarak yeniden insa
edilebilsin.” Bu iki goriis edebiyat tartismalarinda birbiriyle siirekli catisma icinde olan iki goriisii
temsil eder. ITk goriis yazinsal nesnelerin (burada yazinsal kentler) saf imgesel yapilar oldugunu ve
materyal gerceklikten tam anlamuyla bagimsiz olduklarini soylerken ikinci goriise gore ise yazinsal
nesneler materyal gercekligi o kadar iyi temsil eder ki neredeyse onunla ozdestirler. Ben burada iki
goriisiin de hem dogru hem de yanhs oldugunu savunacagim. Woolf "un Londra’s: Joyce'un Dublin’i
kadar gercek, Joyce'un Dublin’i Woolf un Londra’s: kadar kurmacadsr. Yazinsal metinlerde temsil
edilen kentler gercekliklerini sehri gercege olabildigince yakin temsil etme kabiliyetlerinden degil,
0 gercegi ve bizim o gercegi algilamamizi yeniden sekillendirme giiclerinden alirlar. Tronik bir
sekilde bizim algimizdaki kent gercegi degistikee yazinsal yapitta temsil edilen kent de gerceklige
daha cok yaklasir. Burada gerceklik artik sabitlenmis bir durum degil, siirekli degismekte olan bir
suiregtir.
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Fictional Cities Real Spaces

Abstract

Virginia Woolf in her 1905 essay titled “Literary Geography” writes: ‘a writer’ country is a
territory within his own brain; and we run the risk of disillusionment if we try to turn such phantom
cities into tangible brick and mortar... to insist that [a fictional city] has any counterpart in the cities of
the earth is to rob it of half of its charm’. James Joyce, in contrast, in a letter written to Frank Budgen
says: ‘T want to give a picture of Dublin so complete that if the city one day suddenly disappeared from
the earth it could be reconstructed out of my book”. These two positions represent a deep conflict in literary
studies. On the one hand, literary objects (here literary cities) are purely imaginative constructions, they
are independent from the material reality; on the other, they reflect the material reality so accurately
that, it aims to identify with that reality. Here I want to argue that both positions are right and wrong.
Woolf's London is as real as Joyces Dublin and Joyces Dublin is as fictional as Woolf s London. The cities
depicted in literature are real not because they imitate the material cites in an accurate way, but because
they re-shape our cognition of those material cities. However, ironically when our recognition of cities are
re~shaped by literature, the city represented in a specific work becomes an accurate representation. Hence,
reality here appears not as something fixed, but as something that is always re-shaped, and literature is
one of the main means of this kinetic process.

Keywords: Fiction, Aesthetic-Cognitive Value, Mimesis. Emplotment, Creative
Reference

Kurmaca kentler bize i¢inde yagsadigimiz gercek kentler hakkinda ne soy-
lerler? Soruyu bu sekilde sordugumuz an kurmaca ile gerceklik arasindaki o kadim
ayrim ile bir kez daha yiiz yiize geliyoruz; yazinsal yapitin kurmaca diinyas: ile
okuyucunun i¢inde yagadigi ampirik diinya arasindaki ayrim. Edebiyat felsefesin-
de bu ayrim uzerine yapilan tartismalara baktigimizda baglica iki kamp oldugunu
goriiyoruz. Bir yanda yazinsal yapitlarin insan, kendilik veya insan varolusu ile bir
sekilde ilintili oldugunu iddia eden, dolayisiyla bu iki dinya arasinda kati bir ayri-
ma karg1 ¢ikan yazinsal hiimanistler; 6biir tarafta ise bu ayrimi savunan ve yazinsal
metnin dig diinyayla bir baglantis1 olmadigini, sadece ve sadece kendine ve diger
yazinsal metinlere gondermede bulundugunu iddia eden otonomistler. Ilkine gére
okuyucunun edebiyat yapitiyla girdigi iliski onun diinyadaki konumuna dair anla-
yisin degistiren ve gelistiren bir iligkidir. Bu baglamda edebiyatin okuyucu agisin-
dan kognitif ve etik bir degeri vardir. Otonomistlere gore ise edebiyatin kurmaca
diinyas: okuyucusuna iginde yasadigi diinya hakkinda hicbir sey sdylemez. John
Gibson Kurmaca ve Hayatin Orgiisii baslikli kitabinda yazinsal otonomizmin temel
arglimanini su sekilde 6zetler:

Bir imgesel edebiyat yapit1 olgusal temsilden ¢ok estetik yarat1 ¢ercevesinde
is yapar. Edebiyat yapiti sadece kelimelerden insa edilmis diinyalarda yasayan
kagittan insanlardan bahseder. Buradan dogallikla edebiyatin -esasen ve kas-
ten- diinyamizin nasiligs hakkinda sessiz kaldigi sonucuna varabiliriz. Ede-

biyat pek de bizim olmayan diinyalar izerine konugur. (Gibson, 2007, s. 2)
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Burada daha genis bir ayrimla kargilagiyoruz: estetik olanla olgusal olan ara-
sindaki ayrim. Burada “estetik” kavrami yapisaler bir tutumla ele alinmaktadir. Bu
kavramla anlagilan sey yapitin saf yapisidir. Yapitin géndergesel islevi tamamen
askiya alinmug, yap1 ve form one ¢ikarilmistir. Yapit icin bir digarisi yoktur artik,
sadece igerisi vardir. Sanat yapiti kendi i¢ine kapali, saf estetik bir yapidur.

Buradaki problem estetik kavraminin otonomistler tarafindan tanimi
geregi olgusal olanla baglantiy1 diglayacak sekilde formiile edilmis olmasidir.
Dolayisiyla edebiyatin kognitif degerini savunmak onun estetik degerinden
feragat etmek anlamina gelir. Ben bu yazida bu tiir kat1 bir ayrima mecbur ol-
madigimizi iddia edecegim. Uzerine konustugumuz konunun kavram sézcesini
kurmaca ve gergek, estetik ve olgusal, mimetik ve ampirik gibi ikilikler seklinde
tasarlamak zorunda olmadigimiz: géstermeye calisacagim. Edebiyatin kognitif
degerini savunurken estetik degerinden vazgegmemiz gerekmez. Yazinsal bir
yapitin bir sanat yapit: olarak da kognitif bir degeri oldugunu iddia edebiliriz.
Bu kognitif degere estetik-kognitif deger, diyorum. Hatta tam da bu estetik-
kognitif degeri aciga ¢ikarabildigimiz anda edebiyatin kendine 6zgi kognitif
degerini, onu aragsallagtirmadan baska bir seye indirgemeden kavrayabilecegi-
mizi iddia ediyorum.

Iste bu noktada ok dikkatli olmak gerekiyor. Az 6nce belirttigim gibi, ede-
biyatin kognitif degerini savunurken edebiyat yapitini bagka bir seye, diinya hak-
kinda belli fikirler ileten bir araca indirgememek gerekiyor. Aksi takdirde yapitin
estetik ve kurmaca karakterleri bu fikirleri iletmek i¢in kullanilan birer siisleme
araglarina déntgirler. Bu durum otonomistlerin de temel kaygis: idi ve elbet biz
de bu kaygiy1 tasiyoruz ve yazinsal yapitin asli unsurlar1 olan bu iki 6zelligi saf
birer ara¢ konumuna indirgemek istemiyoruz. Yeniden altini ¢izmek gerekiyor, ben
burada yazinsal yapitin bir sanat yaputy, bir estetik nesne olarak kognitif degerini
savunuyorum.

Yazinin burasinda yeniden ana konumuza dénelim; yazinsal kentlerimize.
Kurmaca kentler bize i¢inde yasadigimiz kentler hakkinda ne séyler, ne séyleme-
lidir? Bu soruya cevap vermeden 6nce sunu hatirlamak yerinde olacaktir; kurmaca
kentler bize i¢cinde yasadigimiz kentler hakkinda ne sdylerlerse soylesinler bunu
estetik bir yapitin nesnesi olarak yaparlar. Diger bir deyisle bize soyleyecekleri
seyi estetik bir deneyimin i¢inden séylerler. Dolayisiyla yukaridaki iddia burada
da gegerlidir. Eger kurmaca kentlerin, bize i¢inde yasadigimiz kentler hakkinda
bir seyler soyledigini iddia edeceksek, yani bu kent temsillerinin kognitif degerleri
oldugunu séyleyeceksek bu deger estetik-kognitif bir deger olmalidir. Diger ttrli
bir degerin pesine diismek bu kentlerin temsil edildigi yazinsal yapitlar: aragsallag-
tirma tehlikesiyle karg: kargiya birakir bizi.

Bahsi gegen tehlikeyle ilgili, edebiyatin istismar edilerek bagka bir sey

olarak sunulmasiyla ilgili bir 6rnek tGzerinde durmak sorunun kavranmasini ko-
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laylagtiracaktir. EIif Safak’in Ustam ve Ben romani Uzerine bir mimarlik tarihgisi
tarafindan kaleme alinmig bir elestiri yazisindan bahsedecegim. Safak’in Mimar
Sinan'in hayatini konu alan biyografik romani 2013 yilinda yayimlaniyor ve yayim-
lanmasindan kisa bir stire sonra Arkitera Mimarlik dergisinde Mehmet Berksan'in
romanla ilgili bir elestiri yazisi yayimlaniyor. Berksan bu yazida $Safak’i tarihsel
olgular1 yanlis sunmak ve anakronizme diigmekle sugluyor. Berksan'in Safak’in Is-
tanbul temsiline dair hatal: buldugu bir 6rnek Gzerinde durmak istiyorum. Yazida
Berksan, Sinan’in bir gece vakti saraya ¢agrilmas: Gzerine at arabasiyla evinden
saraya yaptig1 kisa yolculugun anlatimin elestirmektedir:

Bu olaylarin yagandig sirada kitaptaki kurguda 3. Murad padisah... Yani Si-
leymaniye Camii yapilmis ve Mimar Sinan’in konaginin da Sileymaniye'de
oldugunu biliyoruz. (kesin bilgi) Peki, sizce 16. yy'da, Stleymaniye'den at
arabastyla Topkap: Sarayi’'na gitmeniz gerekseydi hangi yoldan giderdi-
niz? Tabi ki, Roma déneminden beri gehrin Dogu-Bat: yoniinde ana ek-
senini olusturan, bir ucu Edirnekapida, bir ucu da Topkap: Sarayr’nda olan

Divanyolu’'ndan!

Stileymaniye'den Halig’e inseniz bile, bugiinkii gibi Hali¢ boyunca surlar
digtan takip eden bir yol olmadigindan, hem de at arabasiyla gece vakti,
surlarin i¢indeki mahallelerde dolambagli sokaklardan Topkap: Sarayi’'na
ulagmaya ¢aligmanin bir manasi olmazdi. Kisacas: Stileymaniye Camii’nin
hemen yanindan, sarayin kapisinin oniine kadar uzanan, sehrin en eski
ulagim arteri dururken, gece vakti, at arabasiyla Stileymaniyeden Topka-
pt Sarayr'na Hali¢’ten ulagmak hakikaten akla mantiga sigacak gibi degil
(Berksan, 2014).

Burada sorulmas: gereken soru bu tiir bir yanls temsil Gizerinden romanin
degeri hakkinda konusup konusamayacagimiz. Asagidaki alintida gorilecegi tizere
Sinan'in bu ufak yolculugunun romanda bir islevi var. Bu kisa yolculuk romanin
Istanbulunun kozmopolit demografisini agiga ¢ikartiyor ve kentin genel mimari
karakterinin bir yansimasini sunuyor okura.

Cok gegmeden son siirat mahallelerin iginden gegmekteydiler. Igindeki
sikintiyr hafifletmek icin kadife perdeleri aralayip digariyr seyre koyuldu
Sinan. Hali¢’in yanindaki Yahudi mahallesini, ardindan Araplarin, Erme-
nilerin oturdugu mubhitleri kat ettiler. Musliman’i, gayrimislimi, ne ¢ok
hayat vardi su sehirde dillendirilmeyen. Daracik ve yamru yumru sokaklar
boyunca dortnala giderken, hiiziinle boyun bikmuscesine egik dallarin al-
tindan gegerken, hanelerinde uyuyan insanlari digtindii — konaklarinda-
ki kodamanlari, kuliibelerindeki fukaralari. En zenginlerin evleri bile ucuz
malzemeden, ahgaptan, kiregten ve iyi firnlanmamis tugladan insa edili-
yordu. Yeterince kaya ve mermer getirilemiyordu Istanbul’a. Biitin 6mrii
yagmur duasina ¢ikarcasina tag duasi etmekle gecmisti (Safak, 2013, s. 28).!

1 Kitap bilindigi izere Safak tarafindan Ingilizce kaleme alintyor. Romanin Ingilizce orjinalin-
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Hali¢ boyunca siiren bu ufak yolculuk sahnesi romanin genel kurgusu ile
celismiyor, bir kopukluk, kurmacanin igleyisinde gereksiz bir ayrint: olarak dur-
muyor; aksine romanin i¢inde gectigi kurmaca diinyanin demografik yapisini
anlamamiza yardimec olarak bir islevi yerine getiriyor. Yani roman mekani olarak
yazar Istanbul degil Fistanbul adinda bir sehir kurgulasa bir sorun olmayacak.
Bu durumda bu “yanlis temsil” romanin yazinsal degerine dair bir sey sdylemiyor
bize. Olsa olsa romanin tarihsellik iddiasina dair bir olumsuzluk olarak bakila-
bilir duruma.

Bir 6nceki paragrafta romancinin romanin iginde gectigi mekin olarak
Istanbul degil de Fistanbul adli bir sehri segseydi bu sahnenin bir sorun olarak
goriilmeyecegini s6ylemistim. $imdi bir adim daha atacagim ve roman mekéin
olarak Istanbul'u secmenin béyle bir durumda gercekten sorun olusturup olug-
turmayacagina bakacagim. Gergekte varolan veya bir zamanlar var olmus bir
kenti anlatinin yazinsal topografisi olarak kullanan bir roman “asil” kente sa-
dik olmak zorunda midir? Eger 6yle ise Virginia Woolf’un Londra’si, Joyce'un
Dublin’i, Katka’'nin Prag’i, Pessoa’nin Lizbon'u veya Sevgi Soysal'in Ankara’s:
derken ne kastediyoruz? Nasil oluyor da bu yazinsal kentleri temsil ettigi kentle-
rin kendisinden ayrigtirabiliyoruz? Bu noktada konu hakkinda farkli distinen iki
yazara, James Joyce ve Virginia Woolf’un konu hakkinda soylediklerine bakmak

istiyorum.

James Joyce Frank Budgen'le yaptiklar: bir sohbette soyle der: “Dublin’in
oyle eksiksiz bir resmini sunmak istiyorum ki bir giin kent diinya tizerinden ani-
den silinirse benim kitabima bakilarak yeniden inga edilebilsin” (Budgen, 1972,
$.69). Burada Joyce orijinalinin maddi gerceklifini birebir yansitan bir yazinsal
kent yaratma iddiasinda gibi. Fakat nasil yapacak bunu? Dublin'in ¢ok ayrintili
tasvirlerini vererek mi? Joyce'un Dublin’i temel mekén olarak kullandig: iki yapi-
tina Ulysses ve Dublinlilere baktigimizda durumun pek de yle olmadigint gori-
yoruz. Joseph Brady’nin “James Joyce’un Dublin’i: Bir Kargithiklar Kenti” baglikls
yazisinda belirttigi gibi bu yapitlarda “Joyce kentsel manzaray: detayli bir sekilde
betimlememisti ve okur [bu yapitlar: okuyarak Dublin'de] 100 yil 6nce sokakla-
rin neye benzedigine dair ¢ok az fikir sahibi olabilir” (Brady, 2015). Tki yapitta
da Dublin roman ya da dyki karakterleri tizerinden dolayimlanarak sunulmak-
tadir okura. Karakterler sokaklarinda dolastik¢a, mekanlarina girip ¢iktikca kent
okurun 6niinde agilir. Kentsel mekin dogrudan tasvir edilmese de kentsel yasam
detayli bir sekilde sunulmaktadir ve kent bu yagsamin i¢cinden belirmektedir.

de Tiirkge geviride olmayan bir detay dikkat ¢ekiyor; burada alintiladigimiz béliimin Ingi-
lizcesinde Sinan azinlik mahallelerinden gegerken bu mahallelerdeki kare avlulu sinagoglari,
kurgun kubbeli camileri ve ¢anlari olmasina izin verilmeyen kiliseleri izliyor. Turkge ¢eviride
olmayan bu detay azinlik kiltirler ve egemen kiiltir arasindaki hegamonik iligkiyi (6zellikle
¢an kullanmalar: yasaklanmus kilise imgesi ile) mimari metaforlar araciligyla iletiyor okura.

Bkz: (Shafak, 2015, 5.14)
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Ote yandan Virginia Woolf “Yazinsal Cografya” baglikli makalesinde
Joyce’un tam zidd1 bir tutumla séyle der: “Bir yazarin tlkesi, o yazarin zihninde
bir bolgedir ve eger biz bu hayali gehirleri somut tugla ve harca dontstirmeye
kalkarsak hayal kiriklifina ugrayabiliriz... [bir yazarin kentinin] diinya Gzerindeki
kentlerden birinde bir karsilig1 oldugunu iddia etmek o hayali kentin bayiselligi-
nin yarisinin ugup gitmesine neden olur” (Woolf, 1986, s. 33). Dolayistyla, Woolf
i¢in yazinsal kentler imgesel yapilardan bagka bir sey degildir, kendilerinden bagka
bir seyi temsil etmezler. Tipk: Joyce gibi Woolf’un Londra’st da bize karakterle-
rin géziinden sunulur. Mrs. Dalloway ¢ogumuzun bildigi gibi Clarissa Dalloway’in
Londra sokaklarinda yaptig: bir yiiriiytsle baglar. Okur olarak Westminster’in cad-
de, sokak ve yapilarini Clarissa’nin zihninde akan onlarca ¢agrigimla birlikte izleriz.
Diger birgok yapitinda da benzer sekilde kurmaca kentler karakterlerden bagimsiz
bir sekilde betimlenmezler. Woolf un Londra’s: yapitlarindaki karakterlerin dene-
yimlerinden stiziilmus bir Londradir. Tipk: Joyce'un Dublin'i gibi.

Peki bu iki yazar yazinsal kentler tizerine bu kadar ayriks: gortsler 6ne
sirerken nasil oluyor da yapitlarindaki kentsel betimlemeler birbirine bu kadar
yakin olabiliyor? Burada bu iki gériigiin o kadar da ayriks: olmadigini iddia
edecegim. Tki yazarin kentleri de hayali kentlerdir, bunlari somut tugla ve harca
déntstirmek bu kentlerin biytselligini zedeleyecektir. Ama ayni zamanda bu
kentler bir glin aniden yerytiziinden silinecek olsa bu iki yazarin romanlarina
bakarak yeniden inga edilebilirler. Woolf ve Joyce'un yapitlarina agina olma-
yanlar bu yeni kentlere bakip s6yle diyebilirler: “Buralar hi¢ de eski Londra
ve eski Dublin'e benzemiyor.” Fakat bu iki yazarin yapitlarini okumus olanlar
soyle haykiracaktir: “Nasil olur da gérmezsiniz? Buras: tam olarak Londra ve
burasi da tam olarak Dublin!” Burada okurun konumu bize Elias Canetti'nin
Korlesme romaninin ana karakteri Peter Kien'in durumunu animsatir. Sokakta
givercinlerin gurultusunu duyan Kien'i goyle tasvir eder romanin anlaticisi: “
. .gurultuyu okudugu kitaplardan taniyordu. Bagini onay anlaminda sallayarak
algak sesle: ‘evet, boyle!” dedi; bir gercekligin kitaptaki 6zgiin bi¢imine uydugu-
nu ne zaman saptasa, boyle yapardi” (Canetti, 2004, s. 155-56). Canetti burada
gergeklik ile kurmaca arasindaki iligkiyi tersine ¢evirir. Neden kurmaca kayna-
gin1 gergeklikten almak zorunda olsun ki, gerceklik dedigimiz sey de kaynagini
kurmacadan alabilir. Bu noktada bu iki alan biribirinden bagimsiz, ikili kar-
sitlikla tanimlanabilecek alanlar olmaktan ¢ikarlar. Birbirleriye zaman zaman
i¢ ice gecen, zaman zaman ayrigan dolanik, dolayimli ve karmagik bir iligkidir
soz konusu olan. Tam da bu iliskinin béyle olusu Joyce ve Woolf’un aslinda
ayn1 seyi soyledigini gosterir bize. Evet yazinsal kentler hayalidir, fakat hayali
olan gercekligi degistirme giiciine sahiptir. Edebiyatin 6zgii kognitif degeri de
burada ortaya c¢ikar. Kurmaca gercekligi genisletir ve icinde yasadigimiz diin-
yaya dair yeni bir bakis sunar. Edebiyatin isi gergeklige dair dnermesel bilgiler
vermek degildir. Bu baglamda yukarida “yanlig temsil” olarak kavramsallagtir-
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digimiz geyin pek bir 6nemi yoktur. Edebiyatin bilgisi dolayimlidir. Gergeklik
algimizi degilleyerek gergekligin tam da kendisi tizerine disinmemizi saglar.
Burada bu bilgi tiiriine “yaratici bilgi” diyecegim. Edebiyatin gerek i¢inde ya-
sadigimiz kentler konusunda gerek fenomenal diinyanin geri kalan: konusunda
bize soyledigi sey yaratici bilgi araciligiyla iletilir.

Pozisyonumu netlestirmek icin bu noktada mimesis kavrami ve Paul
Ricoeur’tin bu kavrami “Uretici gonderim” [productive reference] olarak yeniden
yorumlamasina yogunlagmak istiyorum.

Ricoeur’in mimesis yorumu Aristoteles¢i mimesis anlayiginin genisletil-
mesi ve radikal bir yeniden yorumlanmasidir. Aristoteles icin Mimesis “eylemin
taklididir; ozellikle bundan 6tiirii eyleyenlerin taklidi” (Aristoteles, 2017, 1450b3).
Burada dogrudan bir temsil de s6z konusu degildir. Aristoteles’in Poeika’sindaki
ikinci bir 6nemli kavram, muthos, yani olayorgilestirme [emplotement] bu nokta-
da devreye girer.? Temsil edilen eylem veya eyleyen olay6rgiilestirmenin kurgusal
tezgahindan gecerek yeniden tretilir, mimetik olan artik taklidin 6tesindedir. Yani
Aristoteles’te mimesis temel olarak eylemin ve eyleyenin olayorgiisel temsilidir ve
bu haliyle seylerin zayif bir kopyasi olarak formiile edilen Platoncu mimesis anla-
yisindan farklilagir. Arne Melberg’in mimesis teorisi ve tarihi tizerine kaleme aldig1
yazisinda belirttigi gibi “Platon kavrami [mimesis] oncelikle gorsel bir anlamda
kullanir; mimesis bize bir imaj sunar, taklit ve temsil ile baglantili gorsel bir imaj”
(Melberg, 1995, s. 10). Bunun béyle olmasinin sebebi Platon'un kuramini gorsel
sanatlar izerinden olugturmasidir; poetik yapatlar tartisirken de Platon “gérsel im-
gelem ile siir ve dramanin dilsel formlar: arasinda varsayimsal bir analoji” kurmak-
tadir (Melberg, 1995, s. 11). Ricoeur bu farkliligin mimesis kavraminin ¢okanlaml
kaynaklarinin ortaya ¢ikmasi baglaminda yol gosterici oldugunu ve temsilin kapali
yapisindan mimetik bir agiklifa gecebilmemiz i¢in agimlayict oldugunu séyler. Ya-
pilmast gereken sey Platoncu mimesis kavramindan daha Aristotelesci bir mimesis
anlayigina sigramaktir. Diger bir deyisle, poetik mimesis’i varolanin yeniden temsili
olarak anlayan sinirhliktan kurtarmak icin kavrami Platoncu gelenek icinde yiik-
lendigi gorsel karakterden bagimsizlastirip “kurmaca” olarak yeniden yorumlama-
miz gerekir. Aristotelesci mimesis kur-macanin alaninda ¢aligir: gergekligi yeniden
kur-ar.

“Kurmacanin Gergekligi Sekillendirmedeki Islevi” baslikli makalesinde
Ricoeur resmi (portre) mimesisi saf bir replika olarak yorumlamainin paradig-
mast olarak ele alir ve bu durumu kendi mimesis anlayigiyla, mimesisin bir kur-
maca, bir “Uretken génderim” olarak tanimlanmasiyla kargilastirir. Ricoeur’e gore
resimden kurmacaya gecisin asil 6nemi mimesisin goénderimsel durumundaki

2 Burada Paul Ricoeur’u takip ederek bu Aristoteles¢i kavrami olayorgisi degil olayorgiilestir-
me olarak ¢eviriyorum. Béylece kavram statik olmaktan ¢ok dinamik bir karakter kazaniyor;
yazarin gercekligi temsil ederken onu diizenleyerek yeniden tiretmesini imliyor.
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degisimde yatar. Resmin gondergesi yoklugunda varolan bir seydir. Kurmaca-
da ise imgenin génderme yaptig1, hilihazirda orada bulunan 6nsel bir “asil’dan
bahsedemeyiz. Daha 6nce bahsettigimiz gibi, olaydrgilestirmenin tezgihindan
gecen kurmaca imge, asil ile baglantisini koparamamgtir. Kurmaca imge “6nsel
bir asila gonderme yapmaz. Dolayisiyla imge bu tip bir 6nsel asilin kopyas: degil-
dir. Asilsizlifin durumunu tanimlayan sey tam da bu durumdur” (Ricoeur, 1991,
s. 120). Dolayisiyla “yokluk” ve “asilsizlik” arasinda onemli bir ayrim vardir. Bu
ayrim coklukla karistirilan iki gonderimsel modelin farkini belirler. “Fotografin
ash su an orada degil. Fakat bu asil gercek olabilir veya belki de bir zamanlar
gercekti... Portrenin gondergesi yoklugunda yonelinen gergek bir seydir” (Rico-
eur, 1991, s. 120). Burada yokluk gercekligin veriliginin bir kipidir; var olmamak
anlamina gelmez, daha ¢ok bulunmama durumuna isaret eder. Gonderge var-
dir, ama artik orada bulunmayabilir. Kurmacada ise durum tamamen farklidir.
Kurmacanin gonderimsellik baglaminda temel karakteri nesnesinin (aslinin) var
olmamasidir. Gergekligin veriliginin bir kipi olarak yokluk ile gercekligin kargiti
olarak var olmamak arasinda bir simetri varsayamayiz. Bu ikisi tamamen bag-
ka seylerdir. Ricoeur kurmacay: kendisinden 6nce gelen, kendisinin bir temsili
oldugu bir asli reddederek karakterize ediyor. Fakat bu noktada dikkatli olmak
gerek; kurmacanin kendisinden 6nce gelen bir aslinin olmamas: demek onun
gerceklik dedigimiz seyden tamamen ayrik oldugu anlamina da gelmez. Kurmaca
gergeklikle ¢ok farkli bir iligki kuruyor, génderimsel iliskide yeni yollar agiyor:
“Kurmaca gergeklige taklitsel (reproductive) bir sekilde degil yaratic: (producti-
ve) bir sekilde gonderme yapar” (Ricoeur, 1991, s. 121). Yani kurmaca gercekligi
kopyalamaz, genigletir: “Kurmacanin gergekligi onu ‘icat ederek’ ve ‘kesfederek’
degistirdigi iddiast imge kavrami yalnizca resim ile 6zdeslestirildigi stirece kav-
ranamaz. Imgeler eger asillar1 disinda gondergelere sahip olmasalardi gercekligi

genigletemezlerdi” (Ricoeur, 1991, s. 121).

Kurmaca anlatinin uzaklastigi gergeklik gindelik dilde gergeklik olarak
anladigimiz, “gerceklik” dedigimiz seydir: “Imgelem gergeklik denilen seyden
uzaklagtik¢a gercekligin kalbine daha ¢ok yaklagir” (Ricoeur, 1991, s. 133). Yani
Ricoeur anlatinin gergekligi yeniden sekillendirme giicinden bahsederken gercek-
likten anladi@: hali hazirda orada olan, verilmis bir gerceklik degil, bizim gergeklik
algimizdir. Kurmaca bu algiy: degistirir ve bu degisimle birlikte 6ntiimizde yeni bir
diinya agilir. Bu diinya “artik manipiile edilebilir nesnelerin diinyas: degil, dogumla
birlikte i¢ine firlatildigimiz ve en i¢ olasiliklarimizi kendisine yansitarak yolumuzu
bulmaya ¢aligtigimiz, bu sekilde kelimenin tam anlamiyla ikamet ettigimiz diin-
yadir” (Ricoeur, 1991, s. 133). Bu diinyanin gergekligi sadece kesfedilen bir sey
degil, ayni zamanda “icat edilen” bir seydir. Kurmaca anlatilar gergeklik anlayigimi-
zin dogrulugunu sorgulamaya agar. Kurmacanin bu islevinin agiga ¢ikmasi ancak
mimesisin bir replika degil yaratici bir sunum olarak anlagilmasiyla miimkiindir.
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Ricoeur’in agtk¢a ortaya koydugu gibi, kurmacanin tretken islevinin stirtidiri-
lebilir olmasi sadece mimesis kavrami tizerine degil “gerceklik kavrami hakkindaki
. . . » o . <«

onyargilarimiz Uzerine de” yogunlagsmamizi gerektirmektedir; “Kurmacanin sarsi-

ciligr gergekligi sorunsallagtirir” (Ricoeur, 1991, s. 133)

Sonug olarak, génderimsellik tizerine yiirtttigumiiz bu kuramsal tartigma-
dan sonra, bagtaki temel problemimize déndugtimiizde sunu séyleyebiliriz: Yazin-
sal yapitlar bize temsil ettikleri kentler hakkinda dogrudan bilgi (6nermesel bilgi)
vermezler, boyle bir ytikimlilikleri yoktur; fakat kent anlayigimizi genigleterek
kavram tzerine yeniden digtinmeye zorlarlar bizi. Bu durum farkli miimkiin kent
anlayislar ortaya ¢ikartir. Kent dedigimiz verili bir sey degildir, bizim onu nasil an-
lamlandirdigimizla gekillenir ve bu anlam edebiyat tarafindan siirekli genisletilir ve
tizerine stirekli diisindigimiz agik bir yap: haline gelir. Tiim bu fenomen, okuma
edimi esnasinda, estetik bir deneyimin i¢inden olusur. Dolayisiyla edebiyat kente
dair estetik-kognitif degerini kenti aslina uygun sekilde temsil ederek degil, onu
genisleterek kazanir. Woolf’un Londrasi, Joyce’un Dublini bu baglamda 6nemli-
dir. Hayalidirler, kagit Gzerinde kentlerdir, fakat gercek olani degistirme gliciine
sahiptirler.

Biz Ankara sakinlerine zaman zaman sorarlar: “Bu kentte nasil yasayabili-
yorsunuz?” Cevabimiz biraz da edebiyatin bu dénistiirtict giictinde saklidir: “Evet,
bahsettiginiz ¢irkinliklerin, tekdiizeliklerin, yavanliklarin vs. biz de farkindayiz. Fa-
kat bizim Ankara'miz biraz da Sevgi Soysal'in, Adalet Agaoglu’'nun, Nazli Eray’in
Ankara’sidir. Eger Ankara bir glin aniden yerytziinden silinse ve bu yazarlarin
yapitlarina bakarak yeniden kurulsa siz bu ‘yeni’ Ankara’ya sagkinlikla bakarken

P»

bizler soyle diyecegiz: ‘Evet, tam da boyle
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Oz
Spinoza, Ethica: Geometrik Yontemle Kanitlanmis ve Bes Béliime Ayrilms Ahlak
adly eserinde iig bilgi tiiriinden bahseder. Seylerin (1) hayal giicii temelinde zaman ve mekinda
bulunmalary bakimindan algilanmalary, (2) akil yiriitme esasinda ortak kavramlar ve wygun
[fikirler altinda idrak edilmeleri, (3) gorii tizerinden ozlerinin, Tanrida bulunup Tanrisal doganin
zorunlulugundan ¢itkmalar: bakimindan kavranmalar: timiiyle insamin bilme faaliyetinin
stmarlarinin icinde, her biri belli bir diisiince tarzina ve bilgi mertebesine karsilik gelecek sekilde
agiklanir. Spinoza, bunlar: sirastyla “birinci tir bilgi, sani ya da hayal giicii”, “ikinci tir bilgi” ve
“Gigtincii tiir bilgi” olarak adlandiri. Bu yazida, Spinoza’'nin sisteminde “birinci tiir bilgi, san
ya da hayal giiciine” odaklanilacak, hayal giiciniin bu bilgideki yeri ve edimleri agiklanmaya

calisilacaktr.

Anahtar Kelimeler: T6z, Uzam, Hayal Giicti, Hafiza, Zihin, Beden.

First Kind of Knowledge in Spinoza: A Deepening on the Basis of
‘Imagination”

Abstract

Spinoza mentions three types of knowledge in his work called Ethics Demonstrated
Geometrical Order. (1) perceptions of things in terms of time and place on the basis of imagination,
(2) their being comprehended on the basis of reasoning on common concepts and adequate ideas,
(3) comprehension of the essences of the things through the intuition in terms of the existence
of God and the necessity of the divine nature is explained within the limits of the activity
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of human knowledge, each of which corresponds to a certain way of thinking and knowledge.
Spinoza calls respectively them “the first kind of knowledge, opinion or imagination’, ‘second
kind of knowledge” and “the third kind of knowledge’. In this paper, it will be focused on “the
first kind of knowledge, opinion or imagination” in Spinoza’s systems, and the place and actions
of the imagination in this knowledge will be tried to explain.

Keywords: Substance, Extension, Imagination, Memory, Mind, Body.

1. Girig

Spinoza, Ethica: Geometrik Yontemle Kanitlanmags ve Bes Boliime Ayrilmais Ab-
lak! eserinde Ug bilgi tiirinden bahseder: Seylerin (1) hayal glici temelinde zaman
ve mekinda bulunmalari itibariyle algilanmalari, (2) akil yiiriitme esasinda ortak
mefthum ve uygun fikirler altinda idrak edilmeleri, (3) gorii tizerinden 6zlerinin,
Tanrida bulunup Tanrisal doganin zorunlulugundan ¢ikmalar: bakimindan kav-
ranmalari. Bu farkli diizeylerdeki bilis yollari, tiimiiyle, insanin bilme faaliyetinin
siirlarinin iginde, her biri belli bir distince tarzina ve bilgi mertebesine kargilik
gelecek sekilde agiklanir. Spinoza, bunlari sirasiyla “birinci tiir bilgi, san1 ya da ha-

M«

yal giicti”, “ikinci tir bilgi” ve “lU¢tinci tiir bilgi” olarak adlandirir.

En genel ifadeyle, insan bedenindeki (corpus)* etkilenimlerin/etkilenislerin
(affectio)® hissetme, hayal giicti ile hafiza yetileri ekseninde algilanmalari neticesin-
de olusan, bu nedenle seyleri nedenleriyle degil, yalnizca etkileriyle bilmeye daya-
nan tiimiyle 6znel, bulanik, upuygun olmayan, olumsal bilgi “sani veya hayal gtici”
bilgisine kargilik gelir. Hatanin, yanhghgin biricik nedeni bu bilgidir, zira yanhglk,
muglak ve upuygun olmayan fikirlerdeki bilgi eksikligi ve yoksunlugundan baska
bir sey degildir. Insanlar arasindaki fikir ayriliklarinin, ényargilarin, pesin hiikiim-
lerin ve siiphenin oldugu kadar dogaya ya da dogadaki seylere kimi nitelikler affet-
me, analojik diisinme bu tiir bir dugtiniisten kaynaklanir. Bu bilgi, dis etkenlerin
tesirinden kendisini kurtaramayan, seylerin hakiki dogasini bilmeksizin onlar1 sa-
dece etkileri tizerinden degerlendiren ve olagan yasamin rastlantisal akisina ken-
disini kaptiran, tutkularinin esiri olan, ydnetilip yonlendirilmesi kolay olan insanin
gundelik ve eksik bilme tarzidir. Bununla birlikle, aklin dizeninden dogan, zihnin
seyleri nedenleriyle bilmesini miimkiin kilan ve biitin insanlarda ortak olan, kesin,
zorunlu ve upuygun fikirlerimiz de bulunur. Tkinci tiir bilgi, tek tek seylerin 6ziinii

1 Ethica'ya yapilacak atiflarda kitabin ismi “E”bolimler roma rakamlariyla, tanimlar “T”, 6ner-
meler “O”, aksiyomlar “A”, 6nkabuller “ON”, Agiklamalar “A¢” vb. kisaltmastyla gosterilecektir.
Farkli eserlerden yapilan alintilarda yapilacak kimi degisiklikler koseli parantez icinde ifade
edilecektir.

2 “Corpus”kelimesi i¢in, degismeli olarak “beden”, “cisim”, “nesne” ve “sey” kargiliklari kullanila-
caktir.

3 “Affectio” kelimesi i¢in, degismeli olarak “etkilenim”, “etkilenis”, “hal”, “durum” kargiliklar:
kullanilacaktir.
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degil, butiin seylerde ortak olan uzami, uzamda da hareket ve siikiineti kavramaktir.
Bu nedenle, bu bilgi, dogay1 kendinde oldugu hiliyle ve saf bir bicimde agimlayan
fikir ve kavramlara sahip olmay1 saglar. Sadece etkilerin degil, nedenlerin bilgisine
ulagilmay: saglamasi ve seyler arasindaki baglantilar: da dikkate almasi bakimin-
dan timiyle rasyonel ve bilimseldir. A¢ilirsa, Nadler'in oldukea genel bir analojiyle
ifade ettigi tizere aciktigimiz, susadigimiz ve hélsizlestigimiz i¢in bedenimizin be-
sinlere ihtiyaci oldugunu bilmemiz ile proteinlerin, karbonhidratlarin ve sivilarin
bedenimizin varligini siirdirmesindeki rolini bilimsel olarak bilmemiz timiyle
farklidir (Nadler, 2006, ss. 179-180). T1ki, tumiyle olumsal, rastlantisal, upuygun
olmayan birinci tiir bilgiyi, digeri ise zorunlu, kesin, upuygun olan ikinci tiir bilgiyi
orneklendirir. Hardt, birinci ile ikinci tir bilgi ya da hayal giict ile akil arasinda
ilkinin olumsal, ikincinin zorunlu olmas: bakimindan bir fark oldugunu distinir
(Hardt, 2012, s. 182). Nitekim zorunlu olan ve akla dayanan ikinci tir bilgi, ilkin-
den farkli olarak dogadaki nitelikleri degil, bagintilar1 agiga ¢ikartarak denklemleri,
yasalilif ifade eder (Bumin, 2005, s. 76). Diger yandan, ilk iki bilgi tirtinden farkls
olan Ugiinci tiir bilgi ise Tanr’nin sifatlarinin bigimsel 6ztine iligkin upuygun fikir-
den geylerin 6ziine dair upuygun bilgiye dek uzanir. Tanrr’ya ve seylerin Tanrr'yla
nasil iligkili olduguna, tekil 6zlere dair upuygun, zorunlu, tam ve kesin bir bilgidir.
Seyleri zamansal belirlenimlerin 6tesinde sonsuzlugun ufku altinda bir biitin ola-
rak idrak etmeyi saglayan bu bilgi, en Gst ve en yetkin bilgi mertebesi olmak baki-
mindan Tanr1 bilgisini ve sevgisini igerir, boyle bir bilgiye sahip insan da en yetkin,
bilge ve etkin insandir. Spinoza, ikinci ile t¢linct tiir bilgi arasindaki fark: da su
ornek tizerinden dile getirir: “Ug sayinin var oldugunu ve problemimizin dérdiincii
saytyl bulmak oldugunu varsayalim ve bu dérdiinciinin, ikincinin birinciye olan
orani neyse, onun da orani Uglincliye gore olsun. Ticcarlar hi¢ tereddiit etmeden
ikinciyi tgtinctiyle carpip ¢ikani birinciye bolecektir. Boyle yapacaklardir, ¢linki
ya hi¢ saglama yapmadan 6gretmenlerinden béyle bir kural isitmis ve bunu hentiz
unutmamuglardir ya da basit sayilar s6z konusu oldugunda bu kuralin her zaman ise
yaradigini gormiislerdir veya bu islemi Euclides’in 7. Kitabinin 19. Onermesinin
kanitlamasina dayanarak, yani oranlarin ortak 6zelligine dayanarak gerceklestir-
mislerdir [ikinci tiir bilgi]. Oysa basit sayilarda boyle bir isleme gerek yoktur. Or-
negin 1,2, 3 sayilar1 varsa herkes dordiinci orantili sayinin 6 olacagini anlar; ¢iinki
birincinin ikinciye oranini ilk bakista sezersek, dordiincii saytya ulagmak bizim i¢in
isten bile degildir [iigiinci tiir bilgi]” (EIT, XLO, II. Not).* Dikkat edilecegi izere

bu tasnifte’ “hayal glici’niin isleyisine dayali olarak edinilen ve ayrica adini bile

4 Zelyit, ilk iki tir bilginin “tanimaya”, G¢lincistinin ise “dlimane temaga’ya dayal oldugunu
ifade eder (Zelyiit, 2010, s. 62). Seyler, tgtinct tir bilgiyle kavradik¢a Tanri’yr daha iyi anla-
mak miimkin olacak, boylelikle zihin de hem dinginligine hem de kutluluga erigebilecektir.
Bu nedenle de “zihnin en biiytik ¢abasi ve en biiylik erdemi seyleri tgtinci tiir bilgiyle anla-
maktir” (EV, OXXV).

5 Anlama Yetisinin Diizeltilmesi Uzerine Inceleme eserinde ise Spinoza, bilgiyi dort tiire ayirir.

Bunlardan ilk ikisi, Ethicadaki “birinci tiir bilgi, san1 ya da hayal giiciine” karsilik gelir. Tlki
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“hayal glicti’nden alan birinci tiir bilgi ile diger bilgi tirleri arasinda keskin bir
ayrim goze ¢arpar. Bu keskinligi, bilginin berrakligi, kesinligi, dogrulugu ve upuy-
gunlugu belirler. Dahasi ayn1 keskinlik, “hayal glici”niin bir bilgi tiiri olarak en alt

diizeyde bir bilmeyle iligkilendirilmesinin de temel gerekgesini olugturur.

Bu ¢aligmada, Spinoza’nin sisteminde hayal giiciine neden ihtiya¢ duydugu
ve hayal glctiniin bu ihtiyact nasil giderdigi sorularina Ethica'nin 6zellikle ilk iki
bolimii ekseninde cevap aranmaya ¢alisilacaktir. Bu dogrultuda, hayal giictiniin ilk
olarak, bedenin etkilenimlerini/etkilenislerini upuygun olmayan bir minvalde de
olsa, fikri belirlenimler geklinde temsil etmeye hizmet edecek tarzda i¢sellestirmesi
tartigilacak; ikinci olarak, hayal giiciiniin hafiza ile birlikte s6z konusu belirlenim-
lerin rastlantisal bir tarzda sahip olduklar: baglantilar: kismen ve gorece de olsa bir
diizen ya da tutarlilik icinde sergileme konusu irdelenecek; tigincii olarak da, yine
hayal gliciintin, benzer belirlenimleri soyutlayarak kimi kavramlar altinda toplama
seklinde nitelenebilecek fonksiyonu analiz edilecektir. Boylece elde edilen veriler
wiginda, Spinoza sisteminde agik¢a ve ayrintilariyla belirtilmemis de olsa, sisteminin
ana dayanaklarini gézeterek ve bu dayanaklar ekseninde, bahsedilen bu tg islevin
zemininde hayal gliciniin aslen tzsel bir nitelik ya da t6ziin sifat1 olmak bakim-
dan sonsuz, boliinmez olan uzami; sonlu, boliinebilir ve par¢alardan meydana gel-
mis bir olarak tasavvur etmeyi saglayan bir fonksiyonu bulundugu sergilenmeye
caligilacaktir. Amacimiz, hayal giiciniin hem bir yeti hem de bir bilgi tiirii olarak
biitlincil bir perspektifte nasil ele alinabilecegi hususunda, Spinoza sistemiyle tu-
rarli kalacak bir derinlesmeye gitmekten ibarettir.

2. Algilama

Spinoza, Ethica’min I1. Bélimint “Zihnin Dogast ve Kokeni” olarak adlan-
dirir. Burada, Tanri’nin 6ziinden zorunlu ve sonsuzca ¢ikan sonuglara, bu sonug-
lardan da 6zellikle insan zihninin ve onun tstiin mutlulugunun bilgisini anlamaya
gotiirecek olanlara odaklanir. Zihnin dogasi, 6zellikleri ve kaynaginin anlagilmas:
ise dolaysiz bir bicimde bedenin/cismin dogasinin anlagilmasina baglhdir. Spinoza,
bedenin zihnin nesnesi, zihnin ise bu bedenin fikri/idesi olmak bakimindan i¢ ice
oriilerek bilestikleri bir zeminde gorislerini ileri stirer. Ona gore, insan zihnini

“kulaktan dolma edindigimiz ya da Gzerinde uzlagilms bir isaretten dolay1 sahip oldugumuz
algilar1”; ikincisi ise glindelik deneyimden edindigimiz rastlantisal algilar: icerir. Dogum tari-
himiz, anne babamizin kim oldugu kulaktan dolma edindigimiz bilgilerimize; benzinin atesi
siddetlendirdigine, suyun ise atesi sondirdigiine dair bilgimiz ise glindelik deneyimlerden
edindigimiz bilgilere 6rnektir. Ugtinciisti, herhangi bir etkiden sonucun ya da timelden tikelin
¢ikarsanmasini igerir. Sonuncusu ise bir seyin sadece 6zii ya da en yakin nedeninin dogru bil-
gisi yoluyla algilanmasidir. G6ziin ayni seyi yakindan gordigimizden daha kiigiik gosterme
ozelligine sahip oldugu bilgisinden giinesin gériindigiinden daha buyiik oldugu sonucunu
¢ikarsamamiz Uglinct tiir bilgiye; iki ile t¢iin toplaminin beg oldugu ve iki dogruya paralel
olan tgtnci bir dogru varsa ti¢ dogrunun da birbirlerine paralel oldugunu bilmek dérdiinct
tur bilgiye 6rnektir (Spinoza, 2015, ss. 44-48).
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fiili olarak kuran ilk sey, fiilen varolan tekil bir seyin® fikridir (EII, OX1). Bu fikrin
nesnesi ise beden/cisim, yani fiili olarak varolan belli bir uzam tavri/modu/tarzidir

(modus) (EI1, OXIII).7

Bununla birlikte, Spinoza, insan bedenin her biri son derece karmagik bir
yaptya sahip olan pek ¢ok bireysel kisimdan olustugunu ve bu kisimlarin da diger
cisimlerden hem ¢ok degisik sekillerde etkilendigini hem de onlar1 ¢ok farkli ge-
killerde etkileyerek harekete gecirebildigini iddia eder (EII, OKI, I11, VI). Dahas:
“insan bedeni kendisini korumak i¢in pek ¢ok sayida bagka cisme ihtiya¢ duyar ve
deyim yerindeyse bunlar sayesinde siirekli yenilenir” (EII, OKIV). Bu, bedenin
varligini stirdiirmek ve muhafaza etmek i¢in kendisi digindaki seylere -6rnegin,
yiyecege, suya, havaya vb.- gereksinim duydugu (Lord, 2010, s. 63), bunlar olmak-
sizin yagamumi idame ettiremeyecegi anlamina gelir. Insan bedent, gerek kendisini
korumak gerekse kendisi de fiziksel diinyanin bir par¢ast olmak bakimindan na-
sil cisimlerden etkilenmekte ya da onlar1 etkilemekteyse, buna kogut olarak insan
zihni de nesnesi olan insan bedeninde olup biten her seyi algilamak ve her seyin
fikrine sahip olmak zorundadir (EII, OXIV). O halde, insan bedeninin cisimler-
den nasil etkilendigi, buna mukabil insan zihninin bu etkiyi nasil algiladig1, zihinde
bedenin etkileniglerine dair fikirlerin nasil ve hangi yetilerin faaliyetiyle olustugu
sorularina cevap vermek gerekir.

Spinoza'nin cisimlerin bedenimiz tizerindeki etkileri ve bu etkiler netice-
sinde olugan algilarimiz hakkinda gorisleri biyik 6l¢tiide Descartes’inkiyle ben-
zerdir (Lord, 2010, ss. 64-65). Kisaca ifade etmek gerekirse, Descartes’a gore algi,
balmumunun kendisine basilan muhriin izini almasinda oldugu gibi duyu organla-
rinin etkilendigi seyin izlerini almasi ve s6z konusu izlerin ayn1 anda bedenin ger-
¢ek bir kismi olan ortak-duyuya aktarilarak bir arada tutulmasi, oradan da gesitli
bolimleri birgok farkls izi tutabilecek kadar genis olan hayal giicline iletilerek tab
edilmesi faaliyetlerini igerir. Hayal gliciiniin mekani, hareket gliciiniin yani sinirle-
rin mengei olan beyindir. Sinirlerdeki strekli hareketli parcaciklar sayesinde hayal
gliciine taginan izler, onda izler birakan nesnenin imgesi/tasavvuru olarak tutulur.
S6z konusu izler ise hafiza tarafindan muhafaza edilir. Distinme giictiniin, hayal
guct ile ortak-duyuya uygulanmasiyla algilama faaliyeti gerceklesir. Bununla bir-
likte, Descartes’a gore seyleri digiinmemizi veya algilamamizi saglayan sey aslen
bir ve aym kuvvettir (Descartes, 1989, ss. 55-63). Descartes gibi, Spinoza i¢in de

6 Tekil bir sey ile sonlu ve sinirl varolusu olan sey kastedilir (EII, VIL. AC).

7 Spinoza’ da zihin ile beden arasindaki bu birliktelik, zihnin bedende olup biten her seyi algi-
lamasini ve bedene dair her fikre sahip olmasini, bununla birlikte nesnesi bedenden bagka bir
sey olmayan zihnin ancak bu beden araciligiyla kavranabilen bir zihin olmasini da beraberinde
getirir. Bu ise Spinoza'nin zihnin bedeni yonettigi goriisiine karsi ¢ikisinin oldugu kadar zihin
ile beden arasinda herhangi bir 6ncelik-sonralik ya da ast-ist iligkisi olmadigina dair diistin-
cesinin en agik gostergesidir. Insan, zihin ile bedenin birliginden ibarettir (EII, Ox111 Os).
Bununla birlikte o, kimi zaman diigiince (zihin) kimi zaman uzam (beden) sifat1 altinda ele
alinabilir.
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insan bedeni bir cismin farkina ancak onun hareketinden etkilenmek suretiyle va-
rabilir.® Ona gore, “insan bedeninin siv1 kismyi, dig bir cismin etkisi altinda kalip da
yumugak bir kismina sik¢a ¢arpmaya baglarsa, yumusak kismin yiizeyini degistirir
ve bu ylizeyde kendisini harekete sevk eden dig bir cisimden belli izler birakir” (EII,
OKV). Bu sekilde birakilan izler, zihnin algilama yetisinde temsil edilir. “Insan
zihni ise insan bedeninde olan her seyi algilamak zorundadir; 6yleyse insan zihni
pek ¢ok seyi algilama yetisine sahiptir ve bedenin s6z konusu imkén: arttikca, zih-
nin de pek ¢ok seyi algilama yetisi artar”. Algilama yetisince yakalanan izler, birer
fikir olarak sergilenir (repraesento) veya temsil (repraesentatio) edilir. Mevzunun
agilip derinlestirilmesi i¢in 6zellikle EII, XVII. 6nermenin sonucundaki kanitla-
maya ve devamindaki “Not”a bakmak son derece yararli olacaktir. Spinoza burada,
geleneksel bir terminoloji kullanildig: takdirde, séz konusu mesele baglaminda,
bedene ait durumlarin/hallerin (affectio) seylerin tasavvurlari, imgeleri veya hayal-
leri (rerum imagines) diye adlandirilmas: gerektigini belirtir. Akil, cisimleri mezkar
tarzda seyre daldiginda onun hayal veya tasavvur ettigi sdylenir. Bu edimi yerine
getiren yeti ise hayal veya tahayyil gictidir. Cisimler ve digtinme tarzlar: diginda
higbir tekil seyi ne hissetmek ne de algilamak mimbkiin oldugundan hayal giicd,
sonlu ve siurl varoluga sahip tekil seyin insan bedenindeki etkilerinin izlerini/
hislerini, zihinde imgeler olarak temsil etmeyi saglar. Ancak s6z konusu temsiller,
seylerin dogasindan ziyade etkilenen bedenin dogasina isaret ettikleri i¢in berrak,
segik ve upuygun olmayan belirlenimlerdir (EII, OXVI, OSII). Yanilgilar, yanlis-
liklar, tam da bu fikirler/bilgilerden kaynaklanir, zira yanilgi, muglak ve upuygun
olmayan fikirlerdeki bilgi eksikligi ve yoksunlugudur. Sézgelimi, Spinoza’ya gore
“giinese baktigimizda bizden 200 ayak uzaklikta oldugunu hayal ederiz, ama bi-
zim yanilgimiz sirf onu béyle hayal edisimizden kaynaklanmaz, glinesi boyle hayal
ederken onun gercek uzakhigini ve onun boyle hayal edildiginin nedenini bilme-
mizden kaynaklanir. Hatta daha sonra giinesin diinyanin ¢apindan 600 kez daha
uzak oldugunu 6grensek bile yine de bize yakin oldugunu hayal ederiz, ¢iinki gii-
nesi bize bu kadar yakin olarak hayal edisimizin nedeni onun ger¢ek uzakligini
bilmemiz degil, bedenimizin giinesin etkisinde oldugu stirece aldig: hilin glinesin
ozint icermesidir” (EII, OXXXV, Not). Ancak glinesi bu sekilde hayal etmemizi
diglayan fikirler edindikge bu eksik, yetersiz, upuygun olmayan fikirlerden giinesin
mesafesi ve boyutuna dair tam, yeterli, upuygun ve kesin fikirlere, yani giinesin
bizim tzerimizdeki etkisinden bizzat giinesin kendisine dair bilgiye ulagabilme-
miz mimkindir. Dolayisiyla insan sirf “hayal ettigi i¢cin yanilgiya dismez, sadece

8 Insan bedeninin cisimlerden etkilenmesi, kargilasmas: hususunu Deleuze, “bir cismin bir be-
denin bagka bir cismin eylemine maruz kaldigindaki durum”, “bir bedenin bagka bir beden
tizerindeki eyleyisi”, “iki bedenin, iki cismin bir karigimi”, “Gteki tizerinde eyleyen dedigimiz
bir bedenle berikinin izini alan bagka bir bedenin”karigimi1 olarak ifade eder (Deleuze, 2000, s.
19). Balanuye’nin veciz 6rnekleriyle, “su igmek, ben bedeniyle su bedeninin, dondurma yemek,
ben bedeniyle dondurma bedeninin ya da bir ¢igegi koklamak, yine ben bedeniyle ¢igek bede-
ninin kargilagmasindan ibarettir” (Balanuye, 2017,s. 118).
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varmig gibi canlandirdig: seylerin varolusunu diglayan bir fikirden yoksun oldugu
distinildiginde yanilgrya duger” (EIL, XVII, Not).

3. Canlandirma ve Hafiza

Insan zihnini kuran fikrin nesnesi beden ve bu bedende zihin tarafindan al-
gilanmayan hicbir sey olamayacagina gére, beden, cismin mevcudiyetini gerektiren
bir tarzda etkilendiginde zihin de cismin mevcudiyetini i¢eren, yani onun dogasini
diglamayan, aksine olumlayan bir fikre sahip olacaktir. Zihin, cismin mevcudiyetini
diglayan herhangi bir fikir edininceye kadar da onun fiilen mevcut oldugunu di-
sunmeye devam edecektir (EII, OXVII). Bundan, zihnin daha énce etkilenmesine
yol agan cisimler artik var olmasalar ya da hazir bulunmasalar bile, bedenin etkisi
tekrarlandif stirece sanki onlar: hala orada ve mevcutmus gibi gorebilecegi sonu-
cu ¢ikmaktadir (EII, OXVIIL, OS). Séz konusu faaliyeti yetine getiren yeti, hayal
glciidur. Hayal giici, bedenimizin etkilenmesine yol agan cisimleri hélihazirda var
olmasalar bile yine de mevcutmusg gibi resmedebilmektedir. Hayal giictintiin bu fa-
aliyeti, canlandirma olarak adlandirilabilir. Bu ¢ercevede, hayal giiciiniin, mevcut
ya da gegmis bedensel hallerimiz temelinde edinilen imgeleri/fikirleri belli ilkeler
dahilinde duzenleyip yeniden tretmesi gerekir ki canlandirma faaliyeti miimkin
olsun. Ancak Spinoza, s6z konusu ilkelerin neler oldugu konusunda herhangi bir
agiklamada bulunmaz, daha ziyade o, meseleyi hafiza ve temsillerin ¢agrigimi tize-
rinden ¢6zmeyi dener. Konu derinlestirilerek agilirsa, Spinoza’ya gore, insan bede-
ni, ayn1 anda iki ya da daha fazla seyden etkilendiginde, zihnin sonradan bunlardan
birini hayal etmesi, hemen digerini ya da digerlerini hatirlamasini saglar (EII, OX-
VIII). Ornegin, elma kelimesi ve elma meyvesinden ayni anda etkilenen bir insan,
elma kelimesini her duydugunda bu meyveyi hatirlar (EII, OXVIII, Not).' Ne var
ki bu durum, insanin pek ¢ok etkiye maruz kalmasina ragmen cisimlerin izlerini
ve imgelerini olduklar: gibi muhafaza etmesiyle gergeklegebilir. Bu faaliyeti yerine
getiren yeti ise hafizadir."’ Hafiza, “insan bedeninin digindaki cisimlerin dogasim

9 Ifade edilmeye galisildig1 iizere upuygun olmayan, bslik péreiik fikirler, birinci tir bilgiye ait
oldugu i¢in yanlsin nedeni bu bilgidir. Tam ve upuygun biitiin fikirler ise ikinci ve G¢linci tiir
bilgiye karsilik geldiginden bu bilgi tiirleri zorunlu olarak dogrudur.

10 Ayrica Spinoza'ya gore seyleri gecmis ve gelecek zaman bakimindan olas olarak digiinmemiz
de hayal giiciine bagl bir durumdur. Bunun nedeni, bazi cisimlerin digerlerinden daha yavag
ya da hizli veya ayni hizda oldugunu hayal etmemiz, yani aslen zamani hayal etmemizdir
(EII, OXLIV, 1. OS). Seyleri, gegmis ya da gelecek zamanla baglantilandirarak diisiinmeye
basladigimizda hayal giicti bu baglantiyr nasil kurup canlandirma yapacag: konusunda tered-
diit yasayacagindan ge¢mis, simdi ve gelecek zamanla ilgili seyleri olast olarak canlandirmaya
caligacaktir.

11 Spinoza'da hafiza, sadece muhtevay: depolayan ve muhafaza eden degil, ayn1 zamanda kisisel
6zdesligi miimkiin kilan bir yeti olarak karsimiza cikar. Ona gére, Ispanyol bir sairin gegirdi-
gi hastalik neticesinde ge¢mis yagamini, yazmis oldugu eserleri hatirlayamamasi ondan ayn:
kisi olarak bahsetmeyi zorlastirir (EIV, OXXXIX, Not). Curley’e gore, Spinoza'nin verdigi bu
ornek, onun hafizanin siirekliligini kisinin 6zdesliginin kogulu olarak digtindigiinin en agik
gostergesidir (Curley, 1988, s. 86).
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iceren fikirlerin ¢agrisgtmindan bagka bir sey degildir ve bu ¢agrisim, insanin be-
densel hallerinin diizenine” gore zihinde gergeklesir (EII, OXVIIL, Not). Bu ac1-
dan, hatirlama, imgelerin diizenlenisi tizerinden birinin bir digeriyle baglantilandi-
rilarak canlandirilmasi olarak da ifade edilebilir. Spinoza bu agiklamasiyla hafizayz,
hayal giiciintin 6zel bir durumu olarak tamimlamigtir (T6th, 2018, s. 52). Ancak o,
cisimlerin dogasin1 igeren fikirlerin ¢agrigimlarini, insan bedenindeki etkilenimle-
rin diizenine gore gergeklestigi icin “aklin dizeninden dogan ve zihnin geyleri ilk
nedenleriyle algilamasina yol agan” ve boylece “butiin insanlarda ayni olan fikirlerin
¢agrisimuindan” 6zenle ayirt edilmesi gerektigini vurgular (EIT, OXVIII, Not). Bu
diiginceden hareketle, insan bedeninin héllerinin diizen ve ¢agrigimlarini iceren
ampirik baglantilara yonelik bir hafiza ile aklin dizen ve ¢agrisimlarini iceren a
priori baglantilara yonelik hafizayi, Spinoza béyle ifade etmemis ve adlandirmug
olmasa da, birbirinden ayrit etmek gerekir. Insanin bedensel etkilenimlerinin diize-
ninden dogan ve seyleri yalnizca etkileriyle bilmeyi saglayan, bu yiizden de kisisel
aliskanliklara dayanan fikirlerin ¢agrisimi ampirik hafizaya; aklin dizeninden do-
gan ve seyleri ilk nedenleriyle bilmeyi saglayan, boylece de biitiin insanlarda ortak
olan fikirlerin ¢agrisimu ise a priori hafizaya karsilik gelir."? Her insanin bedensel
etkilenimlerinin diizen ve ¢agrigimi birbirinden farkli oldugu icin algisal temsille-
re yonelik “bellegin [hafizanin] bu diizeni, bedenler arasindaki rastlantisal ve dig-
sal kargilagmalarin da dizenidir (II, 29). Kargilagmalar ne kadar istikrarsiz olursa,
imgelem [hayal glici] de o kadar dalgalanir ve gostergeler o oranda anlamli olur
(IL, 44). Onun i¢indir ki, etkileniglerimiz ‘kanath at’ gibi tamamen uydurma seyler
olugturmakta; digsal olarak birbirine benzeyen cisimler arasindaki farkhliklar1 géz
ards ettigi ol¢tide de tiir ve cins gibi soyutlamalar olugturmaktadir” (Deleuze, 2011,
$s.68-69).13 O halde, hayal glicti, insan bedeninin digindaki cisimlerin dogasin1 ige-
ren fikirleri kolaylikla birbirinden ayirabilme ya da birbiriyle iliskilendirerek can-
landirma iglevine sahiptir. Bu, hayal giicliniin, s6z konusu fikirleri keyfl ve 6zgiir
bir bigimde birbirleriyle baglantilandirarak kanatli atlar, ejderhalar olusturabilecegi
anlamina gelir. Ancak bu baglantilandirma ya da ¢agrisimin yine de timiiyle keyfi
ve 6zglir bir bicimde de gergeklesmemesi gerekir. Zira hayal etme kuvveti sadece
zihnin kendi dogasina bagl degildir (EII, OXVII, Not). “Her insan aligkanligin
bedenindeki seylerin imgelerini diizenleyisine gére, bir diisiinceden digerine” ge-
cer (EII, OXVIII, Not).™* Ornegin, kumda at nalinin izini goren bir asker i¢in at

12 Her ikisi de aslen bir ve ayni hafizanin iki farkl ciheti olarak digtntilmelidir.

13 Spinoza, beden varolmadikga zihin, bedenin fiili mevcudiyetini ve bedenin hallerinin fiili oldugunu
kavrayamayacag: igin hicbir seyi hayal edemeyecegini ve hatirlayamayacagim distinir (EV, OXXI).
Onun bu gortist, hayal glictiniin hem bedenin hem de zihnin birlikteligini i¢eren bir diigtinme tar-
zina kargilik geldigini acik bir bicimde gosterir (Pugliese, 2017, s. 172; Gatens & Lloyd, 1999, s.12).

14 Spinoza, bir diisiinceden onunla alakali olmayan bagka bir distinceye nasil gegebildigimizi de
benzer bir bigimde temellendirir. Ornegin, elma kelimesinin telaffuzunu duyan birisi bu telaf-
fuzla higbiri benzerligi ya da ortakligi olmayan elma meyvesinin distincesine, elma meyvesini

her gordiigiinde bu kelimeyi de isitmis, yani bu kelime ile meyveden ayni anda etkilenmis
olmasi nedeniyle ulagir (EII, OXVIII, Not).
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dustincesi atliys, ath distincesi ise savast ¢agristirirken ayni izi goren bir koyli i¢in
at diisiincesi sabani, saban ise tarla diisiincesini ¢agristirir (EIL, OXVIII, Not). Bu
durum, her insanin kendi bireysel tecriibesini yansitacak bicimde fikirlere/imgelere
sahip oldugunu ve onlar1 kendi tecriibesine gore birbiriyle iligkilendirdigini goste-
rir. Ancak bir asker ile ¢ift¢cinin kumda bir atin nalinin izini gérmeleri neticesinde
zihinlerinde ¢agristirdiklar: fikirler birbirlerinden farkli da olsa, en azindan kumda
gordikleri izin bagka bir hayvana degil de ata ait oldugunu dugtiinmeleri arasinda
da bir tir ortaklik bulundugu agiktir. Benzer bir bi¢imde, her ikisi at nalinin izin-
den, seylerin imgelerini birbirine eklemeye ve baglamaya aligkin olduklar: su ya da
bu bicime gore farkli distincelere gegseler de yine de kendi diigtinceleri arasinda bir
tiir aynilik s6z konusudur. Yani asker i¢in at, sabani degil de ath distincesini; atli ise
tarlayr degil de savagt ¢cagristirir. Bu ise bedensel etkilenimlere dayanan fikirlerin
rastlantisal bir tarzda sahip olduklar1 baglantilarin, hayal giicii sayesinde aligkan-
liga bagl kismen ve gorece bir diizen ya da tutarlilik i¢inde sergilenme imkanina
kavugtuklarini gostermektedir.

Ifade edilmeye galisildig: Gizere, bedenin etkilenimlerini/etkileniglerini fikri
belirlenimler seklinde temsil ederek algilanmasina hizmet eden hayal giicii ile on-
larin ¢agrisimlarini saglayan ampirik hafizanin isleyisi ortaktir. Benzer bir isleyisin,
biitiin insanlarda ortak olan fikirlerin ¢agrisimlarini miimkiin kilan a priori hafiza
ile s6z konusu fikirleri temsil edip canlandiracak hayal gliciiniin @ priori bir iglevi
arasinda da bulunup bulunmadig: dikkate deger bir konudur. Ancak bu mesele,
her seyden 6nce hayal gliciinin algiyr agan bu tir fikirleri temsil edip edemeyecegi
ve onlar1 canlandirip canlandiramayacaginin tespiti ekseninde ¢oziimlenebilir. Bu
tespitin tartigmaya agilacagi son boliime ge¢meden 6nce, s6z konusu meseleyle de
baglantili olan hayal giiciinlin bedensel etkilenimlere dayayan fikirleri soyutlayarak
belli kavramlar altinda toplayan farkli bir islevinden daha bahsedilmeye ¢aligila-
caktir.

4. Soyut, Transandantal ve Tiimel Kavramlar

Bedensel etkilenimlere dayanan fikirlerin hayal glcii sayesinde gérece bir
dizen ve tutarhilik i¢inde sergileme imkédnina kavugmas: ayni zamanda belli tiir
kavramlar olusturmamizin ve bu kavramlara baglh bir digtinis tarzina sahip olma-
muzin da temelini olugturmaktadir. Nitekim Spinoza’ya gore bizler pek ¢ok seyi
algilamakta ve bu algilarimizla da timel kavramlar olusturmaktayrz (EII, OXL,
NotlI). Algilarimizin tiimel kavramlara dontismesi, “deneyimin ¢oklu karakterinin
sentezine ulagsmamiz, ‘evrensel mefthumlar’ dolayiminda” gerceklesir ve bu dontisi-
mi gergeklestiren de hayal glicudir (Bottici, 2015, s. 139). Fakat belirli ¢cagrigimlar
izlemeye egilim gosterdigimiz agik da olsa, bu sekilde olugturdugumuz kavramlarin
yine de “yalnizca aligkanliklar1” kapsadigina ozellikle dikkat etmek gerekir (Bottici,
2015, s. 140).
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Bu bi¢imde olugturdugumuz kavramlarin baginda soyut olanlar gelir. Spi-
noza, soyut kavramlarin olugturulmasini, insanlarin Tanri’nin seyleri kendileri i¢in
yarattigina ve dogada belli bir diizen bulunduguna inanmalari temelinde agiklar.
Ona gore, bu inancin dogal sonucu olarak insanlar kendilerine en faydali olan
seyleri en 6nemli nitelikler, kendilerini en ¢ok memnun edenleri de en mikem-
mel nitelik olarak degerlendirmigler ve seylerin dogasini agiklamak icin de “iyi,
koti, dizen, karigiklik, sicak, soguk” vb. soyut kavramlar olusturmuglardir. Boylece
kendilerini mutlu eden ve Tanri’ya tapmaya yonelten her seyi iyi, tam aksi etkide
bulunanlar: da kot olarak nitelendirmiglerdir (EI, EK). Oysa, bu inang tam da
seylerin bizzat kendilerine 6zgii dogalar: bakimindan bilinmedikleri halde, beden
tizerindeki etkilenimleri ve hayal giicinde canlandirdiklar: hélleriyle bilinmeye ¢a-
listlmalarinin sonucunda olugmustur. Zira seylerin, duyularla algilanabilir tiirden
bir diizene sahip olduklarinda, hayal edilmeleri ve hatirlanabilmeleri daha kolay
oldugundan iyi bir diizene sahip olduklar: tersi durumda da koti bir dizene sahip
olduklarina inanmilmistir (EI, EK). Halbuki, dogada belli bir dizen olduguna dair
bu inang bizzat hayal giiciinden kaynaklanmaktadir. Ornegin, herhangi bir cismin
hareketinin goz sinirlerimize olumlu bir etkide bulunmasi, bu harekete neden olan
cisme giizel, tersi bir hareketi olugturmas: ¢irkin dememize neden olur (EI, EK).
Bunun anlami, cismin bizzat kendisinin gizel ya da ¢irkin olmadig1, ondan etkile-
nen bedenimizin etkilenme tarzina, duyularimiza hitap edip etmedigine ya da ya-
rali olup olmadigina gore ona giizellik ya da ¢irkinlik atfedenin biz oldugumuzdur.
Ancak insanlar her ne kadar beden bakimindan birbirlerine ¢ok benzeseler de bir-
cok acidan farkh 6zelliklere sahiptirler ve cisimlerden de ayn: sekilde etkilenmez-
ler. Bu agidan, birisi i¢in giizel olan bir sey, bir bagkast i¢in ¢irkin olabilir. Her insan
kendi bedeninde uyanan etkiler tizerinden seyleri algiladig1 i¢in kendi beden yapist
ya da perspektifinden seylere iligkin fikirler olusturur. Nitekim, her duyum ya da
algi, tekil bir tecriibedir, 6zneldir. Kisacasi, seyleri kendileri/kendilikleri itibariyle
degil de bedende uyanan etkileri bakimindan bilmek, onlara dair nesnel ve kesin
bir belirlemede bulunmanin mimkiin olmadigini, tstelik giizellik ya da ¢irkinlik
gibi kimi nitelendirmelerin bizim onlara atfettigimiz 6zellikler oldugunu gosterir.
Gergekten, Spinoza’ya gore, seylerin kendisinde ne giizellik ya da ¢irkinlik ne de
diizen ya da karmasa bulunur. O, bu konudaki goristini Hugo Boxele yazdig:
mektubunda su ¢arpici sozlerle ifade eder:

“Gizellik, ¢ok muhterem beyefendi, algilanan nesnenin bir niteliginden ¢ok
onu algilayanda uyanan bir etkidir. Uzag: daha iyi ya da daha kéti goriiyor
olsaydik veya daha farkli bir yapimiz olsayds, su an giizel oldugunu disin-
dugimiz seyler ¢irkin, ¢irkin oldugunu disindigimiz seyler de giizel g6-
rintrdi. Mikroskoptan bakildiginda en guzel el bile igren¢ gériniir. Bazi
seyler belli bir mesafeden bakinca giizel, yakina geldiginde ise ¢irkin gori-
ntir. Bundan dolayi, kendilerinde yahut Tanrr’yla iligkili olarak degerlendi-
rildiginde seyler ne giizel ne de ¢irkindir” (Spinoza, 2014, s. 279).
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Benzer bir bicimde Henry Oldenburg’a mektubunda ise Spinoza,

“Ama 6ncelikle suna dikkatinizi ¢ekmek isterim ki, dogaya herhangi bir gii-
zellik, girkinlik, diizen ya da karmaga atfetmiyorum. Ciinki bizler ancak kendi
imgelemizden [hayal giicimiizden] hareketle seylerin giizel, ¢irkin, diizenli
veya karisik oldugunu séyliiyoruz” demektedir (Spinoza, 2014, s. 194).

Bununla birlikte Spinoza’ya gére, Varlik, Sey, Herhangi bir Sey gibi tran-
sandantal kavramlar da “imkanlar1 sinirh olan insan bedenin kendi i¢inde aym
anda ancak belli sayida imgeyi net gekilde” canlandirabilmesiyle olugturulur (EII,
OXL, NotI). Bu say1 artik¢a imgeler de bulaniklagmaya ve dahasi bedenin kendi
icinde ayn: anda net bir bicimde olusturma imkininin ¢ok 6tesine gegtiklerin-
de birbirine karigtirilmaya baslarlar. (EII, OXL, NotI). Bunun nedeni, Spinoza’ya
gore, insan zihninin muhayyile sayesinde ayni anda net bir bi¢imde canlandira-
bilecegi imge sayisinin, bedenin ayni anda olugturabilecegi imgelerin sayis1 kadar
olmasidir. Dolayisiyla imgeler bulaniklastiginda ve birbirine karigtiginda, zihin de
biitiin nesneleri bulanik bir bi¢imde, hi¢birinin ayirdina varmadan hayal glictyle
canlandirmaya ve hepsini sanki Varlik, Sey, Herhangi bir Sey gibi soyut bir nitelik
altinda toplanmug gibi diisinmeye baglamaktadir (EII, OXL, Notl). Bu kavramla-
rin, bulanik fikirleri temsil eden bulanik kavramlar olmalar: bu nedenledir.

Insan, at, kopek gibi timel kavramlar da Spinoza’ya gore, transandantal
kavramlarla benzer bi¢cimde olusturulur. Bunlar da soyutlamayla elde ettigimiz
kavramlardir. Kimi zaman insan bedeninde aymi anda o kadar ¢ok imge olusur
ki, bunlar hayal giiciinlin kapasitesini astiginda onlar aralarindaki benzerlikleri,
farkliliklari, zithiklar: ya da onlarin sayilarini tam olarak canlandirmak mimkiin
olmaz. Bu durumda, hayal giici hepsinde ortak olan ve bedeni de en ¢ok etkileyen
nitelii net bir bicimde canlandirmaya yonelir (EII, OXL, Notl). i§te, bu nite-
ligin sonsuz sayida seye yiiklenip soyutlanarak belli bir terimle ifade edilmesiyle
ttimel kavramlar elde edilir. Ancak timel kavramlarin tim insanlarda ayn sekilde
olusturulmadiklarina, bedeni en sik etkilemis olan seyin dogasina ya da zihnin en
kolay bigimde canlandirilip hatirlayacag: seye gore olusturulduklarina bir kez daha
dikkat etmek gerekir. Kisaca ifade etmek gerekirse, Spinoza, dogay1 agiklamak i¢in
kullanilan tiim kavramlar: -ister soyut ister tiimel isterse transandantal olsunlar-
“hayal glictiniin yarattig1 bir resim”, “hayal tiriint olugumlar” olarak adlandirir (EI,
Ek). Bunlar, seylerin hakiki dogasini agiklamayan yalnizca hayal giictinin yapisini
ortaya koyan, bulanik ve upuygun olmayan kavramlardur.

5.Degerlendirme

Spinoza sisteminde, mutlak anlamda sonsuz, her biri ezeli-ebedi ve sinirsiz
6ziini ifade eden sonsuz sifatlardan ibaret téz, Tanrrdir. Ancak sonlu bir varlik
olarak insan, bu sifatlardan (a#ributum) sadece ikisini bilebilir: Dustince ile Uzam.
Séz konusu sifatlar, ebedi ve sonsuz nitelikler, bu baglamda bolinemezdirler. Ayri-
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ca bunlar birbirlerine indirgenemezler (Elmas, 2013, s. 26). Tarz/mod (modus) ise,
tozdeki etkilerdir, baska seyde olandir (EI, TIV). Spinoza tarzlari, zorunlu olarak
varolan ve sonsuz, ezeli-edebi olan tarzlar ile sonlu tarzlar olarak ikiye ayirir. Son-
suz tarzlar: (a) Tanr’'nin herhangi bir sifatinin mutlak dogasindan dogrudan ve
zorunlu olarak ¢ikanlar ve (b) zorunlu olarak varolan ve sonsuz olan bir nitelikte
degisime ugramis herhangi bir sifattan dolayli olarak ortaya ¢ikanlar olmak tizere
ikiye ayrilir (EI, OXXI, XXII, XXIII). Spinoza ilkine, uzamin mutlak dogasin-
dan ¢ikanlar s6z konusu oldugunda ‘hareket ve siikiineti/duraganligs’; diisinmenin
mutlak dogasindan ¢ikanlar s6z konusu oldugunda ise “Sonsuz Anlama Yetisini”;
ikincisine ise “evrenin biitlin ¢ehresinin, sonsuz cesitlilik sergilese de daima ayn:
kalmasini” 6rnek verir (Spinoza, 2014, s. 311). Kendileriyle ayn1 dogadan bagka bir
sey tarafindan sinirlandirilabilen, 6zleri zorunlu olarak varoluglarini gerektirmeyen
tarzlar ise sonlu tarzlardir. Sonlu tarzlar, Tanri’nin herhangi bir sifatinin mutlak
dogasindan degil, Tanri’'nin herhangi bir sekilde degisime ugramis sifatindan do-
layli bir yolla ortaya ¢ikan tarzlardan tireyen, sonlu ve sinirl bir varolusa sahip
tekil seylerdir (EI, OXXVIII Ka). Belli bir insan zihni sonlu, smirl bir diiginme
tarzina; belli, tekil bir insan bedeni ise sonlu, sinirli bir uzam tarzina karsilik ge-
lir. Tanr1’nin uzam sifatinin bir tavri olan cisimleri hareket ve siiktinet, hizlilik ve
yavashik durumuna gore ayirt etmek mimkiindiir (EII, YOI). Ttim cisimler uzami
gerektirmeleri ve hareket ile siikiinet halinde olabilmeleri bakimindan birbirleriyle
ortustrler. Bununla birlikte, Spinoza, dogas: geregi varolanin yalnizca toz, Tann
oldugunu belirtir (EI, OVII). Su hilde, dogas1 geregi varolma zorunlulugu olma-
yan seylerin mevcudiyetinin agiklanmasi gerekir. Spinoza bu sorunu, varolan her
seyin ancak Tanri'da varolduklarini ve ancak Tanrr’yla varolup kavranabileceklerini
iddia ederek ¢6zmeye ¢aligir (EI, OXV). Nitekim, Tanri, her seyin tek nedeni, yani
hem 6&zlerinin hem de varliklarinin nedenidir. Ona gore, “mevcut bir neden varsa
bundan zorunlu olarak bir sonug [etki] ¢ikar”ve “sonucun [etkinin] bilgisi nedenin
bilgisine baghdir ve bu bilgiyi gerektirir” (EI, AKIIL, IV). Bu agidan, etkiyi/sonucu
tanimak ve bilmek icin mutlaka nedenini tanimak ve bilmek gerekir. Spinoza igin
“kendisinin nedeni” olan tek sey toz, Tanrrdir. Tanri, hem kendisinin nedeni hem
de etkiyi/sonucu kendisinde barindirandir. Bu ise Tanri’nin sadece kendisinin ne-
deni olmadig1 ayn1 zamanda varolan biitiin seylerin, cisimlerin de nedeni oldugu
anlamina gelir. Bir bagka deyisle, her sey ancak Tanrrda vardir ve ancak Tanr1'yla

kavranabilir. Tanri, her seyin etkin, kendiliginden, mutlak anlamda ilk, ickin nede-
nidir (EI, OXVI. Os 1, 11, I1I).

ifade edilmeye caligilanlar 11ginda galigmamizin biitiiniine bakildiginda
hayal giicti, (1) bedenin etkilenislerini upuygun olmayan bir bicimde de olsa fikri
belirlenimler gseklinde temsil etmeyi, (2) hafizayla birlikte s6z konusu belirlenimle-
rin rastlantisal bir tarzda sahip olduklar: baglantilar: gorece de olsa bir diizen ya da
tutarlilik i¢inde sergilemeyi ve (3) benzer belirlenimleri soyutlayarak kimi kavram-
lar altinda toplamay: saglayan islevlere sahip bir yeti olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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Hayal giicti bu islevleri yerine getirmesi cihetinden de Spinoza'nin birinci dedigi
bilgi tiriini teskil etmektedir. Ancak, toz, sifatlar ve tarzlar ile ilgili yaptigimiz
bu bélimiin baglangicindaki kismi saptamalar, Spinoza sisteminde her ne kadar
dogrudan ve net bir bi¢imde irdelenmemis olsa da, hayal giicliniin, yukaridaki ti¢
islevini zemin bakimindan énceleyen ve 6zel bir anlamda “a priors” denebilecek
temel bir iglevinin daha bulunmas: geregini kanaatimizce ortaya ¢ikarmaktadir. Bu
islev, esasen tozln bir sifat1 olan sonsuz, tek ve bolinmez olan “uzam”in, “nicelik”
ile baglantili olarak sonlu, b6linebilir ve par¢alardan meydana gelmis, ¢ok kat-
Ii bir sey olarak tasavvur edilmesinde yatmaktadir. Zira uzami sinirlandirmak ve
parcalari cihetinden tasavvur etmek ¢ok daha kolaydir. Meseleyi daha agik kilmak
i¢in, insan zihnini kuran fikrin nesnesinin fiili olarak varolan tekil bir sey ve toziin
uzam sifatinin tarzi/modu olan beden/cisim olduguna ve insan zihninin de bu
bedeni, ¢esitli etkilenimlerin belirmesi agisindan kendi algilama yetisince upuygun
olmayan bir tarzda algiladigi veya fikirlerle temsil ettigi dikkate alindiginda insan
algisindaki bu temsil edilisine nazaran bedenin, Tanri’nin uzam sifatinda bulunup
idrak edilmesi cihetinden degil, sonlu ve sinirl olarak, belli bir zaman ve mekanda
i¢inde bir varlik géstermesi bakimindan tasavvur edildigi agiga ¢ikmaktadir. Bu da
demektir ki, téziin uzam sifatinin tarzi olan beden, uzunlugu, genisligi ve derinligi
olan belli bir nicelik; sinirlandirilmig herhangi bir bi¢im altinda algilama yetisince
temsil edilmektedir. O halde, hayal giici, algilama yetisinin temsil cihetine, hafi-
zayla birlikte canlandirma faaliyetine ve soyut, timel transandantal kavramlarin
olusumuna zemin bakimindan 6nceligi olacak sekilde, uzam sifat: tizerinden ni-
celik baglaminda a priori bir isleve sahiptir. Su hilde, miimkiin oldugu kadar bu
konuyu derinlestirmeye ¢alisip neden hayal giciinin bahsedilen sekilde bir islevi
oldugu kanaatine vardigimiza dair argiimanlarla ¢aligmamizi sonlandirmaya ¢ali-
sacagiz.

Spinoza’ya gore, “toziin herhangi bir sifati onun bolinebilirligini ima edi-
yorsa o sifatt dogru sekilde kavramak miimkiin degildir” ve “mutlak anlamda son-
suz olan téz bélinemez” (EI, OXII, XIII). Bundan, higbir téziin bolinemedigi,
dolaysiyla higbir téziin dogasinin ancak sonsuz olarak kavranabildigi, yani, t6ziin
mutlak anlamda sonsuz oldugu sonucu ¢tkmaktadir. Tek toz, Tanrr'dir. Uzam ise
Tanri’nin sonsuz sifatlarindan biridir ve diger sifatlari gibi nicelik bakimindan
sonsuzdur, bu nedenle de sonsuz, biricik ve boliinmez olarak kavranmas: gerekir.
Bagka bir ifadeyle uzam, kendi i¢cinde homojendir, pargalardan meydana gelmez.
Spinoza, buna itiraz edenlerin, yani uzamin pargalardan meydana geldigini di-
sunenlerin “sonsuz niceligin 6l¢tilebilir olduguna ve sonlu parcalardan meydana
geldigine” iligkin varsayimdan hareket ettiklerini ileri strer (EI, OXV, Not). By,
sonsuz, biricik ve boliinmez olarak kavranmas: gereken uzamin boliinmis, sonlu,
parcalardan meydana gelmis olarak tasavvur edilmesinden bagka bir anlama gel-
mez. Spinoza, uzamin bu bi¢imde tasavvur edilmesinin nedenini, insanin niceligi
bolinebilir olarak diisinmeye yatkin bir dogaya sahip olmasi zeminde agiklar. Zira
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niceligi bolinebilir olarak tasavvur etmek ¢ok daha kolaydir (a.g.e.). Buna kargin,
insanin niceligi sonsuz ve bélinmez olarak kavramasi zordur. O halde, nicelik ya
bélinmis ve pargalardan olusmus ya da sonsuz, tek ve boliinmez bir bi¢imde idrak
edilebilir. Bunlardan ilki, onu hayal giicimiizde canlandirdigimiz bi¢imde tasavvur
etmemize, ikincisi ise sadece aklimizla ve aklimizda oldugu hiliyle ve bir t6z olarak
kavramamiza kargihk gelir. Spinoza, Lodewijk Meyere yazdigi mektubunda, bu
hususu su sozlerle ifade etmektedir:

“Gelgelelim, yer kaplayan Tozi bolmeye neden bu kadar meyilli oldugumu-
zu sorarsan, sana cevabim, niceligi iki sekilde kavramamiz olur: Onu duyu-
larin yardimiyla imgelememizde sahip oldugumuz gibi soyut veya yizeysel
olarak ya da sadece anlama yetisiyle oldugu gibi Toz olarak. Bu yiizden,
imgelememizde oldugu hailiyle hesaba katarsak (ki en ¢ok ve zorlanmadan
yaptigimiz seydir bu), niceligi bélinebilir, sonlu, par¢alardan miitesekkil ve
¢oklu olarak anlariz. Ote yandan, bu seyi anlama yetisinde oldugu haliyle
hesaba katar ve kendinde oldugu gibi algilarsak (ki bu ¢ok zordur), yeterli
duzeyde kanitlamig oldugum gibi, bu defa da sonsuz, bolinemez ve tek ol-
dugunu buluruz” (Spinoza, 2014, s. 103).

Bir kez daha vurgulamak gerekirse, niceligi, hayal gliciimiizde canlandirdi-
gimiz bir bicimde ele aldigimizda -ki bu genellikle yaptigimiz ve bizim i¢in kolay
ancak soyut ve ylizeysel olan bir seydir- onu sonlu, bdliinebilir ve parcalardan iba-
ret olarak tasavvur ederiz, fakat onu aklimizda oldugu bi¢imde ve t6z olarak ele
aldigimizda -ki bu ¢ogunlukla yapmadigimiz ve bizim i¢in ¢ok daha zor olan bir
seydir- onu sonsuz, tek, bolinemez olarak idrak ederiz. Spinoza, ikisi arasindaki
ayrimi sOyle 6rneklendirir:

“Hayal giict ile akil arasindaki farks bilen herkes bunu [niceligin sonsuz, si-
nirsiz, bolinemez oldugunu] rahatlikla anlayacaktir; 6zellikle maddenin her
yerde ayni oldugunu ve sadece farkli niteliklere sahip oldugunu distindi-
gumiiz i¢in pargalara yarilabilecegini, (ayrilabilecegini?) yani bu parcalarin
gergek anlamda degil de seklen [modal] ayrilabilecegini biliyorsa. Ornegin
suyu su olarak distindiigiimizde, onun bolinebilirlifini ve pargalarinin da
birbirinden ayrilabilecegini tasavvur edebiliriz, ama suyu maddi bir toz ola-
rak tasavvur ettigimizde, hicbir sekilde ayrilamayacagini ve bolinemeyece-
gini anlariz. Dahasi, su sirf su olarak ele alindiginda hem var olabilir hem de
yok olabilir, ama t6z olarak ele alindiginda ne var olabilir ne de yok olabilir”

(EL, OXV, Not).

Su halde, hayal giicii, uzami1 modal bakimdan pargalari cihetinden tasavvur
etmeyi saglamaktadir. Hayal giici bunu, uzam ile sayiy1, uzam ile 6l¢uyi, uzam ile
zamani iligkilendirip, bir manada da terkip ederek, onu say1, 6l¢t, stire gibi belirle-
nim tarzlari veya nitelikler cihetinden sinirlandirmaktadir. Spinoza’ya gére niceligi
tézden soyutlayarak sinirini belirleyebilecegimiz ve onu istedigimiz gibi sinirlaya-
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bilecegimiz “6l¢ti”yi elde ederiz. Benzer bir bicimde, siireyi de ezeli-ebedi olandan
soyutlayarak, siirenin sinirini belirlememizi saglayan “zaman”a ulagiriz. Zaman si-
renin siniring, 6l¢i ise niceligin sinirini belirlemeyi saglamas: bakimindan bunlarin
daha kolay bir bicimde tasavvur edilmesine olanak verirler. Ayrica, ona gére, toziin
tarzlarini tézin kendisinden ayirmamiz ve daha kolay tasavvur edecek sekilde si-
niflandirmamiz, onlarin sinirini belirleyerek sayimlarini yapmamizi saglayan “say1”
kavramini ortaya ¢ikartir. 1§te bu nedenledir ki Spinoza, “6l¢li, zaman ve say1”yi,
“disinme daha dogrusu, hayal giicinin tarzlari”, “hayal giiciinin yardimecilari”
olarak adlandirir (Spinoza, 2014, ss. 103-104). Fakat hayal gtictimizle canlandir-
mamizin mimkiin olmadig: ancak akilla kavrayabildigimiz Tanri, téz, ezeli-ebedi
olan, uzam gibi seyleri, hayal giictiniin yardimcilar: olarak ifade edilen zaman, 6l¢i,
say1 lzerinden tasavvur etmeye ve doganin isleyisini bunlarla agiklamaya caligti-
gimizda olmadik hezeyanlara, sanilara kapiliriz.”? Ustelik, béyle tasavvur ettigi-
mizde toziin tarzlarini da hicbir zaman dogru bir bi¢cimde de kavrayamaz, onlari
Tozle, ezeli-ebedi olanla baglantisindan kopartmis oluruz (Spinoza, 2014, s. 103).
Ornegin, Spinoza’ya gore, say1, sonlu ve sinirli cisimler icin gecerli olup, yekpare
maddenin sinirsiz olarak ele alindiginda bir sayiya sahip olamayacag: agiktir. Zira
say1 belli bir seyi ve o seyin belirlenim tarzini ifade eder, yoksa bu belirlenim var-
ligina istinaden o seye ait degildir (Spinoza, 2014, s. 269). Ancak her belirlenimin
de bir olumsuzlama oldugu, bu baglamda sayinin da olumsuzlama oldugu dikkate
alinmalidir. O halde, “6l¢ti, zaman ve say1”, seylerin dogasinda degil, insanin algi-
lamasinin niteliginde bulunur ve seylerin zamanin akigina gére diizenlendiklerini
ve uzam iginde cesitlendiklerini diisiinmemizin temelini olusturur. Iste, seylerin
belli bir zaman ve mekanda olduklarina ya da Tanrrda bulunduklarina ve tanrisal
doganin zorunlulugundan dogduklarina baglh olarak kavranmalar: arasindaki ayri-
min zemini budur. Seyleri, ilkiyle bslik pérciik, rastlantisal, upuygun olmayan bir
bi¢imde, ancak ikincisiyle dogru ve gergek olarak, Tanri’nin ezeli-ebedi ve sinirsiz
oziind igeren fikirlere bagl olarak sonsuzlugun ufku altinda kavrayabilmek mim-
kiinddr.
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Oz

Bu calismada Antik Yunan ve Hint atomcu goriislerinin gelisimi kisa bir bigimde ozet-
lenmistir. Bu konudaki genel egilimler aciklanmistir. fslamiyetin tesekkiiliinden sonra Islam dii-
siincesine atomcu fikirler de girmeye baslamastr. Islam diisiincesinde énemli bir yere sahip olan
kelam ilmi dizerine calisanlarin 6nemli bir kismi bu gorisi sabhiplenmislerdir. Arastirmacilar
Isiam atomculugunun mengei konusunda bir fikir birligine varamamigslardir. Bazi yazarlar bu
atomculugun Hint kokenli oldugunu iddia ederken bazilar: Yunani atomculugun tesirli oldugu-
nu iddia etmiglerdir. Bir diger grup ise kelam atomculugunun miistakilen insa edildigi fikrinde
birlemistir. Qalismanin ana konusu Islam kelamcilarimdan Seyyid Serif Ciircani’nin, Ici’nin
el-Mevikif adlr eserine yazdigr hacimli serbteki ‘atom” kavraminin nitelikleridir. Ciircinide
‘atom’un nitelikleri verilerek bu ontolojik bakisin klasik fizikteki yerinin tartisilmasiyla calis-
ma tamamlanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Seyyid Serif Ciircani, Atomculuk, Kelam Atomculugu, Serhu’l
Mevakaif.

The Concept And Philosophy Of Atom In Curcani

Abstract

In this study, I have briefly summarized the development of atomic views in Ancient
Greeks and Indians. I explained the general tendencies in this regard. An important part of Is-
lamic theologian embraced atomic views. The researchers could not agree on the origin of Islamic
atomism. Some authors claim that this atomism is of Indian origin, while others claim that Greek
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atomism is influential. Another group united the idea that kalam atomism was built indepen-
dently. The main topic of the study is to determine the characteristics of the concept of ‘atom” in
the Seyyid Serif Ciircani’s voluminous commentary of Ici’s al-Mevaikif. I completed the study with
the discussion of the place of this ontological view in classical physics by describing the qualities of

‘atom” in Crircini.

Keywords: Seyyid Serif Curcani, Atomism, Kalim Atomism, Serhul Mevakif.

Giris

Yunancada bélinemez en kiigiik parga anlamina gelen atom (&topog)?, ilk
olarak felsefi bir problem olarak Yunan ve Hint diisiincesinde karsimiza ¢ikmakta-
dir. Bunlardan Yunan atomculugunun en bilinen temsilcileri Leukippos (MO IV.
yiizyl), Demokritos (MO IV. yiizyil) ve Epikourostur (MO IV.- 1L yiizyil). Bu fi-
lozoflar her seyin kokeninin béliinemez pargalardan olustugu konusunda fikir bir-
ligine vararak sistematik ve detayl: bir doga felsefesi gelistirmiglerdir (Berryman,
2016). Atomcular etik, teoloji, siyaset felsefesi ve epistemolojilerini de bu fiziksel
sisteme gore inga etmiglerdir (Berryman, 2016).2

Yunan filozoflar, atomlarin dogalar: geregi degistirilemeyecegini, sadece
boslukta hareket edip, farkli kimeler halinde birlesebileceklerini séylemislerdir.
Bolunemez en kigiik par¢alarin ‘bosluklar’ tarafindan ayrildiklarini ve birleseme-
diklerini; bundan daha ziyade birbirlerine ¢arptiklarinda birbirlerini sektirdiklerini
ifade etmiglerdir.

Romali biyografi yazar: Diogenes Laertius (MS III. yy), Leukippos’un go-

ruglerini su sekilde ifade etmigtir:

“Evren bostur ve cisimlerle doludur. Cisimler bosluga girip birbirlerine do-
laninca, diinyalar olugur. Bunlarin biiyime yolundaki devinimlerinden yil-
dizlarin 6z olusur. Giines ayin ¢evresinde biiyiik ¢ember tizerinde devinir;
yer merkezde hizla gevrilerek asili durur; bi¢imi tambura benzer. Ana ilke
olarak atomlar1 koyan ilk distiniir Leucippus'tur” (Laertius, 2010, s. 433).

Leukippos’un 6grencilerinden Demokritos, bir fragmaninda “yalnizca uz-
lagt (convention) yoluyla algilanan renkler ve tatlar ile gercekte var olan atom ve
bosluk “arasinda bir ayrim yaparak (Pasnau, 2007, s. 103) atom ve boslugun gergek
geri kalan butiin arazlarin ise bir uzlas: oldugunu ifade etmistir. Goriglerini Laer-
tius su sekilde aktarmugtir:

1 Atom kavraminin kullanimi ve kdkenine dair bkz: (Liddell & Scott, 1940)

Presokratik doga felsefesinin son, Antik Yunan atomculugunun ilk temsilcileri olan Leukip-
pos ve 6grencisi Demokritos, materyalist digtince tarihi bakimindan da 6nemli bir yere sahip-

tir (Arslan, 2008, s. 312).
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“Evrenin ana ilkesi atomlarla bosluktur, bunun digindaki her sey, var sanilan
seylerdir; diinyalar sonsuzdur, dogar ve yok olurlar. Hicbir sey yoktan var ol-
maz ve yoklukta yok olmaz. Atomlar biiyiiklik ve sayica sonsuzdur, evrende
burgag i¢inde donerek devinirler. Bylece, ates, su, hava ve toprak gibi biitin
olusumlar ortaya ¢ikar; ¢tinkii bunlar da birtakim atomlarin kiimelenme-
sidir; bu atomlar sert olduklar: i¢in etkilenmez ve degismezler, Giinesle ay
boyle diiz ve kiiresel (atom) kitlelerinden olugmustur, ruh da ayn1 sekilde;
ruhla akil ayni seydir” (Laertius, 2010, s. 438).

Bir diger Yunan atomcusu Epikouros insan, deneysel bilgi teorisi, atomcu
materyalist doga anlayis1 ve evrimin dogalc1 yaklagimi gibi farkli alanlarda ¢alisma-
lar yaparak felsefesini sekillendirmeye ¢aligmigtir (Konstan, 2018). Cicero’ya gore
Demokritos fizigi ile Epikouros’un fizigi arasinda pek biiyiik bir fark yoktur:

“...Epikouros 6viindtigi fizikte tamamuyla bir yabancidir. Cogu Demokritos’a
aittir, nerede ondan ayrilir, onu diizeltmek isterse orada berbat eder...” (Ak-
taran: (Marx, 2013, s. 18))

Demokritos ile Epikouros’un atomlarin hareketleri ile ilgili goris ayrilig
atomun diz ¢izgiden sapmasi konusunda kendini gésterir. Epikouros atomlarin
boslukta t¢li bir harekete sahip olduklarini soyler. Birincisi atomun ¢izgideki
digme hareketidir, ikincisi atomun diiz ¢izgiden ayrilmas: hareketiyle olusur ve
sonuncusu pek ¢ok atomun itmesi ile ortaya ¢ikar. Bunlardan ikincisi, yani diz
¢izgiden ayrilma/sapma hareketi Epikourosu Demokritos’tan ayirir (Marx, 2013,
s. 63). Yunani atomculugun kokleri soziini ettigimiz bu filozoflarin ¢aligmalar: ile
sekillenmistir.

Yunan kiyilarindan uzakta Hindistanda da Antik Hint atomculugu kar-
simiza ¢ikar. Ik temsilcilerinden birisi Vaisheshika okulunun kurucusu olan
Kanadadir (MO 2.yy). Vaisheshika Sutra 6gretisi pluralistik gergekgi bir sistemdir.
Bu sistemin temelinde 6z ve nitelikler tartismasi yer alir. Bu sistemde, dogadaki her
sey dokuz tiir 6zden birine indirgenebilir. Bunlar: toprak, su, hava, ates, eter, uzay,
zaman, kendilik ve zihindir. Bu s6z konusu 6zler bir tir atomdur. Toprak, su, ates
ve hava maddesel atomlar, eter, uzay, zaman, kendilik ve zihin maddesel olmayan
atomlardur. Biitiin atomlar sonsuzdur (eternal) (Hamilton, 2001, s. 72-73).

“Buttn ozler (substance) atomik formlardan meydana gelir, her bir atom
sonsuzdur ve pargalanamaz. Farkli oranlarda birbirleriyle karigan bu atom-
lar, sonlu (finite) ve yapitasi olan atomlara indirgenebilen evrendeki biitiin
nesneleri meydana getirirler. Toprak, su, hava ve ates maddi 6zlerden olusur,
buna kargin uzay, zaman, kendilik ve zihnin atomlar1 maddi degildir” (Ha-
milton, 2001, s. 74).

Islam atomculugunun mengei konusunda bu iki atomculuk anlayis: tize-
rinden aragtirmalar ve tartigmalar devam etmektedir. Hint ya da Yunan atomculu-
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gunun tesirinin daha fazla oldugunu iddia edenlerle, kelamcilarin mistakilen bir
atom gorusi ortaya koydugunu iddia edenler arasinda ihtilaf vardir.* Calismada bu
tartigmalara girmeden, Kelam atomculugunun genel 6zellikleri verilip, Ciircani’nin
bu konu hakkindaki gortsleri aktarilacaktir.

Kelim Atomculugu

Islam felsefesinde timel bilgiye ulagmak igin temel olarak kullamilan iki
yontem vardir. Bu iki yontem dort farkli grupla temsil edilir. Bunlardan ilki bilgiye
ulagmak i¢in nazar ve istidlalin en uygun yol oldugunu sdyleyen miitekellimler
ve messai filozoflardir. Seyyid Serif Ciircani’ye gére mitekellimler ilkelerini dini
naslardan aliyor olmalariyla megsailerden ayrilirlar. Ikinci yontem ise riyazet ve
miicahedeyi dogru bir yéntem olarak goren sufiler ve igrakilerdir (Ttrker, 2015, s.
22). Biitiin bu kollar da kendi i¢lerinde alt dallara ayrilirlar. Ancak yine de merkez
doktrinleri aynilik arz eder ve temel baz ilkeleri vardir. Miitekellimler i¢in bu ilke-
lerden en temel olani yaraticinin kadir-i mutlak olugudur:

“...bu ilke Tanr’'nin zatiyla zorunlu kildig: ve ilk neden oldugu ilkelerine
kars, Tanri’'nin bir irade ve kasitla fiil yaptigini ve dlemin illeti degil, fai-
li oldugu anlamina gelmektedir. Bitiin kelamcilarin goris birligi ettigi ve
agikea dile getirdigi bu ilke, birincisi Tanri’'nin yetkinligi, ikincisi dlemin ya-
ratilmasi ve tglnctsu ise Tanri-alem iligkisi ve dlemi olugturan mevcutlarin

birbiriyle iligkisi hususunda ti¢ ilkeyi dogurmaktadir” (Tiirker, 2015, s. 23).

Yukarida verdigimiz temel ilke etrafinda gortslerini ve kozmolojilerini
olusturan kelam 6gretisi genel 6zellikleri itibariyla i¢ déneme ayrilmaktadir. “Er-
ken donem”, “klasik donem” ve “miiteahhir donem” olarak adlandirilan bu devir-
lerden ilkinde atomculuk kelamin tek fizik 6gretisi degilken, ikincisinde ortaklaga
benimsenen bir paradigma halini almigtir. Son dénemde ise bitiiniiyle ortadan

kalkmasa da etkinligini yitirmis goriinmektedir (Bulgen, 2018, s. 117).

Miladi VIII. ytzyilda ortaya ¢ikan kelam felsefesinin temel ilkesi “cevher-
lerin ve arazlarin hadis oluguyla dlemin hadis olugu ve buna bagli olarak Allah’in
varligini kanitlamaktir™ (Giinaltay & Bayin, 2008, s. 42).

Atomcu gorigleri bu merkez doktrin etrafinda bigimlenen miitekellim
atomculugunun ilk 6rnegini VII. yiizyilda yasamis olan Mutezile ekolii mensubu

3 Bu konudaki gortslerin kargilagtirmali elegtirileri igin bk. (Giinaltay & Bayin, 2008); Hint
atomculugunun daha etkin oldugu goristin bir savunusu i¢in bkz: (Pines, 2017); Bu konu
hakkinda Mehmet Bulgen'in gorusleri i¢in bk. (Bulgen, 2018, ss. 133-142). Diger gorusler i¢in
bk. (Karadag, 2004); (Dhanani, 2011).

4 Yunan atomculugu ile Islam atomculugu arasindaki en temel farklardan birisi burada yatar.
Yunan atomculugunun materyalist teorisi ile arasindaki fark: anlamak i¢in Lucretius'un su
dizelerine bakmak yeterli olacaktir: Tlkemiz su olacak konuya girerken: Hicten hicbir sey ya-
ratilmaz tanrisal giigle. (Aktaran: (Bolles, 1999, s. 472)
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Ebu’l Huzeyl el-Allaf’in (?-850) verdigi yaygin bir kanidir (Karadag, 2004, s. 68).
Esari kelamina atomculugu dahil edip 6zgiin bir sekilde ele alanin ise el-Basri
el-Bakillani (?-1012) olduguna dair glicli bir inang vardir (Karadag, 2004, s. 69).

Giinaltay, Kelamcilarin tasvir ettigi dogayi su sekilde 6zetlemistir:

1

Cisimler atomlardan olugmaktadir.

N

Cisimler birbirlerine benzerler.

w

Atomlar fiilen sonsuzdur.

Ul

Bogluk vardir.

N

)
)
)
) Kainat, varlik ve zaman bakimindan hadistir.
)
) Mekinda mesafe soyut bir kuruntudur.

)

7

Arazlar hadistir ve iki zamanda var olmaya devam etmesi imkansizdir

(Giinaltay & Bayin, 2008, ss. 48-50).°

Kelam digtincesinde atom kavrami, cevher ve araz® teorisine dayanir. Buna
gore: “digsal varligin 6ncesi ya yokluktur ya da degildir. Varhigin 6ncesi eger yokluk
degilse varlik ezelidir. Eger 6ncesi yokluk ise varlik hadistir. Hadis varlik bizzat
uzamlidir. Yani kendisine bizzat duyusal isaretle isaret edilebilir, bu cevherdir. Ya da
bizzat yer kaplayan seyde bir durumdur, bu da arazdir” (Gunaltay & Bayin, 2008, s.
63) Cevher-i ferd diger bir deyisle cliz'-ii la yetecezza bdliinemeyen en kiigiik birim
olarak cisimleri olugturur. Burada boliinememekten 1-Kesilme, 2-Kirma, 3-Vehmi
ve 4-Varsayimsal olarak bolinemezlik kastedilmigtir (Giinaltay & Bayin, 2008, s.
64). Cisimler, bu bolinemeyen ciizlerin birlesmesi ile olugur. Tiim kopus ve bozu-
luglar da ayrigma demektir. Atoma dair bu anlays su iki ilkeye dayanir (Gunaltay
& Bayin, 2008, s. 65):

1) Cisimler bolinmeyi kabul eder ve bolinebilen geylerin pargalarinin ol-
mas1 zorunludur.

2) Cisimlerin bolinmeden dolay: ortaya ¢ikan parcalar: sonludur.

Miutekellimler 6ncelikle cisimlerin boliinebilirligi yéniinden atomun var-

5 Maimonides (Musa ibn Meymun) klasik donem miitekellimlerin on iki tane genel énerme
sunduklarini ifade etmistir. Bunlar: 1) Atomun (cevher-i ferd) ispati, 2) Boslugun varhi, 3)
Zamanin, bélinemeyen anlardan olusmasi, 4) Cevherlerin arazlarla birlikte var oldugu, 5)
Arazlarin atomlardan ayrilamayacag1, 6) Arazlarin ardigik anlarda varligini siirdiiremeyecegi,
7)Yetilerin cisimlerde mevcut oldugu ve Allah tarafindan yaratilmis arazlar oldugu, 8) Ev-
rende cevher ve arazlardan bagka bir sey olmadig1 ve sekillerinin de araz oldugu, 9) Arazlarin
birbirlerini tagtyamayacag1, 10) Mimkin varligin tasavvuru ile onun gergek varlig: arasinda
mutabakat aranmayacagi, 11) Sonsuzun bilkuvve ve bilfiil olarak imkansizli1 ve 12) Duyula-
rin yanilabilirligidir (Moses, 2017).

6 Cevher ve araz teorileri hakkinda da muhtelif gortsler vardir. Hisam b. Hakem (?-795) ve
Ebabekir el-Esamm (?-815) evrenin cisimlerden olustugunu; Dirdr b. Amr (?-815) ve Hiise-
yin en-Neccar evrenin arazlardan tesekkiil ettigini; Ebi'l-Huzeyl el-Allaf (?-849) ise evrenin
cevher ve arazlardan olugtugunu savunuyordu. (Altag, 2015, s. 85)
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ligin1 kanitlamuglardir. Tkinci olarak noktanin varligi acisindan atomlar kanitlan-
mistir ve G¢linci olarak da hareket, zaman ve mekan agisindan atomlarin varlig
delillendirilmeye ¢aligilmistir. Son olarak kelam filozoflari, atomculugun zorunlu
bir sonucu olarak bosluk fikrini de kabul etmistir.

Eg’ari, kendinden 6nce gelen kelam 6gretisini derleyip toplayarak daha sis-
temli bir hale getirmistir. Ogrencileri tarafindan goriisleri gelistirilerek Egari ke-
lami baskin bir 6greti haline gelmistir. Bu ekole gore cisim hakkindaki goriisler su
yedi grupta stniflandirilmigtir (Pretzl, 2015, s. 563):

“1) Cisim cevherdir, arazlarin tagiyicisidir. Cevher ve cisim muadil kavram-
lardur.

2) Bazi Bagdatlilar cismin varlifini en az iki atomun veya sadece iki ato-
mun bir araya gelmesinde ve birlesmesinde goriyorlar.

3) Ebu’l-Huzeyle gore cisim, sag ve solu, 6n ve arkas, yukart ve asagst olan
seydir. Iki atom uzunlugu, iki atom genisligi, iki atom derinligi olusturur.

4) Kelameilarin daha biiyiik ¢ogunlugu cismi, uzun, genis ve derin olan ey

olarak tanimliyorlar.

5) Hisam b. el-Hakem'e gore cisim, uzun, genis ve derin olandir. Cisim,
mevcut ve sey muadil kavramlardir. Béylece Tanr1 da, var oldugundan,
cisimdir ve arazlar da cisimdir.

6) Abbas b. Sileyman'a gore cisim, cevher ve ondan ayrilamayan arazlar-
dan olugur. Cisim mekandir.

7) Duirir b. Amr’a gore cisim bir stirli arazlarin bir araya gelmesiyle olusur
(Pretzl, 2015, ss. 563-564).”
Bulgen, klasik dénemde Mutezile ve Ehl-i Stinnet kelamecilarini dikkate
alarak “yer kaplayan atom”un on iki temel 6zelligini su sekilde verir:
1. Daha biiytik bir Uniteyi diger atomla birlestirerek olugturur;
Boslugun bir kismini doldurur;
Boslukta kapladig kismin digindan 6lgtlebilir;

> >

Kendi iggal ettigi yerde bagka bir atomun yer tutmasini engeller, dolayi-
styla tek bir boglukta iki atomun olmasi (miidahele) s6z konusu degildir;

Cesitli arazlarin kendisine iligmesini mimkin kilar;
Iki z1t arazi ayni anda tagimast miimkiin degildir;
Zati agirligy vardir ve bu araz degildir;

Birinin digerinden daha agir ve daha hafif olmas: mimkiin degildir;

Y o N oW

Tamam: ayni cins ve birbirlerine her yoniiyle denktir;

10. Bir cevherin hareket siikain, birlesme ayrilma arazlarindan mistagni ol-
mast mimkin degildir;
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11. Arazlar, varolugsal agidan iki 4n1 devam ettirmezler, zamanin her bir
aninda varliga gelirler ve varliktan ¢ekinirler. Varliklarini strdirmelei
Tanr’'nin onlari yeniden yaratmalarina baglidir;

12. Cevher gormek ve dokunma duyulariyla algilanabilir (Bulgen, 2018, ss.
195-196).

Ciircani'de Atom Kavram

Seyyid Serif Ciircani, 23 Subat 1340 yilinda Ciircinda diinyaya gelmistir.
Hz. Muhammed’in soyundan gelen Muhammed bin Zeyd’in on tgiincii gébekten
torunu oldugu i¢in Seyyid Serif unvani ile anilir. er-Razi et-Tahtdni'nin mantiga dair
eserini bizzat kendisinden okumak i¢in onun yanina gitmistir. Bir miiddet sonra ileri
yagindan dolay: hocas: onu Misir’a Miibarek Sah’'in yanina mantik egitimi gormesi
icin gondermistir. Molla Feniri, Seyh Bedreddin, hekim Haci Paga gibi isimlerle
siuf arkadagh@: yapmistir. Siraz ve Semerkant’ta hocaliklar yapmus, diger alimlerle
tartigmalar girmistir. Semerkant’tayken tasavvufa ilgi duymus Naksibendi tarikatina
girmigtir. 1413 yilinda $irdzda hayata gozlerini yummustur (Glmis, 1993, s. 135).

Ciircani kelam, Arap dili ve edebiyaty, felsefe, mantik, astronomi, matema-
tik gibi pek ¢ok alanda telif eserler vermis ve serhler yazmustir. Gimustin, Ciircani
icin yaptig1 su tespit onun etkisini ortaya koymaktadir:

“Arap dili, feraiz ve kelamla ilgili eserleri medreselerde nesilden nesile in-
tikal ederek el kitab: haline gelmis, kendisi ulema arasinda biiyik bir iti-
mat kazanarak otorite sayilmis goriisleri medreselerin ilmi ve fikri haya-
tinda asirlarca siiren tesirler meydana getirmistir. Anadolu, Iran, Tiirkistan
ve Hindistan'da yetisen alimlerden bir kisminin icazetnamesinin ilmi silsile
itibariyle Ciircani’ye, bir kisminin Teftazani’ye bagli olmas: bu hususu teyit

eder mahiyettedir.” (Glimus, 1993, s. 135)

Seyyid Serif Ciircini’nin eserlerinden meshuru ve belki de en etkilisi
Adudiiddin el-Ici'nin e/-Mewikif adli kitabina yazdig: serhtir. “Islam alimlerinin
Ciircani’nin serhi tizerine pek ¢ok hiasiye ve ta'likat yazmis olmalari, e/~Mevikif
kadar serhinin de Islam diigiince geleneginde 6nemli bir yere sahip bulundugunu

gostermektedir.”’

Ciircani, Ic'nin Mevikif adli galismasina ontolojiden epistemolojiye ve te-
olojiye kadar genis bir yelpaze icerisinde, hacimli bir serh yazmigtir. Bu kitapta
kelam atomculugunun detayli bir tasviri ve tarihi sunulmustur.

Seyyid Serif Ciircani’nin, Serhu’l-Mevakif adls eseri Tirkgeye Omer Tiirker

tarafindan cevrilmistir. Eser ti¢ cilt olarak basilmugtir. Tlk cilt epistemoloji, ikinci
cilt ontoloji ve son cilt ilahiyat problemlerini icermektedir.

7 Séz konusu bu hasiye ve ta'likatlar i¢in bk. (Sinanoglu, 2004)
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Eserin ikinci cildinin dérdini mevkifi cevher konusuna ayrilmistir. Bu-
radaki 3. maksat basit ve bilesik cisimleri konu edinmektedir. Cilircant’ye gore, o
dénemde yasayan dugstnirler cismi basit ya da bilesik olarak ikiye ayirmiglardir.
Bunlardan “bilesik cismin muhtelif parcalari, beraberce bilfiil mevcut ve sonludur-
lar. Buna 6rnek canlidir” (Ciircani, 2015, s. 764) diyen Ciircini bu bahiste bunlar-
dan degil basit cisimlerden bahsedecegini bildirir.

Basit cisimler icin dort farkl akli gorts vardir. Bunlar:

1) Kelameilarin ¢ogunun kabul ettigi ve varsayilabilecek pargalarin hepsinin
bilfiil mevcut ve sonlu oldugunu bildiren géristir. Bu cisim kesinlikle boline-
meyen parcalardan olusur. Bu goriise gore s6zkonusu parga kesme, kirma yoluyla
boliinemeyecegi gibi vehmen ya da aklen de bélinemezler (Ciircani, 2015, s. 764).

2) Antik dénem filozoflarindan Anaxagoras® ve Mu'tezililerden Nazzam'in
kabul ettigi ve biitiin parcalarin bilfiil ve sonsuz oldugu kabuliidir. Burada da ilk
gorts gibi parcalarin boliinmesi imkansizdir (Ciircani, 2015, s. 766).

3) Sehristani’ye nispet edilen tgiincl goriise gore pargalar bilkuvve ve son-

ludurlar (Ciircani, 2015, s. 766).

4) Filozoflarin gorigtine gore ise biitin pargalar bilkuvve ve sonsuzdurlar

(Ciircani, 2015, s. 766).

Ciircani, Ici'nin verdigi bu dért goriise bir de ekleme yapmigtir. Bu da
Democritus’un gértstdiir. Democritus’un gértgtine goreyse basit cisimler “bilfi-
il bolinemeyen ama varsayimsal olarak boliinebilen” kiigtik cisimlerdir (Ciircani,
2015, 5. 768). Hem Anaxagoras’t hem de Democritus’u serhe eklemesi Clircini’nin
Ic’ye nisbetle Antik Yunan filozoflarini daha iyi tamdigs ifade edilebilir.

Cevher-i Ferdin Ozellikleri

Kelamcilara gore, cismin boliinmesi bolinme kabul etmeyen bir sinirda du-
rur. 1§te bu cevher-i ferttir (Sehristani, 2012, 5. 155). Seyyid Serif Ciircani, dordiincii
mevkaf: cevherler baghg altinda bu konuyu iglemistir. Clircini’ye gore cevher bizzat
yer kaplayan bir mevcuttur. Buna karsin filozoflar cevheri dis diinyada var oldugun-
da bir konuda bulunmayan mahiyet olarak gormusglerdir (Curcani, 2015, s. 737).
Filozoflar boliinemeyen cevheri reddettiklerinden dolay: “eger bagka bir cevhere
yerlesmisse cisimsel veya tiirsel bir suret; eger bir suretin mahalli ise heyula; eger
bu ikisinden birlesikse cisimdir” diyerek cevheri taksim etmiglerdir (Ciircani, 2015,
s. 738). Bu goris cevher-i ferdin reddedilmesini zorunlu kilar. Clinki cevher-i fert
reddedildigi takdirde ancak bagkasina yerlesenin cevher olabilecegi aciklanabilir
(Ciircani, 2015, s. 738).

8 1Ici burada Anaxagoras'in adim zikretmemistir. Bu eklemeyi Ciircani serhinde yapmustir.,
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Miitekellimlerin ¢oguna gore cismin olugabilmesi i¢in birbiriyle telif’ olmug
iki parca gerekir. Kadi Bakillani ve takipgilerine géreyse cisim bu iki pargadan her
biridir. Ciircani iki par¢anin toplaminin cisim oldugunu diistinen kanatta yer almak-
tadr (Ciircani, 2015, s. 742). Dolayisiyla tek bir cevher-i ferd cisim olugturmaz.

Ikinci olarak cevher-i ferdin sekli yoktur. Bu konuda kelamcilarin goriis
birligi vardir. Bununla beraber bazi kelamcilar ve Amidi kiiresel veya gokgenler-
den birini cevher-i fert olarak diigiinmilerdir. Ancak Ici ve sarihi Ciircani “biz
cevher-i ferdin bir sonu oldugunu kabul etmiyoruz. Bu kabul edilse bile onun sonlu
olugundan son tarafindan kugatilmig olmas: gerekmez ki ¢cokgen veya kiire olsun.
Aksi halde onda bir kugatan ve bir de kusatilan farz edilir ve o, boliniir” (Clircani,
2015, s. 744) diyerek sekilsiz cevher-i fert goriisiini benimsemiglerdir.

Ugtincii mevkafin besinci maksad: bir cevher-i ferd alti cevherle cevrili-
dir baghigini tasimaktadir ve olugsun nasil vukua geldigi tartigilmaktadir (Ciircani,
2015, 5. 596). Eg’ari ve Mu'tezile, komgulugu iki cevherin aralarina tigtinct bir cev-
her giremeyecek durumda olmalari ve birlesmenin olugtan bagka bir sey olmadigim
savlamiglardir (Ciircani, 2015, s. 598). “Clinki olus, cevher kendi bagina iken onda
meydana gelir. Oysa komsuluk boyle degildir. Zira komguluk, cevher tek bagina
iken onda meydana gelmez” (Ciircani, 2015, s. 598) diyerek komgulugun ilineksel
oldugu kanisindadirlar.

Cevher-i ferdlerin birlesmesinde kag telif oldugu da mitekellimler arasinda
ihtilaf yaratmigtir. Mu‘tezile yedi cevherin tek bir telif dogurdugunu sGylemistir.
Diger bir grup miitekellim alt: ya da yedi cevherin birden ¢ok telif olugturdugu-
nu iddia etmistir (Ciircani, 2015, s. 598). Ici ve Ciircani bu konuda Bakillani’nin
yorumuna daha yakin durmaktadirlar. Bakillini’ye gére “bir cevher bir mekinda
bulundugunda, sonra ona temas eden ve komsu olan cevherler pes pese geldiginde
sonra z4il oldugunda 6nce ve sonra meydana gelen olus tektir, olusun zat: degisme-
mis ve cogalmamugtir. Isimler yalniz itibarlara bagli olarak gogalmistir” (Ciircani,
2015, s. 600).

Atomlarin Delillendirilmesi

Ciircini’ye gore mitekellimler cevher-i ferdin varhgini iki tarz delil goste-
rerek ispat etmislerdir. Birinci tiir delillendirmede her birisinin bélinmeyi kabul
ettigi ve bilfiil meydana gelmis bu parcalarin sonlu oldugu iddialarina yanit veril-
mistir. Bélinmeyi kabul eden her seyin bilfiil oldugunu iddia eden bu gérisin tg
gerekgesi vardir. Birinci gerekge birligin anlaminin onun bélinmemesinden ibaret

olmasidir (Ciircani, 2015, s. 770). Ikinci gerekeeye gore bolinmeyi kabul eden sey

9 Burada te'lif sozciigi tlfetten tiretilmektedir. Bu da aligma, kaynagma, barigma gibi anlamlar
igerir. Modern okurlar bunu giiniimiiziin baglari olarak da diisiinebilir. Burada Islam atomcu-
larinin bag kavramini bildigi gibi bir iddia ortaya atarak anakronizme diigmek istemeyiz. Bu,
sadece anlagilmay: kolaylastirmak agisindan tercih edilebilir.
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bir olsayds, par¢alamak onu yok etmek olurdu. Oysa bu da yanligtir (Clircani, 2015,
s. 770). Ugiincii ve son gerekge ise pargalarinin kesitlerinin bilfiil birbirinden ay-
rilmis olmasidir (Clircani, 2015, s. 770). $arih, bu gerekeelerden ikincisini t¢ alt
gerekeeyle ispatlamaya ¢alismistir. Bunlardan ilki, mesafenin sonsuz parcalardan
olusmast durumunda o mesafenin sonlu bir zamanda kat edilmesinin imkénsiz
oldugudur. “Ciinkii mesafenin yarist kat edilmedikge biitiniintin ve ¢eyregi kat
edilmedik¢e yarisinin kat edilmesi imkansizdir ve bu, boylece sonsuza kadar gi-
der. Bu durumda mesafe ancak sonsuz bir zamanda kat edilebilirdi ve hizli, yavasa
ulagamazd: (Ciircani, 2015, s. 772).1° Clrcani, bu cevap ile Nazzam'in “mesafede
fiilen var olan sonsuz parcalar” fikrini de ¢iiriitmeyi amaclamustir. Tkinci alt gerek-
¢e, soz konusu olan cismin hacminin ve miktarinin sonlu olmasidir. Dolayisiyla
o iki ugla sinirlandirilmigtir. Oysa sonsuz olan seyin iki sinirlayict arasinda kusa-
tilmas: imkansizdir. Béylece cisimde bilfiil var olan pargalarin da sonsuz olmas:
imkansizdir (Curcani, 2015, s. 774). Son alt gerekge ise cismin hacimli olmasi ve
cevherlerin birlesmesiyle olusan hacim artisinin ancak sonlu pargalarla mimkiin
olmasina dayanir (Ciircani, 2015, s. 774).

Delilerin ikinci tiirt ise dogrudan dogruya cismin béliinmeyen parcalardan
olustugunun agiklanmasidir. Bunda da yedi gerekge vardir (Clircani, 2015, s. 776).
Bu gerekgelerden ilki, konumlu ve bélinemez olan noktadir. Cizgiler bu nokta
sayesinde temas eder; yuzeyler cizgiler sayesinde temas ederler; cisimler ise yii-
zeyler sayesinde temas ederler (Clircani, 2015, s. 776). Ikinci gerekee hareketin
varlign bakimindan atomun delillendirilmesidir. Hareket zorunlu olarak mevcut-
tur ve simdi, ge¢mis ve gelecek kisimlarina ayrilir. Bu baglamda miitekellime gore
‘simdi’ meveuttur. Mevecut olmasayd: ne gegmis ne de gelecek olabilirdi. Bu yiizden
hareket, varsayimsal olarak bile boliinemez (Ciircani, 2015, s. 780). Uciincii gerek-
¢e geometrik bir ispattir. Bunun i¢in Oklid’in Usa/ kitabinin tigiincii makalesinin
on besinci seklinden yararlanilmistir. Buna gore Oklid bu sekilde agilarin en kii-
¢igl olan bir aginin varligini kanitlamistir (Cliredni, 2015, s. 780). Dogal olarak
s6z konusu ag1 bolinemez parca kabul edilmeden dugtntilemez (Ciircani, 2015, s.
782). Dérdiinct gerekge yiizeye temas eden kiirenin arasindaki temas eden seyin
bolinemez olmasidir (Ciircini, 2015, s. 782). Besinci gerekge bir ¢izginin tize-
rinden gecen ikinci ¢izginin tzerinden gegmesi durumunda, bu gegis esnasinda
¢izginin biitiin parcalarina temas etmesi zorunludur. Bu temas ise ancak tek bir
noktayla olur (Ciircani, 2015, s. 784). Altinct gerekgeye gore cisim bolinemeyen
parcalardan olugur ise gokte ve hardal tanesindeki boliinmenin sonsuza kadar gi-
decek olmasidir ki bu sagmadir (Ciircini, 2015, s. 784). Yedinci ve sonuncu gerekge
ise bolinemeyen pargalar olmasayd: hardal tanesi, sonsuz yiizeylere bolinebilirdi
ve boylece bu ylizeyler biitliin yeryiiziini kaplardi. Ancak béyle olmadig: agiktir
(Ciircani, 2015, s. 786).

10 Bu 6rnek Eleali Zenon'un meshur paradokslar: arasindadir (Palmer, 2017).
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Sonug

Atom kavrami glinimiiz i¢in ¢ok aligilagelmis bir kavram olsa da Antik ve
Orta Caglarda belirsiz bir kavram olarak ortaya ¢ikmaktadir. Antik Yunan done-
minde genel olarak arke problemi olarak kargimiza atom, Orta Cag Islam filozof-
lar1 igin teolojik amaglar dogrultusunda kullanilmustir. Ici ve Ciircani 6nemli Islam
atomcular: arasindadir. Bu iki ismin verdigi atom modelleri netice itibariyle man-
tiksal ¢ikarimlara dayanmaktadir. Hem megsailere karst durmak hem de teolojik
argimanlarim gliclendirmek adina atomculugu kullanmiglardir.

Clircini’nin atom kuramini burada 6zetleyecek olursak;
1) Atomlar bilfiil ve sonludur.

2) Tek bir cevher-i fert cisim olusturmaz; cismin olugabilmesi icin en az iki
tane cevher-i fert gerekir.

3) Cevher-i ferdin bir sinir1 yoktur.

4) Cevher-i ferdin bir sinir1 olmadig: i¢in herhangi bir ¢okgene benzeti-
lemez.

5) Cevherlerin telifi konusunda Bakillani’nin goriistini benimsemistir.

Clircani bitiin doga felsefesini atomculuk tGzerine kurmugtur. Hareket, za-
man, olug-bozulug gibi problemleri de bu baglamda ele almigtir. Allah’in adeti tize-
re her “an”yaratilip yok edilen atomlar hareketin ve diger biitiin seylerin kaynagidir.
Hareketin bu sekilde olusmasi daha derin bir problemi ortaya ¢ikarmaktadir. Bi-
lindigi tizere Avrupa fiziginde Aristoteles fizigi ilk darbeleri “hareket problemi’nin
¢ozllmesi asamasinda almistir. Newtoncu klasik fizik hareket kuramlari tGzerine
insa edilmistir. Bu vesileyle su soru 6nemli bir nokta arz etmektedir. Atomcu Islam
6gretisinin 6ngdrdigi ve hareketi siirekli yaratim ve yok olma ilkesine dayandiran
ontolojik bakis bilimsel devrimi dogurabilir miydi? Elbette bu kisa ¢aligmada bu-
nun hakkinda saglikli bir hikiim vermek zordur. Kelam ontolojisi ve epistemolojisi
tzerinde yiritilecek tartigmalar bu konuda daha saglikli bir karar vermemizin
onund agacaktir.
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Oz

Bu makalede, Fichte'nin yabancilasma terimiyle neyi ifade ettigini ve bu yolla
yabancilasma kavraminin, Kant ve Hegel arasinda cnemli bir baglantiya isaret ettigini
gosteriyoruz. Fichte, yabancilasma kavraminin felsefi temellerini insa eden ilk filozoflardan
olsa da yabancilasma deyince akla ilk Hegel gelir. Literatiirde, Hegelci yabancilasma kavrami
hakkindaki calismalara siklikla rastlanirken, Fichtede yabancilasma kavramini inceleyen calisma
bulmak oldukea zordur. Literatiivdeki bu agigi kapatma gayesiyle yazdigimiz bu makalede,
yabancilasma kavrayisimizin derinlesmesine de katkr sunmayr amaclyoruz. Bu calismada, bilincin
yabancilagmasinin ‘ben’ idealine yabanci olmak anlamina geldigini; ‘ben’in, Kant'ta bir mantik
illizyonuyken, Fichtede biitiin olgusal diinyaya icerigini veren seye doniistigiinii; yabancilasma
olgusunun, Kantg iliski kategorilerinin ‘ben bilinci’ iizerinden yeniden diizenlenmesinde kendini
gosterdigini ve Fichte'nin yabancilagma terimini sadece téz-ilinek kategorisi baglaminda ifade
ettigini gosteriyoruz. Ardindan, Hegelci ve Fichteci yabancilagma anlayislarin: karsilastiriyoruz.
Sonucta, Fichte'nin, yabancilasmays, bilincin ozgiir etkinlik oldugunu anlayamamas: olarak; 6zel
baglamda ise, yabancilasmayi, ‘ber’in kendini, itkilere sahip bir tiz olarak koymas: olarak ele
aldiginy gosteriyoruz. Bu anlamda yabancilasmanin itkileri yadsiyan sonsuz bir ¢aba igerisine
girmekle asilabildigini ve ‘ben’in kendini sonsuz bir caba olarak tanidiFin: belirtiyoruz. Hegel’in,
yabancilagma kavramini taribsellestirerek, Fichte'nin eylemsellik vurgusunu iliskisellik vurgusuna
cevirdigini ve iki filozofun da, bilinci toz olarak degil, iliskisellik veya eylem olarak anlayarak
yabancilasmayr astigini savlyoruz.

Kant ablaki ve empirik diinyayr bir araya gelmeyecek sekilde ayirmakta ve bu iki
diinyanin birlesmesini bir umuda baglamakta; Fichte onlart birlestirmek icin ‘ben’i sonsuz bir
caba olarak anlamaktadrr. Hegel ise Fichte'nin sonsuz cabasini, tarib iginde gerceklesebilen sonlu
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bir ¢abaya cevirerek efendiyi yok etmektedir, ancak efendi hayattaysa bu tespit, yabancilasmay:
asmanin oniine gececek bir eylemsizlik anlamina gelmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kant, Fichte, Hegel, yabancilagma, biling, 6zbiling.

The Lost Link Between the Kantian Category of Substance-Accident
and the Hegelian Concept of Alienation: Fichte’s Notion of Alienation

of Consciousness

Abstract

In this article, I demonstrate the link Fichte’s understanding of alienation provides
between Kant'’s and Hegel’s notions of alienation. Although Fichte is among the philosophers that
first coined alienation,’ the concept is often attributed to Hegel. While works on the Hegelian
concept of alienation are abound, there are hardly any studies on alienation in Fichte. This article
redresses this lack and deepens our understanding of alienation. To this end, I show that alienation
of ‘consciousness means being alien to an ideal T; while T is a logical illusion in Kant, in Fichte
it provides content to the factual world; alienation reorganizes the Kantian relation categories
through I-consciouness’; and for Fichte alienation is only a fact in the context of substance-accident
category. Then I compare the Hegelian and Fichtean notions of alienation. In conclusion, I show
that for Fichte, alienation is failure of consciousness to realize ifself as free activity and specifically
it means self positing itself as a substance with accidents. Alienation is overcome through an infinite
effort to negate accidents. I argue that Hegel’s historicization of alienation shifts the Fichtean
emphasis on activity to relationality and both philosophers take consciousness as relationality or
activity, rather than as substance.

Kant divides the ethical and empirical worlds in such a way that their reunion seems
impossible~though he leaves some space for such hope; while Fichte understands T as an infinite effort
to accomplish such reunion. Hegel, however, destroys the master and turns the Fichteian infinite effort
into a historical finite effort-yet, I claim, if the master survives, this equals inaction that frustrates
overcoming of alienation.

Keywords: Kant, Fichte, Hegel, alienation, consciousness, self-consciousness.

Giris

Yabancilagma terimi, biling agisindan ele alindiginda, bir siirece, bir duruma
veya bir duyguya gonderme yapar. Bu géndermelerin ayn: terimle yapilabilmesini
saglayan ortak bir 6zellik arandiginda, bu ortakligin kendini tanima olana@ bu-
lunan bir bilincin kendisini tantyamamast ile ilgili oldugu gérilir. Yani bu terim
icinde bir idealizm barindirir. Bilincin ‘ideal ben’ine yabanci oldugu bir duruma
gegis stirecini, ideal olmayan yanlis bir biling durumunda bulunusunu veya bu bi-
ling durumunun iginde bulunmasindan kaynaklanan huzursuzlugu yabancilasma
olarak adlandirtyorum.
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Bir biling durumunun yabancilagmis oldugunun tespiti, onun, kendi bilinci-
ne butiiniyle varmus bir biling ile karsilagtirildigini onsel olarak kabul eder. Tam bir
ozbiling, kendi tizerine sentez yapilma olasiligini ortadan kaldiracag: i¢in'; yaban-
cilagma siirecine girecek ya da yabancilasma duygusu yasayacak bilincin, bu siirece
girmeden ya da bu duyguyu yagamadan 6nce tam bir 6zbilince sahip olabilecegi
distinilemez. Bunun yaninda, bu bilincin sire¢ sonunda 6zbilincini biitiintyle
elde edebilme ihtimali var olmalidir. Bu, yabancilagma teriminin, bilincin bir ide-
alle olan iligkisini gosterdigi kabuliine dayaniyor. Bunu kabul etmedigimizde bu
terimin degisim terimi ile arasinda herhangi bir fark kalmamaktadir. Bu ylizden
yabancilasma, yabancilagmanin olmadig: bir noktada sonlanmalidir. Mutlak 6z-
biling anlamina gelecek nihai bir nokta olmasa bile yabancilasma teriminin anlam
kazanmasi béyle bir idealin ortaya konmasina baghdir. Diger bir deyisle kendisinin
tam anlamiyla bilincinde olan ideal bir ben tasarlanmak zorundadir.

Yabancilagma teriminin bir ideal ile olan iligkisinde ideal olmayan: tem-
sil etmesi bu terimle agiklanan her olgunun mutlak anlamda olumsuz oldugunu
gostermemektedir. Elbette ki bu olgular ideal olmamanin verdigi i¢sel ¢catigma du-
rumlarini ve o an i¢inde bulunulan biling durumunun yadsinmasi olarak olumsuz
bir anlam tagimaktadir ancak yabancilasma ayni zamanda ideale giden bir yol olma
anlaminda, bilincin kendi anlayiginin belirli biling diizeylerinden daha st biling
diizeylerine gecerek degistigi bir slirece isaret ettigi ve ayni zamanda rahatsizlik ve-
rici bir deneyim olarak, yanlis biling durumunun agilmas i¢in gerekli motivasyonu
sagladig1 dusinildiginde olumlu anlamlara da sahiptir. Buna ek olarak yabanci-
lagsma olgusunun olumsuzlugu, yabancilagmis bir bilincin huzursuzlugu tizerinden
anlamlandirilacaksa, bilincin yabancilagmis oldugu ancak bunu bir duygu olarak
hissetmedigi notr bir durumunu da hesaba katmamiz gerekecektir.” Oyleyse ya-

1 Yabancilagma terimi, ilk bakigta, kendini tanima halinden kendini taniyamama haline gecis
stirecini gosterir gibi goriinmektedir. Olumlu olandan olumsuz olana gegisi ifade eden boyle
bir yaklagim, bir varligin belirli etkilenimler sonucu 6ziini yitirmesi ve kendini, kendi olarak
gorememesini ifade eder. Kokleri Plotinus’a kadar gotirtilebilecek béyle bir yaklagimin en
onemli 6rneklerinden birini Rousseau'da (2003) gortiyoruz. Ona gére, insan toplumsal yagama
girdiginde dogaya ait olan 6ziind yitirir. Ben bu durumu yabancilasma terimi yerine yozlasma
terimiyle ifade etmeyi tercih ediyorum. Ciinkd, yabancilagmays, bilincin yabancilasmas: ola-
rak ele aldigimizda; tam bir 6zbilincin birtakim dolayimlar sonucu elde edilebilecegini kabul
edersek; ilksel bilincin 6zbiling olamayacagini ve boylelikle kendini tanimayan bir bilincin
ideal olarak tasarlanamayacagini kabul etmemiz gerekir. Bu kabul yabancilasmanin ideal olan-
dan bir uzaklagma olamayacagini ve yabancilagma terimi ile ifade edilecek siirecin olumsuzdan
olumluya dogru ilerleyen bir siireg olmas: gerektigini ortaya koyar.

2 Hegelde Stoaci biling ve Fichtede 6zglrlugl istemeyen kisinin bilinci bu tarz bilinglerdir.
Bu biling durumuna 6rnek olarak biitiin asimile olmus bilingler diistntlebilir. Ezilen siyahin,
beyazin akliyla disiinmesi; dayak yiyen kadinin ‘Kocamdir, sever de dover de’ demesi; haya-
tinda hicbir zaman araba sahibi olamayacak birinin, tlkesinde elektrikli araba tretilmesine
sevinmesi gibi durumlari disindGgimizde, yabancilasmanin, yabancilasma duygusu hisse-
dilmeden gergeklesebilecegi hatta bu durumun daha sik rastlanan bir yabancilagma bigimi
oldugu agik gibidir.
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bancilagma olgusu hissedilen bir biling durumuna indirgenemez. Bir bilincin ya-
bancilagmis oldugunun tespiti daha tst bir biling diizeyinde oldugu dustintlecek
bir varlik tarafindan yapilsin ya da yapilmasin bu durum varsayimsal olarak ortaya
konabilir. Yani yabancilagma olgusu, yabancilasma duygusu yagamayan huzurlu bir
biling durumunu da ifade edebilir.

Yabancilagma terimi, ister bilincin durum degisikligiyle ilgili bir strecin, is-
ter icinde bulunulan biling durumunun yanls bir biling durumu oldugunun, isterse
de bir duygunun ifadesi olsun; bir bilgi iddiasin1 i¢inde tagir. Bir seye yabancilagma
o seyin en az iki farkli bigimde bilindigini séyler: Ideal ve ideal olmayan olarak.
Bir bilincin yabancilagtig1 iddiast, bu bilincin, ideal biling diizeyi ile karsilagtirila-
bilecegi bir zemine sahip olundugu iddiasini i¢erdiginden; bir bilincin yabancilag-
mis oldugu yargisinin 6znel bir yarg: olmaktan fazlasi oldugu iddia edilecekse bu
kargilagtirma en st bilincin durus noktasindan yapilmalidir ve sadece bu sekilde
yabancilasmanin nesnel goriintimleri ortaya konabilir. Bu durug noktasi, hem Fich-
te hem de Hegel i¢in, kendi durug noktalar: olan felsefi bilincin durug noktasidur.

Yabancilagma terimini felsefi anlamda temellendiren filozoflar denildigin-
de ilk akla gelen filozoflar Hegel ve Marx’tir. Bu filozoflarin ortak 6zelligi olarak
diyalektigi esas almalari, yabancilagma kavramini temellendirmelerini zorunlu kil-
mustir. Ciinki diyalektik, bilincin kendisini, kendini olumsuzlayarak gerceklestir-
digini ve gelisimin yalnizca bu olumsuzlama ile mimkin oldugunu séyler. Biling
yalnizca kendini olumsuzlayamayacagi bir agamaya geldiginde kendisinin tam
anlamiyla bilincine varabilir. Diyalektik icerisinde bu sekilde temellenen yaban-
cilagma kavraminin ilk felsefi temelini, diyalektik anlayisin da 6nciilerinden kabul
edilen Fichte’'nin atmasi bu anlamda kayda degerdir.

Fichtede yabancilagma terimiyle kargilanabilecek durum ve siireglere rast-
lanmakla birlikte, kendi felsefesinin temellerini atmus oldugu Wissenschaftslehre
eserinin teorik bélimiinde, yabancilagma terimi ¢ok 6zel bir anlamda kullanilir:
Kargilikli iligkinin temeli 6zgiir aktiviteyse yani bu kargilikli iligkiyi olanakli kilan
bi¢im 6zglr aktivite tarafindan belirleniyorsa; bu kargilikls iligki t6z-ilinek iligkisi
bi¢iminde oldugunda, yabancilagma ortaya ¢ikar (Fichte, 1982, s. 150-155).

[Bu iligkide] aktivite mutlak buttnsellik aracilifiyla sinirlandirilmig olarak
koyulur; yani sinir tarafindan mutlak butiinselligin diginda birakilan kisim, ondan
eksilen kisim olarak, sinirlanmug aktivitenin koyusunda koyulmamis olarak koyu-
lur. Boylelikle bu kargilikls iligkinin saf bi¢imsel karakteri bir koyma yoluyla koy-
mamadir. Eksilen kistm mutlak biitinsellikte koyulsa da; sinirlanmig aktivitede
koyulamaz; bu iligkide o koyulmamug olarak koyulur (Fichte, 1982, s. 153).

Bu agiklamay: téz-ilinek iligkisi Gizerinden daha agik kilmak gerekirse, ha-
reketi toz-ilinek iligkisi icerisinde anlamak ilinegi hem kabul etmek hem de red-
detmek anlamina gelecektir. Bu iligkide ilinek t6ze bagli olarak koyulur ama t6-
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ziin koyulusunda koyulmamistir. Bu kategoriyi 6nsel olarak kabul eden bir anlays,
dogallikla, digiinen ile digiintlen gey arasinda bir ayrima gideceginden; Kantci
anlamda ‘ben bilinci’ olarak ‘ben distiniyoruny, ‘ben’in disindigi sey ile olan
baglantisindan kopuk olarak ele alinacaktir. Bunun yaninda, disiintlen seyin hem
‘ber’ ile iligkisinde var olusu hem de ‘ben’ ait olarak gériilmemesi ve ilinekler, yani
distnilen seyler, olmadiginda da ‘ben dugliniiyorum’un herhangi bir anlaminin
bulunmamas: Fichteci yabancilagma kavramina temel olugturur. Yani, Fichte'de
yabancilasma, Kant'ta ilinegin ‘ben bilinci'nden koparildig: bir belirlenime denk
disen, toz-ilinek iligkisinde ortaya ¢tkmaktadir.

Kant’ta t6z-ilinek iligkisinin anlama yetisinin kategorilerinden biri oldugu
gorilir ve biling gort coklugunu bu kategoriler araciligiyla anlagilir kilarken bu ka-
tegorilerin disina gikarak distinmek kisi i¢in imkansizdir (Kant, 1998, par. B106-
107, A81). Kant'in anlama yetisi kategorilerini ‘ben ilkesi'nden tiireten Fichte i¢in
de toz-ilinek kategorisinden bagimsiz bir sekilde dusiinmek empirik biling i¢in
imkénsiz gorinmektedir. Oyleyse yabancilasmanin agilmasi da bu biling diizeyin-
den, mutlagin bakus acis1 anlamina gelen felsefi biling diizeyine gegilmesiyle mim-
kiin hale gelir.

Fichte'deki empirik bilincin tesine gecip 6zne-nesne 6zdesliginin bilgisine
ulagarak felsefi bilince ulasma temasini Hegel de benimser. Onu Fichte'den farkl
kilan, bilinci, empirik biling ve felsefi biling olarak iki keskin par¢aya ayirmak ye-
rine, farkli yabancilagma dizeylerine sahip farkli biling bicimlerini ortaya koyma-
sidir. Boylelikle Hegel'in tarihsel ve fenomenolojik biling ¢éziimlemesi kéklerini
Fichte'den alan bir 6zellige sahip olmakla birlikte onun, isin i¢ine zamanin da ka-
tilarak, bir tir genisletilmesi oldugu gorilir. Fichte'nin bilinci fenomenolojik bir
gelisim icerisinde incelememesi, bu iki biling bi¢iminin, empirik biling ve felsefi bi-
lincin, nerede ayrildigini ve neden ayri durdugunu gostermesini zorunlu kilmigtir.
Fichte bunu kisilerin iki farkli mizaca sahip oldugunu séyleyerek ortaya koymaya
caligir (1982, 5. 15). Bu ¢éziimlemeye gore ozglirligi istemeyen insanlara empirik
biling yetecegi i¢in onun 6tesinde bir ‘ben ideali’ kurmak onlar i¢in gereksizdir.
Diger yandan, 6zgtirliik isteyen kisi empirik bilincin sinirlarini olumsuzlamak is-
teyecek ve o bu sinirlar1 bir huzursuzluk olarak deneyimleyecektir. Bu kisi yabanci-
lagmay1 agmak i¢in sonsuz bir ¢abaya girerken, kendisini sonsuz bir ¢aba ve eylem
olarak anlayacak ve boylece kendini tanimig olacaktr.

Son olarak yabancilasmanin agilmasi anlamina gelen felsefi biling, Fichte ve
Hegelde farkli referanslara sahiptir. Fichte, yabancilagmayz, ahlak yasasinin mutlak
bilgisi anlamina gelen zihinsel goriiyle agmay1 dener; ancak, bu géri ‘ben olmayan’s
asmaya yonelik mutlak ¢aba anlamina geldiginden, bu ¢aba amacina ulasmadan
sonsuza kadar devam etmek zorundadir. Empirik bilinci agmaya yonelen bu ¢aba,
sonuca ulastifi takdirde ortada ne empirik biling ne de felsefi biling kalacaktir.
Oyleyse dar anlamiyla yabancilasma (Fichtede), toz-ilinek kategorisinin tiimiiyle

Dort Oge—Yzl: 8 Say: 15 Haziran 2019



VAVA
128 dBTLEEE

ortadan kaldirilmasi ile degil, bu kategoriyi ortadan kaldirmay: amaglayan ¢abanin
bilinciyle kendini 6zgiir bir eylem olarak tanimlamakla agilmaya ¢alisilir. Bunun
yaninda, biling yine de empirik goriiyle gérmeye, varhiga téz-ilinek kategorisiyle
bakmaya devam edecektir. Daha agik kilmak gerekirse, kisi itkilerini kendi itkileri
olarak gérmeye devam edecek ancak onu agmaya ¢alistiginda 6zgir bir eylem ol-
dugunu da bilecektir. Hegelde ise yabancilagma, 6zbilincin, diger 6zbilingler tara-
findan tanindig1 akilsal bir devlette, 6zgiirligiin nesnel olarak drgtitlenmesiyle agi-
lir. Yabancilagmay: agmasi sayesinde biling, kendi tarihinde kendi yabancilagmasini
betimleme 6zgtirligiini de kazanmis olur.

1. Anlama Yetisi Kategorilerinin Kékeni Olarak ‘Ben Bilinci’

Hegel'e gore Fichte felsefesi tamamlanisi i¢indeki Kantgi felsefedir ve
Kantg: felsefenin bir dizge igerisinde daha mantikli bir yolda 6ne strimidir (He-
gel, Fichte [ Felsefe Tarihi Uzerine Dersler], 2006, s. 462). Fichte en temelde Kant'in
hesabini veremedigi ‘kendinde sey’i, teorik ve pratik felsefeyi birlestirerek ortadan
kaldirmay1 hedefler. Fichte, teorik alanin pratik alani agiklamak i¢in gerekli oldu-
gunu ancak pratik alan kargisinda bir onceligi olmadigini one siirerek, felsefesinin
en temel ilkesini pratik bir ilke olan ‘ben ilkesi’ tizerine kurar. Fichte, béyle bir ¢6-
ziimlemeyle teorik alan-pratik alan ikilemini ortadan kaldirarak teorik alani pratik
alan icerisinde eritir. Hegel'in de 6ne siirdiigi gibi Fichte, 6zne-nesne 6zdesligi-
ni, nesneyi 6zne icinde eriterek, 6znel bir 6zne-nesne 6zdesligi olarak kurar (He-
gel, Fichte’nin Dizgesinin A¢inimi, 2006, s. 436). Boylelikle teorik alan ve nesne,
‘ben’in kendi bilincine varmast i¢in bir ara¢ konumuna indirgenirken, teorik alanin
kokeni de ‘ben bilinci’ olarak belirlenmis olur.

Kant’ta, teorik alana ait olan, anlama yetisi kategorilerinin islevi, gorii ¢ok-
lugunu anlagilir kilmaktir ve akil bu kategoriler ile yargida bulunur. Bu kategori-
lerden biri konumundaki téz-ilinek kategorisi, gorii coklugunu, belirli bir ilinekler
coklugu olarak ve bu ilinekleri kazara tagiyan 6znelerin oldugu bir iligki icerisinde
bilince verilmesini saglar. Toz-ilinek kategorisinin bir iligki kategorisi oldugu ve
tozlin kendisinin bir kategori olmadigi unutulmamalidir. Her anlama yetisi ka-
tegorisinin oldugu gibi bu kategorinin de nesneyi temsil etmesi, hayal glicinin
duyusallik ve anlama yetisi arasinda kuracag: agkinsal bir semaya baghdir (Kant,
1998, par. B177-178, A139). Boyle bir sema, kategorilerin zaman sayesinde nesnel
bir kullanima erismesini saglar. Toz-ilinek kategorisi zaman ile beraber digtiniil-
duginde ortaya ¢ikan tablo su sekildedir:

Goriinisler, hem eszamanlilik hem de ardigiklifin sadece onda temsil edile-
bildigi bir dayanak olarak (igsel goriniin kalic1 bi¢imi olarak) zamandadr...bitiin
degisim ve eszamanlilik, gorinislerin zamanla olan iligkisi aracihigiyla kavrana-
bilir... Gérlints ¢oklugunu yakalayisimiz daima ardigiktir ve bu nedenle daima
degisir. Bu yiizden, buradan, deneyimin nesnesi olarak gori ¢oklugunun ardisik
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mi yoksa eszamanli m1 oldugunu, bir sey daima var olan bir seyi temellendirmeden
belirleyemeyiz... Degisim zamanin kendisini degil zamandaki gorinusleri etkiler. ..
zamanin kendisi zamanda kavranamaz; bu nedenle bu kalic1 gey, biitiin zaman be-
lirlenimlerinin dayanagidir, sonug olarak [zaman], algilarin sentetik birliginin ola-
naginin, yani deneyimin, koguludur ve bu kalict seyde, zamandaki butiin varlik ve
degisim, strlp gitmeye devam eden varligin yalmizca bir kipi olarak gorilebile-
cektir. Bu nedenle biitin gériniislerde stirip giden sey, nesnenin kendisidir yani
tozdir, ama degisen ya da degisebilme olanag: bulunan her ey, yalnizca i¢inde téz
ya da tozlerin var oldugu bigime boylelikle onlarin belirlenimlerine aittir (Kant,
1998, par. B225-227, A182-A184).

Kant Birinci Elestiri’'sinde kaleme aldig1 deneyimin analojilerinden birin-
cisinde toziin kaliciligy ilkesini ele alir. Tozin kaliciligini 6nce zamanda kalicilik
olarak anlatir ve zamanin bir tdz gibi igledigini soyler. Ardindan kalici olanin, ili-
neklerin tagtyicist olan nesnenin kendisi oldugu ifadesinde bulunur. Bu su sekilde
yorumlanmalidir: Bir nesneyi bir biitiinlik icerisinde distindigtimiizde, aslinda
o nesnenin kendisini bir t6z olarak distinirtiz ve onun sirekli degisen 6zellik-
lerini onun ilinegi olarak varsayariz. Burada nesneye butiinliigiini veren seyin de
yine duyusalligimizin gorii formu olan zaman oldugu ortadadur. Oyleyse zaman,
‘bendeki kalict gorii formu olarak hem ‘ben’in kendi birligini hem de nesnele-
rin ‘bendeki birligini saglar gibi goriinmektedir. Kant¢i anlamda, biz kendimizi
bir téz-ilinek iligkisi icerisinde t6z olarak anlamak zorundayizdir. Bunun yaninda
‘ben’in de disindiigi sey olmadan yani ilinegi olmadan kavranamayacag: diisi-
nildiginde, ‘ben’in varligi da kanitlanamayacak sadece mantiksal olarak varsa-
yilacaktir. Yani bir t6z olarak ‘bery, tasim bicimlerinin gdriniin sentetik birligine
uygulanmastyla elde edilecek mantiksal bir ide olacaktir.* Kant’in higlik kavrami
tablosunda* ‘ben’, nesnesi olmayan bog bir kavram olarak hiclige denk dusecektir.

Ruh idesinin yalinliginda distinilemeyecek bir soyutlama, Kant'in deyi-
miyle mantiksal bir illiizyon, oldugu ortadadir. Her tasarimima eglik etmek zorun-
da olan bir ‘ben distintiyoruny, deneyimi temellendirse bile ne kanitlanabilir ne
de onun herhangi bir i¢erigi vardir. Aksine bu mantiksal ideye bir igerik verilmeye
caligildiginda, yani o bir kavramla karistirildiginda ya da diger bir deyisle ‘ben’kav-
ranmaya calisildiginda, akil paralojizme digecektir (Kant, 1998, par. B419-428).
En nihayetinde Kant’ta ‘ben bilinci’ diizenleyici bir isleve sahip mantiksal bir ide
olmak zorunda olacaktir. Kartezyen problem gegerliligini korumaktadir. ‘Ben’ dii-
stntiyor olarak digiindiklerinden bagimsiz olarak koyuldugunda bu ister gercek

3 Kantta ruh idesi, tasarimdaki her iligkinin tasim bigimleri sayesinde bir 6zneyle iligki iceri-
sinde anlagilmasi ve boylelikle diigiinen 6znenin mutlak birligine ulagilmasiyla elde edilir. Bu
onun agkinsal bir ide oldugu anlamina gelir ve askinsal idelerden nesnel ¢ikarimlar yapmak
imkansizdir ve zaten bu idelerin nesneyle de bir ilgisi bulunmamaktadir. Ayrintili bilgi i¢in
(Kant, 1998, par. B390-396, A333-338).

4 Bu tablo hakkinda ayrintili bilgi i¢in ilgili kisma bakabilirsiniz (Kant, 1998, par. A292).

Dort Oge—Yzl: 8 Say: 15 Haziran 2019



VAVA
130 dBTLEEE

bir ruh isterse de transandantal bir ide olarak gorilsiin, bir tiir diializme dusgiile-
cektir. Varliga diialist bir bakis, yabancilasma kavramini ortaya koyamaz, ¢inki bu
bakisin kendisi iki farkli alanin birbirine birlesemeyecek sekilde yabanci oldugunu
soyler ve yabancilasma olarak da kavranabilecek bu durum, asla degismeyecek bir
durum olarak kavranir. Bu sebeple yabancilasma kavraminin felsefi temellerini inga
etme isi, bu dializmin 6tesine gegmeye ¢alisan Fichte'ye kalmigtir.

2. Fichte'de Yabancilagma

Fichte'de yabancilagma olgusu en temelde Davidov’'un da dedigi gibi ‘mut-
lak ben'in ‘empirik ben’ile olan iligkisinde ortaya ¢ikmaktadir (1997, s. 58). ‘Ben'in
kendini bilmesi, bir ‘ben-olmayan’in ortaya koyulmas: araciligiyla, gercekligin ‘ben’
ve ‘ben-olmayan’arasinda paylasildig: bir alanda ortaya ¢ikacak empirik bir bilingte
miimkiin hale gelecekse; ‘ben’ kendisini kendi yalinliginda bilemeyecek ve bu biling
yabancilasmis bir bilince kargilik gelecektir. ‘Ben’in, empirik anlamda sadece bir
dolayim yoluyla biliniyor olusu; Fichte’nin pratik yasam: Kant¢1 anlamda teorik
alanin sinurlarina hapsettigi takdirde, bu yagamin 6zgiir bir yasam olamayacagini
diiginmesine yol agmigtir. Bdyle bir yasamda ‘ben’in stirekli olarak ‘ben-olmayan’in
sinirlari tarafindan belirlenecegi diisincesi, Fichte'nin felsefenin ilk ilkesini, bir
ozgiirlik ilkesi olan ‘ben ilkesi’ olarak belirlemesine neden olmugtur. ‘Ben’in, ‘ben-
olmayan’t ortaya koyarak kendisini sinirladig1 gosterilmeye ¢aligilmigtir. Fichte, bu
sebeple, herkesin dolaysizca erigebilecegi ‘Biliyorum, ¢linki eyliyorum’ anlamina
gelen zihinsel goriyi kabul etmis ve bu gortinin, bilincin her aninda var oldugu-
nu iddia etmigtir (1982, s. 38). Fichte zihinsel gorintin duyu gorisiyle bir arada
isledigini ve bunun da ancak i¢imizdeki ahlak yasasiyla ortaya ¢ikacak eylem kav-
raminda anlam buldugunu séyleyerek; eylemimize direnen diinyay: duyusal diinya,
eylemimiz aracihifiyla ortaya ¢ikan diinyay: anlagilir diinya olarak tanimlamigtir
(1982, s. 38, 41). Fichte, duyulur diinya ve anlagilir diinyay: birlestirecek olan se-
yin kendi 6zgiir eylemimizin bilincinde olmak oldugunu distinerek ‘ben bilinci'ni
biitiin felsefi sisteminin en bagina koymusgtur ve sistemini bu ilkeden tiiretmistir.
‘Ben'in kendini sinirlayarak olumsuzlayabilmesi, yani onun kendi olumsuzlamasini
icinde tagimasi, Fichte’yi hem diyalektigin hem de yabancilasma kavraminin 6n-
ctlerinden yapmugtur.

2.1. Fichte'de Genel Olarak Yabancilagma

Fichte'de bir stire¢ olarak yabancilagma, ‘ben’in kendini olumsuzlayarak
‘ben-olmayan’t ortaya koymast; bir durum olarak ise empirik bilincin, i¢inde bu-
lunmus oldugu kendini tantyamama durumudur. Bu tantyamama durumu kendini,
kendisinin ortaya koymus oldugu ‘ben-olmayan’ tarafindan belirlenen, 6zgiir olma-
yan bir ‘ben’ olarak gérme durumudur yani 6zgiirligiiniin farkina varmamaktir. Bir
duygu olarak yabancilagma ise, varliga empirik bilincin durug noktasindan bakma-
nin bilince getirebilecegi huzursuzluk olarak distinilebilir. Bunun yaninda bdyle
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bir huzursuzlugu, Fichte’'nin siniflandirmasina gore 6zgiir olmak istemeyen mizag-
taki® insanlarin hissetmeyecegi ortadadir. Aksine bu insan tipi boyle bir belirlenimi
korumak i¢in elinden geleni yapacaktir. Ciinki 6zgiir aktivitenin kargilikl belirle-
nimi belirledigini mizaglari geregi diisinmeyecekler ve var olmalarinin gerekgesini
‘ben-olmayan’ tarafindan belirlenmeleri olarak varsaydiklarindan, ‘ben-olmayan’a
stk sikiya sarilacaklardir. Amaglarinin doga tarafindan belirlendigini diigtinen bu
insanlar, amag¢ koyma 6zgiirligi olmadigini diisinerek ya diisik itkilerinin pesin-
den kosacaktir ya da digerlerinin onun i¢in koymus oldugu amaglari sorgulamak-
s1zin kabul edecektir.

2.2. Fichte'de Ozel Anlamiyla Yabancilagma

Fichte'de teorik alana gergekligini veren alanin ‘ben bilinci’ oldugu disi-
nildigiinde, Kant'in téz-ilinek kategorisinin de ‘ben bilinci'nden tiiretilebilecegi
kolayca anlagilabilir. Ben kendisinin bilincine, ‘empirik ben’in ‘ben-olmayan’la
iligkisinde varmaktadir. Bu durumun devam etmesi i¢in ‘empirik benler’ile ‘ben-
olmayan’ arasindaki iligkide taraflardan birinin digerini yok etmemesi gerekir. Bu
iligki, taraflarin her birinin birbirini sinirladigini ancak yok edemedigini goste-
ren kargilikli-belirlenim kategorisini ortaya ¢ikarir (1982, s. 126-127). Kargilikli
belirlenim kategorisi, 6zgiir aktivite ile ¢elistiginden; hem kargilikli-belirlenim
kategorisinin 6zgir aktiviteyi belirledigi hem de 6zgtir aktivitenin kargilikli-be-
lirlenimi belirledigi olasiliklar: ayri ayr1 ele alan Fichte, bu her iki durumu da
kargilikli iligki kategorisinin tikel bi¢imleri olarak digiindiigi neden-etki kate-
gorisi ve toz-ilinek kategorisi agisindan degerlendirerek bir sentez olusturmaya
caligir (1982, s. 143-195). Fichte'de yabancilagma terimiyle 6zgtir aktivitenin,
karsilikls iligki kategorisinin tikel bi¢imlerinden t6z-ilinek iligkisini belirledigi
durumda kargilagiyoruz (1982, s. 154). Burada yabancilagma, 6zgiir bir aktivite-
nin bir tézin ilinekleriyle sinirlandig1 bir duruma igaret eder. Mutlak butiinsellik,
neden-etki iligkisinde oldugu sekliyle taraflardan birinin digerini digladig: bir
iligki bi¢imden ziyade sinirin toziin tasidigy 6zelligiyle koyuldugu bir iligki bigi-
mine gondermede bulunur.® Bu 6zel anlamiyla yabancilagma, téz olarak koyulan
varhigin kendi 6zelligiyle sinirlanmasi ve ayni zamanda bu 6zelligin onun disinda
birakilmasi yoluyla ortaya ¢ikar. Bu durumda onun digarida birakilan pargasinin

5 Fichte'ye gore insanlar, 6zgtrliige yaklagimina paralel olarak iki gruba ayrilir. Kendisini sadece
bagkasinin géziinden okuyan insan, kendisini siirekli bir belirlenim altinda gérecek ve benli-
gini sadece tepkisel bir bicimde olugturacaktir. Bu tip insanlar bir bagkas: i¢in var olmaktan
kurtulamazlar. Béylelikle onlarin edimleri yaratici da olamayacaktir. Ozgiirligii isteyen insan
ise kendisine inanir ve egilimlerinin digina ¢ikmaya ¢alisir. Bagkalarinin onun i¢in koymus ol-
dugu hedeflere kogmak, onun igin kendi 6z yeterliligini yok etmek anlamina gelecektir (1982,
s.15).

6 Fichte'de, neden-etki kategorisi gercevesinde ‘bir koyma-olmayan aracilifiyla bir koymadan’
s0z edilirken aktarim terimi; toz-ilinek kategorisi ¢ercevesinde ‘koyulmamug olarak koyulan’
bir par¢adan s6z edilirken yabancilagma terimi kullanilmaktadir (1982, s. 152,154.).
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bir ‘ben-olmayan’ olarak koyulusu ve bu parcanin ayni zamanda ‘ben’e ait olusu
uzlagtirilamayacak ve biling 6zglir olmak istiyorsa kendini, kendi ilinegini agma-
ya calisacag1 bir ¢aba igerisinde bulacaktir. Bu anlamda yabancilagma, toz-ilinek
kategorisi tizerinden ele alindiginda, kisinin kendi egilimlerini yadsimasiyla agil-
maya ¢aligilacaktir.

Fichte'de yabancilasmanin asilabilecegi digtincesini, bilincin empirik bi-
lincin Stesine gegebilecegi diisincesinden kolaylikla ¢ikarabiliriz. Kant'ta a pri-
ori gorl bicimleri uzay ve mekan ile sinirliyken, Fichte, duyusalliktan bagimsiz
zihinsel bir gérii oldugunu ve bu gériiyle empirik bilincin 6tesine gecebilecegi-
mizi digiinir. Bu gori, kendi 6zgiir eyleminin bilincinde olmak anlamina gele-
bilir ki boyle bir bilmenin mutlak bir bilme olacag: digiintlir. Aslinda bu gért,
‘Ben=Ben’ anlamina gelirken, bu goriinin eylemimizin 6zgir oldugunu séyle-
mekten ziyade, 6zgir eylemin kendisi oldugumuzu séyledigini disinmeliyiz.
Ciinki toz-ilinek kategorisi her ne kadar eylem ve eyleyeni ayirsa da boyle bir
ayrim felsefi bilince uygun diismez ve Fichte bu durumu Zathandlung’ terimiyle
acik¢a ortaya koymaktadir. Bu terim eylem ve sonucun bir ve ayni oldugunu
gosterir. Felsefi biling bu gekilde tanimlandiginda agiktir ki, téz ve ilinek eylemi
anlamak i¢in ideal unsurlar olarak koyulmustur. Kant’a doniildigiinde ise bir
nesnenin duyusal olmayan gorisi anlamina gelecek olan zihinsel géri numen
alanina aittir ve bilme yetimizin tiimiyle digindadir (Kant, 1998, par. B307-308).
Boylelikle Fichte'de mutlak bilme anlamina gelecek zihinsel gort Kant’ta varsa-
yilabilecek ama asla bilinemeyecek bir sey olarak belirir. Boyle bir bilinmezlikte
ozgirlik varsayilabilecek bir sey olarak ele alinir ve kategorik buyruk da bu var-
sayim tzerine kurulur. Fichte'de ise ahlak yasasinin bilgisi 6zgiirliigiin mutlaklig:
tzerinden mutlak olarak koyulmaktadir. Bunu destekler bicimde, Wood, Kant ve
Fichte ahlak: arasinda yaptig1 karsilastirmada Fichte’nin, Kant’in t¢ld ayrimini
(6devden kaynaklanan-ddeve uygun-ddeve aykiri eylem), 6deve uygun eylemi
reddederek ikiye indirdigini séylemektedir ve Fichte'de 6deve uygun eylem, kisi-
nin egiliminden kaynaklaniyorsa ahlaksizcadir (Fichte’'nin Hukuk ve Etik Felse-
fesi, 2006, s. 390-392). Wood’un bu ¢6ziimlemesi, Fichte'nin toz-ilinek katego-
risi ¢ercevesinde ortaya ¢ikan yabancilasma kavramiyla paralellik arz etmektedir.
Fichte mutlak 6zdegligi kurabilmek adina, sonucuna bakmaksizin biitiin itkileri
yadsimaktadir ve bu da ilineklerin tamaminin reddi olarak t6z-ilinek kategorisi-
nin reddi anlamina gelir. Fichte'de dar anlamiyla yabancilagmanin kigi 6zelindeki
yorumunda, kisinin itkilerinin bir yabancilasma bi¢imi olarak okunmas: gerekir.
Ttkiler, ozgir eylem olarak goriilmesi gereken kisinin, kendisini sinirlandirarak
kendisine yabancilastig1 parcalaridir. Bunun yaninda bu itkiler, ahlak yasasinin

7 Fichtede Ben'in kendini koymas: anlamina gelen 6z-yaratict hareket, “Tathandlung’ olgu
(fact) anlamina gelen Tatsache ve eylem (act) anlamina gelen Handlung terimlerinin bir araya
getirilmesiyle olugturulmugtur. Yani Tathandlung terimi, bir eylemin, o eylem sonucu ortaya

¢ikan olgu ile ayni sey oldugunu ifade eder (1988.s. XV-XIV).
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bilincine yani kendi 6zgiirliginiin bilincine varmak icin icerik saglar. Itkilerin
yadsinmasi ¢abanin icerigi olarak igler ve boylece itki, 6zbiling i¢in bir ara¢ ko-
numuna indirgenir.

Kant’ta ayrik olarak duran teorik ve pratik alanin Fichte'de bir araya geti-
rildigi noktalardan birinin, Kant’in t6z-ilinek kategorisinin reddi oldugu ortadadur.
Kendini bir t6z olarak degil de bir eylem olarak koyan ‘ber’, 6zne-nesne 6zdes-
ligine yiikselebilecektir. Bunun yaninda, Fichtede yabancilagsmay: agmak her ne
kadar 6zgiir bir se¢cim yaparak egilimlerini yadsiyip olanin Stesine ge¢meyi iste-
mekle ilgiliyse de kisinin bunu yapmasi i¢in motivasyonu saglayan sey olan 6zgir
olma istemi, bir tir belirlenime baglanmistir. Bu belirlenim 6zgiir olmadiginda
rahatsizlik duyan kisilerin kimler olacagini belirler ve yabancilagma hissi, 6zgiirli-
gl isteyen insan mizacinin hissedecegi bir his olarak kargimiza gikar (Fichte, 1982,
s. 15). Ozgiirligii istemeyen bir mizaca sahip olan kisi empirik bilincin Gtesine
geemek istemez ve yabancilagmay: agmak icin gerekli motivasyonu saglayacak olan
yabancilasma duygusunu da yasayamaz. Burada yabancilagmay: agma kararinin
ozglrce alindif1 6ngérilse dahi kisinin 6zgiir olma istemini 6zgiirce yaratmadigi
ortadadir. Boylelikle Fichte, empirik bilingten, felsefi bilince gegebilecek olanlar
daha en bagindan belirler ve bu gegisi 6zgiirlik istenci tizerinden kisilerin mizacina
baglar. Yine de problem ¢oziilebilmis degildir: Ozgiirliik bir mizag veya bir egilim
meselesiyse; yabancilagmay: agmak, egilimlerini reddetmek anlamina geldiginde,
ozgiirlik egilimimiz de reddedilmeyecek midir? Fichtede 6zgurliik istegi, insanin
siradan bir itkisi olmaktan ziyade eylemin 6ziine baglanan yiksek itkisidir. Daha
dogrusu insanin distik itkileri ve 6zgiirlik itkisi anlamina gelen ahlaksal dogas: tek
bir itkidir ve bu itki 6z-etkinliktir (Hegel, Fichte’nin Dizgesinin A¢inimi, 2006, s.
445). Bu sebeple 6zgtirliik egilimi siradan bir egilim degil biitiin itkilerin onun alt
itkileri oldugu ust itkidir yani tikel itkileri reddetme itkisidir denilebilir. Bu red-
dedis, ‘Tikel itkilerime gercekligini, onlar: kabul ederek ben verdim wve onlar: asmaya
¢calisabilivim. Onlar: bir ablak yasasina gore tek bir 6zgiir eylemin pargasi kilabilivim.
seklinde 6zetlenebilir. Bunun yaninda, bu ¢aba amacina ulagirsa ahlaki eylemimi
gerceklestirmek i¢in gerekli olan arag (beden) ortadan kalkmig olur. Bu sebeple alt
itkiler ve Ust itki bir sentez igerisinde bir araya gelmelidir. “Alt diirtii ya da tek bir
dirtiintn alt bicimi kendi ereginden, e.d. hazdan vazge¢meli, ve bu arada st diirti
ya da tek bir diirtiiniin Gst bi¢imi ariligindan, e.d. herhangi bir nesne tarafindan be-
lirlenmis olmama durumundan vazge¢melidir” (Copleston, 2010, s. 76). Bu durum
ahlak i¢in ahlakin bir kismindan vazge¢mek anlamina geliyor. Sonuglar: agisindan
ozgurliik kisitlansa da bu yine de 6zgir eylemin bilincinde olmak ugruna yapiliyor.
Hem kendi bedeninin hem bedenler-aras: iligkinin hem de doga ile olan iligkinin
korundugu béyle bir yaklasgimda 6zgiirligin 6zgirlik icin kisitlandig: bir durum
ortaya ¢ikiyor. Bu durumda yabancilagmanin tam anlamiyla agilmamis olduguna
dair bir izlenim elde edilebilecekse de bu dogru degildir. Clinkii Fichte’nin ‘ben’i

bu durumda tam da sonsuz ¢aba oldugunun bilincine varmig goriinmektedir.
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3. Hegelci Yabancilagma Kavrami

Hegelci yabancilasma kavrami tinin kendine yabancilagmasini ele alan on-
tolojik bir temele sahiptir. Tinin kendi bilincine tam anlamiyla kavusmasi, empirik
bilincin birtakim biling agamalarindan gegerek felsefi bilince ulagmastyla mim-
kindir. Biling bu agamalarda kendi digina dogru hareket ederek karsiti olarak gor-
digt dogayr olumsuzlar ve onu kendinin kilar ve boylelikle kendini nesnel bir
formda ortaya koymus olur. Bilincin bu digsallagma hareketi nesneye olan bakigini
degistirirken, degisen bu nesne anlayis: da bilinci ve bir diger bilingle olan iligkisini
degistirir. Bu diyalektik, nesnenin 6zneye kargilik geldigi mutlak bilme agamasina
kadar devam eder. Bu siireg icerisinde bilincin digsallasmasi (Enziuflerung), bilincin
bir tirliin ortaya koyarak kendini kendine digsal kilmasi ve bunun sonucunda yeni
bir biling dizeyine gegerek olmus oldugu halinden bagka tirlii olmas: anlamina
gelirken; yabancilagma (Entfremdung), kendini bu koymus oldugu triiniinde tani-
mamayi ifade eder (Rae, 2012, s. 31). Bu baglamda yabancilagma, kendini taniya-
mayan bir digsallagmaya kargilik gelir.®

Digsallasma ve yabancilagma iligkisinin daha net bir sekilde kavranmasi
icin Tinin Géringibilimine kisa bir yolculuk yapilabilir: Digsallagma, yani eyle-
min dogaya yonelerek onu dénistiirmesi ilk olarak bilincin duyu kesinligini elde
etmesi ve temel fizyolojik ihtiyaglarini kargilamay: istemesi seklinde olur. Biling
kendisi gibi istekleri olan baska bir bilingle kargilagtiginda dogal olmayan bir sey
olarak karg: bilincin istegine yonelir. Hegel'e gore “Bir 6zbiling bir 6zbiling i¢in
vardir. Gergekte salt bu yolla 6zbilingtir; ¢linki kendisinin kendi bagkaligindaki
birligi onun igin salt bu yolda belirtik olur” (1986, par. 177). Ancak bu biling bir
baskasiyla karsilastiginda yeniden digsallasmis olur. Kendisi bir bagka icin bagka
durumuna digmiistir ki bu iligkide bagkas: kendinde kendisini goriirken, kendisi
de bagkada kendisini gormektedir. Biling, kendisini, kendisi olarak goren bagkay:
ortadan kaldirarak kendi kesinliginden emin olmak ister. Ote yandan, o, kendisi
de bu bagkay: kendisi olarak gérdugt icin, bu bagkay: ortadan kaldirmasi onun
kendisini de ortadan kaldirmas: anlamina gelecektir. Bu iligki bi¢imi taraflardan
birini kole digerini efendi yapar. Kéle, diinya ile efendi arasina ¢alisma ile girerek
digsallagir ve nesnenin kendisine karsit olmadigini gorir. Burada kéle, bir triin
treterek digsallagtigi biling durumu ile o trtind tretmeden 6nceki biling durumu

8 Hyppolite, Lukacs'in Geng Hegel'ini incelerken, Marx’a gore, Hegel'in nesnellesme ile ya-
bancilasmay: birbirine karistirdiginin anlatildigs kisma biiyiik 6nem verdigini séyler. Bu ki-
simda, Hegelde felsefi diisiincenin spekilatif bir idealizmde gergeklestirildigi ve yabancilag-
manin agtlamadiginin ifade edildigini belirtir. Hyppolite, Hegel'in bu kavramlara iligkin felsefi
¢oziimlemesine haksizlik edildigini soyler. (Hyppolite, 2016, s. 120-121,129). Marx’in (2008)
emegin yabancilagmasi kavramini diistindtigiimiizde, emegin trtintinde kendisini gérememesi
anlamindaki yabancilagma, Hegel'de de yabancilagmaya denk gelecektir ve hem Hegel hem
de Marx insanin galisma yoluyla kendini kavradig: bir ¢6ziimleme igerisinde bulunur. Oyleyse
her iki filozofa gore de yabancilagmanin kendini tantyamayan bir digsallasma oldugu kabul
edilebilir.
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arasinda bir gerilim yasar. Artik nesne ile olan baginin taban tabana zit olmadigini
ogrenir. Kole gercekligin icerigini kendisinin yarattigini anlar ve bilincin nesneden
bagimsiz bir 6znelliginin olmadigini gérmeye baglar. Burada bilincin kendini an-
lamas: i¢in kendini digsallagtirmas: gerektigini 6grendigini séyleyebiliriz. Ancak
bu digsallagma ile ortaya konan nesnede kendini kaybetmesi ve bu nesneyle olan
6zdesligini gormesi gereken kéle bunu gergeklestiremez ve efendi yiiziinden ken-
dini nesnel olanda ortaya koyamayan biling kendini saf 6znellik olarak anlar ve
yabancilasmayi kendi i¢inde ¢6zmeye ¢alisarak bilincini ikiye béler. O, “yalinligin-
da kendisini gergekten ayrimlastiran ya da bu saltik ayrimlagmada kendine 6zdes
kalan bir Ben olmamaktadir” (Hegel, 1986, par. 197). Ozgiirlﬁgiin sadece biling
diizeyinde kaliyor olugu ve bu bilincin nesnellesme istegi arasindaki ¢eligki bilinci
yeni bir momente siiriikler; bu moment kuskuculuktur. “Kuskuculuk, Stoaciligin
yalnizca kavrami oldugu seyin gerceklesmesidir ve disiince, 6zgtrligi olan seyin
edimsel gorgilenisidir” (Hegel, 1986: par. 202). Ikilenigin her iki tarafinin birbirine
yabanci oldugu bu kuskuculuk durumu ile biling mutsuz bir biling olur. Cinki o
bir yandan degismeyecek bir nesneye baglanirken diger taraftan kendini degise-
bilir olarak gérmek zorundadir. Bu durumda bir duygu olarak yabancilagsmanin
en yogun bi¢imi yaganmaktadir.” Bu duygu yeni bir biling dizeyine gegilmesi i¢in
gerekli motivasyonu saglar. Bu diyalektik yabancilagsmanin olmadig: ve kisilerin,
bireyselligini evrensel olan devletle uzlastirdiklar: etik yasamda bir digerini esit bir
sekilde tanidig1 tam bir 6zbiling durumuna kadar devam eder.

Burada makalenin amacina binaen kismi olarak ele alinabilen bilincin iler-
leyisi bize sunu gosterir: Tam bir 6zbiling hem gelisim agamalarinda hem de var-
dig1 nihai noktada 6zneleraras: olma 6zelligine sahiptir ve 6zbiling bir digerinden
bagimsiz olarak ele alinamaz. Yabancilagma da, en temelde, 6zbilincin, kendini
nesneden bagimsiz olan bir téz olarak koymas: ve boylelikle kendinin 6zneleraras
olan yapisini anlayamamas: anlamina gelir.

4. Fichteci Yabancilasma Anlayis1 ile Hegelci Yabancilasma
Anlayisinin Kiyaslanmas:: Eylemsellikten iligkisellige

Yabancilagmayi, ‘ideal bene yabanci olmak anlaminda ele alirsak, onun tam
bir 6zbilince ulagamama hali oldugunu kabul eder ve Hegelci yabancilagma anla-
yist ile Fichteci anlayigin ayrildig: yerin de onlarin 6zbiling kavrayislar: oldugunu
anlariz.

Fichte, 6zbilinci bilincin kendisini sonsuz bir ¢aba olarak tanimas: olarak
anlar. Hegel icin ise boyle bir ¢abanin kendisinin bilincine varmak, 6zbilince ulag-
mak anlamina gelmez. Ozbiling, bir digeri tarafindan kabul edilmeye bagldir ve

9 Feuerbach’in (2008) yabancilagmayi, insanin dinsel 6ziiniin onun kargisina degismeyen nesnel
bir gli¢ olarak dikilmesi olarak ele almas: belki de bu yabancilasma bi¢iminin en ¢ok huzur-
suzluk veren yabancilagma bi¢imi olmasindan ileri geliyordur.
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tam bir 6zbilincin gergeklesmesi bir devlette somutlagan etik yasamin kurulmasi
ve efendinin ortadan kaldirilmasiyla mimkin hale gelir. Aslinda 6zbilincin bir
digeri aracihifiyla zaman igerisinde kuruldugu séylemi Fichte'de de vardir. Gabriel
Gottlieb'in, Fichte’nin Dogal Hakkin Temelleri adli eserini baz alarak yazmus oldu-
gu metinde, 6zbilincin tek bir 6znenin ézgiir bir 6z-etkinligi ile kurulamayacags,
ancak kargilikli etkilesim igerisinde zaman igerisinde kurulabilecegi ifade edilmig-
tir (2016,s.117). Gottlieb, ‘tikel ben’i, insani ve politik bireysellik olmak tizere ikiye
ayirmis; birincisini temel taninma, ikincisini politik taninma kavramlar: altinda
inceleyerek, bir cocugun 6zbilincinin birinciden ikinciye dogru nasil kuruldugunu
Fichte’ye referanslar vererek agiklamigtir (2016, s. 118-119, 125, 128-137). Bunun
yaninda, Fichte’nin (2000) dogal haklar: temellendirmek i¢in kaleme aldig1 bu eser,
her ne kadar vurguyu bir ¢cocugun 6zbilincinin zaman igerisinde gelisimini goster-
mek tizere onu politik haklarin tasiyicist konumuna nasil gelecegini koyutlasa da,
ozbiling kavraminin tarih igerisinde nasil tam bir 6zbiling anlamina gelen felsefi
bilince ulagtigini agiklamaz. Fichte'de politik ¢ergeve aslinda kurucu islevinden ¢cok
ahlaki eylemin siirekliligini koruyan bir igleve sahiptir ve 6zbiling, ahlaki ¢aba an-
lamina gelen belirlenimin 6tesine gegme ¢abasi olarak kendini gésterir. Politik alan
ise tamamiyla 6zgirlik icin 6zgirlikten vazge¢me anlamina gelen bir garantér
olarak belirlenim alanina denk diisecektir. Bu anlamda politik 6zbilincin de hukuki
haklarini bilen bireyin belirlenmigligi Gizerinden ele alinmasi gerekir.

Gottlieb gibi Wood da diger bilincin, 6zbiling olmadaki kurucu islevini ele
alir ve ‘ben’in bazi 6zsel aktivitelerinin, diger ‘ben’lerle olan etkilesimi varsaydig:
¢oztimlemesinde bulunur (Fichte’s Intersubjective I, 2006, s. 68). Bu ¢oziimleme-
yi, Fichte’nin ahlak yasasini diger ‘ben’lerle olan iligkisi temelinde ele aldig1 ¢agri
(Aufforderung) kavramina bagvurarak yapar. Cagriyi, bilincin, amag kavramini ola-
nakli kilan nesnesi oldugunu Fichte’ye referanslar vererek gosterir ve 6zerkligin
Fichte'de digerleri tarafindan dogru sekilde etkilenmek oldugunu savunur (Fichte’s
Intersubjective 1,2006, s. 74-75). Belirtilmelidir ki, ‘ben’ daima ‘ben olmayan’s agma
cabasidir ve ahlaki eylem bu ¢abaya denk diser. Bu agidan 6zbilincin bir iligkisellik
icerisinde kuruldugu ve bu iligkinin hem doga ile hem de diger bilin¢le kurulan bir
iligkiyi isaret ettigi siphe g6tirmez. Bunun yaninda, Fichte’nin yabancilagma te-
rimini neden sadece t6z-ilinek iligkisini gosterir bicimde kullandigini sorgulamak
gerekir. Yabancilagmayz, bilincin kendisini taniyamamasi olarak dugtiniirsek; diger
bir 6zbilingle olan iligki, 6zbilincin yapisina ait oldugu halde bunu kendi bilincinde
gorememek elbet bir yabancilasma olgusudur. Diger yandan, Fichte’nin yabanci-
lagma terimini sadece toz-ilinek iligkisi tizerinden kullanmasi, onun vurgusunun
iligkisellikten daha ok eylemsellik iizerine oldugunu géstermekte ve Iliskisellik bu
eylemselligin garantorii konumuna getirilmektedir.

Hegel, Fichte'nin yabancilagma kavramina bir tarihsellik ekleyerek onu
genisletmistir denilebilir. Béylece Fichtede ayrik duran empirik ve felsefi biling,
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Hegel'de empirik bilincin tarihsellik icerisinde agama agama geliserek felsefi bilin-
ce ulagmast tzerinden birlestirilir. Empirik bilincin felsefi bilince ulagmast onun
birtakim biling diizeylerinden ge¢mesine baglhdir ve bu biling durumlar: belirli
duzeylerde yabancilagmigtir. Fichte ise empirik bilincin geligimi tarihsel olarak ele
almadigindan, felsefi bilince ulagmay: bir miza¢ meselesi olarak yorumlamigtir.

Fichtede Tathandlung surekli bir ¢aba olarak kendi eylemsel bilincine va-
rirken bu ¢abanin tarihin bir déneminde sonuglanmadigini séylemek zorundayz.
Yoksa ortada ne empirik biling ne de felsefi biling kalacaktir. ‘Ben’in icerigi kendi
itkilerini yadsimak olarak kurulurken; ‘ben’, 6zgiirliik bilinciyle 6zdeslestirilir ve
o sadece kendini ‘ben-olmayan’la iligkide anlamlandiran 6zgilr bir eylem olarak
goriilecektir. Insanin kendisini mutlak bir ¢aba olarak koymasi Tuzhandlung'tur. Bu
caba ahlak yasasini gerceklestirme ¢abasidir. Bu belirli diizeylerde gergeklestirilse
de tam olarak gerceklestirilemeyecek ve gaba olarak kalacaktir.'® Insanin kendisini
sonsuz bir ¢aba olarak anlamasi yabancilagsmanin agilmas: anlamina gelecektir. He-
gel, Fichteci yabancilagma tablosuna tarihsellik eklemekle kalmamig ve bu tarihe
bir son vermistir. Insanin gabasi gergeklesmis ve Geisz ya da insan kendi bilincine
akilsal bir devlet icerisinde vararak yabancilagmay1 asmistir. Fichtede efendi, devlet
veya itki ile olan miicadele devam etmektedir ve aslinda bunlari agmaya yonelik
ozglr eylem felsefi biling anlamina gelir; Hegel'de ise biling tarihselligi icinde-
ki gabasiyla efendiyi agmay1 basarmis ve bu sayede kurdugu felsefi bilingle tarihi
okuyabilmistir. Diger yandan, Fichte’nin yabancilasmay: agan felsefi bilinci, kigiyi
eyleme ¢agiran bir anlayis1 benimserken; Hegel'de ise felsefi bilincin, yabancilag-
may1 asan bir iligkisellikte dinginlige ulastig: gorulir. Bu goze alindig takdirde,
Hegelde eyleme ¢agr1 Fichtedeki kadar belirgin degildir ve bu durum Hegel'in
yabancilagmay1 agamamis bir bilincin kendini spekilasyonla ortaya koydugu yan-
lis bir biling durumunu temsil ettigi seklindeki bir elestiriyi ortaya ¢ikarmaktadir.
Buna ek olarak, Fichte'de ise felsefi bilincin duragan olmayan yapisi ve géruniirde,
nihai bir amacinin olmamasi, onun ‘eylem i¢in eylem’ anlamina geldigini gozler
oniine serer.

Sonug

Yabancilasma kavrami denildiginde, bu kavramu ilk temellendiren kisinin
Hegel oldugunu séylemek, Fichte’nin bu kavrama yapmis oldugu katkiyr ve bu
katkinin Kant felsefesindeki kokenini gérmezden gelmek anlamina gelir. Fichte,

10 Fichte’nin devlet kuraminda da benzer bir durumla kars: kargiya gelinir. Fichte, devleti agil-
masi gereken yani onu var kilan kosullar1 ortadan kaldirarak kendisini de ortadan kaldirmas:
gereken bir varlik olarak goriir. Ancak bunun mimkiin olmadigini distnir. Bu sadece bir
ahlak yasasi gibi isleyen bir idealdir. Bu idealin yagama uygulanip uygulanamamasiyla ilgilen-
mez (Fichte, Early Philosophical Writings, 1988, s. 156). Bu 6rnek Tathandlung’un nasil bir
bilince denk diistigiini anlamak agisindan 6nemlidir. ‘Ben’kendisiyle 6zdestir ve bu 6zdeslige
ulagmaya ¢aligir. Bunu yaparken i¢inde bulundugu ¢aba sonsuz bir ¢abadir ve aslinda Tathand-
lung bu ¢abadir.
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Kant felsefesinde teorik ve pratik olarak iki alana ayrilmis statik bir felsefi sis-
temi bir eylem ve olus felsefesine ¢evirerek bu iki alani birlestirmek istemistir.
Ancak bunu Kant felsefesini temel alarak yapmaya ¢alistigindan, Fichte felsefesi,
Kant felsefesinin kimi agilardan kabuli kim agilardan reddi olmak durumundadir.
Fichtede yabancilagma terimi, Kant'in tézsellik kategorisinin 6zgtr aktivite tara-
findan meydana getirilmesinde kendini gésterir. Ozgiir aktiviteye tozsellik Gniinde
bir 6ncelik verildiginde, 6zgiir aktivitenin 6zglirligini kendine yabancilagarak si-
nirladigy, ilinegi hem kabul edip hem de etmedigi seklinde bir yorum ortaya ¢ika-
caktir. Bu yorum bilincin bir t6z olarak konuldugunda kendine yabancilagtigi ve
onun iligkisel ve eylemsel olma 6zelligini anlayamadig1 anlamina gelir.

Itki ve itkiye sahip olan sey arasinda yapilan ayrimin yabancilagmaya yol
actig1 gbz Ontine alinirsa, bu itkilerin mutlak 6zdesligi kurmak i¢in reddedildigi
ve aslinda kendinde bir kotiliik olmadig: ortaya cikar. Tikel itkiler bilincin, 6z-
gtr eylem oldugunun bilincine varilmas: i¢in bir arac¢tir ve bu ara¢ ahlaki eylemi
strekli kilmak adina korunmalidir. Béylelikle ‘ben’ kendini ancak bir ¢aba olarak
koyabileceginden, Fichtede yabancilagmanin agilip agilmadigi konusunda tartig-
malar ortaya ¢ikabilecektir. Ancak Fichte'de ‘ben’in, 6zgiir eylem olarak koyuldugu
distintildiginde, 6zbiling tam da bu ¢abanin siirekli kilinmasina bagli olarak de-
vam edecektir. Bu ¢aba kisinin dirtilerinin yok edilmedigi bir toplumsal-politik
cerceveyi zorunlu kildigindan, Fichte'de bedenler-aras: iligkinin belirli derecelerde
ozgiirliklerden vazgecilerek olugturulmas: gerekecektir. Burada her 6zbilincin bir
digerini taniyarak 6zbiling sahibi olabilecegi Hegelci sistemle karsilagilir. Fich-
te'deki eylemselik vurgusu, Hegel'de yerini iligkisellik vurgusuna birakar.

Nihayetinde, Fichteci yabancilasma kavrami, Hegelci yabancilagma kavra-
muyla ayni temeli paylagmaktadir. Her iki filozof da bilinci bir t6z olarak gérmeyi
reddetmekte, onu bir iligkisellik ya da bir eylem olarak kavrayan felsefi bilingle
yabancilasmay1 agmaktadir. Béylelikle, Kant’in bir araya getirilemeyecek bir sekilde
konumlandirdig: ahlaki ve empirik alan, Fichte'de sonsuz bir ¢aba ile birlegtiril-
meye c¢alisilirken; Hegelde ise, bu iki alanin, kisilerin kendi bireyselligini evrensel
olanda gerceklestirdigi etik diinyada birlegtirildigi iddia edilir. Béyle bir dinya-
da yagadigina inanmak, eger dyle degilse, eylemin 6niine gecen bir engel olacak
ve Fichteci anlamda yabancilasma agilamayacaktir. Fichte'de ise yabancilasmanin
asilmasi ‘eylem i¢in eylem’ anlamina gelecek ve onun nihai amaci kendisi olacaktir.
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Mathematics Of Pleasure And Pain:
Possibility Of J. Benthams Utilitarian Morality

Abstract

Jeremy Bentham, who was regarded as he founder of utilitarianism, influenced by the
atmosphere of the era aimed to explain morality and law on a scientific basis. He considered the
principle of “the greatest amount of good for the greatest number’, which had be enunciated in
different ways by different philosophers before, as the only foundation in order to achieve his aim.
According to him the principle of utility rests on pleasure and pain. Therefore, pleasure and pain
are the key words for Bentham. Pleasure and pain Bentham’s bebalf were the masters given to
humans by the nature dominating them. In this view, the main factor that shapes human beings
in all of their actions and thoughts is to attain pleasure and avoid pain. However, in order to
realise the principle of utility, one has to measure which are more useful and which are less useful.
Thus, Bentham developed an “felicific calculus” in order fo fulfil this need. Felicific calculus means
comparing pleasure and pain after having added them up inside themselves in certain criteria.
Thus Bentham, handled pleasure and pain as material things and attributed them measurability.
In this study, what Bentham understands from benefit, pleasure and pain, how he reaches the
principle of benefit, how to use the felicifc calculus, and the possibility of his attempt to establish a
scientific basis of morality will be questioned.

Keywords: Pleasure, Pain, Utility, FelicificCalculus, Principle of Utility.

Giris

Ingiliz ahlak filozofu ve yasa reformcusu Bentham'in ortaya koydugu go-
rlsler, felsefe tarihi ve siyasi diigiincede uzun zamandir yer etmis bir digiince eko-
linin, utilitarizmin, ortaya ¢ikmasini saglamistir. Daha 6nce de farkli sekillerde
birgok filozofta izlerine rastlanan fayda digtincesini bir sistem héline getirmis ve
utilitarizmin kurucusu olarak goriilmugtir. Fayda ilkesini ahlakin ve hukukun te-
meli yaparak, bir ekol ortaya koymasi ayn1 zamanda Bentham’a 1ngiltere’de bir
distince akimi olugturma bakimindan “ilk” (Gurbuz, 2012, s. 71) olma unvanini
kazandirmigtir. Kisaca bu ¢alismada Bentham’in ahlaki bilimsel bir temel tzerin-
den insa etme girisimi incelenecektir.

Bentham, fayda ilkesine, yani olabildigince ¢ok insan i¢in olabildigince ¢ok
mutluluk saglamaya dayanan, bir ahlak bilimi olusturma amacindadir. Bentham'in
bu girisimini Helvetius ile ilgili dile getirdigi bir ifadede agik bir sekilde gorebiliriz:
“Bacon fizik diinya i¢in ne idiyse Helvetius da ahlak diinyas: i¢in oydu. Béylece
ahlik dinyas: Bacon'una sahip olmustur, fakat hentiz Newton'unu beklemektedir”
(Giirbiiz, 2012, s. 72). 1§te Bentham, Newton gibi, fayda ilkesiyle yani tek bir for-
mille ahlaki temellendirmeye ¢alisir ki bu da ahlakin matematiksel hesaplamalarin

konusu haline getirildiginin bir ifadesidir denebilir.
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Ahlakin Newton'u olmak isteyen Benthamdaki bu bilim vurgusu, yasadig:
dénemin onun tzerindeki etkisini géstermektedir. Pozitif bilimler ve empiriz-
min o dénemde gelmis oldugu nokta, Bentham'in olugturmaya ¢alistig1 sistemde
kendini hissettirir. Bu iklim Bentham'in, batil inanglara, dini baglara ve metafi-
zige kars: tavir almasina ve bunu misyon edinmesine neden olmugtur. Dolayisiyla
nesnellik 6zelligine sahip olmas: gereken ahlik bilimi de “bu dinya” ile sinirh
olacaktir. Platon'daki gibi bir “idealar evreni” sunmak Bentham i¢in s6z konusu
olmayacaktir.

Bentham, bilimsel temele sahip bir ahlik i¢in yontemini de gézlem olarak
belirler. Deneyin fizikteki anlami ve degeri ne ise onun i¢in gézlemin degeri ve an-
lam1 ahlakta da o olacaktir (Ozkurt, 2013, s. 76). Ona gore her zaman gegerli ola-
cak ahlaki ilkeler gozleme dayanmalidir. Bilimi egemen kilma anlayis, yeni ahlik
biliminin amacin1 ve dolayisiyla da yéntemini bu sekilde belirlemis olmaktadir.

Benthamda Haz-Ac1 Kavramlari ve Fayda ilkesi

Bentham gozlemi kullanarak insan dogas: ile ilgili psikolojik bir gercege
varir ve amacina bu noktadan hareketle ulasmaya caligir: Insanlar siirekli eylemde
bulunur ve eylemlerinin itici giicii de haz ve acidir. Ona gore mutluluk, haz, fayda
ve iyi es anlamlidir. Dolayisiyla insanlar mutluluga yani hazza, faydaya ulagmak
ister. Herkes kendi hazzi, iyiligi, mutlulugu ve faydasini arttirmak; kétiiden, acidan,
mutsuzluktan kaginmak i¢in ¢abalar. Bentham’a gére “doga insani haz ve acinin
hakimiyeti altina koymustur. Yaptigimiz, soyledigimiz, disindigiimiiz her seyde bizleri
haz ve aci yonetir. Ebedi saadete ulasma diisiincesinin temelinde bile haz ve act vardr.
Ablaki agidan iyi-kiti, dogru-yanhs olgiitleri hazza ve acrya baghdir. Bizler bu iki
egemenin hakimiyetinden kurtulmak icin caba sarf etsek de cabalarimiz bosunadir. Her
cabamiz haz ve acimin egemenligini ispatlamaktan, dogrulamaktan baska hichir seye
yaramayacaktir. Lte  fayda ilkesi de bu iliskiyi tanir ve kabul eder; her seyi bu iki egemene
bagimh kilar” (Bentham, 2000, s. 14). Anlagilacag: tizere Bentham'in distincesinde
haz ve aci, insani ve eylemlerini tanimlayan 6lgiitler olarak karsimiza ¢ikar. Ancak
bu yarginin herkes i¢in gegerli olup olmadig: sorgulanabilir: Ger¢ekten de her za-
man insanlar haz ve actya gore mi davranir? Bir annenin ¢ocuguna karg: davranig-
larini belirleyen unsur ya da unsurlar nelerdir? Eylemlerinde hangi duygular: veya
dirtiileri temel alir? Bir annenin davraniglarinin temelinde fayda veya haz yerine
sevgi, merhamet gibi daha bagka unsurlarin da oldugu gérilmektedir. Dolayisiyla
fayda, her zaman davranislarimizin temelini olugturmaz. Insan sadece haz ve aciya
gore davranmaz. Nussbaum da bu gériisii “bireylerin arayss i¢inde oldugu degerle-
rin bilgisinin haz ve aci ile Ustintn ortildugl, gormezden gelindigini” (Nussbaum,
2018, s. 70) ifade ederek elestirir. Bu bakimdan insan gibi karmagik bir yapinin
sadece haz ve aci ile agiklanmasinin; insan eylemlerinin standartlagtirilmas, statik-
lestirilmesi girisimi oldugu ifade edilebilir.
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Bentham'in insanin eylemlerinin 6lglitii olarak haz ve actyr gérmesi, eylem-
lerin insanin biyolojik yapisiyla ilgili oldugu sonucuna ulagilmasina ve bu konuda
elestirilere maruz kalmasina neden olmustur: Doga yuriiyiisi yapmak, ylizmek, tath
bir seyler yemek, tiyatroya veya bale izlemeye gitmek gibi bircok sey bizlere haz verip
mutluluga neden olabilir. Bir makine araciligiyla bu tir hazlarin saglanmas: mimkiin
olabilir. Tatli yerken veya dogada yiirtirken alinan hazzin aymsi tibb1 bir makine ile
saglanabilecek; makineyle haz ve ac1 noktalarinin tespit edilip bu noktalarin siirekli
uyarilmasi s6z konusu olabilecektir (Vergara, 2014, s. 120). Yani birtakim midaha-
lelerle istenilen sonuca (yani hazza) ulasmak mimkiin gorinmektedir. Fakat hazzin
olgiit olarak alindigi ve bunun yapay olarak gergeklestirildigi bir ortamda iyi-koti,
dogru-yanls kavramlar: hakkinda ne kadar gerceklere dayanan gortsler dile getirile-
bilir? Peki bu durumda bir anlamda makinelesen davraniglarla hareket eden, diigiinen
insanlarin 6zgirligiinden, iradelerini kullanmalarindan s6z etmek miimkin olabilir
mi? Robert Nozick tecriibe/deneyim makinesi ile bu durumu hayal etmemizi saglar
ve bu 6rnekle faydacilik ile “tercih yapabilme ve etkin olma arasindaki bag: goster-
meye calisir” (Nozick, 2006, ss. 78-81). NozicKe gore bu tiir bir makine insanlarin
stirekli olarak bagh kalmak isteyecegi bir alet degildir. Clinki insan eylemde bulun-
madan 6nce tercihte bulunmayi, tercihlerine uygun olan araglar: kullanmayi ister ki
bu da pasif degil de 6zerk ve etkin bir 6zneyi gerektirir. Tecriibe/deneyim makinesi,
belirlenmis bir mutlulugu veya hayati sagladig: gibi insanin 6zerkligini de ortadan
kaldirmug oldugu gibi kisilerin eylemlerinin sorumlulugunu almas: konusu da tartig-
mali hale gelmigtir. Ayrica acinin olmadig: bir hayatin yaganmas: da istenmeyebilir.
Ciinkd insan hem giilen hem aglayan ve bu durumlar yasadike¢a olgunlasan, yeseren
bir varliktir.” Olgunlagmas, yesermesi bir amag dogrultusunda olur. Bu yolda da t6-
kezleyip dustiigi, ac1 ¢ektigi zamanlar elbette ki olacaktir. Bu yiizden mutlulugun, bu
cetrefilli yoldaki acilarla, ¢abalarla anlaml veya gergek oldugunu distnerek hicbir
zaman makinenin sundugu, siirekli hazzin yagandig: bir hayat istenmeyebilir. Yagam,
acist ve tathisiyla insan i¢in anlamhidir.

Bentham'in insan davraniglarini haz ve aci temelinde ifade etmesi onun
metafizife kargt olan tutumunu gostermektedir. Doganin insani haz ve aci-
nin hakimiyeti altina aldigini sdylemek, teolojik yaklagimdaki Tanri’'nin yerinin,
Bentham'in digtincesinde doganin aldigini ifade etmektir. Onun sisteminde ilahi
bir kaynaga sahip olmadan, sekiiler bir yaklagimla insan eylemleri agiklanmaya ¢a-
listimaktadir. Metafizikten uzak, dogalci, bilimsel bir yaklagimla ahlaki degerlen-
dirmektedir.

Benthamda kétii; act veya aciya neden olan, iyi ise haz veya haz veren seydir.
Bir seyin faydali olup olmadig: da kotiiyt dnleme veya iyilik yaratma durumuna

1 Viktor Frankl'm “Insanin aslinda ihtiyag duydugu sey gerilimsiz bir hayat degil, hak ettigi birta-
kim amaglar ugruna miicadele etmesi ve savas vermesidir.” veya Nietzsche’'nin “Acy, i¢inde en az

hazzin barindirdig: kadar biiytik bir bilgelik barindirir.” dedigi gibi. (Vernon, 2010, ss. 38-39)
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gore ifade edilir.” Insanlar da eylemlerini faydalilik cergevesinde gergeklestirirler.
Ancak herkesin kendi mutlulugu pesinde yani kendisine faydali olan: istemesi
toplum dusiintldiginde ¢atigmalara yol agacaktir. O, bireyin mutlulugu ile toplu-
mun mutlulugu arasindaki ugurumu ‘en biiyiik mutluluk ilkesi yani fayda ilkesiyle’
kapatmaya, dengelemeye ¢alisir. Bu haliyle de eylemlerin, toplumun mutluluguna
yaptig1 katk: géz 6ntinde bulundurularak degerlendirilmesi gerekmektedir. Fayda
ilkesi zaten daha 6nce de ifade edildigi gibi insanin haz ve aci ile yonetilmesini
tantyan, kabul eden bir ilkedir. Haz ve acinin insan yasamindaki merkeziligi inkar
edilemeyecegi gibi fayda ilkesi de yadsinamazdi ki béyle bir durum “anlam yeri-
ne seslerle, akil yerine heveslerle, aydinlik yerine karanlikla ugrasmak” (Bentham,
2000, s. 14; Bentham, 2008, s. 381) olacaktir. Insanlar dogalar1 geregi farkinda
olmadan fayda ilkesini benimser ve ona gore hareket eder (Bentham, 2000, s. 16).
Seref, vicdan, sayg: gibi degerleri esas alarak davrandigimizi séylesek de aslinda
davraniglarimizda ac1 ve haz bizi yonlendirmektedir. Bentham'a gore tiim bu soyut
ilkeler, faydaciligin eksik bi¢imleridir. Bentham i¢in fayda ilkesi, kendisinden daha
yiiksek bir nedene dayanmayan ancak biitiin eylemlerimizin ona dayandig ilkedir.
Ayrica fayda ilkesi matematik onermeler gibi kanitlanmazdir, “apagik bir aksiyom-
dur”; (Bentham, 2011, s. 2-3; Cevizci, 2009, s. 886) biitliin kanitlar ona dayanr,
ondan ¢ikar. Fakat Bentham'in fayda ilkesinin kanitlanmasina dair ifade ettikleri
metafizife karsi tavriyla tutarli gérinmemektedir. Bir dogma haline gelen fayda
ilkesinin kanity, ilkenin metafizik bir boyut kazanmasina neden olmustur.

Felicific Calculus ve Sonug¢culuk

Bentham, bir aksiyom olarak fayda ilkesinin gegerliliginin yadsinmasinin
ilkenin yanlis olmasindan degil yanlis uygulanmasindan kaynaklandigini savunur.®
Fayda ilkesine itirazlar ilkenin uygulanmas: ile ilgilidir. Olabildigince ¢ok insa-
na olabildigince ¢ok mutluluk saglamak yani fayda ilkesini uygulamak i¢in nesnel
bir 6l¢lt gerekmektedir. Bentham, hangi eylemlerin veya hangi politikalarin daha
fazla yarar veya haz sagladifinin ya da acya, kotiiye neden oldugunun bilinmesi
icin mutluluk/haz terazisini ortaya koymustur. Kisaca mutluluk terazisiyle birta-

2 Fayda, soyut bir terimdir. Bir seyin, bir kotiiliikten korunmak veya bir iyilik saglamak yolun-
daki egilimini veya 6zelligini dile getirir. Kotiliik; ac1 veya acinin sebebidir. 1yilik ise, haz veya
haz sebebi... Bir bireyin ¢ikarina veya faydasina uygun olan, kendi toplam refahini arttirmaya
yonelik olandir. Bir toplulugun ¢ikarina veya faydasina uygun olan da (toplulugu) olusturan
bireylerin toplam refahini arttirmaya yonelmis olandir. (Bentham, 1781/2000, s. 15; Bentham,
2011,s.2).

3 “Fayda ilkesinin izlendigi saniliyorken kotilik yapilabilir. Sinirli ve kit fikirli (biri), iyinin
sadece kiigiik bir pargasim dikkate alarak yanilir. Thtirash biri, biitiin kusurlarinin gérinmesini
engelleyen bir iyiye fazla deger vererek hata yapar. Fenanin olusmasina neden olan, bagkalarina
zarar verici hazlara olan aligkanliktir ve bu, ayn1 zamanda bir¢ok tiirden hazzin yoklugunu farz
eder. Ama kendisine kargit olan ve sadece onun diizenlenmesine hizmet eden hatalar ilkeye
mal edilmemelidir. Eger bir adam kott hesap yaptiysa bu aritmetigin hatas: degildir, bizzat
onun hatasidir” (Bentham, 2011, s. 21).
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kim olgtitler (yogunluk, stre, kesinlik veya belirsizlik, yakinlik, saflik, verimlilik ve
kapsam) (Bentham, 2011, s. 39; Bentham, 2008, ss. 384-385; Bentham, 2000, ss.
31-32) ¢ercevesinde haz ve acinin her biri kendi icinde toplanur, sonra birbirle-
riyle kiyas edilir. Ona gore haz ve acilar1 iyi bir sekilde kiyas edenler, kisa stirede
biiytik hazlar elde etmek yerine uzun vadede daha buyiik hazlar elde etmeyi bi-
lenler olacaktir. Ancak bazilarimiz bu hesabi ya yapmamakta ya da uygularken
hataya dismekte ve hazdan ¢ok aciyla karg1 karsiya kalmaktadir. Fransiz dgtinir
Fontonelle’nin asilmak tizere olan bir adam i¢in “iste hesabini yanlis yapmug bir
adam...” (Gurbiiz, 2012, s. 80) dedigi gibi Bentham i¢in de koti bir kisi yoktur;
sadece iyi hesap yapamayan insanlar vardir. Ancak bu digtincenin gegerliligi sor-
gulandiginda gesitli ve ciddi sorunlar ortaya ¢ikmaktadir: Felsefe tarihi i¢inde en
onemli isimlerinden birisi olan ve idama mahkim edilen filozof Sokrates, sadece
haz hesabini yanls yapmis bir kisi midir? Sokrates’in kendini distincelerine ada-
masi, onlart savunmasi, bu ugurda kendini feda etmesiyle felsefe tarihine yaptig
katk: sadece haz hesabiyla miimkiin olabilir mi? Sokrates 8liimii goguslerken haz
ve acty1 diisinmils miyda? Iste Bentham, hazza gore eylemde bulunmayi genel ve
zorunlu bir ilke yaparken, nesnel bir 6l¢iit koymaya ¢alisirken ahlaki degerleri tek
bir deger altinda eritmis (Nussbaum, 2018, s. 69) ve indirgemeci bir tavir sergile-
migtir. Bu da onun koymus oldugu dl¢iitiin dogrulugunun sorgulamasina neden
olmaktadir. Ciinkd insanlar her zaman ayni sekilde davranmayabilir. Aymi sebepler
farkli sonuglara yol agabilecegi gibi, farkli sebepler de benzer davranislara yol aga-
bilir. Zira yagam, bircok segenegi, boyutu, farklilig: icinde barindirir ve bunlardan
olugur ki tek bir kriterle ifade edilebilecek bir sey degildir.

Bentham'in bahsedilen indirgemeci anlayigina fayda-maliyet analizi man-
11 uyarinca itiraz edilmektedir. Bu itiraz i¢in Sandel'in vermis oldugu su 6rnege
bakilabilir: “Cek hitkiimeti sigara igmenin saglik harcamalarini arttiracagini digi-
nerek sigara vergi oranlarini arttirmay: digtinmiis fakat biiyiik bir pazara sahip olan
titiin mamulleri sirketinin bagkani, hiikiimetin bu fikrini gecistirmek adina fayda-
maliyet analizi yaptirmistir. Analizin sonunda hikimetin sigara icmek yiiziinden
para kaybetmedigi tersine para kazandigi ortaya ¢ikmistir. Clinkd sigara icenler
yasarken saglik harcamalarina neden olsa da 6ldiklerinde hikimetin bakim ve
saglikla ilgili harcamalardan ve maaglardan biyik 6l¢iide tasarruf etmesini sag-
lamigtir. Bu ¢aligma temel degerlerle uyugmadig icin halktan tepki alinca bagkan
oziir dilemek zorunda kalmigtir” (Sandel, 2015, ss. 70-72). 1ndirgemeci yaklagimin
degerlerin ve insan hayatina karg: sayginin, insan onurun ve duyarliligin géz ard
edilmesine yol actig1 goriilmektedir. Ahlaki degerler ile paranin bu sekilde karst
kargiya getirilmesi* insan hayatinin metalagtirilmas: anlamina gelmektedir. Para ve
insan hayat: karsilagtirilarak birinin diger i¢in feda edilisi s6z konusudur ki kiyas

4 “Boyle bir kargilagtirilmanin yapilmasinin nedenlerinden biri olarak faydaciligin, kapitalizmin
etik goriisii olmasi ve piyasa teorileri ile arasindaki kavramsal tarihsel iligkinin bulunmasi ileri

stirtilebilir” (Cevizci, 2002, s. 190).
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islemi hep bir seylerin feda edilisini icerir diyebiliriz. Ayrica ahlakin da fayda-ma-
liyet analizi iginde ele alinmast miimkiin olan bir alan olarak gérilemeyecedi soy-
lenebilir. Dolayisiyla “Insan istatistiklerde ele alinabilecek bir varlik midir?” sorusu
faydaciligin en ¢ok elestirilen yonlerinden birini ortaya koymaktadur.

Bentham, mutluluk terazisi ile insan eylemlerinin ahlaki degerini haz ve ac1
temelinde 6lgmeye ¢aligmistir. Bu ylizden haz ve acilari nicelik bakimindan ayrima
tabi tutmugtur. Cunkd bilimsellik iddiasinda bir ahlik olacaksa 6l¢tlecek seylerin
ve 6l¢iim yapacak bir aracin olmasi gerekmektedir. Ona gore hazlar ve acilar nitelik
bakimindan aynidir. Haz ve acilar i¢in yapilan bu niceliksel ayrim, siibjektif olan
birtakim unsurlarin hesaplanamazligini ortadan kaldirmak amaciyladir. Bentham
i¢in nitelik bakimindan tatile gitmek ile bale izlemek arasinda bir fark yoktur; an-
cak nicelik bakimindan bu iki eylem daha az veya fazla haz veya aci vermesi ag1-
sindan farkli degerlere sahiptirler. Hazlarin nicelik bakimindan ayrim: Bentham'in
elestirilmesinin bir diger nedeni olmaktadir: Faydac: digtintrlerden John Stuart
Mill, niceliksel haz ve act ayrimini “durumundan hognut bir domuz olmaktansa,
durumundan hognut olmayan bir insan olmak; mutlu bir budala olmaktansa act
ceken bir Sokrates olmak daha iyidir” (Mill, 1863, s. 14) diyerek elestirmigtir. Ona
gore, Bentham insani bir domuzdan farksiz gérmektedir’. Bu gekilde “insani de-
neyim, hayvani bir var olus olarak ifade edilmistir” (Cevizci, 2009:885) denebilir.
Insan sadece haz pesinde kosan bir varlik degildir, entelektiiel birtakim eylemlerde
bulunan ve bu eylemlerden haz duyan da bir varliktir. Mill, Bentham gibi nicelik
bakimindan haz ve acilari ayirmak yerine nitelik bakimindan aywrir (Mill, 1863,
s. 12); ¢tinkl onun igin, entelekttiel ve estetik hazlar digerlerine gore oncelige ve
ustiinlige sahiptir ki bu tiirden hazlar mutluluga ulagtirir. Mill'in hazlar: niteliksel
ayrima tabi tutmasi, Bentham'in hazlarin niceliksel ayrimima bir diizeltme giri-
simidir. Ancak entelektiiel ve estetik hazlarin 6nceligi ve Ustiinligy; filozoflarin,
sanatcilarin ve bilim insanlarinin siradan insanlara gére mutluluga ulasma baki-
mindan daha sansh oldugunu digiindirebilir. Bu durumda bazilarimiz mutluluga
ulagmada digerlerinden 6nde gériinmektedir. Ayrica sanatgi olmayan bazi insan-
larin, sanatgilardan daha da mutlu oldugu durumlar elbette ki olabilir. Dolayisiyla
Mill'in niteliksel haz ayrimi; entelektiiel ve estetik hazlar: ortaya ¢ikarabilecek olan
yeteneklerin gelistirilmesiyle mutlu bir hayatin elde edilebilecegi sonucuna gotiir-
mesi bakimindan sorun tegkil etmektedir.

Bentham, nicelik bakimindan ayirdig1 haz ve acilary, 6lgtilebilir, dilsel kargi-
liklar gozlemlenebilen gergek ve somut varliklar olarak ele almaktadir (Schofield,

2007,s.29). O, ortak dildeki anlamlariyla haz ve acty: ifade eder. O, haz ve acinin

5  Bu elestiriye benzer birtakim yorumlar da getirilmigtir: Sadece maddi hazlarin pesinden kosan bir
ogreti olarak utilitarizmi goren Théodore Jouffroy “Onlar, iyi bir mideye, bes duyuya sahip olmaya
¢ok énem verirler... Insanoglunun daha ince, daha iistiin diger biitiin yeteneklerini kiigiimserler. ..
Lamartine’nin bir kitabi, Platon'un bir diyalogu onlarin géziinde anlamsiz seylerdir...” (Vergara,
2014,s.42).

Dort Oge—Yzl: 8 Say: 15 Haziran 2019



VAVA
148 dBTLEEE

ne anlama geldigini 6grenmek icin “Platon veya Aristotelese bagvurmaya gerek
yoktur. Haz ve ac1 bir prense ne ifade ediyorsa kéyli i¢in de odur ya da bir filozof
i¢cin neyse cahil biri i¢in de odur.” demistir. (Bentham, 2011, s. 3) Béoyle tanimla-
nan bu iki egemenin bir¢ok degiskenden etkilendiginin farkindadir da. Bu yiizden
duyarlilig1® etkileyen otuz iki farkli faktdrden bahseder; cinsiyet, yas, dini inanglar,
irk, ahlaki egilimler ve digerleri... (Bentham, 2008, ss. 386-387; Ozkurt, 2013, s.
51). Hesap yapilirken bu faktérlerin de goz 6niinde bulundurulmas: ve bu isleme
eklenmesi gerekmektedir. Fakat bu kadar ¢ok degiskenin olmasi; hesabi yapan agi-
sindan oldukga zor olacaktir ve yapilan aritmetik islem daha da karmagik bir hal
alacaktir. Yapilmasi uzun bir zaman aldigindan ve ozellikle bir anda ortaya ¢ikan
durumlarda hemen karar vermek sorun yaratacagindan uygulanmas: zor bir kiyas
hiline gelecektir. Sorunlarin ¢ziimiinde bir formiil olarak gelen hesaplama “pra-
tik” olma 6zelliginden bu hususlar yiiziinden oldukga uzaklagmistur.

Ifade edildigi gibi mutluluk terazisiyle yapilan hesap birtakim 6lgiitlere gore
gerceklestirilmektedir. Bu 6l¢titlerden sonuncusu, hazzin ve acinin kapsamy/ erimi-
dir. Kapsam ise eylemden etkilenecek kisi sayisini ifade eder (Bentham, 2000, s. 32;
Bentham, 2011, s. 40). Bu 6l¢lite gore eylemden etkilenecek her bir kiginin hesaba
eklenmesi gerekir. Yani daha ger¢eklesmemis bir eylem tizerinden varsayimlar ya-
pilmas: istenmektedir. Ancak eylemden 6nce hesaba katilan bireylerle sonugtan
etkilenenler ayni kisiler olmayabilir. Eylemin sonucunun etki alaninin belirlenme-
si pek de muhtemel gériinmemektedir. Bu yiizden bir eylemin ne gibi sonuglar
doguracag: ve de ne kadar insani, sadece insanlar da olmayabilir diger canlhlar1 da
etkileyecegini bilmeden hesap yapmak ne kadar miimkiindir ve ger¢ek¢idir? Boyle
bir sonug tizerine odaklanan kiyas kesinlikten olduk¢a uzak gériinmektedir. Clinki
isler her zaman istenildigi gibi gitmeyebilir. Karmagik bir yapiya sahip olan insanin
eylemleri iizerine yapilan tahminlerle boyle bir kiyas, beklenti ile ger¢egin uyusma-
masina neden olabilir. Ayrica eylemden etkilenecek kisilerin duyarliliklar: da farkls
olabilir. Bir grup insana ag1 yapilacagini varsayimindan hareketle, bu konu tizerin-
de distinmek kolaylik saglayabilir. Gruptaki kiigiik bir ¢ocuga igne vuruldugunda
cocuk ignenin acisini 10 (on) birim hissedecekken, yetiskin ve igneden korkmayan
bir adam 2(iki) birim act hissedecektir. Cocuk ve adam igneden duyarlilik yiiziin-
den farkli miktarlarda ac1 duyacaklardir. Bu durumda aginin yapilip yapilmamasina
karar verecek olan kisi eylemden etkilenecek her bir kiginin haz ve act miktarini net
bir sekilde bilemeyecektir. Olgiilecek olan seylerin netligi kuskulu oldugundan 61-
ctim de saglikli olamayacaktir. Bu kadar siibjektiflik isin i¢ine girdiginde nesnel bir
ol¢imiin ne kadar miimkiin olabilecegi tartigmalidir. Mutluluk terazisi bu haliyle

6 ...aynizihinde belli ac1 ve haz nedenleri bagka bazi ac1 veya haz nedenlerinden daha fazla aci ve
haz tretir: bu oran farkh zihinlerde farkli olur. Herhangi bir insanin boyle iki nedenden etki-
lenme egiliminin, bagka bir insanin ayni iki nedenden etkilenme oranindan farkina o insanin
duyarliliginin niteligi ya da meyli denir. Biri tatla ilgili hazlardan ¢ok etkilenirken bagka biri
sesle ilgili hazlardan... (Bentham, 2008, s. 386).
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cok ylizeysel, ugrastirict, karmagik ve hatta “yapilmasi pek de miimkiin olmayan™
(Vergara, 2014, s. 107) bir kiyas haline gelmektedir. Bir eylemin biitin herkeste
ayni diisiince, duygu ve davranisa yol agacagini iddia etmek oldukga zordur. Orne-
gin Fransiz filozof Henri Bergson, insan davraniglarinin énceden belirlenemeyece-
gini ifade eder. Bilin¢/stire kavram: temelinde varligi agiklanan insanin duygularini
nicelik olarak degerlendirmek miimkiin degildir. Bergson bu yiizden duygularin ve
distncelerin nitelik agisindan izah edilmesi ve degerlendirilmesi gerektiginin alti-
n1 ¢izer. Ona gore insanin davraniglari niceliksel olarak degerlendirilemez. Bu tir
bir yaklagim insan varliginin 6ziine aykiridir. Ciinki sayilarda belli bir 6zellikten
hareketle siniflandirilma yapilmaktadir. Oysaki insan, 6zl geregi bir¢ok 6zellige
sahiptir ve her birinin kendine has bir birlesimi vardir. Bu anlamda her insan biri-
ciktir ve insanlarin davraniglar: 6nceden belirlenemez, nicel olarak ifade edilemez-

dir (Cengiz, 2017, s. 32).

Bentham'in ortaya koymus oldugu yaklagimda eylemler sonuglarina gére
yani ne kadar haz veya ac1 yarattigina gére degerlendirilmektedir. Yapilan eylem,
hesaplamaya gére insanin hazzini daha ¢ok arttirip acidan uzaklagmasini sagla-
migsa iyi tam tersi durumda ise koti olarak nitelendirilmektedir. Yagamin niteligi,
haz ve ac1 miktarina dayanmaktadir; bu da sonuca odaklanmay: gerektirir. Ancak
hayat i¢inde 6yle anlar gelir ki eylemleri sadece sonuglarina gore iyi-kotd veya
dogru-yanls olarak degerlendirmeyiz. Bazen eylemleri meydana getiren neden-
lere, niyetlere, temel alinan ilkelere bakarak eylemleri degerlendiririz. Bu konuda
Bentham'in “aposteriori (sonsal) ahlak digtincesinin” (Vergara, 2014, s. 74) karsisina
deontolojik etik yani Kant'in 6dev ahlaki ¢ikar. Kant’a gére eylemlerimiz 6devden
dolay1 yapilmigsa ahlaki bir eylem olarak goriilebilir. Odevden dogan davranislarin
sonuglarla hicbir baglantist yoktur. Kant, eylemin sonuglarina bakilarak eylemin
ahlaki olup olmadiginin degerlendirilemeyecegini savunur (Kant, 2002, s. 16). Bir
amact yerine getirip sonucunda bagarili olunacaksa ve 6nem verilen sey eylemin
istenilen sonuca ulagtirmastysa, “amag-ara¢ formuna” (Cevizci, 2002, s. 180) gore
hareket ediyoruz demektir. Burada ahlaksallik s6z konusu degildir. Ayrica Kant
icin ahlaklilik ve mutluluk yararci teorinin ortaya koydugu gibi bir baglant: i¢inde
de degildir. Clinkii ona gore mutluluk, nihai bir amag olarak ifade edilemez (Kant,
2002, s. 11). Mutlulugu amag olarak gormek, insanin diger canlilardan bir farki
kalmamas: ve bu da ahlakin insan diinyasindan ¢ikarilmas: anlamina gelmektedir.

Diger bir itiraz ise; bu yaklagimda bireyin haklarinin ihlal edildigi ve saygt,
vicdan gibi insani degerlerin gormezden gelindigi seklindedir. Fayda ilkesi ile (en
buytik mutluluk ilkesi) bireyin ¢ikar: ve toplumun ¢ikari arasindaki ugurum orta-

7 “Tarihlendirilmemis bir el yazmasinda “Toplamadan sonra daha 6nce nasil idiyseler 6yle ayr1
kalacak nicelikler eklemekten bahsetmekle beyhude bir is, bir insanin mutlulugu bir diger
insanin mutlulugu olamayacak asla; bir insanin kazanimi 6tekinin kazanimi degil. Kendinizi
20 elmay1 20 armutla toplamakla da kandirabilirsiniz.”seklinde D. M. McMahon'in Mutluluk
adli eserinde bir iddia bulunmaktadir” (McMahon, M.D., 2013, s. 241).
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dan kaldirilmaya c¢aligtlmigtir. Michael Sandel Adaler adli kitabinda Romalilarin
eglence olarak ifade ettigi bir vahgetten bahseder (Sandel, 2015, ss. 65-66): “Antik
Roma'da halkin eglencelerinden biri Hristiyanlarin aslanlara atilmasidir. Roma-
lilarin bu eglencesi aslinda bir vahsettir. Mutluluk terazisinde Romalilarin hazz
ile bir Hristiyan'in hayat: kiyas edilmektedir. “Bu kiyas i¢in, aslinda vahgset olan
sey vahsetmis gibi durmamaktadir. Ciinkii cogunlugun hazzi bir insanin hayati-
na baskin gelmektedir. Fakat bir insanin hayati digerlerinin eglencest i¢in gozden
cikarilabilecek bir meta midir? Bu elestirilere de faydacilar, “bir Hiristiyan'in as-
lanlara atilmasinin Roma halkinda siddetin yayilmasina neden olacagy; bu sekilde
uzun vadede siddet olgusunun Romalilarin hazzina baskin geleceginden béyle bir
eglencenin koti olarak degerlendirilebilecegini ifade edebilirler” (Vergara, 2014, s.
114). Ancak faydacilarin gerekgelendirmeleri i¢in kullandiklar: bu tiirden bir daya-
nak insanin insan olusundan kaynaklanan degerlerini, haklarini icermemektedir.®
Dolayisiyla vahsetin bu sekilde kotii olarak nitelendirilmesi faydaciligin ahlaka ve
haklara dair 6nemli eksiklikleri oldugunu gostermektedir. Faydacilik vahgeti, vah-
set olarak nitelendirirken eylemin sonuglarina odaklanmakta bir insanin yagaminin
degerini, insan onurunu ve insana saygiy1, insan olmak bakimindan insanin sahip
oldugu haklari yok saymaktadir. Sonugculuk, bu sekilde ahlaken dogru olmayan
seylerin, dogru olarak kabul gérmesinin yoluna da agmigtir denebilir. Savunma-
siz bir insanin 6limiind bu sekilde onaylamak veya kinamak ne kadar ahlakidir?
Sadece sonuglara bakarak hareket etmek bireyin yagsama hakkini elinden almak
i¢in gerekge olabilir mi? Bu sekilde yapilmig bir fayda analizi ile vicdanimiz na-
sil uyugacaktir? Ayni zamanda bir insanin yagama hakkinin elinden alinmasinin
cogunlugun mutlulugu i¢in iyi sayilmasi veya siddetin tekrarlanmas: agisindan ise
koti olarak nitelendirilmesi ahlakin istenildigi gibi nesnel ol¢titlere degil de kay-
gan bir zemine oturtuldugunu gostermektedir. Ayrica Bentham hesap yapilirken
herkesin yalnizca bir kisi sayilmast yani esit goriilmesi gerektigini ifade eder (Oz-
kurt, 2013, s. 43; Nussbaum, 2018, s. 68). Herkes hesaplamada esittir ancak sonuca
odaklanildiginda esitlik bozulmaktadir. Cogunlugun mutlulugu i¢in hesaplamada
esit sayilanlar feda edilmekte ve esitlik gérmezden gelinmektedir. Bentham, ifade
ettigi esitlik diigtincesini cogunluk i¢in yok saymig bu da sisteminde bir tutarsizliga
neden olmustur.

Faydacilikla ilgili burada da verildigi gibi genellikle pek i¢ agici olmayan,
zor durumlar1 barindiran ornekler kullanilmaktadir. Ornegin tramvay ikilemi (st
gecit ikilemi) (Cohen, 2016, ss. 15-16), bir sandalda kalan denizciler ile hasta mi-
conun hikayesi (Sandel, 2015, ss. 57-60) gibi. Gergek hayatta kargilagilamayacak
veya hayal giiciinii zorlayan 6rnekler olarak goriilebilir olmalarinin yaninda bu tiir
ornekler agir1 uglar da ifade ettiklerinden de elestirilmigtir. Fakat yagam icerisinde

8  Bu konuyla ilgili John Rawls'in su ifadelerine bakilabilir: “Her insanin bir dokunulmazlig1 vardir... Bu
dokunulmazlik, genel olarak toplumun huzurundan bile tstiindiir... Adaletten dogan haklar, siyasal
pazarliklarin ya da toplumun yarart hesaplamalarinin konusu olamazlar” (Vergara, 2014, s. 113).
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insan her tiirlii durumla kargilagabilmekte ve bu karsilagmalarin olasilig: ise hicbir
zaman bilinememektir. Ayrica insan hayati her zaman agir1 uglarda da gegmemek-
tedir. Verilen 6rnekler ahlaki agidan farkindalik yaratmas: bakimindan degerlen-
dirilmelidir.

Sonug

Sonug olarak bu ¢aligmada Bentham'in izledigi yolda bilim vurgusunun
ahlak gibi bir alan icin pek de olast olmadig1 goriilmektedir. Indirgemeci bir tavirla
karmagik bir yapiya sahip olan insan, degerlerinden arindirilmis bir gekilde ifade
edilmistir. Oysa insan sadece ddeve veya sadece hazza gore davranan bir varlik
degildir. Birtakim duygulari, degerleri ve ilkeleri eylemlerinde temel alabildigi gibi
sartlarin getirmis olduklarina da uygun bir sekilde davranabilen bir varliktir. Insan
gibi karmagik bir organizmanin bir formiliin veya semanin altinda ortaya konul-
mast ¢abast olast gériinmemektedir.

Bentham'in distincesinde 6nemli olan, bir eylemin hazzi arttirmas: veya
acidan uzaklastirmas: dolayisiyla da istenilen sonuca ulagtirip ulagtirilmadigidir.
Yani bir eylemin degeri; fayda, mutluluk veya haz sagladigi sonucuna bakilarak
tayin edilir. Dolayisiyla bu yaklagimda hep iki se¢enek tzerinde durulur: Mutluluk
getiriyor mu getirmiyor mu? Fakat mutluluk, fayda, iyi veya haz her zaman insan
eylemlerinin tek 6l¢tst degildir. Hayat icerisinde insanin kars: kargiya kaldig: du-
rumlar eylemlerinin temelinde yatan sebepleri farklilagtirir. Biittintyle hazzin, fay-
danin insanlari yonettigini sdylemek indirgemeci bir bakigt yansitir. Ayrica burada
da ifade edildigi gibi Bentham, mutluluk kavramini haz, fayda, iyi ile es anlamh
kullanmigtir. Kavramlar aras1 ayrim yapma imkéni ortadan kalkmugtir. Her haz ve-
ren davranigin faydali veya faydali olan her davranisin da haz verdigi gibi bir sonug
ortaya ¢ikabilmektedir. Fakat birine zalimce davranmak bir kisiye haz verse de bu

faydali bir davranig degildir.

Mutlulugun azami seviyede saglanmas: amaci, eylemlerin sonuglarina bak-
maya gerektirir. Eylemlerimiz mutluluk, haz veya fayda saglamas: bakimindan iyi
ve kotl degerini alir. Ancak Romalilarin vahgetiyle ilgili verilen ornekte oldugu
gibi baz1 eylemler kendi i¢inde kétiidiir ve bu yiizden yapilmasi istenmez. Siddeti
arttirmast bakimindan bir insanin 6ldirilmesinin koti oldugunu séylemek insan
hayatina saygiyi, insanin onurunu ve haklarini ortadan kaldirmaktir. Bu gekilde
sonuca odaklanmak degerlerin gérmezden gelinmesine neden olmaktadir.

Haz ve aciy1 eylemlerin temelinde gérmek, NozicKin ifade etmeye ¢alistig
gibi ahlak: fizyolojik degisimlere bagli olarak ele almaktir. Clinkd haz veya mutluluk
i¢in beynin belli noktalarinin uyarilmast yeterlidir. Bu durumda insanin eylemlerinin
oznesi oldugunu séylemek pek de miimkiin gériinmemekte, 6zgtrliik ve sorumluluk
iligkisi agisindan olduk¢a 6nemli sorunlar ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica stirekli bir haz
alma durumu hayatin anlaminin sorgulanmasini da beraberinde getirmektedir.

Dort Oge—Yzl: 8 Say: 15 Haziran 2019



YAVA
152 ABrLagE

Bilimsel bir temele sahip olan ahlaki sistemin ortaya konulabilmesi i¢in
Bentham’a gére somut olan haz ve acilarin 6lgtilmesi gerekir. Bu da haz ve ac1
miktarini tahmin etmeye imkan veren matematiksel bir hesaplamanin olusmasina
neden olmugtur. Mutluluk/ haz terazisiyle eylemin ortaya ¢ikaracagi muhtemel
haz ve acilarin belli dl¢iitlere dayali olarak karsilagtirilarak bireylerin elde edecei
haz ve ac1 miktar: belirlenmeye ¢aligir. Boylece terazinin kullanimiyla insanlarin
rasyonel bir gekilde mutluluga ulagacaklar: varsayilmigtir. Fakat insan, hayat iceri-
sinde rastlantisal birtakim durumlarla kars: karsiya kalabilir ki bunlar mutlulugu-
nun sebebi olabilir. Ancak hesaplama mantig1 insan yasami, onuru, vicdanz, saygiy:
ve haklar1 gérmezden gelmektedir. Bilimsellik vurgusu ve dolaysiyla bu vurgudan
kaynaklanan analiz/hesaplama, ahlak alani i¢in olasi durmamaktadir. Kisilerin me-
talagtirilmasina, “sey”ler olarak ele alinmasina neden olmus ve biiyiik tartigmalarin
ortaya ¢tkmasini saglamistir. Fakat faydacilik her ne kadar bireyi merkeze almig
olsa da haz ve acilarin kiyasi merkeze alinmis olan bazi bireylerin feda edilisini
icermektedir. Bentham, miimkin en ¢ok sayida insan i¢in en ¢ok mutluluk sag-
lanmasinda herkesin bir kisi olarak sayilmas: gerekliligini ifade ederek demokratik
bir tavir igerisindedir (Ozkurt, 2013:43; Nussbaum, 2018, s. 68). Haklar ve adalet
ile ilgili konularda esitligin saglanmas: elbette ki onemlidir. Ancak bu esit sayma
durumu toplam fayda odag: icerisinde eriyerek esit insanlarin bazilarinin gézden
¢tkarilmasina neden olmakta ve toptanci bir bakis s6z konusu olmaktadir.

Mutluluk/haz terazisi, bireylerin davraniglarini yonlendirirken bagvurabile-
cekleri bir ara¢ olarak ortaya ¢ikmugtir. Fakat terazide esas alinan ol¢ttler, hesabs et-
kileyen birtakim unsurlar hesabin istenilen 6zelliklere sahip olmasini ortadan kal-
dirmugtar. 11k olarak Bentham, 6lciim icin haz ve acilari somut varliklar olarak ele
almig ve bu iki egemeni nicelik bakimindan degerlendirmigtir. Ancak niceliksel bir
ayrimin da niteliksel bir ayrim gibi baz: elestirilere maruz kaldigi gorilmektedir.
“Haz ve ac1 6lgiilebilecek unsurlar midir?” éncelikle bu soru tartismalidar. Tkincisi
hesaplama yapilirken ele alinan 6lgutler nesnel bir hesaplamanin imkanini ortadan
kaldirmaktadir. Hesaplamadaki kapsam 6l¢iitd, bir varsayimi barindirmaktadir bu
da hesabin zayif, gelisigiizel bir kiyas olmasini saglamigtir. Ayni zamanda Bentham
duyarliliktan bahsederek hesaba bir bagka degiskenin de dahil oldugunu ifade et-
migtir. Bu ise kiyasin yapilmasini zorlagtirmis, daha da karmagiklagtirmigtir. Kulla-
nilabilir olmaktan uzak bir kiyas s6z konusu olmaktadir.

Bu ¢alismada, Bentham'in bilimsel bir ahlak amaci yolunda ortaya koydugu
distinceler ifade edilerek sisteminin olumlu ve olumsuz yonleri ele alinmaya cali-
silmigtir. Felsefe tarihinde goriilecegi gibi her yeni soru ile sorunun beraberinde ge-
tirmis oldugu farkli cevaplar insanin, toplumun, doganin ve evrenin anlagilmasinda
bizleri yeni noktalara, adimlara tagimaktadir. Bu agidan her ne kadar elestirilere
maruz kalmis olsa da hala etkisinin biiytik ol¢iide stirdligl Bentham'in diigtincele-
rinin gekillendirdigi faydacilik, insanin hayattaki amaci, eylemleri ve toplumsallig
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icinde diizenin saglanmas: gibi insan haklari ve degerleri, hukuk ve yasalar ko-
nusunda birtakim sorgulamalarin, diizenlemelerin yapilmasina zemin hazirlamas:
bakimindan bizlere alternatif bakig sunmaktadir. Dolayisiyla bir diigtincenin birgok
olumsuz yanlar1 olmasina ragmen yeni ¢igirlart agmas: itibariyle deger ve 6nem
arz ettigi distunilerek Bentham'in digtincelerinin ve faydaciliin 6nemli bir ugrak

noktasi oldugu ifade edilebilir.
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‘Hiiseyin Hulki Bey’in eseri Tababet-i Hakikiye ve Mesilik-i Batila-i Tibbiye'nin
glindimiiz. Tiirkeesine kazandirilmast ve ginimiiz tip anlayisiyla degerlendirilmesi” baslikl
doktora tex calismam kapsaminda elde edilen bilgi ve belgelerin bir kismini bu makale baglaminda
okuyucularla paylasmak istiyoruz. XIX. yizyil Osmanlisinda, Istanbul'da yasamis olan Doktor
Hiiseyin Hulki Bey ve onun eserlerinden babsedilerek, bir donemin aydinlatilmasina katk:
sunulacaktir. Ayrica Hiiseyin Hulki Bey yasadifi devirde Avrupada katildigr kongrelerde
donemin Snemli bilim insanlarwyla bir araya gelerek tibbi miizakereler gerceklestirmistir. Dr.
Hiiseyin Hulki Bey’in tutmus oldugu notlara ve Avrupadaki izlenimlerine bu makale kapsaminda
yer verilecektir. XIX. yiizyilda bilimselligi ve aydinlanmay: savunan Hiiseyin Hulki Bey’i ve

eserlerini tanimak hem tip tarihi hem de bilim taribi agisindan onem arz etmektedir.
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Dr. Hiiseyin Hulki Beys Life Story, Works and Notes from
Participating Medical Congresses

Abstract
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Its Examining with Contemporary Medical Approach”. Doctor Hiiseyin Hulki, who lived
in Istanbul in the 19th century, and his works will be explained and contribution will be
provided to illuminate a period. In addition, Hiiseyin Hulki met important scientists of
the period and organized medical negotiations in the congresses he attended in Europe. Dr.
Hiiseyin Hulki Bey’s notes and his impressions in Europe will be included in this article. To
know Hiiseyin Hulki Bey and his works advocating science and enlightenment in the 19th
century is important both for the history of medicine and the history of science.

Keywords: Huseyin Hulki, 19th century, Medicine.

Girig

XIX. yiizyil hem Avrupali devletlerde hem de Osmanli Devletinde diger
yuzyillarda yagsanacak olan askeri, siyasi, tibbi ve teknolojik gelismelerin ¢ekirde-
gini olugturan bir ylizyil olmugtur. Bu donem 6zellikle Avrupada bilimsel gelig-
melerin blytik atilim yaptig1 bir dénemdir. En 6nemli bilimsel gelismeler de tip
bilimleri alaninda meydana gelmistir.

XIX. yuzyll Osmanli toplumunun hemen her alaninda modernlesmeye
dogru bir degisme, doniisme ¢ag1 olmustur. Onceki yiizyillarin toplumsal anlamda
ice doniik yagama bi¢imi, yerini Bati'nin ¢agdas bilimlerini ve tekniklerini benim-
seme ve uyum saglama gabasina birakmustir. Ozellikle tip ilminde XIX. yiizyilda
yaganan gelismeleri, Osmanli Devleti yakindan takip ederek Avrupa’ya heyetler
gondermigtir. Bu heyetler gelismeleri yerinde 6grenme firsat: bulmuglardir.

Klasik Osmanli tip egitimi de donemin ihtiyaglarini kargilayamaz du-
ruma gelmisti. Medreselerdeki tip egitimi ve varligini Turklerin Anadolu’ya
geldigi ilk andan beri devam ettiren Dartgsifalar, artik hem ordunun hem de
halkin saglik ihtiyacina tam olarak cevap veremez duruma gelmigti. Bu ih-
tiyaglar goz ontine alindifinda 1827 yilinda Tiphane-i Amire’nin kurulmasi,
modern tip anlaminda Mekteb-i Tibbiye-i Adliye-i Sahane’nin de ilk temel-
lerinin atilmasini saglamigtir. Askeri anlamda ordunun ihtiya¢ duyacag: hekim
ve cerrahlarin yetistirilmesinin amaglandig1 bu tip okulunda, daha sonralar
yapilan birtakim diizenlemelerle sivil hekimler de yetistirilerek memleketin her
késesine gonderilmigtir.

Hiiseyin Hulki Bey, Osmanli Devleti’'nin pek ¢ok alanda ¢alkantili bir d6-
nem gecirdigi, yine ayni sekilde bu karigikliklarla birlikte birgok alanda reformla-
rin yapilmakta olundugu, XIX. yiizyilin sonlarinda yasamis olup, 32 yillik kisacik
omriinde hem doktorluk hem de muallimlik yapmis bir sahsiyettir. Yabanci dillere
de hakim olan Hiuseyin Hulki Bey, hem tip bilgisi hem de &zgtiveniyle, ortaya
koydugu eserleriyle ¢aligtigi ortamlarda fark yaratmistur.
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Dr. Hiiseyin Hulki Bey’in Yagami (1862-1894)

Duayen tip tarihgisi Sitheyl Unver'in ifadeleriyle, Dokzor Hiiseyin Hulki Bey,
Tiirk tibbimin ilgili doneminin en belli bash simalarindan biri iken, 32 yasinda kendi
ebediyete, hatiralar: da Tiirk t1bbinin kalbine girmistiv. Hiiseyin Hulki Bey’in resmi
hayatr iyi bilinmesine karsin 6zel hayat1 hakkinda pek bilgi bulunmamaktadir. Evlendi
mi? Cocuklart oldu mu? Bize yadigar kalan yakinlar: var midir? Bunlar: bilmemek pek
elimdir. Hiseyin Hulki Bey’in pederi Prevezede sehit olan bahriye miralaylarindan
merhum Ismail Beydir. Biyiik pederi de Kirim Harbinde kumandanlikta sehit
olan Mirliva Hasan Pagadir. Hiiseyin Hulki Bey 4 Agustos 1862'de dogmus ve 19
Mayis 1894'te vefat etmistir (Unver, 1934, s. 260). Dogum tarihi olarak Prof. Dr.
Bedii Sehsuvaroglu da 1861 yilin1 belirtmistir (Sehsuvaroglu, 1965, s. 480). Kabri
Istanbul'da Eyiip Ensari Kabristani'nin yitksek kisminda bulunmaktadir (Bursali
Mehmed Tahir, 1975, 5. 232).

Hisseyin Hulki Bey Mektebi-i Tibbiyeden mezun olan Milkiye tabiple-
rindendir. Turk¢eden bagka Fransizca, Yunanca, Fars¢a ve Arapgay: iyi derecede
bildigi belirtilmektedir. 997 numarali tip diplomasim1 8 Mayis 1884’te almigtir
(Sehsuvaroglu, 1965, s. 480).

21 Nisan 1885’te agilan miisabaka imtihanini kazanarak Mekteb-i T1bbiye-i
Sahane Menafi-il 4za Muallim Muavini (Fizyoloji Dogent) olmugtur. Ayrica Deri
Hastaliklar: tizerindeki ¢aligmalar: ve ihtisas: dolayisiyla, 29 Mart 1891 tarihinde
Emraz-1 Cildiye ve Zithreviye Muallim Sanisi (Cildiye Profesorii) olmugtur (Seh-
suvaroglu, 1965, s. 480).

Hiiseyin Hulki Bey 24 yasinda devlet hizmetine girmigtir. 1885’te Ziraat
Odast’na fahri aza, aymi sene Cemiyet-i Tibbiye-i Osmaniye'de de aza olmustur.
Bu cemiyette 1886-1888 seneler arasinda umumi katiptir. 1886-1887 yillar: ara-
sinda Mektebi-i Tibbiyede Fizyoloji Hoca yardimeist olarak ¢ahismigtir (Unver,
1934, 5. 260).

Doktor Hiiseyin Hulki Bey bu yillarda ayni zamanda Frengi ile de miicade-
le etmistir. Frengi hastaliginda kullanilacak alet ve edevatin pusulasiyla ilgili olarak,
vilayetleri bilgilendirmistir (Cumhurbagkanligi Devlet Arsivleri, 1887).

1889 yilinda Paris’te diizenlenen tip kongresine gonderilen Hiiseyin Hulki
Bey, bu kongredeki katilim1 ve yapmis oldugu katkilarindan dolay: miikafat olarak
hikiimet, dordinct ritbeden Osmanli nisanini kendisine vermistir. Nisan itasina

ait belge diizenlenmistir (Cumhurbagkanligi Devlet Arsivleri, 1889).

Mekteb-i Tibbiye-i $ahineden mezun olan Doktor Huseyin Hulki Bey
1889 senesinde Altinct Daire-i Belediye Hastanesinde fahri olarak istihdam edil-
mistir (Cumhurbaskanligi Devlet Arsivleri, 1889). 1892 senesinde de Huseyin
Hulki Bey’e tilkesine yapmis oldugu katkilarindan dolay: iftihar madalyas: veril-
mesine karar verilmistir (Cumhurbagkanligi Devlet Arsivleri, 1892).
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1893-1894 seneler arasinda Cemiyet-i Tibbiye-i Osmaniye'de ilk fenni
tebliglerde bulunanlardandir. Cemiyette Liigat-i Tibbiyenin fizyoloji kismini Sa-
kir Bey’le beraber yazmistir. Eserleri Cemiyet-i Tibbiye'ce kabul olunmus ve basil-
mak icin karar verilmigtir. 1890 yilinda Robert Koch'un yanina tiberkiiloz basilini
6grenmeye gitmis ve bagariyla yurda dénmigtir (Unver, 1934, s. 260).

Hiseyin Hulki Bey cilt ve frengi hastaliklarinda miitehassis oldugundan 29
Mart 1892de efrenci illetler ikinci hocast olmugtur. Sanayi madalyas: alarak mulki
riitbesi artmigtir. 29 Agustos 1892 yilinda Viyanada diizenlenen Efrenci Illetler
Kongresi'ne katiliyor ve orada da ¢ok takdir gormusgtir. Tlirkiye'deki clizzamhane-
ler hakkinda Avrupa’ya ilk maltimat: vermistir. Bu buyiik bir alaka ile dinlenmis-
tir. Avrupada ilk ctizzamhanelerin Turkiye'de yapildigini, Avrupalilarin da bunlar
taklitle, benzer muesseseler yaptiklarini anlatmistir. Kendisine Avrupada da biyik
paye olan ilmi profesérliik tavsiye olunmugtur. Hiiseyin Hulki Bey’in katilmis ol-

dugu bu kongre, son kongresidir (Unver, 1934, s. 260).

Hiiseyin Hulki Bey’in Eserleri

Hiiseyin Hulki Bey’in yazmis oldugu eserler; (Unver, 1934, s. 260). “Miis-
limanlarin Tababete Ettikleri Hizmet, Yahtd Seviki Mairifimizden Bir Neb-
ze” (1884) Nurican Efendi’nin eserine kendisi serhler diiserek terciime etmistir.
“Makalat: Tibbiyeden Karin Agrilar1” (1888), “Tababet-i Hakikiye ve Mesalik-i
Batila-i Tibbiye” (1888), “Makalat: Tibbiyeden Isret” (1888), “Berlin Hatirat1”
(1889), “Koleraya Kargi Ne Yapmali” (1891), “Siyam” (1893), “Deniz Hamamlar1
ve Kimler Girmelidir” (1894)

Hiiseyin Hulki Bey’in eserlerine, Milli Kitiphane argivleri, Erzurum Ata-
tiirk Universitesi Merkez Kiitiiphanesi arsivleri ve Istanbul Universitesi Nadir
Eserler Kiitiiphanesi arsivleri taranarak ulagilmugtir. Tabdbet-i Hakikiye ve Mesalik-i
Batila-i Tibbiye” ve “Paris T1p Kongresinde Iréd Olunan Nutuk, tez kapsaminda ta-
rafimca giiniimiiz Tirkgesine kazandirilmistir. Diger eserleri tizerinde ise heniiz
yapilmig bir ¢alisma bulunmamaktadir.

Eserleri ile ilgili bilgiler su sekildedir;

Berlin Hatirat1

Eser 143 sayfadir. Eserin ilk sayfasinda muharrir Doktor Hiseyin Hulki
yazmaktadir. Karabet matbaasinda basildig: belirtilen bu eserin basim tarihi, Hicri
1308 olarak belirtilmigtir.

Eserin ilk cimlelerinde; “Kanunu evvel sene 1306 taribli Doktor Hiiseyin
Hulki Bey'in Berlin mektubuna dair miitalaasini” denilmistir. Kitap 6 hatira kismin-
dan olugmaktadir. Birinci hatira; Mosyo Koch'un Devasi, ikinci hatira; “Mésyo
Koch ile Miilakat”, tigincii hatira “Dariittathirat”, dordiinct hatira; “Kimyay: Tib-

Dort Oge—YzZ: 8 Say: 15 Haziran 2019



Dr. Hiiseyin Hulki Bey’in Yasam Oykiisii, Eserleri 159

bi ve Fisiologi Ameliyathaneleri”, besinci hatira; “Mosy6 Librach’in Bir Dersi”, al-
tinct hatira; “Berlin Hastaneleri” bagliklarindan olugmaktadir. Ayrica eserde “Koch
ilacinin sureti tesiri, faydalari ve mazarratlar1”, “Baz1 hastane ve kliniklerde miga-
hedeler”, “Koch’un ilaci nasil bir ilagtir?” ve “Asrimizda Bir Hastane Nasil Olmali?”
alt bagliklar: yer almaktadir (Hulki, 1890).

Robert Koch'un verem mikrobunu kesfettikten sonra Tiberkilin ilacint
buldugu zamanlarda Istanbul'dan da aralarinda Hiseyin Hulki Bey’in de yer aldig1
birka¢ hekim Almanya'ya gonderilmigtir. Dr. Hulki Bey bu seyahate ait intibalarim
143 sayfalik “Berlin Hatirat:” adl1 bir kitapta 1889 yilinda yayinlamgtur.

Bu eser igerisinde yer alan konugma metinlerinden bir kismi su sekildedir:

“Koch’un Tiiberkiilini kegfetmesi tizerine Almanya’ya diinyanin her tarafin-
dan 2500 kadar hekim gittigi halde, bunlardan ancak birkac1 Koch ile gorii-
sebilmistir. Fakat Tiirk heyeti Dr. Koch ile hususi bir mazhariyetle goriigmiis
ve zati fikirlerini kendisinden 6grenebilmek firsatini elde etmistir. Lepra
(miskin illeti) hakkinda bazi fenni izahlarda bulunan Dr. Koch, tiiberkiilinin
bu hastalarda tatbik ve tecriibe edilmesini istemis, Dr. Hiiseyin Hulki de bu
vesile ile daha ziyade aydinlanmak maksadiyla bazi sorgular yapmus ve bilgi-
sini genigletmistir. Dr. Hiseyin Hulki, Berlinde Tiirk hekimlerine gésterilen
iyi kabulden faydalanarak meshur cerrahlardan Prof. Librah, Lankenberch
ve Virchow ile ve bu arada Berlin'e gelmis olan cerrahiye antisepsi ve asepsiyi
sokmus bulunan meghur Ingiliz cerrahlarindan Lister ile de uzun uzadiya
goriserek yeni goris ve fikirlerden faydalanmistur.

Dr. Koch, yeni kesfin esasi olan ameli mikrobiologi derslerini Gravitz ve
arkadaglarindan takip etmelerini heyetimize tavsiye etmis ve bizim heyet
de bu kurslara devam etmistir. Dr. Hiseyin Hulki, burada edindikleri yeni
bilgileri “Koch’un devasi” kisminda izah etmistir. Dr. Koch ile konusma kus-
minda ise: Dr. Koch Tiirk heyetini 20 metre genislikte sade ve 4 adi sandalye
ile dért ayakli bir masadan bagka méble bulunmayan bir odada karsilams ve
kapiya kadar gelmek suretiyle heyettekilerin ayr: ayr1 ellerini stkmig, hatta

iskemlelerden birini bizzat tasiyarak heyete yer gostermistir.

Dr. Koch, Abdiilhamid’in ihsan ettigi birinci riitbe Osmanl nisanindan do-
lay1 tegekkiir ettikten sonra ilacin Istanbul'daki miskinler (Lepra) Gzerinde
tecriibe edilmesini ve neticelerin kendisine bildirilmesini istemistir.

Dr. Hulki Bey, Mektebi Tibbiyei Sahanenin deri ve frengi klinigine lepra-
lilarin miiracaat ettigini ve ilact bunlarda deneyerek neticelerini bildirece-
gini vadetmistir. Dr. Hulki, Dr. Koch ile konusmalarina su sekilde devam
etmistir;

-Tlaciniz verem nesci tizerine oldugu gibi ciizamh nescine de tesir ediyor mu?
-Bence verem ile ciizam arasinda birgok cihetlerce benzerlik vardir. Ilacimin
clizzam mikrobunun husule getirdigi nesce dahi, verem basilinin taharri-
sinden miitevellit nesce oldugu gibi bir tesiri bulunacag: memulimdur.

Dort Oge—Yzl: 8 Say: 15 Haziran 2019



VAVA
160 dBTLEEE

-Cizamb bir hasta Gzerinde simdiye kadar tecriibede bulunuldu mu?

-Hayir. Elan Berlinde ilacimu ctizamh tzerinde tecriibe etmek kimseye na-
sip olmadi. Bizde clizam pek nadirdir. Lakin Viyanada arkadagim muallim
Kaporinden aldigim mektupta ilacimun ctizamlilarda tesiri gorildagi yazilidur.
Dr. Hulki Bey’in ctizamda iklim farklari var mi? sorusuna Dr. Koch; “Tiir-
kiye'deki cizam da, Avrupada goriilenlerin ayni nesig ve tabiattedir, avdette

siz de sark clizamini mikroskopla miitalaa eder ve gordiiklerinizi bildirirsi-
niz (Unver, 1950).

Viyana Hatirat:

Hiseyin Hulki Bey’in katildig1 Viyana'da 1892 yilinda yapilan Deri Has-
taliklar1 ve Frengi Kongresindeki izlenimlerinin anlatildig: bir gazete roportaji-
dir. Daha detaylandirilarak Ber/in Hatirat: gibi kitaplagtirilmak istense de yazarin
6mrii buna vefa etmemistir (Unver, 1934, 5. 260, Sehsuvaroglu, 1965, s. 480).

Hiseyin Hulki Bey Viyana Hatirat: ile ilgili olarak,

“Bu seferde Viyanada toplanmus olan (Deri Hastaliklar: ve Frengi) kong-
resine memur edildigimden bu sehrin bilimsel ve teknik kuruluglar: ile has-
tanelerini ve ameliyathanelerinin 6gretim usullerini, biitiin sihhi tegkilatiyla
ve meshur hekimlerin tedavi metotlariyla inceledim. Kisacasi Avusturya
tababetini (Ecole de Vienne)'i tanimaya ¢alistim. Simdi de goriip 6gren-
diklerimi memleketimde yayinlayarak siikran borcumu 6demeye ¢aligaca-
gim. Bilhassa kongrenin nasil gectigini, toplantida konugulanlar: tafsilatiyla
vererek bilimsel kongreler hakkinda okuyucularima toplu bir fikir vermek
niyetindeyim.” (Sehsuvaroglu, 1965, s. 480) demistir.

Deniz Hamamlari ve Kimler Girmelidir

Eser 36 sayfadan olugmaktadir. Eserin cildinde Mektebi Tibbiye-i Sahane-i
Ali Cildiye ve Efranciye Muallimi Doktor Hiiseyin Hulki yazmaktadir. 1310 Is-
tanbul basimh oldugu belirtilmistir. Eserin icerisinde “Deniz Hamamlar1”, “Deniz
Hamamlar1 nedir?”, “Maye-i Bahrda Bulunan Madeniyenin Vicuda Tesiri”, “De-
niz suyunun burudeti bedene ne yolda tesir ediyor?”, “Deniz Hamamlarina Kimler
Girmelidir?” ve “Deniz Hamamina nasil girmelidir?” bagliklar: yer almaktadir. Deniz
Hamamlar: ve Kimler Girmelidir eserinde Huseyin Hulki Bey denizlerin insan vii-
cudunun sihhatini olumlu yonde etkileyecegi belirtmektedir. Eserde denizlerin ve
maden sularinin pek ¢ok yonde faydalari oldugu isaret edilerek, bunlardan istifade
edilmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Deniz hamamlarindan kastedilenin de suyun
sicakliginin 16-20 derece arasinda olmas: gerektigini belirtilmigtir. Soguk ya da serin
deniz suyuna deniz hamami denildigi anlatilmaktadir. Rizgarlarin ve akintilarin da
suyu etkiledigi ifade edilmektedir. Memleketimizde de yabancilarda oldugu gibi Bal-
neo Enstitiileri kurulabilecegi tavsiyesinde de bulunulmugtur. (Hulki, 1892).
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Koleraya Kargi Ne Yapmali

Doktor Hiseyin Hulki Bey’in 1309 tarihli Karabet matbaas: basimli bu
eseri 20 sayfadir. Koleraya karg: alinacak tedbirlerin bir kisminin halka bir kisminin
da hiikiimete ait oldugu belirtilmektedir. Kolerayla miicadelede 6nceden tedbir-

lerin alinmas: gerektigi ifade edilmistir. Bu eserde kolera istilasi ya da tehlikesi
esnasinda alinacak sihhi ve tibbi tedbirler anlatilmaktadir (Hulki, 1891).

Lugat-1T1ibbiye

Hisseyin Hulki Beyin Cemiyet-i Tibbiye-i Osmaniye’ de yer alirken Sa-
kir Pasa ile birlikte Lugat-1 Tibbiye'nin fizyoloji kismini yazmiglardir. Cemiyet-i
Tibbiye'ce kabul olunan sozliik basilmistir. Bu s6zIigl inceledigimizde ilk sayfasin-
da eserin Fransizcadan terciime oldugu belirtilmistir. Ayrica Cemiyet-i Tibbiye-i
Osmaniye basimi oldugu belirtilmigtir. 3 sayfalik 6ns6z ve duadan sonra Latin
alfabesindeki sirayla sézliik baglamaktadir. 1258 sayfalik bir eserdir. Latince yazan
kelime Osmanlica agiklanmigtir (Osmaniye, 1926).

Makalat-1 Tibbiyeden Isret
Hiseyin Hulki Bey’in 102 sayfalik bir eseridir. Karabet ve Kasbar matba-

asindan ¢ikan bu eser i¢in matbaa t¢ sayfalik 6ns6z yazmistir. Eser 12 alt baglik-
tan olugmaktadir. Eser “Isret” baghg: ile baglamaktadir. Besmele'nin ardindan yaz:
baglamaktadir. Miskiratin tesirleri ve zararlar1 hakkinda yazi stirmektedir. Sthhatli
viicuda olan zararlarindan bahsedilmektedir. Bu durumun nesli bile etkiledigine
deginilmigtir. “Miiskirat” (I¢ilmesi ve kullanilmas: Allah tarafindan menedilmis
sarhosluk veren seyler) ikinci bagliktir. “Alkoliin viicudumuza olan tesiri” tglin-
ct baglktir. “Alkoliin bedenimize ugrattig1 tagyirat” dérdiincti bagliktir. “Alkoliin
ciimle-i asabiyeye olan tesirleri” besinci bagliktir. “Kuvve-i hissiyedeki ihtilalat” al-
tinct bagliktir. “Hareketi bedendeki tagyirat” yedinci bagliktir. “Kuvve-i akliyedeki
musahid olan inhiraf” sekizinci baghktir. “Hezeyin-1 mertais” dokuzuncu baghk-
tir. “Cinnet sevad-1 igret” onuncu bagliktir. “Ayyaglik hakkindaki tedabir” onbirinci
bagliktir. “ alkolizm veyahut da alkolizmin tedavisi” eserde yer alan son bagliktir
(Hulki, 1888).

Makalat-1 Tibbiyeden Karin Agrilar:

1304 yilinda basilan bu eser yine Karabet ve Kasbar matbaasindan ¢ikmugtir.
51 sayfalik bir eserdir. 11k ti¢ sayfa “ifade-i mahsusa” baglig1 altinda matbaa tara-
findan 6ns6z yazilmigtir. Makalat-1 Tibbiyeden Isret adli eserden hemen sonra
basildig: dile getirilmistir. “Karin Agrilar1”,“ Karin Agrilarinin A'raz1”,“ Karin Ag-
rilar1 Ne gibi Emraza Delalet Ider?”, “Evca’-i Batiniyenin Evsafi Esbab-1 Aleme
Ne Dereceye Kadar Delalet Eyleyebilir?”, “Evca’-1 Asliye-i Batiniyenin Esbabi” ve
“Evca’-i Batiniyenin Tedavisi” eserdeki konu bagliklaridir (Hulki, 1886).
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Miisliitmanlarin Tababete Ettikleri Hizmet Yahud Sevak-1
Maarifimizden Bir Nebze

86 sayfalik bir eserdir. Eserin miellifi Doktor Nurican'dir. Nurican Efen-
dinin (Mekteb-i Tibbiye-i Sahine Deontoloji hocasi) Fransizca kaleme aldigi bu
eseri Hiiseyin Hulki Tiirkgeye terciime etmistir. Istanbul Hicri 1300 basimli bu
eser Mihran matbaasindan ¢ikmistir. Esere Hiiseyin Hulki Bey 7 sayfalik bir 6ns6z
(Miitercim Ifadesi) yazmustir. Hiiseyin Hulki Bey yedinci asirdan itibaren geligme-
lerin bagladigin: belirtmigtir. Nurican Efendi Latince isimlerini yazdig: Miisliman
bilim insanlarinin, Hiiseyin Hulki Bey ise Osmanlicalarini yazmistir. Eserin diger
kisimlarinda ise yaptiklar: hizmetler anlatilmistir. Eserde ti¢ fasil vardir. Birincisi
el-Kindi ile baglayan “Fasli Evvel” ikincisi Rézi ile baglayan, Avicenna'nin da yer
aldig1 “Fash Sani” kismidir. Ugiincii kisma ise “Fasli Salise” kismi denilmistir. Bura-

da ise “Devr-i Inhitat” bashg: altinda diisiis cagindan bahsedilmistir (Hulki, 1882)

Siyam

Eserin kapak kisminda, Mektep-i Tibbiye-i Sahane-i Ali Cildiye ve Efran-
ciye Muallimi Doktor Hiiseyin Hulki yazmaktadir. Mahmud Bey matbaas: hicri
1310 Istanbul basimli eser 26 sayfadur. Ifade-i mahsusa kismi iki sayfadir. “Fenn-i
nokta-i nazarinda siyam hali” ilk baglhktir. “Orucun suret-i tesiri” ikinci bagliktur.
“T'ibben orug tutmaya cevaz virilmeyen ahval” i¢lincti bagliktir. “Savm halinde ic-

rast lazim gelen tekayytidat-1 sthhiye” dérdiinct ve sonuncu bagliktir (Hulki, 1892).

Tababet-i Hakikiye ve Mesalik-i Batila-i T1ibbiye
Hiseyin Hulki Bey’in Miladi 1888, Hicri 1305 yilinda yazmig oldugu bu

eseri Karabet ve Kasbar matbaasi yayinlamistir. 44 sayfalik matbu bu eserin ilk
sayfasina da yayinevi 6ns6z mahiyetinde bir sayfalik yazi yazmistir. Burada eserin,
yazarin daha 6nceki yayinlanmig olan eserleri gibi istifadeli olacag: ifade edilmistir.
Yine bu yazidan Hiiseyin Hulki Bey’in bu eserini daha egitim hayatinin baglarinda
yazmis oldugu belirtilmistir. Eserde 9 fasil yer almaktadir. Bunlar sirasiyla;

Birinci Fasil: Ulam-1 Tibbiye ve Tababet, Ikinci Fasil: Tabi, U(;iincﬁ Fasil:
Sihhat ve Maraz, Dordiincii Fasil: Teghis-i Maraz, Besinci Fasil: Ustil-i Tedavi,
Altinci Fasil: Meslek-i Batila-i Tibbiye, Yedinci Fasil: Omopati, Sekizinci Fasil:
Dozimetre, Dokuzuncu Fasil: Omopatidir (Hulki, 1888).

Hisseyin Hulki Bey’in bu eserinin detayli incelemesi ve terciimesi doktora
tez kapsaminda tarafimca yapilmaktadir.

Paris T1b Kongresinde irad Olunan Nutuk

Hiiseyin Hulki Bey 1889 yilinda Paristeki bir tip kongresine hikiimet ta-
rafindan vazifeli olarak génderilmigtir. Bu kongreye katilmas: i¢in kendisine belge
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dizenlenmigtir (Cumhurbagkanligi Devlet Arsivleri, H.1306, M.1888). Burada
kongrede tebligde bulunmustur. Bu eser tebligin eserlestirilmis halidir (Hulki). Bu
kongre 5-10 Agustos 1889 tarihinde Pariste diizenlenmis olup “1. Yiiksek Kati-
limli Uluslararas: Dermatoloji Kongresi’dir. Kongre bagkanligi Prof. Dr. Alfred
Hardy tarafindan yapilmistir. Bu serinin ikinci kongresi ise 5-10 Eylil 1892 yi-
linda Viyanada diizenlenmis olup kongre baskanligi Prof. Dr. Moritz Kaposi tara-
findan yapilmistir. Bu iki kongreye de Hiseyin Hulki Bey katilmigtir (Oumeish,
2004, s.55)

Hiiseyin Hulki Bey Paris’teki konugmasinda Osmanli Devlet’inde o d6-
nemdeki muhtaglara verilen yardim ve hastane hizmetlerinden bahsetmigtir:

“Memalik-i Sahinede i‘dne-i muhticin hakkindaki bezl buyurulan
Eltaf-1 Alem-Sumil Hazret-i Tacidari ve bu babdaki Ahkim-1 Celile-i
Islamiyeyi havi olarak kongrede kird’at olunan nutuk-1 ¢akerane. Memalik-i
Osmaniye'de i‘dne-i muhticinin ahval-i hiziresini layikiyla arz 0 beyén it-
mek ictin evvela tagralarda ve saniyen Der-Sa‘ddet’teki i‘ane-i muhtacini
mutéla‘a itmek iktizd ider. Fukari-y1 ma‘lalin ve haste-gin ise devdir-i
belediye idaresinde bulunan hastahanelerde meccanen tedavi idiliyor.
Ihtiyacat-1 zarariyelerini tedarik ve istihsalden aciz bulunduklarini isbat
iden bi-vayegin meccinen tekye ta‘bir olunan emakin-i mukaddeseye kabul
olunub i‘4se ve iskan idiliyor. (Hulki, 1889).

Yine bu kongrede Hiiseyin Hulki Bey Istanbul'da hizmet veren hastaneler-
den ve yabancilara yonelik saglik hizmetlerinden de bahsetmistir:

“Der-Sa‘adet’te i*ane-i muhtécin teb*a-i sahine ve teb‘a-i ecnebiye ictin ayr1
bir stretde icrd olunmakta bulunub ecinib hakkindaki i‘dne-i muhticinin
suver icrasini muhtevi bir makale-i mahsusa ileriide muhterem kongreye
arz olunmak musammemdir. Teba‘a-i Osmaniye hakkinda carf olan ahval-i
i‘dne-i muhticin gimdilik ber-vech-i ati arz olunur muhticin-i ma‘lalin
iclin evveld belediye hastahaneleri vardir ki Haseki Hastanesi ve Altinct
Daire Hastahanesi bagslucalarindandir. Séniyen gerek efrad-i 4halinin ve
gerek cema‘at-1 muhtelife-i Osmaniye’nin ve gerek cemé‘at-i muhtelife-i
Osmaniye’nin eser-i hayri olan hastahanelerdeki baslucalar: Merhtim Va-
lide Sultan Aliyyetis-sAn Hazretleri'nin te’sisit-1 hayriyesinden olan Ye-
nibah¢e Hastahanesi ve merhdm Zeyneb Hanim tarafindan ingd olunan
Uskiidar Hastahanesi ve Ortodoks Cema‘atinin Yedikule Hastahanesi ve
Ermeni Cemai‘atinin Kumkaprdaki Hastahanesidir.”

Yardimlara muhtag kimseler i¢in kurulan cemiyetlerden de bahsetmigtir:

“Fukara-y1 eytdm 0 etfal icin Dari’s-safaka niminda bir biyiik mekteb
vardir ki burasi bir Darii’l-eytim olmakdan ziyide bir mekteb-i 4li olub
merhiim Yusuf Paga’nin asar-1 hayriye-i tegvikiyesindendir. Bundan bagka
fukara-y: etfal ictin mekteb-i sandyi‘ niminda diger bir bityiik mekteb daha
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bulunub burada dahi Ma‘arif-i Ibtid@’iyeden mé‘ada harf @ sandyi‘-i muh-
telife tedris 0 ta‘lim olunur. Meccanen fukira i‘4ge ve iskin iden emékin-i
mukaddeseden tekyelerin idaresi dahi nezaret-i mezkareye a‘iddir. Fukari G
mubhticin nisvan iglin Hikiimdar-1 Hazir-1 Me‘ali Asirimiz Sevketli Efen-
dimizin te’sisit-1 hayriyelerinden bagluca biri olan (Dulhiane) nimindaki
Eramilhane mevcid olub besyizden miteciviz Eramil 4 fukari-y1 nisvin
meccanen burada i‘4se ve iskin idilmekdedir.”

Kadinlara yonelik Muhacir Hastanesi ve Haseki Hastanesinin kuruldugu
belirtilmistir, Ayrica ciizzaml hastalar igin Uskiidarda bir mektebhane yapildig:
ifade edilmistir (Hulki, 1889).

Hiseyin Hulki Bey Paris’teki konusmasinin ilerleyen kisimlarinda Ecnebi
Hastanelerinin bakim hizmetlerinden ve idaresinin Osmanli Devletine verilmesi-
nin gerekliliginden bahsetmistir. Yabanct hastanelerinden Osmanli halkinin istifa-
de edemediginden, fakat tam aksine, yabanci devletlerin vatandaglarinin Osmanli
Devletindeki Turk hastanelerinden faydalanabildiklerini belirtmigtir;

“Efrenciye musabiyyetine mahstsi kogusta ve ale’l-ustal tedavi olunmak
arzu iden bir fakir frengili illet-i mezktre tedavisine mahsas bir ma-
hal mahsts bulunan Italya Hastahanesi’'nden istifide edemez. Ciinkii
mahall-i mezkardan istifide itmek hakkina malik i¢iin usulen Italya
tabi‘yetinde bulunmali halbuki ecanibden diger biri ve belki de 6tekinin
biraderi neslen 1talyan oldugu halde side bir jtalya tibi‘yet tezkeresini
hévi oldugundan dolay: mariti'z-zikr hastahineden baliga meblag istifade

idebilir.”

Bu hastanelerin kurulum agamasindan beri Payitaht tarafindan da destek-
lendigi anlatilmigtir (Hulki, 1889).

Sonug

Osmanli Devleti’'nde her agidan ¢alkantili bir ddnemin yasandig: XIX. yiiz-
yilda yasamis olan Doktor Hiseyin Hulki Bey’i tarihin tozlu sayfalarindan giin
1g131na ¢ikartmaya katki saglamak amaciyla yapilan bu ¢alisma bundan sonra bu
konuyla ilgili yapilacak olan ¢aligmalar i¢inde 6nemli basamak olacaktir. Hiiseyin
Hulki Bey yazmis oldugu eserleriyle, devrin saglik alaninda karsilagtig1 problem-
lere isaret etmigtir. Katilmis oldugu kongrelerde de milleti i¢in yararh olacagini
distindigi izlenimleri de yurda dondigiinde ilgili yerlerle paylagarak Osmanlinin
koti giden saglik sistemini bir nebze iyilestirmeye gayret etmistir.

Caliskan ve bagarili kisiligiyle 32 yillik yagaminda kalict izler birakan Dok-
tor Hiiseyin Hulki Bey’in ve eserlerinin tip tarihi a¢isindan incelenmesi, giin 15131~
na ¢ikarilmas: 6nemlidir.
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Oz

Devrim kelimesi, ‘koklii ve temelli bir degisme’ anlamina ek olarak, ‘doniis’ dénmek’,
yani bir sey etrafinda dairesel hareket tanimini da tasimaktadir. Tanimlama ‘kéklii ve temelli’
bir degisim olduguna gore, bu degisim, toplumsal gercekligin bir biitiin olarak degistirilmesi
anlaminda olmaldir. Fakat tamamen degil de, onun icinde hareket ederek bir degisim
isteniyorsa, bu temelden bir degisim istenmedigini isaret etmektedir. Bunun nedeni, insanlarin,
bu gercekligin bakisi ve Gteki iizerinden kurguladiklar: fantazi kimliklerinden vazgecmek
istemeyerek ezen-exilen, suglu-kurban, isyanci-hiikmeden gibi roller icinde kendilerini
sabitlemeleridir. Bu nedenle, Sartre’in, bir seyi istememizi saglayan seyin Gzgiirligiimiz
oldugunu ve ozgiir olmaya mahkim oldugumuzu agiklamas: bu calismanin temelini olusturur.
Bu rollerden, fantazi kimligimizden vazgecme ozgiirligiimiiz oldugu halde 6zgiirligimiizii
reddetmeye calisiyorsak, bu tamamen ve temelden bir degisim istemedigimiz anlamina gelir.
Bu nedenle, insan, siirekli ayni kagis stratejisi etrafinda donmektedir; devrimlerle kendini
ozglir kilma arzusu ile birlikte, bununla celiskili olarak, ozgiirliginii reddetmek icin toplumsal
gercekligin mevcut halini yiiriirliikte tutar. Giincel sanat drnekleri de bu rolleri ve yapiy1 yeniden
direttiginde; yeni bir gerceklik onerisi getirerek tamamen ve temelden bir degisim gerceklestirmeyi
degil, aynt islemi yiiriirliikte tutmayu istedikleri anlasilir. Baudrillard’in ortaya koydugu gibi,
bugiin sanat, gercekligin ikizini iivetme noktasina gelecek kadar gercekligi onaylayarak kendini
gegersiz kilmaktadvr. Sanat izleyicisi de sanatin bu isleminden tatmin olarak bu yiiritmenin
yiiriitiiciisii volii tasimaktadr. Tiim bunlar 51ginda, bu calismanin sonunda one siiriilen ajansal
sanat onermesi; 6znenin/izleyicinin sorumlulugu, baski kuranin fantazi kimligine transfer

* Bu makale, 2014 yilinda Pragda gerceklesen 2nd Global Revolt and Revolution Conference
kapsaminda sunulan “Agent Art vs. Resistance to Freedom” baglikli bildirinin, genisletilmis ve
yeniden diizenlenmis ¢evirisidir.
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etmesini saglayan kendi fantazi kimliginden vazgecmek ve dolayisiyla degisimi istememesinin
nedeninin ashnda kendi ozgiirligiine direnisi oldugunu sunar.

Anahtar Kelimeler: Degisim, Ozg{irliik,Toplumsal Gergeklik, Fantazi, Sorumluluk,
Ajansal Sanat.

Agent Art Versus Revolutions Fantasy of Change

Abstract

The word ‘revolution’ in addition to the meaning of thanging something radically and
Sundamentally, also means, ‘revolve’ ‘roll back’ that is to say, a circular movement travelled
around something. Since the definition is cthanging radically and fundamentally,” this change
must mean changing social reality as a whole. Yet, rather than as a whole, a change by acting
within it is wanted, which indicates that what is desired is not a fundamental change. The
reason for this is that human does not want to give up their fantasy identities that they have
built through the gaze of this reality and the other, which facilitates them to fix themselves in
roles such as oppressor-oppressed, criminal-victim, rebel-dominator. For this reason, Sartre’s
explanation of freedom as it is our freedom that enables us to want something and that we are
condemned to be free is the basis of this paper. Therefore, even though we are free to give up
these roles and our fantasy identity, if we are trying fo reject our freedom, this means that we
do not want a complete and fundamental change. That is why the human constantly revolves
around the same escape strategy; while they desire to be free by revolutions, contradictorily,
they retain the current state of social reality in force in order fo deny their freedom. When
contemporary art examples reproduce these roles and the structure; it is understood that they too
want to keep the same operation in effect, rather than wanting a complete and fundamental
change by introducing a new reality. As Baudrillard explains, art today is making itself null by
confirming reality as much as to reproduce the twin of reality. The art viewer also has the role
of executing this execution when gets satisfied with this operation of art. In light of all of this,
the proposition of the agent art that will be presented at the end of this paper suggests that; the
reason the subject/viewer does not want to give up their own fantasy identity that allows them
to transfer the responsibility to the fantasy identity of the oppressor and therefore does not want
change, is based on their resistance to their own freedom.

Keywords: Change, Freedom, Social Reality, Phantasy, Responsibility, Agent Art.

Giris

Devrim kelimesi, “kokli ve temelli bir degisme” ve “eskimis olani kaldirip
yerine yepyenisini koyma” (Turk Dil Kurumu [TDK]) anlamlarinda olup, devir fi-
ilinden tiredigi digtintilmektedir (Tietze, 2016, s. 390) (Nisanyan). Devir kelimesi
ise “donuts” (TDK), “etrafinda dolagma, daire ¢izme” (Tietze, 2016, s. 388) anlamini

tagimaktadir. Latince revolutionem s6zcuginden gelen Fransizca révolution, Latin-

1 “1. Yerlesik toplumsal diizeni degistirme ve yeniden bi¢imlendirme; yavas bir gelisme olan
evrime kargit olarak, toplumsal yasayista ve siyasal durumda birdenbire gerceklestirilen, kokli
ve temelli bir degisme. 2. Diinya gortsiinde, felsefede, bilimde, sanatta vb. birdenbire olan
degismeler, eskimis olan1 kaldirip yerine yepyenisini koyma” (TDK).

Dort Oge—YzZ: 8 Say: 15 Haziran 2019



Devrimin Degisim Fantazisine Karst Ajansal Sanat 169

ce revolvere fiilinden tiremistir (Etymonline) ve revolve ‘merkezi bir nokta etra-
finda dolagma’, ‘donmek’ anlamlarini tagimaktadir (Etymonline) (Oxford, 1998, s.
842). Réwvolution kelimesinden 6diingleme geviri (ca/gue) ile Turkgelestirildiginden
(Tietze, 2016, s. 390), hem “kokli degisiklik” hem de “dolanma” (Sarag, 1976, s.
1148) anlamlarini kargilamak tizere devrim kelimesinin tretildigi anlagilmaktadur.
Dolayisiyla, devrim kelimesinin, mevcut olan: devirerek, yikarak kokli bir degisim-
le bir yepyeninin konmas: anlamu ile birlikte, mevcut olanin déngtisinden ¢ika-
mayip donip duran bir anlami da tagidigi gorilir. Devrimlerin toplumsal yapilar:
degistirme ya da bir degisiklik yaratma hedefi oldugu diistintilduginde, bu merkezi
noktay1 ‘toplumsal gerceklik’ olarak tanimlayabiliriz. Buna gore de talep edilen veya
arzulanan ‘degisimin’, 6znelerin kurguladigi gerceklik siyaseti icinde gerceklese-
cegini dugstinebiliriz. Eger degisim, bu toplumsal gerceklik iginde olacaksa, kokli,
temelden ya da radikal bir degisimden séz edilmesi mimkiin gézitkmez. Diger
bir deyisle, eger bu gercekligin siyaseti icinde déniip duran bir degisim hedefi ko-
nuyorsa, bu ‘devrim’ “koklii ve temelli bir degisme” ya da “yepyeni” bir sey olarak
tanimlanamaz. Diger bir deyigle, devrim, mevcut olani devirerek ve degistirerek
yerine yepyeni bir sey koymak yerine, kendi etrafinda dénerek stirekli bir devretme
anlaminda kalmaktadir. O halde, devrim, strekli dairesel bir doniis hareketi i¢cinde
kaldiginda, merkezi bir nokta olan toplumsal gercekligin gerceklik siyaseti yoriin-
gesinde hareket etmeye devam etmektedir.

Tanimlama “kokli ve temelli” bir degisim olduguna gore, bu degisim, top-
lumsal gercekligin bir bitiin olarak degistirilmesi anlaminda olmalidir. Fakat top-
lumsal gercekligi tamamen ve temelden degistirmek degil de, onun i¢inde hareket
ederek sadece isleyisinde degisimler yaratmak, onun yaralarimi sararak gerceklik
siyasetini daha da megrulagtirmak anlamina geleceginden, bu, temelden bir de-
gisimi engellemektedir. Toplumsal gercekligi yapisal olarak famamen degistirmek
hedeflenmiyorsa, onun etrafinda ya da iginde yapilan bu dairesel hareketle dénme
eylemi, aslinda degisimden bir ‘kagis stratejisi’ olarak tanimlanabilir. Sartre’in agik-
ladig: gibi, bir seyi degistirebilme istegi ya da elde edemese bile degistirmeyi iste-
meye karar vermek 6zgiir varligi gerektirir: “[...] “6zgtir olmak” deyisi, “istenen seyi
elde etmek” degil, “istemeye (se¢imin genis anlamiyla) kendi kendine karar vermek”
anlamini tagir” (Sartre, 2009, s. 608). Buradaki 6zgiir olmak, toplumsal kosu//u bir
ozgurliik degil, her insan varliginin zaten sahip oldugu, her tirlii se¢imini yapma-
st saglayan varolugsal 6zgirliktir. O halde insan degisimi isteme 6zgurligiine
sahip oldugu halde neden bu gergeklik siyaseti i¢inde ve etrafinda dontp durmay:
seger? Iste bu secim nedeniyle, devrimlerin belki de en temel beklentilerinden bi-
risi olan ‘6zgurlik’, bu kagis stratejisinin de aslinda 6znesidir. Toplumsal ger¢ekligi
temelden degistirmek yerine onun etrafinda déniip durmak, 6zgurliigii reddetme
stratejisine dayanir. Kosullu toplumsal 6zgiirliik talep edilerek ya da arzulanarak, va-
rolussal dzgiirliik reddedilmeye ¢aligilmaktadir.
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Sanata bircok tanimlama getirilmigtir. Bu ¢aligmanin konusu toplumsal
gercekligin tamamen ve temelden degistirilmesi oldugundan, bu baglamda sanat
ele alindiginda, ‘sanatin bagka bir gerceklik sundugu’ 6nermesi tizerinden sanat
degerlendirilecektir. Devrimlerden beklenen degisim yaratma potansiyeli gibi, sa-
nattan da bagka bir gerceklik sunmas: beklendiginde, giincel sanatin da mevcut
gercekligi yeniden trettigi gorilir. Bu baglamda sanatin nasil bir iglem yuriittagi-
ni actklamak gerekir. Buna gére de, yukarida bahsedildigi gibi, sanatin da aslinda
degisimden bir kagis stratejisi i¢inde oldugu tartigilabilir.

Bu tartigmalarin yapilabilmesi i¢in, 6ncelikle, 6znelerin, degisim yerine ken-
dilerini icinde sabitlemeyi sectikleri kimliklerini 6zdeslesmeler araciligi ile nasil
kurduklar: agiklanacaktir. Bununla iligkili olarak, insanlarin, herhangi bir degisiklik
yapabilmelerini ya da yapmay: diigiinebilmelerini saglayan 6zgurligiin ne oldugu,
yani, 6zgurligin hep gelmekte olan dedil, zaten simdi ve burada olusu agiklanacak-
tir. Daha sonra, sanat ile ‘toplumsal ger¢eklik’ dedigimiz atiflar sistemi arasindaki
iligki, sanatin toplumsal gercekligi yeniden tretmesi baglaminda ortaya konmaya
caligilacaktir. Son olarak, ajansal sanat Snermesinin, izleyicinin kagig stratejisine
nasil s1izdify, yani izleyicinin simdi ve burada mevcut olan 6zgiirligiine direnisine
karg1 nasil bir iglem yirittigt agiklanarak, bu olgunun aslinda degisim imkén: ile
nasil iligkilendigi tespit edilmeye ¢alisilacaktir. Béylece, devrim tanimindaki gibi,
koklii ve temelli bir degisimi, dnce 6znelerin, sonra bununla iligkili olarak sanatin
kendi oluglarinda nasil bir degisim yaratarak gerceklestirebilecegi tespit edilmeye
caligilacaktir.

Gergeklik Siyaseti ve Kimlik Fantazisi

Kuskusuz, ‘toplumsal ger¢eklik’ dogdugumuzda hazir buldugumuz bir yapi-
dir. Bireylerin hayal tirtint olmayan, gergekten varolan ve bireysel degil, toplumsal
bir birliktelikle var edilen bir ger¢ekliktir. Fakat ayni zamanda, bu ger¢eklik i¢inde-
ki her gey insanlarin var ettigi mevcudiyetlerdir. Bir araya gelmis insan zihinlerinin
yarattig1 bir gercekliktir. Bireyler tek basina toplumsal bir gerceklik yaratamazlar
ama toplumsal yap: bu bireylerden olustugundan, bireyler olmadan da toplumsal
gerceklik meveut olamaz. O halde, bu gergeklik, 6znelesme pratigi i¢inde, bireyin,
yani 6znenin kendini i¢inde konumlandirdig: bir aygittir. Hazir buldugu var olan
gercekligi, kendi 6zneligini inga siireci icinde atiflariyla yeniden tiretir, vareder. Oz~
nelerin varolmadig bir toplumsal gergeklikten de bahsedilemez. O halde, bu yapiy1
vareden 6znelerin kendilerini konumlandirma ya da inga etme siiregleri, toplumsal
gercekligin devam ettirilmesinde temel etmendir. Oznelesme, yani, 6zne haline
gelme, 6zdeslesmeler ile inga edilir. Ozdeslesme siireci, Freud’un temelini attig1 ve
sonra Lacan'mn ilerlettigi Gzere, ikili bir iglemi kapsar: Biri, olmak istedigim ben ile,
digeri, disaridan bana bakilan yer ile 6zdeslesmedir. Lacan’in imgesel ve sembolik

olarak ayirdig: bu iki 6zdeglesmeyi Zizek soyle agiklar: “[...] imgesel 6zdeslesme,
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icinde kendi kendimize hos goriindiigiimiz imgeyle, “olmak istedigimiz seyi” tem-
sil eden imgeyle 6zdeslesmedir; sembolik 6zdeslesme ise, tam da gézlendigimiz
yerle, kendi kendimize hos, sevilmeye deger gorinecek sekilde baksigimez yerle 6z-
deslesmedir” (2008, s. 121).

Imgesel 6zdeslesme, dzeki tizerinden kurulurken, sembolik 6zdeslesme
Biiyiik Oteki olan toplumsal yap: iizerinden kurulur. Fakat bu iki 6zdeslesme
durumu birbiriyle iligki i¢indedir. Kendimize hos goriindigimiiz imgeyi (im-
gesel ozdeslesme), kendimizi gézlemledigimiz ve yargiladigimiz nokta belirler
(sembolik 6zdeslesme) ve ona egemendir (Zizek, 2008, s. 125). Dolayistyla,
olmak istedigimiz imgeyi, kendimize disaridan baktigimiz yer belirler: I¢inde
kendimizi begendigimiz bir rolle 6zdeglesiriz ama asil 6zdeslesme bu roli tst-
lenmemizi saglayan “6zneleraras: alanin bi¢imsel yapisiyla’dir (Zizek, 2008,
s. 229). Bu 6zdeslesme islemi, 6znenin kimliginin, yani 6zneliginin, gozlem-
lendigi yere, yani toplumsal bakisa ve 6tekinin bakigina nasil bagl oldugunu
gosterir. Bu da ézekinin ve gergeklik siyasetinin alanini —yerini- isaret eder. Diger
bir deyisle, gozlemlendigimizi gozlemledigimiz toplumsal gergekligin bakis: ile
ozdeslesir, onun tzerinden kimligimizi kurariz. Dolaysiyla, 6zne, i¢inde ayni
islemle kendini kuran diger 6znelerin —6tekilerin- oldugu toplumsal bakigla
kimligini inga eder.

Ozne, bu gergeklik iginde 6tekinin insa edilmis kimligi araciligiyla bir
kimlik kazanir ve bu sebeple kimlik, aslinda “nihai olarak bagarisizliga mahkam”
imkansiz bir girisimdir. Bu nedenle Zizek kimligi bir fantazi kurgusu olarak ta-
nimlar. Ozne, 6zdeslesmenin, 6znelesmenin ya da kimliklesmenin imkansizligini
kamufle edebilmek icin bir fantazi kimligi olugtururken, semptomatik olarak top-
lumsal gergekligi ve 6tekinin kimligini korur. Ciinki kendi fantazi kimligi, 6teki-
nin fantazi kimligine bagimlidir; birinin kimligi yikildiginda 6biirt de kaybolur ve
dahas: bir ideolojik fantazi olan toplum da diiser. Ozekinin fantazisi, toplumsal ger-
cekligin merkezi bir eksiklik etrafinda yapilandirildign gergegini gizlemeyi miim-
kiin kilar. Bu merkezi eksiklik, temel ve travmatik bir imkansizlik olarak, sembolik
diizenin —toplumsal gergekligin- de nihai cevaba sahip olmayisidir (Zizek, s. 139).
Bu nedenle, 6tekinin fantazisi “temelde, temel bir imkansizligin bos yerini doldu-
ran bir senaryo, bir boglugu maskeleyen bir perdedir” (Zizek, 2008, s. 143). ZizeKin
agikladig: gibi, “toplumsal fantazi” ya da “ideolojik fantazi’nin islevi; “[...] bize
sabit bir toplumsal-simgesel kimlik veren biitiin 6zdeslesme siireglerinin nihai ola-
rak bagarisizliga mahkim” olusunu, yani “Toplum diye bir seyin olmamasi’n1 6rt-
mek ve bdylece 6zdeslesmeyi becerememizi telafi etmektir” (Zizek, 2008, s. 144).
“O halde, ideolojinin islevi, gercekligimizden bir kagis noktast sunmak degil, tam
da toplumsal gergekligin kendisini travmatik gercekten kagis olarak sunmaktir”
(Zizek, 2008, s. 61).
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Devrim Fantazisi

Bu insa edilmis fantazi kimlikleri devrim iizerinden incelersek, devrimlerde
olmas: beklenen bagkaldiran-hiikmeden ikiliginde, bagkaldiranin kendi kimliginin
imkansizligini maskelemek, yani boglugu doldurmak i¢in bir hitkmeden fantazisini
ve hiikmedenin de bir bagkaldiran fantazisini yarattig1 gortlir. Boslugu bagka bir
boslukla telafi etmeye ¢alismak basarisiz olmaya mahkam bos bir girisimdir. Bu
nedenle de bu ikilikler diismanlik ya da karsithk tretmekten (hiyerarsik ikilik-
ten) beslenir. Gerek bagkaldiran gerek hitkmeden elle tutulur bir varolus edinebil-
me arzusuyla bu fetisistik fantaziyi yaratir ve bu sayede gergekligin, toplumun ve
kimligin imkinsiz oluglarini s6zde maskeler. Bu nedenle, hem bagkaldiran hem de
hitkmeden, birbirleri i¢in “temel bir blokajin fetigist bir cisimleniginden bagka bir
sey degildir” (Zizek, 2008, s. 144).2

Kimliginin temel imkénsizligini engellemek icin kimlik fantazilerinin inga-
st ayni zamanda giiciin transferi ile iligkilidir. Bu aktarim: Zizek, tanrinin, Adem’e
treme fonksiyonun digina ¢ikan cinsel diirtliyii verip onu cezalandirarak, kendisi-
nin efendi olusu analojisiyle agiklar. Cinsel dirtl bir cezadir ¢linkd bir islevi ol-
madigindan ne denetlenebilir ne de ehlilestirilebilirdir (Zizek, 2008, 's.235). Bagka
bir deyisle, bu islevsel olmayan ve ehlilestirilemeyen cinsellik, insanin kendisinin
efendiliginden kurtulmak i¢in kendisine verdigi cezay1 temsil eder. Boylece ken-
disini, kendi kendisinin efendisi olmaktan ‘kurtarir’. Burada cinsel diirtiiyt iktidar
meselesini anlamak adina temsili anlamda ele aldigimizda igaret edilmek istenen;
iktidarsiz olmayz, yani kendimizin efendisi olmamay: seciyor olmamiz ve bu ne-
denle de mazosist olarak cezalandirilmayi segiyor olmamizdir: Zizek'in dedigi gibi,
her seye kadir olmakla iktidarsizlik arasindaki nokta (2008, s. 236). 1ktidars1zhg1
se¢cmek, onun kargisinda iktidar olani varsaymay1 gerektirir ki bu konum tizerin-
den 6zne kendi konumunu tanimlar. Yani, giicii transfer edebilecegi yer tizerinden
kendini konumlandirir. Sartre’in agikladig gibi, bir toplum ezilen ve ezen siniflara
bolinduaginde, “ezilen sinif, sinifsal birligini, ezen sinifin ondan edindigi bilgide
bulur” (2009, s. 536). Tipk: gozlendigimiz yerle 6zdeslesme gibi; ezilen simf ken-
dini, ezen sinifin onu gozlemledigi yer ile 6zdeslestirir ve bunu yaparken giicii veya

hakimiyeti hitkmedenin bakigina aktarir:

» «

“Efendi”, “feodal seny6r”, “burjuva’ ya da “kapitalist” yalnizca komuta eden
gugliler olarak degil, bunlarin yani sira ve her seyden 6nce tgtinct kisiler
olarak, yani ezilen cemaatin disinda olan ve bu ezilen cemaatin kendisi i¢in
varoldugu giigliiler olarak belirirler. Su halde ezilen sinifin gercekligi giiglii-
ler i¢in ve onlarin 6zgtirligl icinde varolacaktir. Onlar ezilen sinifi bakigla-

riyla hayata gegirirler (Sartre, 2009, s. 535).

2 Bir fantazinin nasil ve neden insa edildigini ve bunun ideolojinin imkansizligini nasil ortaya
¢ikardigini agiklamak i¢in Zizek kavramsal “Yahudi” ve Fagist iligkisini kullanir. Bu metinde,
bu olgu, bagkaldiran ve hiikmeden ikiligine uyarlanmugtur.
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Bu hayali rol ya da fantazi ne olursa olsun; ezilen, kurban, isyanci vb., bir kez
sahiplenildiginde bu rolden vazgecilmek istenmemektedir. Eger vazgegilirse, o za-
man kiginin biitiin toplumsal varolusu tehdit altina girer, 6zdeglesme ¢oker, hayali
kimligi feshedilir ve geriye Ai¢ kalir. Zaten fantazinin temel islevi de tam olarak bu
higi gizlemektir. “[...] fantazinin ‘ardinda’ higbir sey olmadigini ve fantazinin tam da
bu ‘hi¢bir seyi’ maskeledigini yasayarak gormek” fantazinin ‘katedilmesidir (Zizek,
2008, s. 143). Ozne ancak bu fantaziyi katettiginde fantazinin maskeledigi seyin
hi¢bir sey oldugunu anlar, geride Aigin kaldigini ve oldugunu.

O halde, dzne, gergeklik siyaseti i¢inde, kurban, isyanci, suglu, baskict vb.
rolleri kendine mal eden bir 6zne olmayi sectigine gore, bu rollerin ardinda higbir
sey olmadigini fark etmek ya da kabul etmek ister mi? Eger bu fantazi rollerin ar-
dindaki hi¢ligi kabul etmeyecekse, gercekten degisim isteginden bahsedilebilir mi?
Degisim ugruna fantazi kimligini feda eder mi?> Ozneler, gercekligi kendilerinin
yarattigini kabul eder mi?

ZizeK'in 6ne surdigl gibi, “Gergekligin bize kendi eylemimizin (ya da ey-
lemsizligimizin) alan: olarak gortinmesi i¢in, onu en bagtan ‘dontgtirilmis” olarak
gormemiz gerekir —kendimizi bundan bicimsel olarak sorumlu-suglu gérmemiz gere-
kir’ (Zizek, 2008, s. 230). Gergekligi, kendi eylemimizin bir alani olarak dontgti-
rilmis bir sey olarak kavradigimizda, bu, degisim imkinini dogurur: Degistirile-
bilirlik de ondan sorumlu oldugumuzu gésterir. Bu nokta su soruyu ortaya ¢ikarir:
Ozne, gerceklik siyasetini inga etmekte ve siirdiirmekte sorumlu oldugunu kabul
eder mi?

Asla Gelmeyen Ozgiirlitk

Devrimler genellikle 6zgiirliik, esitlik gibi beklentiler etrafinda dénmaistiir.
Beklenen bu olgularin gelisleri gelecege transfer edildiginde, siirekli olarak bir
gelme haline birakilmaktadirlar, yani asla gelmeyeceklerdir, hep gelmektedirler.
Aslinda gelmeleri de istenmemektedir. Beklentilerin her zaman is baginda olmasi
icin, su anda mevcut olmadiklari diisiincesiyle insan kendini kandirmaktadir. Insan
6zgir olmasina, yani se¢imlerinden ve yaptiklarindan sorumlu olmasina ragmen,
ozgirliginden kagis stratejisi kapsaminda sorumluluklarini toplumsal gercekli-
gin kurumlarina transfer edebilmek i¢cin bunu gérmezden gelmeye caligir. Kendini
ozglr kilma arzusu i¢inde goziikse de, bununla ¢eliskili bi¢imde, sorumlulugunu
toplumsal gergekligin kurumlarina —devlet, ideoloji, ahlak, din, hukuk, aile, sinf
vb.- transfer ederek Gzgiirligiinden kagis stratejisi yiriitir. Ozgiir olmak isteme-
mektedir, ¢inkii 6zglir olmast demek tiim yaptiklarinin sorumlulugunu tstine al-
masim gerektirmektedir. Ozgiir olmak, ayn1 zamanda, insa edilmis, oldurulmus
ya da kosullarla sekillenmis bir 6zne olmak yerine kendi kendisini inga etmekten
sorumlu olmak anlamina gelir. Eger 6zgir oldugunu kabul ederse, bu, kendi ken-
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disini inga eden, yapan bir 6zne oldugunu da onaylamas: demektir ki, bu da mev-
cut halinin degisebilecegi, yani Aer sey olabilecegi anlamina geleceginden, Sartre’in
acikladigy gibi, igdaralmasi igine diser (2011, s. 96).

“Ozgiir olmak, degistirmek-i¢in-6zgiir-olmaktir. Su halde 6zgiirlik de-
gistirilecek etrafin varhiini igerir [isaret eder]: asilacak engeller, kullanilacak
aletler. Elbette, bunlar1 engeller olarak agiFa ¢ikaran 6zgurligin kendisidir [...].
Ozgiir olmak, yapmak-igin-ozgiir-olmaktir ve diinya-icinde-ozgiir-olmaktir” (Sart-
re, 2009, s. 634). Ozgﬁrh’igﬁ, devrim s6ylemi araciligiyla, heniiz gelmemis, yani
asla gelmeyecek bir yere transfer etmekteki gibi, devrimin kendisi de asla gelme-
yecek bir yere ertelenir. Rosa Luxenburg’un elestirisinde oldugu gibi, devrim gi-
risimleri i¢in ‘dogru zamani’ beklemek, devrimin asla gelmeyecegi anlamina gelir
(Zizek, 2008, s. 74). Dogru zamani bekleme eylemi, yani devrimin geligini kayip
bir zamana transfer etmek, kendimizi bu sabitlenmis, devrimin asla gelmeye-
cek olan yeriyle 6zdeslestirmek seklinde okunabilir. ‘Devrimciler’ de, kendilerini,
gozlemlendikleri yerle 6zdeslestirir; yani kendilerini, kendilerine sevilmeye deger
gortinecekleri bir yerle 6zdeslestirirler. Bu da devrim fikrinin ingasinin, kimlik
ingasina nasil dayandiginin bir géstergesidir. Robespierre’in revizyonistleri, “dev-
rimsiz bir devrim” istemekle (Zizek, 2008, s. 74) suclamasindaki gibi, denebilir
ki, ‘ezilen’ insanlar, devrim ya da 6zgurlik séylemiyle, ezeni tahtindan indirmek
veya baskici sistemi feshetmek istiyorlar ama kendi ‘kurban’ rollerini yerinden
etmeden veya kurban edici sistemi feshetmeden. Ctnku feshetmek, toplumsal
gerceklik siyasetini ve bunun fantaziye dayali atifsal kimlik inga mekanizmasini
tahtindan indirmek anlamina gelmektedir. Bu nedenle istenmemektedir. Kendi
sorumluluklarindan kurtulabilmek i¢in, sorumlulugu, onlari ezene —hitkmedene-
transfer etmeye devam ederek, kendi ‘ezilen’ pozisyonundaki rollerini ve baskici
sistemin kendisini ortadan kaldirma girisiminde bulunmazlar. Hikmedilmek;
kisinin, sorumlulugu, hikmedene transfer ederek 6zgirliginden kurtuldugunu
varsaymasini saglar. O halde denebilir ki, direnis; hiikmedene, ezene, diktatére
vb. degil, ezilenin kendi 6zgiirligiinedir.

Degisim: Ozgiirliik

Bir seyin beklentisinde olmak veya onu talep ediyor olmak, ona sahip olun-
madig1 anlamina gelir. Devrimden birtakim beklentilerin, talep edilenlerin olmas:
demek de, bu beklentilerin gelisini gelecege transfer etmek, yani, hi¢ gelmeyecek
bir zamana birakmak anlamina gelir. Bu da, onlarin tam da simdi ve burada mev-
cut oluglariyla yiizlesmekten pacay: kurtarma gabasinin kendisidir. Fakat, Sartre’in
belirttigi gibi, insan, 6zglir olmaya mahkamdur, 6zgiirligine son vermesi mim-
kiin degildir (2009, s. 558). Ozgiirligiini reddetmeye ¢aligmast dahi 6zgiir olusu
sayesindedir. Bu nedenle ajansal eylem, zaten sahip olunan bir seyi talep etmenin
sagmalifini isaret eder.
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Ozgiir olusum sayesinde kendimi geri kazanma eylemi icinde kendimi ele
gegiririm ve béylece, hikmedene bagh olarak kendimi tasdik etme islemim ¢oker.
Ornegin, bir tartismada, kargisavin aslinda kendi lehimize bir sav oldugunu belirt-
mek, “salt bicimsel bir dontgtirme edimi gerceklestirmektir” (Zizek, s. 233). By,
kendimizi kargit taraf izerinden tasdik etme edimimizi yitkmaktir. Ayni mantik
siyasi s6ylemle vaat edilen kosullu toplumsal 6zgiirlik kargisinda zaten 6zgirinm’
demekte de gecerlidir. Bu, tam olarak, 6zgiirligiin verilen degil, zaten var olan bir
sey oldugunu gostermekle birlikte, ayni zamanda, toplumsal gercekligin tizerine
kuruldugu ikili kargitliklarin, farklilik siyasetinin, gerceklik siyaseti dilinin hege-
monyasini ve kurgulanmus, atfedilen, fantazi kimlikleri de hiikiimstz kilma eyle-
midir. Ozgiirligiin, zaten simdi ve burada mevcut olduguna odaklanildiginda baska
bir bakig agisi, yani gercek bir degisim imkéini ortaya ¢ikar. Bu nedenle, ajansal
eylem tim sabitlenmis pozisyonlar: tersine ¢evirir ve muhatabin bulundugu yerde
bir bosluk birakir. Muhatap ¢oktan gitmistir, hatta hi¢ var olmamistir. Béoylece,
‘hitkmeden’, bask: yapacak bir muhatap, bagka bir oyuncu bulamaz. Rol ¢oker. Yani,
simdide her zaman degisim olasilig1 vardir: Devrimle veya ezilen-ezen, isyanci-
diktator vb. ikilikler etrafinda dénerek degil, ama isyancilarin kendi hayali rolleri-
ni feda etmeleriyle. Bagka bir deyisle, 6zgiirliklerini kavradiklarinda, inga edilmis
kimliklerinin, rollerinin ¢6kistiyle. Dolayisiyla, zaten 6zgiir olduklar: i¢in, bilingli
olarak kendilerini olusturma potansiyeli, degisime olanak tanir ve degisimi aciga
cikarir. Aksi takdirde, isyanci-hiikmeden ya da ezen-ezilen arasindaki usandirict
salinim devam eder.

Sanatin Gergeklik Fantazisi

Oznenin kendini toplumsal gerceklik i¢inde konumlandirmast ve 6zgiir-
ligi sanki zaten simdi ve burada degilmis gibi, 6zgirligiinin gelisini strekli ge-
lecege havale etmesine benzer sekilde sanat da ayni gerceklik i¢inde kendini ko-
numlandirir ve mevcut yapiyr donistiirmek yerine ¢aginin yansiticist olur. Sanat
akimlari, 6nceki akimlara veya postiilatlara kargitlik tizerine kurulmugtur. Bu, kim-
lik fantazisinin stirdirilebilmesi i¢in 6tekinin fantazi kimligine ihtiya¢ olmasina
benzer sekilde, toplumsal gercekligin yeniden tretilmesinde bir arag olarak inga
edilen atifsal ikili kargithiklar icinde salinma anlamina gelir. Sanat, baglangicindan
bu yana ‘gercekligi’ estetize etmistir. Genelledigimizde, glincel sanatin yogunlagtigi
egilimin de, Baudrillard’in belirttigi gibi, sadece mevcut veya siiregiden olgula-
r1 yeniden tretmek oldugu gérilir. Devrimin veya devrim girisimi olmasa bile
degisim beklentilerinin yirtrliikte oldugu bir toplumsal gerceklik icinde, glincel
sanat, toplumsal baski durumlarini yansitir. Bu yansida, bask: yapanlar, kurbanlar
ve her ikisinin de halleri aktarilir. Bu da, bize, zaten bildigimiz seyleri séyledigi
anlamina gelir. Mevcut olam tekrarlayarak ve izleyicinin distindiiklerini yeniden
tretmesini, tekrarlamasini ve bunlar Gizerine mastiirbasyon yapmasini saglayarak,
glincel sanat, mevcut toplumsal gercekligin hizmetinde davranir. Baudrillard’in or-
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taya koydugu gibi, bugtin sanat, gercekligin ikizini Giretme noktasina gelecek kadar
gercekligi onaylayarak kendini gegersiz kilar. Baudrillard bunu “sanatin komplosu”
olarak tamimlar (2011, s. 53). Izleyenler, giincel sanatin yansittig1 bask: ve kurban
durumlarini yagayanlar: o rollere sabitleyerek bu rollerin kilitlenmesine neden olur.
Bu da zaten bagh bagina degisimi ertelemeye, mevcut durumu tamamen ve te-
melden degistirme girisimini uzaklagtirmaya yarar. Nasil ki 6zne igine dogdugu
gercekligi degistirmek yerine onu stirdiirmeyi secerek mevcut toplumsal gercekligi
vareden konumundaysa, izleyici de, yetkiyi yetkilendiren ya da onaylamay: onayla-
yan olarak, sanatin bu isleminden sorumludur. Sonug olarak izleyici de, toplumsal
gercekligin yayilmasi, reklaminin yapilmasi, onaylanmasi ve yeniden tretilmesinde,
Baudrillard’in da ifade ettigi gibi, sanatin komplosunun sug ortagidir (2011, s. 74).
Bir yandan sanatin gercekligi yeniden treten iglemini onaylarken, diger yandan
da bununla ¢eligkili bi¢cimde gercekligi degistirme sorumlulugunu nasil devrime
birakiyorsa, sanata da bagka bir ger¢eklik 6nerme sorumlulugunu transfer eder ki,
bu, izleyicinin ikinci bir komployu daha yiirGttigini gosterir.

Sanat, degil bir degisimi hedeflemek, aslinda sistemin yaralarini onarmak-
tadir. Stallabrass’in agikladig: gibi, genel goriisiin aksine, serbest ticaret ve serbest
~bzgiir- sanat birbirlerine kargit degillerdir. “Ilkini bir hakim sistem, digerini ise
onun yaralarin: saran, bitinleyici bir parcas:” olarak gérmek mimkindir. “[...]
bir kitabin sons6zi ya da makalenin dipnotlar: gibi, sistemin tamamlanmasinda
rol oynar ve onun temel karakterini paylagir. Bu semaya gore, 6zgur sanat ile ser-
best ticaret arasinda kabullenilmeyen bir akrabalik iligkisi vardir: Kii¢iik, bitin-
leyici pratigin etkinligi, buytk pratigin islemesi agisindan elzemdir” (Stallabrass,
2009, s. 16).

Her ne kadar sanatin da toplumsal gerceklik siyaseti i¢inde ikamet ettigi
aciksa da, sanki izleyiciye agkin bir betimleme sunuyormus gibi davranilir. Bu
goriist, kendisi ile kitlesel tretim ve kitlesel zevk arasindaki fark: igaret ede-
rek de yayar. Tim bu atiflar, izleyicinin, degisimi saglama sorumlulugunu sanata
transfer etme bigcimlerindendir —ifsa etmek, elestirmek, iyilestirmek, bilmek gibi
rolleri izleyici sanata transfer eder. Devrim ve sanat gibi kurumlara sorumlulugu
devretmek, 6znenin 6zgirliginden siyrildigini sanmasini saglar. Sorumluluk-
larin aktarimi; 6zgiir oldugu halde 6zgiir degilmis gibi davranmasina dayanan
oldurulmus bir hayati ve kosullu 6zgiirligii yayimlayan mazeretler diinyas: pesin-
den kosmay1 se¢mektir. Dolayisiyla, sanat ve onu yapan ve izleyen 6zneler de,
diger 6znelerden farkli olmadiklarindan, gergeklik fantazisini yiirirliikte tutarak,
tamamen ve temelden bir degisimi istemez. Bu nedenle, degisim ugruna sanata
givenmenin bir anlami yoktur. Tam tersine, bu durum, ger¢ekligi yeniden tret-
me konforu i¢inde, yapanin da izleyenin de mastiirbasyonunu mimkin kilarken,
yeni bir gerceklik sunuyormus izlenimi ile sikismiglik ve umutsuzluk i¢inde taki-
lip kalmay: tegvik etmis olur.
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Ajansal Sanat: §imdi Ozgiirlik

Baudrillard'in belirttigi gibi, sanat, gerceklige sembolik olarak suikast dii-
zenleyen ajan haline gelecegine, kendi kaybolusunun biytild ajani olacagina, ger-
cekligin icine gomer kendini (Baudrillard, 2005, s. 96). Bu nedenle, ajansal sanat
onermesi; ashinda simdi ve burada mevcut olan 6zgirlikten bir kagis stratejisi ola-
rak toplumsal gercekligin kurgulanmighig: ile hesaplagarak, insanin sorumlulugu-
nu siirekli olarak kendisine geri déndiirme iglemi yapmay1 hedefler. Oldurulmus
olandan kurtulmak, yani devrimin getirecegi kokten ve temelli degisimi saglamak,
simdi mevcut olan 6zgtrligi sahiplenerek miimkindir. Dirensek de, aslinda 6z-
gurligliimiz sayesinde eyleme gegebiliriz ki bu onun zaten her zaman is baginda
oldugunu gosterir. Bundan dolayi, ajansal sanat izleyicilerin kendi 6zgtrliiklerine
direniglerini desifre etmeyi amaglar.

1zleyici, bir yanilsamay1 —gercekligi- takip ettigini 4i/ir, bu nedenle bu, mut-
laka bir yanilsama degildir. ZizeKin acikladigy gibi, asil yanilsama, bizim yapma-
mizin bir yanilsamayi takip ettigini bilmememizdedir. Bagka bir deyisle, yanilsama
bilmede degil, yapmadadir: Kisi bilse de, yapmaya devam eder, yani bilmiyormus
gibi davranir (Zizek, 2008, s. 47-48). Insan, davraniglarin: belirleyen toplumsal
gercekligin kurumlarina —ideoloji, ahlak, din, hukuk, sanat vb.- bel baglamay: bi-
rakirsa, tim sorumlulugu tstine almas: gerekir ki, bu, 6zgirligini kabul ettigi
anlamina gelir. Bu da kisinin Aer sey olabilecegini isaret eder. Ancak, 6zgiirlik, ber
sey olabilme potansiyeliyle birlikte kisiyi icdaralmasina soktugundan, kisi sadece
bir sey olmay1 secer. Bu nedenle, ajansal sanat, izleyicinin bu kisitlayict operasyo-
nunu desifre eder. Ajansal sanat bir hiyerarsi kurmaz; izleyicinin zaten bilmedigi
bir seyleri 6gretmeye veya gostermeye calismaz; sadece kendi 6zgiirliiklerine kars
direniglerini desifre eder.

Ajansal sanatin uygulamasi, gerceklik ve kimlik rejimlerinin yeniden tre-
timine dayanmaz. Ajansal sanat, izleyici ile, o/durulan halini takip etmesindense,
izleyicinin kendi kendisini yapabilme® potansiyeli tizerinden konusur: Izleyicinin
kendi sorumlulugunu tstiine almasinda ve bdylece de simdi mevcut olan 6zgir-
ligini sahiplenmesiyle, oldurulmug hayat yerine, kendi kendisini yapan bir varlik
oldugunu hatirlatmaya aract olmay: amaglar. Ajansal sanat, oldurulmug bir hayat:
ve kendi kurguladigimiz bir gercekligi siirdiirme nedenimizin 6zgiirligimiizden
kagma istegimiz oldugunu fark ettigimizde, mevcut gercekligi tamamen degisti-
rebilmenin mimkinligiint ve boylece bagka bir gergeklik biciminin olasiligini ve
varligini, yapmast iginde, yani yaptig ile tegvik eder.

3 Sartre, insan-ger¢ekligini oldurulan ve kendisini yapan ayrimi tUzerinden agiklar ve “insan-
gergekligini olmak yerine kendini yapmaya zorlayan”in hiclik, yani 6zgiirlik oldugunu aktarir
(2009, s. 560). Insanin kendini yapan bir varlik olmasi, ajansal sanat 6nermesinin de temel
cikig noktast olarak dustinilebilir.
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Ajansal sanat, toplumsal gergeklik ile bitinctl uzlagmazlif sayesinde, hi-
yerarsileri treten ve yurirlikte tutan iktidar arzusunu askiya alir; izleyicinin ba-
kiginin 6n varsayimlarini ve sanatgi ile izleyici arasinda kurulan hiyerarsik atiflar:
ortadan kaldirir ve bunlari, zaten aslinda mevcut olan eysiz/i% ilkesi ile yer degistirir.
Ajansal sanat, bilingli olmak ve kendini segmek ile kendini yaratmanin aslinda ayni
seyler oldugunu bildigimizi, fakat 6zgiirlugtimizi kabul etmeye direndigimiz i¢in
bu atifly, ikili, irrasyonel ve inga edilmis gercekligi Urettigimizi desifre eder.

Ajansallik, gergeklik ve kimlik fantezilerini takip etme yanilsamasini eriterek,
simdi ve burada mevcut olan 6zglrligl kesfetmenin performansidir. Herkes, zaten
simdi ve burada olan 6zglirlige sahip oldugu icin, ajansal sanat, sadece onu coskuyla
kucaklamay: teklif eder. Ajansal sanat, izleyicilere, mevcut 6n referanslarina dayan-
may1 birakmalari halinde, butiin boglugu i¢inde kesfedecekleri 6zgtirliiklerini secze-
lerini 6nerir. Ozgiirliik sahiplenildiginde ve bilingli olarak kendini yapma sorum-
lulugu ustlenildiginde; zaten mevcut olan 6zgiirligi talep etmedeki sagmalik son
bulur, gelecek referanslar: etrafinda donmeler biter, sanat dahil herhangi bir kuruma
teslimiyet ¢oker, girisimleri alikoyan mazeretler bosalir, dolayisiyla, 6zgiirliige kars:
direnis ortadan kalkar ve béylece tamamen ve temelden degisim baglar.

Gorulur ki 6zne de sanat da, kendi toplumsal konumlanmalarinin birer fan-
tazi olugunu ve bu fantazinin toplumsal gercekligi bir kacis olarak kurguladigim
ozgurligiini kabullenerek katettiginde, ezen-ezilen, hikmeden-bagkaldiran gibi
hiyerargik atiflar kendiliginden kendilerinin yerinin zaten namevcut oldugunu,
yani fantazi olduklarini gésterecektir. Boylece, 6zne, hazir buldugu ama bir yan-
dan da stirdurerek var ettigi toplumsal gercekligi temelden ve tamamen degistirme
arzusu duyabilecek ve bunu, 6ncelikle gelecege transfer ederek hep gelmekte olma
durumu i¢inde asili biraktig1 kogullu 6zgurligini beklemekten vazgecip, zaten
simdi ve burada mevcut olan 6zgurligiini kabul ederek saglayabilecektir. Sanat
ve onu yapan ve izleyen dzneler de, ancak ayni kabullenme ile meveut ger¢ekligin
yoriingesinden ¢ikarak onun icinde déniip durmay: birakip, bagka bir gerceklik
onermesini sunabilecek ve o zaman devrimin kelime anlaminda yatan kékten ve
temelli bir degisim miimkiin olacaktir.
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Tirk Felsefesi

Editor: Levent BAYRAKTAR,
Eskisehir: Kirmizilar, 2018. 284 s.
ISBN: 9786056818318

Rabia DIRICAN

Tiirk felsefesinin imkan ve ufuklari-

nin enine boyuna masaya yatirildigi bu eser, Tu rk
kilttirel gerceklik icerisinde halis bir tefekkiir C
ortami yaratma ihtiyaciyla, Prof. Dr. Levent Fe|SefeSI

Bayraktar editorliginde vicuda gelmistir.
Yedi felsefeci tarafindan yedi soru ¢ergevesin-

Ali Osman Gundogan

Hakan Poyraz

de ele alinan 7uirk Felsefesi, her seyden once
gelenekle yerini bulan, kendine gelen ve ken- Kenan Gursoy

dini bilen bir felsefilesmis medeniyete dog- Levent Bayraktar
ru bir ¢agr niteligindedir. Toplu sorusturma
tadinda birbirini takip eden metinler, farkh
tsluplarina ragmen bir biitinin mitemmim

Mevlat Uyanik

Milay Kéktark

. . . Rahmi Karakus
cizleri halinde okuyucunun kargisina ¢ik-

EDITOR
maktadlr. LEVENT BAYRAKTAR

Tiirk Felsefesi, yizeysel bir dikkatle

okunup gecilecek bir eser olmayip; hemen

her satirda durup soluklanmayi, kelimelerinin

golgesinde tefekkiir etmeyi isteyen bir nazli yoldas. Yekpare bir yapinin farkl dé-
senmis odalar1 gibi her boliim okuyucuya ayr1 bir zevk yagatiyor ve bu zevke niifuz
edebilmek, ona hak ettigi mesaiyi ayirmakla mimkin. Daginik zihinler i¢in ise;
Bayraktar’in sunus ve sonug béliimleri ile Kenan Gursoy’un yazdig: takdim, eserin

* Dr., Gazi Universitesi, Gazi Egitim Fakiiltesi, rabiadirican@gmail.com.
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muhtevast ve 6ziine dair son derece derin ipuglar: veriyor. Eserin Tirk tefekkiir
tarihi icerisinde 6zglin bir yere sahip olacag: simdiden tahmin edilebilir.

Kiltirel olanin evrenselle bulugtugu; evrensele katilan bir yerelligin ve ye-
rellige kucak acan bir evrenselligin anlatildigy Tiirk Felsefesi; gelenegin, kiiltiriin,
milletin ve medeniyetin birleserek dontstigi yaratici bir hamle teklifi olarak kar-
simiza gikiyor. Tlirk Felsefesi, bir yoktan yaratma eylemi ya da bir adaptasyon dene-
mesi degildir. Ancak, kiltiirel kodlarimizda olmasina ragmen her nasilsa sahipsiz
kalmig bir sahaya halis bir giris denemesidir. Eser, her seyden 6nce hakikate kars1
oriilmiis 6nyargilar: ¢ézmeyi teklif eder.

Irfan ile yogurulmus bu kiiltirin kendini agmasi, bilingli bir ¢abay: ve
ontindeki onyarg: perdelerini kaldirmay: gerekli kilar. Tuirk felsefesini dile dokmek,
Farabi'nin, Yunus'un, Mevlana'nin, Nurettin Top¢u'nun, Hilmi Ziya'nin ve dahi
ismini sayamadigimiz ecdadin hakkini helal etmesi i¢in, yalnizca yazarlarin degil
hayirli evlat olan herkesin tizerine diisen bir sorumluluktur. T%rk Felsefesi, gelenegi
yaratict bir hamle ile 6ziind kaybetmeden doénistirme, umut ile bir yola ¢ikma da-
veti olduguna gére, davete icabet etmek makbul olandir. O, hem mevcut durumun
gln ylziine ¢ikarilmasi, Turklerin felsefe algisina dair bir iz ve ispat, hem de bir
imkan, bir saha olarak iki yonli bir agilimi icerisinde barindirmaktadir.

1yiligin, ihlasin ve irfanin birbirinden ayr1 goriilmedigi Tiirk Felsefesi, bir ke-
mal seyrini, iyilik ortamini, gelenekli tefekkiirt, irfani kiltiiri, kisacast medeniyeti
ihya edecek o felsefi hayatiyeti canlandirmaya aday bir eserdir.

Eserin temel gayelerinden biri; bu kiltirtin dogurdugu ve besledigi, Tirk
tarihinde, Tlirk cografyasinda devamlilik arz eden ve Turkgenin zengin olanakla-
riyla ifade imkani bulan Turk felsefesinin, bugilin evrensele agilabilecek glicte oldu-
gunu kamuya duyurmak ve entelektiiel mahfillerde bir tartisma ortami yaratmaktir.

Kiltir, edebiyat, irfan ve tasavvuf Uzerinden agilan meselelere “Yaratici
Gelenek” ve “Felsefeyi Anadoluda Yeniden Yurtlandirmak” gibi pek ¢ok yeni
kavram ve tasar1 teklif edilmektedir. Asli dogas: sorugturmak olan bir etkinligin,
kultirinin asli degerini ortaya ¢ikarmak i¢in onu yabani otlardan ayiklamasi, bir
biling ve doniigiim siirecinin de baglangicidir. Felsefenin baglattig1 dontigiim, birbi-
rini tetikleyen ve doguran, ancak mahiyetini ve tabiatin1 kaybetmeyen bir gelisgim
strecini, bir gelenek tekdmiiliini kaginilmaz kilar.

Bayraktar, eserin sunug metninde Tirk Felsefesinin ortaya ¢itkma manifes-
tosunu tek ciimle ile “Bu kiltirin ve i¢inden ¢iktigr medeniyetin bilinci olmaya aday
olan bir felsefedir’(s.2) diyerek ifade eder. Bu bakimdan Tiirk felsefesi, ne yalnizca
bir malumat, ne yalnizca felsefe tarihinin Tiirkge tekrari, ne de aksiyon alanina
inemeyip fildisi kulede yankilanan bir spekiilasyondur. Irfani kiltiriin gizledigi
gelenekli felsefeye dogru bir yonelis, ideanin arandiy, iyinin, dogrunun ve gizelin
ozlendigi bir fark edis meydamdir. Turk felsefesi, bir toplum ideali, nizam ve denge
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aramast bakimindan ayn: zamanda medeni bir hamle, felsefilesmis bir medeniyet
talebidir.

Okudukga sorularin agildig1 ve zihinde yeni sorular uyandiran bu eser, felse-
fenin bir sorgulama etkinligi oldugunu da insana iliklerine kadar hissettirmektedir.

Eserde felsefenin dil ile iligkisi 6zellikle vurgulanmus, dilin yalnizca zihin-
deki fikri ifade etmeye yarayan bir iletisim aracindan ibaret olmadig: ifade edilmis-
tir. Felsefenin anadilde yapilmasi, varligin temel sorunlarini kendi géziimizden
gormek ve ifade etmek demektir.

Felsefeyi, ¢ok sade bir tanim ile ‘varlik Gzerine distinilenlerin dil ile ifade
edilmesi’ olarak distnursek, Turk felsefesi i¢in varlik gorist (evren, insan ve Tanri
tasavvurlart) ve Turk dili en temel kavramlardir. Turk felsefesinin ingasi, ancak bu
tastyict dayanaklar tizerine kurulmakla mimkindir. Dilin isaret ettigi, tagimaya
ve aktarmaya muktedir oldugu anlam diinyasi, bir distinis ve inamigin trinidur.
Bu bakimdan dil, bir gelenektir. Dil denince yalnizca bir ifade araci degil bir tarz,
tslup, deger bicimi ve ortiik olarak insan algist da icerdigi anlagilmalidir.

Tirk felsefesini inga etmek i¢in dnce degerler evrenini gozden gegirmek,
insanin mahiyeti ve insan-deger iligkisi izerine yeniden digtinmek gerekir.

Tirk distincesinin bir Ronesans’a, yeniden dirilige, tekrar dogusa ve ken-
dine gelmeye acilen ihtiyact vardir (s.32). Bu yeniden dogus hamlesini baglatacak
olan, stiiphesiz, felsefi diigtincedir. Zira iyi olan1 kot olandan ayirmak, sanatta, hu-
kukta, ahlakta ve her cihette gidisat: tahlil etmek, hatalar1 tespit etmek, ¢6zim
onerileri sunmak ve bunlar: dil ile kamuya ilan etmek, felsefenin yapacag: bir igtir.
Felsefenin tespitleri 6nce egitime intikal eder. Egitim icerisinde, yeniden dogu-
su gerceklestirecek insan tipini yetistirme gayretine girilirse, insan merkezli bir
Roénesans stireci baglatilmig olacaktur.

Eserde, gelenekli bir Tiirk felsefesinin olusumu yalnizca profesyonel felse-
fecilere yuiklenmemis, kamuya, aydinlara ve genglere diisen 6devler de tartigilmigtir.
Gelenekli bir Tiirk felsefesi i¢in yapilabilecek hamlelerin belki de en dnemlisi, in-
sanimizi yeniden hakikat talibi haline getirmektir. Zira biz, béyle bir gelenegi sahih
tefekkiir, sahih iman ve sahih hakikatten devsirecegiz. (s.134-135). Insan: yeniden
hakikat talibi haline getirmek ise, onun gonliindeki gizli talebi uyandiracak bir resit
insan ile mimkindir. Tirk Felsefesi, insandan insana, gontilden goniile sirayet
eden bir hikmet agkinin ve talebinin nesv-u nema buldugu yerdir/olmalidir.

Tirk medeniyeti ve kiltiiri agisindan digtintilecek olursa mazi ile ati ara-
sindaki o hayati bag: kuran fonksiyonuyla felsefe, insana her seyden 6nce bir suur
hali verir. Felsefe, ge¢mise dair bir hafiza, simdiye dair bir farkindalik ve gelecege
dair bir imit beslemenin tam manasiyla olusageldigi imkén alanidir. Hafiza, suur
ve Umit, bir medeniyetin metafizik koklerine uzanan temeller hikmindedir.
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Sonug olarak bu eser, medeniyet-felsefe ve insan arasindaki bagin ayrilmaz-
Ligin1 gézler oniine seren, Tirk felsefesi tzerine farkindalik, tefekkiir ve suura davet
eden ve onun gelecegiyle ilgili imitvar olmaktan yana tavir alan bir eserdir. Turk
felsefesi adina atilmasi gereken o ilk adim, bir grup hakikat sevdalis: tarafindan bu
eserle atilmig goriinmektedir.




YAYIN POLITIKASI/Editorial Policy

DORT OGE
Amag ve Kapsam
Dort Oge: Nobel Yayimevi'nin yayin organidir. Dergide felsefe ve bilim ta-

rihi iliskin sorunlar inceleyen ve ¢6zim 6nerileri sunan Tirkge, Ingilizce ve diger
dillerde 6zgiin bilimsel yazilara yer verilmektedir. Dérz Oge dergisi yilda iki kez,
Haziran ve Aralik aylarinda yayimlanir. Hakemli bir dergidir.

Gonderilen yazilar editor denetimi ardindan (Editor, yaziyr gézden gegirip,
dergi kurallarina uygun duruma getirilmesi i¢in yazarlarina geri gonderebilir) ya-
yin kurulu ve degerlendirme kurulu tarafindan gozden gegirilir. Yayin kurulunun
degerlendirmesini tamamladig: “aday hakemli yaz1”, korlenerek asagidaki dl¢iitler
gercevesinde degerlendirilmek tizere iki hakeme gonderilir. Tki hakemden birinin,
“aday hakemli yazinin” yayinlanmasina iligkin olumsuz géris bildirmesi durumun-
da, yaz tigiincii bir hakeme gonderilir. ki hakemden yayinlamasina iligkin olumlu
goris alan “aday hakemli yaz1”, “Hakemli Yazilar” béliminde yayinlanma hakki
kazanur. Tki hakemden yayinlamasina iligkin olumlu gériis alamayan “aday hakemli
yaz1”, yayinlanma hakk: kazanamaz.

Hakemler degerlendirdikleri “aday hakemli yazi’nin eksiklerinin ya da hatala-

rinin giderilmesi i¢in yayin kurulu aracihigy ile yazar(lar)dan dizeltme isteyebilirler.

Hakemlerden gelen “Degerlendirme Formu” ve “Degerlendirme Raporu
(eger varsa)” korlenerek yazar(lar)a yayin kurulu araciligiyla iletilir.

Hakem Degerlendirme Olgiitleri
* Makale alanina katk: saglayacak nitelikte ve 6zgiin midir? (evet, kismen,
hayur)
* Konu derinlemesine ve kapsamli olarak incelenmis midir? (evet, kismen, hayir)

* Sorunun ortaya konulugu aragtirmanin varsayimlari ve amaci bakimindan uy-
gun mudur? (evet, kismen, hayir)

* Metnin yapilandirilmasi ve anlatim, biitiinliik icinde, tutarli ve yeterli midir?
(evet, kismen, hayr)

* Kullanilan yontem ve teknikler amaca uygun ve yeterli midir? (evet, kismen,
hayir)

* Tablo ve gekiller uygun ve anlagilabilir midir? (evet, kismen, hayir)
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*  Sonug bolimiinde bulgular yeterince irdelenmis midir? (evet, kismen, hayr)

e Dilbilgisi kurallarina uygun, akici ve anlagilir bir dilde yazilmig midir? (Ya-
banci dilde ise yeterli midir?) (evet, kismen, hayir)

* Konuyla ilgili kavramlar yerinde ve dogru kullanilmig mudir? (evet, kismen,
hayir)

o llgili yerli ve yabanci literatiirden yeterli 6lgiide yararlamlmis midir? (evet,
kismen, hayir)

» Kaynakga ve kaynak gosterimleri dogru ve gtincel midir? (evet, kismen, hayir)

*  Makale baghg: icerik ile uyumlu mudur? Makalenin Tirkge ve Y.dilde 6zet
(abstract) bilgileri dogru ve yeterli midir? (evet, kismen, hayir)

*  Makale i¢in kullanilan Turkee ve Y.dilde anahtar kelimeler (keywords) uy-
gun, birbirine paralel ve yeterli midir? (evet, kismen, hayir)

*  Makaleyi genel olarak nasil nitelersiniz? (¢ok iyi, iyi, orta, koti, cok koti)

* Degerlendirme sonucu? (Oldugu gibi yayimlanabilir, Belirtilen eksik ve hata-

lar giderildikten sonra yayimlanabilir, Yayimlanamaz)

Yazarlar I¢in Kilavuz

e Asagidaki rehberin APA teknigine uygun kaynak gosterme ornekleriyle
zenginlestirilmig  versiyonunu  http://www.academicexperts.us/dlI/APA_
Style.pdf sitesinden indirebilirsiniz.

Bagvuru icin Denetim Listesi

Bagvuru siirecinde yazarlar bagvurularinin agagidaki listedeki tim maddelere
uydugunu denetlemelidirler. Bu kilavuza uymayan bagvurular yazarlara geri don-
durilecektir.

1. Gonderilen yazi daha 6nceden yayinlanmamig olmalidir.

2. Yazi dosyast Microsoft Word, RTF, WordPerfect veya ODF dosya bigimin-

de olmalidur.

3. Yazinin buttnine (kaynak gosterme, tablolar, sekiller, vd.) APA teknigi uy-
gulanmalidir

4. Metin 1,5 satirli, 12 punto, alt: ¢izili yerine egik (italik) olarak vurgulanmig
(URL adresleri diginda) ve tiim sekil, resim ve tablolar metin icinde uygun
noktalara yerlestirilmis olmalidir. Bask: i¢in, imajlarin kaliteli kopyalarini
ek dosya olarak gonderiniz. Gonderilen dosyanin boyutu ¢ok fazla olur ise,
sistem almayabilir. Béyle durumlarda yaziy1 boliip, diger bélimleri ek dosya
olarak tek, tek gonderebilirsiniz.

5. Stil ve baski uygulamalari, “Dergi hakkinda” bolimiindeki “Yazarlar I¢in

Kilavuz” bolimiindeki tanimlamalara uygun olmalidir.
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Telif Hakki Konusunda

Yazarlar, ilk yayin hakk: Dor# Oge dergisinde olmak iizere, agik erigimli ar-
sivlere gonderme ve ticari olmayan kullanim haklarin: ellerinde tutarak, Dérs Oge
dergisine telif hakkini devrederler.

Gizlilik Beyan:

Dergimizde adlar, adresler ve elektronik posta adresleri bu derginin belirtilen
amaglar1 dogrultusunda kullanilacaktir ve diger amaglar ya da bagka bir bélim i¢in
kullanilmayacaktir.

Yazarlar I¢in Kilavuz

Dergi, Ocak (1. say1), Temmuz (2. say1), aylarinda yayimlanan Dérz Oge'de,
amaglar1 ve konular1 dogrultusunda kuram ve uygulamaya dayali 6zgiin ¢alisma-
lar, derleme yazilar, geviriler, inceleme ve tartigma yazilari, okuyucu mektuplars,
tanitim ve degerlendirme yazilari, haberler ve mesleki toplant: duyurularina yer
verilmektedir.

DORT OGE;
e Hakemli Yazilar,
e Konuk Yazar Yazilari,
e Gorigsler,
*  Okuyucu Mektuplari,
*  Ceviri Yazilar,
e Tanitim — Degerlendirme,
e Haberler,

*  Mesleki Toplantilar olmak tizere 7 boliimden olusur.

Genel ilkeler

* “Hakemli Yazilar” boliminde yer almas: istenen yazilarla ilgili olarak aga-

g1daki kurallar/ilkeler uygulanir;

*  Yayin Kurulu tarafindan 6n incelemeden gegirilen yazilar uygun gérilirse
degerlendirilmek tzere, konu uzmanlarindan olugan “Yazi Degerlendirme
Kurulu” tyelerine (hakemler) gonderilir. Her bir yaz: iki hakem tarafindan
degerlendirilir. Hakemlerden biri olumlu digeri olumsuz goris agiklarsa
makale G¢linci bir hakeme gonderilir.

* Editor, yayin ilkelerinde belirtilen 8lgtitlere uygun olmayan yazilari, Yayin
Kurulu'nun da gériglerini alarak, hakemlere géndermeden 6nce gézden ge-
¢irilmek tzere yazar(lar)ina geri gonderebilir.
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*  Caligmalarin yayimlanip yayimlanmamasina, “Yazi Degerlendirme Kurulu”
tyelerinin hazirlayacaklari degerlendirme raporuna dayanilarak, Yayin Ku-
rulu tarafindan karar verilir. Yazilarin degerlendirilmesi agamasinda “cift ta-
rafli korleme (double blind) yontemi” uygulandigindan yazar(lar) ¢aligmanin
hangi uyeler tarafindan degerlendirildigini, tyeler de degerlendirdikleri ¢a-
Lismanin kim(ler)e ait oldugunu bilmezler.

*  Yazlara iligkin olarak iki hakemden alinan géris, 6neri ve/veya istekler,
Editor tarafindan dizenlenerek yazar(lar)a iletilir.

* Hakemli bélimde yayimlanmak tzere goénderilen bir makalenin
degerlendirilmesi, gézden gecirilmesi, kabuld, dizilmesi, denetimi, basilma-
s1 ve dagitimi yaklagik dort ay sirmektedir. Bu nedenle, Dergi'nin Haziran
sayisinda yer almast istenen yazilarin en ge¢ 15 Nisan'da, Aralik sayisinda
yer almast istenen yazilarin 15 Ekimde, son bi¢imiyle -elektronik ve basili
olarak- DORT OGE dergisi editérlerine ya da sekterlerine gonderilmesi
gerekmektedir.

e Hakemli boliime gonderilen ¢alismalar, A4 boyutundaki kigidin bir yiizii-
ne 1,5 aralikli olarak, 12 punto ve Times New Roman ile yazilir. Yazilarin
uzunlugu 30 sayfay: asmamalidir.

*  Yazilar, Windows uyumlu kelime islemci programiyla (Microsoft Office
Word) yazilir, metnin sag ve sol bosluk 6lcileri en az 3 cm olur ve bir kopya
bilgisayar ¢iktis ile birlikte elektronik ortamda da gonderilir.

* Hakemli yazilar iki bolimde dizenlenir; Birinci bolimde, Turkge ve
ingilizce baslik, yazar adi ve yazarin adres, telefon, faks ve elektronik pos-
ta bilgilerinden olusan iletigim bilgileri yer alir. Ikinci bolimde, Tiirkge ve
Ingilizce bashik, “Oz” ve “Abstract” basliklar1 altinda 100 ile 250 kelime ara-
sinda Tiirkge ve Ingilizce 6z, “Anahtar Kelimeler” ve “Keywords” bagliklar:
altinda 3-10 kelime aras1 Tiirkge ve Ingilizce anahtar kelimeler ve metin yer
alir.

*  Yazida kullanilacak tablo, sekil, grafik ve resimler metin igerisinde veya ayr1
sayfalar olarak gonderilir; ayri sayfalarda gonderildigi takdirde metin igin-
deki yeri belirtilir ve ¢ogaltmaya uygun olacak bicimde siyah-beyaz olarak
hazirlanir. Tablo bagliklar: tablonun st kisminda, varsa alindig1 kaynak ise,
alt kisimda yer alir. Sekil ve resimlerin bagliklar: ve varsa alindiklar: kaynak
altlarinda verilir.

e Metin icerisinde yapilan gondermelerde bulunurken agagidaki 6rnekler-
de gortldugl gibi, yazar(lar)in soyads, yayin tarihi ve sayfa bilgileri veri-
lir. Géndermelerde ve yazilarin sonunda yararlanilan kaynaklarin / eser-
lerin bibliyografik kimliklerinin alfabetik olarak verilecegi “Kaynak¢a’nin
diizenlenmesinde Amerikan Psikoloji Dernegi'nin (American Psychologi-

cal Association/ APA) kurallar1 esas alinur.
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Ornek 1:

Cakin (2005)'1in “Cumbhuriyet’ten giinimize bilgi profesyonellerinin egiti-
minde baglica yoneligler” adli makalesinde belirttigi uzere,...”

Ornek 2:

Ulkemizde bilgi profesyonellerinin yetistirilmesine yonelik anlamli ilk girigi-
min John Dewey’nin 1924 yilinda hazirladig: raporda yer alan 6nerilerle bagladig
kabul edilirse, bu konudaki ¢abalarimizin Cumbhuriyet ile yasit oldugunu séyleye-
biliriz (Cakin, 2005, s. 21).

Dergi’ye, hakemli yazilarin disinda, “Konuk Yazar” “Goériisler”, “Okuyucu
Mektuplar1”, “Ceviri Yazilar”, “Tamitim-Degerlendirme” ya da “Haber-
ler” boliimlerinde yayimlanmak zere yazi gonderilebilir. Bu bolime gon-
derilen yazilarin yayimlanmas: konusunda Yayin Kurulu karar verir.

“Konuk Yazar” ve “Goriisler” bolimlerine gonderilen yazilar 12 punto
ile 10 sayfayi, “Okuyucu Mektuplar1” ve “Ceviri Yazilar” ise 5 sayfay:
gecmemelidir.

”» «

“Konuk Yazar” ve “Gériisler”, “Okuyucu Mektuplar1”, “Ceviri Yazilar”
boliimlerine génderilen yazilar 200 kelimeyi gegmeyen Tiirkge ve Ingiliz-
ce Oz/Abstract igermelidir.

Yayin Kurulu, “Konuk Yazar”, “Gériigler” ile “Okuyucu Mektuplar1”
bolimlerine gonderilen yazilarla ilgili olarak yazar(larin)dan diizeltme
isteyebilir.

“Konuk Yazar” “Goriisler”, “Okuyucu Mektuplar1”, “Ceviri Yazilar”,
bolimlerinde “Anahtar Sozciikler” ve “Keywords” bagliklar: altinda 3-10

kelime arasi Tiirkge ve Ingilizce anahtar kelimeler ve metin yer alir.

“Ceviri Yazilar” da da hakemsiz yazilara iligkin genel ilkelere uyulur ve
yayimlanmas: konusunda asagidaki 6geler dikkate alinir:

En fazla dort yil 6nce yayimlanmig yabanci dildeki yazilarin gevirisi ya-
yimlanabilir. Bunun yani sira, glincelligini yitirmemis ¢aligmalar i¢in siire
kisitlamasinin digina cikilabilir.

Ceviri yazi ile birlikte, orijinal yazinin yazar(lar)indan ve/veya yayincisin-
dan alinan izin belgesi ve yazinin alindig1 kaynagin bibliyografik kimligi

gonderilmelidir.

“Tanitim-Degerlendirme” boliminde dergi amaglarina uygun yayinlar
ile kitap, bilim ve teknik, kultur, istatistik, yasalar vb. konularda basili or-
tamdaki bilgi kaynaklari, elektronik ortamdaki veri tabanlari, web sitele-
ri, otomasyon programlari vb. ile amaca iligkin tanitim ve degerlendirme
yazilar1 yer alir. Kitap, veri tabani vb. tamtimlarinda bibliyografik kimlik
verilmelidir. Bibliyografik kimlikte, varsa, sirasiyla su 6geler yer alir: Ya-
zar ad1 (soyadi, ad) editr, baslik bilgisi, yayin yeri, yayinevi, yayin tarihi,
sayfa sayist, Ucreti, ISBN ya da ISSN, elde edilecegi yer. Tanitim yazisinin
uzunlugu doért A4 sayfasini gegmemelidir.
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+  “Haberler” bolimiinde ise, Dergi’nin yayin ilkeleri ¢ergevesinde, ilgili alan-
lardaki gelisme ve yenilikleri yansitan haber ve duyurulara yer verilir.

* Hakemli yazilarin disindaki bu bélimler i¢in génderilen yazilarin deger-
lendirmesi hakemli yazilara oranla daha kisa olmakla birlikte, uygun bu-
lunmas: durumunda, en kisa stirede yayimlanabilmesi; Dergi’nin Haziran
sayisinda yer almasi istenen yazilarin en ge¢ 15 Nisan'da, Aralik sayisinda
yer almasi istenen yazilarin 15 Ekim'de son bigimiyle elektronik ve basili
olarak Editor, Basimevi ve sekreterya adreslerine gonderilmesi gerekmek-
tedir.

*  Dért Ogeye gonderilen yazilar daha 6nce higbir yerde yayimlanmamus ol-
malidir. Sempozyum, kongre vb. toplantilarda sunulan bildiriler, bildiri ki-
taplarinda ya da bagka dergilerde daha 6nce yayimlanmamis olmak kogu-
luyla gonderilebilir.

 Editor, yazinin ulagmasindan sonraki herhangi bir agamada gerekli gérmesi
durumunda, yayimlanacak yazi izerinde Yayin Kurulu ve Yazi Degerlendir-
me Kurulu tyelerinin gorisleri dogrultusunda bazi degisiklikler yapilma-
sint ya da yazinin bitiniyle degerlendirilmesini yazar (lar) dan isteyebilir.
Yazilar tizerinde gerekli degisikliklerin yapilmasi, yazinin yeniden bigim-
lendirilmesi ve diizenlenmesi yazar(lar)in sorumlugundadir.

*  Yayin Kurulu, yazinin 6ziine dokunmadan, Dergi’nin yayin ilkeleri ve genel

yazim ilkeleri dogrultusunda degisiklik yapabilir.

*  Dergiye gonderilen yazilar, yayimlanmis olsun ya da olmasin higbir sekilde
yazarlarina iade edilmez.

e Dort Oge’de yayimlanan yazilarin telif hakki Nobel Yayinevine aittir.

¢ Dergi'nin hakemli boliimiinde yazisi yayimlanan yazarlara Dérs Oge’nin
ilgili sayisindan iki; diger boliimlerde yazis1 yayimlanan yazarlara ilgili sa-
yidan bir adet; Yayin Kurulu tyelerine ise Dergi’nin her sayisindan bir adet
gonderilir.

* Hakem degerlendirme yazilar1 beg yil stire ile saklanir.

* Makaleler Yayin Kurulu ve hakemlerin incelemesinden gegtikten sonra
sonug olumlu ise gerekli diizeltme/ ekleme ve degisiklikler yapilarak “ya-
yimlanabilir” karar1 alinir. Yayimlanabilir kararindan sonra makale ads,
yazar(lar) adlarinda higbir sekilde degisiklik yapilamaz, yazar(lar) maka-
leyi geri cekemez ve bagka bir dergide yayimlayamazlar.

*  Dirt Ogede yayimlanmak amaciyla yurt disindan gonderilecek olan yazilar-
da da ayn1 kurallara uyma zorunlulugu bulunmaktadir. Derginin herhangi
bir bolimine yurt digindan gonderilecek olan Turkge digindaki yazilarin
ingilizce olmas: gerekmekte olup, yazar(lar) tarafindan hazirlanamamasi
durumunda Tiirkge “Oz” ve “Anahtar Kelimeler” Yayin Kurulu tarafindan
yaziya eklenebilir.
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Makale sablonu
* Tirkce makale ad1 (14 punto, kalin ve diiz)
*  Ingilizce makale adi (13 punto, kahn ve yatik)

*  Yazar ad(lar)1 (11 punto, italik) [Yazar ad(lar)ina e-posta adres(ler)i ve
unvan(lart)1 dipnot olarak verilmelidir. Dipnotlar 10 punto olmalidir.]

« Ik yazar, Tkinci yazar ve Uclincii yazar (11 punto, normal) [ Yazar sayisinin
birden fazla olmas: durumunda, yazar isimleri ayn1 satira yazilmalidir.]

Tirkee oz (“Oz” bashg (kahn) altinda 12 punto ve yatik). Oz 100 ile 250

kelime arasinda olmalidur.
o Ingilizce 6 (‘Abstract’ bashgi (kaln) altinda 12 punto ve yatik).

*  Anabagslik (12 punto, kalin ve diiz) [lk paragrafta girinti bulunmamalidir.
Sonraki paragraflar ilk satirlar1 1 tab girinti ile baglamalidir.] [Paragraflar
satirlar 2 satir araliginda olmalidir. Paragraflar arasinda da 2 satir araligy
bosluk olmalidir. [Metnin yazi boyutu 12 punto olmalidir.]

*  Ilk alt bashk (12 punto, kahn ve yatik) [ Ana bolimler arasinda 2 satir aralig:
bosluk bulunmalidir. [Alintilarda APA kurallar: kullanilmalidir.]

*  Tkinci alt bashk (12 punto, yatik) [Ana bélimler arasinda 2 satir aralig1 bos-
luk bulunmalidar. ]

*  Yazilar, A4 boyutundaki kdgidin bir ytiziine 1,5 aralikli olarak, 12 punto ve
Times New Roman ile yazilir. Yazilarin uzunlugu 30 sayfay: agmamalidur.

*  Yazilar, Windows uyumlu kelime islemci programiyla (Microsoft Office
Word) yazilir, metnin sag ve sol bogluk dl¢iileri en az 3 cm olur ve bir kopya
bilgisayar ¢iktis1 ile birlikte elektronik ortamda da gonderilir.

* Dipnotlar, 10 punto olarak yazilir ve otomatik numaralandirilir.

+ Tablolar [Her tablo sirayla numaralandirilmalidir. Tablo bagligi, tablonun
uzerine 10 punto ile yazilmalidir.]

° ekiller [HCI’ ekil sirayla numaralandirilmalidir. Sekil ba: llvl, eklin altina
10 punto ile yazdmahdlr.]

*  Resimler [Her resim sirayla numaralandirilmalidir. Resim bagligi, resmin
altina 10 punto ile yazilmalidur.]

* Kaynakga, alfabetik olarak makalenin sonunda yer almalidur.

* Yazilar, APA stiline gore dizenlenmelidir.

Ayrm'qh bilgi i¢in bkz: Kurbanoglu, S. Serap (2004). Kaynak gisterme el kita-
1. Ankara: Universite ve Aragtirma Kitiphanecileri Dernegi.

APA stili i¢in: http://www.academicexperts.us/dl/APA_Style.pdf
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DORT OGE DERGISI
HAKEM DEGERLENDIRME FORMU

Makalenin Baghg:

Hakemin Adi Soyads

Calistig1 Kurumu

Degerlendirme Alanlar:: EVET | KISMEN | HAYIR

1. Makale alanina katki saglayacak nitelikte ve () () ()
6zglin mudir?

2. Konu derinlemesine ve kapsamli olarak () () ()
incelenmis midir?

3. Sorunun ortaya konulugu aragtirmanin () () ()
varsayimlari ve amaci bakimindan uygun mudur?

4. Metnin yapilandirilmas: ve anlatimi, butinlik () () ()
i¢inde, tutarl ve yeterli midir?

5. Kullanilan yéntem ve teknikler amaca uygun ve () () ()
yeterli midir?

6. Tablo ve sekiller uygun ve anlagilabilir midir? () () ()

7. Sonug bolimiinde bulgular yeterince () () ()
irdelenmis midir?

8. Dilbilgisi kurallarina uygun, akici ve anlagilir bir () () ()
dilde yazilmig mudir?

9. Konuyla ilgili kavramlar yerinde ve dogru () () ()
kullanilmig midir?

10. Tigili yerli ve yabane: literatiirden yeterli 6l¢iide () () ()
yararlanilmig midir?

11. Kaynakga ve kaynak gosterimleri dogru ve giincel () () ()
midir?

12. Makale baghg: icerik ile uyumlu mudur?
Makalenin Tiirkge ve Y.dilde ézet (abstract) () () ()
bilgileri dogru ve yeterli midir?

13. Makale i¢in kullanilan Tiirkge ve Y.dilde anahtar
kelimeler (keywords) uygun, birbirine paralel ve () () ()
yeterli midir?

14. Makale ile ilgili varsa bagka diistinceleriniz:

15.  Makaleyi genel olarak nasil nitelersiniz?
Cok iyi Tyi Orta Kotii Cok kotii
() ) () () ()

16. Degerlendirme sonucu?

Oldugu gibi Belirtilen eksik ve hatalar giderildikten sonra Yayimlanamaz.
yayimlanabilir. yayimlanabilir. ()

() ()

17.  Yanitiniz “Belirtilen eksik ve hatalar giderildikten sonra yayimlanabilir.” ise:

Diizeltilmis halini gérmek istiyorum. Diizeltilmis halini gérmeme gerek yok.

() ()
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DORT OGE DERGISi

YAZAR BiLGi FORMU

Ad1 Soyad:

Calist1gs Kurum

Unvam

Béliim

Anabilim Dal

E-posta

Cep telefonu

Is telefonu

Makalenin Ada

Yazisma Adresi

Yukarida adi gegen makalemin uygun bulundugu takdirde Dért Oge

Dergisinde yayinlanmasini kabul ediyorum.

iIMZA
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APA 6.0 YAZIM KURALLARI ve KAYNAK GOSTERME

BICIMI

Dirt Oge dergisine gonderilen yazilar, referans sistemi, dipnot gésterme bi-
¢imi ve kaynakea dizenlenmesinde American Psychological Association (APA)
stilinde hazirlanmalidir. APA'nin 6. baskusi, yazarlarin dikkate alacag: versiyonu ol-

malidir. Bununla birlikte kaynakea diizenlenirken Tilirkgeye uyarlanmis ve APA'nin
istisnas1 olan hususlar da bulunmaktadir. Bu istisnalar gunlardir:

- Kitapta yer alan bolimler/makaleler i¢in Ingilizce kullanilan “In” sozciigi
ve Turkgedeki kargilig1 olan “icinde” sézciigii kaynak¢adan kaldirilmagtar.

- Turkcede gln ve ay iceren tarihler once giin, sonra ay seklinde (6rnegin

12 Kasim) yazilmalidir.

Kaynak¢ada APA:

- Kaynakgada ayn1 yazarin ¢ok sayida kaynag: varsa, kaynaklar eskiden yeni
tarihe dogru siralanarak yazilir. Ayni tarihli kaynaklarda harf ile siralama yapilir.
Ornegin: 2000a, 2000b.

- Dergilerin varsa DOI numaralari yazilir. Ornegin:

Anderson, A. K. (2005). Affective Influences on the Attentional Dynamics
Supporting Awareness. Journal of Experimental Psychology: General, 154, 258-281.
do0i:10.1037/0096- 3445.134.2.258

Yoksa url numaralari yazilir. Ornegin Fe: Feminist elestiri dergisi urlsi.
http://cins.ankara.edu.tr/cansun.html

- Klasik eserlerin (Marx, Freud gibi) 6zgiin tarihleri biliniyorsa kaynagin so-
nunda su sekilde verilir: (Ozgiin eser 1846 tarihlidir)

- Ayn1 soyadl yazarlardan, yayin1 daha eski tarihli olsa bile adinin ilk harfi
alfabetik olarak once gelen kaynakcada 6nce belirtilir. Ornegin:

Koker, E. (1998). Politikanin Ietisimi Iletisimin Politikasi, Ankara:Vadi.

Koker, L. (2007). Hukuk Reformlari Strecinde Turkiye'nin Insan Haklar
Sorunu. Insan Haklar: Haberciligi, (derl.) Sevda Alankus, Istanbul: IPS Vakfi.

- Kitap ve raporlarin kaynak¢ada gosteriminde 6nce yayinlandig: yer ve sonra
kitabevi, yayinevi adi, “kitabevi”, “yayinevi”, “yay.”vb. ekler belirtilmeksizin verilir.

Ornegin:
Ankara: 1mge
Istanbul:Metis

New York, NY: McGraw-Hill
Newbury Park,CA:Sage
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London, UK:Routledge
Ankara; TUBA
Istanbul: Konrad Adenauer Vakfi.

Tek yazarli kitap

Abisel, N. (2006). Sessiz Sinema. Ankara: Deki.
Zizek, S. (2009). Matrix: Ya da Sapkinhgin Iki Yiizii. Bahadir Turan (Cev.).

Istanbul: Encore.

Cok yazarl kitap

Abisel, N., Arslan, U.T., Beh¢etogullar, P., Karadogan, A., Oztiirk, SR. &
Ulusay, N. (2005). Cok Tubaf Cok Tamdik. Istanbul: Metis.

Editorli kitap

Ozbek, M. (Ed.) (2005). Kamusal Alan. Istanbul: Hil.

Editorli kitapta boliim

Kejanlioglu, B. (2005). Medya Caligmalarinda Kamusal Alan Kavrami. Meral
Ozbek (Ed.), Kamusal Alan i¢inde (s. 689-713). Istanbul: Hil.

Birden ¢ok baskis1 olan kitap
Strunk, W. Jr. & White, E. B. (2000). Tbe Elements of Style (4. Basks). New

York: Longman.

Sadece elektronik basili kitap
OKeefe, E. (n.d.). Egoism & the cnsts in Western values. erisim
http://www.onlineoriginals.com/showitem .asp litem I 135

Kitabin elektronik versiyonu Freud, S. (1953). The method of interpreting
dreams: An analysis of a specimen dream. J. Strachey (Ed. & Trans.), The standart
edition of the complete psychological works of Sigmund Freud (Vol. 4, PP 96-121).
http://books.google.com/books (Ozgiin eser 1900 tarihlidir)

Shotton, M. A (1989). Computer addiction? A study of computer dependency
[DX Reader version]. Retrieved from http://www.ebookstore.tandf.co.uk/html/
index.asp Schiraldi, G. R. (2001). ke post-traumatic stress disorder sourcebook: A
guide fo healing, recovery, and growth [Adobe Digital Editions version]. doi: 1
0.1036/0071393722 7
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Elektronik adresten yararlanilan kaynakta, kaynagin erisilebilecegi URL verilir.

http://www.bianet.org/bianet/toplum/119375-avatar-in-sozde-solculugu-
uzerine

Elektronik makaleler: varsa digitaj object identifier (DOI) numaras: belir-
tilmelidir.

Von Ledebur, S. C. (2007). Optimizing knowledge transfer by new emplo-
yees in companies. Knowledge Management Research & Practice. Advance online
publication. doi: 1 0.1 057/palgrave. kmrp.8500141

Elektronik gazete makaleleri

Cetin, 0. (2010, 21 Ocak). Televizyon aligkanliklarimiz IPTV ile degisecek.
www.hurriyet.com.tr

Cok ciltli ¢caligmalar

Pflanze, O. (1963-1990). Bismarc and the Development of Germany (Cilt 1-3).

Princeton, NJ: Princeton University Press.
Metin I¢inde:
(Pflanze, 1963-1990)

Cok ciltli ¢caligmalarda tek cilt kullanimi

Pflanze, O. (1990). The Period of Fortification, 1880-1898: Cilt 3. Bismarck
and The Development of Germany. Princeton, NJ: Princeton University Press.

Daha 6nceki bir baskinin yeni basimi1

Smith, A. (1976). An inquiry into the nature and causes of the wealth of
nations. E. Cannan (Ed.). Chicago: University of Chicago Press. (Ilk bask: 1776).

Metin 1gindeyse:(Smith, 1776/1976)

Kitaptan ¢evrilmis b6liim
Kaynakga:

Weber, M. (1958). The Protestan Ethic and The Spirit of Capitalism.'L. Parsons
(Cev.). New York: Charles Scribner’s Son. (Ilk baski. 1904-1905).

Metin 1§indeyse: (Weber, 1904-1905/1958)

Rapor ve teknik makaleler

Gencel Bek, M. (1998). Mediscape Turkey 2000 (Report No. 2). Ankara:
BAYAUM.
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Dergiden tek yazarli makale

Aktay, Y. (1999). Aklin Sosyolojik Soykutigi: Soy Akildan Tarihsel ve
Toplumsal Akla Dogru. Toplum ve Bilim, 82,114-140.

Dergiden ¢ok yazarli makale

Binark, F. M., Celikcan, P. (1998). Mahremin Miizakereye Cagrilmas: ve
Yildo Ornegi. Kiiltiir ve Hetisim, 1 (2),197-214.

Elektronik dergiden makale

Conway, P. (2003). Truth and reconciliation: The road not taken in

Nambia. Online Journal of Peace and Conflict Resolution, 5 (1).

(varsa doi numarasi, yoksa URL verilir. URL 6rnegi: http://www.trinstitute.
org/ojper/5_1conway.htm

Kaynaga ait sayfanin adresi (URL) ya da varsa sadece doi numaras: yeterlidir.

Yazari belli olmayan editor yazisi
Editorial: “What is a disaster”and why does this question matter? [ Editoriale].

(2006). Journal of Contingencies and Crisis Management, 14,1-2.

Yazari belli olmayan gazete ve dergi yazilar igin

The United States and the Americas: One History in Two Halves. (2003, 13
Aralik). Economist, 36.

Strong afterchocks continiue in California. (2003, 26 Aralik). New York
Times [Ulusal Baski.].s.23.

Metin h;indeyse: (United States and the Americas, 2003)
(Strong aftershock, 2003)

Yazar1 belli olan gazete ve dergi yazilar1 i¢in

Bruni, F. (2003, 26 Aralik). Pope pleads for end to terrorism and war. New
York Times, s.21.

Tanitim yazilar1

Orr, H. A. (2003, 14 Agustos). What’s not in your genes. [Review of the book
Nature via nurture: Genes, experience, and what makes us human]. New York

Review of Books, 50, 38-40.
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Basilmamis tezler, posterler, bildiriler: YOK'den indirilmis ise URL adresi
de kinye bilgileri sonuna verilir.

Sari, E. (2008). Kiiltiir Kimlik wve Politika: Mardinde Kiiltiirlerarasilik.
(Yayimlanmamig doktora tezi). Ankara Universitesi/Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Ankara.

Ansiklopediler

Balkans: History. (1987). Encyclopaedia Britannica iginde (15. Baska. Cilt. 14,
s.570-588). Chicago: Encyclopaedia Britannica.

Metin 1§indeyse: (Balkans: History, 1987)

Sozliikler

Gerrymander. (2003). Merriam-Websters collegiate dictionary (11. Bask).
Springfield, MA: Merriam-Webster’s.
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