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Abraham Maslow’un Kendini Gergeklestirme Kavraminin
Aziz Nesefi’nin Insan-1 Kdmil Kavramiyla Kargilagtirilmas:!

Oz » Arasurmanin ana hedefi, hiimanistik psikoloji ile degisen insan algisinin tasavvuf ilminde
esas alinan insan algisiyla ne derece bulustugu ve bulusma noktalarinda iki ayr1 perspektifin insanin
tabiati hakkinda neler sdyledigini ortaya koymaya calismakar. Calisma, hiimanistik psikolojinin
kurucusu olan Abraham Maslow’un kendini ger¢eklestirme teorisinin yeni, kapsayici ve olumlu bir
insan algist olusturdugunu ortaya koymustur. Bu algiya gére insan biitiinciil olarak kendini
gergeklestirme potansiyelini 6ziinde barindirmakta ve bu potansiyeli gerceklestirmek igin de
Maslow’a gore temel ihtiyaclarini  giderdikten sonra onlardan bagimsiz  hale gelerek
ozgiirlesmektedir. Aziz Nesefl'ye gore ise insan-1 kdmil, kiinatin kalbini temsil etmekte ve varligin
da en iist mertebesini ortaya koymakradir. Insanin varliga gelmesini biyolojik varligs olustugu sirada
gecirdigi evreleri tasvir ederek ifade eden Nesefl, insanin nebati, hayvani ve nefsani ruh sahibi
oldugundan bahsedip insan olmast i¢in ama insani ruhu da kendisinde barindirmasi gerektigini
sdylemektedir. Buna gore insani ruh insanin kendi varligs icerisinde urtic etmesini kastetmekte, onu

Allah’a yakinlagtiran arag olmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Hiimanistik Psikoloji, Maslow, Nesefi, Insan-1 Kamil,
Tasavvuf, Kendini Gergeklestirme, Temel Ihtiyaglar.

Analogy Between the Concept “Self-Actualization” of Abraham Maslow and
the Concept “Perfect Man” of Aziz Nasafi

Abstract » The main problem of the research is to analyze the intersection between the humanistic
psychology and the perception of man in the Islamic mysticism and to underline the propositions
of both approaches on the core of the man as reflected in these intersections. The research
underlines the main aspect of Abraham Maslow’s humanistic psychology. Therefore Maslow
defends the idea of strong, deep and expansive nature of human being. In matters of this
understanding, the human includes biologically a potential of self-actualization. And in the theory
of Aziz Nesefi the man is the heart of the existence and the top of the creation. Therefore Nesefi
explains the biological and mental development of a man and lays out the stages which he passed
on. Urfic is the term which he named the way of fulfillment and pointes out the three methods to
strike this path of siiltk.

Keywords: Psychology of Religion, Humanistic Psychology, Maslow, Nesefi, The Perfect Man,
Mystic, Self-actualization, Being Needs.

! Bu makale, Eskisehir Osmangazi Universitesi BAP birimi tarafindan desteklenen 2016-905 no‘lu,
"Abraham Maslow ve Aziz Nesefi'de Insan Algisi" adli projeden iiretilmistir.
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ABRAHAM MASLOWUN KENDINI GERCEKLESTIRME KAVRAMININ
AZi7 NESEFI'NIN INSAN-T KAMIL KAVRAMIYLA KARSILASTIRILMASI

Extended Summary

The main subject of this article is to set forth how much the perception of
human being, which has changed with humanistic psychology, and the one that
is fundamental in Sufism intersect and what these two different perspectives say
on human essence at these intersection points. The discussion below takes place
around what the fundamental characteristics of human essence are from a
psychological point of view, necessary for humans to perceive and know
themselves, to make use of their present potentialities and to actuate the power
within themselves; and what these characteristics mean for humans. These points
will be investigated by way of two different perspectives.

This study exhibits that the theory of self-actualization developed by
Abraham Maslow, founder of humanistic psychology, had formed a new,
comprehensive and positive perception of humanity against the lacking and
negative perception of academic psychology. For the Maslowian perception,
human beings harbor in their essence the potential to actualize themselves. To
actualize this potential, human beings, according to Maslow, become free after
fulfilling their basic needs and gaining their independence of them. He describes
this system as a pyramid and on the top of this pyramid sits the self-actualization.
Here, where human beings can also experience ecstatic state of mind, they get the
ability to use their will irrespective of everything else. What motivates human
beings towards this state is self-actualization, depending on the need for
formation, after fulfilling his or her basic needs. For Maslow, achieving this high
potential was dependent firstly on the fulfillment of material needs. He also
claims that favorable social conditions must be present; a state explaining why
there are very few people who have achieved self-actualization. Thus, a human
being’s self-actualization for Maslow, requires first the fulfillment of material
needs, after which s/he realizes his/her real need and puts him or herself on the
path to self-formation or self-actualization.

Imam Nesefi describes the idea of complete person (al-Insan al-Kamil)
starting with the creation of the universe and reveals the special place human
being occupies among beings. According to him, human being represents the
heart of the universe and the highest level of being. Nesefi narrates the human
being’s coming into existence by describing the stages humans undergo while
being formed biologically; and tells that although the humans have vegetal,
animal and carnal souls, they must also contain the human soul to be humans.

Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyar Fakiiltesi Dergisi 11



ANALOGY BETWEEN THE CONCEPT “SELF-ACTUALIZATION” OF ABRAHAM
MASLOW AND THE CONCEPT “PERFECT MAN” OF AZIZ NASAFI

Here, human soul means the ascent of humans in their own being, becoming the
means to get closer to God. He mentions a three-step path for this ascent, saying
that human beings can become a complete person by knowledge, self-edification
and inner purification. Contrary to Maslow, who counts the material satisfaction
as the condition for becoming a complete person, Nesefl claims that it is gaining
the power to keeping one’s head. He expresses that a human being is a whole
with his/her corporeal and incorporeal sides together and describes the path to
being a complete person not with a ladder-like process but rather a cyclical flow.

This study compares and contrasts the major writings of Abraham Maslow
where he developed and elaborated his idea of self-actualization, and the book of
Imam Nesefi on the concept of complete person (al-Insan al-Kamil). The main
concepts studied in this comparison regarding the human essence, its
potentialities and true perception are self-actualization, holistic system, pyramid
of needs, basic needs, needs of self-formation; and the complete person, ascent,
journey (siiliik), khalifa, freedom, vegetal soul, animal soul, carnal soul and
human soul. Behind Maslow’s concept of self-actualization stands Kurt
Goldstein’s organismic theory as its root idea. Thus, this article also discusses the
wholeness and process of human organism developed by Goldstein in his book.
According to him, the organism takes its strength to ever stabilize and maintain
it from self-actualization. In this regard, homoestatis, the keystone on which the
core element of Maslow’s theory depends, is yet one of the main terms in this
article.

This article begins with an introduction, portraying the main subject of it,
and continues with elaborating Abraham Maslow’s concept of self-actualization.
In this part, the special place Maslow accorded to this concept in his theory will
be discussed with its background and formation process being included; followed
by a part elucidating Maslow’s views on the concept’s meaning and content. A
detailed examination of Maslow’s pyramid of needs follows this part and the basic
needs that must be fulfilled on the way to self-actualization are explained
respectively. The next chapter deals with Maslow’s ideas on motivations in order
to set forth the difference between basic needs by means of why a person acts in
a certain way and self-formation needs, a category of self-actualization. After this
chapter dealing with humanistic psychology, the term ‘complete person’ (al-
Insan al-Kamil), which falls mostly under the category of Sufi learning in Islam,
was examined in detail. In this chapter, Imam Nesefi’s views on the mentioned
concept, his revelations, the importance of this concept for self-growth and a its
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ABRAHAM MASLOWUN KENDINI GERCEKLESTIRME KAVRAMININ
AZi7 NESEFI'NIN INSAN-T KAMIL KAVRAMIYLA KARSILASTIRILMASI

relation to God are propounded. Following this, the ascent system is introduced
with its stages, with which Imam Nesefi had explained in detail the completion
of the universe of being and humans. The conditions that must be met for this
ascent to occur according to the writer, are analyzed thereinafter. The last chapter
deals with the comparison of these two concepts and their basis as laid out by
Maslow and Nesefi. Here, both a general comparison is made and inference for
psychology of religion on the human essence are portrayed, referring to four
specific points.

Keywords: Psychology of Religion, Humanistic Psychology, Maslow, Nesefi,
The Perfect Man, Mystic, Self-actualization, Being Needs.

Girig

[nsanin tabiatinda yaratlis olarak nelerin saklt oldugu insanin dogru
algilanmast konusunda ele alinmasi kaginilmaz olan ve psikolojinin de devaml
olarak giindeminde bulunan bir konudur. Psikolojinin tarihine bakildiginda
insani anlamaya dair ¢esitli ekollerin olustugunu ve olusmaya da devam ettigini
gozlemlemek miimkiindiir. Hiimanistik psikoloji de bu ekollerin arasinda
tiglincli gli¢ olarak nitelendirilen bir ekol olarak psikolojide mevcut bulunan
olumsuz ve eksik insan algisint degistirmek, yenilemek ve tamamlamak adina
ortaya ¢tkmigtir. Abraham Maslow ise bu ekoliin 6nde gelen isimlerinden olup
yeni, biitiinciil ve insani oldugu gibi anlamaya ¢alisan bir insan algisini
savunmaktadir. Insanin dogru anlagilmasi ve tabiatinda bulunan potansiyellerden
yola ¢ikarak algilanmast onun psikolojik saglig1 i¢in kaginilmaz bir durumdur.
Maslow ise bu diisiinceyi bir ihtiyaclar piramidi (hierarchy of needs) ¢ercevesinde
insanin potansiyel olarak ulasabilecegi en iist nokta olan kendini gerceklestirme
(self-actualization) olarak belirlemis ve bu konuyu ampirik bir arastirmayla
tamamlamaya ¢alisan ilk kisi olmustur. Bu agidan olusturdugu ihtiyaclar
piramidinin detaylica ele alinmasi psikolojinin ana unsurunu temsil eden insan
algisini anlamak agisindan 6nemli bir adimdur.

Bu cercevede ise dinler goz ardi edilmeyecek sekilde 6nemli bir yere
sahiptirler zira insanin kendini dogru algilama konusunda 6nemli bir kaynak
teskil etmektedirler. Islam dininde bu konuyla 6zellikle ilgilenen ve belirli
kavramlar gelistiren bir alan da Tasavvuf ilmidir. Tabiat olarak insanin ne gibi
potansiyellere sahip oldugu, Allah’in insani hangi 6zelliklerle yarattugi ve neden
boyle bir sey irade ettigi konusu Insan-1 Kamil kavramiyla ortaya konulmaya
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calistlmistir. Insan, kimil olma yolunda ilerlerken evvela farkinda olmast gereken
husus kendisidir. Aziz Nesefi, Mecmu’atii’'r-Resiil eserinde insanin cesitli ruh
mertebelerini, kimil olma yolunda ilerlerken bu mertebelerin nasil bir 6neme
sahip oldugunu, insanlarin bu mertebelere gore hangi kategorilere ayrildiklarini
ve potansiyellerinin ne kadarini gerceklestirebildiklerini ele almistr. Nesefi’nin
caligmasint ayricalikli kilan hususlar ise kendisinin tasavvufi konulari daha ¢ok
felsefi bir tarzla ve nazari olarak ele almasiyla birlikte tasavvufta ameli ve nazari
hususlart ayri tutmamaya 6zen gostermesidir. Degerlendirme tarzina iliskin
onemli bir husus ise tasavvufi kimliginin yani sira Nesefi'nin doktor olmasidir ve
dolayisiyla insanin i¢ ve duyu organlariyla da yakindan ilgilenmesidir. Zira o,
doktorlugu meslek olarak icra etmek i¢in degil, kendini iyi tanimak ve inceledigi
konulart hususi olarak insanin ruhsal ve fiziksel 6zelliklerinin derinligine inerek
aragtirmak icin dgrenmistir. Bununla birlikte Nesef’nin bir farkt da, insanlari
algilama konusunda biitiinciil bir tutum sergilemesidir. Misal olarak sélik kisinin
kim oldugu konusunda ‘tasavvufa yonelen riyazet sahibi bir stfidir’ genel fikrinin
aksine Nesefi, ister stfi, ister filozof, ister kelamci olsun silikin hakikat yolcusu
oldugunu diisiinmektedir ki bu tutumu Insan-1 Kimil konusunda da
sergilemektedir.

Abraham Maslow’da Kendini Gergeklestiren insan Kavrami

Hiimanistik psikolojinin en 6nemli 8zelligine bakildiginda bunun, biitiinciil
bir insan algisinin oldugu gorilmekeedir. Bu algi, noropsikolojinin ve
psikosomatik alaninin 6nde gelen ismi Alman norolog ve psikiyatr Kurt
Goldstein’in (6. 19 Eylil 1965) ortaya koydugu dinamik insan modeline
dayanmaktadir. Goldstein bu modelinde, organizmanin béliinmiis bir sekilde
algilanmamasi gerektigini, bundan dolayr bilincin ve viicudun da bir arada
disiintilmesinin sart oldugunu ortaya koymaktadir. Dolayisiyla bilincin ve
viicudun ortaya koydugu bu birlik ve biitiinliik, organizmanin tamamini tegkil
etmektedir.’

Statik bir yapist olmayan insan organizmasinin en énemli ve vurgulanmasi
gereken ozelligi, dinamik bir isleyise (dinamic organization) sahip olmasidir. Bu

2 Kurt Goldstein, Der Aufbau des Organismus. Einftihrung in die Biologie unter besonderer
Beriicksichtigung der Erfahrung am kranken Menschen, (Dordrecht: Springer-Sience+Business
Media, 1934), 25-34, 220, 235, 238, 275; Jasmin Geppert, Das Selbst und seine Organisation.
Das Konzept der Aktualisierungstendenz nach Carl R. Rogers aus Sicht der personenzentrierten
Systemtheorie (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Viyana Universitesi, 2011), 41.
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isleyisiyle organizma, insanin viicudunda meydana gelen psikolojik ve sosyal
sitregleri de biinyesinde barindiran bir biitiindiir.

Saglikli  olmayan  bir  organizma,  hayati  6nem  tagiyan
yeteneklerini/eylemlerini  daima iist  dizeye ulasurma ¢abasinda olup
stirdiiriirken, iradi olarak kendisini gelistirecek manukli eylem degisikliklerini,
olusacak kriz halinden sakinma geregi hissettiginden dolayr ortaya
koyamamaktadir. Yani, normalin disinda bir olgu mevcut bulundugunda
organizma temel olan yeteneklerini gerceklestirmeyi, iist diizeyde bulunan
yeteneklerini ger¢eklestirmeye tercih etmekeedir. Bu olgu Goldstein’in tasvirine
gobre organizmanin mevcudiyeti koruma giidiisii olmaktadir. Buna kargin saglikli
bir organizma ise her ikisini de biinyesinde barindirarak iradi olarak kendisini
gelistirecek yetenekleri de eyleme dokebilmektedir. Buna ragmen eksiklik
durumunda organizma tarafindan otomatik olarak mevcudiyeti korunmaya
caligtlan yetenekler de Goldstein’a gore hayati olduklari i¢in digerleri kadar
onemlidirler.’  Organizmanin bu isleyisi kavramsal olarak degismezlik
(homoestatis®) kelimesiyle karsilik bulmakta ve organizmanin dinamik isleyis
ozelligi ile birlikte ikinci olarak vurgulanmasi gereken en Onemli
ozelliklerindendir. Zira bu biyolojik bir anayasay: temsil etmekte ve dengenin
olmamast halinde siireklilik arz edecek bir gerilimin olugmasina isaret etmektedir.

Burada psikolojik agidan dikkate sayan nokta, hasta insanlarin gerilimi
tamamen ortadan kaldirma egilimi gosterdikleridir. Buna karsin saglikli insanlar

> Goldstein, Der Aufbau des Organismus. Einfiihrung in die Biologie unter besonderer
Beriicksichtigung der Erfahrung am kranken Menschen, 59.

# Psikoloji sozliiklerinde homoestatis kelimesi, biitiin organizmalarin degisen hayat sartlarina karst,
kendilerinde sagladiklar1 dengede (dinamik denge) prensip olarak kalmalari temayiilii olarak
aciklanmaktadir. Misal olarak siirekli degisen icsel ve digsal kosullara ragmen viicut 1sisinin ya da
kan gekerinin sabit kalmas: bu manadadir. Homeostaz icin gerekli olan is1 korumasi, oksijen ve su
ihtiyact gibi regiilasyonlar ayni zamanda yeme, icme, uyku gibi psikolojiyle ilgili olan temel
ihtiyaglar tarafinda da kargilanmakeadir. Bu prensip ¢ogu kez konu edinilmis ve her gelisimin azami
bir istikrara ydnelmesi olarak ifade edilmistir. Amerikan fizyolog Walter Bradford Cannon (6.
1945) ise The Wisdom of the Body (Viicudun Bilgeligi, 1932) eserinde bu konuyu ele almakla
birlikte homoestatis kelimesini ilk olarak ortaya atan kisi de o olmustur. (Hartmut Hicker - Kurt
H. Stapf (der.), Dorsch Psychologisches Woterbuch, (Kempten: Verlag Hans Buber, 1998), 363-
364.)
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ise gerilim varligini bilip kabul edenler ve onu dengeleme ¢abasinda olanlardir.
Burada daha iist diizey eylemleri gerceklestirme ¢abasindan yola ¢ikarak olusacak
olan rahatsizliklarin, kriz durumlarinin goze alinabilmesi ve buna ragmen
organizmanin biitiinsel olarak islevini yerine getirmesi ve dengesini korumast
prensibinin zedelenmemesi s6z konusudur. Bu yiiksek ¢aba organizmanin
6

oziinde barindirdigr dogal bir egilimi olup,° dahasi Goldstein’a gore,
organizmanin parcalar halinde béliinmiis olarak harekete gecmesinden degil,
insanin  giiclinii yOneten yalnizca bir tek merkezden, yani kendini
gergeklestirmeden yola ¢ikarak olugmaktadir. Dolayisiyla insanin  denge

kurmadaki ve yiiksek eylem cabasindaki motivesi distan degil icten gelmektedir.”

Buna gére Goldstein, her olusum siirecinde olan saglikli bir insanda igsel
olarak kendini ger¢eklestirme istegi bulundugunu ortaya koymustur. Hatta bu
istegi de hayatin gayesi ve temel motifi olarak tasvir etmistir. Abraham Maslow
da bu gbriisleri benimseyerek yeni bir motivasyon teorisi ortaya koymustur.® Bu
teorinin temeline de kendini gerceklestirme kavramint yerlestirmistir. Dolayistyla
psikolojik acidan kendini gergeklestirme, insanin kendisini ve dogasini daha iyi
tanimast ve kabullenmesi ile birlikte kendi imkanlarini, yeteneklerini, becerilerini
gelistirerek gerceklestirmesi anlamina gelmektedir. Insan béylece daima birlik/bir
olma egilimi igerisindedir ve kendi benligi icerisindeki uyumu olusturma
cabasindadir.’

Psikolojinin bu ¢er¢evede ana konusu olan insanin kronik olarak algilanmas:
gereken hayat ¢tkmazi ve yasam merkezi/gayesi hakkinda Abraham Maslow’un
evvela ortaya koydugu en onemli goriis, insan dogasinin varsayildigt gibi kétii
olmadigy, aksine insanin éziinde iyi oldugu diisiincesidir. Zira O’na gore saglikls
bir insan, dogasinda bulunan ve bugiine kadar dikkate alinmayan imkinlarini
ortaya cikaran ve gelistiren insandir. Buna kargilik ise hasta olan insan, dogasini

> Geppert, “Das Selbst und seine Organisation”, 29, 44-45; Bischof, “Neue Gesundheitskonzepte”,
erigim: 11 Eyliil 2015,
http://www.marcobischof.com/de/texte/show.html?id=art 3d1203cbc9457.

¢ Goldstein, Der Aufbau des Organismus. Einftihrung in die Biologie unter besonderer
Beriicksichtigung der Erfahrung am kranken Menschen, 35-36.

7 Geppert, “Das Selbst und seine Organisation”, 42; Goldstein, Der Aufbau des Organismus.

Einfiihrung in die Biologie unter besonderer Berticksichtigung der Erfahrung am kranken
Menschen, 25.

8 Charlotte Biihler, Introduction to Humanistic Psychology, trc. Emmy-Renate Schon (Stuttgart:
Ernst Klett, 1974), 34.

? Abraham Maslow, Psychologie des Seins. Ein Entwurf, (Miinih: Kindler, 1973), 41.
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kiiltiirel, sosyal, siyasal nedenlerden dolay1 bastiran kisi olmaktadir. Dolayisiyla
Maslow’a gore hastaligin degil de sagligin psikolojisi ‘verimli bir sekilde nasil
hasta olmam?’ sorusunda yatmaktadir.' Bu sekliyle saglikli yasam ile ilgili
bittinctil bir bakis acisint ortaya koyup eksiklik disiincesinden gelisim
diistincesine adim atlmasini, hastalik diisiincesinden saglik diisiincesine dogru
bir degisimin olusmasini ve bencillikten ben-6tesine ve biz-bilincine ge¢ilmesini
saglayan isim de Maslow’dur."!

Abraham Maslow’un Ihtiyaglar Piramidi

Abraham Maslow insan saglig1 icin olmazsa olmaz olarak belirledigi temel
ihtiyaglar: holistik bir prensip ¢ergevesinde ortaya koymakeadir. Holistik prensibe
gore, temel ihtiyaglar bir siralamaya tabiidirler. Buna gore en altta bulunan
fizyolojik ihtiyaglar giderildiginde, bu bir sonraki temel ihtiyaca duyulan
gereksinimin harekete ge¢mesini saglamakeadir.'

Hiyerarsik siralamanin en istiinde son hedef olarak yer alan kendini
gerceklestirme, yani insanin  tam/kidmil insan olmasi/olusu icerisinde
bulunmastyla ilgili Maslow’un ortaya koydugu en énemli fikir, bu tiir yiiksek
ihtiyaglarin tipki yeme i¢cme gibi daha alt katmanlarda bulunan ihtiyaglar gibi
biyolojik olmalari fikridir. Buna gore kendini ger¢eklestirme ve onunla baglanuli
olan insanin kendisinde bulunan potansiyelleri tamamiyla harekete gecirmesi
durumu her insanin dogasinda bulunmaktadir."

Bu ana fikirden yola ¢ikarak Maslow ihtiyaclar piramidini asagidan yukariya
dogru seyreden bir sisteme yerlestirerek birbirine baglantlt olan hususlari ele
almaktadir. Hiyerarsik sistemde bulunan alt ve yiiksek ihtiyaclarin bu
stralamasint da insan organizmasinin kendisinin belirledigini ifade etmekredir.
Yani organizma kuvvetli ve zayif, yiiksek ve diisiik, gerekli ve daha sonra gerekli
olan ihtiyaglari kendisi secmekte ve belirlemektedir. Burada gdzetilen ana prensip
temel ihtiyaglarin nispet edildigi kuvvete dayanmaktadir. Nitekim insan icin en

1 Maslow, Psychologie des Seins. Ein Entwurf, 21-23.
"Bischof, “Neue Gesundheitskonzepte”,
http://www.marcobischof.com/de/texte/show.html?id=art 3d1203cbc9457.

12 Maslow, Psychologie des Seins. Ein Entwurf, 68.

'3 Roger N. Walsh - Frances Vaguhan (der.), Psychologie in der Wende (Bern/Miinih/Viyana:
Scherz, 1985), 141, 144; Frances Vaguhan, “Spiritual Issues in Psychotherapy”, The Journal of
Transpersonal Psychology 23/2 (1991): 105.
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gerekli olan ihtiya¢ 6nce gelmekte, sonrasinda da hemen onun ardindan 6nem
arz eden bir diger ihtiya¢ belirmekte ve bu sistem bu sekilde devam etmekredir.
Bu sebeple fizyolojik ihtiyaglar, korunma ihtiyacindan, korunma ihtiyact ise sevgi
ihtiyacindan, bu da saygi gérme ihtiyacindan, son raddede ise korunma ihtiyact
kendini gerceklestirme ihtiyacindan daha kuvvetlidir."

Bu belirli bir sisteme tabi olan ihtiyaglarin arasinda da Maslow a¢isindan
belirli farklar bulunmaktadir. Buna gore ihtiyaglar piramidinde bir ihtiya¢ ne
kadar yiiksekte bulunursa o kadar insani olmaktadir. Zira fizyolojik ihtiyaglart
insan biitiin varliklarla ayni sekilde paylasmaktadir, sevgi ihtiyaci da bazi hayvan
tiirleriyle ortak olmaktadir, fakat kendini gergeklestirme ihtiyact yalnizca insana
has olan bir durumu teskil etmektedir. O halde bu tiir ihtiyaglarin farkina varmak
ve ne istedigini iyi bilmek 6zel bir caba gerektirmekte ve yiiksek bir psikolojik
eforun da sergilenmesi gerektigini ortaya koymakrtadir. Boylesi bir eforun ortaya
konmasi i¢in de Maslow’a gére, insan icin olumlu ve iyi sartlarin da mevcut
bulunmasi gerekmektedir. Bu ihtiya¢ ne kadar iist diizeyde ise bu sartin iyi olma
durumu da o derece artmaktadir. Nitekim en yiiksek ihtiya¢ olan kendini
gerceklestirme ihtiyacinin kargilanmast i¢in en iyi sartlarin da mevecut bulunmast
gerekmektedir.”

Maslow’un semasina gore piramidin ilk sirasinda olan temel ihtiyaglar
fizyolojik ihtiyaglardir (nefes alip verme, yeme-icme, su, vitamin, giines, protein
vb.). Bu ihtyaclar giderildikten sonra beliren bir tist basamaktaki ihtiyag ise
giivenlik ihtiyaci, yani giiven hissi ve zarardan korunmadir (6zellikle cocuklukea
kuvvetle hissedilen bir ihtiyag). Maslow agisindan yapugs cesitli gdzlemler
sonucunda genel anlamda insanin diizenli, giivenilir, belirsizligi bulunmayan,
kuralli, sistemli bir diinyay1 tercih ettigi ve bu sekilde beklenmedik, agilamayan,
kaotik ya da tehlikeli unsurlarin olmadiginin giivencesini elde etmek istedigini
belirtmektedir. Giivenlik ihtiyacinin giderilmesinden sonra gelen bir diger ihtiyag
ise insanin sevgi ve aidiyet duyma ihtiyaglaridir (her tiirlii sevgi iligkisi, arkadaslik,
dostluk vb.). Bu asamadan sonra insanin hissettigi ihtiyac Maslow’un
olusturdugu siralamaya gore ego (ben, benlik) ile ilgili olan ihtiyaglardir (6zsayg,
benlik giicii ve irade).

14 Abraham Maslow, Motivation und Persénlichkeit, (Olten: Walter-Verlag AG, 1977), 153-154.
15> Maslow, Motivation und Persénlichkeit, 155-156.
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Bu asamadan sonra gelinen nokta da ise Maslow piramidin en yiiksek
noktasina kendini ger¢eklestirme ihtiyacint koymakrtadir ki bu da diger ihtiyaglar
gibi biyolojik, yani insanin i¢inde yaraulisindan itibaren meveut olan bir ihdiya¢
olmaktadir. Burada bulunan ihtiyaglar tamam olma, kemale erme ihtiyaglaridir
ki insanin ulagabilecegi en yiiksek potansiyel seviyesine ulasmasini
kastetmektedir. Kendini ger¢eklestirme motivasyonundan yola ¢ikan insan bir
amag, kisisel gelisim ve potansiyellerini gelistirme ihtiyact hissetmekeedir.
Dolayisiyla bu agamaya gelen kisi, kendini biitiin varligi ve potansiyelleriyle
ortaya koyabilen, kendi irade giiciiyle hareket eden ve tamamuiyla saglikli olan bir
insan olmaktadir.'s

Bu hususla ilgili Maslow soyle demektedir: “Bir insan ne olabiliyorsa, o
olmalidir. Insan, kendi fitratina sadik kalmalidir. Iste bu ihtiyact biz kendini
gerceklestirme olarak adlandirtyoruz.”'” Bu manada ilk olarak Kurt Goldstein
tarafindan en genis manasiyla ortaya koyulan kendini gerceklestirme kavrami'®
Maslow tarafindan  spesifik bir alana hasredilerek  ©zel gercevede
kullanilmaktadir."

Maslow, kendini gerceklestiren insanin belirli 6zelliklerinden bahsederken
evvela saglikli gerceklik algisini ve onunla gerginlik ve korkudan soyutlanmis
dogal bir iliskiyi zikretmektedir. Biitiin hayat alanlariyla ilgili boyle bir algiyt
kendisinde gelistirmis olan bu insan, karmasik ve zor olan siyasi ve igtimai
meselelerin ardinda yatan ger¢ek manalari ve anlamlari ¢cabuk ve dogru bir sekilde
kavrayabilmektedir. Bu ise diger insanlara nazaran olaylari ve gerceklikleri
degerlendirme siirecinde olmasini istedigi, arzuladigs bir beklentiden, korkulu ve
gergin disiincelerden, genellemeci ve siibjektif bir iyimserlik ya da
kotiimserlikten uzak bir algilayisa isaret etmektedir. Dolayisiyla kendini
gerceklestiren insanin gerceklik —herhangi bir goriis ya da fikir degil- ile ilgili
dogru bir algiya —zevk degil- sahip oldugu soylenebilmektedir. Buna karsin
norotik insan, bu baglamda duygusal anlamda rahatsiz olarak kabul edilmese

16 Norwood, “Abraham  Maslow  (1904-1970)”,  erisim: 01  Ekim 2016,

http://www.deepermind.com/20maslow.htm.

17 Maslow, Motivation und Persénlichkeit, 88-89. Almanca orijinali: “Was ein Mensch sein kann,
muf8 er sein. Er muf seiner eigenen Natur treu bleiben. Dieses Bediirfnis bezeichnen wir als
Selbstverwirklichung.”

18 Maslow, Motivation und Persénlichkeit, 129-132.

19 Maslow, Motivation und Personlichkeit, 89.

Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyar Fakiiltesi Dergisi 19


http://www.deepermind.com/20maslow.htm

ANALOGY BETWEEN THE CONCEPT “SELF-ACTUALIZATION” OF ABRAHAM
MASLOW AND THE CONCEPT “PERFECT MAN” OF AZIZ NASAFI

dahi, gergeklikle ilgili ¢ikarimlarinin ve degerlendirmelerinin yanlis oldugu
soylenebilmektedir.”

Dahasi kendini gerceklestirmis insan, giincel, belirli ve 6zgiin olan: genel,
soyut ve sistematik olan olgulardan ayirabilecek bir 6zellige sahip olmakradir.
Bunun sonucunda dogal olan ger¢ek hayati, insan eliyle olusturulmus ve gercek
hayat zannedilen karmagik kavramlara, soyutlamalara, beklentilere, inanglara ve
kliselesmis olgulara tercih edebilecek bir kuvvet ortaya koyabilmektedir. Bu
ylizden mevecut bulunan gerceklik olgusunu kendi isteklerinden, korkularindan,
endiselerinden, kendi fikir ve teorilerinden ayri olarak, yani masum bir géz (das
unschuldige Auge) ile degerlendirebilmektedir. Bununla baglantli olarak gayb ile
olan iligkilerinde de korkuya, endiseye ya da tereddiite rastlanmazken, daha ¢ok
goz ile goriinmeyenin varligini kabullenen ve ozellikle de merakli bir tutum
sergilemektedir. Dolayisiyla cok anlamli olan ve sistem dist olup insanin algisint
asan meseleleri kabullenmelerinin yani sira, onlara karsi belirli bir ilgi ve sevgi de
beslemektedir. Bu sebeple bilinene bagimli olmayip ayni zamanda hakikat
arayiglart da kendisi agisindan korkung ve tiiketici bir emniyet, giivenirlik,
tamamlanmis olma ve diizen ihtiyacindan kaynaklanmamaktadir.?!

Hiyerarsik bir sisteme tabi olan Maslow’un ihtiyaclar piramidi ne kadar
belirli bir isleyisin icerisine yerlestirilmis olsa da ihtiyaglarin bir kere giderilmis
olmast onlarin tamamen ortadan kalkiyor olmasini saglamamaktadir. Nitekim
fizyolojik bir ihtiyag olan yeme ve icme, nefes alma vb. ihtiyaglar insan i¢in maddi
varligini  korumak adina daima yenilenen ve giderilmesi hayati olan
ihtiyaglardandir. Buna ragmen kendini gergeklestirme ihtiyacina, yani Maslow’a
gore yiiksek bir ihtiyaca ulagmis olan insan bundan sonra bu ihtiyacin disinda
kalan asag: ihtiyaclardan bagimsiz hale gelmektedir. Zira bir kere boylesi yiiksek
ve tistiin olan bir diizeye ve igerisinde barindirdig; yiiksek degerlere ve tercihlere
ulagmanin, aslinda en yiiksek ihtiyaca ulasmak icin giderilmeleri gerekli ve onemli
olan agagy ihtiyaclari dnemsiz, hatta degersiz kilmaktadir.”

Motivasyonlar

Abaraham Maslow’un olusturdugu ihtiyaglar piramidinin esast bir
motivasyon teorisine dayanmaktadir. Bu baglamda irdelenen ana soru ise insan

20 Maslow, Motivation und Personlichkeit, 220-222.
21 Maslow, Motivation und Persénlichkeit, 223.
22 Maslow, Motivation und Personlichkeit, 124.
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icin elzem olan bu ihtiyaglarin giderilmesinin ardinda yatan nedenin ne
oldugudur. Yine temel olarak insanin bir biitiin tegkil ettiginden yola ¢ikarak
Maslow, bu nedenle de insanin belirli uzuvlarinin degil, biitiintiniin motive
oldugundan bahsetmektedir. Bunu da, acitkan insanin ihtiyacini giderdiginde
yalnizca mide ile baglantli olan hususlarinda bir degisim meydana gelmedigini,
butiin  algisini  kapsayacak sekilde degisime ugradigini  vurgulayarak
actklamakeadir. Nitekim acikan insanin aglik ihtiyacinin giderilmesi sonucunda
algist degisime ugramaktadir, zira bagka sartlarla kiyasla bu durumda besini daha
bilingli algilamaktadir. Ya da hauralari degisime ugramaktadir, ¢linkii iyi ve
doyurucu bir yemegi daha kolay hatirda tutup daha ¢abuk aklina getirecektir.
Ayni sekilde hisleri de degismektedir ki, daha heyecanli ve daha gergin bir tutum
sergileyebilmektedir. Diisiince bicimi de degisime ugramaktadir, zira
matematiksel bir formiilii ¢dzmek yerine bu durumda doyurucu bir besine
ulagmanin yollarini diisiinecektir. Maslow’a gore bu liste, insanin biitiin
fizyolojik ve psikolojik yeteneklerini ve fonksiyonlarint kapsamaktadir.”

Buna ragmen aclik hissi Maslow agisindan 6zel bir motivasyon cesidi olarak
degerlendirilmesi gerektigi i¢in, daha ¢ok insanin bilincinde meydana gelen
maddi isteklerin, ya da oviilme, sayginlik, iyilik gormek gibi genel ihtiyaglar
tizerinden meseleyi ele almanin daha 6nemli olduguna isaret etmektedir. Zira
insanin giinliik ihtiyaglar1 amacin kendisini degil, insant bir amaca ulastiran
araclar olduklart ortaya ¢ikmakeadir. Buna gore insanin para sahibi olma ihtiyact
ozelde motivasyonun aslint teskil etmemektedir. Daha ¢ok, 6rnegin komsular
tarafindan sevilmek ve saygi gormek, ozsaygiyr korumak ve onlardan altta
kalmamak icin onlarin gibi bir araba sahibi olmak gibi diisiinceler motivasyonun
kendisi olmaktadir. Dolayisiyla bilingli bir istegin ardinda genel anlamda bagka
ve daha derin hedeflerin bulundugunun vurgulanmast elzemdir. Bu hedefleri
semptom olarak isimlendiren Maslow, bunlarin isaret ettikleri anlamlar, ortaya
koyduklari hedefler ve etkiler agisindan dikkate sayan olduklarini soylemekredir.
Bu minvalde semptomlarin kendilerinin incelenmesinden ziyade, bu
semptomlarin dinamik anlamlarinin analiz edilmesi son derece énemlidir:
“Bizzat giin igerisinde bilincimizde siirekli olarak beliren 6zel ihtiya¢lar onemli
degildir. Onemli olan, bu ihtiyaglarin neye isarer ettikleri, nereye gotiirdiikleri ve
nihai olarak derin bir analizden sonra ne anlama geldikleridir.”** O halde Maslow

2 Maslow, Motivation und Personlichkeit, 55-56.
24 Maslow, Psychologie des Seins, 57-58. Almanca orijinali: “Die besonderen Bediirfnisse, die in
unserem Bewftsein dutzende Male am Tag auftauchen, sind nicht an sich wichtig, sondern vor
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agisindan motivasyonlar incelenirken insanlarin temel gayeleri, arzulari ve
ihtiyaglart da incelenmelidir. Bu tiir hedefler de her zaman bilingli olmadigindan,
daha ¢ok bilingdist kalan motivasyonlar ele alinmalidir.”

Bununla birlikte Maslow, bazi davranglarin  ardinda  belirli ~ bir
motivasyonun yatmadigini ortaya koymakeadir. Fakat bununla tamamiyla
motivasyon dist kalan bir davranis alanina isaret ecmemektedir. Yalnizca bazt
fiillerin, tepkilerin bilindiginin aksine bir motivasyon ile yapildigin
kastetmektedir. Bu da insanin mesela biiytimesi, olgunlagmast ya da kendini
gerceklestirmesi  cercevesinde boyledir. Nitekim bu gibi davraniglarda ve
durumlarda insanda bulunan motivasyon genel kabuliin aksine bir eksikligin veya
ihtiyacin ya da eksikligin giderilmesini hedeflememekte, daha ¢ok bir ifade,
kendini ortaya koyma veya bir digavurum olarak anlagilmasi gerekmektedir. Bazi
davransglarin ardinda yatan motivasyonlarin ise akeif bir tabiaa bulunmamakea,
daha ¢ok art1 bir yaralanmadan, tehlikeden ya da tehditten sakinma hedefini
gozeterek savunmaci ya da korumact olmaktadir.?® {lkini disavurum (Ausdruck)
olarak tabir eden Maslow, ikincisini ise bir seyin istesinden gelme (Bewiltigung)
olarak adlandirmaktadir. Disavurum, hedefsiz, eksiklik ihtiyacindan yola ¢ikan
bir motivasyonu bulunmayan, insan organizmasinin durumundan yola ¢ikarak
belirlenen, gogu kere kontrolsiiz ve bazen de kontrol edilemeyen, dis diinyaya
etki etme ya da degistirme gibi bir hedef gézetmeyen, bir eksigi giderme hedefiyle
kullanilan bir ara¢ olmayan ve daha ¢ok amacin kendisi olan, zahmetsiz bir
sekilde islenen ya da ortaya koyulan,” edinilen degil yaratilan/olusturulan®® bir
davranistir.”’

Maslow tam burada eksiklik ihtiyacindan dolayr motive olan ile kendini
gerceklestirme motivasyonundan yola ¢ikan insan arasindaki farka isaret
etmektedir. Nitekim ikincisinin davranglari ve ortaya koydugu yenilikler biiyiik
olciide kendiliginden meydana gelmis, samimi, acik, kendi benligini ifsa edici,
degisime ugraulmamis ve bundan dolayr da disavurum kategorisine girmektedir.
Motivasyonlarinda belirgin olan bu kuvvet ve olaganiistiiliik, diger emniyet,

allem darin, wofiir sie stehen, wohin sie fithren, was sie letztlich nach griindlicherer Analyse
bedeuten.”

» Maslow, Psychologie des Seins, 58.

26 Maslow, Psychologie des Seins, 69-70.

7 Maslow, Psychologie des Seins, 193.

2 Maslow, Psychologie des Seins, 54.

2 Maslow, Motivation und Personlichkeit, 193.
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sevilme veya sayginlik gibi ihtiyaclardan dolayr meydana gelen motivasyonlardan
onemli bir fark ortaya koymaktadir ki, bu sebeple Maslow buradaki ayirimi
gozetmek adina meta ihtiyaglar, yani olusum ihtiyaclar1 (beingin needs, b-needs)
tabirini kullanmaktadir. Zira 6rnegin insanin sevilme istegi sayet bir ihdya¢
olarak adlandiriliyorsa, o zaman Maslow agsindan kendini gerceklestirme
giidiisiiniin de birgok farkl: 6zellikleri ve belirtileri bulunmast bakimindan bagka
bir isimlendirmeye tabi tutulmast elzem olmaktadir. Buradaki en temel fark,
insan organizmasinin sevilme ve saygt gorme ihtiyact gibi ihtiyaglarla ilgili
algiladig; eksiklikten dolay: giderilmelerine karsi duydugu gereksinimdir ki,” bu
durum hastaliktan ya da hasta olmaktan ka¢inmak ya da korunmak anlamina
gelmektedir.”!

Buna kiyasen kendini ger¢eklestirme ihtiyacinin herhangi bir eksiklik
olmadig: gibi, bir agacin suya gereksinimi gibi digsal olarak organizmanin sagliklt
olmast i¢in ihtiyag duydugu bir sey degildir. Dolayisiyla kendini gergeklestirme,
organizmanin zaten kendi i¢erisinde barindirdigi gelisimi, daha dogru bir ifadeyle
bizzat kendisinin i¢sel bitylimesini kastetmektedir. Nasil ki bir aga¢ dista kalan
sartlar tarafindan ona saglanacak besine, giinese, suya ihtiya¢ duyuyorsa, insan da
emniyet, sevilme ve sayginlik ihtiyaglart hususunda toplumsal agidan bir kargiliga
muhtagtir. Fakat tam da burada hakiki gelisimin bagladigi noktaya varilmaktadir,
zira bu ihtiyaglar giderildikten sonra insan, kendi igerisinde 6zgiin bir sekilde
gelismeye baslamakeadir ve bunun icin de gerekli olan egsiz ve evrensel olan
gereksinimleri kendi 6zel amagclari i¢in kullanmaktadir. Bagka bir ifadeyle, bu
noktadan sonra gelisim arttk disardan degil icsel olarak devam etmektedir ki,
ilging bir sekilde burada ortaya ¢ikan en kuvvetli giidii motivasyonsuzluk ve 6zel
bir cabadan soyutlanmuglikla baglanuli olarak 6zii resmeden davranislar
sergilemektir. O halde Maslow’a gére, kendini gerceklestirmenin ardinda eksiklik
degil gelisim motivasyonu yatmaktadir ve bu sekliyle bir naifligi, genisligi ve
kolaylig1 ifade etmektedir.”

Aziz Nesefi’de Insan-1 KAmil Kavrami

Aziz Nesefl (6. 1283) acisindan hakikatin aslina ulagmak icin hads (dogru
idrak ahlaki), deruni tezkiye (manevi temizlik) ve tecriibe yolu gerekmektedir.

30 Maslow, Motivation und Personlichkeit, 196-197.
3! Maslow, Psychologie des Seins, 46.
32 Maslow, Motivation und Persénlichkeit, 197-198; Maslow, Psychologie des Seins, 48.
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Nitekim salik (hakikat yolcusu™) icin okumak ve dgrenmek ile riyazet (nefis
terbiyesi) ve deruni tezkiye olmak iizere iki yol mevcurttur ki, yalnizca ilkiyle
Hakk’a ulasmak miimkiin olmamakta, ikincisinin her iki unsurunu kapsayan
ruhi tezkiye mutlaka gerekmektedir. Bunun nedeni ise insanin mutlak anlamda
sonsuz olan ilahi hakikati algilamaktan aciz olmasidir. Yine Nesefi'ye gore insanin
kemal derecesi de ilahi hakikatte oldugu gibi sonsuzdur. Bu, insanin kemale
ermesinin sonsuz bir yolculuk oldugunu ortaya koymakta ve bu sonsuz
yolculukta odak noktast, belirsiz olan bir hedefte kilitlenmis olmaktan ziyade
yalnizca kat edilen mesafelere yoneliktir.*

Aziz Neseft'nin kemale dogru gelismek ile ilgili bu genel goriisii belirli bir
varlik (viictd) sistematigine dayanmakta ve bu sistematigin icerisindeki isleyis ile
bir biitiinliige biiriinmektedir (vahdet-i viiciid).” Allah ile ilgili olarak genel
anlamda vahdet-i viiciid semasint benimseyen her 4lim gibi Nesefi de zat degil
vech ismini kullanmaktadir. Zira zat bakimindan Allah’t kavramak miimkiin
olmadigindan,* yine hiiviyet itibariyle zat mertebesinde her seyden miistagni
oldugundan sebep bilinmez ve herhangi bir seyle kiyas edilemez oldugundan
dolay1 Nesefi, Allah i¢in vech kavramini kullanmayi tercih etmekeedir. Boylece
Allah’in varliktaki esma yansimalart kastedilmekte ve ayni zamanda herhangi bir
noksanlik  diisiincesine yer birakmayacak sekilde vahdaniyetinin alt
cizilmektedir.”’

Buna gore biitiin kiinau bagtan sona kadar kaplayanin Allah’in nuru
oldugunu ve bu nurun ruha benzetilebilecegini séylemek miimkiindiir. Bu ruhun
baglanuli oldugu kiinattaki her cismi ve her kalibi da dolayisiyla varlik dlemi

3 Nesefi’de salik, yalnizca tasavvufa intisabi olan riyazet sahibi bir safi degildir. Zira Nesefi bu
terimi daha genis manada kullanarak siliki genel anlamda hakikati arayan yolcu olarak
tanimlamaktadir. Nitekim hakikat yolcusu safi olmakla birlikte filozof, kelamci, tenasiih ehlinden
ya da vahdet-i viicidcu da olabilir. Dolayisiyla silik kavrami Nesefi'ye gore daha genis bir manaya
sahiptir. (Aziz Nesefi, Insan-1 Kamil, trc. A. A. Konuk, haz., S. Firat (Istanbul: Gelenek Yayincilik,
2009), 27.)

3 fbrahim Diizen, Aziz Nesefl’ye Gére Allah, Kainat, Insan, (Istanbul: Furkan Yayinlari, 2000),
65-66; Nesefi, Insan-1 Kamil, 83.

% Diizen, Aziz Nesefi'ye Gére Allah, Kainat, Insan, 92; Aziz Nesefi, Insanin Asli ve Ruhlarin
Yildizlarla Tliskisi Maksad-1 Aksa ve Vahdet-i Viicud, (Istanbul: Esma Yayinlari, 1976), 45-47.

36 Diizen, Aziz Nesefi'ye Gore Allah, Kiinat, Insan, 81; Aziziiddin Nesefi, Tasavvufta Insan
Meselesi Insan-1 Kimil, trc. M. Kanar (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2013), 178-179.

%7 Diizen, Aziz Nesefl’ye Gore Allah, Kainat, Insan, 92, 100; Aziz Nesefl, Insanin Asli ve Ruhlarin
Yildizlarla Iliskisi, 48-50.
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olarak kabul etmek gerekmektedir. Bu sebeple varlik 4leminde bulunan her
yaratlmis sey bu nuru yansitan bir aynadir ve Allah kemal sifatlarini varligin
tamaminda gostermekeedir. Nitekim varlikta bulunan her fert, Allah’in kemal
stfatlarint yansitan birer aynadir.”® Bu da, varlik dleminin Allah’in zatinin gesitli
sekillerde goriinmesinden ibaret oldugunu ifade etmektedir ki, varlik 4leminde
mevcut olan ilim, kudret vb. sifadlar asil olarak ilahi zatin goriintiileridir.”

Varlikta bulunan biitiin yaraulmislar Allah’in kemal sifatlarini yansitan birer
ayna mesabesindeyken 6zel konumundan dolayi insan, Allah’in kemal sifaclarinin
en giizel ve en miitkemmel sekilde goriindiigii varlikeir.®

Aziz Nesefi’de Varliklarin Keméle Ermesi (Urii¢ Sistemi)

Nesefi insanin kemale erismesini evvela fizyolojik olarak miistesna
yaratiligint ele alarak diger yaratlmislar arasindaki farkini ortaya koymaktadir.
Burada Nesefi insanin ilk niivesinden baslayip organlarina, i¢ ve dis duyularinin
olusumuna kadar kapsamli bir incelemede bulunmaktadir. Insanin ruhunu ve
mizacint da bilhassa 6n plana alarak ilkinin insani metafizik 4lemle nasil
irtibatlandirdiginy, ikincisinin ise yasantisinda ne tiir bir etkiye sahip oldugunu
ortaya koymaktadir.

[nsanin aslini tarif etmek adina bunu fizyolojik gelisimiyle sinirlandirmak
Nesefi acisindan bir eksiklik olusturmaktadir. Zira insanin yaradilisi, kendisini
diger varliklarla aynt konumda tutan ruh-u nebati (bitkisel ruh), ruh-u hayvani
(hayvansal ruh), ruh-u nefsaniden (bedenin arzu ve isteklerine bagli ruh) olusan
tic ruh mertebesinin yani sira insani ruh ile kemale ermektedir. Dolayisiyla insan
organizmasinda nebati, hayvani, nefsani ve insanin aslini teskil eden, onu diger
varliklardan ayiran ve 6z hakikatini temsil eden insani ruh ile birlikte dért tabiat
bir arada bulunmakradir.”!

Insani ruhun 6zelligi ise insana ciiz’i hakikatlerin yani sira kiilli hakikati de
idrak etmeyi saglamasinda yatmaktadir. Nitekim hayvanlar, tikel boyutta
i¢gtidiilerini kullanarak belirli 6zellikleri ortaya koyabilmeleri itibariyle insanin

3 Diizen, Aziz Nesefi’ye Gore Allah, Kéinat, Insan, 112, 114; Nesefi, Insin-1 Kimil, 87-88.

3 Diizen, Aziz Nesefi’'ye Gore Allah, Kainat, Insan, 101-103; Nesefi, [nsan-1 Kamil, 89.
 Diizen, Aziz Nesefi'ye Gore Allah, Kainat, Insan, 112.

41 Nesefl, Insanin Aslt ve Ruhlarin Yildizlarla Iliskisi Maksad-1 Aksa ve Vahdet-i Viicud, 18-19;
Nesefi, Insan-1 Kamil, 77- 80, 85-86.
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maddi zayifliklarinin ¢oklugu hasebiyle de daha iistiin olmaktadirlar. Fakat insan:
hayvandan ve diger yaraulmiglardan ayiran en biiyiik ozellik kiilli hakikati
kavrayabilecek yegine varlik olarak yaraulmasidir. Dolayisiyla Nesefi'ye gore
insan, ruh-u insani ile hem ciiz'{ hem de kiilli varliklar idrak etme yetenegine
sahiptir.” Buna gére insanin benim ile niteleyerek algiladig her sey ciiz’iyyat
kapsamakta ve bu benin Stesine ge¢ip ciiz’iyyat ile birlikte kendisini dahi biitiinsel
bir cerceveye dahil ederek, yani aslina ulagarak algilamasi ise kiilliyat
kapsamakradir. Bu sebeple insanin ciiz’i hakikatleri algilamasi Allah’in kiilli isim
ve stfatlarini anlayabilmesi ve kiyaslayabilmesi igindir.*

[nsani ruh insanda bulunan diger ii¢ ruh ile baglanuli olmasina ragmen
mabhiyet acisindan onlardan farkli olmaktadir. Zira Nesefi, bu ruhun ulvi 4leme
ait olmakla birlikte miirekkep bir varlik oldugunu ve bu sebeple parcalanmasinin
miimkiin olmadigini ifade etmektedir. Séz konusu ruh ayrica insan
organizmasint fitrl, ihtiyari ve akli olarak kapsamli bir sekilde hareket
ettirmekeedir ki, bu sebeple diridir, bilir, isitir ve gormektedir. Fakat insanin
viicudunda oldugu gibi bu ozellikleri bélinmiis ve belirli bolgelere ya da
organlara bagli olarak islememektedir ve bundan dolay1 da insani ruhtan neget
eden her hareket 6zii ile gergeklesmektedir.*

Insani ruha sahip olmanin sarti ise Nesefi agisindan iki hususu
gerektirmektedir. Insan evvela insan mertebesine yiikselmeli daha sonra da insani
ruhu kabul edecek istidada, yani yetenege sahip olmalidir. Zira Allah’in insana
sekil verip ona ruhundan iifledigini agikladigr ayette (el-Hicr 15/29) gegen tesviye
kavramini Nesefi istidat olarak anlamakta ve nefh kelimesini de ruhun kabulii
olarak algilamaktadir. Dolayisiyla insan hayat sahibi olmak ve belirli yeteneklerle
donaulmis olmakla diger varliklarla ayni konumda oldugu halde insani ruhtan
ancak kabiliyetli, yani istidadini ilim ve hikmet ile ger¢eklestiren insanlar istifade
edebilmekte ve bu sebeple diger varliklardan ayrilmaktadirlar.”® Ruh, cismi vasita
kilarak gelisimini gerceklestirmekte ve alemi ciiz’i ve kiilli olarak algilamaktadir.

4 Diizen, Aziz Nesef’ye Gore Allah, Kainat, Insan, 129-130; Nesefi, [nsan-1 Kimil, 82-83.

4 Yener Oztiirk, “Islam’da Kader Akidesi ve Iman Esaslart Arasina Girmesinin Hikmeti”, Harran
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/4 (1992): 267-268.

“ Diizen, Aziz Nesefi'ye Gére Allah, Kiinat, Insan, 131; Nesefi, Insanin Asli ve Ruhlarin Yildizlarla
Iliskisi Maksad-1 Aksa ve Vahdet-i Viicud, 22.

% Diizen, Aziz Nesefi'ye Gore Allah, Kiinat, Insan, 135; Nesefi, Insanin Asli ve Ruhlarin Yildizlarla
Iliskisi Maksad-1 Aksa ve Vahdet-i Viicud, 22.
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O halde Nesefi’ye gore ruhun bu isleyisindeki asil gaye, insanin kendi kendisini
tanimast ve sonug itibariyle Rabbini tanimasidir.*

Nesefi’nin insani ruh cercevesine yerlestirdigi insanin kemale ermesi
hususunda gdzettigi mertebeler sisteminde insanin en asagt mertebesi yarauldigt
ilk niivesidir. Buna karsin en yiiksek mertebede de Allah’in zau bulunmakeadir.
Varlik dleminde en yiiksek makamdan en agagi makam arasinda ise sirastyla
cemad (cansiz varliklar, mineraller), nebat ve hayvan mertebeleri mevcut iken bu
noktadan tekrar en yiiksek makam arasinda da sirasiyla tabiat, nefs ve ruh
mertebeleri vardir.*” Mezk(r fizyolojik gelisimi insan igin en yiiksek makamdan
en agagl mertebeye niizul etmesi anlamina gelirken buradan tekrar en yiiksek
makama dogru ilerlemesi, yani insani ruha sahip olmast ise Nesefi tarafindan
'uriic olarak ifade edilmektedir ki,”® bununla evvela insan mertebesiyle son bulan

% '"Urtic edenlerin tam olarak kimler

varliklarin 'urGicunu  kastetmekeedir.
olduguyla ilgili ise Nesefl, Allah’in iman edip iyi isler yapanlarin diger insanlardan
miistesna olup sonsuz miikafata eriseceklerini bildirdigi ayette (et-Tin, 95/6)
gecen ziimre oldugunu diistinmektedir. Ayette zikredilen ecr kelimesine 6zellikle
dikkat ¢eken Nesefl, kelimenin meydana geldigi elif harfini iade, yani yukari
mertebeden niizul eden insanin tekrar en yiiksek makama 'urlic etmesi olarak
anlamakta, cim harfini cennet, ra harfini ise Allah’1 miisahede etmek anlamina
gelen ru’yyet olarak tasvir etmektedir. Bu da nihai olarak insanin asli olan
metafizik 4leme yiikselmesiyle birlikte hem cennete hem de Allah’a kavusacagini
ifade etmektedir. Dolayisiyla hem maddi hem de manevi 4lem bu manada
insanda bir arada bulundugu i¢in insanin Allah’s tanimasi icin evvela kendisini
tanimast gerekmektedir. Nitekim Nesefi'ye gore insan, Allah’in biiyiik kitabi
olarak nitelendirdigi kiinatun igerisinde onu bu kitabin &zeti olarak
disiinmekeedir ki, 6zet okundugu ve kavrandig: takdirde biiyiik kitabr anlamak
da miimkiin olmaktadir. Insanin kendini tanimasi kisa yoldan miimkiin
olmasina ragmen Nesefi'nin belirttigi tizere kolay degil, giic ve ¢ok zor bir siirece
tekabiil etmektedir.”® Bu baglamda Nesefi, insanin kendisini tanimast igin

4 Diizen, Aziz Nesefi’ye Gére Allah, Kiinat, Insan, 148.

47 Nesefi, Insan-1 Kamil, 98.

4 Diizen, Aziz Nesefl'ye Gore Allah, Kainat, Insan, 146.

% Diizen, Aziz Nesefi'ye Gore Allah, Kiinat, Insan, 156; Nesefi, Insan-1 Kimil, s. 99

50 Nesefi, Insanin Asli ve Ruhlarin Yildizlarla liskisi Maksad-1 Aksi ve Vahdet-i Viicud, 17. Bu
zorlugu Nesefl sdyle ifade etmektedir: “Ma’ltiim olsun ki rih-i insdninin bu niiztil ve 'urticu sirittan
geemeye benzer. Ciinkii menkuldiir ki; Sirdt, Cehennem iizerine kurulan bir geydir. Kildan ince ve
kiligtan keskincedir. Ve bu Sirdt iizerine bir miiddet asagiya gidilir ve bir miiddet dogruca gidilir

Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyar Fakiiltesi Dergisi 27



ANALOGY BETWEEN THE CONCEPT “SELF-ACTUALIZATION” OF ABRAHAM
MASLOW AND THE CONCEPT “PERFECT MAN” OF AZIZ NASAFI

yaklasik seksen yillik bir émre sahip olmasi ve bu émriiniin her anint ilim ve
hikmet 6grenmekle gecirmesi gerektigini soylemektedir.”!

Nesefl, zikrettigi niizul ve 'urlc fikrini basamakli bir sistematikle tasvir
etmekredir. Bu sistematige gore insanin istiinde akillar, nefs ve melekler vardir,
alunda ise seytanlar, schvet ve tabiat bulunmaktadir. Bunun boyle olmasina
ragmen insan istiinde ve altinda bulunan mertebelerden kopmug miistakil bir
varlik degildir, zira iki kismin ortasinda bulundugu ve Nesefi'nin tabiriyle
doérdiincii iklim olmasina ragmen iki tarafin da orneklerini kendisinde
barindirmakeadir. Dolayisiyla insan viicudunda kalp nasil ki orta kismi temsil
ediyorsa, insan da bu niizul ve "urfic sisteminin kalbini olusturmaktadir.>

Ayni zamanda alt mertebeler (siifli dlem) Nesefi'ye gore cehennem,
tistiindeki mertebeler ise cennettir. Dolayisiyla karanlik olan tabiat 4leminin son
nokrtasinda ve aydinliklar 4lemini temsil eden akillarin ilk noktasinda karar kilan
insanin mutlulugu maddi lemden styrilip ulvi leme yiikselmesi ile miimkiindiir.
Buna karsilik insanin akildan ayrilip siifli dleme, yani tabiata baglanmast da
mutsuz olmasi anlamina gelmektedir. Bu minvalde akil ve tabiat olarak insanin
ulagabilecegi halleri temsil eden toplamda alu mertebeyi Nesefi varlikla
iligkilendirerek, insanin iist ve alt 4lemlere irtibatinin ve egiliminin oldugunu
soylemektedir ki, bu irtibat baglaminda insan mezkir hallere erigsmektedir.
Nitekim varligin alt mertebelerini temsil eden dért unsur, yani hava, ates, su,
toprak, nebat ve hayvan Nesefi'ye gore cehennemi temsil ederken insanin bu alt
kisma yonelmesini ise mesh kavrami ile agiklamakeadir. Mesh, bir seyin ilk
suretini birakip kendisinden asagt olan varliklarin suretine girme manasina
gelmektedir. Bu minvalde insan i¢in de varligin alt mertebeleriyle irtibat kurmast,
kendisinden asagida olan 6rnegin hayvanlar gibi varliklarla bir olmast anlamina
gelmektedir. Buna karsilik sirastyla varligin iist mertebelerini teskil eden felek™-i

ve bir miiddet yukariya gidilir. Ve ba’zilari, bu Sirat iizerinde ¢abuk ve kolaylikla gecer ve onlara
asla bir zahmet erismez. Ve ba’zilari, diise kalka ve birgok zahmet ile gecer. Velakin akibette gecerler.
Ve ba’zilari, gecemezler ve Cehenneme diigerler. Riih-i insaninin niizul ve 'urGicu da béyledir. Zira
Alem-i tabiat Cehenneme benzer.” (Nesefi, Insin-1 Kamil, 102.)

5! Diizen, Aziz Nesefi'ye Gore Allah, Kiinat, Insan, 147.

52 Nesefi, Insanin Asli ve Ruhlarin Yildizlarla Hiskisi Maksad-1 Aksa ve Vahdet-i Viicud, 35; Nesefi,
Insan-1 Kamil, 107.

53 Felekler bahsi, tinlii Islam filozoflarinin arastirmalarinda konu ettigi 5nemli bir meseledir. Genel
anlamda gdk manasini tasiyan bu kavram, 6zelde felsefi agidan gk cisimlerinin hareketlerine
bakarak onlarin akil ve irade sahibi varliklar olup olmadiklarini iizerinde miisahede edilmektedir.
Buna gore varliklarin hareket kaynagini belirlerken nebati, hayvani, insani ve feleki olmak iizere

28 Journal of Eskisehir Osmangazi University Faculty of Theology



ABRAHAM MASLOWUN KENDINI GERCEKLESTIRME KAVRAMININ
AZi7 NESEFI'NIN INSAN-T KAMIL KAVRAMIYLA KARSILASTIRILMASI

niicim (yildizlar gogii), felek-i sabit (sabit cisimlerin gogii) ve felek-i eflak (gogiin
en son kat), insanin ilk formunu birakip daha istiin bir forma gegmesini
saglamakeadir ki, Nesefi bunu nesh kavrami ile aciklayarak mezkir mesh
kavraminin kargisina yerlestirmekeedir.>* Nesefi’ nin "urtic fikri ile ilgili tasvirlerini
su sekilde resmetmek miimkiindiir:

Felek-i eflak
® Felek-i sabit

H varhgn

Felek-i niicim baslang

Ve
% noktasi

kainatin kalbi
Nebat
! varhfin son
: noktasi

Dért unsur / . .
nsan urucunun

/ baglangi¢ noktasi
\\//

Sekil 1: Nesefi’de Varliklarin Kemale Ermesi (Ur(g Sistemi)

dorde ayrilan bir tasvir kullanilmaktadir. Burada feleki olan ile ilgili ise genel anlamda kastedilen
gok cisimlerinin tabiat hareketlerinde oldugu gibi nicelik ve yer kategorileri cercevesinde
gerceklesmedigi, dolayisiyla siirekli bir hareketin mevcut oldugudur. Bu da feleki hareketin
mesafesinin ve siiresinin belirlenemeyecegini ifade etmektedir ki, bu sekliyle akla benzeme arzusunu
yansitmakeadir  ve bagladigi noktaya dénerek tamamlandigindan dolayr miikemmel
addedilmektedir. Buna bagli olarak da bu hareket mekanik degil dinamiktir ve kaynag, feleklerin
maddeden styrilarak yalnizca semavi akillara benzeme arzusunu ifade eden gevktir. Nitekim yonleri
ve hizlart birbirinden farklr olan gk kiirelerinin hareketleri insanin nefsinde bulunan hareketlere
benzetilmektedir. Daha genis aiklamalar icin bkz. Ali Durusoy. “Hareket”, DIA (Istanbul: TDV,
1997), 16: 121-123; ilhan Kuduer. “Felek”, DIA (Istanbul: TDV, 1995), 12: 303-306.; ilhan
Kutluer. “Devir”, DIA (Istanbul: TDV, 1994), 9: 232.; Nesefi, Insanin Asli ve Ruhlarin Yildizlarla
Iliskisi Maksad-1 Aksa ve Vahdet-i Viicud, 30.

54 Diizen, Aziz Nesefi'ye Gore Allah, Kainat, Insan, 154-155, 184-185; Nesefi, [nsanin Asli ve
Ruhlarin Yildizlarla liskisi Maksad-1 Aks4 ve Vahdet-i Viicud, 20-21; Nesefi, Insin-1 Kamil, 159-
160; 180-182.
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Aziz Nesefi’'ye Gore Urilig’un Sartlan

Nesefl, insanin kemale ermesini, yani 'urlicunu ruhi tezkiyenin sartlari olan
dogru idrak ahlakina, manevi temizlige, nefis terbiyesine ve okumak ile
ogrenmenin kapsadig tecriibeye baglamaktadir. Bu yolu siilik (insanin terbiye
ve terakkisi, benlik déniisiimii’’), bu yolun yolcusunu ise slik ya da bir seyi taklit
eden manasini tasgtyan mukallit teriminin karsitt olan muhakkik olarak niteleyen
Nesefl, insani hayat yolculugunda ilgilendiren biitiin konulari bu terim etrafinda
incelemektedir. Bu da insanin asil gayesi olan varlik dairesini tamamlamak
oldugunun aluni ¢izmektedir ve siilikun da bu manada yol kat etme anlamina
geldigini sdylemektedir.*

[nsani olgunlugun ilk derecesine bulug ikinci derecesine ise hiirriyet ismini
veren Nesefi, ilkini insanin esyanin tabiatini, hususiyetlerini ve hakikatlerini
kavramakla agiklamaktadir. Buna gore insan dogustan beri bulundugu
makamdan daha iist bir makama yiikselme arzusundadir. Nesefi agisindan bu
arzusunu ortadan kaldirmak miimkiin degildir, zira fitrl bir temele sahiptir.
Nitekim insanin bu istek ve arzusuna ragmen onun i¢in kemal dereceleri
stnirlidir, ¢iinkii insanin yasama siiresi sinurli ve buna nispetle ilim ve keméal
dereceleri sonsuzdur. O halde Nesefl, insanin asitl kemal derecesinin de bu
hakikati kavramakla ilgili oldugunu ifade ederek insanin bu sinirlt bilgisinden
dolay1 ilahi zat ve sifadlart da kavramasinin imkinsiz oldugunu belirtmektedir.
Dolayistyla insan kemaline kendi aczini idrak ettigi takdirde erigmektedir. >’

Bu olgunluk makamini Nesefi'ye gore takip eden makam ise insanin
bulugunu kapsayan hiirriyettir. Bu da, razt olan bir kimsenin ancak gercek
manada hiir oldugu, razi olmayanin ise heniiz baglarindan, istek ve arzularindan
styrilamayarak huzur icinde olmadigi manasina gelmektedir. Bagka bir ifadeyle
hiir olan kimse, siireklilik arzeden kendi maddi ve manevi arzu ve isteklerinin
bulundugu sirrina vakif olduktan sonra onlardan vazgecen ve feragat eden

> Osman Nuri Kiiciik, Mevldna’ya Gére Manevi Gelisim. Benligin Déniistimii ve Mi’rict,
(Istanbul: Insan Yayinlari, 2009), 66.

56 Diizen, Aziz Nesefi’ye Gore Allah, Kiinat, Insan, 161-162, 243; Kiiciik, Mevlina’ya Gére
Manevi Gelisim. Benligin Déntistimii ve Mi’rct, 65.

57 Nesefl, Insanin Asli ve Ruhlarin Yildizlarla Iliskisi Maksad-1 Aksa ve Vahdet-i Viicud, 37-38;
Nesefl, Insan-1 Kimil, 141-143.
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kimsedir. Fakat Nesefi burada hiir olan kimsenin malinin, makaminin vb.
olmamasini kastetmemektedir. Hiir olan bir kisi bunlarin hepsine sahip olabilir
ve bunlar hiirriyetine de engel degildir. Fakat 6nemli olan zikredilen hususlarin
kisiye sahip olmamasi, insanin bunlarin varliginda da yoklugunda da ayni
karakter kuvvetine sahip olmast demektir.’®

Yol kat etme manasinin yani sira Nesefl, siiltik terimine kemali talep etmek,
istemek, insanin kendi kendini, yani kendi hakikatini istemesi anlamini da
yitklemektedir. Zira insanin kemale erme istegi ne kadar fitri ise de insan1 bundan
alt koyan ve bu istegini engelleyen arizi fakat kuvvetli sebepler bulunmakeadir.
Nesefi bu sebepler arasinda insanin talep, istek ve arzusunu kapsayan hususlara
deginmektedir. Buna gore talebin bir ¢esidi gerekli, yani her insanda fitri olan
saglik, sithhat, emniyet ve yeterlilikeir. Talebin ikinci ¢esidini ise Nesefi insanin
mitkemmel olma istegi olarak zikretmekrtedir ki, bu istegin de iki formu
bulunmakeadur. {lki insanin gériiniisii itibariyle mitkemmel olma istegidir, ikinci
olarak da insanin ruhu ve karakteri bakimindan miikemmel olmasidir. Fakat
Nesefi agisindan insanin asil gaye ve arzusu bu ikisinden de tesekkiil ecmemekee,
bunlarin her birinin de sonu olmadigint belirtmektedir. O halde, ilahi marifete
mubhatap ve asina olmasindan dolay1 alim ve 4dil olan insanin asil hedefi biitiin
bunlarin 6tesinde olup Allah’t aramak ve onu istemekte yatmaktadir ki, Nesefi’ye
gore bunu bagarabilenler 6nemli ve biiyiik insanlardir. Bu sebeple, akil sahibi bir
varlik olarak zalim ve cahilligi de yaraulisinda barindiran insan mezkdr istek ve
arzulara kapildiginda asli gayesi olan Allah’t arama ve bulma diisiincesi zamanla
zayiflay1p yok olmaktadir.”

Dolayisiyla Nesef’nin bakis acisindan insanin hakiki manada istiinliigii,
onun metafizik hakikate yonelmesi ve Allah’t aramasi iledir ki, Allah’t arayan ve
isteyen insan digerine gore daha yiicedir. Bu yiiceligin yolu da silikin evvela
kendisini tanimastyla gerceklesmekte ve bunda mitkemmellestigi takdirde ilahi
Alemden haberdar olabilmektedir. O halde insan evvela, iginden su alindik¢a
eksilmeyen, kokusmayan, giin gectikge berraklasan bir pinar bagina benzeyen
i¢indeki su kaynagini bulmaya galigmaly, yani deruni marifet sahibi olmalidir.®°

58 Diizen, Aziz Nesefi'ye Gére Allah, Kéinat, Insan, 187-189, 178; Nesefl, Insin-1 Kmil, 143-145.
59 Nesefi, Insan-1 Kimil, 115.
% Diizen, Aziz Nesefi’'ye Gore Allah, Kinat, Insan, 163-164, 166-167.
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Sonug olarak Nesefi’ye gore insan-1 kimil, en genel anlamiyla agilimini
yapug seriat, tarikat ve hakikat®' bakimindan miikemmel olan kisidir ki, Nesefl
her bir kavramin karsiligini Hz. Muhammed’in bu hususta zikrettigi hadisinden
yola c¢ikarak belirleyerck seriau onun sozleri, tarikat yapuklari, hakikati ise
yasadiklari ve gordiikleri olarak tasvir etmektedir. Bu ii¢ unsurun amaci ise insant
dogru sozlii, dogru davrangli, bilgin ve giizel ahlak sahibi olmasini saglamakur.
Nesefi’ye gore o halde insan-1 kdmil bu ozelliklere sahip olan kimse olarak
anlagilmakeadir.®

Kargilagtirma ve Sonug

Hiimanistik psikolojinin hem kiinat hem de insan algisi bir devrim
manugiyla ortaya ¢tkmistir. Yani mevecut bulunan yanlis bir algty: diizeltmek icin
bir ¢aba ve ugras olarak anlagilabilmektedir. Bunu yaparken de hem gelistigi
bilimsel alana sadik kalma ¢abalart ortaya koymakta hem de insanin bilimsel digt
unsurlarint da hesaba katmaya calismaktadir ve bu sekliyle bir orta yolu tutma
gayretindedir. Fakat caligma cer¢evesinde ele alinan insan-1 kimil fikrinde ise hem
insan ile ilgili hem de kainat ile ilgili olusturulan sistem bir devrim hareketinden
yola ¢tkmamaktadir. Ele alinan hususlar bir 6ze déniis ya da 6zii muhafaza etme
olarak anlagilabilirse de karsisinda farkli bir anlayss, kendisine tamamen zit bir
diisince  bulunmamakta, boyle bir unsura dayanarak = olusturulmus
olmamaktadir. Nesefi'nin tasvir ettigi sistem daha ¢ok insani kendisiyle olan
miicadelesinde aktif tutmak, bu husustaki tazeligini ve dinamikligini korumak
icin olusturulmus gibi gozitkmektedir. Dolayistyla Maslow’un teorisinin ¢ikis
noktast insanin digardan maruz kaldigi yanlis anlagilmalar ve zararlar iken,
Nesefi’de fikrini besleyen ana unsur insanin kendisi olmaktadir. Buna ragmen
insanin kendini bulmak istemesi, dogru tanimlama istegi, gayesini bilmesi ve ona
yonelmesinin dogasinda mevcut oldugu, yani insanda tarusilmaz bir fier
gerceklik oldugu iki bakis agisinin da énemli ortak noktalarindan bir tanesidir.
Maslow’da bunu Kurt Goldstein detaylariyla ortaya koymaktadir, Nesefi'de ise
bu Kuran'in ve siinnetin ortaya koydugu bilgiler dogrultusundan ortaya
¢tkmakrtadir. Biri bilimsel bir digeri ise ilahi ve nebevi olan farkli ¢ikis

1 “Ma’liimun olsun ki seriat, enbiyanin kavli ve tarikat, enbiyanin fiili ve hakikat, enbiyanin

halidir. Nitekim Hazret-i Risilet-penih (a.s.) buyurmugtur: [Seriit sézlerim, tarikat yapuklarim ve
hakikat ahvalimdir.]” (Nesefi, fnsan-1 Kamil, 68.)

62 Nesefi, Insanin Asli ve Ruhlarin Yildizlarla Iliskisi Maksad-1 Aksa ve Vahdet-i Viicud, 32; Nesefi,
Insan-1 Kamil, 40-41, 69.
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noktalarindan neget eden bu ayni sonuca gore hem kéinat hem de insan madde
ile sinurly, i¢ine kapanik, mekanik bir sistem degildir ve dinamik bir isleyige
sahiptir. Bunun kargiligt Maslow’da holistik kavrami iken Nesefi'de siilik

terimidir.

[nsan algisiyla ilgili iki teorinin arasindaki baska bir temel fark ise Nesefi’ye
gore hayatin anlaminin belli olmast ve dolayisiyla aranmasi gerekmedigidir. Fakat
Maslow’da hayatn anlami belirsizdir ve bundan dolayr insan tarafindan
bulunmast ya da olusturulmast gerekmekredir. Ilkinde 6n bilgi olarak mevcut
bulunan belirli bir anlam sistemi ve bu sistemin isledigi bir varlik diizeninde
insanin kendisini bu sistemde, degerini muhafaza ederek nasil konumlandirabilir
konusunun tasviri varken, Maslow’un fikrinde insan anlamini heniiz olusturmasi
gerekmektedir. Bu anlamda da evvela bir sinirlandirma getirilmiyor ve 6rnegin
insanin kendisi i¢in yasamay1 istedigi bir varlik, kisi ya da maddeyi kendisi
segmesi isteniliyor. Bagka bir ifadeyle Nesef’de insanin kendi disinda olan fakat
bizzat kendisiyle alakali ve baglanuli olan, kesfedip rehber edinecegi bir anlam
biittinligii varken Maslow’da daha ¢ok yalniz ve tek bagina olan bir insan
gorebilmek miimkiindiir.

Kendini ger¢eklestiren insanin daha ¢ok kendi icine donerek ve kendini
sorgulayarak sorunlarint hallettigini soyleyen Maslow, bu hususta insan icin bir
olcii belirtecek, kendini tanimasinda bir ayna mesabesinde olacak ya da ona g1k
tutacak bir mihenk tagindan bahsetmemektedir. Felsefi bir sistem olarak
Hiimanizmin insani ahlak ve prensip belirleyici yegane cizgi olarak kabul etmesi,
burada Maslow’un teorisine de yansimis gibidir. Nesefi agisindan ise toplumun
durumu insanin 6ziine yonelmesi ve kendini dogru tanimastyla ilgili ne bir engel
ne de bir destek teskil etmektedir. Insani toplumdan bagimsiz gérmeyen, fakat
insanin kemale ermesini toplumun durumuna baglamayan Nesefi’nin teorisinde
insan i¢in esas olan, ulvi dleme olan bag: ve Allah ile olan iliskisidir. Buna gore
toplumda ne kadar fesat olursa olsun, ne kadar olumsuzluklar olursa olsun insan
icin kendini tanimasi i¢in ona sunulan her daim gegerli, degismez, bu manada da
giivenebilecegi ve ilahi korunma altinda olan ve kendisini ona tanitan kaynag:
bulunmaktadir. Nesefi'nin teorisinde de bu ilahi hakikate muhatap olmanin
ayricaligi ve 6zelligi her firsatta vurgulanmaktadir.

Maslow’un teorisinin  basamaklar1 yakindan incelendiginde kendini
gerceklestirme yolunda evvela insanin fizyolojik ihtiyaclarinin giderilmesinden
bahsetmekte, daha sonra sirasiyla giiven, sevgi, saygi ve aidiyet ve kendini
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gerceklestirme  basamaklart  gelmektedir. Genel anlamda bu kategorilere
Nesefi’nin olusturdugu insan-1 kamil sisteminde denk diisebilecek muhtemel
kistmlar insanin varlik alemi igerisinde bityiik dlemden niizul etme siirecini, yani
varligin 'urGcudur. Zira burada insan nebad, hayvani ve nefsani ruh
mertebelerinden gecerek nihai olarak varlik 4lemine insan olarak tegekkiil
etmektedir, kendisinin 'urlicunu kapsayan ve onun sebebi olan insani ruh ile de
keméile erebilmektedir. Bu manada iki sistem arasinda teorik olarak bir
benzerlikten bahsetmek miimkiin olsa da ikisi arasindaki en temel farklar su

sekildedir:

a) Maslow’da kendini ger¢eklestirmek fiziki ihtiyaglarin giderilmesine
baglanirken Nesefi’de insanin maddiyatini kapsayan hususlari maneviyatindan
hi¢bir zaman ayr1 tutulmamakta ve ihtiyaglarinin tamamen giderilmesinden degil
onlari daha ¢ok marifeti kapsayan ilim, terbiye ve tezkiye ile insanin
yonetmesinden  bahsedilmektedir. ~ Yani Maslow'da  insan, kendini
gerceklestirmek i¢in bu ihtiyaclara bagli iken Nesefi’de insan kemale ermek icin
bu ihtiyaglardan siyrilmalidir.

b) Maslow’da insanin kendini ger¢eklestirmesi hayati giizel ve anlaml
yasama hedefiyle bagdastrilmaktadir. Burada acikta kalan husus anlamin ne
oldugudur ve insanin hayati neden giizel yasamak zorunda olduguyla ilgilidir.
Giiven ihtiyacindan bahsederken Maslow, bilhassa gocukluk déneminde insanin
anne babasinin tutarsiz davraniglarindan olumsuz etkilendigini ve korkunun
meydana gelmesine sebebiyet verdigini aciklamaktadir. Burada akla, Maslow’un
da tespit ettigi iizere insanin belirli bir anlam ve hedefe gore yasama isteginin fierl
oldugunu goz 6niinde bulundurarak yetigkin bir insanin varlik igerisindeki kendi
konumuyla ilgili tutarsizliktan dolay1 ayni giivensizlik ve korkuyu hissedebilecegi
ihtimalini neden konu etmedigi gelmektedir. Nesefi'nin tasvir ettigi sistemde ise
insanin anlami ve kemale ermesinin amact agik ve bellidir. Insamin varligin
icerisinde en 6zel konuma sahipken Allah indinde en nihayetinde ona kavusmak
icin kemale erme yolculuguna ¢ikmasi gereken, O’nun huzurunda eksik, sinirlt
ve belirli ¢izgilerinin oldugunun farkina vardikea yiicelen bir varliktir. Nitekim
Nesefi’nin tasvirinde insan sadece hayati giizel yasamak i¢in degil, halife kilindig:
ve dolaystyla kainattan sorumlu oldugu ve en nihayetinde bu sorumluluktan
dolay1 bir hesap vermesi gerektigi icin biling ile yasama hedefi gozetmekredir.
Baska bir ifadeyle insanin burada yine fieri olan sonsuzluk arzusu ve 6liim
hakikati de dikkate alinmaktadir. Maslow’un sisteminde ise 6liim hakikati ve

ahiret konusu zikredilmemektedir. Bu elbette arastirmasinin ilmi ve akademik bir
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cercevede yiiriitiildiigiinden dolayt dogal bir sonuctur, fakat insant psikolojik
varligiyla dogru algilamak hususunda bu iki unsurun goz ardi edilmesi en azindan
din psikolojisi agisindan miimkiin goziikmemektedir. Nitekim Maslow’un
Yahudi inancina sahip olmasi, bazi ifadelerinde Yahudi mistisizminde bulunan
insan-1 kAmil fikrinden etkilendigi ve bunu bilimsel bir ¢erceveye yerlestirmek
ister gibi yansidig, fakat insanin en iist hedefini bilimsel olmak ve kalmak adina
actk birakugi ya da tam olarak tanimlamadigt ve genelleyici ifadelerde bulundugu
muhtemel gozitkmektedir.

c) Sevgi, saygt ve aidiyet gibi temel ihtiyaclardan bahsederken Maslow, bu
ihtiyaglarin giderilmesi hususunda insanin diger insanlarin ilgisine muhtag
oldugunu soylemekle birlikte burada kendi sayginhigini bagka insanlarin
tepkilerine bagli kilmanin da tehlikeli oldugunun tespitini yapmaktadir. Yine
burada insan agisindan sorunun ne oldugunu tespit eden Maslow, bunun nasil
giderilmesi gerektigi konusunda bir 6neri sunmamakeadir. Insan, bu ortadan
kaldirilmast miimkiin olmayan temel ihtiyacini bu tehlike mevzu bahisken nasil
saglikli bir sekilde gidermeli ya da bu hususta pratik olarak ne yapmali konusu
actkta kalmalidir. Nesefi agisindan bakilirsa, o da Maslow’un temel ihtiyag olarak
adlandirdigt ihtiyaglari insanin hayatta kalmak icin gerekli talepleri olarak
algilamakta, kargilanmalari hususunda daha ¢ok insanin bu ihtiyaglarina karst
zayif tutumunu kastederek ayni tehlikelerden bahsetmekte, fakat Maslow’dan
farkli olarak pratik manada insanin bu hususta saglikli bir yol izlemesiyle ilgili
yontem gdstermektedir. Bu manada insan bu tiir esaretlerden kendini Allah’a
ulasma hedefine odaklayarak siyrilmakta, yani maddi ihtiyaclarini bu agidan
yonetir hale gelmektedir.

d) Kemaéle ulagma fikrinde birlesen Maslow ve Nesefi’nin ayrisuklart temel
nokralar evvela bu noktaya insan: ulastiran yoldur. Zira Maslow’da bu noktaya
ulagmak i¢in insan evvela temel ihtiyaclarini gidermesi gerekmektedir, Nesefi’de
ise tam tersi olarak temel ihtiyaglarina ilim, terbiye ve tezkiye ile hikim olmast
gerekmektedir. Maslow’un burada yine akademik psikolojideki olumsuz insan
algisina karst olusturmak istedigi devrimsel durus goze carpmakeadir. Bu algtya
gdre insan tamamen nefsiyle ydnlendirilen olumsuz bir varlikken Maslow bunun
aksini iddia ederek aslinda bir nevi baska bir asir1 uca kacarak insanin anlama
ulagsma hususunda tek bagina yeterli oldugu fikrini savunmustur. Nesefi’nin
olusturdugu sistemle kiyasen eksik olan en 6nemli kavram burada nefis
kavramidir. Ciinkii bir nefis sahibi olan insan onun &zelliklerini ne kadar kavrarsa
kendisini o kadar iyi tanimakta ve tanimlayabilmektedir. Nefsin hem iyiyi hem
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de kotiiyti ilham etmesi (es-Sems 91/7-9) hususu Maslow’un teorisinde
bahsedilemeyen bir husus oldugu icin insan algist agisindan eksik kalmaktadir.
Nitekim ihtiyaglar: siirekli giderilen bir insan Maslow’un iddia ettiginin aksine
mertebe atlamaktan ziyade kendinden uzaklasmakeadir. Kur’an’ bir hakikat olan
insanin iyilige ugradigi zaman iyiliginin kaynagini unutup kendi kendine
yettigini zannetmesi ve olumsuzluklarla kargilasuginda ise isyana meyilli olup
kendini umutsuzluga siiriiklemesi hakikateri (el-Fecr 89/15-16) Maslow’un
teorisi agisindan en temel sorun olarak goriilebilmektedir. Bu sebeple Nesefi
insan-1 kimil hususuna deginirken nefis hakikatine isaret ederek kemale ermenin
beyaz kagida yazi yazmaktan cok, kigittaki yazilari teker teker silmekten, kagidi
beyazlatmaktan, yani kalbi cilalamaktan bahsetmektedir. Yine aynt Maslow’un
kendini gerceklestirme teorisinde temel ihtiyaglarin giderilmedigi takdirde
patolojik sorunlar meydana getirecegi ¢itkarimi Kur'an’da zikredilen, Nesefi’'nin
de siiltk yolunda salikin 6grenmesini tavsiye ettigi peygamberlerin hayatlarina
bakildig1 takdirde bunun zorunlu olarak béyle olmadigi goriilmektedir. Ornegin
Hz. Eyyub’un saglik, aile ve mal konusunda uzun yillar siiren imtihani (es-Sad
38/41-44), Hz. Yunus'un gorevini terk ederek pismanligini Allah’a arz edene
kadarki agir imtihanint (es-Saffat 37/139-148), Hz. Yakub’un ¢ok sevdigi oglunu
kaybetmesi ve yillar siirecek bir hasret cekmesi (el-Yusuf 12/83-87) vb. patolojik
sorunlar meydana getirmek yerine Allah indinde duruslarindan dolay1 éviilmekte
ve ornek gosterilmekeeler (el-Enbiya 21/83-90). Dolayisiyla biitiin bu temel
ihtiyaglar1 kapsayan imtihanlar insanin psikolojisi agisindan olumsuz sonuglar
dogurmak yerine zikredilen peygamberlerin duruslarina gore karakeerlerine bir
giic ve kuvvet olarak yansimistir. Dolayisiyla genel manada din psikolojisi
agtsindan bu, eksikliklerin eziyet ya da patolojiye sebep olmamasi, insanlarin bu
durumlarda sergiledikleri durus ve algilarinin 6nemli olmasi demektir. Bu
durugu, bu igsel kuvveti elde etmek adina ise insanin nasil bir yol izleyecegi
Nesefi'nin olusturdugu sistemde pratik olarak tarif edilmistir. Buna karsin
Maslow’da bu husus acikta kalmakradir.

Motivasyonlar hususunda kendini gerceklestiren insanlarin  eksiklik
ihtiyacindan degil de olusum ihtiyacindan yola c¢ikarak motive olduklarini
soyleyen Maslow, bu tiir insanlarin davranislarinda samimi, acik, degisime
ugramamis ve saf oldugunu ifade etmektedir. Bu hususta din psikolojisi agisindan
fitrat olgusuna temas eder gibi goriinen Maslow’un bu ifadesi Kur’an’da insan
icin zikredilen kolay1 kolaylastirmak (el-Leyl 92/7) ifadesine denk diigmekredir.
Kolay, hem Kur’an hem de baska bir yerde Allah’in dediklerini yerine getirmek
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olarak tasvir edilirken kolayin kolaylastirilmast da bu iki unsuru algilamak,
anlamak, yasamak ile ilgili olarak insanin fitratnda gerekli olan potansiyelin ve
alt yapinin bulunmasiyla ilgilidir. Bagka bir ifadeyle, ulvi bir amaca yonelmek ve
onu pratik olarak uygulamak da insanin yarauliginda kodlanmis olan bir
durumdur. Kur’an ise bu yaratlisa denk diisen ve onu aktif hale getiren, anlamini
bulduran, kanalize eden kaynak olmaktadir. Bu sebeple insanin yaratlisinda
bulunana uygun bir yol haritast olmasi, onun anlagtlmasinin da kolaylastirilmast
bu manada kolay1 kolaylasurmak, yani bagka bir ifadeyle 6zii itibariyle kolay olan
din yolunda insani muvaffak kilmak manasina gelmektedir. Maslow’un bu
hususta insanin zorlanmadan sergiledigi samimi davraniglar zikretmesi din
psikolojisi agisindan insanin fitrat yansimasint ortaya koymaktadir. Fakat yine
zikredilen temel farklara binaen burada da bu kolayliga ulagsma yolu birbirinden

farklidir.

Ayni baglamda gelisim motivasyonunun ardinda yatan istegi ¢okluk istegi,
eksiklik motivasyonunun ardinda yatan istegi ise azlik istegi olarak adlandiran
Maslow’un bu tabirleri Nesefi'nin insanin kalbini olusturdugu dairesel
sisteminde varligin 'urlicu ve insanin 'urficunu da nesh ve mesh kavramlari ile
agiklamaktadir. Nesh bu sistemde merkezde bulunan insanin altinda kalan ve
gerilemesini kasteden olumsuz yonelisini kastederken, mesh ise kemaline dogru
gelisim hareketini kastetmektedir. [ki teori arasinda motivasyonlar hususunda
goriinen bu murabik olgu dikkat cekicidir. Farklilik gosteren husus ise bu
sistemin hareket acisindan isleyis bicimidir. Maslow’da olusturdugu sistem bir
piramit olarak tasvir edildigi icin asagidan yukariya dogru ilerlemekte, Nesefi’de
ise kiinatin olusumu ve varliklarin yaraulis evreleri de insan-1 kAmil fikrini
tamamladig: icin bir daire hareketiyle tasvir edilmektedir. Zira Nesefi, kemale
erme durumunun insana has olmadigini, biitiin varliklarin kendi kategorileri
icerisinde kemale ermek icin hareket halinde oldugunu ifade etmekeedir.
Maslow’un teorisine nazaran bu da 6nemli bir fark teskil etmektedir. Zira
Hiimanizm de aslinda felsefi bir diisiince olmasina ragmen varlik, Alem, yarauls,
olus ile ilgili fikirlere yer vermemekte, daha dogrusu Maslow bu hususu teorisinde
zikretmemektedir.
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Cihat Hususunda Devlet Bagkaninin Izni Meselesi

Oz » Cihadin emredilmesi, baglatilmast ve sonlandirilmast gibi cihatla ilgili biitiin islerin mercii
Miisliimanlarin halifesidir. Bu konuya delil teskil etmesi bakimindan manevi miitevatir hadislerin
yaninda Kur ’ani deliller de mevcuttur. Ancak devlet bagkaninin kafir olmasi, devlete ihanet etmis
olmasi gibi bazi istisnai durumlarda kendisine itaat edilmez. Cihadin sahih olmast icin
Miisliimanlarin tek bir bagkaninin olmast sart olmayip giiniimiizde oldugu gibi devlet bagkanlarinin
cok olmast bunun igin yeterli bir unsurdur. Giiniimiizde bazt Miisliimanlar Islam tarihinde sadece
bir defa olmus istisnai olaylart delil alarak Allah yolunda yapilan cihat icin devlet bagkaninin her
zaman iznine gerek olmadigini savunarak yanlisa diismekeedirler. Bu kisiler kendileri sapugr gibi
baskalarini da sapurmakradirlar. Bu ¢alisma, cihad hususunda sapitanlara karst Kuran, Hadis ve
diger kaynaklardan getirilmis delillerle yapilmus bir reddiye hiikmiindedir.

Anahtar Kavramlar: Hadis, Cihad, Devlet Bagkani, Maslahat, Dalalet, Siinnet.

The Issue of The Khalifa’s (Caliph) Permission For Jihad

Abstract » It is the khalifa (caliph) of Muslims, who is the authority for all matters related to
jihad, such as ordering, launching, terminating of jihad or the type of jihad. For the jihad to be
sound it is not necessary for Muslims to have a single President. The fact that today there are a lot
of presidents of Muslims is not a problem for a sound jihad. Nowadays, Muslims are mistaken on
the subject that it is not necessary for jihad to have the permission of the president and to prove
their claims they take the evidence of the exceptional events from the history of Islam. Thus they
misguide themselves as well as others. This study is a refutation against those who deviate by
showing proofs from Quran and Hadith.

Keywords: Hadith, Jihad, The Khalifa (caliph), Profit, Perversion, Islamic Tradition.
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Genigletilmis Ozet

Cihatla ilgili gerek Kur'an-1 Kerim gerekse hadis-i seriflerde cihadi emreden
ve genellik ifade eden tiim delillere gore Allah yolunda cihad, miislimanlarin
basinda bir imam olsa da olmasa da kesin bir farz olarak kabul edilmistir. Cihatla
ilgili ciim delillerde, cihat, Misliimanlarin baginda bir imam olsa da olmasa da
kesin bir farz oldugu i¢in herhangi bir kayit olmaksizin tesvik edilmis, ayrica
cihadi terk etmeme konusunda da Miislimanlar uyarilmistir. Bununla birlikte
bu konuda gelmis olan deliller, hakiki olsun hitkm1 olsun miisliimanlarin baginda
bir imdmin olmamasi durumuyla ilgilidir. Miislimanlarin baginda bir imamin
olmast durumunda ise, ister savunma ister taarruz seklinde yapilsin cihadin
emredilmesi, yasaklanmasi, baglatlip sona erdirilmesi ve cihadin yerine
getirilmesiyle ilgili tiim hususlarda imamin referans alinmasi ve ona itaat edilmesi
esastir. Cihat, tiim vatandaglar icin gerekli olup bu konuda imamin emrine kargt
gelmek ise haramdir. Buna aykirt her goriis, onceki ve gliniimiizde yasayan tiim
alimlerin goriglerine terstir. Bu goriis, Hz. Peygamber (S.A.V.)’in ve sahabe-i
kirdmin yasayisina ve cihadi uygulama sekillerine dayanmakeadir. Buna ek olarak,
imama itaat edip ona kargt gelmenin haram olduguna iliskin manevi tevatiir
derecesine ulasan hadisler basta olmak iizere ¢ok sayida nassin varligr da
zikredilebilir. Bu hadisler zikredilen goriisti desteklemektedir.

Imdma itaat etmenin gerekliligini iceren bu ser'i naslarin ¢ogu cihat
konusunda devlet bagkanina itaat konusunu 6zel olarak vurgulamis olmasa da,
cihadin kendisi, cok onemli ve ciddi bir konu oldugu, ayrica fertler ve iilkeler icin
cok énemli konular ona bagli oldugu igin, varsa miisliimanlarin bagindaki imam
ve liderlere, uygun gordiikleri konularda, itaat ve teslimiyet edilmesi gereken
konularin basinda gelmektedir. Bu nedenle, cihddin sihhati ¢in imamin
mevcudiyetinin sart olmadigina iligkin soziimiiz ile miislimanlarin baginda
kendilerini organize eden ve Miislimanlarin, direktifleriyle hareket etmis
olduklart bir imamin bulunmasi durumunda, cihat icin bu imamin izni ve bu
imama itaat etmek gerekir seklindeki sdziimiiziin birbirine karistirilmamas

gerekmektedir. Bu iki konu arasinda biiyiik fark bulunmaktadir.

Mevcut olmast halinde, cihat konusunda imama itaat etme gerekliliginin
nedeni, herhangi bir insanin aksine imamin, yardimcilarinin ve askerlerinin,
diismanin durumunu, tuzak ve planlarini, uzaklik ve yakinliklarini en iyi bilen
kisiler olmalaridir. Ayrica, bu onemli gorev, miislimanlar icin arzu edilen
sonucu, etkin ve caydirict bir otoriteye sahip giiglii bir makamin elinde olursa
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gerceklestirebilir. Boylece, kitleler bu giiclii makama Misliiman kitleler itaat
eder, asker ve ordular da onun emrini yerine getirmis olur. Yine bu etkili
giictinden diisman ve Miisliimanlara goz dikenlerin kalplerine bir korku salinmis
olur. Bundaki en énemli neden, tek baslarina ve Miisliimanlarin imaminin izni
olmaksizin cihada ¢ikan kiiiik gruplarin yok olmasinin kolay olmasidir. Ayrica,
bu zayif miisliiman gruplarin bagkalar: tarafindan diigman lehine bir arag olarak
yonetilmesi ve kullanilmasi kolaylasir.

Bu durumdan, temel olarak cihat icin bir imamin varligina gerek
duyulmayan birka¢ durum istisnd tutulmakeadir. Ayrica mevcut oldugu bir
durumda imamin izni ve imama itaat gecersiz olur. Cihat, imama danigilmadan
ve imamin izni alinmadan vacip olur. Bu da, imamin dliimii, kaybolmast veya
esir alinmasi ya da hainlik yapmasi, kiifrii vb. istisnii durumlarda oldugu gibi
hakiki veya hitkm1 olarak bir imamin mevcut olmamas: durumunda gegerlidir.

Miittaki ve silih olan imamin bir baskasindan daha iyi ve kendisiyle cihada
katilma konusunda daha éncelikli oldugu konusunda siiphe yoktur. Imamda bu
stfatlar yoksa, Miisliman ismini tizerinde tagidigt siirece glinahkir olan imamla
birlikee cihada kaulmakta bir mahzur yoktur. Miislimanlarin birligini saglamak,
sozbirligi i¢inde olmalarini saglamak, ortak diismanlarma karsi bir araya
gelmelerini saglamak ve zararli olan iki seyden hafif olani yapmis olmak amaciyla
giinahkar ve fasik da olsa imamla birlikte cihada ¢tkmanin gerekliligini ifade eden
bu goriis eski ve yeni alimlerin tizerinde ittifak ettigi ve tiim gerl nasslarin teyit
ettigi goriistiir.

Biitiin bunlar, imamin cihat bayragini dikmesi, islam ve Miisliimanlar
hakkinda dikkat ve kaygi icinde oldugunun bilinmesi, ayrica imamin islam
tilkelerinden kiifiir ehlini savusturma konusundaki giic ve cesaretinin
bilinmesiyle sinirfhdir. Bu konunun dayanak noktast maslahattr. Nitekim
giinahkar olanlarla birlikte cihad ederek din bozgunculugunun éniine gegilmesi
olayi, giinahkar olanin giinah olayindan daha 6nemlidir. Biitiin bunlardan daha
onemlisi, cihadin il4-i kelimetullah i¢in yani kafir, miisrik ve miirtetlere karst
savagsmak icin olmasidir. Ancak savas, Miisliimanlara karsi haksiz ve diismanca
yaptlmast halinde, giinahkara ek olarak adaletli yoneticinin yaninda durmak ciiz
degildir. Bu durumda da bu imamla birlikte savasmak kesinlikle cihat olarak
adlandirilmaz.
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Giiniimiizde bazt Miisliimanlar Islam tarihinde sadece bir defa olmus istisnai
olaylari delil alarak Allah yolunda yapilan cihat i¢in devlet baskaninin her zaman
iznine gerek olmadifini savunarak yanlisa diismektedirler. Bu kisiler kendileri
sapug gibi baskalarint da sapurmakeadirlar. Bu durumu, asil, asil durumu da
istisnd olarak kabul etmislerdir. Bu ¢alisma, cihad hususunda sapitanlara karst
Kuran, Hadis ve diger kaynaklardan getirilmis delillerle yapilmis bir reddiye
hitkkmiindedir. Bu 6nemli ve hassas konuyu her agidan miizakere ettim. Her
adimi, hadis ve Kur'an’dan aldigim kendisine uygun delillerle destekleyip en
onemli sonuglara ulagmaya calistim.

Anahtar Kelimeler: Hadis, cihat, veliyyu’l-emr, maslahat, dalilet, siinnet.

Extended Summary

According to all the evidence that has ordered jihad in both the Qur'an and
the hadith, Jihad in the way of Allah has been accepted as a strong obligation
(fard) irrespective of whether Muslims have an imam or not. Being the strong
obligation in all the evidences related to jihad, it has been highly encouraged and
the Muslims have been warned not to leave it. However, the evidence that has
come in this matter, whether being real or judicial, is related to the non-existence
of an imam at the head of Muslims. If there is an imam at the head of the
Muslims, whether the jihad is in the form of defense or assault, it is essential that
the imam be taken as a reference and obeyed in all the matters related to the
order, prohibition, initiation and termination of jihad and the fulfillment of it.
Jihad is compulsory for all the citizens and it is forbidden to oppose the imam's
order. Any view against this matter is contrary to the views of all scholars living
in the past and present. This view is based on the life of the Prophet (PBUH)
and his Companions and the ways of applying jihad. In addition, there can be
mentioned a number of statements from divine sources (nass) especially hadiths,
which have been qualified as mutawatir in meaning, to support the need of
obedience to the imam and unlawfulness of the disobedience to him. These
hadiths support the aforementioned view.

Although most of the sharia sources, that support the necessity of obedience
to the imam, have not specifically emphasized the issue of obedience to the head
of the state in jihad and jihad itself being a very important and serious issue for
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individuals and countries, it is one of the subjects that must be left on the imams
and the leaders of Muslims, if any. Therefore, our view that the existence of the
imam is not necessary for jihad to be reasonable and if there is an imam at the
head of the Muslims who organizes them and they act according to his directives,
for jihad, this imam's permission and obedience to him should not be doubted.

The reason for obeying the imam in jihad, if any, is that, unlike any human
being, the imam, his assistants and soldiers are the ones who know the situation,
the traps and plans, the distance and proximity of the enemy very well. Moreover,
if this important task is in the hands of a strong, effective and dissuasive authority,
the desired result for Muslims can be achieved. Thus, the Muslim masses obey
this powerful authority and the soldiers and armies follow his orders. The most
important reason for this is that it is easy to be destroyed by the small groups who
set off for jihad by themselves without the permission of the imam. Moreover,
for others, it is easier to manage and use these weak Muslim groups as a means in
favor of the enemy.

There are a few exceptions to this, which do not necessarily require the
presence of an imam for jihad. Furthermore, in this exceptional situations, the
imam's permission and obedience to the imam are not required. And Jihad is
obligatory without consulting the imam and obtaining his permission. These
exceptional circumstances are the imam’s death, disappearance, captivity,
treachery or blasphemy, and the absence of a genuine or judicial imam.

There is no doubt that the imam, who is faithful and righteous, is better
than the other and has priority to be followed in the jihad. If the imam does not
have these qualities, there is no problem in joining the jihad with an imam who
is sinful as long as he carries the Muslim name. In order to ensure the unity of
Muslims, to make them cooperate, to bring them together against their common
enemies, and to do the lighter of the two harmful things, this opinion, which
expresses the necessity of going to jihad with the imam, even ifbeing sinful and
sinister, is the one that the old and new scholars have allied with and has been
confirmed by all sharias ources.

Nowadays, Muslims are mistaken on the subject that it is not necessary for
jihad to have the permission of the president and to prove their claims they take
the evidence of the exceptional events from the history of Islam and misguide
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themselves as well as others. This study is a refutation against those who deviate

by showing proofs from Qur’an and Hadith.

Keywords: Qur’an, Hadith, Jihad, The Imam, Benefit (Maslahah), Islamic
Tradition
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Islam Tarihi Calismalarinin Batr’daki Tarihsel Gelisimi

Uzerine*

Oz » Batrda Islam tarihi galigmalarinin gelisim seyri dort farki dénemler halinde incelenebilir.
Birincisi, teolojik-polemiksel reddiyeler dénemidir. Bu déneme ait eserler kaynaklara dayali
bilgilerden yoksun olup, daha ziyide, Islim'a bir din olarak tepki gostermeyi amaglayan
caligmalardir. Bunu klasik Islim kaynaklarinda sunulan bilgilere bagli olarak bir anlati ortaya
koymay1 amaglayan tasvirci caligmalar dénemi takip etmistir. Ugiinciisii, klasik Islim kaynaklarinin
elestirel analizini 6nceleyen caligmalarin yapildigi dénemdir. Dérdiincii ve sonuncusu ise tarih
insasinda kurtulus tarihinin iiriinii olarak kabul ettikleri Islimi kaynaklarin giivenilir olmadigin
savunan revizyonistlerin 6ne ¢iktigi dénemdir. Revizyonist yaklagimi benimseyenlerin bir kismi,
Islami kaynaklart yalnizca edebi tahlillere elverigli metinler olarak goriirken, bir kismi da erken
dénem Islam tarihine iliskin yapilacak calismalarin daha ziyade gayrimiislimlere ait harici
kaynaklari esas almasi gerektigini savunmuglardir. Bu makalenin temel amaci, bu farklt dénemlerin
belli basli temsilcilerini referans alarak Bat'da erken donem Islam tarihine iligkin yapilan
calismalarin tarihi seyri hakkinda genel bir panorama ¢izmektir.

Anahtar kelimeler: Tarihsel elestiri, KitAb-1 Mukaddes elestirisi, revizyonist yaklagim, edebi
analiz, harici kaynaklar.

On the Historical Development of the Western Studies of
Islamic History

Abstract P The historical development of the Western studies of Islamic history can be
distinguished into four distinct phases. The first phase is the “theological-polemical refutation”
period. The works of this period were not based on the authentic source material; rather they aimed
to show reaction to Islam as a newly emerging religion. This is followed by a period of descriptive
studies that tend to give a coherent picture in line with the traditional accounts of the Muslim
scholars. The third is the period of the critical analysis of the classical Islamic sources. The fourth
and final phase is described as the period of “revisionist” scholars. Some of them maintain the view
that the early history of Islam can scarcely be derived from Muslim sources which they regard as
the product of salvation history while the others lean exclusively on the external sources of non-

* Bu galisma 2006 yilinda Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi'ne sundugumuz
Batr'da Islim Tarihinin Erken Donemine Iliskin Farkli Yaklasgimlar: John Wansbrough, Michael
Cook-Patricia Crone ve Lawrence I Conrad Ornegi baslikli doktora tezi esas alinarak
hazirlanmistir.  This article is extracted from doctorate dissertation entitled Different
Methodological Approaches in Western Studies of Early Islamic History: The Case of John
Wansbrough, Michael Cook-Patricia Crone and Lawrence I. Conrad, (PhD Dissertation, Ondokuz
Mayis University, Samsun/Turkey, 2006).
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Muslims. The main objective of this survey is to provide a panoramic exposition into the studies
of the representatives of these various approaches with regard to the early period of Islamic history.
Keywords: Historical criticism, Biblical criticism, revisionist approach, literary analysis, external
sources.

Extended Summary

The Western studies of Islamic history has a background dating back to the
Middle Ages. The main aim of this article is to examine these studies through the
fundamental breaking points and different approaches developed within the
course of history and provide basic information about the major representatives.

The historical development of Western studies of Islamic history can be
classified into four periods respectively: 1) theological-polemical refutations 2)
descriptive studies 3) critical analysis of traditional Muslim textual material 4)
the revisionist approaches.

The theological-polemical refutations of the Middle Ages were written by
those who accepted Christian theology, bearing no concern for consistency and
deprived of historical data. The aim of this type of literature was simply to
advocate Christianity and to object to the newly founded religion of Islam. The
supportive sources of these works were authored by many figures, among them
are Nestorian, Monophysite, Eastern Orthodox Christian, Samaritan, Karaite,
and Rabbinate Jewish scholars who published in Arabic, Syriac, Armenian, and
Latin. The said polemical literature displaying no scientific value signifies an
important aspect only for laying the basis for the subsequent scholarly writings.

From the beginning of the 17th century onwards, the Western world started
to feel a dire need to familiarize itself with Islam and its history more intimately
and explore different aspects of Islamic geography. This need was driven by the
colonialist and missionary agenda, paving the way for systematic studies of
understanding Islam that outweighed the theological-polemical works of the
Middle Ages. In this context, from the beginning of the 17th century to the mid-
19th century, a sizeable amount of descriptive works were published in relation
to early Islamic history based on the narrative material in the Islamic tradition. It
is understood that the Western scholars who produced such descriptive accounts
made the following three assumptions: 1) the Holy Quran serves as a
documentary source for the life and teachings of the Prophet Muhammad. 2) the
akhbar making up the narratives about Islamic origins recorded in Islamic
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chronicles were reliable and qualified enough to verify what really happened in
history. 3) most of the hadiths attributed to the Prophet is a religious literary
genre that is separate from historical reports that exist in Islamic chronicles and
therefore do not represent sufficient evidential value in order to reconstruct the
early Islamic period.

These descriptive works still prevail in the Western academic world. It is
noteworthy that this particular approach is adopted especially in preparation of
school textbooks. And it is also possible to say that these kinds of popular
publications played the most important role in shaping the perception of Islam
in the West. Such works address the general audience and meet the need for
practical information in the West. However, the scholarship of these authors has
been criticized for reproducing accounts found in Islamic sources in Western
languages without subjecting them to source criticism.

From the beginning of the 19th century onwards European scholarship on
Islam received a tremendous new impetus. In this period descriptive studies were
followed by source-critical studies. The fact that the different Muslim textual
sources included contradictory historical information regarding the life of
Muhammad and the early history of Islam along with reports that were passed
down mostly orally for about a hundred years after the death of the Prophet and
the subjectivity of the isnad system, which originated to show the references of
the reports among other reasons, seem to be very instrumental in generating the
source-critical approach among some orientalists to explain what really happened
in the early period of Islamic history.

Such an approach was highly influenced by the methodology of textual
anlysis, which was developed by European and especially German scholars for
Biblical studies. Evolutionary theories and progressive understanding of history,
which assert that historical incidents can only be explained through their previous
events also spurred the emergence of this approach. Franz Leopold Von Ranke
(1795-1886), a German historian who is considered the founder of modern
source-based history, maintained that the notion of the objective historiography
must be grounded in contemporary documents and not secondary narrative
reports that were formed in posterior ages. These theories paved the way for the
critical studies to be widespread. The orientalists who usually come from
philology and the discipline of Biblical criticism applied the same critical
methodology they created for analysis of classical literary texts and Biblical
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materials to the Islamic historical narratives and raised suspicion upon the
historicity of the later classical Islamic sources and shook their authority in
historical research in the Western world. Since they did not accept Islam preached
by the Prophet Muhammad as a religion of divine origin, such orientalists tended
to disregard the ontological relationship which Muslims established through the
Islamic sources within the legacy of the revelation and considered the formation
of Islam as an extension of the Judeo-Christian community or a social movement
in which socio-economic causes were influential.

Towards the end of the 1970s, a new group of researchers emerged who
exceeded the limits of skepticism cast by those who apply the historical critical
method to the accuracy of classical Islamic sources. The most prominent feature
of the self-labeled “revisionists” aka “radical-skeptics” is that they, unlike the
Muslim authors and mainstream orientalists, presented a completely different
narrative  about the early history of Islam, including the process of the
codification of the Quran and other early religious and political events. Some of
the people from this group considered the classical Islamic sources as merely a
literary product. They asserted that based on these sources it is impossible to
reconstruct the early history. According to them, these sources would only reveal
to us the way in which the early Muslim community comprehend the origins of
their divinely guided community as has been recorded in salvation history. While
several others argued that works in relation to the early Islamic history must
exclusively be based on the external sources written by non-Muslims in Arabic,
Syriac, Hebrew, Latin, Armenian, and Coptic.

While revisionists attempted to establish a parallelism between the process
of the formation of Islamic sources and the canonization of the Biblical texts,
they went to an extreme for totally rejecting the historicity of the first two
centuries, which Muslims have set forth within the last fourteen centuries. As
they presume different epistemological criteria with regards to the origin and
historicity of the Islamic narrative material, it is unlikely that revisionist
orientalists and Muslim scholars who adhere to the Islamic paradigm will find
common ground.

Keywords: Historical criticism, Biblical criticism, revisionist approach, literary
analysis, external sources.
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Giris

Batr’da Isldim tarihi calismalarinin, Ortagaglarin polemiksel reddiyeleriyle
baslayip Ronesans, Reform ve Aydinlanma dénemlerinde toplum ve siyasetin
bilgi ihtiyacini karsilamaya yonelik eserlerle devam eden, XIX. yiizyildan itibaren
kaynaklarin elestirisine yogunlagan akademik c¢alismalarla giinimiize kadar
uzanan koklii tarihi bir gegmisi vardir. Bu makalede Batr’da erken dénem Islam
tarihi caligmalarinin tarihsel gelisimi, yaklagim olarak temel kirilma noktalar:
dikkate alinarak incelenecek, belli basli temsilcileri tizerinden farkli bakis acilari
yansitilmaya calisilacakur.

Bat'da Islim tarihi galigmalarinin = gelisim seyri, teolojik-polemiksel
reddiyeler dénemi, tasvirci ¢alismalar dénemi, kaynak elestirel calismalarin
yapildigt donem ve revizyonist yaklagimlarin 6ne ¢ikugr dénem olarak dort
asamada incelenebilir. Bu farkli yaklagimlar, birbirini takip eden donemlerde
ortaya c¢iksa da birinin tamamen sonlanip digerinin baslamasi seklinde
gerceklesmemis, bir kismi  gesidli  derecelerde ayni  anda  varliklarin
sirdiirmiglerdir. Mesela VIIL yiizyilda baglayan teolojik-polemiksel yaklagim
XVIIL yiizyildan itibaren gelismeye baslayan kaynak-elestirel yontemin tesiriyle
bityiik 6l¢iide dnemini yitirse de, tamamen sona ermemistir. Bilimsel olarak
nitelendirilen muahhar ¢alismalarin i¢inde bile polemiksel iisluba rastlamak
miimkiindiir.! Giiniimiizde dahi 6zellikle Islam’la ilgili yapay korkular iiretmekle
mesgul olan cevrelerce benzer iislupla eserlerin yazildigt bir vakiadir.?

1. Teolojik-Polemiksel Reddiyeler Dénemi

Batr’da, Hz. Peygamber’in hayat, Résit Halifelerin askeri ve siyasi faaliyetleri
ile fetihleri icine alan Islim tarihinin tesekkiil donemine iliskin calismalarin
kokeni ortagaglara kadar gider. Kiliseye ve Hiristiyan teolojisine baglt kisilerce
yazilan ilk ornekler, tutarlilik veya celiskilere diisme kaygisi tasgimayan, tarihi
verilerden yoksun olup, Hiristiyanligin savunulmast ve Islam’in karalamasini
hedef alan teolojik-polemiksel yazilardan miitesekkildir.’ Bu ¢alismalan

! Bk. Edward Gibbon, The History of the Decline and Fall of the Roman Empire, (London, 1820),
9: 320-331.

2 Robert Spencer, The Truth About Muhammad: Founder of the World's Most Intolerant
Religion, (Washington DC: Regnory Publishing, 2006).

> Daniel J. Vitkus, “Early Modern Orientalism: Representations of Islam in Sixteenth-and
Seventeenth-Century Europe”, Western Views of Islam in Medieval and Early Modern Europe:
Perception of Other, ed. Michael Frassetto et al., (New York: St. Martin's Press. 1999), 208.
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destekleyen kaynaklar ise [slam diinyast icindeki Nestiirf, Monofizit ve Ortodoks
Dogu Hiuristiyanlar: ile Simiri, Karait ve Rabbini Yahudilerinin Arapca,
Siiryanice, Ermenice ve Latince olarak kaleme aldiklari polemiksel eserlerdir.*

[slim toplumunun hosgbriisiinden yararlanarak Miislimanlarla giristikleri
teolojik tartismalari kitaplastiran polemikgi yazarlar, hizli bir sekilde yayilan Islam
dinine karg1 Hiristiyanligin tistiinliigiinii ortaya koymak istemiglerdir. Bu yiizden
eserlerinde Kur'an, Islam dini ve Hz. Peygamber’le ilgili hakarete varan pek cok
ifade ve goriise yer vermiglerdir. Misliman toplumu tanimlamak icin
“Sarasinler”  (Saracens)’, “Magripliler” (Moors)”, “Araplar” “Tiirkler”,
“Haceriler” (Hagerenes) “Putperestler” (Pagans) gibi sifatlar kullanmislardir.®
Richard W. Southern, “cehalet ¢ag1” olarak tanimladigt bu dénemde yazilan
kitaplarin bilim ve objektiflik ruhundan ¢ok uzak oldugunu belirtmistir.
Yasayan 6nemli Amerikali [slim tarihgilerinden Fred M. Donner ise s6z konusu
polemiksel caligmalarin bilimsel bir vasfinin olmadigini ancak daha sonraki
ylizyillarda gerceklestirilen bilimsel aragtirmalara arka plan tegkil etmesi itibariyla
onem arzettigini beliremistir.®

Bat’daki polemiklere ilham veren en eski kaynaklara ornek vermek
gerekirse, VIIL. yiizyilda yasamis Yuhanni ed-Dimagki’nin (6. 750) Islam’a dair
yazdigi De Haeresibus (Sapkinlar) adli eserini zikredebiliriz.” Bunun yani sira
Theophanes the Confessor'un (6. 818) Chronographia'st da erken Bizans
dénemine ait polemiklere verilebilecek érneklerdendir. Unlii Oryantalist Arthur
Jeffery, (1892-1959) “elestiri dncesi” olarak nitelendirdigi bu donemde yapilan
calismalar cercevesinde su drnekleri zikretmekeedir: Sir Walter Raleigh’in (1552-

4 Polemik tiirii eserlerle ilgili bk. Robert O. Hoyland, "The Earliest Christian Writings on
Muhammad: an Appraisal", The Biography ofMuhammad, ed. Harald Motzki, (Leiden: Brill,
2000), 277-288.

> Grekge Sarakenos/Latince Saracenus kelimelerinden tiiretilmis bir kelime olup, Baulilar
tarafindan Araplar’i ve genel olarak miisliimanlari tanimlamak amaciyla kullanilmustir. Bk. Cengiz
Tomar, “Sarasinler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2009),
36: 116.

¢ John Victor Tolan, “Introduction”, Medieval Christian Perceptions of Islam: a Book of Essays,
ed. John Victor Tolan, (New York: Garland, 1996), 11-12.

7 Richard W. Southern, Western Views of Islam in the Middle Ages, (Cambridge: Harvard
University Press, 1978), 28.

8 Fred M. Donner, “Modern Approaches to Early Islamic History”, ed. C. Robinson, The New
Cambridge History of Islam, (Cambridge: Cambridge University Press, 2011), 1: 625.

? Bu konuda bk. Dr. Ismail Tagpinar, “Dogu’nun Son Kilise Babasi Yuhanna ed-Dimaski (649-
749) ve Islam”, Marmara Univeristesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (2001/2): 23-54 .
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1618), Life and Death of Mohameti (London: 1637); Humphrey
Prideaux’un (1648-1724), La Vie de Mahomet, ou I’on découvre amplement
la verité de I'imposture'u (Amsterdam, 1698); Heinrich Hottinger'in (1620-
1667), Historia Orientalisi (Zurih, 1651), Louis/Ludovico Marraccio’nun
(1612-1700), Refutatio’su (Padua, 1698); Adrian Reyland’in (1676-1718), de
Religione Mahommedica't (Utrecht, 1704); Henri Comte de Boulainvilliers’in
(1658-1722), La vie de Mahomed: avec des réflexions sur la religion
mahometane, & les coutumes des musulmans’t (London, 1731), Jean Gaigner’in

(1670-1740), Vie de Mahomer'i (Amsterdam, 1748).1°
2. Tasvirci Caligmalar Dénemi

XVI. vyiizyildan itibaren Avrupa’nin Rénesans, Reform ve Aydinlanma
siirecine girmesi, Batu distincesinde yeni agilimlara kapi aralamis, tabii din
anlayis1 kabul gérmeye baglamis, bunun 6énemli bir sonucu olarak polemiksel
yaklasimi tetikleyen farkli din mensuplarint Hiristiyanliktan sapmis topluluklar
olarak gérme fikrinden giderek vazgecilmeye baslanmistr. Diger dinlere iliskin
benimsenen bu yeni bakis agist Bau Islim caligmalarint da etkilemis, Hz.
Peygamber’in hayati ve niibiivvet gorevi ile Islim’in erken yillariyla ilgili teolojik
ve polemiksel tartismalari agan anlamaya yonelik daha sistematik ¢alismalarin
yapilmasina zemin hazirlamistir. Bu dénemde Islam ¢alismalarini tetikleyen bir
gelisme de, somiiriilmek istenen yahut Hiristiyanlagtirilmak istenen iilkelerin
dini, tarihi ve cografyast hakkinda sihhatli bilgilere duyulan ihtiya¢ olmustur. Soz
konusu ihtiyaca yonelik olarak, bir yandan Miisliiman toplumlarla farkls
sebeplerle dogrudan temas kuran Batli tiiccarlar, denizciler, seyyahlar, devlet
adamlar1 ve misyonerler tarafindan yapilan ve birinci elden gozlemlere dayal:
bilgiler kitaplastirilirken, diger yandan Paris, Roma, Leiden, Cambridge ve
Oxford’ta kurulan dil okullar1 ve enstitiilerden'" yetisen uzmanlarca Islim’in
temel kaynaklarinin tahkik ve terciime faaliyeti baslatilmistir.'” Bahse konu
okullar sayesinde Batr’da, Miislimanlarin inang ve tarihleriyle dogrudan ilgili

19 Arthur Jeffery, “The Quest for Historical Muhammad”, The Quest for Historical Muhammad,
ed. Ibn Warraq, (New York: Prometheus Books, 2000), 343.

11 Albert Hourani, Bat1 Diisiincesinde Islam, trc. Celal A. Kanat, (Istanbul: Pinar Yayinlari, 1994),
31-32, 56-57.

12 Barthélemy d’Herbelot’in (1625-1695) Bibliothéque orientale adli eseri bu gergevedeki nemli
calismalardan olup, farkl: dillerde pek ¢ok kez negredilmistir.
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olan Islami kaynaklara bagvurarak arastrma yapabilecek ilim adamlarinin
yetismeye basladig goriilmiistiir."

Bunun neticesinde XVIL yiizyilin baslangicindan XIX. yiizyilin ortalarina
kadar Bat’da Islam tarihi alaninda Islimi kaynaklarindaki riviyet malzemesine
dayanilarak pek ¢ok eser nesredilmistir. Donner, bir kistm oryantalistin
zihinlerinde olusturduklart formata uygun diisen Islimi rivayetleri kronolojik bir
sckilde yan yana getirmek suretiyle gerceklestirdikleri  ¢alismalar
“tasviri/deskriptif” olarak nitelendirmistir.'"* Richard Martin, zamansal ve
mekénsal baglamda [slAm’in dogusu, Hz. Muhammed’in hayat, Kur’an’in tarihi,
ilk donem Islim toplumunun olusumu ile ilgili geleneksel Islami anlatiy kabul
etmelerinden &tiirii, bu gruba giren oryantalistlerle Miisliiman [slam tarihgileri
arasinda tarih yaziciigi anlaminda yaklagim benzerliginin  oldugu ileri
siirm{istiir.”” Revizyonist [slam tarihgisi Patricia Crone (1945-2015) sz konusu
benzerlikten hareketle bu kategoriye giren eserleri ironik olarak “modern dillerde
modern basliklarla siislenmis Islami kronikler” olarak nitelendirmistir.'®

Donner ise tasviri tiirden calismalar yapanlarin kaynaklarla ilgili su g
onciilden hareket ettiklerini  vurgulamisur:  1-  Kur’an-t  Kerim, Hz.
Muhammed’in hayatt ve dgretileri icin vesika degeri tagtmakeadir. 2- Islam’in
orijini ile ilgili Islami kroniklerin igerdigi haberler gercekte ne oldugunu ortaya
koymada giivenilir niteliktedir. 3- Hz. Peygamber'e atfedilen bir¢ok hadis,
kroniklerin icerdigi tarihi haberlerden farkli dini edebiyat kategorisine
girmektedir ve bu nedenle erken dénem Islam tarihini ins4 galismalarinda elverisli
delil olarak goriilmezler. Donner’e gore hadislerin tarihi olaylar icin delil olarak
kabul edilip edilmeyecegi hususu, tasviri yaklasima sahip Baulilarla Miisliimanlar
arasindaki ayrisma noktalarindan biridir.'” Revizyonist ¢izgideki oryantalistlerden
Gerald R. Hawting’e gore tasviri tarzda ¢alismalar yapan Bauli arastirmacilarin
Miisliimanlarin bakis acisini kabul etmelerinin esas sebebi, Islam kaynaklarinda
yer alan riviyetlerin, Hz. Muhammed’in hayati, yasadig: tarihsel ortam, aldig:

13 Donner, “Modern Approaches to Early Islamic History”, 627.

4 Fred M. Donner, Narratives of Islamic Origins, (Princeton-New York: The Darwin Press, 1998),
5.
15 Richard C. Martin, “Islim Calismalarinin Tarihi”, Batr’da Din Calismalari, trc. Omer Mahir
Alper (Istanbul: Medipol Yayinlari, 2002), 214.

1 Patricia Crone, Slaves on Horses: The Evolution of the Islamic Polity, (Cambridge: Cambridge
University Press, 1980), 13.

'7 Donner, Narratives of Islamic Origins, 6.
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vahiyler ve 6liimiinden sonraki olaylar hakkinda ¢ok agik ve oldukea ayrinuli
bilgiler sunmast, buna mukabil gayrimiislimlere ait kaynaklarda yer alan delillerin
cok daginik, muglak ver yetersiz olmasidir."®

1ngiliz Simon Ockley (1678-1720), erken dénem Islam tarihi alanina giren
konularda Islami kaynaklara dayali olarak tasvirci iislupla kitap yazmis Batli
tarih¢ilere verilebilecek tipik bir Srnektir. Dogu dilleri iizerine calisan ve
Cambridge Universitesindeki Arapca kiirstisiinde Profesérlitk yapan Ockley,
1708-1718 tarihleri arasinda, Hz. Peygamber ve sahabilerin hayatundan
baglayarak Emevi Halifesi Abdiilmelik b. Mervan’in 6liimiine kadar gegen
zamanin tarihini anlatan The History of the Saracens (London, 1857) adli iki
cildik bir eser yazmistir. Ockley bu eserinde Taberi’nin Tarihu’l-iimem ve’l-
miiliik u ile Ibn Kesir'in el-Bid4ye ve’n-nihdye adli eserinin yazma niishalarindan
yararlanmistir. Oryantalist Derek Hopwood’e gore Ockley’in bu eseri [slam tarihi
calismalarina 6nemli katkida bulunan 6ncii eserler arasinda yer almakeadir."

Tasviri yaklasim1 benimseyen bir diger isim de Ingiliz tarihgi ve siyaset adam1
Edward Gibbon’dur (1737-1794). Gibbon’un en énemli ¢alismast 1776-1788
yillart arasinda 6 cilt olarak negredilen The History of the Decline and Fall
of the Roman Empire adlt eseridir. Gibbon bu eserinin L-LII. béliimlerinde,
Arabistan ve sakinleri, Hz. Muhammed’in dogumu, karakeeri, doktrini, Mekke
ve Medine’de Islaim’t tebligi, dini kiligla yaymasi, Araplarin géniillii veya
goniilsiiz olarak onun dinine teslimiyetleri, 6liimii, yerine gegenler, soyundan
gelenlerin iddialari ve bahdlari, Araplarin [ran, Suriye, Misir, Afrika ve 1spanya’y1
fetihleri, Halifelerin 1mparatorlugu, Miisliimanlarin idaresindeki Hiristiyanlarin
durumu gibi belli baslt konulart ele almistir. Gibbon bu béliimii yazarken
polemik tiirii kaynaklara ¢ok itibar etmemis, bilyiik 6l¢iide Hiristiyan Arap
tarihci Ibni’l-Amid el-Mekin’in (1205-1273) Historia Saracenica’s;,” Islam
diinyasinda Ebir'l-Ferec Cemaliiddin Yuhanni Mar Grigorius b. T4ciddin Ehrn
(HAr(in-Aaron) el-Malati diye bilinen Gregory Bar Hebraueus’un (1226-1286)
Historia Orientalis'i, Ebi'l-Fid4’ el-Meliki’'l-Miieyyed Imadiiddin Ismail b. Ali
b. Mahmd el-Eyybt’nin (1273-1331) Tarihu Ebi’l-Fid4 eserinin Latinceye

'8 Gerald R. Hawting, “John Wansbrough, Islam, and Monotheism”, The Quest for the Historical
Muhammad, ed. Ibn Warraq, (New York: Prometheus Books, 2000), 515.

1 Derek Hopwood, “An Approach to Islamic History”, British Society for Middle Eastern Studies
7 (1980): 25.

2Bu eser el-Mekin’in el-Mecmi ‘u’l-miibarek adl: eserinin ikinci kisminin Thomas Erpenius ve J.
Golius tarafindan Latinceye terciimesidir.
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cevirisi olan Annales Molemici'i, Barthélemy d’Herbelot'in (1625-1695)
Bibliothéque orientale’si ve daha 6nce atifta bulundugumuz Simon Ocley’in The
History of Saracens’i ile gezginler tarafindan kaleme alinmig seyahatnamelere
dayanmistir.”' Richard Martin, Batr'da geg¢ donemde Islam tarihi calismalarinda
yayginlasan Mekke ve Medine’deki Muhammed seklindeki ayirimin ilkin
Gibbon tarafindan yapildigina isaret eder.” Gibbon ge¢misteki tarihi hadiseleri
incelerken anlattigy olaylarla es zamanli olmayan muahhar kaynaklari delil olarak
kullanmakta bir mahzur gérmemistir. Gibbon’un tarihgiligi tizerine bir makale
nesreden Arnaldo Momigliona, onun, tarih arasturmalarinda kullandigi genis
kaynaklarin mukayesesinde yiizeysel kaldigini ve kaynak elestirisinde bir ydntem
gelistiremedigini vurgulamistur.”® Gibbon’un tasvirci arastirmacilar grubuna dahil
edilmesinin sebebi de budur.

Bu gergevede atifta bulunulmasi gereken bir bagka oryantalist tarihgi Iskog
asilli Ingiliz Sir William Muir'dir (1819-1905). Muir, 6nce Sanskrit dili ve
edebiyati iizerine uzmanlasmasina ragmen bildhare [slim arastirmalarina
yonelmis ve gercek sohretini bu alanda elde etmistir. Islim tarihi alaninda ilk
nesrini 1858-1861 yillart arasinda The Life of Mahomet isimli dért ciltik eseriyle
gerceklestirmistir. Bu eserinde agirlikli olarak temel Islam kaynaklarini kullanmis
olmasina ragmen, zaman zaman soz konusu kaynaklardaki anlaularin disina
cikarak, saldirgan bir dille Hz. Peygamberin risilet misyonu, sahsiyeti, vahyin
mabhiyeti vb. konular hakkinda birtakim elestiri ve ithamlarda bulunmustur.
Martin’in ifadesiyle, “Hz. Muhammed’i ve kurmus oldugu dini evanjelik
Hristiyanlik icin bir tehlike” olarak gstermeye calismistir.?* Muir bilihare Résid
Halifelerden baglayarak Emevi ve Abbasi Halifelerini de i¢ine alan The Caliphate,
its Rise, Decline, and Fall isimli kitabi tasviri bir tarzda kaleme almistir. Muir,
s6z konusu calismalarinda Kur'dn-1 Kerim basta olmak iizere Vakidi (.
207/823), ibn HigAm (6. 218/833), Ibn Sa‘d (6. 230/845) ve Taberi (6. 310/923)
gibi erken dénem Islim tarihi kaynaklarindan faydalanmustir. Bilal Gokkir'a gore
misyonerlik de yapmis olan Muir’in caligmalari ii¢ noktada énem arz etmektedir.
Birincisi, eserinde misyonerlik gorevi ve kolonyal amaglar ile ilmi kaygilar: bir
araya getirmeye calismustir. Tkincisi, Batr’'da orijinal Islam kaynaklarina dayanarak

2! Donner, Narratives of Islamic Origins, 6-7.

22 Martin, “Islam Caligmalarinin Tarihi”, 210.

% Arnaldo Momigliano, “Gibbon’s Contribution to Historical Method”, Historia 2 (1954): 450-
51.

24 Martin, “Islam Caligmalarinin Tarihi”, 212.
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ilk siyer calismasini gerceklestirmistir. Uglinciisii ise miiteakip nesil Islam
arastirmacilar {izerinde ¢ok giiglii tesiri olmustur.”

Yukarida atifta bulundugumuz oryantalistlerden baska Ingiliz
sarkiyatgi Aloys Sprenger’in (1813-1893) The Life of Mohammad'i;*
Hollandal: Christiaan Snouck Hurgronje’nin (1857-1936) Mohammedanism’s;
David Samuel Margoliouth’'un (1858-1940) Mohammed and the Rise of
Islan’y; Philip K.Hitti’'nin (1886-1978) History of Arap’i; Edmund Von
Grunebaum’un (1909-1972) Classical Islan’1; Albert Hourani’nin (1915-1993)
A History of Arab People’t; Maxime Rodinson’un (1915-2004) Mohammed'i;
Ira Lapidus’un A History of Islamic Societies; Hugh Kennedy nin The Prophet
and Age of Calphates’i ve Francis Edward Peters’in Muhammad and Origins of
Islam’1 da tasvird bir iislupla kaleme alinmis olan nitelikli calismalara verilebilecek
orneklerdendir.”’

[slami rivayetlere dayanarak tasviri tarzda yapilan galismalar Batr’da hala
varligs siirdiirmekeedir. Ozellikle ders kitabt olarak tasarlanan galismalarda bu
yaklasimin tercih edildigi goriilmekeedir. Popiiler 6zelligi de bulunan bu tiirden
eserlerin Bat1 toplumunda Islam’la ilgili alginin sekillenmesinde en fazla katkiy:
sagladigini rahatlikla sdyleyebiliriz. Martin Lings (1909-2005)* gibi miihtediler
ile Asma Asfarudddin® gibi Bat iiniversitelerinde ¢alisan Miisliiman tarihgiler
tarafindan yazilan siyer kitaplart ile Annemarie Schimmel®® (1922-2003) gibi
Miisliimanlarin hissiyatint dikkate alan antropolojik yaklasim sergileyenlerce
yazilan eserlerin de tasvirl tarzda ornekler oldugunu ifade edebiliriz. Netice
itibariyla burada zikri gegen yahut bu kategori i¢inde degerlendirilebilecek
aragtirmacilarin, mevcut [slami kaynaklara dayanarak Islam’in erken déneminin

» Bilal Gokkir, Western Attitudes to the Origins of the Qur'an: Theological and Linguistic
Approaches of Twentieth-Century English-Speaking Scholars from William Muir to William
Montgomery Watt, (Doktora Tezi, The University of Manchester, Department of Middle Eastern
Studies, 2002), 57.

26 Lawrence I. Conrad, “Editor’s Introduction”, The Earliest Biographies of the Prophet and Their
Authors, Josef Horotvitz, (Princeton-New Jersey: The Darwin Press, 2002), 15-16.

" Donner, Narratives of Islamic Origins, 7-8.

28 Martin Lings, Muhammad: His Life Based on the Earliest Sources, (New York: Inner Traditions
International Led., and Hertfordshire, UK:George Alan and Unvin, 1983).

2 Asma Asfarudddin, The First Muslims: History and Memory, (London: Oneworld Publications,
2013).

3 Annemarie Schimmel, And Muhammad Is His Messenger: The Veneration of the Prophet in
Islamic Piety, (Chappell Hill: North Caroline University Press, 2014).
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tarihinin  yazilabilecegine iliskin iyimser bir tavra sahip olduklarini
soyleyebiliriz.”!

3. Kaynak-Elestirel Caligmalar Dénemi

XVIIL yiizyilin sonlarindan itibaren Islami kaynallara asinalik artinca erken
doénem Islam tarihi hakkinda tasvirci bir iislupla yazan oryantalistlerin [slami
kaynaklarin belgesel degerini abartuklarina iliskin diisiinceler oryantalistler
arasinda yayginlik kazanmaya baglamistir. Kaynaklardaki birbiriyle celiskili
rivayetlerin varlig, rivayetlerin bir dénem sifdhi olarak nakledilmesi, riviyetlerin
kaynagini gostermek amagch gelistirilen isnad sistemin siibjektiviteye agik olmas:
vb. sebepler, oryantalistlerin bir kismint kaynaklardaki riviyet malzemesini
tarihsel elestirel kriterlerle analiz ederek gecmiste gercekte ne oldugunu ortaya
koymaya déniik calismalara sevk etmistir.”” Kuskusuz bu farkli yaklagim bir dizi
dini, sosyal ve kiiltiirel sdiklerle ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla bu noktada kisaca
da olsa sz konusu gelismenin tarihi arka planina deginmek konunun daha iyi
anlagilmast bakimindan faydali olacakur:

XVIII. yiizyilin sonlarindan itibaren Bat’da dogayi, toplumu ve tarihi,
canlilart ve ekonomik iliskileri evrimci ve elestirel bakis agisiyla okuma ve
actklama bi¢imi hakim bir egilim haline gelmistir. Bunun, kutsal metinleri
okuma bi¢iminden dinin kokenlerini insan merkezli izaha uzanan genis alanda
bir dizi yansimalart olmugtur. Tarihsel elestirinin paradigmalart dogrultusunda
edebiyat ve sanat klasiklerine uygulanan yorumlama teknikleri, kutsal metinlere
uyarlanmis, bu yolla bigim, kaynak, redaksiyon ve metin elestirisi gibi muheelif
kaynak kritik tekniklerini kullanan ve metinlerin ilahi kaynakli olup olmamasina
onem vermeyen Kitab-1 Mukaddes tenkitciligi gelenegi olusmustur.™® Bu gelenek
icinde yapilan ¢alismalar sonucunda, bagimsiz yazarlar tarafindan olusturulmus
Eski ve Yeni Ahit metinlerinin o zamana kadar yaygin olarak belirlenen tarihi
yeniden yazilmis sz konusu metinlerin uzun bir siirece yayilan bir derleme
faaliyetinin neticesinde olustugu fikri savunulmaya baslanmistir. Jonathan
Brown, bu calismalar neticesinde Batr’da dinin kurucu metinlerinin sthhatine
karst genel kuskucu bir tavrin  gelistigini, rtarihsel-elestiri  yontemiyle
kaynaklardaki bilgilerin hangi déneme ait gelismelerle ilgili oldugunun tespit

31 Andreas Gérke, “Tarihi Bir Sahsiyet Olarak Hz. Muhammed’in Arastirilmasinda Beklentiler ve
Sinirlar”, tre. Fatma Kizil, Yalova Universitesi Islimi Ilimler Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2015): 216.

32 Donner, “Modern Approaches to Early Islamic History”, 629-630.

% Bernard Lewis, “The Study of Islam”, Encounter38 (1972): 35.
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edilebilecegine iliskin kanaatin yayginlik kazanmaya basladigint vurgulamigtir.®
Ayrica Bat’'da ge¢mise ait tarihi olaylarin ancak daha 6nceki olaylara dayanilarak
izah edilebilecegi fikri de genel kabul gérmeye baglamis,” modern tarih bilimin
kurucusu olarak anilan Alman tarih¢i Franz Leopold von Ranke’in (1795-1886)
savundugu objektif tarih yaziminin daha sonraki dénemlerde olusturulmus ikinci
dereceden ihbari kaynaklara degil, bilgi verdigi olaylarla es zamanli belgelere
dayandirilmasi gerektigine iligkin goriisler de tarih yaziciliginin temel ilkesi haline
gelmistir.*®

Batr'da yaygin olan bu fikirler XIX. yiizy1l sonrast Bati Islim galigmalarina
yon vermis, filoloji ve Kitdb-1 Mukaddes tenkitciliginden gelen oryantalistler,
klasik edebi metinleri ve kutsal kitaplar: tahlil i¢in gelistirdikleri elestirel yontemi
[slam rivayet malzemesinin gelisim siirecini izah ederken kullanmiglardir.” Unlii
tarihgi Albert Hourani’nin de vurguladig1 gibi, XIX. yiizyilda Bat’'da Islim aras-
urmalart adi alunda ayri bir disiplin ortaya ¢ikmis, bu arastirmalarin yapildig:
dénemde gecerli olan kiiltiirel tarih, dinleri dogasi ve gelisimi, kutsal kitaplarin
anlagilma yollarina iliskin fikirler yapilan arastrmalara yon vermistir.”® Bu
doénemde Islim kaynaklarinin tarihselligine iliskin konular éncelik kazanmistir.

Donner, gelisen kaynak elestirel yaklasim: benimseyen oryantalistlerin bir
takim varsayimlara dayandigini ileri siirmiistiir. Bunlardan birincisi, mevcut
riviyet malzemesinin erken dénem Islam tarihine iliskin bir takim sahih bilgileri
icermesidir. Ancak bu bilgiler giivenilir olmayan riviyet malzemesiyle i¢ ice
gecmistir. [kincisi, gayrimiislim miielliflerce Arapga, SiiryAnice, Yunanca,
Ermenice ve Kiptice yazilan kitaplar, [slimi riviyet malzemesinin giivenilir olup
olmadigint stnamak igin bagvurabilecegimiz bagimsiz kaynaklardir. Ugiincii ve
dordiincii varsayim hadislerin erken dénem Islim tarihinin ingisinda marjinal
oneme sahip oldugudur. Bu bakis tasviri yaklasim sahiplerinde de bulunmaktadir.

3% Jonathan Brown, Hadith Muhammad’s Legacy in the Medieval and Modern World, (Oxford:
One World, 2009), 203

35 Omer Mahir Alper, Batr’da Din Calismalars. 211.

3 Felix Gilbert, “What Ranke Meant”, The American Scholar 56/3 (1987): 393; Hoowood, “An

Approach to Islamic History”, 25.

% Maxime Rodinson’un “Batili entelektiieller arasinda, tiim dinleri kendilerinin agina olduklart

Yahudi-Hiristiyan model ¢izgisinde gérmek gibi dogal bir egilim vardir”, seklindeki tespiti de

meselenin anlagilmasini kolaylagtirmakeadir. Bk. Bustami M. S. Khir, “Islamic Studies Within

Islam: Definition, Approaches and Challenges of Modernity”, Journal of Beliefs&Values 58/3

(2007), 258.

38 Albert Hourani, Bat1 Diisiincesinde Islam, 18.
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Hadisler tarihsel dokiimandan ziyAde dini ve siyasi miilahazalarla sonradan
sekillendirilmistir.”* Bau [slam caligmalarinda takip edilen metodolojiler iizerine
yazilart ile kadim Arap kiiltiirleri {izerine arkeolojik arastrmalariyla taninan
Judith Koren ve Yehuda D. Nevo da, kaynak elestirel calismalar yapanlarin temel
varsayimlart konusunda benzer noktalara dikkat ¢ekmislerdir.*

Bu yaklagimin temsil yonii yiiksek 6rneklerine gelince; Arthur Jeffery, Alman
oryantalist Gustav Weil'i (1808-1889) tarihsel elestiriyi Islam tarihi ile ilgili
malzemeye tatbik eden ilk isim &rnek olarak zikretmektedir.”' IX. yiizyil Alman
tarih gelenegi icinde yetismis ve daha 6nce atfta bulundugumuz {inlii tarihgi
Ranke’nin &grencileri arasinda yer alan Weil, Heidelberg sehrinde sirasiyla
Rabbinik Yahudilik teolojisi, tarih ve Arap¢a dersleri almis, Cezayir, Kahire ve
[stanbul’da dil egitimi gormiis, doktorasini tamamladiktan sonra 1861 senesinde
Heidelberg Oryantal Diller Kiirsiisii'ne bagkan olarak atanmustir. Islim tarihi
calismalarina odaklanmis, bu alandaki ilk calismast erken donem Arap siiri
iizerine olmustur.”? [sldm tarihinin en eski kaynaklarindan Ibn Higam’in (6.
218/833) es-Siretii’n-nebeviyye'sini  Almancaya ¢evirmistir. Bilahare Hz.
Peygamber’in siretini konu alan Muhammed der Prophet, Sein Leben und Lehre
adli eseri telif etmigtir. S6z konusu eserde Arapca kaynaklardan, ozellikle o
dénemde yazma halindeki Ibn Hisgam’in (6. 218/833) eserinden, Niireddin el-
Halebi’nin (6. 1044/1635) Insanii’l- ‘uyiin fi sireti’l-emini’l-me’min es-Siretii’l-
Halebiyye adli kitabindan yararlanmistir.®® Weil, bundan baska 1846-1862
yillart arasinda Geschischte der Califen adli beg ciltlik genis hacimli bir eser daha
kaleme almis, bu eserde o zamana kadar yayinlamis veya yayinlanmamis pek ¢ok
tarih kaynagini tanitmustir. Ilk dénem olaylaryla ilgili genellikle Taberi’'nin Ebi
Mihnef’ten yapugt nakillere dayanmis, kaynak kritigine bagvurarak Hz.
Peygamber ve Rasid Halifeler dénemine iligkin mevcut kaynaklardaki bilgilerin
siyasi ve mezhepsel ihtilaflarin gdlgesinde kaldigi hususuna dikkat ¢ekmistir.

% Donner, Narratives of Islamic Origins, 9-10.

40 Judith Koren -Yehuda D. Nevo, “Methodological Approaches to Islamic Studies”, Der Islam 68
(1991): 88-89.

4 Arthur Jefferey, “The Quest of the Historical Mohammed”, 344.

42 Gustave Weil, Die poetische Literatur der Araber vor und unmittelbar nach Momammed.
Eine historisch-kritische Skizze, (Stuttgard und Tubingen, 1837).

4 Conrad, “Editor’s Introduction”, 15.

“ Hopwood, “An Approach to Islamic History”, 25-26.
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Modern arastirmalarda kaynak tenkidi yontemine basvuran Islam tarihgileri
arasinda Leiden Universitesinin en 6nemli Arap filologlarindan olan Michael Jan
de Goeje'nin (1836-1909) ismi ilk siralarda zikredilmektedir.® Goeje, {inlii
Islam Tarihgisi Reinhart P. A. Dozy (1820-1883) ve Theodoor Willem
Juynboll'un (1966-1848) ogrenciligini  yapmustur. Belaziiri’nin  Fiicdh’ul-
biildar’1, Ya'kubi'nin Kitdbii’l-Biildin1, Mes‘tdi’ nin Kitabii’t-Tenbih ve’l-israf1
ve Taberi’nin Tarihu’l-itmem ve’l-miiltik’i gibi [slam tarihi ve cografyasiyla ilgili
pek cok yazmanin nesrini gerceklestirmistir. Goeje, 1864 de negrettigi Mémoire
sur [a Conquéte de la Syrie isimli eserde, Belaziir’nin Fiitdh’ul-bildin’inda yer
alan riviyetlere dayanarak Suriye’nin fethini degerlendirmistir. Bu ¢alismasinda
bolca kaynak elestirisi yapmis, Medine ekoliiniin tarihgileri olan Ibn Ishak (5.
151/768) ve Vakidi’den (6. 207/823) gelen rivayetlere daha fazla itibar etmis, her
iki miiellifin verdigi kronolojinin SiiryAnice ve Yunanca kaynaklarda yer alan
kronolojiye uygunluk arz ettigini ileri stirmiistiir. Goeje buna mukabil Kife asilli
Seyf b. Omer et-Temimi'nin (6. 180/796) rivayetlerini ise daha az giivenilir
bulmustur.

Kaynak-elestirel yaklasimin 6nde gelen baska bir temsilcisi ise Alman
Julius Wellhausen’dur (1844-1918). Wellhausen, Gottingen Universitesinde
teoloji tahsili yapmuis, ayni iniversitede Eski Ahit tarihgisi olarak dersler
vermistir. Sohretini borglu oldugu Eski Ahit iizerine yapug: calismalarda, Eski
Ahitin ilk bes kitabinin (Pentateuch) doért farkli kaynaga dayandigini,
birbirinden bagimsiz hikayelerin radaktorler tarafindan yapilan miidahalelerden
sonra son halini aldigini ileri siiren bir hipotez (Documentary Hypothesis) ortaya
atmigtir.”” Wellhausen ¢aligmalarint bilihare Islamoloji alanina kaydirinca,
tarihsel-elestirel metodu Islam’in ilk donemleriyle ilgili rtarihi rivAyetlerin
degerlendirilmesinde kullanmaya baglamistir. Bunu en bariz sekilde Prolegomena
zur iltesten Geshischte des Islams (Islimin En Eski Tarihine Giris) ve Das
Arabische Reich und sein Strurz (Arap Devleti ve Siikiitu) adli kitaplarinda
uygulamistir. Wellhausen yasadigi ddnemde yeni nesredilen Taberi’nin Tarihu’l-
imem ve’l-miilik’u tizerinde de calismalar yapmus, fetihlerle ilgili en 6nemli
kaynaklarindan olan Seyf b. Omer rivayetlerinin tahlilini yapmistir. O, Medineli
tarihgilerden Ibn Ishak ve Vakidi'nin rivayetleriyle mukayese edildiginde Irakl:

Seyf b. Omer’in rivayetlerinin giivenilir olmadigi sonucuna varmistr.

# Donner, Narratives of Islamic Origins,10.
4 Donner, Narratives of Islamic Origins, 10.
“7John Barton- John Muddiman, The Pentateuch, (Oxford: Oxford University Press, 2010),18.
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Wellhausen bazi ravileri Medine, Kiife, Basra, Suriye ve Horasan gibi muhtelif
[slAm ilim merkezlerinin tarih ekollerinin temsilcisi gibi tasnif etmis, Medine
Tarih Ekoli'ne mensup ravilerin rivayetlerini, Irak Tarih Ekoli‘ne gore daha
giivenilir bulmugtur. Ona gore Irak ve Medine digindaki ekoller zamanla, dzellikle
Emevilerin lehinde goziiken Suriye ekolii, Abbasilerin iktidariyla biiyiik 6l¢iide
yok olmustur.®

Gerek Goeje gereckse Wellhausen Hz. Peygamber donemiyle fazla
ilgilenmemis, her ikisi de eserlerinde daha ziyAde ridde, erken dénem Islam
fetihleri, ilk i¢c savas ve Emeviler tarihine dair konulara yer vermislerdir.
Wellhausen’un eserlerinin  kendinden sonra gelen Alman sarkiyat¢i Carl
Heinrich Becker (1876-1933), Leone Caetani (1869-1935) wve Carl
Brockelman’in (1868-1956) iizerinde etkili oldugu ileri siiriilmiistiir.* Becker,
[slim’in, Ortadogu’da Arap fetihlerinden once baslayan ve fetihlerle birlikte
yogunlasan sosyal ve kiiltiirel degisimlerin bir iiriinii olarak ve bir siire¢ sonunda
ortaya cikugin ileri siirmiistiir. Ona gore Islam, Arap fetihgilerin yerli halklarla
karsilikli iliskileriyle yavas yavas geliserek son seklini almis, bu siiregte Islam,
Yahudi ve Hiristiyan gelenekleri arasinda bir etkilesim gergeklesmistir.” Italyan
tarih¢i Leone Caetani ise tarihi olaylarla ilgili orijinal anlaumlarin kitaplarda
birbirine karigug kanaatiyle, bunlari tefrik etmeye ve dogru bir kronoloji
olusturmaya ¢alismistir. Bu yaklagimini 1905-1925 yillari arasinda yazdig1 Annali
dell’Islam adli eserinde sergilemistir. S6z konusu eserinde Islaim’in ilk kirk yilina
iliskin konulara temas etmis, kaynaklarin tarihi degeri ve giivenirliligi problemiyle
de ilgilenmigtir.”’

Kaynak elestirisini ileri asamalara tagiyan 6nemli bir sarkiyatci ise Ignaz
Goldziher’dir (1850-1921). Goldziher, IslAm arastirmalarini sistemlestiren bir

* Rudolph Kurt, “Wellhausen as an Arabist: Julius Wellhausen and his Prolegomena to the
History of Israel, Semia 25 (1983): 112-115.

4 Remzi Avcl, Alman Oryantalizmi: Carl Heinrich Becker ve Martin Hartmann Orneginde
Osmanli Toplum ve S6ylemi, (Doktora Tezi, Mardin Artuklu Universitesi, Mardin 2018), 54

% Jawid A. Mojaddedi, “Taking Islam Seriously: The Legacy of John Wansbrough”, Journal of
Semitic Studies 45 (2000): 107.

>'Donner, Caetani’nin az bilinen 1912-23 yillar1 arasinda yazdig1 ve Hz. Peygamber déneminden
132/750 yilina kadar gecen dénemi kapsayan 5 ciltlik Chronographia Islamicaadli bir eserine aufta
bulunur ve bunun ¢ok faydal bir kaynak oldugunu, yazarin bu ¢aligmasini 922/1517 tarihe kadar
genigletmek istemekle birlikte bunu bagaramadigini belirtmektedir. Donner, Narratives of Islamic
Origins, 12, dp. 22.
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bilim adami olarak bilinir.*> Bir Macar Yahtdisinin oglu olan Goldziher,
Budapeste’de ilk din egitimini tamamladiktan sonra Almanya’nin Berlin ve
Leipzig sehirlerine giderek Arap ve Simi diller filolojisi okumus, orada Alman
tarih felsefesine vukifiyet kesbetmistir. Ozellikle reformist Yahudi teologu
Abraham Geiger (1810-1874), dilbilimci David Frideric Strauss (1808-1874) ve
Ferdinand Christian Baur’dan (1792-1860) cok istifade etmistir. Goldziher
bilahare mitolojiyle ilgilenmeye baslamis, 1876 yilinda der Mythos bei den
Hebraern adli bir kitap negretmis, bu kitapta kadim Ibranilerin mitler {ireterek
kutsal kitaplarina dahil ettiklerini, bunlarin ancak kutsal kitap tenkicciligiyle
ayristirilabilecegini ileri siirmiistiir. Goldziher Islimoloji alaninda calismaya karar
verince Almanya’da 6grendigi kaynak-elestirel metodu 8ncelikle hadis malzemesi
tizerinde tatbik etmistir.

Ona gore KitAb-1 Mukaddes metinlerinde oldugu gibi, hadis rivayetlerinin
arkasinda da sifahi bir gelenek vardir. Bu sozlii gelenek, yaziya gecirildigi zamana
kadar muhtelif evrelerden gecerek degisikliklere maruz kalmistr. Bu rivAyetlerin
dogru tahlili i¢in, ortaya ¢iktiklari baglamin (sitz im leben) bilinmesi gerekir. Bu
itibarla Goldziher 6ncelikle ilk donem Islam toplumunun dini, siyasi, igtimai ve
kiiltiirel yapisini incelemekle ise koyulmus, buradan elde ettigi sonuglarla hadis
metinleri arasindaki iliskiyi kurmaya calismistr. Goldziher’in hadis rivayetleri
i¢in vardig sonuglarin tarihi haberler (ahbar) icin de gegerli oldugunu ileri
siirmiistiir.””  Goldziherden sonraki kusaklar arasinda  Islimi  rivayet
malzemesinin, Islim tarihinde ortaya cikmis olan itikidi, fikhi, politik vb.
mezhepler arasindaki polemikler ile ¢esitli sosyal olaylarin izlerini tasidigina,
uzun bir gelisim siirecinin sonunda sekillendigine, dolayisiyla pek ¢ogunun
gitvenilir olmadigina iliskin gorisler kuvvetli kargilik bulmustur. Yapilan
calismalarin  ¢ogunun  dipnotlarinda  Goldziher'in  ¢alismalarina  aufta
bulunulmustur.

Goldizher’in 6nemli takipcilerinden olan ve rivdyetlere yonelik yaklagimini
sistemlestiren Joseph Schacht (1902-1969), hukuki icerikli hadisler icin ortaya
atu@l tezini tarihi riviyeter icin de gecerli addetmis, tarihi haberlerin ilgili
olduklari bir hitkmiin baglamini olusturmak amaciyla sonradan uyduruldugunu,

52 Ibrahim Hatiboglu, “Yakindogu Seyahatine Dair Eserler Baglaminda Ignaz Goldziher ve Ik
Islam Diinyast Tecriibesi”, Oryantalizmi Yeniden Okumak, Bati’da Islam Caligmalart
Sempozyumu, ed. Abdullah Aydinli v. dgr., (Ankara: DIB Yayinlari, 2003), 153.

>3 Ignaz Goldziher, “Historiography in Arabic Literature”, Gesammelte Schriften, ed. Joseph De
Somogyi, (Hildesheim, 1967-73), 3: 391-92.
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dolayisiyla bu tiir rivAyetlerin tarihen ne zaman ortaya ¢ikugini anlamak
isteyenlerin hukuki hitkmiin ortaya ¢ikugi dénemi tespit etmesi gerektigini ileri
stirmiigtiir.>

Goldziher’in tarihsel elestiri metodunu, siyer ve megazi kitaplarindaki
rivayetleri ¢oziimlemek icin tatbik eden dnemli bir ilim adam: da Macar asilli
Alman oryantalist Josef Horovitz'dir (1874-1931). Horovitz, upki Goldziher
gibi, Yahudi bir aile i¢inde biiylimiis, Lauenburg ve Frankfurt’ta hahamlik
gorevinde bulunmus, hocasi Eduard Sachau’dan (1845-1930) Sami diller
okumus, bildhare erken dénem Islam tarihine yonelmis, Ibn Sa‘d’in (6. 230/ 845)
Kitabii’t-Tabakati’l-kebirinin nesir projesinde baseditor olarak gorev almistir.”
[lk caligmalarindan olan “The Earliest Biographies of the Prophet and Their
Authors™® isimli eserinde Vakidi’nin (6. 207/823) Kirabii’l-Megazi'sini elestirel
agtdan degerlendirmis, s6z konusu kaynagin digerleriyle iligkisini, rivayet tarzini
ve tarih yaziciligindaki yerini tespite ¢alismis, Yahudilik ve Islam’daki yazili ve
sozlii gelenek arasinda paralelliklere dikkat ¢ekmistir.””

Bu ¢ercevede W. Montgomery Watt'in (1909-2006) ¢alismalarina temas
etmek yerinde olacaktir. Watt, Iskogya’da Presbiteryen bir papazin oglu olarak
diinyaya gelmis, Edinburg ve Oxford iiniversiteleri ile Almanya’nin Jena
tiniversitesinde yiiksekdgrenimini tamamlamistr. Doktorasint ise 1944 yilinda
Edinburg tiniversitesinde yapmustr. 1943-1946 yillarinda Kudiis'te bulundugu
sirada Islam tetkiklerini ve dil bilgisini ilerletmis, dondiigiinde Edinburg
iiniversitesinde Arapca ve [slim aragtirmalari profesorii olmustur. Islam tetkikleri
cercevesinde 29  kitap, yiizlerce makale ve kitap elestiri  yaust
yayinlamustir. *®*Kariyerinin  baslangig  yillarinda, orijinal Islimi kaynaklara
dayanarak Hz Muhammed’in hayatini yazmustir. Ibn Ishal’in bilgi kaynaklarinin

>% Joseph Schacht, “A Revaluation of Islamic Traditions”, Journal of the Royal Asiatic Society 2
(1949):150.

5 Conrad, “Editor’s Introduction”, 21-22.

% Bu eser, yazarin Haydarabat menseli Islamic Culture isimli dergide 1927 ve 1928 yillarinda
dort boliim halinde yayinladigs makalelerinin kitaplastirilmig seklidir.

7 Horovitz, The Earliest Biographies of the Prophet and Their Authors, 6-40.

>8 Carole Hillenbrand, “William Montgomery Watt: the Man and the Scholar”, The Life and Work
of W. Montgomery Watt, ed. Carole Hillenbrand, (Edinburg: Edinburg University Press, 2019),
3-19.
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giivenirliligine dair yazdigi makale kaynak elestirel yaklasimini sergilemesi
bakimindan &nemlidir.”’

Watt, Cahiliye ddneminden baglayarak hicrete kadar gegen olaylari ele aldigt
Muhammad at Mecca adli eserinin girisinde kaynaklar konusunu ele alir ve yanlt
karakterine ragmen soz konusu Islami kaynaklarin Miisliimanlarin tarihini
yazarken biitiiniiyle reddedilemeyecegi goriisiinii savunur. Watt fikhi, siyasi ve
itikAdi ¢ekismelerin tarihi malzeme iizerinde bazt carpitmalara sebebiyet vermis
olabilecegini kabul etse de, bunlarin kendinden 6nceki Henri Lammens gibi bazi
oryantalistlerin ileri siirdiigii sekliyle tamamen uydurma olabilecegine ihtimal
vermez. ® Yine Schacht'in hukuki diizenlemeleri iceren rivayetlerle ilgili ileri
stirdiigii goriisleri kabul edilebilir bulmakla birlikee, bunlarin siyasi ve kelami
tartismalarin disinda kalan tarihi rivayetlerden ayirmak gerektigini ileri siirer.
Ona gore miidahale ve carpitma ihtimali zayif olan tarihi rivayetlere itimat etmek
gerekir.”’

Calismalarinda sosyal bilimlerin kuramlarindan ¢okea istifade eden Watt,
[slim’dan 6nce Mekke toplumunda gelismeye baslayan ticaretinin dogurdugu
esitsizlik yiizinden ortaya ¢ikan ekonomik ve sosyal gerilimlere, zengin ve yoksul
arasindaki artan siirtiismenin agindirict etkilerine odaklanmis, Miisliiman
toplumun tegekkiiliinii, Hz. Peygamber’in teblig ettigi dini 6gretilerden daha
ziyade, sosyo-ekonomik etkenlerle izah etmeye calismistir.*> Donner, Watt'in bu
tiirden gorisleriyle, kendisinden bir kusak o6nce yasamis olan ve Hz.
Muhammed’i bir peygamberden daha ziyAde yetim, dul ve yoksullarla ilgilenen
bir sosyal reformcu oldugunu savunan Hubert Grimme’in (1864-1942) fikirleri
arasinda benzerlik kurmustur.®

9 W. Montgomery Watt, “The Reliability of Ibn Ishaq’s Sources”, Early Islam: Collected Articles,

W. Montgomery Watt, (Edinburgh: University Press, 1990), 13-23.

€ Watt, “Introduction, Standpoint, Notes on Sources”, Muhammad at Mecca, (Oxford,
Clarendon Press, 1953), 13-16.

1 \W. Montgomery Watt, Muhammad at Medina, (Oxford: Oxford University Press, 1956), 336-

38.

2 Donner, “The Study of Islam’s Origins since W. Montgomery Watt’s Publications”: 4, Erisim:

07 Subat 2019, https://www.ed.ac.uk/files/atoms/files/professor_fred_donner.pdf. Watt ve

Grimme’nin yani sira, Winkler, Caetani, Lammens, Becker, Hitti, von Grunebaum, Fred M.

Donner ve Patricia Crone gibi oryantalistler de Islam’in yayilisint dini motivasyondan ziyade

ekonomik ¢ikarlar, sosyal reformlar kavramlariyla agiklama egilimindedirler. Donner, “Modern

approaches to the Early Islamic History”, 644.

% Donner, “Modern Approaches to Early Islamic History”, 644.
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Kaynak elestirisine farkli bir boyut kazandiran oryantalistlerden biri Alman
Albrecht Noth’dur (1937-1999). Noth, c¢alismalarinda 6ncelikle temel
kaynaklarda yer alan anlatlarin edebi formu tizerine egilmistir. Quellenkritische
Studien zu  Themen, Frmen, und Tendenzen  fruhlslamishen
Geschischtsuberlieferung. Teil I: Themen und Formen adli eserinin Lawrence .
Conrad’la birlikee genigletilmis ikinci baskisi, Michael Bonner tarafindan
Ingilizceye cevrilmistir.* Noth bilahare bu cergevede bir makale daha
nesretmistir.”® Noth, Eski Ahit uzmani olan babasi Martin Noth’dan (1902-
1968) 6grendigi form ve metin elestiri yonetimini Hz. Peygamber’in vefatn:
takip eden yillarda gergeklesen fetihlerle ilgili klasik kaynaklara uygulamustir.®

[lkin Wellhausen tarafindan ortaya atulan erken dénem rtarih
yaziciliginda Medine ve Irak’a 6zgiin tarih yazim ekollerinin varligina
iligkin teze kargt ¢ikmis, sosyo-politik ve dini onyargilar yerine, tarih
yazicilliginin  temel formlarina daha fazla dikkat edilmesi gerektigi
goriisiinii savunmustur. Islim fetihleri ile ilgili tarihi haberlerin, tedvin
edilinceye kadar gegen uzun siiregte, ¢ikarma, ekleme, ozetleme,
sistematize etme, kronolojik siralama ve benzeri sekillerde degisikliklere
maruz kaldigini ileri stirmiistiir. Noth’un tespitlerine gére kaynaklarda
Arap tarih yaziciliginin temel unsuru olan topos (¢cogulu topoi) ve semalar
bulunmaktadir. Noth’un topos’tan kastettigi, zahiren farkli olaylar: anlatir
gibi gortinen bir takim rivayetler grubunun icinde var olan basit bir
motiften karmagtk bir anlatima kadar degisen sabit unsurlardir. Semalarda
kastettigi ise bilginin organize edildigi yapilardir. Bir topos genellikle basit
bir olayin anlatimi gibi goriinse de, aslinda bizzat bir olay: ifade etmez,
bilakis bu olayla ilgili daha derin manalara isaret eder. Buna gore topoi ve
semalar vuku bulan tarihi degil, bir nevi tarihi olaylarla ilgili genis rivayet
malzemesini aktarma teknigidir. Noth’a gore Islam tarihgiligi agisindan
oncelikli olarak yapilmasi gereken sey, bu rivayet tekniklerini analiz etmek
ve bu yolla Islam kaynaklarinin literatiir degerini ortaya g¢ikarmakir.
Bununla birlikte Noth, buradan kalkis yaparak bir sonraki béliimde ele

¢ Albecht Noth, The Early Arabic Historical Tradition, A Source Critical Study, trc. Michael
Bonner, (Princeton: The Darwin Press, 1994).

¢ Albrecht Noth, “Futuh-History and Futuh-Historiography: the Muslim Conquest of
Damascus”, Al-Qantara 10 (1989): 453-62.

% Donner, “The Study of Islam’s Origins”, 5-6.
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alacagimiz revizyonist oryantalistler gibi erken dénem riviyetleri biitiin
olarak reddetme asiriligina siiriiklenmemistir. Ona gore rivayetler dikkatli
bir incelemeye tabi tutulursa erken dénem i¢in hala tarihsel degere sahip
pek ok bilgiyi icerdigi goriilecekeir.””

Noth’un kaynak kritik yéntemi ve vardigi sonuglarin bazi oryantalistler
tizerinde etkili oldugu gorillmektedir. Bunlardan biri erken dénem IslAm tarihi,
Ortacag Yakindogu sosyal tarihi, [slam up tarihi, [slAm’in ilk yillarina dair
Yunanca ve SiiryAnice yazilmis tarih kitaplart iizerine ¢aligmis olan Lawrence 1.
Conrad’ur. Conrad’in iki makale ¢alismasi dikkat cekicidir. Birinci makalesinde
Yemen valisi Ebrehe’nin Mekke saldirisi ve Hz. Peygamberin dogum tarihiyle
ilgili  erken donem kaynaklardaki  kronolojinin  sorunlu  ydnlerini
degerlendirmekte,® ikincisinde ise Suriye’nin Tartus sahillerine yakin mesafedeki
Arvad adasinin fethini incelemektedir.”” Conrad ele aldig1 her iki tarihi olayda da
[slimi kaynaklarin ayni klise ve anlatm teknigini kullandigini gostermeye
calismisur. Noth’un iizerinde etkili oldugunu distindtiglimiiz bir bagka
aragtirmact da Israil oryantalizminin 6nemli isimlerinden biri Ella Landau-
Tessaron’dur.  Tasseron, Hz. Peygamber'e gelen Temimi Delegasyonu
hakkindaki siyer kaynaklarindaki riviyetleri incelerken, tarihi materyalde yapilan
onemli degisikliklerin, yalnizca bilingli tahrif yoluyla degil, o6zellikle Vakidi
orneginde gorildugli {izere, edisyon siirecinden gegerken gerceklestigini
gbstermeye ¢aligmistir.”’

Bati'da 1990’11 yilardan itibaren riviyet malzemesini isnad ve metni birlikte
ve birbiriyle iligkili olarak analiz etmeye calisan bir yaklastm daha gelismistir.”’
Andreas Gorke, Gregor Schoeler ve Harald Motzki, bu egilime sahip kisiler
arasinda yer almaktadir. Daha ziy4de hadis alanina giren konularla mesgul olsalar
da, adi gecenlerin siyer-i nebi ve tarihi haberlerle ilgili miisterek ve miistakil

¢ Noth, The Early Arabic Historical Tradition, 24.

¢ Lawrence I. Conrad, “Abraha and Muhammad: some observations apropos of chronology and
literary topoi in the early Arabic historical tradition”, Bulletin of the School of Oriental and African
Studies 50 (1987): 225-240.

® Lawrence I. Conrad, “The Conquest of Arwad: A Source-Critical Study in the Historiography
of the Early Medieval Near East”, The Byzantine and Early Islamic Near East, Studies in Antiquity
and Early Islam, ed. Averil Cameron et all., (Princeton: The Darwin Press, 1992), 317-40.

7 Ella Landau-Tasseron, “Process of Redaction: The case of the Tamimite Delegation to the
Prophet Muhammad”, Bulletin of the School of Oriental and African Studies 49 (1986): 253-70.
7! Bu kategoriye mensup kisiler “mutavassit” oryantalistler olarak adlandirilmaktadir. Fatma Kizil,
Miisterek Révi Teorisi ve Tenkidi, (Istanbul: Isam Yayinlari, 2013), 503.
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caligmalari da meveuttur. Gérke ve Schoeler, Urve b. Ziibeyr’in Hz.
Peygamber’in  siretini  ilgilendiren ©nemli hadiselerle ilgili rivayetleri
degerlendirdikleri miigterek calismalarinda, riviyetin ana unsuru olan isnad ve
metindeki karinelerden hareketle s6z konusu haberlerin tarihlendirmesinin H. 1.
(M. VIL.) yiizyila kadar geri gotiiriilebilecegi kanaatine ulasmislardir.”* Schacht’'in
tezinin aksine Islim hukukunun baglangicinin en az 50-75 yil daha geri
gotiiriilmesi gerektigine dair goriisleriyle bilinen Harald Motzki, siyer alaninda
Abdullah b. Atk seriyyesini ele aldigi miistakil calismasinda konuyla ilgili
rivayetlerin siyer ve hadis kaynaklarindaki varyantarini senedleriyle birlikte
mukayese etmek suretiyle sz konusu haberlerin mengeini H. 1. (M. VIL.) yiizyilin
ikinci yarisina kadar geriye gotiiriilebilecegini ileri siirmiistiir.”> Motzki, bu
aragtirmasinda  Islimi kaynaklardaki mevcut riviyetlerden hareketle Hz.
Peygamber’in hayati ve Islim tarihinin erken dénemiyle ilgili sinirlt 6lgiide de
olsa sahih bir anlatinin ortaya konulabilecegini belirtmekle birlikte,” oryantalist
paradigmanin ana ekseninden kopamadig igin, séz konusu dénemin tiim
yonleriyle aydinlatlabilmesi icin H. I. (M. VIL.) yiizyila ait eszamanli yazili
kaynaklarin ortaya c¢ikarilmasint vazgecilmez olarak diisiinmektedir. Andreas
Gorke de “Hz. Muhammed’in en azindan hayaunin sonraki kisminin genel
hatlarinin net bir tablosuna ulasacagimiza dair beklentiler iyi ydndedir™”
seklindeki ifadelerinden anlasilacag: iizere, kismi de olsa tarihsel inga konusunda
iyimser tutum sergilemistir.

Kaynak-elestirel caligmalar yapan arastirmacilar Islimi riviyetlerin sithhatine
yonelik farkli sevilerde giivensizlik gosterseler de, Kur'an-1 Kerim’in tarihsel belge
niteligini haiz oldugunu kabulde biiyiik 8lciide goriis birligi sergilemislerdir.”
Kimileri Kur’an’t Hz. Muhammed’in Yahudilik ve Hiristiyanliktan 6diing aldigs
fikirlerin belgesi, kimileri Arap dilinin VII. asirdaki durumuna taniklik eden bir
dokiiman, kimileri de Hz. Muhammed’in otobiyografisi  olarak
degerlendirmistir. Motzki’nin tespitiyle, Bat [slam arastrmacilarinda, Islim

72 Adreas Gorke-Gregor Schoeler, “Reconstruction Early Sira Texts: The Higra in the Corpus of
‘Urwa b. al-Zubayr” Der Islam 82/2 (2005): 212-213.

7> Harald Motzki, “The Murder of Ibn Abi I-Hugayq: On the Origin and Reliability of Some
Mahgazi-Reports”, The Biography of Muhammad: The Issues of the Sources, ed. Harald Motzki,
(Leiden: Brill 2000), 170-239.

73 Joseph Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, (Oxford: The Clarendon Press,
1975), 170-239.

74 Motzki, “The Murder of Ibn Abi I-Huqayq”, 233.

75> Andreas Gorke, “Tarihi Bir Sahsiyet Olarak”, 219.

76 Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, 139, 153.
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rivayetlerine kargt asir1 giivensizlikle, bu rivayetlerle tarihi aydinlaulmis Kur'an’in
tarihselligini kabul arasinda paradoksal bir durum yasanmaktadir.””

4. Revizyonist Caligmalar Donemi

Bat'da 1970°li yillarin sonlarna dogru erken dénem Islam  rtarihi
caligmalarinda “revizyonist” yahut “asir1 siipheciler” olarak adlandirilan bir grup
daha ortaya ¢ikmistur.”® Bu gruba dahil olan oryantalistlerin en énemli dzelligi,
tarihsel elestiri yontemini uygulayanlarin Islim kaynaklarinin giivenilirligine
yonelik tirectikleri siipheleri ¢cok ileri boyutlara tasimalart ve Kur'an’in mushaf
haline gelis stireci d4hil olmak tizere erken ddnemde cereyan eden tarihi olaylar:
[slam? kaynaklardaki anlatilardan tamamen farkli bir sekilde ortaya koymalaridir.

Koren-Nevo, revizyonist yaklasimin belli basli ii¢ 6zelligine dikkat
cekmiglerdir: 1- Hem Kur’an’a hem Islami rivayetlere yonelik kaynak elestirisi
yapmak; 2- Rivéyetleri Islami gelenek disinda kalan eszamanli haberlerle
karsillastirmak; 3- Arkeoloji, niimizmatik ve epigrafi gibi eszamanli maddi
delillerden gikarilan sonuglari, bilgi verdikleri hadiselerle gagdas olmayan slami
kaynaklarin verilerine tercih etmektir.” Bu kriterlerden hareket edildiginde,
[slim tarihinin ilk yillari hakkinda ¢alismalari ile taninan Henri Lammens’i
(1862-1937) revizyonist yaklagimin ilk temsilcisi olarak degerlendirmek
miimkiindiir. Zira Lammens, siyer kitaplarinin kaynak degeri hakkinda kendi
zamanina kadar yerlesik olanin aksine goriisler 6ne siirerek ciddi kugkular
tiretmis, siyer literatiiriniin Hz. Peygamber’in hayat ile ilgili bilgileri ihtiva eden
bagimsiz koleksiyonlar olarak degerlendirmek yerine, erken dénem tefsir ve hadis
edebiyatinin gelismis bir tiirii oldugunu ileri siirmiistiir.** Lammens’in disinda
1970’li yillarin bagindan itibaren Bati akademik camiasinda adini duyurmaya

77 Harald Motzki, “The Collection of The Qur'an: A Reconsideration of The Western Views in
Light of Recent Methodological Developments”, Der Islam 78 (2001): 4.

78 Mesela Judith Koren, Yehuda D. Nevo ve Ibn Warraq gibi aragturmacilar bahse konu
oryantalistler icin “revizyonist” tabirini kullanirken, Herbert Berg ve Donner “asir1 siipheciler”
tabirini tercih etmektedir.

7 Koren - Nevo, “Methodological Approaches to Islamic Studies”, 89.

8 Donner, Narratives of Islamic Origins, 20. Bernard Lewis’in Lammens hakkindaki su ifadesi,
onun revizyonist ¢izgiye daha yakin durdugu kanaatini giiclendirmektedir: “Lammens biitiin siyer
edebiyatini reddedecek kadar ileriye gitmigtir. Oyle ki ona gore bu gergevede otantik kabul
edilebilecek tek kaynak, sonraki Miisliiman nesillerce tertip edilen ve ayrinuli bir sekilde islenen
Kur'an’daki biyografik bilgileri ihtiva eden bir ka¢ pasajin belli amaglara yonelik yapilan
yorumlarini ihtiva eden kitaplardir”. Bernard Lewis, Islam and the West, (New York: Oxford
University Press, 1993), 94.
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baslayan basta John Wansbrough (1928-2002) olmak iizere Patricia Crone
(1945-2015), Michael Cook ve Gerald R. Hawting gibi oryantalistler revizyonist
yaklasimi1 bir ekole doniistiirmek i¢in yogun ¢aba sarf etmiglerdir.

Revizyonist yaklagimin en énemli temsilcisi siiphesiz Amerikali oryantalist
John Wansbrough’dir. Wansbrough, Bernard Lewis ve Paul Wittek gibi iinlii
tarihgilerle ¢alismis, 1967°de School of Oriental and African Studies
biinyesindeki Yakindogu ve Ortadogu Boliimiinde Arap¢a hocast olarak goreve
baslamis, takiben 15 yil boyunca, Sami diller ve Islam’in ilk dénemlerine yonelik
calismalar yapmistur.*’ Wansbrough, 1977 yilinda yayinladigi Qur’anic Studies
adli eserinde, oryantalistlerin ¢ogunlugu tarafindan kabul edilen Kur’4dn'in
Peygamber’in vefaundan geyrek asir sonra mushaf haline getirildigine iliskin
goriisiin aksine, Kur'an’in nihai seklini en erken II. (VIIL.) yiizyilin sonlari veya
111 (IX.) yiizyilin baslarinda aldigint ileri siirmiis, boylelikle onun Islam tarihinin
erken doénemine iliskin kaynaklik degerini reddetmistir. Wansbrough, Kur’an,
tefsir, siyer, megazi, nahiv ve fikih kaynaklarini edebi iiriinleri olarak
degerlendirip, bunlardan harekede ilk dénemle ilgili tarihsel ingdya
gidilemeyecegini, bunlarin ancak yeni dogmakta olan toplumun kokenlerini ilahi
irAdenin yonlendirdigine inanan insanlarin tarihi algilama bi¢imine taniklik
edebilecegini ileri siirmiistiir. Ona gore s6zii edilen [slami kaynaklar eszamanli
belgeler olmadiklari icin edebi analizlerin (literary criticism) haricinde tarihsel
ingaya elverisli veriler sunmazlar. Wansbrough’nin en dikkat ¢ekici goriislerinden
biri, Isldim toplumunun ortaya ciksiyla ilgilidir. Ona gore Islim toplumu iki
asirlik bir evrim ve gelisim siireci sonucu h. III. asrin baslarinda tarih sahnesine
ctkmistr.®? Islim toplumunun bagimsiz bir kimlikle ortaya ¢ikugi bolgeyi
“Sectarian  Miliue” olarak isimlendirmis, bununla mezkir bolgelerde
Miisliimanlarla diger Semitik monoteist din mensuplar1 (Yahudiler ve
Hiristiyanlar) arasinda siddetli dinsel rekabet ve polemiklerin yasandigt vasau
kastetmistir. Wansbrough’ya gére bu bélgenin klasik Islam kaynaklarinin itcifakla
belirttigi Mekke veya Medine sehirleri olmasi miimkiin degildir. Zira Hicaz
bolgesinde o dénemlerde ¢ok az sayida Yahudi ve Huristiyan yasamaktaydi. Bu
ortamda fakli din ve mezhepler arasinda bir rekabetin yasanmasi ihtimal
déhilinde degildir. Béyle oldugu i¢in Hicaz’a bagli kéken izahlari bagtan asag:
soziinii ettigimiz rekabetin izlerini tastyan Islim’in dogusunu agiklamakea yetersiz

81 Malcolm Yapp, “John E. Wansbrough”, Bulletin of the School of Oriental and African Studies
57 (1994):1-9; Chatles E. Jones, “Obituary of John Wansbrough”, Times, (June 14, 2002).
82 John Wansbrough, Quranic Studies, (Oxford: Oxford University Press, 1977), 45-47.
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kalmaktadir. Burast muhtemelen Arabistan’in kuzeyinde Yahudi ve Hiristiyan
kiilltiirlerin - yogun olarak yasadigi otoritenin merkezi ve Abbasilerin
kontroliindeki Mezopotamya bélgesidir. *

Wansbrough’ya gore geleneksel Islim kaynaklarindaki Islam’in Hicaz
bolgesinde Hz. Muhammed’in dini kariyerine kogut olarak VII. yiizyilin
baslarinda dogduguna dair biitiin rivayetler, Islim toplumunun Yahudi ve
Hiristiyan geleneginin formatlarinda bagimsiz bir kimlikle tarih sahnesine
¢tkisinin dogurdugu mesruiyet sorununun ¢oziimiine yonelik olarak bagvurulan
kurtulus tarihi anlayisinin insd edici unsurlaridir. Islam toplumu, bagimstz
kimligini inga etmede zorlaninca kendini ayristirmak igin Islam, Kur'4an ve Hz.
Muhammed’i Arap menseine kurgusal olarak izife eden bir takim eserler
tiretmigtir. Wansbrough’ya gore elimizdeki siinnet, tefsir ve siyer kitaplari, isaret
ettigimiz bu fonksiyonu ifa eden kurtulus tarihinin edebi iiriinleridir. Dolayisiyla
tarihte gergekte olup bitenler hakkinda bilgi vermezler. Fonksiyonlari, Islim’in
orijinini Arap mubhitine izife etmek, Kur'dn’la Hz. Muhammed’in irtibatin:
saglamak ve Miisliimanlarin tarihi ilahi isleyis ¢ercevesinde nasil algiladiklarini
yansiemakeir.®

Aktarilan bilgilerden de anlagilacag iizere, Wansbrough, Islim toplumunun
ortaya ¢ikisinda Hz. Muhammed’in kurucu roliinii reddetmis, deyim yerinde ise
[slim Peygamberini gercekte yasamamis hayali bir figiire indirgemistir. Her ne
kadar Wansbrough éncesinde de Islam’in kbkenlerini Yahudilik ve Hiristiyanlik
kiiltiiriine izafe eden bazi oryantalistler ¢ikmigsa da® Islam’t VIL. yiizy1l Arabistan
baglamindan ve Hz. Muhammed’in kariyerinden biitiiniiyle koparmaya ¢alisan
kimse gorilmemigtir. Wansbrough, kendinden 6nceki oryantalistlerin Hz.
Muhammed’in kendi yagam siiresi i¢inde dogrudan tecriibe ettigini ileri
siirdiikleri etkilesimi, cok daha genis bir cercevede ve iki asirlik bir siirece yayarak

8 Wansbrough, Quranic Studies, 56.

8 John Wansbrough, The Sectarian Milieu: Content and Composition Of Islamic Salvation
History, (Oxford: Oxford University Press, 1978), 147.

% Mesela Islam’in kokenlerini Abraham Geiger (1810-1874) ve Charles Cutler Torrey (1863-1956)
Yahudilige; Julius Wellhausen (1844-1918), William St. Clair Tisdall (1859-1928) ve Richard Bell
(1876-1952) Huristiyanliga izafe etmektedir. Bk. Abraham Geiger, Judaism and Islam, trc. F.M.
Young, (New York: Ktav Publishing House Inc., 1970); Richard Bell, The Origins of Islam in
Christian Environment, (London, 1926); Charles Cutler Torrey, The Jewish Foundation of Islam,
(New York, 1933); William St. Clair Tisdall, The Original Sources of the Qur’an, (London, 1911).
Ayrica bk. Ibn Warraq, The Origins of the Koran, Classic Essays on Islam’s Holy Book, (New
York: Prometheus Books, 1998), 165-348.
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actklamayi tercih etmistir. Talebesi Hawting, bunun iki temel gerekgesinden s6z
etmekredir. Birincisi; Islim toplumunun dogus ve tesekkiilityle ilgili meveut
yazili kaynaklarin ge¢ déneme ait olusu; ikincisi, [slam’in tarih sahnesine ¢ikist ve
gelismesi bir neslin gerceklestirecegi calismalar cercevesinde izah edilemeyecek
derecede karmagik bir yap:t arz etmesidir.*® Wansbrough’nin séz konusu
revizyonist goriigleri Bar'da belli dl¢iide yanki yapmis olmakla birlikte Islam
diinyasinda Goldziher yahut Schacht'in gdriigleri gibi kargilik bulmamigtir.

Patricia Crone (1945-2015) ve Michael Cook da revizyonist gruba dahil
edilen Bauli Islim tarihgilerindendir. Hagarism: the Making of Islamic World
adli kitapta Islam’in dogusu ve erken dénem tarihini, Islami rivayetlerden ziyade,
telif tarihi itibariyla onlara takaddiim eden gayrimiislimlerce yazilan kaynaklara
basvurarak yazmak istemis, Halife Abdiilmelik (685-705) dénemine kadar
Miisliimanlarin yaygin olarak bilinen tarihinin, daha sonraki dénemlerde
duyulan ihtiyag¢ iizerine uyduruldugunu ve geriye dogru yansiuldigini ileri
sirmiislerdir.

Crone ve Cook’a gore Islim otonom bir din ve kiiltiir vasfint uzun siiren bir
kimlik arayist ve miicadele sonunda kazanmistir. Onceleri Mesthi bir akim olarak
baglayan bu dini hareket, yaygin olarak bilindigi tarihten daha ge¢ donemlerde,
Filistin, Yakindogu ve Ortadogu’daki eski medeniyetlerle ilk temastan sonra,
Samiri Yahudiligi ve Hiristiyanlik sentezi bir kiiltiir olarak tegekkiil etmistir. Bu
hareketin baslangictaki adi Islim degil, “Hagarism” yani "Hacerilik™ti. Ciinkii
Crone ve Cook’a gore ilk dénem gayrimiislim kaynaklarin hi¢birinde Miisliiman
veya [slam ismi gegmemekteydi. VII. yiizyil Siiryani kaynaklarda Miisliimanlar
Hz. Ibrahim’in esi Hacer ve oglu Ismiil'e nispetle “Haceriler” olarak
tanimlanmakraydi.®” Islimi rivayetler yerine gayrimiislimce yazilan kaynaklara
yonelmelerinin sebebi, kaynaklara siipheyle yaklagmakla birlikte yine de Islim
tarihini bu kaynaklara dayanarak insdya calisan meslektaglarinin sergiledikleri
tenakuza diigmek istememeleridir.*® Crone ve Cook’'un Wansbrough'un
calismalarindan etkilendiklerini Hagarism’in 6nséziinde su ifadeleriyle acik¢a
belirtmislerdir: “Wansbrough’nin [slim geleneginin tarihselligine yonelik
stipheci tutumuna kendimizi kapali tutsaydik, Islam’in orijini ile ilgili bu kitapta

% Hawting, “John Wansbrough, Islam and Monotheism”, 29-31.

8 Patricia Crone — Michael Cook, Hagarism: the Making of Islamic World, (Cambridge:
Cambridge University Press, 1977), 9.

# Crone - Cook, Hagarism, 3, 238; Patricia Crone, Meccan Trade and the Rise of Islam,

(Princeton: Princeton University Press, 1987), 215.
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ortaya konan teorileri iiretemezdik”.¥ R. Stephen Humphreys'in, “Crone ve
Cook argiimanlarini bag déndiiriici ve acimasiz bir sekilde ima, telmih ve analoji
yoluyla iletmeyi tercih etmiglerdir” ifadesi, ad1 gegenlerin dil ve iislup bakimindan
da Wansbrough’nin etkisi altinda kaldiklarini  gdstermekeedir.”

kaynaklardaki sinirli bilgilerle Islim rtarihinin erken déneminin nasil inga

Harici

edilebilecegi hususu, her iki yazarin da sessiz kaldigt bir konudur.

“Bu, mii’min olmayanlarin mii’'min olmayanlara yazdigi bir eserdir™

ifadesi, Misliimanlar: ikna gibi bir endise tagimadiklarini géstermekeedir.
Yazarlar gayrimiislimlere ait eserlere yonelik kaynak elestirisine girmemis, sadece
bu kaynaklarda yer alan kurgularini destekleyecek bilgileri aktarmakla iktifa
etmisler, uygun diismeyen bilgilere de yer vermemislerdir.”” Ne zaman ve nigin
yazildigi, hangi ortamda yazildig1, edebi degerinin ne oldugu gibi sorularin
cevabini ortaya koymaksizin polemiksel nitelik arz eden gayrimiislim kaynaklarin
kullanilmasi, hele hele Islami rivAyet malzemesine tercih edilmesi, ilmilikle
bagdasurilamayacak bir yaklagim tarzidir. Bu sebepledir ki iinlii oryantalist
Joseph van Ess, Hagarism'de ortaya konan hipotezlerin reddine dahi gerek
olmadigini, ¢iinkii bunlarin detaylica ispat edilmedigini ileri siirmiigtiir.”

Wansbrough’nin revizyonist gizgisindeki bir baska Islam tarihgisi ise Gerald
R. Hawting'dir. Islim’in dogusu ile putperestlik arasindaki iliskiyi inceledigi
calismasinda, Wansbrough’ya benzer sekilde, Islim’in orijiniyle ilgili Islam
kaynaklarinin ortaya koydugu bilgilerin giivenilmez oldugunu ileri siirmiis,
Kuran’in miriklerle olan polemiginde kastedilenin geleneksel olarak bilinen
miisrik grup olmayip, Tanrinin mesajini yorumlamada miisriklerle aynt durumda
olan Yahudiler ve Hiristiyanlar oldugunu iddia etmistir. Goriisiinti desteklemek
icin Miisliman, Yahudi ve Hiristiyanlarin kargilasmalarinda polemiksel tarzda
birbirlerini sirkle sucladiklarina dair bir¢ok 6rnege atifta bulunmugtur.” Hawting
de hocast Wansbrough gibi calismasinin elestirel, yerlesik kanaatleri sarsict ve
sorgulayict oldugunu, pek ¢ok insanin gercek diye bildigi seyler hakkinda

% Crone - Cook, “Preface”, Hagarism, 8.

% R. Stephen Humphreys, Islamic History: A Framework for Inquiry, (London, 1991), 85.

! Crone - Cook, “Preface”, Hagarism, 8.

%2 Michael G. Morony, “Review of Hagarism”, Journal of Near Eastern Studies 41/2 (1982):158.
% Joseph van Ess, “Review of Hagarism”, The Times Literary Supplement, (7 July 1978): 998.

%4 Gerald R.Hawting, The Idea of Idolatry and the Emergence of Islam: From Polemic to History,
(Cambridge: Cambridge University Press, 2006), 16.
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stipheler uyandirabilecegini, ancak bunun benimsedigi metodun bir iktizast
olarak kabul edilmesi gerektigini vurgulamistir.”

Sonug

Bat diinyasinda Islim’n dogusu ve erken doénem tarihi ile ilgili
ortagaglardan giintimiize yapilan ¢alismalarda genel olarak polemiksel, tasvird,
tarihsel elestirel ve revizyonist olarak adlandirilan dért farkli yaklagim biciminin
varligr gozlemlenmistir. Teolojik-polemiksel yaklagimin ortaya ¢ikiginda Islim
tarihinin erken dénemlerinde vuku bulan olaylarin tarihini yazmaktan ziyade,
[slam’in alternatif bir din olarak tarih sahnesine ¢ikist ve siiratle yayilisina kars:
¢tkmak gayesinin 6n planda tutuldugu anlagilmaktadir. Bu tiir ¢alismalarin ait
olduklart dénemin egilimlerini yansitmalarinin - diginda  Islim’in  erken
déneminin aydinlaulmasina kayda deger bir katkist olmamistr.

XVIL yiizyilin baslarindan itibaren tasviri bir tarzda yapilan arastirmalarin
arka planinda ise somiirgecilik veya misyonerlik kaygilariyla Islim dinini ve
cografyasini daha yakindan tanima ihtiyaci rol oynamigtir. Bu tarz eserler Islami
kaynaklardaki anlatimi yazarlarinin zihinlerinde olusturdugu sablonlara uygun
bir tarzda ortaya koymuslardir. Genel okuyucu kitlesi ve Batt diinyasinin pratik
bilgi ihtiyacini dikkate alarak yapilan bu ¢aligmalarda kaynak elestirisine ¢ok fazla
girilmemigtir. Bu yiizden Islimi kaynaklarin Batr dillerine gevirileri niteligini
tasimaktan Steye gidememekle elestirilmistir.

XVIII. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren gelisen kaynak-elestirel yaklasim,
Kitab-1 Mukaddes ¢alismalarinda hakim fikirler ile tarihi olaylarin ancak daha
onceki olaylara dayanilarak izah edilebilecegi seklindeki evrimci ve ilerlemeci
tarih anlayisindan etkilenmistir. Kaynak elestirisine agirlik veren bu tarihgiler,
[slamiyet’i ilahi kaynakli bir din olarak gormediklerinden, Miisliimanlarin soz
konusu metinlerle vahiy gelenegi icinde kurduklari ontolojik iliskiyi goz ard:
etmis, Miisliiman toplumunun dogusunu Yahudi-Huristiyan geleneginin uzanust
yahut sosyo-ckonomik sebeplerin etkili oldugu sosyal bir hareketlilik olarak izah
etmeye calismuglardir. Sonradan yazilmis olan ihbari kaynaklarin tarihselligine
yonelik ciddi siipheler ortaya koymus, soz konusu kaynaklarin otoritesinin
sarsmaya calismuglardir. Kaynak elestirel grubun icinden olup kaynaklara tarihsel
metinler olarak yaklasan mutedil bir grup ise yaptiklari isnad-metin analizleriyle

9 Hawting, The Idea of Idolatry and the Emergence of Islam, 19.
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[slami kaynaklarin kismi de olsa L. asra ait olaylarin tarihsel insast icin elverisli
olabilecegi fikrini savunmuslardir.

1970’li yillarin sonlarina dogru klasik Islam kaynaklarinin tarihselligine
yonelik o zaman kadar iiretilen siipheleri asir1 boyutlara tasiyan ve Kur'an’in
resmen kabul géren bir kitap haline gelisi ve erken donem dini ve siyasi olaylar
tamamen farklt bir sekilde anlatan bir grup daha ortaya ¢tkmistir. Kendilerine
“revizyonistler” veya “asir1 siipheciler” adi verilen bu grubun bir kismi klasik
[slam kitabiyatint edebiyat tirtinleri olarak degerlendirip, bunlara dayanarak ilk
donemle ilgili tarihsel ingdya gidilemeyecegini, bu eserlerin sadece yeni dogmakta
olan toplumun kékenlerini ilahi irddenin yonlendirdigine inananlarin tarihi
algilama bicimini ortaya koyabilecegini ileri siirerken, bir kismi da, erken dénem
[slam tarihine iliskin yapilacak alismalarin daha ziyade gayrimiislimlerce yazilan
Arapga, Siiryanice, Ibranice, Latince, Ermenice ve Kiptice hérici kaynaklari esas
almasi gerektigini savunmuglardir. Revizyonistler iddialarini temellendirmek icin
[slim kaynaklarinin ortaya cikis siireci ile Kitdb-1 Mukaddes metinlerinin
olusumu arasinda paralellik kurmaya ¢alismis, neticede Miisliimanlarin on dért
asirdir ortaya koyduklart Islam’in ilk iki asrinin tarihselligine iliskin birikimi
toptan red asiriligina gitmislerdir. Islimi riviyet malzemesinin mengei ve
tarihselligiyle ilgili farkli epistemolojik onciillerden hareket ettikleri icin,
revizyonist oryantalistler ile [slimi paradigmaya dayanan Miisliman ilim
adamlarinin bir noktada kesisme sansi gozitkmemektedir.
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imam-Hatip Lisesi Ogrcncilerinin Deger Yonelimleri

Oz » Bu arasurmanin amaci, imam-hatip liselerinde ogrenim goren ogrencilerin deger
yonelimlerini, deger yonelimlerindeki farklilagmalari gesitli demografik degiskenler agisindan
belirlemektir. Betimsel tarama modelinde tasarlanan aragtirmaya, Ankara, Istanbul, [zmir, Antalya,
Adana, Konya, Trabzon, Erzurum, Malatya, Samsun, Gaziantep ve Diyarbakir illerinde 8grenim
goren, karma Ornekleme yontemiyle belitlenmis toplam 1389 imam-hatip lisesi 6grencisi
kaulmistr. Arasurma sonucunda, ogrenciler en fazla hazalik, giic, itibar; en az hosgorii,
algakgoniilliiliik ve iyilikseverlik degerlerine onem atfetmektedir. Ayrica deger yonelimleri ile
cinsiyet ve sinif diizeyi arasinda anlamli iligki bulunmugtur. Gii¢ ve geleneksellik degerlerine
erkeklerin kizlara gore daha fazla dnem atfettikleri; bagari, hazcilik, hoggorii, iyilikseverlik ve
giivenilebilirlik, alcakgdniilliiliik ve kurallara uyma degerlerine kizlarin, erkeklere gore daha fazla
onem verdikleri belirlenmistir. Ayrica, sinif seviyesi yiikseldik¢e hazeilik da artmakeadir. Literatiirde
imam-hatip lisesi 6grencileri iizerinde benzer bir ¢aligmaya rastlanilamamis olmasi, bu ¢alismanin
oncii karakterine vurgu yapmakeadir. Arastirma sonuglart ile son dénemlerde belirginlegen
bireysellesme, sekiilerlesme ve hazci titketim toplumu tartigmalarina yon verecek nitelikli bilimsel
veri sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Deger, Deger Yonelimi, Imam-Hatip, Ogrenci, Schwartz Deger Kuramu.

The Value Orientations of Imam-Hatip High School Students

Abstract » The aim of this study is to determine the value orientations of students in imam-hatip
high schools, their differences in value orientations in terms of various demographic variables. A
total of 1389 imam-hatip high school students from Ankara, Istanbul, Izmir, Antalya, Adana,
Konya, Trabzon, Erzurum, Malatya, Samsun, Gaziantep, and Diyarbakir participated in the study
that was designed in descriptive survey model. As a result of the research, the values that students
are most important are hedonism, power, and reputation; the values they notice to the least
importance to tolerance, humility, and benevolence. In addition, a significant relationship was
found between value orientations and gender and grade level. It was determined that boys attach
more importance to the power and traditional values than girls; that girls give more importance to
success, hedonism, tolerance, benevolence, and trustability, humility and obeying rules than boys.
In addition, as the class level increases, so does hedonism. The fact that a similar study was not
found in the literature on imam-hatip high school students emphasizes the pioneering character of
this study. With the results of the research, qualified scientific data that will guide the debates of
individualization, secularization and hedonistic consumer society which have become more
prominent in the recent period are presented.

Keywords: Value, Value Orientation, Imam-Hatip, Student, Schwartz Value Theory.
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Extended Summary

In an increasingly individualized world, values are questioned and are rapidly
changing. Values are basic and fundamental beliefs that guide or motivate
attitudes or actions. They help us to determine what is important to us. Values
describe the personal qualities we choose to embody to guide our actions; the sort
of person we want to be; the manner in which we treat ourselves and others, and
our interaction with the world around us. They provide the general guidelines
for conduct. Values in a narrow sense is that which is good, desirable, or
worthwhile. Values are the motive behind purposeful action. They are the ends
to which we act and come in many forms. Personal values are personal beliefs
about right and wrong and may or may not be considered moral. Cultural values
are values accepted by religions or societies and reflect what is important in each
context. The Theory of Basic Human values, developed by Shalom H. Schwartz,
is a theory in the field of intercultural research. The author considers the theory
as an essential extension of previous approaches to comparative intercultural
research theories, such as the Hofstede's cultural dimensions theory, and has been
extensively applied in cross-cultural studies of individual values. The Theory of
Basic Human Values tries to measure Universal Values that are recognized
throughout all major cultures. Schwartz’s theory identifies ten such
motivationally distinct values and further describes the dynamic relations
amongst them. To better graphically portray these relationships, the theory
arranges the ten values in a circular structure.

Determining the value orientations of young people is important for
recognizing social dissolution. In addition, it is possible to know what they
prioritize in the lives of young people through value orientation. In this way,
social processes can be observed better by understanding the increasingly different
value judgments and value orientations. Due to its transitive and dynamic
structure, values are a phenomenon that can be transmitted by education but
requires considerable individual effort to transform it into attitude. From this
point of view, rather than the structural meaning of value, it is necessary to
emphasize its meaning in the life of the individual and his efforts to make life
meaningful. Religion is an important carrier in the formation of value judgments
and tendencies of individuals. Religion also has its own value system. In this
respect, the determination of the value orientations of the students involved in
the process of teaching religion will clarify both the value teaching of religion and
the internalization of social values.
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The success of the education system is measured by the acquisition of sensory
situations, including values, as well as theoretical and practical knowledge and
skills included in the curriculum. In this respect, what is expected from a balanced
education system is not only to provide knowledge and skills, but also to provide
emotional development of the student. At this point, knowing the value
orientations of the students will determine the operability of the values presented
in religious education and the degree to which the different values can be gained
to the students. The main reason for conducting this study is the social perception
that the value orientations of imam-hatip high school students move away from
the values included in the religious education program and gain an increasingly
individual identity. The continuation of recent debates based on deism or erosion
of values points to the existence of a significant problem in the social sphere.

The aim of this study is to determine the value orientations of students in
imam-hatip high schools, their differences in value orientations and the tendency
of changes in their values in the process of education in terms of various
demographic variables. A total of 1389 imam-hatip high school students from
Ankara, Istanbul, Izmir, Antalya, Adana, Konya, Trabzon, Erzurum, Malatya,
Samsun, Gaziantep, and Diyarbakir participated in the study that was designed
in descriptive survey model. Mixed sampling (simple random sampling and
stratified sampling) method was used to determine the sample. In this study, the
value orientations of imam-hatip high school students were determined by using
Schwartz's 57-item value scale. The data collected with the measurement tool
were analyzed with SPSS package program.

In this study 49.3 % of the students were male; 25.7 % of them are in 12th
grade. In addition, 43.3% of the family's monthly income is less than three
thousand TL and 45.9% of the families have low-level economic means; 32 %
have at least one sibling; 73% do not have a room of their own; 9% read books
regularly, 82 % use the Internet for at least 2 hours per day and 7 % perform
their daily prayers regularly; 36 % of the participants think that religion has no
effect on their lives; 42 % define themselves as religious and 83% define
themselves as “primarily Muslim"; 59 % of the participants watch TV for 3 hours
or more every day; 76 % do not read any books/journals/newspapers except
textbooks/test books. Finally, 89 % of the participants consider leaving the
country when it is possible; 82% have no future expectations; 15 % want to
continue higher religious education.
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As a result of the research, the values that students are most important are
hedonism, power, and reputation; the values they notice to the least importance
to tolerance, humility, and benevolence. In addition, a significant relationship
was found between value orientations and gender and grade level. Finally, this
study determined the value orientations of imam-hatip high school students.
Value orientations are highly dynamic structures that vary from person to person
or from one specific period to another. Due to the nature of the social sciences,
the subjects studied tend to give different results in different contexts. In this
respect, this research was conducted on a narrow sample and with the logic of
quantitative research. It may be suggested that future researches should be
designed in qualitative research or mixed design in order to better determine the
values.

Girig

Geligen bilim ve teknoloji ile birlikte bir toplumu bir arada tutan temel
olgular déniisime ugramug; yeni gercekliklere bagli olarak gelisen olgu ve
doniisen kavramlar belirmeye baglamisur. Toplumsal olgulardaki bu degisim,
ashnda Baumann’a gore toplumsal degerlerin  bozusarak yeni formlar
olusturmasi veya somut olan herseyin buharlasarak yeniden yogusmast siirecidir.'
Toplumsal alanda degisim, bireysel alanlara da yansimis ve bireylerin sahip
oldugu ilke, yasam bigimi ve degerler hizli bir déniistime ugramistir. Bu noktada
deger, iyi, uygun, istendik veya degerli olarak 6nem atfedilen inanglar olarak ifade
edilebilecegi® gibi, benlikle iliskili anlamlandirmalar veya bir olay, olgu veya
nesneye 6nem atfetmek ya da onu var oldugu hali ile korumak i¢in 6zel bir gayret
icinde olmak anlamina gelmektedir.” Bireysel veya toplumsal olarak &zellikli bir
davranis kalibina veya hayat anlayisina yon veren derin inanglar® olarak da
tanimlanabilen deger, bir davranigin sergilenme bi¢imine rehberlik eden veya
belirli inaniglardan istiin tutulan bir iist inang sistemidir.” Ayrica bireyin veya

! Dennis Smith, Zygmunt Bauman: Prophet of Postmodernity (New York: John Wiley & Sons,
2013), 53.

2 Talcott Parsons, “On the Concept of Value-Commitments”, Sociological Inquiry 38/2 (1968):
137.

* Daniel Bar-Tal, Group Beliefs: A Conception for Analyzing Group Structure, Processes and
Behavior (New York: Springer Science & Business Media, 2012), 28.

4 Toni Rennow-Rasmussen, “Analysing Personal Value”, The Journal of Ethics 11/4 (2007): 407.
> David C. Bauman, “Leadership and the Three Faces of Integrity”, The Leadership Quarterly 24/3
(2013): 415.
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toplumun herhangi bir olguya iligkin tutumlarinin belirli diizeyde tutarlik iceren
kurgusal olusumu olan degerler, gerek bireyin davranisina yon verme gerekse
bireyin ¢evresini algilarken kullandigi mekanizma ve stratejileri belirleme
fonksiyonuna sahiptir.6 Bunun yaninda bireyin, yasanusina yon verecek manevi
ve bedensel denge ile yasamin anlamina ulagma istenci ve sosyal kabul ihtiyaciyla
iligkili olan degerler, bireyin eylem veya inanglarinda veya karar siireclerinde
belirleyici olan ilkeler, temel inanglar, fikitler, standartlar veya yagami algilama
bi¢imine géndermede bulunmak i¢in kullanilir.” $6z konusu inanglar, idealler,
standartlar, yasami algilama bicimi, bireysel biitiinliik veya algilanan kimlikle de
yakindan ilintilidir. ® Bireyin 6znel ve nesnel nitelikte zengin bir degerler
sistemine sahip olmasi, degerlerin sosyal alanda insa edilen ancak bireyin
yasantisina da etki eden yoniine vurgu yapmaktadir. Ayrica yasanilan cografi
bolge, zaman ve kiiltiirel yap1 da bireyin deger yonelimini etkilemektedir.
Oldukga farkl: kaynaklardan etkilenen deger olgusunun, bir toplumdan digerine
ve toplumu olusturan her bireyde degisiklik gésterdigi de bilinmektedir.’

Bireyin hayata bakisinin temel belirleyicilerinden olan degerler, hayata karst
durusun veya sahip olunan hayat felsefesinin de izlerini tagir.'® [nsan hayatina yon
veren ve onun davraniglarini sekillendiren degerler, zaman iginde gelisen karakter
kurgusunda bireyin temel rehberidir.'" Degerlerin bireysel etkilerinin yani sira,
toplumsal fonksiyonlari da s6z konusudur. Toplum icinde kisileraras: iliskileri
saglama ve toplumun sosyokiiltiirel yapisini olusturma ve devam ettirmede etkin
olan degerler, bireyin sosyal kimlik kazanma veya sosyallesme siirecinin temel
unsurlarindandur.'

¢ Erving Goffman, Stigma: Notes on the Management of Spoiled Identity (London: Simon and
Schuster, 2009), 53.

7 Paul C. Stern v.dgr., “A Value-Belief-Norm Theory of Support for Social Movements: The Case
of Environmentalism”, Human Ecology Review, 1999, 83.

8 Raymond Boudon, The Origin of Values: Reprint Edition: Sociology and Philosophy of Beliefs
(New York: Routledge, 2017), 29.

? Kevin Mott-Thornton, Common Faith: Education, Spirituality and the State (New York:
Routledge, 2018), 53.

19 Serif Mardin, Din ve fdeo]oji, (Istanbul: Tletigsim Yayinlari, 2016), 36.

" Ejder Okumus, “Toplumsal Degisme ve Din”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 8/30 (2006):
326.

12 Ali Riza Aydin, “Inanma Thtiyact ve Dini Ritiiellerin Psikolojik Degeri”, Dinbilimleri Akademik
Aragtirma Dergisi 9/2 (2009): 93.
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Giingdr'e gore degerler icerisinde yer alan normlarin &grenilmesi ve
benimsenmesi, toplum i¢inde yasayan bireyin sosyallesmesiyle miimkiin
olmaktadir. Sosyallesmeden kast edilen ise insanin biyolojik bir varlik olmasinin
yaninda sosyal bir varlik olmast ve toplumun bir iiyesi haline gelmesidir. "
Schwartz’a gdre degerler bireysel ve grup icinde var olma veya sosyallesme
sonucunda edinilen 8grenme ve tecriibelerin toplamidir.' Bireyin sahip oldugu
her deger, baska bir degere bagli veya baska bir degeri temel alarak olusmakta;
degerler, birbirleri tizerinde birikimli bir sekilde gelismektedir. Boylelikle belirli
degerler yasam iginde 6ne gikarken, bazilari geri plana itilebilmektedir.'” Ornegin
comertlik veya yardimseverlik gibi degerler yasamin belirli dénemlerinde 6n
plana ¢ikan ve etkisi gozlenen degerlendendir.

Literatiirde, degerlerin farkl: tanimlart yapildig gibi farkli siniflandirmalar:
da yapilmisur. Rokeach (1973), degerleri “Gaye/amag degerler” (Terminal
Values) ve “Vasita/arag degeler” (Instumental Varlues) olarak ikiye ayirmaktadir.
Giingor'iin Rokeach’ten aktardigina gore, vasita degerler “gaye degerlerin elde
edilmesi yolunda gerekli goriilen vasitalari temsil ederler. Rokeach’ten 6rnek
verecek olursak, “esitlik”, “aile giivenligi”, “kendine sayg1”, “sosyal itibar” birer
gaye-degerdir. Bunlarin yaninda “nezaket”, “sorumluluk”, “zekd” birer vasita-
deger teskileder.'

Schwartz ve arkadaglari ise Rokeach’in 1973’te gelistirdigi siniflandirmay:
gelistirerek yeni bir deger siniflandirmast yapmuglardir.'” Buna gore degerler,
biitiin birey ve toplumlarin gereksinim duydugu ii¢ evrensel ihtiyaca cevap
vermektedir: “fizyolojik/biyolojik organizmalar olarak bireylerin ihtiyaglart”,
“uyumlu sosyal etkilesim ihtiyaglar”, “gruplarin islevini ve varligini siirdiirme
ihtdyaclar’”. Schwartz ise, ilk donemde gelistirdigi Schwartz  Degerler
Envanteri’nde (Schwartz Value Inventory-SVI), degerleri; Gii¢ (Power), Basar
(Achievement), Hazalik (Hedonism), Uyarim (Stimulation), Ozyonelim
(Selfdirection), Evrenselcilik (Universalism), Iyilikseverlik ~(Benevolence),

13 Erol Giingdr, Degerler Psikolojisi Uzerine Arastirma (Istanbul: Otiiken Negsriyat, 2000), 28.

14 Shalom H. Schwartz, “An Overview of the Schwartz Theory of Basic Values”, Online Readings
in Psychology and Culture 2/1 (2012): 12.

15 Shalom Schwartz, “A Theory of Cultural Value Orientations: Explication and Applications”,
Comparative Sociology 5/2-3 (2006): 151-153.

16 Giingdr, Degerler Psikolojisi Uzerine Arastirma, 85.

17 Shalom H. Schwartz v.dgr., “Refining the Theory of Basic Individual Values”, Journal of
Personality and Social Psychology 103/4 (2012): 663.
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Geleneksellik (Tradition), Uyma (Conformity), Giivenlik (Security) olmak tizere

on grupta sintflandirmusar.'®

Toplumsal yasamdan kopuk olmayan degerler, bir kiiltiirel baglam icinde
olusur ve hem kiiltiirii etkiler hem de ondan etkilenir. Bu acidan degerlere
yiiklenen anlamin ve deger onceliginin, bir kiiltiirden digerine degiskenlik
gostermesi kaginilmazdir. ' Ayrica, kiiltiire ait degerlerin, kiiltiiriin i¢inden
ctkugt toplumsal baglamdan ayri ele alinmasi s6z konusu olamaz; toplumsal
yasama anlam katan degerlerin bir toplumun kimligini olusturdugu ve toplumsal
iligkileri belirledigi de unutulmamalidir.” Toplum icinde éncelenen degerlerin
bilinmesiyle toplumsal yapiy1 olusturan kurum, siire¢ ve rollerin analiz edilmesi
kolaylagmaktadir. Bu acidan toplumun sahip oldugu degerler, toplumsal sistemin
alt mekanizmalarina (egitim, din, adalet vb.) yansimakta ve bu mekanizmalar
sekillendirmektedir. *' Egitim sistemi icinde toplumsal degerlerin korunmast
amaciyla her derece ve kademede ¢esitli degerler egitimi faaliyetleri yapilmakta®,
bu amagla egitim programlarina ogrencilere kazandirilmak tizere cesitli kok
degerler ilave edilmektedir. ? "Koék degerler” egitim programinda "adalet,
dostluk, diiriistliik, 6z denetim, sabir, saygi, sevgi, sorumluluk, vatanseverlik,
yardimseverlik" olarak belirlenmis olup s6z konusu degerler, 6grenme ogretme
stirecinde, hem kendi baglarina hem iligkili oldugu alt degerlerle hem de &teki
kok degerlerle birlikte ele alinmaktadir.

Toplumsal yapr icinde farkli unsurlarla etkilesim i¢inde olan degerlerin, din

18 Shalom H. Schwartz, “Are There Universal Aspects in the Structure and Contents of Human
Values?”, Journal of Social Issues 50/4 (1994): 19-45.

' Amir N. Licht v.dgr., “Culture Rules: The Foundations of the Rule of Law and Other Norms of
Governance”, Journal of Comparative Economics 35/4 (2007): 663.

2 Suat Cebeci, “Milli Kimlik Baglaminda Din-Kiiltiir Mliskisi”, Akademik Incelemeler Dergisi
(AID) 3/2 (2008): 6; Asim Yapici, “Kuramdan Yénteme ‘Ruh Sagligi-Din’ Calismalarinda
Kargilagilan Giigliikler”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 11/2 (2011):
33.

2 Tan Craib, Modern Social Theory (New York: Routledge, 2015), 36.

22 Oktay Akbas, “Deger Egitimi Akimlarina Genel Bir Bakis”, Degerler Egitimi Dergisi 6/16
(2008): 13.

% fsmail H. Demircioglu - M. Ahmet Tokdemir, “Degetlerin Olugturulma Siirecinde Tarih
Egitimi: Amac, Islev ve ic;erik”, Degerler Egitimi Dergisi 6/15 (2008): 75.

24 MEB, “Milli Egitim Bakanligr 2023 Egitim Vizyonu Belgesi”, 2018, 5, (Erisim: 28/06/2019;
http://2023vizyonu.meb.gov.tr/.)
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ile de etkilesimi séz konusudur.”” Antik dénemlerde dinin temel kaynak olmast
yogun olarak tartigilmug; 6rnegin Platon, ahlaki olarak dogru olan eylemlerin tanr
istedigi icin dogru olmadigini, aksine eylemler ahlaki olarak dogru oldugundan
tanrinin s6z konusu eylemleri emrettigini savunmugtur.” Buna karsin mutlak
deger kaynag: olarak tanrinin goriildiigii donemlerde, insanin mutlak gii¢ sahibi
ile iligkisinde ve inancinin merkezinde, mutlak gii¢ kaynagi olarak degerleri
belirleyen tanri varlig: yer alir.”” Islam diisiincesinde degerler, hiisiin ve kubuh®
temelli tarugmalara konu olmugstur. Bu noktada degerlerin, tanrt kaynakli
oldugunu, degerlerin tanri inanci olmaksizin agiklanamayacagini savunan ve
tanriyt odak noktasina alan goriisler” oldugu gibi, Platon’un degerlere iliskin
goriiglerine yaklasan savunular da s6z konusudur.” Aydinlanma dénemi ile
birlikte din kaynakli deger olgusu yerini, giindelik yasam pratikleri, gelenekler ve
cesitli manuk yiirtitmelere dayali deger savunularina birakir. Son dénemlerde
ozellikle Batr’da artan bireysellesme ve pozitivizmin getirisi olan sekiilerlesmenin
etkisi ile degerler, giinlitk yasam icinde gerektigi ol¢iide var edilen, gesitli politik
siireglerden etkilenen, kaynagint dinden alsa da dogrudan dine atuf yapmayan bir
forma kavusmustur.®'

Degerlerin olusumasina belirli dl¢iide kaynaklik eden din, bireyin karakter
ve toplumsal kimliginin gelismesinde basat rolii iistlenirken; dinin temellerini de
degerler olusturmaktadir.’” Degerler gibi din de insanin anlam arayisina ve pozitif
psikolojik durumuna katki sunan, insanin manevi alana sirayet etmesini saglayan

» Ulusoy - Dilmag, Degerler Egitimi, 26.

26 Murtaza Korlaelgi, “Din-Felsefe Etkilesimi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 39/1
(1999): 73.

¥ Etienne Gilson, History of Christian Philosophy in the Middle Ages (Washinghton: Catholic
University of America Press, 2019), 13-17.

28 il 5 enl: Tyilikle kortiiliigiin mahiyetine ve dlciisiine iligkin tartigmalara konu olan kelam, ahlak
ve fikih usulii terimi. Ayrintili bilgi igin bk. Ilyas Celebi, "Hiisiin ve Kubuh", Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yay. 1999), 19: 59-69.

# Ayhan Aydin, Felsefe Diisiince Tarihi (Ankara: Pegem A. Yayincilik, 2017), 241.

30 Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi: Eski Yunan'dan Cagdas Diistinceye Dogru (Istanbul: Ulken
Yayinlari, 1983), 22-24.

3! Derek Hodson, Teaching and Learning About Science: Language, Theories, Methods, History,
Traditions and Values (New York: Brill Sense, 2009), 26-29.

32 Donald Wiebe, “On Theological Resistance to the Scientific Study of Religion: Values and the
Value-Free Study of Religion”, The Science of Religion: A Defence (Leiden, The Netherlands:
Brill, 2019), 22.
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yegane aragtir.” Tiim dinler, kendi deger sistemlerini olusturarak takipgilerine
hayatin anlamina ulagma noktasinda s6z konusu degerler ile rehberlik ettiklerini
savunurlar. Bu agidan bir dini kabul eden birey, hayatun anlamina ulasmak
gayesiyle o dinin degerlerini de benimseme geregi duyar.*

Din ve degetler arasindaki derin ve yakin iliski, din egitimi yoluyla degerlerin
topluma aktarilmasint kolaylastirmaktadir.”” Din egitimi yalnizca formal olarak
sunulmamakta enformal siirecleri -sosyallesme ile bir dine ait deger ve pratiklerin
ogretilmesi vb.- de ihtiva etmektedir.”® Bu yonii ile imam-hatip liseleri, degerlerin
yeni nesillere 6gretilmesinde 6nemli bir din 6gretimi kurumudur. Imam-hatip
liselerinde formal din egitimi yapilmakta; bir dine iligkin temel kurallarin
ogretilmesinin yani sira dinler Gistii ¢okkiiltiirlii bir felsefeye sahip olan bir din
egitimi programi 6grencilere sunulmaktadir.”” Ayrica imam-hatip liselerinde yer
alan hemen her ders i¢inde kok degerler yer almakta; bunun yaninda 6grenciye
kazandirilmas istenen farkli degerler de ¢esitli din derslerine gomiilii bir sekilde
yer almaktadir.’® Bu yénii ile degerler egitiminin, din egitiminin énemli bir
parcasint olusturdugunu belirtmek olasidir.

Egitimden sisteminin bagarisi, 8gretim programinda yer alan kuramsal ve
uygulamali bilgi ve becerilerin yaninda, icinde degerlerin de oldugu duyusal
durumlarin 8grencilere kazandirilmasi ile él¢iiliir.”” Bu agidan dengeli bir egitim
sisteminden beklenen salt bilgi ve beceri kazandirmasi degil, ayni zamanda
dgrencinin duygusal gelisiminin de saglanmasidir.”’ Benzer bir durum din egitimi
icin de belirlenebilir. Basarili bir din egitiminden bahsedebilmek icin 6grencide

% Sarah Johnsen - Suzanne Fitzpatrick, “Faith, Values and Metaphysical Positionality”, How to
Research Religion: Putting Methods Into Practice (Oxford: Oxford University Press, 2016), 59.

3 Recep Kaymakcan - Hasan Meydan, “Din kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi Programlari ve
Ogretmenlerine Gore Degetler Egitimi”, Degerler Egitimi Dergisi 9/21 (2011): 41.

% Mustafa Arslan - Esra Tung, “ﬂéhiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Deger Yonelimlerindeki
Farklilagmalar”, Degerler Egitimi Dergisi 11/26 (2013): 15.

3¢ Nurullah Altas, f]kégretimde Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (jgretimi (Ankara: Nobel Akademik
Yayin, 2001), 33.

37 Irfan Bozan, Devlet ile Toplum Arasinda: Bir okul: Imam-Hatip Liseleri... Bir Kurum: Diyanet
Isleri Bagkanligr... (TESEV Yayinlari, 2007), 53.

38 Recai Dogan - Nurullah Altag, “Din Ogretiminde Yeni Yontem Tartigmalarinda Kuramdan
Uygulamaya: {lkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Programlari (Ankara Modeli)”, Degerler
Egitimi Dergisi 2/5 (2004): 34.

3 Servet Ozdemir, Tiirk Egitim Sistemi ve Okul Yonetimi (Ankara: Pegem Akademi, 2012), 122.
“ Ayhan Aydin, Sinif yénetimi (Ankara: Pegem A. Yaymcilik, 2017), 53.
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din dgretim programinin sarmal yapisina uygun olarak edindigi bilgi, beceri ve
tutumlar ile duyussal kazanimlarin gézlenmesi gereklidir.”' Bu agidan imam-
hatip lisesi 6grencilerinin deger yonelimlerinin belirlenmesi, onlara sunulan din
egitimi faaliyetlerinin kalitesinin veya din 6gretiminin amaglarina ulasuginin bir
gostergesidir. Bu noktada 6gretim programinda acik ve ortiik bir sekilde yer alan
bilgi, beceri, tutum, davranis ve degerlere sahip olan 8grencilerin yetistirilmesi ile
genelde egitim  oOzelde ise din egitim sisteminden istenen basarinin
yakalanabilecegi sdylenebilir.

Ayrica imam-hatip 6grencilerinin gelecekte toplum icindeki konumlari,
toplumsal degerleri i¢sellestirmeleri dl¢iisiinde kolaylasacak; toplumun degerleri
ile tiimlesik bir neslin yetismis olmasi 6nem kazanacaktr. Toplumsal degerlerin
bilgisi cogu durumda din kokenlidir ve dini bilgi de degerlerin yonlendirilmesiyle
igsellestirilip anlamli hale dénistiiriiliir.** Din ile degerler arasindaki séz konusu
simbiyotik siireg, dini bilginin davranisa doniismesini gerektirir. Boylelikle dini
bilgi kisinin tutum ve davranislarina yansiyacak ve zamanla icsellestirilerek bir
deger halini alacaktir.”® Tmam-hatip lisesi 6grencilerinin degerleri, inandiklari
dinin gorgiil deger sistemi, toplumsal degerler ve formal din egitiminin 6grenciye
kazandirmayr amagladigi  degerler ile ne derece ortistigini  de
goriiniirlestirecektir. Bu noktada 6grencilerin deger yonelimlerinin bilinmesi, din
egitimi icinde sunulan degerlerin islerligi ve farklt degerlerin 6grencilere ne derece
kazandirilabilir oldugunu da belirleyecektir.

Bu caligmanin yiiriitiilmesindeki  temel gerekge, imam-hatip lisesi
ogrencilerinin deger yonelimlerinin, din egitim programinda yer alan degerlerden
uzaklagtigina, giderek diinyevilesen bireysel bir kimlik kazandigina yonelik
toplumsal algidir.** Son dénem tartismalarin deizm veya degerler asinmast temelli

4 Nurullah Altas, “Cokkiiltiirlii Din Egitimi Modeli Gelistirmede Islem Basamaklari igin Bir
Deneme”, Degerler Egitimi Dergisi 1/1 (2003): 19-42; Ibrahim Aglamaci, “Imam Hatip
Liselerindeki Din Egitiminin Niteligi Ile ilgili Sorunlar: Okul Yoneticilerinin Gériislerine Dayali
Nitel Bir Arastirma”, Turkish Studies 12/10 (2017): 49-80.

42 Mustafa Keskin, “Din ve Toplum Mliskileri Uzerine Bir Genelleme”, Dinbilimleri Akademik
Aragtirma Dergisi 4/3 (2004): 13.

4 Stephen Armet, “Religious Socialization and Identity Formation of Adolescents in High Tension
Religions”, Review of Religious Research, 2009, 281.

4 Volkan Ertit, Endiseli Muhafazakirlar Gagr: Dinden Uzaklasan Tiirkiye, 2. Baski (Ankara:
Orient Yayinlari, 2015).
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stirmesi, toplumsal alanda belirgin bir sorunun varligina isaret etmektedir.®
Ancak degerlerin yozlagtigi veya negatif anlam iceren degerlere (hazcilik, giic, vb.)
daha fazla énem verildigi diisiincesi,*® bu calismanin yiiriitiilmesindeki esin
kaynaklarindandir. Bu agidan &grencilerin - sahip  olduklart  degerlerin
belirflenmesinin yaninda, din 8gretim programinda yer alan temel degerlerin
gelistirilmesi ve bu degerler dogrultusunda egitim etkinliklerinin planlanmasina
yonelik onerilerin gelistirilmesi umulmaktadir. Ayrica arastirma ile toplumsal
dontigiimiin  dinamikleri arasinda yer alan deger doniisiimiine yonelik
tartigmalara nitelikli bilimsel veri sunulmasi ve toplumda var olan deger
erozyonunun®’ yénelim ve yogunlugunun belirlenmesi beklenmektedir.

Bu aragurmanin amaci, degerler egitiminin uygulandigi imam-hatip
liselerinde 6grenim géren dgrencilerin deger yonelimlerini, cesitli demografik
degiskenler agisindan belirlemektir. Aragtirmanin amaci dogrultusunda cevab:
aranacak temel problemler sunlardir: (1) Imam-hatip lisesi dgrencilerinin deger
yonelimleri nasildir? (2) Imam-hatip lisesi &grencilerinin cinsiyet ve sinif
diizeyleri, deger yonelimlerini ne diizeyde farklilasurmakeadir?

Yoéntem
Aragtuirma Deseni

Bu calisma nicel aragurma ydntemlerinden, betimsel tarama modelinde
tasarlanmistir. Betimsel tarama modelinde, belirli degiskenler arasindaki iligkilere
odaklanilarak 6rneklemde bu degiskenlerin ne derece tespit edildigi belirlenmeye;
kisaca duruma iligkin bir fotograf gekilmeye calisilir.”® Genellemelere izin veren
nicel arastirma sonuglarindan hareketle, 5rneklem verilerinin evrene genellemesi
yapilabilir. Nicel ¢alisma genellemelere gidebilmek amaciyla miimkiin oldugunca
ok sayida 6rnekleme ulagmaya galigir.”

4 Mahsum Aytepe, “Deizm-Bilim [ligkisi ve Islam Diisiincesi”, Yakin Dogu Universitesi Islam
Tetkikleri Merkezi Dergisi 3/1 (t.y.): 113-136.

4 Mebrure Dogan, “Ergenlerin Deger Yonelimleri ve Deger Yonelimlerinin Internet Bagimliligiyla
Tligkisinin Incelenmesi®, Uluslararast Sosyal ve Egitim Bilimleri Dergisi 5/10 (2018): 263-285.

47 Nazli Cihan, “Okullarda Degerler Egitimi ve Tiirkiye’deki Uygulamaya Bir Bakis”, Electronic
Turkish Studies 9/2 (2014): 429-436.

4 Burke Johnson - Larry Christensen, Educational Research: Quantitative, Qualitative and Mixed
Approaches (Sage, 2008), 166.

4 Martin N. Marshall, “Sampling for Qualitative Research”, Family Practice 13/6 (1996): 523.
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Evren ve Orneklem

Bu c¢aligmaya Tiirkiye'nin yedi cografi bolgesinden secilen oniki
biiyiiksehirin (Ankara, Istanbul, Izmir, Antalya, Adana, Konya, Trabzon,
Erzurum, Malatya, Samsun, Gaziantep ve Diyarbakir) illerinin merkez
ilcelerinde, 2016-2018 yillari arasinda &grenim goren, 1389 imam-hatip lisesi
dgrencisi katlmistr. Orneklemin belirlenmesinde basit seckisiz 6rnekleme ve
tabakali 6rnekleme yontemi birlikte kullanilmistr. Literatiirde birden fazla
orneklem kullanilmasina karma veya hibrit 6rnekleme denilmektedir. *® Bu
noktada giiglii bir temsil 6zelligine sahip 6rneklem seciminin gegerli ve en iyi yolu
olan basit seckisiz ornekleme, tanimlanmis bir evrendeki tiim elemanlara,
ornekleme secilmek igin esit ve birbirinden bagimsiz sans verir.”' Diger bir deyisle
tiim elemanlarin secilme olasilig aynidir ve bir elemanin se¢imi diger elemanin
secimini etkilememektedir.”* Ayrica sehirlerdeki toplam égrenci sayist ve her ilin
tilke genelindeki niifusu ile oranlanacak sekilde bir asgari 6grenci sayist
belirlenmistir. Bu yonii ile drneklemede tabakali ornekleme ydntemi de ise
kosulmugtur. Tabakali 6rnekleme, evrendeki alt gruplarin evrendeki agirhiklar:
oraninda 6rneklemde temsil edilmesini amaglayan seckisiz 6rneklem ydntemidir.
Tabakalar olusturulurken imam-hatip lisesi 6grencilerinin benzer sosyoekonomik
diizeyden gelmesine, okullarin 6gretmen sayisi ve diger imkanlarinin da benzesik
olmasina dikkat edilmistir. Bu kapsamda Ankara’dan 133, [stanbul’dan 146,
[zmirden 122, Antalya’dan 119, Adana’dan 118, Konya’dan 121, Trabzon’dan
102, Erzurum’dan 105, Malatya’dan 94, Samsun’dan 107, Gaziantep’den 120 ve
Diyarbakir’dan ise 102 6grenci ¢alismaya dhil edilmistir.

Orneklemde yer alan illerin ve illerdeki imam-hatip liselerinin seciminde
ulagilabilirlik dikkate alinmig; illerdeki orta diizeyde akademik basari ve
sosyockonomik diizeydeki 6grencilerin devam ettigi okullarin secilmesine gayret
gosterilmistir. Veri toplama aracinin ortalama otuz dakikada doldurulmasindan
hareketle katlimcilar goniiliilitk esasina gore belirlenmis; 8lgegi doldurmak

50 Ali Baltact, “Nitel Arasurmalarda Ornekleme Yéntemleri ve Ornek Hacmi Sorunsali Uzerine
Kavramsal Bir Inceleme”, Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 7/1 (2018):
231-274.

51 Baltaci, “Nitel Arastirmalarda Ornekleme Yéntemleri ve Ornek Hacmi Sorunsali Uzerine
Kavramsal Bir Inceleme”, 237.

52 Charles Teddlie - Fen Yu, “Mixed Methods Sampling: A typology with Examples”, Journal of
Mixed Methods Research 1/1 (2007): 83.
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istemeyen ogrencilerin yerine ¢aligmaya katulmaya istekli 6grenciler aragtirmaya
dahil edilmigtir. Veriler 2017 yili ocak-haziran aylari arasinda arastirmaci
tarafindan 6rneklemde yer alan illere bizzat gidilerek toplamis, yanlis veya hatali
doldurulan o6lcekler analize dahilmemis; ol¢eklerin bagtan savma bir gekilde
doldurulmamasina 6zen gosterilmigtir. Nitelikli veri saglanmasini garanti altina
almak i¢in ol¢ekler doldurulmadan énce ¢alismanin amaci, kapsami ve kisisel
bilgilerinin ~ gicbir  sekilde  kullanilmayacagi  konusunda  8grenciler
bilgilendirilmistir. Olgeklerin  doldurulmasi agamasinin ~ 6grencilerin  bos
derslerine veya ders disi zamanlarina denk getirilmesine gayret edilmis, 6lgekler
doldurulurken ¢ogunlukla rehber &gretmen veya okul yoneticilerinin siireci
gozlemlemesi saglanmisur. Ayrica okul yoneticilerinin istegi iizerine ¢alisma
yapilacak okullarin bilgilerinin aragtrmada yer almayacag taahhiit edilmis; ancak
aragtirma sonuglari ilgili okullarla paylagilmistir.

Ol¢me Aract

Bu aragtimada kullanilan veri toplama aract iki boliimden olusmaktadir. Tk
bolimde kaulimcilarin demografik niteliklerini belirlemek i¢in hazirlanmug
‘kisisel bilgi formu’ ile ikinci boliimiinde ogrencilerin deger yonelimlerini
belirlemek amaciyla Schwartz, Vecchione, Fischer, Ramos, Demirutku, Dirilen-
Giimiis, Cieciuch, Davidov, Beierlein, Verkasalo, Lonngvist, Lonnqvist ve Konty
tarafindan gelistirilen 'Portre Degerler Anketi-57’nin*’, Demirutku ve Dirilen-
Giimiis tarafindan Tiirk¢e'ye uyarlanan formu gerekli izinler alinarak
kullanllmustir. Kiiltiirel esneklige sahip oldugu belirtilen ve bir bolimii Tirk
ogrenci grubundan toplanan verilerle gelistirilen 6lgek, 57 degerden, bu degerler
ise 19 deger tipinden olugmaktadir. Deger tipleri ise dzyonelim-diisiinme,
ozyonelim-eylem, uyarilim, hazcilik, bagari, gii¢-tistiinliik, gii¢-kaynak, itibar,
giivenlik-kisisel, giivenlik-toplumsal, geleneksellik, uyma-kurallar, uyma-
kisilerarast,  alcakgoniilliliik,  iyilikseverlik-giivenilebilirlik,  iyilikseverlik-
onemseme, evrensellik-ilgi, evrensellik-doga ve evrensellik-hosgoriidiir. Ol(_;ek
alult likert tiirtinde puanlanmakta olup 6lgekeen alinacak en yiiksek puan 6’dur.
Olgegin 6zgiin formunun giivenirlik katsayisi en diisiik .63, en yiiksek ise .87
arasinda degismekte olup bu arastirmada .69 ile .93 arasinda degisen giivenirlik
katsayilari hesaplanmustir.

33 Schwartz v.dgr., “Refining the Theory of Basic Individual Values.”, 22.
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Verilerin Analizi

Olgme araciyla toplanan veriler SPSS paket programi ile analiz edilmistir.

Oncelikle grencilerin demografik 6zellikleri siniflandirilmis, daha sonra verilerin

normallik testleri yapilmisur. Verilerin normal dagildig: belirlendikten sonra,

cinsiyet ve degerler arasindaki iliskinin belirlenmesinde iliskisiz 6rneklemler t-

testi, sinif diizeyi ile deger arasindaki iliskinin belirlenmesinde ise tek yonli

varyans analizi (ANOVA) kullanilmistir. Analiz sonuglarinin sunulmasinda,

tablo genislikleri dikkate alinmis ve yalnizca anlamli iliski belirlenen boyutlar

yorumlanmugtir.

Bulgular

Tablo 1.de imam-hatip lisesi 6grencilerinin deger yonelimleri ve deger

onceliklerine yonelik bulgular yer almaktadir.

Tablo 1. Ogrencilerin Deger Yénelimlerine Hliskin Bulgular

Deger Tipleri X ss Oncelik Sirast
[tibar 5.35 44 3
Gii¢-Kaynak 5.17 53 6
Giig-Ustiinliik 5.39 .28 2
Bagari 5.28 .68 5
Hazcilik 5.42 .26 1
Uyarilim 5.12 77 7
Ozybnelim- Eylem 5.01 .62 9
Ozybnelim- Diisiinme 5.07 .57 8
Evrensellik- Hosgorii 3.82 .67 16
Evrensellik- Doga 4.22 .76 12
Evrensellik- ilgi 4.18 55 13
Iyilikseverlik- Giivenilebilirlik 3.54 .56 19
Iyilikseverlik- Onemseme 3.64 .62 18
Alcakgoniillilitk 3.77 .88 17
Uyma- Kisilerarasi 4.01 79 14
Uyma- Kurallar 3.93 .87 15
Geleneksellik 4.95 .32 11
Giivenlik- Toplumsal 4.98 .61 10
Giivenlik- Kisisel 5.31 51 4
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Tablo 1. incelendiginde, kaulimeilarin (imam-hatip lisesi 6grencileri) en
fazla 6nem atfettikleri deger, hazciliktr (X=5.42). Hazcilik (hedonizm) degeri
icerisinde yasamdan zevk alma beklendisi, yasamdan zevk alacak sekilde
davranmak ve isteklerine diigkiin olmak gibi eylem ve davransslar yer almakeadur.
Kaulimcilarin ikinci sirada 6nem atfettikleri deger olan gii¢-iistiinliik (X=5.39),
toplum icinde sosyal giic veya otorite sahibi olmak, giivenilir olmak ve
digerlerinin onun emirlerine uymasi, gibi eylem ve davransslari icermektedir.
Kaulimeilarin tigiincii sirada 6nem atfettikleri deger olan itibar (X=5.35), toplum
icinde utanilacak bir duruma diismemek, toplum i¢inde sahip oldugu imaji
korumak ve insanlarla alay edip onlari kizdirmamak gibi eylem ve davranislar
kapsamakrtadir. Buna karsin 17. sirada olan algakgoniilliilitk (X=3.77), 18. Sirada
olan iyilikseverlik-6nemseme (X=3.64) ve 19. Sirada olan iylikseverlik-
giivenilebilirlik (X=3.54), katlimcilarin en az énem atfettikleri degerlerdendir.
Tablo 2.’de kaulimailari cinsiyetlerine gore deger yonelimleri arasindaki iliski yer

almakeadir.
Tablo 2. Cinsiyet ile Degerler Arasindaki Farklilasmaya Diizeyi

Deger Tipleri Cinsiyet N X ss t P

Giig-Ustiinliik Kiz 703 5.36 25 2122 .034
Erkek 686 542 31

Basari Kiz 703 543 .67 2275 .023
Erkek 686  5.13 .69

Hazcilik Kiz 703 5.51 21 2.087 .037
Erkek 686 533 31

Evrensellik- Hoggori  Kiz 703 391 .64 2185 .029
Erkek 686 373 .70

Tyilikseverlik- Kiz 703 3.61 54 2.348 .019

Giivenilebilirlik Erkek 686  3.47 58

Tyilikseverlik- Kiz 703 3.69 .58  2.045 .041

Onemseme Erkek 686  3.59 .66

Alcakgoniilliilik Kiz 703 3.85 81 2.025 .043
Erkek 686  3.69 95

Uyma- Kurallar Kiz 703 4.02 .85  2.006 .045
Erkek 686 384 .89

Geleneksellik Kiz 703 4.62 39 3.297 .001
Erkek 686 528 .25

Tablo 2. incelendiginde, kaulimcilarin giig-tistiinlik ve geleneksellik
degerlerine erkeklerin kizlara gore daha fazla 6nem atfettikleri belirlenmistir
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(p<.05). Buna karsin bagar, hazcilik, evrensellik-hosgorii, iyilikseverlik-
giivenileblirlik, iyilikseverlik-6nemseme, alcakgdniillilik ve kurallara uyma
degerlerine kizlarin, erkeklere gore daha fazla 6nem verdikleri belirlenmistir
(p<.05). Bu kapsamda cinsiyet ile anlamli iliski gostermeyen deger boyutlar,
itibar, giic-kaynak, uyarilim, 6zyonelim- eylem, ozyonelim- digiinme,
evrensellik-doga,  evrensellik-ilgi, uyma-kisilerarasi, giivenlik- toplumsal,
giivenlik- kisisel olarak siralanabilir. Tablo 3.’te sinif diizeyine gére kaulimcilarin
deger yonelimlerine iliskin bulgular yer almakeadir.

Tablo 3. Sinif Diizeyi ile Degerler Arasindaki Farklilasma Diizeyi

. . . Simf _
Deger Tipleri Diizeyi N X ss F p Fark
9 351 5.44 71 9>12
10 339 5.36 .65 9>11
Basar: 1 342 525 61 02 001 9010
12 357 5.07 .75
9 351 5.23 .36 12>11
10 339 5.35 .16 12510
Hazalik 1 342 549 23 4.054 .007 1259
12 357  5.61 .29
9 351 4.13 91 9>12
Uyma- 10 339 4.03 .83 9>11
Kurallar 11 342 3.87 .89 4.166 006 9510
12 357 3.69 .85
9 351  4.01 .65 12>11
Evrensellik- 10 339 3.86 .69 12>10
Hosgorii 11 342 376 .72 4.665 003 1259
12 357  3.65 .62

Tablo 3. incelendiginde basari, evrensellik-hosgorii ve kurallara uyma
degerlerinin 9. sinif diizeyinde diger siniflara gore daha fazla 6nemsendigi, sinif
diizeyi yiikseldikce bagari, hosgorii ve kurallara uyma degerlerine atfedilen
onemin azaldigi goriilmektedir. Buna karsin hazalik degerine 12. siif
diizeyinde, diger siniflara gore daha fazla onem atfedildigi, siuf diizeyi
yitkseldikge hazciliga atfedilen 6nemin de yiikseldigi belirlenmistir.

Tartigma, Sonug ve Oneriler

[mam-hatip lisesi 6grencilerinin deger yonelimlerini belirlemeyi amaglayan

Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 141



THE VALUE ORIENTATIONS OF IMAM-HATIP HIGH SCHOOL STUDENTS

bu ¢alisma sonucunda, dgrencilerin en fazla 6nem atfettikleri deger, hazcilik olup
aragtirmanin bu sonucu oldukea dikkat ¢ekicidir. Schwartz’in tanimladigy sekliyle
hazcilik, bireysel zevke ve hazza yonelimi ifade etmekte hayattan zevk alma ve an:
yasama gibi davranislari kapsamaktadir.”® Bu aragtirma sonucuna dayanilarak
imam-hatip lisesi 6grencilerinin hazci davraniglar sergileme egiliminde oldugu
belirlenebilir.

Bauman hazciligin kokeninde yatan tiiketim kiiltiiriinii postmodern siirecin
tirtinii olarak ifade eder. O'na gore; insan postmodern diizende var olmak
istiyorsa; titketim piyasasinin koriikledigi sonsuz olasilik ve siirekli yenilenme
hastaligina kapilmali; yeni kimlik edinme pahasina ge¢miste yasadigr tiim
deneyimleri terk etmelidir. ® Bu terk edis belirli bir yenilenme hazzini
deneyimlemeyi saglar. Boylece sosyal kimlik kazanma siirecindeki imam-hatip
ogrencisi, titketim kiiltiirine uyarak sosyal alanlar icinde var olma ve hazz
yakalamaya calisir. Bauman’a gore hazzin karsilanmasini esas alan her caba,
aslinda tiiketim kiiltiiriiniin yeniden tiretimi ve statitkonun siirekliligi i¢in imkan
saglamaktadir.>® Boylesi bir kisir dongii icinde birey, gergek hazzin kaynagini
titketimde arayacak ve giderek daha da materyalist diinyanin esiri haline
gelecektir. Sonug olarak imam-hatip lisesi 6grencilerinin tiiketim toplumunun
baskin deger yargilarini i¢sellestirme egiliminde oldugu ve hazciligt yasamlarinda
onceledigi sonucuna varilabilir. Bu durum sosyal bir kisir déngii olmakla birlikte,
toplumun gelecegine yon veren ana akim diisiince ve davranislart goriiniir kilmast
acisindan 6nemsenmelidir.

[mam-hatip lisesi 6grencilerinin 6nem atfectigi ikinci deger olan giic-
tistiinlitk farkli noktalara isaret etmesi agisindan énemlidir. Belirli bir otorite
olma, giice hikim olma veya giicii elinde tutarak kendi isteklerini digerlerine
dayatma gibi eylem ve davranglari kapsayan bu deger, imam-hatip lisesi
gengliginin genel bir gii¢ istencinin etkisinde oldugunu gostermektedir. Kolay
yoldan edinilen giice tamah etme veya bagkalarinin bir émiir ¢alisarak edindkleri
birikimi, kisa ve kolay yoldan elde eden insanlarin yiiceldldigi giintimiiz popiiler

5% Burcu Ozcan, “Hedonizm ve Kimlik Temeline Dayali Postmodern Tiiketim Yaklagim1”,
Sosyoloji Konferanslari, 35 (2007): 120.

> Zygmunt Bauman - Mark Haugaard, “Liquid Modernity and Power: A Dialogue with Zygmunt
Bauman”, Journal of Power 1/2 (2008): 118.

°¢ Zygmunt Bauman, Liquid Modernity (New York: John Wiley & Sons, 2013), 88.
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kiiltiiriinde®”, yogun bir sekilde genclere diretilen kavram olan giig, farkli
anlamlart olan etkilesimli bir olgudur. Bu noktada genclerin gii¢ istencinin
ardinda yatan nedenlerin bilinmesi gereklidir. Nietzsche'ye gore "varligin en icten
ozil” veya onceden yerlesmis ilkeleri ve degerleri kabul etmemek, bunlar
déniistiirerek yeniden yaratmak olarak ifade edilen gii¢”®, bireylerin belirli
yogunlukta sahip olmay1 istedigi bir olgudur. Nietzsche, insanoglunun yasam
miicadelesinin 6ziiniin bir gii¢ istemi oldugunu savunur. Nietzsche' ye gore
biitiin canlilar yapug: tiim eylemleri kendini korumak icin degil, daha fazlast
olmak i¢in yapar ve gii¢ istemi yasamin devamlilift icin sarttir.” Hobbes ise
insanlar, digerlerine kiyasla san ve kazang pesinde olduklar: icin, normal olarak
digerleriyle basitge arkadaslik etmekten ziyade onlarin istiinde egemenlik
kurmaya egilimlidir tezini savunur.” Ancak Montesquieu, boyun egdirme, giic
istenci ve arzu gibi disiincelerin Hobbes'un sandigindan daha karmagik bir
agtklamasi oldugunu iddia ederken "kanunlarin dogast tizerine" isimli eserinde,
ozgiirlik kadar boyun egis bicimlerinin de kanunla iliskisi oldugunu ve
genclerdeki gii¢ istencinin aslinda kanunlara karsi koyma egiliminin ozelligi
oldugunu savunur.®’ Adorno, Jaspers ve Heidegger ise, 6zelinde varolusculugun
ozgiirliigiinii iceren bir giic istenci oldugunu iddia eder.®* Genglerin giig istencini,
oziinde bir varolma miicadelesi veya degisen kimliklerinin sosyal alanda kabul
gormesi olarak adlandiran Habermas, bir deger olarak giiciin, kolay elde
edilmeyen ancak kitleler arasi etkilesimle yogunlugu artan etkisine dikkat ceker.*
Imam-hatip lisesi 6grencileri, amilan tarugmalara uygun bir sekilde, degisen
toplumsal diizenin onlara sundugu gii¢ istencini kabul etme egilimindedir. Bu
egilim, toplumsal degisimin giiciinii temsil ettigi gibi, genclerin kolay olana
tamah etmeleri veya ¢aba sarfetmeksizin belirli bir otorite sahibi olmak istemeleri

%7 Yavuz Yildirim, “Liberal Demokrasinin Krizi Baglaminda Avrupa’da Sag-Popiilizm ve Yiikselen
Asir-Sag.”, Amme Idaresi Dergisi 50/2 (2017): 62.

58 Friedrich Wilhelm Nietzsche, Giig istenci, tre. Niliifer Epgeli (Istanbul: Say Yayinlari, 2010), 24.
% Nietzsche, Giig istenci, 35-37.

% James H. Read, “Thomas Hobbes: Power in the State of Nature, Power in Civil Society”, Polity
23/4 (1991): 519.

¢ Paul O. Carrese, The Cloaking of Power: Montesquieu, Blackstone and the Rise of Judicial
Activism (University of Chicago Press, 2010), 56.

62 Wendy Brown, States of Injury: Power and Freedom in Late Modernity, 6. Baski (New Jersey:
Princeton University Press, 1995).

% Jiirgen Habermas, The Theory of Communicative Action: Lifeworld and Systems, a Critique of
Functionalist Reason, 2. Baski (New York: John Wiley & Sons, 2015), 135.
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olarak da yorumlanabilir.

Bu arasurmanin dikkat ¢ekici bir diger sonucu, imam-hatip lisesi
ogrencilerinn hosgorii degerine olumlu yaklagmalarina kargin, yasantlarinin son
siralarinda 6nem atfetmeleridir. Hosgorii degerinin icerisine “digerlerine kargst
sabirli davranmak”, “digerleri ile ayni fikirde olmasa dahi onlart kabullenmek” ve
“aykiri diistincelere saygi gostermek” gibi eylem ve davranglar girmektedir.
Hosgorii, olaylara veya olgulara kargt anlayish olma, onyargisiz yaklagim
sergileme ® olarak degerlendirdiginde hosgériisiizlitk, olay ve olgulara karst
anlayigsizlik  ve onyargilarla  yaklasim  sergileme olarak algilanmalidur.
Hosgoriisiizliik bir eylem olup, birlikte yasama farkliliklarinin belli bir noktada
bulusturma ozelliginden uzaklasurilmasidir. Bu anlamda hosgoriisiiz olma
ozelligi 6ne ¢ikmis toplumlarda kaosun, anlasmazliklarin arttigt ve kamu diizenin
ihlal edildigi goriiliir.> Diisiiniir Voltaire hosgérii icin sdyledigi “anlagmazlik,
insanin en biiyiik hastaligidir, hoggorii ise en biyik caresidir”  sozii
hosgoriisiizliigiin pozitif anlamda agiklanmasina en giizel yanittur. Bu nedenle,
insanlarin hoggoriilii olmalari, toplum diizenin korunmasi bakimindan 6nemli
bir dlciirttiir.

Kaulimeilarin hoggorii gibi 6nemli bir degere az 6nem atfetmelerinin farkls
nedenleri olabilir. Hogsgoriisiizliigii psikolojik baglamda ele alan Zimbardo,
modern kent insaninin hosgorisiizliigiiniin, kendi igsel egosundan, ben
merkezli olusundan ve kendi kibrinin kurbani olmasindan kaynaklandigin:
belirtmektedir.® Zimbardo’ya gére, kisinin fazlaca ben odakli yasamasinin, onu
diger tiim kiiltiirel veya diisiinsel unsurlara kargi tepkisel olmaya ittigini; kisi
kendi i¢ diinyasina uygun olmayan bir alan ile karsilasuginda ya bahaneler
tireterek veya olumsuz tepkiler vererek tahammiilstizliigiinii disa vurdugunu
savunmaktadir.”” Freud ise bireysel ve toplumsal hosgdriisiizliigiin en 6nemli
unsurlarinin mazeret bulmak, kiskanmak, kiyaslamak, yansitmak, maskelemek ve
korku duymak oldugunu bildirmektedir.”® Bu noktada sosyolojik perspektiften

64 Rivka T. Witenberg, “Previous Research About Tolerance”, The Psychology of Tolerance
(Springer, 2019), 16.

% Michael J. Zvolensky v.dgr., Distress Tolerance: Theory, Research and Clinical Applications
(New York: Guilford Press, 2011), 93.

% Philip Zimbardo, The Lucifer Effect: How Good People Turn Evil (London: Random House,
2007), 12.

¢ Zimbardo, The Lucifer Effect: How Good People Turn Evil, 15-19.

¢ Mark Edmundson, The Death of Sigmund Freud: Fascism, Psychoanalysis and the Rise of
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hosgoriisiizliigiin -~ nedenleri  belirlenebilir. ~ Martha C.  Nussbaum,
hosgoriisiizliigiin ardinda yatan esas nedenin, “en narsistik duygu” diye niteledigi
korku oldugunu savunur. Ona gore, insanlarin hayatta kalmalarina ve
tehlikelerden sakinmalarina yardimer olagelmis dogal bir diizenck olan
korkunun, insan diinyasinda 6zellikle retorik ve siyaset araciligiyla nasil bir
tahammiilsiizlik kiltiirii haline getirildigini, 11 Eylil saldirilarindan sonra
diinyay: etkisi altina alan korku ikliminin ise sosyolojik olarak hosgoriisiizligii
besledigine vurgu yapmaktadir. Nussbaum, akla uygun korku ile akla
uydurulmus korkuyu 6zenle birbirinden ayirarak hosgoriisiizliigiin - akla
uydurulmus bir korkudan kaynaklandigini belirtmektedir. © Bu noktada
farkhiliklar1 anlamak, 6tekine yonelik tahammiilsiizligii asmak ve daha dengeli,
i¢leyici toplumlar inga edebilmek icin empati yapmamiz ve hosgorii gibi 6nemli
bir degerin genglerde igsellestirilmesi amaciyla ¢aba sarfetmemiz gereklidir.

Literatiirde gengler arasinda yayginlasan hosgoriisiizliik, tahammiilsiizliik ve
sabirsiz davranislar ile ilgili caligmalar bulunmaktadir. Bu ¢alismalardan birinde
Kir, Altay ve Ceyhan, okullarda nitelikli insan yetistirilmesinin 6niine gegen,
toplumdaki kargilikli sevgi, anlayis, hosgorii, sabir, tahammil gibi kutsal
degerlerin yerini alan yabancilasma ve siddet egilimlerinin cemiyetlerde
onarilmasi gii¢ dejenerasyonlara, mutsuzluklara neden oldugunu ve bu durumun
temelde hosgoriisiizliikten kaynaklandigini belirlemiglerdir.”” Bunun yaninda
toplumda yasanan deger erozyonunun bir sonucu olarak genglerde
hosgoriisiizliigiin -~ yayginlasugint  dile getiren Akgitil, imam-hatip lisesi
ogrencilerinin toplum genelinde var olan tahammiilsiizliik ve sabirsizliktan
fazlasiyla etkilendigini ifade etmigtir. ' Bu arasurma sonuglart literatiir ile
benzerlik gostermekredir. Imam-hatip lisesi 6grencileri hosgorii kavramina karsi
olumlu yaklagsalar da hosgdriiyii yasamlarinin son siralarinda ele almakta ve ona
daha az deger vermektedirler.

Bu aragtirmada imam-hatip lisesi 6grencilerinin yasantlarinda daha az nem

Fundamentalism (A&C Black, 2010), 53.

¢ Martha C. Nussbaum, The New Religious Intolerance (Harvard University Press, 2012), 23-37.
70 {brahim Kir v.dgr., “Lise 9. Suuf C)grencilerinin Yabancilasma Diizeylerinin ve Siddete Yonelik
Tutumlarinin Bazi Degiskenler Agisindan Incelenmesi”, KSU Sosyal Bilimler Dergisi 11/1 (2014):
158.

71 Zilleyha Akgiil, Yetiskin Din Egitimi A¢isindan Dini Iletisim ve Sabir Degeri (Yiiksek Lisans,
Hitit Universitesi, 2019).
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atfectikleri diger bir deger olan iyilikseverlik: yardimseverlik, diiriist olma,
bagislayict olma, sadik olma, sorumluluk sahibi olma, ger¢ek arkadaglik, olgun
sevgi, manevi ve anlamli hayat” gibi kavramlari icermektedir. Bu deger
kategorisinde, genellikle yakin olunan kisilerin iyiligini gozetme ve gelistirme
nitelikleri 6n plandadir. Ancak iyilikseverlik gibi dnemli bir degerin, imam-hatip
lisesi ogrencilerinin  deger yonelimleri arasinda son siralarda yer almast
distiindiiriiciidiir. Bu durum bireyci toplumsal doniisiim kurami ile agiklanabilir.
Soz konusu kuramda bireyler, kendi toplumsal varliklarint 6ncelemekte ve egoist
bir davranis kalib1 ve rol takimina sahip olmaktadirlar. Bunun yaninda digerlerini
umursamamakta veya Otekilestirmektedirler.  Profesyonellik  olarak  da
adlandirlan s6z konusu durum, kisinin duygularindan arinik ve profesyonel
davranmasini, digetleri ile sadece sinirli konularda ve oldukga yiizeysel iliskiler
kurmasini ifade eder.”” Bireysellik, kisinin digerlerine amagsiz veya cikarsiz
yardim etmesinin beyhude bir ¢aba olarak goriilmesini ve amacli pratiklerin daha
makbul sayilmasini 6nerir. Bu agidan giderek bireysellesen toplumlarda, kisilerin
birbirlerine karst yardimsever veya iyiliksever davranslar sergilemesinin altinda
belirli yarar veya ¢ikar beklentisi oldugu diisiincesi yatar.” Bu arastirma ile
belirginlesen s6z konusu durum, Tiirk toplumunun giderek bireysellestigini ve
temel insani degerlerden uzaklasug anlamina gelmemektedir. Buna karsin
orneklem dahilindeki imam-hatip lisesi dgrencilerinde soz konusu bireysellesme
egilimlerinin artugi bulgusu 6nemlidir.

Arastirma sonucunda hosgorii ve kurallara uyma degerlerinin 9. sinuf
diizeyinde, diger siniflara gore daha fazla onemsendigi belirlenmistir. Ogrenciler
ergenligin ilk yillarinda daha fazla kurallara uyma egiliminde iken, yillar
ilerledik¢e kurallara uyma degeri azalmaktadir. Ayrica bu aragtirma ile sinif diizeyi
yitkseldikge basari, hosgorii ve kurallara uyma degerlerine atfedilen &nemin
azaldigi belirlenmistir. Imam-hatip lisesinde grenim goren ogrencilerin
akademik basarilari yillar i¢inde azalma egilimi gostermektedir. Bu durumun en
onemli nedeni, s6z konusu 6grencilerin yiiksekogretime gegiste zorluk ¢ekmeleri
ve gelecek beklentilerinin diger okullara devam edenlere oranla daha diisiik

72 Neil Gross, “A Pragmatist Theory of Social Mechanisms”, American Sociological Review 74/3
(2009): 358-379.

73 Anthony Elliott v.dgr., “The New Individualism and Contemporary Japan: Theoretical Avenues
and the Japanese New Individualist Path”, Journal for the Theory of Social Behaviour 42/4 (2012):
439.
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diizeyde kalmasidir.

Ayrica imam-hatip lisesi dgrencilerinin ¢ogunlugu, mezuniyet sonrasinda
istihdam ve yiiksekogretime devam edememe kaygisi yasadiklarindan, akademik
basarilarinin yiiksek olmasini umursamamakeadirlar.”* Bu noktada beklentilerine
cevap alamayan veya umutsuzluga kapilan grencilerin, kurallara uymamasi veya
hosgoriisiizlitk gostermesi dogaldir. Kurallara uymak, 6nemli bir deger alani olsa
da ergenlerin kurallara uymaktansa onlari ¢ignemek ve kurallara karg: gelmek gibi
bir egilimde olmas;, sosyal kimlik kazanma siirecinin = 6nemli
gostergelerindendir.”

Arasurmanin diger bir sonucu, hazcilik degerine 12. sinif diizeyinde, diger
stniflara gore daha fazla 6nem atfedildigi, sinif diizeyi yiikseldik¢e hazciliga
atfedilen 6nemin de yiikseldigidir. Yukarida anilan tartismalara gore hazcilik,
yillar itibartyla bireysellesen ve sosyal alandan soyutlanan bireylerin igsellestirdigi
bir degerdir. Boylesi bir degerin yillar icinde artarak son siniflarda zirve noktasina
erigmesi, imam-hatip lisesi dgrencilerinin giderek bireysellestigini ve hazciligin
egemen deger haline geldigini gdstermesi bakimindan dnemlidir.

Her ne kadar literatiirde imam-hatip lisesi 6grencilerinin deger yonelimlerini
belirlemeye yonelik ¢alismaya rastlanilmamis olsa da yukarida belirlenen
sonuglarin literatiirdeki farklt arastirmalarla destelklendigi sylenebilir. Ornegin,
Arslan ve Tung ¢alismasinda, Schwartz'in Degerler Olgegi'ni kullanarak ilahiyat
Fakiiltesi 6grencilerinin  deger yonelimleri belirlenmeye caligtlmigtir. 7
Ogrencilerin birey diizeyi degerleri kategorisinde iist diizey degerler olarak
“iyilikseverlik, evrenselcilik, giivenlik, 6zyonelim” deger gruplari gelmistir. Ale
diizey degerlerin siralanmasi ise en alt diizeyden itibaren “hazcilik, uyarilim,
uyma” seklindedir. Bu gercevede ana deger gruplarinin siralamasi ise “6zaskinlik,
muhafazaci yaklasim, yenilige aciklik, ozgenisletim” olarak goriilmistiir.
“Cinsiyet” ve “6grenim goriilen sinif” 6grencilerin deger egilimlerinde anlaml
farklilik olusturmustur.

Sarict Bulut, 6grencilerin cinsiyet degiskenine gore deger yonelimlerinin

74 Ozgur, Islamic Schools in Modern Turkey: Faith, Politics and Education; Bozan, Devlet ile
Toplum Arasinda: Bir Okul: Imam-Hatip Liseleri... Bir Kurum: Diyanet Ssleri Bagkanligi..., 45.
7> Jan E. Stets - Peter J. Burke, “Identity Theory and Social Identity Theory”, Social Psychology
Quarterly, 2000, 224-237.

76 Arslan - Tung, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Deger Yonelimlerindeki Farklilagmalar”.
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iyilikseverlik, uyarilim, uyma ve giivenlik alt 6lgeklerinde farklilagtg, erkek
ogrencilerin uyarilim degerine yonelimlerinin kiz 6grencilerin uyarilim degerine
yonelimlerinden daha yiiksek oldugu, kiz &grencilerin iyilikseverlik, uyma ve
giivenlik degerlerine yoénelimlerinin erkek ogrencilerden daha yiiksek oldugu
bulgusuna ulagmigtir. Sinif diizeyi degiskenine gore deger yonelimleri
incelendiginde gii¢, hazcilik ve uyarilim alt dlgeklerinden elde edilen deger
yonelim puanlarinin; sosyoeckonomik diizey degiskenine gore deger yonelimleri
incelendiginde, evrenselcilik ve gelencksellik alt dl¢eklerinden elde edilen deger
yonelim puanlarinin; mezun olduklari ortadgretim kurum tiirti degiskenine gore
deger yonelimleri incelendiginde, evrenselcilik, uyma, giivenlik alt dl¢eklerinden
elde edilen deger yonelim puanlarinin farklilasngr goriilmiistiir. 77 Ayrica
Meydan, Hasanov ve Dikmen tarafindan vyiiriitiilen bagska bir calismada
Arastirma sonucunda velilerin deger tercihlerinin dindar, ihtiyatli, vatansever,
girisimei, uyumlu, sosyal gii¢, 6zyonelimci deger boyutlarinda odaklandigy;
velilerin genel olarak cocuklar: icin en ¢ok tercih ettikleri degerlerin dindar,
vatansever ve ihtiyatli gibi gelenek, yerel ve toplumsalliga vurgu yapan degerler
oldugu; 6zyonelim, sosyal gii¢ ve girisimci deger kategorilerinin oransal olarak
daha az tercih edildigi; ¢ocuklarda goriilmek istenen degerler agisindan genel
olarak meslek liseleri ve imam-hatipler ile diger okul velileri arasinda anlamli
farkliliklarin bulundugu belirlenmistir. ”® Anilan aragtirma velilerin gdrmek
istedikleri 6grenci profili ile grencilerin bu ¢alisma kapsaminda belirlenen deger
yonelimlerinin bu denli farkli olmast yalnizca kusak catismast tezi ile agiklanamaz;
bu durum, sosyal bir sorun olan bireysellesmenin toplum katmanlarina hizla
yayildigina ve toplumda deger yargilarinin hizla bozunduguna da dikkat
gekmekeedir.

Sonug olarak bu ¢alisma ile imam-hatip lisesi 6grencilerinin deger
yonelimleri belirlenmistir. Deger yonelimleri, kisiden kisiye veya belirli bir zaman
diliminden digerine degisiklik gosteren son derece dinamik yapilardir. Sosyal
bilimlerin dogast geregi, incelenen olgular farkli baglamlarda farkli sonuglar
verme egilimindedirler. Bu agidan bu arasurma dar bir 6rneklem tizerinde ve

77 Safiye Sarict Bulut, “Gazi Egitim Fakiiltesi Rehberlik ve Psikolojik Danismanlik Bélimii ve
Diger Boliim Ogrencilerinin Deger Egilimlerinin Kargilagtirlmasi”, The Journal of Academic
Social Science Studies 6/1 (2013): 1245-1261.

78 Hasan Meydan v.dgr., “Nasil Bir Cocuk? (Zonguldak lindeki Velilerin Cocuklarinda Gérmek
Istedikleri Degetlerin Okul Tiirii Degiskenine Gore Analizi)”, Degerler Egitimi Dergisi 13/29
(t.y.): 149-190.
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nicel aragtirma manugt ile yiiriitiilmiistiir. Ileride yapilacak arastirmalarin,
degerleri daha iyi belirleyebilmek amaciyla nitel arastirma veya karma desende
tasarlanmast onerilebilir. Karma desen aragtirmalar nitel ve nicel arastirma
yontemlerini birlikte kullanirlar; nitelin ayrisurict ve detaylandirici dogasi ve
nicelin genellenebilirlige imkan veren yaklasiminin™ ise kosulmasiyla deger gibi
girift bir kavram daha iyi incelenebilir. Ayrica aragtirma kapsaminda belirlenen
bireyci ve hosgoriisiiz toplum vurgusunun azalulmast amaciyla empati egitimleri
yaptlmast ve birlikte yasama kiiltiiriiniin 6grencilere kazandirilmas: gereklidir.
Disiplinler arasi bir kavram olan degerlerin, farkli disiplinlinleri de igerecek
sekilde ele alinmast gereklidir. Imam-hatip lisesi dgrencilerine odaklanan bu
calismanin, farkli lise tiirlerinde denenmesi, bu aragurmanin gegerliginin
belirleyicisi olacakutir.
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Bir ilim Merkezi Olarak Tiflis ve Tiflisli Muhaddisler

Oz » Giiniimiizde Kafkasya bolgesinin ekonomik, ticari, kiiltiirel ve bircok yonden dnemli
merkezlerinden birisi olan Tiflis, Hz. Omer déneminde fethedilerek Islam devletinin topraklarina
kaulmistir. Fethedildikten sonra Islim medeniyetinin énemli merkezlerinden biri haline gelen
Tiflis, aynt zamanda bir ilim merkezi olarak kabul gérmiigtiir. Tiflis’'in dnemi, sadece bolgesel
kalmamus, Islam diinyasinin her tarafindan buraya siirekli ilgi olmustur. Burada yetisen birgok ilim
adami Islam diinyasinin diger ilim merkezlerine giderek ilmi faaliyetlerini siirdiirmeyi tercih
etmiglerdir. Bunlara kargilik, degisik bélgelerden birgok ilim adamu ise yine ilim amaciyla Tiflis’e
yetlesmislerdir. Genelde Ehl-i Siinnet’e mensup ulemanin yasadigi Tiflis’te zaman zaman Iran
etkisinden dolayt Imamiyye etkisi de goriilmiis ve onlara bagl bir¢ok ulema yetigmistir.

Anahtar Kelimeler: Islam, Tiflis, Alim, Ehl-i Siinnet, Imamiyye.

Thilisi as A Center of Science and Hadith Scholars of Thbilisi

Abstract » Nowadays, Thbilisi, which is one of the important economic, commercial, cultural and
many other important centers of the Caucasus region, was conquered very soon after the birth of
Islam and joined to the Islamic lands. After its conquest, Tbilisi became one of the important
centers of Islamic civilization. The importance of Tbilisi is not only regional, but it has been a
constant interest from all over the Islamic world. As a matter of fact, many scholars who grew up
in Thilisi preferred to continue their scientific activities there, while other scholars came to Tbilisi
for the same purposes. In Tbilisi, where the ulama of the Ahl Sunnah usually lived and worked,
Imamiyah effect was also observed due to Iranian influence, and as a result, many scholars of this
sect were raised in the region.

Key Words: Islam, Tbilisi, Scholar, Ahl Sunnah, Imamiyah.

Extended Summary

Thilisi, the capital of Georgia today, is one of the oldest settlements in the
Caucasus region. This city, where the Georgians live mostly, has been exposed to
the Khazars and Huns from time to time and for a long time it was under the
rule of Byzantine and Sassanid empires. It was particularly damaged by the
Byzantine-Sassanid conflicts. This situation continued until the arrival and
spread of Islam in the region. The first arrival of Muslims in the region coincided
with the Caliph Omar period. In the sources, Khabib ibn Maslama is mentioned
as the conqueror of the region. This commander was able to invade Thbilisi
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peacefully to the Islamic lands, and became the first governor of this region, and
then won the regions near Tbilisi such Cavaheti, Kisal, Hunan, Samatskhe,
Gardabani, Basaleti, Ardahan, Kaheti without war. In the subsequent process,
thanks to Islamic rule and stability, Tbilisi and also the region have developed
more socially, economically and culturally. However, Thilisi witnessed certain
wars at times with Islamic-Byzantine conflicts and after the 16’th century, got its
share from the Ottoman-Safavid conflicts. However, the Ottomans, who were
actually present in Tbilisi for a certain period of time, made important and
positive contributions in terms of administration, economy and culture.

Thilisi, which has been under the rule of Muslims for a long time, has
developed very scientifically along with other aspects due to the fact that city
administration is in the hands of Muslims although the majority of the
population is not Muslim. In Tbilisi, many scholars lived in various fields,
educated and scientific activities. Many scholars lived and grew up in Thbilisi and
carried out scientific activities in various fields. In the mentioned period,
educational activities in Tbilisi increased gradually, and many scholars were
educated in the fields such as Hadith, Figh, Medicine, Sufism, Literature and
Ensab from the first centuries. It is noteworthy that in the early periods, there
was a higher number of Shafii scholars in the region. In other words, in the
sources information is given about the scholars of the Shafii sect, such as the
author of Sharh al Fasih and Fazail Imam Shafii Abu Ali Huseyn b. Badr
(Bundar) al-Tbilisi, Abu Saud Masud b. Abdurrahman Beyya al-Thbilisi, Mubarak
b. Muhammad b. Ali al-Musavi al-Tbilisi, Kadi Alauddin Omar b. Abdulaziz al-
Khallati al-Tbilisi, Camaluddin Muhammad b. Hashim al-Tbilisi, Safiyyuddin
Abu Der Cavhar Zuheyri al-Thbilisi, Badruddin Muhammad b. Sabih Mukri al-
Thbilisi, Tajuddin Mahmud b. Muhammad al-Tbilisi, Najmuddin Ibrahim al-
Tbilisi, Mahmud al-Zangi al-Kirmani al-Tbilisi, Aminuddin al-Tbilisi, Abu Bakr
Muhammad b. Ismail al-Thilisi. However sources gives informations about that
in the area of literature, mysticism and enaab there is were at Tbilisi many
scholars. As a matter of fact, there is information about the scolars like the author
Kitab al-Managqib va al-Masalib and al-Musabaqa ve musaraka Abu Mahmud al-
Hasen b. Bundar al-Tbilisi, Abu al-Beka Najmuddin Sabit b. Tavan b. Ahmad
al-Thilisi and Muhammad b. Muhsin b. Hasan al-Tbilisi. Tbilisi has also made
a name for itself in the field of medicine. However, in the region, known in this
area Isa al-Raqqi al-Thilisi and Abu Fazl Hubaysh b. Ibrahim. Especially
Hubaysh al-Thbilisi wrote many works in this field. He has works in the field of
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medicine like Kitab Minhaj al-Tibb, Takvim al-Adviya al-Mufrada, Tahsil al-
Sihha bi al-Asbab al-Sitta, Kifaya al-Tibb, Adviya al-Adviya, lhtisar Fusul al-
Bukrat and Kitab Sihha al-Abdan.

In the same way, Thilisi is the place where many muhaddis were born,
underwent a period of time, and where they operate scientifically. Since Thbilisi is
one of the centers of knowledge and education in the Islamic world, it has hosted
many muhaddis who came here for the collection of hadiths besides the local
scholars. Although Abu Tahir al-Salafi was an Egyptian, he came to Thbilisi to
receive hadiths and narrate hadiths. Also muhaddiths as Ahmed b. Yusufb. Ezraq
and Ibrahim b. Zayd al-Aslami al-Thilisi went to Thbilisi for the purpose of
receiving hadith. However, at Thilisi were many muhaddiths like Muhamed b.
Bayan b. Humran al-Madaini, Hammad b. Zayd al-Ezdi, the author of the book
Kitab al-Idad Huseyn b. Muhammad al-Tbilisi, Ahmad b. Isa b. Hushab al-
Thilisi, Abu Bakr Muhammad b. Ismail b. Hermit b. Seri b. Benun al-Thbilisi and
his son Abu Abdullah Ismail b. Muhammad Seri b. Benun al-Tajir al-Nisaburi,
Abu Ali Hasan b. al-Huseyn al-Tbilisi, Abu Harb Muhammad b. Muhsin al-
Thbilisi, Abu al-Qasim Ali b. Abdurrahman b. al-Hasan al-Nisaburi (Ibn Uleyk),
Abu Ahmad Hamed b. Yusuf b. al-Huseyn, Sabit b. Bundar b. Asad al-Thbilisi,
Abu Qasim Kasif b. Muhammad al-Thbilisi, Abu Nasr b. Omar b. Muhammad
b. Baban al-Mugqri, Imam, Allama and Hafiz Abu Tahir Ahmed b. Muhammad
b. Ahmed b. Ibrahim al-Isbahani al-Jervani, the author of the work Favaid Abu
Qasim Mahmud b. Yusuf al-Barzandi al-Thbilisi, Ibn Maristaniyye or Abu Bakr
Ubeydullah b. Ali b. Nasr b. Hamra b. Ali b. Ubeydullah al-Baghdadi, Abu al-
Qasim al-Anas b. Abdulaziz al-Magazili al-Tbilisi, Abu al-Fath Kamaluddin
Omer b. Bundar b. Omar b. Ali al-Thbilisi, known as Ibn al-Imam Ismail b.
Ibrahim b. Abu Bakr b. Ibrahim al-Jazeeri al-Tbhilisi. In sources are also
mentioned the women muhaddith like Malika bint David b. Muhammad b. Said
al-Kartaki.

These muhaddis named above were members of the Ahl al-Sunnah faith.
These constituted the majority of scholars and muhaddis in the region. However,
because of the influence of the Imamiyya, scholars and muhaddis with this akidda
were not few in the region. The arrival of the Imamiyya scolars and muhaddiths
to the region corresponds to the second half of the 7’th century after Christ. At
the same time and after this time at Tbilisi were many muhaddith belong to
Imamiyah sect like Fadl b.Abu Qurra al-Tamimi, Bayan b. Hamran al-Thbilisi,
Abdulla b. Latif al-Thilisi, Bayan b. Nafi al-Thbilisi, Abdulla b. Hammad al-
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Thbilisi, Muhammad b. Abdulkarim al-Tbilisi, Abu Muhammad Shariph b. Sabiq
al-Tbilisi, Muhammad b. Bayan b. Hamran, Abu Muhammad Hasan al-Thbilisi,
Huseyn b. Muhammad b. Bayan al-Madaini, Abu al-Qasim al-Tbilisi, Musa b.
Zenjuya al-Thbilisi, Abdulla b. Muhammad al-Tbilisi, Abu al-asan Omar b. Ali
al-Thilisi, Ahmad b. Ali al-Thbilisi.

Keywords: Islam, Tbilisi, Scholar, Ahl Sunnah, Imamiyah.

Girig

Tiflis, giintimiizde Kafkasya bélgesindeki Giircistan’in  bagkentidir.
“Mitkvari” dedikleri Kura nehri bu sehri iki kisma ayirmakeadir. Sehir i
tarafindan daglarla kusatlmistr.' Tiflis sehrinin ismi Giircii dilinde, bélgede
bulunan sicak sular anlamina gelen “Tbili’den kaynaklanmaktadir. Sonradan
Arapca okunusuyla Tiflis seklini almistir.” Bazi kaynaklarda ise Tiflis isminin iflas
ederek miiflis olmadan geldigi belirtilmektedir.” Rus kaynaklarinda da 1934’¢
kadar Tiflis geklinde belirtilirken daha sonraki dénemde ve giiniimiizde ise
Giirciilerin  deyimi ile “Tibilisi” olarak yazilmaktadir. Tiflis, Giircistan’in
dogusundaki Kartli arazisinde yerlesmekteydi.* Fakat Miisliiman cografyacilar bu
schrin yerlestigi bélgeyi degisik nitelendirmislerdir. Soyle ki bazilart buray:
Irminiy‘eS bolgesine, bazilari Arran’a®, bazilart da Giircistan’a nispet etmislerdir.
Ornegin meshur cografyact alim Ya'kubi ve Yakut el-Hamevi Tiflis’in [rminiye
bolgesinde oldugunu belirtmislerdir.” Ibn Hurdazbeh ve Ibnii’l-Fakih gibi

' Dairetii’ -Mearifi Bozorge Islami, “Tiflis”, (Tahran: Merkezi Dairetii’l-Mearifi Bozorge Islami,
1387/1967), 16: 1.

2 Dairetii’l-Mearifi Bozorge Islami, “Tiflis”, 16: 1.

% Zebidi, Ebii’l-Feyz Murteza, TAcii’l-arlis min cev4hiri’l-kimus, (Kahire, Daru’l-Hidaye: t.y.),

16: 345; Meha Vaddih Abdiilemir, “el-HayAtii’'l-Ammetii fi medineti Tiflis hilale’l-asri’l-Abbasi”,
Mecelletii’l-iistaz, (6zel say1), (1437/2016): 364.

4 Dairetii’l-Mearifi Bozorge Islami, “Tiflis”, 16: 1; Mustafa Aydin, “Tiflis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41: 150-153.

> Arran, Tiflis ve Beylekan gibi bélgelere yakin genis bir bélge. Bk. Yakut el-Hamevi, Mu’cemii’l-
buldan, (Beyrut: Daru Sadir, 1995), 1: 160.

¢ Cenze (Gence), Beylekan, Berze’a, Semkir gibi sehirlerin bulundugu Aras nehrinin kuzeyindeki
bir bslge. Bk. Yakut el-Hamevi, Mu’cemii’l-buldin, 1: 136.

7 Ya’kubi, Ebu’l-Abbas Ahmed, el-Buldin, (Beyrut: Daru’l—Kijtiibi’l—ﬂmiyye, 1422/2002), 207;
Yakut el-Hamevi, Mu’cemii’l-buldin, 1: 160, 2: 35; Abdiilemir, “el-HayAtii’l-Ammetii fi medineti
Tiflis hilale’l-asri’l-Abbasi”, 364.
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miiellifler de eserlerinde ayni1 goriisii paylasmuslardir.® Buna kargilik Istahri, Ibn
Havkal, Makdisi, Kazvini, Sihabeddin el-Kurasi ve Ibn Semail gibi miiellifler ise
Tiflis'in Arran bélgesinde oldugunu ifade etmisler.” Daha sonraki Miisliiman
cografyacilar ise Tiflis'in genelde Giirciilerin yogunlukla yasadiklart bélgede

oldugunu bildirmislerdir."

Tiflis’in yerlesim alani olarak tesis edilmesi ile ilgili kaynaklarda degisik
bilgiler vardir. $8yle ki bazi kaynaklarda buranin Enusirvan, bazilarinda Sasani
imparatoru Firuz tarafindan tesis edildigi belirtilmektedir."

Kale ile birlikte yapilan bu sehrin kurucusunun V. asirda yagamis Kral
Wahtang Gorgaslani oldugu bildirilir.'” Bazi kaynaklarda ise Tiflis ve civar
(Kardi) I. Sapur doneminde Sasani imparatorluguna ge¢mis, 523 yilindan sonra
ise Tiflis Sasanilere bagli eyalet merkezi haline gelmistir.'” Bolge tarih boyunca
Hazarlar, Bizanslilar, Hunlar gibi bircok dis akinlara ve saldirilara maruz
kalmigtir. Ozellikle Bizans-Sasani catismalarindan ¢ok zarar gérmiis ve arazisi
paylagtlmistir. Séyle ki zaman zaman Tiflis, Bizans ve Sasani héikimiyetleri
arasinda el degistirmistir."

Miisliimanlarin bblgeye ilk gelisleri Hz. Omer zamanina denk gelmektedir.
Hz. Omer, Tiflis’e yakin bir bblge olan Azerbaycan’in fethi igin 22/643’te Suraka

8 Ibn Hurdazbeh, Ebu’l-Kasim Ubeydullah, el-Mesalik ve’l-memalik, (Beyrut: Daru Sadir, 1889),
1: 122; Ebu Abdullah Ibnirl-Fakih, el-Buldin, nsr. Yusuf el-Hadi, (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib,
1416/1996), 583.

? Istahri, Ebu Ishak, el-Mesalik ve’l-memalik, nsr. Heyet, (Kahire: t.y.), 112; Ibn Havkal, Ebu’l-
Kasim Muhammed, Stretii’l-arz, (Beyrut: Daru Sadir, 1938), 2: 347; Makdisi, Muhammed b.
Ahmed, Ahsenii’t-tekisim fi ma’rifeti’l-ekilim, (Kahire: Mektebetii Madbuli, 1411/1991), 374;
Zekeriya el-Kazvini, Asarii’l-bilad ve ahbarii’l-ibad, (Beyrut: Daru Sadir, t.y.), 493; Sihabeddin el-
Kurasi, Mesalikii’l-ebsir ve memalikii’l-emsar, (Ebu Dabi: el-Mecmau’s-Sakafi, 1423/2003), 3:
224; ibn Semail el-Kati’'i, Merasidu’l-ittild ald esméi’l-emkineti ve’l-beka, (Beyrut: Daru’l-Cil,
1412/1992), 1: 60.

10 Dairetii’l-Mearifi Bozorge Islimi, “Tiflis”, 16: 2.

""" Dairetii’l-Mearifi Bozorge Islami, “Tiflis”, 16: 2; Abdiilemir, “el-Hayatii’l-Ammetii fi medineti
Tiflis hilale’l-asri’l-Abbasi”, 364.

12 Aydin, “Tiflis”, 41: 150-153.

13 Mirza Bala, “Giircistan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi IslAm Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 2: 264; Ali Ipek, [Ik Islimi Dénemde Giircistan, (Erzurum: Zafer Medya, 2016), 11.

' Dairetii’l-Mearifi Bozorge Islami, “Tiflis”, 16: 2.
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b. Amr't” komutan olarak gdndermistir. Ona yardimct olarak gdnderilen
komutan Habib b. Mesleme el-Fihri'® Derbend’e” kadar topraklari
fethedebilmisti. Derbend’ten sonra Suraka, Habib b. Mesleme’yi Tiflis’in fethi
icin gondermistir. Bazi tarihgiler ise bu olayin 25/645-646’da Hz. Osman
déneminde gerceklestigini bildirmekeedir.'

Hz. Osman déneminde de Kafkasya’ya fetihler diizenlenmistir. Nitekim s6z
konusu dénemde komutan olarak bolgede yararliliklar gdsteren Habib b.
Mesleme ve Selman b. Rebia’nin' faaliyetleri sonucunda 33/653 tarihinde bélge
tamamen [slamlastirilmistir.”’ Habib b. Mesleme Tiflis’e gelince buradaki halk:
[slam’a davet etmis, kabul ettikleri takdirde Miisliiman kardesleri olarak muamele
goreceklerini, etmediklerinde onlarla savasacaklarini Abdurrahman b. Ceze’ es-
Stilemi araciligiyla bildirmistir. Bunun sonucunda baris yoluyla Miisliiman
idaresine gecen bu bolge, aynt zamanda Tiflis, daha sonralart Misliiman
Araplarla Bizans ve Hazarlarin ¢atismalarina sahne olmustur.”!

Tiflis fethedildikten sonra buranin ilk valisi Habib b. Mesleme olmustur.
Vali oldugu siirede ayni zamanda Islim ordusuna komutanliga devam ederek

Tiflis civarindaki Cavaheti, Kisal, Hunan, Samatskhe, Gardabani, Bazaleti,
Ardahan, Kaheti gibi bolgelerin birgogunu savas yapmadan Islaim topraklarina

15 “Ziinnur” lakapl komutan. Bk. Ibn Hacer el-Askalani, el-Isibe i temyizi’s-sahabe, ngr. Adil
Ahmed Abdiilmevctd - Ali Muhammed Muavvez, (Beyrut: Daru’l—Kijtiibi’l—Hmiyye, 1415/1995),
3: 34.

16 Asri Cubukcu, “Habib b. Mesleme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1996), 14: 372-373.

17 “Demirkap1” diye bilinen Arrin’in kuzeyindeki bir bélge. Bk. Yakut el-Hamevi, Mu’cemii’l-
buldan, 2: 449.

'8 Dairetii’l-Mearifi Bozorge Islami, “Tiflis”, 16: 3; Ali 1pek, Ik Islimi Dénemde Giircistan, 18;
Aydin, “Tiflis”, 41: 150-153; Abdiilemir, “el-HayAtii'l-Ammetii i medineti Tiflis hilale’l-asri’l-
Abbasi”, 365.

1 Abdiilkadir Senel, “Selméin b. Rebia”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2009), 36: 443-444.

20 Ali ipek, Ilk Islimi Dénemde Giircistan, 20.

2 Ebu Ubeyd Késim b. SellAm, Kitabii’l-emval, ngr. Halil Muhammed Hiras, (Beyrut: Darii’l-Fikr,
t.y.), 267; Ibn Zenctiye, Ebu Ahmed Humeyd, el-Emval li Ibn Zenciye, nsr. Sakir Zib Feyyaz,
(Riyad: Merkezii’l-Meliki’l-Faysal 1i’l-Buhtis ve’d-Dirasaci’l-Islamiyye, 1406/1986), 2: 473;
Dairetii’l-Mearifi Bozorge Islami, “Tiflis”, 16: 1; Bala, “Giircistan”, 2: 265; Ali Ipek, Ik Islami
Dénemde Giircistan, 22; Abdiilemir, “el-Hayatii’'l-Ammetii fi medineti Tiflis hilale’l-asri’l-Abbasi”,
365.
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katmistr.”? 169/786’dan itibaren ise Tiflis emirlik olarak idare edilmeye
baslanmistir. Ishdk b. Ismail tarafindan kurulan bu emirlik, Abbasi halifesi
Miitevekkil Alellah (217-237/833-852) donemine kadar devam etmistir.??

[slam topraklarina katildikean sonra bolge halki kismen Miislimanligi kabul
etmistir. Ozellikle buraya iskin edilen Arap-Miisliiman kabileleri Islam’in
yayilmasinda biiyiik katk: saglamistir.?* Miisliimanlarin idaresine gegtikten sonra
bolge ve Tiflis sosyal, ekonomik ve kiiltiirel olarak daha fazla gelismistir. Bu
gelisme Ozellikle Osmanli hakimiyeti alundaki donemde daha fazla dikkat
¢ekmektedir. Zira bolgede soz konusu doneme ait birgok cami, medrese, ¢arst ve
hamam gibi tarihi eserler bulunmaktadir.”

Osmanli imparatorlugunun bélgedeki niifuzu ve etkisi daha 6ncelere
dayanmis olsa da, Tiflis’te fiili olarak bulunmalari 1578 sonrasina tesadiif eder.
Zira Lala Mustafa Pasa komutasindaki Osmanli ordusu Tiflis’i fethederek burada
kendi idari sistemini kurmustur. Fakat kisa bir siire sonra 1603’te Tiflis Safeviler
tarafindan isgal edilmis, boylece Osmanlilarin bélgedeki etkin giicii zafiyete
ugratilmigtir. 1723 tarihinde fiilen bolgede bulunan Osmanli ordusu Tiflis’i
yeniden ele gecirip burayr beylerbeyi adi alunda Osmanli Imparatorluguna
baglamistir. Fakat 1735’te Nadir Sah bélgeye saldirarak, Tiflis’i Osmanlilardan
koparabilmisti. Daha sonraki siirecte ise bélgede Osmanlilar zayiflamis, buna
karsilik Ruslar etkinliklerini daha da artirmuslardir.?

1.Tiflisli Alim ve Muhaddisler
1.1.Tiflisli Alimler

Kadim bir tarihe sahip Tiflis, Miisliimanlarin idaresine gegtikten sonra
birgok ydnden gelismistir. Sehrin niifusunun ¢ogunlugu siirekli Miisliimanlardan
olusmamasina ragmen idareciler genelde Miisliimanlar olmustur. Dolayisiyla bu
gelismede Miisliimanlarin etkisi ¢ok biiyiiktiir. Bu gelisme kendisini ekonomi ve
ticari alanda oldugu gibi, sosyal, kiiltiirel ve ilmi alanlarda da gostermistir. Tiflis

22 Ali ipek, Ilk Islimi Dénemde Giircistan, 25-29.

23 Ali 1pek, Ilk Islami Donemde Giircistan, 30; Aydin, “Tiflis”, 41: 150-153.

2 Ali Ipek, Ilk Islimi Dénemde Giircistan, 116.

% Aydin, “Tiflis”, 41: 150-153; Sadik Miific Bilge, “Giirciiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2016), EK-1, 490-493.

% Aydin, “Tiflis”, 41: 150-153; Hiisamettin M. Karamanli, “Giircistan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14: 311-316.
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fethedildikten sonraki donemde burada egitim-ogretim faaliyetleri giderek
artmig, bunun sonucunda Hadis, Fikih, Tip, Tasavvuf, Edebiyat ve Ensab gibi
alanlarda hicri ilk asirlardan itibaren bircok Alim yetismistir. Nitekim
kaynaklardan tespit edebildigimiz kadariyla soz konusu alanlarda faaliyet
gdstermis olan on bes kiisur lim bulunmaktadir.

1.1.1. Fikih

[slam fetihleri sonrast Tiflis birgok yonden gelisme kaydetmistir. Bu gelisme
ilmi alanda, ayni sekilde fikih alaninda da kendini géstermistir. Ozellikle ilk
donemlerde bolge ulemasinin 6nemli bir kisminin Safii mezhebine bagl
olduklari dikkat ¢ekmektedir. Nitekim Safii fakihlerinden Ebu Ali Huseyn b.
Bedr (Bundar) et-Tiflisi hicri IV. asir ulemasindandir. Onun “Serhii’l-Fasih” ve
“Fezailii’l-Imami’s-Safii” isimlerinde iki eserinden bahsedilmektedir.”

Safii fakihlerinden Ebu Sa’d Mes’ud b. Abdurrahman Beyya et-Tiflisi, Ebu
Hafs, el-Cenzer(idi ve Ebu Bekir Ahmed b. Manstr el-Bezzir gibi doneminin
meshur ulemasindan ders almisur. 410/1016 tarihinde dogdugu, 490/1097
tarihinde vefat ettigi belirtiliyor.” Yine bir Safii fakihi Miibarek b. Muhammed
b. Ali el-Musevi et-Tiflisi, Vasi€in meshur alimlerinden sayilan Yahya b. Rebi’ b.
Siileyman’dan fikih dersleri almistir.”

Bunlarin diginda da Tiflis asilli veya Tiflis'e gelerek buraya yerlesen Kadi
Alaiiddin Omer b. Abdiilaziz el-Hallati ec-Tiflisi, Tiflis kadisi Cemaliiddin
Muhammed b. Hasim et-Tiflisi, Safiyyuddin Ebu’d-Der Cevher Zuheyri et-
Tiflisi, Bedriidddin Muhammed b. Sabth Mukri’ et-Tiflisi, Taciiddin Mahmud b.
Muhammed et-Tiflisi, Necmiiddin Ibrahim et-Tiflisi, Mahmud ez-Zenki el-
Kirmani et-Tiflisi, Eminiiddin et-Tiflisi, Ebu Bekir Muhammed b. Ismail et-
Tiflisi gibi 6zellikle fikih alaninda faaliyet gosterdikleri bilinmekle birlikee,
kendileri ve eserleri hakkinda pek fazla bilgi bulunmayan bir¢ok alim vardir.”’

%7 Dairetii’l-Mearifi Bozorge Islimi, “Tiflis”, 16: 15.

¥ Abdiilgafir b. [smail el-Farist, Tarihu Neysabiir, ngr. Muhammed Kazim el-Mahmudi, (Kum:
1403/2003), 685-686; Al Ipek, Ilk Islimi Dénemde Giircistan, 128.

» Taciiddin es-Subki, Tabakatu’s-Safiiyeti’l-kubra, ngr. Mahmud Muhammed et-Tannahi -
AbdiilfettAh Muhammed el-Hilv, (y.y.: Hicr 1i’t-Tib4a ve'n-Negr ve’t-Tavzi’, 1413/1993), 8: 355;
Dairetii’l-Mearifi Bozorge Islami, “Tiflis”, 16: 16; Ali ipek, Ilk Islami Dénemde Giircistan, 128.
3% Dairetii’l-Mearifi Bozorge Islami, “Tiflis”, 16: 16.

Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 167



TBILISI AS A CENTER OF SCIENCE AND HADITH SCHOLARS OF TBILISI

1.1.2. Tip

Tiflis, dini ilimlerde meshur 4limlerin yaninda, Tip gibi alanlarda meghur
olmug 4limleriyle de taninmaktadir. Tiflisli 4limlerden Isa er-Rakki et-Tiflisi,
ozellikle Tip alaninda meshur olup, upla ilgili Siiryanice yazilmis bazi esetleri
Arapcaya cevirerek  biiyitk  yararliliklar  gostermistir.  Bundan  dolays
Hamdanilerin®' sarayinda hekim ve miitercim olarak gérev yapmustir. Alanindaki
bagar1 ve yararliliklardan dolayt Hamd4ni hanedanindan Halep emiri Seyfiiddevle
kendisine ihsanda bulunmustur.”

Tiflis’'in en 6nemli ve en meshur 4limlerinden birisi hi¢ siiphe yoktur ki
Ebu’l-Fazl Hubeys b. Ibrahim b. Muhammed et-Tiflist'dir. Ozellikle Tip
alaninda onemli bir konuma sahip olan bu alim, ayni zamanda Edebiyat,
Astronomi, Dil ve Ligat alanlarinda da meshurdur. Eyyubi meliki
Melikiizzahir’in veziri Sa’diiddevle’nin 6zel hekimligini yapan Hubeys et-Tiflisi,
600/1203 veya 629/1231 tarihinde vefat etmistir.”

Hubeys ec-Tiflist’nin Tip alaninda “Kitabu minhici’t-ub”, “Takvimi’l-
edviyeti’l-miifrede”,  “Tahstlu’s-sthha  bi’l-esbabi’s-sitte”,  “Kifdyetii’'t-tb”,
“Edviyetii’l-edviye”, “Ihtisiru  fustli’l-Bukra?®, “Kitabu sthhati’l-ebdin”,
Astronomi ile ilgili “Kitabu medhali’n-niicim”, “Kitabu bey4ni’n-niiciim”,
“Usdli’l-melahim”, Dil ve Edebiyata dair “Kanidnu’l-edeb”, “Nazmu’s-siillik”,
“Terciimanii’-kavaft”, diger konularla alakali, “Kdmilu’t-ta’bir”, “Kevamilu’t-
ta’bir’, “Kitabu viicthi’l-Kur’an”, “Kitabu telhis i’leli’l-Kur’an”, “Beyinu’s-

sindat” gibi birgok eseri vardir.**

Ozellikle “Takvimii'l-edviyeti’l-miifrede” eseri, miiellifin Tip alanindaki
derin bilgisini gostermesi bakimindan 6nem arz etmektedir. Soyle ki, bu eserde,
meshur Yunan tabibi Calints (Galen) (miladi 200) basta olmakla, Huneyn b.
Ishak (270/873), Ebu Bekr er-Razi (313/925), Ali b. Abbas el-Mecusi (384/994),

31.905-1004 yallar1 arasinda Musul civari ve Kuzey Suriye bolgesinde hiikiim siirmiis bir Arap
hanedan1. Bk. Nasuhi Unal Karaarslan, “Hamdaniler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15: 446-447.

32 Dairetii’l-Mearifi Bozorge Islami, “Tiflis”, 16: 16, 18; Ali Ipek, Ik Islimi Dénemde Giircistan,
133.

33 Ali Ipek, Ilk Islimi Dénemde Giircistan, 134-135.

3% Omer Riza Kehhale, Mu’cemii’l-miiellifin, 11: 189; Cevat izgi, “Hubeys et-Tiflisi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18: 268-270; Ali Ipek, Ilk
Islami Dénemde Giircistan, 135, 136.
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Ebu Sehl el-Mesihi (401/1010), ibn Butlan (458/1066) ve Ibn Sina (428/1037)

gibi Tip alimlerinden ve eserlerinden de bahsedilmektedir.”
1.1.3. Tasavvuf ve Edebiyat

Tarihi siirecte bircok ilim sahasinda onlarca 4limin faaliyet gosterdigi
Tiflis’te, ayni zamanda siir, edebiyat ve tasavvuf alaninda kendisinden s6z ettiren
birgok sahsiyet yetismistir. Ornegin, Ebu Mahmud el-Hasen b. Bundar et-Tiflisi
bolgede yetismis meghur edib, sair ve alimlerdendir. Onun, Tiflis emiri Muzaffer
b. el-Hasen Ali b. Ca’fer icin kaleme almus oldugu “Kitabu’l-menakib ve’l-
mesalib™i, Ibnii’r-Rumi ve Ebu’t-Tayyib el-Miitenebbi’yi acikladigi mufihare ve
miik4sare konusundaki bir risalesi, Miitenebbi’nin degindigi sairlerin aciklandig:
“el-Miisibaka ve’l-miisiraka” isimli risalesi vardir.*

Ebu’l-Beka Necmiiddin Sabit b. Tavin b. Ahmed et-Tiflisi de orta ¢cag Tiflis
ulema, sufi ve iidebasindan sayilmaktadir. Sufi olarak bilinmesine ve meshur
sufilerden $ihabiiddin Sithreverdi’ye intisap etmesine ragmen Fikih, Fikih Usuli,
Tasavvuf, Edebiyat ve Siir alaninda da s6z sahibi olmugtur. 631/1234 tarihinde
vefat etmistir.”’

1.1.4. Ensab

Tiflis’te, diger ilim dallari ile birlikte Ensab ilmi de bilinmekeeydi. Ornegin,
Muhammed b. Muhsin b. Hasan et-Tiflisi, Ensib alaninda meshur olmustur.
Tiflisli oldugu anlagilan bu 4lim bir siire Bagdat'ta yasamis, bolgedeki bircok
sehre ugramis, nihayet 480/1087 tarihinde Gazne’de®® vefat etmistir.”

1.2. Tiflisli Muhaddisler

[slim topraklarina katildiktan sonra Tiflis, hadis alaninda da gelismis ve
taninmustir. Ozellikle hicri V. asirla VIL asrin baslarina kadar burada hadis

% fzgi, “Hubeys ec-Tiflisi”, 18: 268-270.

3¢ Abdiilemir, “el-Hayatii’'l-Ammetii fi medineti Tiflis hilale’l-asri’l-Abbasi”, 373.

37 Safedi, Ebii’s-Safa Salahiiddin, el-VA4f] bi’l-vefayit, (Beyrut: Daru Ihyéi’t-Tiirﬁs, 1420/2000), 10:
290; Ali Ipek, flk Islimi Dénemde Giircistan, 132.

%% Simdiki Afganistan arazisinde bir sehir. Bk. Enver Konukeu, “Gazne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13: 479-480.

3 Omer Riza Kehhale, Mu’cemii’l-miiellifin, (Beyrut: Daru Thyi’e-Tiirasi’l-Arabi, t.y.), 11: 174;
Ali 1pek, Ik Islami Dénemde Giircistan, 137.
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alaninda 6nemli gelismeler yasanmugtir. Burada, yerli ahali arasinda Hadis ilmi
alaninda bir¢ok alim yetigmis, bunlarla birlikte disaridan ilim tahsili i¢in gelenler
de olmustur.

1.2.1. Tiflisli Muhaddisler (Ehl-i Siinnet)

Tifliste Ehl-i Siinnet akidesine mensup bir¢ok muhaddis bulunmus,
yasamis ve ilmi faaliyet gostermistir. Ornegin Misir ulemasindan Ebu Tahir es-
Selefi, hadis almak ve hadis rivayetinde bulunmak i¢in Tiflis'e kadar Ahmed b.
Omer b. Muhammed b. Natin’a gelmistir. MayyAfarikin®® denilen bolgenin 4limi
Ahmed b. Yusuf b. Ezrak hadis alma amaciyla Tiflis'e gelerek kisi burada
gecirmistir. Yine Imam Malil’in talebelerinden Ibrahim b. Zeyd el-Eslemi et-
Tiflisi, Tiflis’e ugrayan muhaddislerdendir.”’

[slim’in 6nemli merkezlerinden olan Tiflis'te diger bilim dallari ve ilim
adamlarinin yani sira birgok muhaddis yetismistir. Bu muhaddislerden birisi,
Muhammed b. Beyin b. Humrin el-Medaini’dir. Aslen Tiflisli olup egitimine
Bagdat'ta devam etmis, kendi babasindan, Hammad b. Zeyd el-Ezdi, Osman el-
Berri ve Mervan b. Siica el-Cezeri gibi hadis 4limlerinden rivayette bulunmustur.
Kendisinden ise Ahmed b. Yusuf el-Cu’fi el-Kufi rivayette bulunmustur. Baska
ilim dallarinin yaninda 6zellikle hadis alaninda meshur olmus, Medain’de*
225/840 yilinda vefat etmistir.”

Huseyn b. Muhammed et-Tiflist de Tiflisli meghur hadis alimlerinden
saytlmakeadir. Hicri III. asirda yasamistr. Onun hadis alaninda kaleme aldig:

“Kitabu’l-i’ddd” eseri bulunmaktadir. Ayni dénemde yasadig1 tahmin edilen bir
diger Tiflisli muhaddis Ahmed b. Isa b. Husab et-Tiflisi'dir.

4 Diyarbekir bolgesindeki meshur sehirlerden birisi. Bk. Yakut el-Hamevi, Mu’cemii’l-buldan, 5:
235.

41 Dairetii’l-Mearifi Bozorge Islimi, “Tiflis”, 16: 16.

42 Sasanilerin baskenti. Bk. Casim Avei, “Medéin”, Tiirkiye Diyanetr Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28: 289-291.

4 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, nsr. Bessir Avad Ma’rtif, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami,
1422/2002), 2: 451; Abdiilkerim es-Sem’ani, el-Ensab, ngr. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi
el-Yemani ve dgr., (Haydarabad: Meclisu Daireti’l-Maarifi’l-Osmaniyye, 1382/1962), 3: 63; Seyh
Tisi, el-Ebvab, ngr. Cevad el-Kayymi el-Isfahani, (Kum: Miiessesetii'n-Nesri'l-Islamiyyi, t.y.),
173; Ali Ipek, Ilk Islimi Dénemde Giircistan, 125; Abdiilemir, “el-Hayatii’l-Ammetii i medineti
Tiflis hilale’l-asri’l-Abbasi”, Mecelletti’l-tistiz, 371.

“ Dairetii’l-Mearifi Bozorge Islami, “Tiflis”, 16: 15.
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Bolgedeki en 6nemli muhaddislerden birisi Ebu Bekir Muhammed b. Ismail
b. Miinzir b. es-Seri b. Bentn et-Tiflisi’dir. Aslen Nisaburlu olan ve orada dogan
bu muhaddisin, daha sonradan Tiflis'e gelerek burada egitim-6gretime devam
etmesi sebebiyle “Tiflisi” nisbesini almis oldugu disiintilmektedir. “Sika” ve
“sadtk” vastflartyla taninan bu muhaddis, Ebu Abdullah Muhammed b.
Abdullah el-Hafiz, Abdullah b. Yusuf b. Bidmuye, Ebu Sadik es-Saydalani, Ebu
Tahir Muhammed b. Muhammed, Ebu Abdurrahman es-Siilemi ve 6zellikle Ebu
Ya’la Hamza b. Abdiilaziz el-Muhallebi gibi hadis hocalarindan ders almisur.
Ebu’l-Kasim Ahmed b. Ibrahim, Ebu Said Muhammed b. Ibrahim b. Ahmed el-
Gazzi et-Tiisterd, Abdulgafir b. [smail, Ismail b. el-Miiezzin ve Vecih es-Sehdmi
gibi birgoklart ona hadis talebeligi yapmislardir.®® Oglu Ebu Abdullah Ismail b.
Muhammed es-Seri b. Bentin et-Tacir en-Nisaburi de Tiflisin meshur
muhaddisleri arasinda sayilmakeadir. Soyle ki, 373/984 veya 400/1009 tarihinde
diinyaya geldigi belirtilen bu muhaddis ticaretle de ugrasmis, Ebu Bekir Ahmed
b. el-Huseyn b. Mihrin ve Muhammed b. Ahmed b. Ali es-Sibgi gibi
muhaddislerden ders almistir. 483/1090’da Tiflis’te vefat etmistir.*

Tiflisli diger bir muhaddis Ebu Ali Hasan b. el-Huseyn ec-Tiflist ilk
egitimini muhtemelen memleketinde almug, daha sonra Dimagk’a giderek burada
Ebu Abdullah Muhammed b. Ali b. Yahya b. Silvin ve Ebu Ali el-Ahvezi’den,
Misir'da Ebu’l-Hasan Abdiilmelik b. Abdullah b. Muhammed b. Miskin ve
Ebu’l-Hasan Muhammed b. el-Huseyn b. et-Taffal gibi muhaddislerden hadis
dersleri almis, 458/1066’da bir miiddet St sehrinde hadis tedrisi ile mesgul
olmus, burada Ebu Talib Abdurrahman b. Muhammed b. Abdurrahman es-
Sirazi es-Stfl gibi ulemadan hadis naklinde bulunmusgtur. 460/1068 tarihinden
sonra vefat etmistir.® Ayni dénemde yasamis diger bir Tiflisli muhaddis Ebu

4 fbn Asakir, TArihu Dimagk, nsr. Amr b. Garime el-Amrevi, (y.y.: Daru’l-Fikr Ii’t-TibAati ve'n-
Nesri ve't-Tavzi’, 1415/1995), 11: 423; 23: 471; Zehebi, Siyerii a’limi’n-niibel4, nsr. Suayb el-
Arnalit v dgr., 3. bs., (y.y.: 1405/1985), 19: 11; Abdiilkerim es-Sem’ani, el-Ensab, 3: 62-63;
Abdiilgafir b. Ismail el-Farisi, Tarihu Neysabtr, 78-79; Dairetii’l-Mearifi Bozorge Islimi, “Tiflis”,
(Tahran: 1387/1967), 16: 16; Ali Ipek, Ik Islimi Dénemde Giircistan, 123-124; Abdiilemir, “el-
Hayatii'l-Ammetii fi medineti Tiflis hilale’l-asri’l-Abbasi” 372.

4 Abdiilgafir b. Ismail el-Farisi, T4rihu Neysabiir, 202; Dairetii’l-Mearifi Bozorge Islimi, “Tiflis”,
16: 16; Ali Ipek, Ilk Isliami Dénemde Giircistan, 124-125; Abdiilemir, “el-Hayati’l-Ammetii i
medineti Tiflis hilale’l-asri’l-Abbasi”, 372.

47 Litbnan’da tarihi bir sehir. Bk. Ebru Altan, “Stir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37: 535-537.

“8 [bn Asakir, T4rihu Dimask, 13: 81, 144; Dairetii’l-Mearifi Bozorge Islami, “Tiflis”, 16: 16; Ali
1pek, Ik Islimi Dénemde Giircistan, 126-127.

Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 171



TBILISI AS A CENTER OF SCIENCE AND HADITH SCHOLARS OF TBILISI

Harb Muhammed b. Muhsin et-Tiflis{’dir. Bu muhaddis Bagdat’ta ikamet etmis,
omriiniin sonlarinda Gazze’ye ugramus, orada vefat etmistir.”

Kaynaklarda Tiflisli muhaddisler arasinda Ebu’l-Kasim Ali b. Abdurrahman
b. el-Hasan en-Nisaburi (Ibn Uleyk) de sayilmaktadir. Ebu Nuaym el-Isfahant,
Muhammed b. el-Huseyn el-Alevi, Ebu’l-Huseyn el-Haffaf ve Hamza el-
Mubhallebi gibi muhaddislerden ders almistir. Ebu Bekir el-Hatib, Said b. Ebi’r-
Recd ve Ebu Bekir Muhammed b. Abdiilbaki gibi 4limler de ondan hadis
nakletmislerdir. Azerbaycan, Isfahan ve Bagdat'ta hadis dersleri vermistir.
468/1075te Tiflis’te vefat etmistir.”

Tiflisli diger bir muhaddis Ebu Ahmed Hamid b. Yusuf b. el-Huseyn’dir.
Egitim almak maksad: ile Tiflis'ten Bagdat’a gelmis, daha sonra Kudiis'te Ebu
Abdullah Muhammed b. Ali b. Ahmed el-Beyhaki’den, Mekke’de Ebu’l-Hasan
Ali b. Ibrahim el-Akuli’den hadis dersleri almistir. Bir miiddet Sam’da ikime
etmigtir. Burada iken kendisinden Ali b. Muhammed es-Savi ve Ebu’l-Huseyn
Ahmed b. Ali b. Ya’kub en-Nasri gibi muhaddisler hadis naklinde

bulunmuglardir. 482/1090’da Sam’dan ayrildiktan bir siire sonra vefat etmistir.”’

Sabit b. Bundar b. Esed et-Tiflisi de Tiflisli muhaddislerden sayilmaktadir.
Séyle ki bu muhaddis, Isfahan’a gelerek Hamid er-Refi ve Ebu Ahmed b. Adil
gibi hadis ulemasindan hadis nakletmistir. Hicri III. asirda yasadigi tahmin
edilmektedir. Ayni dénemde yasamis olan Ebu’l-Kasim Ca’fer b. Muhammed et-
Tiflisi de Tiflisli muhaddislerden sayilmaktadir. Bir miiddet Sam’da hadis tedrisi
ile ugrasmisur. Sam’da iken kendisinden Muhammed b. Ahmed b. Muhammed
b. Musa b. Ca’fer b. Siileyman b. Ahmed b. Abdiilvahid b. Ca'fer b. Cabir b.
Abdullah el-Ensari gibi bazi muhaddisler hadis almiglardir.>*

Ebti Nasr b. Omer b. Muhammed b. Bab4n el-Mukri’ de Tiflisli meghur
muhaddisler arasinda sayilmaktadir. Hakkinda pek fazla bilgi bulunmayan bu

# Dairetii’l-Mearifi Bozorge Islami, “Tiflis”, 16: 16.

50 Al ipek, Ik Islimi Dénemde Giircistan, 126; Abdiilemir, “el-Hayatii’l-Ammetii fi medineti Tiflis
hilale’l-asri’l-Abbasi”, 372.

51 ibn Asékir, TArihu Dimagk, 5: 80; Abdiilkerim es-Sem’ani, el-Ensab, 3: 63; Yakut el-Hamevi,
Mu’cemii’l-buldin, 2: 37; Ali Ipek, Ilk Islimi Dénemde Giircistan, 126.

52 Ibn Asékir, T4rihu Dimagk, 51: 133; Dairetii’l-Mearifi Bozorge Islami, “Tiflis”, 16: 15; Ali Ipek,
Ik Islami Dénemde Giircistan, 126.
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muhaddisin, yine Tiflisli meshur bir muhaddisten; ibn Uleyk diye bilinen Ebu’l-
Kasim Ali b. Abdurrahman en-Nisaburi{’den hadis aldig1 kaydedilmektedir.”

Tiflisli muhaddislerden biri Imam, Allime, Muhaddis ve Hafiz lakaplariyla
bilinen Ebu Tahir Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim el-Isbahani el-
Cervani'dir. Selefi disiinceye sahip bir muhaddistir. 500/1106 tarihinde
Bagdat'tan yola ¢ikarak Vésit, Basra, Huzistan, Nihavend ve nihayet Derbend’e
ugramis, buradan geri dénerek Tiflis ve Azerbaycan vilayetlerini gezmistir. Bir
miiddet sonra Diyarbakir, Cizre ve Nusaybin’e dogru yola ¢tkmis ve Dimask’a
ugramistir. Dimagk’ta iken Ebu Muti’ Muhammed b. Abdiilvahid es-Sahhaf,
Muhammed b. Abdiilcebbar el-Ksani ve Ahmed b. Abdilgaffar gibi
muhaddislerden ders almistir. Ayrica, Ahmed b. Ali et-Tarisisi, Sabit b. Bundar,
Yusuf b. Ali ez-Zencani ve Ebu Bekir es-S4si’den de hadis nakletmistir. Ebu
Zekeriya Yahya b. Ali et-Tebrizi’den ise edebiyat 6grenmistir. Kendisinden Hafiz
Muhammed b. Tahir el-Makdist, Ali b. Ibrahim es-Sarakosti, Yahya b. Sadun el-
Kurtubi ve Hibetullah b. Asakir hadis rivayetinde bulunmuslardir.>*

Alim ve muhaddis Ebu’l-Kasim Mahmud b. Yusuf el-Berzendi et-Tiflisi de
Tiflislidir. [lim tahsili igin Bagdat’a gelmis, burada Ebu Ya’la b. el-Ferra, Ebu’l-
Hiiseyn b. Muhammed b. Ali el-Muhtedi, el-Hasen b. Ali el-Cevhert,
Muhammed b. el-Hiiseyn b. Halef el-Bagdadi, Ebu’l-Ganiim Abdussamed b. Ali
b. el-Me’mun ve Seyh Ebu Ishak es-Sirazi gibi birgok dlimden hadis ve degisik
ilimler almistir.”” Bagdat’ta ilmi yonden kendisini yetistirdikten sonra bir siire
Tiflis kadisi olarak ¢alismis, burada kendisinden Ebu Bekir Tayyib b.
Muhammed el-Gadairi gibi 4limler ders almistir. Berzendi’nin, Bagdatli seyh ve

> Ebu Tahir es-Selefi, el-Erbetne’l-buldiniyye li Ebi Téhir, nsr. Abdullah Ribih, (Dimagk:
Mektebetii Dari’l-Beyruti, 1412/1992), 134.

>4 Zehebi, Siyerii a’limi’n-niibel4, 21: 24; Abdiilemir, “el-Haytii’l-Ammetii fi medineti Tiflis
hille’l-asri’l-Abbasi”, 371.

55 Ebu Tahir es-Selefl, el-Mecélisii’l-hamse, nsr. Ebu Ubeyde Meshur b. Hasan Al Selman, (Riyad:
Daru’s-Samii, 1994/1414), 1: 88; Taciiddin es-Subki, Tabakatu’s-Safiiyeti’l-kubra, 7: 294;
Abdiilkerim es-Sem’ani, el-Ensab, 2: 158; Abdiilemir, “el-Hayatii'l-Ammetii i medineti Tiflis
hilale’l-asri’l-Abbasi”, 372.
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hocalart hakkinda “Fevaid” isimli bir eser yazdig1 kaydedilmektedir.”® Bagka bir
eserinin olup olmadigi ise bilinmiyor. 550/1155 senesinden sonra vefat etmistir.”’

Tiflisli sayilabilecek diger bir muhaddis ise, annesinin isminden dolay1 ibn
Maristaniyye lakabiyla bilinen, 541/1146 yilinda diinyaya gelen Ebu Bekir
Ubeydullah b. Ali b. Nasr b. Hamra b. Ali b. Ubeydullah el-Bagdadi’dir. Musul
ve Erbil gibi diger Islam beldelerinde hadis egitimi almistir. Hanbeli mezhebine
bagli bir fakih olmasina ragmen hadis alaninda muteber sayilmamis, yalancilikla
itham edilmistir. Ebu’l-Muzaffer [bn Sibli ve Yahya b. Sabit b. Bundar gibi
muhaddislerden ders almistur. Déneminin Tiflis emiri Ebu Bekir Ibnii’l-
Behlivin’a ugramak maksadiyla yolculuga ¢ikmig, Tiflis’e vardiktan kisa bir siire
sonra 588/1192 veya 599/1202’de orada vefat etmistir. Bazi kaynaklarda onun,
Azerbaycan veya [rminiye bolgesindeki kiigiiciik bir belde olan Cerhabend’de®
defnedildigi belirtilmeketedir.”

Tiflisli bir diger muhaddis ve 4lim Ebu’l-Kasim Enes b. Abdiilaziz el-
Megazili et- Tiflis?"dir. Ilk tahsilini memleketinde alan bu zit, daha sonra Bagdat’a
gelerek  egitimine devam etmis, burada iken Nizamiye medresesi
miiderrislerinden Seyh Ebu’n-Necib es-Sithreverdi’den fikih ve tasavvuf dersleri
almigtr. Ayrica, Ebu’l-Muzaffer Hibetullah b. Ahmed b. Muhammed b. es-Sibli
ve Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilbaki gibi muhaddislerden hadis dersleri
almustir. 620/1223 tarihinde vefat etmistir.®

Tiflisli Alim ve muhaddislerden Ebu’l-Feth Kemaliiddin Omer b. Bundar b.
Omer b. Ali etTiflisi de aynt zamanda Safii fakihlerdendir.
601(602)/1204/1205’te dogan bu Aalim ozellikle fikih usuli ve miinazara
alanlarinda uzmanlasmistir. Bir ddonem Dimask kadiligs gorevini icra eden Tiflisi,
Imam Nevevi (676/1277) gibi bazt ulemaya fikih usulii dersleri vermistir. Daha

¢ Ebu’l-Kasim el-Mehrevani, el-Mehrevaniyyit-el-feviidii’l-miintahabe’s-sithdhe ve’l-garaib, nsr.
Suud b. Tyd b. Umeyr b. Amir el-Curbii, (Medine: el-Camietii’l-Islamiyye, 1422/2002), 1: 369.
57 Taciiddin es-Subki, Tabakatu’s-Safiiyeti’l-kubra, 7: 294; Ali Ipek, [k Islimi Dénemde
Glircistan, 128.

58 [rminiye veya Azerbaycan’da bir bolge. Bk. Yakut el-Hamevi, Mu’cemii’l-buldén, 2: 124.

> Safedi, el-Vafi bi’l-vefayit, 19: 258; ibn Ebi Usaybiya, Ebu’l-Abbas Muvaffakuddin, Uytinu’l-
enba fi tabakiti’l-etibba, nsr. Nizir Riza, (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat, t.y.), 1: 407; Hatib el-
Bagdadi, T4rihu Bagdad, 17: 67; Ali Ipek, Ilk Islimi Dénemde Giircistan, 127; Abdiilemir, “el-
HayAatii’l-Ammetii fi medinedi Tiflis hilale’l-asri’l-Abbasi”, 371-372.

6 Ali Ipek, Ilk Islimi Dénemde Giircistan, 131-132; Abdiilemir, “el-Hayatii’l-Ammetii i medineti
Tiflis hilale’l-asri’l-Abbasi”, 373.
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sonra 654/1256’da Mogollarin  $am’t isgal etmisiyle Mogol hiikiimdar:
Hiilagu’'nun istegi ile el-Cezire ve Musul kadiligina tayin edilen bu alim, bu
gorevde iken Miisliimanlari olabildigince Mogollarin zulmiinden korumaya
calismisur. Bir miiddet Halep kadiligini yapmis, dmriiniin sonlarina dogru
Kahire'deki Adiliye medresesinde egitim-6gretim  faaliyetlerine  yogunluk
vermistir. 672/1274 tarihinde Misir, Karafe’de vefat etmistir.®'

Ebu’l-Feth et-Tiflisi de hadis alaninda da s6z sahibi olmus, Ebu’l-Miinecci
b. Elletti ve Ebu Amr b. es-Salah’tan hadis dersleri almigtir.*

Tiflisi nisbesi ile yetisen muhaddislerden birisi Ibnit’l-imam diye meshur
olan [smail b. Ibrahim b. Ebti Bekir b. [brahim el-Cezeri et-Tiflist’dir. 657/1258
tarihinde diinyaya gelen Tiflisi, egitim amagh Kahire’ye gitmis, burada Muin
Ahmed b. Ali b. Yusuf ed-Dimeski, Ismail b. Aztin, Necib el-Harrani, Ibn Allak,
Hafiz EbG Hamid es-Sabuni gibi bircok alim ve muhaddisten ders almisur. Salih
ve dogru sema sahibi olarak nitelendirilen bu muhaddis, Hafiz Ebt Siifyan b.
Kallan gibi muhaddislerden de rivayette bulunmustur. 746/1345’te vefat
etmistir.®

Kaynaklarda Tiflisli bazi kadin muhaddislerden de bahsedilmektedir. Melike
bint D4viid b. Muhammed b. Said el-Kartaki Tiflisli olup burada yetigmistir.
Egitimine devam etmek amaciyla Misir’a gitmis, burada Ebt [brahim Ahmed b.
Meymun el-Haseni’den ders almistir. Mekke’ye de ugramis, burada Kerime bint
Ahmed’den ders almistir. Bir miiddet Dimesk’te ikamet etmis, burada
kendisinden Seyh Ebu’l-Ferec es-Stri hadis naklinde bulunmugtur. 507/1113
tarihinde vefat etmistir.*

Buraya kadar verilen bilgilerden de anlagilacag tizere Tiflis, Hadis alaninda
onemli bir yere sahip olmustur. Nitekim tespit edebildigimiz kadariyla Tiflisli
sayilabilecek yirmi kiisur muhaddis bulunmaktadir. Ayrica, sehirde
muhaddislerin hadis okuttuklart veya ders verdikleri Dariilhadis gibi ilmi

6! Taciiddin es-Subki, Tabakatu’s-Safiiyeti’l-kubra, 8: 309; Dairetii’l-Mearifi Bozorge Islimi,
“Tiflis”, 16: 16; Ali ipek, Ilk Islami Dénemde Giircistan, 131; Abdiilemir, “el-Hayativ'l-Ammetii fi
medineti Tiflis hilale’l-asri’l-Abbasi”, 373.

62 Ali Ipek, Ilk Islimi Dénemde Giircistan, 129-130.

6 fbn Hacer el-Askalani, es-Silisu min mu’cemi’s-Seyhati Meryem, es-Sebeketii’l-Islamiyye
sitesindeki Cevamiii’l-Kelim Programinda 2004’te yayinlanmistr (Yazma Eser), 34, 35.

¢ Abdiilemir, “el-Hayatii’'l-immetii fi medineti Tiflis hilale’l-asri’l-Abbasi”, 372.
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mekénlarin olabilecegi diisiiniilmektedir. Fakat aragurmalarimiz sonucunda

boyle bir bilgiye ulagamadik.
1.2.2. Tiflisli Muhaddisler (Imamiyye)

Tiflis, sadece Ehl-i Stinnete mensup degil, ayni zamanda Imamiyye65
mezhebine ait bazi lim ve muhaddislerin de gozde ilim merkezlerinden birisi
olmustur. Imamiyye ulemasinin bolgeye gelisi II/VIIL asrin ikinci yarisindan
sonraya tekabiil etmektedir. Nitekim bu dénemde Imam Sadik’in® yakin
arkadaglarindan olan Fadl b. Ebi Kurra et-Temimi Azerbaycan bolgesinden
Tiflis'e go¢ etmistir. Ahmed b. Muhammed es-Siy4ri, Ibrahim b. Siileyman en-
Nehmi ve Serif b. Sabik ibi bircok 4lim ondan ders almistir.” Onunla ayn
dénemde yasayan bir diger Imamiyye muhaddisi Imam Sadik'in yakin
arkadaglarindan oldugu sdylenen Beyan b. Hamran et-Tiflis?'dir. Beyan b. Nafi’
et-Tiflis'nin ise Imam Musa el-Kdzim’in® yakin arkadaslarindan oldugu
belirtilmektedir.®”

II/VIIL asrin sonlarna gelince Tiflis'te Imamiyye mezhebinden olan
Abdullah b. Hammad et-Tiflist ve Muhammed b. Abdiilkerim et-Tiflisi gibi
alimlerden bahsetmemiz miimkiindiir. Abdullah b. Hammad et-Tiflisi hadis
rivayetinde bulunmus, kendisinden Ahmed b. Yusuf b. Ya’kub el-Cu’fi el-Kifi
gibi Imamiyye muhaddisleri hadis almislardir.”

IT1/IX. asra gelince Tiflis’te Imamiyye 4lim ve muhaddislerinin daha fazla ve
akdif oldugu dikkat ¢ekmekeedir. Bunlarin baginda Ebu Muhammed Serif b.
Sabik et-Tiflisi gelir. Aslen Kufeli olup daha sonradan Tiflis’e yerlesmistir. Bu zA,
Fadl b. Ebi Kurra’ya yakinligiyla bilinirdi ve ondan hadis almistr. Ayrica,

6 Mustafa Oz, “Imamiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 22: 207-209.

6 Genig bilgi i¢in bakiniz: Mustafa Oz, “Ca’fer es-Sadik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7: 1-3.

¢ Muhammed el-Cevahiri, el-Miifid min mu’cemi ricali’l-hadis, (Kum: Mensuratii mektebeti’l-
mahallad, t.y.), 464; Dairetii’l-Mearifi Bozorge Islimi, “Tiflis”, 16: 14.

¢ Genig bilgi icin bakiniz: Mustafa Oz, “Misa el-Kazim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31: 219-221.

¢ Muhammed el-Cevahiri, el-Miifid min mu’cemi ricili’l-hadis, 94; Dairetii’l-Mearifi Bozorge
Islami, “Tiflis”, 16: 14.

7® Hatib el-Bagdadi, T4rihu Bagdad, 2: 451; Dairetii’l-Mearifi Bozorge Islami, “Tiflis”, (Tahran:
1387/1967), 16: 14.
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Kafkasya bolgesinde meshur Imamiyye 4limlerinden Hammad es-Semenderi’den
sema yoluyla hadis almisur. Berki Ahmed gibi bazi ulema ondan hadis
nakletmistir.”!

III/TX. asrin 6nemli Imamiyye ulemast arasinda Muhammed b. Beyan b.
Hamrin’in yeri ayridir. O, hayaunin ¢ogunu memleketi olan Tiflis diginda,
Bagdat'ta gecirmistir. Bagdat'ta iken Hanefi ulemadan Ebu’l-Fadl eg-Seybani gibi
sahsiyetlerden ders almistr. Ayrica, babasi meshur muhaddis Beyin b.
Hamran’dan da ders almig, Hammad b. Yezid, Osman el-Berri ve Mervan b. Siica
gibi muhaddislerden hadis rivayetinde bulunmugtur. Bey4n ve Serif Tiflisi’nin
evladar Tiflis'teki Imamiyye 4alim ve muhaddislerinin ikinci kusagini
olusturmustur. Kendisinden Ahmed b. Yusuf el-Cu’fi el-Kufi gibi muhaddisler
hadis naklinde bulunmustur.”> Bu d6énemin Imamiyye ulemasindan birisi de
Imam Riza'nin” yakin arkadaslarindan Ebu Muhammed Hasan et-Tiflisi’dir.
Imam Sadik’in yakin arkadaslarindan oldugu belirtilen Abdullah b. Latif et-
Tiflisi de Tiflisli Imamiyye ulemasindandir.”® Imamiyye mezhebine mensup
Huseyn b. Muhammed b. Beyén el-Medaini ise bir ara Tiflis kadist olarak tayin
edilmistir.” ITI/TX. astr Tiflisli Imamiyye ulemast arasinda Ebu’l-Kasim et-Tiflist,
Musa b. Zenctiye et-Tiflist ve Abdullah b. Muhammed et-Tiflisi de meshurdur.”®

III/IX. asrin sonlarina dogru Tiflis’te, soyu Imam Sadik’a dayanan Huseyn

b. Ali el-Alevi, Kessi'nin”” hocasi Ebu’l-Hasan Omer b. Ali ec-Tiflisi, Ali b.

71 Ebu’l-Abbas en-Necasi, Fihristu esmai musannifi’s-siati (Ricalii’n-Necasi), ngr. Musa es-Sebiri
ez-Zencani, (Kum: Miiessesetii’'n-Negri'l-Islamiyyi, t.y.), 196; Muhammed el-Cevahiri, el-Miifid
min mu’cemi ricali’l-hadis, 286; Seyh Tusi, el-Ebvab, 428; Seyh Tusi, el-Fihrist, ngr. Cevad el-
Kayytmi, (Kum: Miiessesetii'n-Nesri’'l-Islamiyyi, 1417/1997), 145, 310; Ahmed b. el-Huseyn el-
Gadairi, Ricélii Ibni’l-Gadiri, nsr. Seyyid Muhammed Riza el-Huseyni, (Kum: Daru’l-Hadis,
1422/2012), 68; Dairetii’l-Mearifi Bozorge Islimi, “Tiflis”, (Tahran: 1387/1967), 16: 14-15.

72 Hatib el-Bagdadi, T4rihu Bagdad, 2: 95-96; Abdiilkerim es-Sem’ani, el-Ensab, 3: 63; ibn
Makila, Ali b. Hibetiillah, el-Tkmal  refi’l-irtiyab ani’l-mu’telefi ve’l-mubhtelef fi’l-esméi ve’l-kuna
vell-ensab, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1990), 2: 512; Dairetii’l-Mearifi Bozorge Islimi,
“Tiflis”, 16: 15; Abdiilemir, “el-Hayatii’l-Ammetii fi medineti Tiflis hilale’l-asri’l-Abbasi”, 371.

73 Genis bilgi icin bakiniz: Ahmet Saim Kilavuz, “Ali er-Riza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2: 436-438.

74 Muhammed el-Cevahiri, el-Miifid min mu’cemi ricali’l-hadis, 168; Allame Hilli, Hul4sati’l-
akval, ngr. Cevad el-Kayytimi, Kum, Miiessesetii’n-Nesri’l-Islamiyyi, 1417/1997, 421; Dairetii’l-
Mearifi Bozorge Islami, “Tiflis”, 16: 15.

7> Dairetii’l-Mearifi Bozorge Islami, “Tiflis”, 16: 15.

76 Dairetii’l-Mearifi Bozorge Islami, “Tiflis”, 16: 15.

77 Muhammed Enes Topgiil, “Kessi”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, EK-2, 45-47 (Istanbul 2016).
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Babeveyh’in hocast Ahmed b. Ali et-Tiflis gibi Tiflisli sayilabilecek bir¢ok 4lim
ve muhaddis bulunmaktaydi.”®

IV/X. asra gelince Tiflis'te Imamiyye ulema ve muhaddislerinin
faaliyetlerinin  bir hayli azaldigini gdormekteyiz. Bu azalmanin en bariz
sebeplerinden biri, Imamiyye tebaasinin ve ulemasinin yogunluk olusturdugu
bolgelerde IV/X. asirdan itibaren Bavendiler, Miisafiriler, Revvadiler, Ziyariler,
Seddadiler ve Biiveyhiler gibi bircok kii¢iik ve mahalli ydnetimlerin ortaya
¢tkmasi olabilir. Ayrica, daha sonraki siiregte Selcuklularin bolgeyi kontrollerinde
tutmalart dolaysiyla Imamiyye’nin bolgedeki ve civar bolgelerdeki etkilerinin
zayifladig diisiiniilebilir.””

Buna ragmen “K4ff"nin® ravilerinden ve Bagdatli muhaddislerden oldugu
belirtilen ibn Abdtin’un, hem Tiflis te hem de Bagdat'ta Abdiilkerim b. Abdullah
b. Abdullah el-Bezzdz’dan Kiileyni’'nin “Kafi” eserini sema yoluyla aldig:
bilinmektedir.®'

Kaynaklardan elde edilen bilgiler cercevesinde, Tiflis'te faaliyet gdstermis
olan veya aslen Tiflisli olan ulema ve muhaddislerin ¢ogu Ehl-i Siinnet’e mensup
olmakla birlikte, bolge ile iligkili Imamiyye mezhebi mensubu olan ulema ve
muhaddislerin saytst da goktur. Tespit edebildigimiz kadariyla Imamiyye
mezhebi mensubu on bes civarinda 4lim ve muhaddis bulunmaktadir.

Sonug

[slim’in dogusundan kisa siire sonra fethedilerek Islim topraklarina katilan
Tiflis, ekonomik ve kiiltiirel 6neminin yaninda bir ilim merkezi olarak
bilinmistir. Bunun gostergesi olarak birgok ilim adaminin Tiflis’te yetismesi veya
buraya gelerek ilmi faaliyetlerine devam etmeleridir. Nitekim Kahire, $am,
Neysabur ve Isfahan gibi ilim merkezlerinden birgok ilim adami Tiflis’e ugramis
veya buraya yerlesmistir. Bu durum Tiflis’in 6nemli ilim merkezlerinden birisi
oldugunu gostermektedir. Ancak zaman zaman ozellikle savas ve ¢atismalarin
yasandigt donemlerde Tiflisli ilim adamlarinin bélge digina  ¢ikuklari

78 Dairetii’l-Mearifi Bozorge Islimi, “Tiflis”, (Tahran: 1387/1967), 16: 15.

79 Genis bilgi i¢in bakiniz: Osman Gazi Ozgiidenli, “Iran”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22: 395-400.

8 M. Cemal Sofuoglu, “el-Kafi”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, 24: 148 (Istanbul 2001).

81 Dairetii’l-Mearifi Bozorge Islami, “Tiflis”, (Tahran: 1387/1967), 16: 15.
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goriilmiistiir. $6yle ki Ensab ve Tabakat kitaplarinda Tiflisi nisbesiyle bilinen
degisik ilim merkezlerinde faaliyet gosteren muhaddisler hari¢ yaklagik on bes
kiisur ilim adami hakkinda bilgi vardur.

Tiflis’le ilgili diger bir husus, ozellikle ilk dénemlerde buradaki ilim
adamlarinin genellikle Safii mezhebine mensup olmasidir. Nitekim Ebu Ali
Huseyn b. Bedr (Bundar) et-Tiflisi, Ebu Sa’d Mes’ud b. Abdurrahman Beyya et-
Tiflisi, Miibarek b. Muhammed b. Ali el-Musevi et-Tiflisi ve Ebu’l-Feth
Kemaliiddin Omer b. Bundar b. Omer b. Ali et-Tiflisi burali meshur ilim
adamlarindandirlar. Tiflis’in Islam diinyasindaki bir diger 6nemi, burada yaklasik
yirmi kiisur muhaddisin yetigmesi ve faaliyet gostermesidir.

Bolge, ayni sekilde Tiflis bazi dénemlerde Iran etkisinde kalmistir. Bu etki,
zaman zaman daha da artmustr. Iran etkisi, 6zellikle hicri I1. asirdan itibaren
Imamiyye mezhebine mensup yaklagik on bes kiisur ilim adaminin Tiflis'te
faaliyet gostermesi veya yetismesi sonucunu dogurmustur. Nitekim Fadl b. Ebi
Kurra et-Temimi, Beyan b. Hamr4n et-Tiflisi, Abdullah b. Hammad et-Tiflisi,
Muhammed b. Abdiilkerim et-Tiflisi, Ebu Muhammed Serif b. Sabik et-Tiflisi,
Muhammed b. Beyan b. Hamr4n, Ebu Muhammed Hasan et-Tiflisi, Abdullah
b. Latif et-Tiflisi, Huseyn b. Muhammed b. Beyan el-Medaini, Ebu’l-Kasim et-
Tiflisl, Musa b. Zencuye et-Tiflisi ve Abdullah b. Muhammed et-Tiflisi gibi

Imamiyye ulemasi Tiflis’le anilmaktadir.

Fethedildikten kisa bir siire sonra [slim diinyasinda ©nemli ilim
merkezlerinden birisi haline doniisen ve durumunu uzun asirlar boyunca devam
ettirebilen Tiflis, giiniimiizde bu vasiflarindan yoksun ve uzakur. Bolgede daha
once sayilar yiizlerle ifade edilen bir¢ok Islami yapt imha edilmis veya degisik
amaglarla, miize ve tiyatro gibi yapilara donistiiriilerek kullanilmistir.
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HADITH APPROACH IN YUNUS EMRE'S DIVAN

Yunus Emre’nin Divan’inda Hadise Yaklagimi1

Oz » Tiirk edebiyatnin onemli isimlerinden biri olan Yunus Emre, 13. ve 14. yiizyil
Anadolu’sunda yasamistir. O, siirlerinde insan merkezli bir dil kullanmus, insanlarin birlikte yasama
kiiltiiriinti ancak karsilikli sevgi, saygt ve hosgorii ile olusturabileceklerine isaret etmistir. Bu
calismada ilk olarak Yunus Emre’nin hayat, Hadis-Siinnet’e yaklagimu ele alinacak ardindan Divan
adli eserinde kullandigs rivayetlerin tespit ve tahlili yapilacakur. Boylelikle muteber bir halk ozan
olan Yunus’'un Hadis/Siinnet yaklagimi tespit edilecektir. Makalede iizerinde durulan diger bir
husus, bir tasavvuf erbab: olan Yunus'un hadise yaklagiminda ehl-i tasavvufun hadis kullanim
gelenegine uygun hareket edip etmedigidir. Kaynaklarda, onun hadis egitimi alip almadig:
hakkinda herhangi bir bilgi bulunamamustir. Ancak eserinde yer verdigi bazi rivayetlerde hadis
ilmine dair bilgi kirintlar: tespit edilmistir. Bu ¢alismada, Divan’da gecen ve mana olarak bir
Hadise isaret eden metinler tespit edilmis, hadis kaynaklarindan onlarin sihhat durumlart
belitlenmis ve ilgili yerler yorumlanmigtir. Neticede, onun Hadis-Siinnet bilgisini, tekkelerdeki
klasik hal egitimiyle degil, siireli bir tedrisatla almis olabilecegi sonucuna ulagilmustir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Yunus Emre, Divan, Hadise Yaklasim, Tasavvuf.

Hadith Approach in Yunus Emre's Divan

Abstract » Yunus Emre, one of the most notable figures in The Turkish Literature, lived in
Anatolia between 13. and 14. centuries. He put to use a homo-centric language and stressed that
culture of living together should be based on mutual love and tolerance. In this study, the life of
Yunus Emre, his approach to the Hadith-Sunnah will be discussed first, and then the narrations
and analysis used in the Divan will be analyzed. So it was intended to determine hadith
understanding of Yunus, respected folk poet. One of the other points in this study is that, whether
Yunus as a sufis” hadith obeyed sufis” hadith understanding in hadith use or not. Even though there
is no any information about whether he took hadith in some narrations within his book. It is
determined that some context similar with a hadith as meaning in the Divan, it is decided that their
reliability from hadith works and related data was commented. As a result, it could be inferred that
his Hadith-Sunnah knowledge derives from periodic education as formal, not from classical
education as informal in dervish lodges.

Keywords: Hadith, Yunus Emre, Divan, Hadith Approach, Sufism.

Extended Summary

Yunus Emre is one of the most important people who had lived between the
13. and 14. centuries in Anatolia lands where dominated by very different
troubles and crises. The 13. century is a time period when the Mongol invasion
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had arisen and The Seljuks’ collapse had begun, and new principalities had been
found. At that time, the new principalities had begun to rebel against the existing
ruling state and caused a serious turmoil term. Yunus Emre, one of the Turkish
literature pioneers, had mentioned the chaos within Anatolia in his poems and
noted that the community can get rid of the invasion and collapse crises by means
of mutual love and toleration within the society. There is no evidence about his
life but several opinions relating with his birthplace, hometown, education life,
death place and burial place have been found. His Divan gathering together his
poems in different subjects is considerably well-known work throughout the
world. Within historical process, though some scholars have suggested different
notions about belonging of the Divan, most of them have agreed it is Yunus
Emre’s work.

It could be characterized the poet as a Sufi, growing in Anatolia lands had
got feeling and hearth training. In his poems, it is also seen he talked about his
sheikh Tapduk Emre that he was obeyed. In addition to, there are various
opinions about whether the folk poet has a link with not only Haji Baktash Wali
but also Mawlana Jalaleddin Rumi. As it is known, hadith understandings of the
Sufis are different from hadith scholars. The Sufis don’t interest in truths of
hadiths and they have recklessly taken advantages of those functionality in daily
life. In this respect, within the narratives they have benefited, it is seen that there
are a lot of hadith transfers relating to advising taqwa and piety, including
information about hereafter life, tergib and terhib encouraging for stay out of the
world. As for the hadith scholars, before benefiting from narratives, they
investigated their seneds and texts, and if these are not fabrication, they use those
in their works. In that case, it could be stated that the method of the hadith
scholars is highly respectable. Because hadith/sunnah is one of the legislative
resources in Islam and, for this reason, determining truths of hadiths is very
important issue.

Islam society has raised so many significant individuals like Yunus Emre that
realizing social problems in their societies, leaving their mark on both their time
and following centuries, and leading people. So, their perception relating
religious information and benefiting from those are noteworthy. Since the
determining the points may have offered very valuable chances for the term
analysis. In this study, Yunus Emre’s hadith understanding has been investigated
that his name has been mentioned by most of us even after the centuries. When
determining his hadith understanding, his statements in the Divan were used as
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base. Throughout his life, there is no any evidence whether he got training in
hadith discipline by any mentor. But it could be considered some narratives in
the Divan has indicated his hadith information. The aim of this study is to
determine and analyse the hadith using in Yunus Emre’s Divan. In the respect,
from beginning to end, the Divan was looked into and then the gathered findings
were categorized as headings. As a result of the reviewing, Yunus Emre specified
some narratives as hadith, but he didn’t refer to the other narratives in his Divan.
In this study, transfers that he explicitly mentioned in his work are in the “directly
mentioned narratives” heading, while hadiths that he didn’t explain any
information about those are in the “indirectly referred narratives” heading. Also,
in this study, evaluations related to the truth status of each narratives were also
mentioned. It is inferred that narratives benefited by the poet have consisted of
frequently used untruth narratives that those are generally valid in Sufism school.
Furthermore, it is determined that no used narratives by Yunus Emre has any
reference, too. In this respect, it could be stated that he didn’t use the hadiths in
his work from the basic hadith resources written, learned those either by hearing
from a tutor or by choosing from statements in any society. After all, it could be
figured out that Yunus Emre doesn’t have any hadith education background, yet
he has more or less hadiths knowledge. When it is thought that there are sheikhs
and dervishes graduated from madrasah in the tradition of the lodge, and in the
dervishes where they operate, besides scientific and educational education, it is
concluded that Yunus Emre can obtain the hadith knowledge from these places.

Keywords: Hadith, Yunus Emre, Divan, Hadith Approach, Sufism.

Girig

[¢inde yasadiklar1 toplumu etkileyen, toplum bireylerine yon veren ve geride
biraktigs eseri/eserleriyle sonraki nesiller i¢in bir yol gosterici olan kisilerin hayat
hakkinda bilgi edinmek mithimdir. Anadolu’nun yetistirdigi 6nemli isimlerden
biri olan Yunus Emre’yi tanimak, i¢inde yasadig1 toplumun sosyo-kiiltiirel ve dini
yapisint daha iyi anlamlandirma imkani sunabilir. Onemine binaen iilkemizde
Yunus Emre ile alakali sempozyumlar tertip edilmekte ayni zamanda pek ¢ok
yitksek lisans ve doktora tezleri hazirlanmaktadir. Ancak yapilan taramalar
neticesinde onun Divan adli eserinde gegen hadisleri tespit ve tahlil etmeye
yonelik kapsamli bir ¢alisma yapilmamistur. Ancak daha ¢ok rivayetleri tespit
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etmeye yonelik kismi ¢alismalar bulunmaktadir. Bu meyanda, Giilistan Ekmekgi

tarafindan hazirlanan “Yunus Emre Divan’inda Ayet ve Hadisler”

adiyla bir
bildiri mevcuttur. Ancak bu ¢alismada hadisgilerin rivayete yaklasim metodunun
takip edilmedigi goriilmektedir. Tiirk Islam Edebiyat: alaninda ¢alisan yazarin
konuyu kendi ¢alisma alani sinirlari icerisinde ele aldig ifade edilebilir. Zira ilgili
aragtirmada  rivayetlerin = sthhatine yonelik herhangi bir degerlendirme
yaptlmamis, Hadis/Siinnet yoniine deginilmemis, alimlerin rivayetler hakkinda
zikrettigi goriis ve tespitler nakledilmemis ve neticede sthhat agisindan problemli
olan rivayetler ¢alisma icerisinde hicbir telmih ifadesi kullanilmadan yer almigtir.”
Ekmekei'nin yapugi calismanin benzerini ondan daha onceki bir zamanda,
“Yunus Emre’nin Divan’inda Hz. Peygamber’in Hadis-i Serifleri” basliklt
makaleyle Adem Caligkan yapmistir. Caligma, yazarin, Yunus Emre’nin, Kuran-
1 Kerim ve Hadis kiiltiiriiniin mitkemmel seviyede olduguna dair 6n kabulleriyle
baglamaktadir. Kendi ifadesiyle, “makalede hadisler hakkinda sadece tespit
yapacagiz, sthhat bilgisi ve degerlendirmelere girmeyecegiz” demektedir.
Caligkan, Divan’da gegen kendince tespit ettigi, icinde rivayetler veya
rivayetlerden kisimlarin bulundugu beyitlere yer vermistir. Makalemiz ile hem
Giilistan Ekmek¢i'nin hem de Adem Caliskan’in caligmasi arasinda, sadece
secilen rivayetler bazinda benzerlikler vardir. Onun disinda makalemizde, Hadis-
Stinnet adina tespit, degerlendirme ve rivayetlere dair incelemeler, hadislerin
sthhat bilgilerinin tespiti ve farkli 4limlerin goriiglerine yer verme agisindan
bilgilendirmeler mevcuttur.’ Konuyla alakali diger bir calijma Behget Dede
tarafindan yapilan dokrora tezidir.* Yunus Emre ve eserini kelime bazinda tanitan
bu ¢alisma, kapsami itibariyle cogu soruya cevap verme yetisine sahip olsa da bir
edebiyatci kaleminden ¢ikmis olmast itibariyle hadiscilerin bakis acisindan
uzakur. Neticede, aragtirma esnasinda s6z konusu eserlerden istifade ettigimizi
ifade etmeli ve calismamizi hadisle iliskilendirerek konuya farkli bir izah getirmeyi
hedefledigimizi belirtmeliyiz.

! Giilistan. Ekmekei, “Yunus Emre Divani’nda Ayet ve Hadisler”, The Journal of Academic Social
Science Studies 62/1 (Aralik, 2017): 255-262.

2 Ornek igin bk. Ekmekei, “Yunus Emre Divaninda Ayet ve Hadisler”, 257, 261, 262.

> Makale icin bakiniz: Caliskan, Adem, “Yunus Emre Divan’'nda Hz. Peygamber'in Hadis-i
Serifleri”, Diyanet IImi Dergi [Diyanet Dergisi] 28/3 (1992): 119-125.

4 Behget Dede, Yunus Emre’nin Eserlerinin Tahlili, (Doktora Tezi, Uludag Universitesi, 1990),
493.
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Makalemizde, Mustafa Tat¢t'nin Yunus Emre Divani isimli calismast
dikkate alinmistir. Tatgt eserini, Divan hakkinda el yazmast ve matbu olmak
lizere toplamda on {i¢ eseri arastrarak olusturmustur. Yazar, kitabin baginda
mezkiir on {i¢ niisha hakkinda bilgi vermekrtedir. Biz de bu kadar genis kapsamli
bir ¢aligma iriind niishay1 temel alarak Yunus Emre’nin siirlerini daha dogru bir
segkiyle ele almay1 arzu ettik. Zira Yunus adina yazilan mezk(ir Divan disinda ii¢
yiiz civarinda bir siirin oldugu miiellif tarafindan belirtilmektedir.’ Eserde, Yunus
Emre’den naklen yer verilen 415 siir yer almaktadir. Divan’in yarisi Latin
alfabesiyle diger yarist da Osmanli Tiirkgesi ile yazilmistir. Kitabin baginda Yunus
Emre’nin hayat, eserleri ve Divan’in edebiyat agisindan 6nemine deginilmistir.

Siirlerinde kendisini 4sik, kul, miskin, bicire Yunus vb. seklinde tavsif eden
Yunus Emre’nin hayau hakkinda net bir bilgi bulunmamaktadir. Onun 15.
ylizyilda yasadigi iddia edilmigse de bu dogru degildir. Zira Yunus’un 13. ylizyilin
son yarist ile 14. yiizyilin baglarinda yasadigs yoniindeki degerlendirmeler daha
muteber goriilmiistiir.® Ayrica Risiletii'n-Nushiyye adli eserini yazdigt tarih
hakkinda bilgi veren beyitleri, Yunusun s6z konusu tarihlerde hayatta oldugunu
gostermekredir. {lgili beyitlerde Yunus s6yle der:

Séze tarih yediyiizyidiyidi
Yinus cini bu yolda fidiyidi

Beyitte verilen tarih miladi 1307-1308’lere tekabiil etmektedir ki bu da 14.
yiizyll olarak adlandirilan donemdir.” Beyazid Devlet Kiitiiphanesi'nde Adnan
Erzi tarafindan bulunan yazmada Yunus'un 720 yilinda 82 yasindayken oldigi
bilgisinin yer aldigs kaydedilir. Buna gére Yunus, h. 638’de dogmustur.®

Tiirk milletinin sairi Yunus'un nerede dogup yetistigi de kesin olarak
bilinmemektedir. Onunla ilgili olarak, Eskisehir/Sivrihisar, ya da Sakarya suyu
civarindaki koylerden birinde yetismis bir Tiirkmen koyliisii oldugu’,

> Yunus Emre, Yunus Emre Divani, (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1991), 41.

¢ Yunus Emre’nin hangi dénemde yasadigiyla alakali degerlendirmeler icin bk. Mehmet Fuad
Kopriilii, Ttirk Edebiyatinda [lk Mutavassiflar, 3. baski, (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2017), 365-369.
7 Yudum Gérmiis, Yinus Emre Divani’'nin Kelim Diinyast, (Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii 2003), 1.

$ Abdiilbaki Gélpinarli, Divin ve Risiletii’n-Nushiyye, (Istanbul: Derin Yayimlari, 2010), 6nsoz.
? Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, 370.
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Sivrihisar'in Sartkdy adli bir karyesinde dogdugu, Saklikéylii ya da Karamanlt
oldugu meselesinin hala ¢oziilemedigi gibi goriisler ortaya atlmis, ancak yapilan
aragtirmalara gore bu iki ilin disinda hem yurt i¢ci hem de 2 tane Azerbeycan’da
olmak iizere 17 mezarda Yunus Emre’nin tiirbesinin varlig: tespit edilmistir.'

Yunus'un yasadigt donemler, Anadolu’da bazi karigikliklarin meydana
geldigi bir zaman dilimine tekabiil etmektedir. Zira 13. yiizyil Mogol istilasiyla
Selguklu Devleti'nin yikilmaya ve yeni beyliklerin devlete karst ayaklanmaya
basladigt bir dénemdi. Diger taraftan Anadolu’da kuraklik ve kitlik da hitkiim
siiriiyordu. Iste Yunus Emre tiim bu buhranlara sahit olmus, halki, icinde
bulundugu sosyo-psikolojik ¢okiintiiden kurtarma, kendisiyle birlikte onlar1 da
diizeltme ¢abasina diismiis ve bunu siirlerine yansitmugtir. "

Biiyiik bir halk ozani olan Yunus ayni zamanda tasavvufi yoniiyle de
miimeyyez bir isimdir. O, beyitlerinde zaman zaman seyhi Tapduk Emre’den soz
etmekredir.'” Ayni zamanda siirlerine yansittugt hosgorii dili tasavvuf iislubunun
bir yansimast olarak degerlendirilebilir. Tapduk Emre disinda Yunus'un Hac
Bektas-1 Veli (v. 670/1271) ve Mevlana Celaleddin-i Rimi (v. 672/1273) ile bir
baginin bulunup bulunmadigi yoniinde farkli degerlendirmeler yapilmistr.
Golpinarli, onun Divdn'inda hi¢ bahsetmemis olmasindan hareketde Hact
Bektag-1 Veli ile bir baginin kurulamayacagini ifade ederken, eserinin iki yerinde
Mevlana’dan biiyiik bir saygiyla soz ettigini dolayisiyla Mevland’nin meclisinde
bulundugunu kaydeder. Yunus’'un Mevlan4’dan sz ettigi beyitleri soyledir:

Mevland Hudévendgar bize nazar kilali

Anun gérklii nazart génliimiiz aynasidur
kx

10 Konu ile ilgili farklt goriisler igin bakiniz: Ahmet Ayhiin, Ersahin, “Halk Inaniglarinda Yunus
Emre’nin Mezarinin Yeri Problemi”. X. Uluslararast Yunus Emre Sevgi Bilgi Soleni Bildirileri.
editor. Erdogan Boz (Eskigehir: Eskisehir Osmangazi Universitesi Yunus Emre Aragtirmalari
Merkezi, 2011): 51-72; Hiisna Kavaklicesme Kotan, Yunus Emre Divaninin Séz Dizimi, (Doktora
Tezi, Atatiirk Universitesi, 2015), 9.

! Refika, Ertung, Yunus Emre’nin Risdletii'n-Nushiyye’sindeki Ahlaki Degerler, (Yiiksek Lisans
Tezi, Firat Universitesi, 2016), 3.

12 Ornek icin bk. Golpinarli, Divan, 6nsoz.
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Mevlina sohbetinde sazila isaret old:
Arif ma’niye taldi kim bilediir feriste'

Sairin Mevlanad’dan soz ettigi beyitleri disinda Fakih Ahmed (v. 618/1221),
Orhan Gazi devri evliyalarindan olan Geyikli Baba (v.?) ve Necmeddin-i Kiibra
(v. 618/1221) gibi sufilerin isimlerine yer verdigi beyitlerinin bulunmasi da bir
taraftan onun yagadig1 donem hakkinda ipuglari verirken diger taraftan tasavvufl
yoniini tespit imkant sunmaktadir. Tarihi verilere bakildiginda Fakih Ahmed ve
Necmeddin-i Kiibrd’nin Yunus'un dogumundan énce vefat ettikleri anlagilir. Bu
da gosteriyor ki Yunus, kendinden 6nceki donemlerde yasamis olan ve goniil
erleri olarak taninan bu kisilerden haberdardir.

Tasavvufi bir gelenek icerisinde yetisen kisilerin hadis veya hadis diye
adlandirilan sézler hakkinda bilgi sahibi olmamasi miimkiin gdzitkmemektedir.
Yunus Emre de bu gelenegin bir temsilcisi sayilabilir. Elimizde Yunus Emre’nin
hadis egitimi alip almadigina dair net bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak eserinde
hadislere yer verdigi goz 6niinde bulunduruldugunda onun hadislerden tamamen
bi-haber olmadigs anlagilir. Rivayetlerin sithhat durumlarina bakilirsa onun bu
bilgileri sifahi edinmis olabilecegi diisiiniilebilir. Lakin Yunus Emre’nin hadislerle
miinasebeti tekke geleneginin muhtevasina bakilarak da tahmin edilebilir.
Yapilan aragtirmalara gore tekkelerde sadece hal ve ahlak egitimi
yapilmamaktadir. Ozellikle seyhi medrese kokenli olan tekkelerde miiritlere
kitabi derslerin de okutuldugu bilinmektedir. Bazi tekkelerde ise 6zel kiitiiphane
boliimlerinin kuruldugu tespit edilmistir.'* Dolayistyla Yunus Emre’nin hadis
kiiltiiriine dair her ne kadar tespit edilmis bir delil olmasa da, az veya ¢ok hadis
bilgisinin oldugu, Islam cografyasinin farkli yerlerine diizenledigi seyahat
yerlerinde 6grenmis olabilecegi ve kitabi egitim veren tekkelerdeki ders
halkalarinda bilgi edinebilecegi ihtimali goz ard: edilmemelidir. Biz de biitiin bu
diistince ve tespitlerden hareketle calismamizda, onun Hadis-Siinnet bilgisini ve
Divan’da gegen rivayetleri tespit ve tahlil edecegiz. Her bir rivayetin sihhat
degerinin kaynaklarda ne olduguna ve Alimlerin yorumlarina yer verecegiz. Ayrica
rivayetin gectigi ilgili siirde Yunus Emre’nin zikrettigi hadisi nasil anladigin
degerlendirme seklinde aktaracagiz. Calismamiz, Anadolu’da siir ve tasavvufi

13 Golpinarli, Divan, 6nsoz.
14 Bakiniz: Mustafa, Kara, “Tekke”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2011), 40: 368-370.
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gorigleriyle toplumu etkileyen Yunus Emre’nin dini bilgi kaynaklarindan biri
olan hadisi ne kadar bildigini, yaklagtiminin ne oldugunu ve hangi seviyede
kullandigini bilmek a¢isindan 6nemlidir.

Bu ¢alismada, Yunus Emre’nin Divan'inda gecen hadisler iki baglik alunda
incelenecektir. Basliklardan birincisi, “Hadise Yaklagimi1”, ikincisi “Divan’da
Gegen Hadisler” olacakuir. Simdi alt bagliklariyla birlikte her bir baglig1 ayr1 ayr
ele alalim.

1. Hadise Yaklagimi

Yunus Emre’nin hadis bilgisi iki agidan degerlendirilecektir. Bunlardan
birincisi, “Hadise/Siinnete  Bagliligi” digeri ise “Cem Edilen Hadislerin
Sayisi”dir. Her bir bagligi nitelendiren beyitler 6rnek olarak zikredilecektir.

1.1. Hadise/Siinnete Baglilig:

Hadis ve Stinnete baglilik ifadesi, kisilere ve degerlendirme bigimlerine ve
degerlendirenlerin meseleye bakisina gore farklilik arz edebilmekeedir. Ciinki
Peygamber (s.a.s.)’den giinimiize Hadis ve Siinneti farkli degerlendirme
bigimleri ortaya ¢ikmistir. Bu gercevede Yunus Emre’nin de Divan’indan
hareketle hadis ve siinnete bagliligina dair bulgular tespit etmek miimkiindiir.
Siirlerinde zaman zaman hadis ve siinnete yer veren Yunus, hadis ve stinneti
insanlarin cennete girmesine ve cehennemden kurtulmasina vesile olacak degerler
olarak gormektedir. O, Hz. Peygambere olan bagliligini daha ¢ok gonlii ve aski
on plana cikararak anlatmaktadir. Bu cercevede yer verdigi baz siirleri su

sekildedir:

Sen O’na iimmet olugér O seni mahrum komaz
Her kim O’nun iimmetidir sekiz cennet yeridir"®

Sair bu beyitte, Allah Rastlii’ne bagliligin sonuglart tizerinde durmakeadir.
Hz. Peygambere timmet olmak demek, onun siinnetini yasamakla olacakur.
Buna gore siinnetini ihya eden onun iimmeti olacak, siinnetten yiiz ceviren ise
gercek bir Miisliiman gibi hareket etmemis sayilacakeir. Ummet olmaktan kasit
“Ummeti Muhammed” den biri gibi hareket etmektir. Kuran ve Siinnete

15 Yunus Emre, Divan, 87.
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bakildiginda immet kavrami hakkinda farkli degerlendirmeler sz konusudur.
Bazi nakillerde, iimmet bir kisiyi'® bazilarinda sadece Hz. Peygamber’e tabi
olanlar1' bazilarinda ise, Allah Rastlii’niin biitiin insanliga gonderildigi icin tiim
insanlart kastettigi'® gegmektedir. Yunus Emre’nin buradaki immet anlayisini iki
yonde okumak miimkiindiir. Birinci beyitte “Sen O’na iimmet olugor O seni
mahrum komaz” ifadesiyle Muhammed timmeti olmaya isaret ederken, “Her kim
O’nun iimmetidir sekiz cennet yeridir” beyitiyle biitiin insanligin Peygamberin
timmeti oldugu, icabet edenin Muhammed timmeti, etmeyenin ise davet edilen
heniiz cevap vermemis, eger davete icabet ederse “sonunda cennet var” diyerek
izah etmektedir. Bir bagka agidan ise, her iki muhatabin da icabet iimmeti oldugu,
birinci iimmet ifadesi ikinci {immet ifadesiyle pekistirilmektedir. Bu goriisii
destekleyen nokta ise, davet immetinin gidecegi yerin naslar gercevesinde cennet
olmadigidir. Her iki yaklasgimda ayet ve hadislerde gegen farkli @immet
tanimlarindan yogunlukla Hz. Peygamber’in biitiin insanliga gonderilmis
oldugu, kabul edenlerin cennete etmeyenlerin ise cehenneme gidecegi
yoniindedir.

Yunus Emre de Peygambere iimmet olmanin vesilelerinden birisinin siinnet
olduguna isaret ederek siinneti ihya etmek cennete girme yollarindan birisi olarak
gormekeedir. Belki bu noktada Allah Rastili'niin “Size takip ettiginiz zaman asal
sapitmayacaginiz iki sey birakiyorum; biri Kuran digeri Siinnet”" hadisinden
miillhem Peygamberi takip etmeyi, dolayisiyla siinnete sarilmayr rtavsiye
etmekredir. Ummet olmak icin sadece siinnet yeterli degildir. Ancak Kur’an’da
ornek sahsiyet olarak nitelendirilen Peygamberi takip etmek iimmet olmanin
vazgecilmez ogelerindendir. Dolayisiyla Yunus'un Hz. Peygamber'e immet
olmanin karsiliginin cennet olacagini beyan etmesi, ncelikle Peygambere verilen
onemi gostermesi bakimindan ve hadise/stinnete verdigi degeri yansitmak
istemesinden  kaynaklanmaktadir. Ciinkii deger vermek, benimsemeyi,
benimsemek de sevdigine benzeme ve onu takip etmeyi, onun gibi yasamay:
gerekli kilacag i¢in, Yunus Emre’ye gore siinneti takip etmek ve Peygamber gibi

16 Enbiya 21/92.

17 Bakara 2/143.

'8 Enbiya 21/107.

19 Malik, “Cami”, 36.
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yasamak cennete girmek icin elzemdir. Bunun seviyesinin hangi noktada
oldugunu ise su beyit anlatmakeadir:

Her kim onun siinnetiyle farzint kaim tutar

Ne diyem ki akibet soru hesaptan beridir®

Allah Rastli'niin tesrideki yeri énemlidir. O sadece bir postact degildir.
Kuran-1 Kerim’i beyan eder, tahsis, takyid yapar, somut hale getirir,
orneklendirir. Beyitte gecen nokta itibariyle zaman zaman Hz. Peygamber de
Allah Te4l&’ nin herhangi bir emir ve nehyinin olmadigi yerlerde helal ve haram
kilma yetkisini kullanmaktadir. Zira Kur'an-1 Kerim’in bazi ayetlerinde”
Peygamber’in (s.a.s.) de helal ve haram kilma yetkisinden bahsedilmektedir.
Hadislerde de benzer sekilde Hz. Peygamberin bizzat kendisinin helal ve haram
kilma yetkisinden® bahsettigi goriiliir. Yunus Emre de bu meyanda bilgisi
oldugunu mezkir dizelerde anlatmakeadir. “Her kim O’nun siinneti ile farzini
kaim tutar” ifadesini iki yonlii degerlendirmek miimkiindiir: Birincisi, Yunus,
“stinnetiyle farzini kaim tutar” derken Hz. Peygamber’in siinnetini ve yerine
getirmis oldugu farzlart seklinde anlagilabilir. Diger taraftan hem Hz.
Peygamberin siinnetine hem de farz kilma (haram kilma) yetkisine isaret etmis
olabilir. Farz kilma yetkisi mutlak anlamda Allah Te4l4’ya ait olup beyitte gecen
farzdan kastt Hz. Peygamberin helal ve haram kilma yetkisi olarak anlamak
miimkiindiir. Zira bunu salt anlamda farz kilma olarak anlamak dogru degildir.
Karinelerde Yunus Emre’nin zikrettigi hadis adina ifadelerin ancak bir egitim
sonucu alinabilecegi diisiincesindeyiz. Yunus'un hayatini anlatan kitaplarda hadis
egitimine dair bir bilgi olmazken, kitabinda zikrettigi siirlerin arasinda gegen
bilgilerde hadise dair bilgi kirnalari bulunmaktadir. Onun bu durumunda,
tekkelerin sadece hal ve ahlak egitiminin yapildig1 yerler degil, ayni zamanda az
da olsa baz1 tekkelerde ilmi egitim verilmesinin katkisinin olabilecegi sonucunu
ortaya ¢tkarmaktadir. Biz de kitapta gegen bilgi kirinularindan — ki bunlar onun
hadis bilgisi icin delil olabilir - hareketle Yunus un hadis bilgisinin elde herhangi
bir delil olmamakla birlikte daha fazla olabilecegine isaret ettik.

20 Yunus Emre, Divan, 87.
2 Araf 7/157; Tevbe 9/29.

22 Tirmizi, “Ilim”, 10.
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Yunus Emre, Kuran-1 Kerim’in hiikiimlerini ve siinnetin tavsiyelerini kim
yasarsa, ahirette hayatinin hesabini verirken sikint yagamayacag, dolayisiyla
sorunsuz bir sekilde cennete girecegi diisiincesindedir. Yunus Emre’nin “hesaptan
beridir” ifadesinin rivayet bazinda temelleri mudaka vardir. Mesela,
“Ummetimden yetmis bin kisi cennete sorgusuz girecektir™, “Allah’a ortak
kosmadan olen cennete; Allah’a sirk kosarak élen de cehenneme girer.™,
“Cennete girecek bir kisum insanlar vardir ki, onlarin kalpleri kus kalbi gibi (rakik
ve tevekkiil iizere)dir.”™ vs. Yunus Emre’nin “hesaptan beridir” ifadesi, elinden
gelen sorumlulugu yaptiktan sonra Rabbimizin affettikleri, baska sorguya tabi
tutulmadan cennete girecektir seklinde anlagilabilir. Zira, ayeti kerimede
Rabbimiz, “Hesap defteri sag eline verilen kimsenin hesabr kolayca gériiliir ve
ailesine seving icinde déner. Hesap defteri arkasindan sol eline verilen kimse ise,
yok olmayi ister. Alevli atese girer.””® buyurmaktadir. Hesapsiz girme hususunda
alimlerin 6zellikle iman ettikten sonra sirk kogmayanlarin bu kapsamda olacagina
dair yorumlart bulunmaktadir.”” Yunus Emre de hesaptan beri olmay
muhtemelen dini samimi olarak yasama ve Allah’a sirk kogsmama noktasinda
Kuran ve Siinneti takip etme ve yasama seklinde anlamaktadir.

Yunus Emre, hadis/siinnet ve Peygamber’in tesrideki konumunun bilinip
bilmemesinin Miisliiman kimse i¢in bazi sonuglar meydana getirebilecegine isaret
etmekrtedir. Mesela, siinneti ihya etmemenin ne gibi bir sonucu olabilecegine su
beyitle cevap vermektedir:

Emr-i bi’l-Maruf bu dem kald: bidat gelip siinnet oldii
Nasibli nasibini aldi saladur kudse gidelim®

2 Buhard, “Rikak”, 50; Miislim, “Iman”, 94.

2 Miislim, “Iman”, 151. Hadisin sened ve metin agisindan degerlendirmesi igin bakiniz: Osman,
Orughan, “Ummetimden Yetmis Bin Kisi Cennete Sorgusuz Girecektir.” Hadisi Uzerine Senet
Eksenli Bir Analiz ve Degerlendirme”, Turkish Studies = Tiirkoloji Arastirmalary: International
Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 9/2, (Ankara, 2014):
1131-1173.

2 Miislim, “Cennet”, 27.

26 Ingikak 84/7-12.

77 Bakiniz: Ibn Hacer, el-Askalani, Fethu’l-bari serhu Sahihi’l-Buhiri, (Beyrut: Daru’l-ma’rife,
1379), 11: 408-409.

28 Yunus Emre, Divan, 165.
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Beyte gore sair, bidatlerin iyiligin emri ve kotiligiin nehyi terk edildiginden
dolay: yayilip artugini, bidatlerle birlikte siinnetin 6ldiigiinii disiinmektedir.
Yunus Emre’nin hadis/siinnete bagliliginin en 6nemi noktast bu beyit gibi
goriinmektedir. Ona gore siinnet o kadar 6nemli ki uygulanmadi@ zaman, onun
yerine mutlaka bir bidat yerlesecektir. Belki de bu bakis agisint su sekilde
yorumlayabiliriz: Siinnet, Islam’1 yasgamanin vazgecilmez degeridir, onu terk eden
bidatlere hatta dalalete kapi agacakur. Dolayisiyla siinneti takip etmek ve yasamak
onemlidir. Yunus’tan gelen su beyit de hadise ne kadar 6nem verdiginin bir diger
gostergesidir:

Yunus’un sézii siirden amma asli (dur) kitaptan

Hadis ile denene key (pek) sadik olmak gerek™

Yunus bu beyitte séyledigi sozlerin kaynaginin Kur’4n ve Siinnet oldugunu
beyan etmektedir. “Sozlerimin asli kitaptan, hadise de sadik ol” demek, fevkalade
dikkat cekici bir yaklagimdir. Eger burada “Sozlerimin aslt kitaptan (Kuran’dan)”
ifadesinden, sozlerinin kaynaginin vahiy oldugu kastediliyorsa — ki bu
anlagilmiyor- , kul soziinii vahiyle tasdik etmek anlamina gelir ki bu dinen
sorumluluk getirebilir. Beger s6zii hicbir zaman vahyin yerini tutmaz, ayn:
kaynaktan da beslenemez. Ancak kastin dinin emir ve nehiyleri oldugu bunun da
kaynaginin 6nce Kur'an sonra da hadis olduguna isaret varsa, bu ifadelerde
herhangi bir sorumluluk meydana gelmeyecektir. Emir ve nehyi bilen, hadisi
siinneti yasamanin dnemine isaret eden birisinin de ikinci manay: kastettigini
sdylemek miimkiindiir. Su beyit Yunus’un hadis mevzu bahis oldugunda iginde
yasadig1 toplum hilafina bir yaklasim sergiledigini gostermektedir:

Hadistir Mustafa’dan ask ile ikrar dedi
Binde bir arif bunu bakip okuyubilmez”

Ehl-i tasavvuf geleneginde 4rif ve 4bid olmay1 alim olmanin tizerinde tutan
bir anlayis vardir. Dervislik bir yerde kadi olmaktan elzemdir. Ancak Yunus Emre
bu gelenegin hilafina bir yaklasim sergilemekredir. Beyitte zikrettigi iizere, binde
bir 4rifin bile anlayamadigr ancak Allah Rastli'nden gelenin takip edilmesi
gerektigine vurgu yapmaktadir. “Hadistir Mustafa’dan” sozii bir dini sabiteye

2 Yunus Emre, Divan, 118.
30 Yunus Emre, Divan, 101.
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isaret etmekteyken, “Arifler bunu bilmez” sozii, bir yoniiyle, Yunus'un hadise ve
siinnete yaklagimda kitabi bilgileri esas aldig1 ve daha ¢ok ehl-i tasavvufun hadis
alma degerlerinden olan kesfi, ilhami dikkate almadigy, bir yoniiyle de, toplumda
ariflik taslayanlarin hadisleri anlamakean aciz olduklar: seklinde anlasilabilir. Bu
yaklasimin bir sonucu olarak Yunus'un, hadis/siinnet gibi dini kaynakli
meselelerde metin merkezli, ask ve goniil odakli durumlarda ise arif, dervis gibi
hareket etmeyi énemsedigini soylemek miimkiindiir.

Tutulmaz oldu Peygamber hadisi
Halayik ciimle Hak’tan utlu oldu’

Yunus Emre, yasadig1 zamandaki Peygamber sozlerine yaklasimdan rahatsiz
olacak ki, bunu dizelerinde elestirmektedir. Yukarida yer verilen beyitte,
Peygamber sozlerinin artik dikkate alinmaz, halayikin (kéle, hizmetgi) biitiin hak
bilinen degerlerden utlu (Iffeli) oldugunu séylemektedir. Kiymet bakimindan
tist seviyede olmasi gerekenlerin, alt seviyedekilerle degistirildigini bir nevi
tercihlerin farklilasugini ifade etmekeedir.

1.2. Cem Edilen Hadislerin Sayist

Yunus Emre’nin hadis egitimi alip almadigi hakkinda bir bilgi tespit
edilememistir. Ancak siirlerinde yer verdigi bazi ifadeler onun bu meyanda
bilgisinin olabilecegini gostermektedir. Asagidaki beyit bunun igin bir
numunedir:

On iki bin hadisi cem eyledi Mustafa

Onu isittin meger serhi ile séz satarsin™

Mezkiir beyti yazmasinin temel amacint bir 6nceki beyitte” aramak
miimkiindiir. Zira bir énceki beyitte o, ilim okumanin manasinin ibret almak
oldugunu, ibret alinmayan kisinin durumunun hedefi gérmeden tas almaya
benzedigini ifade etmektedir. Biitiin bu disiincelerin tizerine de, Allah
Ras@li’niin on iki bin hadis cem eyledigi, ilimden ibret almayanin cem edilen bu

31 Yunus Emre, Divan, 257.

32 Yunus Emre, Divan, 180.

33 Bir 6nceki beyit su sekildedir: Ilim okumak manasi ibret anlamak igin/Ciin ibretten degilsin
gdrmeden tas atarsin.
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rivayetleri serh ederek kendisini 4lim zannettigi, asil olmasi gerekenden nasipdar
olmadigr icin elestirmektedir. Beyit, ilim-amel ekseninde elestirel tarzda
serdedilebilecek diistinceler kabilinden anlagilabilir. Bu  tespiti giiniimiiz
agisindan da yapmak miimkiindiir. Ancak meseleyi anlaturken hadisler icin
kullandig1 net rakamin tizerinde durulmasi 6nem arz etmektedir.

Hadislerin tedvin donemi incelendiginde, Allah Rastili’niin rivayetleri
kendisinin cem ettigine dair bir bilgi yokeur. Sadece belli sayidaki sahabilere
hadisleri yazmalari icin miisaade etmistir. Yunus Emre’nin de buradaki maksadi,
toplamaktan ziyade, hayat boyunca bu kadar hadis soyledi seklinde anlagilabilir.

Yapilan aragturmalar ¢ergevesinde Allah Rastli'nden gelen rivayet sayisinin
miikerrerleriyle birlikte 1,5 milyon civarinda* oldugu tahmin edilmektedir.
Miikerrerleri ¢ikarildiktan sonra bu rakamin 100 bin civarinda oldugu
distiniilmektedir. On iki bin rakaminin bu noktada nereye oturdugunu anlamak
giigtiir. Burada, Yunus Emre’nin Kiitib-i Tis@yr dikkate almig olmast
muhtemeldir. Zira Kiitiib-i Tis'Tda miikerrersiz yaklagtk olarak on bin hadis
vardir.”® Yunus Emre’nin hadis bilgisinin kaynak olarak nerelere dayandig:
hususunda iki yon ortaya ¢ikmakradir.

Birincisi, yasadigi dénem ve aldig1 egitim cercevesinde kitabi olarak degil
duyum olarak hadis bilgisini aldigi anlagilmaktadir. Yunus Emre’nin egitim
temelinin, tekkede edinilen hal veya goniil egitimi oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Onun hadisleri kitaplardan 6grendigini sdylemek miimkiin
goriitnmemekredir. Ciinkii siirlerinde hadis icerikli kaynak kullandigina dair bir
tespit bulunmamaktadir.

Yunus Emre’nin muhtemel hadisleri 6grenme yollarindan ikincisi, bazt
tekkelerde medrese gibi egitim verilmesidir. Tekkeler, genel olarak hal ilminin
verildigi, derviglerin ve toplumun ahlak diizeyinin Islami olarak gelistirildigi
yerlerdir. Ancak yapilan aragtirmalara gore, tekkelerdeki seyhlerin zaman zaman
medresede egitim almus kisilerden olmast sart kosulmus ve bazi tekkelerde 6zel
kiitciiphane boliimleri olusturulmustur. Mesela, Mevlana Celaleddin-i Rtimi (v.

3 Mustafa, Karatag, “Hadis Sayim Metotlarinin Hadislerin Sayisina Etkisi”, ILAM Arastirma
Dergisi, 312, (Istanbul, 1998): 52.
35 Mustafa, Karatas, Hadislerin Saysi, (Istanbul: Nun Yaymcilik, 2008), 240.
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672/1273) nin Mesnevf'si, Muhyiddin Ibni’l-Arabi (v. 638/1240)’nin Fusisii’l-
hikem’i, Ibn AtAullah el-Iskenderi (v. 709/1309) nin el-Hiken'i, Ebti TAlib el-
Mekki (v. 386/996)'nin Kitii’l-kultb'u, Gazzali (v. 505/1111)nin Ihya’s,
Abdurrahman-1 Cami (v. 898/1492)’nin Nefehatii’l-iins'ii basta olmak iizere
Arapca ve Farsca birgok eser tekkelerde okunmus ve serh edilmistir.*® Dolayistyla
tekkeler, sadece hal egitimi verilen yerler degil - bu, belki bazilar1 icin séylenebilir
- ayni zamanda kitabi egitimin verildigi yerlerdir. Yunus Emre de herhangi bir
delil olmamasina ragmen Divan'inda zikrettigi hadisler ve hadise yaklagimini
gittigi tekkelerden almig olabilir. Zira o sadece Tapduk Emre’nin dergihinda
kalmamus, siirlerinde de belirttigi tizere Nahgivan, Bagdat ve Konya’ya kadar
seyahatlerde bulunmustur. Bu seyahatlerde tekkeleri ziyaret etmesi, seyh ve
dervislerle hemhal olmasi ve onlardan hem hal hem de ilmi yonden istifade etmesi
miimkiin goriinmektedir.

2. Divan’da Gegen Hadisler

Bu baslik altinda Yunus Emre’nin direke olarak “Peygamber soyle dedi” diye
naklettigi ve hadis metnini verdigi ya da sadece konuya isaret ettigi rivayetler ele
alinacaktir. Mesele iki alt baslik altinda incelenecektir.

2.1. Dogrudan Zikredilen Rivayetler

Yunus Emre’nin Divan’inda tespit edebildigimiz kadariyla direke hadis
olarak naklettigi yedi rivayet bulunmaktadir. Burada ilk olarak mezkir rivayetlere
yer verilecek, sithhat agisindan incelenecek varsa rivayet farkliliklart zikredilecek
ardindan muhaddislerin s6z konusu rivayetler hakkindaki degerlendirmelerine
yer verilecektir.

2.1.1. Ben Gizli Bir Hazineydim, Bilinmek Istedim

" (g bl (s B (Dt 8 Lo Sty e e

36 Bakiniz: Kara, Mustafa, “Tekke”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2011), 40: 368-370.
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“Ben gizli bir hazineydim, bilinmek istedim, mahlfikat1 yarattum, kendimi

onlara tanittim, onlar da beni tanidilar.”

Rivayet, Yunus Emre’nin Divan’inda su sekilde gegmektedir:

Gelsin beni 6ldiiren kiiliimii gége savuran
Ben Kiintii Kenz’im Mahfi’yim izhar eden gelsin beri

Yunus Emre bu dizeleri soyledigi siirinde Halldc'tan ve onun “Ene’l-Hak”
séyleminden bahsetmekrtedir. $iirin genelindeki meseleye yaklasimindan da
anlasilacag: tizere Yunus Emre “Ene’l-Hak” meselesinde tarafur. Tarafint da
Hallac-1 Manstir'dan (v. 309/922) yana kullanmaktadir. Dolayisiyla daha ¢ok
ehl-i tasavvufun kullandig; rivayeti 6rnek olarak siirinde ifade etmistir. Siirde de
Hallac’in yaklagimini kabul ettigini “Ben Kiintii Kenz’im Mahfi'yim” diyerek
gostermekeedir. Belki bu yaklagimi, vahdet-i vuctd agisindan da degerlendirmek
isabetli olacaktr. Ciinkii rivayette Rabbimiz igin zikredilen ifadeleri kendi icin
belirtmektedir. Bu da vahdet-i viiclid anlayisindaki her seyin Yaraucinin bir
parcasi, diger ifadeyle biitiintin parcalari oldugu diistincesini yansitmakeadir.

Rivayetin farkli laﬁ)zlarla nakilleri bulunmaktadir. Buradaki temel fark,
rivayetin bagindaki “ci)N” kelimesi yerine “"34” kelimesinin kullanilmastdir.
Muhtemelen bu durum, ravi tasarrufundan kaynaklanmaktadir. Ancak her iki
kelime de mana boyutuyla rivayette ayni anlami ifade etmektedir. Biz de
terciimeyi bu meyanda yapuk.

Hadis A4limleri bu rivayetin isnad acisindan uydurma oldugunu
disiinmektedirler. Mesela Zerkest (v. 794/1392), “bazi 4limler bu rivayetin ne
“sahih” ne de “zayif” olarak Peygamberden (s.a.s.) gelen herhangi bir isnadinin
olmadigin”™*sdylemislerdir derken, Ibn Teymiyye (v. 728/1328), rivayet igin
“asli yok” demektedir.”” Acltni (v. 1162/1749) ise, rivayetin gogunlukla ehl-i

37 Yunus Emre, Divan, 200.

% Bedreddin ez-Zerkesi, et-Tezkire fi’l-ehadisi’l-miistehire, ngr. Abdiilkadir Ata, (Beyrut: Darii’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 1986), 136.

% Semseddin es-Sehavi, el-Mekasidii’[-hasene, (Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-arabi, 1985), 521.
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tasavvuf tarafindan kullanildigint beyan etmekeedir.® Netice itibariyle Yunus
Emre’nin eserinde yer verdigi bu rivayetin asl yoktur."!

2.1.2. Olmeden Once Oliiniiz
558 01 43 15
“Olmeden 6nce 6liiniiz”

Rivayet, halk arasinda meshur olan nakillerden birisidir. Ozellikle vaazlarda
¢okea kullanilmakta, diinya-ahiret dengesi agisindan da sik sik zikredilmektedir.
Rivayet, Yunus Emre’nin Divan’inda da su sekilde ge¢mektedir:

Kevser havzuna dalanlar 6lmezden 6nden 6lenler
Nefsini diisman bilenler konar Tuba dallarinad?2
kx

Asiklara yoldas olup sidiklara yir olmadin
Olmezden 6nden 6lmedin ask neylesin senin ile43
XK

Gelin bugiin yanalim yarin yanmamak icin
Olelim 6lmeziken yine 6lmemek icin®

Siirde gegen, “Olmezden 6nden 6lmedin” ve “Olelim 6lmeziken yine
6lmemek icin” seklindeki ifadeleri biz “6lmeden 6nce 6liiniiz” rivayetine auf
olabilecegini diisiinerek buraya aldik. S6z konusu rivayete auf olabileceginin
kanitt olarak, ehl-i tasavvufun bu rivayeti hal egitimi asamasinda kullanmasi
gosterilebilir. Mana boyutu ile siirde gecen her iki ifade okundugunda “6lmeden
énce 6liiniiz” rivayetinin kaynak alindig1 sonucuna ulagilabilmektedir.

4 Ismail b. Muhammed el-Acltni, Kesfii’l-hafd, (Beyrut: Mektebetii'l-kuds), 1932), 2: 132.

41 Bakinizz Ahmet, nge, Tasavvufta “Kenz-i Mahfi” Diigiincesi ve Sofyali Bali Efendi
(960/1553)’nin “Kiintii Kenzen Mahfiyyen” Serhi Baglaminda Varolusun Anlami, Tasavvuf: {lmi
ve Akademik Arastirma Dergisi, 5/12, (2004): 9-24.

42 Yunus Emre, Divan, 232.

4 Yunus Emre, Divan, 233.

4 Yunus Emre, Divan, 181.
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Yunus Emre i¢in 6lmezden 6nce 8liimiin bilincinde olmak cennete girmek
icin 6nemlidir. Birinci dizede 5lmeden 6nce 6lenlerin Kevser havuzunun yaninda
olacaklarindan bahseden Yunus, ikinci dizede, 4siklara dost, sidiklara yar
olmayanlarin 6lmeden 6nce 6lmeyi basaramayan kimseler olduklarina dikkat
ceker ve onlari kaybedenler safinda degerlendirir. Son dizede ise, meselenin ahiret
boyutuna isaret ederek, ebedi 4leme hazirlik yapilmasi gerektigine vurgu

yapmakrtadir.

Rivayet hakkinda muhaddislerin birbirine benzer degerlendirmeleri
bulunmaktadir. Mesela, Ibn Hacer (v. 852/1449), Sehavi (v. 902/1497) ve Ali
el-Kari (v. 1014/1605) bu rivayetin sabit olmadigini ve genellikle sufiler
tarafindan kullanildigini ifade etmektedirler.”

2.1.3. Vatan Sevgisi Imandandir
S g2 gyl &5
“Vatan sevgisi imandandir”

Yasanilan vatana aidiyet agisindan, birlik-beraberlikten soz edildiginde ve
tilke topraklarina yonelik tehlikenin arttig1 anlarda sik sik dile getirilen bu rivayet,
mana boyutuyla da insanlara hos gelmektedir. Rivayet zikredildiginde bireylerin
vatanina karsi muhabbeti ve ilgisi ziyadelesmektedir. Ne var ki mananin hos
olmast ile rivayetin sthhat sartlari her zaman ayni olmayabilir. Nitekim hadis
ilminin bir metodolojisi bulunmakta olup, Hz. Peygamberden geldigi ifade
edilen bir s6z giindeme geldiginde onun bu metodolojiye gore degerlendirilmesi

gerekmekredir.
Rivayet, Yunus Emre’nin Divan’inda su sekilde gecmektedir:

Diistiikge 6ge Hubbii’l-Vatan zerrece kalmaz me’men
Gézden sizip olur seven her dem yiiregim yaglari

Birinci beyitte “Hubbu’l-vatan” ifadesi ge¢mektedir. Beytin sonunda da
“giivenli bir limandan” bahsetmektedir. Vatan sevgisi ve giivenli bir liman

4 Sehavi, el-Mekasidii’l-hasene, 1: 297; Acltni, Kesfii’l-hafi, 2: 291.
4 Yunus Emre, Divan, 244.
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(me’'men) ifadeleri disiiniildiigiinde “vatan sevgisi imandandir” rivayeti akla
gelmektedir. Yunus Emre’nin de bu rivayete atf yapmus olabilecegi diisiincesiyle
mezkir ifadeyi buraya aldik.

Beyte gore, vatan sevgisi azalan kimse, giivenilecek bir limanini kaybetmeye
basliyor demektir. Ciinkii insanin rahat bir sekilde yasayacagi, kendisi, ailesi ve
sevdiklerini rahat ettirebilecegi yer vatanidir. Yunus Emre de buna dikkat gekmek
icin rivayette gecen ifade ile diisiincesini gii¢lendirme yoluna gitmis gibi
goriinmektedir. Beytin devaminda, kisinin kalbindeki sevginin géziinden
anlasilacag: ifade edilir. Yani icinde vatan sevgisi tasiyan birey, bunu vatanina
karsi sergileyecegi tutum ve davranislarda gosterecektir. Mesele ask noktasinda ele
alindiginda Yunus'un sozii, kalbinde asktan bir niive bulunduran asigin halinin,
sevdigine bakugindaki bakiglarindan yansiyacag seklinde anlagilabilir.

Rivayet hakkinda muhaddislerin gériigleri  biiyiik oranda  birbiriyle
orriismekredir. Mesela Sehavi ve Tbn Hacer “vlaf olamadim, manasi dogru”
derken, S4gani (v. 650/1252) ve Elbani (v. 1999) rivayetin “mevz(i” olduguna
hitkmetmiglerdir.”” Ayrica Elbani, rivayete “mevzi” demekle yetinmemis,
manasinin da dogru olmadigini ilave etmistir. Ona gore vatan sevgisi, mal ve can
sevimek gibi i¢glidiiseldir. Ayrica vatan sevgisi imanin geregi degildir. Ciinki
miimin-kafir herkes vatanini sever.®

Yunus Emre’nin stfi bir kisi oldugu diisiiniiliirse, “vatan sevgisi imandandir”
rivayetini anlamak biraz daha farkli boyut kazanmaktadir. Ciinkii stfilere gore
asil vatan, ahirettir. Vatana doniig, Allah’a, baki 4leme doniis anlamina
gelmektedir.”” Baki dlem de inang boyutuyla imandan bir parcadir.

2.1.4. Kendisini Bilen Rabbini Bilir
By O Aib dnds O o

“Kendisini bilen Rabbini bilir”

47 Sehavi, el-Mekasidii’l-hasene, 1: 682; Acltini, Kesfii’l-hafi, 1: 398.
4 Mubhittin, Uysal, Tasavvuf Kiiltiirinde Hadis, (Konya: Yediveren Yayinlari, 2001), 405.
4 Mubhittin, Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, 405.
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Bu rivayet, ¢ogunlukla ehl-i tasavvufun kullandig nakillerden bir tanesidir.
Rivayet, nefis terbiyesini nemseyen, kendi i¢ dinamiklerini diizenleyen kisinin
Rabbi yéniinde istikametinin de dogru olacagin: ifade etmektedir. Yunus Emre
Divan’inda ilgili soze su sekilde yer vermekeedir:

Men arefe nefsehu dersin illa degilsin

Melaikten yukari seyran arzu kilarsin50
kK

Men arefe nefsehu fekad arefe Rabbehu

Bildim bunu buldum onu inkir eden gelsin beri’’

Birinci beyitte, Yunus Emre sozleri ile eylemleri birbirine tutmayan kisileri
hedefine alarak, bu rivayeti okuyorsun ancak sen o asamada degilsin, bir de
meleklerden iist dereceye ¢ikmayi amaglarsin demektedir. Bu ifade, soz ile eylem
birlikeeligine isarettir. Ikinci beyiti iki yonden anlamak miimkiindiir. Bunlardan
birincisi, rivayetin sihhati iizerine yasadig1 ddnemde elestiriler olmali ki, kim bu
rivayeti inkr ederse gelsin beri demektedir. Bir nevi rivayetin sthhatinden siiphe
duymadigy, siiphe edenler var ise onlarin tespitini kabul etmedigini ifade
etmektedir. Beyitten, hadis ilmi agisindan Yunus'un yasadigi donemde elestirel
yaklasim sergileyen bir kesimin oldugu, Yunus'un da bunlari hedef aldig
anlagilmakeadir. Ikinci yon ise, Yunus asil manaya odaklanmis nefsini bilen
Rabbini bilir tanir, ben bildim ve buldum diyor, Rabbini inkr eden beri gelsin
diyor, dolayistyla rivayeti kabul etmemek s6z konusu degildir.

Rivayet hakkinda muhaddis Nevevi (v. 676/1277), “sabit degildir”
tespitinde bulunmaktadir.’> Sehavi ise, bu rivayetin Yahya b. Muz er-Rézi’nin
(v. 258/872) sozii oldugunu belirtmektedir.”> Muhaddislerin tespitine gore
rivayet sabit degildir. Muhtemelen kendisinden once yasamis olan Alimlerin
rivayet hakkindaki degerlendirmeleri Yunus Emre’ye ulasmamis veya Yunus, bu
rivayet hakkinda stfilerin degerlendirmelerine itibar etmektedir ki onlar zaman

>0 Yunus Emre, Divan, 183.

5! Yunus Emre, Divan, 200.
52

Celaleddin es-Siiytiti, ed-Diirerii’l-miintesire fi'l-ehadisi’l-miistehire, (Riyad: Camiatii Melik
Sutich i) ,el-M8kasidii’[-hasene, 1: 657.
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zaman chl-i hadisin riayetler hakkindaki degerlendirmelerini  kabul
etmemislerdir.>*

2.1.5. Sen Olmasaydin Alemleri Yaratmazdim
ST L5 w Ay AYY
“Sen olmasaydin 4lemleri yaratmazdim”

Bu soz halk arasinda Peygamber (s.a.s.) hakkinda nakledilen meshur
rivayetlerden olup, biiyitk oranda da “sahih” hadis olarak kabul edilmektedir.
Rivayetin bu gekilde bilinmesinde, onu insanlara anlatan vaiz ve imamlarin roli
yadsinamaz bir gercektir. Rivayet, Yunus Emre’nin Divaninda su sekilde
gecmekredir:

Yarauldi yer ile ggk Muhammed dostluguna
Leviak ona delil durur onsuz yer i gok olmadi55
XK

Yarattt Hak diinyay: Peygamber dostluguna
Diinyaya gelen gider baki kalast degiP*

Yunus Emre, diinyanin Hz. Muhammed’in (s.a.s.) hiirmetine yarauldigina,
“Levlak” rivayetinin de bunun delili olduguna isaret etmektedir. Ciinkii rivayet,
ehl-i tasavvuf geleneginde Peygamberin konumu adina fevkalade etkiye sahiprtir.
Mezkir anlayista “kdinatn Allah Rasuli’niin yiizii suyu hiirmetine yarauldigs”
inanct hakimdir. Dolayisiyla Yunus Emre’nin “Levlak” rivayetine “sahih” bir
hadis gibi anlam yiiklenmesinin sebebi bu meyanda okunabilir.

Muhaddislerin rivayet hakkindaki degerlendirmeleri 6nemlidir. Rivayet,
temel hadis kitaplarinda yer almamakta, ikincil derece hadis kitaplarinin
bazilarinda ise farkl: tarik ve metinlerle zikredilmekrtedir. Genel olarak yukarida
zikredilen metin bilinmektedir. Bunun disinda, “Sen olmasaydin cenneti ve

54 Bakiniz: Ahmet, Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, (Ankara:
TDV Yayinlari, 2009), 44-63.

% Yunus Emre, Divan, 257.

56 Yunus Emre, Divan, 129.
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diinyay1 yaratmazdim™’ seklinde bir rivayet daha vardir. Halk arasinda meshur
olan rivayetin sihhati hakkinda Sigani’nin “mevziidur ancak mana bakimindan
dogrudur” seklinde bir tespiti vardir. Bazi alimler metin tenkidi ydntemini
kullanarak, alemin Allah’a ibadet icin yarauldigini, bu yaratlmanin Peygambere
miinhasir bir durum olmadigini beyan etmektedirler.”® Bazi hadis alimlerinin
isnad bakimindan “mevz{i” ancak mana bakimindan “sahih” seklindeki ifadeleri,
hadis ilmindeki cerh ve tadil degerlendirmelerinde karsiligi olmayan bir tespittir.
Ciinkii uydurma rivayetlerin cogunun Kur‘an ve Stinnete uygunluk gosterdigi
erbabinin malumudur.”® Onlarin Kuran ve Siinnetteki nakillere uygun olmast,
makbuliyetlerine herhangi bir etkide bulunmamaktadir. Ciinkii bir séziin hadis
olarak kabul edilmesi, ancak hadis usulii sartlarina uymasiyla meydana gelebilir.
Onun disindaki degerlendirme ve tespitlerin herhangi bir kiymet-i harbiyesi
bulunmamaktadir. “Ancak mana bakimindan dogru” ifadesi, uydurma bir
rivayeti megrulastirma yolunu agabilir. Belki bu tiir rivayetlere hadis demekten
ziyade “keldm-1 kibar” demek daha isabetli bir yaklagim olacaktir. Ancak Yunus
Emre bu rivayete giivenilebilir bir hadis goziiyle bakmakta, kdinatin varliginin bu
rivayetin manasina borglu oldugunu disiinmektedir. Bu degerlendirmenin dini
olarak 6zellikle hadis ilmi agisindan degeri yoktur.

2.1.6. Diinya Miiminin Zindani Kéfirin Cennetidir

4

Az palill e G

%7 Deylemi, el-Firdevs bi me’stru’l-hitab, (Beyrut: Daru’l-kiitiibii’l-ilmiyye, 1986), 5: 227; rivayet,
Deylemi’de yukaridaki gibi gecerken, Ali el-Muttaki de “Sen olmasaydin, cenneti ve cehennemi
yaratmazdim” geklinde yine Deylemi’yi kaynak gostererck nakletmektedir, dad) cili La ¥ gl daaa ly
Ol call Ll N gl g Alf b. HiisAmiiddin el-Miittaki el-Hindi, Kenzii’l-ummal fi siineni’l-akval ve’l-
ef'al, (Beyrut: Miiessesetii’r-risile, 1981), 11: 431. Acltni de Kefti’l-Hafa’sinda Ali el-Miittaki’nin
zikrettigi sekilde Deylemi’ye atfederek nakletmekeedir (Aclani, Kegfti’l-Hafa, (Kahire: Mektebetii’l-
Kuds, 1351), 1: 45). Hékim en-Nisabtiri de el-Miistedrek isimli eserinde rivayeti biraz daha farkli
olarak nakletmekeedir. 260 ¥3 4330 ¢804 L 124 Y35 ad G L 34a% Y 58 “Sen olmasaydin, Adem’i
yaratmazdim ve yine sen olmasaydin Cenneti ve Cehennemi yaratmazdim...” Hakim, en-Nisabari,
el-Miistedrek Ale’s-Sahihayn, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1990), 2: 671). Burada, Deylemi
ile kendisinden naklettigini belirten diger kaynaklar arasinda ihtilaf vardir. Muhtemelen niisha
farkliliklar1 bulunmakeadir.

8 Acltini, Kesfii’l-hafi, 2: 192.

% Bakiniz: Kamil, Cakin, “Hadisin Kuran’a Arzi1 Meselesi”, Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 34, (Ankara, 1993) : 237-262.
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“Diinya, miiminin zindani kafirin cennetidir.”

Diinya-ahiret dengesi agisindan zikredilen rivayetlerden birisi olan bu hadis
ayni zamanda stkintilt zamanlar gegiren Miislimanin teselli bulacag bir s6z ve
ona psikolojik destek olabilecek mahiyetteki bir ifadedir. Yunus Emre de

Divan’inda bu rivayete su sekilde yer vermistir.

Yunus yok diinya tad: ¢iin kim faniymis adi
Muhammed zindan dedi biz sad olmamak i¢in60
kx

Ol kisinin yokdur yari is bu cihan zindan ona
Demesin kim ben sadiyem ya sadilik kandan ona®

Her iki dizeden de Yunus'un, diinyanin gecici, Rastlillah’in ifadesiyle
zindan oldugu, dolayisiyla burada mutluluk aramamak gerektigi diisiincesinde
oldugu anlagilabilir. Ona gore imtihan hayatinin mutluluk ant olamaz.

Rivayet, birinci derecedeki hadis kaynaklarinin onemli bir kisminda
gecmektedir. Sthhat bakimindan da “sahih”tir.””

2.1.7. Kabir Azabindan Sakinma
JEUN ot 23 2ng (lally L1 &858 a1 GIIE By S B 1n By B ) W.@.U\

“Ya Rabbi! Kabir ve cehennem azabindan, hayatin, 6liimiin ve

Deccal’in fitnesinden sana siginirim.”®

Yunus Emre Divan’inda kabir azabini su sekilde ifade etmektedir:

Otluktur kabrin senin gor azabindan sakin

Mustafa béyle dedi inanirsan Kurn’a®

% Yunus Emre, Divan, 182.

! Yunus Emre, Divan, 49.

€2 Miislim, “Ziihd ve’'r-Rekaik”, 1; ibn Mace, “Ziihd”, 3.
63 Buhari, “Cenaiz”, 86.

% Yunus Emre, Divan, 216.
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Yunus Emre, beyitte gectigi lizere kabir azabina inanmakta, onu hem
Kur‘4n’a hem de siinnete dayandirarak delillendirmektedir. Kabir azabinin var
olup-olmamast hususu zaman zaman giindeme gelen tarugmalardandir.
Tarugmanin temelinde heniiz kiyamet kopmadan ve mizan kurulup ceza ile
miikifat belirlenmeden kisinin azap gdriip gormeyecegi meselesi vardir. Kabir
azabinin var oldugunu savunanlar onu, gozaluna alinan bir kisinin nezarette
gecirdigi anlari ifade eden bir déneme benzetirler. Konu ile rivayetler, hadis
kaynaklarinda oldukea fazladir. Yunus’'un da siirinde kaydettigi azap icerikli
rivayetlerden birini yukarida zikrettik. Mezkir rivayette Allah Rastlii (s.a.s.),
sadece kabir azabindan degil, cehennemden, 6lii ve dirilerden gelecek fitnelerden
ve ahir zamanin biiyitk alametlerinden birisi olan Deccil'den de Allah’a
siginmaktadir. Rivayet, Buhari’nin (v. 256/870) Sahik’inde gegmektedir. Sthhat
bakimindan “sahih”tir.

Buraya kadar zikrettigimiz, Yunus Emre’nin Divan'inda yer verdigi ve
dogrudan hadis olarak nitelendirdigi yedi rivayet tespit edilmistir. Bu
rivayetlerden bes tanesi “mevz(”, iki tanesi ise “sahih” kabul edilen hadislerdir.
Bes rivayetin uydurma olmasi, onun eserinde zikrettigi hadislerin sthhat
boyutuyla giivenilir olmadigini  gostermektedir. Uydurma  rivayetlerin
cogunlukta olmasinin temel sebebi, icinde bulundugu ve 6nemsedigi tasavvuf
gelenegiyle alakali goriilebilir. Zira ehl-i tasavvufun hadis anlayisinda 6nemli bir
kistm®, muhaddislerin hadis anlayisindan ayrilmaktadir. Divan’da gegen
rivayetlerdeki konular daha ¢ok diinya-ahiret dengesi, ahirete daha fazla dnem
verme ve nefisle miicadele vb. gibi hususlari muhtevidir. Yunus'un iginde
bulundugu tarikat, genel anlamda zithd hareketi, biiyiik oranda bu konulart
giindeme almakeadir.

2.2. Dolayli Olarak Isaret Edilen Rivayetler

Bu baslik altnda Yunus Emre’nin bizzat soyle bir hadis var demedigi, ancak
kullandig ifadelerinin hadise isaret ettigi veya icerisinde hadisten bir parcaya yer
verdigi dizeler incelenecektir. Konu yedi baslik altinda ele alinacak, ilgili dizeler
ve onlarla alakali oldugu diisiiniilen rivayetlerin sthhat bilgilerine yer verilecektir.

 Bakiniz: Muhittin, Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, 59-78.
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2.2.1. Salavat Getirmek

Pek ¢ok kimsenin Hz. Peygamberin adi anildiginda salavat getirme
aliskanhigina sahip oldugu goriiliir. Ozellikle tarikat mensuplarindan istenilen
giinlitk virtlerde salavat getirme onemli yer tutmakeadir. Dolaysiyla salavat
konusu bir Misslimanin hayatunda ibadet etme ve Peygamber’e karsi gorev
yapma adina nemlidir. Salavat getirmek, Yunus un hayatinda da siirlerden tespit
edebildigimiz kadariyla onem arz etmekeedir. Asagidaki siirler buna 6rnek tegkil
eder:

Ol 4lem fahri Muhammed nebiler serveri

Ver salavat ask ile ol giinahlar eridir66

)k

Okuna hadis i kelam diyeler aleyhi’s-selam
Agikisan belli bilem tanla seher vaktinde dur®’

Yunus Emre, Peygambere salavata getirmenin ibadet olduguna
inanmaktadir. Bunun delili de birinci beyittir. O agk ile salavat getirenin
giinahlarinin eriyecegini ifade etmektedir. Ikinci beyitte ise, salavatin ne zaman
yapilacagina dair bilgi vermekte, her ne zaman bir hadis-i serif okunsa o vakit
salavat getirilmesi gerekeigini sdylemekeedir. Burada kastettiginin ne oldugunu
anlamak gerekir. Hadis-i kelam diye tavsif ettigi, okunacak olan bir hadis-i serif
ve bu hadisi okurken Peygamber (s.a.s.) sdyle buyurdu diyerek yapilan girizgah,
Allah Rastlii’niin isminin anilmasi ve salavatin okunmasidir. Yunus Emre’nin,
salavatin Peygamber’in adinin gectigi anda yapilan bir uygulama oldugunu
bilmemesi miimkiin degildir. Siirde kastettiginin de yukarida zikrettigimiz
sekilde oldugunu anlamak miimkiindiir.

Yunus Emre’nin siirinde bahsettigi salavat okuma hakkindaki bilgilerin
ancak hadis-i serifler cercevesinde Sgrenilebilecegi diisiiniildiigiinde ilgili
rivayetleri zikretme ihtiyact hésil olmustur. Konu bu sebeple, “Dolayli olarak
isaret edilen rivayetler” baghgi alunda incelenmistir. Hadis kaynaklarimizda
salavat getirme hususunda zikredilen rivayetlerden bazilart sunlardur:

% Yunus Emre, Divan, 87.
7 Yunus Emre, Divan, 90.
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“Kiyamet giinii insanlarin bana en yakini bana en ¢ok salavat okuyanidu”™,

“Cimri, yaninda anddigim halde bana salavat getirmeyen kimsedir™®®

, “Evlerinizi
kabirlere ¢evirmeyin. Benim kabrimi de bayram yeri hiline getirmeyin. Bana
salavat getirin. Ciinkii nerede olursaniz olun, salavatiniz bana ulasir™.
Rivayetlerden de anlagilacag: tizere salavat getirmek 6nemli bir ibadettir. Ancak
Yunus Emre’nin sdyledigi gibi giinahlari silen bir amel olduguna dair bilgi
yoktur. Salavat da Allah Rastlii'nden gelen hadisler okundugunda degil, O’nun
ismi gectiginde yapilan bir ibadettir. Bu noktada akla sdyle bir istitham gelebilir.
Hadisler okurken “Allah Rastlii”, “Rastiliillah” veya “Peygamber” soyle buyurdu
denildiginde salavat getirilir. Bizim burada kastettigimiz, halk arasinda rivayetler
nakledilirken genellikle hadisin metni dogrudan soylenmektedir. Séz konusu
metni naklederken bir hadisi serifte soyle geciyor seklinde ifade edilmektedir.
Dolayisiyla Peygamberle ilgili herhangi bir isim hadisin metni okunurken veya
hadis agiklanirken zikredilmektedir. Dinleyici ve okuyucu bu asamada salavat
getirmektedir. Bu ¢ercevede, Yunus Emre’nin salavat anlayisinda hadis okununca
“aleyhisselam” denilmesi istenmesi, hadisin anlami verilirken Allah Rastlii’niin
herhangi bir ismi ge¢mesi hasebiyle salavat getirmeyi istemesi amaclamis
goriinmektedir. Eger kastedilen sadece hadis okundugunda olursa bu kitabi
olarak bilinen salavat getirme sekli degildir.

2.2.2. Peygamber’in Farz Kilma Yetkisi

Yunus Emre’nin hadis/stinnete bagliligi bagligi alunda Nebi'nin farz kilma
yetkisine de kisaca deginilmisti. Konu bu baslik alunda Divan’da kullanilan
rivayetlerden kesitler sunularak daha detayli islenecektir. Ele alacagimiz ilk beyit

su sekildedir:

Her kim onun siinnetiyle farzini kaim tutar

Ne diyem ki akibet soru hesaptan beridir”

Yukaridaki beyitte Yunus Emre, kim Peygamber’in siinneti ile farzini
yasarsa, ahirette hesaptan muaftir demekeedir. Buradaki “hesaptan beridir”

%8 Tirmizi, “Vitir”, 21.

% Tirmizl, “Deavac”, 100.

70 Ebti Davtid, “Menasik”, 96, 97.
7' Yunus Emre, Divan, 87.
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ifadesini, ilgili beyitin daha dnce gectigi yerde de ifade ettigimiz gibi tamamen
sorgu-sualden kurtulma anlaminda degil, olmasi gereken sorumlulugu yerine
getirme olarak anlamak gerekir. Hz. Peygamberin siinneti ile ne kastedildigi
¢ogunun malumudur. Hz. Peygamberin “farzi kaim tutar” ifadesi ise onun
Rabbimizin emrettigi farzlari yasamasi seklinde anlagilabilir. Ciinkii Peygamberin
salt anlamda farz kilma yetkisi yoktur. Bu meyanda Kur‘an-1 Kerim’den ilgili
ayetleri Yunus'un hadise yaklagimi basligi alunda makalenin bas tarafinda
zikretmistik. Burada ele alinacak olan rivayette Allah Rastli'niin farz kilma
yetkisinden bahsedilmis ancak ayrintt verilmemistir. Konu ile alakali hadislerden
birisi su sekildedir:

Peygamber (s.a.s.) $oyle buyurmaktadir: “Koltuguna yaslanmus, hadislerim
hakkinda konusan ve sizinle benim aramda Allah’in kitab:1 var, ondan helal
olanlari helal, haram olanlari haram kabul ederim diyen adamin gelmesi yakindir.

Dikkat edin, Allah Rastli‘niin haram kildigi seyler Allah’in haram kildiklart
gibidir.””

Rivayet, temel hadis kitaplarinda gecmektedir. Ancak isnad ve metin
noktasinda farkli degerlendirmelerin yapildigini ifade etmek gerekmekeedir.
Rivayetin Hayber’in fethi sirasinda soylendigi, nakleden ravilerin o savasa
katilmadig1 ve metnin zaman i¢inde ekleme ve ¢ikarmalara tabi tutulduguna dair
degerlendirmeler yapilmaktadir. Ancak Hz. Peygamberin hiikiim koyma
bakimindan verilen mesajin rivayetin her isnadinda yer aldigini belirtcmek

gerekmektedir.”

Rivayette, Allah Rastlivniin helal ve haram kilma yetkisinin Allah
Teal& ninki ile ayni oldugu beyan edilmektedir. Yunus Emre beytinde bu yone
isaret etmis ve Peygamber’in siinneti ile farzinin oldugunu sdylemistir. Kuran-1
Kerim ve hadislerde Peygamberin hiikiim koyma yetkisi iizerinde durulmakradur.
Hiikiim koyma noktasinda, kaynagin neler oldugu hakkinda ihtilaf vardir.
Bazilari tamamen vahiy bazilari hem vahiy hem de beseri yon bazilar ise
tamamen beseri olarak degerlendirmektedir. Genel kabul goren goriise gore ise

72 Ahmed, Miisned, 28: 429; Darimi, “Mukaddime”, 49; Ibn Mace, “Mukaddime”, 2.
73 Konu ile ilgili bakiniz: Mehmet Emin, Ozafsar, “Polemik Tiirii Rivayetlerin Gergek Mahiyeti”,
Islamiyat. 1/3, (Ankara, 1998): 19-48.
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bazen vahiy bazen ise beseri yon ile Peygamber hiikiim olusturmustur.”* Konu ile
ilgili baz1 deliller sunlardir: “O (Peygamber) hevadan konusmaz, konustugu sey
kendisine vahyedilenden bagkast degildir.””> Allah yine buyurdu ki: “De ki
kendimden degistirme yetkim yoktur, ancak bana vahyolunana uyar1m.”76,
“Allah ve Rastlii bir ise hiikiim verdigi zaman, inanmus bir erkek ve kadina o isi
kendi isteklerine gore secme hakki yoktur. Her kim Allah ve Rastliine karsi
gelirse, apacik bir sapikliga diismiis olur””” Naklettigimiz rivayet cercevesinde
Rastilillah’a Allah Teala tarafindan verilen bir yetki vardir. Ancak bu yetki
Allab’in helal kildigini haram, haram kildigini helal kilma seklinde olmayip
hakkinda herhangi bir hitkiim verilmeyen meseleleri kapsamaktadir. Dolayistyla
Yunus Emre’nin sadece mana bakimindan isaret ettigi bu rivayet, sihhat

bakimindan da “sahih” kabul edilmektedir.
2.2.3. Hesaba ¢ekilmeden 6nce hesaba ¢ekilin
gl O 45 1l
“Hesaba ¢ekilmeden 6nce (kendinizi) hesaba cekin”

Rivayet, kaynaklarda Hz. Omer’in (r.a.) s6zii olarak zikredilen “mevkaf” bir
hadistir.”® Rivayetin diger bazi tariklerinde 13> kelimesinden sonra ¢St ifadesi
yer almakeadir.”

Yunus Emre’nin Divan’inda rivayete farkli bir bakis agisiyla isaret edilmistir.
Soz konusu beyit su sekildedir:

74 Faik, Ak¢aoglu, Hz. Peygamber’in Kuran Vahyi Disinda Bilgilendirilmesi (Doktora Tezi,
Marmara Universitesi, 2010), 109-144.

75> Necm 53/3.

76 Yunus 10/15.

77 Ahzab 33/36.

78 Ebi Abdurrahman, Ibn Miibérek, ez-Ziihd ve’r-Rekaik, ngr. Habibiirrahman el-A’zami, (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 1: 130; Tirmizi, “Sifati’l-Kiyame”, 25; Ebt Nuaym el-Isfahani,
Hilyetii’l-evliyd, (Beyrut: Dari’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1987), 1: 52.

7 Celaliddin Suytd, Cem’u’l-cevdmi. ngr: Muhtar Ibrahim el-Haic (Kahire: Ezherii’s-Serif,
1426/2005), 14: 315; Ali el-Miittaki, Kenzii’l-ummal fi siineni’l-akval ve’l-efil. (Beyrut:
Miiessesetii’r-risale, 1401/1981), 5: 683.
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Tartalim giinahimiz artiralim dhimiz
Edelim hesabimiz hesab olmamak icin®

Rivayetteki, “hesaba ¢ekilmeden 6nce kendinizi hesaba cekin” ifadesi,
onceden kendinizi hesaba ¢ekerseniz hesap olunacak bir durum kalmaz
anlaminda zikredilmistir. Hem siir hem de nakledilen rivayette temel maksat,
kisinin kendi kontroliinii saglamast, ahirete hazir hale gelmesidir. Ciinkii sahsi
kontroliinii saglayan kisinin hata yapma orani diisecektir.

2.2.4. Miraca Cikmak

Mira¢ meselesi, ilk giiniinden giiniimiize tartigilmaya devam eden bir
konudur. ik donemlerde, béyle bu olayin vaki olup-olmadigi, sonraki
zamanlarda ise onun nasil meydana geldigi tarugilmakeadir. Miracin keyfiyeti,
erbabinca arastirilip degerlendirilmeye devam edecektir. Belki de bu konuda asil
tizerinde yogunlagilmasi gereken ve biitiin Miislimanlari ilgilendiren yon, oradan
gelen hediyelerdir. Mesele tarafimizca aktarildigt kadar kisa degildir elbette.
Ancak konumuz cercevesinde bir 6n bilgi olarak bu kadariyla kifayet etmek
arzusundayiz. Yunus Emre Divan’inda Mirag olayiyla alakali belki yukarida
zikrettigimiz yOnlerden bazilarina da isaret ederek kendince bakis agilar
olusturmustur. Eserin farkli yerlerinde Mirag konusu zikredilmis olup, dért farklt
yerde tespit ettigimiz beyitler ise sunlardir:

Cebrail davet kilinca Mirag’a Muhammed'i
Miracinda diledigi iimmetinin varidi®'

Kok

Muhammedin medhini edelim bas iistiine
Zira ol Muhammed yiiriidii ars iistiine
Arstna bastt kadem ol Rastliillih benem

Diistii bu ciimle sanem ser nigiin fers iistiine®
Kok

Muhammedi bir gece Hak okudu Mira¢’a
Serteser ugtan uca bile yiiz siiriip geldim®

2

80 Yunus Emre, Divan, 181.
81 Yunus Emre, Divan, 87.

82 Yunus Emre, Divan, 220.
83 Yunus Emre, Divan, 148.
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Resul Mirac’a agdi gokten yere nur yagd:
Habibim diye 6gdii ol Fahr-i cihan kani*

Beyitlerde Mira¢ konusunda su bagliklar 6ne ¢tkmaktadir: Hz. Peygamberin
Mirag¢’a ¢ikmast, bir gece bu olayin Allah’in davetiyle ger¢eklesmesi, Allah Teila
ile gortstiigii icin Allah Rastli'nii medhii sena etmenin gerekliligi ve Mira¢
olayinin putlarin yerle bir olmasina vesile olmasi.

Yunus Emre siirinde Miragtan bahsetmektedir. Mirag meselesi, hadislerde
gecmekte, Kuran'da ise gegmemektedir. Kuran-1 Kerim’de Mirag kelimesinin
¢ogulu olan “Mearic” ismiyle sure bulunmaktadir. Ancak Mirag olayr hakkinda
rivayetlerde genis bilgi verilmektedir. “Isrd ve Mirag olayi, bagta Bilal-i Habesi
(v. 20/641), RastlillAh’in amcast Abbas Ibn Abdulmuttalib (v. 32/653),
Abdullah Tbn Mes‘ud (v. 32/652-53), Ubey ibn Ka‘b (v. 33/654 [?]), Osman ibn
Affan (v. 35/656), Ali ibn Ebi Talib (v. 40/661), Ummii H4ni binti Ebi Talib
(v. 50/670’ten sonra), Usime Ibn Zeyd (v. 54/674), Hz. Aise (v. 58/678),
Muaviye Ibn Ebi Siifyan (v. 60/680), Semiire Ibn Ciindeb (v. 60/680), Ummii
Seleme (v. 62/681), Abdullah ibn Abbas (v. 67/687), Esma binti Ebi Bekir (v.
73/692), Ebt Said el-Hudri (v. 74/693-94), Enes Ibn Malik (v. 93/711-12),
olmak iizere, ashaptan kalabalik bir grup tarafindan rivayet edilmistir. Imam
Kurtubi (v. 671/1273), Isra ve Mirag'la ilgili rivayetlerin biitiin hadis kitaplarinda
yer aldigini, sahabeden gelen rivayetlerin Islam diinyasinin her tarafina
yayildigini, bircok tarikten muhaddislere ulasugini ve hadis mecmualarinin
hepsinde yer aldigint séylemektedir. Boylelikle yirmi kadar sahdbeden gelen bu
rivayetler, artik tevatiir derecesine ulasmistir.”” Ahamet Agirak¢anin “miitevatir”
tespiti bu konuda ilk degildir. Endiiliisli muhaddis ibn Dihye el-Kelbi (v.
633/1235) meshur hadis kitaplarini 6zellikle Sahithayn’t baz alarak Isra ve Mirag
konusunu ihtiva eden el-Thticic fi ehadisi’l-Mirdc isimli bir kitap yazmistir.
Kitapta, Isra ve Mirag ile ilgili rivayetlerin “miitevatir” derecesine ulastigini beyan
etmektedir.® Tevatiir seviyesine ulasacak kadar sahabiden nakledilen rivayetlerin

84 Yunus Emre, Divan, 261.

% Konu ile ilgili genis bilgi igin bk: Ahmed, Agirakga, “Kaynaklar Isiginda Isra ve Mirag Olay1”,
Mardin Artuklu Universitesi [lahiyat Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 1/2, ( 2014), 3-4.

8 Konu ile ilgili genis bilgi icin bakiniz: Bekir, Tath, Kiitiib-i Sitte’de Isra ve Mira¢ Hadisleri
(Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2000), 207; Mehmet, Ozdemir, “ibn Dihye el-Kelbi”
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19: 413-414.
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her birini ayri ayr zikretmek calismanin kapsamini agacagindan bu kadariyla
iktifa ediyoruz.

Yunus Emre’nin siirlerinde gecen Mirag ile ilgili ilk iki konunun disinda iki
tespit daha vardir. Bunlar, “Rabbimizle gériisttigi icin Allah Rastili'nii medhi
sena etmenin gerekliligi ve Mira¢ olayinin pudarin yerle bir olmasina vesile
olmasi” dir. Allah Teala ile goristiigii icin Hz. Peygamberi (s.a.s.) medhii sena
eden bir rivayet tespit edilememistir. Ayni sekilde kaynaklarda, Mira¢ giinii
putlarin yerle bir olduguna dair bir bilgiye ulagilamamisur. Dolayisiyla
rivayetlerde her iki konunun da bir delili bulunamamistir. Yunus'un eserinde
rivayet kaynakli olmayan bu tespitlere yer vermesinin temel sebebi, Peygamberi
yiiceltme amact olabilir. Ciinkii Mirag olayr, kimseye nasip olmayan, Allah
Rastli’ne nasip oldugu i¢in medh etmeye layik goriilen bir durumdur. Béyle bir
olay1 yagayan bir Peygamberi 6vmek, Miisliimanlar agisindan 6nemlidir ve bu
ovgliniin yerine getirilmesinde rivayetlerden dayanak bulmaya da ihtiyag yokeur.
Yunus Emre de, muhtemelen Allah Teild tarafindan bu kadar biiyiikk bir
agirlanmaya mazhar olan Peygamberi 6vmenin gerekliligini sahsi fikriyle teklif
etmektedir. Giivenilir kaynaklarda Mirag meselesi esnasinda pudlarla ilgili bir
gelisme yasandigini ifade eden veriler bulunmamasina ragmen Yunus béyle bir
olayin vukuundan bahsetmektedir. Muhtemelen Yunus putlarin yere serildigi
seklindeki bir bilgiyi Mevlid-i Nebi gecesi yasandigt iddia edilen, kitaplarda yer
alan ancak “sahth” bir dayanag: bulunmayan anlatilarla®” mukayese etmistir.
Ancak Mira¢’tan sonra elde edilen psikolojik giiciin ve gelisen hadiselerin artik
putlarin yere serildigi donemin baslangici olarak degerlendirilebilir. Nitekim
birkag sene sonra Medine’ye hicret edilmis ve kisa bir siire sonra yapilan Bedir
savasinda Misriklerin, kendilerine yardim ettiklerine inandiklari putlarin hicbir
giiciiniin olmadig gozler 6niine serilmistir.

Neticede, Yunus Emre’nin siirlerinde Mira¢ konusuyla alakalt isaret ettigi
hususlar dort maddede toplanmistr. Bunlardan “Hz. Peygamberin Mira¢’a
¢tkmast” ve “Bir gece bu olayin Allah’in davetiyle gergeklesmesi” konularinda
birgok rivayetin bulundugu goriilmiistiir. Ancak “Allah Teala ile gorustigi icin
Rasdliillah’s medhii sena etmenin gerekliligi” ve “Mirag olayinin putlarin yerle

8 Boyle bir olayin vaki olmadigiyla ilgili degerlendirme icin bk.: Enbiya, Yildirim, Hadis
Problemleri, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2001), 127.
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bir olmastna vesile oldugu” seklindeki inanislari destekleyen herhangi bir rivayete
ulagilamamugtir. Son iki maddede Yunus'un Mirag ile ilgili inaniginin temeline
rivayetleri  yerlestirmedigi ve daha c¢ok yaygin kanaateri benimsedigi
gorilmektedir. Onun bu davranist Hz. Peygamber’e (s.a.s.) duydugu muhabbet
ve sevgiden kaynakli yiiceltme arzusuyla Ozdestirilebilir. Kedisinin Allah
Rastliine olan agkindan hareketle, mezkiir medhii senalarda bulunmasini genel
bir yaklagim olarak normal karsilamak gerekirken, rivayet temelli olarak isabetli
gorilmemelidir. Ciinkii mezkir ifadelerin rivayetlerde sahih kaynaklara dayanan
bir delili yoktur.

2.2.5. Kiyamet Giinii Insan Bedeni

Kiyamet giiniinde yasanacaklar hususunda hadis kitaplarinda bir¢ok rivayet
geemektedir. Yunus Emre bu olaylar hakkinda bilgi sahibi olmal: ki siirlerinde
bunlardan birisine isaret eder. Divan’da gegen ilgili beyit su sekildedir:

Ol giin kat1 efgan ola erkek disi iiryan ola
Ciimle ciger biryan ola aglasalim ol giin icin®

Yunus bu beytinde kiyamet sahnelerini hadislerde vasfedilen ozelliklere de
uygun olarak; insanlarin kendi derdine diistiigii dehsetli bir an seklinde beyan
eder. Yine kiyamet giinlinde insanlarin diinyaya geldikleri hal gibi hasr
olacaklarini, iizerlerinde hicbir giysinin bulunmayacagini belirtir ve o giin igin
hazirlik yapilmasi gerektigine vurgu yapar. Konu ile ilgili rivayet, hadis
kaynaklarinda su sekilde gecmektedir:

G 3l B A W8 B B Oypadt 06 clag e B S (1 e e G 22
gk O deazg e (o, IS0 G006 6 1 0B € kg 5338 Llaks

"Sizler kiyamet giinii, ayakkabisiz, ¢iplak ve siinnetsiz olarak hasr
meydaninda toplanacaksiniz.” Bunun iizerine bir kadin (Bir bagka rivayette o
kadin, Hz. Aige (r.anha) olarak gecmektedir), birbirimizin avret yerlerini gormez

8 Yunus Emre, Divan, 192.
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miyiz? diye sordu. Rastliillah da (s.a.s.) (Abese suresinde gegen bir ayeti isaret
ederek) "Ey kadin! O giin, herkesin kendine yeter derdi vardir.” dedi”

Rivayet, hem Buhari hem de Tirmizi kanaliyla “sahih” olarak gelmistir.
Terciimesinde de isaret edildigi tizere, tariklerinden birinde “bir kadin” olarak
ifade edilen kisinin diger bir tarikte “Hz. Aise” oldugu belirtilmistir. Dolayistyla
Yunus Emre’nin siirinde gegen “erkek ve kadinin kiyamet giinii tiryan olmasi”
ifadesinin hadis temeli bulunmaktadir. Yunus da bu bilgiden haberdar olmali ki
ona siirinde isaret etmistir.

2.2.6. Miinker Nekir

Kabir hayat, mahger, mizan, kiyamet vb. gibi direkt olarak bilinmesi
miimkiin olmayan hususlar insanoglu i¢in merak: celbeden olaylardir. Miinker-
Nekir meselesi de mezkiir meselelerden biridir. Miinker-Nekir, kabir hayatinin
onemli agamalarindandir. Rivayetlerde Iki melegin éliiye gelip bazi sualler sorarak
cevaplarini istedigi, verilen cevaplara gore de kabir hayatinin kiyamete kadarki
merhalesinde meyyitin gegirecegi durumunu tayin edilecegi anlaulmaktadir. Bu
merhale, ya cennet bahgelerinden bir bahge ya da cehennem ¢ukurlarindan bir
cukur olarak ifade edilen iki yonlii bir siireci ihtiva etmektedir. Konu ile alakalt
Yunus Emre’nin Divar’daki beyti su sekildedir:

Yunus kabre vardikda Miinker-Nekir geldikde
Bana sual sordukda dilim déne mi Ya Rab”

Miinker-Nekir meselesi, hadislerde gecen bir konudur. Konu ile alakali su
hadis 6nemli bilgiler ihtiva etmektedir:

B L 5 ok 586 Qe a9 108 3 a5 S350 0Y,A 1S 5 K s i 03
038 G A pedi B 106 a5 ST LIS G838 0¥shcd . gt die 1052 O o Yy ) Y OF JgT dsg
b s 35 F 958 1l T ) o G U DR F 0 035 F e 3 B33 ki
ike S Ogfgly o) S J6 B O bY5 . G5 awnias b 0 day G5 . o) bl EsT Y g Y

8 Buhari, “Rekaik”, 45; Tirmizi, “Tefsir”, 72.
2 Yunus Emre, Divan, 52.
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Lol g Latsd . e ol e o oS0 D . S b5 ST GG I8 0%,k 31 Y

« M3 aamian e A HaS G5 Gas G2 Jij 6

Ebti Hireyre'den (r.a.) Rastlillah’in+ (s.a.s.)  sdyle  buyurdugu
nakledilmektedir: “Olii defnedildiginde, ona gok gozlii simsiyah iki melek gelir.
Bunlardan  birine Miinker digerine ~ de Nekir denir. ~ Oliiye: "Bu adam
(Rastilillah) hakkinda ne diyorsun?" diye sorarlar. O da hayatta iken séylemekte
oldugu; "O, Allah'in kulu ve Rastli’diir. Allah'tan bagka ilah olmadigina,
Muhammed’in (s.a.s.) O'nun kulu ve el¢isi olduguna sehadet ederim.” sozlerini
soyler. Melekler; "Biz de bunu soyledigini biliyorduk zaten." derler. Sonra kabri
yetmis ¢arp: yetmis zira' kadar genisletilir ve aydinlaulir. Sonra ona uyu denilir.
O, aileme doniip onu haber vereyim der. Melekler ona, Allah yeniden diriltinceye
kadar, sadece sevdiginin uyandiracag: ciftlerin uykusu gibi uyu derler. Eger
miinafik  ise, "Insanlarin soylediklerini ~ duyup  aynisini  soylerdim,
bilmiyorum." der. Melekler de, "Béyle soyledigini zaten biliyorduk." derler.
Sonra arza: "Onu sikistr” denir. Arz onu sikistirir da kaburga kemikleri birbirine

gecer. Allah onu yatug: bu yerden tekrar diriltinceye kadar kendisine azap
edilir.” !

Rivayette, Miinker-Nekir’in bizzat isimleri zikredilmektedir. Yunus Emre’de
bir Miisliimanin hayatinda en azindan isimlerini vererek, gorevlerini zikrederek
verdigi bilgileri -hadis olsun veya olmasin- nakletmeyi ve uyarmayi gorev
edinmekte, Rabbine yalvararak kabirde sorulacak suallerin cevabini vermede
kendisine yardim etmesini dilemektedir. Rivayet sthhat bakimindan, “hasen”
seviyesindedir.”

2.2.7. Peygamberin Zehirlenmesi

Allah Rastli'niin  hayatu boyunca birkag kez zehirlendigi hususunda
kitaplarda baz: bilgiler gegmektedir.”” Yunus Emre bu meyanda bilgiler edinmis
olacak ki Divan’inda meseleye kaynak zikretmeden su sekilde yer vermektedir:

o1 Tirmizi, “Ceniiz”, 70.
%2 Tirmizi, “Cenéiz”, 70. Rivayetin akabinde sthhat degerlendirmesi yapan Elbani onun “hasen”
oldugunu ifade etmistir.
% Buhari, “Megazi”, 85.
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Muhammed’e kfirler ii¢ kez agu verdiler
Birin kuzuyla yedi ikin agin tistiine
Aguyu kildi seker ol Rasuliillsh meger

Ver salavat zembir var derd ile yas iistiine’®

Bu dizelerde dért yon vardir. Birincisi, Peygamber’in ii¢ kez zehirlenmesi,
ikincisi, zehirlenmenin birinin kuzu etiyle diger ikisi yiyecekle gerceklesmesi,
ticiinciisii, zehrin Allah Rastllii’ne panzehir olmasi ve dérdiinciisii, derdin iistiine
bir zembur (ar1, esek arisy) gelmesi, bu sebeple ona da salavat gerekmesi

seklindedir.

Rivayetlere bakildiginda Allah Rastili'ntin bir kez zehirlendigi tespit
edilmektedir. Bu olay, Hayber fethi esnasinda veya hemen sonrasinda
gerceklesmistir. Bu konuda miikerrerleriyle birlikte yaklasik alemis rivayet tespit
edilmekredir. Ilgili rivayetlerden birisi su sekildedir: “Oliimiine sebep olan
hastalik esnasinda Allah Rasiilii: Ya Aise! Hayber’de yedigim yiyecegin/etin etkisi
devam ediyor. Bu zehirden dolay: ana atardamarimin kesildigini hissediyorum.””
Rivayetin farkli tariklerinde ise genel olarak Hz. Peygamber’in yedigi etten
zehirlenmesi, yanindaki sahabinin sehit olmasi, Rastliillah’in onlart zehirleyen
Yahudi kadini buldurmast ve bunu nigin yapugini sormast, onu 6ldiirtmesi bazi
rivayetlerde serbest birakmast gegmektedir.”

S6z konusu rivayetlerin hepsinde Hayber giinii yasandigt belirtilen
zehirlenmeden bahsedilmekte bunun disinda baska bir zehirlenme vakiast
zikredilmemekeedir. $iirinde ii¢ zehirlenmeden s6z eden Yunus'un bu bilgiyi
nerden aldigina dair bir isaret yoktur. Sonug olarak, mevcut rivayetler dikkate
alindiginda olayin Hayber merkezli tek bir vakia oldugu sonucuna varmak
miimkiindiir. Dolaysiyla Yunus Emre’nin ti¢ zehirlenme ifadesinin rivayetlerde
yansimas! tespit edilememistir.

Sonug

Meshur bir halk ozani olan Yunus Emre’nin hadise yaklagimini tespit etmeyi
hedefleyen bu ¢alismada, Yunus’un ilmi temeli olan ve siireli tedrisatla egitim

%4 Yunus Emre, Divan, 220.

%5 Buhari, “Megazi”, 85.

% Miislim, “Selam”, 45; Ebti Davd”, “Diyad”, 6; Ibn Mace, “Tib”, 45; Déarimi, “Mukaddime”,
11; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5: 479.
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almadig anlagilmigtir. Ancak eserinde kullandigs hadisler ve rivayetler arasinda
yansitugy anlayis géz oniinde bulunduruldugunda onun az ¢ok hadis bilgisine
sahip oldugu sonucuna ulagtlmistir. Sairin sahip oldugu bu hadis bilgisini ziyaret
ettigi ilmi tedrisat da yapilan tekke ve derviglerden ogrendigi tahmin
edilmektedir. Tekke gelenegi genellikle hal ve ahlak egitimi {izerine hareket
ederken bazi tekkeler ilmi egitime de 6nem vermiglerdir. Yunus Emre de bu
egitime onem veren tekkelere ziyaretlerde bulunmus olabilir. Divan’inda hadis
adina zikrettigi hicbir bilgi, kaynak temelli degildir. Elbette bir siir kitabinda
hadis kaynaklarindan bahsedilmesi beklenemez. Ancak zaman zaman siirlerinde
isaret ectigi kismen bilgi temelli hadis kiiltiiriine dair ifadeler kaynak temelli
olmasa da dinleme yoluyla elde edilen bir hadis birikimini gostermektedir. Bu
gergevede, Yunus Emre’nin hadislerin sayisiyla ilgili olarak muhaddislerin verdigi
rakamlarla 6rtiismeyen ancak kabaca naklettigi tespitler goriilmiis, kendisinin
boyle bir rakami1 neye binaen aktardigi da anlagilamamustr.

Yunus Emre’nin Peygamber ve Siinnet/Hadis yaklagiminin biiyiik oranda
goniil boyutlu oldugu soylenebilir. Eserinde kullandigt ifadelerinden anlagildig;
kadariyla Yunus giiclii bir maneviyata sahip olup, Allah Teal4 ve Rastiliillah’a
karsi derin bir muhabbet duymaktadir. Beyitleri igerisine derc ettigi hadis kesitleri
de sairin Hz. Peygambere duydugu muhabbetin bir gostergesidir. Eserin
genelinde agki isleyen Yunus'un sahip oldugu dil, birlestirici bir ozellige sahip
olan sevgi dilidir. Sevgi dilini din diliyle birlestirmesi neticesinde ise kendisinden
Peygambere duydugu muhabbeti beyan eden beyitler sadir olmugtur. Yunus bu
beyitler igerisinde aktardig: rivayetleri herhangi bir elemeye tabi tutmaksizin
kaydetmistir. Zira dogrudan Peygamberin adin: vererek naklettigi yedi rivayetten
yalnizca ikisi “sahth” digerleri “mevz(i”dur. Ancak dolayli yonden isaret ettikleri
cercevesinde naklettigi on rivayetten altust “sahth”, biri “hasen” {icii ise
“mevzi”dur. Dogrudan hadis dedikleri ile dolayli olarak isaret ettikleri
incelendiginde bunlardan sekiz tanesinin “sahth”, birinin “hasen” ve besinin
“mevzll” kategorisinde oldugu goriiliir. Yunus'un kullandig1 on dért rivayetten
besinin “mevzu” olmasini, icinde bulundugu kisi ve gruplarin anlayislarindan
kaynakli gormek gerekir. Ciinkii Yunus Emre’nin hadislere yaklagiminda ehl-i
tasavvufun hadise bakisi 6nemli oranda etkili olmustur. Bunlar, “Hesaba
cekilmeden once (kendinizi) hesaba ¢ekin”, “Ben gizli bir hazineydim, bilinmek
istedim, mahlikat: yaratum”, “Kendini bilen Rabbini bilir” ve “Sen olmasaydin
dlemleri yaratmazdim” gibi cogunlukla ehl-i tasavvufun kullandigi, ehl-i hadisin
ise “mevzlt” (uydurma) dedigi rivayetlerdir. Soz konusu rivayetler genel olarak
diinya-ahiret dengesini islemektedir.
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Yunus Emre Divan'inda rivayetleri kisa kisa ifade etmis, hadisin tam
metnine yer vermeyi tercih etmemigtir. Onun bu tutumunu siirin yapisal haline
olan hakimiyetiyle izah etmek miimkiindiir. Ciinkii siir dilinin de kendine gore
bir sistemi bulunmaktadir. Bu baglamda Yunus, hadislere yer verirken ya
rivayetin en meshur kismini ya da halk arasinda kullanilan béliimiini
kaydetmistir.
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Erken D6énem Tasavvufunda ideal Bir Tip Olarak Seyh ve

Misyonu*

Oz » Seyh [slam kiiltiiriinde ve 6zellikle tasavvufta nemli 6gelerden biridir.
Bu calismada bir kavram ve tip olarak seyh ele alinmistir. Tarikatlarin tesekkiili
oncesinde, seyh teriminin tasavvuftaki mahiyeti semantik analiz yontemiyle
incelenmistir. Ideal bir tip olarak seyh, seyh teriminin belirli bir tarih kesitinde
ifade ettigi anlam, bu tipin o siiregteki gorevine gore nasil siniflandirildig gibi
hususlar ¢alismanin konusunu olusturmaktadir. Seyh ya da miirsit adi verilen
tistat, tasavvufta en yitksek makama sahip stfiyi ifade etmekeedir. Seyh, miiric
denilen 6grencilere talim/6gretim ve terbiye/egitim veren kisidir. Seyhin, erken
devir tasavvufunda egitim-6gretim usuliinii ve yiikiimliiliiklerini belirlemek bu
aragtirmanin amaglart arasindadir. Tarikatlarin yayilmasindan sonra tasavvuf
cevrelerinden veya héricinden bazi Alimler erken dénem seyhlerini, egitimde takip
ettikleri tarzlar sebebiyle birtakim tasniflere dahil etmiglerdir. Onlar seyhleri
temelde talim seyhi ve terbiye seyhi olarak ikiye ayirmiglardir. Cagdas birtakim
arastirmacilar da erken dénem eserlerdeki bazi verilerden hareketle bu teorinin
pesinden gitmislerdir. Seyhleri kesin kategorilere ayirma gayretinin megruiyetini
sorgulamak da calismanin amaglarindandir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, $eyh, Miirit, Talim, Terbiye.

The Shaykh as an Ideal Type and His Mission in Early Sufism

Abstract » Shaykh is one of the important agents in Islamic culture and
especially in tasawwuf. In this study the shaykh has been handled as a concept
and a type. Before tarigat’ institution, the essence of the term shaykh in tasawwuf
has been examined by semantic analysis method. Some issues such as the shaykh
as an ideal type, the meaning of the term shaykh in a specific date section and
how this type was classified according to his mission in that process have
constituted the subject of the study. The (sufi) master, who is called as shaykh or
murshid, refers to sufi who has the highest authority in tasawwuf. The shaykh is

* Bu makale yazarin, 16.12.2016 tarihinde tamamladigi “Tasavvufta Tip Analizleri” isimli doktora
tezinden iiretilmistir.
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the person who gives talim/religious education and tarbiya/spiritual education to
students called murid (disciple). Among the aims of this research are to determine
the shaykh’ education-teaching method and to indicate his obligations in early
period of tasawwuf. After the spread of the tariqats, some scholars from the
sufism circles or excepts for them included shaykhs of the ecarly era in some
classifications because of the their (shaykhs’) styles in the education. These
scholars divided the shaykhs into two main groups: shaykh al-talim and shaykh
al-tarbiya. Based on some data in early works, a number of contemporary
researchers also have pursued this theory. The purpose of this study is to question

the legitimacy of trying to categorize exactly the shaykhs as well.
Keywords: Tasawwuf, Shaykh, Murid, Talim, Tarbiya.

Extended Summary

The purpose of the study is to determine the meaning of “shaykh” in sufi
literature in early ages. In this context, determining the duties, responsibilities
and jurisdictions of a shaykh in that period is also within the scope of our study.
This study aims to answer these questions: Who is the shaykh as an ideal type?
Why is he so important in tasawwuf? How many types of shaykhs are there? The
term shaykh has been examined by semantic analysis method. The historical
context of the word until the pre-tariqats period and how it is perceived has been
verified. Arabic dictionaries and glossaries of sufi terminology are primarily used
in these determinations and investigations. Sufi classics, some domestic and
foreign works and articles on the subject are among the sources of the study. The
data in sufi writers” works and tasawwuf sources have been carefully examined. A
comparative literature review is conducted regarding this issue.

Nurture, or as it is contemporarily called “education” occurs between a
mature and competent guide/teacher and a student who wants to be educated.
In sufi education, the student, who is called as a murid [disciple], has to benefit
from the guidance of so-called shaykh in order to proceed on a spiritual path.
Shaykh in Arabic is a word expressesing leadership qualities such as a president,
leader, or expert in a business. In Qur'an and hadiths, the shaykh is a profane
word that is not used for religious purposes. Entering the semantic field of
tasawwuf, the word has gained a special meaning; in other words it has turned to
be a technical term. The shaykh is now called the sufi, who professes in tasawwuf.
He is the most perfect person responsible for spiritual education.
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The term can be frequently seen in some sufi classics and tabakat books
written in late [V./(X.) centuries and even after that. Various views have been put
forward regarding when the time the term of “shaykh” has been started to be
used. Some researchers believe that the adjectives such as “shaykh” and
“masayikh”, which are used in the literature in the aforementioned era, have no
special meaning; they are used in their general simple meaning. Such an opinion
reveals that looking at the context in sufi texts the term “sufi” can not be seen in
that meaning undil a later period of time. However according to the information
in the sufi classics, we can say that the term was utilized in pre-tariqats period. As
for the period of Muhammad al-Ghazali (d. 505/1111) and later, murshid was
one of the terms used in tasawwuf instead of the shaykh. In particular, it can be
said that Ghazali used this term in general to refer to the trainer-teacher aspect of

the shaykh.

Although shaykh term was included in sufi classics, different types of shaykh
were not mentioned. For the first time during the tarigats, the shaykhs were
subjected to some classifications according to the type of education they gave and
the nature of their guidance. The first sufi, who made this classification, was Ibn
Abbad al-Rundi. According to Rundi, there are two types of shayks: shaykh al-
talim and shaykh al-tarbiya. The talim shaykhs are pious mumins who teach
applicants the external [zahir] and the internal [batin] provisions of Islam. On
the other hand, the tarbiya shayks are the people who are interested in a murid’s
religious way [sayr u suluk]. He confirms that the shaykh type in early period was
nothing but the talim shaykh. Relying on the tarbiya shaykh is the way of the
successor sufis. Fritz Meier, one of contemporary researchers, has adopted
Rundi’s approach. According to him, the shaykhs of the early periods were
teachers/masters on the spiritual path rather than being a guide. As for another
researcher Margaret Malamud, the shaykh-murid relationship became more
hierarchical with the tarbiya shaykh. Rundi and these researchers sharing his idea
believe that until the formation of the tariqats, the type of shaykh studied is the
“talim shaykh”. However, this is a challenging view that determines the limits,
separates the role and duty of the shaykh sharply. Because the very beginning
there are evidence proving the existence of the tarbiya shaykh doing spiritual
inspration and guidance. In early period, talim and tarbiya were so intertwined
that there was no need to separate roles. Later, when the role of the shaykh
became institutionalized, there was a need to make a distinction.
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The shaykhhood of talim and tarbiya can’t be clearly separated from each
other. It can be understood from the methods that the shaykhs followed in murid
training earlier in time. One of the methods that the shaykh used in this
education is the question-answer [isticvap] method. Question and answer, which
is a method of indoctrination in Qur'an and hadiths, is also a common method
in sufi culture. The shaykh asks the murid thought-provoking questions. If the
shaykh likes the answer from the murid, he approves or answers himself with a
concrete example. Some shaykhs has requested the murid to ask him questions.
He indoctrinates his murid with some answers. Such examples also have indicated
the presence of the tarbiya shaykhhood for spiritual and special education in early
sufism. In addition, it is one of his education methods to make his murid do
mujahadah [self-struggle] and riyazah [self-discipline] practices. It also points to
the mission of the shaykh as a trainer and guide. Training the murid with arduous
tasks and attempting to remove the remnants of nafs/ego is one of the principles
of sufi education. The main mission of the shaykh is to treat each murid
according to his condition and needs, like a doctor who prescribes each patient
separately according to his illness. One of the features sought in the shaykh is
firasah. The firasah means discovering the inner reality of beings and events. It
can also be regarded as a way of showing the truth and raising the murid’s
awareness. Dressing the murid with khirqa [ritual cardigan] is accepted as another
education method of the shaykh. There are conditions for dressing/be dressed
with a khirqa. Those who undertake various duties and do their best and utmost
can wear it. Apart from these, the shaykh has other responsibilities related to his
mission. Ghazali, who called the trainer shaykh as murshid, made some
important findings determining responsibilities of the shaykh. He indicated
shaykhs’ duties to be talim and tarbiya-oriented.

Girig

Giiniimiizde tasavvuf alaninda yapilan kitap, akademik tez, makale, gibi
birok ¢alismada seyh kavrami ele alinmigtir. Buralarda seyhin nitelikleri, seyh-
miirit iligkileri, tasavvufl egitimde seyhin rolii, stifi adabr gibi konularin agirlikls
olarak giindeme getirildigi goriiliir.'

! Mesela Tarikatlar Oncesi Dénemde Miirsit-Miirid Iligkisi (Idris Tiirk, YL Tezi), Seyr u Siiltk
Cergevesinde Miirid ve Miirsid Kimligi (Muhammet Coskun, YL Tezi), Seyh-Miird iliskilerindeki
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Seyh, tasavvuf geleneginde 6nemli sifi tiplerden biridir. Saha [¢\] fiilinden
tiireyen seyh (&) kelimesi, sozliikte yasi ilerlemis/ortaya ¢ikmis, sact beyazlamis
kisi demektir. Seyh kelimesinin, siiyiih (& 5%), esyah (Zld)), siyeha (4325), sthan
(U25), mesyeha (Aaxis), mesdyih (&liv)’... gibi ¢ogul hélleri mevcuttur.’
Kelimenin genelde yasca ilerlemeyi ve olgunlugu ifade eden temel anlamina
binaen, Islim’dan &nceki zamanlarda cogu kez kabile reisi seyyid sifati ile yas ve
akil olgunlugunu gésteren seyh sifatt bir arada kullanilmistir.* Bu anlamda seyh,
bir kabile ya da grubun lideri, reis, devlet adamu gibi® énderlik vasfina sahip kisiler
i¢in de kullanilagelmistir.

Kuran'da seyh kelimesi bir yerde ¢ogul olmak iizere (el-Mi'min 40/67)
toplam dort yerde (Bk. Hiid 11/72; Yasuf 12/78; el-Kasas 28/23) geger. Bunlarin
hepsinde kelime, sozlitk anlaminda yani “yast ilerlemis ve ihtiyar” kisiler i¢in
kullanilmistir. Hadislerde de kelime genelde sézliik anlamiyla yer almistir.®
Dolayisiyla seyh, Kur4n ve hadislerde dini bir kavram ve isulah olarak
kullanilmamistir.”

[slim tarihinde ise seyh tabiri hiikiimdarlarin yanindaki en yiiksek reis
anlamina gelir.® V./ ( XI.) yiizythn ilk ceyreginde vefat eden Ragib el-Isfahanti, o
dénemde seyh sifatiyla genellikle yaslt kisilerin kastedildigini ve ilmi, tecriibeleri
ve marifeti fazla olan kisinin de s6z konusu kelimeyle tasvir edildigini

Psikolojik Siireglerin Analizi (Osman Ayyildiz, YL Tezi) adli tezler konuya dair lisansiistii bazt
orneklerdir. Sufismthe Formative Period (Ahmet T. Karamustafa), the Divine Flood (Riidiger
Seesemann), Ethics and Spirituality in Islam: Sufi Adab (Francesco Chiabotti ve digerleri) ele
aldigimiz hususlardan bahseden bazi ¢aligmalardir.

2Fir(izabadi, Ibn Diireyd’in (5. 321/933) kelimenin mesdyih seklindeki ¢ogul halini inkAr ettigi;
Kazzaz'in “Arap kelaminda bu kullanimin asli yoktur” dedigi bilgisini vermistir. Bk. Mecdiiddin
Muhammed b. Ya'kab el-Firtizabadi, el-Kamisu’l-muhit, thk. Muhammed Naim el-Arkisi, 8.
baski (Beyrut: Miiessesetii’t-Risale, ~ 1426/2005), 254. Ancak ilk tasavvuf klasiklerinde
(terciimelerindeki mana da dahil) megiyih kelimesi genelde seyh kelimesinin ¢ogulu olarak
kullanidmustir.

3 Ebti Nasr Ismail b. Hammaad el-Cevheri, es-Sthah ticii’l-liiga (Kahire: Daru’l-Hadis, 2009), 625.
4 A. Cour, “Seyh”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1979), 11: 461.

5 Casim Avcy, “Seyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2010),
39: 49.

¢ Arent Jan Wensinck, el-Mu ‘cemii’l-miifehres li elfizi’l-hadisi’n-Nebevi (Leiden: Mektebetii Beril,
1955), 3: 225-227; Resat Ongoren, “Seyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2010), 39: 50.

7 Siileyman Uludag, Tasavvufun Dili (Istanbul: Mavi Yayincilik, 2006), 1: 53.

8 Cour, “Seyh”, 11: 461.
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akearmistir.” Islam literatiiriinde bir siire sonra “bu unvan yiiksek mevki sahibi
din adamlarina, miiderrislere, alimlere, yas farki olmaksizin tarikat mensuplarina
vazifeleri, olgunluklari ve ahlaki meziyetleri dolayisiyla saygt goren biitiin

' olmugtur. Hadis literatiiriinde (muhaddislere gére) seyh,

sahsiyetlere verilir”
kendisinden hadis rivayet edilen kisiyi ifade eder."" Bu anlam1 yaninda o, “rivinin
zayifligini ifade eden ta'dil lafz1”demeketir.'? [slam hukukunda seyh kelimesi fikih
alimi manasina gelir."”” Mesela Hanefi fukahasina gére “seyhan” tabiri ile Ebt

Hanife (6. 150/767) ve Ebt Yasuf (6. 183/798) kastedilir.'*

Seyh kelimesinin etimolojisine, temel anlamina, Islam kiiltiiriinde kazandig
anlama ve gesitli disiplinlerdeki genel karsiligina kisaca yer vermeye calistik.
Ardindan gelen béliimlerde ise s6z konusu kelimenin tasavvuf tarihinin belli bir
kesitinde hangi anlamda ve ne amagla kullanildigini, -varsa- anlam degismeleri ya
da kaymalarma dair hususlari ele alacagiz. Boylece seyh kelimesinin semantik
analizini yapmus olacagiz.

1. Tasavvufta Seyh Kavrami

Seyh s6zciigii tasavvufta izafi mana kazanan bir kavram olmustur. Tasavvuf
geleneginde bu kelime insan émriindeki zamansal bir doneme isaret etmekten
ziyade; sGfinin erigtigi manevi bir mertebeye ve metafizik bir isleve
déniismiistiir.”” Bu siiregte tasavvuf geleneginde seyh unvanini hak eden stfi,
genel anlamda taliplere ve miiritlere kilavuzluk etmek ve onlart irsat etme
ehliyetine ve liyakatine sahip olan rehber, delil ve miirsit anlamina evrilmistir.'®
“Seyh” kelimesi aslen yaslilik emareleri tastyan kisi anlamina gelse de onun
saginin sakalinin agarmast bosuna degildir. Oyle ki seyh, dervisin karsilasmas:

’Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib el-Isfahani, el-Miifredit garibi’l-
Kur’an, thk. Muhammed Seyyid Geylani (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 270.

19 Cour, “Seyh”, 11: 461.

"Muhammed Ali b. Ali et-Teh4nevi, Kitabu Kessafi istldhti’l-fiintin (Istanbul: D4ru Kahraman,
1984), 1: 836.

2Ayrintil bilgi igin bk. Ahmet Yiicel, “Seyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2010), 39: 50.

13 Uludag, Tasavvufun Dili, 1: 54.

14 Tehanevi, Kessaf, 1: 836.

15 Suad el-Hakim, Ibnii’l-Arabi Séeliigii, tre. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalct Yaynevi, 2005),
585.

1 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigi, 2. Baski (Istanbul: Kabalct Yayinevi, 2005), 334.
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muhtemel tehlikeleri ve helak edici seyleri bilen, miiridi irsat eden ve ona bu zorlu
yolunda yararli ve zararli olant isaret eden kimsedir."”

Arapca’da her isin uzmanina seyh denilmistir. Tasavvufu en yiiksek diizeyde
temsil eden “stfi”ye seyh denmesi de bunu gosterir. Muhammed el-Gazali (6.
505/1111) donemi ve sonrasinda bu ozellikleriyle tasavvufta “seyh” yerine
kullanilan terimlerden biri miirsitdr. Bu terimin kullanimi belki seyh kelimesi
kadar eski ve yaygin degildir. Fakat tasavvuf sisteminde 6zel olarak miirsid (33 ),
dogru yola ve hidayete yoneltici rehber, dalaletten énce dogru yolu gosteren kisi'®
gibi anlamlari 6n planda olarak seyh yerine kullanilir olmugtur.” Tasavvufta
“miirsit” seyhin bu vasiflarina ve dzellikle egitici-ogretici yoniine isaret eden 6zel
bir sulah héline gelmistir. Miirsit; hidayet, firaset, suur anlaminda kullanilan
riisd (24))% kelimesinden tiiremistir. Dogru yolu gdsteren, hidayete erdiren kisi
anlamlari tagir. Miirsit kelimesi Kur'dn’da da “dogru yolu gdsterici, dogruya
yonelten” manasindadir.”' Kelime hadislerde dogru yolu gostermek, hidayete
erdirmek anlamlarinda kullanilmigtir.** Miirsit olmak, éncelikle Allah’a atfedilen
bir niteliktir. Bu anlamda “Resid”, Allah’in isimlerinden olup, halki hidiyete
erdiren ve ydnlendiren/yolunu gésteren demektir. Arapga’da feil (J=8) vezni de
miifil (J=is) vezni ile ayn1 anlamlari ifade ettii icin resid (2:5)), miirsid yerine
kullanilabilir. Ayni kdkten gelen istirsad (345 5iw) ise birinden irsad taleb etmek

17 Mevland’nin “Seyh kime derler? Thtiyara yani sagt sakalt agarmis adama derler. Fakat ey timitsiz
adam, bunun manasini bil” (bk. Mevlani, Mesnevi [Sark-fslam Klasikleri], trc. Veled Izbudak, 5.
Baski (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1966), 3: 1790. beyit) ibareleriyle dile getirdigi iizere de
seyhin sa¢ ve sakalinin agarmis olmasi aslinda onun paylasacag; tecriibelerinin bir géstergesidir.

'8 Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Mu‘cemu t-ta 'rifit, thk. Muhammed Siddik el-
Mingavi (Kahire: Daru’l-Fazile, ts.), 174.

1 Tespitimize gdre miirsit, 6zellikle tasavvufun baglangicindan tarikatlar dncesi déneme kadar
gecen siirecte klasik eserlerde seyh kavrami gibi yaygin bir kullanima sahip degildir. Bu kelime
1stilah anlamiyla sonraki dénemlerde daha ¢cok kullanilmigtir. Bir terim olarak “miirsid” kelimesinin
sik goriildigii eserlerden biri Thydu Ulimi'd-Din'dir. Bk. Ebi Himid Muhammed bin
Muhammed el-Gazili, Thyiu uliimi’d-din, (Musir: el-Matbaatu’l-Ezheriyye, 1302), 1: 53-55.

2 Bk. Ebi Abdirrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu'l-Ayn, thk. Mehdi el-Mahz{imi-
ibrahim es-SAmirat (b.y:Mektebetii’l-Hilal, ts.), 6: 242; Cevheri, es-Sthah, 444.

21 “Allah kime hidayet ederse, iste o, hakka dogru yola ulagmistir, kimi de hidayetten mahrum
ederse artik onu dogruya yoneltecek bir dost bulamazsin” (Kehf 18/17).

22 Wensinck, el-Mu’cemii’l-miifehres, 2: 261; Ongéren, “Seyh”, 39: 50. Ornegin konusu sadaka
olan hadislerden birinde gecen “...yolunu sasirmis adama yol gdstermen sadakadir...” ifadesinde
irsat, dogru yolu gdstermek ve bu konuda rehberlik yapmak anlamindadir.
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anlamindadir.” Ism-i faili miistersid (3% i), (miirsidden) irsid isteyen, dogru
yola talip olan kisi (yani miirit) dir.”*

Seyh kelimesinin bir terim olarak ne zaman kullanilmaya baglandigiyla ilgili
bazi goriisler meveuttur. Ornegin erken dénem 4bid ve zihidlerinin istulahi/izafi
anlamda seyh olarak anilmadig: belirtlmistir. Bilahare 6zellikle IV./( X. ) asir
sonu ve sonrasinda telif edilen kaynaklarda bazi stfilerin seyh unvani ile
anildiklari goriilmekeedir.”> Fakat boylesi bir kullanimin sebebi, bu unvani onlara
sonraki nesillerin nispet etmis olmalaridir.”® el-Liima', Tehzibii'l-Esrr, et-
Taarruf, Kati’[-Kuldb gibi ilk eserlerde stfilerin isimlerinin baginda “seyh”
unvani bulunmaz. Mesela Ebti Bekir el-Kelabazi (6. 380/990), et-Taarruf isimli
eserinde stfilerden bahseder ama bunlarin bagina “seyh” sifauni getirmez. O,
Hasan el-Basri (6. 110/728), Sakik-i Belhi (6.194/810), Ebti Hafs el-Haddad (6.
260/874) [Basralt Hasan, Belhli Sakik, Demirci EbG Hafs...] gibi son derece

miitevazi ve siradan ifadelerle stifilerin adin1 zikretmistir.”’

Ebt Abdirrahman es-Siillemi (8. 412/1021), Tabakaru’s-Sifiyye adli
eserinde bazi stfilerin seyh taifesinden oldugunu belirtmistir. Mesela Seri es-

Sakati (6. 251/865) hakkinda “Zamaninda onlarin seyhidir.”*; Sakik-i Belhi icin

BEbu’l-Fadl Cemalu’d-Din Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisinii’l-Arab (Beyrut: Daru
Sadur, ts.), 3: 175.

24 Haris el-Muhasibi’nin Risaletii’l-miistersidin (Irsad Isteyenlerin Risalesi) adli eseri de bu anlama
uygun olarak, yolun miiridlerine gesitli tenbih ve nasihatleri ihtiva etmektedir. Kitap ve siinnete
sartlmanin gerekliligini tespitle baglayan eser; niyet, takva, nefs muhasebesi, Allah’in irAde ettigine
riza gibi konularla devam eder. Bu eser tasavvuf yolundaki salik icin bir el kitab1 6zelligini haizdir.
Bk. Haris el-Mubhasibi, er-Riaye: Nefis Muhasebesinin Temelleri, trc. Sahin Filiz-Hiilya Kiiciik, 3.
Baski (Istanbul: Insan Yayinlari, 2009), 50 (terciime edenin 6nsozii).

» Mesela bk. Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik b. Talha b. Muhammed el-Kuseyri, er-
Risaletii’l-Kugeyriyye, thk. Abdu’l-Halim Mahmtid-Mahmud b. es-Serif (Kahire: Daru’s-Sa‘b,
1409/1989), 71 (Ahmed b. Hadraveyh icin), 85 (Ruveym b. Ahmed igin), 102 (Mimsad ed-
Dineveri igin); Ali b. Osman el-Hiicvirl, Kegfiil-mahctb, ngr. Ahmed Rabbani (Lahor: y.y.

Hiiseyin en-Nrf igin).

26 Uludag, Tasavvufun Dili, 1: 54.

¥ Uludag, Tasavvufun Dili, 1: 56. Ornekler igin bk. Ebti Bekir Muhammed el-Kelab4zi, et- Taarruf
li mezhebi ehli’t-tasavvuf, thk. Mahmud Emin en-Nevevi, 2. Baski (Kahire: Mektebetii’l-
Kﬁlliyﬁti’l-Ezheriyye li’t-Tiiras, 1400/1980), 31, 41, 175.

2 Ebti Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn es-Siilemi, Tabakatu’s-siifiyye, thk. Mustafa
Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1419/1998), 52.
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“Horasan mesayihinin meshurlarindandir.”; Hatim el-Esam (6. 237/851) icin
ise “Horasan megdyihinin énciilerindendir.” gibi ifadelerle onlart seyh olarak
nitelemistir. Stileyman Uludag buralarda gecen seyh ve mesdyih sifaunin genel
anlamda kullanildigs; 6zel anlam: olan bir tasavvuf terimi olmadig: fikrindedir.
O, Katii'l-Kultb, el-Liima“ ve er-Riséle gibi eserlerde de bu anlayisin devam
ettigini beliremigtir.’! Resat Ongoren; Serrac et-Tasi (5. 378/988) ve
Kelabazi’nin, sGfilerin bazit hallerine dair bolimlerde “mesiyih” sifatini
kullandigindan bahsetmistir.”* Siillemi’nin, eserinde baz kisiler icin bizzat seyh
kelimesini kullandig1 bilgisine de yer veren Ongoren’e gore safi miielliflerin ilk
donem tasavvuf ehli icin seyh/mesdyih sifaunt kullanmalari, kelimenin bu
anlamiyla IV./( X. )asrin ortalarindan itibaren yayginlik kazanmaya basladigini
gostermekeedir.”® Bu goriislere gore s6z konusu eserlerde vefat tarihi, bahsedilen
donemden once olan bazi kisiler daha sonra seyh unvaniyla anilsa da aslinda
yasadig1 donemde onlar -terim manasiyla- bu lakabi almamis olabilir.

Seyhin kim oldugunu anlamak icin istat, veli, miirit, murat, arif, fakir ve
stfl gibi terimlerin ifade ettigi manalari da dikkate almak lazimdir. Zira tasavvufi
anlamda seyh ayni zamanda bahsi gegen tiplerin 6zelliklerini ve daha bircok sifau
haizdir.** Daha sonra seyhin irsat ve egitim boyutunu 6ne ¢ikarmak icin miirsit
kavrami da kullanilmustir. Seyh kavraminin terim manasiyla ilk defa ne zaman
zuhur ettigine dair birtakim goriisler mevcuttur. Bu goriisler daha ¢ok, ilk telif
edilen eserlerdeki verilere gore ileri siiriilmiistiir.

29 Siilemi, Tabakat, 63.

30 Siilemi, Tabakat, 86.

3! Uludag, Tasavvufun Dili, 1: 57. Ancak buralarda seyh/mesayih kelimesinin, stifi ziimresinin
baskan: anlaminda ve dolayisiyla 6zel manada kullanidma ihtimali de vardir. Aksi takdirde
kelimenin zuhuru ge¢ sayilabilecek bir déneme intikal edecektir.

32 Ongoren, “Seyh”, 39: 50. Ongoren’in, bu ifadesiyle s6z konusu miielliflerin onlart bu taife (seyh)
icinde ele almasini kastettigini diisiiniiyoruz. Zira Serrac, eserinde “Seyhlerin [Megsdyih] Miiritlere
Sefkat ve Merhameti” isimli bir béliimde Ciineyd, Harriz gibi kisileri (isimlerinin niine seyh
sifatini eklemese de) bu tifeden saymugtir. Bk. EbG Nasr es-Serric et-Ttsi, el-Liima’, thk. Abdu’l-
Halim Mahmd-Taha Abdu’l-Baki SiirGr (Misir: Daru’l-Kiitiibi’l-Hadise ve Bagdat: Mekeebetii’l-
Miisenna, 1380/1960), 273-274. Ayrica miiellif her ne kadar stfilerden oldugu bilinen meshur
kigiler hakkinda bir iinvan olarak bizzat “seyh/mesayih” kelimesini kullanmasa da eserin muheelif
yerlerinde “megdyihten biri” seklinde bir kullanima gitmigtir. Bk. el-Liima’, 275, 324. et-Taarruf'ta
benzer bir kullanim icin (seyhlerden biri) bk. 109.

33 Ongt')ren, “Seyh”, 39: 50.

34 Uludag, Tasavvufun Dili, 1: 60.
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2. Seyh Tirleri

Seyh kavramina ilk tasavvuf klasiklerinde rastlanmaktadir. Ancak bu
eserlerde seyh tiirlerinden bahsedilmemistir. Daha sonra ilk defa tarikatlar
déneminde, seyh tipi/terimi verdikleri egitimin mahiyetine ve miiritlere ne
sckilde bir rehberlik yapuklarina gore cesidi tiirlere ayrilarak tasnif edilmeye
baslanmistr. Bu tasnif, ilk dénem tasavvufunda seyh-miirit iliskileri dikkate
alinarak yapilmistir.

Soz konusu tasnifi yapan ve dolayisiyla da seyh-miirit iliskisindeki degisme
hakkinda aciklamada bulunan ilk stfinin, Ibn Abbad er-Rundi (6. 792/1390)
oldugu belirtilmektedir.”” Rundi, er-Resiilii’s-Sugrd adli eserinin on altunct
risilesini bu konuya ayirmistir. Kendisi, Ebt Ishik es-Satbi’ye (6. 790/1388)
yazdigt mektupta goriislerini belirtmistir.® Rundi’ye gore tasavvuf yolunun
siiltikiinde seyh, kimsenin ink4r edemeyecegi gerekli bir unsurdur. Ancak siiltkte
kendisine basvurulan seyh iki kisma ayrilir: talim seyhi ve terbiye seyhi.”’ Terbiye
seyhi her salik i¢in zar(ri degildir. Ona ancak zihni karigik olanlar ve nefsi agir
basanlar yani taat konusunda asi olanlar ihtiyag duyar. Talim seyhi ise her salike
gerekir. Akilli ve nefsine hitkmeden kisi icin miirebbi seyhe ihtiya¢c olmayisina

3 Fritz Meier, “Khurasan and the End of Classical Sufism”, Essays on Islamic Piety and Mysticism,
Translated By John O’kane (Leiden: Brill, 1999), 190-191. Makalenin asil adi “Hurasan und das
Ende der klassischen Sifik”dir. Rundi’nin hal terciimesi icin bk. Abdurrahman b. Muhammed Ibn
Haldan, Sifiii’s-sil li tehzibi’l-mesail, thk. Muhammed Muti el-Hafiz (Dimagk: Daru’l-Fikr,
1996), 171-172.

36 Ibn Haldin da Sifdii’s-siil adli eserinde $aubi’nin, seyh ve siiltika dair yonelctigi sorular hakkinda,
Rundi’nin ona cevabini ve sdylediklerini aktarmugtir. Bk. Sifdii’s-sdil, 176 ve devamu.

¥Miladi XV. asir mutasavviflarindan Seyh Ahmed Zerrtk (6. 899/1493) seyhleri talim, terbiye ve
terkiye olarak iice aywrmustr. Bk. Ahmed Zerriik, Uddetii’l-miiridi’s-sidik, thk. es-Sadik bin
Abdirrahman el-Guryani (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2006), 151-154. Bir baska tasnifte ise seyhler
egitim usullerine gore talim, sohbet ve tarikat (irsad/siilik) seyhi olarak ii¢ kisma ayrilir. Talim
seyhleri Islam’1 bilen takv4 sahibi salih miiminlerdir. Kendilerine bagvuranlara dinin zahir ve batin
hiikiimlerini gretir; sohbet ve nasihatlerle nefislerini arindirip ahlaklarini diizeltmek hususunda
onlara yardimei olurlar. Sohbet seyhlerinin meclislerinde sohbet yapilmakla birlikte seyhin miiride
nazar etmesi ve miiridin geyhi gérmesi daha ¢ok 6nemsenir. Sohbet seyhi, miiritlerini gogunlukla
soze ihtiyag duymaksizin hal ve tavirlariyla etkileyerek egitir. Terbiye seyhi ise kendisine baglanan
bir miiridi upk: bir anne babanin ¢ocuklarini, bir égretmenin $grencisini, bir ustanin ¢iragini
yetistirmesi gibi yetistirir. Bu seyhler miiridin seyr u siiltikiine nezaret ettigi icin teslik/siiltik seyhi,
miiritler kendisine kayitsiz sartsiz itaat edecegine soz verdigi icin seyh-i metbt seklinde de anlir.
Terbiye seyhleri genellikle talim ve sohbet seyhlerinin 6zelliklerine sahip olurlar. Bk. Ongbren,
“Seyh”, 39: 51. Bu tasnif igin ayrica bk. Siileyman Uludag, Tasavvuf ve Tenkit (Istanbul: Mavi
Yayncilik, 2011), 57-59; Uludag, Tasavvufun Dili, 1: 67.
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gelince, akil seviyesinin yiiksekligi ve nefsini boyun egdirmesi onu bu ihtiyagtan
miistagni kilar. Bagkasi i¢in istikamet vermeyecek sey, talim seyhinden gordiikleri
sebebiyle onun ameline istikamet verir. Ne var ki bu kisi, terbiye seyhine baglanan
gibi kemale dogru gitmez. Zira nefsin daima hicabr kesiftir, sirki biiyiikeiir.”®

Rundi seyhleri iki kisma ayirdiktan sonra, terbiye seyhine itimadin
miiteahhirin sGfilerin imamlarinin yolu; talim seyhine itimadin ise selefin yolu
oldugunu savunmugtur. Ona gore Haris el-Muhasibi (6. 243/857), Eba Talib el-
Mekki (8. 386/996) ve digerlerinin yazdigi pek ¢ok eser, ilk donemdeki seyh
tipinin talim seyhi (tipi) oldugunu ortaya koyar. Bu miellifler baslangicta -
sonraki imamlarin da zikrettigi izere- kitaplarinda stfilerin ilimlerinin usuliini,
fiiruunu, Sncesini ve sonrasini zikretmelerine ragmen, (ozellikle de Mekki)
terbiye seyhi hakkinda bir sey yazmamiglardir. Onlarin bu tir bir seyhten
bahsetmemesi, terbiye seyhinin siilik yolunda sart ve gereginin olmadigina
delildir. Bu yol selefin haline benzer. Zira kendileri hakkinda terbiye seyhleri
edindiklerine, onlara baglandiklarina dair bir sey nakledilmemistir. Onlarin
durumlari ise birbirleriyle sohbet ve kardeslik yoluyla, ilimleri iktibas etmek ve
héllerini 1slah etmek gibi faaliyetlerdir. Bu bakimdan ehl-i tasavvufun kitaplar:
talim seyhine yonelikeir.”

Fritz Meier, “Hurasan und das Ende der klassichen Sufik” adli makalesinde
Rundi’nin yaklasimini savunur. Buna gore erken dénemde birgok stfi, hadis
ravilerinin yapug: gibi manevi yolun idaresini aramayla ilgili farkli seyhlerin
soylediklerini aragtirmak icin yolculuk (rihle) yapmiglardir. Tipik olarak bu ¢agin
stfileri manevi talimatini, her biri 6zel bir sekilde onlarin talimine katk: saglayan
farkli seyhlerden almiglardir. Bu erken dénemdeki 6grenciler icin manevi
talimati/y6nlendirmeyi cesitli seyhlerden edinmeleri aligilandan farklidir. lk
donem seyhleri manevi yol hakkinda rehber olmaktan ziyade 6gretmen/istat*

3% Ibn Abbad er-Rundi, “er-Resiilii’s-Sugra”, Mecelletii’l-megrik, nsr. Paul Nwyia Sj., Sene 51
(Subat 1957): 91-93.

3 Rundi, “er-Resiilii’'s-Sugra”, 93. Ibn Haldtin da takva, istikamet ve kesf miicihedesi igin talim
ve terbiye seyhine olan ihtiyacin gesitli sartlarindan s6z etmistir: Takva miicAhedesinde seyh sart
degildir ama talim seyhine uyularak kemal elde edilir. Istikamet miicihedesinde ise talim seyhine
birtakim zorluklart gidermek icin ihtiya¢ duyulur. Kesf ve miisAhede miicahedesinde ise terbiye
seyhi sartar. Bk. Sifdii’s-sail, 122-126. Ibn Haldtin eserinin baska bir boliimiinde Rundi’nin
goriiglerinden alint1 yaparak, talim geyhine itimadin ilklere ait oldugunu, terbiye seyhinin ise daha
sonraki donemde ortaya ¢ikugint savunmusgtur. Bk. Sifdii’s-sail, 176-191.

* Burada 6gretmen ve iistat kelimesi talim geyhine isaret etmek icin kullanilmugtr.
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olmusglardir.® Onlar &grencilerine kendi hikmet ve irfanlarini bu derslerde
bildirmiglerdir. Ama &grencilerin ruhani gelisimleriyle alakaly, kisisel bir etkileme
ya da yonlendirme eylemi olmamugtir. Bu seyhler tistat (ders verici) olarak kendi
ogrencilerinin fiilleri veya halleriyle yakindan ilgilenmemislerdir. Konumlar
genelde tinsel 8gretinin pratiklerini iistlenmelerini gerektirmemigtir. Miiritler ise
tarikatlasmadan sonra kendilerini tek bir seyhe baglamaya ve kisisel manevi
yonergelerini seyhlerinden almaya baslamislardir.*’ Bu gériislere gore erken devir
tasavvufunda seyhler genele yonelik, formal, daha sinirli ve 8gretim agirlikl bir
tarza sahiptirler.

Margaret Malamud’a gore sifi pratigindeki en arpict degisim, seyh (ya da
tistat) ve onun miiridi arasindaki iliskinin degismesidir. Terbiye seyhi ile birlikte
onlar arasindaki sinir/iliski daha hiyerarsik héle gelmistir. Ayni zamanda bu sinir
¢ok daha kisisel ve 6zel olmustur. Sifi miiellifler, seyh ve miiridi arasindaki
miinasebeti daha 6nce var olandan daha yakin ve her yoniiyle kusatici olarak
tasvir etmislerdir. Agik¢a bu, tasavvuf tarihinde yeni ufuklar acan ve detayl:
sekilde aragtirmay1 hak eden bir periyottur.” Talim seyhi, kendisine akademik
anlamda ¢iraklik yapan talebenin hizmet ettigi bir 6gretmendir. Onun, miiridin
egitimindeki rolii, aslinda miiride kutsal bilgiyi nakletmek ve manevi doktrin ve
disiplinin esaslarini agtklamaktir. Zamanla bu tarz seyhlikte, miiridin bir iistattan
digerine gitmesi yaygin hale gelmistir.” Terbiye seyhi ise miiridin egitiminde yeni
ve ¢ok daha kusatict bir rol almistr. Seyh-miirit iligkisindeki bu yeni boyutun
kaniti da miladi XI. asir stifilerinin eserlerine yansimigtir.™

4 Silvers-Alario’nun bu tespiti belki de ilk dénem seyhleri icin neden “miirsit” seklinde bir
isimlendirmenin yayginlasmadigina isaret etmekeedir.

1 Laury Silvers-Alario, “The Teaching Relationship in Early Sufism: A Reasseement of Fritz Meier’s
Definition of the Shaykh al-Tarbiya and the Shaykh al-Ta‘lim”, The Muslim World 93 (New York:
Skidmore College, 2003): 69-70.

“Margaret Malamud, “Sufi Organizations and Structures of Authority in Medieval Nishapur”
International Journal of Middle East Studies, 3/26 (1994): 428.

# Bu anlayisa gore ilk donem stifilerinde de pek ok drnegine rastladigimiz gibi bir miiridin birden
fazla seyhe gidebilmesi ya da seyhin onu baska seyhlere géndermesi, diger seyhlerin “talim geyhi”
olduguna isaret etmekeedir.

4 Malamud, “Sufi Organizations and Structures of Authority”, 432. Malamud’un da isaret ettigi
gibi (bk. 429) mesela Kuseyri, eserinde “Miiridlere Tavsiyeler” adli béliimiin baginda, miiridin
kendisini diger mezheplere degil de ancak stfi bir yola/tarikata baglamasini tavsiye eder. Bk.
Kuseyri, er-Risale, 618.
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Rundi’nin ve ona kaulan diger aragtirmacilarin goriislerine gore tarikatlarin
tesekkiiliine kadar, incelemis oldugumuz seyh tipi “talim geyhi’dir. Bu seyhin
yaygin anlamdaki egitici rolii bazi Alimlere gére IV./( X. ) asra ve biraz sonrasina
dek hakimdir. Bu dénemden sonra seyhin, daha spiritiiel merkezli ve sekilsel bir
rehber olarak terbiye seyhi oldugu varsayilmistir.> Ne var ki seyhin roliinii kesin
stnirlarla ayiran bu goriis, bazi noktalarda iddiali gibi goziikmektedir. Nitekim
Rundfi’nin bu fikrini kaynak olarak gdsteren ve ilgili makalesinde ona genisce yer
veren ilk kisilerden biri olarak Meier, ilk donem seyhlerini talim ya da égretim
seyhi; IV./( X. ) asirdan sonraki seyhleri ise terbiye ya da manevi yonlendirme
seyhi olarak adlandirarak bir anakronizm yapmis olmaktadir.® Zira ilk
dénemden itibaren manevi anlamda rehberlik eden terbiye seyhinin varligina dair
de pek ¢ok ornek vardir. Ayrica her ne kadar ilk donem miiritleri muhtelif
seyhlere gitseler de bu, s6z konusu seyhlerin sadece 8gretici yonii baskin bir iistat
olduklarini gdstermez. Buna 6rnek olarak Ciineyd el-Bagdadi (6. 297/909) ile
seyhi Seri es-Sakati (6. 251/865) arasindaki iligki gosterilebilir. Ciineyd el-
Bagdadi basta Muhésibi olmak tizere farkli seyhlerden egitim gormiistiir. Ancak
onunla ozel olarak ilgilenen ve kendisine manevi rehber olan seyhinin, Seri es-
Sakati oldugu rahatlikla sdylenebilir. Onlarin bu iliskisinde Seri es-Sakati ‘nin
rolii, terbiye seyhligine isaret etmektedir. Bu bakimdan son derece kisisel ve 6zel
bir seyh-miirit irtibatinin izleri gorilmektedir. Yine heniiz hicri III. yiizyil
sonlarinda Ciineyd el-Bagdadi ile miiridi Ebl Bekir es-Sibli (5. 334/949)
arasindaki ilisgkinin mahiyetinin, terbiye seyhinin mevcudiyetini daha erken
donemlere ¢ektigi soylenebilir. Dolayisiyla bu iki seyh tipi hakkinda kesin
yargilardan kacinmak daha uygun gibi gozitkmektedir.

Tasavvufun ilk dénemlerinde, talim ve terbiye seyhi ayrimi diye bir sey
olmadig1 bilinmektedir. Ciinkii boyle bir ayrimi ne ilk stifilerin séylemlerinde, ne
de ilk stufi miielliflerin klasiklerinde'” goriiriiz. Nitekim Meier en erken dénemde
bu sekilde bir ayrim yapilmadigini, ilk donemde “terbiye seyhi” diye bir
kavramdan bahsedilemeyecegini vurgulamak icin dile getirmistir. Surast
muhtemeldir ki o donemde talim (6gretim) ve manevi yonlendirme (egitim),
oylesine i¢ ice gecmistir ki rolleri ayirmaya gerek kalmamustir. Daha sonra seyhin

% John Renard, “Disciple”, Historical Dictionary of Sufism (Maryland: The Scarcrow Press, 2005),
220.

46 Silvers-Alario, “The Teaching Relationship in Early Sufism”, 70.

47 Malamud’a gore Kugeyri ve Siilemi gibi safi miiellifler, talim ve terbiye seyhinin roliinii kombine
etmislerdir. Bk. “Sufi Organizations and Structures of Authority”, 437.
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rolii kurumsallaginca, ayrim yapma ihtiyact dogmus ve iligkiler spesifik hale
gelmigtir. Bu konudaki 6rneklerden birine gore, Ebli Osman el-Hirl (6.
298/910), kafast 6grencilerinin fiilleriyle mesgul oldugu icin kinanmisur. Meier
bu rivayete, Hir{’nin ashabin (miiritlerini)*® yonlendirmesine atifta bulunmak
icin dayanmig gibi gozitkmektedir. Béylece o, bu ornegi talim ve terbiye
arasindaki bir farkin kaniti olarak sunar.”” Yani Meier'e gore, genel itibariyle
ruhani yoénlendirmeye dayali terbiye seyhligi daha sonraki donemlerde
gorilmekeedir.

Meier’in tizerinde durdugu tezin aksine, o dénemde dahi manevi telkin ve
yonlendirme faaliyetlerinin yiiriitiildiigiine dair pek ¢ok delilimiz vardir. Zaten
ilk donemlerden itibaren seyh, Hz. Peygamber gibi hem bir 6gretmen hem de bir
rehber idi. Bu baglamda talim ve terbiyenin arasinda ayrim olmadig anlagilabilir.
Mesela Kelabazi seyhin miiritlerine karsi, ashabina manevi hallerinin
farkindaligini 6greten Hz. Peygamber gibi olmasi gerektigini vurgularken, talim-
terbiye ayrimina gitmemistir.”® Bu farkin olmadigina bir delil de Bayezid-i
BistAmi (6. 234/848 [?]) ile Ebl Ali es-Sindi (6. ?) arasindaki iliskide
goriilmekeedir. Eba Ali, Bayezid'in tistad: yani seyhidir.”' Bayezid’in “Ebti Ali es-
Sindi ile sohbet ettim. Ben ona farzlari yerine getirebilecegi bilgileri
ogretiyordum. O da bana karsiliginda tevhid ve hakayik ilmini gretiyordu.”
seklindeki ifadelerine bakildiginda, her birinin digerine 6grettigi/égretmenlik
yaptig1 talime dayali arkadaslik goze carpar.”® Ancak Bayezid’in “O da bana tevhid
ve hakayik ilmini 6gretiyordu” séziinden, bir seyhin ancak hususen manevi
rehberligi ve terbiyesi alunda elde edilebilecek doktrinlerden bahsettigi
anlagilmaktadir.

8 Tasavvufta sahib/ashab; sohbete katilan arkadas, miirit, dervis, yoldas, musahip, ehl gibi manalara
gelir. Bk. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, 305. Bunlardan 6zellikle “miirit”, neredeyse sahip
kavraminin en yakin anlamli kelimelerinden biridir. {lk stifilerin meclisine gelenlere ve sohbetinde
bulunanlara sahib denildigi belirtilir. Bk. Uludag, Tasavvufun Dili, 1: 125.

4 Sivers-Alario, “The Teaching Relationship in Early Sufism”, 71.

> Sivers-Alario, “The Teaching Relationship in Early Sufism”, 77. Meier bu egilimin, sonraki
stfiler arasinda oldugunu kaydeder ve bunu terbiyeye dayali iliskinin bir érnegi olarak akrarir. Bk.
“Khurasin and the End of Classical Sufism”, 195-197.

>1Serrac, el-Liima, 401.

52 Serrac, el-Liima ,235.

33 Sivers-Alario, “The Teaching Relationship in Early Sufism”, 78.
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3. Seyh(Ler)in Miirit Egitme Usulii Ve Yiikiimliiliikleri

[lk doénemden itibaren talim ve terbiye seyhliginin net cizgilerle
ayrilamayacagi olgusu, seyhlerin miiritlerini egitirken ortaya koyduklari bazi
tasarruflardan da anlagilabilir. Tasavvufta “Usulsiiz vusul olmaz™* diisturu
geregince, bu yola giren ve yolun nihayetine talip olan miiridin bilmesi ve uymasi
gereken bazi kurallar vardir. Rehber ve dnder durumundaki seyhin de onu ¢iktigs
bu zorlu yolculukta birtakim tokezleme, hile ve aldatmacalara karsi kontrol
etmesi ve yonlendirmesi gerekir. Miirit bir anlamda da iradesini teslim eden kisi
demektir. Insanin iradesini teslim ettigi zat, stfilerce “seyh” diye isaret edilen
kimsedir. Seyh miiridin Hakk’r bilme yolculugundaki rehberidir. Seyh nefsin
taskinliklarini dizginleyen bir egitmendir.”” Bu bakimdan miirit bir ¢irak; seyh
ise bu iste hizik yani usta gibidir. Bir ustanin ¢iragina bildigi ve tecriibe ettigi
birtakim marifetleri belirli usullerle 8gretmesi gibi, seyhler de miiritlerinin
egitiminde muhtelif usul ve esaslar1 benimsemislerdir. Nitekim bu usullerin izleri
tasavvufun ilk ¢aglarindan itibaren siiriilebilir.

[sticvab (soru-cevap) yontemi, seyhin miirit terbiyesinde istifade ettigi bir
usuldiir.”® Bu yontem [slam kiiltiiriinde de siklikla kullanilmustir. Nitekim pek
¢ok ayette once bir kelimenin mahiyeti sorulmakra, daha sonra onun en dogru
sekli izah edilmektedir. Keza Hz. Peygamberin ashapla konusurken onlara
birtakim sorular yonelttigi ve aldigi cevaplar sonunda sorunun dogru cevabini
kendisinin verdigi bilinmektedir.”’ Tasavvuf tarihinde seyh ve miirit arasindaki
bazt hususlarin bir¢ok yonden tespit edilebildigi ilk sistemli iligkinin Seri es-
Sakati ve Ciineyd el-Bagdadi arasindaki miinasebette oldugu soylenebilir.
Ciineyd’in yakindan alakali oldugu ve pek ¢ok kaynakta seyhi olarak gecen kisi

>Bu sdz Ebh Siileyman ed-Darant’ye (6. 215/830) atfedilmistir. Bk. Feridiiddin Attar, Evliya
Tezkireleri, trc. Siileyman Uludag (Istanbul: Kabalct Yayincilik, 2012), 271. Ancak el-Liima“da o,
isim verilmeksizin seyhlerden birinin sdyledigi soz olarak gecer. Bk. Serrac, el-Liima‘,518.

55 Hakim, [bnii’l-Arabi Sézliigi, 586.

%6 “Soru-cevap yontemi konularin, grencilere birtakim sorular sorulmast ve alinan cevaplarin
elestirilmesi ile islenmesidir.” Bk. Beyza Bilgin-Mualla Selguk, Din Ogretimi, 5. Baski (Ankara:
Giin Yayincilik, 2000), 130. Buna gére soz konusu yéntem gretmenin gesitli sorularla égrenciyi
yonlendirmesi ve ona birtakim hatrlatmalarda bulunup, farkindalik olusturmasi esasina yoneliktir.
Sorulan sorular haurlatici, sentez ve analiz yapurici niteliklere sahiptir. Bu ydntem ¢ok eski
caglardan beri egitim-6gretim faaliyetlerinde kullanilmistir. Ayriuli bilgi icin bk, Mustafa Ocal,
Din Egitimi ve Ogretiminde Metodlar (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, 1991), 249-255.

’Bu ydnteme dair Hz. Peygamber’in hayatindan miisahhas bir 6rnek olarak bk. Cibril hadisi.
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stiphesiz, ayn1 zamanda dayisi®® olan Seri es-Sakati’dir. Ikisi arasindaki bu iliski
hakkinda Siileyman Actes soyle diyor:

Seri de Sokrat gibi yazili bir sey birakmamistir. Onun sézlerinin ¢ogu,
Ciineyd yoluyla bize gelmistir. Seri’nin Ciineyd tizerindeki tesiri biiyiiktiir ama
Ciineyd de olmasa Seri’nin 6nemini anlayamazdik. Ikisi arasindaki miinasebet,
Sokrates ile Eflatun arasindaki miinasebet gibidir. Ciineyd tasavvufun sistematik
yapisint ¢tkarmis ve kaleme almistr. Seri de Sokrates’in diyalog metoduyla
tasavvuf lizerinde konusmus, Ciineyd’in bu sistemi bulmasina yardun etmistir.
Seri miinakagalar yapar, sorular sorar ve ¢evresindekileri gerekli sonucu ¢ikarmaya

sevk ederdi’’

Burada asil iizerinde durulan ve bizi de ilgilendiren nokta, Seri’nin Ciineyd’i
egitirken izledigi yéntemdir. Seri’nin, ona genelde bir soru sordugu ve ardindan
Ciineyd’in bu soruya biitiin bildikleriyle ve cabasiyla cevap vermeye calistigt
goriiliir. Bundan sonra ise Serf bazen somut bir 6rnekle sordugu sorunun en giizel
sekilde cevabini verir. Buna Ciineyd’in naklettigi su diyalog ornektir:

Bir giin Serf bana: ‘Muhabbet nedir?’ diye sordu. ‘Bir ziimreye gére Allah’in
iradesine uymaktir, bagka bir ziimreye gore digerkimliktir ve baska tarifler de
vardir.” dedim. Bunun iizerine Seri, elinin derisini tuttu ve ¢ekti ama kemige
yapistigindan deri yukart kalkmadi. Seri: ‘Kudretine and olsun ki su deri O’nun
sevgisinden kurumugtur desem dogru séylemis olurum.” deyip kendinden gegti,
yiizii ay gibi olmugtu.*®

Bu hikiyede Ser{’nin, aslinda Ciineyd’e hakiki muhabbetin ne anlama
geldigini ogretmek istedigi agiktir. Ancak o, upk: Sokrates’in uygulamasi gibi
once muhatabint konu iizerinde konugturmugtur. Cevabt ise miiridin anlayacag:
sekilde somut bir 6rnekle vermistir. Buradan seyhin, miiridin seviyesine ve
anlayisina gore delil ve 6rnekler getiren bir tistat olmasi gerektigi de anlagilir. Aksi
takdirde ikisi arasinda tam bir iletisim olmaz.

>% Bu bilgi icin bk. Siilemi, Tabakat, 52; Kuseyri, er-Risale, 51.

5 Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi, Hayati, Eserleri ve Mektuplari (Istanbul: Sonmez Negriyat,
1969), 17.

% Ebt Hamid Muhammed b. Ebi Bekr Ibrahim Feridii’d-Din Attar, Tezkiretii’l-evliya, nsr. Iran
Milli Kiitiiphanesi (Tahran: 2000), 332, [krs. Evliya Tezkireleri, 313].
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Seyhin, sordugu soruya miiridin verdigi cevap karsisinda, hayrete diistiigii ve
cevabi ¢ok begendigi durumlar da olmustur. Nitekim Ciineyd, Seri’nin faydals
olmak istedigi zaman kendisine bir mesele hakkinda soru sordugunu belirtmistir.
Bir giin ona: “Siikiir ne demektir Ey ogul?” diye sorunca Ciineyd: “Allah’in
bahsettigi nimetlerle, O’na 4si olmamandir.” cevabint vermistir. Bu cevabi giizel
bulan Seri, Ciineyd’den onu tekrar etmesini ister. Ciineyd, Seri’nin: “Siikiir
konusunda nasil diyordun, onu bana tekrar et.” dedigini ve kendisinin de bu

cevabi tekrarladigini haber verir.”!

Ciineyd’in belirctigi gibi Serf, miiridine
ogretici olmak i¢in boyle bir soru sormustur. Aldig1 cevap hosuna gitmis ve onu

tekrar ettirmigtir.

Ciineyd’in, genelde Seri’nin meclisinde bulundugu gériilmektedir. Bununla
birlikte o, bagka seyhlerden de istifade etmis ve onlarin egitimine tabi olmustur.
Serf’nin evi stifilerin toplandigs bir mekandir. Onlar bog zamanlarinda orada bir
araya gelip, kendi meselelerini konusmuslardir. Dolayisiyla Ciineyd de bu seckin
insanlarla goriisme, diyaloglarint dinleme ve bazen de bunlara katilma imkanini
yakalamistir. Ciineyd’in irtibatta oldugu bu seckin kisilerden biri, Serf’yi sik sik
ziyaret eden Muhasibi’dir. Ciineyd, seyhlerinden kabul edilen Muhasibi®® ile
iliskisine dair sunlart anlatir:

Hiris el-Muhasibi evimize gelir ve derdi ki: “Benimle disart gel sahraya ¢ikip
gezelim.” Bunun iizerine ona séyle soylerdim: “Beni uzletim ve nefsime kars
emniyetimden alip, yollara, afetlere ve sehvetleri gormeye mi ¢ikariyorsun?”
“Benimle disart ¢k, korkacak bir sey yok.” cevabini verirdi. Ben de onunla
beraber ¢ikardim. Yol her seyden bosalmis olurdu. Hosumuza gitmeyen bir sey
de gérmezdik. Onun oturacagi yere geldigimde, “Bana soru sor.” derdi. Ben de:
“Sana soracak bir sorum yok.” cevabint verirdim. Bunun tizerine derdi ki: “Aklina
ne gelirse sor.” O anda sorular 4deta hiicum ederdi ve sorular: ona sorardim. O

6 Serrac, el-Liima‘,240; Kuseyri, er-Risale, 313-314. Kuseyri, Seri’'nin bu cevap karsisinda: “Bu
sana nerden geliyor?” diye Ciineyd’e sordugunu ve onun da: “Senin meclisinde bulunmam
sebebiyle.” dedigini rivayet etmistir.

2 Bk. Ates, Ciineyd-i Bagdadi, 22. O dénemde ilk stfilerin birden fazla seyhe sahip olduklarina
dair rivayetler bulunmaktadir. Ates, s6z konusu eserde bunlara ayrintili olarak yer vermistir. Ornek
olarak Kuseyri'nin er-Risile’sinde de Ebt Ahmed Kalanisi, Ciineyd’in iistatlarindan biri olarak
gecer. Bk. 487.
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da bunlara hemen cevap verirdi. Sonra da evine gider ve bu sorulardan bir kitap
yazardi.®

Anlagiliyor ki Muhisibi, onun insanlar arasina girmesinde bir sakinca
gormemistir. Halbuki Seri baslangicta buna taraftar olmamisur.® Bir rivayete
gore de Seri’nin, miiridini inziva ve halvete tegvik ettigi ortaya ¢ikar.”® Ciineyd’in
halkin arasina karisma konusundaki tereddiitii ise onun Muhésibi’den ¢ok, dayis
Seri’nin tesiri altinda kaldigini gdsterir.®® Muhasibi’nin ustiliiniin Serf’den farkli
oldugunu ortaya koyan bir husus da sudur: Seri genelde Ciineyd’e diisiindiiriicii
ve sorgulatict sorular sormus, cevabini begenmisgse onaylamis ya da bir 6rnekle
kendisi cevap vermistir. Muhasibi ise seyhe soru sorma konusunda ¢ekimser
davranan Ciineyd’i serbest birakmis, miiridini sorgulamaya yoneltmis, o da aklina
gelen sorulari seyhine rahatga sorabilmistir. Bu gibi rivayetlerin isaret ettigi bir
baska sey ise ilk donem tasavvufunda da manevi ve daha &zel bir egitime yonelik
terbiye seyhliginin varligidir.

Basta er-Ridye olmak {izere ayni donemde telif edilmis bazi eserlerde ismi ve
unvant belli olmayan bir kisinin, miellife sorular sordugu ve bunlara verilen
cevaplardan hésil olan eserlerin yazildig1 goriiliir.”” Iste burada soru soran kisiye

6 Ebi Nuaym Ahmed b. Abdillah el-Isfahani, Hilyetii’l-evliy4 ve tabakatu’l-asfiyd (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1416/1996), 10: 74, 255. Bu kitabin er-Ridye olma ihtimali yiiksektir. Bk. Muhasibi, er-
Riaye: Nefis Muhasebesinin Temelleri, 16, (Sunus béliimii). Bu hikayeyle alakali deginilmesi
gereken baska bir husus Seri’nin, Muhasibi’ye gitmek isteyen Ciineyd’i uyarmasidir. Seri es-Sakati,
yaninda kalan Ciineyd’e sdyle der: “Benden ayrilinca kimin meclisinde bulunuyorsun?” Ciineyd:
“Haris el-MuhAsibi’nin.” cevabini verir. Bunun iizerine Seri: “Evet. Onun ilmini ve edebini al.
Kelamui tahlil etmesini ve kelamcilara cevaplarini birak.” diyerek Ciineyd’i ikaz eder. Bk. Eba Talib
el-Mekki, Kitii’l-kulitb i muimeleti’l-mahbib ve vasfi tariki’l-miirid ild makami’t-tevhid (Misir:
Daru Sadur, ts.), 1: 158. Muhasibi’nin meclisine Ciineyd gibi bagka miiritlerin de geldigi ve onun
kendisine dair bir halkasinin mevcut oldugu anlagilmakeadir. Fakat Muhasibi’nin meclisinde
bulunmak, o dénemde stfiler disindaki bazi kisiler tarafindan da mahzurlu griilmiistiir ve bu
nedenle o, takibata ugramugtir. Konu hakkindaki bir rivayet icin bk. Ebt’l-Fida Ismail b. Omer Ibn
Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdii’l-Muhsin et-Tiirki (Cize: Hicr, 1418/1998),
14: 391; Ebt Abdillah el-Haris b. Esed el-Muhasibi, Risletii’l-miistersidin, thk. Abdulfettah Ebti
Gudde, 2. Baski (Beyrut: Mektebetii’l-Matbtiti’l-Islamiyye, 1391/1971), 22-23 (terciimetii’l-
miiellif boliimii).

% Ates, Ciineyd-i Bagdadi, 22.

%Bk. Serrac, el-Liima‘, 239-240.

% Ates, Ciineyd-i Bagdadi, 23.

& Ornek icin bk. Ebti Abdillah el-Haris b. Esed el-Muhsibi, er-Ridye li hukikillah, thk.
Abdulkadir Ahmed At4, 4. Baski (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, ts.), 27-28.
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Arapgadaki adiyla sdil (J3w) denir. Bilindigi gibi s-e-I (dl-w) fiili hem sormak, hem
de istemek anlamlarina gelir.®® Ayni kkten tiireyen “siil” de soru soran ve isteyen
demek olup, tasavvuftaki izafi manastyla hakikat hakkinda soran ve bunu isteyen
miirit olarak degerlendirilebilir. Bu bakimdan miirit ayni zamanda “sail”dir.

Sailin eser sahibi stfi oldugu da goriiliir. Mesela Eba Said el-Harraz (6.
2771890), eserinde sail konumunda iken, kendisine cevap veren kisi kim oldugu
belirtilmeyen bir alimdir. Harraz séyle der: “Alimlerden birine, ‘Bana sidktan,
nasil oldugundan, manasindan ve onunla nasil amel edileceginden haber ver de
onu dgreneyim.” dedim.”® Eserin bircok yerinde Harriz “dedim” ifadesiyle soru
sordugu kismi; “dedi” ifadesiyle de Alimin cevabini nakletmistir.”” Hakim et-
Tirmizi (6. 320/932) de eserinin baginda muhatabina “Evliyanin durumu, hal ve
makamlari, kabul sartari ve velinin, kendisini (veli olup olmadigini) bilip
bilmedigi hakkinda soruyorsun...”" diyerek cevaplarina yer verdigi Hatmii’l-
evliydy1 telif etmigtir. Eserde “Rithani Sorular” adli miistakil bir bolim de
bulunur.”> Diger bir¢ok béliim sorular ve bunlara verilen cevaplar iizerinden
devam eder.”” Bu 6rneklerden hareketle tasavvufi egitimde ve buna yer veren
klasiklerde, soru ve cevabin fonksiyonu anlagilir.

Seyhin miiride nefis miicihedesi ve riyazet yaptirmast yine onun bir egitmen
olarak misyonuna isaret etmektedir. Laury Silvers-Alario cesitli kaynaklarin; ilk
stfi seyhlerin miiritleri aglik, uykusuzluk, gece ibadet, sessizlik ve halvetten birini
ya da birkagini iistlenmeleri igin egittikleri bilgisini verdiklerini belirtir.”* Nefis
miicahedesi ve riyazette bunlardan bagka daha kisisel yontemler de mevcuttur.

8 Bk. Cevhert, es-Sthah, 509.

® Ebt Said el-Harriz, et-Tariku ilallah Kitdbu’s-Sidk, thk. Abdulhalim Mahmid (Kahire:
Matbaatu Hassan, ts.), 13.

"Harraz, Kitabu’s-Sidk, 40, 43, 56...

7V Ebti Abdillah Muhammed b. Ali el-Hakim et-Tirmizi, Kitdbu Hatmi’l-evliy4, thk. Osman fsmail
Yahya (Beyrut: el-Matbaatu’l-Karolikiyye, 1965), 114-115.

7?Tirmizi, Hatmii’l-evliy4,142-326.

73 Bk. Hatmii’l-evliy4, 346, 367, 374. Eserin yontemi hakkinda Salih Cift sunlari kaydetmistir:
Hatmii'l-evliy4 klasik telif metotlarindan olan soru-cevap yéntemiyle kaleme alinmigstir. Burada yer
alan sorular gercekten zaman zaman kendisine sorulmug olabilecegi gibi, usul geregi konunun
akisina gore Tirmizi tarafindan da iiretilmis olabilirler. Bk. “Hatmii’l-Evliya, EbG Abdullah
Muhammed b. Ali el-Hakim et-Tirmizi”, Tasavvuf IImi ve Akademik Aragtirma Dergisi, Yil: 6,
Sayr: 15, (2005): 369. Tirmizi’nin soru-cevaba dayanan bagka eserleri de mevcuttur. Mesela bk.
Edebii’n-nefs, thk. Ahmed Abdurrahim es-Siyih (Kahire: Déaru’l-Misriyyeti’l-Liibnaniyye,
1413/1993).

74Silvers-Alario, “The Teaching Relationship in Early Sufism”, 85.
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Menkibelerde gectigi iizere makam ve mansip sahibi ya da zengin bazi kisiler,
sillike talip olduklarinda, kdmil bir miiric olma yolunda &nce bunlardan
styrilmak igin bir seyh rehberliginde zorlu ve eziyetli bir egitimden gegerler.”

Miiridi megakkatli vazifelere sevk ederek egitme metodunun, tasavvufun ilk
donemlerinden beri kullanildigr séylenebilir. Nitekim Ciineyd ve miiridi
Sibl’'nin iligkisinde bunun izleri goriliir. Sibli halifenin mabeyincisi iken,
sonradan Hayru'n-Nessac'in (8. 322/933) evinde yapilan bir toplantida tasavvufa
intisap etmistir. Sibli resmi gérevini birakip Ciineyd’in talebesi olur.”® Hoca ve
talebesi arasinda gegen ve Ciineyd’in onu egitme metoduna isaret eden bir olay
soyledir: Sibli, Ciineyd’in huzuruna gider. Ondan: “Senin yaninda meshur bir
cevher oldugunu soyliiyorlar. O cevheri bana ya hediye et ya da sat.” talebinde
bulununca Ciineyd: “Satacak olsam bedelini 6deyemezsin, hediye edecek olsam
onu kolayca ele gecirmis olacagindan kadrini bilmeyeceksin. Bu yiizden benim
yapugim gibi dnce fark makamini elde et. Sonra kendini bu deryaya at, ta ki sabir
ve beklemeyle cevherin eline gecmis olsun.” cevabini verir. Bunun tizerine Sibli:
“Simdi ne yapacagim?” diye sorar. Ciineyd: “Git bir yil kibrit sat.” der, $ibli de
boyle yapar. Bir sene sonra Ciineyd aligverisin onu mesgul ettigini diistiinerek,
“Bu iste sohret ve ticaret bir kapidir. Simdi git bir y1l da kapt kapi dolasarak dilen
ve bagka bir seyle mesgul olma!” der. Sibli biitiin sene Bagdat sokaklarinda
calmadik kapi birakmaz. Artuk kimse ona bir sey vermez olur. Ciineyd’e gelerek
durumunu anlatinca Ciineyd: “Simdi kendi degerini bil, senin insanlarin
goziindeki kiymetin bir hicmis. O halde onlara goniil baglama ve onlart hig
hesaba katma!” der. Devaminda: “Vaktiyle bir vildyette valilik yaptun. Oraya git
de haksizlik ettiklerinden helallik iste!” tavsiyesinde bulunur. $ibli bir bir evleri
dolagip nihayet haksizlik yapug: bir yerde durur ama ev sahibi evde yokrur.
Kendisi: “Yapugimi affettirme niyetiyle alu bin akg¢e verdigim halde gonliim
mutmain olmadi.” diye anlaur. Dért yil bu durumda bulunduktan sonra
Ciineyd’e doner. Ciineyd: “Hal4 sende makam ve sohretten izler var. Git bir sene
daha dilencilik yap!” der. $ibli her giin dilencilik yapar, kendisine verilenleri
Ciineyd’e getirir, o da bunlari fukaraya/dervislere dagiur. Seyhi Sibli’yi ertesi
giine ag ve riziksiz birakir. Béylece bir yil gecince, Ciineyd ona: “Simdi sohbete

75 Her seyden styrilip bu yolda ilerleyen bir miirit tipinin ilk rnekleri Ibrahim b. Edhem (6.
161/778 [?]) gibi ilk zahidlerden itibaren goriillmekeedir. Ancak bu dénemdeki hikayelerde genelde
zahidi yonlendiren, muradi ya da seyhi konumundaki zat dogrudan Allah’ur. Halbuki daha sonra
bu vazifeyi seyhin yerine getirdigi goriiliir.

76 Ates, Ciineyd-i Bagdadi, 47.
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katulman i¢in sana yol veriyorum ancak sohbette bulunanlarin hizmetkér: sen
olacaksin.” diye sart kosar. Sibli bir yil arkadaslarina hizmet ettikten sonra
Ciineyd kendisine: “Nefsinle ilgili ne diisiintiyorsun?” diye sorar. $ibli: “Kendimi
Allah’in mahltikatnin en disiigii olarak goériiyorum.” cevabini verir. Bunun
iizerine Ciineyd: “Iste simdi imanin kamil oldu.” der.””

Bazi stfi mielliflerin, seyhin miirit egitme usulii ve uygulamalarini doktor
metaforuyla izah ettigi goriiliir. Ali b. Osman el-Hiievirf'ye (6. 465/1072 [?]) gore
“Bu yolun seyhleri goniil doktorudur (tabib-i kalb). Sayet tabip hastasinin derdini
bilmiyorsa, yapacagi tedavi ile onu mahveder. Ciinkii onun nasil tedavi
edilecegini ve hastanin bakimini bilmemektedir...””® Eb& Haimid Gazali'ye gore
de seyh her hastaya hastaligina gore ayr1 regete veren bir doktor gibi, her miiridin
hil ve ozelliklerine gére muamele etmeli ve onlara sorumluluklar vermelidir.
Miiritlerin nefislerini ve irsat edilmek isteyenlerin kalplerini tedavi eden seyh-i
metbi (kendisine uyulan geyh) miiritlere, onlarin ahlakini ve hastaliklarini
bilmeden riyazet ve 6zel miikellefiyetler yitklememelidir. Nasil ki doktor biitiin
hastalar1 tek bir ilacla tedavi ettiginde ¢ogunun oliimiine sebep olursa, seyh de
miiritlere tek ¢esit bir riyazeti isaret ederse onlari heldk eder ve kalplerini
oldiiriir.” Yukaridaki hikdyeye gore de dncesinde makam mansip sahibi bir
yonetici olan Sibli’de nefsani izleri goren Ciineyd’in regetesinde, diinyadaki en
kiymetsiz seyi kendi nefsi olarak gorene dek miiridiyle yakinen ilgilenmek
yazilidir.

Seyhte olmast gereken ozelliklerden biri olan firaset, ayni zamanda seyhin
miiridi egitirken ona drnek olmast amaciyla dikkat ¢eken yonlerindendir. Bu
bakimdan miirit egitiminde firset, hakikati gdsterme ve miiridi bilin¢glendirme
yolunda bir yontem olarak kabul edilebilir. Eb&i Bekir el-Vasiti (6. 320/932):
“Firaset sahibi esyayt Hakk’in kendisine gosterdigi sekilde goriir. Bu yiizden de
insanlarin kalbinde olan seylerden haber verir”™ demistir. Firaset sahibi seyh,
firasetiyle miiridin kalbinden gegenlere hakim olabilir. Bu anlamda seyh, miiridin
kalbine gelen olumsuz disiinceler konusunda onu yaustirabilen kisidir.
Hiicvirf'nin naklettigi su hikiye buna bir 6rnek teskil eder:

77 Attar, Tezkire, 596-597, [krs. Evliya Tezkireleri, 552-553].

78 Hiicviri, Kegfti’l-mahciib, 52, [krs. Kegsfti’l-Mahciib Hakikat Bilgisi, Haz. Siileyman Uludag, 3.
Baski (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2010), 115].

7 Gazali, fhy, 3: 56-57.

8 Kugeyri, er-Risale, 398.
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Seyh Ebt Tahir Haremi bir giin esege binmisti. Merkebin yulari

miiritlerinden birinin elinde idi. Boylece pazarda yiiriirken adamin biri: “Bu seyh
zindikar!” diye bagirdi. Bu sozii isiten miirit, seyhin miiridi olmanin gayreti ve
sevki ile “Seyh zindikur!” diye bagiran adami taslamaya tesebbiis etti. Derken
biitiin pazar halki ne oluyor, diye panige kapildi. Bunu goren seyh, miiridinin
kulagina egilerek dedi ki: “Eger sesini keser ve susarsan, sana &yle bir sey
anlatacagum ki o s6z seni stkint ve iiziintiiden kurtaracakur.” Bunun izerine
miirit sesini kesti ve seyhi ile tekkeye dondii. Seyh miiride: “Su sandig1 getir”,
diye emir verdi. Miirit sandig1 getirince, seyh sandigi agt, icindeki diirilii
mektuplarin hepsini miiridinin éniine koydu. Ardindan ona dedi ki: “Bak, her
sahis bana bir mektup génderir ve bunlardan her biri bana bir unvan ve lakapla
hitap eder. Mektup yazanlardan biri bana seyh ve imam lakabin, digeri dahi seyh
unvanini, 6biirii zahid seyh payesini, bagka biri Haremeyn’in seyhi ismini ve buna
benzer unvanlar vermigtir. Dikkat et, biitiin bunlar unvanlardir, isimler degildir.
Ben, bunlardan hi¢biri degilim. Mektup yazanlardan her biri kendi inancina gore
bir séz séylemis, bana bir lakap vermistir. Eger o bicare de kendi inancina gére
konusmus ve bana bir lakap takmigsa, bunda kavga ¢ikarmay1 gerektirecek ne
var?™®!
Bu menkibe bir¢ok yonden ele alinmayi hak eder. Ancak burada konuyu
ilgilendiren ydniiniin, seyhin tstiin firisetiyle, meydana gelebilecek bir vukuat
engellemesi ve miiridine davranisinin sebebini 6rneklerle agiklamasi oldugunu
belirtmeliyiz. Ayni zamanda firiset, baslangic seviyesindeki miiridin hareketlerini
kontrol etmek ve olgunlastirmak icin seyhin sahip oldugu en 6nemli
ozelliklerdendir. Annemarie Schimmel’in ifadesiyle: “Sayisiz menkibe, seyhin
miiridinin kalbini okudugundan soz eder; seyh, miiridin gizli arzularini,
umutlarini ve hognutsuzluklarint bilebilir, miiridin, huzuruna ¢kugt anda
icindeki gurur veya ikiyiizliiliik belirtilerini gorebilirdi.”®

Seyh, toplumun nazarinda kiigiik diismemeleri ve aleyhlerinde fikirler
olusmamasi i¢in miiritlere sifi 4dab-1 muéseretini 6gretmelidir. Bununla birlikee
miiridin  bagina  gelebilecegini disiindiigii  olumsuz bir durumdan onu
sakindirmaya calismasi da yine seyhin firiset ve basiret ozelliklerine yorulabilir.

Nitekim rivayete gore Ebi Abdillah er-Réizbari (6. 369/951) ashabiyla birlikte

81 Hiicvird, Kegfii’l-mahctb, 61, [krs. Hakikar Bilgisi 123-124].
82 Annemarie Schimmel, Islim’in Mistik Boyutlari, tre. Ergun Kocabiyik, 3. Baski (Istanbul:
Kabalc1 Yayinevi, 2012), 219.
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tasavvuf ehli haricindekilerin de bulundugu umumi bir davete kaulacagi zaman,
davetli olduklarini miiritlere séylemez, onlara bir seyler yedirirdi. Sonra daveti
haber verirdi, birlikte davete giderlerdi. Onlar biraz 6nce bir seyler yediklerinden
ellerini davet yemegine uzatamazlar, ondan az mikearda yerlerdi. Razbéri bu
tedbiri halkin, bu topluluk hakkinda kotii zanda bulunup vebal altinda
kalmamast icin alirdi.¥ Gazili de seyhin miirit hakkinda firset sahibi olmast
gerektiginin sdylendigini nakletmistir. Miirit eger kivrak zekali/zeki degilse ve din
hakkinda zaruri bilgilerden yoksunsa, seyh onu zikir ve fikirle mesgul etmez.
Aksine onu zahir amellere ve ardi ardina evrada yonlendirir ve bunlari tekrarlatir.
Ya da miiridi, kendisini tefekkiire verip ¢ekilenlerin bereketi kusatsin diye onlarin
hizmetiyle mesgul eder.®

Tasavvufta seyhin miirit terbiyesinde kullandig1 yontemlerden biri de ona
hirka giydirmektir. Hirka yahut murakkaa giymek, ehl-i tasavvufun
emarelerindendir. Hiicviri eserinde “Murakkaa Giyme” adli bir boliime yer
vermis, burada yirtik ve yamali elbise giymenin dncelikle siinnet oldugundan ve
daha sonra sifilerin sidr1 hiline geldiginden s6z etmistir.®® Onlarin bu
uygulamadaki gayesi halk arasinda bir aldmet sahibi olmak ve bu aldmete gore
halkin kendilerini denetlemesidir.*® Seyh kendisine gelen bir miiridi ii¢ sene
boyunca ¢esitli hizmet ve vazifelere tabi tutar. Miiridin evvela bunlarin hakkini
vermesi gerekir. Bu {i¢ senede soz konusu olan {i¢ mana; miridin fark
gozetmeden herkese hizmet etmesi ve hepsini kendinden daha iyi olarak gormesi,
diinya ve ahiret hazlarindan alakasini keserek Allah’a sirf zau icabi ihlasla ibadet
etmesi ve himmetini toplayarak kalbindeki muhtelif tiziintiileri yok edip, kalbini
gafletten korumasidir. Bu ti¢ mana/sart bir miiritte bulunuyorsa hakiki anlamda
hirka giymek onun icin uygundur.’” Hiicviri bunlari anlattiktan sonra ise miiride
hirka giydiren zAt yani seyh hakkinda da fikir beyan etmistir. Ona gére bu zit,
miiridin haline vakif olmalidir. Miiridin hali sonug olarak nereye ulasacak? Miirit,
geri donenlerden mi veya yolda kalanlardan mi1 yahut muradina ulasanlardan m:
olacak? Eger seyh miiridin bir giin gelip de bu yoldan geri dénecegini bilirse, bu
ise baslamasin diye bunu miiride bildirmelidir. Sayet miirit yolda duraklarsa, ona

8 Kugseyri, er-Risale, 126.

% Gazali, Thya, 3: 72. Sithreverdi’nin benzer agiklamalari igin bk. Abdulkahir Abdullah es-
Sithreverdi, Avarifii’l-madrif, (Beyrut: Daru’l-Kitdbi’l-Arabi, 1966), 416.

% Hiicvir, Kegfti’l-mahctib, 43, [krs. Hakikat Bilgisi, 106].

% Hiicviri, Kegfii’l-mahctib, 46, [krs. Hakikat Bilgisi, 109].

8Hiicviri, Kesfii'l-mahcib, 52, [krs. Hakikat Bilgisi, 114].
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muameleyi ve miicihedeyi emreder, vasil olacagindan eminse onu terbiye eder,
devamli miiridinin hélini murakabe eder.*® Anlagilan odur ki belirli olgunluga ve
terbiyeye erisen miirit seyh tarafindan hirka ile édiillendirilir. Buna mukabil her
oniine gelene de hirka giymesi uygun goriilmez.

Son olarak Gazal’nin, seyhin goérevine ve miirideri egitme siirecindeki
tutumuna 151k tutan bazi agiklamalarina yer vermek istiyoruz:

Miirsidin®  birinci vazifesi, miiteallimlere yani miiritlere karsi sefkat
gostermek ve onlara kendi ¢ocuklari mesabesinde davranmakur. Nitekim bu, Hz.
Peygamber’in: ‘Babanin ogluna karst durumu neyse size kargi benim konumum

da odur.” hadisindeki gibidir.

Miirsidin ikinci vazifesi, seriat sahibini (yani Hz. Peygamber’i) érnek
almakar. Boylece o, hizmetlerine ve ilimden faydalandirmasina karsilik hicbir
bedel istemez. Kendi nefsi icin de onlardan bir iyilik ya da minnettarlik beklemez.

Miirsidin  iigiincii  vazifesi, miiridi kendi nasihatlerinden yoksun
etmemesidir. Miiridin heniiz hak etmedigi bir riithe icin ¢alismaya tesebbiis
etmesine engel olmalidir.

Miirsidin dordiincii vazifesi, miiridi kotii ahlaktan uzaklastirirken bunu
herkese duyurarak degil, miimkiin mertebe engelleme ve men etme yoluyla
(gizlice), kinama ve azar yerine sefkatle yapmasidir. Zira bunlari (elestiri ve men)
actkca yapmak hay4 perdesini yirtar, muhalefet ciiretini miras birakir ve kisiyi
inat¢iliga tegvik eder.

$Hiicviri, Kesfti’l-mahcib, s. 52, [krs. Hakikat Bilgisi,115].

8 Gazall bu gorevlere “Muallim Olan Miirsidin Vazifelerini Beyan” isimli bir béliimde yer
vermistir. Burada seyh yerine “miirsit” kelimesini tercih etmistir. Ayni zamanda miirsidi “muallim”;
miiridi ise “miiteallim” sifatiyla nitelemistir. Seyh-miirit iliskilerinde “seyh” kelimesini daha ¢ok
kullanan miiellif, dogrudan 6grencilerin ve miiritlerin egitimini ele aldig bélimde “miirsit”
kelimesini tercih etmigtir. Dolayisiyla miirsit kelimesinin séz konusu dénemde kullaniminin,
cogunlukla seyhin egitici-6gretici ydniine isaret i¢in oldugunu diisiiniiyoruz. Halbuki Kugeyri ve
Hiicviri de dahil bundan énce “miirsit” kelimesini bir tip icin ve acikea seyh yerine kullanan bir
miiellife rastlamadigimizi sdylemeliyiz. Bu eserleri miimkiin oldugunca dakik ve hassas sekilde
inceleyerek bu kanaate varmus olsak da gozden kagirdigimiz herhangi bir ayrintunin olabilecegini de
belirtmemiz gerekir.

99Nesal, “Taharet”, 36: 22; Ibn MAce, “Taharet”, 16: 73.
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Miirsidin besinci vazifesi, belli bir ilmi tahsil ettiren kisinin, ayn: miiridin
éniinde, diger ilimleri kétileyip asagilamamasidir. Yani miirsit, dil hocasinin
fikih ilmini kétillemesi gibi bir tasarrufta bulunmamalidir.

Miirsidin alunct vazifesi, miiridi anlayabilecegi seyle sinirlamast ve onun
aklinin eremeyecegi seyi ona iletmemesi ve yiiklememesidir. Aksi takdirde
miiritte anlatilan seyden kagma ve hoslanmama hasil olabilir ve akli bulanabilir.

Miirsidin yedinci vazifesi resit olmayan ya da kavrayist sinirlt olan miiride
kavrayisina uygun net bilgiler 6gretmesidir. Bunun ardindaki ince manalardan
bahsetmemelidir. O bunlari toplar ve biriktirir, net ve actk olan seye karsi ragbeti
azalirken; kalbinde tesvis meydana gelir. O vakit her biri kendisinin ince ve dakik
ilimler igin ehil oldugunu zanneder.

Miirsidin  sekizinci vazifesi, ilmiyle dmil olmasi ve sozlerinin fiillerini
yalanlamamasidir. Ciinkii ilim basiretle; amel ise gérmeyle idrak edilir. Gérenler

ise daha fazladir.”

Robert Frager'e gore Gazali'nin bu diistinceleri seyhin karmagik gorevini
anlamada miikemmel bir rehberdir.”” Gazili bu agiklamalariyla bize, iginde
bulundugu dénemde seyh cipinin/kavraminin talim ve terbiye agirlikli
misyonunu ve onun miirsit tipine evirildigini gostermektedir.

Sonug

Seyh, miiridik yolunda vazgecilmez bir unsurdur. Seyh kelimesi, kendi
semantik alaninda onderlik, rehberlik, uzmanlik gibi nitelikleri tagtyan bir
terimdir. Tasavvufl bir terim olarak ilk devirlerden beri seyh kelimesi, miiridere
kilavuzluk etme ve onlari irgat etme ehliyetine sahip stfiyi ifade etmistir. Erken
dénem seyhleri, ilk defa on dérdiincii asirda Ibn AbbAd er-Rundi tarafindan
vazifelerine ve rollerine gore bir tasnife tabi tutulmuslardir. Buna gore seyhler
“talim seyhi ve terbiye seyhi” olarak ikiye ayrilir. Talim seyhi ogretime dayali ve
herkese lazim olan bilgileri telkin eden kisidir. Terbiye seyhi ise manevi egitime
yonelik bir metot izleyen ve daha 6zel bir miirit kitlesine hitap eden kisidir.
Rundi’ye gore ilk devir tasavvufunda iistlendikleri gorev itibariyle talim

9 Gazali, Thy4, 1: 53-55.
%2 Robert Frager, Kalp, Nefs ve Ruh, trc. Ibrahim Kapaklikaya, 5. Baski (Istanbul: Gelenek
Yayinlari, 2005), 192.
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seyhlerinden sz edilebilir. Tarikatlarin tesekkiil etmeye basladigs siirecte ise artk
terbiye seyhinden bahsedilebilir. Rundi bazi tasavvuf klasiklerinde yer alan
bilgilere dayanarak yapug: degerlendirmeler sonucunda, terbiye seyhine siiltik
yolunda bir ihtiya¢ olmadig1 fikrine varmistr. Ibn Halddn ise kesf ve miicihede
gibi ciddi ve karmagik asamalarda bir miirit icin terbiye seyhinin sart ve lazim
oldugu gortsiindedir.

Bu tiirden kesin kategorizasyonlar ilk dénem eserlerinde yer almaz. Ancak
bazi yakin dénem aragturmacilari da tasavvuf klasiklerindeki bilgilere dayanarak
bu tiir bir tasnifin yapilacagini iddia etmislerdir. Onlar siniflandirdiklart seyh
tiplerini belirli bir doneme hasretmiglerdir. Oysa ilk kaynaklarda yer alan veriler,
seyh-miirit iliskisi ve seyhin roliine dair bu sinirlamaya daha temkinli yaklagmak
gerektigini gostermektedir. Ciinkii erken dénemde de terbiye seyhliginin
varligina isaret eden yahut IV./ ( X. ) asir sonrasinda talim seyhliginden s6z
edilebilecek bilgilere rastlanmaktadir. O dénemde bir seyhin, meclisine gelip
gidenlerle bir 6gretmen-egitmen olarak alakadar olmasinin ve bunun niteliginin
izleri, seyhin irsat usuliinii ve gorevlerini ele alan tasavvuf klasiklerinde siiriilebilir.

Bir seyhin erken donemde hangi seyh tiirtiniin roliinii yerine getirdigini
anlamaya calismak bir dereceye kadar o6nemli olabilir. Fakat ilk devir
tasavvufunda seyhin bir miirsit olarak miiridin terbiyesinde gozettigi bazt
usullerin ve yontemlerin neler oldugunu belirlemek de goz ardi edilmemesi
gereken bir husustur. Zira bu, o donemde hem ideal bir tip olarak seyhin
ozelliklerini anlamaya hem de seyhe bicilen kesin rollerin sithhatini sorgulamaya
yardim etmektedir. Soru-cevap, riyazet ve miicihede, firdset (yoluyla tahlil),
seyhin terbiye usullerinden bazilaridir. Bu yoéntemlerden ve uygulama
tarzlarindan bazilarinin ayni zamanda seyhte bulunmasi gereken hasletleri ve
onun vazifelerini de teskil ettigini beliremek gerekir. Seyhin niteliklerine ve egitim
yontemlerine dair buna benzer pek ¢ok sistemli tespit Kuseyri, Hiicviri, Gazali
gibi sifi miiellifler tarafindan ortaya konulmustur.
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Aristoteles’ten Hareketle Ibn Sind’nin Ontolojik Agidan
Idealar Elestirisi

Oz » Metafizigi degismeyenin bilgisine ulasmak olarak tanimlayan Eflatun, idealar kuramini
felsefesinin merkezine yerlestirmistir. Idealar kuraminin kurucusuna gore, degismeyen ile degisen
ayrimu bir anlamda gergek olsa da asil olan ve degismeyen “ideal varlik”ur. Aristoteles ise “hareket
etmeyen hareket ettirici” fikrini kabul etmekle birlikte metafizigin merkezine cevheri
koydugundan hocasinin ikili lem tasnifini yetersiz bulmus, idealar kuramini elestirmis, varlik-
mahiyet ayriminin temellerini atmis ve degisimi madde-suret biitiinliigii tizerinden agiklamaya
caligmustir. Tbn Sina ise varlik-mahiyet ayrimi iizerinden idealara karst ¢tkmig ve mahiyetlerin
kendilerinde varliklart olan ayrik mevcutlar olmadigint ileri siirmiistiir. Filozoflarin idealar
konusundaki tavir alislar;, metafizigin konusuyla ilgili gériislerine de yansimugtr. Eflatun,
metafizigin konusunu “gériinmeyen ve degismeyen sey” olarak belirlemistir. Aristoteles ise
mevcudu “var olmast agisindan” inceleyerek hocasini agmayr basarmis ancak cevheri mevcutla
eslestirmekle geriye diismiistiir. Ibn Sin ise cevherin yerine mevcudu koymus ve onu “var olmast
agisindan” incelemeye karar vermisti. Onun bu tavri metafizigin zirvesi ve kendisinden sonrast
metafizigi belirleyen nihai tutum olmustur.

Anahtar Kavramlar: [slAm Felsefesi, Metafizik, idea, Tiimel, Eflatun, Aristoteles, Ibn Sina.

Ibn Sina’s Ontological Criticism of The Theory of Forms Derived From
Aristotle

Abstract P Accordingly, Plato, defining metaphysics as achieving knowledge of the unchanging,
placed this theory at the center of his philosophy. Although according to Plato the distinction
between the changeable and unchangeable is true, the place of “ideal being” is the essential in the
theory. Aristotle accepts the idea of a non-moving mover, but he places being at the center of
metaphysics. Therefore, he finds his teacher’s classification of the dual world unsatisfactory and
criticizes the theory of forms. He laid the foundations of the distinction between being and
quiddity and tried to explain the change over the distinction between matter and form. On the
other hand, Ibn Sini opposed the theory over the distinction between being and quiddity.
According to him, the quiddities are not discrete existents as having existence in themselves. The
two philosophers' attitudes towards the theory also depend on their views on the real subject of
metaphysics. Accordingly, Plato has determined the subject of metaphysics as the invisible and
unchanging things. Aristotle, on the other hand, managed to overcome his teacher by examining
“being qua being” but fell backwards by identifying substance with being. Ibn Sina, on the other
hand, replaced substance with being and decided to examine “being qua being”. This approach of
him became the pinnacle of the metaphysics and the final attitude that determined the
metaphysical inquiries after him.

Keywords: Islamic Philosophy, Metaphysics, Idea, Universal, Plato, Aristotle, Ibn Sina.
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Extended Abstract

When it comes to Ibn Sina (Avicenna, d. 428/1037) forms were
interpreted as rational forms in Demiourgos. The idea of “partaking” was being
explained around the theory of emanation since rational forms were placed in
the position of an intermediary. Then it can be argued that Platonist
commentators succeded to overcome Aristotle’s criticisms against forms and
developed new interpretations that can eliminate inconsistency between Plato

and Aristotle.

Plato had developed his philosophy on the basis of the forms but never
abstained to make amendments in the course of time. The source of the theory
of forms is the effort to transform the view of the dual world into the view of
the mono world. Thus Plato, in the footsteps of his teacher Socrates, achieved
to have the knowledge of the universal. However, intellectual universals are
reflections of the forms which are in and of itself the truth. In any case, Plato
who can be named as the founder of essentialist philosophy presented an
important difficulty for the Islamic philosophers. It can be argued that Plato fell
short of explaining why the One assumed different appearances, although he
appeared successful attaching the visibles to the One. He also intermingled the
universals and the being which is the essence of the all existence each other,
since he could not examined the existence in terms of existence qua existence.
In order to overcome this confusion, his disciple should step in.

According to Aristotle, essences cannot be existent apart from beings.
Things that deserve to be called essence are beings. There is no relationship
between the nature and mathematical sciences. This postulate caused him to
incline towards biology, and also impeded mathematical applications in
technical sciences and cosequently the development of the sciences. The idea of
“partaking” necessitates both that the thing should have to discrete causes and
between the thing and its idea there should be another third thing’s being.
Since the essences come out of the essences only, the universals cannot be causes
of the particulars. Aristotle’s this idea was based on the idea of primordiality of
the world. forms are not strong enough to explain the motion and
transformation in the world. The same incapability is valid much in terms of
defining the forms of the composite beings. Because, the forms of the elements
of a simple being composed of many composites should come together. And
this is non-sense. The criticism that since discrete beings do not have substance,
then they are not universal, is lacking in Aristotle. The vagueness of the

Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 259



IBN SINA’S ONTOLOGICAL CRITICISM OF THE THEORY OF FORMS DERIVED FROM ARISTOTLE

distinction between the being and the essence weakened Aristotle’s criticisms.
Since the problems such as the unity of the existence, the basic structure of it,
and separation of it were not addressed enough, solution to the problem of the
forms delayed.

In sum, actual equivalent of the concept “existent” which undetlies the
philosophy of Ibn Sina is all tangible beings whether rational or material. It is
only used to reflect the essential and occasional qualities. Since a personal being
is not an intellectual being, it cannot be envisioned to attach it to many beings.
However, universals can be used as attributes of the existent. Ibn Sini, on the
one hand accepted universals as existent in the knowledge of the God -befitting
His glory-, on the other hand criticized Plato due to the theory of forms.

As it is seen till this point, consequently, there can only be an existential
unity and relationship between the visible and the forms. To claim the opposite
is difficult, however Ibn Sini’s aim was on this direction. Thus, it can be
ascertained that the Necessary Being do not act other than giving existence to
the possible essences. In other words, the conception of possible beings is
equivalent to the conception of the ideal being.

Keywords: Islamic Philosophy, Metaphysics, Idea, Universal, Plato, Aristotle,
Ibn Sina.

Girig

Makalenin  konusunu; Eflitun’un (6. m. ©. 347) ortaya atugt
idealar/kiilliler kuramini, Aristoteles’ten (6. m. 6. 322) hareketle -ontolojik
boyutlart agisindan- Ibn  Sind'min (6. 428/1037) nasil degerlendirdigi
olusturmakeadir. Boylece dolayli olarak metafizigin konusuna da isaret edilmis
olacakur. Goriinen o ki metafizigin konusunu ve ydntemini ortaya koymada
Ibn Sina haleflerine belirgin bir iistiinliik saglamistir. Bununla birlikte o, idealar
elestirisini Aristoteles diizeyine vardiramamistir. Bu durum, hem Aristoteles’in
iddialarini yenilemeye gerek gérmemesinden hem de bazi noktalarda Eflatun’u
Aristoteles'ten daha iyi anlamasindan kaynaklamis olabilir. Keza Ibn Sina
iizerindeki Yeni Eflituncu tesirin bunda etkisi olmus olabilir.
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Metafizik, varlik bilgisinin bedihi oldugu esas iizerine insa olunur. Varliga
dair bedihi bilgi, insanda benlik bilinci seklinde de kendini gosterir.! Benlik
bilgisi tikel bir bilgiyken seylerin bilgisi ise tiimeldir. Bu noktadan hareketle
Eflatun, manuk ilmi cihetinden, genelligin nesnelerde degil de kavramlarda
oldugunu fark etmigtir. Bu agidan idealar 4lemi bir tiimeller Alemidir. Ancak
burada ontolojik genellikle mantiki timelligin birbirine karigtirilmas: gibi
onemli bir hata islenmektedir. Tiimel, bir genel kavramin kaplaminin ve ortak
ozelliklerinin tamligs ve eksiksizligini belirtir. Genel ise ayni tiirden nesnelerin
ortak dzelliklerini ifade etmeye yarar. Uygulamada hicbir genel kavram tiimel
degildir. Fakat bu bir mantik sorunu degil, epistemolojik bir sorundur.’

[slam felsefesinde biraz da Islam’in etkisiyle tikellerin bilgisine ermekle ilgili
olarak genel bir siiphe duyulmustur. Asil ve kalici yurdun, gayb lemi oldugu
kabul edilmis, bu kabullenisin idealar kuraminin ifade ettigi anlamla yakinlig
oldugu dissiiniilmiistiir.> Ornegin, en otantik miisliiman diisiiniirlerden birisi
olan ve birgok yeni Eflituncu 6geyi hig ¢ekinmeden kullanan Ibnii’l-Arabi (6.
638/1240), tikel bir nefsin dogasini bir canlinin annesine, ruhunu ise o canlinin
babasina benzetir. Dahasi ilahi sureti neredeyse insanin kendisiyle eslestiren
[bnit’l-Arabi, onun hemcinsinin birbirine olan benzerliginden daha yetkin bir
sekilde her insanda bulundugunu bildirir. Onun bu gibi ifadeleri yaninda
gelistirmis oldugu “ayAn-1 sibite” kavrami, neredeyse idea kavraminin birebir

kargilig1 olarak kabul edilebilir.

Ibn Sind’ya kadar ulagan Yeni Eflituncu mirasta idealar Demiourgos’taki
akli suretler bigciminde yorumlanmistr. Yani idealar mevecut seylerin asillari
olmaktan ¢ok, gercek alem ile goriiniitler Alemi arasinda aract sebeplere
indirgenmis;> dahast Plotinus (6. 270), idealart akilla 6zdes kabul etmistir.®
Bilindigi tizere Yeni Eflitunculugu karakterize eden sey akildan pay alma

U Omer Tiirker, “Varlik Olmak Bakimindan Varlik Uzerine Diisiinmenin Imkan:: Islam
Metafizik Geleneklerinden Hareketle Bir Analiz”, Nazariyac Islim Felsefe ve Bilim Tarihi
Aragtirmalart Dergisi 2/3 (Ekim 2015): 10.

2 {brahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 11. Baski (Ankara: Elis Yayinlari, 2014), 63-64.

3 Oliver Leaman, Islam Felsefesi Giris, trc. Samil Ogal-Metin Ozdemir (Ankara: Hece Yayinlari,
2014), 95.

4 [bnii’l-Arabi, Fiitithit-1t Mekkiyye, trc. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayincilik, 2013), 7:
235.

5 [brahim Halil Uger, Ibn Sina Felsefesinde Suret Cevher ve Varlik (Istanbul: Klasik Yayinlari,
2017), 365-366.

¢ Ucer, Ibn Sina Felsefesinde Suret Cevher ve Varlik, 54.
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temelinde gerceklesen sudur/niizul fikridir. Boylece Efldtuncu sarihler,
Aristoteles’in idealar elestirisinden kurtulma ve Aristoteles’le Eflitun arasinda
bu konuyla ilgili bir uyumsuzluk bulunmadigint ispat etme yoluna girmislerdir.”
Konuyla ilgili olarak Ibn Sin&’nin béyle bir endise icerisinde olmadig
malumdur. Simdi sirastyla Eflatun, Aristoteles ve Ibn Sind’nin idealar kuramina
dair diisiincelerini incelemeye ¢alisalim.

1. Eflitun’un Idealar Kuramini Ortaya Atigi

Eflatun, sistem kuran ilk metafizik¢i unvanini almaya layik goriilmiistiir.®
Ona gore, epistemolojik agidan her zaman dile getirilmeye calisilan ve felsefi bir
sistemin etrafinda 6riildiigii ana fikir, en saglam ve en temel fikir olmali; onunla
uzlagan her fikir dogru, uzlasmayan ise yanlis sayilmalidir. Onun felsefesinde bu
metafiziksel ana fikir, idealar kuramuidir.” Bu kuram gercekle yani degismeyen ile
goriinen yani degisen arasindaki ayrima dayanir.' Bu ayrim iizerinden ifade
etmek gerekirse filozof, gercegin yani degismeyenin bilgisine ulasan kisidir."

Oyleyse idealar kuraminin éziinii su diisiincenin olusturdugu soylenebilir:
Gergeklik sahibi asil varlik, bes duyuyla idrak edilen goriiniirlerden ibaret
olmayip tiir ve nitelik sahibi varliklara isaret eden idealardir.'” Her ne kadar bu
teori Eflitun tarafindan baglangicta siyasi saiklerle ileri siiriilmis olsa da
sonrasinda yine onun tarafindan kendisine evreni agiklama gorevi verilmistir.
Ayrica temelde Eflatun; Sokrates’in (6. m. 6. 399) ahlaki 6gretileri saglam bir
felsefi zemine oturtma ve boylece ahlakin degismezligini temin icin
degismeyenin bilgisini ortaya koyma gayretinden etkilenmistir. Sonug olarak bu

7 ibrahim Halil Uger, “Antik-Helenistik Birikimin Islam Diinyasina Intikal1”, Islam Felsefesi
Tarih ve Problemler, ed. Mahmut Kaya (Istanbul: isam Yayinlari, 2013), 51- 56.

8 Ahmet Cevizci, Ilkgag Felsefesi, 10. Baski (Istanbul: Say Yayinlari, 2016), 190, 198.

9 Eflatun, Phaidon, trc. Suut K. Yetkin, Hamdi R. Atademir (Istanbul: MEB Yayinlari, 1997),
100a.

10 Bertrand Russell, Bati Felsefesi Tarihi Ilk¢ag, trc. Muammer Sencer, 3 cilt (Istanbul: Say
Yayinlari, 1996), 1: 231.

1" Eflatun, Devlet, trc. Sabahhatin Eyiiboglu-M. Ali Cimcoz, 32. Baski (Istanbul: Trirkiye Is
Bankast Yayinlari, 2017), 484a.

12 Islam felsefesinde bu temelde gerceklesen tartigma, varlik ve mahiyet ayrimi izerinden
gerceklesecektir. Eflatun idealist tutumuyla mahiyeti bir felsefenin en énde gelen temsilcisi
olacaktir.
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kuram, kendisinden onceki agiklamalarla karsilagtirilinca gercek anlamda
metafizik sayilabilecek ilk kuramdir."

Eflatun, idealar kuramini gelistirirken bircok filozofun etkisi altinda kalmig
ve zaman icerisinde kuramint siirekli olarak gdzden gecirmistir. Ruhun
olumsiizligiine inanan ve matematiksel izahlarla varligi aciklamaya calisan
Pisagorculardan bagka, duyulur diinyanin siirekli degiskenligini vurgulayan
Herakleitos (6. m. 6. 475) ve varligin degismezligini fark eden Parmenides’ten
(6. m. 6. 540) etkilenmistir.'* Ancak onun basarmaya calisug: asil sey, adi gegen
iki filozofun goriiglerini uzlagturmaya calismak olmustur. Efldtun, baslangicta
Parmenides’in varlik kuraminin etkisiyle idealart hareketsiz, zaman dis1 ve
degismeyen varliklar olarak tasarlamustir. Fakat bu sekliyle idealarla olus ve
bozulus 4lemi arasinda baglanu saglanamadigint fark edince duyusallarin
idealardan pay aldigini soylemistir."

Onun kuramint nasil temellendirdigine gelince, Eflitun’a gore, “Hig
dogmadig: halde her zaman var olan nedir?” sorusunun cevabini tegkil eden
idealar; “Hep gelistigi halde hi¢ var olmayan nedir?” sorusunun cevabi olan
duyulurlarin asillart olarak tesis edilmistir. Birincileri, diistiniisiin yardimiyla
akil sezinlerken ikincileri ise duyumlar tasarlamaktadir. Su halde ikinciler olug
ve bozulusa tabidir. Olusa tabi her sey bir neden zoruyla meydana gelir. Iste bu
anlamda idealar gériiniirlerin nedenidir."

Bunun gibi biitiin giizelliklerin kendisinden dogdugu giizellik ideast da
biitiin giizellerden 6nce ezeli ve ebedi olarak vardir. Bu yoniiyle idea en gercek
varliktr. Ancak onun goriiniim ve varolus kazanmadan bilinmesi miimkiin
degildir. Bunun gerceklesmesi icin goriiniirlerin  ondan pay almasi
gerekmektedir. Bu durum ideada ne bir artig ne bir azalma meydana getirir."”
Biitiin idealarin en istiinii “iyi ideasidir”. Sokrat'in ahlaki iyisinin Eflitun’da
ontolojik boyut kazandigina gore “iyi” nesnelere sadece ahlaki olumluluk

13 Cevizci, f]kc;ag Felsefesi, 198-200.

14 Russell, Batr Felsefesi Tarihi Ilkcag, 1: 233; Cevizci, Ilk¢ag Felsefesi, 201.

15 Eflatun, Sofist, trc. Furkan Akderin, Yay. Haz. Ahmet Cevizci (Istanbul: Say Yayinlari, 2012),
93; Eflatun, Timaios, trc. Erol Giiney-Liitfi Ay (Istanbul: MEB Yayinlari, 1997), 37.

16 Eflatun, Timaios, 28.

17 Eflatun, Symposion (Sélen), trc. Eyiip Corakli (Istanbul: Kabalct Yayinevi, 2007), 157.
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kazandirmaz, ayni zamanda bilinirlik, 6z ve varolus da kazandirir. Ancak bu 6z
ve varolus degismezligin simgesi olan varliga yani ideaya dayanir.'®

Buna gore 6rnegin belirli bir kediye isaret eden “kedi” sozctigii, ideal
kediyle ortak bir yapiya sahip bircok kediden birisini gosterir. Gosterilen kedi,
ideal kediyle az cok farklidir. Ciinkii ¢cok sayida kedi vardir. $u halde gercek

olan kedi ideal olanken isaret edilen ise gergek kedinin goriintiisiidiir."”

Goriilecegi gibi idea ve goriiniirler arasinda yapilan bu ontolojik ayrim,
kozmolojik olarak Eflitun’un ikili bir dlem tasnifine gitmesine neden olmustur.
Aslinda bir olan bu iki 4lem sanal olarak ikiye ayrilmis dogru bir ¢izgiye benzer.
Bu Alemlerden bilinir olan simgeleneni digeri ise simgeyi temsil eder. Buna gore
bilinir 4lem asil iken goriiniir Alem golge ve yansimadir.”® Eflitun’un varlik
anlayisinda idealar 4lemine dair kullandigi en dikkat ¢ekici sembol, golge
semboliidiir. Ciinkii bu sembol, géreli olandan mutak olana, bilesikten basite,
maddi olandan maddi olmayana ve goriinenden asil olana zihinsel gecisin en
dolaysiz araglarindan biridir. $u halde idealar, goriintir alemin varligr ve
bilgisinin kendisine bagli oldugu gercekliklerdir. Yani idealar goriiniirler
Aleminin varlik sebebidir. Bu durumda sadece goriiniirlerden olusan bir dlem
tasarlamak imkansiz iken sadece idealardan olusan bir 4lem tasarlamak
miimkiindiir.”'

Bagka bir anlaumla Eflatun’a gore Tanri, nesneleri yaratirken bu ilk
orneklere bakmistr. Ancak nesnelerin idealardan pay almasi iki ayri nesne
arasindaki gibi bir iligki degildir. Dolayisiyla pay alma ve bulunma “zuhur” ve
“goriiniim” seklinde anlagilmalidir. Yani idealar ilk rneklerdir; yerytiziindeki
olus icinde bulunan nesneler ve duyusal varliklar ise bunlarin yansilari,
kopyalar1 ve goriintiileridir. Opyleyse biri asil, oteki de bunun kopyasi
oldugundan goriiniir diinyanin gerceklik derecesi, idealar diinyasininkinden

daha azdir.?

18 Eflatun, Devlet, 509-b.

19 Russell, Bat Felsefesi Tarihi lk¢ag, 1: 233.

20 Eflatun, Devlet, 509-d.

21 Cevizci, f]k(;ag Felsefesi, 200-201.

22 Eflatun, Parmenides, trc. Furkan Akderin (Istanbul: Say, 2016), 98; bk. Macit Gokberk,
Felsefe Tarihi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1996), 70-71.
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Bunun i¢in Efldtun’a gore varlik kelimesi degisime tabi olmayan ve ger¢ek
anlamda var olan seyler icin kullanilmalidir. Mevcut seyler icin “bir sey,
herhangi bir, bu, su” gibi degismeyen seyleri degil, bunun yerine ortaya ¢ikmay:
ifade eden kelimeleri kullanmaliyiz® Anlagilan Timaios ile Theaitetos
diyalogunun ilgili boliimleri beraberce okununca Eflitun’'un mahiyetci
felsefeden varoluscu felsefeye yoneldigi sdylense de bu yonelimin iriinlerini

almak i¢in uzun zaman beklemek gerekecektir.

Felsefe diinyasinin en meshur benzetmelerinden birisi idealar kuramina
dair Eflatun’un gelistirmis oldugu magara benzetmesidir. Olmakta olan ile yiice
ve degismez varligin gercekligine isaret eden bu benzetmede, magaradan maksat
goriiniir diinyadir. Magarayr aydinlatan ates ise gilinesin yeryiiziine vuran
s1gidir. Magaradan ¢ikist sembolize eden yokusu tirmanma hareketi, yukar
Alemdeki giizellikleri seyretmek i¢in ruhun disiiniiliirler diinyasina yiikselisidir.
Duyumsanan diinya “iyi ideast” tarafindan kusatlmistir. Ancak insanin bu
kusatmayi algilamast zordur. Bu zorlugu asmak, biitiin iyinin ondan geldigini
anlamaya baglidir. Gériiniir Alemde 15181 yaratugy gibi insanin i¢ diinyasinda
dogruluk ve kavrayist da yaratan odur. Dogruluk ve kavrayis bilgece
davranslarin nihai sebebidir.**

Su halde Eflatun’a gore en dnemli idea iyi ideasidir. Onun yerytiziindeki
kargilig1 giinestir. Giines nasil ki diinyada egyalari gériiniir kiliyorsa bunun gibi
zihin de idealar vasitasiyla goriir ve diisiiniir. Oysa insan karanliklara karigmig
olus ve bozulus alemine baktiginda sadece salt saniya sahip olur. Iyi ideas:
sadece ozneye bilgi edinme giicii vermez nesnelere de gergeklik kazandirir.
Hakikat ve bilgi ayn: zamanda giizel olandir.”

Su halde gercek bilgiye ulagmayi isteyen kisi aslinda gerek varliga ulagmayn
istiyor, demektir. Aksi durumda olan kisi sanilarin pesindedir. Gergege
ulagmaya kargi icinde besledigi sevgiden 6diin vermeyen kisinin ruhu, bilgiye
yatkin olmasi sayesinde her seyin oziinii arar. O 6ziin kendisini ifade eden
gercek varliga yaklasan ise onunla bitlesir. Bu birlesme dogru ve 6z diisiinceyi

23 Eflatun, Theartetos, trc. Furkan Akderin (Istanbul: Say Yayinlari, 2014), 47.
2 Eflatun, Devlet, 517-b,c.
% Eflatun, Devlet, 508-c; Eflatun, Parmenides, 103.
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bulmak ve bilgiye dayali ger¢ek hayatn tadina varmak demektir. Ancak bu kisi
dogum sancilarindan kurtulabilir.”

Sonug olarak Eflatun varolusu, var olanin neligini agiklayarak ortaya koyar.
Yani idealar olusumun nedeni degildir. Onun felsefesinde idealarin tek tek
mevcut seylerin var olma nedeni olmasindan bahsedilse bile bu kayit gegerlidir.
Demiourgos, idealara bakarak evrene miimkiin olan en iyi gekli vermistir.
Bunun gibi ideal formlar da dis diinyay: big¢imlendirerek bizim i¢in kavranilir
hale getirmektedir.”’” Su halde Eflitun’un idealarinin iki gesit vazifesi oldugu
soylenebilir: dlemin ontolojik modeli olma ve gercek bilgiye ulastirma.”®

Son olarak idealar kuraminin gelisiminden bahsetmek gerekmekredir.
Idealar kuraminin gelismemis formuna gére her seyin bir ideast vardi. Ayrica
pay alma fikri, bircok giiliigiin ortaya ¢ikmasina neden oluyordu. Eflatun,
idealar kuraminin ilk elegtirilerini Parmenides diyalogunda kendisi yapmisur.
Bazit yorumcular Theatetus'ta idealardan bahsetmediginden dolayr onun bu
kuramdan vaz gectigini diistinmiistiir.”” Eflitun’un kendi elestirisi ii¢ baslik
altinda toplanabilir:

1. Bir ve ayni olmaklik yoniinden ideanin, pek ¢ok seyde bulunmast
miimkiin degildir. Ornegin idealar pek ¢ok seyin iizerini 6rten bir breiiye
benzetilse tizeri 6rtiilii her bir tikel, ortiiniin ancak bir parcasiyla eslestirilebilir.
Bu durumda ya idealar ile tikeller arasinda mutabakat sorunu ortaya ¢ikar. Ya
da ideanin parcalanmast gerekir.’® Buradan anlasilan idealar kuraminin ilkel
formunda idealar, goriiniir varliklara benzetilmistir. Eflatun yukarida gectigi
gibi goriiniir nesnelerin dogrudan nedenlerinin gériiniir nesneler oldugunu
kabul etmistir.

2. Diger bir sorun “Ugiinci adam” sorunudur. Bu sorun, tikellerin
idealardan benzerlik yoluyla pay almalari diisiincesinden kaynaklanmakeadir.
Buna gore, idea ve tikeller birbirine benzemek zorundadir. Bu zorunluluk

26 Eflatun, Devlet, 518-d.

27 Fadime E. Ozkan, Platon’da Var Olma Ile Idea Arasindaki Iliski ve Yeni Platoncu Yorumu
Uzerine Bir Kargsilastirma (Yiiksek Lisans Tezi, Aydin Adnan Menderes Universitesi, 2018), 76-
79.

28 Koksal, Bilgi Edinme Stirecinde Platon ve Farabi’nin Idealar Kuraminin Rolii, (Yiiksek Lisans
Tezi, Gazi Universitesi, 2009), 108.

# Tuba Kéksal, Bilgi Edinme Siirecinde Platon ve Farabi’nin Idealar Kuraminin Rolii, 111.

30 Eflatun, Parmenides, 96.
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ortaya yeni bir idea ¢ikmasina neden olacak; onun benzedigi idea baska bir
ideanin meydana ¢ikmasina sebep olacak ve bu béyle sonsuza kadar devam
edecektir. Oyleyse benzer olmalart bakimindan tikel mevcudlar, idealardan pay
almamalidir. Ve yine “esitlik suretinin 6rnegi” esitik suretinin kendisiyle ayni
olmamalidir. Eflatun’a gére her ideanin érneklerinin birbiriyle benzer oldugunu
soylemesi “igiincii adam” itirazini gerektirmez.”' $oyle ki bir suretin érnegi olan
tikel, ayni suretin bagka bir 6rnegi olan baska bir tikele benzeyebilir. Esitlik
ideasina bagli her bir 6rnek, 6zdeslik ilkesi geregi kendisi ile ayni iken diger
orneklerle benzerdir. Yani esitlik ideasinin iki 6rnegi birbirleriyle hem benzerlik,
hem de farklilik tasir. Sonug olarak mevcut biitiin esitikler, esidik ideasiyla
benzerdir; fakat ayni degildir.”> Eflitun’un séylediklerinden anlagilan gey;
zihinde yerlesik kiilli bir kavramin ifade ettigi anlam kiimesine dahil bireylerin,
dis diinyada birbirlerine benzeyecegi ancak varliklarinin  farkli  olacag:
yoniindedir.

3. Ugiincii sorun ise, idealart bilmenin, bu diinya ve icindeki duyusallar
bilmeye bir katki saglamamasidir.  Ciinkii  duyusallar, birbirlerinden
dogmaktadir; idealardan degil.”® Yine duyusallarin isimlendirilmesi idealara
bakilarak yapilmaz. Mesela bir kéleye kéle adi, dis diinyadaki efendisinden
hareketle verilir. Ciinkii efendisinin onu azat etmesi durumunda kéle ismi
ondan diiser.**

[dealar konusunda Russell'in (6. 1970) ciddi bir elestirisi vardir. Ona gore
Eflatun pay alma fikrini, goreli/baginu kategorisini anlayamadigindan ortaya
atmustir. Eflicun “a”, “b”den biiyiik, “c’den kiigiikse “a”nin hem biiyiik hem de
kii¢iik olmasini geligkili bir durum olarak degerlendirmistir. Buna gére “a’nin

hem biiyiikliik hem de kiigiikliik ideasindan pay almas: gerekir.”

Yine Eflacun’un tiiy, camur ve diski gibi seylerin ideast olmadigina karar
vermesi yaptigt iyilestirmenin bir sonucudur.® Ciinkii bu seyler, ideal deger ve
karsiliklari olan seyler degildir. Zamanla Eflitun’un ideast olan seyleri dért

31 Eflatun, Parmenides, 99.

32 Eflatun, Parmenides, 97.

% Bu giiclii elestiriyi Aristoteles de dile getirmigtir. Eflitun’un kendisini elegtirmesi objektifligin
ve felsefi tutumun bir geregidir. Ancak biiyiik ve ncii filozoflar bunu layikiyla yapabilmekeedir.
34 Eflatun, Parmenides, 100.

3 Russell, Batr Felsefesi Tarihi f]kgag, 1: 240.

36 Eflatun, Parmenides, 95.
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baslik etrafinda topladigi soylenebilir: ahlaki ve estetik degerler; niteliksel

anlamlar; tiirler ve 6zsel dogalar.”

Yirminci yiizyilda Bat’da yetisen ender metafizikgilerden birisi olan ve ayni
zamanda Eflatun ve Ibnit’l-Arabi cizgisinde bir metafizik insa etmeye calisan
Schoun’a gore, [lke ile tezAhiirii arasindaki iligkiyi, idea ve goriintiisii arasindaki
iliski icerisinde aciklayabiliriz. Su halde ilkenin tezahiir bicimlerini evren
icerirken Ilke de evrenin ilk rneklerini yani idealart kendi icerisinde barindirir.
Baska bir ifadeyle Tanri diinyada kutsal nesneler araciligiyla ve diinya da
Tanrr’da [dealar araciligiyla meveurtrur.®

Eflitun’a dair yapilan bu izahlardan su sonuglar ¢ikarulabilir: Idealar ve
goriiniir seyler var olmaklikta birlesmekle birlikte idealar varolusa tabi degildir.
Yani varolusa tabi seyler idealarin sahip oldugu degismezlik, ebedilik vb. gibi
niteliklere sahip degildir. Hakikati elde edebilmek icin degismeyenin yani
ideanin ve onun zihinsel yansimast olan tiimelin bilgisine ulagmak gerekir.
Eflaitun degismeyenin bilgisini seylerin mahiyetlerinde gdrmekle mahiyetci
felsefenin  kurucusu olmustur. Halbuki seyler, degismezlige sahip asil
gerceklikler olmayip zihinsel tiimel ¢ikarimlardir. Bu agidan Eflitun, Islam
filozoflarina énemli ve zor bir giiclitk armagan etmistir. Denilebilir ki Eflatun
goriiniirleri Bir'e baglamakta bagarili goriinmekle birlikte Bir'in nigin farkli
goriiniimlere biiriindiiglini agiklamakea yetersiz kalmusur. Ayrica varligi varlik
olmasi agisindan degerlendirememis olmasi yiiziinden kiilliler ile biitiin
varolusun kendisine dayandigi varligi birbirine karisurmisur. Bu karigikligin
astlmast icin 8grencisi Aristoteles’in devreye girmesi gerekmektedir.

2. Aristoteles’in Idealar Kurami Elestirisi

Aristoteles, idealar fikrinin dogusunu soyle agiklar: Herakleitosa gore,
siirekli bir akis igerisinde olan duyulurlardan hareketle bilim ve felsefe yapma
imkani olmadigindan bazi kalict seylere ihtiya¢ vardir. Her ne kadar
degismeyene dair Parmenides 6nemli agiklamalar yapmis olsa da tiimeller ve
tanimlara ulasabilmeyi basaran ilk kisi Sokrates’tir. Ancak o, bu ikisine cisimsel

37 Cevizci, flkgag Felsefesi, 206-207.
38 Frithjof Schuon, Beger Tecellisi, trc. Nebi Mehdiyev (Istanbul: Insan Yayinlari, 2012), 67.
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varliklardan ayrik bagimsiz bir varlik izafe etmemigtir. Eflatun ise tiimeller ve
tanimlart ayrik varliklar kabul ederek onlari idealar diye isimlendirmistir.”

Aristoteles’in meshur sarihlerinden Ibn Riisd’e (6. 595/1198) gére, kiillinin
varhigindan  siiphelenmek icin bir sebep yoktur ancak onun mahiyet
tartismalidir.* Yine ona gore, Eflatun’u idealar fikrine gotiiren sebep; cins ve
tirlin fertleri arasinda siirekli olarak gerceklesen benzerliktir. Bu benzerligin
sebebi olus alemi olamaz. Ciinkii bu durumda bir tiiriin kisa zamanda
kaybolmasi gerekirdi. Eger idealar olmasayd: olus Alemine rastgelelik hakim
olurdu. Su halde Eflatun, seylerin tanimlarini olusturan ve onlari degisimden
koruyan 6z ve suretlere idealar adini vermistir.*!

Aristoteles’e gdre matematiksel nesne ve idealarin tozler olduklarini ileri
siirenlerden bazilari bu varliklar: iki farkli tiir olarak ele almakta, bazilari ise
bunlarin her ikisinin tek bir ger¢eklik oldugunu séylemekredir. Diger bir gruba
gore ise yalnizca matematiksel nesneler, tdzlerdir.”” Matematiksel gerceklikler
duyusal varliklar gibi digsal gerceklige sahip tozler olamazlar. Ayrica
matematiksel gercekliklerin nesnel olarak cisimlere yerlesmis olduklarin
disiinmek de miimkiin degildir. Ciinkii bu durumda iki cismin bir mekin:
aynt anda doldurmasi gerekir. Bu ise imkansizdir. Bu imkinsizligin bir sekilde
asildig1 diisiiniilse bile duyulurlara yerlesmis matematiksel seylerin duyulurun
boliinmesiyle boliinmesi gerekir ki bu da matematiksel olanin tanimina
aykiridir.® Bunun gibi sayilarin idealar olmasi da miimkiin degildir. Aksi
durumda sayilar arasinda toplama yapma imkani kalmayacaktir.*

Aristoteles’in nazarinda yalnizca tozlerden pay alinabilir. Ciinki ilineksel

5 Egeyli {ireyen ve evrimini tamamlamis biitiin canli

olarak pay alma yokrtur.
varliklar dogal olarak tireme egilimindedir. Bu egilim ayni zamanda Tanrisal
olana miimkiin oldugunca katulmak egilimidir. Biitiin canlilar dogalari geregi

tiremeyi erek edinirler. Bireysel varliklar ezeli ve Tanrisal olmadiklarindan ancak

3 Aristoteles, Metafizik, trc. Ahmet Arslan (Istanbul: Sosyal Yayinlari, 2014), 1078b, 15-25-35.
4 Ibn Riigd, Metafizik Biiyiik Serhi, trc. Muhittin Macit, 2 Cilt (Istanbul: Litera Yayincilik,
2016), 1: 398.

4 Ibn Riigd, Aristoteles Metafizik Biiyiik Serhi, 1: 140-142.

42 Aristoteles, Metafizik, 1076a, 15-20.

43 Aristoteles, Metafizik, 1076b, 5, 1077a, 35.

4 Aristoteles, Metafizik, 1080b, 25.

4 Aristoteles, Metafizik, 1079a, 20.
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kendilerince Tanrisal olandan pay alirlar. Ciinkii olus ve bozulasa ¢abi biitiin
mevcutlar ayni ve sayisal olarak bir kalamaz. $u halde “her varligin Tanrisaldan
pay alma orani farklidir; kimi daha ¢ok, kimi daha az ve her varlik ezeliden ve
Tanrisaldan pay alabildigi olciide, ezeliye ve Tanrisala kaulir; boylece bizzat
kendi olarak degil; fakat kendine benzer olarak kalir; sayisal agidan bir degil;
fakat 6zgiil olarak bir kalir.”* Peri Psukhes kitabinda gegen bu pasaj Aristoteles
sistemine aykirt gibi gorinmekle birlikte onun idealara timiiyle karsi
gelmedigini gostermesi acisindan énemlidir. Yani kendi felsefi anlayist icerisinde
kalindig1 miiddetge idealar fikri kabul edilebilir. Aristoteles’in idealara itirazlari
soyledir:

Eger bir sey “kendinde bir’den pay alirsa, ezeli-ebedi olandan da pay almus
olur. Bu durumda ise “kendinde bir’den tozsel; ezeli-ebedi olandan ise ilineksel
olarak pay alir. Halbuki ilineksel pay alma mimkiin degildi. Su halde bir

seyden iki ydnden pay alinmast miimkiin degildir.”’

Aristoteles’e gore saf bir hayal Giriinii olan idealarin varligini ispat ettigi
sdylenen higbir kanit ikna edici degildir.”® Bununla birlikte duyusal anlamda t5z
olan seyi ifade eden anlam, zihinsel t6z (ikincil t6z) diye ifade edilir. Ciinki
zihinde olan sey t6z olmazsa “¢oklugun birliginin” bu ¢okluktan ayri oldugunu
soylemenin anlami kalmaz. Eger idealarla onlardan pay alan seyler arasinda bir
form 6zdesligi varsa idealarla bu varliklar arasinda orta bir sey olacakur. Bu da
{iclincii adam ¢ikmazina neden olacakuir.®

Aristoteles, Metafizikin baska bir yerinde pay alma diisiincesini $oyle
gecersiz kilmaya calisir: “Yok olusa ¢abi olan ikilerle, matematiksel dolayisiyla
cok olan, ama ezeli-ebedi olan ikiler arasinda ikilik bakimindan birlik ve
ozdeslik olacaktr da kendinde iki ile herhangi bir 6zel iki arasinda bu birlik ve
ozdeslik nicin olmayacakur. Eger aralarinda bir 6zdeslik yoksa sadece isim
ortakligi kalacaktr.”®  Yani matematiksel seyler duyulur seylerle birlik

46 Aristoteles, Ruh Uzerine (Peri Psukhes), trc, Zeki Ozcan, 4. Baski, (Ankara: Sentez Yayincilik,
2014), 88.

47 Aristoteles, Metafizik, 1079a, 25-35.

4 Aristoteles, Metafizik, 1079a, 5.

4 Aristoteles, Merafizik, 990b, 15. Yukarida gegtigi {izere bu paradoks su sekildedir: ki sey
arasindaki benzerlik bir gerceklikse bu gergeklik ticiincii bir seyin var olmasini gerektirir. Ahmet
ile ideast formda 6zdegse buradan tigincii bir adamin ortaya ¢ikmasi zorunludur.

0 Aristoteles, Metafizik, 1079a, 25-35.
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icerisindeyse mesela ikinin “kendinde iki ideastyla” ayni olmasi gerekir. Halbuki
ayni olmadigindan pay alma savi gegersizdir.

Aristoteles’e gore, idealarin toz olup duyusal varliklari hareket ettirmesi ve
onlarin degisim nedeni olmasi gerekir. Halbuki boyle degildir. $u halde
idealardan pay alma sozii; siirsel ve bos bir sézdiir. Ornegin Sokrates’in oglu,
insanlik denilen bir ideadan degil, Sokrat’tan bir pay alir. Pay almay1 savunan
bazt filozoflarin pay almadan kasti, “nefsin bilgiyle birlesmesi” diger bazilarinin
kasti ise “ruhun bedenle birlesmesi” gibi bir seydir. Bu tiir agiklamalar makbul
sayilirsa aslinda hicbir seyin gercek anlamda agiklamasi yapilamayacaktir.”! Su
halde Eflatun’un idealar kurami baglamindaki temel eksikliginin “kuvve ile fiil
arasindaki ilgiliyi anlayamamasi” oldugu séylenebilir.

Aristoteles’in idealara yonelik en ciddi elestirisi miirekkep varliklar
tizerindendir. Soyle ki, miirekkep bir varlik kendi sahsinda bir olmakla beraber
modeli yoniinden ¢oktur. Idealar yani “kendinde hayvan”, “kendinde insan” ve
“kendinde at” mevcutsa, ya hayvan sayisal olarak tek ve ayni sey olur veya o, her
tirde farkli bir sey olur. Ancak onun tanimda bir ve ayni sey oldugu acikur;
clinkii hayvan kavrami, insan i¢in de at icin de aynidir. O halde eger bir birey
ve bagimsiz bir varlik olan “kendinde insan” varsa, onun kendilerinden
meydana geldigi hayvan ve iki ayakli da zorunlu olarak bireysel ve bagimsiz
varlik olarak var olmasi gerekir. Yani “kendinde hayvan” da t6z olmalidir. Bu
durumda bireysel her bir canlinin hem “bir ideasindan” hem de kendi tiiriine
ait ideadan pay almasi gerekir ki bu, mimkiin degildir. Ayrica idealar
kuraminin kabulii durumunda cins ve tiirlere ait idealar arasinda bireyleri
yoniinden de karisiklik yasanir. Mesela “kendinde hayvanin” iki ayakli ve ¢ok
ayakli hayvandan pay aldigi kabul edilirse bundan mantksal bakimdan
imkansiz bir sey ¢ikacakur; ¢linkii bu halde bir sey, ayni anda kargit niteliklerle
vastflandirilmis olacakur. Belki burada iki seyin yan yana gelmesinden, yani
birbirlerine bitisik olmalart veya birbirlerine karigmalarindan s6z edilecektir;
ancak biitiin bu varsayimlar ayni sekilde sagmadir.”

Aristoteles’e gore her varligi ancak mahiyetini bildigimizde biliriz. Mahiyet
ya biitiin idealarla ilgili olarak seyin aynidir veya onlarin higbiriyle ilgili olarak
seyin aynt degildir. Eger ayn1 ise ayrik varliklara sahip idealar fikri gecersizdir.

51 Aristoteles, Metafizik, 1045b, 5-20.
52 Aristoteles, Metafizik, 1039a, 25-30, 1039b, 5.
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Eger ayni degilse yani varlik’in mahiyeti varlik degilse, geri kalan biitiin ideal
mahiyetlerin durumu da ayni olacakur. Yani idealarin herhangi bir varlig
olmayacaktr.”® Su halde Aristoteles’e gore kabul edilebilecek tek ihtimal,
idealarin temsil ettikleri varliklarin ayni olup onlarin disinda bir varolusa sahip
olmamalaridir. Idealar ile onlarin mahiyetleri birbirinden farkli ise onlarin da
gerceklik sahibi idealar olmasi gerekir. Bu durumda teselsiil olusur. Idealar ile
onlarin mahiyeteri birbirinin ayni ise mahiyet 6z olduguna goére idealardan
once tozlerin olmast gerekir. Yani idealart mahiyetlerinden ayirirsak idealarin
bilimi olmayacag: gibi onlarin mahiyetleri, varliklar olamaz.>*

Bu argiimani yorumlaya calisan Arslan’a gore de tiimel, yiiklemi oldugu
biitiin bireylerin t6zii olamaz; ¢iinkii t6z, mevcuda aittir. Tiimel, tek bir
mevcudun tozii de olamaz; ¢iinkii bu durumda biitiin mevcutlarin bir ve ayni
mevcut olmast gerekir ki bu da sagmadir.”

Aristoteles Metafizik'te Eflitun’un 6nemli bir ¢eliskisini yakalamistir. Buna
gore idealarin varligi kabul edilse bile pay alan varliklar fail nedenin miidahalesi
olmaksizin varliga gelemezler. Eflitun, varliga gelen birgok seyin ideas:
olmadigini kabul ettigine gore idealar diginda bagka nedenlerin var oldugunu da
kabul etmis olur. Su halde idealar gegersizdir.”®

Islam filozoflarindan Ibn Riisd, Aristoteles’e katlarak idealar kuramina
ciddi elestiriler yoneltmistir. Ibn Riisd, tozsel tiimeli, “mahiyet yoluyla bir seye
yitklem yapilan sey” olarak tanimladigindan onlarin gergek tozler olamayacagini
distinmiistiir. Su halde tiimeller baginuli seyler oldugundan asla maddeden
ayrik tozler gibi olamazlar. Tiimeller kendi altarinda yer alan bireylerden her
birine 6zgii olan bir dogayr degil hepsinde ortak olan bir dogay:
gostermektedir.”’

3 Aristoteles, Metafizik, 1031b, 10.

54 Aristoteles, Metafizik, 1031b, 5.

> Aristoteles, Metafizik, 357. Ahmet Arslan’a ait dipnot.

56 Aristoteles, Metafizik, 1080a, 5-10.

57 Salih Yalin, “Ibn Riisd ve Metafizik”, Dogu’dan Bati’ya Diistincenin Seriiveni, 9 cilt, ed. Eyiip
Bekiryazici (Istanbul: Insan Yayinlari, 2015), 7: 617.
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Yine Ibn Riigd’e gore Aristoteles, Eflatun’u ilineksel olarak var olan seyin
uzak ilkesini, bizzat var olan seyin yakin ilkesi yapmasindan dolay: elestirmistir.
Aristoteles idealarin herhangi bir sekilde fail ilke olmasini reddetmistir.*®

Aristoteles, kendisinden o6nceki filozoflarin  ortaya koyduklarindan
hareketle manuk ilminin unsurlarini bir araya getirmeyi basarmistr. Bilhassa
Hocast Eflitun’un goriislerinden fazlasiyla faydalanmisur. Aristoteles gercegin
bilgisi olarak tiimeli esas alirken Eflitun’u takip etmigtir. Zaten kavram,
tiimelin bilgisini temsil eder. Aristoteles’in Eflitun’dan ayrildig1 nokea goriiniir
tikel mevcudlar ile idealar arasindaki bagintt meselesidir. Aristoteles bu bagin
tesisi i¢in idealarin duyulur varliklarda igkin oldugunu ileri siirmiistiir. Oyleyse
asil gercek olan idealar degil tek tek nesnelerdir. Tiimel olan ise tekillerden
soyutlayarak elde edilen seyden baskast degildir.”

Tiimel olanin kendisinden alindigi suret ile tekillesmenin nedeni olan
madde, Aristoteles metafiziginde ¢ok 6nemli bir mevki isgal eder. Bir seyin
formu mahiyetini temsil ederken, o seyin maddesi ise onun kabul edicilik
yetenegi ve ferdiyet elde etme yoniinii temsil eder. Fazlurrahman bu konuda
Sithreverdi® (6. 549/1191) gibi filozoflardan hareketle sdyle soruyor: Form ve
madde nasil oluyor da bilfiil varolusa neden oluyor? Fazlurrahman’a gore
buradaki birinci giiclik sudur: Form denilen sey aslinda mevcut bir seyin
mahiyeti yani kiilli tasavvurudur. Bunun dig lemde varligindan bahsedilemez.
“Salt potansiyel olan” anlaminda madde ise zaten bilfiil var olamaz. $oyle ki
maddenin bilfiil var olmasi ancak form sayesinde gergeklesir. Oyleyse iki
potansiyel bilfiil varolusa neden olamaz.®' Suretin Messai felsefede biri ontolojik
digeri epistemolojik iki anlami vardir. Suret-madde birlesiminden bahsedilirken

58 Tbn Riisd, Metafizik Serhi, trc. Muhittin Macit (Istanbul: Litera Yayincilik, 2013), 47-48.

59 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, 77-79; Cevizci, Ilk¢ag Felsefesi, 203.

6 Bk. Siihreverdi, [srak Felsefesi (Hikmetii’l-israk), trc. Tahir Ulug (Istanbul: Iz Yayincilik,
2009), 90-93.

¢! Eflatun’un bu soruya cevab: tam da soruda dile getirilen sey olsa gerekeir. Mahiyeti olusturan
suret ve madde birlesimi aslinda geyin tam olarak varligini ele vermemektedir. Sanki mevcut olan
bir seyin mahiyeti o seyin mevcudiyetinin bir golgesi gibidir. Islam filozoflar1 bunun igin
Aristoteles’'in madde suret teorisinin eksikligini varlik veren fail neden anlayisiyla asmaya
calismiglardur.
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kast edilen ontolojik anlamda surettir.” Anlagilan Fazlurrahman burada sureti,
tiimel olan anlaminda kullanmakla hata etmistir.

Giigliiklerden ikincisi ise sudur: Aristoteles, formu bir seyin tanimi olarak
kabul ederken bazen de maddeyi seyin oziine dahil etmektedir. Ciinkii madde
olmaksizin seyin 6zellesip kendisi olmast imkansizdir. $u halde hem madde hem
de form tanimi olusturuyorsa bu, aslinda bir seyin tanimini higbir zaman
yapamamak anlamina gelmektedir.* Fazlurrahman’in yorumunun aksine
Aristoteles’in tanim teorisinde tanim, mahiyetin ortaya konulmasidir. Mahiyet
de ancak bir nesnenin cinsi ve ayrimi {izerinden ortaya konulabilir. Bu durumda

bir nesnenin maddesi cinsini; formu ise ayrimini verir.

Sonug¢ olarak sunlart soyleyebilirizz 1) Aristoteles’e gore mahiyetler
mevcutlardan ayrik olarak var olamazlar. T6z ismi almayr hak eden seyler
mevcutlardir. 2) Matematik bilimlerin dogayla bir baglantst yoktur. Bu kabul
onun biyolojiye yo6nelmesine sebep oldugu kadar matematigin teknige
uygulanmasini ve bilimlerin gelismesini geciktirmistir. 3) Pay alma fikri seyin
iki ayr1 nedeni olmasini gerektirdigi gibi seyle ideasi disinda tiglincii bir seyin
varligini gerekli kilar. 4) Tozler ancak tozlerden ortaya ¢ikugr icin tiimeller
tikellerin nedeni olamaz. Aristoteles’in bu diisiincesi 4lemin ezeli oldugu fikrine
dayanur. 5) Idealar dlemdeki hareket ve degisimi agiklayacak giicte degildir. Ayni
giicstizlitk miirekkep varliklarin idealarini tespit agisindan daha fazla gecerlidir.
Ciinkii birgok bilesikten olusan bir seyin basit unsurlarinin idealarinin da bir
araya gelmesi gerekir. Bu ise sagmadir. Mufarik varliklarin maddesi olmadig:
icin kiilll olmadig: elestirisi Aristoteles’te yoktur. Varlik mahiyet ayriminin
belirgin olarak gelismemis olmasi Aristoteles’in elestirilerini gligsiiz kilmustur.
Varligin birligi, basit yapisi ve tegkiki gibi meselelerin Aristoteles zamaninda
yeteri kadar incelenmemis olmas idealar probleminin ¢dziimiinii geciktirmistir.

3. ibn Sin&’nin Idealar Elestirisi

[bn Sini’ya gbre, zamanla olgunlasan her ilim gibi felsefe de zamanla
olgunlagmis, hitabetle baslayan Yunan bilgeligi mugalata ve cedele evrilmis,

62 Fazlurrahman, “Ibn Sin4”, Islam Diisiincesi Tarihi, ed. Mian M. Serif, 2 Cilt (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2014), 1: 613. Benzer bir itiraz icin bk: Molla Sadra, Risale fi'l-hudis (Huddsii’l-
‘4lem), tsh. ve thk. Hiiseyin Museviyan, Yént. Muhammed Hamanei (Tahran: Bunyad-i Hikmet-
i Islam-i Sadra, 1378), 44-45

6 Fazlurrahman, “Ibn Sina”, 1: 613.
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sonrasinda felsefenin ilk olarak doga kismi olugmustur. Pesi sira matematik
gelismis ve akabinde metafizigin farkina varilmisur. Felsefede duyulur olandan
akledilir olana ilk geciste zihinsel karigiklik yasanmis ve bir grup filozof,
boliimleme yapilinca, her seyin iki ¢esit varliginin olmast gerektigini sanmisur.
Ornegin bu filozoflar insani ikiye ayirmistir: olug ve bozulusa ugrayan duyulur
insan ve soyut/miicerret degismeyen insan. Yine bu filozoflar ikili ayrimla ortaya
¢tkanlardan her birinin ayri ayri meveudiyet kazandigini diisiinerek soyut olana
“ideal mevecut” adint vermisler ve dogal mevcutlardan her birinde akledilir bir
suretin var oldugunu; aklin ancak bu sureti algiladigini diisiinmiislerdir. Eflatun
ve hocast Sokrat bu gériisii asirt bir bicimde savunmustur.®*

ibn Sini, Fflicun’un kullanmakta cimri davrandigi  varlik/mevcut
kelimesini arasurmay: felsefesinin temeline koymus, bunu da ilk defa
Aristoteles’in dile getirdigi “var olmast agisindan varlik”™s arasurarak yapmustr.
Ona gore -“var olmast agisindan varlik” perspektifini ileri siirmekle beraber
sonrasinda bundan geriye diisen Aristoteles’in cevher anlayisinda oldugu gibi-
varlik, asil gercekliktir. Yine varlik, ontolojik gercekligin epistemolojik yansist
olarak insan zihninde bedihi olarak idrak edilir. Ancak bu idrakin zihinsel
isleme tabi tutulmast sonucu olusan kiilli kavramlar ve “zihni varlik” bedihi
olmayip sonradan elde edilir. Bu sebeple dis diinyadaki mevcutlar asil
gerceklikleri olustursa da zihnin elde ettigi seylerin tamamiyla ger¢ek dist
oldugu sdylenemez. Ciinkii kiillinin varlig1 genel ve tek bir suret olarak bilfiil

akildadir.®®

Bilindigi iizere Ibn Sina varliklari zadari itibariyle zorunlu ve miimkiin
olmak iizere ikiye ayirir. Miimkiinleri ise kendi icinde maddesi olanlar ve
olmayanlar diye taksim eder. Maddesi olanlar duyulur varliklar olup belirli bir
mahiyete sahiptir. Madde, karsit olmaya sebep olmaksizin evrendeki birlik ve
coklugun nedenidir. Cismin maddesi béliinebilir iken suret veya tiirsel tabiat
ise boliinemezdir. Cisimlerin birlik yonleri yani zati nitelik ve suretleri dncelikle
var olmakta sonrasinda kabul edicilik vasfina sahip olan maddeyle
birlesmekredir.® Buradan anlagilacagt iizere Ibn Sin, Yeni Eflatuncu sudiir

¢ fbn SinA. Metafizik, trc. Ekrem Demirli-Omer Tiirker, 2 Cilt (Istanbul: Litera Yayincilik,
2013), 2: 55-56.

6 ibn Sini, en-Necir fi'l-Hikmeti'l-Mantikiyye ve't-Tabiiyye ve'l-llahiyye, thk. Macit Fahri
(Beyrut: Menguradi Dari’l Hﬁgl’l Cedideti, 1982), 257.

6 Mehmet Fatih Demirci, Ibn Sina Felsefesinde Kiilliler Meselesi (Doktora Tezi: Marmara
Universitesi, 2012), 34-40.
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nazariyesinin etkisiyle soyuttan somuta dogru gerceklesen varligin inis
yoniindeki sudurunda illetin maluliiyle birlikte olmasi gerektigini diisiiniir. Yani
goriiniir 4lemdeki bir mevcudun illetinden ayrik olarak var oldugunu
disiinmek miimkiin goriinmemektedir.

Oyle ki Ibn Sina, fiziki alemin birlik ve coklugunu konuyla soyle
iligkilendirir: Fiziki Alemin birlik ve biitiinlitk igermesi, varolusun biitiin
asamalarinda illetine dayanmasindan kaynaklanir ki bunun sonuglarindan birisi
heytladir. Ayrica bu birlik ve biitiinliik, bir tiir zihinsel tiimel anlam tagimasi
yaninda biitiin olmast itibariyle kendince bir takim varlik kosullarina sahip olur.
Soyle ki, zihinsel agidan kiilli elde edildikten sonra onun ciizi ve pargali bir
bulunusa sahip oldugunu sdylemek miimkiin degildir. O, olsa olsa ciizilere
yiiklem olur. Bu yiiklem olma kiilli suretin boliinmesini gerektirmez bilakis dis
diinyada madde sayesinde bilaraz béliinmesini gerektirir.”’

Oyleyse killi, seylerdeki akledilir olan kisimdir. Ciinkii isaret edilen
hissedilir bir seyin, kendisine isaret edilen olmasi cihetiyle, makul olmasi
mubhaldir. Konum sahibi farkli seylerden herhangi birine yapilan isaret ile bir
digerine isaret edilmesi de miimkiin degildir.®® Kisacasi seyler zati ve arazi
nitelikleri yoniinden tekil adini alirken ciizi birlik ve bitiinlik icerisinde
olmalari yéniinden kiilli adint alir.®” $u halde Tanri ve Mufark Akillar kiilli
olmakla nitelenemezler. Ciinkii madde ile bir baglantlari yoktur. Bu durumda
onlarin cins ve fasillart da olamaz.”

Kiillinin ti¢ anlam1 vardir: Birincisi, insan kelimesi gibi birgok varliga bilfiil
yitklem olan anlamindadir. Tkincisi bilfiil mevcut olma sarti aranmaksizin pek
cok varliga yiiklem yapilan anlamindadir. Buna ornek olarak “yedigen ev”
tabirindeki yedigen kavrami verilebilir. Yedigen kavrami igerdigi anlam
yoniinden pek ¢ok sey iin soylenebilir. Ugiinciisii, bilfiil birden fazla varliga
yiklem olmamakla birlikte tasavvurda pek ¢ok varliga yiiklem olan
anlamindadir. Bunun 6rnegi giinestir. Sonug olarak kiilli: ‘bircok seye soylenen’
yani tasavvur edilmesi yoniinden bir¢ok mevcuda yiiklem yapilabilendir.”!

 Demirci, [bn Sina Felsefesinde Kiilliler Meselesi, 23-24.

6 bn Sina, et-Ta’likit, thk. Abdurrahman Bedevi (Beyrut: Darii’l-Islamiyye, trs.), 33.
 bn Sin4, et-Ta’likér, 80.

70 Tbn Sina, et-Ta’likat, 26.

71 ibn SinA. Metafizik, 1: 172.
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Zihinde kiillilik vasfi kazanan akledilir nitelikler i¢in mutlak, tabii ve akli
olmak iizere ii¢ tiir mevcudiyet s6z konusudur. Kiilliler, bu tig tiir mevcudiyet
tarzina ilaveten, bir de mantiki olarak zihinde bilkuvve mevcuttur. Mesela
insanlik kavrami, insanlik olmast acisindan, ne geneldir ne de ozeldir; ne
bilkuvve ne de bilfiildir. Eger insanlik bir ya da ¢ok olmaksizin var olmasaydi,
insanlik olmast bakimindan insan, bir ya da ¢ok olurdu. Birlik insanliga ariz
olan bir sifatur ve insanlik bununla tek olur. Bu sekilde insanligin pek ¢ok
niteligi vardir. Insanlik, tanimiyla 6rtiismesi sartyla genel olurken isaret
edilebilir 6zellik ve arazlarla birlikte alindiginda ise 6zel olur. 7*

[bn Sind’ya gore insanlik olmast agisindan insanlik artmaz ve eksilmez.
Zeyd ile Amr'daki insanlik aynidir. Oyleyse mahiyetlerde artma ve eksilme
olamaz. Insanlik bireylerde bulunan arazlar nedeniyle “bagka” olur. Bu agtdan -
yani kendisine arazlarin ilismesi agisindan- insanlik, soyutlanamaz. Oyleyse
kiilliler yani akledilirler, ilk/el-Evvel'in zatina yerlesik unsurlar olarak ele
alinirsa, {lkKde cokluk olusur. Yine akledilirler Ilk'in zatina eklenti unsurlar
olarak kabul edilirse imkinin kendine bitismesinden dolay1 Ilk, zorunlu varlik
olamaz. Onlar, zattan ayrik ve soyut seyler olarak kabul edilirse, Platonik idealar
ortaya ¢ikar. Onlar, akillardan birinde mevcut olan seylerse bu da imkansizdir.
Su halde Ibn Sind’ya gore, felsefede gozetilmesi gereken temel prensip Ilk’in
zatunin ¢ogalmayacagidir. Bu prensip korundugu miiddet¢e onun miimkiine
izafesi sorun olmaz. Ciinkii {lk’in zati, herhangi bir seyin varligina sebep olmas
yoniinden degil, kendisi yoniinden zorunludur.”

Miimkiin varliklar Zorunlu Varlik’in tersine, varoluslarindan farkli olan bir
oze sahiptirler. Bu 6zler, tanim geregi, Zorunlu Varlik'in dogasina yabancidir.
Onlar, her biri digerlerinden farkli varlik boliimleri icinde siniflanabilir olup
miistakil kimlige sahip her tikel nesnenin 6zleridir. Oyleyse Zorunlu Varlik
miimkiin varliklara 6zlerini degil varliklarint verir, ¢iinkii Zorunlu Varlik'in
verilecek higbir &zii yoktur. O, saf ve basit olarak tiim varligin ta kendisidir.”*

72 {bn Sin4, en-Necit, 256: Ibn SinA. Metafizik, 1: 173-176.

73 {bn SinA. Metafizik, 2: 111.

74 Alfred L. Ivry, “Farabi ve Ibn Sin#nin Metafizigindeki Yeni-Eflatuncu Ogelerin
Degerlendirilmesi”, trc. Ahmet Cevizci, Uluslararas Ibn Tiirk, Harezmi, Farabi, Beyrini ve Ibn
Sind Sempozyumu (Ankara, 9-12 Eyliil 1985) (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek
Kurumu, 1990), Say: : 42/1, 166-167.
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ibn Sind’ya gore kiillilik vasfi, zihinde akledilebilir diger niteliklerin
tasavvuruna eklenmektir. Insan zihni bilkuvve olarak esyalarin kavramsal
ozlerine sahiptir. Tbn Sind’da “mantiki kiilli” denilince kast edilen sey budur.”
Soyle ki, insan birbirine benzer bir¢ok tikeli algilar. Hafizada biriken algilar
zihin tarafindan isleme tabi tutulurken Faal Akl'in 15181 bunlarin Gstiine diiger.
Boylece zihin, tikellere ait olan temel ortak &zellikleri bu stk sayesinde idrak
eder. Yoksa kiilliler tikellerin icerisinde yerlesmis seyler degildir. Mahiyetler ise
gercek anlamda kiilli degildir, sadece insan zihnine yleymis gibi gelir.”®

Oyleyse gergek anlamda kiilli olmayan ve insan zihnine Gyleymis gibi gelen
mahiyetlerin kaynagi neresidir? Ozleri temsil eden mahiyetlere varlik Ariz
olmadan bunlarin bagka bir dlemde kaim oldugunu disiinmek dogru degildir.
Su halde mahiyet kendisine varlik ilismeden 6nce hicbir varliga sahip degildir.
Ibn Sin4, Aristoteles’in kiillileri ikinci tiirden cevherler olarak gérmesine kaulir.
Ona gore fertler, belli bir tiimel varlik sinifinin bireysel tezahiirleridirler.””

Ibn Sin&’nin, Platonik idealar hakkindaki en ciddi elestirisi soyledir: Canli
olmak itibariyle, canli hakkinda “bir sey olmast sart olmaksizin” (mutlak
olarak) soyuttur demek ile “baska bir sey olmamasi sartiyla” (miicerret olarak)
soyuttur demek arasinda agik bir fark vardir. Sayet canli, “baska bir sey
olmamast sartiyla” dista bulunan bir sey olsaydi, Platonik idelerin harici varlig
olabilirdi. Aksine canli “baska bir sey olmamak sartiyla” sadece zihinde vardir.
Yani bu durumda onun harici varligindan bahsedilmez. “Bir gey olmast saru
olmaksizin” (mutlak) soyut olarak canliya gelince, onun dista varlig bulunur. O
halde canli, salt canli olmakligiyla, dista mevcuttur. Bu durum onun ayrik
olmasini gerektirmez; bilakis o, kendinde ilisen sartlardan yoksun olarak dista
mevcuttur. Eflatuncularin zannettikleri gibi dis diinyada ayrik bir canli olsaydy;
o, bilindik anlamda canli olamazdi. Ciinkii canli, ¢cokluktan her birinin ‘o odur’
diyerek cokluga yiiklem oldugu canlidir. Coklardan higbiri ‘o odur’ olmadig:
icin cokluga yiiklem olmayan ayrik canli, konu disinda kalmaktadir.”® Buradan

75 [bn Sina, et-Ta'likir, 173. Metafizik kitabinda aklin soyutlayarak elde ettigi seylere “akli suret”
ismini verir. Ibn SinA. Metafizik, 2: 528

76 Fazlurrahman, “Ibn Sin4”, Islam Diisiincesi Tarihi, 4 cilt, trc. Osman Bilen, ed. Mian M. Serif
(Istanbul: Insan Yayinlari, 2014), 1: 627; Ahmet Kamil Cihan, “Ibn Sina’nin Bilgi Teorisine
Genel Bir Bakist”, Bilimname 2, (2003), 2: 117.

77 Tvry, “Farabi ve ibn Sind’nin Metafizigindeki Yeni-Eflatuncu C)gelerin Degerlendirilmesi”,
167-168.

78 ibn Sina, Metafizik, 1: 179-180.
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anlagilacags iizere miicerret anlamda canlilik zihinde mevcutken mutlak
anlamda canlilik ise dis diinyada mevcuttur. Miicerret anlamda canlt yokeur ki
bu canlidan diger mevcutlar ayrica pay alsinlar. Ibn Sin igin olsa olsa canli olan
mevcut varliklardan bahsedilebilir.

Ibn Sini, Metafizikte bu konuyu isledigi pasajin hemen akabinde

canlinin”

timel anlamda “o odur” bi¢iminde dista bir ferdinin olmadigin
belirtir. Aristoteles’ten miilhem bu diisiinceye gére “o odur” olmast ydniinden
distaki canlt arazlariyla birlikte dogal canlidir. Zauyla alinan canli ise basitin
bilesikten 6nce olmasi gibi dogal varliktan 6nce gelir ki onun kékeni ilahi

lituftur. Su halde canlinin varlikea birden fazla tarzi oldugu gibi akilda da
boyledir.®

[bn Sind’ya gore bir grup filozof, soyut suretin ilkesini ayrik olarak
distinmiistiir. Onlar matematiksel suretleri ayrik kabul ederken dogal suretleri
ayrik kabul etmemiglerdir. Onlara gore bu ikinciler birincilerden hasil olmustur.
Sozgelimi ¢ukurluk, matematiksel icbiikey anlamin maddeye uyarlanmasinin
bir sonucudur. Su halde dogal seyler matematiksel asillari yoniinden ayrik ozlere
sahiptir.*!

Ibn Sind’ya gore, matematiksel seyler her ne kadar taniminda maddeden
ayrik olsalar da boyutunun bir maddede bulunmaksizin var olmasi miimkiin
degildir.** Yine ona gore, Eflitun’un idealar goriisii biitiiniiyle yanlisur. $oyle
ki, dogal suretler, maddeden soyutlandiklarinda kendileri olamazlar;
matematiksel suretler ise, her ne kadar maddesiz tanimlansalar da, maddesiz var
olamazlar. Su halde idealar, duyulurlarin dogalarina hicbir sekilde yiiklem
yapilamadiklarindan tanimlamanin ve burhanin da higbir sekilde konusu
olamazlar.  Arazlar cevherlerde bulunurlar. Her ne kadar tek bagina bir
niceligin, bir nicelige konu yapilmast ve tek bagina bir niteligin bir nitelige konu
yaptlmast dilde miimkiin olsa da varlikta bu miimkiin degildir. Su halde cevher;
her seydeki taraf, sinir ve sondur. Cevherin neligine/mahiyetine dahil olan
yiiklemler; sinirli ve sonlu olan cins ve fasillardir. Ciinkii zihin, tek bir seyin

79 Ibn Sina, tiimel canliy1 soyle tanimlar: Tiimel canls, canlilardan herhangi birisine, yani suretini
bir sekilde hayalinde canlandirdigin herhangi birine nispeti degismeyen akildaki tek anlamdir.”
Ibn Sina, Metafizik, 1: 528.

80 ibn Sina, Metafizik, 1: 526-528.

81 {bn Sina, Metafizik, 2: 56.

82 {bn Sina, Metafizik, 2: 57.
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tanimlanmast icin sonsuz seyleri kat edemez.®® Kisacast cevhere dahil olmayan
bir seyin ona yiiklem yapilmasi miimkiin degildir. Yani Ibn Sinici 6gretide
“canlilik” gibi herhangi bir tiimelin, goriiniir bir mevcuttan ayrik ve soyut ikinci
bir varligi yoktur. Varliga dair ne varsa goriiniirler diinyasinda belirginlesir. Su
halde maddi varolus, igerisinde misali ve ayrik varolusu tasir. Bu yorum hem
varolugtaki birligi yakalamakta daha bagarili gozitkmekte hem de Aristoteles’in
tabiata gomiilii cevher anlayisinin fevkine ¢ikmaktadir.

Ibn Sina, Eflitun’un idealar elestirisinden sonra elestiri  oklarint
Pisagorculara yoneltmektedir. Ona gore Pisagorcular soyle diistinmekeedir: Sayz,
cevher sahibi bir birliktir. Boyle olmasayd: sayilardaki ¢okluk saglanamazd:.
Onlardan kimilerine gdre, her matematiksel sayinin mevcut bir varlikla drtiigen
belirli bir sirasi vardir. Soyutlama esnasinda sayinin sirasi/basamagi ortaya
¢tkmakta, maddeyle karigmasi durumunda ise bir insanin veya aun suret
olusmaktadir.* Ibn Sin, Pisagorcularin biitiin bu hatalarinin bes temel sebebi
oldugunu belirtir:

Birincisi, onlarin zanninca bir gey beraberindeki seyden soyutlaninca onu
terk etmis olur. Buradan hareketle onlara gore akil, seylerin beraberinde
bulunanlara itibar etmeksizin seyleri diisiiniirse onlart ayrik olarak akletmis olur.
Opysa bu diisiince gegersizdir. Aksine akil bir seyi o seyin zati ve o seyin
beraberindeki ile tahlil ettiginde itibarlar degisir.

Ikincisi; “bir> hakkindaki yanilgilaridir. “Insanlik  “bir” anlamdir.”
dendiginde, bu anlam pek ¢ok seyde bulunur. Yoksa bu anlam, pek ¢cok seye ait
bir sey degildir ve gorelilikle de ¢ogalmaz. Aksine o anlam, bir babanin biitiin
ogullarinin babast olmasi gibidir.

Ugiinciisii; onlarin “bir seyin 6zdesligi acisindan kendisi olup bagkast
olamayacagindan” harekete “birlik ve c¢oklugun o seyden baska bir sey
oldugunu” bilmemeleri yoniindeki yanilgilaridir.

Dérdiinciisii; bir mahiyetin mevcutlardaki varligindan hareketle onun bir
veya ¢ok oldugu yoniinde zanna kapilmalaridir.

8 Miihittin Macit, “Ibn Sind’nin Platon ve Aristoteles’e Karst Tutumu”, Uluslararast Ibn Sina
Sempozyumu Bildirileri, (Istanbul: 22-24 Mayis 2008), ed. Mehmet Mazak-Nevzat Ozkaya,
(Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir A.S. Yayinlari, 2009), 270-271.

84 {bn SinA. Metafizik, 2: 58-59.
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Besincisi  ise  onlarin  cevherlerin  cevherlere illet  oldugunu
anlayamamalaridir. Bu yanilginin sebebi matematiksel seylerin maddeden ayrik
varliklara sahip oldugunu zannetmeleridir.*’

Son olarak Ibn Sini gogiin hareketinin ayrik bir ilkeden kaynaklandig
fikriyle dogrudan hareket ettirmenin cismani bir durum olusunun telif
edilisinin nasilliginy, [siretler ve Tembihler kitabinda agiklar. Buna gore tiimel
mutlak ilk iradenin ilkesinin, akli ayrik bir zat olmasi gerekir.®® Ayrica sabit
olan, ilk hareket ettiricidir ve onun hareket ettirmek i¢in -cismani bir kuvve
olarak- hareket ettirdigi seye yapisik olmasi caizdir. Akli ayrik ilkeden, semavi
nefislerin hareket etmesine neden olan feyizlerin tagmast da ezelidir.*”

Bu tagma ezeli bir ilimle killi bir nizam dogurur. Ezeli ilimde beliren
zamana uygun olarak kademeli ve belirli bir tertip {izere tasma gergeklesir. Buna
ilahi inayet denir. Bunun i¢in goksel hareketlerin bazen bir ¢esit tiimel bazen
tikel bir iradeyle alaka kurdugu soylenir.*®

Ozetle Ibn Sina felsefesinin temelini olusturan “mevcut” kavraminin asil
olarak kargiligi akli veya maddi tiim miigahhas varliklardir. O ancak mecazi
olarak zati ve arazi nitelikleri dile getirmek icin kullanilir. Sahsi bir varlik
zihinsel bir varlik olmadigi i¢in onun disaridaki birgok varliga yiiklenmesi
tasavvur edilmez. Kiilliler ise, mevcut seylerin yiiklemi olarak kullanilabilir. Tbn
Sin4, bir yandan, kiillileri -Onun sanina yakisir bicimde- Tanri bilgisinde var
olarak kabul etmekte; diger yandan da Eflatun’u, idealar kurami sebebiyle,

elestirmektedir.*’

Sonu¢ olarak -anlagilacagi iizere- goriiniirler ile idealar
arasinda ancak varliksal bir birlik ve iligki olabilir. Tersini iddia etmek gii¢
olmakla birlikte gercekte Ibn Sind’nin kasti bu yéndedir. Su halde Zorunlu
Varlik miimkiin &zlere varlik vermek disinda baskaca bir eylemde bulunmaz,
denilebilir. Yani miimkiin varlik anlayisi ideal varlik anlayisina kargilik

gelmekredir.

Sonug

85 bn SinA. Metafizik, 2: 59-61.

% fbn Sina, [saretler ve Tembihler, trc. Ali Durusoy ve Ekrem Demirli (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanlig1, 2014), 20.

8 Ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, 538-540.

8 Ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, 518.

% Koksal, Bilgi Edinme Siirecinde Platon ve Farabi’nin Idealar Kuraminin Rolii, 53, 98.
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Eflatun’a gére ontolojik agidan idealar gercek varliklar iken bilgi agisindan
ise onlar bilginin varligina imkin saglayan tiimellerdir. Yani idealar bir tiir
mahiyet kazanmis varliklardir. Bu kabul ikili bir evren tasavvurunu
gerektirmistir.  Eflatun’u agik bir idealizme gotiiren sey, idealar 4leminin asil
oldugu; goriiniir Alemin ise bir hayal iirtinii oldugu fikridir. Ancak o pay alma
fikriyle bu iki dlem arasinda baglanti kurmaya ve iki 4lem arasindaki keskin
ayrimt  torpiilemeye  calismisur. Hatta Eflacun’un  kullandigt  semboller,
disiincelerini  tam  olarak ortaya koymada sikinti ¢ekdgi  yoniinde
yorumlanabilir. Bunun igin Islam diinyasinda Eflatunculuk Aristoteles’in
elestirileri baglaminda yorumlaninca Ibn Sinact Messiilik'e ulasilirken,
Plotinus’'un yorumlarindan hareketle yapilan Eflatuncu bir okuma Israkilil’e
evrilmistir.

Eflatun ve Aristoteles arasinda “varligin gercekligi” konusundaki farkl: tavir
aliglar Islam diinyasinda bilhassa Ibn Sini 6zelinde varlik ve mahiyetten
hangisinin asil oldugu yoniindeki orijinal tartismalara zemin hazirlamistir. Buna
gore Eflatun idealari gercek varliklar olarak kabul ederek mahiyetci bir felsefeye
kaymisur. Aristoteles ise varlik temelli bir felsefenin insast icin mevcut olan
seyin asil gergeklik oldugunu sylemistir. Idealart sadece zihinsel soyutlamalar
olarak kabul eden Aristoteles’i idealart temsil eden mahiyetlerin mevcut
varliklarla birlikte bulundugunu iddia ederek kendince tutarli ve giiclii bir
sistem gelistirmigtir. Bunun bir sonucu olarak onun sayesinde dort neden teorisi
ve madde-suret ayrimi daha rasyonalist izah bicimleri olarak felsefedeki yerini
almustur.

Aristoteles’in idealar: elestirisindeki dayandigi temel, duyusal alemin ezeli
bir varolusa sahip oldugu fikridir. Aristoteles’in yukarida anilan mahiyetlerin toz
oldugu yoniindeki goriisii idealar lehine bir yaklagim olmakla birlikte o
mahiyetleri varliklarindan ayirmaz. Aristoteles’in yaptigt sey askin olan idealar:
mevcutlarda ickin kilmak olmugstur. Onun idealara kargt sert ¢ikiglary; “varligin
soyut aleme c¢ikildikca daha giiclii, siddeti ve parlak oldugu” fikrine
kaulmamaktan, kaynaklaniyor gibidir. Aristoteles’in, Eflaitun’un kullandig:
gdlge ve ayna gibi bazi sembolleri dogru degerlendiremedigi ve bu yiizden
hocasinin metafizik anlayisindan uzaklastigi soylenebilir. Buna kargin Eflatun,
pay alma fikrini bir tiir tecelli etme ve sudur bi¢iminde tekrar yorumlamisur.
Eflicun’un bu tutumu varhig gorillenle goriilmeyen ayrimi Misliman
filozoflart derinden etkilemistir.
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Ibn Sina varligi/mevcudu metafizigin merkezine yerlestirmekle Aristoteles’e
yaklagsmis ancak onun yapugi gibi biitiin ilgisini dogaya yoneltmemistir. O,
maddi olanin soyut olanla irtibatint madde-suret teorisi iizerinden inga
ettiginden Eflituncu idealar kuramina pek bir ihtiya¢ duymamisur. Ancak
dogaiistii varolusa karsi gosterdigi yogun ilgi sebebiyle Eflitun ve yeni
Eflatunculukean etkilenmistir. Bu meyanda kiilliler, maddi seylere varolusunu
veren akledilirler ile eglestirilebilir. Bu anlamdaki kiillilerle zihinsel soyutlama ile
elde edilen kavramlar yani dis diinyadaki tiiriin biitiin ferderini ifade eden
“genel” kelimesi birbirine karisturilmamalidir.  Bunun gibi Ibn Sini
metafiziginde Zorunlu Varlik miimkiinlere 6zlerini yani mahiyetlerini degil
varliklarint verir. Bu Vacip Varlik’in saf varliginin miimkiinler tarafindan tesir
altina alinamayacagini da ifade eder.

Sonug olarak Eflatun’un “Bir” olan varlig1 iki diizlemde degerlendirmesi ve
ideaya karsin goriiniir olant bir golge ve yansima olarak degerlendirmesi Islim
diinyasinda filozof ve metafizik¢i mutasavwiflar tarafindan kabul gormiistiir.
Ancak o, metafizigin konusunu “varlik olmast bakimindan varlik” seviyesine
ctkaramamigtir. Bu bagari Aristoteles’e ait olmakla birlikte “varlik olmast
agtsindan varligi” cevher ile sinirlandirmast onun “iki ileri bir geri” tarzinda
hareket ettigine yorumlanabilir. Ibn Sin4 ise idealar kuraminda Eflatun’a agikga
karst ¢iksa da kendisine ulasan Yeni-Eflatuncu mirasi sahiplendigi soylenebilir.
Ibn Sini esas bagarisini “varlik olmast agisindan varligi” cevherle sinirlt
gormemekle gostermistir. Bu genis gorii ona metafizikgilerin seyhi olma
niteligini kazandirmistir. Ancak Ibn Sina’nin dile getirdigi varlik goriisiiniin
belirginlesip yeterli sonuglarinin elde edilebilmesi icin Ibnii’l-Arabi ve Molla
Sadrd’nin gelmesini beklemek gerekmistir.
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La‘lizide Abdiilbiki’de Velayet Anlayist'

Oz ) Islam tasavvufunda velayet anlayisi ilk donemlerden itibaren en gok tarugilan konulardan
biri olmustur. Stfilerin de istirak ettigi bu tartgmalarin temelinde, “Kimler velidir?”, “Veli olmanin
sartlari nelerdir?” ve “Velilerin sahip oldugu hususi liituflar nelerdir?” gibi sorularin oldugu
sdylenebilir. Bu tartgsmalara istirak edenlerden biri de La‘lizdde Abdiilbaki’dir. La‘lizide
Abdiilbaki, XVI. yiizyilin son geyreginde ve XVIL yiizyilin ilk yarisinda Osmanli Devleti'nde
yasamis Meldmi megrep, ayni zamanda Naksi bir Tiirk mutasavvifur. La‘lizdde Abdiilbaki’nin
velayet anlayist ask ve cezbeye dayanan ve Vahdet-i viicud temelli bir velayet anlayisidir. Bu agidan
bakildiginda, onun veldyet anlayiginin temelini Bayrami-Melamiligi'nin velayet anlayisinin
olusturdugu séylenebilecegi gibi Ibnit’l-Arabi’nin etkisini de gormek miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, La‘lizdde Abdiilbaki, velayet, kerAmet, ask.

The Concept of Custody of La‘lizide Abd al-Baki

Abstract » The concept of custody in Islamic Sufism has been one of the most debated issues
since the early periods.  On the basis of these discussions, in which the Sufis also participated, it
can be said that there are questions such as “Who are a saint?”, “What are the conditions of being
a Saint?” and “What are the special blessings that saints have?”. One of those who participated in
these discussions was La‘lizdde Abd al-Baki. La‘lizdde Abd al-Bki, who lived in the last quarter of
the 17th century and in the first half of the 18th century in the Ottoman Empire is Malami pastor
and also a Nagshi Turkish sufi. La‘lizdide Abd al-Baki's understanding of custody is based on love
and temptation and is based on Wahdat al viicud. When viewed from this angle, it can be said that
the concept of custody of Bayrami-Malidmi constitutes the basis of his understanding of custody,
and it is possible to see the influence of Ibn al-Arabi.

Keywords: Mysticism, La‘lizide Abd al-Baki, custody, miracle, love.

Extended Abstract

The concept of custody and saint is one of the most fundamental issues of
Sufism. This concept has been discussed in detail throughout the history of
Sufism and different views have been put forward. It is possible to see these
different views among the Sufis.

' Bu makale Haluk Enénlii tarafindan hazirlanan “La‘lizide Abdiilbaki Efendi’nin Hayau,
Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri” adlt doktora tezinden iiretilmistir.
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Actually, On the basis of these discussions, in which the Sufis also
participated, it can be said that there are questions such as  “Who are a saint?”,
“What are the conditions of being a Saint?” and “What are the special blessings
that saints have?”. While some accept the ones who constantly obey Allah, stay
away from rebellion and avoid lusts as a Saint, some also accept the ones who
abandon their own existence and self and reach to infinity by means of divine

love.

According to sufis, custody is obtained by worship and Proximity to God is
achieved through the heart. But sainthood is not achieved by working. Sainthood
is the grace from Allah. But saint must this demand from Allah. In other words,
because of that saints worship and obey to Allah, Allah raises them to custody
level and Allah gives some special graces to saints, like miracle and protects them
against sins. These are reward which are given by Allah to saints, because of their
worship and their obedience.

Sufis generally divide custody into two. One is general custody, the other is
private custody. General custody is for all miislims, but private custudy is for
some private miislims. Which is important in terms of sufis, is private custudy.

All these issues which are mentioned had discussed throughout Sufism
history. One of those who participated in these discussions was La‘lizade
Abdiilbaki. La‘lizdde Abd al-baki, who lived in the last quarter of the 17th
century and in the first half of the 18th century in the Ottoman Empire is Melami
pastor and also a Nagshi Turkish sufi.

According to La‘lizide Abd al-baki, saints are conditioned by the sharia and
they worship a lot. They haven’t bad habits and have good morality. They have
spiritual level and this and saints just are known by Allah. Especially, saints who
are in the private level, get the light of Allah.

According to La‘lizAde Abd al-Baki, the ways that lead the saint to Allah are
as many as the number of creatures. However, these paths can be divided into
three groups. The first one is the Tariq al-Ahyar that is the way of worship, second
one is the Tariq al-Ebrér that is the way of the owners to fight with self and the
third one is the Tariq al-Suttar that is the way of love owners.

According to La‘lizide Abd al-Baki, the biggest saints are those who prefer

the path of love and Divine attraction. Because love and Divine attraction are the
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most shortest and sharpest way to being reached to Allah. According to him,
Among saints, the highest grade is the Melamis. Because they also prefer the path
of love and Divine attraction for reaching to Allah. Melamis is a group of saints.
They are always with Allah and always worship. They love Allah. Allah loves
them. No one knows the state of melamis. They are hidden among people. They
have the most highest grade.

According to the general acceptance, prophets are considered sinless, saints
are considered protected. Also according to La‘lizdde Abd al-Baki, Allah gave
special grace to saints and protected them against sins. Prophets are sinless, but
saints are protected by Allah. Saints have sins, but Allah forgives them because of
their repentance.

Prophets and saints have given some miracles by Allah. But, this miracles
niether belong to prophets nor saints. They belong to Allah. Prophets are given
miracles to prove their prophecy. Whereas, saints are given miracles to prove the
prophecy of their prophet. This is the different between prophets miracles and
saints miracles. By other words, the other important point is that graces which is
given to saints by Allah is not belong to saints. They are given to saints by Allah
for strengthening their faith and proving the prophecy of their prophet.
According to La‘lizide Abd al-Baki, if saints have miracles for strengthening their
faith, in this time, they have to hide it. But, if saints have miracles for proving
the prophecy of their prophet, in that time, they have to Show it.

As a result, it can be said that La‘lizdde Abd al-Baki's understanding of
custody is based on love and temptation and is based on Wahdat al-viicud. When
viewed from this angle, it can be said that the concept of custody of Bayrami-
Malamiyya constitutes the basis of his understanding of custody, and it is possible
to see the influence of Ibn al-Arabi.

Keywords: Mysticism, La‘lizdde Abd al-Béki, custody, miracle, love.

Girig

[slam alimleri ilk dénemlerden itibaren veliyeti tasavvufun en temel
konularindan biri olarak kabul etmis ve ona ayri bir nem vererek farkli gekillerde
yorumlamislardir. ilk dénemlerde veldyet kavrami genel olarak tarif ve izah
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edilirken, ileriki ddnemlerde ise daha detayli olarak ele alinmig ve farkli goriigler
ortaya konmusgtur. Bu farkli goriigleri stfiler arasinda da gormek miimkiindiir.
Ancak stfiler ilk donemlerde veliyi genel olarak biitiin giiciiyle Allah’a itaat eden
ve Allah’in da gizli acik her halinde muhafaza ettigi kimse olarak tarif ederken,
ilerleyen donemlerde ise veliyi, kendi varligini ve benligini terk ederek feniya
eren, mazhar oldugu ildhi sevgi vasitasiyla bekaya nil olan kimseler olarak tarif
etmiglerdir. Ayrica stfilere gore Allah veli kullarini 6zel olarak muhafaza etmis ve
onlari kerdmet ve manevi tasarruf gibi bir takim manevi nimetlerle
nimetlendirmistir. XV1. yiizyilin son geyreginde ve XVII. yiizyilin ilk yarisinda
Osmanli Devleti'nde yasamis bir Melami mesrep olan La‘lizAde Abdiilbaki
(1090/1679-1159/1746) de velayet konusunu ele alarak bazi degerlendirmelerde
bulunmugtur. Onun bu degerlendirmelerinin temelinde Bayrami-Melamiligi’nin
velayet anlayisini gormek miimkiin oldugu gibi Ibnii'l-Arabi’nin etkisini de
gormek miimkiindiir. Bu ¢alismamizda 6ncelikle, tasavvufta genel olarak kabul
goren velayet anlayisi ele alinarak ortaya konacak, daha sonra da La‘lizAde
Abdiilbaki’'nin bu konudaki goriisleri izah edilecektir. Son olarak da bir
degerlendirme  yapilarak La‘lizide Abdiilbaki’nin  velayet konusundaki
goriislerinin tasavvufl diisiincede nereye tekabiil ettiginin tespitine ¢aligilacakur.

1. Islam Tasavvufunda Velayet Anlay1si

Velayet kelimesi sozliikte, yaklasmak, yakinlik, himaye, akrabalik ve dostluk
anlamlarinda kullanilirken, veli kelimesi, dost, yakin olan, yardim eden, ihsan
eden ve ihsan edilen gibi manalarda kullanilmaktadir.?

Terim olarak ise, “veli” kelimesinin, hem fail hem de mef’ul vezninde olmak
tizere iki anlami1 vardir. Fiil olarak, Allah’a ibadet ve taatta devamli olan kisiyi,
meful olarak ise de, her isi Allah tarafindan gorillen, Allah tarafindan
miitemadiyen nimetlendirilen kimseyi ifade eder.” Kisaca, siirekli itaat halinde
olan, isyandan uzak duran, sehvetlerden kaginan 4riflere veli denir.

Kuseyri'ye ( 6. 465/1072) gore bir kimsenin veli olabilmesi i¢in bu her iki
manaya da sahip olmasi gerekir. Biitiin giiciiyle Allah’a itaatte bulunmasi,

2 Abdiirrezzak Kemaliiddin el-Kasani, Letdifii’l-A’lam fi Isarati Ehli’l-Ilham, Tasavvuf Sézligii, trc..
Ekrem Demirli (Istanbul: Iz Yaymncilik, 2015), 590; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozliigii, 6. Baski ( Ankara: Otto Yayinlari, 2014), 522.

3 Abdulkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, (b.y: y.y.), 1304, 153.
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Allah’in da onu gizli agik her halinde muhafaza etmesi gerekir. Baska bir ifadeyle,
Allah’a itaat ve ibadet eden bir kimseyi, Allah hususi inayeti ve liitfuyla korudugu
ve muhafaza ettigi takdirde o kimse velilik makamina ulagabilir.

Altsi’ye gore de giinaha karsi muhafaza edilmek veliligin sartlarindan biridir.

Ona gore veli, Allah tarafindan himaye ve muhafaza edilen, Allah tarafindan 6zel
olarak korunan kisidir.’

“Veli” ve ¢ogulu “evliyd” kelimeleri Kur’an-1 Kerim’de yaklagik olarak yetmis
iki defadan fazla gegmektedir.® Kur'an-1 Kerim’de mevcut olan veliler ile ilgili,
“Allah iman edenlerin velisidir, onlar1 karanliklardan aydinliga cikarir.” (el-
Bakara 2/257), “Allah mi’minlerin dostudur.” (Al-i Imran 3/68), “Iyi bilin ki
Allah’in dostlarina korku yoktur, onlar tiziilmeyeceklerdir. Onlar ki, iman edip
takvaya ermis olanlardir. Diinya hayatinda da 4hirette de miijde onlara! Allah’in
kelimeleri degismez. Iste bu biiyitk kurtulustur.” (el-Yunus 10/62-64) ayetleri
dikkate alindiginda, velilerin; iman edip takva sahibi olan, bundan dolay1 da
diinyada ve ahirette Allah’in 6zel indyetine mazhar olup kotii akibetten emin olan
insanlar oldugu anlagilmaktadir.

“Onlar éyle kimselerdir ki, goriildiikleri zaman Allah hatirlanir,” “Veliler
Allah igin birbirini seven kimselerdir.”® “Allahu Teal4 s6yle buyurmugtur. Kim
benim velime eziyet ederse ona harp ilan ederim. Kulum farz kildigim seylerden
daha istiin bir seyle bana yaklagamaz. Ben onu sevinceye kadar kulum nafileler
ile bana yaklasmaya devam eder. Ben onu sevince onun isiten kulagi, goren gozii,
tutan eli, yiiriiyen ayagi olurum,” hadisleri dikkate alindiginda, velilerin; iman
eden, Allah’a yakin olacak kadar takvali, goriilditkleri zaman Allah hatirlanacak
kadar giizel ahlak sahibi, Allah icin seven, Allah i¢in nefret eden kimseler oldugu

sdylenebilir.

* Kuseyri, er-Risaletii’l-Kugeyriyye, 153; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigi,
523.

5 Sehabeddin Mahmiid el-Altsi, Ruhu’l-Meani, ngr. Muhammed Ahmed el-Emed-Omer
Abdiisselam es-Selami (Beyrut: Daru [hyai’e-Turasi’l-Arabi, 1999-2000), 1: 146-150.

¢ Hamdi Kiziler, “Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi’de Velayet Tasavvuru”, I. Uluslararast Ahmed
Ziyatiddin Giimiishanevi Sempozyumu Bildirileri (Giimiishane, 03-05 Ekim 2013), ed. Thsan
Giinaydin vd. (Giimiishane: Giimiishane Universitesi Yayinlari, 2013), 245-250.

7 1bn Mice, “Zithd”, 4.

8 Miislim, “Birr”, 38; Tirmizi, “Ziihd”, 53.

2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6: 256; Buhari, “Rikak”, 38.
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Stfiler genelde veliyi kendi varligini ve benligini terk ederek fendya eren,
mazhar oldugu ildhi sevgi vasitasiyla bekdya niil olan kimseler olarak kabul
ederler.'” Ebu Ali Ciircani’'nin ifadesiyle onlara gére veli, kendi halinden feni

bulup her diim Allah’t miisdhede eden, her isi Allah tarafindan idare ve sevk

edilen ve Allah’in dostluk nurlarina mazhar olan kimsedir."!

Buraya kadar anlaulanlarin isiginda, velilerin, kendi varligini ve benligini
terk ederek Allah’ta fAni ve mérifet-i ilahiyyeye mazhar olan, Allah’1 seven ve Allah
tarafindan sevilen, her isi Allah tarafindan sevk ve idare edilen, her daim Allah’in
cemélini seyreden ve siirekli ibadet ve taat ile mesgul olan miittaki kimseler
oldugu soylenebilir.

Velilerin, velilik mertebesine yiikselmesi taat ve ibadet,'? Allah’a yakinliklar:
ise, kalb ve marifet sayesinde olur."” Ancak stfilere gore, veliler bu mertebeyi
calisarak degil, Allah’in hususi liitfu ve indyetiyle elde ederler. Ciinkii bu lituf,
Allah’in ezelde takdir ederek diledigine verdigi ilahi bir lituftur.' Allah’in

kulunun kalbine ilka ettigi bir nurdur.”

Stfiler velayeti farkli sekillerde siniflandirirlar. Hakim Tirmizi'ye gore
velayet iki kissmdir. Birincisi, Evliydu Hakkillah, ikincisi ise, evliydullah’dir.’®
Evliydu Hakkillah, Allah’in hukukuna riayet ederek yasayan biitiin miiminler,
evliyaullah ise, kurbet makamina ulagmig kimselerdir.'” Ibni’l-Arabi ise niibiivvet
ve velayeti ayni cercevede degerlendirerek niibiivveti, niibiivvet-i 4mme ve
niibiivvet-i tesri olmak tizere ikiye ayirir. Niibiivvet-i imme’yi peygamberler de

dahil olmak iizere Allah dostu dedigi herkesi dahil edecek sekilde genis tutarken,

niibiivvet-i tesgri’yi ise, vahiy alarak tesr hiikiim koyan kimselerle, yani resul ve

10 Ebu’l Al Afifi, Tasavvuf, Islim’da Manevi Hayat, trc. Ekrem Demirli-Abdullah Kartal (Istanbul:
iz Yayincilik, 2015), 263.

! Kuseyri, er-Risaletii’l-Kugeyriyye, 154.

12 Ebu’l-K&sim Mahmid Zemahgseri, el-Kessaf an Hakaiki’t-Tenzil ve Uytni’l-Akval fi Vuchhi’t-
Te'vil ( Beyrut: Darii’l-Fikr, 1983), 2: 243.

13 Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, thk. Abdurrahman Muhammed (Kahire: y.y., 1933-38),
17: 126.

4 Afifi, Tasavvuf, Islim’da Manevi Hayat, 259.

15 Abdurrezzak Tek, Abdullatif Kudsi Hayati, Eserleri ve Goriigleri (Bursa: Emin Yayinlari, 2007),
154.

1¢ Hakim Tirmizi, Hatmii’l Evliya, thk. Osman Yahya (Beyrut: y.y., 1965), 117.

17 Salih Cift, “Tasavvufta Velayet Kavramu: Hakim Tirmizi Omegi”, Bursa’da Diinden Bugiine
Tasavvuf Kiiltiirti-2 (Istanbul: Bursa Kiiltiir Sanat ve Turizm Vakfi Yayinlari, 2003), 123, 126.
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nebilerle sinirlandirir. Umumi niibiivvete veldyet adint veren Ibnii’l-Arabi, tesri
niibiivvetin sona erdigini, ama umumi niibiivvetin ise devam ettigini belirtir.'®

Tasavvufta genel olarak kabul géren tasnife gore ise velayet iki kisma ayrilir.
Birincisi veldyet-i amme, ikincisi veldyet-i hassadir. Veldyet-i 4mme, iman edip
takva dairesinde yasayan, veldyet-i hdssa ise, iman edip takva dairesinde
yasamakla birlikte “ihsan” seviyesine ulasmis ve Allah tarafindan 6zel olarak
mubhafaza edilen kimselerin temsil ettigi velayettir. Stfiler agisindan 6nemli olan
velayet, hususi veldyet olarak kabul edilen veldyet-i hassa'dir. "

Velayetin cesitleri hakkinda farkli goriisler olsa da, genel olarak, mahiyet
itibariyle hepsinin aynt oldugu soylenebilir. Biri, iman edip takva dairesinde
yasayan biitiin mii’minler igin s6z konusu olan velayet, digeri ise iman, Islam ve
ihsan suuruna ererek, Allah’a hususi kurbet kazanmis olan kimseler icin soz
konusu olan velayettir.

Velilerin ozelliklerinden biri de kerimet sahibi olmalaridir. Allah veli
kullarina genel ve hususi olmak iizere bazi liituflarda bulunur. Bu liicuflar her veli
icin farkli farkli tecelli eder. Velilerin mazhar oldugu bu liituflara ileride temas
edilecektir.

2. La‘lizdde Abdiilbiki’ye Gére Veliyet Anlayigt

La‘lizdde Abdiilbaki’ye gore, veliler, seriata bagli, ibadet ve taat ile mesgul
olan kimselerdir. Ona gore, kdinattaki varliklar nasil birbirinden farkls ise,
evliyAnin da Allah katindaki mertebeleri birbirinden farklidir.® Onlarin bir

kismina, “ahyar™', bir kismina da “ebrdr”* denir. Bunlarin meleki sifatlari,

'8 Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi et-T4l el-Hatimi, el-Fiitdhaci’l-
Mekkiyye, ngr: Osman Yahya (Beyrut: Daru’l-Sadr, 1405/1985), 7: 100-103; 10: 285; 11: 251;
12: 185. Ayrica bkz. Cagfer Karadas, “Tasavvufta Peygamberlik Tasavvuru”, Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1, (2010), 32-33.

19 Ebubekir Muhammed b. Ishak Buhari Kelabazi, et-Ta arruf li-Mezhebi ehli’t-Tasavvuf, thk.
Arthur John Arberry (Kahire: y.y., 1933), 47.

2 La'lizdde Abdiilbaki, Mebde ve Mead, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pertev Pasa, nr. 636, 7b.

2 Ahyar: Hayurlilar, hayir ehli, herkese faydasi ve iyiligi dokunan kimseler, tas: Ug evliya
ziimresinden biri (Abdal, Niiceb4, Ahyar), cok ibadet, hayirli is ve iyi ahlakla kurtulusa erigilecegine
inananlar ve byle davrananlar, gavs, yediler. Bkz: Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii,
2. Baski (Istanbul: Kabalct Yayincilik, 2016), 31.

22 Ebrar: lyiler, fazilet ehli, tas: Mutavassit, orta halli mutasavviflar. Bkz. Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sézlig, 115.
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hayvani sifatlarina galebe calmig, beseri zafiyetleri ise yok olmustur. Kéti
hasletlerden kurtularak bAunlarini marifet-i ildhiyye ile aydinlatmus, zahirlerini
ise salih amel ve giizel ahlak ile siislemislerdir. Ahlak-1 Muhammediyye ve tabiat-
1 Ahmediyye’ye mazhar olmuslardir.”

La‘lizdde Abdiilbaki’nin ifadesine gore evliyAullahtan bir ziimre daha vardir
ki bunlara “Harabiti™ ve “Melimi” denir. Bunlarin mertebesi diger biitiin
velilerin mertebelerinden daha yiiksektir. Bunlar Harabati ve Meldmi olarak
isimlendirilmeleri yanisira, “Ahfiyd™® ve “Suttar”® olarak da isimlendirilirler.
Ahyir ve ebririn en biiyiik arzusu bunlarin mertebesine ulasmakur. Bunlar
kalblerini muhabbetullah nuru ile nurlandirmis, mérifet-i ilahiyyeye mazhar
olmus ve her diim Allah’in cemAlini seyreden kimselerdir. Bunlar hakikat-1
Muhammediyye’'ye asikurlar ve hakikat-i Muhammediyye’'ye mazhar olan
zamanin kutbunu mahbub ittih4z edip ona tam teslim olmuglardir. Ubudiyyet ve
taat ile meggullerdir. Benliklerini terk ederek vahdet deryasina dalmis, seven
mertebesinden sevilen mertebesine yiikselmiglerdir. Tecelli-i zita ve vahdet
strrina mazhar olup, vahdet-i viicud sirrina nail olmuglardir. “Ardyisullah” da
denen ve Makam-1 mahbibiyyete ulagmis olan bu tiife, insanlar tarafindan ¢ok
fazla bilinmezler. Enéniyetlerini yok etmisler ve nur-u muhabbet ile hem-dem
olmuglardir. Kalblerinde muhabbetullah’tan baska bir sey kalmamuistir.””

La‘lizAde Abdiilbaki’nin burada yapugi tasnif, Allah’a ulagmak icin
kullanilan metod ve gidilen yollarin mahiyetine gére yapug: tasniftir. “Allah’a
ulasan yollar mahlukatin adedi kadardir.” Ancak bu yollari genel olarak ii¢ ana
grupta toplamak da miimkiindiir. Birincisi, Tarik-i Ahyar'dir. Ibadet ve amel
sahiplerinin yoludur. Ikincisi, Tarik-i Ebrardir. MiicAhede ve riyazet sahiplerinin
yoludur. Uciinciisii ise, Tarik-i Suttar’dir. Ask, cezbe ve muhabbet sahiplerinin

2 La'lizade Abdiilbaki, Hediyyetii’l Miistak fi Serhi Mesleki’l Ussik, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Pertev Pasa, nr. 636, 203a.

24 Harabati: Nefsani, siifli ve hayvani arzulari yok edip Allah’da fani olan, iradesi disinda
kendisinden marifet ve irfan zuhur eden kimiller, bkz: Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 158.
» Ahfiya: Melamet ehli, MelAmiler. Bkz: Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, 28. Sir
ehli veya ashabi, Allah’in perdeledigi ve yaratuklarindan gizledigi bir grup, bkz. Kasni, Tasavvuf
Szliigi, 45.

26 Suttar: Nefsi kendisini bauldan uzaklagtiran, fiitiivvet ehli, bkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozliigii, 328.

¥ La'lizdde, Hediyyetii’l Miistak fi Serh-i Mesleki’l Ussak, 203b-205a.

28 Ebu Abdurrahman es-Siilemi, Tabakitu’s-Sufiyye ( Ebu Bekir et-Tastemani béliimii), nsr:
Nurettin Saribe (Kahire: y.y., 1986), 305.
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yoludur.””

La‘lizAde Abdiilbaki’ye gore, ask ve cezbe yolu olarak kabul edilen Tarik-i
Suttar, digerlerine gore daha keskin ve daha kisadir. Bu yolda vuslata erenlerin
makami da, Tarik-i Ahyar ve Tarik-i Ebrirda vuslata erenlerin makamindan
daha yiiksektir. Bu yolun talipleri, Allah’t sevdikleri i¢in Allah tarafindan da
sevilmektedirler. Allah’a duyduklar: sevgi sayesinde kendi benliklerini terk ederek
fendya ermislerdir. Melimilerin tabi olduklari yol da bu yoldur. La’lizade
Abdiilbaki'ye gore, Melamiler, ask ve cezbe ile velilerin en dstiinii haline
gelmiglerdir. Benliklerini terk ederek vahdet sirrina ermislerdir.

La‘lizAde Abdiilbdki’nin, Melamilerin, velilerin en iistiinii olduklar:
konusunda Ibni’l-Arabi’nin goriislerinden etkilendigi goriilmekredir. Zira
Ibnﬁ’l-Arabi’ye gore, Melamiler, ehlullahtan bir gruptur. Onlar her an Allah ile
beraberdirler ve siirekli ibadet hilindedirler. Melamilerin hillerine hi¢ kimse vakif
degildir. Allah onlari diger insanlarin arasinda gizlemistir. Onlarin makami
velayetin en {ist makamidir ve onun iistiinde niibiivvet makami vardir.”® Hatta
Melamilerin makami makamsizliktir ve sifatsizlikeir. Sifatsizlik ise delil-i kesf-i
Zattir. Melamilik, ekabir-i ricalullah ve kiimmel-i ehlullahin tarikidir.?'

Yukarida anlatlanlarin neticesinde, bu yola tabi olanlarin digerlerine gére
daha hizli bir gekilde terakki ettikleri soylenebilir. Bu yola siilik edenlerin daha
baslangicta ulastiklart mertebe, digetlerinin siiltiklar neticesinde ulastklar:
mertebeden daha yiiksektir.”> Ciinkii bu yolla ulagilan mertebe hakka’l-yakin
mertebesidir. Tevhidin en iist mertebesidir. Kendi benligini terk ederek Allah’tan
gayr1 kimseyi gdrmeme mertebesidir.”

La‘lizAde Abdiilbaki’ye gore, suttar tarikinin en tepesindeki kisi, ayni

» Necmiiddin Kiibra, Ustilu Asere ( Tasavvufi Hayat iginde), trc. ve grh. Ismail Hakk: Bursevi, der.
Mustafa Kara, (Istanbul: Dergih Yayinlari, 2015), 40-44.

3 {bnii’l-Arabi, el-Fiitithati’l-Mekkiyye, 111, 34-37. Ayrica Ibnii’l-Arabi’nin Melamet hakkindaki
goriisleri igin bkz. Ali Bolat, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Melamet Tasavvuru”, Tasavvuf [Imi ve
Aragtirma Dergisi, 23, (2009), 457-469; Ali Bolat, Muhammed Niiru’l-Arabi Hayati, Eserleri ve
Tasavvufi Gériisleri, (Istanbul: h Yayinlari, 2015), 126, 183.

3 Abdullah {lahi, Zadii’l-Miigtakin, Hact Selim Aga Kiitiiphanesi, Kemankes, nr. 206, 17b-18a,
79ab

32 Kiibra, Ustilu Asere, 45.

% Osman Tiirer, “Ahmed Ziyaiidddin Giimiishanevi’nin Seriat, Tarikat ve Tasavvuf Anlays”,
Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi Sempozyum Bildirileri (Istanbul: Seha Negriyat, 1992), 74-76.
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zamanda biitiin veldyet makamlarinin en tepesindeki kisidir. Bu kisi velayet-i
niibiivvetin halifesi olarak da kabul edilir. Peygamberin bulundugu manevi
makami temsil eder. Ehl-i kesf, 4rifler ve ulema nazarinda aklen, naklen ve kesfen

bu bé’)yledir.34

La‘lizade Abdiilbaki’ye gore, bu kisi, hakikat-1 Muhammediyyeve  velayet-
i Muhammediyye varisidir. Insan-1 kimil mertebesinin ve kiilli iradenin
mazharidir.” Biitiin ildhi esma ve sifatlari iizerinde toplayan bu kisi aynt zamanda
Allah isminin de mazharidir.*® Allah’in tecelli ettigi bir aynadir.”” Mevcudatin
yaratilis sebebi, melekit dleminin de 6ziidiir. Ruhéni, cisméni 4lemleri ve biitiin
varlik mertebelerini biinyesinde cem eden bir varliktir. Mevcudaun en
mitkemmelidir.”* Muhammedi (sav) ahlak ile ahlaklanmistir.”” Onun bulundugu
bu makam, her devirde sadece bir kisi tarafindan temsil edilir. Zamanin kutbu ve
gavs-1 azamidir. Onun biitiin fiil ve halleri Allah’in rizasina muvaffikeir.® Bu
Alemde her ddim mevcut olan bu sahis, biitiin ilimlerin evveline ve Ahirine, biitiin
esyanin hakikatine miinkesiftir.' La‘lizdde Abdiilbaki’ye gére, bu makama kesb
ile ulagmak miimkiin degildir. Bu makama ancak Allah’in hususi liitfu ve ikrdmi
ile ulagilabilir.*

La‘lizAde Abdiilbaki’nin yukarida bahsettigi ve en biiyiik veli olarak kabul
ettigi bu kisi, tasavvuf geleneginde, kutbu’l-aktab olarak isimlendirilen kisidir. Bu
sahis, ilahi isimleri kendinde cem ettiginden dolayi, tasavvufta, ruh4ni ve cisméni
alemin sebebi ve koruyucusu olarak kabul edilir.’ Biitiin mahlukatin miigkilatin
halletme, insanlar1 irsid ve davet edebilme kudretine sahiptir.* Sézlerinde,
fiillerinde, ahlakinda ve ilminde kimil seviyeye ulasmus, seriat, tarikat ve hakikatte

3 La‘lizade, Mebde ve Me4d, 101b-102b.

% La‘lizAde, Mebde ve Mead, Ga-6b.

36 La‘lizade, Mebde ve Mead, Gla.

7 La'lizade Abdiilbaki, Sergiizest, Topkapi Sarayr Miizesi Kiitiiphanesi, Emanet Hazinesi, nr.
1274, 156a.

38 La‘lizade, Mebde ve Mead, 54b.

¥ La‘lizade, Hediyyetii’'| Miistak fi Serh-i Mesleki’l Ussak, 209a.

4 La‘lizade, Mebde ve MeAd, Ga-Gb.

41 La‘lizade, Sergtizest, 156a.

42 La'lizade, Hediyyetii’l Miistak fi Serh-i Mesleki’l Ussik, 182a.

4 Ozkan Ouztiirk, Siyaset ve Tasavvuf (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2015), 208-225.

# Osman Hakiki Bey, Irsidndme, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligt, Osman Ergin
Yazmalari, nr. 1429, 23.
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miitkemmellesmis insan olarak goriiliir.”

Goriildiigi gibi La‘lizAide Abdiilbaki’ye gore en biiyiik veliler agk yolunu
tercih eden velilerdir. Bunlar icinde de en makbulii Melamilerdir. Her asirda
mevcut olduguna inanilan ve velayet-i niibiivvetin temsilcisi olarak kabul edilen

kisi ise, bu yoldaki velilerin en biiyiigii olarak kabul edilen kisidir.

La‘lizdde Abdiilbaki, Allah’in, veli kullarina, ozellikle de veldyet-i hassa'ya
mazhar olan kullarina, bazi hususi liituflarda bulundugunu ifade eder. Ona gore,
bu makama mazhar olan kullar, mahfuzdur. Kerdmet ve tasarruf sahibidirler.
Onun bu konulardaki gdriisleri kisaca su sekilde izah edebilir.

2. 1. Mahfuziyet

Liigatta korunmus, gdzetilmis manalarina gelen mahfuziyet,” tasavvuf
istlahinda sézii ve davranist ile Allah’a muhalefet etmekten korunmus veli
anlaminda kullanilmaktadir.’

Hususi veldyete mazhar olan veliler, La‘lizAde Abdiilbdki’ye gore Allah
tarafindan 6zel olarak korunmugtur. Masum olanin enbiya oldugunu, evliyAnin
masum olmadigini, giinah irtikdb edebileceklerini, hatta giinah-1 kebair bile
isleyebileceklerini belirten La‘lizdde Abdiilbaki, bunun onlarin vel4yetlerine engel
olmadigini ifade eder. EvliyAnin gaflet icinde olmadigini, irtikdb ettikleri kiicitk
ve biiyiik giinahlardan hemen sonra tazarru ve niyz ile neddmet iginde istigfar
ettiklerini, Allah’in da onlarin bu istigfarlarini kabul ettigini, giinahlarinin itirafi
ve tevbeleri karsiliginda onlara ecir de verdigini belirtr. “Allah onlarin
koviiliiklerini  iyiliklere ¢evirir,” (el-Furkdn, 25/70) 4yet-i kerimesini delil
gostererek, “Enbiyd masumdur, evliyA mahfuzdur” soziinden anlagilmasi
gerekenin bu oldugunu ifade eder.*®

[bnii’l-Arabi ise velinin mahfuziyetini, kesf ve miisihede agisindan ele alarak
degerlendirir. Ibnii’l-Arabi’ye gore nebiler biitiiniiyle koruma altinda iken, veliler

4 Aziziidddin Nesefi, Insan-1 Kamil, Tasavvufta Insan Meselesi, trc. Mehmet Kanar ( Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2015), 18.

4 Ferit Develioglu, Osmanlica-Tiikce Ansiklopedik Lugat, 33. Baski (Ankara: Aydin Kitapevi,
2017), 653.

47 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 233.

8 La‘lizade, Sergiizest, 149a-150b.
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sadece kalbine gelen ilhdm konusunda mahfuzdurlar.”’ La‘lizide Abdiilbaki,
velinin mahfuziyetini ameli agidan degerlendirirken, Ibniv’l-Arabi ise, kesif ve
ilhAm agisindan degerlendirmektedir. Ona gore veli kegfinde yanilmaz. Ancak
[bnir’l Arabi'nin bu degerlendirmelerinde hakikat-1t Muhammediyye’ye mazhar
olan ve insan-1 kAmil makamin: temsil eden kimse veya kimseleri kast ettigini

soylemek daha dogru olur.

Netice olarak denebilir ki, nebinin giinah islemesi, bizzat Allah tarafindan,
giinah igleme kabiliyeti elinden alinmak suretiyle hususi olarak engellenirken,
velinin giinah islememesi konusunda ise boyle bir garanti verilmemektedir.
Ancak velinin giinah islememe arzusu, gayreti ve isledikten sonra duydugu
pismanliktan dolay ettigi tdvbe neticesinde, Allah tarafindan kalbine verilen bir
nur ve dzel inayet ile giinah isleme firsati verilmemek suretiyle korunmakeadir.

2. 2. Keramet

Kerimet, niibiivvet davasi olmayan mii’'min bir kimseden zuhur eden
harikulade olaylardir® ve iki kisimdir. Biri, kerdmet-i kevniyye, digeri ise,
kerdmet-i ilmiyye'dir. Kerimet-i kevniyye ya da maddi kerimet, su tizerinde
yiiriimek, ateste yanmamak gibi haller iken, kerdmet-i ilmiyye ya da manevi
kerdmet ise, ilim, ibadet, ahlak gibi konularda gosterilen olaganiistii hallerdir.’

Stfiler, Kerdmet-i ilmiyeye itibar ederken, kerdmet-i kevniyye'ye, Allah’in
liitfu olarak kabul etmekle birlikte, kendileri icin bir imtihan vesilesi, bir istidrag
olabilir diisiincesi ile itibar etmemisler, hatta bu tiir hallerden ictinab
etmislerdir.”

La‘lizdde Abdiilbaki’ye gore, nebiler de veliler gibi Allah tarafindan verilen
bazi 6zel ikrAmlara mazhar olurlar. Bu ikrimlar, enbiyadan sadir olursa mucize,
veliden sidir olursa kerdmer adini alir.’® Mucize ve kerdmet arasinda “harikulade
olus” itibariyle herhangi bir fark yoktur. Peygamberlerin velilerden tistiin olmasi

4 Karadas, “Tasavvufta Peygamberlik Tasavvuru”, 33.

> Seyyid Serif Ciircani, Ta’rifdt, ( Kahire: Ahter Matbaasi, 1308), 78.

! Mehmet Necmettin Bardakci, Mehmet Saffet Sarikaya ve Nejdet Giirkan, “XIV. Yiizyil Rifai
Seyhi Ibnii’s-Serrac’in Velayet ve Kerimet Anlayis1”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 31, (2013/2), 94.

52 Siileyman Uludag, “Kerimet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 25: 265-267.

>3 La'lizade, Sergiizest, 153a.
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da mucizelerin ustiin olusundan kaynaklanmamaktadir. Peygamberlerin
tistiinliigii, onlarin giinahsiz ve masum olmasindan kaynaklanmaktadir.
Mucizeler niibiivvet davasini ispat i¢in verilir. Derece olarak da kerAmetten
tistindiirler. KerAmet de vel4yetin ispat icin verilir. Velinin velayeti, nebiye
intisAbindan kaynaklandigindan dolay1 velinin kerdmeti ayni zamanda nebinin
niibiivvetinin ispatidir.’*

Hz. Peygamber (sav) ¢aginda kerdmetin vukué gelmesi peygamberi tasdik
etme manasina geldigi gibi ondan sonraki asirlarda da Onu tasdik etmek
manasina gelir.”” Peygamberler miinkirleri ilzAm ve ikni etmek icin mucizeleri
izhar etmek ile memurdurlar. Ancak veliler, kerimetlerini izhira mezun
degillerdir, bilakis setr etmek zorundadirlar. La‘lizdde Abdiilbaki’ye gore, Allah’in
bu tiir ikrAmlarini izhar etmeye calisanlar, velilerin katunda makbul degillerdir.
Eger bu tiir ikrdmlar kisinin iradesi disinda vuk( bulursa, o vakit emr-i ilahi ile
izh4r etmek gereklidir. La‘lizdde Abdiilbaki, bu tiir ikrimlara “nadire §4z” isminin
verildigini belirtir.>

La‘lizdde Abdiilbaki, mucizenin, niibiivvetin ispat icin verildiginden dolay:
izhér, kerAmetin ise gurura sevk etme tehlikesi oldugundan dolay: da setr edilmesi
gerektigini belirtir. Bununla birlikte, velinin, iradesi disi gelen kerAmetleri izhar
etmesinin zorunlu oldugunu ifade eder. La‘lizdde Abdiilbaki’nin tezat gibi
goriilen bu ifadelerini, kerAmet, eger gurura sevk edecekse setr edilmeli,
niibiivvetin ispatina vesile olacaksa izhar edilmeli seklinde anlamak gerekir.

Kerdmet bazen de velilere kalblerinin mutmain olmasi, nefislerini te’dib
etmeleri ve ahlaklarini giizellestirmeleri icin verilir.”” Bununla birlikte, kiyamete
kadar gelecek olan velilerden sadir olacak olan bu tiir olaganiistii halleri Allah’in
Peygamberimiz’e (sav) bir ikrAmi olarak degerlendirmek de miimkiindiir.*®

Netice olarak denebilir ki, mucize ve kerimet mahiyet itibariyle olaganiistii
hallerden meydana gelir. Ancak, mucize, peygamberlerin davalarini ispat

> Ali b. Osman Ciillabi el-Hiicviri, Kegful-Mahctib, Hakikat Bilgisi, haz. Siileyman Uludag
(Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 281-282.

5 Kelabazi, et-Ta arruf, 44.

%6 La’lizade, Sergiizest, 153a.

7 Ebu Nasr Abdullah b. Ali b. Muhammed es-Serrac et-T'Gsi, el-Liima’ fi’t-Tasavvuf, thk. Reynold
Alleyne Nicholson (Leiden: Beril Matbaast, 1914), 219.

58 Serrac, el- Liima’, 223.
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amaciyla verilirken, velilerin kerAmeti ise tabi olduklari nebinin seriatini tasdik ve
velayetlerini kuvvetlendirmek amaciyla verilir. Bu cihetle, nebi mucizesini izhar
etmekle yiikiimlii iken, veli sadece nebinin niibiivvetini teyid eden kerAmetlerini
izhar edebilir.

2. 3. Tasarruf

Liigatta sahip olma, kullanma, idare etme manalarina gelen tasarruf’’
istldhta olaganiistii gekilde insanlara ve varliklara hitkmetmek anlaminda
kullanilmaktadir.® Baska bir ifadeyle, tasarruf, Allah’in esyay1 ve varliklari maddi
olarak biitiin insanlara, manevi olarak ise sadece peygamber ve velilere musahhar

kilmasidir.

La‘lizide Abdiilbaki’ye gore Allah veli kullarina béyle manevi bir tasarruf
yetkisi vermistir. Bunlar Allah’in kudreti ile hayvanit, nebitat ve cemadat
tizerinde tasarruf edebilir, onlart Allah’in iziniyle arzu ettikleri gibi istihdam
edebilir, hatta onlart nutka bile getirebilirler. Ozellikle de nur-u veldyet-i
Muhammediyye ve sirr-1 Ahmediyye’ye mazhar olan kimil veliler, her bir salikin
nerede ve ne halde oldugunu miisdhede edebilir, onlari manen yénlendirebilir ve
feyizlendirebilirler. Allah onlara nur-u hakikat-t Muhammediyye ile dyle bir
kuvve-i kudsiye vermistir ki, onunla ciimle esyanin ilmine ve hakikatina muttali
olabilir, insanlarin miiskillerini halledebilirler.’

La‘lizAde Abdiilbaki’ye gore, hildfet-i niibiivvetin temsilcileri olan
halifelerin, ser’l hitkiimleri uygulamada yetkileri oldugu gibi, hilafet-i veldyet’in
temsilcileri olan insan-1 kAmillerin de manevi tasarruf yetkileri vardir. Hilafet-i
niibiivvet'in temsilcileri nasil diinya iglerini idare ve sevk edebiliyorlarsa, hilafet-i
veldyet’in temsilcileri olan insan-1 kAmiller de manevi isleri Peygamberimiz’den
(sav) aldiklar1 nur sayesinde sevk ve idare edebilirler.®

Ancak burada dikkat edilmesi gereken bir husus vardir. Velinin sahip oldugu
bu tasarruf yetkisi, velinin kendinden olmayip, velinin bagli oldugu nebinin
tasarruf yetkisinin bir tecellisidir. Bu tasarruf yetkisi, ayni zamanda velinin baglh

% Develioglu, Osmanlica-Tiikge Ansiklopedik Liigat, 1209.
% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, 344.

¢! La‘lizade, Sergiizest, 152a.

%2 La'lizdde, Mebde ve Meid, 101b-102b.
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oldugu nebinin niibiivvetinin de bir ispatidir.®

Ancak bu tasarruf yetkisi her veli icin de gegeli degildir. Bazi evliyAnin
tasarruf yetkisi vardir, bazisinin ise yoktur. Bununla birlikee tasarruf yetkisi
olmayan evliyAnin islerini bizzac Allah tstlenmektedir. Giimiishanevi'ye gore
tasarrufu olmayan velinin halk: irsdd etmesi de dogru degildir. Ciinkii Allah’in
tasarrufuna giren veli, bagkasina tasarruf hakki kullanamaz. Kendi nefsine velayeti
olmayanin baskasina velayeti olamaz.®

La‘lizAde Abdiilbaki’nin bahsettigi tasarruf yetkisinden her velinin
bulundugu manevi makama gore bir hissesi olabilir. Ancak, La‘lizide
Abdiilbaki’ye gore, hakiki tasarruf yetkisine sahip olan kisi, veldyet-i
Muhammdiyyenin ve hilafet-i veldyetin temsilcileri ve insan-1 kimil
mertebesinin mazhari olan kimselerdir.

Bu baglamda konuyu degerlendiren Fazlur Rahman ise, tasavvuftaki
koruyucu veliler nazariyesinin®, Sia’daki imamet gdriisiiniin etkisi ile ortaya
cikmis olabilecegini ifade ederek biraz abartuli bulur.®® Bu tiir diisiinceler,
tasavvufun ortaya ¢ikmasindan once var oldugu, Misliimanlarin feth ettigi
yerlerde yaygin oldugu ve tasavvufi bir boyutla yeniden sekillendigi diisiincesiyle

de tenkit edilebilir.*”

Netice olarak, bir peygamberin getirdigi seriata ait isleri deruhte eden bir
vekil oldugu gibi, bir peygamberin manevi irsdd vazifesine ait isleri deruhte eden
ve Allah tarafindan &zel bir indyet ile desteklenen bir vekil veya vekillerin mevcut
oldugu séylenebilir. Ancak bu vekillere haddinden fazla ilahi bir giic atfetmek
dini agidan olduk¢a mahzurludur. Bu tiir insanlar her ne kadar vazifeleri geregi

¢ Muhammed Parsa, Risile-i Kudsiyye, trc. Hasan Almaz (Istanbul: Semerkand yaymnlari, 2012),
54-55.

¢ Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi, Camiii’l-Usal, Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Koleksiyonu, nr.
1333, 7.

® Bu nazariyeye gore, diinyanin manevi dengesini saglayan ve Allah’tan bagka hicbir kimse
tarafindan bilinmeyen, velilerden miitegekkil bir hiyerarsik bir yap: vardir. Diinya biitiinliigiini,
bu velilerin varligina bor¢ludur. Bu hiyerarsik yapi, merdivenin basamaklari gibidir. En son
basamakta ise, cevresinde biitiin kinatin déndiigii “kutub” bulunmakeadir. Eger bu ruhni yap:
olmasa idi, kiinat paramparca olurdu. Bkz: Fazlur Rahman, Islim, trc. Mehmed Dag-Mehmet
Aydin (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 218.

6 Fazlur Rahman, Islam, 217-218.

7 Afifi, Tasavvuf, Islim’da Manevi Hayat, ss. 258-259.
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Allah’in 6zel inayet ve liituflarina mazhar olsalar da, netice itibariyle birer
beserdirler. Allah’in onlara olan liituf ve ihsanlari da bu 8l¢iide olacak, imtihan
sirrt ve beseriyet sinirlari agilmayacakur.

Sonug

Tasavvufun en temel konularindan biri olarak kabul edilen veldyet ve veli
kavrami hakkinda yukarida bahsedilen farkli goriisler degerlendirildiginde veli;
stirekli ibAdet ve tdat ile mesgul olan, kendi varligini ve benligini terk ederek
fendya eren, mazhir oldugu ilahi sevgi vasitasiyla bekaya nail olan ve Allah
tarafindan ozel olarak muhafaza edilen miictaki kisi olarak tarif edilebilir.
La‘lizdde Abdiilbaki’nin de bu tarifi kabul ettigi soylenebilir.

Tasavvufta genel olarak kabul edilen diisiinceye gore, velayet mertebeleri
calisarak elde edilemez. Bu mertebeler Allah’in kuluna bahsettigi 6zel bir lituftur.
Ancak Allah bu liitfu kendine ulagmak icin gayret eden kimselere bahseder.

La‘lizide Abdiilbaki’ye gore insani veldyete ulastiran bir¢ok yol olmakla
birlikte, en biiyiik mertebeye sahip olan veliler agk ve cezbe yolunu tercih eden
velilerdir. Bunlar i¢inde en yiiksek mertebeye sahip olanlar ise Melamilerdir. Bu
yolun en tepesindeki kisi biitiin veliyet makamlarinin en tepesindeki kisidir.
Peygamberin bulundugu manevi makami temsil eden bu kisi ayni zamanda
hakikat-1 Muhammediyye ve velayet-i Muhammediyye'nin varisi, insan-1 kimil
mertebesinin, kiilli iradenin ve Allah isminin mazhari, rubhAni, cismani ilemleri
ve biitiin varlik mertebelerini biinyesinde cem eden, zamanin kutbu ve gavs-1
azami olarak kabul edilen kisidir.

La‘lizide Abdiilbaki’nin, tecelli-i zata ve sirr-1 vahdete mazhar olup stirr-1
Vahdet-i viicuda nail olanlari da en biiyiik veliler olarak gérmesi, onun velayet
anlayisinin Vahdet-i viicud temelli oldugunu gostermesi agisindan dnemlidir.
Bununla birlikte seyr-i siiliik metodu olarak ask ve cezbeyi benimsemesi onun
Bayrami-melamileri’nden etkilendigini gostermektedir.

La‘lizAde Abdiilbaki’ye gore Allah, ayni zamanda veldyet-i hassa’ya mazhar
olan bu veli kullarina bazi hususi lituflarda bulunur. Ona gore, bu makama
mazhar olan kullar mahfuzdur. KerAmet ve tasarruf sahibidirler. Ancak bu
ikramlar, kesinlikle fazilet acisindan mucize ile karsilagtirilamaz. La‘lizdde
Abdiilbaki’ye gore veliye ikrAm edilen bu tiir héller, peygamberin niibiivvetinin
ispatina yonelikdir.
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Netice olarak diyebiliriz ki, La‘lizAde Abdiilbaki’nin velayet anlayisi, ask ve
cezbeye dayanan ve Vahdet-i viicud temelli bir velayet anlayisidir. Bu agidan
bakildiginda, onun veliyet anlayisinin Bayrami-Melamileri'nin ve Ibnii’l-
Arabi’nin veldyet anlayisindan etkilendigini ve onlara gore sekillendigini
sdylemek miimkiindiir.
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Ahmed b. 154 b. Zeyd ve Emali Adli Hadis Eseri Uzerine

Bir Inceleme!

Oz » Bu makale, Ahmed b. Isa b. Zeyd (6. 247/861) ve onun Emali adli eseri hakkindadir. Ahmed
b. Is4, Zeydiyye mezhebinin I11. (IX.) asirdaki en Gnemli muhaddislerinden biridir. Emali adli eser
ise Zeydi gelenegin olusum doéneminde tasnif edilen en erken mevsuk hadis eseri hiiviyetine
sahiptir. Bu anlamda Emali, ihtiva ettigi riviyet seckisiyle mezhebin hadis literatiiriine iliskin
onemli kaynaklarin baginda gelmektedir. Bu caligmada énce Ahmed b. Ts#’nin hayatna dair
birtakim bilgiler verilecek daha sonra da Emali adli eserin kaynaklari ve tasnif metodu
incelenecektir. Ehl-i Beyt merkezli riviyet ve goriislerin yer aldigt Emalfnin teknik ozelliklerini
ortaya koymaya calisacagimiz bu makalenin Zeydiyye mezhebinin hadis tarihi ve literatiiriiniin
bilinmeyen cesitli yonlerine 151k tutmast hedeflenmekeedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Ahmed b. Is4, Zeydiyye, Muhaddis, Emali, Ehl-i beyt, Tasnif

A Review on Ahmad b. Isa b. Zayd and His Work Called Amali

Abstract » This article is about Ahmad b. Isa b. Zayd (d. 247/861) and his work called Amali.
Ahmad b. Isd is one of the Zaydi muhaddiths in the III. (IX.) century. Amali has the identity of
the earliest authentic hadith work which was classified during the formation period of Zaydi
tradition. As such Amali is one of the most important sources of the hadith literature of the sect
with its narrative selection. In this study, firstly information about Ahmad b. Isa will be given and
then the sources and classification method of Amali will be examined. This article, which will try
to reveal the technical features of Amali, a collection of narratives and views based on Ahl al-Bayrt,
is intended to shed light on the unknown aspects of the hadith history and literature of the Zaydiyya
sect.

Keywords: Hadith, Ahmad b. Isa, Zaydiyya, Muhaddith, Amali, Ahl al-Bayt, Classification.

Extended Summary

Ahmad b. ‘Isa (d. 247/861) is an important figure in the history of Zaydi
imams, both politically and scientifically. He like many imams of the Zayd
tradition Zayd b. Ali (d. 122/740) adopted the attitude of political struggle. Such
that he led a rebellion against the administration during the Abbasid caliph
Harun al-Rashid. However, his rebellion to seize power in the name of Zaydi

! Bu makale, 12.06.2019 tarihinde kabul edilen “Zeydi Muhaddis Ahmed b. Is4’nin Emali Adli
Eserinin Kaynaklari ve Tasnif Metodu” baslikli doktora tezinden iiretilmigtir. This article is
extracted from my doctorate dissertation entitled “The Resources and Classification Method of

Zaydi Muhaddith Ahmad b. Isa’s Work Called Amali”.
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groups failed and was imprisoned by the administration. This political failure was
an important breaking point in Ahmad b. “Is2’s life. After he escaped from prison,
he was no longer actively involved in any rebellion. Ahmad b. ‘Isa who was
subject to the strict follow-up of Abbasid administration, had to choose a
reclusive life in Basra. Along with the small-scale Zaydi subjects who turned to
him in this region, he led a life away from politics and turned to scientific
activities.

Ahmad b. ‘Isa, who has few teacher-student networks due to political and
social conditions, created a work named Amali thanks to his closest student
Muhammad b. Mansir al-Muradi (d. 290/903). He had the hadiths and views
of the Ahl-i Bayt range from the imam and ravi group to him, dictated his student
to al-Muradi and formed Amali.

This work is the earliest source of hadiths classified during the formation
period of Zaydi tradition. Researchers who made determinations regarding Zaydi
literature stated that Amali was the earliest authentic hadith-figh work of the this
sect. Such that considering the controversy over the belonging of Mecmi to Zayd
b. Ali (d. 122/740), Amali comes to the fore as the earliest genuine work of Zaydi
hadith literature. In this context, since this sect is one of the first examples of
hadith accumulation, Amali has a great importance for Zaydi hadith literature.

Ahmad b. ‘Is2’s time period coincides with the most intense period of the
hadith classification movement. However, II. (VIIL.) beginning of the century
began to be seen in the work of the sunan style, III. (IX.) by the middle of the
century has become a settled classification movement with its own rules.
Therefore, the stage in which Emali emerged corresponds to a period in which
sort of sunan was quite famous among the sorting activities. In this context, it
can be said that in terms of form and content, Amali is a kind of sunan.

There are no tarigs or narratives other than Ahl al-Bayt in the narrations or
cavilions transmitted through Ahmad b. ‘Isa in the formation of Amali. All
narrations and judicial opinions conveyed in the work are based on the Ahl al-
Bayt imams and ulema. In this sense, it is seen that most of the narrations in
Amali have a similar isnad scheme. Although a small part of these, was transferred
by different deed, the group of narrator is still composed of the Ahl al-Bayt ulema.

Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 311



A REVIEW ON AHMAD B. ISA B. ZAYD AND HIS WORK CALLED AMALI

Another issue that can be considered important in terms of the sources and
classification system of Amali is the intervention of al-Muradi, the compiler, to
the work. Such that with his additions and intervention, the work has gained a
new look in terms of shape and content. Because al-Muradi made some
interventions to Amali by adding the hadiths and opinions obtained from the
channels other than Ahl al-Bayt line to the work and adding some new sub-titles
(bab) to the book tditles (kitab). Although the narrative material he added
consisted of a supportive and complementary selection of his teacher Ahmad b.
‘Is2’s narrative and judicial opinions, with this intervention, al-Muradi distanced
himself from the method he used to compile the Ahl al-Bayt narrations.
Naturally, this means that some hadiths and views in the work are conveyed
through various deed structures in which Ahmad b. ‘Isa is not included.

It is understood that in the background of al-Murad’s contribution and
additions to the work, his teacher Ahmad and his sect adopted different
approaches within the sect. Because Ahmad b. ‘Isa adopted the Jarudi movement
within the sect, his narratives and views he received in his work were limited to
the transfers from the Ahl al-Bayt imams and narrators. Whereas, his student al-
Muradi included works and narratives of various segments including Sunni
cultural basin as well as narrations originating from Ahl al-Bayt due to the Batri
understanding he adopted in Zaydi tradition.

After the addition of al-Muradi, the work contains various texts from the
narrators that the Sunni tradition attaches importance to from outside the Ahl-i
Bayt range. This indicates that the Shiite and Sunni segments in Amalf’s situation
have a common hadith culture in terms of meaning (mana), although not in
terms of words (matn). The fact that the first authentic hadith book of Zaydi
tradition has a content reflecting the narratives and views of both sections makes
it different from the other works classified in the same period. These features
reveal that Amali is a work that should be examined in various aspects.

Girig

Ahmed b. Tsa, gerek Zeydi gelenegin tegekkiilii gerekse hadis birikimi
acisindan 6nemli bir isimdir. Ehl-i beyt kaynakli rivayet ve goriisleri iceren Emali
adli eseri ise Zeydiyye nezdinde ayricaliklt bir konuma sahiptir. Oyle ki bu eser,
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Zeyd b. Ali’ye (6. 122/740) nispet edilen el-Mecmi’ ve Yahya b. Hiiseyin’e (6.
298/911) ait el-Ahkim adli eserlerle birlikte mezhebin hadis-fikih alt yapisint
olusturmakeadir. Ancak Zeydi muhaddis Ahmed b. Ts4 ve onun Emali adli eseri,
Siinni kilciir havzast igerisinde yeterince taninmamakeadir. Erken dénem
Zeydiligin hadis birikimini yansitmasi bakimindan mezhep acisindan 6nemli bir
yere sahip olan bu eser hakkinda Siinni hadis literatiiriinde yeterli bilgi
bulunmamaktadir. Bu bakimdan Ahmed b. Is4’nin tanitilmasina ve Emali isimli
eserin teknik 6zelliklerinin incelenmesine ihtiyag vardir. Dolayisiyla bu makalede
hadis tarihi ve edebiyat: sahasinda Zeydiyye mezhebine iligkin karanlik kalmis bir
nokta aydinlaulmaya ve bu sahada yapilacak arasurmalara katki saglamaya
calistlacaktir,

1. Ahmed b. Ts3’nin Hayau, Siyasi ve [lm{ Yénii
1.1. Hayau

Ebt Abdillah? kiinyesi ile taninan Ahmed b. Isa, 157/774’te Kife'de
dogmustur.’ Ahmed b. Ts4, II. (VIIL) asrin son yarst ile II1. (IX.) asrin ilk yarisini
i¢ine alan bir ddnemde yasamistir. Neseb bakimindan Hz. Peygamber’in (sav)
soyundan gelmektedir. Tam adi Ahmed b. Tsa b. Zeyd b. Ali b. el-Hiiseyin b. Ali
b. Ebi Talib olan miiellif ilmi yoniiyle temayiiz eden faziletli ve saygin bir

2 Ali b. Muhammed b. Ali el-Alevi el-Umert, (6. 443/105’den sonra), el-Mecdi fi ensibi’t-talibin,
thk. Ahmed Mehdevi ed-Damigini (Kum: Mektebetu Ayetulléhi’l—Uzma, 1380), 389; Eba
Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer Rézi (6. 606/1210), Seceratii’l-miibareke i ensabi’t-
talibiyye, thk. Seyyid Mehdi Recai (Kum: Mektebetu Ayetullahi’l-Uzmé, 1419), 156; Fuad Sezgin
(6. 2018), Tarihu’t-tiirdsi’l-Arabi, Arapga’ya trc. Fehmi Eb@’l-Fadl (Kahire: Cami‘atii’l-Islami,
1991), 1: 327.

3 Ebii’l-Ferec Ali b. el-Hiiseyin b. Muhammed el-Isfahani, (6. 356/967), Mekacilii ‘t-talibiyyin, thk.
Seyyid Ahmed Sakr, 3. Baski: (Beyrut: Miiessesetii’l-‘Alemi, 1998), 492; Ali b. Isma‘il el-Miieyyed,
(6. 1970), “Mukaddime”, Kitdbu Ra’hi’s-Sad’, thk. Ali b. Isma‘il el-Miieyyed (Beyrut: Daru’n-
nefais, 1410/1990), 1:19.Krs. Ebt Muhammed Muhsin b. Abdilkerim b. Ali el-Emin el-Amili, (6.
1952), A’yanu’s-Sia, thk. Hasan el-Emin (Beyrut: Daru’t-te‘aruf, 1983), 3: 56; Sezgin, Tarthu’t-
tiirsi’l-Arabi, 1:327; Sarimuddin Ibrahim b. Muhammed el-Vezir, (6. 914/1508), el-Felekii’d-
devvar fi ‘ulimi’l-hadis ve’l-fikht ve’l-4sir, thk. Muhammed Yahya Silim [zzan (San‘a, Sa’de:
Mektebetii’t-tiirasi’ l-Islami, DAru’t-tiirasi’l-Yement, 1415/1994), 26.

4 Ebirl-Abb4s Cemaliiddin Ahmed b. Ali b. ‘Inebe, (6. 828/1424), Umdetii’t-talib fi nesebi 4li Ebi
Talib (Riyad: Mektebetu’t-tevbe, 2003), 509; Hayriiddin b. Mahmtd b. Muhammed b. Ali ez-
Zirikli ed-Dimagki, (6.1976), el-Alam kimisu tericimi li eshuri’r-ricli ve’n-nisii mine’l-‘Arabi
ve’l-miista‘rabin ve’l-miistegrikin, 15. Baski (Beyrut: Daru’l-ilm 1i’l-Malayin, 2002), 1: 191.
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sahsiyertir.” Ehl-i beyt'in onde gelen imamlarindan biri olan Ahmed b. Ts3,
yasadig1 bolgede el-Hiiseyni, el-‘Alevi,” et-T4libi,® el-Bagdadi,” el-Muhtefi'® gibi
nisbelerle meshur olmustur. Annesi Hz. Peygamber’in (sav) amcasi Haris’in
soyundan gelen Atike bnt. el-Fadl b. Abdirrahman b. el-Abb4s b. Rebia b. el-
Haris b. Abdilmuttalib’tir."" Babast Isi b. Zeyd b. Ali b. el-Huseyn b. Ali b. Ebi
Talib’tir. Kaynaklarda annesi hakkinda detayli bilgi bulunmamakeadir. Babast Isa
ise Zeyd b. Ali’nin dért oglundan biridir.'* Ehl-i beyt nezdinde ziihd, takva ve
miiriivvet sahibi bir kimse oldugu belirtilen Isa 109/728 de Medine’de dogmus, '
orada biiyiiylip yetismis'® ve 169/785-6G'da da Kife'de vefat etmistir.”

5 Miieyyed, “Mukaddime”, 1: 19; Isfahani, Mekailii't-talibiyyin, 492.

¢ Ebt Abdillah Semsiiddin Muhammed ez-Zehebi, (6. 748/1348), Siyeru alimi’n-niibeld’, 3.
Baski, thk. Suayb el-Arnaviid (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1985), 293.

7 Ebt Saild Saldhuddin Halil b. Izziddin es-Safedi, (6. 764/1363), Kitabu’l-vafi bi I-vefeyat, thk.
Ahmed el-Arnaviid, Tiirki Mustafd (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 2000), 177-178; Zehebi,
Siyeru a‘limi’n-niibel4’, 12: 72.

8 Zirikli, el-A‘lam, 1: 191.

? Sezgin, Tarihu’t-tiir4si’l-Arabi, 1: 327.

10 Ahmed b. Muhammed b. Abdirrahman en-Nessabi, Siricu’l-ensab, thk. Mehdi Recai (Kum:
Kiitiibhane-i Umtimi Ayetullahi’l-Uzmé Marasi, 1409/1998), 106; ibn ‘Inebe, Umdetii’t-talib,
509; Razi, es-Seceratii’l-miibareke, 157; EbG Nasr Sehl b. Abdullah b. Davad b. Siileyman el-
Buhiri, (8. 341/952), Sirru’s-silsileti’l-‘Aleviyye, thk. Seyyid Muhammed Sadik (Necef:
Mektebetu’l-Haydariyye, 1962), 66.

"' EbG Abdillah el-Mus‘ab b. Abdillah ez-Ziibeyri, (6. 236/851), Kitdbu Nes Ebt Kurays, thk.
Evariste Lévi Provencal, 3. Baski (Kahire: Daru’l-ma‘arif, 1982), 2: 67; ‘Umerd, el-Mecdi fi ensabi’t-
talibin, 389; Miieyyed, “Mukaddime”, 1: 19; Isfahani, Mekatilii’e-talibiyyin, 492; ibn ‘Inebe,
Umdetii’t-talib, 509. Krs. Emin, A‘ydnu’s-Sia, 3: 56; Ca‘fer Siibhani, Biihis fi'l-milel ve’n-nihal
dirésetii mevzit'tyyeti mukareneti limezahibi’l-Islimiyye, 2. Baski (Kum: Miiessesetii Imam es-
Sadik, 1428/2007), 7: 389-390.

12 Nauk Bilhak Eba Talib Yahya b. el-Hiseyin el-Hartni, (6. 424/1033), el-Ifide fi tarihi’l-
eimmeti’s-side, 4. Baski (Sa‘de: Mektebetu Ehli’l-Beyt, 2014), 42; Ebt Muhammed Ali b. Ahmed
b. Said b. Hazm, (6. 456/1064), Cemheretii ensibi’l-‘Arab, thk. AbdusselAim Muhammed Harun,
5. Baski (Kahire: Daru’l-ma‘arif, ty.), 56; Ebt Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni‘ el-Hagimi, (6.
230/845), et-Tabakacii’l-Kiibra, thk. Muhammed Abdulkidir ‘At (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
Tlmiyye, 1999), 5: 250. Krs. Mahalli, Husameddin Hamid b. Ahmed b. Muhammed el-Mahalli,
(8. 652/1254), el-Hadaiku’l-verdiyye fi menakibr eimmeti’z-Zeydiyye, thk. Murtaza el-Mahatvari
(San‘a: Mektebetii merkezii Bedru’l-‘Alemi, 1423/2002), 1: 241-260; Emin, A’yanu’s-Sia, 7: 125.
13 {sfahani, Mekérilii’t-talibiyyin, 343.

14 Vezir, el-Felekii’d-devvar, 32.

15 {bn Sa’d, Tabakit, 6: 353; Sezgin, Téarthu’t-tiirsi’l-Arabi, 1: 327.
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Kaynaklarda Ahmed b. Ts4’nin Muhammed ve Ali adinda iki oglunun oldugu ve
soyunun Bagdat bslgesinde bu iki ogluyla devam ettigi zikredilmekeedir.'®

1.2. Siyasi Yonii

Ahmed b. Is#'nin yasadigi dénem, Aliogullar ile Abbasogullari arasinda
cogunlukla siyasi alanda devam eden bir miicadeleye taniklik etmistir. Yénetim
giictinii elinde bulunduran Abbasiler, hilafet hakkinin her firsatta kendilerine ait
oldugu iddiastyla isyana bagvuran Ali ahfadini sindirmek istemiglerdir. Tek
baglarina istedikleri basartyr elde edemeyen Zeydi gruplar, merkezi otoritenin
zayiflamastyla birlikee Ali ogullarina sempatisi bulunan ve yonetimden memnun
olmayan farkli kesimlerle birlikte hareket etmislerdir."”

Ahmed b. {s&’nin Abbasi yonetimiyle miinasebeti ise babasi Is&’'nin vefat:
sonrast kardesi Zeyd ile beraber hilafet sarayina getirilmesiyle baglamistir.'® Bu
siiregteki en ¢alkantili zaman dilimini ise hi¢ kugkusuz bagvurdugu isyan hareketi
ve sonrasinda gelisen hadiseler olusturmaktadir. Zira onun en faal oldugu dénem
Harun Resid (170/786-193/809) dénemidir. Ahmed b. 1si, bu dénemde
Medine’de birtakim isyan hazirliklari ile giindeme gelmis ve yonetim aleyhinde
yuriieetigii faaliyetler sebebiyle halifeye rapor edilmistir.

Kanaatimizce Ahmed b. Is3, Medine'de bulundugu zaman dilimi igerisinde
yonetime mubhalif unsurlar tarafindan isyana tahrik edilmis olmalidir. Ciinkii
cocuklugunu Abbast sarayinda gegiren ve Harun Resid’in himayesiyle Medine’de
yetisen birinin tek bagina bir isyan hareketi tertip etmesi miimkiin
goriinmemektedir. Dolayisiyla Zeyd b. Ali'nin torunu olmast bakimindan
Ahmed b. Ts4, potansiyel bir lider olarak goriilmiis ve HicAz havalisinde goriistiigii
mubhalif kesimler, onun nesep karizmasini kullanarak hilafeti hedef alan bir isyan
hareketinin bas aktorii olma konusunda kendisini ikna etmis olmalidirlar.

Nitekim Ahmed b. 1sa 186/801’de Abadan bélgesinde bir isyan baglatmis ve
Basra civarinda etkili olmustur. Burada muhalif unsurlari kendisine biata
cagirmis ve iktidari hedef alan ayaklanma girisiminin toplumsal tabanini
giiclendirmistir. Fakat sonrasinda yeterli destegi bulamadigindan isyan hareketi

16 Isfahani, Mekétilii’t-talibiyyin, 498, 539; Ca‘fer Siibhani, Biihiis fi’l-milel ve’n-nihal, 7: 390.

17 Yusuf Gokalp, Sii Gelenekt Alternatif Bir Iktidar Miicadelesi Erken Dénem Zeydilik, (Ankara:
Aragtirma Yayinlari, 2014), 127-128.

18 Ibn ‘Inebe, Umdetii’t-talib, 507; Emin, A ‘yanu’s-Sia, 3: 57.
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tesirini yitirmeye baglamistir. Faaliyet alaninin daraldigini ve baglattigt eylemin
gii¢ kaybettigini fark eden Ahmed b. Isi kagmak zorunda kalmistir.'” Harun
Resid onu yakalatarak Bagdat'ta hapsettirmistir.”® Hapisten firar etmeyi basaran
Ahmed b. s, uzun bir miiddet Basra’da saklanmistir.”!

Firarini takip eden siirecte Abbasi idaresi tarafindan ciddi bir bask: ile
kargilagmigtir. Basra’da bulundugu dénem icerisinde yonetimle olan iligkisi,
casusluk ve teftis operasyonlari iizerinden dolayl: sekilde devam etmistir. Harun
Resid her yerde izini siirmiis, onu ve destekgilerini ele gecirmek amaciyla
bulundugu bélgelere casuslar gondermistir. Devletin bu mesele tizerinde kararls
bir sekilde durmasi, Halife'nin Ahmed b. Isa liderliginde patlak vermesi
muhtemel yeni bir isyandan endise duydugunu gostermektedir. Ancak Abbasi
idaresinin Ahmed b. Is4 ve onu muhafaza eden destekgilerini ele gecirmeye
yonelik izledigi politika basarisizlikla sonuglanmistir.”> Boylece Ahmed b. Ts4,
vefat edene kadar Basra’da gizli sakli bir yasam siirmiis,” 247/861°de Halife
Miitevekkil déneminde orada vefat etmistir.*

1.3. [lmi Yénii

Ahmed b. Ts4, Zeydiyye mezhebinin kurucu lideri kabul edilen Zeyd b.
Ali’nin torunudur. Babasi s b. Zeyd (6. 169/785-6), Ehl-i beyt mensuplarinin

19 Ebd Abdillidh Semsiiddin Muhammed ez-Zehebi, (6. 748/1348), Tarihu’l-Islim ve vefeyitii’l-
megahir ve’l-Alam, thk. Begsar Avvad Ma‘raf (Beyrut: Daru’l-garbi’l-Islami, 2003), 4: 782; Wilferd
Madelung, “Ahmad b. Isa b. Zayd”, The Encyclopaedia of Islam (Leiden: E. J. Brill Press, 2004),
12: 48-49.

20 Ali b. Muhammed b. Siileyman en-Nevfeli, Kitdbu[-ahbar, thk. Restl Ca’feriyan (Kum: Nesru
Habib, ty.), 108; Miieyyed, “Mukaddime”, 1: 20; Madelung, “Ahmad b. Isa b. Zayd” ss. 48-49.
186/802 senesinde de ona mali destek verdigi gerekcesiyle Bagdat Mu’tezilesinin ileri gelenlerinden
Stimame b. Esres’i (6. 213/828) de hapsetmistir. Bkz. Zehebi, Tarthu’l-Islim, 4: 783.

21 Safedi, Kitabu’l-vafi, 7: 177-178; Zehebi, Tarthu’l-Islim, 5: 1010; AbdusselAim b. Abbas el-
Vecih, Afamu’l-miiellifine’z-Zeydiyye, (Amman: Muessesetu’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye,
1999), 152.

2 Ayrinu igin bkz. Safedi, Kitdbu’l-vafi, 7: 177-178; Nevfeli, Kitidbu’l-ahbar, 108; [sfahani,
Mekatilii’t-tlibiyyin, 493-496; Zirikli, el-A‘lam, 1: 191; Emin, A‘ydnu’s-Sia, 3: 57-58; Miieyyed,
“Mukaddime”, 1: 21; Vecih, A‘ldmu’l-miiellifine’z-Zeydiyye, 152.

2 Isfahani, Mekatilii't-calibiyyin, 494-495; Safedi, Kitabu’l-vafi, 7: 177-178; Zehebi, Siyeru
a‘lami’n-niibeld’, 9: 293; Vecih, A‘lamu’l-miiellifine’z-Zeydiyye, 152; Miieyyed, “Mukaddime”, 1:
21.

24 {sfahani, Mekatilii t-talibiyyin, 492; ‘Umerd, el-mecdi fi ensabi’t-tlibin, 389. Krs. Miieyyed,
“Mukaddime”, 1: 21; Eba Nasr el-Buhéri, Sirru’s-silsile, 66, Emin, A‘ydnu’s-Sia, 3: 56; Sezgin,
Tarihu’t-tiirdsi’l-Arabi, 1: 327.

316 Journal of Eskisehir Osmangazi University Faculty of Theology



AHMED B. ISA B. ZEYD VE EMALI ADLI HADIS ESERI UZERINE BiR INCELEME

kendisine biiyiik bir ehemmiyet atfettigi onemli sahsiyetlerden biridir. Tabiatyla
Ahmed b. Ts4, ilk tahsiline boyle bir ilmi gelenek icerisinde baglamistir. lim
hayatina gocukluk yaglarinda Kife'de baglayan Ahmed b. Is3’nin, Zeyd b. Ali’nin
torunu olmasindan otiirii Kife bolgesindeki ilmi ortamlarda sahiplenildigi
anlasilmakeadir. Basta babasi ve amcalari olmak iizere burada Ehl-i beyt’in ileri
gelen alimlerinin meclislerinde bulunmus, Isa b. Zeyd’in vefauyla birlikte
tahsilini Kafe havalisi diginda siirdiirmek zorunda kalmistir.

Yasadig1 donem itibariyle Irak bélgesi, siyasi bakimdan oldukea hareketli bir
cografya konumundaydi. Bunun yani sira kiiltiirel agidan da zengin bir birikime
ev sahipligi yapiyordu. III. (IX.) asir itibariyle Irak bélgesi, bir¢ok ekoliin
sistemlesme siirecine taniklik etmis, siyasi ve itikadi birgok tartismanin merkezi
konumunda bulunmustur. Dolayistyla Ahmed b. Tsa, erken yaslardan itibaren
Kafe'nin zengin ilmi atmosferinde tahsilini devam ettirmistir. Bu bélgede onun,
Ebt Hanife'nin (8. 150/767) talebelerinden etkilendigi yoniinde birtakim
bilgiler zikredilmistir.”® Baska eserlerde rastlamadigimiz bu bilgiyi o dénemde
ayni toplumsal unsurlarla bir arada bulunma kiiltiirine hamledilmis goreceli bir
ifade olarak degerlendiriyoruz. Bu durum muhtemelen Eba Hanife ile Zeyd b.
Ali arasindaki fikri etkilesimden hareketle ileri siiriilmiis bir degerlendirmeden
ibarettir. Ciinkii EbG Hanife ile Zeyd b. Ali’nin ilim ve fikir aligverisinde
bulundugu ve ayni siyasi hadiselere tepki gosterdikleri bilinmektedir.® Buradan
yola ¢ikarak Zeyd’in torunu Ahmed b. IsA’nin da Ebti Hanife’nin dgrencileriyle
yakinlik kurmus olabilecegini ileri siirmek miimkiin gériinmektedir.

Oyle ki Mani’ b. Hammad el-Citheni (6. 2002) herhangi bir kaynaga
miiracaat etmeksizin Ahmed b. IsA’nin  Ebti Hanife'nin talebelerinden dersler
aldigini, onlarin ilim meclislerine devam ettigini belirtmekeedir. Boylece Ahmed
b. Ts2’nin Hanefi mezhebi doktrinini yakindan tanima firsau elde ettigini, bu

» Ciiheni, el-Mevsitii -miiyessere, 1, s. 77, 80.

¢ Ebt Hanife yasadig1 cografyada Ehl-i beyt mensuplarina hiirmet gstermistir. Bu nedenle Emevi
idaresinin Ehl-i beyt karsiti politikasini elestirmistir. Oyle ki Zeyd b. Ali’nin yonetime karst
baslattigr hareketi maddi olarak desteklemis ve bu ydnde fikir beyan etmistir. Abbasilerle birlikte
yeni bir dénem baslamis ve Ali ogullarini savunacagina séz veren Seffah’a biat etmistir. Fakat devam
eden siirecte dengeler Ali evladi aleyhine degismistir. Muhammed b. Abdillih’in Medine’de, kardesi
Ibrahim’in de Irak’ta baglattiklart isyanda sehit edilmeleri sonucu Ebti Hanife, Abbasi yonetimini
actktan tenkit etmis ve isyancilart desteklemeye baslamigtir. Bkz. Mustafa Uzunpostalcs, “ Eba
Hanife”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10: 132-
133.
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fikih ogretisinden faydalandigini ileri siirmiistiir. Biz bu konuda, ayni sosyal
gevreye hitap etmek ve ayni dénemin siyasi hadiselerine tanik olmak disinda
Ahmed b. Tsi ile Ebt Hanife'nin talebeleri arasinda hususi bir yakinligin
olabilecegi iddiasina ihtiyatl: yaklasmak gerektigini diistiniiyoruz.

Ahmed b. Ts4 Zeydiyye mezhebinin III. (IX.) asirda yasamis meshur
muhaddisleri arasinda gosterilmekeedir. Zeydi ilim ve kiiltiir havzasinda oldukga
onemli bir konuma sahiptir. Kaynaklar onu, Zeydi gelenegin hadis birikimini
yansitan onemli figiirlerden biri olarak takdim etmektedir. Gerek yasadig
dénemde gerekse vefaundan sonra fikirleriyle mensubu oldugu ziimreye yon
vermis imamlardan biridir. Dedesi Zeyd b. Ali’nin ilmi mirasint tevariis etmis ve
yasadigl uzun 8miirde, zulme ve adaletsizlige karst bagkaldirinin simgesi olarak
goriilmiigtiir. Hafiz ve sika bir muhaddis olan Ahmed b. 1s4, faziletli ve veltid bir
sahsiyettir.”’

1.3.1. Hocalan

Ahmed b. Ts&’nin rivayet ve goriislerine etki eden iki 6nemli ismin, Emalf de
stklikla yer aldigr gériilmektedir. Bu isimler, onun {ist nesil hocalarindan Ebt

Halid el-Vasiti (6. 150/767) ile Eb’1-Cartid el-Hemedani (6. 150/767) dir.

Ebt Halid kiinyesi ile taninan sahsin asil adi Amr b. Halid el-Vasiti'dir.
Kife ve Vasitta yasamis, yine bu bolgede vefat etmistir. Birgok kimse
kendisinden nakilde bulunmustur® O, Zeydi gelenegin onde gelen hadis
alimlerinden birisidir. Zeyd b. Ali’nin yakin arkadast olup ondan Mecmd’u
riviyet etmistir.”” Bu anlamda Eb& Halid, Emalf igin oldugu kadar erken dénem
Zeydi literatiir igin de 6nemli bir yere sahiptir. Rivayetleri Ehl-i beyt’in ileri gelen
ulemasi tarafindan makbul karsilanmis ve bunlarla ihticac edilmistir.*® Buna
mukabil onun hakkinda yalanci (kezzab), giivenilmez (gayr-u sika) oldugu

7 Vecih, Alamu’l-miiellifine’z-Zeydiyye, 152; Madelung, “Ahmad b. ‘Isa b. Zayd”, 12: 48-49;
Kadir Demirci, Zeydiyye’nin Hadis Anlayisi, (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2005), 72.

28 Murtaza b. Zeyd el-Haseni el-Mahatvari, (6. 2015), ez-Zeydiyye, (San‘a: Mektebetii Bedr, 2014),
105-106.

22 Ahmed b. Salih b. Muhammed b. Ali Ebi’r-Rical, (6. 1092/1681), Matlau’l-budiir ve mecmau’l-
buhir fi tericimi ricli’z-Zeydiyye, thk. Abdurrakib Muhammed Hucr (Yemen: Merkezii Ehli’l-
Beyt, 2004), 3: 382.

30 Ebii’l-Hiiseyin Mecdiiddin b. Manstr el-Miieyyedi el-Hasent, (6. 2007), Levimiu l-envar (Sa‘de:
Mektebetii’t-tiirasi’l-Islamiyye, 1993), 1: 325.
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yoniinde cesitli tenkitler de bulunmaktadir.”’ Ancak onunla ilgili suglamalar
Mecm@’un rivayetinde tek kalmak, Ehl-i Beytin lehinde nakilde bunmak,
yasadigt dénemde 6n planda olmayip Zeyd b. Ali'nin safinda yer almak gibi
hususlar iizerine yogunlasmaktadir. Bu durum Ebd Halid (6. 150/767) hakkinda
olumsuz bir kanaat uyandirsa da soz konusu elestirilerin nesnellikten uzak ve
tutarsiz oldugu goriilmekeedir. Zira Zeyd b. Ali'den rivayette tek kalmast keyfi
bir husus degil, zamana ve sartlara bagli olarak degerlendirilmesi gereken bir
hadisedir. Ciinkii Zeyd b. Ali'nin baglatug isyan hareketi neticesinde hem
kendisi hem de ondan hadis semainda bulunanlar ldiiriilmistiir. Geriye sadece
Ebt Halid kalmistir.*

Eba Halid hakkinda Ehl-i Siinnet cenahindan gelen suglamalarin temelinde
onun $iilikle (teseyy(’’) itham edilmesi ve Ehl-i Beyt'in faziletine dair rivayetlerde
bulunmast yer almaktadir. Sii-imami cizgiden gelen tenkitlerin temelinde ise
yaninda yer aldigi Zeyd b. Ali’'nin mefddl halifeler, imAmet, mehdilik, huric,
mut’a nikdht vb. konularda farkli bir tutum benimsemis olmasi yer almaktadir.
Bu bakimdan EbG Halid hakkinda verilen hiikiimlerin  objekdif
degerlendirmelerden uzak oldugu; dénemin sosyal, siyast ve itikddi cereyanlarina
muvafik hiikiimler ihtiva ettigi anlagilmaktadir.”

Emalide yer alan diger bir isim Eb®’l-Cartd’tur. Asil ad1 ZiyAd b. Miinzir
olup el-Hemedani ve el-Kafi nisbeleri ile taninmaktadir. Kendisi baslangigta
Zeyd b. Ali’nin ashabindan iken daha sonra imamet konusunda farkli bir yol
benimsemistir. Oyle ki Hz. Ali’nin vasfen im4m tayin edildigini, onu terkeden
sahabilerin ise kiifre diistiigiinii iddia etmistir. Bu hususta genel Zeydi egilimin
aksine Ebt’l-Cartd, Hz. Ebtbekir (6. 13/634) ve Hz. Omer’in (5. 23/644)
hilafetinin mesru olmadigint ileri stirmiistiir. Zeydi gelenek icerisinde agiri
yorumlariyla muhalif bir kanad: temsil eden Céridiyye, Eb{’l-Cartid’a nispet

31 Eb&t Muhammed Abdirrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi, (5. 327/938), Kitabu'l-cerh ve’t-
ta‘dil, (Beyrut: Daru ihyai t-tiirasi’l-‘Arabi, 1952), 6: 230; Ebti Ahmed Abdillah b. Adi b. Abdillah
el-Ciircani, (6. 365/976), el-Kamil i du‘afi’i’r-ricil, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid-Ali
Muhammed Mu’avvez, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1997), 6: 217; Ebti Abdillah Semsiiddin
Muhammed ez-Zehebi, (6. 748/1348), Mizanii’l-i ‘tidil fi nakdi’r-rical, thk. Ali Muhammed el-
Bicavi (Beyrut: Daru’l-ma‘rife, ty.), 3: 257.

32 A. K. Kazi, “Zeydi Fikhinin Gelisimine Dair Notlar”, Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, ¢ev. Kadir Demirci, 1/1 (2014): 36-40.

3% Konu hakkinda genis degerlendirme igin bkz. Tanriverdi, Zeydi Muhaddis Ahmed b. Is&’nin
Emali Adli Eserinin Kaynaklart ve Tasnif Metodu, 136-139.
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edilmektedir.** Muhammed Bakir'dan (6. 114/733) rivayette bulunmus ve bu
nakiller Zeydi gelenegin hadis birikimi olan Emalf'de yer almistir.”

Emalide Ahmed b. Tsi’nin nakilde bulundugu hocalardan biri de
Muhammed b. Bekr'dir. Tam adi Muhammed b. Bekr b. Abdirrahman (6.
171/788) olup Ebi Abdillah, el-Kafi ve el-Hemedani gibi kiinyelerle meghur

olmustur.

Ca'fer es-Sadik’in (5. 148/765) ashabi arasinda zikredilen®® ve Muhammed
b. Bekr Ktfe’de vefat etmistir.”” Zeydi eserlerde kendisi, Ehl-i beyt camiasindan
gelen rivayet malzemesinin bir nakili olarak anilmaktadir.’®

Ahmed b. Tsa’nin kendisinden hadis naklettigi diger bir hocast da Huseyn b.
Ulvan’dir. Asil adi Huseyn b. Ulvan b. Kudidme el-Kafi el-Kelbi (6. 210/826)
olup Ebd Ali ve Eblt Muhammed kiinyeleri ile meshur olmustur. Kbfe ve
Medain bolgesinde yasamistir. Hisdm b. Urve (6. 146/763), A'mes (6. 148/765),
Ca'fer es-Sadik (6. 148/766), Ebt Halid (6. 150/767) ve Siifyan es-Sevri (6.
161/778) gibi kimselerden hadis naklinde bulunmustur.”” Ehl-i beyt’in énemli
alimleri arasinda gosterilen Huseyn b. Ulvan Kafe'de vefat etmistir.

1.3.2. Talebeleri

Ahmed b. Isi i¢inde bulundugu siyasi ve sosyal kosullar sebebiyle,
cagdaslarinin aksine genis ¢apli bir hoca-talebe agi elde edememistir. Tasnif

3 Ibn Ebi’r-Rical, Matlau’l-Budir, 2: 295; Vecih, A lamu’l-miiellifine’z-Zeydiyye, 436-437; Vezir,
el-Felekii’d- devvir, 155; Mehmet Umit, Zeydiyye-Mu'tezile Etkilesimi Zeyd b. Ali’den Kisim er-
Ressi’nin Oliimiine Kadar (Istanbul, isam Yayinlari, 2010), 40-42.

¥ Wilferd Madelung, “Abu’l-Jarad Hamdani,” Encyclopaedia Iranica, ed. Ehsan Yarshater
(London: yy, 1985), 1: 327-328.

36 Mustafa b. el-Hiiseyin et-Tefrist, (6. 1030/1621), Nakdii’r-rical, (Kum: Miiessesetu Ali’l-Beyt li
ihyai’t-tiirs, 1318), 4: 152.

% Ebt Ca'fer Muhammed b. Hasan et-Tts, (8. 460/1068), Ricalii’t-Ttsi, thk. Cevad el-Kayytmi
(Kum: Miiessesetii’n-nesri’l-Islami, ty.), 278; Ahmed b. Isa, Emali, 3: 1684.

3 Bkz. Miieyyedi, Levdmi'u’l-envar, 1: 341; Nauk-Bilhak Yahya b. Hiiseyin el-HarGni, (5.
424/1032), Teysiru’l-metalib A Emali Ebi Talib, thk. Abdullih b. Hammuad el-Izzi (San‘a:
Miiessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 2002), 428; Ahmed b. Isa, Emali, 1: 49, 55, 58, 66
vd. Isfehani, Mekétilii’t-talibiyyin, 13; Ali b. Muhammed el-‘Ucri, Miftihu’s-side (San‘a: Miiessetu
Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 1424/2003), 1390.

¥ Vecth, Alimu’l-miiellifine’z-Zeydiyye, 374-375; Eba Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi,
(6. 463/1071), Tarihu medineti’s-selim, thk. Begir Avvad Ma'riif (Beyrut: Dérﬁ’l-garbi’l-islémi,
2001), 8: 607-608.
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faaliyetlerinin en yogun donemi olan II1. (IX.) asirda, iistelik Kiife ve Bagdat gibi
hadis ilmi agisindan énemli kiiltiir merkezlerinde bulunmasina ragmen icinde
bulundugu sartlar, onun goriis ve rivayetlerinin ciddi bir talebe kitlesi tarafindan
benimsenip yayilmasina engel olmustur. Isyan hareketi sonrast sakli kaldig
donem igerisinde Abbasi ydnetiminin Basra ve Kafe’de takibat faaliyetlerini
stirdiirmesi, ¢ogu zaman onun mevcut talebeleriyle bile irtibaunin kesilmesine
neden olmustur.” Bu bakimdan muasirlarinin aksine Ahmed b. Is4’nin etrafinda

toplanan kalabalik bir talebe kitlesinden s6z etmek miimkiin degildir.

Ahmed b. Is2’ya en yakin talebeler, ogullari Ali ve Muhammed’tir. Nitekim
Muhammed, babasi aracilig1 ile Ehl-i beyt’in 6nde gelen ulemésindan ¢ok sayida
haber ve goriis nakletmistir.*! Fakat Ahmed b. Is’nin riviyetlerinin giiniimiize
kadar ulasmasinda en 6nemli pay, hi¢ kuskusuz onun en faal talebesi Muhammed
b. Manstr el-Muradi’ye aittir. O, gerek Ali ve Muhammed kanaliyla gerekse
dogrudan Ahmed b. Isi’dan nakilde bulunmus ve Emali adli eserin viicuda
gelmesinde 6nemli bir rol oynamistir.

Muradi, Zeydiyye'nin kendisine deger atfettigi biiyiik muhaddislerden
biridir. Asil adi Muhammed b. Manstr b. Yezid el-Muradi el-Kifi olup Eba
Ca’fer kiinyesi ile meshur olmustur.” Genel kabule gore 140/758 veya 150/767
civarinda Kafe’de dogmus, cocukluk ve gengligi Kufe medreselerinde gegmistir.
Kife'de zamanmin 6nde gelen ilim meclislerine devam etmis ve oradaki
alimlerden gesitli dersler almistir.*® Ehl-i beyt mensubu imamlara talebelik yaptig
ve Kife’'nin haurt sayilir seyhlerinden hadis dinledigi belirtilmektedir. Imam,
hafiz ve muhaddis kimligiyle temayiiz eden Muhammed b. Manstr, Irak
bolgesinde Zeydiyye’nin en meshur hadis alimleri arasinda gosterilmekeedir.*

4 Hocastyla goriigme imkani olmadigi dénemlerde Muhammed b. Manstir'un bazi hususlarda
Ahmed b. Ts’ya mektuplar yazarak gbriis talebinde bulunmasi, oglunu evlendirdigi sirada ona
miistear bir isim vermesi, siyasi iradenin Ali evladi aleyhinde yiiriittiigii siki takibata isaret eden
orneklerdir. Bkz. Mahalli, el-Had4iku’l-Verdiyye, 2: 9; Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ibrahim el-Hasent,
(6. 353/964), el-Mesabih, thk. Abdullah b. Ahmed el-Havsi (Amman: Muessesetii’l-imam Zeyd b.
Ali es-Sekafiyye, 1422/2002), 557.

4 Hatib el-Bagdadi, Tarthu medineti’s-selim, 12: 65.

42 {bn Ebi’r-Rical, Matlau’l-budir, 4: 372-374.

4 Yahya Salim zzAn, “Mukaddime”, Kitabu’z-Zikr, thk. Yahya Salim [zzan (San‘a: Mektebetii
Bedr, 1417/1997), 5-6.

# Yahyi Salim {zzan, “Mukaddime”, 5-6.
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Basta Ahmed b. Isi olmak iizere Zeydi gelenegin 6nemli temsilcilerinden
nakilde bulunmustur.” Basra ve Kafe'de bulundugu siire igerisinde Ahmed b.
Is2’dan fikhi meselelere dair cesitli goriisler alma firsati elde etmistir. O, Ahmed
b. Is4 araciligtyla aldigt Ehl-i beyt kaynakli haber ve kavilleri bir araya getirmek
ve bunlara birtakim ilavelerde bulunmak suretiyle Emali adli eseri cem etmistir.
Uzun bir dmiir siirdiigli hususunda kaynaklarin ittifak ettigi Muhammed b.
Manstr, 290/903 veya 300/913’de Kafe'de vefat etmistir.

2. Emali Adli Eseri

Kitabu’l-Emali olarak meghur olan eserin asil adi Emali-i Ahmed b. Isddur.
Kitib-1 Ahmed, Kitibu'l-‘ulim, ‘Ulim-i ili Muhammed ve Cimiu’l-‘ultim Ali
Muhammed olarak da bilinir.”” TV. (X.) asir Zeydi imamlarindan Mansir Billih
Kasim b. Ali (6. 393/1003), bu eseri Bedai‘u’l-envir fi mehasini’l-4sir seklinde
isimlendirmistir.”® Emali, Zeydi gelenek igerisinde her zaman seckin bir yere
sahip olmustur. VII. (XIIL) asir Zeydi imamlarindan Mansur Billah Abdullah b.
Hamza (6. 614/1217) da bu eserin dnemine isaret ederek onu Bedii‘u’l-envir i
mehdsini’l-ahbar ve’l-dsir seklinde isimlendirmistir. Bu durum, Emali'nin
Zeydi cevreler iizerinde son derece ayricalikli bir yere sahip oldugunu
gostermekeedir.

Zeydi olusumun hadis birikimini yansitan bu eser, mezhebin erken
dénemine iliskin en dnemli hadis kaynaklarindan biridir.® Emali, ihtiva ettigi
rivayet seckisiyle imld edildigi doneme iliskin mezhebin hadis birikimini

4 Harta Abbasi biirokrasisinin Ali soyuna mensup 6nemli kimseleri takibat altina aldig
dénemlerde o, Kasim, Ahmed, Abdullah ve Hasan’i kendi evinde saklamistir. Bu toplanularin
birinde Zeydi gelenegin ileri gelenlerinin sistemli hareket etmek maksadiyla Kasim er-Ressi’ye biat
ettikleri zikredilmektedir. Bkz. Mecdiiddin b. Muhammed b. Manstr el-Miieyyedi, (6.
1428/2007), et-Tuhef serhu’z-ziilef, 3. Baski (San‘a: Mektebetu Bedr, 1417/1997), 146; Mahalli,
el-Hadaiku’I-verdiyye, 2: 7-8.

4 Vecth, Aflimu’l-miiellifine’z-Zeydiyye, 1000; Carl Brockelmann, Tarihu’l-edebi’l-Arabi,
Arapga’ya cev. Abdulhalim en-Neccar (Kahire: Daru’l-ma‘arif, ty.), 3: 334; Ca‘fer Siibhani, Biihis
fi’l-milel ve’n-nihal, 4: 391-392

47 Ebt Abdillah Izziiddin Muhammed b. Ibrahim, (5. 840/1436), el-‘Avasim ve’l-kavisim fi’z-
zebbi an siinneti Ebi’l-Kasum, thk. Su‘ayb el-Arnaviid, 2. Baski (Beyrut: Miiessesetu’r-risale, 1996),
3: 151, 232;

Vecih, A’limu’l-Muellifine’z-Zeydiyye, 152; Hiiseyini, Miiellefatii’z-Zeydiyye, 2: 281.

4 Miieyyedi, Levami‘u’l-envir, 1, s. 333; Demirci, Zeydiyye’nin Hadis Anlayisi, 72.

4 Eba Abdillah el-Kafi, el-Cimiu’l-kafi, s. 193.

 Miieyyedi, Levidmi‘u’l-envir, 1: 333.
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yansitmast bakimindan kiymetlidir. Bagta Ahmed b. Ts4 olmak iizere Ehl-i beyt
imamlarinin riviyetlerini bir araya getiren bu eser, Zeydi hadis literatiiriiniin en
erken orneklerinden biridir. Ayrica Emali’de yer alan hadisler, muhteva
bakimindan bagta Kiitiib-i Sitte olmak iizere Siinni hadis edebiyau
koleksiyonlarinda farklt sened yapilariyla karsimiza ¢ikmaktadir. Bu itibarla soz
konusu eserin, Ehl-i beyt mensuplarinin yani sira Ehl-i Siinnet mensuplart icin
de kiymetli sayilabilecek bir riviyet malzemesine sahip oldugu goriilmekredir.
Kullanilan sened zinciri ve kaynaklar birbirinden farkli olmasina ragmen, Stinni
hadis literatiiriiniin 6nde gelen eserlerinde mervi bulunan hadisler ile Ehl-i beyt
muhaddisleri kanaliyla nakledilen Emalideki hadisler biiyiik ol¢iide birbiriyle
mutabakat halindedir.”!

2.1. Niishalan

Ahmed b. IsA’ya ait Emali adli eserin Yemen icinde ve disinda gesitli
merkezlerde mahtut halde muhafaza edilen niishalart bulunmaktadir.”* Nitekim
bu yazmalardan biri Princeton Universitesi kiitiiphanesinde muhafaza
edilmektedir.”> Emalf adli eserin bir baska yazma niishasi, 218 varak halinde
“Bediiu’l-envar i mehasini’l-4sar” adiyla Yemen'deki Mahtitad’l-Yemen
kiitiiphanesinde ~ bulunmaktadir. Eser ayrica Bernimicii’l-Yemen dijital
kiitiiphanesinde ise 210 varak halinde “Emali-i Ahmed b. Is4 el-Galibi” ismiyle
ve 177 varak halinde “Bed4iu’l-envar fi mehasini’l-ezhdr” adiyla mevcuttur.

Eser, farkli isim ve unvanlarla Yemen’deki sahsi kiitiiphanelerde de
mevcuttur, Ornegin “Emali el-Imdm Ahmed b. Isi” adiyla Mektebetu
Abdirrahmén b. Abbas e-Vecih kiitiiphanesinde yer almaktadir.>* Eserin diger
mahtut niishasi, Mektebetu Muhammed b. Abdilazim el-Hadi kiitiiphanesinde
“Bedai’u’l-envar fi mehasini’l-dsr” adiyla mevcuttur.” Baska bir yazma niishast
ise Mektebetu Muhammed b. Hasan el-‘Ucri kiitiiphanesinde bulunmaktadir.*®

>! Emali’de yer alan rivayetlerin Siinni hadis koleksiyonuna ait eserlerdeki dagilimina iliskin analitik
veriler i¢in bakiniz. Mustafa Tanriverdi, Zeydi Muhaddis Ahmed b. Is4’nin Emali Adli Eserinin
Kaynaklar1 ve Tasnif Metodu, (Doktora Tezi, Eskisehir Osmangazi Universitesi, 2019), 233-265.
>2 Hiiseyni, Miiellefitii’z-Zeydiyye, 1: 153.

53 Princeton University, “Library Catalog”, erigim: 2 Subat 2018,
heep://arks.princeton.edu/ark:/88435/8p58pf23k

54 Abdusselam b. Abbas el-Vecih, Masidiru’t-turis fi'l-mektebeti’l-hissa fi’l-Yemen (San‘a:
Muessesetii imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 1422/2002), 1: 318.

% Vecth, Masidiru’t-tiiras, 1: 463.

56 Vecth, Masadiru’t-tiirds, 1: 301.
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Eserin diger niishalar1 da Mektebetu Yahya b. Ali ez-Zerhi kiitiiphanesinde yer
almaktadir. Burada bulunan iki eser de “Emali el-Imam Ahmed b. Is4 b. Zeyd”
adiyla kayitlidir.”” Ayrica Griffini (6. 1925), Strothmann (8. 1960) ve Madelung
gibi Zeydiyye lizerine caligmalarda bulunan bir¢ok aragtirmaci, Emalfnin
[talya’nin Milano kentindeki Ambrossiana kiitiiphanesinde yazma halinde
bulundugunu kaydetmislerdir.>®

2.2. Matbu Baskilar ve Farkliliklar:

Eserin matbu niishalari incelendiginde ilk baskisinin 1981 yilinda Kitabu’l-
‘Ultim adiyla dére cilt halinde gerceklestirildigi goriilmektedir.” Tkinci baskist ise
1990°da iig cilt halinde yapilmustir. Ali b. Ism4‘il el-Miieyyed (6. 1970) tarafindan
tahkik edilerek Kitdbu ra’bi’s-sad® adiyla Beyrut'ta basilmistir. Eser, 2007
senesinde Daru’l-mahacceti’l-beyda tarafindan Beyrut'ta ayni isimle figiincii kez
basilmistr. Ancak bu son bask: ile 1990 baskist arasinda hicbir degisiklik

bulunmamaktadir.®®

Matbu niishalar tizerinde yapugimiz incelemelerde, bu baskilarin ihtiva
ettigi riviyet sayilarinin birbirine kismen yakin oldugu goriilmektedir. Ancak
muhakkik Ali b. Isma‘il el-Miieyyed, eserin serhini gerceklestirirken Ebti
Abdillah el-Alevi’nin (6. 445/1053) Camiu’l-kifi isimli eserinden®' faydalanarak
yeni bab bagliklari altnda gelenegin muteber muhaddis ve fakihlerinin rivayet ve
goriislerini de Emali’ye ilave etmistir. Bu durum her iki baskidaki bab sayilarinin

ve kismen rivayet sayilarinin farklilagmasina neden olmustur. Bunun disinda iki
baskinin farklilik arz eden yonii, eserin 1981 baskisinda oldugu halde 1990

57 Vecth, Masadiru’t-tiiras, 1: 127.

8 Bkz. Sezgin, Tarthu t-tiirdsi’l-Arabi, 1: 328; Brockelmann, Tarihu’l-edebi’l-Arabi, 3: 324.

59 Ebti Abdillah Ahmed b. Tsa b. Zeyd b. Ali b. el-Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib, Kitabu’l-‘uliim, der.
Muhammed b. Manstr el-Muradi (yyy: yy, 1401/1981)

% Ebt Abdillah Ahmed b. Isa b. Zeyd b. Ali b. el-Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib, Kitabu ra’bi’s-sad’,
thk. Ali b. Ism4‘il el-Miieyyed, 2. Baski (Beyrut: Déaru’l-mahacceti’l-beyda, 1428/2007)

' Ebt Abdillah el-Alevi Zeydiyye nezdinde ayricalikli bir dneme sahip fakih ve muhaddislere ait
risale ve telif eserleri bir araya getirmek suretiyle mezhebin hadis ve fikih literatiiriine katkida
bulunmugtur. O, el-Cimi'uw’l-kifi adli eserinde Ehl-i beyt imAmlarindan Kisim er-Ressi (6.
246/860), Ahmed b. Tsa (6. 247/861), Hasan b. Yahy4 (6. 260/874) ve Muhammed b. Mansr el-
Muradi’'nin (6. 290/903) miiellefiunt bir araya getirmisti. Bkz. Ebi Abdilldh el-Alevi,
Muhammed b. Ali b. Hasan el-Kafi, el-Cimi’u’l-kifi i fikhi’z-Zeydiyye, thk. Abdullah b.
Hammid el-‘Izzi (Sa‘de: Miiessesetii’l-mustafa es-sekafiyye, 2014); Wilferd Madelung, “Zaydiyya”,
The Encyclopaedia of Islam (Leiden: E. J. Brill Press, 2004), 9: 478; Vezir, el-Felekii’d-devvir, ss.
59-60.
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baskisinda bulunmayan birkag kitab basligidir. Bu bagliklar kelami tartigmalar:
iceren kitAbu’l-kader boliimii, Hz. Ali’nin imametinin iglendigi fadlu Ehl-i beyt
boliimii ve kitdbu’z-zithd béliimiidiir. Bu béliimlerde umumiyetle miirtekibii’l-
kebire, ef'ali’l-ibad, halku’l-Kur’an, istitdat, kader, irAde, iman-kiifiir, hidayet-
dalélet ve imamet gibi siyast ve kelami problemlerden neget eden tartigmalar yer
almaktadir. Bu bagliklarda basta Ahmed b. Isi olmak iizere Zeydi gelenegin
muteber isimlerinden s6z konusu meselelere iliskin cesitli rivayet ve goriisler
serdedilmekeedir. Ehl-i beytin faziletine dair boliimde ise Stinni kaynaklarin
meseleyi ele alisindan farkli olarak imdmet meselesi islenmektedir. Bu kisimda
Ehl-i beytin faziletine iliskin aktarilan metinlerde Gadir-i Hum hadisesi,
sekaleyn hadisi, imama itaat ve Ali b. Ebi Talib’in im4metinin 6n planda oldugu
goriilmektedir.”

Tetkiklerimize gore eser iizerinde yapisal degisiklige yol acan bu tasarruf,
muhakkik el-Miieyyed’e aittir. Onun bu tercihinde ise bagli bulundugu Daru’t-
takrib miiessesesinin etkili oldugu anlagilmaktadir. Nitekim kendisi uzun siire,
[slami mezhepler arasinda sorunlari ortadan kaldirma ve mezhepler arasi
yakinlagmay! tesis etme amacinda olan bu kurumda gorev yapmustur. Merkezi
Kahire’de yer alan Daru’t-takrib beyne’l-mezahibi’l-Islimiyye miiessesesinin ilmi
toplantilarina Yemen’den Zeydiyye mezhebini temsilen katulmistur. Miieyyed’in
s6z konusu kurumun hedefleri dogrultusunda ¢esitli ¢alismalarda bulunmasi bizi
bu kanaate sevk etmektedir. Muhtemelen el-Miieyyed, eserin ilk baskisinda yer
aldigr halde mensubu oldugu takrib kurumunun prensipleri ile celistigi
gerekgesiyle siyasi-kelami icerikli rivAyetleri eserin ikinci baskisina tagimak
istememis olmalidir.®® Dolayisiyla bu durum, eserin 1981 ve 1990 tarihli
baskilarina yansimistr.

2.3. Emalfnin Kaynaklar

Emali adli eser, fikih konularina gore tasnif edilmis olup Ehl-i beyt imam ve
ravilerinden gelen hadislerden olusmaktadir. Hadislerin yani sira eserde yer yer
Ehl-i beyt imamlarinin kavil ve ictihadlari da yer almaktadir. Ancak ¢agdas:
oldugu Siinni musanniflerin eserleri ile mukayese edildiginde Ahmed b. {s’nin
bu eseri, kaynaklari bakimindan nispeten daha dar bir ¢evre ile sinirlidir. Bu
sintrlilik, Ahmed b. Is8’nin eserini, sadece Ehl-i beyt kanaliyla kendisine kadar

2 Ahmed b. Is3, Kitabu’l-‘ultim, 4: 312-313.
¢ Bkz. Miieyyed, “Mukaddime”, 11-12.
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ulagan  bir ravi grubundan aldig hadislerden olusturma amacindan
kaynaklanmaktadir. Burada miiellifin hadis ahz ve tahammiilii bakimindan
onemli bir zaman dilimi ve son derece miinbit bir cografyada yasadigi goz éniine
alindiginda onun iml4 ettirdigi hadisleri neden sadece Ehl-i beyt dairesi ile sinirl
tuttugu sorusu giindeme gelebilir. Basta ogullari Ali, Muhammed ve talebesi
Muhammed b. Manstir olmak iizere iml4 ettirdigi rivayet seckisi icerisinde Siinni
ravilerce nakledilen hadisler yer almamakeadir.

Madelung’a gére Ahmed b. Is#’nin Siinni muhaddis ve ravi kidlesi ile
etkilesim icerisinde olmamasinin tek nedeni, onun Zeydi gelenek icerisinde
goriiglerini benimsedigi Carfidi ekole mensup olmasidir. Bu yiizden babasinin
aksine o, sadece Ehl-i beyt kaynakli hadisleri hiiccet kabul etmek suretiyle kat1 bir
(Zeydi-Cartdi) bakis agisina sahiptir. Babast Is4 b. Zeyd ise thmli (Zeydi-
Betriyye) cizgiye paralel olarak daha genis o6lcekte Miisliman toplulugu
tarafindan nakledilen hadisleri kabul etmekteydi.*

Biz, Ahmed b. Ts&’nin Ehl-i beyt harici herhangi bir kimseden hadis riviyet
etmemesini, onun Caridi goriislere yakinlik duymasinin tabii bir neticesi olarak
yorumlamay1 tutarli bir degerlendirme olarak kabul etmekle birlikte, dénemin
sosyal ve siyasi kosullarini goz ardi etmesi bakimindan bunun celiski arz eden bir
yaklagim oldugunu diisiiniiyoruz. Ciinkii Ahmed b. Is3’nin iginde bulundugu
durum ile siyasi idarenin tahkim ettigi kosullar, onun ve Ehl-i beyt mengseli diger
Alimlerin ilmi faaliyet alanini sinirlandirmisur. Abbast iktidarinin Ali ahfadina
yonelik takip ettigi katt politika, Ahmed b. Tsa gibi bircok ulemanin ilmi
bakimdan etkilesim sahasinin daralmasina sebep olmustur. Bagvurdugu isyan
hareketi sonrast ortaya ¢ikan gelismeler, onun siyasi otorite tarafindan vefatina
kadar kontrol altinda tutulmasina neden olmustur.

Ahmed b. Ts4, her ne kadar rivayet kileirii ve ilmi etkilesim bakimindan
onemli bir zaman dilimi ve ayricalikli ilim merkezlerinde yasamis olsa da devlet
politikast haline getirilen siyasi baskilar sebebiyle ilim meclislerinden uzak
miicerret bir yasam siirmek zorunda kalmistir. Bu nedenle Stinni muhaddislerle
kiyaslandiginda hoca-talebe ag1 bakimindan az sayida kimse ile etkilesim
icerisinde olmugtur. Bu da Zeydi gelenek icerisinde, Ehl-i beyt haricinde kalan
olusum ve kiiltiir havzasi ile miinasebet kurmasini zorlastrmustir. Ozellikle hadis

¢ Madelung, “Ahmad b. Isa b. Zayd”, 12: 48-49.
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ahz ve tahammiiliine yonelik seyahatleri, oldukea sinirlt diizeyde kalmis ve cogu
zaman doneminin 6nde gelen muhaddisleri ile miilaki olma imkam
bulamamistr. Boylece farkli kiiltiir ve geleneklere mensup muhaddisleri tanima
ve onlardan rivayette bulunma firsatuni elde edememistir. Bu baglamda Ahmed
b. Ts4’nin hadis naklinde Ehl-i beyt kékenli imam ve ravi grubunu 6ncelemesinin
icinde bulundugu sartlarin ortaya cikardigs zaruri bir durum olarak miitalaa
edilmesi daha isabetli olacaktir.

2.4. Sened Yapist

Emélinin olusumunda Ahmed b. Tsi kanaliyla aktarilan riviyet veya
kavillerde Ehl-i beyt dist herhangi bir tarik ya da rivi bulunmamaktadir. Eserde
aktarilan tiim rivayet, ictihad ve goriigler Ehl-i beyt imam ve ulemasina
dayandirilmaktadir. Bu manada Emalf de yer alan rivayetlerin biiyiik bir kisminin
benzer bir isnid semasina sahip oldugu séylenebilir. Bunlarin ciizi bir kismu, farkls
senedlerle nakledilmis olsa da rivi grubu yine Ehl-i beyt ulemésindan
olusmaktadir.”® Buna gore eserde kullanilan en yaygin isnad semast su sekildedir:

Hz. Peygamber

v

Hz. Ali (6. 40/661)

v

Hz. Hiiseyin (6. 61/680)
v

Zeynelabidin (6. 94/712)
v

Zeyd b. Ali (6. 122/740)
v

Amr b. Halid (5. 150/767)
v

Huseyn b. Ulvan (6. 210/826)

65 Eserdeki tiim isnad semalar1 igin bkz. Tanrverdi, Zeydi Muhaddis Ahmed b. Is&’nin Emali Adl
Eserinin Kaynaklari ve Tasnif Metodu, 125-127, 276.
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v

Ahmed b. Ts4 (5. 247/861)

v

Muhammed b. Manstir (6. 290/903)

2.5. Rivayetinde Muhammed b. Mans@r’un Rolii

Emalfyi derleyen Muhammed b. Mansir, Ahmed b. Is3’dan aldigi hadisleri
bir araya getirmekle beraber, farkli senedlerle elde ettigi rivayetleri de esere ilave
etmigtir. Bu manada Emalf'nin salt Ehl-i beyt imam ve ravileri kanaliyla Ahmed
b. Is#’ya kadar ulasan rivayetleri icermedigi soylenebilir. Zira Muhammed b.
Manstr, eserin ilgili bab bagliklar: altinda meselelere dair Ehl-i beyt merkezli
imam ve ravi grubunun diginda kalan birgok farkli ravi grubundan miitesekkil
isnadlarla hadis ve goriis riviyet etmistir. S6z konusu senedler igerisinde, Siinni
hadis kiilliyaunda kendisine 6nem atfedilen révilerin bulundugunu da
belirtmemiz yerinde olacaktr. Bahse konu rivayetlerin esere girmesinde
Muhammed b. Manstir'un énemli 6lgiide rol oynadig: goriilmekeedir.

Ancak hemen belirtilmelidir ki Murddi’nin Emalfye dahil ettigi soz konusu
riviyet malzemesi, hocast Ahmed b. Ts’nin nakil ve ictihadlarini teyit ve itmam
edici husussiyete sahip bir seckiden ibarettir. Bu noktada Muridi’nin Emali'ye
katki ve tesir diizeyinin tespit edilmesi gerekmektedir. Acaba Muradi’nin esere
olan tesiri sadece hocast Ahmed b. Is4’nin hadis ve griislerini destekleyici rivayet
ve kavillere yer vermesi ile sinirli midir? Eserin cAmii MurAdi, mevcut diizeni
Ahmed b. Tsa’nin direktifleri dogrultusunda m1 olusturdu yoksa eserin tertibini
bizzat kendisi mi gergeklestirdi?

Emélinin Ahmed b. Is8’ya aidiyeti hususunda herhangi bir goriis farklilig
bulunmamaktadir. Fakat eserin tasnifinin kime ait oldugu konusunda
kaynaklarda net bir veri bulunmamaktadir. Her ne kadar Zeydi kaynaklar, eserin
Ahmed b. Ts#’ya ait oldugunu beyan etmekteyse de bu aidiyetin i¢ yiizii ve
keyfiyeti hakkinda detayli bir malumat bulunmamakeadir. Bu durum, Emélfnin
bugiinkii halinde Muhammed b. Manstr'un katkisinin ne diizeyde olduguna
iliskin bir muglaklik ortaya ¢ikarmaktadir. Ote yandan Ra’hu’s-Sad’ disinda
eserin herhangi bir serhi bulunmamakta ve mevcut baskilarinin hicbirinde bu
konuya dair bir tafsilat yer almamaktadir. Bununla beraber gorebildigimiz
kadariyla Emali, simdiye kadar herhangi bir akademik arastirmaya da konu
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edilmemistir. Bu durum, MurAdi’nin Emalf tizerindeki tesirinin diizeyini tespit
etmeyi zorlastirmakreadir.

Bu konuyu aydinlatacak en gegerli argiiman, Muhammed b. Mansr'un
Zeydi gelenek icerisinde ilimli bir kol olan Betriyye'nin tutumunu benimsemis
olmasidir. Ahmed b. Isi'nin aksine daha esnek ve Siinni kesime daha
miisamahakar bir yaklasimi benimseyen MurAdi, siyasi iktidara muhalif yoniini
gizli tutmustur. Béylece yasadigi zaman dilimi boyunca bagta Kafe olmak iizere
Irak’in kiiltiir havzasinin ilmi mirasini tevariis etmistir. Dahast mevcut iktidara
muhalif olmasina ragmen Abbasi yonetimine karst baglatlan hicbir kiyam
hareketi icerisinde fiilen yer almamis olmast, Irak bolgesinde yonetimle “zahiren’
iyi iligkiler icerisinde olmasint saglamistir. Lehinde gelisen hakim siyasi ve ilmi
atmosferi firsata doniistiirmiis ve gelenek igerisinde benimsedigi Betri yonelim
sayesinde bir yandan siyasi takibatindan uzak kalirken bir yandan da basta Ahmed
b. Is4 olmak iizere Kisim er-Ressi, Abdullah b. M{isa ve Hasan b. Yahy4 gibi
Zeydi gelenegin en faal isimleri ile goriisme imkani elde etmigtir. Béylece hem
Zeydi gelenegin hadis mirasini hem de Ehl-i beyt dairesi disinda kalan cesitli
unsurlarin, 6zellikle de Siinni kesimin ¢esitli rivayetlerini Emali adli esere
yansitmistir. Bu durum, Zeydiyye'ye ait mevsuk ilk hadis derlemesinin,
Muradi’nin katkilariyla birlikte kendi dénemi igin orijinal bir senteze kavustugu
anlamina gelmektedir.

Buradan hareketle eserin tertibi, kitap ve bab basliklarinin tanzimi gibi genel
¢ergevenin Ahmed b. Isi tarafindan belirlendigi goriilmektedir. Buna mukabil
bab bagliklar1 aluna yerlestirilen goriis ve ictihadlardan olusan merviyyatin
seckisinde ise Muradi’nin rol oynadigi anlagilmaktadir. Ozetle eserin tasnifinin
ana hatlarinin Ahmed b. Ts4 tarafindan gergeklestirildigi, i¢ diizenindeki teknik
ayrintilar ve bazi bab basliklarinin ilavesi ile ¢esitli konulara dair Ehl-i beyt dist
tarik ve raviler kanaliyla naklettigi hadis ve goriis seckilerinin esere girmesini de
kapsayan genis bir tasarrufun Murid{’ye ait oldugu anlasilmaktadir.

3. Emalf' nin Tasnif Metodu

Ahmed b. Ts&’nin yasadigt zaman dilimi, hadis tasnif hareketinin en yogun
donemine denk diismektedir. Emali adli eserin ortaya ¢ikugi evre ise tasnif
faaliyetleri icerisinde siinen tiiriiniin olduk¢a meshtir oldugu bir déneme tekabiil
etmektedir. Dolayistyla sekil ve muhteva acisindan Emalfnin siinen tiirii bir
ozellik arz ettigi goriilmekeedir. Buradan hareketle, siinen edebiyatinin tasnif

Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 329



A REVIEW ON AHMAD B. ISA B. ZAYD AND HIS WORK CALLED AMALI

sistemini etkileyen sdiklerin Emali’nin tertibi ve tasnif diizeni tizerinde de etkili
oldugu sdylenebilir.

Siinen literatiiriiniin tasnif diizenine etki eden faktorlerin basinda ise, fikha
dair konularin riviyetlerle ortaya konulma diisiincesi gelmektedir. Bunun yan:
stra Ehl-i Hadis ile Ehl-i Rey arasindaki ihtilaflar ve bu tarugmalar ekseninde Ehl-
i Hadis temsilcilerinin mevcut riviyet malzemesini anlamaya dayali bir cabadan
ziyade eldeki metnin nakline odaklanmis olmalart da siirece hiz kazandiran
amiller arasinda yer almaktadir. Ote yandan siinen adi verilen hadis eserleri,
fikhu’l-hadisin kaynagi durumundadirlar. Bu bakimdan siinenler, fikhi konular
esas alinarak riviyet malzemesinin siniflandirilmasina elverisli bir tasnif yontemi
olarak siklikla tercih edilmistir. Bu tiir eserler, fikih ilminin altyap1 ve sistemini
kullanarak hadisleri bablar halinde tasnif etmistir. III. (IX.) yiizyilin ilk yarisina
ait bir metin olarak ortaya ¢ikan Emali de upki siinenlerdeki gibi hadislerin fikih
konularina gore tasnif edildigi bir eser olarak karsimiza ¢ikmakeadir.

Eserin tasnif sistemine tesir eden umiimi sdiklerin yani sira 6zelde, Sii ve
Stinni cAmia arasindaki ihtilafin ortadan kaldirilmasina katki saglama
diisiincesinin de Emélfnin tertibini etkileyen 6nemli bir fakedr oldugunu
soyleyebiliriz. Bu durum eserin tasnifi, muhtevast ve teknik 6zellikleri tizerinde
onemli bir degisiklik meydana getirmistir. Emali, Zeydi gelenegin diger meshur
eserleri ile mukayese edildiginde, Stinni kesimin deger atfettigi pek ¢ok fakih ve
muhaddisin rivayet ve goriislerini ihtiva etmesi bakimindan tebariiz etmektedir.
Ozellikle Muhammed b. Mansir’un ilave ve tasarruflari ile birlikte eser, gerek
sekil gerek icerik bakimindan yeni bir gériiniim kazanmustir. Muradi, Ehl-i beyt
silsilesi disindaki kanallardan elde ettigi hadis ve goriisleri esere ilave etmek ve
kitdb bagliklarina birtakim yeni alt baghklar eklemek suretiyle Emalfye ilk
tertibinden farkli bir goriiniim kazandirmisur. Zeydi gelenege aic muteber ve
mevsuk ilk hadis eserinin her iki kesimin de riviyet ve goriislerini yansitan bir
mubhtevaya sahip olusu, onu ayni zaman diliminde tasnif edilen diger eserlerden

farkli kilmakeadir.
3.1. Boliim ve Bab Bagliklar:

Emalfde bolimler icin agirlikli olarak “kitdb” kavrami kullanilmistir.
Bununla birlikte eserin bazi boliimler “ebvab” seklinde, bazilari ise hem kitab

¢ Omer Ozpmar, Hadis Edebiyatinin Olugumu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2005), 199.
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hem ebvib seklinde adlandirilmistir. Ornegin dért babtan olusan kitdbu’n-nikah
basligindan sonra iki babtan olusan ebvibu’n-nikih bashg yer almaktadir.’
Benzer sekilde bir babtan olusan ebvdbu’d-diydt'tan sonra bes babtan olusan
ebvab min diyat baghgt yer almis ve onu da yine bes babtan olusan mesiil min
diyie bashig takip etmistir.® Burada ‘ebvab’ seklindeki basliklarin, eserin bazi
kistmlarinda kitdb bagliklari ile bAb basliklari arasinda bir siniflandirma amact
tasidigt anlagilmakeadir. Bu baglamda Emalideki ebvab’larin, ana baghigi temsil
etmedigi yerlerde kitab ve bab hiyerarsisi icerisinde bir nevi ara baslik seklinde
diisiiniildiigii anlagiimakeadir. Ote yandan 1981 baskisinda siinen gelenegine
uyularak ilk baglik kitdbu’t-tahire olarak belirlenmis, 1990 baskisinda ise bu
baslik ebvabu’l-vud®’ seklinde verilmistir.

Hadis musanniflerinin konu biitiinliigii esasina gore secip bir araya
getirdikleri rivdyetlerden olusan kiimeyi temsil eden bib basliklari, tasnif
yonteminin bir parcasidir. Ciinkii bu bagliklar, ihtiva ettikleri rivAyetlerin
muhtevastina iliskin nemli bir gdsterge ve bir tiir tespit aract islevine sahiptirler.”
Zira bazit musannifler, tasnifini gergeklestirdigi hadislerden elde ettigi goriis, delil
ya da hiikiimleri, ilgili konu basligina yansitmaktadirlar. Bu baglamda bab
bagliklar, hadislerin musannifler tarafindan yorumlanip degerlendirilmesine
bagli olarak olusturulan bagliklardir.

Emali, kitab veya ebvab unvaniyla anilan 15 boliime ayrilmistir. Bu taksimat
icerisinde eser, 467 konu baghigina bélinmistir. En ¢ok bib basliginin
bulundugu béliim 138 bab ile ebvabu’s-salat iken, en az bab baslig: ihtiva eden
bolimler 3’er bab bashg ile kitabu tahrimi’l-miiskir ve kitabu’s-sayd
bolimleridir.

3.2. Bab Basliklarinin Ingast
3.2.1.. Miicmel Bagliklar

Emalideki bab bagliklarinin biiyiik bir kismi sekil bakimindan bu gruba
dahil edilebilir. Bu basliklarda, herhangi bir hiikiim ifadesi yer almamaktadir.
Tafsilat icermeyen bu bagliklar, muhtevasindaki hadislerin ne tiir bir konu
oriintiisiine sahip oldugunu icmalen ifade ederler. Miicmel bagliklarda konu ad:

67 Ahmed b. Tsa, Emali, 2: 859, 907.
68 Ahmed b. Tsa, Emali, 3: 1455, 1458, 1479.
69 Ozpmar, Hadis Edebiyatinin Olugsumu, 325.
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bab bagligi yapilmisur. Bibu’t-tesehhiid, babu’l-ezin ve fadluh, babu salad’l-
‘tydeyn vb. gibi konu bagliklari, miicmel bagliklar kapsamina girmektedir. Bu
basliklarda genelllikle “b4biin ...” veya “babiin fi ...” kaliplar1 kullanilmistr.

3.2.2. Mufassal Bagliklar

Mufassal bagliklar, sekil bakimindan eserdeki en uzun baslik formuna
sahiptir. Ciinkii bu basliklarda muhteva, tafsilatli bir bicimde bablara
yansitlmistr. Basliklardaki bu ayrintlar, tabii olarak tercemelerin de uzamasina
neden olmustur. Mufassal tercemelerde baslik, babta zikredilen rivyetlerin
metinlerinden elde edilmistir. Bu acidan rivdyet metni, hem lafiz hem de mana
itibariyle ilgili bab basligina yansimistir. Mufassal basliklarin diger bir 6zelligi de
biinyesindeki hadislerin spesifik bir muhtevaya sahip olmasidir. Ciinkii babtaki
detaylarin artmasi, basliktaki konunun sik¢a karsilagilan bir durumla ilgili
olmadigr anlamina gelmektedir. Ozellikle mufassal basliklarda goriilen “soyle
yapan kimse hakkinda®, “soyle séyleyen kisiye dair” gibi kaliplar, hustisi bir
durumun tasvir edildigine isaret etmektedir.

3.2.3. Istithiml1 Bagliklar

Emalfde bazi konu bagliklarinin  soru formunda olusturuldugu
goriilmektedir. Bu durum, tasnif {iriinii eserlerde zaman zaman tercih edilen bir
yontemdir. Tercih nedenine iligkin herhangi bir kayda rastlamadigimiz bu
basliklar Emalide genis yer tutmamaktadir. Bu tiir basliklar, genellikle bir
ibadetin  seklini, vaktini, nicelik veya nitelik bakimindan sinirlarin
bildirmekeedir. S6z gelimi $0I¥! ) ale (oS s baglign,® 5 e sall el 3l 5 s
o8 ol basligs,! e L Sl sall e Ly baglign? ve oS 5 sa i &l a3
fansilly L) 83ba bagligr”? istithamli bagliklardir.

3.2.4. Hiikiim Igeren Bagliklar

Eserdeki bazt konu bagliklarinin hitkiim ihtiva ettigi goriillmektedir. Bu
bagliklar altinda tasnif edilen rivAyet malzemesinin igerdigi ortak fikhi hitkiimler
bazi tercemelere isim olarak yansitlmistir. Bu tiir tercemelerde aguirlikli olarak

7 Ahmed b. Isa, Emali, 1: 193.
71 Ahmed b. Isa, Emali, 2: 849.
72 Ahmed b. Isa, Emali, 2: 817.
73 Ahmed b. Isa, Emali, 1: 163.
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poad (st b S cniu) il sl il s 8 kaliplart ile bu kaliplarin tiirevleri
kullanilmigtir. Tespitlerimize gore eserde yaklagik kirk adet hiikiim ifade eden
konu baslig bulunmakeadir.”

3.2.5. Hadis Igeren Bagliklar

Emalide de bu yontemin istimal edildigi ve hadis veya goriislerin bazi
bablarda dogrudan baslik olarak kullanildigi goriilmekeedir. Bazi bagliklarda
rivayet metninin tamamina yer verilirken bazi bagliklarda ise metnin bir kismi
kullanilmistir. Ornek olarak eserin salit béliimiinde yer alan aasiall a3:Y :J& e Sl
(uasiall bab bashg zikredilebilir. Zira burada Hz. Peygamber’e (sav) ait bir
haberin konu baslig1 yapildigs goriilmekeedir. S6z konusu rivayette, teyemmiim
yapan bir kimsenin su ile abdest alanlara imdmlik yapamayacag bildirilmis ve bu
ifade dogrudan baslik haline getirilmistir.”

3.2.6. Bir Goriisten Bahseden Bagliklar

Eserdeki bazi bab bagliklart goriis icermekeedir. Goriislerin konu bagligt
yapilmasinda herhangi bir fikhi pratigin Zeydiyye 6zelindeki durumunun ortaya
konulmasi amaglanmis olabilecegi gibi ilgili meseleye dair giindemdeki farkls
goriilere cevap verme maksadi da etkili olmus olabilir. Bu tiir basliklarda
genellikle oS O« <L (sunu mekrith gorenlerin bab1), =4 =3 e (suna ruhsat
verenlerin babi), J& (e <l (sbyle séyleyenlerin babi), (e <k sl (soyle gorenlerin
bab1) gibi kaliplar kullanilmigtr.

3.2.7. Isimsiz Bagliklar

Bu basliklar, diger bablarin aksine, icerigindeki rivAyet malzemesinin
mubhtevasina iligkin sarih bir degerlendirme icermemektedir. Eserde az miktarda
bulunan bu basliklar, ehidis, mesil veya ebvab seklinde isimlendirilmistir. Bu
bakimdan ait oldugu béliim baglig disinda igerigi hakkinda ozel bir kayda sahip
degillerdir. S6z konusu basliklar, biiy(t’ ve diyat boliimlerinde ikiger; nikdh ve
sayd boliimlerinde de birer adet olmak iizere toplamda alt1 adettir. Bunlar eserde

74 Ahmed b. Isa, Emali, 1: 70, 73, 98, 123, 129 vd.
75> Ahmed b. Isa, Emali, 1: 454.
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Gl e Bl ilall o sl g gl 8 ddalide Cualal A1 e sl ve anall il sl

seklinde yer almaktadir.”
3.3. Emalfdeki Rivayetlerin Mukayesesi

Burada Emalfdeki riviyet malzemesi, bazt Siinni hadis mecmualari ile
mukayese edilecek; bu sayede Emalfdeki rivayetlerin Siinni hadis kaynaklarinda
yer alip almadig; tespit edilmeye calisilacakuir. Boylece Zeydi olusumun kendisine
biyiik bir kiymet atfettigi bu eserin ihtiva ettigi rivdyetlerin Siinni hadis
literatiiriiniin 6nde gelen eserlerinde ne oranda yer aldigi somut verilerle ortaya
cikarilmis olacaktir.

Stinni hadis kiilliyatinin III. (IX.) asirdaki meshur 6rnekleri ile bu eserlerin
muasiri olan Emali arasinda, riviyet metinleri bakimindan nasil bir bag soz
konusudur? Cagdast olan Siinni eserlere gore farkli bir isnad agina sahip olan
Emali, ihtiva ettigi riviyet metni ve sahabi ravisi bakimindan Siinni hadis
mecmualari ile ne diizeyde bir benzerlik arz etmektedir? Emalfdeki hadisler,
Stinni hadis literatiirii igerisinde en yiiksek oranda hangi eserde bulunmaktadir?
Emalf deki rivayetlerin Stinni hadis edebiyatinin mahsiillerindeki karsiligi nedir?
Sayet varsa bu miisterek rivayetlerde eksik yada ziyade kisimlar bulunmakta
midir? Mukayeselerde bu gibi sorulara cevap aranacaktr. Emali rivayetleri ile
mukayesede kullanilacak olan hadis mecmualari sunlardir:

1. Imam Malik (5. 179/795); Muvatta’

2. Ebt David et-Tayalist (6. 204/819); Miisned
3. Abdurrezzik es-San‘ani (6. 211/826); Musannef
4. Tbn Ebi Seybe (5. 235/849); Musannef

5. Ahmed b. Hanbel (6. 241/855); Miisned

6. Darimi (6. 255/869); Siinen

7. Buhari (6. 256/870); el-Cimiu’s-Sahth

76 Ahmed b. Isa, Emali, 2: 1007, 1270, 1306, 3: 1458, 1479, 1595.
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8. Miislim (6. 261/875), el-Camiu’s-Sahih

9. Ibn Méce (6. 273/887); Siinen

10. Ebt Daviid (5. 275/889); Siinen

11. Tirmizi (6. 279/892); Siinen

12. Nesai (6. 303/915); Siinen

13. Ibn Huzeyme (6. 311/924); Sahih

14. Ibn Hibb4n (6. 354/965); Sahih

15. Taberani (8. 360/971); Mu‘cemii’l-kebir, Mu ‘cemii’l-evsat,
Mu‘cemii’s-sagir

16. Darakutni (6. 385/995); Siinen

17. Beyhaki (6. 458/1066); Siinen

Ayrica Emalfde yaklagtk 2800 riviyet bulunmaktadir. Eserdeki tiim
rivayetlerin mukayesesini yapmak ¢alismanin hacmini artiracagindan séz konusu
kargilagtirma, Emalfden o6rneklem olarak segilen tahdret boliimii {izerinden
gerceklestirilecektir. Tah4ret boliimii, 198 rivayet icermekte olup yukarida ifade
ettigimiz tespitleri somut olarak yansitacak bir temsil kabiliyetine sahiptir.
Benzerlik mukayesesinin sadece bir boliim tizerinden yiiriitiilmesi, eserin tamami
icin kesin veriler anlamina gelmese de aradaki riviyet benzerliginin genel bir
fotografina ulasmak bakimindan olduk¢a énemli ipuglari sunacakr.

Mukayeseye tabi tutulan eserler arasinda, Emali ile ayni sahabiden
nakledilen rivayet oraninin en yiiksek oldugu eserler, % 6,0 benzerlik orani ile
Miisned (Ahmed b. Hanbel) % 5,0 ile Siinen (Beyhaki) adli eserlerdir. Soz
konusu eserler arasinda aynt sahabiden aktarilan riviyet oraninin en diisiik
oldugu eserler ise % 0,0 ile Muvatta’ (Imam Malik) ve % 0,5 benzerlik orani ile
Siinen (Darimi) adli eserlerdir.

Bu durum, Emalf'nin isnad haritasinda yer alan sahabi ravinin Hz. Ali ile
stnirlt tutulmasiyla yakindan ilgilidir. Dolayisiyla Hz. Ali’'nin Emalfdeki bu
konumu, rivdyetlerin Stinni hadis kaynaklarindaki versiyonlarinin farkls
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sahabilerden nakledilen hadislere tekabiil ettigini gostermektedir. Nitekim onlar
da esere Muhammed b. MansGr'un ilave ettigi hadislerin senedlerinde yer
almaktadirlar. Oyle ki farkli sahabilerden nakledilen rivayetlerin oraninin en
yiiksek oldugu eserler, % 50,5 ile Miisned (Ahmed b. Hanbel) ve % 44,4 ile
Mu’cem (Taberini) adli eserlerdir. Farkli sahdbilerden nakledilen rivayetlerin
oraninin en diisiik oldugu eserler ise % 22 Muvatta’ (Imam Malik) ve % 11,6
benzerlik orani ile Miisned (Tayalisi) adli eserlerdir.

Mukayese sonuglarindan biri de Emali metinleri ile Siinni hadis metinleri
arasinda ayni lafizlarla riviyet edilen hadislerin oraninin oldukea az olusudur.
Buradan s6z konusu hadis metinlerinin kismen ayni lafizlarla aktarildig
goriilmekle birlikte daha ¢ok birbirinden farkli ya da benzer lafizlarla nakledilmis
oldugu anlagilmaktadir. Nitekim Emaili ile ayni lafizlarla nakledilen rivayet
oraninin en yiiksek oldugu eser % 8,5 ile Miisned (Ahmed b. Hanbel) ve % 7,5
ile Mu'cem (Taberani) adli eserlerdir. Hadislerin ayni lafizlar kullanilarak
aktarildig; riviyet oraninin en diisiik oldugu eserler ise % 0,5 benzerlik orani ile
Miisned (TayAlisi), Sahthayn (Buhiri-Miislim) ve Sahih (Ibn Hibban) adli

eserlerdir.

Bu durum, Emali metinlerinin ayni lafizlarla Stinnt literatiirde kismen yer
almakla beraber daha ziyade rivdyet malzemesinin farkli ve benzer lafizlarla
eserlerde yer aldigina isaret etmekredir. Oyle ki benzer ya da farkli lafizlarla
nakledilen riviyet oraninin en yiiksek oldugu eserler, % 47,9 ile Miisned (Ahmed
b. Hanbel) ve % 44,4 ile Siinen (Beyhaki) adli eserlerdir. Emali metinleri ile
benzer ya da farkl: lafizlarla nakledilen rivayet oraninin en diisitk oldugu eserler
ise % 9,5 benzerlik orant ile Muvatta (Imam Malik) ve % 12,6 benzerlik orant
ile Miisned (Tayalist) adli eserlerdir.

Ozetle Emali adli eserde yer alan riviyet metinleri ve sahabi ravileri, Siinni
hadis literatiiriiniin  onde gelen eserleri ile degisen oranlarda benzerlik
tasimaktadir. Bu benzerligin en yiiksek orana sahip oldugu eserin Ahmed b.
Hanbel'in Miisned’i, en diisitk orana sahip oldugu eserin ise Imam Malikin
Muvatta’t oldugu gorilmistiir. Mukayeseye tabi tutulan eserler ile Emali'de
tercih edilen sened semasininin birbirinden farkli olusu, s6z konusu benzerligin
isnad agindan ¢ok metinler iizerinde benzestigini gostermistir. Ozellikle
Muhammed b. Manstir’'un ilave ettigi hadislerin Stinni hadis kaynaklarindaki
riviyet malzemesi ile ortiismesi, Emalf nin kendi sinifinda incelenmeye deger bir
eser oldugunu gostermekeedir.
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Sonug

Zeydiyye basta Zeyd b. Ali olmak tizere gelenek icerisinde ¢ok sayida dnemli
sahsiyet yetistirmistir. Bunlardan biri de hig siiphesiz Ahmed b. 1s4’dir. Yasadig
zaman dilimi ve cografya goz dniine alindiginda, Ahmed b. Is&’nin 186/802’de
basvurdugu basarisiz isyan hareketinden sonra politik bir sessizlige biirtindtigi
goriilmekeedir. Aleyhinde gelisen siyasi ve sosyal sartlar, onu uzun bir miiddet
saklanmaya itmigtir. Bu bakimdan onun Siinni cAmiadan kendisiyle ¢cagdas olan
bircok meshur isimle herhangi bir irtibat kuramadigt goriilmekeedir.
Inceledigimiz kadariyla biz bu durumun, Halife Harun Resid (170/786-
193/809) déneminde 186/802’de bagvurdugu isyan sonrasi, Abbasi
biirokrasisinin aleyhinde baslatug: siki takibatla yakindan ilgili oldugunu
diisiiniiyoruz.

Eser, bagta Ali b. Ebi Talib’ten olmak iizere Ehl-i beyt kiiltiiriiniin 6nde
gelen imam ve révilerinden cesitli hadis ve goriisler ihtiva etmektedir. Ahmed b.
[s’nin iginde yer aldig1 sened zincirinde Ehl-i beyt haricinde herhangi bir isme
rastlanmamaktadir. Bu durum kismen Ahmed b. Is3’nin, Zeydi gelenek icerisinde
benimsedigi Cartdi cizgi ile ilgilidir. Zira Betriyye’nin aksine Carlidiyye sadece
Ehl-i Beyt kaynakli hadis ve goriigleri oncelemektedir. Ancak biz bu durumun
daha ziyade basarisiz isyan hareketi sonrast Ahmed b. Is2’'nin iginde bulundugu
siyasi ve sosyal sartlarin tabi bir neticesi olarak miitalaa etmekteyiz. Talebesi
Murad?’nin esere ilave ettigi riviyet ve goriislerde ise agirlikli olarak Ehl-i beyt
merkezli imam ve ravi grubu yer almakla beraber bu ¢at disindan 6zellikle Siinni
kesimin de deger atfettigi ¢esitli isimler bulunmaktadir. Bu durum, Muradi’nin
aktif olarak yonetim aleyhinde herhangi bir ayaklanmaya katlmamis olmasiyla
yakindan ilgilidir. O bu sayede mevcut yonetimin baskisindan uzak kalarak
Zeydiyye disindaki kesimlerle de kismen daha yakin bir iliski kurabilmistir. Bu
bakimdan Emali; ayni veya benzer icerikli rivayetleri, birbirinden farkli ilmi
geleneklerin benimsedigi sened yapilari iizerinden ortaya koymaktadir. Bu durum
Emalfnin, gesidli ilmi ve kiiltiirel havzalarin kendilerinden izler bulabilecegi,
farkli kanallar {izerinden ortak referanslar elde edebilecekleri 6nemli bir
malzemeye sahip oldugunu gostermekeedir.

Bu calismada Emalinin ihtiva ettigi riviyet malzemesinin Siinni hadis
literatiiriiniin meshur 6rneklerinde de kismen yer aldig gortlmiistiir. Emali'de
yer alan riviyet malzemesi ile sahabi ravilerin bir kisminin Siinni kaynaklarda da
yer almis olmast eseri ayricalikli kilmaktadir. S6z konusu ortak noktalarin en fazla
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oldugu eser, % 56,5 benzerlik orani ile Ahmed b. Hanbel'in Miisned'i iken bahse
konu miisterek hususlarin en az yer aldig1 eserin ise % 11,1 ile Imam Malik’in
Muvatta’t oldugu tespit edilmistir.

Sonug olarak Siinni camianin disinda, giiniimiize kadar varligini stirdiirmiis
bir firkanin 6nde gelen muhaddislerinden Ahmed b. Isa’y1 ve Zeydiyye'nin
olusum dénemine ait temel eserlerden biri olan Emalfnin incelemesini ele alan
bu ¢alismanin Zeyd1 hadis kiiltiiriine iliskin kendisinden sonraki calismalara katk:
saglayacagini umuyoruz.
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University Faculty of Theology is
published by Eskisehir Osmangazi
University Faculty of Theology.
Journal of Eskisehir Osmangazi
University Faculty of Theology
accepts academicals studies such as
research article, translation, book
review, symposium review and
doctoral thesis summary.

Journal of Eskisehir Osmangazi
University Faculty of Theology
publish academic studies about
Religion, Philosophy, History as
priority in the field of Social
Sciences and Humanities.
Publication language of Journal of
Eskisehir Osmangazi University
Faculty of Theology is Turkish.
But there can be English, German,
Arabic and Persian articles in order
to not exceed %40 of total articles.

Article Submission Terms

PhD students, as a single author;
graduate students with the
supervisor —first author student;
second author supervisor- can send
their work to Journal of Eskisehir
Osmangazi University Faculty of
Theology.

In the case of book review only the
studies which written by someone
who has doctorate degree are
examined.
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Eskisehir Osmangazi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 15 Mart ve 15 Eyliil
tarihlerinde olmak tizere yilda iki kez
matbu ve online olarak yayimlanir.
15 Mart tarihli say1 i¢in 15 Eylil - 10
Ocak; 15 Eyliil carihli say1 icin ise 15
Mart - 10 Temmuz tarihleri

arasinda yazt kabul

edilir.

Eskisehir Osmangazi lahiyat
Fakiiltesi Dergisi ne gonderilen
calismanin ilk sayfasinda ISNAD Auf
Sistemi’ne uygun sekilde yazarin isim,
kurum, ORCID ve cep telefonu
bilgisi yazili

olmalidir.

Makale ve ¢eviri tiiriindeki aligmalar
i¢in kelime tist sinirt 9.000, diger
yayin tiirleri icin ise 1.500’diir.
Ceviri makalelerin yayincisindan
alinan izin yazisi/maili bagvuruya
eklenmelidir.

Basvuru esnasinda 100-150 kelimelik
Tiirkge 6z, 1ngilizce abstract ve en az
5’er adet Tiirkge ve Ingilizce anahtar
kavram yazilmalidir. Hakemden gegen
makaleler icin ayrica en az 750
kelimelik Tiirkge ve Ingilizce
genisletilmis dzet

talep edilir.

Caligmalar, Microsoft Word
programinda en az 2,5 cm kenar
boslugu ile, metin kismi Times News
Roman yazi tipinde, 12 punto ve 1,5
satir araligy; dipnotlar ise 10 punto ve
tek satir araligt ile yazilmalidir.

Eskisehir Osmangazi Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi

Journal of Eskisehir Osmangazi
University Faculty of Theology is
published as printed and online
twice a year on 15 March and on
15 September. Articles are accepted
between 15 September and 10
January for the issue of 15 March
and between 15 March and 10 July
for the issue of 15 September.

In the first page of study sent to
Journal of Eskisehir Osmangazi
University Faculty of Theology,
there must be author’s name,
institution name, ORCID and a
phone number suitable to ISNAD
Citation Style.

For the articles and translation
studies, the upper limit are 9.000
words, for other studies, the limit is
1500. Permission letter/mail which
taken from author of translation
articles should be added.

During submission, 100-150
words Turkish and English abstract
and at least 5 Turkish and English
keywords should be written. For
the articles which approved by
referee, a 750 words Turkish and
English extended summaries are
required.

Studies should be written as given
at least 2,5 cm margins, in Times
News Roman font, 12 pt. and 1,5
row pitch; on the other hand
footnotes should written as 10 pt.
and single line pitch.
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Calismalardaki auf ve kaynakea
yaziminda, ISNAD Auf Sistemi
kullanilmalidir:
www.isnadsistemi.org

Eskisehir Osmangazi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi ticari kullanim hari¢
olmak iizere aninda

acik erisimdir.

Dergiye gonderilen ve yayina kabul
edilen calismalarin telif hakki,
Eskisehir Osmangazi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi’ ne devredilmis
saylir.

Yayimlanan yazilarin ilmi, fikri ve
edebi sorumlulugu yazarlarina

aittir.

Yazist yayimlanan yazarlara dergiden
bir adet matbu niisha gonderilir.

Makale Degerlendirme Siireci

On Inceleme ve Intihal Taramasi

Calisma; dergi yayin ilkelerine,
akademik yazim kurallarina ve
ISNAD Auf Sistemi’ne uygunluk
acisindan editdr tarafindan incelenir
ve iThenticate programi kullanilarak
intihal taramasindan gegirilir. [ntihal
benzerlik oraninin % 20’den az olmasi
sartt aranir. On inceleme en fazla 10
giin icinde tamamlanur.

Alan Editorii Incelemesi

On Inceleme ve Intihal Taramas
asamasindan gecen caligma, ilgili alan
editorii tarafindan problematik ve
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In the citation and bibliography of
the studies, the ISNAD Citation
Style should be used:
www.isnadsitemi.org
Journal of Eskisehir Osmangazi
University Faculty of Theology is
immediate open access except for
commercial use.

Copyrights of the articles which
sent and accepted to publish is
deemed to transfer Journal of
Eskisehir Osmangazi University
Faculty of Theology.

Scientific, intellectual and literary
responsibilities of published articles
belong to their author.

One printed copy of the
manuscripts are sent to the authors.

Article Evaluation Process
Preliminary Examination and
Plagiarism Screening

The study is reviewed by the
editor for compliance with the
journal publication principles,
academic writing rules and the
ISNAD Citation Style and it is
scanned about plagiarism by using
iThenticate program. Placenta
similarity rate to be less than %20
condition required. This review is
completed in max. 10 days.
Section Editor Review

The study which was carried out
Preliminary Examination is
examined by the related section
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akademik dil-iislup agisindan
incelenir.

Bu inceleme, en fazla 15 giin

icinde tamamlanir.

Hakem Siireci (Akademik
Degerlendirme)

Alan editriiniin incelemesinden
gecen calisma, konu ile ilgili doktora
tezi, kitap veya makalesi bulunan en
az iki hakemin degerlendirmesine
sunulur. Hakem siireci, cift tarafli kor
hakemlik uygulamasi cergevesinde
gizlilik icinde

ylrteilir.

Hakemin inceledigi ¢alisma
hakkindaki goriis ve kanaatini ya
metin iizerinde belirtmesi ya da online
hakem formu iizerinde en az 150
kelimelik bir agiklama ile
gerekeelendirmesi talep edilir.
Yazara, hakem goriislerine
katilmamast halinde itiraz ve
goriislerini savunma hakki verilir.
Alan editorii, yazar ve hakem
arasinda,

gizliligi koruyarak karsilikli

iletisimi saglar.

Hakem siireci en fazla 30 (20 + 10)
giin icinde tamamlanir. Hakem
raporlarinin ikisi de olumlu ise
caligma, yayimlanmasinin
degerlendirilmesi teklifi ile Yayin
Kurulu’na sunulur. Tki hakemden
birinin olumsuz kanaat belirmesi
halinde ¢aligma,

tigiincii bir hakeme

gonderilir.

Eskisehir Osmangazi Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi

editor in terms of problematic and
academic language-style. This
review is completed in maximum

15 days.

Referee Process (Academic
Evaluation)

The study, which is subjected to
review by the section editor, is
submitted to the evaluation of at
least two referees who has doctoral
thesis, book or article. The
arbitration process is carried out
confidentially within the
framework of double-blind rewiew.
The referee is required to present
his / her opinion about the
reviewed study either on the text or
to justify it with an explanation of
at least 150 words on the online
referee form.

The author can express his / her
objections and opinions, if he / she
does not agree the opinion of the
referee. The field editor provides
mutual communication between
the author and the referee, while
maintaining confidentiality.

The arbitration process is
completed within a maximum of
30 (20 + 10) days. If both of the
referee reports are positive, the
study is submitted to the Editorial
Board with a proposal for
evaluation of its publication. In
case one of the two judges declares
negative opinion, the study is sent
to a third referee.
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Calismalar, en az iki hakemin | The studies can be published at
olumlu karari ile yayimlanabilir. | least two positive decisions.
Ceviri makaleler; orijinaline | Translated articles are sent to
uygunluk, alan kavramlarinin yerinde | language and related field experts
kullanimi ve dil agisindan | to assess the appropriateness of the
degerlendirilmek | original, the proper use of space
tizere dil ve ilgili alan uzmanlarina | concepts and language. The
gonderilir. Uzmanlarin olumsuz | translation which the experts’
kanaat belirttikleri geviriler, | stated negative opinions are not
yayimlanmaz. | published.
Kitap ve sempozyum | The publication of book and
degerlendirmeleri ile doktora tez | symposium reviews and
ozetlerinin yayimina, ilgili alan | dissertation abstracts is decided as a
editorlerinin degerlendirmesi | result of the evaluation of the
sonucunda karar verilir. | related field editors.
Tashih Asamasi | Correction Phase
Hakemlerin inceledikleri metinde | In the case of referees requesting
tashih yapilmasini istemeleri halinde, | proofreading in the text that they
ilgili raporlar yazara gonderilir ve | are examining, relevant reports are
caligmasini tashih etmesi istenir. | sent to the author and they are
Tashihin en fazla 10 giin icinde | asked to correct them. The
tamamlanmasi talep edilir. Yazar, | correction is requested to be
yapug tashihleri kirmizi renk ile | completed within 10 days. The
belirterek | author presents his corrections by
alan editériine | specifying red color to the section
sunar. | editor.
Alan Edicorii Kontrolii | Section Editor Control
Alan editorii, yazarin metinde | The field editor checks whether
kendisinden talep edilen diizeltmeleri | the author makes the requested
yapip yapmadigini kontrol eder. | corrections in the text. The
Kontrol islemi, en fazla 5 giin icinde | inspection process is completed
tamamlanir. | within a max. of 5 days.
Hakem Kontrolii | Referee Control
Tashih isteyen hakem, yazarin | The referee who requests
metinde kendisinden talep edilmis | correction checks whether the
diizeltmeleri yapip yapmadigini | author has made any corrections

kontrol eder. | requested from him in the text.
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Kontrol islemi, en fazla 7 giin
icinde tamamlanir.

Ayrintili Ozet Hazirlanmasi
Hakkinda iki hakem tarafindan da
“yayimlanabilir” karar1 verilen
caligmalarin yazarlarindan, en az 750
kelimelik Tiirkge ve Ingilizce ayrinult
ozet/summary hazirlamasi talep edilir.
Bu islem i¢in yazara, en fazla 15 giin
siire taninir.

Tiirkge Dil Kontrolii

Hakem siirecinden gegen ve en az
750 kelimelik Ingilizce ayrinuli 6zet
eklenen caligmalar, Tiirkge Dil
Editorii tarafindan incelenir ve gerekli
ise yazardan tashih istenir. Kontrol
islemi, en fazla 15 giin

icinde tamamlanir.

Ingilizce Dil Kontrolii

Tiirkge dil kontroliinden gecen
¢alismalar, Ingilizce Dil Editori
tarafindan incelenir ve gerekli ise
yazardan tashih istenir. Kontrol
iglemi,

en fazla 15 giin i¢inde
tamamlanir.

Yayin Kurulu Incelemesi
Teknik, akademik ve dilsel
incelemelerden gegen
makaleler, Yayin Kurulu’'nda
incelenerek nihai yayin
durumu karara baglanir.
Uyelerden itiraz gelmesi

Eskisehir Osmangazi Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi

The inspection process is completed
within a max. of 7 days.

Preparing Extended Summary
At least 750 words Turkish and
English Extended Summary have
requested from author who their
works approved as can be
published by the referee. The
inspection process is completed
within a maximum of 7 days.
Turkish Language Control
The works which are passed
through the referees and which
have added an extended summary
are examined by Language Editor
and if necessary the author is asked
for correction. The inspection
process is completed within a
maximum of 15 days.

English Language Control
The works which are passed
through the Turkish Language
Control are examined by English
Language Editor and if necessary
the author is asked for correction.
The inspection process is
completed within a max. of 15
days.

Editorial Board Review

The works which are passed
through technical, academic and
linguistic examination, final
broadcast status is decided with
review of Editorial Board. In case
of objection from the members, the
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halinde Kurul, oy ¢oklugu ile
karar verir.

Dizgi ve Mizanpaj Asamasi
Yayin Kurulu tarafindan
yayimlanmasi kararlagtirilan
calismalarin dizgi ve mizanpaji
yapilarak yayina hazir hale
getirilir.

Indekslere Veri Gonderimi
Yayimlanan saytya ait matbu niisha
yurt ici ve disindaki referans
kiitiiphanelerine en ge¢ 60
giin icinde; makale iist verisi
ise ilgili indekslere 15 giin
icinde iletilir.

Journal of Eskisehir Osmangazi University Faculty of Theology

Board shall decide by majority
vote.

Typesetting and Layout

The works which decided to be
published by the Editorial Board,
are made ready for publication by
making typesetting and layout of
the works.

Data Transmission to the
Indexes

The printed copies of the
published issue shall be submitted
to local and external reference
libraries within 60 days at the
latest; article metadata is
transmitted to Indexes in 15 days.



	İLAHİYAT SAYI 11 DERGİ KAPAĞI
	00 İç Kapak Jenerik İçindekiler
	01 M. Naci Kula - Hacer Çakmak_Abraham Maslow’un “Kendini Gerçekleştirme” Kavramının Aziz Nesefî’nin “İnsan-ı Kâmil” Kavramıyla Karşılaştırılması
	02 Abdulbaset İbrahimoğlu_Cihat Hususunda Devlet Başkanının İzni Meselesi
	03 Yaşar Çolak_İslâm Tarihi Çalışmalarının Batı’daki Tarihsel Gelişimi Üzerine
	04 Ali Baltacı_İmam-Hatip Lisesi Öğrencilerinin Değer Yönelimleri
	05 Reşat Ahmet Ağaoğlu_Bir İlim Merkezi Olarak Tiflis Ve Tiflisli Muhaddisler
	06 Mustafa Öztoprak-Sema Dağcı Yunus Emrenin Divanında Hadise Yaklaşımı
	07 Betül İzmirli_Erken Dönem Tasavvufunda İdeal Bir Tip Olarak Şeyh ve Misyonu
	08 Fevzi Yiğit_Aristoteles’ten Hareketle İbn Sînâ’nın Ontolojik Açıdan İdealar Eleştirisi
	09 Haluk Elönlü_La'lizade'de Velayet Anlayışı
	10 Mustafa Tanrıverdi_Ahmed b. İsâ b. Zeyd ve Emâlî Adlı Hadis Eseri Üzerine Bir İnceleme
	Eskişehir Osmangazi Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi Yayın İlkeleri ve Makale Değerlendirme Süreci



