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Ceviribilim Boliimii Almanca Hazirlik Sinifi Ogrencilerinin Gramer Derslerinde Yasadigi
Sorunlarn Dilbilimsel ve Egitim Bilimsel Veriler Isiginda Temellendirilmesi

Oz

Yabanci dil 6grenimi problemleri 6zellikle de dil odakli egitim veren bo-
ltimlerde ayr1 bir sorunsal olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bunun bilissel birtakim
nedenleri vardir ancak bu nedenlerin yani sira uygun 6gretim yontemlerinin
egitimde uygulanmamasi da bazi sorunlara yol agmaktadir. Bu sorunlarin
ortadan kaldirilmasinda boliimlere ve 6gretim elemanlarina birtakim sorum-
luluklar diismektedir. Oncelikle genel olarak ikinci veya tigiincii bir yabanci
dil olarak 6grencilere verilen Almanca egitiminde bazi 6gretim yontemlerin-
den yararlanilmas: etkin bir 6grenme admna 6nem arz etmektedir. Bu ¢alisma-
da hazirhik smifi 6grencilerinin dil sorunsalina dilbilimsel ve egitim bilimsel
¢ozim Onerileri sunmak hedeflenmis ve bu amag¢ dogrultusunda nitel aras-
tirma yontemlerinden yapilandirilmamis gozlem ve dokiiman inceleme yon-
temine basvurularak betimleyici bir ¢alisma yapilmustir.

Anahtar Kelimeler: Almanca, hazirlik smifi, §gretim yontemleri, yaban-
c1dil, yabanci dil 6grenme problemleri.

Abstract

Foreign language learning problems appears especially in departments
of foreign language as an another problem. It has some cognitive reason but
except this reason, if suitable teaching techniques couldn’t apply in educa-
tion. These will cause some problems. In searching of solution for these prob-
lems lecturers and departments should take responsibility. Using some teac-
hing methods are important in German language teaching as a secondary or
third foreign language teaching. These are necessary for useful learning. In
this study, it was aimed, that to offer linguistic and pedagogical solution for
foreign language learning problems of students of preparatory class. In this
descriptive research was used unstructured observation and documentary
review methods from qualitative research.

Key Words: German language, foreign language, foreign language lear-
ning problems, preparatory class, teaching methods.
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1.Giris

Genel olarak liselerin Ingilizce egitimi veren dil boliimlerinden gelen
Almanca Ceviribilim boltimii hazirlik sinifi 6grencilerinin bir¢ogu ya Alman-
ca ile ilk defa karsilasmakta ya da Almancaya dair alt yapisi cok az bir seviye-
de olmaktadir. Bu béliimde okuyan gurbetci 6grencilerin de varligi unutul-
mamalidir ancak bu 6grenciler genelde say1 itibariyla azdir. Ceviribilim hazir-
lik smiflarinda 6grencilere “okuma, yazma, dinleme, konusma ve gramer”
olarak farkli dil becerilerinin kazandirilip 6grencilere yabanci dil edinci sag-
lanmaya calisilmaktadir. Bu becerileri baz1 6grenciler daha kolay edinirken
baz1 6grenciler zorlanmaktadir. Bunun 6grencinin egitim arka plan1 ve yasan-
tistyla yakindan ilgisi oldugu diistintilmektedir. Baz1 6grenciler de yabanci
dili hi¢ sevmedigi halde aile baskisi ya da puaninin o boliime yetmesi kaygisi
gibi nedenlerle de dil boliimlerine gelmektedir. Orneklem grubu olarak Sa-
karya Universitesi Ceviribilim Boliimii Almanca hazirlik siniflarindaki derse
devam eden 6grenciler secilmis olup bir giiz donemi boyunca gramer dersle-
rinde yapilandirilmamis gozleme tabii tutulmuslardir. Egitimde “6grenci-
ye/bireye gorelilik” ilkesinden yararlanmak gerekir (Giiltekin, 2012: 73). Og-
rencilerin bilissel, duyussal ve devinissel gelisim diizeyleri ayrica hazirbulu-
nusluk durumlar1 6gretim stirecini etkiler. Bu nedenle 6gretime 6grencilerin
gelisim ve 6grenme diizeyi dikkate alinarak baglanir. Ogrencilerin gelisim ve
ogrenme diizeylerinin belirlenmesi ve gereksinimlerinin goz oniinde bulun-
durulmasi etkili bir 6gretimin temelini olusturur (Hakan, 1991: 55). Genelde
goz ardi edilen “6grenciye gorelilik ve hazirbulunusluk ilkeleri” aslinda egi-
timin hangi alaninda olursa olsun etkili bir egitim icin gerekli ilkelerdir. Ogre-
tim elemanlar1 tarafindan 6grencilerin bu durumu goz 6ntinde bulundurul-
may1p herkes ayni seviyede, ayni kosullarda veyahut aynmi hazirbulunusluk
seviyesindeymis gibi yapilan 6gretimlerde sorunlar kaginilmaz olmaktadir.
Bu ¢alismanin ¢ikis noktas1 bu sorunsaldir. Giintimiiz diger lisans boliimle-
rinde oldugu gibi dil bolumlerinde de 6grenci merkezli bir egitim stirdiirtil-
mektedir. Bu egitim sisteminde gecerli 6gretim ilkeleri goz ardi edildiginde
ortaya sorunsallarin ¢ikmasi da kagmilmaz olmaktadir. Bunun disinda dil
dgrenmenin bilissel bir boyutu oldugu da unutulmamalidir ve bununla ilgili
bilinglenmek egitimde farkindalik saglayacaktir.
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2. Calismanin Kapsami ve Yontemi

Bu calismada Sakarya Universitesi Ceviribilim boliimii hazirlik stnifinda
Almanca 6gretiminde karsilasilan sorunlar, gramer dersleri dogrultusunda ele
almmaya galisilmistir. Hazirlik smifi 6grencilerinin dil edinci sorunsalma dil-
bilimsel ve egitim bilimsel ¢6ziim onerileri sunmak hedeflenmis ve bu amag
dogrultusunda nitel arastirma yontemlerinden yapilandirilmamis gozlem ve
dokiiman inceleme yontemine basvurularak betimleyici bir ¢alisma yapilmis-
tir. Nitel arastirma yontemlerinden yapilandirilmamis gézlemin tercih edilme
nedeni zengin veriye ulasabilmek olmustur. Arastirma grubu olarak Sakarya
Universitesi Ceviribilim Boliimii Almanca hazirlik siniflarindaki derse devam
eden ogrenciler tercih edilmistir. Calisma arastirma grubunun siirekli derse
devam eden 6grencilerden secilmesinin nedeni; saglikli bir veriye ulagsmak
olmustur. Arastirma grubunu birinci 6gretimden 15, ikinci 6gretimden 15
olmak tizere 30 kisi olusturmustur. Ogrencilerin yapilan gozlem esnasindaki
dil seviyesi A1-A2'dir. Gozlem grubunda ana dili Tuirkge olmayan dort 6gren-
ci vardir. Ana dilleri Arapca, Rusga ve Tiirkmencedir. Bu arastirmada, 6gren-
cilerin gramer derslerinde yaptig1 hatalar1 betimleyebilmek ve gecerli bir so-
nuca ulasabilmek adina hata analizi (hata galismasi) tekniginden faydalanil-
mustir. Ogrencilerin, gramer derslerinde yaptiklari hatalar gozlem altinda tu-
tulmus, bu hatalar ile dilbilimsel ve egitim bilimsel veriler 1s1§1nda bir sonuca
varilmaya calisilmistir. Hata analizi yapilirken belirlenen parametreler; 6gren-
cilerin ana dili, yabanc: dile ilgisi, dil 6grenmeye ve derse hazirbulunusluk
seviyeleri, dili kullanma becerileri, sz dizimindeki becerileri ve kendilerini
Almancada ifade edis sekilleri olmustur.

Bu parametreler kapsaminda arastirmada asagidaki sorulara yanit
aranmistir:

1. Almanca Ceviribilim boltimii hazirlik smifinda 6grenim goren gren-
cilerin Almanca dil bilgisini 6grenirken karsilagtiklar1 dilden kaynaklanan
sorunlar nelerdir?

2. Bu sorunlara kars1 neler yapilabilir?
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3.Dil Ogrenmenin Dilbilimsel ve Biligssel Boyutlar1

Chomsky’e gore biitiin insanlar genetik olarak (dogustan) dil 6grenme
alt yapisina (beyin ve sinir yapisina) sahiptir. Insan beyninin belirli bslgeleri
dilin 6grenilmesinden/kazanilmasindan sorumludur. Bu alt yap1 sayesinde
belirli bir biyolojik olgunluga erisince ve gerekli cevresel kosullar da saglan-
diginda dil rahathikla 6grenilecektir. Yani cocuklar, yiirtimeyi 6grendikleri
gibi, biyolojik olarak belli bir olgunluga eristikten sonra konusmay: da 6gre-
nirler.! Chomsky'nin burada daha ¢ok kastettigi ana dildir ancak bunu yaban-
c1 dile de ayarlamak miimkiindiir ¢tinkii dilin beyinde 6grenildigi bolge ayni-
dir. Ulkemizde gocukluktan itibaren yaygin olarak kazandirilmaya calisilan
yabanci dil evrensel bir dil oldugu kabul edilen Ingilizcedir. Ogrenciler farkl
bir dil ailesine mensup bir dille (6grenciye gore degismekle birlikte) genelde
cocukluk yaslarinda karsilasir. Bir birey, kendi ana dilinden farkl dil ailesine
mensup bir yabanci dili 6grenmek istediginde muhakkak ki dillerin yapisal
farkliliklar1 nedeniyle o dili 6grenirken zorlanmasi kaginilmaz olacaktir. Or-
nek olarak Ceviribilim hazirlik smiflarindaki 6grenci profili incelendiginde
neredeyse tamaminin ana dili Tiirkge, yabanci dilinin ise Ingilizce oldugu goz-
lemlenmistir. Farkli bir dil ailesine mensup bir dille karsilasmalar1 ilk olarak
ingilizce ile olmustur. 1ngilizce c¢ekimli, Tiirkce sondan eklemeli bir dildir.
Almanca da bilindigi tizere Ingilizce ile ayni dil ailesinden gelmektedir. Og-
renciler yabanci dille karsilastiklarinda beyinde dil 6grenmeyi ve kullanmay1
saglayan merkezler de devreye girmekte ve bilissel boyut devreye girmekte-
dir. Bunlar1 bilmek yabanci dil 6grenenlere de 6gretenlere de arka plan bilgisi
saglayacaktir.

Dil 6grenme sanildig1 gibi basit bir eylem degildir ve aslinda beynimiz-
de bizim bilmedigimiz bircok biligsel siire¢ yasanir. Bununla ilgili nérolinguis-
tik alanda birtakim calismalar yapilmustir. Yapilan calismalar beyinde dil
merkezlerinin ti¢ alanda toplandigini gostermektedir. Bu alanlar Broca alani,
Wernicke alan1 ve angiiler giriistiir. [lk iki alan belirli baz1 fonksiyonlar1 yeri-
ne getirirken tglincti alan daha karmasik dil fonksiyonlarmi ortaya koyar
(Akt. Kurudayioglu, 2018: 4).

1 Civelek, M. (2014). Gelisim Psikolojisi Ozet
http:/ /dushunce.az/files/ documents/ gelisim.psikolojisi.ozet.07.03.2014.pdf
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“Broca alam seslerin olusmasi ve ortaya ¢ikmasiyla ilgili dil, dudak, ton ve ri-
timle, yani konusmamn sesletimi ile ilgili alanlarin hemen oniinde yer alir. Bu alanin
dzel gorevi komsu alanlar tarafindan iiretilen seslerin konusulan lisan sekline doniis-
tiiriilmesidir. Wernicke alanimin ozel gorevinin duyulanlarin séylenenler bicimine
donitistiiriilmesinde kodlama ve anlagilmas: oldugu soylenebilir. Dille ilgili tigiincii
dzel merkez olan angiiler giriis karmagik dilsel fonksiyonlarin ve diger merkezlerle
ilgili islevlerin yerine getirilmesini saglar. Bu merkez insanmin igittigini soylemesini ve
yazmasini, kendisine dokunan cismin ismini yazmasini, gordiigii seyin ismini okuma-
st ve yazmasint saglar. Bu ti¢ 6zel alann birbirleri ile olan baglantilart da konusma
gibi dil faaliyetlerinde biiyiik bir 6neme sahiptir. Broca ile Wernicke merkezleri ara-
sindaki baglant: insanlarin karsilikli olarak duyma ve konusma seklinde kesintisiz
iletisimini saglar (Kurudayioglu, 2018: 4).”

Yani dil edincinin gelismesinde aslinda norolinguistik parametreler de
devreye girmekte ve beyinde cok farkl siirecler yasanmaktadir. Broca merke-
zininin az gelismesi veya sekteye ugramasi zihindeki Wernicke merkezini
etkilemektedir. Isin dil bilgisi boyutu ise daha ¢ok Broca merkezi ile ilgilidir.
Wernicke anlamlandirma, aktarim boyutunda devreye girmektedir. Uretimsel
dontstimlta dilbilimin 6nctisi Chomsky insan dilinin ancak insan beyninin
bilissel stirecleriyle ortaya konabilecegini savunmustur (Akt. Kurudayioglu,
2018: 2). Ogretim elemanlarinin dil 6gretirken bu zihinsel boyutlarin da bilin-
cinde olmas1 6grencilerin neyi nasil zihinlerinde konumlandirdiklarmi yani
isin arka planini bilmelerini saglayacaktir. Bu da yapilan iste bireye farkinda-
lik kazandiracaktir. Dil 6grenme ¢ok farkl: bir etkinliktir. Ana dilini bile dogru
diizgiin konusamayanlar yabanci dille karsilastiklarinda beyinde farkl stireg-
ler meydana gelecek ve iki dillilik edinci ile ilgili sikintilar dogacaktir. Bu ne-
denle oncelikle bir 6grencinin ana dil edinci 6n plana ¢ikmaktadir. Ana dil
edincini one ¢ikaran Honig ve KuPfmaul'a (1982: 134) gore ,Her okuyucu ve
her cevirmen varsaymasa da, biz varsayiyoruz ki geviri edincini olusturan
baz1 bilesenler vardir. Bu bilesenlerden en 6nemlisi, ana dil edincidir (Akt.
Akalin, 2016: 62). Ana dil ¢ocuklukta olusmaya baslar ve yas ilerledikce bu
eding daha da gelisir. Chomsky bu konu tizerinde sik¢a duran énemli bilim
insanlarindandir ve yaptig1 calismalarda hep bu konuyla ilgili olarak ¢ocukla-
rin ana dil edincinin dogustan gelen zihinsel bir yetenek oldugunu vurgula-
yarak ana dil edincine bilissel bir anlam atfetmistir. Ayrica dilde derin yap1 ve
ylizey yap1 ayrimini da yaparak bunu semantik ve sentaktik boyuta tagimistir.
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Bazen derin yapida kastedilen anlam yiizey yapida bambaska bir sekilde ak-
tarilabilmekte ve dolayisiyla derin yapidaki anlamin tam olarak anlasilama-
masma sebebiyet verebilmektedir. Chomsky dilde ctimle 6gelerinin farklh
kombinasyonlariyla anlamsiz da olsa dizilen ctimlenin ana dilini konusan
kisinin igsel olarak hangisinin dil bilgisel olup olmadigin bilecegini vurgula-
mustir. Bu, tamamen ana dil edinciyle ve dil bilgisiyle ilgilidir ancak dil bilgisi
salt 6zne, ytiklem, nesne gibi ctimle 6gelerinden ibaret olmay1p fiilimsiler,
isim tamlamalari, yan ctimleler, anlatim bozukluklar1 gibi bir¢ok parametre-
den olusmaktadir. Chomsky’de bunlar daha ¢ok basit ve temel ciimle boyu-
tunda irdelenmistir. Bireyler ¢cogunlukla ana dilini konusurken neyi nerede
neden kullandigini bilmeden konusmaktadir. Dil bilgisi disinda ana dil edinci
kazaniminda sozctik bilgisi de 6nem arz eder. Bunun bireyin yasantisiyla ilgili
oldugu varsayilmaktadir. Ornek olarak kimisi bir giinde 300 kelime ile konu-
surken kimisi 750 kelimeyle konusabilmektedir. Bu ve bunun gibi bircok et-
men bireyin ana dil edinciyle ilgilidir. Is ceviri boyutuna geldiginde ise bu
eding iki dillilik edincinin alt edingleri olan yabanci dil ve ana dil edinci ayr1
bir 6nem kazanmaktadir. Ogrencilere geviri edinci kazandirmanin temelleri
hazirlik smiflarindan baslayarak kazandirilmaya calisilmaktadir ancak her
ogrenci ayni diizeyde bu kazanmimlar1 gerceklestirememektedir. Ogrencinin
ana dil edinci gelismemisse yabanci dil ediminde de sikintilar yasamasi muh-
temel bir durumdur. Bunun i¢in dil edinci ne kadar kiiciik yasta kazandirilirsa
bireylerin ilerleyen yaslarinda diger edingleri kazanmasi da daha kolay ola-
caktir. Ne yazik ki her 6grencinin edin¢ kazanimlar: ayn1 boyutta olamamak-
tadir, bunun da 6grencinin hazirbulunusluguyla ilgisi oldugu distintilmekte-
dir.

Ogrencilere farkli dil ailelerine mensup bir yabanc dili 6gretmek beynin
Broca merkezinde birtakim zorlanmalara neden olabilir dolayisiyla beyinde
bir bocalama donemi yasanmakta; beyin yabanci dil 6greniminde zorlanabil-
mektedir. Ornegin; “Ben annemle sinemeya gidiyorum.” ciimlesinin dizilimi Al-
mancada ayni sirada degildir: “Ich gehe mit meiner Mutter ins Kino.” Tiirkcede
sonda yer alan fiil Almancada ya da Ingilizcede ikinci sirada yer alir. Bunun
alimlanma stireci farkl dil ailelerine mensup diller 6grenilirken ayni dil ailele-
rine mensup dillere nazaran daha ge¢ olacaktir. Bazen de 6grenciler bilgiyi
alimlamakta ancak kisa stireli bellege depolama gerceklesince bu bilgi sonra-
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dan beyinde yitirilmektedir. Beyin bazen bir bilgiyi gereksiz olarak nitelendi-
rip uzun siireli bellege atmamaktadir. Dil 6greniminde ise bu durum su sekil-
de ilerlemektedir: Bellegimizdeki kelimeler {i¢ tiir gruplama ile depolanmak-
tadir. Birinci tiir gruplandirma kelimenin yapisal niteligine gore yapilir. Og-
renilen kelimeler, yerine gore isimler, fiiller, zamirler, sifatlar ve edatlar gibi
degisik gruplara ayrilabilirler. Ikinci tiir gruplandirma kelimelerin konularina
gore yapilmaktadir. Bu tiir gruplamalar, yenilecek seyler, insanlar, hayvanlar,
bitkiler gibi konularda olabilir. Kelimelerin bellekte ti¢lincti tiir gruplanmasi
ise fonolojik (sesbilimsel) yapiya gore olmaktadir. Bu da aym veya benzer
seslerle baslayan veya biten kelimeler seklinde olabilir (Ekmekgi, 1991: 51;
Aktaran: Kurudayioglu, 14). Iste beyin, dil 6greniminde bile smiflandirma
yapmaktadir. Onemli olan bu verilerin siirekli tekrara tabii tutulmasini yani
kalic1 6grenme igin sik tekrar yapilmasidir.

4.0grencilerin Almanca Gramer Derslerinde Yasadiklar1 Sorunlar

Bir giiz donemi boyunca 6grenciler verilen 6devlerle, yapilan kisa sinav-
larla, 6grencilerin ifade ettigi sorunlarla gozleme tabii tutulmus, donem bo-
yunca 6grencilerin yasadig: sikintilar not edilmis ve bunlar betimsel analize
tabii tutulmustur.

4.1.0grencilerin Kendi ifade Ettigi Sorunlar ve Goriisler

Bu baslik altinda 10 farkli 6grencinin agzindan ¢ikan ctimleler birebir
not edilmis. Diger 6grenciler de benzer ifadeler kullanmistir. Almanca gra-
merle ilgili goriisleri asagida bildirilmistir:

¢ “Hocam Almanca gramer ¢ok zor, diinyanin en zor gramerine sahip
dili olabilir. Cok zorlaniyorum.”

e“Ben yapamiyorum hocam. Tam oldu diyorum, anlamadigim
goriyorum. Siz derste anlatinca anliyorum ama alistirma ¢ozerken
zorlaniyorum.”

e “Benim Ingilizce gramerim cok iyidir ama Almanca biraz zorladi
beni.”

e “Hocam, ana dilim Tiirkce olmadigr icin ben Tiirkgeyi sonradan
ogrendigim i¢in grameri anlamada zorlanmiyorum ama siz ctimle gevirisi
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yaptirinca neyi nerede kullanacagimi bilemiyorum. Ciimleleri her iki dilde de
diizgiin kullanamiyorum. Tiirkce grameri de bilmiyorum sanirim ondan."

¢ “Hocam ben normalde dil bilgisi derslerinde iyi degilimdir Almanca
gramer de baya karisik ama siz bazen boyle ipuclar1 veriyorsunuz, bir de
gorsel olarak da bazi seyleri gosteriyorsunuz. Anliyorum sanki artik sorulari
da yapabiliyorum. Derse devam edince ve tekrar yapinca oluyormus hocam.”

e “Ingilizce grameri gibi neden kolay degil Almanca hocam? Stirekli
kurallara uymayan yapilar, istisnalar ¢ikiyor Almancada kafam karisiyor.”

e “Hocam gramerde bir konuda zorlaninca o konunun gectigi yazma
konusma gibi derslerde de zorlaniyorum. Grameri anladigimda neyi nerede
kullanacagimi bildigim icin daha kolay yapiyorum.”

¢ “Gramer ayni matematik gibi hocam bir hafta derse gelemedim. Ttm
dengem bozuldu. Her seyi birbirine karistirdim sanki. Matematikte de
yastyordum bunu.”

e “Hocam siz boyle derste stirekli alistrma c¢ozdiriince c¢ok iyi
anliyorum.”

e “Hani siz bazen konu anlatirken Ingilizcede boyleydi hani deyip
Ingilizceden 6rnek verince ben daha iyi anliyorum hocam.”

4.2.0grencilerin Sinavda, Ders I¢i Alistirmalarda ve Odevlerde Yasa-
dig1 Gozlemlenmis Sorunlar ve Bulgular

eBaz1 ogrenciler ozellikle de Ingilizce ile benzerlik barindiran
kelimelerin dogru kaymalar yasamaktadir.

Ornek: Almanca “Adjektivdeklination (Sifat Cekimi) konusunda
bir 6grenci “Kirmizi bir araba” yapisin1 Almancaya su sekilde aktarmistir:
“Ein redes Auto”. Burada 6grencinin Ingilizcedeki “red” ile Almancadaki
“rot” kelimesini karistirdigi ve Almancaya has bir gramer kuralim
Ingilizce kelimeye uyarlamaya calistig1 gozlenmistir. Dogrusu: ein rotes
Auto. Benzer bir durumla bagka bir 6grencide de karsilagilmistir: Ogrenci
“das Haus” yazacag) yerde “das House” yazmustir.

e Ogrencilerin bircogu derste siirekli vurgulanmasina ragmen
smavlarda gectigi ctimleleri kurarken geriye ket vurma yasamakta
Ingilizceye ve 6devlerde Almancada biiyiik harfle yazilmasi gereken
isimleri kiiciik yazmaktadir. Ornek olarak; “der Mann degil der mann ya
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da die Frau degil die frau”.

e Birkag 6grenci kelimeleri cogul yaparken Ingilizcedeki kurali
uygulamaya calismistir: Cocuk anlamina gelen “das Kind” kelimesini
cogul yaparken “die Kinds” yapmuslardir.

e Almanca gramerinde onemli bir kural olan fiilin ikinci kistmda
yer almasi kuralini 6grenciler kimi zaman unutmaktadir. Bunu daha ¢cok
birinci yabanci dili Ingilizce degil de Tiirkce olanlar yani Tiirkgeyi
sonradan O6grenen ogrenciler yapmustir: “ Ich jetzt in die Schule gehe.”
Baska bir ornek: “Wir einen Bleistift brauchen.” goruldugt gibi bu
ogrenciler Tiirkcede ctimle dgesi siralamasini uygulamaya galismistir.

e Ozellikle yan ciimle konusuna gelindiginde 6grencilerin cogu
Turkcede fiilimsileri bilmedigi icin konuyu anlamamis ve baglanti
kurmakta sikint1 yasamustir. “Havanin giizel olacagim gazetede okudum.”
ctimlesini iki farkli 6grenci su sekilde cevirmistir: “Dass das Wetter
morgen schon wird, ich habe gelesen.” “Ich habe gelesen, dass das Wetter wird
morgen schon.” Climlelere bakildiginda bir 6grenci ctimle basinda
kullanilmayan “dass” baglacini ctimle basinda yazmus; diger 6grenci ise
yan ciimlede 6zneye gore cekimlenen fiili sona atmasi gerekirken bu
kurala uymamustir.

e Diger bir sikint1 Almancadaki “Modalverb” konusunda meydana
gelmistir. Bircok 6grenci ozellikle “diirfen ve kénnen” fiillerindeki ayrimi
yapmakta sikinti yasamustir. Bizim Tirkcede “ebilmek” anlamiyla
kullandigimiz iki fiili 6grenciler Almancada birbirinden ayirt etmekte
zorlanmis ve stirekli bu iki fiili birbirinin yerine kullanmistir. Birisinin
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izin, birisinin yetenek gibi durumlarda farkli anlamlarda kullanildiginm
kavramakta zorlanmuslardir.

e “Passiv Prisens (Simdiki/Genis Zamanda Edilgen Ciimleler)
konusunda “werden” yardimai fiilinin 6zneye gore ¢ekimlenip asil fiilin
“Partizip 2” haliyle yani ge¢cmis zamanda kullanildiklar1 haliyle sona
gitmesi Ogrencilerin kafasinda anlamsal bosluk meydana getirmistir.
Ornek: “Araba tamir ediliyor.” ciimlesini Almancaya aktarirken bazi
ogrenciler; “Hocam bu ctimlede simdiki zaman verilmis ama ge¢mis
zaman olmasi gerekmiyor mu? Mesela tamir edildi.” Bu ctimlenin
Almancast: “Das Auto wird repariert.” oldugu icin 6grencilerin burada
kafasmi karistiran su olmustur; “reparieren” fiili aym1 “Perfekt (Gegmis
Zaman) konusundaki gibi gecmis zaman haliyle sona gitmistir. Ancak
burada dikkat etmeleri gereken Perfekt konusunda “haben ve sein”
yardimct fiillerinin kullanildigidr.

5. Sonuc ve Oneriler

Ceviribilim boltimiine ikinci veya tiglincii yabanci dil 6grenmeye gelen
ogrencilerin kimisi Almancaya kolay adapte olabilmekteyken kimisi kolay
adapte olamamaktadir. Ozellikle gramer derslerinde zorlandiklar1 gozlem-
lenmistir. Bunun en 6nemli nedenleri su sekilde siralanabilir:

1.ikinci yabanci dili genellikle ingilizce olan 6grencilere Ingilizce gra-
merden sonra Almanca gramer zor ve karisik gelmektedir. Almanca gramer
yapilari Ingilizce gramer yapilarina gore daha karmagiktr.

2.0grencilerin bazilar1 daha sifatin, zarfin hatta 6znenin bile ne oldugu-
nu bilmemektedir. Dolayisiyla ana dilinde bu edince sahip olamamis 6grenci-
ler dogal olarak yabanci dilde de zorlanmaktadr.

3.0grencilerin bircogu dersle yetinmekte, 6devleri gecistirme yapmakta
ve ders tekrar1 yapmamaktadir. Haliyle zor bir gramere sahip bir dil tekrar
edilmeyince zorlanmalar kagimilmaz olmaktadir.

4.Ogrenciler genel itibartyla ciimleleri yiizey yapida algilayabilmekte
ancak derin yapida sikintilar gekmektedir.
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Ikinci yabanci dil dersleri yakindan ele alindiginda buradaki 6grencile-
rin yaglarmin birinci dil veya ikinci dil olarak 6grenenlere gore daha ileri ol-
dugudur. Ancak burada 6grenme iklimi konusunda olumsuzluklar olabilir,
clinkii 6grenciler meraklarmi ve heyecanlarini yitirmis olabilir. Bundan dolay1
kullanilan araclar dogrudan hedefe yonelik olmali, otantik metinler ve medya
araclar1 6grencileri daha ¢ok destekleyici olmalidir (Krumm, 1996: 209, Akt.
Arak, 2016: 16). Dil 6gretiminde bu materyallerle birlikte isitsel-gorsel yon-
temden de yararlanilmalidir. Dolayisiyla ister gramer dersi olsun ister diger
dil dersleri olsun 6grencilerin duyularina da mutlaka hitap etmelidir ki etkin
ogrenme olusabilsin.

Helmke “etkililik” (Effizienz) kavramuyla ilintili olarak planlanmis, ama-
ca yonelik, duruma uygun ve hedef kitleye hitap eden yontem seciminin ya-
banci dil 6gretimi igin etkili bir dlctit olduguna vurgu yapmaktadir (Helmke
2009: 259, Akt. Karaman, 2016: 96). Iste amaca yonelik olarak ve ¢grencilerin
hazirbulunusluk seviyelerini dikkate alarak gramerde yapilacak her ttirlt gor-
sel- isitsel etkinlikler, etkin 6grenme adina 6nem arz etmektedir.

Ogrencileri Almanca gramerde daha etkin kilmak igin su 6nerilerde bu-
lunulabilir:

1.Gramer dersleri daha eglenceli hale getirilebilir 6rnek olarak 6grenci-
lere sadece kurallar1 vermek yerine bu kurallarm bir etkinlige dontistiirtilerek
verilmesi 6grencilerin derse kars: istegini artirabilir.

2.Gramer dersleri gorsel ve isitsel medya araglari ile zenginlestirilip da-
ha etkin bir 6grenme saglanabilir.

3.Egitimde “bilinenden bilinmeyene ilkesi” teknigi uygulanabilir. Og-
rencilere anlagilmasi zor konularda Ingilizce ile benzer 6rnekler varsa veril-
melidir. Tkinci yabanci dil olarak Almanca dgreniminde, 6z yeterlik algilarini
ve 0z diizenleme becerilerini gelistiren 6grenciler, 6zerk 6grenen konumuna
geldiklerinde, {iist biligsel stratejilerden yararlanabilirler. Burada 6grencinin
birinci yabanci dili olan Ingilizce bilgisinin, Ingilizce 6grenimindeki motivas-
yonunun ve kullandig: stratejilerinin 6nemi oldukca fazladir (Akillilar, 2013:
279). Yani 6grencilerin daha kolay 6grenmesini saglamak adma gramer kural-
larini, Almancaya gore daha c¢ok asina olduklar ingilizce ile karsilastirmali
ogretmek daha etkin ve verimli 6grenmeyi saglayabilecektir. Bu sayede 6g-
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rencinin ge¢misteki bilgilerine ket vurularak daha kolay anlasilma saglana-
caktir.

4.”Bireye gorelik ilkesi” 6gretim elemanlar: tarafindan goz ardi edilme-
melidir. Her 6grencinin hazirbulunusluk seviyesi ayni degildir. Dolayisiyla
donem basinda 6grencilere tanimaya yonelik etkinlikler yaptirilarak 6grenci-
lerin hazirbulunusluk seviyeleri tespit edilmeli ve ders anlatimi ona gore se-
killendirilmelidir.

5. Verilebiliyorsa 6grencilere kodlama ctimleleri veya kelimeleri veril-
melidir. Tarafimdan “untrennbare Verben (ayrilmayan fiiller)” konusu anlati-
lirken 6grenciler ekleri aklinda tutamadigini sdyleyince onlara kodlama ctim-
lesi verilmistir: “Ben empatiyi enteresan bulurum, Erzurumlu geng misafir Zerrin
verimli.” Bu sekilde 6grencilerin bu ctimlede yer alan eklerin ayrilmayan ekler
oldugunu daha kolay kavradiklari, kolay 6grendikleri ve dikkatlerini cektigi
icin uzun stireli bellege attiklar1 gozlemlenmistir. Dilde bu tarz kodlamalar
vermek stireci daha etkin ve verimli kilabilmektedir.

6. Ogrencilerin birgogu Tiirkce dil bilgisine hakim degildir ve karsilas-
tirma ya da analiz yapamamakta dolayisiyla iki kat zorluk yasamaktadir. Ce-
viribilim ve ilgili bolumlerin hazirlik smiflarinda miifredata ek 6grencilere
Ttiirkce dil bilgisi dersleri de verilebilir. Boylece unutulan bilgiler tazelenmis
ve Almanca ile es giidtimlii dil yapilarinda karsilastirma yapmalar: saglanmis
olur.

7.0grencilerin biligsel boyutunda kalici 6grenmeyi saglayabilmek igin
ogrenci her bir konuya stirekli maruz birakilmalidir. Aralikli olarak derste
genel tekrarlar ihmal edilmemelidir ¢iinkii 6grenci bir kez duydugu bir seyi
cabuk unutabilir ancak siirekli maruz birakildiginda uzun stireli bellek devre-
ye girecek 6grenmenin daha kalic1 ve etkin olmasi saglanabilecektir.
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Hutbe ve Vaazlarin Dili ve Uslubuyla [igili Yasanan Olumsuzluklar

Oz

Bu makalenin amaci camilerde verilmekte olan hutbe ve vaazlarin su-
numunda kullanilan dil ve tslup ile ilgili karsilasilan olumsuzluklar: belirle-
mek ve giderilmesine yonelik onerilerde bulunmaktir. Yaygimn din egitimi ku-
rumu olan camilerde Islam’in ilk yillarindan bu yana kesintisiz olarak veril-
mekte olan hutbe ve vaazlar, halkin din egitim ve 6gretimine katki yapan ca-
mi ici din egitimi vasitalaridir. Hutbe ve vaazlarla giintimtizde de birer din
egitimi kaynag olarak gortilmeleri, bu kurumlarla ilgili varsa olumsuzlukla-
rin giderilmesi gerektigini ortaya koymaktadir Hutbe ve vaazlarin sunumun-
da karsilasilan olumsuzluklar arasinda korkutma, zorlama, buyurgan ve ay-
rimc1 bir soylemlerde bulunma ve mesajlarin iletilmesinde toptanci ya da ge-
nellemeci dil ve tislubun kullanilas1 bulunmaktadir. Camilerdeki hutbe ve
vaazlar, din gorevlileri tarafindan ytiriitiilmektedir. Gorevliler, bu gorevleri
yerine getirirlerken baz1 yetkinliklere sahip olmalar1 gerekmektedir. Bu yet-
kinliklerden biri de “dil ve tislup yetkinligidir. Her ttirlti sozel iletisim stireg-
lerinde oldugu gibi cami merkezli dini iletisim siireclerinde de dil ve tislup
onemlidir. Mesaja uygun dil ve tislubun segilmesi ve alictya aktarilmasi, ileti-
simin etkinligi ve mesajin amacina ulastirilmasi bakimindan ayri bir 6nem arz
etmektedir. Dil ve tislup yeterligine sahip olmamak, iletisimin etkisiz olmasi-
na neden olur.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Yaygin Din Egitimi, Cami, Iletisim, Din
Hizmetleri

Abstract

The aim of this article is to determine the problems encountered in lan-
guage and style used in the presentation of sermons and sermons given in
mosques and to make suggestions for their elimination. Sermons and sermons
that have been given continuously since the first years of Islam in mosques,
which are non-formal religious education institutions, are the means of reli-
gious education which contribute to the religious education and training of
the people. The fact that sermons and sermons are seen as a source of religious
education today also reveals that these institutions should be solved if there
are negativities. Sermons and sermons in mosques are carried out by religious
officials. Officers need some competence in performing these tasks. One of
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these competencies is “language and style competence. As in all verbal com-
munication processes, language and style are important in mosque-centered
religious communication processes. Selecting the appropriate language and
style for the message and transferring it to the recipient is of particular im-
portance in terms of the effectiveness of communication and the delivery of
the message to its purpose. Lack of language and style proficiency causes
communication to be ineffective.

Keywords: Religious Education, Common Religious Education,
Mosque, Communication, Religious Services

1. Giris

Geleneksel cami merkezli din egitimi denince ilk akla gelen hutbe ve
vaazlardir. Hutbe vaazlarin, cemaatin din egitimine olan katkilar1 bilinmekte-
dir. Her ikisinin de Islam kiiltiiriindeki yeri ve énemi tartismasiz kabul edilen
bir gercekliktir. Bu makalede, hutbe ve vaazlarm dil ve tislubu konusu ele
almmuistir. Hutbe ve vaazin birlik cami mekani iginde benzer amacli fonksiyon
icra etmektedir, ancak bir birlerinden de farklidirlar. Bu nedenle, konun is-
lenmesinde her hangi bir anlam ve tanim karisikligina neden olmamas: icin
hutbe ve vaaz hakkinda bilgi verilmesi uygun olacag1 dustintilmuistiir.

Hutbe ve Vaaz: Cuma giinleri, Cuma namazi ile birlikte irat edilmesi ba-
kimindan stirekligi olan daha ¢ok hutbedir. Cuma ibadeti ile birlikte ifa edilen
hutbe, bir dini hitabet gesitli olarak ibadetin icinde yer almasi ve din egitim ve
ogretimi igerikli olmas1 bakimindan pedagojik degeri olan bir din egitimi faa-
liyetidir. Irat edilis sekliyle, camiye gelen cemaati hedef kitle olarak alan hut-
be, cuma ve bayram namazlari igin camiye gelen cemaate, minberden yapilan
dini icerikli hitaptir (Yilmaz, 2016).

Tarihte ilk hutbe Medine yakinlarindaki Ranuna vadisinde Hz. Pey-
gamber tarafindan irat edilmistir. Hutbenin iki temel fonksiyonu vardir. Bun-
lardan biri ibadet, digeri de din egitimdir. Tarihi siire¢ icinde hutbe ile ilgili
baz1 fonksiyonlar yiiklenmis olsa da ibadet ve din egitimi fonksiyonu degis-
meden giintimiize kadar gelmistir. Halen de hutbenin bu iki islevi devam et-
mektedir. Guniimiizde de Misliimanlar i¢in oldukca 6nem arz eden hutbe,
cuma ve bayram giinlerinde, okunmakta ve camiye gelen insanlara hem iba-
det hem de egitim degeri kazandirmaktadir (Korkmaz, 2018).
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Hutbelerin Cuma ve bayram giinlerinde irat edilmesi, daha fazla kisiye
ulasmasma vesile olmasi bakimmdan ayrica énem tasimaktadir. Bu 6nem,
ayn1 amaci gerceklestirmek isteginde olan insanlarin, bir araya gelmelerini ve
ayn1 zamanda dini konularda oldugu gibi akttiel, sosyal ve kiiltiirel konularda
bilgilenmelerine vesile olmasindan kaynaklanmaktadir (Baktir, 2019).

Cami merkezli din hizmetlerinden biri de vaazdir. Vaaz "da tipki hutbe
gibi dini icerikli egitim ve dgretimlerden biridir. Vaaz sozliikte, “6giit ver-
mek”, “sakindirmak” “uyarmak” anlamlarina gelen Arapca va’aza kokiinden
tireyen bir kelimedir. Tiirce'ye vaaz seklinde kavramsallasmis ve bir toplulu-
ga dini ve ahlaki konularda nasihat etmek, kalplerini iyilige 1sindiracak sozler
soylemek ve kottiliiklere karsi uyarilarda bulunmak anlamina seklinde bir
anlam zenginligine ulasmustir (Cirit, 2019). Halen camilerde dini nasihat
amacli ve kiiltiirde yer almis sekliyle cami i¢inde bulunan “vaaz kiir-
sti”stinden cemaate, vaiz tarafindan verilen bir egitim vasitasi olarak islevine
devam etmektedir.

Giintimiizde hutbe ve vaazlar Diyanet Isleri Baskanligina bagl camiler-
de periyodik olarak, verilmektedir. Cuma ve bayram giinlerinde okunan hut-
beleri cami gorevlisi olan Imam-Hatipler, vaazlar1 da yine Diyanet Isleri Bas-
kanliginca gorevlendirilmis bulan vaizler vermektedirler. Bir din egitim ve
ogretim vasitasi olarak fonksiyon icra eden hutbe ve vaazlar, hazirlansi, su-
nulusu ve amaci bakimindan egitim ve iletisim stireclerine benzemektedirler.
Bu nedenle iletisim ve egitim siiregleri icin gecerli olan ilkeler, hutbe ve vaaz-
lar icin de gegerlidir. Hutbe ve vaazlar, kaynagi, mesaji, kanali, alicis1 bulun-
mas1 bakimindan iletisim siirecine benzemekle birlikte, genel iletisim stirecin-
den farkli olarak, daha ¢ok sozel iletisim tiirtiyle benzerlik gostermektedir.
Onun i¢in hutbe ve vaazlari, sozel dini iletisim siireci olarak tanimlamak
miimkiindiir.

Sozel iletisim, kaynagin aliciya ulastirmak istedigi mesajda, kanal olarak
soziin kullanilmasidir. Diistince ve dilin kelimeleri bir araya getirmesiyle olu-
san soz, anlamli ve alic1 tarafindan benimsenir olmasi icin tisluba ihtiyac: var-
dir. Dil, tislupla birlesmis olarak alicida yer etmis olmasi, mesajin hem etkili
olmasini hem de kesintiye ugramadan aliciya ulasmasini saglar.
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Dil ve Uslup: Insanlarmn diisiindiiklerini ve duyduklarmni bildirmek icin
kelimelerle veya isaretlerle yaptiklar: anlasmaya dil denir(TDK, 2019). Duygu
ve diistince gibi soyut ve 6znel fikirlerin, somut hale gelmesi ve muhatapta
etkili olmasi dil ile olmaktadir. Dilin bu sentezlenmis hali olan sézlerin ka-
zandiklar1 manalarin somutlasmasi davranisa dontismesi muhatapla bulus-
masma baglidir. Bu bulusmanin sorunsuz olmasi ve sdyleyenin beklentilerini
karsilayabilmesi ise s6ziin ifade edilisiyle dogrudan ilgilidir. Uslup, ifade edi-
listeki bulunmasi gereken 6zellikleri tasimaktadir.

Dilimizde tislup, anlatma, olus, deyis veya yapis bicimi seklinde tanim-
lamamaktadir (TDK, 2018). Uslup, dilin tamamlayicidir. Dilin uygun bir tis-
lupla ifade edilmesi insanlar arasindaki sozel iletisim yoluyla anlasmalarini
kolaylastirmada oldukga etkilidir. Kiiltiirde yer alan ve insanlar arasinda etki-
si bilinen “tath s6z yilani deliginden ¢ikarir” atalar sozii, dil ile tislubun bir-
lesmesi halinde, amaca ulasmanin ne kadar kolay olacagini anlatmaktadir.

Dil ve tslup, din hizmetlerinin her alaninda kullanilmakla birlikte en
fazla kullanildig1 alanlardan basinda hutbe ve vaazlar gelmektedir. Hutbe ve
vaazlarla cemaate ulastirilmak istenen dini mesajlarin, sade bir dil ile birlikte,
akici bir tislubun kullanilmasi, mesajin yerine ulasmasinda etkilidir. Kur’an’
kerimde de sadece ve gtizel bir dil tavsiye edilmektedir. Kur’an bu konudaki
tavsiyesinde “Sen onlara sirf Allah"in liitfu sayesinde yumusak davrandin. Eger
kaba, kati kalpli olsaydin, hig siiphesiz etrafindan dagilir giderlerdi. Onlar1 affet, onla-
rn bagislanmasim dile, is hakkinda onlara dams, karar verince de Allah’a giiven,
dogrusu Allah kendisine giivenenleri sever” (Al Imran, 3/159) buymustur.
Kur’an, sozlii iletisimde yumusak bir tislubun kullanilmasindan yanadir.

Bu makalede, hutbe ve vaazlarin verilmesinde kullanilan dil ve iislubun
amacina ulasmasini engelleyen olumsuzluklar tizerinde durulmustur. Hutbe
ve vaazlarm sunumu sirasinda karsilasilan olumsuzlarin neler oldugu, maka-
lenin problem ctimlesini olusturmaktadir. Calisma, hutbe ve vaazlarla sinr-
landirilmistir. Calismanin amaci, hutbe ve vaazlarda kullanilan dil ve tslup
ile ilgili baz1 olumsuzluklara temas etmek ve bu olumsuzluklarin giderilmesi-
ne yonelik onerilerde bulunmaktir.
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2. Dil ve Uslup

Hizla degisen toplumsal yasam yeni egitim durumlarmin ortaya ¢tkma-
sma neden olmaktadir. Bunun icin degisen ihtiyaglar1 karsilayan yeni hizmet
alanlar1 gelistirmek ya da var olan hizmet alanlarinin gelistirilmesi ihtiyaci
dogmustur. Degisen sartlara ve durumlara bagh olarak, insanlara verilecek
olan hizmetler arasinda din hizmetleri de vardir. Din hizmetleri daha ¢ok dini
mekanlar olan camilerde verilmektedir. Camilerde yaygimn ve siirekli olarak
verilen din hizmetleri hutbe ve vaazlardir. Din hizmetlerinin sunum ve ihtiyag
duyan insanlara ulastirilmasinda dil ve tislup iki temel unsurdur. Dil ve {iis-
lup, icerigin anlasilmasi ve benimsenmesi igin gereklidir. Bu hizmeti vermekle
gorevli olan kisilere dil ve tislup kullanim1 bakimindan yeterlik sahibi olmala-
11 beklenir. Ancak bu hizmetlerinin yiiriittilmesi sirasinda, dil ve tislupla ilgili
bazi engeller bulunmaktadir.

3. Dil ve Uslup ile lgili Engeller

Uzun bir gecmise sahip olan ve geleneksel dini iletisimin stirdtirtildtig
mekanlardan biri olan camilerdeki hutbe ve vaazlarin verilmesindeki dil ve
uslup ile ilgili karsilasilan olumsuzluklar bulunmaktadir. Makalenin konusu-
nu tegkil eden olumsuzluklar, yargilayici ve sorgulayici dil ve tislubun kulla-
nilmasi, korkutma, zorlama, buyurgan ve ayrimci bir sdylemlerde bulunma ve
mesajlarin iletilmesinde toptanci ya da genellemeci dil ve tislubun kullanilasi-
dir.

3. 1. Yargilayicilik: Sozel iletisim yargilayici bir dil ve tislubun kulla-
nilmasi bir olumsuzluktur. Yargilama bireyin konusma sirasinda muhatapla-
rin1, olumsuz nitelemesi ve yaftalamasidir. Aslinda yargilama bir takim bilgi,
arastirma, analiz, sentez ve degerlendirmelerin sonunda varilan bilissel bir
suregtir olmast bakimindan olumlu bir degerlendirme seklidir(Kog,
2011).Ancak yargilayic1 konusma, dil ve tislupta yargilayict olma, her hangi
bir bilgiye dayanmadan, gerekli arastirmalar1 yapmadan verilen ¢nyargilar-
dir. Genel olarak yargilama, bir hakkin teslim edilmesi, bireylerin bir birleriy-
le olan iliskilerinde ortaya ¢ikabilen olumsuzluklarin giderilmesinde yararl
ve olumludur. Ancak sozel, eletisimde kullanilan dil ve tislupta kullanilmasi
tam tersine bir olumsuzluktur. Ctinkii yargilayici bir dilin kullanilmasi, kay-
nagm giivenilirligini zedelemektedir. Diger yandan yargilamak, muhatab:
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sugluluk duygusunun uyanmasina neden oldugundan, savunma mekanizma-
larinin harekete gecmesine neden olur.

Belli bir amaca yonelik olarak verilen hutbe ve vaazlardaki dil ve {tislu-
bun da yargilayict olmasi, benzer olumsuzluklarla karsilasilmasi ihtimalinin
aratmasina neden olur. Hutbe ve vaaz vermekte olan gorevlilerin kullandikla-
11 dil ve tislubun yargilayicit olmamasi gerekir (Sabuncuoglu & Giimdiis, 2008,
s. 68-72). Yargilayic1 dil ve tislubun kullanildig: ortamlarda, alicilar mesaja
kars1 direng olustururlar. Mesaja kars1 kapanmak, mesaji 6telemek ve savun-
ma yapmak gibi tutumlar gelistirirler. Bu durum onlarda iletisimin etkisinin
azalmasina neden olur. Dini tutum ve davranislarin gelismesine ve kalic1 hale
gelmesine mani olur. Ornegin, “dini olumsuzluklara diismemizin nedeni,
sizin dini konulardaki umursamaz davraniglarasimizdir”, “ibadetlerinizde
devamlilik gostermiyorsunuz”, gtinahlarimiz karsinda tovbe etmiyorsunuz”
vb. gibi ifadelerde bulunmak mesajlarin anlasilmasina mani olan olumsuzluk-
lardir.

3. 2. Sorgulama: Soru sormadan farli olarak sorusturma, eksik arama
¢abasi iginde olan soylemlerdir. Muhatabin durumu ile ilgili olarak varsa ek-
sikliklerini ortaya ¢ikarmaya calismaktir. Insanlarin dini ve ahlaki konularda-
ki eksikliklerinin ortaya ¢ikarilmasini saglayacak bir soyleme sahip olmaktir.

Sorgulayicl bir dilin kullanilmas1 dini iletisim bakimindan oldugu gibi
ahlaki bakimdan da tasvip edilmeyen bir davranis sekildir. Sorgulayici tutum
ve davranislara, insanlar arsindaki giiveni birlik ve beraberligi ve kardesligi
zaafa ugratict davranislara olarak kabul edilmektedir. Kur’ant Kerim’de Al-
lah, insanlarin eksiklerinin ortaya cikarilmaya calisilmasini, kusurlariin ifsa
edilmesini ya da onlara kabul edemeyecekleri bazi yaftalara, isimlere ya da
lakaplara takilarak asagilanmaya calisilmasmi biiyiik bir ahlaksizlik oldugu
ifade edilmektedir ( Hucurat, 49/12).

Ancak eksiklerin ve kusurlarin uygun bir dil ve {islupla hatirlatilmasi
gereklidir. Islam kiiltiirtinde insanlarm degerini belirleyen olcii Allah ile olan
igsel bagidir. Goriintistindeki verilere gore hiikiim vermekle ya da buna gore
karar verip sorgulamay1 olumsuzluklari agiga ¢ikarici sekilde kurgulamak,
kabul edilebilen bir tutum degildir. Bu konuda Hz. Peygamber, “Allah sizin
bedenlerinize, goriiniislerinize mallariniza degil, kalplerinize bakar” buyurmustur (
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Miisned, II, 277, 285, 360, IV, 66,69 Buhari, ikrah, 7, Miislim, Birr, 32) Gerek
Kur’an’da gerekse hadislerde, insanlarla mesaj vermek maksath iletisimlerde,
onlarin konu hakkindaki eksiklerinin ve kusurlarmin agiga ¢ikarilmasina yo-
nelik dil ve tislubun kullanilmasi tasvip edilmemektedir.

Dini iletisim stireclerinde sorgulama yerine hatirlatma esas alinmalidur.
Ctinkii hatirlatma dini bir gorevdir. Kur’an’a Hz. Peygamber’e hatirlatma ve
ogtit verme gorevi vermistir. “ Ey Muhammet sen hatirlat/ogiit ver. Esasen sen bir
hatirlaticy/ 6giitcii vericisin ( Gasiye, 88/21). Hatirlatma, 6gtit verme ya da na-
sihat etme dini iletisim stirecinde kabul edilen bir yaklasimdir. Hutbe ve vaaz-
larda da bu yaklasim benimsenmelidir. Hatirlatma, 6gtit verme ve nasihat
etmenin dili ve tislubu dini iletisim stirecine uygundur. Ciinkii hutbe ve vaaz-
lar bir nevi nasihat gorevinin yapildig1 alanlardir. Hz. Peygamber dinin nasi-
hat oldugunu soylerken, nasihatin; giizel samimi ve diirtist olmak anlamina
geldigini ifade etmistir (Mtislim, 95/55). Sozliikte 6giit vermek, insanlar1 ha-
yirli islere davet etmek ve kotii islerden uzaklasmalarini hatirlatmak anlamina
gelen nasihat, dini kavram olarak insanlara dinin emir ve yasaklarmni hatir-
latmak anlaminda kullanilmaktadar.

Bu nedenlerle, nasihat edenlerin, 6gtit verenlerin dil ve tislup bakimin-
dan bu giizelliklere sahip olmalar1 ve bu gtizellikleri yansitacak dil ve tislubu
kullanmalar1 gerilmektedir. Dil ve tislubun gitizel olmasi, bir baska deyisle
hitabet 6zelliklerine uygun olmasi gerekir. Bunun yerine sorgulayici bir dil ve
tislubun tercih edilmesi, hem hutbe ve vaazlarin iceriginde bulunmasi gere-
ken “nasihat” 6zelliklerine hem de hitabetin geregi olan dil ve tisluba uygun
degildir.

3. 3. Korkutma: Bireyleri ve toplumlari etkileyen korkuyu Tiirk Dil Ku-
rumunun Sozliigiinden hareketle soyle tanimlanabilir. Korku, “gerecek ya da
beklenen bir tehlike ile yogun bir ac1 karsinda uyanan cosku, beniz sararmasz,
ag1z kurumasi kalp ve solunum hizlanmasi vb. gibi belirtileri olan veya daha
karmasik fizyolojik degisimlerle kendini gosteren duygudur”(TDK, 2018).

Korkunun  bir duygu olmasi nedeniyle pisikologlar da
tanimlamiglaradir. Korku, en temel insani duygulardan biridir. insanin haya-
tinda etkili olmaktadir. Insanda var olan bu duygu, bireyleri ve toplumlari
etkilemistir (Baymur, 1997). Bireyi ve toplumu etkileyen korkular, zamanla
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smirl kalmayip, kiiltiire mal olmustur. Her donemin korkular: farkli olmakla
birlikte etkileme bicimleri bir birlerine benzemektedir. Neredeyse biitiin kor-
kularm baginda can ve mal giivenligi gelmektedir. insanlar, kimi zaman cani-
n1 ve malmi tehdit eden esya ve nesnelerden, kimi zamana da cin peri gibi
soyut varliklardan korkmuslardir. Bu bakimdan korku insanlarin giinliik ha-
yatina olumlu ya da olumsuz etkilemistir.

Korku duygusu kadar kormak da insan1 bir davarmistir. insan yasamini
sirdiirmek igin bu duyguaya ihtiyaci vardiwr. Insanlar bilmedigi,
aciklayamadig1 ve anlayamadig seylerden korkar. ilk insanlar, dogal kaynakli
olaylardan korkarlardir. Onlar icin yildirim, gok gtirlemesi, vahsi hayvanlar,
mabhiyerti hentiz bilinmeyen olaylar oldugu igin korkmaktaydilar. Bilimsel
gelismelerle birlikte dogal olayalarin mahiyeti bilindik¢e doga olaylarina
yonelik korkular da azalmistir. Bununla birlikte bilgiye dayali korkularda
vardir (Eren, 2005).

Korkunun insan tizerindeki etkisineden hareketle, bazi alanlarda
korkunun bir egitim metodu olarak kullanildig1 olmustur. Ornegin cocuklarm
korkutulmasi egitim ve disiplin amagli olmustur. Yetiskinlerin korkutulmasi
ise aidiyetleri kimlikleri, inanclar1 ve icinde yalmizlastirma seklinde
olmaktadir.

Egitim amacli kullanilan alanlardan biri de din egitim ve 6gretimidir.
Din egitim ve dgretimi alaninda daha ¢ok korku duygusundan hareket edile-
rek, insanlara Allah’ korkusunun yerlestirilmesi istenmistir Allah korkusu
insanlarin yasantilarinda etkin olmasi gereken duygulardan biridir. “Kalpleri
Allah’a saygu ile dopdolu olup O’na karsi gelmekten sakinanlar, cennetlerde ve pinar
baslarndadir.(Hicr, 15/45) Insanin inanc1 konusundaki duyarliligidan dolayy,
Allah’a olan bagliliginda bir eksilme yasamamak icin hassasiyet gostermesi ve
Allah’mn rahmetinden uzak olmaktan korkmasidir. Bu korku birey icin yakin-
lastiric1 ve baglilig: artiric1 korkudur.

Bir de insanlarin Allah’tan uzaklagsmalarina neden olan korku vardir. O
da Insanlarm Allah ‘ile korkutulmasidir. Bu korku sekli insanlarm Allah’tan
uzaklasmasina neden olan korkudur. Cocuklarin Allah ile korkutulmas: gibi
yetiskinlerin de Allah ile korkutulmasi, Insanlar1 Allah’tan uzaklastiric1 kor-
kudur.
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Din duygusunun gelismesinde ana motif olarak kullanilan Allah korku-
sunun dini bakimdan olumsuzluklara neden olacak bir yaklasim olacak sekil-
de gelistirilmesi gerekmektedir. Allah ile korkutmak ya da korkutucu bir dil
ve tislubun kullanmak, kisinin Allah ile ve kutsal olana karsi sevgisinde ek-
silmelere neden olur.

3. 4. Zorlama: Zorlamak, birine, boyun egdirmek, bir sey yaptirmak
amaciyla gti¢ kullanmak, baski yapmaktir. Bir kisinin, inanmadig1 halde zorla
inandirilmaya calisilmasi, yapmak istemedigini bir seyi baski ile yaptirilmasi-
dur.

Zor kullanma, gti¢c kullanma iki tiirlti olur. Bunlardan ilki, var olan ken-
di glictinti kullanma digeri de kendisinin disindaki giicti kullanmadir. Siyasi,
sosyal ve ekonomik kaynakl1 giictin kullanim1 bir nevi zorlama olarak deger-
lendirilebilir. Zorlamanin oldugu yerde, adalet ve ahenk yoktur. Kargasa ve
kaos vardir. Clinkii zor kullanma insanin iradesini yok sayma ve sayg: duy-
mamaktir.

Her alanda oldugu gibi inan¢ alaninda da zorlama yoktur. Dine giris
dahil olmak {izere, inancta, ibadette ve ahlakta zorlama yoktur. Hi¢ kimseye
zorla din kabul ettirilemez. Inanmayan birini istememesi halinde baski ile
inancli hale getirmek insani olmadig: gibi dini de degildir. Bu konuda Kur’an;
"Dinde zorlama yoktur. Ciinkii dogruluk, sapikliktan ayirt edilmistir. Artik her kim
tagutu inkdr edip, Allah'a inamirsa, saglam bir kulpa yapismistir ki, o hicbir zaman
kopmaz. Allah, her seyi isitir ve bilir." (Bakara, 2/256)

Dinde zorlama olmadig1 gibi zorlastirma da yoktur. Kolaylastirma, ko-
laylastiric1 olma vardir. Kolaylastirma, dinin gereklerini yerine getirmede sz
konudur. Dinde kolaylik ilkesi vardir. Onun icin din kendini kolay olarak
tanimlar. Hz. Peygamber'in “Kolay: da zorlastirmayin kolaylastirin” Buhari,
3/72) seklinde agik beyanlar1 vardir.

Hz. Peygamber’in burada ilke olarak kolaylig1 ve miijdelemeyi 6ne ¢i1-
karmis olmasi, aslinda din hizmetlerinde kullanilan dini soylemlerin nasil
olmas1 gerektigi konusunda agik bir ilke ortaya koymus olmaktadir. Giicle
zorlamanin olmadig: gibi dil ve tislup ile de zorlama yapmak, zorlama anla-
mina gelecek sdylemlerde bulunmak gerekmektedir. Hutbe ve vaazlarin su-
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numunda, zorlama anlamma gelecek dil ve tislubun kullanilmasi, kaginilmasi
gereken bir olumsuzluktur.

3. 5. Buyurganlik: Bireyin, iletisim stirecinde muhatabma sik sik emir
verir gibi konusmasma buyurganlik denir. Buyurgan sdylem, kisiler arast ile-
tisimi engelleyen nedenlerden biridir. Ctinkii buyurgan bir dilin kullanilmasi,
insanlara kendini suglu ve giivensiz hissetmesine neden olmaktadir. Buyruk
olarak algilanan sozler, asagilanma, sayg: duyulmama ve giicsiiz olma duygu-
larinin yasanmasina neden olur. Buyurgan ifadeler, muhatabin kendine olan
saygisini yitirmesine ve 6z ben kaybina sebep olur (Eren, 2005).

Buyurganlik sozel iletisim stirecinde muhataba alternatif birakmayacak
sekilde kesinlik ifade eden kelimeleri se¢mektir. Bu soyleyiste, ctimleyi olus-
turan ytiklemlerin muhatabi, kendi benimsedigi ve dogru kabul ettigi kural ve
ilkelere uydurmak icin uyulmas: gerekenleri, genel ve mutlak kurallarmus gibi
aktarmasidir. Bu amagcla kurulan iletisim stirecinde kaynak, alicisina gonder-
digi mesajlarinda, genellikle kelimelerin sonu “meli”, “mal1”, ekleri ile bitir-
mektedir. Yapmali, etmeli, gelmeli, gitmeli, kilmali, birakmal1 vb. gibi kaliplar

kullanilir (Kog, 2011, s. 241).

Buyurganlik ayni zamanda soz soyleme nezaketini zedeledigi igin de
iletisim engelidir. Kisi ya da kitle ile iletisimlerde kullanilan kelime ve ctimle-
lerin kiiltiirel nezaketin disina tasmas1 ve muhatabin icinde bulundugu psiko-
sosyal durumu zayiflatici etki ettiginden dolays, alicida kaynaga kars: giiven-
sizlik olusturur (Dokmen, 1988, s. 95). Giiven kayby, iletisime kapalilik mey-
dana getirmektedir. Bu sebeple iletisim siirecinde nezaket dis1 sdylemlerin
kullanilmasi, séylemin giizelligine ve etkisine zarar vermektedir.

3. 6. Ayrimcilik: {letisimi engelleyen faktorlerden biri de ayrimet bir di-
lin kullanilmasidir. Ayrimei dil, insanlar arasinda diismanlik ve dnyargilarin
pekismesine neden olur. Insanlarin bir birlerine karsi olan giivenin ortadan
kaldirir. Insanlarin dogustan sahip oldugu ozellikleri ya da sonradan kazan-
diklar1 aidiyetleri ytiziinden ayrimciliga ugramasi toplumsal biittinliige zarar
verir.

Islam dini her ne sebeple olursa olusun insanlar arasinda ayrimcilik ya-
pilmasina tasvip etmez. Hutbe ve vaazlar vasitasi ile insanlara Islam’in bu
konudaki goriisleri aktarilmaktadir. Verilen mesajlarda da Islam dinin bu go-



Hutbe ve Vaazlarin Dili ve Uslubuyla [igili Yasanan Olumsuzluklar

rusleri bilinmektedir. Kur'an’da farkliliklarin bir deger olarak goriilmesi ge-
rektigi vurgulanmastir. “Ey insanlar! Muhakkak ki Biz, sizi bir erkek ve bir kadin-
dan yarattik. Ve sizi milletler ve kabileler kildik ki, birbirinizi (soyunuzu, babalarini-
z1) tanyasimiz. Muhakkak ki Allah’in indinde en ¢ok kerim olamimiz (ikram olunani-
niz, en serefli olamniz), (irk ya da soy olarak degil) en cok takva sahibi olanimizdir.
Muhakkak ki Allah, en iyi bilen ve haberdar olandir (Hucurat, 49/13) Ayette de
vurgulandig1 gibi, yaratilis stireci bakimindan ortak sartlara sahip olan insan-
larin, yaratilis sonrasindaki aidiyetleri ve grup {tiyelikleri bir ayrimcilik sebebi
degildir. Onun icin insanlarmn birbirleri ile olan iliskilerinde farkliliklarin 6ne
gikarilmasi kabul edilebilir bulunmamustir.

[slam dini agisindan kabul edilir bulunmayan insanlar arasindaki ay-
rimc1 tutum ve davranislarin dini sdylemlerde yer almas: ve bunu c¢agristira-
cak dil ve tislubun kullanilmas1 dogru bir yaklasim degildir. Bu nedenle hutbe
ve vaazlardaki dil ve tislubun da ayrimci olmamas: gerekmektedir. Hutbe ve
vaazlarda dini, siyasi, sosyal, kiiltiirel ve dini ayrimcilig1 iceren ya da bunlari
cagristiracak bir dil ve tislubun kullanilmast hem dini hem de toplumsal de-
gerler bakamindan kagimilmasi gereken olumsuzluklardir. Bunla birlikte mez-
hebi ve kiiltiirel ayrimcilikta bulunmak ve bunu hatirlatici sozler, ayrilikla
ilgili bir der olumsuzluktur.

3. 7. Genellemecilik: Bilinen ya da goriilen bireysel 6zelligin, toplumun
hepsine aitmis gibi kabul edilerek, bu kabulden hareketle genelleme yaparak,
buna gore yargida bulunmaktir. Bir degerlendirmenin genelleme olup olma-
diginin o6lgiisti, soz soyleyenin sozlerindeki; "herkes", "her zaman", "daima",
"asla" gibi anahtar kelimelerin bulunmasidir (Dokmen, 1988, s. 95). Genelleme
yapmay1 kalic1 bir tutum haline getiren kisiler ya da gruplar iletisim stirecle-
rinde, bu kelimeleri sikca kullanmayz tercih ederler.

Insanlarin dini amach egitim stireglerinde olumsuz genellemeleri igeren
dil ve tislubun kullanilmasi, dinin ve egitimin amaclarma uygun olmayan bir
yaklasimdir. Bu tiir genellemeler toplumsal ayrismalara neden olur. Toplum-
sal yasam icinde insanlarin bir birleri ile olan iliskilerinin zedelenmesine ne-
den olur.

Din hizmetleri alaninda mesajin aliciya ulasmasin engelleyen genelleme
turlerinden biri de bireysel ve tikel yasanan bir olayin genele tesmil edilmesi-
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dir. Gerek gecmiste gerekse giintimiizde yasanan bir olayin herkes icin gecerli
olmasi gerektiginin vurgulanmasi seklinde yapilan genellemedir. Ornegin, bir
kisinin yapmis oldugu olumsuz davranisa bakarak, o davranisi diger insanlar
da yapmus gibi toptanci bir degerlendirmede bulunmaktir. Dogrulugu tartisi-
lan, Imam-1 Azam Ebu Hanife'ye izafeten anlatilmakta olan “kirk giin yatsi
namazinin abdesti ile sabah namazin1 kilmistir” seklindeki hikdyenin anlatil-
masidir. Bu hikdyeden, her Miisliimanin boyle davranmasi gerektigi gibi bir
mesaj verilmek istenmesidir. Benzer bir 6rnek Hz. Peygamber ile ilgilidir.
Namaz kilmanin énemini kavratmakla ilgili mesajlarin verilmesinde, mesajin
anlammin pekistirilmesine yonelik 6rneklem yapilirken, Hz. Peygamber’in
ayaklari sisinceye kadar nafile namaz kildiginin 6rnek verilmesidir. Hz. Pey-
gamber’in namaza ne kadar dnem verdiginin metaforik olarak anlatilmasini,
yasanmis ve yasanmast gereken bir davranismis gibi anlatilmasi ve bunun
tum Mislimanlar i¢in gecerli kilinmasiyla ilgili dil ve tislubun kullanilmas,
dini iletisim siirecleri bakimindan bir olumsuzluktur.

4. Sonug ve Oneriler

Camiyi merkeze alan din hizmetlerinin birden fazla gesidi vardir. Bun-
lar, ibadetlerin yonetilmesi, iman, ibadet ve ahlak alanlarinda egitim 6gretim
verilmesi, dini giin ve gecelerin ihya edilmesi, cuma ve bayram giinlerinde
hutbe okunmasidir. Bunlarin disinda camiler, Islam’in yiizyillara dayanan
birikiminin olusturdugu dini ve milli kiilttirtin, yeni nesillere aktarilmasi hiz-
metini vermektedir.

Halkin dini ve insani ihtiyaglariin karsilanmasinda dogrudan ya da do-
layl olarak rol alan camilerin “ulasilabilir” 6zelligine sahip olmasi, bu mekan-
larin bugiine kadar oldugu gibi bundan sonra da hizmetlerinin devam edece-
gi anlamina gelir. Ibadetlerin usuliine uygun olarak yapilmasinda, halkin dini
konularda aydimnlatilmasinda, dini ve hayri hizmetlerin organize edilmesinde
camiler merkez olmaya devam etmektedir.

Fonksiyonlar1 bakimindan etkin olan camilerde, hizmetlerin ¢ogu egitim
amagh yapilmaktadir. Din ve kiiltiir egitimi konusunda yilin her aymda ya da
belli donemlerinde degisik yaslarda cocuk, geng, yetiskin ve yasli olmak tizere
isteyen herkese ulasilmaya ¢alisiimaktadir. Camide gorev alan gorevliler tara-
findan ytrutiilmekte olan bu hizmetler, beklentilere cevap verebilir olmasi
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icin birtakim yeterliklere sahip olmalar1 gerekmektedir. Bu yeterliklerden biri
de dil ve uslup yeterligidir. Bir dini iletisim stireci olarak stirdiirtilen cami
merkezli din hizmetinde, hedef kitle ile etkin iletisimde bulunabilmek igin
gorevlilerin bu yeterlige mutlaka sahip olmalar1 gerekmektedir.

Bu sorunun yansimalari, insanlarin camileri hizmet alma yeri olarak
gormekten uzaklasmalarina, camilerin toplum merkezli hizmetlerin yeri olma
vasfinin yok olmasma neden olmaktadir.

Din hizmeti almak ve dini konulardaki ihtiyaglarini karsilamak i¢in bas-
ta camilerde verilmekte olan hutbe ve vaazlar1 6gretim kaynag: olarak goren
insanlara, istedikleri din hizmetlerini sunarken, bu hizmeti veren gorevlilerin
dil ve tislup bakimindan ortaya ¢ikabilecek bazi olumsuzluklardan kaginma-
lar1 gerekmektedir. Bu nedenle, gorevlilerin s6z konusu kusurlardan arinma-
sma katki saglamasina yarayacak bazi oneriler gelistirilmistir. Bu 6nereniler
soyle siralanabilir;

1. Hutbe ve vaazlarin halkin dini hayatina olan katkilar1 dikkate alina-
rak gerekli gortildiigli ortam ve zamanlarda verilmeye devam edilmelidir.

2. Camilerde verilmekte hutbe vaazlarda dil ve tisluba dikkat edilmeli-
dir.

3.Ibadet etme ve ibadetlerin yonetilmesi siirecinde gorev alan kisilerin
sozlii iletisimlerinde kullandiklar1 dil ve tislubun ibadetin ruhuna uygun ol-
mast icin 6zen gosterilmelidir.

4. Camide hutbe ve vaaz verecek olan gorevlilerin seciminde, dil ve tis-
lup/etkili iletisim yeterliginin bulundurulmas: 6n sart olmalidir.

5. Halen cami hizmetlerini ytirtitmekte olan gorevlilere etkili iletisim be-
cerilerinin gelistirilmesi i¢in hizmet i¢i egitim verilmelidir.

6. Camiler, amagclar bakimindan tekli, fakat hedef kitle bakimindan plii-
ralist 6zelligi olan kurumlardir. Bu nedenle, camilerde verilmekte olan her
ttrlti hizmette, camilerin bu 6zelligi dikkate alinmalidur.

7. Egitim ve 6gretim siirecinde yontem, ayn1 zamanda dil ve tislubun da
belirleyicisidir. Cami merkezli din hizmetlerinde gorev alan kisilere; egitim
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ogretim yontemleri, yontem se¢imi, yontemin uygulamas: gibi 6gretim yeter-
ligi kazandiran alanlarda yeterlik kazandiric1 egitim verilmelidir.

8. Cami merkezli din hizmetlerinin ytiriitiilmesinde dil ve {islup dene-
timi yapilmalidir.
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Participation Banks: A Suitable Environment For Workplace Spirituality

Abstract

Participation banking is a banking system that operates on a profit and
loss sharing basis and foresees risk sharing. In this system, islamic principles
are taken into consideration. Although, known as participation banking in
Turkey, it is pervasively known as interest-free banking or islamic banking in
most other countries. Participation Banks, which are getting more and more
important in the banking system, are of great importance in terms of bringing
the savings of people with interest sensitivity to the economy and attracting
similar foreign funds to the country. In this study, firstly, the concept of parti-
cipation banking and the concept of workplace spirituality which is a trend
new concept in the field of organizational behavior that focuses on the spiritu-
ality of individuals in the workplace will be elaborated in details and then it
will be tried to explain why participation banking is a suitable environment
for workplace spirituality.To this end, the conceptual realities underlying the-
se two concepts and the points of contact between them will be explained.

Keywords: Banking, Participation Banking, Workplace Spirituality, Spi-
rituality.

Oz

Katilim bankaciligl, kar ve zarara katilma esasina gore calisan ve risk
paylasimini éngoren bir bankacilik sistemidir. Bu sistemde islami esaslar goz
ontine alinmaktadir. S6z konusu sistem, diger tilkelerde daha ¢ok faizsiz ban-
kacilik ya da islami bankacilik olarak bilinmesine ragmen, Tiirkiye'de Katilim
Bankacilig1 olarak bilinmektedir. Bankacilik sistemi igerisinde her gecen giin
daha da onem kazanan Katilim Bankalari, 6zellikle faiz hassasiyeti olan kisile-
rin tasarruflarin1 ekonomiye kazandirmak ve benzer nitelikteki yabanci fonla-
11 tilkeye ¢ekmek noktasinda biiytik onem arz etmektedir. Bu ¢alismada 6nce-
likle katilim bankacilig1 kavrami ve orgiitsel davramis alaninda yeni bir kav-
ram olan ve is ortaminda bireylerin maneviyatini yasamasina odaklanan is
yeri ruhsallig1 kavramlari arasinda durululacak daha sonra da katilim banka-
ciliginin isyeri ruhsallig1 icin neden uygun bir ortam oldugu agiklanmaya cali-
silacaktir. bu amagcla bu iki kavramin arka planinda yatan kavramsal gercekler
ve aralarindaki temas noktalar1 aciklanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Bankacilik, Katiim Bankacilig, Isyeri ruhsalligi
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(maneviyati), Ruhsallik (Maneviyat, Spirittielite).
Introduction

Banks can be considered as money factories financing modern econo-
mies (Kalayci, 2013: 51). Participation banks carry out this mission through
profit-loss partnership rather than using interest as a funding tool. Prohibition
of interest in islamic religion has necessitated and encouraged the establish-
ment of an alternative banking system in many muslim countries. The fact
that interest was banned in islamic religion, funds in islamic countries are
excluded from the financial system and the need to use these funds in the field
of economic development led to the emergence of interest-free banking in
Islamic countries. Participation banking is a financial system in which goods
and services are closely tied to money, that is to say, transactions related to
money are strictly based on transaction involving a good or service, and in-
come is shared as profit and loss (Torenek and Yavuz, 2018: 458).

Today, Participation Banking is a revolutionary development in the fi-
nance sector. Participation banks are important mechanisms for transfering
idle savings in the economy belonging to those kind of people who prefer in-
terest-free participation funds due to their religious sensitivities (Kalayci,
2013: 51). Participation banks are financial institutions that carry out traditio-
nal banking transactions within the framework of islamic rules without inte-
rest. In these banks, fund collection and disbursement operations are carried
out in accordance with islamic rules. However, the finalized profit or loss at
the end of the term or as a result of termination of the partnership is shared at
the rates determined by the parties (Kelleroglu, 2017: 158). Moreover, partici-
pation banks do not invest in these instruments owing to the extreme uncerta-
inty and speculative transactions in the markets where derivative financial
products are traded (Babuscu and Hazar, 2017: 178).

The main feature of the financing instruments used by the participation
banks is their inclination to ensure that the earnings and risks are distributed
in a fair manner according to the profit or loss situation that will be encounte-
red due to the absence of a predetermined gain. Participation banks carry out
transactions in the fields of activity that the islamic religion considers approp-
riate. For instance: it is forbidden to produce, trade, and finance any products



Participation Banks: A Suitable Environment For Workplace Spirituality

that do not comply with Islamic moral rules such as alcohol, pig products,
casino products.

Culturally, these banks are a bit diffent compared to conventional
banks. As in the case with their customers, in participation banks as emplo-
yees and as managers mostly people that have higher levels of religous sensi-
tivity prefers working in these organizations. In these organizations, bankers
that are sensitive to interest owing to religious reasons may feel themselves
more comfortable and peaceful. They can experience value congruence
between their own sensitivities and their organization’s sensitivities since both
parts prefer to avoid interest and haram transactions. Moreover, they can sa-
tisfy their spiritual goals by contributing to higher level goals regarding crea-
ting a more fair and equalitarian community wherein islamic financial menta-
lity prevails.

This religiously nourished atmosphere in participation banks is a good
environment for living workplace spirituality. As Ashmos and Duchon (2000)
explains, workplace spirituality is one's ability to carry his/her inner world
and spirituality to the work environment, do meaningful work and feel be-
longing to the group he/she is in. In this study, we suppose that organizatio-
nal members of participation banks can find their work more meaningful due
to the value congruence mentioned before and they can feel more satisfied
and more peaceful in a work environment wherein they can live their own
spirituality.

1. Participation Banking

The banking sector, which can be conceived as a money factory, is
divided into several sub sectors, that is to say there are different methods of
banking. For example, central banks issue banknotes and implement
monetary policies. Other banks are intermediate stations where money is
collected and distributed by different methods. Traditional commercial banks
create formal money by first collecting interest and depositing loans.
Development and investment banks eliminate the need for loans by issuing
bonds directly and / or intermediating companies issuing bonds.
Participation banks, on the other hand, transfer the savings they collect with
interest-free but profit-loss partnership to the real sector as an intermediary in
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accordance with the “third type banking” argument (Kalayci, 2013: 52).
According to Habib (2002), they attempt to gain higher profit and shareholder
value added through the increased number of financial tools such as
depository institutions, contractual and investment intermediaries.

In fact, the first institutional structures where the participation banking
principles have been applied were money foundations. The first money
foundation was established in 1456 by Mehmet the Conqueror with the
amount of 24.000 gold right after the conquest of Istanbul. This foundation
financed the butchers for the supply of meat to the janissary furnaces. The
number and importance of money foundations of XIX. century, has
diminished in economic life and disappeared over time (Kelleroglu, 2018:
159). History of modern participation banking goes back to 1940s (Kalayci,
2013: 51). But it has become more pervasive after 1970s. With the oil crisis in
1973, the capital of the Gulf countries increased. The Gulf countries' utilization
of their increased capital in interest-free funds paved the way for the
development of the interest-free banking system worldwide (Torenek and
Yavuz, 2018: 454). In Turkey interest-free banking activities under the name of
“Private financial institutions” began in 1985. After the amendment made to
the Banking Law no. 5411 in 2006, they became “Participation Banks”
(Torenek and Yavuz, 2018: 454). Integrated with the general banking system,
and commodity trade as a system that connects fund collection to the profit-
loss relationship on a risk-based basis (Apak and A¢ikg6z:72).

Today, in many countries, there are financial institutions that carry out
banking activities on an interest-free basis, as well as western institutions that
establish interest-free units by not being indifferent to developments in this
field. For example; Union Bank of Switzerland, ANZ Grindlays (Kelleroglu,
2018: 158).

2. How do participation banks function?

Participation banks, that carry out alternative fund collection and dis-
bursement activities, contribute to saving rate and create capital accumulation
and utilization. For example, SMEs (Small and Medium Enterprises) can as-
sess the support of participation banks in their competitiveness with large
enterprises (TKBB, 2009b: 250). Participation banks operate within the sector,
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in line with the values and beliefs system of the Islamic religion, in line with
the principles of the Islamic religion, and have a structure that provides effici-
ent and competitive banking, investment, trade finance and commercial and
real estate financial services (Ayricay et al. 2013: 121).The use of a large por-
tion of their resources for SMEs, which constitute the driving force in the eco-
nomy, has contributed positively to the sustainability of economic growth,
especially with the recent creation of SME financing (Apak and Acikgoz,
2011:72). The main activity of participation banks is to finance the real sector.
These institutions spread to the country by branching, contributing to regional
development by gaining widespread and depth in fund collection and utiliza-
tion. Thus, they brought the investments demanded on the social base to the
feet of individuals and businesses and ensured the investment to be meticulo-
usly allocated to regional needs and entrepreneurs. Protecting account holders
and providing them with stable high returns has been made possible by allo-
cating risk to different economic sectors in the fund pools (Ozsoy and Yabanly,
2011:2). In its basic structure, participation banking means that monetary tran-
sactions and goods and services movements are tightly interconnected, and
that every money movement necessarily corresponds to a good or service; on
the other hand, it is possible to define income as a system in which the profit
and loss partnership is divided. Moreover, in traditional banking, money is
treated as a commodity. In interest-free banking, the situation is different.
Money is exchanged for money only in equal amounts. So, it is borrowed wit-
hout interest. If money is to be earned, it must necessarily correspond to an
increase in the value of a service or good to the public. That is, an increase in
the monetary side in a monetary transaction must be balanced by a real incre-
ase in the goods or services side (C)zsoy, Gormez and Mekik, 2013: 188).

On the other hand, different from conventional banks, participation
banks have to appoint a board of Islamic scholars called “Shari’a Supervisory
Board”. In participation banking Islamic Shari’a laws provide rules regarding
resource allocation, management and capital market activities. Shari’a
Supervisory Board is an independent body. It is also allowed to attend the
board of directors meetings when the topic is something related to the
religious aspects of their problems. Hence, Shari'a Supervisory Board sets
policies and regulations according to Shari’a. It is an important mechanism in
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approving transactions from legal side and in preparing contracts according
to Islamic Shari’a (Nathan and Ribiere, 2007: 472).

3. Philosophy of Participation Banks

Participation banks are principally based on Islamic law, which prohi-
bits interest. Therefore, one of the main themes is that the islamic religion has
made interest-free earnings ‘halal” and interest-based earnings “haram’. Parti-
cipation banks have to determine and regulate their fields of activity and met-
hods within this framework. According to islamic philosophy, the amount to
be paid should be determined as a result of the performance of the debtor in
his work. The lender will also be involved in the business risk of the borrower
and the resulting profit or loss will be shared (Kayahan, Gorkas, Halime, 2016:
79). Due to the prohibition of interest, the person depositing the bank has the
identity of an investor rather than a lender. Borrower and lender parties jo-
intly undertake business risk to share profit or loss as a result of commercial
and production activities (Tung, 2010: 123). These banks are in compliance
with the religious principles of their financial activities they seek advice from
those who have specialized on these issues with the objective of examining the
degree of realization and giving consent (Celik, 2015:90). In Islam, the concept
of interest as a rebound is seen as an excess of money borrowed and is banned
in trade. Since there is no risk that the lender takes on while the principal inc-
reases, it is banned in Islam (C)zel, 2013: 2). Entrepreneurs and financiers sho-
uld share the same risks in order to obtain a profit share in participation ban-
king. In the participation banking approach, money becomes capital only if it
enters the production process together with other resources (Tuhan, 2014: 14).
There are many reasons for Islam to forbid interest. Some of them are; interest
leads to the exploitation of the needy by the owners of capital, the accumula-
tion of capital in certain hands, the emergence of classes, and the disparity in
income distribution between classes, leading to the deterioration of social ba-
lance. Islam has a financial philosophy that necessitates that wealth should
not be left idle and not to be excluded from production and investment. In
Islam, "labor" was accepted as the basic factor of production and capital was
prevented from being a means of earning alone without enduring risks and
losses (Tuhan, 2014: 28).
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Considering the role of participation banks in the financial world, it is
important to use participation banks as an important financial intermediary
that should be in the system. Founded around religious expectations and con-
cerns, these financial institutions also strive to meet current expectations as
they are in the cyclical financial field (Celik, 2015: 93). Participation banks
must always act in accordance with religious expectations and orders while
establishing, performing their activities and incorporating new financial prac-
tices. This necessity requires them to keep the legitimacy of the steps taken on
the agenda. These institutions undertake religious foundations of their activi-
ties. They do not want to have activities that are not based on religious sour-
ces. In this sense, participation banks serve not according to time, but accor-
ding to banking practices that must be based on religion (Celik, 2015: 93).

4. Workplace Spirituality

In the 21st century, globally increasing changes and challanges in the
labour market have given way to increasing demands for both employers and
employees. These changes also led to a redesigning process about the essence
of work. Nowadays, employeed spends most of their times at work rather
than at home that makes it necessary to bring their inner selves to workplace
as well as their bodies and minds (Naidoo 2014:1). They now bring more of
their souls and spirits to work, which created the phenomenon of workplace
spirituality (Schutte, 2016:1). Workplaces are becoming the most important
communities and they even replace the role of families, friendship circles and
other kinds of social communities (Schutte, 2014:4).

In fact, spirituality is the search for a vision that involves service to other
people, humility, compassion and truthfulness. It can be explained as a
psychological pattern wherein a meaningful life, wholeness, and
interconnectedness are melted in the same pot (Baykal and Zehir, 2018: 124). It
can be considered highly individual and intensely personal awareness. It is a
search for a state of human existence that creates a sense of connectedness
with the outer world and with the unifying source of all life. Therefore, it can
be conceived as an expression of individuals” need for meaning, love and joy
in life (Dreyer and Hermans, 2014:3).
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In parallel with this definition, the experience of spirituality at work
refers to workplace spirituality. Workplace spirituality is a postmodern trend.
Because of the the decline in the number of worship places such as churches,
mosques etc. and communities wherein a sense of community can be
experienced and community can be experienced, the workplace has become
substitute for spiritual areas (Van Tonder & Ramdass 2009:2).

The experiences of meaningful work and sense of connectedness are two
main aspects in workplace spirituality (Pawar, 2016: 976). In fact, a more
common definition of workplace spirituality encompasses three main
dimensions, namely; inner life, meaningful work, and a sense of community
(Chawla and Guda, 2013; Benefiel, Fry, and Geigle, 2014). In workplace
spirituality literature, the concept of meaning explains individual’s experience
regarding the contribution of their work to the larger good of their
community or society, while the concept of sense of community describes
individuals’ relationship with others at work and it is mostly characterized by
“care, relatedness, mutual obligations and loyalty” (Duchon and Plowman,
2005: 814). On the one hand, inner life dimension suggests that work is
motivating incase it matces with one’s self-identity and an individual’s social
identity necessitates a larger social context in order to flourish (Pirokola et al.,
2016: 860).

5. Materialist mindet and economic perspective of Islam

Capitalism, namely, the economic and social system that prevailed in
Western society since the industrial revolution and influenced other countries
of the world and has survived until today. The main pillar and indispensable
element of capitalism is producing more, earning more and growing continu-
ously (Cayiroglu, 2014: 150). Growth, development and progress such as the
growth of the economy as a system, the growth of capital, the growth of ear-
nings and revenues, the growth of consumption, the growth of agricultural
and animal productivity, the growth of welfare, etc. are the sine qua non of
capitalism. Therefore, the basic measure of capitalism in the evaluation of
human and society has always been quantitative values. The materialist
mind, which is the manifestation of modern lives has put forward an inhuman
economic mentality. The materialist-capitalist mentality, with both liberal and
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socialist imagination, conceptualized the human as a resource and the world
as a property and built a mind and language on it and applied it to life. In the
face of the attacks of the gloomy global capitalist economy which led to the
consumption of the world and of the human being together with the showy
desires, man was incapacitated (Haziroglu, 2015: 34). There has remained
almost no space and value that capitalism, which has become a way of life,
almost does not interfere, enter, change, commodify and objectify. Most
things, including cultural products, have become trade commodities (Duman,
2014: 92). With interest, the rich get richer, while the poor get even poorer.
This situation is an issue that violates social equality. With the interest system,
the difference between the richest and the poorest in income distribution is
increasing and turning into a gap. Another problem that interest causes is that
accumulated savings are not directed to the production chain, in other words,
to the real economy. Savers cannot convert their savings directly to invest-
ment due to interest. This situation decreases job opportunities in the society,
prevents employment, increases unemployment and leads to social chaos
(Haziroglu, 2015: 34).

In contrast to capitalist mentality, the economic outlook of Islam is quite
humane. Islam, as in capitalism, granted individuals the right to property, on
the other hand, it did not abandon this right and limited it in the direction of
certain principles. First of all, restrictions on the reasons for ownership were
introduced. In other words, it is forbidden to buy and sell objects that are for-
bidden, as well as the acquisition of illegitimate means such as rebounds,
black market, bribery and gambling. On the other hand, taxpayers such as
zakat, charity and infak have been put on the property and turned into a so-
cial duty tool. Furthermore, it has been enforced as a rulet hat one cannot use
his / her property in a manner that harms others and conflicts with social in-
terests (Cayiroglu, 2014: 178).

In fact, making references to the science of economics in nearly a hund-
red verses in the Holy Quran, the existence of hundreds of hadiths in the Sun-
nah Sahiha and the fact that nearly half of the chapters in the figh books are
related to the subjects of economics (Cayiroglu, 2014: 152). Islam has a unique
understanding of economics. In Islamic economics, the goal is not only ma-
king money, but also acquiring property. The main goal is to meet the econo-
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mic needs of people throughout their life journey. In the Islamic economy and
in Islamic banking, the aim is not only profit but service. To improve produc-
tion, to increase work and to spread sharing (Haziroglu, 2015:68). Therefore,
according to islamic philosophy there is no place in Islam for special class,
such as bourgeois or territorial aristocracy. Likewise, one of the biggest prob-
lems in Islam today is the class of workers and employers. According to Islam,
worker-employer relations are relative and not absolute. Again, there is no
definite, continuous and absolute class distinction in the form of rulers and
rulers or rich and poor. In islamic perspective of economics, individuals living
in a society wherein relations between people are based on brotherhood, not
competition, will also behave towards each other with moral and compassion
(Caywroglu, 2014: 165).

Unfortunately, although Islamic banking has been proposed as a
superior alternative to the traditional banking system, it has failed to meet
expectations in practice. The reason for this is that the debate in favor of
Islamic economics and finance is mainly aimed at protecting Muslim identity
in various parts of the world rather than being economic (Ahmed, 2018: 592).

6. The relationships between the concepts of participation and
spirituality

Spirituality can be conceived as a reply for the need of wholeness and
integrity in both individual and community level. harmonious integrity of
soul, mind and body (Narcikara, 2018:13). Unity and harmony with one’s own
self and environment is key to ultimate happiness and success in workplace
spirituality understanding. Similarly, the concept of “participation” a new and
original concept that encompasses people, life and the universe (Haziroglu,
2015: 89). According to Fry (2003), the architect of spiritual leadership theory,
spirituality, is a concept related to the positive characteristics of the human
soul, such as love, compassion, patience, tolerance, forgiveness, gratitude,
sense of responsibility and harmony that provide happiness to oneself and the
environment. That is to say it is an important tool in ensuring collective hap-
piness. In parallel with this view, participation banking paves the way for
human and labor, encourages the climate of right and justice, connects people
to life, and has a meaning and nature that is sprinkled from the essence of
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Islam (Haziroglu, 2015: 89).

Participation banking embraces Islamic philosophy in its transactions.
Muslim scholars view Islamic economic philosophy as a free one wherein
freedom is expressed more in relation to cooperation rather than competition.
In fact, cooperation can be conceived as a general theme in Islam
understanding of economics. In islamic work values, struggling for the
welfare of other people is viewed as the most important way of increasing
one’s usefulness and by this way serving and satisfiying Allah. Holy book
Qur’an also repeatedly emphasizes cooperative endeavors for the purpose of
doing good. Whether it was in spiritual, economic or social affairs, Prophet
Muhammad (peace be upon him) urged cooperation among Muslims as the
bedrock of the Islamic society (Hamid, 2006:11). Having its philosophical roots
in this philosophy, participation banks, operating according to the principle
embracing interest-free banking, by channeling savings into the economy in
the hands of people, these financial institutions are aimed to contribute to the
provision of additional resources required for the development countries
country (Kelleroglu, 2017: 157).

In this point applying workplace spirituality would be a meaningful
strategy in order to servet he ultimate goals of participation banks. According
to Fry (2003) in workplace spirituality serving the higher good, working for
the ultimate benefit of organizations are the focal themes. Similarly participa-
tion banking atempts to set up a new financial system serving the benefits of
all the people in a certain community. The concept of ‘participation” in the
term participation banking refers to the act of caring about human will and
labor. It is an approach that opens a strong door to the hope of human exis-
tence. In fact, participation is a concept that emphasizes the unity that huma-
nity needs most and makes partnership, solidarity and cooperation a part of
life. The concept of participation is a concept that encourages the movement,
emphasizes participation in life, existence in life and supports existence. It
emphasizes being active and being a subject on both production and sharing
and consumption sides. It is a concept full of energy that stimulates activity
and dynamics and produces synergy. It encourages people to behave and live
humanly. It is an approach that makes people find themselves (Haziroglu,
2015. 89). Incase workplace spirituality is embraced in participation banks

54



55  Mevzu, sy. 2 (Eyliil 2019) | Elif BAYKAL

ultimate goals of creating a more humane economy will be possible easier and
more comfortably. Compatibility of values between the organization and in-
dividual organizational members and higher spiritual goals of establishing a
fair financial environment is meaningful for both workplace spirituality and
participation banking philosophy.

On the one hand, as in the case with workplace spirituality (Narcikara,
2017), serving the common good and reaching the high order communal goals
is very important in Islamic economics, establishing a balance between the
needs of present and future generations is expected of human beings and
society in order to achieve equality within and between generations in order
to build justice and promote good (good), to develop policies to meet the
needs of individuals, to develop policies that allow them to establish a
respectable life for themselves, to ensure a more equitable distribution of
wealth, and finally to produce policies focused on growth and stability
(Asutay, 2014). As in the case in the concept of spirituality (Fairholm, 1996),
the most important principles of islamic economics are fairness and morality.
In fact, Marques et al. (2005) claims that both honesty and trust as the most
important topics for a spiritual atmosphere. Smilarly, Daniel (2010) and
Jurkiewicz and Giacalone (2004) suggests that trust is an important
component of spiritual organizations. Similarly, maximization of
organizational outputs is not enough in islamic thought, rather it should be be
coupled with efforts that ensure spiritual well being at the inner core of
human consciousness, and at all levels of human interaction fairness is needed
(Al-Omar and Abdel-Hagq, 1996) that is why, In participation banks, the main
focus is commitment to an islamic understanding of brotherhood and justice
which contributes to the well-being of all mankind. It is believed that well-
being created with this brotherhood encompasses both physical and spiritual
satisfaction both in the present world and in the hereafter (Dusuki, 2008: 135).
Elimination of waste, fair income distribution and the spread of wealth and
property, economic independence and economic stability contribute to
fairness and morality in 1slamic economics (Tabakoglu, 2008: 86). The priority
in the Islamic economics is not the establishment of efficiency or profit
maximization, but the establishment of justice or the abolition of existing
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injustice. This is a very important paradigm difference. Islamic economics
places justice, felah, bestowal, grace in the center and liberates man.

Moreover in parallel with the paradigms of workplace spirituality an
egalitarian form of administration that support the growth of all stekeholders
(Fry, 2003) is prevalent in participation banking philosophy. All the other sta-
keholders in the Islamic economy are as important as capital and labor. There-
fore, in islamic economics consumer rights and protection of the environment
makes participation banking more stakeholder oriented, hence more customer
oriented (Giingor, 2019: 25). The Islamic economy also approaches the concept
of growth differently. Because growth is community-centered. Growth here
means providing an environment that provides opportunities for stakeholders
(Glingor, 2019: 25). This mentality overlap with the mentality of workplace
spirituality in the point that spirituality can help to build better relationships
and, thus, enable people to work more effectively to the benefit of all stake-
holders in a certain community (Harrington et al., 2001; Kranke et al., 2003).
Anyway, the basis of interest-free finance is the phenomenon of sharing and
partnership. Islamic law is not against making money. Instead of interest, a
profit and loss partnership through labor and trade has become a principle to
earn money (Karahan ve Ersoy, 2017: 97). Since interest is prohibited in Isla-
mic finance, in participation banking interest-free finance institutions that
demand, supply and act as intermediaries are partners. From a broad perspec-
tive, both profit and loss and risk are shared between these three partners (Ka-
rahan ve Ersoy, 2017: 98). For example, in Islamic finance, it is necessary to
know clearly and clearly the product or service that will be the subject of
partnership between the parties. The products or services subject to purchase
that do not meet these conditions are considered to be speculative because
they will expose one side to risk and are prohibited (Van Greuning and Igbal,
2008). Similarly, according to workplace spirituality perspective a transaction
or administrative style can only be conceived as succesful when it ensures the
happiness of all stakeholders (Corner, 2009: 383).

On the one hand, as mentioned before spirituality is a search for somet-
hing beyond human existence. It can be explained as creating a sense of con-
nectedness with the outer and inner world. When experienced in a participa-
tion bank, workplace spirituality can contribute to the sense of connectedness
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among employees who are advocates of this interest-free bankind style having
its roots in religious concerns which can be conceived as the spirituality of
these people. Without doubt, most participation banking employees are spiri-
tual people that are sensitive to religious issues and try to earn their lives in
helal, namely, islamicly acceptable ways. These people give importance to
work environment wherein they can express and live their spirituality freely.
They prefer to be a part of community wherein they are not condemned and
demeaned because of their more conservative life style. For example many
people working in participation banks want to make their daily prayers in the
workplace, hence they want to have masjid in their workplaces. To give an
other example, in Turkey many women employees working in participation
banks prefer to wear headscarf, which is an islamic dress used by conservative
muslims. Whereas this dresscode is not allowed in many conventional banks
in Turkey, it is allowed in participation banks. As another example; friday
prayers for male workers is an important issue in participation banks. Since
most male employees wants to pray in holy hours on friday, participation
banks give a longer lunch break on fridays. In fact, all these tolerances regar-
ding religious issues and interest-sensitive application in daily transactions
make employees feel more peaceful.

At individual level, workplace spirituality should be understood as the
totality of one’s own spiritual values that he/she brings to the workplace and
it can be conceived as the harmonious integration of these individual values
with the values of his/her organization (Kolodinsky et al. 2008: 466). That is
why, Zafar (2010) describes workplace spirituality as the effort of employees
to find ‘a meaning in their work ve and focuses on the psychological
characteristics and needs of people in the work environment and thus enables
employees to make sense of their lives in the work environment. In other
words it reflects the interaction between an individual’s personal spiritual
values and the organization’s spiritual values. Likewise in participation
banks, both employees and top managers prefer to be a part of these
organizations mostly because they share the same values and worldviews.
Being with people with similar values and attitudes make people feel
connected to their organization with stronger emotional ties. People can
develop a sense of community with like-minded people in their organizations.
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Moreover, these people may find their work more meaningful since they serve
organizations that have the same work values with them.

7. Results

With capitalism, every way has been conceived as licit in order to
maximize profit, a solid understanding of utilitarianism and personal interests
have been designated as the main purpose of life, social aid and solidarity
have been weakened by emphasizing the individual. Moreover, the balance in
income distribution has been disrupted and development and growth has
become the most important goal of the economy (Cayiroglu, 2014: 151). The
emergence of islamic economics in the last century has produced islamic fi-
nance as a field of application. An islamic perspective on the financial sector
has revealed the need for islamic banking. The principle of social solidarity
and solidarity in islam, the order of zakat and infancy, the inclination of labor
and capital to production and investment together, the principle of profit and
loss together, and similar arrangements are parts of a whole. In fact, interest,
which is a fixed rate and amount, limits the productivity of capital, often lea-
ding it to short-term investments, preventing labor from receiving a sufficient
share of production. For this reason, Islam opposed the capital's imposition of
all risk and responsibility on labor as a fixed share of production and profit,
and a reasonable balance between labor and capital by placing its share on a
variable ratio (Tuhan, 2014: 28). Hence, in contrast to conventional business
banks that tend to place profit as their main objectives, participation banks
should give importance to both profit and social obligation. In 1slamic philo-
sopy, in economy there should be a balance between profit and social objecti-
ves. So it would be unfair for participation banks if they can not provide suffi-
cient returns to their depositors and shareholders. Meanwhile, according to
Ahmad, K. (2000), participation banks are not obliged to create excessive pro-
fits at the expense of their clients by undermining and neglecting their own
social responsibilities and commitments to their other stakeholders including
shareholders, employees and strategic partners. Thus, creating sense of com-
munity, which is an important step in ensuring the experience of workplace
spirituality, is more possible in participation banks when compared to con-
ventional banks. Confirming this point of view, Al-Azuhaily (2003) claims that
the goal of participation banks is restoring islamic community and achieving
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cooperation among members of the society, while complying with fundamen-
tal norms and regulations of Islam. According to this perspective there should
not be any involvement in riba and other prohibited contracts, and tdistribu-
tion of profit should be fair and balanced. This goal serves the requirements of
workplace spirituality, which insists that individuals and organizations sho-
uld see work as an opportunity, a spiritual path, to develop and contribute to
society. From an instrumentalistic perspective it will be meaningful to claim
that workplace spirituality results in increased levels of commitment, honesty,
trust, kindness, morale, performance, connectedness and intrinsic motivation
(Gotsis and Kortezi, 2008: 580). Thus, when inserted in participation banks,
workplace spirituality can create an atmosphere of harmony and can create
satisfying levels of sense of connectedness for organizational members.

Limitations of the Study

In this study the concepts of participation banking and workplace spiri-
tuality have been examined from a perspective that explains the kind of po-
ints that may nourish a more spiritual atmosphere. Overlapping points in
both of these constructs have been elaborated in details. In this study partici-
pation banking is handled with the version applied in Turkey. This can be
considered as a limiting factor for the study.

Further Research Implications

In further studies an empirical study explaining the possible effects of
participation banking philosophy on workplace spirituality can be designed.
Moreover, effects of workplace spirituality on possible organizational outputs
in workplace spirituality can be examined. Furthermore, cross cultural studies
can be designed explaining the relationships between workplace spirituality
and several organizational outputs in participation banking concepts. On the
one hand, these models can be designed in a comparative way comparing the
results between participation banks and concentional banks.
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Organizational Commitment in the Banking Sector:
A Case of Private Sector Bank in East Blacksea Region

Abstract

The concept of organizational commitment is defined as employees's
strong belief in accepting organizational goals and values; a strong desire to
spend high-level effort taking into account the benefit of the organization and
to maintain membership in the organization. Although there are different
classifications related to organizational commitment in the literature, affective
commitment, continuance commitment and normative commitment sub-
dimensions were emphasized. This study is intended to contribute to the lite-
rature of participation banking in Turkey. It includes the implementation of
an organizational commitment questionnaire developed by Allen and Meyer
(1990) and adapted to Turkish by Wasti (2000) on a total of 53 bank staff in a
participation bank operating in the East Black Sea Region. As a result of the
study, no statistically significant relationship was found between the organi-
zational commitment levels of the bank employees and the variables of mari-
tal status, gender, lenght of work, job title, income level. When the organizati-
onal commitment score means of the employees were evaluated, it was seen
that the average scores of affective commitment were higher than continuance
and normative commitment.

Keywords: Organizational Commitment, Human Resources, Continu-
ance Commitment, Affective Commitment, Normative Commitment, Banking
Sector

Oz

Orgiitsel baglilik kavrami, calisanlarin 6rgiitsel amag ve degerleri kabul
etmede giiclti bir inanca sahip olmasy; 6rgiit yararini dikkate alarak tist diizey
caba harcama arzusu ve orgit tiyeligini stirdiirme yontinde guglii bir istek
duymasi olarak tanimlanmaktadir. Literattirde orgiitsel baglilik ile ilgili degi-
sik siniflandirmalar yapilmis olmakla birlikte duygusal baglilik, zorunlu bag-
lilik ve normatif baghlik alt boyutlar tizerinde durulmustur. Bu calisma Ttir-
kiye'deki katilim bankacilig literatiirtine katki saglamak amaciyla hazirlan-
mustir. Calisma, Dogu Karadeniz Bolgesinde faaliyet gosteren 6zel bir katilim
bankasindaki toplam 53 banka calisani tizerinde Allen ve Meyer (1990) gelis-
tirdigi ve Wasti (2000) tarafindan Tiirkce'ye uyarlanan orgtitsel baglilik anke-
tinin uygulanmasi ve sonuclarinin degerlendirilmesini icermektedir. Arastir-
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ma sonucunda banka calisanlarmnin orgiitsel baglilik diizeyleri ile medeni du-
rum, cinsiyet, calisma siiresi, unvan, gelir diizeyi degiskenleri arasinda istatis-
tiksel olarak anlamli bir iliski bulunamamistir. Calisanlarin orgtitsel baglilik
puan ortalamalar1 degerlendirildiginde duygusal baghlik puan ortalamalari-
nin, zorunlu ve normatif baglilik puan ortalamalarina gore daha fazla oldugu
gorulmustiir.

Anahtar Kelimeler: Orgiitsel Baglilik, Insan Kaynaklari, Zorunlu Bagh-
lik, Duygusal Baglhilik, Normatif Baglilik, Bankacilik Sektori

Introduction”

Today's organizations must operate in a sharp competitive environment.
While globalization and technological developments lead to changes in both
the structure of the markets and the characteristics of customers, the need to
direct the resources of the organizations in the most efficient manner is in-
creasing. In this context, human resources are undoubtedly the most im-
portant resource owned by organizations. The issue of reaching the right hu-
man resources, employing them and keeping them in the organization by
providing the organizational commitment of the human resource is gaining
value day by day.

One of the development indicators of world economies is the service
sector. On the other hand, it can be said that the banking sector has become an
important subcomponent of the service sector. As a matter of fact, according
to the Banking Regulation and Supervision Agency data, the total assets of the
Turkish banking sector reached 4 trillion 138 billion 992 million TL in March
2019 (BDDK, 2019).

Banking services can be defined as all services provided by banks that
can be called pure service enterprises operating in accordance with the prog-
rammed demand within the scope of financial services. Considering its place
in the service sector and the economy, the issue of maintaining banks' assets
comes to the agenda. Banks have the potential to face operational risk in terms

* This article has been prepared by using the results of the field research within the scope of the project
study submitted to the Graduate Program in Business Administration of the Avrasya University Institute
of Social Sciences.
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of human resources. In other words, the fact that banks are labor intensive can
mean finding qualified human resources, high education and adaptation
costs. On the other hand, operational risk may occur depending on the size of
the human resources employed (Sayim and Aydin, 2011). As human resources
are a strategic resource in the banking sector, it encourages managers and
human resources experts to increase the organizational commitment of bank
employees. Although there are various classifications related to banks, banks
are grouped as “state banks, private sector banks, mixed capital banks”, banks
established with foreign capital and banks with foreign-Turkish partners ac-
cording to capital sources. The field research of this study was conducted on
the employees of a participation (interest-free) bank within the scope of priva-
te sector banks.

The literature shows that various researches were conducted on private
bank employees; but, there is not enough study on participation banks and
especially on human resources and organizational behavior topics in Turkey.
However, it can be said that this limitation is related to the establishment date
and development of participation banks. Because of the historical develop-
ment of the participation banking in Turkey began with the 1984 Albaraka
Turk.

This study is descriptive and quantitative. It aims to answer the follow-
ing questions: What is the organizational commitment level of participation
bank employees? Do the types of organizational commitment among partici-
pation bank employees differ according to demographic variables such as
gender, marital status, job title and income? In this study, firstly, the concept
and scope of organizational commitment will be discussed, organizational
commitment classifications will be presented and the factors that affect orga-
nizational commitment will be explained. Afterwards, the analysis and fin-
dings of the data obtained from the field research and literature studies rela-
ted to organizational commitment in the banking sector will be included.

Organizational Commitment Concept and Scope

As with many other concepts in the field of social sciences, there is no
consensus on the concept of organizational commitment. Therefore, there are
different definitions in the literature developed by researchers from different
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perspectives such as sociology, psychology, social psychology and organiza-
tional behavior (Keles, 2006).

The researches related to organizational commitment are chronological-
ly listed as follows: Becker (1960); Grusky (1966); Kanter (1968); Brown (1969);
Hall, Schneider ve Nygren (1970); Sheldon (1971); Hall ve Schneider (1972);
Hrebiniak & Alutto (1972); Buchanan (1974); Mowday, Porter ve Dubin (1974);
Porter, Steers, Mowday ve Boulian (1974); Etzioni (1975); Kanter (1977); Salan-
cik (1977); Steers (1977); Weiner ve Gechman (1977); Mowday, Steers ve Porter
(1979), O'Reilly ve Chatman (1986), Penley ve Gould (1988), Allen ve Meyer
(1990).

Mowday et al. (1979, p. 226) defined organizational commitment as an
individual's the relative strength of involvement and identity to an organiza-
tion. In the same study, organizational commitment was characterized by at
least three factors: 1) a strong belief and acceptance of the organization's aims
and values; (2) considerable effort on behalf of the organization; and (3) a
strong desire to maintain membership in the organization. When defined in
this way, organizational commitment represents, beyond passive loyalty, a
situation in which the employee and the organization are actively involved.
So much so that individuals are willing to give them something to contribute
to the good of the organization.

Etzioni (1975) model consists of three dimensions: moral commitment,
calculative commitment and alienative commitment. When it is evaluated in
terms of the convergence of employees to the organization, there is moral
convergence (moral commitment) at the most positive end, neutral accountant
convergence (calculative commitment) in the middle and alienative conver-
gence at the most negative end (Etzioni, 1975). Moral commitment is based on
internalizing the aims, values and norms of the organization and identifica-
tion with authority. Accordingly, employees are more attached to their orga-
nizations when they pursue useful goals for society. Calculative commitment
is based on the shopping relationship between the organization and the emp-
loyees. Employees are committed to the awards they receive in return for their
contribution to their organization. Alienative commitment refers to a negative
orientation towards the organization when behaviors are limited. In this case,



Organizational Commitment in the Banking Sector:
A Case of Private Sector Bank in East Blacksea Region

employees do not feel psychologically committed to the organization but con-
tinue to be members for reasons such as not wanting to be unemployed (Bay-
ram, 2005: p. 129-130).

There is no organization without human element. According to Barnard
(1938), who described the organization as an open system, three basic ele-
ments must exist for an organization to emerge: people who can communicate
with each other, a common goal and the willingness to achieve this goal (Alig,
1995: p.3). As Barnard emphasizes, the most important factor that constitutes
the dynamic aspect of the organization is the human factor. For this reason,
the formation of organizations and their survival depends on people who ha-
ve the ability to manage and direct the organization's resources. Keeping qual-
ified human resources in the organization and ensuring their commitment to
the organization is vital to the survival of the organization.

Factors Affecting Organizational Commitment

Factors affecting organizational commitment are examined under three
headings as “personal, organizational and non-organizational factors” in the
literature (Ince & Giil, 2005, p. 59):

Personal factors: gender, marital status, age, working time and seniority,
educational status, personality traits, job expectations, personal characteristics
and psychological contract.

Organizational factors: organizational structure, organizational culture,
quality and importance, organizational justice, role uncertainty, income level,
need for belonging, management style, communication and organizational
rewards.

Non-organizational factors: alternative job opportunities, professiona-
lism, sector status, socio-economic status of the country and unemployment
rate.

Research findings in the literature on whether organizational commit-
ment levels differ according to the gender of the employees are gathered
around two different views. The first group studies advocate that the level of
organizational commitment of female employees is lower than that of men
due to the role of women in the family and obstacles to labor force participa-
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tion. The second group studies claimed that women's organizational commit-
ment levels are higher than men because of high motivation and stability in
working life and organization (Seyhan, 2014: p. 45-47). Kugtikozkan (2015), in
his research on hospital workers, found that female's levels of affective com-
mitment and normative commitment were higher than male's levels of affecti-
ve commitment and normative commitment; however, it was found that the
continuance commitment levels of female were lower than the continuance
commitment levels of male.

According to the marital status of employees, Mathieu & Zajac (1990)
found that marriage positively affected organizational commitment; because it
suggests that married employees may have higher organizational commit-
ment compared to single employees because of their responsibilities towards
their families.

According to the age status of the employees, the researches showed
that there is a linear relationship between age variable and organizational
commitment levels. As the age progresses, work experience increases, on the
other hand, organizational commitment increases because alternative cost
increases in case of leaving the organization (Seyhan, 2014: p. 43). According
to Pala et al. (2008: p. 58), the fact that older workers do not prefer to change
their employment necessarily makes them conservative and this situation de-
velops a reluctant attitude towards changing organization. In other words,
age can contribute to the formation of a natural sense of commitment based on
both experience and the conservative attitude it produces. According to Varol
et al. (2017) findings of the research conducted on the pharmaceutical sector
employees operating in Konya province, a significant relationship is found
between normative commitment and age groups. There is a significant rela-
tionship between all components of organizational commitment and income
level.

It is seen that there is a positive linear relationship between the working
time of the employees and organizational commitment. Moreover, it has been
suggested that leaving the organization has become more costly as the emplo-
yee's investment in the organization has increased (Ince & Giil, 2005, p. 67).
For example; if the employee leaves his / her organization after working for a
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while, it will cause him / her not to receive the severance pay accumulated.
This may have a positive effect on organizational commitment.

In the studies examining the organizational commitment levels of the
employee according to the education level, it was found that there is a nega-
tive relationship between the level of education and organizational commit-
ment. Accordingly, employees with high levels of education expect more from
the organization than those with low levels of education. Therefore, if they
want to quit their job, they may not feel connected to the organization due to
the existence of job alternatives and prioritizing their professional develop-
ment rather than the organization (Pala et al., 2008: p. 58-59). Some studies
support this situation and show that the higher the education level of the
employees, the greater the possibility of taking personal initiative, taking res-
ponsibility, and making more independent decisions (Colakoglu et al., 2009: p.
80).

Especially wages, for senior employees, are among the most important
factors affecting organizational commitment. In addition, as well as ordinary
and routine rewards, external rewards are important for organizational com-
mitment (Cohen, 1992, p. 539).

Organizational Commitment in Banking Sector

Kartal (2018) analyzed 20 doctoral theses and 131 master's theses on in-
terest-free banking between 1986-2017 in Turkey. Most of these theses (35)
have been prepared for the comparison of interest-free banks and deposit
banks in various aspects such as about
efficiency, performance, profitability issues. However, it is seen that a total of
4 theses are prepared in the field of human resources and training topics, and
3 theses are prepared about organizational culture, customer loyalty and so-
cial responsibility. In this context, it can be asserted that there is little focus on
human resource management and organizational behavior topics on partici-
pation banking researches in Turkey. As of July 16, 2019, there are 76 theses
about bank employees in the National Thesis Center. 11 of these theses were
prepared on organizational commitment and related topics. As of 16 July
2019, there are 81 participation banking theses in the National Thesis Center.
Only one of these theses is about organizational commitment.
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Emhan and Go6k (2011) conducted a study on public and private sector
bank branch employees operating in the central districts of Diyarbakir (Tur-
key). According to the results of this research, there is no difference between
sectors in terms of organizational commitment dimensions and organizational
commitment does not differ according to gender. According to research on
employees working in banks with special status in Denizli, Kok & Ugar (2018)
found that organizational commitment did not differ according to gender, but
differed according to marital status, age, education, title and working time.

In the light of all these explanations, the model and hypotheses of the
research are as follows:

Hypothesis about affective commitment (AC) dimension

H1: AC levels of the employees in the participation bank vary according
to marital status.

H2: AC levels of the employees in the participation bank vary according
to gender.

H3: AC levels of the employees in the participation bank vary according
to the length of service.

H4: AC levels of the employees in the participation bank vary according
to the job title.

H5: AC levels of the employees in the participation bank vary according
to the income level.

Hypothesis related to continuance commitment (CC) dimension

Hé6: CC levels of employees in the participation bank vary according to
marital status.

H7: CC levels of the employees in the participation bank vary according
to gender.

H8: CC levels of the employees in the participation bank vary according
to the length of service.

HO9: CC levels of the employees in the participation bank vary according
to the job title.
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H10: CC levels of the employees in the participation bank vary accor-
ding to the income level.

Hypothesis about normative commitment (NC) dimension

H11: NC levels of employees in the participation bank vary according to
marital status.

H12: NC levels of the employees in the participation bank vary accor-
ding to gender.

H13: NC levels of the employees in the participation bank vary accor-
ding to the length of service.

H14: NC levels of the employees in the participation bank vary accor-
ding to the job title.

H15: NC levels of the employees in the participation bank vary accor-
ding to the income level.

Figure 1. The research model

gender

marital status

Organizational
Commitment

length of
service
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Purpose of the Research

Although participation banks and deposit banks are functionally simi-
lar, the methods of fund collection and allocation of these two types of ban-
king are completely different from each other. The main characteristics of par-
ticipation banks are “collecting funds on a profit-loss basis; providing funds
on trade, partnership, leasing basis; do not include interest in any of the tran-
sactions, prohibition of uncertainty, prohibition of excessive risk and specula-
tion, application of payment of money to the seller in exchange for invoice
instead of customer in the purchase of goods and services, provision of finan-
cing for a good or service”. In view of these characteristics, it is considered
that the institutional structures and business understanding of participation
banks may be different and should be investigated.

The aim of this research is to determine whether organizational com-
mitment levels differ according to demographic characteristics of participation
bank employees.

The limited number of studies on participation banks in the literature
has been a source of motivation for this research. Although there are many
studies on the effects of organizational commitment on employees in the liter-
ature, studies on the banking sector are limited. Most of the current studies
have been conducted with deposit banks and there are not enough studies
about participation banks.

Universe and Sample of the Research

There are five participation banks in the Eastern Black Sea Region (ap-
proximate total number of employees is 250). One of these banks was chosen
as the universe of the research. One of the researchers is currently working in
a managerial position in a participation bank. Prior to the research, this man-
ager was consulted to determine the universe and sample of the research.

It has been decided to carry out the research in the branches of a single
participation bank considering the corporate culture of the bank, the employ-
ees' goals and social conditions. Although these five banks operate as a partic-
ipation bank, human resources practices, employee targets and social condi-
tions vary. In this case, even though the same statements were asked in the



Organizational Commitment in the Banking Sector:
A Case of Private Sector Bank in East Blacksea Region

survey, it was considered that there would not be a reliable comparison since
the reasons for the employees' responses could be different considering their
own conditions.

In descriptive studies, a minimum of 10% sample is taken and in small
universes 20% is needed. Correlation studies require at least 30, and causal
comparisons require at least 30 members from each group (Arhh & Nazik,
2001:77).

The universe of the research is a private participation bank selected by
researchers. This research was conducted on the employees of 7 branches of
this private participation bank operating in the Eastern Black Sea Region. Du-
ring the interviews conducted with the managers of the bank, it was determi-
ned that there were 62 employees in 7 branches. In this context, the population
of the research consists of 62 employees working in the relevant bank. 62
questionnaires were distributed to the employees, 53 of which were returned.
It can be said that the number of returned surveys is capable of representing
the universe.

Research Methods and Data Collection Tools

In the first part of the research scale, questions about “age, gender, edu-
cational status, marital status, job title, the length of service and income level”
were included in order to evaluate the demographic characteristics affecting
organizational commitment. The second part of the scale consists of 25 state-
ments. 24 statements were taken from the three-dimensional organizational
commitment questionnaire developed by Allen & Meyer (1990) and adapted
to Turkish by Wasti (2000). 1 statement was added by the researchers as to
whether the employees in the participation banks would like to work in depo-
sit banks if they were free to worship.

The organizational commitment questionnaire, which consists of 24 sta-
tements, is divided into 3 sections. These three groups were formed to assess
the affective, normative and continuance commitment of the participants.

Table 1 shows the results of factor analysis showing the mean, standard
deviation and number of respondents of statements. The averages of com-
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mitment dimensions were determined as follows: Affective Commitment 3.49,
Continuance commitment 3.55, Normative commitment 3.91.

Table 1. Descriptive statistics of statements

~ State- | Partici- | Mea | Standart | State- | Partici- | Mea | Standart
ment pant n devia- | ment pant n devia-
Number tion Number tion
S1 53 4,66 0,58 S13 53 2,88 1,79
S2 53 4,33 0,86 S14 53 3,74 1,86
S3 53 4,14 0,86 S15 53 3,11 2,08
S4 53 4,01 1,07 S16 53 4,12 1,94
S5 53 2,37 1,20 S17 53 4,07 2,03
S6 53 2,18 1,00 S18 53 2,79 2,37
S7 53 4,33 0,86 S19 53 3,37 2,40
S8 53 1,92 1,23 S20 53 4,05 2,46
S9 53 3,72 1,40 S21 53 4,51 2,43
S10 53 4,25 1,23 S22 53 4,66 2,55
S11 53 3,20 1,57 S23 53 4,38 2,74
S12 53 3,38 1,55 S24 53 3,48 3,07
S25 53 4,31 2,98
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The reliability coefficients of the organizational commitment question-
naire and its sub-dimensions are shown in Table 2:

Table 2. Reliability Statistics

Cronbach's Number of sta-
Alpha tements
Affective commitment 0,890 8
Continuance commitment 0,841 8
Normative commitment 0,709 8
Organizational commit- 0,879 25

ment (total)

The first 8 questions are aimed at measuring the level of affective com-
mitment of the participants. Statements such as “I will be happy to spend the
rest of my career in this organization”, “I do not feel a strong sense of belon-
ging to my organization” are included in this group. Among the statements
that measure affective commitment are 4th, 5th, 6th and 8th reverse score
expressions. For example, “I do not feel affective commitment to this organi-
zation”. The next 8 statements (9-16) were used to measure the continuance
commitment of the participants. Statements such as “I'm not afraid of what
might happen if I quit my job without setting up another job”, and “I feel that
I have very few options to consider and leave this organization” are included
in this group. 2 of these statements (9th and 12th) are reverse score expressi-
ons. For example, “Right now, leaving my organization won't cost me a lot”.
The last 8 statements are intended to measure the normative commitment le-
vels of the participants. Statements such as “These days I think people move
from one organization to another very often” and “I don't think it's reasonable
to make sense to want to be a company man” are included in this group.
Three of the statements in this group (18th, 19th and 24th) are reverse score
expressions. For example, “I do not believe that a person should always be
loyal to his organization”.
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Limitations of Research

The research covers the employees of the branches of a private partici-
pation bank operating in the Eastern Black Sea Region. Therefore, it was not
possible to compare the organizational commitment of the employees of more
than one participation bank. Some personnel at the participation bank could
not participate in the study due to various reasons (for example, vacation lea-
ve). It is assumed that all employees participated in the survey correctly
answered the questionnaire statements. Due to time constraints, the survey
could not be carried out in the entire Black Sea Region.

General Characteristics of Participants

This study was conducted on 53 employees in 7 branches of a private
participation bank in the Eastern Black Sea region. Ten (18.9%) of the partici-
pants were female and 43 (81.1%) were male. The average age of the partici-
pants was 31.7. While the mean age of female participants was 29.5, the mean
age of male participants was 32.3. Of the participants, 42 (79%) were married
and 11 (21%) were single. There are no divorced and widowed participants.
While 8 (80%) of the women were married and 2 (20%) were single, 34 (79%)
of the male participants were married and 9 (21%) were single. 2 (4%) of the
participants had a master's degree, while 51 (96%) had a bachelor's degree.
Participants” job titles: 16 (30%) operating personnel, 1 (2%) assistant experts,
13 (24%) experts, 19 (36%) directors, 4 (8%) managers. Looking at the working
time (lenght of service) of the participants; 28 (53%) employees with 1-5 years
of employment, 16 (29%) employees with 6-10 years of employment, 7 (15%)
employees with 11-15 years of employment, and 2 (3%) employees with more
than 15 years of employment. When the sub-dimensions of organizational
commitment were examined, the mean scores of affective commitment were
3.90, 3.17 for continuance commitment and 3.69 for normative commitment.

Organizational Commitment According to Gender

The distribution of organizational commitment scores according to gen-
der was examined. The mean scores of affective commitment were 3.88 for
females and 3.91 for males. The difference was not statistically significant (p:
0.55). The mean scores of continuance commitment were 3.13 for females and
3.19 for males. The difference was not statistically significant (p: 0.55). The
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mean scores of normative commitment were 3.75 for females and 3.67 for ma-
les. The difference was not statistically significant (p: 0.64) (Table 3) The hy-
potheses H2, H7, H12 were rejected.

Table 3. Mann-Whitney U Test Results for Organizational Commit-
ment Dimensions and Gender

Organizational commitment Gender n Average rating x ) U P
. . Female 10 3,88 244 244
Affective commitment Malo 13 3,91 76 1187 189 .55
] ] Female 10 3,13 244 244
Continuance commitment Malo 13 3,19 76 1187 189 .55
] ] Female 10 3,75 29.05 290.5
Normative commitment Malo 13 3,67 2650 11405 1945 .64

Organizational Commitment According to Marital Status

The distribution of organizational commitment scores according to ma-
rital status was examined. As a result, the mean scores of affective commit-
ment were 3.91 in married and 3.86 in single employees. The difference was
not statistically significant (p: 0.74). The mean scores of compulsory commit-
ment were 3.15 in married and 3.26 in single employees. The difference was
not statistically significant (p: 0.41).The mean scores of normative commit-
ment were 3.63 in married and 3.92 in single employees. This difference was
not statistically significant (p: 0.13) (Table 4). The hypotheses H1, H6, H11
were rejected.
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Table 4. Mann-Whitney U Test Results for Organizational Commitment
Scale Dimensions and Marital Status Variable

Organizational Com- Marital _
mitment status n Av.e rage X z U 4
rating

Married 42 391 27.36 1149

Affective commitment 216 .74
Single 11 3,86 25.64 282

Continuance commit- Married 42 3,15 26.11 1096 1935 41

ment Single 11 3,26 30.41 334 o

. . Married 42 3,63 25.37 1065
Normative commitment Single 11 3,92 3303 365 1625 13

Organizational Commitment According to Job Title

The distribution of organizational commitment scores by job title was
examined. As the number of assistant experts and managers was not sufficient
in terms of statistical analysis, assistant experts and experts, on the other hand
managers and directors were combined and analyzed. According to this, the
mean scores of affective commitment were 3.84 for operation staff, 3.88 for
experts, 3.96 for directors. The difference was not statistically significant (p:
0.55). The mean scores of continuance commitment is 3.37 for operation staff,
3.13 for experts and 3.14 for directors. The difference was not statistically sig-
nificant (p: 0.57). The mean scores of normative commitment were 3,73 for
operation staff, 3,71 for experts, 3,64 for directors. The difference was not sta-
tistically significant (p: 0.96) (Table 5). The hypotheses H4, H9, H14 were re-

jected.
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Table 5. Kruskal-Wallis H Test Results for Organizational Commitment

Scale Dimensions and Job Title Variable

Organizational commit- Job title "

ment Average X sd 2 p
rating
OperationS. 16 3,84 24.09
Affective commitment Expert 14 3,88 2629 2 119 55
Director 23 3,96 29.46
Operation 16 3,27 30.38
Continuance commitment Staff 2 112 57
Expert 14 3,13 25.21
Director 23 3,14 25.74
Operation S. 16 3,73 27.94
Normative commitment Expert 14 3,71 26.36 2 .09 .96
Director 23 3,64 26.74

Organizational Commitment According to Income Level

The distribution of organizational commitment scores according to in-
come status was examined. According to this, the mean scores of affective
commitment are as follows: 3,76 for 2000-2999 t; 4,00 for 3000-3999 t; 3,91 for
4000-4999%; 3,83 for 5000-5999 b; 4,13 for 6000 b and over. The difference was
not statistically significant (p: 0.62). The mean scores of continuance commit-
ment are as follows: 3,23 for 2000-2999 b, 3,27 for 3000-3999 t; 3,09 for 4000-
4999 b; 3,11 for 5000-5999%; 3,3 for 6000 b and over. The difference was not
statistically significant (p: 0.67). The mean scores of normative commitment
are as follows: 3,74 for 2000-2999%; 3,72 for 3000-3999%; 3,72 for 4000-4999 %,
3,65 for 5000-5999%; 3,59 for 6000b and over. This difference was not statisti-
cally significant (p: 0.99) (Table 6). The hypotheses H5, H10, H15 were rejec-

ted.
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Table 6. Kruskal-Wallis H Test Results for Organizational Commitment Scale
Dimensions and Income Status Variable

Organizational commitment Income (b) n Average rating X sd y2 p
2000 - 2999 10 3,76 22
3000 - 3999 8 4,00 29

Affective commitment 4000 - 4999 13 3,91 27.73 4 267 .62
5000 - 5999 15 3,83 25.53
6000 and over 7 4,13 33.64
2000 - 2999 10 3,23 30.6
3000 - 3999 8 3,27 27.56

Continuance commitment 4000 - 4999 13 3,09 2312 4 237 .67
5000 - 5999 15 3,11 25.27
6000 and over 7 3,3 32.14
2000 - 2999 10 3,74 28
3000 - 3999 8 3,72 27.31

Normative commitment 4000 - 4999 13 3,72 27.08 4 36 .99
5000 - 5999 15 3,65 27.57
6000 and over 7 3,59 23.86

Organizational Commitment According to Length of Service

The distribution of organizational commitment scores according to wor-
king time was examined. The mean scores of affective commitment are as fol-
lows: 3.56 for those with 1-5 years working time; 3.72 for those with 6-10 years
working time; 3,53 for those with 11-15 years working time; 3,32 for those
with >15 years working time. The difference was not statistically significant
(p: 0.52). The mean scores of continuance commitment are as follows: 3,27 for
those with 1-5 years working time; 3,44 for those with 6-10 years working ti-
me; 3,08 for those with 11-15 years working time; 3,33 for those with >15 years
working time. The difference was not statistically significant (p: 0.82). The
mean scores of normative commitment are as follows: 3,79 for those with 1-5
years working time; 3,68 for those with 6-10 years working time; 3,71 for those
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with 11-15 years working time; 3,65 for those with >15 years working time.
This difference was not statistically significant (p: 0.75) (Table 7). The hypoth-
eses H3, H8, H13 were rejected.

Table 7. Kruskal-Wallis H Test Results for Organizational Commitment
Scale Dimensions And Working Time Variable

Organizational commit- V.Vorklng Av.e rage 2
time n rating X X P
ment (year)
1-5 28 3,56 21
. . 6-10 16 3,72 28
Affective commitment 1115 3 3,53 27 63 2.63 52
>15 2 3,32 22.83
1-5 28 3,27 31.7
) ) 6-10 16 3,44 23.75
Continuance commitment 1115 3 3,08 312 2.07 .82
>15 2 3,33 26.29
1-5 y1l 28 3,79 26
) ) 6-10 16 3,68 26.81
Normative commitment 1115 3 3,71 2108 2.42 .75
>15 2 3,65 26.8

Discussion and Conclusion

As global competition and technological developments are increasing
rapidly, it is very difficult for businesses to maintain their assets. The prerequ-
isite for all organizations to achieve their goals depends on the awareness of
the impact of human resources. Raising awareness on this issue increases the
efforts of organizations to concentrate on their employees.

The concept of organizational commitment is defined as the integration
of the aims, values of the organization and the aims, values of the members of
the organization, voluntarily spending extra effort for the benefit of the orga-
nization and maintaining the membership of the organization. With these fea-
tures, organizational commitment contributes to the solidification of the orga-
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nization. Although there are many factors affecting organizational commit-
ment; these factors may vary from person to person, from organization to or-
ganization and from sector to sector.

It is very difficult for employees with low organizational commitment to
ensure customer satisfaction and continuity in the service sector. Therefore,
organizational commitment is an important factor for service quality and or-
ganizational success in the banking sector, where employees are in direct con-
tact with customers.

Between April 2018 and April 2019, the number of bank branches and
employees decreased in the entire banking sector, while the number of branc-

hes of participation banks decreased and the number of employees increased
(Capital, 2018).

The staff who continued to work with the downsizing of banks became
more burdened. They also had to deal with the anxiety of losing their jobs at
any moment. Ergeneli&Ar1 (2005) found that the organizational commitment
of the bank managers who experienced layoffs in their bank was statistically
lower than the organizational commitment of the bank managers where there
were no layoffs.

In this study, it was investigated whether demographic variables such
as gender, marital status, working time, job title and income level of a bank
employees differ in terms of organizational commitment and sub-dimensions
of commitment.

According to this research results, while the rate of female employees
was 18.9%, no statistically significant relationship was found between gender
and organizational commitment. When the organizational commitment sub-
dimensions are examined, it is seen that the average organizational commit-
ment of males is higher in terms of affective commitment and continuance
commitment, and the average organizational commitment of females is higher
in normative commitment.

Supporting this finding, Ince & Giil (2005) suggest that women have
lower organizational commitment than men because of their importance to
family roles and the barriers to their participation in the labor force.
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In this study, the rate of married employees was 79%, but no statistically
significant difference was found between marital status and organizational
commitment. When the organizational commitment sub-dimensions were
examined, the average of the organizational commitment of the married emp-
loyees was found to be higher in the affective commitment dimension. In the
continuance commitment and normative commitment dimension, it was seen
that the average organizational commitment of the single employees were
higher. As a matter of fact, when the effect of marital status on organizational
commitment is examined; it is stated that married employees cannot afford to
lose their investments and become unemployed because they have financial
responsibilities towards their families.

In this study, while the average age was 31.7 years, the working age
range was 22-45 years. The average age of the bank's employees is low. Since
there was no distribution in different age groups, age factor was not included
in the analysis.

In many studies that deal with the age variable with organizational
commitment, it is concluded that age is in a linear relationship with commit-
ment and employee loyalty increases with increasing age. When the relation-
ship between working time and seniority with organizational commitment; It
has been stated that "satisfaction level increased as a result of the increase in
status due to time spent in the organization" has a positive relationship be-
tween organizational commitment and seniority. It is argued that working
time increases the amount of investment invested in the organization and
makes it more costly to leave the organization (Meyer et. al., 1993).

In this study, the relationship between working year and organizational
commitment was not significant. When the relationship between the job title
and the institution was evaluated, the average organizational commitment of
the director was found to be high in the dimension of affective commitment.
In the continuance and normative commitment dimensions, the average orga-
nizational commitment of the operation staff was found to be higher.

Some studies on the relationship between education level and job satis-
faction have found a negative relationship between education and job satisfac-
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tion. It is thought that the employees with higher education level are more
difficult to satisfy because they have higher expectations.

In this study, since 96.2% of the participants were university graduates,
no analysis could be made in terms of the relationship between educational
level and organizational commitment.

Sonmez (2017) conducted a survey to measure the job satisfaction and
organizational commitment levels of employees at Iller Bankast A.S. Accor-
ding to this study, organizational commitment was found to be related to age,
marital status, working time and job title variables of the bank, and not to the
variables of gender and educational status.

Erbay (2009) examined whether there is a significant relationship
between affective, normative and continuance commitment levels of emplo-
yees and their demographic characteristics and organizational citizenship be-
havior in the banking sector. As a result of the survey conducted on 122 bank
employees, it was determined that the continuance commitment of the emp-
loyees to their organizations was high. It was concluded that continuance
commitment of the employees showed a statistically significant difference
according to education level variable; on the other hand normative commit-
ment showed a statistically significant difference according to both education
level and total working time in the profession. In addition, there was a signifi-
cant positive relationship between affective commitment, normative commit-
ment and organizational citizenship behavior, but there was no significant
relationship between continuance commitment and organizational citizenship
behavior.

In this study, it was found that the employees with an income of 6000 or
higher has higher affective and continuance commitment.

Emhan and Go6k (2011) conducted a study on public and private sector
bank branch employees operating in the central districts of Diyarbakir (Tur-
key). According to the results of this research, there is no difference between
sectors in terms of organizational commitment dimensions and organizational
commitment does not differ according to gender.
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According to research on employees working in banks with special sta-
tus in Denizli, Kok & Ugar (2018) found that organizational commitment did
not differ according to gender, but differed according to marital status, age,
education, title and working time.

The banking sector experiences the effects of globalization and the libe-
ral economy more intensely than other sectors. Employees in the banking sec-
tor act under intense competitive conditions according to different working
principles and have a decisive role in attracting the customer to the bank. Due
to the rapid labor circulation, the maintenance of organizational culture and
organizational commitment is becoming increasingly important in this sector.
For this reason, necessary measures should be taken in order to decrease the
labor circulation in the sector and increase the organizational commitment.

The following suggestions have been developed for future studies and
managers:

e Further research might compare employees’” commitment of deposit
banks and participation banks.

e Sample size can be increased by involving employees from multiple
participation banks.

¢ Qualitative research methods such as in-depth interviews can be used
to minimize measurement errors that may arise from the specific
institutional structure and characteristics of each bank.

e An organizational commitment survey specific to participation bank
employees can be redesigned and implemented.

e In order to increase the organizational commitment of the employees,
demographic characteristics should be taken into consideration and
human resources policies should be established accordingly.

e The results of this research were presented to the managers of the
participation bank where the research was conducted. In order to
contribute to the sector, it will be beneficial to share the results of
future research with bank managers.
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Oz

Imam hatipler toplum adina ¢ok dnemli bir gérev ifa etmektedirler. Gii-
niimiizde bu gorevin basaril1 bir sekilde yiiriitiilmesi igin lise seviyesinde bir
egitime sahip olmak ve sadece geleneksel yontemleri kullanmak yeterli degil-
dir. Bundan dolay1r imam hatiplerin gorevlerini basariyla yapabilmeleri ve
toplumda var olan sayginliklarini stirdiirebilmeleri igin dini ilimlerde yeterli
ve toplum ortalamasmin stiinde bir kiiltiire sahip olmalar1 zorunluluk arz
etmektedir. Bu kapsamda en ¢ok lazim olan dini ilimlerden birisi de hadis
ilmidir. Son yillarda medya yoluyla hadislere yonelik yapilan olumsuz pro-
pagandalar imam hatiplerin hadis ilmi konusunda daha donanimli olmalarimni
gerekli kilmaktadir. Ctinkii hadisler Hz. Peygamber’in stinnetlerini bize akta-
ran vesikalardir. Hadisleri reddetmek ayni zamanda on dort asirdir kabul
edilip yasanan siinnetleri de reddetmek anlamina gelmektedir. imam hatiple-
rin hedef kitlesi olan toplum fertleri giinimiizde bilgiye kolay ulasmakta ve
duyduklar1 her seyi sorgulamaktadirlar. Ozellikle orta yas ve alti, her konuda
oldugu gibi dini konularda da daha akilc1 diisinmekte ve bilimsel izahlar
beklemektedirler. Bir kitaptan sadece okumak suretiyle aktarilan bilgiler bu
kesimi yeterince ikna etmemektedir. Imam hatiplerin en {ist seviyede egitim
almalari, bilgi ve kiltiir yontinden hedef kitleyi tatmin edecek diizeyde bu-
lunmalari, projeleri ve faaliyetleriyle topluma cami disinda da liderlik yapma-
lar1 hedef kitlenin beklentilerinin karsilanmasi acisindan son derece énemli-
dir. Bu makalede imam hatiplerin hadis ve stinnet konusundaki bilgi ve algi-
lar1, eksikleri ve beklentileri Usak ilinde gorevli 135 imam hatibe uygulanan
anket cevaplarina gore tespit edilmeye calisilmistir.

Anahtar kelimeler: Imam hatip, Egitim, Vahiy, Hadis, Stinnet, Hadis
dersi, Hutbe.

Absract

The imam orators perform a very important task for society. Today, it is
not enough to have a high school level education and to use only traditional
methods in order to carry out this task successfully. For this reason, it is impe-
rative for the imams to have sufficient culture in religious sciences and have a
culture above the average of society in order for them to perform their duties
successfully and maintain their dignity in society. In this context, one of the
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most necessary religious sciences is the science of hadith. In recent years, the
negative propaganda made against the hadiths through the media necessitates
that the imam hatipers should be better equipped in the field of hadith scien-
ce. Because the hadith of Hz. Muhammed are the documents that convey the
Sunnah of the our Prophet to us. Rejecting the hadiths also means rejecting the
circumcisions that have been accepted for fourteen centuries. Today, commu-
nity members, who are the target audience of imam orators, have easy Access
to information and question everything they hear. They think more rationally
and expect scientific explanations, especially in the middle age and under re-
ligious issues. Information transferred from a book by reading only does not
convince this segment sufficiently. It is extremely important for imam orators
to receive education at the highest level, to satisfy the target audience in terms
of knowledge and culture, and to lead the society outside the mosque with
their projects and activities in order to meet the expectations of the target au-
dience. In this article, information and perceptions of imam orators about ha-
diths and sunnah, deficiencies and expectations were tried to be determined
according to the survey answers applied to 135 imam hatip in charge of Usak
province.

Key words: Imam hatip, Education, Revelation, Hadith, Sunnah, Hadith

lesson, Sermon.
Giris”

Bir din gorevlisi mesleki yonden ne kadar iyi yetisirse 6z gtiveni ve mes-
leki bagarist da o derece yiiksek olur. imam hatipler hizmetleri karsihigmda
cami cemaati nezdinde her ne kadar sayginlik sahibi olsalar da toplumun tim
kesimleri nezdinde saygmliklarini ancak faaliyetleri ve kendilerini her kesim-
den insana kabul ettirdikleri oranda kazanabilirler. Imam hatiplerin hedef
kitlesi toplumun %20’sini bile temsil etmeyen bes vakit namaza gelen cami
cemaatiyle sinirli degildir. Bu sebeple imam hatiplik, [lahiyat Fakiiltesi me-
zunlarmimn hatta ytiiksek lisans ve doktora yapmuis olanlarin daha basarili ytiri-
tebilecekleri bir gorevdir. Ancak sunu tiziilerek soyleyebiliriz ki imamlik ve
miiezzinlik lisans mezunu olanlarin ¢cogunlugunun ilk tercihi olmadig: gibi,

*

Bu makale 12.7.2017 tarihinde sonuglandirilan “Cami ve Irsat Faaliyetlerinde Hadis Siinnet Uygulamalart”
baslikl1 proje kapsaminda yapilan anket verilerine dayamlarak hazirlanmustir.
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gorevli iken fakiilte bitiren veya lisanstistii egitimini tamamlayanlarin genel-
likle devam ettirmek istedikleri bir gorev de degildir. Bunun sebeplerini say-
mak gerekirse bizim kanaatimize gore goreve isteksiz olarak baslamak, gore-
vin baglayiciligl, cemaat profilinin daha cok yash ve egitim seviyesi diisiik
kimselerden olusmasi, yapilan gorevin yeterli derecede itibar kazandirdigimin
diistintilmemesi, kurum ici ytikselme prosediirtiniin Milli Egitim Bakanli-
g1'’nda oldugu gibi sabit kriterlere gore isletilememesi, beklentilerin yeterli
derecede karsilanamamasi ve kurum ici kirginliklar vb. hususlardir.

Din toplumun en 6nemli yap1 taslarindan ve en giiclii dinamiklerinden
birisi hatta birincisidir. Bu sebeple devletin ve toplumun birligi acisindan di-
nin ve dini temsil ettigi diistintilen kisilerin gticti ihmal edilemez. Ciinkii din
yanlis kisilerin elinde ¢ok etkili bir silaha doniisebilir. Devletler dini ve ona
bagli olan kurumlari snemserler. Ulkemizde de bu gérevle sorumlu olan res-
mi kurum Diyanet Isleri Bagkanligr’dir. DiB’in farkli birimleri olmakla beraber
en goz oniinde olan ve halkin her kesimine ulasan mensuplari muhakkak ki
tasrada gorev yapan imam hatiplerdir. Her giin bes vakit okunan ezanlar ve
kilinan namazlarla camiler ve imam hatipler DiB’in goriinen yiizii ve itibari-
dir. Bu sebeple camilerin ve imam hatiplerin beklenti ve ihtiyaclar1 karsilaya-
cak diizeyde donanimli olmalar1 son derece 6nem arz etmektedir.

Imam hatiplik, imam Hatip Liseleri ve ilahiyat Fakiilteleri'nin mezun et-
likte ayn1 zamanda DIB biinyesinde calisan personelin de en az yarisini imam
hatipler olusturmaktadirlar. 22.06.1965 tarih ve 633 sayili “Diyanet Isleri Bas-
kanlig1 Kurulus ve Gorevleri Hakkinda Kanun” ile “Toplumu din konusunda
aydinlatmak” gorevi verilen Diyanet Isleri Bagskanligi'nin 2018 yili icin toplam
harcama tutar1 8.354.936.203 TL, 2019 yili icin Merkezi Biitge Kanunu ile ayri-
lan biitcesi ise 10,445,979,000 TL (yaklasik 10,5 milyar)’dir. DiB’in toplam per-
sonel sayis1 yaklasik 144 bin, bunlar igerisinde imam hatiplerin sayisi ise
72345'tir (60320 imam hatip, 12025 mtiezzin kayyim). Bu rakama ilaveten Ku-
ran Kursu Ogreticisi olarak gorev yapanlarin sayist da 19051’dir.! Bu devasa
kurum ve yetismis eleman giictine pek ¢ok gorev diismekte olup, ifa ettikleri

1 Sirekli yeni alimlar yapilmas: ve emekli olanlar sebebiyle bu rakamlarda farkliliklar s6z konusu
olabilir.
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gorev de devlet ve vatandaslar icin stratejik agidan son derece 6nem arz et-
mektedir.

[slam dini iyiligi yapmay1 ve yaymayi, kéttiliigti yapmamayi ve engel-
lemeyi bir gorev olarak her Miisliimana yiiklemektedir.2 Bu sebeple sadece
imam hatiplere degil, Miisliman olan herkese giicii nispetinde baz1 gorevler
diismektedir. Hz. Peygamber’in, ashabinin ve ¢érnek Miisliimanlarin hayat: bu
gorev ugruna yapilan fedakarlik 6rnekleriyle doludur. Ancak giintimiizde bu
isle ugrasmalari i¢in gorevlendirilen ve kendilerine yaptiklar1 gorev mukabi-
linde {icret 6denen imam hatiplerin gorevlerini hakkiyla yapabilmeleri igin
meslegin gerektirdigi donanima sahip olmalar1 ve sergiledikleri fedakarliklar-
la toplum igin 6rnek ve 6nder konumunda olmalar: gerekmektedir.

Diyanet Isleri Baskanligr Kurulus ve Gorevleri Hakkinda Kanun'un 1.
maddesine gore DIB’in gérev tanimi su sekilde yapilmaktadir:

“Islam Dininin inanclari, ibadet ve ahlak esaslari ile ilgili isleri yturtt-
mek, din konusunda toplumu aydinlatmak ve ibadet yerlerini yonetmek tize-
re Cumhurbaskanligina bagli Diyanet Isleri Baskanlig1 kurulmustur.”

Ayni kanunun 3. maddesinde ise Diyanet Isleri Bagkani ve gorevleri
soyle tanimlanmaktadir:

“Baskanligin en {iist amiri olan Diyanet Isleri Baskani, Baskanlig1 temsil
eder. Baskan din hizmetlerinin etkin ve verimli sunulmasi igin gerekli tedbir-
leri alir. Bu amagla; kaynaklarm etkin kullanimini saglar; hizmetlerin diizen-
lenmesi, ytirtitiilmesi, koordinasyonu ve denetlenmesi gorevlerini yerine geti-
rir; strateji, hedef ve performans kriterlerini belirleyip uygulanmasini temin
eder; din hizmetleri ile ilgili ulusal ve uluslararas1 kurum ve kuruluslarla is-
birligi yapar. Baskan, Baskanligin gorev alanma giren konularda meydana
gelen gelismelere ve ihtiyaclara gore birimlere gorev verir.”

Kanunun 12. maddesinde ise imam hatiplerin gorev tanimi su sekilde
yapimaktadir:

2 Bu konuyla alakali ayetlerden olan Al-i Imran suresi (3), 104. ayeti soyledir: “Sizden hayra cagirip, iyiligi
emreden ve girkin olan seylerden sakindiran bir topluluk olsun. Iste kurtulusa erenler onlardir.”

(Opbild 4 by Sl o D3 Syaddy by i ) gl Bl 18 8d)
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“Imam-hatip ve miiezzin-kayyimlar, cami ve mescitlerde din hizmetle-
rini ytriitmek ve dini konularda toplumu bilgilendirmekle gorevlidir.”

Kanunla kurulan ve din hizmetlerini ytirtitmekle gorevli resmi bir ku-
rum olan Diyanet Isleri Bagkanlig1 gorevini idari personel, vaizler ve imam
hatipler araciligiryla yapmak durumundadir. Bu nedenle kanun ve yonetme-
liklerle belirlenmis gorevlerin yerinde ve zamaninda uygulanmasi énem arz
etmektedir. Bagkan, yardimcilar1 ve daire baskanlar1 ne kadar iyi planlama
yaparlar ve alt birimler de bunlar1 ne kadar iyi uygularlarsa, elde edilen so-
nuclar da o derece verimli olur. Baskanligin basaris1 miiftii, vaiz ve imam ha-
tiplerin basarisiyla dogru orantilidir. Ctinkii biitiin yonetmelik maddelerini ve
planlanan calismalar1 uygulayanlar miiftiiliiklerdir. Miiftiilerin basarist da
yine biiytik oranda vaizler ve imam hatiplerin eliyle gerceklesmektedir. Bir
imam hatibin basaris1 ve toplumdaki sayginligin belirleyen ise bilgi ve beceri-
si yaninda sergiledigi fedakarligi, yasadig1 topluma katkisi ve rehberligidir.

Bu makalede degerlendirecegimiz ankete vaiz ve murakiplar katilmadi-
&1 i¢in burada onlar hakkinda bir degerlendirme yapilmayacaktir. Bu durum
anketimizin eksik kalan yonlerinden birisidir. Yiiksek lisans veya doktora
seviyesinde bir tez calismasiyla bu eksiklerin tamamlanmas: ve daha mii-
kemmel sonuglarin elde edilmesi oldukca faydali olacaktir. Bu konularda
DiB’in baz1 anketler yaptig1 ve programlar diizenledigi bilinmektedir. Ancak
bu anket sonuglar1 kurum disindakilerle paylasilmadig icin alintilama ve yap-
tigimiz anketin sonuglariyla kiyaslama yapma imkanina sahip degiliz. DIiB
miiftli, vaiz ve diger personeli de kapsayacak sekilde anketler yapmasi hatta
bunu halka indirgeyip cami cemaatine ve cami disindaki vatandaslara da uy-
gulamasmim kurumsal ve toplumsal sorunlarin tespiti ve almacak onlemler
konusunda daha fazla yol gosterici olacagin diistintiyoruz.

DIB personelinin yaridan fazlasini olusturan imam hatipler icin yapilan
gorev tanimlamasi, DIB igin yapilan gorev tanimlamasmin ne kadarimi karsi-
lamaktadir sorusunun cevabi elbette tartisilabilir. Ancak bu konu makalemi-
zin konusu olmadig icin degerlendirme de yapilmayacaktir. Bizim bu maka-
lede Usak ilinde gorevli imam hatiplere uyguladigimiz anket sonucuna gore
ele almaya calisacagimiz ana konu sudur: Imam hatiplerin basarili bir gorev
yapabilmek igin sahip olmalar1 gereken egitimin ve donanimin bir parcasi
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olarak hadis/stinnet algilar1 nedir ve hangi oranda bilgi ve birikim sahibidir-
ler. Bu bilgi ve birikim basaril1 bir gérev yapabilmeleri icin yeterli midir?

Imam hatiplerin anket sorularina verdikleri cevaplar SPSS programu ile
degerlendirilip konu benzerliklerine gore farkli basliklar altinda yorumlana-
caktir. Ayrica daha 6nce ayni konuda yapilmis olan farkli arastirma sonugla-
rindan da istifade edilecektir.

Usak ilinde sehir merkezi ve koylerde gorevli 27'si 4/B’li olmak tizere
toplamda 220 imam hatip ve 61 miiezzin-kayymm gorev yapmaktadir. Anke-
timize katilan imam hatip sayisi ise 135 olup tamami Usak Il Miiftiiligiine
bagli olarak gorev yapmaktadirlar. Bunlarin icerisinde miiezzin kayyim olan-
larin sayis1 ¢ok azdir. Aldiklar egitim ve yaptiklar1 gorev itibariyla hemen
hemen ayni1 kabul ettigimiz i¢in onlarin cevaplar: da imam hatiplerin cevapla-
riyla birlikte degerlendirilmistir. Ayrica imam hatiplik mesleginde bayan per-
sonel olmamasi sebebiyle DIB biinyesinde gorev yapan bayanlarin yeterlilik
durumlarin1 degerlendirme imkanimiz olmamustir. Bu da anketimizde eksik
kalan yonlerden bir digeridir. Ankete katilan 135 imam hatibin mesleki kide-
mi ve egitim durumu su sekildedir:

Mesleki ki

dem Say1 |% Egitim durumu Sayr %
1-5 25  [18,5 [HL 22 16,4
6-11 B4 |25,2 A. Ogretim On Lisans 95 70,9
12-17 15 11,1 [litam 9 6,7
18-30 61 452 [lahiyat ve dengi 8 6

Hatali cevap 1 0,7

Toplam [135 [100 Toplam 135 100

Anketteki katilan imam hatiplerin 124'tt (%92,5) evli, 10'u (%7,5)
bekardir. Yine 16’s1 (%11,9) resmi gorevleri disinda proje yonettiklerini belir-
tirken, 119'u (%88,1) her hangi bir proje yonetmedikleri seklinde cevap ver-
mislerdir.

128 (%94,8) imam hatip “Goreve isteyerek ve severek mi basladiniz?” soru-
suna evet, 7’'si (%5,2) ise hayir diyerek cevap vermislerdir. Buna mukabil “Go-
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revinizi halen isteyerek ve severek mi devam ettirmektesiniz?” sorusuna 124’ti
(%91,9) evet cevabr verirken, 11'i (%8,1) hayir seklinde cevap vermislerdir.

“Maagimiz kadar iicret alabileceginiz baska bir is imkaniniz olsa gorev degisikli-
&1 yapar misimz?” sorusuna ise cevap olarak imam hatiplerin 31'i (%23) evet,
104’4 (%77) ise hayir sikkin isaretlemislerdir. Yine bu sorunun teyidi mahiye-
tinde olan “Din hizmetleri gorevlilerinin hizmetleri karsiliginda ddenen ticreti tam
olarak hak ettiklerini diisiiniiyor musunuz?” seklindeki bir diger soruya ise 102
(%75,6) imam hatip evet, 33 (%24,4) imam hatip ise hayir cevab1 vermislerdir.

Ankete katilan imam hatipler arasinda hafiz olanlarin sayis1 31 (%23),
hafiz olmayanlarin sayis ise 104 (%77)tiir. Bazen kendim hutbe yazarim di-
yenlerin sayis1 46 (34,1), yazmam diyenlerin sayistysa 89 (%65,9)'dur. Degis-
ken sorularin en onemlisi kanaatimizce “Kendimi mesleki alanda yeterli gorii-
riim” olup, imam hatiplerin 21'i (%15,6) bu soruya evet cevab1 verirken, 113"ti
(83,7) hayir cevabi vermislerdir. Bu giristen sonra anket sorularina verilen ce-
vaplarin degerlendirilmesine gegebiliriz.

1. Imam Hatiplerin Hadis Egitimleri ve Yeterlilik Durumlar

Halen gorevde olan imam hatiplerin énemli bir kismi imam Hatip Lisesi
mezunudur. Sonradan Agik Ogretim Fakiiltesi kanaliyla 6n lisans veya lisans
tamamlayanlar varsa da ytiz yiize egitim gormedikleri icin hadis konusunda
yeterli bir egitim aldiklarindan bahsetmek pek muimkiin degildir. Bu sebeple
onemli sayida imam hatibin fiili olarak aldig1 hadis egitimi imam Hatip Lise-
sinde gordiigii hadis derslerinden ibarettir. Son yillarda atanan imam hatiple-
rin cogunun [lahiyat Fakiiltesi mezunu olmasi ise memnuniyet verici bir ge-
lismedir.

Ozellikle 2000'li yillarda TV ve internet kanallarmda hadisle alakal
farkli tartismalar giindeme getirilmekte, hadis karsit1 soylemler siklikla dil-
lendirilmektedir. Hadis karsitligini dillendirenlerin bazilar1 maalesef hadisleri
orijinal dilinden okuyup anlayabilecek durumda da degillerdir. Bazen basit
ornekler tizerinden ytiriitiilen itirazlar bu ilme vakif olmayan geng ve orta yas
Miisliimanlarmn zihinlerini bulandirmaktadir. Buna ilaveten Islam karsit1 kim-
selerin Hz. Peygamber'in Hz. Aise ile evlilik yast vb. yoresel ve kiiltiirel uygu-
lamalar1 elestiri konusu yapmalar1 zihinlerdeki soru isaretlerini artirmakta
buna akademik tinvanli veya taninmis arastirmacilarin hadis karsitlig1 olarak
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yorumlanabilecek sozleri de eklenince hadisler konusundaki olumsuz algilar
yayginlasmaktadir. Imam hatiplerin, IHL'de okuduklar1 hadis ders icerigi bu
tartismalara cevap bulabilecekleri bir muhtevaya sahip degildir. Bu sebeple
konu hakkinda giincel yayinlar: takip etmeyen ve kendilerini yenilemeyen
imam hatipler ister istemez muhatap olduklar1 soru karsisinda tatmin edici
net cevaplar bulamayacaklardir.

Imam Hatip Liselerinde uzun yillar 6gretmenlik yapmus bir egitimci ola-
rak sunu sdyleyebilirim: 2017 yilina kadar okutulan ders kitab: gtincel olmak-
tan uzak oldugu gibi muhteva acisindan da yetersizdir. Mesela Siilerin,
Mu'tezilenin, Stfilerin ve oryantalistlerin hadis anlayislarina kitapta hic yer
verilmemektedir. Uydurma hadisler konusu yetersiz seviyede kalmakta, mii-
tesabih hadisler, fitten ve melahim gibi hem yanlis anlamaya hem de suiisti-
male miisait konulara deginilmemektedir. Oysa bu konularin ¢ogu gtincel
tartisma konular1 arasinda yer almaktadir. imam Hatip ogrencilerinin bir
kisminin muhafazakir ve sohbet ortamlarinda bulunan ailelerin ¢ocuklarin-
dan olustugunu ve bu durumun 6grencilerde farkh fikirlerin olusmasinda
etkili oldugunu soyleyebiliriz. Bu 6n bilgilerden sonra anket sorularmin ce-
vaplarina gegebiliriz.

1.1. THL Hadis Ders Kitabi1 Hakkinda Gériisler

Ankete katilan imam hatiplerin %16,4"tintin Imam Hatip Lisesi mezunu,
%70,9"unun ise Acitk Ogretim On Lisans mezunu olduklarini gz éniinde bu-
lundurdugumuzda toplamda %87,3 tintin fiili olarak katildiklar1 tek ders [HL
Hadis dersidir. Bu sebeple imam hatiplerden degerlendirmeleri istenen ders
kitab1 da THL Hadis ders kitabidur.

Soru 10) Imam Hatip Lisesi'nde okutulan hadis ders kitabinin meslek haya-
timda karsilastigim sorunlari ¢ozecek nitelikte hazirlandig1 kanaatindeyim.

Say1 %
Tamamen Evet 5 3,7
Biiyiik Olgtide Evet D4 17,9
Kararsizim 33 24,6
Biiyiik Olgtide Hay1r 40 29,9
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Kesinlikle Hayir 32 23,9
Toplam 134 100

Bu soru imam hatiplerin hadis egitimini degerlendirmek icin bize 6nem-
li sonuclar vermistir. Tabloda da gortldtigi tizere sadece 5 imam hatip yani
%3,7 oraninda Imam Hatip Lisesinde okuduklar1 hadis ders kitabinin yeterli
olduguna tamamen evet diyerek olumlu cevap vermislerdir. Oysa kesinlikle ha-
yir diyenlerin orani ise %23,9’dur. Bu ayn1 zamanda okunan hadis dersinin
yeterliligi i¢cin de verilmis bir cevap durumundadur. Biiyiik dlciide evet diyenleri
de ekledigimizde hadis ders kitabin1 yeterli bulanlarin oran1 %21,6’ya ¢cikmak-
ta buna karsilik yine biiyiik olciide hayir diyenleri ekledigimizde hadis ders
kitabini yeterli bulmayanlarin orani %53,8’e cikmaktadir. Kararsizlarin oram
tamamen evet ve biiyiik olciide evet diyenlerin oranindan daha fazladir. Bu du-
rumda su ortaya cikmaktadir; imam hatipler THL'de okuduklar1 hadis ders
kitabini yeterli bulmamaktadirlar. Kanaatimize gore bunun sebebi ders kita-
binda pratikte pek lazim olmayan bazi konulara gereginden fazla yer verilir-
ken, giincel konularin ihmal edilmis olmasidir.

Milli Egitim Bakanlig1 6grenci ve 6gretmenlere yonelik anketler uygula-
yarak bu sorun ve eksiklikleri tespit etme yoluna gitmesinin, ¢tztim yollarin
kolaylastiracagmi ve dersleri kesinlikle daha verimli hale getirecegini diisti-
niiyoruz. Gorebildigimiz kadarryla MEB, 2010'lu yillardan itibaren 6gretmen-
lerden gelen tekliflere daha ciddi yaklasmaktadir. Ancak biitiin bunlara rag-
men hadis ders kitab1 2018 yilina kadar giincellenmemistir. Bir ara resim ve
tablolarda iyilestirme galismasi yapilmis ancak ders igerigi konusunda higbir
degisiklik yapilmamuistir. Hadis dersinin basarisi biiyiik oranda ders 6gretme-
ninin basarisina bagli olarak yiirtimektedir.

Soru 11) IHL'de okudugum hadis ders kitabinda hadis alani ile ilgili
olarak imamlarin karsilastiklar1 baz1 énemli konulara yer verilmedigi kanaa-
tindeyim.

Say1 %

Tamamen Evet 4 18
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Biiyiik Olgiide Evet 43 32,3
Kararsizim 29 21,8
Biiyiik Olgtide Hayir |29 21,8
Kesinlikle Hay1r 8 6

Toplam 133 100

Bu sorunun cevaplar:1 bize konuyu yeniden degerlendirme imkani sun-
maktadir. Ders kitabinda hadis alan: ile ilgili olarak imamlarin karsilagtiklar: baz
onemli konulara yer verilmedigi kanaatindeyim gortistine tamamen evet ve biiyiik
dl¢ciide evet diyerek katilanlarin orani %50,3 yani yaridan fazladir. 10. soruda
Imam Hatip Lisesi'nde okutulan hadis ders kitabimin meslek hayatimda karsilastigim
sorunlart ¢ozecek nitelikte hazirlandigr kanaatindeyim gortistine biiyiik olciide hayir
ve kesinlikle hayir diyerek katilmayanlarin orani da %53,8 yani yaridan fazla
¢ikmusti. Bu iki sonu¢ okunan ders kitabmin yetersiz bulundugunu teyit et-
mektedir. Kararsizlarin oran1 10. soruda %24,6 bu soruda ise %21,8 olarak
yani birbirine yakin oranlarda ¢ikmasi da cevaplarda tutarlilik anlamina yo-
rumlanabilecek bir diger veridir.

Burada yapilmasi gereken Imam Hatip Lisesi mezunu olan basta imam
hatipler ve diger alanlarda calisanlara yonelik anket uygulamasi yapmak ve
ders icerigine eklenmesi gereken konular1 anket sonuglarina gore yeniden
giincellemektir.

1.2. Kendini Yeterli Gorme

Soru 1) Cemaati irsad konusunda yeterli hadis bilgisine sahibim.

Say1 %
Tamamen Evet 10 7,4
Biiyiik Olciide Evet 37 27 4
Kararsizim 49 36,3
Biiyiik Olgtide Hay1r 33 24,4
Kesinlikle Hay1r 6 A4
Toplam 135 100
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10 ve 11. sorularin cevaplarinda imam hatiplerin THL'de okuduklar1 ha-
dis ders kitabin1 yetersiz bulduklarini gérmiis ve hadis konusunda iyi bir egi-
tim almadiklar1 ¢ikariminda bulunmustuk. Acaba kendilerini yeterli gérme
konusunda bu eksiklik devam etmekte midir, yoksa imam hatipler eksiklerini
tamamlayarak en azindan mesleki yeterlilik kazanmislar midir sorusunun
cevabini arayacak olursak;

Cemaati irsad konusunda yeterli hadis bilgisine sahibim goriistine kesinlikle
hayir diyerek katilmayan imam hatiplerin orani %4,4 olarak cikmustir. Biiyiik
olciide hayir diyenlerin oraniysa %24,4'tir. Toplamda %28,8 olan bu oran
imam hatiplerin 1/4’tinden fazlasinin kendisini yetersiz gordugii anlamina
gelmektedir. Bu soruda kararsizlarin orani da %36,3 ile diger sorularm cevap-
larina oranla yiiksek cikmaktadir. Kararsizlar1 dagittigimiz zaman kendisini
yetersiz goren imam hatiplerin oran1 1/3’ti gegmektedir ki, bu ciddiye alinma-
s1 ve eksiklerin telafisi i¢in egitim programlar1 diizenlenmesini gerektirici bir
durumdur. Bu soruda kendisini yeterli gorenlerin sayis1 10 olup %7,4’ltik bir
orana tekabiil etmektedir. Biiyiik dlciide evet diyenlerin orani ise %274 tiir.
Boylece kendisini yeterli gorenlerin sayisi toplamda 47 olup %34,8'lik bir di-
lime tekabiil etmektedir.

Bu tablodan anlasildig: kadariyla imam hatiplerin yaklasik 1/3'ti hadis
konusunda kendisini yeterli goriirken 1/3’ti yetersiz gormektedir. Buna mu-
kabil kararsizlarin oran1 da yine 1/3 civarindadar.

1.3. Hadisin Sihhatini Tespit Edebilme Yeterliligi

Soru 5) Bir hadisin sahih olup olmadiginin nasil tespit edilecegini bili-

rim.
Say1 %
Tamamen Evet 19 14,3
Biiyiik Olciide Evet 43 32,3
Kararsizim 38 28,6
Biiyiik Olgtide Hayir 26 19,5
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Kesinlikle Hayir 7 5,3
Toplam 133 100

Bu soruda verilen cevaplar diger sorulardaki cevaplara oranla daha
miispet goziikmektedir. Bir hadisin kaynagimni bulmak igin 20 sene 6ncesine
kadar Concordance, mevsti‘at, mu’cem ve etraf kitaplar1 gibi kaynaklardan
yardim alinirdi. Ancak gtintimiizde el-Mektebetii’s-samile vb. bilgisayar
programlar1 hatta internetten hadis metnini yazarak hadisin kaynaginin bulu-
nabilecegi programlar1 kullanmak daha yaygin yontemlerdir. Akilli cep tele-
fonlarina ytiklenebilen programlar da vardir. Ancak teknolojiye yabanci olan-
larm bu tiir programlar1 kullanmas1 pek miimkiin degildir. Hadisin sthhatini
tespit ise daha ¢ok uzmanlik ve tecriibe gerektiren bir konudur. Hadisin iki
boliimtinden birisi olan isnadd hadisi Hz. Peygamber’e kadar ulastiran raviler
zinciridir. Bu raviler arasinda kopukluk olmamasi ve tamaminin giivenilir
olmas1 durumunda sened sahih olmus olur. Ikinci olarak hadisin metni ince-
lenir. Sayet metin Kur’an’a, sahih stinnete, tarihi verilere aykir1 degil ve alim-
lerin aradig1 diger sartlar1 da tasiyorsa o zaman hadise sahih denir. Bu sebeple
bir hadisin sthhatinin nasil tespit edecegini bilmek cok iyi egitim almayan ve
kaynaklar1 okuyup anlayacak derecede Arapca bilmeyenlerin yapabilecegi bir
is degildir. Ancak imam hatiplerin %14,3'ti tamamen evet, %32,3't de biiyiik
dl¢ciide evet diyerek bu isin tistesinden gelebileceklerini soylemektedirler ki bu
oran %46,6 ile imam hatiplerin yariya yakinini kapsamaktadir. Biiyiik ol¢iide
hayir diyenlerin orani %19,5, kesinlikle hayir diyenlerin orami %5,3 olup top-
lamda %24,8 etmektedir. Bu durumda %28,6'lik kararsizlar1 da dagittigimizda
hadisin sthhatini nasil tespit edecegini bilenlerin orani yaridan fazla olmakta-
dir. 1. soruda (Cemaati irsad konusunda yeterli hadis bilgisine sahibim) kendisini
yeterli gorenlerin sayis1 toplamda 47 olup %34,8lik bir dilime tekabtil etmek-
teydi. Bu soruda ise daha zor olan bir konu yani hadislerin sihhatini tespit
edebilirlik durumu sorulmustu ki imam hatiplerin yaridan fazlasinin kendisi-
ni yeterli gérmesi soruyu yanlis anlamalarindan kaynaklanmaktadir. Kanaa-
timizce bu soruda kendilerini yeterli gorenler, bir hadisin bilinen hadis kitap-
larinda (K7itiib-i sitte’de) gecmesini, sahih oldugunun tespiti olarak yorumla-
muslardir. Ctinkii 31. soruda (uydurma hadisler konusunda kesinlikle yeterli bilgiye
sahibim) imam hatiplerin %47,4"t biiyiik dlciide hayir, %15'1 kesinlikle hayir ceva-
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b1 vermislerdi. Toplamda %62,4 oraninda kendisini uydurma hadisler konu-
sunda yeterli bilgi sahibi olarak gormeyen imam hatiplerin, %46,6 oraninda
hadisin sihhatini tespit edebilmesi muhal bir durumdur. Bu durumda soru
kismen yanlis anlasilmis veya hadisin sihhatini tespit etmek, gectigi kaynag:
tespit etmek olarak anlasilmis olabilir diye diistinmekteyiz.

2. imam Hatiplerin Hadis-Siinnet Algilar1
2.1. Hadis ve Siinnetin Mahiyeti

Bir hadis sened ve metin olmak iizere iki boliimden olusur. Kelime ma-
nasi s0z demek olan hadis, senedi ister muttasil ister munkat:” olsun merfii’ bir
yolla Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirlerini (onaylarmi) bize saraheten
(acikca) veya hitkmen bildiren her tiirlii rivayetin genel adidir. Bir hadis “Hz.
Peygamber soyle buyurdu, soyle yapardi, yaminda soyle soylendi veya soyle yapild
da bunu reddetmedi” seklinde dogrudan Hz. Peygamber’e isnad ediliyorsa
saridheten isnad edilmis olur.

[srailiyyattan heberler aktarmayan bir sahabinin gegmis timmetlerle ilgi-
li olarak, bir ayetin sebeb-i niiztlii olarak veya fiten, melahim, kiyamet halleri
gibi konularda yahut yapilmasi helal, haram, giinah veya kiifiir olan fiiller
gibi konularda soyledigi sozler, Restilullah’tan isittigini veya gordugiinii agik-
lamasa bile hiikmen merfi’ hadis kabul edilirler (Babanzdde Ahmed Naim
Efendi, 1982: 1, 134).

Merfii” hadisin isnddinda bir kopukluk yoksa bu hadise miisned denir.
Sayet ravilerinden birisinde zabt kusuru varsa hasen, isnadda sahabi diismiis-
se miirsel, sahabe disinda birisi diismiisse veya mechul birisi varsa munkati’
adini alir. Merfii’ bir hadis isnadinda bulunan kusuruna gore zayif hadis gesit-
lerinden birisinin adini alir. Sayet isnadi muttasil, ravileri adalet ve zabt sart-
larmni tastyor, metni de saz degilse sahih, sika ravilerin rivayetine aykiri ise sdz,
senedinde yalancilig tespit edilen bir ravisi varsa mevzii’ (uydurma) adin alir.

Hadisin boltimlerinden ikincisi ise metindir. Metin, stinnet veya haberin
aktarildig1 sozlerden olusur. Yani metin rivayet edilen hadisin anlam ve hii-
kiim ifade eden asil kismidir. Senedin kendisinde nihayet buldugu sz olarak
da tarif edilmistir (Kasimi, 1433/2012: 342). Hadisin senedi, metnin Hz. Pey-
gamber’e nisbetinin sihhatini tespit edebilmek icin zikredilmektedir. Hadisin
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metni ise emir, nehiy, ruhsat, tergib, terhib, ahlak, semail, mebde’, me‘ad vb.
konularda Hz. Peygamber’e nisbet edilen bir s6z veya fiili immete aktarmak
adma kayda gecirmek anlamina gelmektedir. Hadiste hiikiim ¢ikartilan asil
onemli kisim metindir. Bir diger ifadeyle hadisle aslinda kast edilen metin
kismidir. Bu sebeple hadis metninin Miislimanlar icin baglayic1 bir tarafi bu-
lunmaktadir. Bunun yaninda hadis dinin kaynaklarindan kabul edildigi icin
[slam’a ve Hz. Peygamber’e inanmayan kimselerin elestirilerine de muhatap
olmas1 kacmilmazdir. Biitiin bunlar1 goz oniinde bulundurdugumuzda met-
nin sthhat acisindan kabul edilebilir olmasi igin bazi sartlari tasimas: gerek-
mektedir.

Hadisin metni Hz. Peygamber’in agzindan ciktig1 gibi kelimesi kelime-
sine aynen aktarilmissa, buna lafzen rivayet denir. Hadis ayn1 manaya gelen
benzer lafizlarla rivayet edilmisse, buna da manen rivayet denir. Kitaplarda
kayitli hadislerin tamamina yakin1 manen rivayettir.

Hadisciler bir rivayeti kabul ederken oncellikle ricaline yani senedine
bakarlar. Kur’an’a, sahih stinnete ve kabul gormiis diger esaslara ters diisme-
yen bir rivayet, miitesabihattan olsa bile, ricalini gtivenilir bulmalar1 duru-
munda onu eserlerinde zikredebilir, hadisin metnine “Resiilullah bunu kesinlik-
le soylemez” gibi bir anlayisla yaklasmazlar. Miitesabihattan olan bu ttirden
rivayetler hadis kitaplarinda yer almaktadir. Ancak ahkam hadisi olmadiklar:
icin kelam ve fikih gibi ilimlerde delil olarak kullanilmadiklar: gibi baglayici
hiiktimler de ¢ikartilmaz. Buhari, Miislim ve diger biiytik hadiscilerin eserle-
rinde yer verdikleri miitesabih rivayetleri, hadis ilminin kabul gérmiis kaide-
leri disinda bir yolla reddetmek ayni1 zamanda bu muhaddisleri cerh etmek
anlamma da gelmektedir.

Hadis alimleri kendilerine hadis kapsaminda ulasan rivayetleri eserle-
rinde farkli usullerle toplamislardir. Bazi alimlerin hadis kabul sartlar1 olduk-
ca siki iken bazilarininki biraz gevsek olabilmektedir. Kabul sartlarmi siki tu-
tanlara miiteseddid, gevsek tutanlara ise miitesahil denir. Kiitiib-i sitte olarak
bilinen alt1 hadis kitab1 merft” hadisleri derleyen kitaplar arasinda en giiveni-
lir bulunan kitaplardir. Ancak bunun anlami Kiitib-i sitte’de hic zayif, saz ve-
ya uydurma hadis yoktur demek degildir. Mesela Tirmizi verdigi hadisin se-
nedinde bir raviye elestiri varsa onu da zikreder, yine ibn Mace kitabina kendi
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memleketi olan Kazvin hakkinda uydurma hadis aldig1 gerekgesiyle elestirilir.
Bunun disinda Buhari ve Miislim’in rivayet ettigi baz1 hadislerin metinleri
veya $ii, Harici kokenli kimselerden hadis almalar: elestirilir. Bu konularm
detayina girmek ana konumuzdan uzaklasmamiza sebebiyet verecegi icin bu
kadarmni soylemekle yetinmek istiyoruz. Ancak 6zet olarak sunu soyleyebili-
riz; Kiitiib-i sitte icerisinde gegen her hadis itiraza mahal olmayacak sekilde
sahih degildir. Muhaddislerin zaman zaman kendi rivayetlerindeki kusurlar:
aktarmalar1 ve hadislerin problemlerine dikkat ¢ekmeleri de bu tespiti dogru-
lamaktadir.

Stunnet, Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirlerine denir. Onun yaratilis-
tan gelen ozellikleri ve huylar1 da stinnet kapsaminda degerlendirilir. Yani
sahabenin bizzat sahit oldugu stinnet, sonraki nesillere hadisler araciigiyla
nakledilmistir. Bu sebeple Hz. Peygamberin s6zlu tavsiyeleri, fiil ve takrirleri
stinnet, onlarin rivayet edildigi metinler ise hadistir. Sayet hadis sahih ise, o
hadisin ihtiva ettigi stinnet de sahih olmus olur. Zayif hadisler de ayni sekil-
dedir. Fedail ve ahlak gibi konularda zayif rivayetlerle bazi sartlar dahilinde
amel etmek caiz ise de, fikih ve akaidle alakali konularda durum boyle degil-
dir. Hz. Peygamber’'in zamanin ve kiiltiirlin sartlar1 geregi yaptig1 baz: fiiller
de baglayic1 olarak birebir yapilmas: gereken stinnetler degildir. Mesela onun
giydigi elbisenin rengi ve imal edildigi yerin kumasindan bir elbise yaptirmak
gerekmemektedir. Yine Hz. Peygamber’i taklit etmek adina kisisel tercihimi-
zin hurma lifi doldurulmus bir yatak kullanmak olmasi, giintimiizde ailevi
huzursuzluklara sebebiyet verebilir. Asr-1 saadette olmayan teknolojinin sag-
ladig1 kolayliklardan istifade etmek de, stinnete muhalefet etmek anlamina
gelmez. Hz. Peygamberin tavsan veya keler eti yememesi de yine aliskanlikla-
r1 ve kiiltiirtiyle alakalidir. Onun kabag1 sevmesi de boyledir. Ancak sevap
ummak niyetiyle yapmasa da, “bu benim Hz. Peygamber’e olan sevgimi percinle-
mektedir” diistincesiyle sikca kabak yiyen kimseye de bir sey denemez. Burada
sunu da ifade edelim; miibah olan bir seyi ma‘rtf ve makbul bir amag igin
yapmak miistahsen ve sevap olabilir. Mesela yemek yemek mubah yani seva-
b1 veya giinahi olmayan bir davramistir. Ancak misafir utanmasin diye ona
eslik etmek niyetiyle yemek veya orug tutanin “hastalanip bitap diisersem baska-
larina yiik olurum, gorevlerimi aksatirim” diistincesiyle sahurda karnini doyur-
mast farkl bir durumdur.
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Alimler Hz. Peygamber’in stinnetlerini cesitli sekillerde smiflandirmis-
lardir. Bu konudaki ayrintili taksimat dipnotta atifta bulundugumuz makale-
de ayrintili bir sekilde ele alinmustir (Sakalli, Stinnetin Baglayicilik Acisindan
Taksimi, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l 1995, say1 2,
sayfa 39-102 ). Ancak su kadarmi soyleyelim ki, bu taksimlerden anlasildig1
tizere Hz. Peygamber’in kulluk niyetiyle yapmadig1 veya ahlaki ve insani bir
amag giitmeksizin yaptig1, ya da sartlar geregi zorunlu olarak yaptig1 ve 6zel
olarak tavsiye de etmedigi fiilleri zevaid stinnetler kapsamindadir. Bu turlu
fiiller miibah kapsaminda olup, kullugun geregi veya dinin tavsiyesi niteli-
ginde olmadiklar1 gibi baglayici da degillerdir.

2.2. Hadis ve Siinnet Vahiy Mahsulii miidiir?
Soru 13) Hadis ve siinnet Kur’an gibi vahye dayali bilgilerdir.

Say1 %
Tamamen Evet 33 25,2
Biiyiik Olgiide Evet |48 36,6
Kararsizim 22 16,8
Biiyiik Olgiide Hayir |10 7,6
Kesinlikle Hay1r 18 13,7
Toplam 131 100

Tabloda gortildiigii tizere Usak ilinde gorevli imam hatiplerin %61,8'i,
yani yaridan fazlasi tamamen evet ve biiyiik él¢ciide evet diyerek stinnetin vahye
dayali bir bilgi oldugu yoniindeki gortise katilmaktadirlar. %16,8 kararsiz
olmasma karsilik biiyiik olciide hayir ve kesinlikle hayir diyenlerin orani ise
%21,3’ttir. Bu tabloya gore %13,7 kesinlikle hayir diyerek stinnetin baglayicilig:
konusunda olumsuz gortise sahiptirler. Kanaatimizce bu oran %10'u gegme-
meliydi. Ancak sorunun hadis ve siinnet seklinde sorulmus olmasi sonucu etki-
lemis gibi goziikmektedir. Sayet sadece stinnet sorulmus olsaydi bu oran dii-
serdi diye diistinmekteyiz.
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Soru 27) Tibb-1 Nebevi'nin (Peygamberimizin ¢orek otunun 6liim harig
her derde deva oldugunu stylemesi gibi) tecriibe eseri tavsiyeler degil, Al-
lah’tan alman bilgiler olduguna inanirim.

Say1 %
Tamamen Evet 11 8,2
Biiyiik Olgtide Evet 30 22,4
Kararsizim 51 38,1
Biiyiik Olgtide Hayir 30 22,4
Kesinlikle Hay1r 12 9
Toplam 134 100

Bu soruya verilen cevaplar yukarda yer alan 13. sorunun cevaplarla ki-
yaslandiginda geliski gibi goriinen bir sonug¢ ¢ikmaktadir. Ctinkiti yukardaki
soruda tamamen evet ve biiyiik dl¢iide evet diyerek hadis ve stinnetin vahye da-
yal1 bilgi oldugunu %61,8 oraninda kabul edenler, burada %30,6"ya diismekte,
kararsizlarin orami da 21,3 puan yiikselerek %38,1’e ¢ikmaktadir. Fakat bunu
celiskiden ziyade, bir 6rnek tizerinden soru soruldugunda alg1 ve cevaplarin
degismesi seklinde yorumlamak daha dogru olacaktur.

Yine 6rneklem tizerinden gidildiginde hadis ve stinnetin vahiy mahsulii
olmadig1 gortistinde olanlarm orani biiyiik olciide hayir ve tamamen hayir diyen-
lere bakarak %31,4’ttir. Kesinlikle hayir diyenlerin orani ise %10’ un altindadur.
Kanaatimize gore stinnetin vahiyle iliskisini kabul etmeyenlerin orani daha
dusiik, hadislerin sithhatine giivenmeyenlerin orani ise daha ytiksektir. Yani
%10’u gecmeyen bir oranda siinnetin otoritesini sorgulayan bulunmakla bir-
likte, hadislerin sihhati konusunda tereddiitleri olan imam hatiplerin orani
%10’un tizerindedir. Asagidaki sorunun cevaplar1 bu konuda bize yeni bir
degerlendirme yapma imkani sunmaktadir.

Soru 29) Bazi arastirmacilarm “Peygamber uyulmas icin bir siinnet birak-
madi. O Kur'an’dan hiikiim cikartmayi, onu zamana uyarlamay 6gretti” fikrine
katilirim.

110



111

Mevzu, sy. 2 (Eyliil 2019) | Hikmet GULTEKIN

Say1 %
Tamamen Evet 10 7,6
Biiyiik Olgiide Evet 16 12,2
Kararsizim 28 21,4
Biiytik Olgiide Hayir 27 20,6
Kesinlikle Hay1r 50 38,2
Toplam 131 100

Burada verilen goriis Miisltiman alimlerin degil, miistesriklerin goriisii-
diir. Onlar genellikle hadislerin siyasi menfaatler ve mezhep taraftarlig: gibi
sebeplerle sonradan uyduruldugu goriistinti savunurlar. Anket sonrasinda
aramizda gecen diyaloglara istinaden imam hatiplerin biiytik cogunlugunun
bu goriistin kime ait oldugunu bilmediklerini, baz1 Miisliman arastirmaci ve
akademisyenlere ait oldugunu distindiiklerini soyleyebiliriz. Sayet miistes-
riklerin hadislere bu diistinceyle yaklastiklarini bilselerdi, tepkisel cevaplar
verebilirler, bu sebeple de ¢ok daha farkli bir sonug ortaya cikabilirdi.

Bu soru stinnetin otoritesini tamamen reddeden bir gortis {izerinden
kiyaslama yapma imkani sundugu igin verilen cevaplarin daha net sonuglar
ortaya ¢ikardigini soyleyebiliriz. Yukardaki tablodan anlasildig: tizere stinne-
tin otoritesini tamamen evet diyerek reddedenlerin orani %7,6’dir. Bu oran 1.
tabloda (13. soru) “Hadis ve siinnet Kur’an gibi vahye dayali bilgilerdir” gortistinii
kesinlikle hayir diyerek reddedenlere gore %13,6; 2. tabloda (27. soru) “Tibb-1
Nebevi'nin (Peygamberimizin ¢orek otunun o6liim hari¢ her derde deva oldugunu séy-
lemesi gibi) tecriibe eseri tavsiyeler degil, Allah’tan alinan bilgiler olduguna inani-
rim” gortistinii kesinlikle hayir diyerek reddedenlere gore ise %9 idi. Bu {i¢ so-
runun cevaplarma gore sonug %7,6-13,6 arasinda ¢ikmaktadir ki ortalamasi
%10,6’d1r. Kanaatimizce tiglincii tabloda (29. soru) verilen cevaplardan siinne-
tin otoritesi konusundaki gortislerin daha da netlestigini ve stinnetin otorite-
sini reddedenlerin oranmni dogruya en yakin olarak verdigini sdyleyebiliriz.
Bizim birebir gortistigiimiiz imam hatiplerden edindigimiz intiba da bu se-
kilde olup %10’un altinda bir oranda bazi imam hatipler, hadisleri reddederek
bilinen stinnetler hakkinda stiphe olusmasina sebebiyet veren medyatik aras-
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tirmacilardan etkilenmislerdir. Ayrica her {i¢ sorunun cevaplarinda kararsiz
olanlarin ortalamasi %25,43 olarak ¢ikmaktadir ki bu bazi imam hatiplerin
hadislerin sthhati ve stinnetin otoritesi konularinda kafalarinin karisik oldu-
gunu gostermektedir. Anladigimiz kadariyla hadis/stinnet konusunda karar-
s1z veya olumsuz kanaate sahip olan imam hatipler okuduklar1 hadis dersin-
den ¢ok, medyadaki tartismalardan etkilenmektedirler. Kararsizlarin oraninin
yiiksek olmasi bu tespitimizi desteklemektedir. Ciinkéi Imam Hatip Lisesi
veya llahiyat Fakiiltelerinde okutulan hadis ders igerigi bu goriisleri destek-
lememekte, aksine siinnetin otoritesini desteklemektedir.

Mehmet Bilen tarafindan ytiiksek lisans tezi olarak hazirlanan ve 2005
yilinda bastirilan galismada Ankara, Sirnak ve Isparta Egitim Merkezi'nde
kursiyer toplam 213 imam hatibe uygulanan anketten ¢ikan sonuglara gore;
bireysel stinnetleri bilme konusunda “siinnetin bireysel boyutuyla ilgili sordugu-
muz hususlarin sahih hadislerle sabit oldugunun imamlarca bilinme oranlar oldukca
yiiksek goriilmektedir” tespitine yer verilmektedir (Bilen, 2005: 70). Ancak sahih,
uydurma ve kudsi hadislerden sorulan ¢rnekleri bilme konusunda basarisiz
bir tablo karsimiza ¢ikmaktadir. Mesela sorulan yedi adet uydurma hadise
imam hatiplerin cogunlugu sahih hadis demektedir. En yiiksek oranda bilinen
uydurma hadis drnegi “Ummetimin dlimleri, Isratlogullarinin peygamberleri gibi-
dir” rivayeti olup onu bilenlerin sayisi da 213 imam hatip icerisinde sadece 32
kisidir (Bilen, 2005: 72).

DIB veya 11 Miiftiiliiklerinin diizenleyecegi egitim programlarinda bu
konularin rahatca tartisildig1 ortamlar hazirlanabilirse, burada tespit edilen
oranlarin degisebilecegini soyleyebiliriz.

3. Imam Hatiplerin Hadis Kaynaklarina Sahip Olma Durumlari

Soru 4) Kiitiib-i sitte’nin tamamui sahsi kiittiphanemde vardir.

Say1 %
Tamamen Evet 59 43,7
Biiyiik Olgtide Evet 54 40
Kararsizim 10 7,4
Biiyiik Olgtide Hay1r 8 5,9

112



113

Mevzu, sy. 2 (Eyliil 2019) | Hikmet GULTEKIN

Kesinlikle Hay1r 4 3
Toplam 135 100

[slami ilimlerle ugrasan ve din hizmetleri alaninda gorev yapan kimse-
lerin temel kaynaklara sahip olmalar1 gerekmektedir. Bu sebeple bir imam
hatibin de her ihtiya¢ duydugunda elinin altinda olmas: gereken kitaplar var-
dir. Fikih, tefsir, hadis, akait, Islam tarihi, siyer gibi alanlarda, gerekli durum-
larda bakacag1 en az birer kaynak sahibi olmas1 her imam hatip i¢in sarttir.
Vaaz ve hutbe hazirlarken de bu kaynaklara miiracaat etmek gerekmektedir.
Sehirlerde gorevli imam hatipler halk, okul, muftiiliik, tiniversite kiitiiphane-
leri veya meslektaslarmin kiitiiphanelerinden yararlanma imkanma sahip
olabilirler ancak koylerde gorevli olanlarin gerek duyduklarinda bu kaynakla-
ra ulasmalar1 kolay degildir. Gergi giintimtizde dijital kiitiiphaneler ve inter-
net ortaminda pdf olarak yayinlanan kitaplara ulasmak da mumkiindiir. On
yildan daha fazla bir zamandir gorev yapan imam hatiplerin en azindan ihti-
yaca cevap verebilecek kadar kitap ihtiva eden bir kiitiiphane edinmeleri ge-
rekmektedir diye diistintiyoruz. Temel kaynaklar1 barmdiran bir kiittiphane
sahibi olmak ise bir imam hatip icin isteyerek ve severek gorev yaptigimin ve
kendisini gelistirme gayreti icerisinde oldugunun da gostergelerinden birisi-
dir.

Bu sorunun cevaplarindan ortaya cikan tabloya gore imam hatipler Kii-
tiib-i sitte olarak bilinen alt1 hadis kitabina sahip olmay1 6nemsemektedirler.
Biiyiik ol¢iide hayir ve kesinlikle hayir diyenlerin orani toplamda %8,9 olarak
¢ikmaktadir. Buna mukabil %83,7'lik kesim tamamen evet ve biiyiik olciide evet
diyerek bu kaynaklara sahip olduklarini sdylemislerdir. 5. soruda imam hatip-
lerin toplamda %46,6’s1 hadisin sihhatini nasil tespit edecegini bildigini soy-
lerken bununla hadisin Kiitiib-i sitte’de ge¢mesini kastetmis olabilirler diye
duistinmekteyiz. Ctinkii bir hadisin Tiirkcesi internette yazilarak arama yapil-
diginda biiyiik oranda bir siteye yonlendirmekte ve orada verilen kaynaktan
hareketle hadisin hangi kitapta gectigi bulunabilmektedir. Bizi bu yorumu
yapmaya yonlendiren imam hatiplerin 21. soruya (Kiitiib-i sitte’de gecen riva-
yetlerin tamamumn Peygamberimize ait oldugundan siiphe duymam) verdikleri ce-
vaplar olmustur. Bu soruda imam hatiplerin %30,8'i tamamen evet, %49,6’s1 ise
biiyiik olciide evet seklinde cevap vermislerdir. Bu giiven toplamda %80,4'lik
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bir orana ytikselmektedir ki oldukca ytiiksek bir rakamdir. 21. soruda kesinlikle
hayir 9%1,9, biiyiik olciide hayir diyenlerin orani ise %4,5 oraninda ¢ikmistir. As-
Iinda ana kaynaklara sahip olan ve internet aramasinda atifta bulunulan kay-
naga bakip teyit etme imkani olanlar igin internet siteleri bir kolaylik sagla-
maktadir. Ozellikle internette arastirma kitabs, tez ve makale gibi calismalarm
verdigi kaynaklar daha isabetli olmakla birlikte, sitelerin nemli bir kism1 dini
sivil toplum kuruluslar1 baglantili veya ticari amaclarla kurulmuslardir. Bu
konuda Arapga tarama yapabilen ve okudugunu anlayabilenler i¢in daha ori-
jinal bilgiler bulmak miimkiuind{iir. Ancak ifade ettigimiz gibi bu sitelerde veri-
len bilgileri de esas kaynag1 bulup teyit ettikten sonra dogrulamak gerekmek-
tedir. Ozellikle belli gruplarla baglantili siteler, kendi goriislerine dayal bilgi-
ler vermektedirler. Bu tiirlii sitelerdeki yazilar1 hazirlayanlar sadece kaynakla-
ra dayali tarafsiz bilgi vermek yerine kendi gorusleriyle baglantili ve uyumlu
cevaplar verebilmektedirler.

Yine yaptigimiz yorumu destekleyen bir baska veri de 18. soruya (Yasa-
yan ve halk tarafindan sevilen miitedeyyin hocalarin veya kanaat onderlerinin eserle-
rinde gecen hadislerin genelde sahih oldugunu diistiniiriim) verilen cevaplardir. Bu
soruda kesinlikle hayir ve biiyiik dlgiide hayir diyen Imam hatiplerin orani top-
lamda %22,4 iken, tamamen evet ve biiyiik ol¢iide evet diyenlerin orani toplamda
%49,3, kararsizlarin oranit da %28,4 olarak ¢ikmaktadir. 19. sorunun (Abdulkadir
Geylani, Muhyiddin [bnii'l-Arabi, Mevlana gibi tamnmus biiyiik mutasavoiflarin
eserlerinde gecen hadislerin Peygamberimize ait oldugundan siiphe duymam) cevap-
larmin dagiliminda ise yaptigimiz yorumu destekleyen daha belirgin bir tablo
karsimiza ¢ikmaktadir. Buna gore imam hatiplerin %33,3"ti kararsiz olmasina
karsilik, tamamen evet ve biiyiik dlgiide evet diyerek cevaplayanlarin oram ise
toplamda %57,1'dir. Bu durumda imam hatiplerin 5. soruya (bir hadisin sahih
olup olmadi§imin nasil tespit edilecegini bilirim) verdikleri %28,6 kararsiz, %46,6
oraninda ise tamamen evet ve biiyiik dlciide evet seklindeki cevaplarla 17, 18 ve
19. sorulara verdikleri cevaplar arasinda tezat oldugu fark edilmektedir. Eger
bu cevaplar bilerek verildiyse o zaman imam hatiplerin hadisin sihhatini tes-
pit etmede g6z ontinde bulundurduklari kriterlerin problemli oldugunu soy-
leyebiliriz.

Sahsi kiittiphanesi disinda gorev yaptigi camide kiittiphane bulundu-
gunu sdyleyen imam hatiplerin orani toplamda %81, hayir diyenleri oran1 ise
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%16,8'dir. Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan ¢ikartilan ve 6nemli bir kaynak
durumunda olan Islam Ansiklopedisi ise imam hatiplerin %43,3 tintin sahsi
kutuphanesinde kesinlikle, %16,4’ tintin kiittiphanesinde ise biiyiik oranda bu-
lunmamaktadir. Ancak Islam Ansiklopedisine pdf olarak sahip olmanin veya
(https:/ /islamansiklopedisi.org.tr/) sitesinden ulasmanin miimkiin oldugunu
da goz oniinde bulundurmak gerekir.

4. irsad Faaliyetlerinde Hadis kullanim1
4.1. Hutbede Hadis Kullanim

Cuma namaz1 Misliimanlar icin adeta haftalik kongre niteligindedir.
Her yastan ve meslekten ¢ok sayida Miisltiiman Cuma namazma gelir. Hatta
bes vakit namaz konusunda ihmalkar davranan Misliimanlarin biiyiik ¢o-
gunlugu Cuma namazini kagirmamaya en azindan st iiste ti¢ hafta kacirma-
maya Ozen gosterirler. Bu sebeple hutbeyi dinleyenler bir cemaatin miintesip-
leri gibi homojen degillerdir. Bir imam hatip kendisini dinleyenlerin siyasi
goriislerinin, egitim ve ekonomik dtizeylerinin, yaslari, yasam bicimleri ve
ailevi yapilarimin farkli oldugunun bilincindedir.

Hatip giyim tarzi, ses tonu, jest ve mimikleri, kendine olan giiveni, ba-
kislar1 ve kimseyi hedef gostermeyen ama herkesi kapsayan tesirli ctimleleriy-
le dinleyenleri etkisi altina almalidir. Hutbe konusu herkesi ilgilendiren giin-
cel bir konu olmal1 ve imam hatip biiyiik oranda ayet ve hadisler 151ginda ko-
nusmalidir. Ayet ve hadisleri giincellestirmek, yani kastedilen ana mesaj1 an-
layip baglamlari ona gore kurmak biiyiik 6nem arz etmektedir. Bunu yapa-
bilmek icin hatibin tefsir, hadis ilmi basta olmak {izere, bir¢ok alanda yeterli
derecede bilgi sahibi olmas: gerekir.

Hadis agisindan hutbeye baktigimizda hatip hutbeyi naklettigi hadisler
ve yorumlariyla adeta hadislerin rivayet ve serh edildigi bir meclise ¢evirme-
lidir. Kanaatimize gore Cuma hutbesinde en az ti¢ ayet ve ti¢ hadis kullanl-
mal1 ve dinleyenler tizerinde daha etkili olmasi i¢in irticalen irad edilmelidir.
Gozlemlerimize gore giizel bir hutbe, vaazdan daha etkilidir. Ctinkti cemaatin
tamami hutbeyi ptir dikkat dinlemektedirler. Vaazda ise cemaat camiye pey-
derpey gelmeye devam etmekte, hatip konuyu yayarak anlatmakta, cemaat
arttikga ayni ctimleleri tekrar ederek sozlerini yeni gelenlere de ulastirmaya
calismaktadir. Bu sebeple de zaman zaman cemaatin dikkati dagilabilmekte-
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dir. Ancak giiniimiizde imam hatipler kendi hutbelerinden ziyade DIB tara-
findan gonderilen hutbeleri okumaktadirlar. Bu durum sorumlulugu hutbe
metnini hazirlayan komisyona yiiklemekte, imam hatipler hutbe yazma konu-
sunda atil duruma diisiirmektedirler.

Turkiye’de Cuma namazina erkekler istirak etmektedirler. Sayet hatip
etkili ve giinden belirleyebilen bir konusma yapabilirse, dinleyenler bu ko-
nusmada duyduklar1 ve 6grendiklerini esleri, cocuklar1 ve mesai arkadaslariy-
la da paylasacaklar ve hutbe en az dinleyenler kadar bir kitleye daha ulasmis
olacaktir. Hatta DIB gerekli vasiflara sahip secilmis bir hatibin okuyacag: hut-
beyi TV, radyo ve internet kanallarinda canli olarak yayinlayabilse Cuma na-
mazina gelemeyen bayanlar, hasta ve yaslilar da dinleme imkan1 bulacaklar-
dir. Boyle bir uygulamanin hutbe araciligiyla giindem belirleme konusunda
yararli olacagi muhakkaktir. Tiirkiye’de okunan hutbeler konusunda farkl
dallarda ytiksek lisans tezleri hazirlanmistir. Burada hadis alaninda yapilan
iki ytiiksek lisans tezinden bazi alintilar aktarmanin yararli olacagini diistinii-
yoruz.

Yusuf Ay tarafindan “Diyanet Isleri Baskanligi'min Yayimladigi Hutbelerde-
ki Hadislerin Tahrici ve Genel Degerlendirmesi (2001-2004)” basligiyla 2008 yilin-
da tamamlanan tezde su tespitlere yer verilmistir:

2001 yilma bakildig1 zaman, bayram hutbeleri de dahil olmak tizere tiim
hutbelerde kullanilan hadis sayis1 100 civarindadir. Genelde Tirmizi ve
StiyGti'nin ilgili eserleri ¢ercevesinde yapilan incelemelerde on dokuz hadisin
sthhat durumlar1 hakkinda “zayif” tarzinda goriis belirtilmistir. 2002 yilinda
kullanilan hadis sayisi, miikerrerler ile birlikte doksan ikidir. 2002 yilinda
hutbelerde kullanilmasma ragmen kaynagma rastlanilamayan hadis adedi
ikidir. Sthhat yonlerine isaret edilen yetmis ti¢ hadisin besi hakkinda “zayif”,
diger rivayetler hakkinda “hasen sahih”, “sahih”, “hasen”, “hasen garib” ve “ha-
sen sahih garib” tabirleri kullanilmistir. 2002 yilinda icerisinde hi¢ hadis geg-
meyen hutbe sayisi ise, on tigttir. 2003 yil1 hutbelerinde yer alan rivayet sayisi
miikerrerler dahil yiiz yedidir. Yiiz yedi rivayet arasinda kaynag tespit edi-
lemeyen rivayet sayisi lictiir. Ayrica 2003 yilinda igerisinde higbir hadisin yer
almadig1 hutbe adedi toplam on dorttiir. 2004 yilina gelince, bu y1l yayimlan-
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mis hutbelerde toplam doksan dokuz adet rivayet kullanilmistir” (Ay, 2008:
156-157).

“Calismada, 2001-2004 yillar1 arasinda yayimlanan hutbelerdeki hadis-
lerden bazilarinin kaynagina arastirma yapilan eserler cercevesinde rastlani-
lamamaistir. Arastirma esnasinda hutbelerde hadis kullanimina dair tespit edi-
len bir baska nokta, terciimesi verilen rivayetle, gosterilen kaynak arasinda
anlam bakimindan bazen tam bir értiismenin bulunmamasidir. Ornegin 09-
03-2001 tarihinde yayimlanan “Riisvet alan da veren de cehennemdedir.” adl1
hutbede yer alan “Riisvet alan da veren de atestedir.” hadisi kaynak olarak goste-
rilen eserde “Allah riisvet alana ve verene lanet etsin.” seklinde ge¢cmektedir. Yi-
ne bazi hutbelerde hadislere kaynak gosterilirken, bilimsel olctilerden uzak
uygulamalara da maalesef rastlanabilmistir” (Ay, 2008: 158). “Ornegin 30-03-
2001 yilinda yayimlanan “Islam’da Kadin Haklar1” adli hutbede ilgili rivaye-
tin kaynagina sadece, “Veda Hutbesi” diye isaret edilmistir. Yine 20-04-2001
tarihli “Cocuk Terbiyesi ve Sevgisi” adli hutbede gecen, kaynagia ulasama-
digimiz rivayete de, “Hutbe, 1996 Kasum” tarzinda referans verilmistir. Calis-
mada tespit edilen bir diger konu, hutbede hadis kullanilmasina ragmen, dip-
notta ilgili rivayetin kaynagma isaret edilmemis olmasidir. Ornegin 29-06-
2001 yilinda yayimlanan “Ibadetler Yalniz Allah igin Yapilir” baglikli hutbede
Hz. Peygamber’in, Hz. Aise’ye vermis oldugu cevap, metinde ge¢mis olmasi-
na ragmen bu diyalog hutbede kaynaksiz olarak verilmistir. Yine 18-04-2003
tarihli “Islam’da Cocuk Terbiyesi” adli hutbede Hz. Peygamber’in ¢ocuklara
birakilacak en giizel mirasin Islam terbiyesi olacagini bildiren hadis kaynagina
isaret edilmeden verilmistir. Uzerinde 6énemle durulmasi gereken bir diger
husus da calismamizin ¢ercevesini olusturan yillar itibariyle, yayimlanan hut-
belerin bir kisminda hicbir rivayete yer verilmemis olmasidir. 2001 yilinda
dokuz, 2002'de on {ig, 2003 yilinda on dort ve 2004 yilinda ise on iki hutbede
hadis kullanilmamistir. Dort yilda toplam kirk sekiz hutbe herhangi bir ri-
vayete yer verilmeden yayimlanmistir. Yillara gore, hadisin gecmedigi hutbe
sayisinda kismi de olsa bir artisin oldugu sdylenebilir.

Icerisinde hadis gecmeyen hutbelerin konulara bakildig1 zaman basta
milli bayramlarin geldigi goriilmektedir. Ancak bunun yani sira “Anne Sevgi-
si”, “Zekat”, “ Ahirete iman”, “Mirac ve Namaz”, ibadetin Anlam ve Onemi”,
“Kutlu Dogum”, “Tedbirli ve Olgiilii Olmak” gibi konular da pek ¢ok sahih
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hadis olmasma ragmen bu dort yilin bazi haftalarinda bu tiir konular agikla-
nirken konu ile ilgili rivayetlere yer verilmemistir. Buna ragmen nicin hadise
yer verilmedigi suali, {izerinde tartisilmasi gereken 6nemli bir husustur. Bu
baglamda her hutbenin ayni zamanda siinnetin 6gretilmesi agisindan nemli
bir firsat oldugu unutulmamalidir” (Ay, 2008: 159).

“Farkli hutbe basliklar: altinda ayni hadislere ¢ok sik yer verilmis olma-
s1, 0zellikle bazi rivayetlerin gereginden fazla tekerriir etmesi dikkatleri ceken
bir diger husustur. Oysa hadis literatiirti cok genis ve essiz bir zenginlige sa-
hiptir. Bu sebeple ayn1 hadisleri tekrardan ziyade, hutbelerin farkl: rivayetler-
le zenginlestirilmesi daha pedagojik bir metod olarak goziikmektedir. Kusku-
suz bu usil toplumda hadis kiilttirtintin gelismesine katkida bulunacak, ayni
zamanda hutbelere olan ilgiyi arttiracaktir.

Yine arastirmada tetkike tabi tutulan yillara bakildig1 zaman, muhteva
olarak aynmi konudaki hutbelerin ¢ok sik yer aldigi miisahede edilmektedir.
Milli ve Dini bayramlar, kutsal giin ve geceler ile ilgili yayimlanan hutbelerin
tekrar1 tabil ve aym1 zamanda kaginilmaz olarak degerlendirilebilir. Ancak

“cocuk egitimi”, “israf ve cimrilik”, “evlilik”, “camii ve cemaat” gibi konular-
da ayni sekilde sik sik tekrarlanan mevzulardandir” (Ay, 2008: 160).

“Ideal bir hutbe ayni1 zamanda Kur’an ve sahih stinnet ekseninde olus-
turulmus hutbedir. Dolayisiyla hutbeleri sekilleyen rivayetlerin titizlik ¢izgi-
sinde secilmesi ve yerli yerinde kullanilmasi hutbenin amacma ulasmasiyla
yakindan aldkalidir (Ay, 2008: 162). Ancak 2001 yilindan 2004 yilma kadar
olan stireg itibariyle kullanilan zayif hadis sayisinda yillara gore giderek bir
diististin oldugu gozlemlenmektedir” (Ay, 2008: 163).

Mevliit Sahiner tarafindan “Camilerde Hutbe ve Diyanet Isleri Baskan-
lig1 Kayseri 11 Miftuliigti Hutbelerinde Kullanilan Hadislerin Tahrig ve Tahlili
(2006-2010)” bashgryla 2012 yilinda tamamlanan tezde ise su tespitlere yer
verilmistir:

“2006-2010 y1llar1 arasi, Kayseri Il Miiftiiliigii hutbelerinde yer alan ha-
dislerin sayis1 500"dtir. Bu durum hutbelerde hadis kullanimi agisindan olum-
ludur. Hutbelerde gecen hadislerin bir kisminda, metinlerde olmayan bazi
ilaveler yapildig: tespit edilmistir. Bu tiir yaklasimlarda hadisin manasindan
uzaklasildigr gibi hadisin barmndirdig: diger manalardan da uzaklasilmis ol-
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maktadir. Bu durum hutbelerde hadis kullanimi agisindan bir problemdir
(Sahiner, 2012: 292). Ayrica hadislerin kaynag gosterilirken baz1 gecerli kural-
lara uyulmadig1 da tespit edilmistir. Kaynak gostermedeki bu problem ve
eksiklikler yogun olarak gortilmusttir” (Sahiner, 2012: 239, 240, 241, 242).

Tezde hadislerin iktibas edilmesi ve kaynak gosterme konusunda asag:-
daki hatalar tespit edilmistir:

“Hutbede ihtisar sebebiyle hadisin viirud sebebine deginilmemis, Hz.
Peygamber’in (sav) bu soztinii hangi maksatla soyledigi kapali kalmistir (Sa-
hiner, 2012: 248). Hadisin metninde gecen Hz. Peygamber’e (sav) ait bircok
dua ctimleleri ihtisar sebebiyle kapali kalmistir yine ihtisar sebebiyle hadiste
gecen Hz. Peygamber’in (sav) diger konulardaki ikaz ve uyarilarina deginil-
memistir (Sahiner, 2012: 250). Hutbede hadisin birebir manasi verilmemis,
sadece bir kisminin manast mefhtim olarak verilmistir (Sahiner, 2012: 252).
Hadis metni uzun olan hadislerde bazen de hadis baska hadislerle birlestirile-
rek ihtisarla birlikte verilmistir (Sahiner, 2012: 253). Benzer sekilde hutbelerde
verilen hadislerden bir kisminda, hadisin metininde olmayan bazi ilaveler
yapildig1 tespit edilmistir. Yapilan bu ziyade bazen bir tek hadiste oldugu
gibi, bazen iki hadisin birlestirilmesinde veya hadisin, baska bir rivayet veya
serhi ile birlikte tek bir hadis gibi verilmesi seklinde gortilmiistiir ($ahiner,
2012: 256). Hutbede hadisin bas tarafina kaynaklarda rastlanmayan “Hz. Aise
annemize “Bu duay bana Cebrail ogretti. Onu sen de 0gren ve senden sonrakilere
dgret dedigi ve bu gece bizden yapmamizi istedigi dua” seklindeki ifadeler eklen-
mistir (Sahiner, 2012: 257). Hutbede hadis, serhte rivayet edilen hadis ve serh
ile birlestirilerek tek bir hadis gibi verilmistir. Hadis ve serhinde gecen “intihar
eden, giinah islemeyi adet haline getiren” kisimlar1 ¢ikarilmis, hadis ve serhinde
olmayan “zina eden, namuslu ve iffetli kadin ve erkeklere iftira eden, icki ve kibir gibi
Allah"in yasakladig: kétiiliiklere bulasan” kismi metinlerde olmadig1 halde ziyade
ile nakledilmistir (Sahiner, 2012: 260). Buhari’de gecen bir hadisinin serh kis-
minda (ctinne) kelimesinin agiklamasindaki “Salih ameller giinahlar: yok eder”
ctimlesi hata eseri hadis olarak nakledilmistir (Sahiner, 2012: 274). Ayrica hut-
belerde kullanilan hadislerden 24t kaynak gosterilmeden verildigi tespit
edilmistir (Sahiner, 2012: 262, 267). Kaynak gostermede hata yapilmistir (Sahi-
ner, 2012: 109, 110, 173). Bab numaras: hatal1 verilmistir (Sahiner, 2012: 241).
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Hutbede hadis yorumlu olarak verilmistir. Kaynak gosterilen yerde hadis
olarak nakledilen ifadelere rastlanmamustir (Sahiner, 2012: 242).

Hutbelerde, Tiirkce olarak telif edilen O. Nasuhi Bilmen’'in 500 Hadis'i,
H. Hiisnii Erdem’in [lahi Hadisler'i, H. Basri Cantay’in Kirk Hadis’i, DiB’in
Komisyona hazirlattigi Secme Hadisler'i de kaynak olarak gosterilmistir. Hadis
kaynag olmadig1 halde Gazalinin [hya-i uliimi’d-din’i, A. Cevdet Pasa'nin
Tevarih-i Enbiya’si, 1. Saricam’in Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji kaynak ola-
rak kullanilmistr.

Ayrica hutbelerde verilen hadislerin bazilarmin terctimesinde problem-
ler tespit edilmis ve hadisin metniyle uyusmayan farkli anlamlar ortaya cik-
mustir. Bu hususlar da bir baska problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Hutbelerde hadislerin kaynag: verilirken, 2 yerde Veda hutbesinden sek-
linde verildigi olmustur. Ayrica hutbelerde kullanilan hadislerden 24’t kay-
nak gosterilmeden verildigi tespit edilmistir (Sahiner, 2012: 262, 267).

Hutbelerde gecen hadisler, sithhat acisindan toplu olarak degerlendiril-
diginde 322 hadisten, 213'ti sahih, 38’i hasen, 47’si zay1f, ikisi “La asla leh”,
iicti miinker, biri Dahhak’in sozii, biri Hz. Ali'nin s6ziinti iktibas eden sairin
sozi, biri ise serhte gecen hadis olmadig1 halde hata eseri hadis olarak deger-
lendirilen bir ctimledir. Hadislerden sekizi hakkinda bir degerlendirme ya-
pilmamus, ikisinin kaynagma, altismin ise metnine ulagilamanmustir. Bu duru-
mu ytizde olarak ifade edecek olursak %66,14'ti sahih, %11,8'i hasen, %14,5i
zayif ve %7,41'i de digerleri seklindedir” (Sahiner, 2012: 273, 293).

Bu giristen sonra Usak ilinde gorevli imam hatiplerin hutbe ve irsad faa-
liyetlerinde kullanilan hadisler konusundaki goriislerine gegcebiliriz.

4.2. Hutbe ve Vaazlarda Yer Verilen Ayet ve Hadislerin Yeterliligi

Soru 12) Cuma hutbelerinde yeterince hadise yer verildigini ve konunun agir-
likl1 olarak ayet ve hadisler 1s131nda islendigini sdyleyebilirim.

Say1 |%

Tamamen Evet 39 8,9
Biiyiik Olgtide Evet 66 8,9
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Kararsizim 15 11,1
Biiyiik Olgiide Hayir 10 7,4
Kesinlikle Hay1r 5 7
Toplam 135 100

Ayni zamanda imam hatip olan bir 6grencimize Usak’ta okunan hutbe-
lerin incelenmesini yiiksek lisans tez konusu olarak vermistik. Ogrencimizin
meslek degistirip tezini tamamlamadan egitimini yarida birakmasmdan dola-
y1 su an i¢in elimizde Usak’ta okunan hutbelerde kullanilan hadisler konu-
sunda degerlendirebilecegimiz bir veri bulunmamaktadir. 12. soruda verilen
cevaplarin ortaya ¢ikarttigl tabloya gore Usak’ta gorev yapan imam hatipler
hutbelerde hadislere yeterince yer verildigi goruistindedirler.

Tabloya gore 135 imam hatibin sadece besi kesinlikle hayir, on tanesi de
biiyiik él¢tide hayir cevabm vermislerdir. Bunlarin toplan oramn ise %11,1"dir.
Yine %11,1 ile kararsizlarin oran1 da diistiktur. Toplamda %77,8 oranina ulasan
105 imam hatip ise tamamen evet ve biiyiik él¢iide evet diyerek hutbelerde oku-
nan ayet ve hadis miktarmi yeterli bulmuslardir. Bu durumu Diyanet Isleri
Baskanlig1 ve Usak Miiftultgii ‘niin basar1 hanesine kaydedebiliriz.

Soru 14) Cemaate yonelik her giin belli bir kitaptan hadisler okunmasi
ve bu hadisler {izerinden konusulmasi gerektigini diistintiyorum.

Say1 %
Tamamen Evet 67 49,6
Biiyiik Olciide Evet 52 38,5
Kararsizim 9 6,7
Biiyiik Olgtide Hay1r 6 A
Kesinlikle Hay1r 1 0,7
Toplam 135 100

Imam hatiplerin %0,7si (1 kisi) kesinlikle hay1r, %4,4'ii ise biiyiik olciide
hayir diyerek karsi ¢ikarken, toplamda %88,1'i cemaate gtinliik hadis okunma-
s1 ve irsad faaliyetlerinin hadis agirlikli ytirtittilmesi gerektigini diistinmekte-
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dirler. Bu cevaplar ayni1 zamanda hadis ve siinnet konusundaki degerlendir-
melere yeniden kapi aralar mahiyettedir. 13. soruda (Hadis ve siinnet Kur'an
gibi vahye dayali bilgilerdir) imam hatiplerin toplamda 61,81 evet diyerek bu
gortisii desteklemisler, %21,3"t1 ise hayir diyerek kars1 ¢tkmuslardi. Bu sorunun
cevaplarin1 degerlendirirken, “kanaatimizce hayir diyenlerin oran %10'u gegme-
meliydi. Ancak sorunun hadis ve stinnet seklinde sorulmug olmas: sonucu etkilemis
olabilir. Sayet sadece siinnet sorulmus olsaydi oran diiserdi diye diistinmekteyiz”
degerlendirmesini yapmustik. Bu tabloda ortaya c¢ikan sonug bu degerlendir-
memizi teyit etmektedir. Kararsizlar1 dagittigimizda bile irsad faaliyetlerinin
hadisler tizerinden yiiriitiilmesi gerektigini kabul etmeyenlerin orani %5,5'i
gecmemektedir ki kanaatimizce bu oran giincel tartismalardan etkilenerek
hadisleri tamamen inkar etmeye veya siinnetin otoritesini reddetmeye meyyal
imam hatiplerin gercek oranina en yakin rakamdir. Bu rakamdan siinneti de-
gil de hadislerin sthhatini kabul etmeyenleri ¢ikardigimizda daha da diisecegi
muhakkaktir. 4. soruda (Kiitib-i sitte’'nin tamami sahsi kiitiiphanemde vardir)
tamamen evet ve biiyiik ¢lciide evet diyenlerin orani toplamda %83,7; 29. soruda
(Baz1 arastirmacilarin  “Peygamber wuyulmas: icin bir siinnet birakmadi. O
Kur'an’dan hiikiim ¢ikartmayi, onu zamana uyarlamay: 6gretti” fikrine katilirim)
%7,6 oraninda tamamen evet diyenlere karsilik kesinlikle hayir ve biiyiik dlciide
hayir diyenlerin orani toplamda %58,8 olarak ¢ikmusti. Bu veriler biiytik oran-
da burada degerlendirdigimiz 14. sorunun cevaplarindan elde ettigimiz veri-
leri desteklemektedir. Ciinkii cevaplarin tamaminda hadis ve stinnetti 6ne
cikartan, stinnetin otoritesini kabul eden imam hatiplerin orani ytiksek ¢ik-
maktadir. Nitekim asagida degerlendirilecek olan 15. sorunun cevaplar1 bu
yorumu desteklemektedir.

Sonug itibariyla 135 imam hatip igerisinde hadislerle sabit olan stinnetler
konusunda olumsuz goriisler benimseyenlerin sayis1 gercekte 5'i bulmamak-
tadir diye diistinmekteyiz.

Imam hatipler namaz 6ncesi cemaate Kur'an meali, ilmihal kitaplari
okurken bazen de Riydzu’'s-silihin veya Hadislerle Islam gibi hadis kitaplary
okumaktadirlar. Bunlar oldukca ¢nemli ve yararli olmakla birlikte daha fay-
dal1 olabilmek i¢in su hususlara da dikkat etmek gerektigini diistinmekteyiz:
Bu okumalar sadece sabah namazi dncesi vakit doldurmak icin yapilmamali-
dir. Clinkii sabah namazina gelen cemaat gerek yas gerekse biling olarak belli
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bir seviyededir. Ogle ve yatsi namazlarindan 6énce de 15-20 dakikalik siirelerle
bu okumalar yapilmalidir. Mesela sabah namazi 6ncesi fikih, 6gle namazi 6n-
cesi medl ve tefsir, yats1 namazi 6ncesi de hadis okumalar1 yapilmas1 ayni za-
manda cemaatin camiye erken gelmesini de tesvik edecektir. Dahasi imam
hatiplerin bu okumalarin en az birisini koy veya mahalle kahvesine, miinave-
be ile mahalle veya koy halkinin evlerine veya genclerle diizenleyecegi 6zel
sohbet ortamlarina kaydirmalari ok daha kapsayici ve yararli olacaktir. imam
hatiplerin genglerle futbol magi, piknik, gezi, okuma kamplar1 vb. aktiviteler
diizenleyerek sohbet ortamlar1 olusturmalari, onlarla Kur’an, hadis, fikih vb.
konularda dersler yapmalari, hamiyyet-i diniyyelerinin ve gorevlerinin hak-
ki verdiklerinin gostergelerindendir ayni zamanda. Kanaatimizce DIB imam
hatiplerden yilsonu faaliyet raporu istemeli, yapilan biitiin proje ve faaliyetle-
ri puanlayarak atamalarda bir veri olarak kullanmalidur.

Soru 32) Hutbe, vaaz ve diger irsad faaliyetlerinin daha cok hadislere dayal
yapilmasinin konusmanin etkisini artiracag1 kanaatindeyim.

Say1 %
Tamamen Evet 45 33,8
Biiyiik Olgiide Evet 53 39,8
Kararsizim 19 14,3
Biiyiik Olgtide Hay1r 14 10,5
Kesinlikle Hay1r 2 1,5
Toplam 133 100

14. soruda (Cemaate yonelik her giin belli bir kitaptan hadisler okunmasi ve bu
hadisler iizerinden konusulmas: gerektigini diisiiniiyorum) tamamen evet ve biiyiik
dl¢iide evet diyenlerin orani toplamda %88,1 iken hemen hemen ayni mahiyette
olan bu soruda tamamen evet ve biiyiik dlciide evet diyenlerin oranlar1 toplamda
%73,6'e diismiistiir. Kanaatimizce 14. soruda bu oranin 14,5 puan daha ytik-
sek ¢ikmasinin sebebi soruda bulunan belli bir kitaptan hadisler okunmas: ifade-
sidir. Yani imam hatipler Kiitiib-i sitte veya giivenilir kurumlar (DIB gibi) tara-
findan hazirlamip bastirilan kitaplardaki hadislere daha fazla giivenmekte
buna karsilik farkli sohbet gruplarinda okunan bazi kitaplarda gegen veya
hatiplerin konusmalarinda kullandiklar1 bazi hadislerin sihhati konusunda
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stiphe duymaktadirlar. Aslinda bu stiphelerinde haksiz da degillerdir. Ctinkii
nasihat icerikli kitaplarda, tasavvufi bazi1 kitaplarda hatta bazen tefsirlerde
bile uydurma rivayetler kullanilmakta, bunlar1 okuyan veya dinleyenler ihti-
sas ve hassasiyet sahibi degillerse ¢cogu zaman aynen kabul etmektedirler.
Hatipler de aktardiklar1 hadisler konusunda bazen hatali davranmakta, za-
man zaman uydurma rivayetleri sahih rivayetlerle karistirabilmektedirler. Bu
gibi 6rnekler uydurma rivayetlere itimat edilmesine ve yaygimlasmasma hiz-
met etmektedir.

Soru 15) Irsat faaliyetlerinde uydurma hadislerin de kullanildigini diisiiniiyo-
rum.

Say1 %
Tamamen Evet 29 21,6
Biiyiik Olgtide Evet 50 37,3
Kararsizim 36 Q6,9
Biiyiik Olgiide Hayir 13 9,7
Kesinlikle Hayir 6 FI,S
Toplam 134 100,0

Tabloda gortildiigii {izere imam hatipler toplamda %14 oraninda irsad
faaliyetlerinde uydurma hadis kullanilmadig;, yine toplamda %58,9 oraninda
ise kullanildig1 kanaatini tasimaktadirlar. Bu sorunun cevaplar1 bize hadis ve
ona bagli olarak siinnete gitivenme konusunda stipheleri olan imam hatiplerin
gerekcelerinden birisini sunmaktadir. Buna gore uydurma hadisler konusun-
da duyarlilik ve hissedilen endiseler bu gerekgelerden birisidir. 31. soruda
(Uydurma hadisler konusunda kesinlikle yeterli bilgiye sahibim) tamamen evet di-
yenlerin orani %1,5 (2 kisi), biiyiik dlciide evet diyenlerin orani ise %18 (24 kisi)
olarak ¢ikmusti. %18 kararsizim diyenlere karsilik %47,4 (63 kisi) biiyiik ol¢tide
hayir, %15 (20 kisi) ise kesinlikle hayir cevabi vermislerdi. Imam hatiplerin ken-
dilerini uydurma hadisler konusunda bu oranda yetersiz gérmeleri hadislerin
bir kismu uydurmadir diistincesiyle hadislere kars1 olan gtivenlerini olumsuz
yonde etkilemektedir. Bu konularda seminer ve konferanslara katilmalari,
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kitap ve makale okumalar1 imam hatiplerin eksiklerini tamamlamalarma ve
gortislerinin netlesmesine yardimci olacaktir.

Sonug¢

Imam Hatiplik, meslek olmakla birlikte bir gorev ve sorumluluktur.
Imam hatiplerin yaptiklar1 ve yapmalari gereken gorevlerin tamami Islam’m
inanan her Miislimandan yapmalarini istedigi el-emru bi'l-ma’raf ve'n-nehyu
ani’'l-miinker kapsamina girmektedir. Belli bir ticret mukabilinde kamu adina
bu gorevi tistlenen imam hatiplerin bilgi ve beceri yoniinden temeyytiiz etme-
leri ve hedef kitle nazarmnda 6rnek bir sahsiyet olmalar1 gerekmektedir. Farkl
ilim dallarinda yeterli derecede miiktesebat sahibi olmalari1 beklenen Usak
ilinde gorevli 135 imam hatibe uygulanan anket sonuglarmna gore; imam ha-
tiplerin yaridan fazlasi (en az %61,8'i) sinnetin vahye dayal1 bilgilerden olus-
tugunu, hemen hemen ayni oranda hadislerle aktarilan stinnete uyulmasi ge-
rektigini dtistinmektedirler. Ancak bu oranin da sadece yaris1 Tibb-1 Nebevi
vb. konulardaki hadislerin vahiy mahsulii oldugu kanaatini tasimaktadirlar.

Imam hatiplerin biiyiik cogunlugu (%83,7) Kiitiib-i sitte’ye sahip olup bu
kitaplardaki hadislere giivenmektedirler. Buna mukabil farkli kaynaklarda
hadis olarak aktarilan her rivayete ayni derecede itimat etmemektedirler.

Imam Hatip Lisesi'nde okutulan hadis ders kitabini1 mesleki hayatta ye-
terli gorenlerin orani yaklasik 1/4 kadardir. Bunun yaninda imam hatiplerin
yaridan fazlas1 IHL'de okuduklar1 hadis ders kitabinda hadis alan ile ilgili
olarak imam hatiplerin karsilastiklar1 bazi énemli konulara yer verilmedigi
kanaatini tasimaktadirlar.

[HL'de aldiklar1 hadis dersi agisindan degerlendirdigimizde imam ha-
tiplerin %34,8’i kendilerini cemaati irsad konusunda yeterli hadis bilgisine sahip
olarak gormektedirler. %36,3"ti kararsiz, %28,8i ise yetersiz olduklarmi dii-
stinmektedirler.

Kanaatimize gore ITHL'de hadis dersi okumasina ragmen kendisini ye-
terli gormeyen imam hatiplerin gerekcelerinden birisi ders kitabinda pratikte
pek lazim olmayan bazi konulara gereginden fazla yer verilirken, giincel ko-
nularin ihmal edilmis olmasidir. Fikhu'l-hadis konusu bol 6rnekle detaylandi-
rilarak giincel hadis yorumlarina yer verilse, stinnetin tespiti, cesitleri ve bag-
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layicilig1 detayli anlatilsa, yerellik ve evrensellik konularinda ayirt edici biling-
lenme olusturulabilse, verilen cevaplardaki oranlarin da degisecegi muhak-
kaktir. Ders icerigine eklenmesi gereken konulara dair basta imam hatipler ve
diger alanlarda galisan THL mezunlarina yonelik anket uygulamasi yapmak
ve ders icerigine eklenmesi gereken konular1 anket sonuglarina gore yeniden
gilincellemek gerekmektedir.

Imam hatiplerin %77,8'i vaaz ve hutbelerde yeterli derecede ayet ve ha-
dise yer verildigi, daha ytiksek bir oranda (%88,1) ise her giin belli bir kitap-
tan hadisler okunmasi gerektigi kanaatini tasimaktadirlar. Yine (%73,6) ora-
ninda hutbe, vaaz ve diger irsad faaliyetlerinin daha ¢ok hadislere dayali ya-
pilmasinin, konusmanin etkisini artiracagini ve %58,9 oraninda ise irsad faali-
yetlerinde uydurma hadislerin de kullanildigini diistinmektedirler.

Imam hatipler sadece sabah namazi 6ncesi degil siirekli devam eden bir
program cercevesinde sabah, 8gle ve yats1i namazlarindan énce 15-20 dakika-
lik stirelerle bu okumalar yapilmalidirlar. Mesela sabah namazi 6ncesi fikih,
Ogle namazi oncesi medl ve tefsir, yats1t namazi 6ncesi de hadis okumalari ya-
pilmasi ayni zamanda cemaatin camiye erken gelmesini de tesvik edecektir.
Kanaatimizce bu tiirlii uygulamalarin siirekliligi icin DIB imam hatiplerden
yilsonu faaliyet raporu istemeli, yapilan biitiin proje ve faaliyetleri puanlaya-
rak atamalarda bir veri olarak kullanmalidir.

Hadis agisindan hutbeye baktigimizda hatip hutbeyi naklettigi hadisler
ve yorumlariyla adeta hadislerin rivayet ve serh edildigi bir meclise cevirme-
lidir. Kanaatimize gore Cuma hutbesinde en az ti¢ ayet ve ti¢ hadis kullanil-
mal1 ve dinleyenler tizerinde daha etkili olmasi icin irticalen irad edilmelidir.
Gozlemlerimize gore giizel bir hutbe, vaazdan daha etkilidir. Ctinkii cemaatin
tamamu hutbeyi piir dikkat dinlemektedirler.

Degisken sorulardan “Kendimi mesleki alanda yeterli goriiriim” ve “Kendi-
mi hadisler ve kaynaklar1 konusunda yeterli goriiriim” seklindeki iki sorunun ce-
vaplarimi evet olarak verenlerle hayir olarak verenler arasinda farklilik goriil-
mektedir. Kanaatimize gore bunun anlami sudur: Hadisleri ve hadis kaynak-
larmi tanima konusunda daha basarili olan imam hatipler mesleki alanda da
daha basarili olmaktadirlar.
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Bu verilerden sonra su tavsiyelerde bulunmak uygun olacaktir: Imam
hatiplere DIB veya miiftiiliikler eliyle farkli alanlarda anketler uygulanarak
veya birebir konusarak eksikligini hissettikleri konular sorulmal, tespit edilen
veriler 1s1¢inda eksiklerini tamamlama adimna konferans, seminer ve sempoz-
yumlar diizenlenmelidir. Bu faaliyetlerin gereksiz bir ytiik olarak goriilmemesi
icin katilim belgesi verilmelidir. Ayrica tespit edilecek baz1 yayimnlar: okumala-
r1 ve degerlendirme yazilar1 yazmalar: istenmeli, bu yazilar miiftiiliik sitesin-
de veya cikartilacak bir dergide yayimnlanmalidir. Bu faaliyetlerin stirekliligi ve
basarilarinin devami i¢in imam hatiplerden yilsonu raporu istenmeli, yayin,
proje ve belgelendirilen tim faaliyetlere belirli esaslar gercevesinde puanlar
verilmeli, gorevlendirme ve atamalarda bu puanlar degerlendirme kriterlerine
dahil edilmelidir.

Diyanet Isleri Bagkanlig1 miiftli, vaiz ve diger personeli de igine alacak
sekilde daha kapsamli anketler yapmalidir. Yine bu tiir anketler halka indir-
genip cami cemaatine ve cami disindaki vatandaslara da uygulanmalidir. Bu
kapsamda yapilacak calismalar, hem kurum ici ve toplumsal sorunlarin tespi-
tine imkan saglayacak hem de alinacak onlemler ve ¢oztim yollar1 konusunda
yol gosterici cok daha verimli sonuglarin elde edilmesine vesile olacaktir.
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Dinler Tarihgisi Bir Sair Asaf Halet Celebi ve Siirlerinde Dinlerle Iigili Motifler

Oz

Asaf Halet Celebi, Dogu dinlerine ilgisi olan bir sairdir. Bunun baslica
sebeplerinden bazilar yetistigi aile ortami, farkli diller bilmesi ve mistisizmi
sevmesidir. Onu Tiirk edebiyatindaki farkli kilan yonii, dinler tarihine ait mo-
tifleri siirlerinde ustaca kullanmasidir. Dinler, mitoloji, tasavvuf ve miizik
konusunda bilgisi olan sair, bu ¢ok yonliiltigiinti siirine yansitir. Siirindeki
ses, ahenk, bilgi, simge ve imge uyumu sairin bu konudaki yetenegini ortaya
koyar. O, siirinde Eski Misir, Budizm, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam gibi
dinsel geleneklerine ait motifler kullanir. Siirinde bu dinsel geleneklerle 6z-
deslesen motifleri 6zellikle 6n plana cikarir. Bu cercevede Tafnit, Bodhisattva,
Sidharta, Mara, Tevrat, Ibrahim, Stileyman, Kilise, Isa, Teslis kavramlar1 sairin
siirine estetik ve derinlik katmak icin kullandig1 dinler tarihine 6gelerdir. Ce-
lebi, daha ¢ok Budizm tizerinde durur. Bu nedenle Pali Metinlerine gore Bud-
ha Gotama admda bir eser yazar. Bu eserde Buda’'nin hayat 6ykiisiine ve bazi
Budist metinlere deginir. Bu ¢alisma dinler tarihgiligi yonii olan bir sairin siir-
lerindeki dinsel motiflerini konu edinmistir. Bu ¢ercevede dinlerle iliskili olan
siirlere oncelik verilmistir. Makalede Celebi'nin siirlerinde yer alan bu motif-
lerin dinler tarihi acisindan ne anlama geldigi izah edilmeye calisilmistr.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Dini Motifler, Mistisizm, Siir, Asaf
Halet Celebi

Abstract

Asaf Halet Celebi, who is a poet interested in Eastern religions. This is
due to reach the family atmosphere, the love to know different languages and
mysticism. What makes him different aspects of Turkish literature, the history
of religions is the masterful use of motifs in his poems. Religions, mythology,
mysticism and music information about the poet, his poetry reflects this versa-
tility. Sound in poetry, harmony, knowledge, symbols, and images of compli-
ance on this issue reveals the talent of the poet. He uses motifs in poetry from
Ancient Egypt, Buddhism, Judaism, Christianity and Islam traditions. This is
particularly highlighted in poems motifs identified with religious traditions.
In this context, the Tafnit, Bodhisattva, Sidharta, Mara, Torah, Abraham, So-
lomon, the Church of Christ, the Trinity concepts are the motives of the his-
tory of religions of the poet's poems aesthetic and depth to you to use. Celebi

130



131

Mevzu, sy. 2 (Eyliil 2019) | Necati SUMER

focuses more on Buddhism. For this reason, he wrote a work called According
to Pali texts Budha Gotama. Here he focuses on the Buddha's life story and
some Buddhist texts. This study entrated on the religious motifs of a poet who
is a historian of religions. In this context, priority has been given to the poetry
found associated with religious motifs. In this article, it is tried to explain
what these motifs in his poems mean in terms of the history of religions.

Keywords: History of Religions, Religious Motives, Mycticism, Poetry,
Asaf Halet Celebi

Giris

Bu calismanin amaci Tiirk edebiyatinin 6zgtin bir sairi olan Asaf Halet
Celebi’'nin bazi siirlerinde dinlerle ilgili motifleri ele almaktir. Celebi'nin bir-
cok siiri olmakla birlikte 6zellikle dinler tarihiyle ilgili olan siirleri bu ¢alisma-
nin kapsamina girmektedir. Bu cercevede calismada Celebi'nin kisa bir hayat
oykiistine ve dinler tarihgiligine deginildikten sonra Eski Misir, Budizm, Ya-
hudilik ve Hiristiyanlik gibi dinsel geleneklere ait motifler {izerinde durula-
caktir. Daha once farkli calismalarda ele alindig1 i¢in Islam baslig1 altinda dini
motiflere deginilmeyecektir. Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam gibi semitik
dinler acisindan zaten ortak olan kavramlar vardir. Bu agidan kronolojiye ve
buitunltuge dikkat edilerek 6nce Eski Misir ve Budizm daha sonra Yahudilik ve
Hiristiyanlikla ilgili motiflere yer verilecektir. Makalenin dinler tarihi acisin-
dan 6nemi, edebiyata dair bir tiir olan siirde dinlerle ilgili baz1 motiflere agik-
lik getirme ¢abasidir. Dinler tarihi diger disiplinlerle iliskisi olan bir bilim da-
Iidir. O farkh alanlara ait dinlerle ilgili fenomenleri 6nemser. Dolayisiyla bu
calisma hem Asaf Halet Celebi'nin hem de siirlerinin anlasilmasinda aciklayici
bir islev gorme amacindadir. Siirdeki kavram, simge ve imgeler o siirin nigin
ve nasil yazdigiyla ilgili ipuglar1 verir. Celebi siirinde yer alan bu unsurlar1
detayli olarak acgiklamak ve anlamak dinler tarihinin edebiyat alanina yapaca-
&1 miitevazi bir katk: olacaktir.

1. Asaf Halet Celebi'nin Kisa Hayat1 ve Dinler Tarihg¢iligi

Asaf Halet Celebi, 27 Aralik 1907’de Istanbul’da dogmustur. Babasimin
ad1 Mehmet Sait Halet, annesinin ad1 Atike Beyza'dir. Tasavvuf ve dini edebi-
yat konusunda birikim sahibi olan babasindan Fransizca ve Farsca ogrenen
Celebi, erken yasta hocalarinin dizinin dibinde ilim 6grenmistir. Galatasaray
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Sultanisi'nde 8 yil 6grenim gormiistiir. Yitksekogrenimi igin Fransa’ya gitmis-
tir. Sanata ve miizige de ilgisi olan Celebi, Giizel Sanatlar Akademisi olarak
bilinen Sanayi-i Nefise Mektebi'nde okumustur. Adliye Meslek Mektebi'ni
bitirdikten sonra bir siire Uskiidar Asliye Ceza Mahkemesi'nde zabit katibi
olmustur. Daha sonra Osmanli Bankasi, Devlet Deniz Yollar: Idaresi ve Istan-
bul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimiinde memurluk yapmustir.
1946 yilinda Istanbul’dan bagimsiz milletvekili aday1 olan Celebi, 15 Ekim
1958’ de vefat etmistir.

Celebi 51 yillik hayatinda edebiyat, felsefe, miizik, tasavvuf ve dinler ta-
rihi alaninda onemli izler birakmistir. 18 yasimna kadar gazel ve siirler yazan
Celebi, cok yonlii bir sahsiyettir. Onun en 6nemli yonlerinden biri tasavvuf,
mistisizim ve dinler tarihiyle yakindan ilgilenmesidir. Bunda babasinin etkisi
oldugu kadar hocalarinin ve farkli diller bilmesinin etkisi biiytiktiir. Babas1
cocuk yasta Celebi'yi tasavvuf ve din konusunda yetistirmistir. Ahmed Remzi
Dede ve Rauf Yekta Bey gibi hocalar1 musiki ve mistisizm noktasinda onu
egitmistir. Kendisi de felsefe, edebiyat ve dinler tarihi arastirmalariyla derin-
lik kazanir. Celebi'ni farkli alanlarda kendisini yetistirmesi siirlerine yansir.
Siirlerinde mistisizm, divan siiri estetigi, Fransiz siir anlayisy; tasavvuf ve Do-
gu dinlerinin temalariyla birlesir. Onun siirlerinde farkli dinler 6n plana cikar.
Ozellikle Dogu dinleri Celebi'nin ilgisini ¢eker. Bu yiizden siir disginda Bu-
dizm gibi Dogu dinleri, Misir ve Asur kiltiirleri ve Hint mistisizmi tizerine
arastirmalar yapar. Dinlere ilgisi onun dinler tarihi alaninda ¢alismalar yap-
masinu saglar. Celebi’yi hem dinler tarihi hem de edebiyat alaninda 6zgiin
kilan yonti de bu cesitlilige 6nem vermesidir. Ctinkii sadece bir alanda derin-
lesmek bir sanat¢inin veya yazarin sistemi biittinctil olarak gormesini engeller.
Farkli alanlarda yetkinlesmek, kisiye tirettigi yapitin daha derinlikli olmasi
imkanini verir. Bu anlamda Celebi’yi diger sairlerden farkl: kilan husus, onun
siirlerinin dinsel, mitsel ve fenomenolojik agidan ¢ok katmanl: bir yapiya sa-
hip olmasidir.

Asaf Halet Celebinin dinler tarihgiligini ortaya koyan eseri “Pali Metin-
lerine Gore Buddha Gotama”dir. Bu eser bir 6én s6z ve iki boliimden olusur.
[k boliim “Buda ve Budizm Hakkinda Deneme” basligini tasir. Bu ana bash-
gin altinda Buda'nin Hayat1 (17-38), Buda'min Cemaati ve Ayin (39-48), Bu-
dizm’in Akideleri (49-60), Budizm’'in Buda’dan Sonraki Tarihi (61-68) ve Bu-
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dizm’in Mezhepleri ( 69-84) adlarinda 5 alt baslik bulunur. Ikinci boliim,
“Buda’ya Dair Metinler” adindadir. Bu ana bashigin altinda 5 kistm vardar.
Birinci kistm “ilk Seneler (85-88)”, ikinci kistm “Stiluk ve [lham (89-122)”,
tigtincti kistm “Ilhamdan Sonra (123-164)”, dérdiincii kisim “Buda’nin Miirit-
leriyle Olan Miinasebetleri (165-224)”, besinci kisstm “Buda’nin Hayatmin Son
Hadiseleri (225-272)” adin1 tasir. Kitap genis bir bibliyografya (273-282) ile
biter. Bu kitap Celebi’'nin dinler tarihi konusundaki birikimini gostermesi agi-
sindan onemlidir. Bir edebiyatg1 olarak Celebi'nin Budizm ile yakindan ilgi-
lenmesi ona sadece dinler tarihi alaninda degil siirde de 6nemli katkilar sag-
lar.

Celebi ayrica Hint dinsel literatiirti hakkinda yazilar da kaleme alir. Ce-
sitli dergilerde yaymlanan bu yazilara bakildiginda cogunun Hint inanclar1 ve
kulturt tizerine oldugu goruliir. Buna gore Celebi'nin “Hint Edebiyatinda
Destan” ve “Mahabharata” baslikl1 bir yazis1 vardir. Burada diinyaca bilinen
Mahabharata destanindaki dinsel figtirlere ve olaylara temas eder. Onun “Ha-
rivamsa ve Bhagavat-Gita” adli yazisi ise Hint destan1 Mahabharata'nin igin-
deki iki destandan s6z eder. Bu iki ayr1 boliim hakkinda bazi bilgiler verir.
Ayrica o, Ramayana destani icin de ayr1 bir yazi kaleme alir. Onun “Hindu
Edebiyatinda Islam Tesiri” yazisi ise Kabir ve Nanak gibi Hindu sahsiyetlerin
[slam’dan etkilenme serencamini ortaya koyar. Celebi bu iki sahsiyet hakkin-
da daha detayl1 bilgi vermek amaciyla “Mistik Sair Kabir” ve “Hindistan’da
[slamliktan {lham Alan Bir Din Vazu Nanak” baglik yazilar kaleme alir. Boyle-
ce Celebi farkli dergilere yazdig1 bu metinler araciligryla Hinduizm, Budizm
ve Sihizm gibi Hint dinleri hakkinda 6énemli bilgiler ortaya koyar. Celebi'nin
Dogu dinlerine ilgisi hem nesir hem de manzum yazilarina yansir. Diizyazila-
rinda Hint dinlerinin mistik yontinti 6n plana ¢ikarirken siirlerinde bu dinler-
le ilgili imge ve simgeler kullanir. Ayrica Celebi, Dogu dinlerinin Islam’1 etki-
leme ve Islam’dan etkilenme yénlerini de bu yazilar1 araciligiyla ortaya koyar.
Boylece Celebi, dinler tarihi sayesinde kendi inancini diger inanglarla kiyas-
lama firsat1 yakalar. O, bu karsilastirmay1r hem Hint dinlerinin metinlerine
ulasarak hem de bu metinlerdeki kavramlari kendi siirlerinde kullanarak ya-
par. Bu anlamda Celebi'nin hem edebiyat hem de dinler tarihi alanlarina yap-
tig1 katki ¢cok onemlidir (Ugman, 1993: 259-261; Celebi, 1998: 44-61; Celebi,
2015: 17-283).



Dinler Tarihgisi Bir Sair Asaf Halet Celebi ve Siirlerinde Dinlerle Iigili Motifler

2. Asaf Halet Celebi’nin Siirlerinde Dinlerle Ilgili Motifler

Asaf Halet Celebi, sair olmanin yani sira bir dinler tarihgisi de oldugu
icin siirlerinde dinlerle ilgili bircok motif vardir. Edebiyatin yani sira dinlerle
ilgilenmesi ona siirlerinde inanglarla ilgili farkli sembol, imge ve temsiller
kullanma imkam verir. Siirlerinde Eski Misir, Budizm, Yahudilik ve Hiristi-
yanlik dinlerinden faydalanir. Celebi'nin siirlerinde 6zellikle Budizm ile ilgili
bir¢ok motifin yer almasinin sebebi ise onun bu dinle ilgili 6zel arastirmalar
yapmis olmasidir. Calisma, dinlerin kronolojik siralamasi dikkate almarak
Eski Misir, Budizm, Yahudilik ve Hiristiyanlik cercevesinde motifleri ele ala-
caktir. Dinlerle ilgili motifler iceren siirler, yazarin kullandig1 dil dikkate ali-
narak buraya aktarilmistir. Dolayisiyla buraya alinan siirler birka¢ kelimesi
hari¢ yazarm kaleminden ciktig1 gibidir. Bunun sebebi siirdeki dinsel motifle-
rin dogru anlasilmasini saglamaktir.

2.1. Eski Misir Dini 1le Ilgili Motifler

Celebi, siirlerinde Misir gibi kadim dinsel bir gelenekle ilgili motiflere
yer verir. Bu cercevede onun Misr1 Kadim siiri 6n plana cikar. Celebi bu siir-
de Eski Mistr tanrilarma deginir. Tlgili siir soyledir:

Misr1 Kadim

acaba ot gibi yerden mi bittim
acaba denizlerde mi sasirdim
ve zamani nasil unutmaktayim

zaman unutulunca misrt kadim yasanabiliyor
kendimi unutunca seni yasiyorum
yasamak, bu an1 yasamaktir

ammon rd hotep veya tafnit
kim oldugunu bilmek istemiyorum
yalniz etrafinda nefes almaliyim

dut bu a’ru tinnek pahper

kame pet kama ta

musir metinlerinde okudugum ctimleler

seninle okuduklarimsa biuisbiitiin baska seylerdi
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seninle bir bahgedeyiz geliyor bana
orada hem var hem yok gibiyim

daha dogrusu biittin bir bahce oluyorum
insanligimdan ¢ikarak

kame pet

kama ta (Celebi, 2018: 18).

Sair Celebinin bu siirde tizerinde durdugu motifler Misr1 Kadim ve Mi-
sir tanrilaridir. Eski Misir da olarak bilinen Misri Kadim MO 3000 yillarindan
Hiristiyanligin dogusuna kadar inanglari, mimarisi, yapilari, metinleri ve re-
simleriyle kendine 6zgii dinsel bir gelenektir. Eski Misir’da ¢ok tanrili bir
inan¢ vardir. Bu anlamda Anubis, Ra, Isis ve Osiris Eski Misir’da ¢ne cikan
tanrilaridir. Eski Misir’da piramitler hem Tanrilarin mekanin1 hem de kraliyet
mezarlarmi temsil eder. Oliimsiizliik inanci gergevesinde cesetler bu piramit-
lerde korunur. Eski Misir inancinda tapimaklardan sorumlu rahipler vardir.
Bunlar tanrilarin hizmetkar: olarak kabul edilir (Lesko, 1987: 8233; Giindiiz,
1998: 261-262). Sair Celebi, Misr1 Kadim motifiyle bu eski medeniyete ve gele-
nege deginir. Boylesi kadim bir gelenegin insanlik {izerinde iz birakmamasi
diistintilemez. Bu acidan Eski Misir, sadece edebiyata veya teolojiye konu ol-
mamistir. O, bilimden siyasete, teolojiden sanata genis bir alani ihtiva eden bir
gelenektir. Bu baglamda Celebi, Kadim Misir’1 kendi siirine tasir. Yine siirde
bazi Misir metinlerine drnek verir. Dolayisiyla Celebi'nin bu siiri, Eski Misir
dinsel gelenegine tarihsel bir atiftir.

Giirde gecen baska dinsel bir motif ise “ammon ri hotep veya tafnit”tir.
Tafnit, Ra veya Re olarak bilinen Misir’in giines tanrisinin yerel tanrilarla bir-
lesmesi sonucu ortaya ¢ikan yeni tanrmin adidir. Krallarin tanrisi olarak bili-
nen Ra, sahin bagli olarak ve gtines diski tasiyan bir insan seklinde betimlenir.
Misir inancinda Ra’nin her giin, giin dogumunda bir botla gokytiziine yolcu-
luk yaptigmna inanilir. Ra, geceleri ise yeraltindaki sularda bir botla seyahat
eder. Bir Misir mitolojisine gére Ra, Nun"un nemli sisleri i¢cinde yalniz bir ge-
kilde kendisini gebe birakir. Bu gebelikten Shu ile Tefnut/Tafnit dogar. Daha
sonra Shu ile Tafnit birleserek yerytizii tanrisi1 Geb ile gokytizii tanris1 Nut'u
dogururlar. Geb ile Nut da birleserek dort cocuk diinyaya getirirler. Bunlar
Osiris, Isis, Set ve Nephythys'dir. Osiris, Isis ile diger ikisi de birbiriyle birle-
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sir. Ra'nin insanlar1 gozyasindan yarattigina inanilir. Fakat onun yarattig1 in-
sanlar kotti karakterli oldugu icin basma bela olur. Care olarak Ra, Hator’dan
onlar1 6ldtirmesini ister. Fakat daha sonra onlara acir ve bu fikrinden vazge-
cer. Eski Misir’da firavunlarin Ra'nin ogullar1 veya inkarnasyonlar1 oldugu
diistintiliir. Bircok yerel tanri, Ra'nin ogullari olarak giinesle iligkilendirilir. Ra
kiltia Misir’da yerel tanr kiiltleriyle birlestirilir. Dolayisiyla Amun Ra veya
ammon rd hotep bu birlesme sonucu olusan yeni bir kiilttiir. Diger taraftan bas-
ka bir Misir mitolojisinde ise tefnut/tafnit Nem ve Yagmur tanricasinin adi
olarak bilinir. Mitoslara gore Tanr1 Atum, kendini tatmin ettigi sirada agzina
ve burnuna spermleri kacar. Atum bu spermlerden dolay1 hapsirir. Tanri'nin
hapsirmast sonucu Tafnit meydana gelir. Bu tanrica, dnceleri disi aslan veya
aslan basli kadin seklinde tasvir edilirdi. Tafnit zamanla Nut, Geb, Osiris, Isis,
Nephtys, Su ve Get gibi tanr1 ve tanricalarla bir yedili olusturur. Misir mitolo-
jisinde Tafnit bazen giines tanris1 Ra'nin gozleri bazen de yeralt1 diinyasinin
oltim tanrisi olarak anlam kazanir (Ronnberg, 1987: 8721; Giindiiz, 1998: 315-
316; Oztiirk, 2016: 1115).

Celebi, bu siirinde Misir’in tanr1 ve tanrica kiiltlerine deginerek bir din-
ler tarihgisi olarak kadim bir gelenegi hatirlatir. Eski Misir denilince akla gelen
dinsel simgeler neyse Celebi onu siirine konu edinir. Bu agidan gerek siirin
ad1 gerekse siirde gecen tanr1 ve tanrica simleri Kadim Misir'la 6zdeslemis
unsurlardir. Boylesi tarihsel simgelerin siirde kullanilmas: tarihsel ve sanatsal
acidan 6nemli vurgulardir. Celebi, bu siir araciligiyla dinler tarihine ait unsur-
lar barindiran ¢cok katmanli bir diinya insa eder.

2.2.Budizm ile Tlgili Motifler

Budizm {izerine calismasi, Asaf Hélet Celebi'nin dinler tarihgisi kimligi-
nin bilinmesini saglar. O, siirlerinde Budizm’e ait bircok motif kullanir. Bu-
dizm, MO 6. yiizyilda Kuzey Hindistan'da yasadig1 kabul edilen Siddharta
Gautama Sakyamuni'nin dgretilerine bagli olarak ortaya ¢ikan, Hint ve Asya
halklar1 arasinda yayilan bir inang sistemidir. En 6nemli kutsal metinleri Pali
dilinde yazilmis olan Tripitaka (ti¢ sepet) adli kitaptan olusan Budizm, iki
temel mezhebe ayrilir. Gliney Budizm'i olarak bilinen Hinayana mezhebi Sri
Lanka, Birmanya, Tayland ve Laos gibi Giiney Dogu Asya tilkelerinde; Kuzey
Budizm’i olarak bilinen Mahayana mezhebi ise Tibet, Cin, Japonya ve Kore
gibi tilkelerde yayilir. Hinduizm’in igerisinde reformist bir hareket olarak or-
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taya ¢ikan bu din, hayatin ebedi olmadigy, ac1 ve 1stiraplar tizerine kurulu ol-
dugu felsefesine dayanir. Herhangi bir tanr1 veya yiice giictin varligimi kabul
etmeyen Budizm, hayattaki ac1 ve 1stiraplardan kisinin ancak kendi ¢abalary-
la kurtulabilecegini savunur. Kurtulus ise baz1 hakikatleri kabul etmeye bag-
lidir. Bunun i¢in Budizm, dort hakikati 6n plana ¢ikarir. Birincisi, hayatmn aci-
larla dolu oldugudur. Bu ac1 ve 1stiraplarin nedeninin arzu olmasi ise ikinci
hakikattir. Ugiincii hakikate gore ac1 ve sikintilar1 ortadan kaldirmak, bunlari
istemekten vazgecmeye baglhidir. Son olarak arzularin {istesinden gelmek icgin
kisinin Sekiz Dilimli Yol'u takip etmesi gerekir. Budizm’e gore bunlar1 kavra-
y1p uygulayan kisiler, her tiirlti arzuyu terk edecegi icin tenasiih veya samsara
carkindan kurtulup Nirvana'ya ulasirlar (Reynolds- Hallisey, 1987: 1087-1090;
Yitik, 2016: 308; 323).

Celebi “Sidharta, Ayna, Nirvana, Mara, Kunila ve Korkuyorum” adli
siirlerde Budizm’e ait motiflere yer verir. Sair, siirini bu kavramlar araciligiyla
insa eder. Buna gore Budizm’e ait kavramlarin kullandig; siirlerden biri Sid-
harta digeri Ayna’dir. Bu iki siirde benzer motifler ele alinmistir. Sidharta
siirinde “om mani padme hum ve Sidharta Budha, Ayna siirindeyse kiiciik Gota-
macik ve Bodhisat Gotama kavramlar: Budizm inanci baglaminda kullanilir. Bu
iki siir su sekildedir:

Sidharta

niyagrodha

koskoca bir agag gortiyorum
ufacik bir tohumda

o ne agag ne tohum

om mani padme hum (3 kere)

Sidharta Budha

ben bir meyveyim

agacim alem

ne agag

ne meyve

ben bir denizde eriyorum

om mani padme hum (3 kere) (Celebi, 2018: 58).
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Ayna

aynadan bakan benim

kiiciik Gotamacik

duvarlardan karsma ¢ikan
aynalardan hayalini ¢alan
muhabbet olup viicudunu saran
kiictik cariyen

nigar-1¢in

nigar-1¢in

bin bir aynada oynar
ayna ayna icindedir
nigar-1¢in

nigar-1 ¢inin icinde
ve zaman

zamanin disinda

uzat ellerini kiiciik Gotamacik
hayal hayal icinde

diinya bir hayal dolabidir
aynalardan gecer

kiiciik Gotamacik

cok siirmeden hayallerimiz
aynalarm arkasimndan gecer

aynaya bakan benim
hayal annemin oglu
Bodhisat Gotama

diinyada en giizel sey
seni buldum

artik hicbir sey istemem
kiictik cariyem nigar-1¢in
uzat ellerini
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aynalarin disina gikalim (Celebi, 2018: 33).

Her iki siirde kullanilan ortak kavramlardan biri Budizm’in din kurucu-
sunun ad1 olan Sidharta’dir. Tk siire de adin1 veren Sidharta ayni isimli siirde 2
defa, Ayna siirinde ise 4 defa kullanilir. Siirlerde gecen “Sidharta, Sidharta
Budha, kiiciik Gotamacik ve Bodhisat Gotama” Buda'nin isimleridir. Dolay1-
styla hepsi ayn1 kisiden bahseder. O halde Buda kimdir? Dinler tarihinde Bu-
da, Budizm’in din kurucusu olarak bilinir. Budistler tarafindan Sidharta Gau-
tama Sakyamuni Buda olarak bilinen Sidharta, kesin bir tarih olmasa da MO
563'te Sakya devletinin krali Suddhodana ile kralice Maya'nin ¢ocugu olarak
diinyaya gelir. Sidharta, babasi Ksatriya sinifindan oldugu igin zengin bir ai-
lede konforlu bir hayat icinde dogar. Sidharta onun adidir. Gautoma, baglh
oldugu soyun adidir. Sakyamuni, gileci anlaminda tinvamidir. Sakyalarin cile-
cisi manasma gelir. Buda ise aydinlanmaya ulastiktan sonra onun kullandig:
diger bir isimdir. Buda “uyanmuis, ermis kisi” anlamina gelir. Budist kaynakla-
ra gore Sidharta 29 yasina kadar sarayda ailesiyle refah icinde yasar. Sarayda
evlenir ve bir gocugu olur.

Olgunluk cagma geldiginde konforlu hayat, Sidharta’y1 tatmin etmez.
O, saraydan uzaklasarak gesitli geziler yapar. Farkli yonlere yaptig1 yolculuk-
lar onun farkl kisilerle tanismasimi ve hayat1 sorgulamasini saglar. Boylece
Sidharta hastaligin, yashhigin ve ¢liimiin oldugu bir diinyada hayatin anlam-
siz oldugu fikrine ulasir. O, baska bir hayat yasamak ister. Bu ytizden ailesini
terk edip ormanda miinzevi hayat1 yasar. Fakat girdigi kat1 riyazet halinin de
kendisini mutlu etmedigini goriir. Bundan sonra Sidharta bir incir agacinin
altinda yedi gtin boyunca tefekkiire dalar. Bu derin diistiniis halinin sonunda
36 yasinda “Orta Yol Doktrini” adin1 verdigi yeni bir hayat felsefesini kesfe-
der. Bu felsefeye gore Sidharta mutluluk veya kurtulusu dogum, 6liim ve ye-
niden dogus ¢emberinden kurtulup Nirvana’ya ulasmakta bulur. Ona gore
hakikat budur. Ne konforlu ne de c¢ileci hayat degil, orta yol hakikattir. Nir-
vana’ya ulasmanin veya acidan kurtulmanin yontemi ise “Sekiz Dilimli Yolu
(bilgi, diistince, eylem, konusma, ¢aba, meslek, gozetim, konsantrasyon)” ta-
kip etmektir. Buda bu gergegi fark ettikten sonra 80 yasinda vefat edene kadar
bir vaiz olarak 6gretisini yayar (Herold, 1927: 9-10; Arvon, 2006: 36-37; Thera,
1995: 13-15; Eliade, 2003: 11/53-54).
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Celebi hem Sidharta hem de Ayna sirinde farkli adlarla Buda’ya atif
yapar. Siirlerini onun hayat1 ekseninde anlamlandirir. Sair Buda’y1 bazen bir
dost bazen verimli bir meyve bazen de kendisini yansitan bir ayna gibi gore-
rek bu kavramlar vasitastyla mistik bir hava olusturur. Budizm’e ait bir motif
olarak Sidharta sairin duygu, diistince ve hayallerine eslik eden veya bunlar:
temsil eden 6nemli bir imge olur. Sidhartda siirinde Budizm ile ilgili kullani-
lan diger bir motif de “om mani padme hum”dur. Bu s6z, Budistlerin neredeyse
biitin meditasyon formlarinda kullandig1 bir mantradir. Mantra veya dua
Hint dinlerinin vazgecilmez ibadet ogeleridir. Budistler zihinsel ve ruhsal
huzura kavusmak amaciyla belli bir noktaya odaklanir. Bu eylemin adi medi-
tasyondur. Budistler meditasyon esnasinda dikkatlerini belli bir noktaya yo-
gunlastirmak i¢cin mantralar okurlar. Meditasyon esnasinda mantralar1 genel-
likle 6gretmen 6grencisine tekrarlatir. Bu gercevede Budistlerin meditasyon
sirasinda sik¢a okudugu mantralardan biri de “om mani padme hum”dur.
Sanskritce olan bu ifade, “Niltiferdeki miicevhere selam olsun.” anlamina ge-
lir. Bu mantra 6zellikle Tibet Budistleri arasinda yaygindir. Budistler giindelik
hayatlarinin her asamasinda tipki Miisliimanlardaki besmele gibi bu duay1
surekli tekrarlarlar. Hasta ziyaretinde, cenaze torenlerinde, mezarliklarda bu
mantray1 zikretmeyi unutmazlar. Ayrica dua tekerleklerinin i¢ ve dis kisimla-
rma om mani padme hum mantrasimi yazarlar (Irons, 2008: 330). Boylece Budist-
ler hem gorsel hem de s6zsel olarak bu duayi stirekli tekrarlayarak inanglarini
canli tutmaya calisirlar. Sair celebi, Sidharta siirinde om mani padme hum kali-
bini 6 defa kullanarak bu mantranin 6énemine vurgu yapar. Ayrica mantray1
agacin oziine benzeterek siirine mistik bir derinlik katar. Agacin hem 6ziiniin
olmas1 hem de 6ziinden fakli olmasi ya da bir damla suyun denizde erimesi
ama ayni zamanda onun bir parcasi olmasi sairin mantra 6zelinde vurgula-
maya calistig1 tasavvufi bir yaklasimdir. Dolayistyla om mani padme hum adh
mantra ayni zamanda Budizm’'in mistik anlayisma da bir atiftir.

Celebi'nin Budizm’e ait motifleri yansittig1 diger bir siiri de Nirvana’dur.
Siire adin1 veren bu kavram, Budizm ile 6zdeslemistir. Bu baglamda siirin bas:
ve sonu Nirvana ile biter. Siir su sekildedir:

Nirvana
karanhiga gecelim
karanlig1 gecelim
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ne uyku
ne olim
hem uyku
hem 6ltim

diis icime uyu

ve sonsuz biiyl

unut renkleri

ve sekilleri

hepi

ve hici

beni ve seni

ve geceyi yuttu

Nirvana (Celebi, 2018: 57).

Siirde iki defa gecen Nirvana ne demektir? Bu kavramin Budizm inan-
cindaki yeri nedir? Budizm agisindan Sanskritce “nibbana”, acidan kagma ve
arimnma anlamina gelir. Nirvana sozliikte sonmek, sakinlesmek gibi anlamlara
da gelir. Nirvana, Budizm agisindan nihai kurtulusu ifade eder. O, ruhun bir
bedenden digerine gog etme siirecinden kurtulmasi veya ruh gocii stirecinin
sona ermesi olarak anlasilir. Bu cercevede Nirvana, yok olusu degil tenasiih-
ten kurtulusu ifade eder. Budizm’e gore Nirvana’'ya ulasan kimse esyanin
gercek mahiyetini kavrar ve mutlak aydmlanmaya ulasir. Budizm acisindan
Sekiz Dilimli Yol'u takip edenler bu kurtulusa ulasabilir (Cilaci, 2001: 268;
Yitik, 2016: 324; Abeysekera, 1991: 27-28). Sair, Nirvana siirinde kavramin ice-
rigini yansitacak ctimleler kurar. Karanligin gecilip aydinliga ulasilmas fikri,
Nirvana'nin aydinlanma anlayisma uygun bir yaklasimdir. Sairin Nirvana
icin “ne uyku ne 6lim hem uyku hem &liim” tabirini kullanmas1 mutlak kur-
tulusun baska bir ifadesidir. Buda, Nirvana’ya incir agacinin altinda kendi
icine yonelerek ulasir. Dolayisiyla siirde “diis igime uyu” sozii Nirvananin
tensel ve tinsel arinma veya tefekkiir yontine atiftir. Burada yok olus degil
yeniden ve diri olarak var olus s6z konusudur.

Celebi'nin siirlerinde Budizm ile ilgili kullandig1 diger bir motif de
Mara’dir. Bu kavram hem siire adin verir hem de siirde kullanilir. Mara siirde
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3 defa gecer. Ayrica Celebi'nin Korkuyorum adl siirinde de Mara kavram bir
defa kullanilir. Ama kavramin daha ¢ok kullanildigy siir soyledir:

Mara

bilmemek bilmekten iyidir
diisinmeden yasayalim

Miira

glinii ve saatleri ne yapacaksmn
senelerin bile ehemmiyeti yoktur

seni ne tanidigim giinleri hatirlarim
ne seneleri

yalniz seni hatirlarim
ki benim gibi bir insansm

tanimamak tanimaktan iyidir
seni bir kere tanidiktan sonra
yasamak acisin1 da tanidim
bu ac1ty1 beraber tadalim
Maira

basim omzunda iken sayikladigima bakma
beni istedigin yere gotiir

ikimiz de ne uykuday1z

ne uyanik (Celebi, 2018: 28).

Bu siirde kullanilan Mara kavrami, Budizm agisindan seytan veya ifriti
temsil eder. Bu kavram, sadece Budizm’'de degil diger Hint dinlerinde de s1-
nayict bir varlik olarak 6n plana gikar. Mara, Veda litaretiirtinde indra’yla
savasan fakat nihayetinde ona kars: miicadeleyi kaybeden bir ifrit olarak bili-
nir. Budizm’de kotii insan, Paimant olarak adlandirilir. Méra ise 6zellikle de-
gisik kiliklara girerek din adamlarini ayartmaya calisan bir varliktir. Nitekim
Buda, incir agacinin altinda aydinlanmaya galisirken Méara her defasinda onu
rahatsiz eder. Buda, meditasyona girdigi sirada Mara firtinalar ve kasirgalar
¢ikarir. Buda'min bundan etkilenmedigini fark eden Mara, bu sefer onun tize-
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rine yirtic1 hayvanlar gonderir. Mara'nin cesitli rahatsiz edici eylemlerinden
etkilenmeyen Buda, incir agacinin altinda tefekkiire devam eder. Budist kay-
naklara gore bir seferinde Mara arzu, sehvet ve tutku hazlarim ifade eden
kizlarin1 Buda’y1 daldig: tefekkiirden uyandirmak icin gonderir. Fakat kizlar
kurdugu haz tuzaklariyla Buda’y1 yolundan ceviremez. Boylece Méara, Bu-
da’y1 yenemeyecegini anlar (Nakamura, 2012: 140; Ruben, 2000: 97). Bu gerce-
vede Mara'nin Budist inancinda basta Buda olmak tizere dindar sahsiyetleri
dogru yoldan cikarmak {izere gorevlendirilen kotii niyetli bir ifrit olarak 6n
plana c¢iktigini soylemek miimkiindiir. Siirde Mara'min daha ¢ok bir kadmi
cagristirmast onun Buda’y1 yolundan ¢ikaran kizlara bir vurgu oldugu soyle-
nebilir. Ctinkii Buda olayinda oldugu gibi kizlar arzu, sehvet ve tutku gibi
duygular1 ifade etmektedir. Mara ile yasamak aciyla haz arasinda gidip gel-
mektir. Dolayisiyla siirde sikca kullanilan Mara kavrami, Budizm’deki ayartici
haz tuzaklarini cagristiran bir motif olarak kullanilir.

Asaf Halet Celebi'nin Budist dinsel kiiltuirti baglaminda kullandig1 bir
motif de Kunala’'dir. Onun Kunala baglikli iki tane siiri vardar. Siirlerde baslik
da dahil olmak tizere Kunala ismi toplam 15 defa gecer. Burada ayni baslikta-
ki sadece bir siirine deginilecektir:

Kunila

ates rtizgarlar1 dntinde Kundla
yedi milyar sene var

kosuyor

kaciyoruz

canimun elleri var sana uzanmais
tutuyor
birakiyorum

yedi milyar sene
yedi giin

1lik denizler icinde Kundla
yedi milyon sene var
daliyor
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cikiyoruz

dinozor boynum sana siirtiniiyor
gidiyor
geliyorum

yedi milyon sene

yedi saat

orman yesilliginde Kundla
biiyiict inliyor

bir agag¢ kogusunda seni sikiyorum
uyuyor

uyaniyorum

yedi bin riiya

yedi gok

atesler sonmiis Kundila
denizler soguk

gozlerinde bir sey var Kundla

aksamlar icinde sana bakiyorum
gozlerinde bir sey var Kundla
yedi sene

bunu diistintiyorum

yedi sene
yedi an (Celebi, 2018: 113).

Burada ve ayni bashikli diger siirde kullanan Kunéla kavraminin Bu-
dizm inancina ait bir motif olup olmadig: tartisma konusu olsa da bizce sairin
bu kavrami kullanmasi bilingli bir tercihtir. Budizm {izerine calisma yapan bir
sairin bu inangla ilgili kavramlar1 kullanmasi olagan bir durumdur. Dolayisty-
la Kunala, sairin tesadiifen sectigi bir kavram degildir. Sair, Budizm bagla-
minda bu kavramu tercih eder. O halde Kundla nedir? Bazi kaynaklarda bu
kavram Budist bir prensin ad1 olarak geger. Dinler tarihine bakildiginda ipek
yolunun 6nem kazandig1 donemlerde Hindistan'daki baz1 politik gelismeler-
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den dolay1r Budizm’in Orta Asya’da yayildig1 goriiliir. Buna gore Mauryan
prensi Kunala, onciiltigiinde bazi Budistler ténce bugiinkii Cin smirlarinda
olan Hotan’a sonra da Afganistan’in kuzeyindeki Taxila’ya yerlesirler. Boyle-
ce Hint kolonileri Prens Kunéla déneminde Orta Asya’da onemli bir bolgeye
goc ederler. Prens Kunala sayesinde bu koloniler araciligiyla Budizm’in Cinli-
ler arasinda yayilmasi saglanmus olur (Irons, 2008: 82-83). Siirdeki Kunala ismi
her ne kadar disil bir varlik i¢in kullanilmis olsa da donemin prensine bir atif
da olabilir. Ayrica bazi isimlerin ¢ift cinsiyetli anlami oldugu diistintldigun-
de Kunéla isminin tarihsel bir sahsiyete telmihte bulundugunu sdylemek
miimkiindiir.

Diger taraftan Kunéla ismi Budizm agisindan bir efsaneyi hatirlatir.
Kunala ile ilgili bu stylencede geng bir prensin sertiveni anlatilir. Efsaneye
gore geng prens, ivey annesinin giinahkar sevgilisini reddeder. Onun bu as-
kini kabullenmez. Uvey annesi, prensin bu tavrina karsilik onun goziinii kor
eder. Bu durumda prensin yapacag: tek sey vardir. O da babasindan tivey
annesinin kendisini bagislamasini istemektir. Prens, babasina su ctimlelerle
yakinir: “Gozlerimi kor etse de tivey anneme kars: kalbimde iyilik duygular1
tastyorum.” Prens Kunéla, bu sozleriyle Budizm’in ac1 ve iyilik kavramlarina
vurgu yapar. Clinkt hayatin acilardan ibaret oldugu gergegi Budizm'in temel
Ogretilerindendir. Prens acisindan hayat ac1 ve istiraplar tizerine kurulu olsa
da nihai olarak iyi olmak veya iyilik yapmak acilarin tistesinden gelmenin
yoludur. Bagskasmi bagislamak insanin kalbindeki iyi olma arzusunun eyleme
dokiilmiis halidir. Sabah, 6gle ve aksam kalbinde iyilik tohumu tasiyanlarin
erdemli oldugunu belirten Buda, Kunala efsanesinde oldugu gibi insanlarin
stirekli iyi olmalarini tavsiye eder. Buda prens efsanesini iyiligi yayma bagla-
minda vaazlarinda dile getirir. Bu cercevede Kunéla'nm, Budizm 6gretisinde
iyilige vurgu yapan bir efsaneye atif oldugunu rahatlikla ifade edebiliriz
(Challaye, 1962: 73).

Sair Celebi'nin iki siirinde Kunala'y1 iyiligin, sevginin ve giizelligin tem-
sili olarak tasvir etmesi Buda'nin iyilik yaklasimina benzerdir. Ayrica efsane-
lerde bulunan olagantstiiliiklerin Kunala siirlerinde de yer almasi sairin
Kunala ismini bilingli olarak tercih ettigini gosterir. Bu agidan sairin Kunala
kavramini Budizm ile iliskili olarak tercih ettigini sdyleyebiliriz. Ayrica bu
siirde bircok kez yedi kavraminin kullanilmasi dinler tarihi agisindan nemli
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bir fenomene vurgudur. Yedi, diizeni ve bilgeligi ifade eden bir sayidir. Bu
acidan yedi sayminim tercihi, sairin dinler tarihi birikiminden yararlandigini
gosterir.

Celebi'nin siirlerinde Budizm ile ilgili olarak kullandig1 diger bir kav-
ram, Bodhisattva'dir. Korkuyorum siirinde gecen bu kavram, Buda adayina
atif olarak yer alir. Ilgili siir soyledir:

Korkuyorum

etli dudaklarin var
yiyecek beni
korkuyorum
Pitekantropum
disim

hayvanim
birbirine yakin gozlerinden
uzun

ve yuvarlak

sicak

karnindan

gozlerin orman aksamlarindan kalmadir
anlasilmaz s6zlerin var

glindiizleri bambaska

geceleri buiyticlistin

korkuyorum

Mara'm

seytanim

sivri dislerinden

uzun ayaklarindan

ve simsiyah saglarindan

iyilikler dolu ytiregin var
rahmetler tasiran

seven

ve oksayan
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korkuyorum

Bodhisattvam

bilinmez diinyadan

ve uyutan

kucagindan (Celebi, 2018: 74).

Siirde gecen Bodhisattva, Budizm’in 6énemli bir motifidir. Budist dinsel
gelenegine gore Bodhisattva, Nirvana’'ya ulasmaktan ka¢inan Budist azizleri-
ne verilen isimdir. Ozellikle Mahayana Budistleri arasinda bu kavram sik¢a
kullanilir. Mahayana mezhebinde Bodhisattva ideal kisidir. O, aydmlanma
yoluna giren veya bu statiiyti kazanmaya calisan ideal sahsiyet olarak tarif
edilir. Bu kavram, evrensel kurtulusu ifade eder. Bodhisattva olan kisi, kendi-
sini diger insanlar icin adayan ¢rneklik bir sahsiyettir. Mahayana Budistlerine
gore Bodhisattvalar, kendi kurtuluslar1 yerine bagkalarim1 diistindtigii igin
nihai gayelerini bir kenara birakip toplumsal veya evrensel kurtulusu tnceler-
ler. Bu ytizden Hinayanistlerin bireysel aydinlanmaya onem veren anlayisi
yerine Bodhisattvalar, toplumsal kurtulusu 6n plana ¢ikarirlar. Buda adaylar:
veya Bodhisattvalar, yalniz kendilerinin degil 1stirap ¢eken herkesin kurtulusa
ulagmasi gerektigine inanirlar. Bu gercevede onlar, sevgi ve bilgelik erdemle-
rine 6nem verirler. Mahayana Budistleri tarafindan en ¢ok bilinen Bodhisatt-
valar Maitraya ve Avalokitesvara’dir (Higham, 2004: 54-55; Williams, 2005:
996; Giindiiz,1998: 68; Yitik, 2016: 339).

Asaf Halet Celebi, Korkuyorum siirinin son misralarinda Bodhisattvala-
rin iyi olusuna deginir. Sevgi, merhamet ve iyilik gibi erdemler sairin siirde
Bodhisattvalar icin kullandig1 kavramlardir. Bu anlamda Bodhisattva, Celebi
icin iyilige giden yolda bir basamaktir. Giizellige ve iyilige aday olmak nihai
iyilige ulasma bakimindan 6nemli bir asamadir. Bu caba, Buda adaylarmin
Nirvana'ya ulasma yolculuguna benzer. Ayrica bu siirde Budizm'in ifrit ola-
rak kabul edilen Mara motifine tekrar vurgu vardir. Dolayisiyla sair bu siirde
Budizm'in iyi ve kotii yonlerini temsil eden motiflerine 6zellikle vurgu yapar.
Karsit unsurlar araciligryla Budizm'in siirsel bir formda anlasilmasini saglar.
Neticede Buda aday1 Bodhisattva, Budist efsanesinin Prensi Kunala, Buda,
Nirvana ve Mara Budizm’in asli unsurlar1 olarak Celebi'nin siirine semantik,
epistemik ve harmonik bir biitiinliik katar.
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2.3.Yahudilik ile Ilgili Motifler

Asaf Halet Celebi'nin siirlerinde motiflerinden yararlandig1 dinlerden
biri, Yahudiliktir. Semitik dinlerden olan Yahudilik kendine 6zgti 6gretileri,
ibadetleri ve ahlak anlayisi olan bir inang sistemidir. Tarihini Hz. [brahim’le
baslatan bu din, vaat edilmis topraklarla 6zdeslesmis bir millet hayatini, ortak
bir inanci, dili, edebiyati, folkloru, kanunu ve sanat1 ihtiva eder. Yahudiligin
ilk peygamberi Hz. [brahim sonuncusu Malaki’dir. Bu dinin kutsal metni Eski
Ahit'e gore biitiin insanlar tek bir soydan gelir. Yahudilik agisindan Hz.
Nuh'un ogullarina kadar insanlar arasinda herhangi bir irk ayrimi s6z konusu
degildir. Yahudilige gore Hz. Nuh'un Ham, Sam ve Yafes adlarinda ti¢ oglu
vardir. Bunlarm her biri, bir milletin atasidir. Sam ve onun soyu geleneksel
Yahudi anlayisina gore digerleri arasinda seckin bir yere sahiptir. Sam’m so-
yundan gelen Eber, Hz. Ibrahim’in biiyiik atasi olarak kabul edilir. Bu gerce-
vede Ibrahim’e, Eber’in soyundan gelen anlaminda Ibrani ad1 verilir. Hz. Ib-
rahim’den sonra Hz. ishak, Hz. Yakup ve ogullari, Yahudilerin atalar1 olarak
din kurucusu silsilesini devam ettirir. Onlar, kutsal topraklara gitmekle gorev-
lendirilirler. Bu yolda bir¢ogu zorluklarla karsilasir ve yasadiklar: topraklar-
dan stirgtin edilir. Bu stuirgiinltige ragmen Yahudilik, ge¢misten giintimiize
kendine 6zgti kutsal metinleri ve yasam tarziyla varligin stirdiirmeye devam
etmektedir (Adam, 2015: 60-71).

Celebi'nin Tevrat Siiri ve Kadincigim baslikl: siirlerinde Yahudilige ait
motifler bulunur. Ozellikle Tevrat Siiri adli calismasi, Yahudilik ile ilgili bir-
cok motifi ihtiva eder. Ilgili siir, su sekildedir:

Tevrat Siiri

Stileyman baglarma gidelim
anda bir salkim tiztim yiyelim
dev ve santdr ile sarki okuyalim
Rabbe

adonay elehenu adonay ehad
adin1 tasidigim

mizikaci basisidir melik Siileyman’in
ben sarki soyledigimce o Mezmiir yapar
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Yerusalim kizlar1 azgm olurlar
uslu kisiler kat'inde

ne miibarektir ol kimse

ki onlarla oturmaya

admi tagidigim
Yerugalim kizlarinin gtinah1 bendedir (Celebi, 2018: 93).

Bu siirde Yahudilik baglamindaki ilk motif, siirin baslig1 olan Tevrat'tir.
Bu kitap, Yahudiligin kutsal metnidir. Yahudilik agisindan yazili ve sozlii ol-
mak tizere iki temel kutsal metin vardir. Yahudi yazili kutsal metinleri Tora,
Neviim ve Ketuvim olmak tizere ti¢ boliimden olusur. Bu yazili metinler Tora
5, Neviim 8, Ketuvim 11 olmak tizere toplam 24 kitaptan miitesekkildir. Siire
ismini veren Tevrat veya Tora; Tekvin, Cikis, Levililer, Sayilar ve Tesniye ki-
taplarindan olusur. Tora yaratilistan Hz. Musa donemine kadar meydana ge-
len olaylardan bahseder. Kur'an’da Tora, Tevrat olarak ifade edilir. Hem
Kur’an’da hem de Islam geleneginde Yahudi kutsal metinleri icin genellikle
Tevrat ad1 kullanilir. Tora’nin Arapga karsilig1 Tevrat'tir. Yahudiler, Tora’nin
rulo halindeki yazmasina Sefer Tora, kitap halindeki niishasina Humas adinm
verir. Rulo halindeki Tora, Yahudilerin hayatinda merkezi bir konumdadir. O,
Sinagoglarda “ Aron Hakodes” ad1 verilen 6zel boliimde muhafaza edilir.

Eski Ahit'in diger bir boltiimii de Ketuvim’'dir. Bu kutsal metin; tarihi,
edebi ve felsefi metinleri igerir. “Mezmurlar, Meseller, Eytip, Nesideler Nesi-
desi, Rut, Agitlar, Vaiz, Ester, Daniel, Ezra-Nehemya ve Tarihler” Ketuvim
icerisinde yer alan kitaplardir. Siire adimni veren Tevrat, Tora bolumiiniin ad1
iken siirde Mezmurlar olarak gecen kavram ise Ketuvim boliimiindeki kitabin
adidir. Bu cercevede Mezmurlar, Yahudiler tarafindan Ketuvim’in en énemli
metinlerinden biri olarak kabul edilir. Tehilim de olarak adlandirilan Mez-
murlar, Hz. Davut’a atfedilir. Uzun bir zaman diliminde yazildig1 anlasilan bu
kitap 150 mezmurdan olusur. Dua, 6git, stikiir, yakaris, agit vb. iceriklerden
miitesekkildir. Mezmurlar ayni zamanda edebi ve sanatsal bir dile sahiptir.
Yahudiler, Mezmurlar: hem sanatsal bir metin hem de hastalik, sikint1 vb. zor
durumlarda yararlandiklar1 bir dua metni olarak gortirler (Adam, 2019: 354;
361). Celebi bu siirinde Tevrat ve Mezmurlar gibi Yahudilige ait iki kavrami
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kullanirken bu inang sisteminin yazili metinlerine atif yapmis olur. Biri Tora,
digeri Ketuvim boltimiinde yer alan bu yazili metinler gegmiste oldugu gibi
bugiin de Yahudilik i¢cin 6nemlidir. Siirde her iki kitaba deginilerek Yahudiler
icin hem kutsalin s6zlerine hem de sozlerin kutsalligina siirsel bir atif yapilir.

Celebi'nin Yahudilik baglaminda kullandig1 diger bir motif de Stiley-
man’dir. Yahudilik geleneginde Kral olarak bilinen Stileyman, Kral Davut'un
ogludur. Islam geleneginde peygamber olarak ifade edilen bu kisiler, Yahudi-
lik tarihinde kral olarak bilinir. Stileyman, Yahudilik tarihinin en parlak do-
nemini yasatan krallardan biridir. Yahudi kaynaklarina gore Stileyman, Misir
Firavunu'nun kiziyla evlenerek bélgenin en giiglii devletini kurar. Ulkesini
siyasi, askeri, iktisadi ve mimari agidan bayindir hale getirir. Stileyman, baba-
s1 Davut’a nasip olmayan mabedin yapimi isini iistlenir. O, Kudiis'te Moriya
Tepesi'nde tapinak insaatin1 yedi yilda tamamlar. Kendi adin1 da tasiyan ma-
bedi tamamlandiktan sonra kurbanlar keserek buraya Ahit Sandig1'n1 yerlesti-
rir. Stileyman doneminde tlke tarim ve hayvanciligin yam sira madencilik,
imalat ve ticaret yoniinden de zenginlesir. Kirk yil boyunca tilkesini refah ba-
kimindan zirveye tasiyan Stileyman vefat eder ve yerine oglu Rehovoam ge-
ger. Bu cercevede Yahudilik agisindan Siileyman figtirti Yahudi kabilelerini bir
arada tutan, tilkesini maddi bakimdan zenginlestiren, kutsal mabedin insasimni
saglayan onemli bir sembol olarak bilinir. Yahudiler bugiin bile Davut ve
onun oglu Stileyman donemindeki ihtisama 6zlem duyarlar. Onlar icin bu iki
donem Yahudiligin altin ¢aglaridir (Katar, 2019: 255-263). Hz. Siileyman’inin
hem Yahudilik hem de Islam acisindan énemi, Halet Celebi'nin bu motifleri
siirinde giticlii bir sekilde kullanmasini saglar. Siirde Siileyman Baglar: ve Melik
Siileyman gibi gondermeler onun iktisat ve yonetim konusundaki maharetine
vurgudur.

Celebi, yine bu siirinde dinsel bir motif olarak Yahudilige ait bir dua so-
ztint kullanir. Bu dua Misliimanlardaki Allah’in birligini anlatan Kelime'i
Tevhid’e benzer. Siirde gecen dua soyledir: “Adonay elehenu adonay ehad”. Ya-
hudi kutsal kitabinda yer alan bu dua, “Tanrimiz Rab, bir olan Rabdir.” ma-
nasina gelir. Tanr1'nin birligine vurgu yapan bu s6z, Sema duasidir. Bu dua,
Eski Ahit'te tam olarak sdyle yer alir: “ Dinle Ey Israil! Tanrimiz Rab, bir olan
Rabdir. Tanr1’'nin Rabbi biitlin ytireginle, biitiin caninla, biittiin varliginla se-
veceksin...” (Tesniye 6/4-9). Diger adiyla Sema Israel olan bu dua Yahudiler

150



151

Mevzu, sy. 2 (Eyliil 2019) | Necati SUMER

tarafindan yillik, haftalik ve giinliik olarak zikredilir. Yahudiler bu duay1 co-
cuklukta 6grenilen ilk ve ¢lim aninda okunan son dua olarak nitelendirir.
Onlar, Sema duasini hayatlarinin her anina yayarak Rablerine stikrettigine
inanirlar. Yahudiler bu duay1 sadece sifahi olarak dile getirmezler. Ayni za-
manda evlerinin giris kapilarma astiklar1t Mezuza’lara da islerler. Yahudiler
“adonay elehenu adonay ehad” yazisin rulo haline getirerek bir boru i¢ine koyup
kapilarmin soévesine asarlar. Boylece bu dua hem s6zsel hem de eylemsel ola-
rak Yahudilerin yasaminin bir pargasi olur. Bu kutu veya Mezuza Yahudilerin
alamet-i farikasi haline gelir. Yahudiler gerek evlerinde gerekse is yerlerinde
bu duay1 asarak hem Rablerini anar hem de kendilerini gtivende hissederler.
Bu acidan “adonay elehenu adonay ehad” duasi Yahudiler agisindan giiven, hu-
zur ve Tanr1'ya siikriin sembolii olarak gortliir (Harman, 2019: 323-324).

Celebi, Yahudiler agisindan énem tasityan bu duayi siire dinsel bir motif
olarak tasir. Boylece Yahudi hayatinin temel tas1 veya ibadet dgesi olan bir
motifi siirde okuyucuya hatirlatir. Bir dinler tarihgisi olarak Celebi, Yahudiler
agisindan Tevrat, Mezmurlar ve Kral Stileyman kadar ¢nemli olan bir sozii
yani Sema duasin siirinde dini deger igeren bir form olarak kullanir. Duanin
gliciinii siirin ahengi icerisinde aktaran Celebi, hem tarihsel hem de estetik bir
gonderme yapar.

Celebinin Tevrat Siiri’'inde kullandig1 diger bir motif de Yerusalim’dir.
Giirde Yerusalim Kizlar1 soz 6begi baglaminda kullanilan bu motifte asil vurgu-
lan kavram Kudiis'tiir. Ciinkii Yerusalim, Kudiis'iin Ibranice adidir. Kudiis
ise Arapcasidir. Kudiis'tin ayrica Moriya, Sion ve Ariel gibi adlar1 vardir. Ye-
rusalim’in tarihi MO 1V. yiizyila kadar gider. Bu sehir Yahudiler agisindan
umudu temsil eder. Yahudilige gore diinya buradan baslayarak yaratilmustir.
Ayrica Adem'in yaratildig1 toprak da Kudiis'tendir. Bu ytizden Yahudiler igin
Kudus, kutsallar kutsali simgesel bir sehir olarak goriiliir. Tarihsel stireg iceri-
sinde Yahudiler i¢in her zaman 6nemini koruyan bu sehir MS 70 yilinda Ro-
malilar tarafindan tahrip edilir. Bu tarihten sonra Kudiis, biraz 6nemini yitirse
de Yahudiler, Davut soyundan gelecek kurtaricinin tekrar burayi eski ihtisa-
mina kavusturacagina inanir. Kudiis sadece Yahudiler agisindan degil Hiristi-
yanlar ve Misliimanlar agisindan da kutsal bir sehirdir. Hiristiyanlar i¢in Hz.
[sa’'min yasadigy, tebligini yaydigi, carmiha gerildigi, defnedildigi, dirildigi ve
goge yiikseldigi yerdir. Musliimanlar icin ise ilk kiblenin oldugu yerdir. Dola-
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yistyla Kudiis veya Yerusalim dinlerin aksis mundisi veya merkezi noktasi
olarak tarihte hep tnemini korumustur (Harman, 2002: 26/323-327).

Celebi, Yerusalim veya Kudiis'tin onemine atfen siirinde bu kavramu
kullanr. Yerusalim’in Kizlar: deyisi zaten Yahudilerin yazili kutsal metni Ke-
tuvim’in igerisinde yer alan Nesideler Nesidesi boltimiinde sikga gecer (Nesi-
deler Nesidesi 1: 5; 2: 7; 3: 5; 3: 10; 5: 8; 5: 16; 8: 4). Sair bu siirinde 6zellikle
Yerusalim kizlarmm azginhigina ve giinahkarhgma atif yaparak tarihsel bir
durumu hatirlatir. Bu acidan Kudiis, sairin dizelerinde, dinler tarihi acismdan
onemli bir mekan1 vurgular. Semitik dinler acisindan ortak bir sembolii seg-
mesi, Celebi'nin siirinde kadim ve kutsal bir mekan fenomenini bilincli tercih
ettigini gosterir. Clinkii Kudiis ge¢miste oldugu gibi bugiin de dinlerin veya
baglilarmin ugruna carpistigi kutsal bir topraktir. Ozellikle semitik dinler, bu
fenomeni oteden beri kendileri icin vazgecilmez olarak belirlemis durumda-
dir.

Asaf Halet Celebi'nin siirlerinde Yahudilik baglaminda degindigi motif-
lerden biri de kadmnin erkegin kaburgasindan yaratilmasi hadisesidir. Islam
inancinda yaratilis meselesinde insanin tek bir nefisten yaratildigi ve ondan
da esinin yaratildig1 anlayis1 vardir (Nisa, 4/1). islam’in temel kaynag1 olan
Kur’an’da bu yaratilis bahsinde Havvanin ismi dahi ge¢mez. Bu gercevede
Miisliimanlar arasinda Havva'nin Adem’in kaburga kemiginden degil, Adem
nereden yaratilmigsa esinin de oradan yaratildig: biciminde bir yaklasim s6z
konusudur. Fakat Yahudi kutsal metinlerinde durum bdyle degildir. Yahudi
dinsel geleneginde bu durum, Havva'nin Adem’in kaburgasindan yaratildig
bicimindedir. Sair gelebi Kadincigim adh siirinde Yahudilikteki bu yaklasima
atif yapar:

Kadincigim

oyluk kemigimi ¢ikartip
kendime bir kadincik yaptim
ve bir samar vurup

rafa oturttum

ben evden ¢ikinca
kadmcigim yemeklerimi pisirdi
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sokiiklerimi dikti
ve aksam olunca
korkusundan

¢ikip rafa oturdu

geceleri kadincigimin dizine korum bagimu
ve ti¢ kil koparinca
uyurum (Celebi, 2018: 19).

Giirde kadin konusundaki yaygin ataerkil yaklasima vurgu yapan Cele-
bi, “oyluk kemigimi cikartip kendime bir kadincik yaptim” dizeleriyle Yahu-
dilikteki ilk insan ¢iftinin kadim yaratilis anlatisin1 hatirlatir. Yahudilikte ka-
dimin erkegin oyluk kemiginden yaratilmasi meselesi, Eski Ahit'teki Adem ve
Havva anlatisina dayanir. Bu olay Tora'nin yaratilis bolimiinde gogun ve
yerin yaratilis oykiisti kisminda gecer. Anlatiya gore Rab Tanri, gogii ve yeri
yarattiginda, yeryiiziinde yabanil bir fidan, bir ot bile bitmemisti. Ctinkii Rab
Tanr1 heniiz yerytiziine yagmur gondermemisti. Toprag: isleyecek insan da
yoktu. Yerden yiikselen buhar biitiin topraklari suluyordu. Tanri, Adem’i
topraktan yaratti. Sonra burnuna yasam solugunu iifledi. Boylece Adem, ya-
sayan varlik oldu. Tanr1 doguda, Aden'de bir bahce dikti. Yarattigi Adem’i
oraya koydu. Bahcede iyi meyve veren tiirli tiirla giizel agaclar yetistirdi.
Bahgenin ortasinda yasam agaciyla iyiyle kotiiyt bilme agac1 vardi. Aden'den
bir irmak doguyor, bahgeyi sulayip orada dort kola ayriliyordu. Bunlar Pison,
Gihon Dicle ve Firat'tir.

Rab Tanri, Aden bahcesine bakmasi, onu islemesi icin Adem’i oraya
koydu. Ona, “Bahcede istedigin agacin meyvesini yiyebilirsin” dedi. Ama
iyiyle kotiiyti bilme agacindan yeme. Ciinkii ondan yedigin giin kesinlikle
oltrsiin.” Sonra, “Adem’in yalniz kalmas iyi degil, ona uygun bir yardimci
yaratacagim.” dedi. Rab Tanr1 yerdeki hayvanlarin, gokteki kuslarin timiint
topraktan yaratmisti. Onlara ne ad verecegini gormek icin hepsini Adem’e
getirdi. Adem her birine ne ad verdiyse, o canli o adla amildi. Adem biitiin
evcil ve yabanil hayvanlara, gokte ucan kuslara ad koydu. Ama kendisi igin
uygun bir yardimci bulunmadi. Rab Tanri, Adem’e derin bir uyku verdi.
Adem uyurken, Rab Tanr1 onun kaburga kemiklerinden birini alip yerini etle
kapadi. Adem’den aldig1 kaburga kemiginden bir kadin yaratarak onu
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Adem’e getirdi. Adem, “Iste, bu benim kemiklerimden almmus kemik, etimden
alinmisg ettir.” dedi. “Ona ‘kadin” denilecek, ciinkii o adamdan alindi.” Bu ne-
denle adam annesini babasini birakip karisina baglanacak, ikisi tek beden ola-
cak (Yaratilis, 2: 4-24).

Bir dinler tarihgisi olarak Celebi, Yahudiligin temel inanglarmndan olan
“Havva'nin, Adem’in kemiginden alinmis bir kemik ve etinden alinmuis bir et
oldugu” yaklasimini tarihsel bir anlati olarak siirinde isler. Sair bu dinsel mo-
tifi sanatsal bir diizlemde tekrar hatirlatir. Boylece Yahudilik ve Islam agisin-
dan farkli yorumlanan yaratilis meselesini siiri araciligiyla tekrar gtindeme
getirir. Bunu yaparken kadinin sirtina yiiklenen ataerkil yaklasima ince bir
elestiride bulunur.

Celebi'nin Yahudilik baglammda kullandig diger bir motif de ibrahim
peygamberdir. Esasinda Hz. Ibrahim Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam acisin-
dan 6nemli bir motiftir. Her ti¢ din acgisindan da o sorgulayan ve akli muha-
kemeyle yaraticinin varligina iman eden veya teslimiyeti simgeleyen bir din
kurucusu olarak bilinir. U¢ dinin ortak motifi olan Ibrahim, siirde soyle dile
getirilir:

Ibrahim

Ibrahim

icimdeki putlar1 devir

elindeki baltayla

kirilan putlarin yerine

yenilerini koyan kim

glines buzdan evimi yikti
koca buzlar diistii
putlarin boyunlari kirilds
[brahim

glinesi evime sokan kim

asma bahcelerinde dolasan gtizelleri
Buhtunnasir put yapti

ben ki zamansiz bahgeleri kucakladim
glizeller bende kald1
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Ibrahim
gonltimii put sanip da kiran kim (Celebi, 2018: 16).

Hz. ibrahim, islam’m temel kaynagi Kuran’da adindan en ¢ok s6z edilen
peygamberdir. Giines, ay ve yildizlar tizerine sorgulamalar yapmasi, evren-
den hareketle monoteist bir tanr1 anlayisina varmasi, akli 6nceleyen yaklagimi
onun Kur’an’da 6n plana gikan ozellikleridir. Politeist inancin yanlisligin sa-
vunan Ibrahim, yasadigr donemde putperestlige siddetle karsi cikar.
Kur'an’da Ibrahim peygamberin putlarla dolu bir ibadethaneye girip biitiin
putlar1 kirmasi ve en biiytik puta dokunmay1p baltasin1 onun boynuna asma-
s1, donemin ¢ok tanriciligina kars: akillica bir tavir olarak ortaya konulur. O,
yaptig1 bu eylemin bedelini atese atilmakla 6der. Donemin Firavun’'u onu ate-
se atarak cezalandirmak ister. Fakat Allah, bu atesi onun igin bir serinlige ve
selamete doniistiiriir. Boylece ates Ibrahim’i yakmaz. Ibrahim Allah’a bagli bir
peygamberdir. Bu bagliligini oglu Ismail’i kurban etmekten cekinmeden sergi-
ler. O, ayn1 zamanda Kabe'yi ogluyla birlikte insa eder. Dolayisiyla Islam
kaynaklar1 acisindan Ibrahim peygamber imanin, teslimiyetin ve sorgulayisimn
sembolii olarak 6n plana ¢ikar (Bakara, 2: 127; Enam, 6: 76-79; Enbiya, 21: 51-
70; Hacc, 22: 78).

Yahudilikteki [brahim peygamber tasviri, islam gelenegine benzer. Ya-
hudi kaynaklara gore Ibrahim, MO 2000 yillarda Ur sehrinde diinyaya gelir.
Donemin krali Nemrut, rityasinda erkek bir cocugun diinyaya gelecegini ve
yerlesik diizeni degistirecegini goriir. Riiyasinin gerceklesmemesi igin tilkede
btiytik bir dogumhane yaptirir. Burada dogacak biitiin erkek ¢ocuklart 6l-
diirtmeyi planlar. Ibrahim’in annesi bunu duyunca ¢ocugunu bir magarada
gizlice diinyaya getirir. Yetiskin oldugunda Ibrahim, giinese ve aya bakarak
bunlarm Rabbi olabilecegini diistiniir. Fakat batan seylerin Tanr1 olmayacagi-
n1 dustinerek evrende yaratici tek bir Tanri'min oldugu sonucuna ulasir. Ya-
hudi yazili kaynaklarinda gecmese de sozli kaynaklarda Kur’an’da anlatilan-
lara benzer sekilde putlar1 kirmasi hadisesine deginilir. Yahudilere gore Ibra-
him yirmili yaslarda iken babas1 Terah'mn yerine put satmak icin pazara gider.
Fakat o, putlar1 satmak yerine yerde siiriikler. Yine o puthanede kimsenin
gormedigi bir zamanda biittiin putlar: kirar ve baltay1 da biiytik putun boynu-
na asar. Nemrut, hadiseyi duyunca &fkelenir ve Ibrahim’den bunun hesabini
sorar. Ibrahim, bu isi biiyiik putun yaptigini sdyleyince Nemrut onu zinada



Dinler Tarihgisi Bir Sair Asaf Halet Celebi ve Siirlerinde Dinlerle Iigili Motifler

attirtr. Ibrahim burada uzun bir siire ac ve susuz bekletilir. Nemrut un 6fkesi
dinmez ve Ibrahim’i atese atmak ister. Ibrahim, mancinikla atese atilir. Fakat
Tanr1 onu yanmaktan kurtarir. Ates igindeki kiitiikler tomurcuklanir ve mey-
ve verir. Boylece Ibrahim’i yakacak olan ates bir bahceye dontistir.

Yahudi kutsal metnine gore bu olaydan sonra [brahim, ailesi ve kardes-
leriyle birlikte Firat'm kiyisindaki Ur sehrine gelir. Buradan da Harran’a ge-
cer. Daha sonra esi Sara ile birlikte 75 yasinda Kenan topraklarma gelir. O,
kuraklik nedeniyle Misir’dan gecince giizelliginden dolay1 esini, kiz kardesi
olarak tanitir. Firavun, Sara’y1 kendisine es olarak almak isteyince basina fela-
ketler gelir. Bunun tizerine Firavun, Ibrahim’e esini geri verir. Misir’dan ¢ik-
tiktan sonra Ibrahim, esinin yasliligindan dolay1 cocuk dogurmayacagmi dii-
stinerek cariyesi Hacer’i yanma alir. Ibrahim’in Hacer'den Ismail adinda bir
erkek cocugu olur. Ibrahim, 86 yasindadir. O, 99 yasima geldiginde Sara’dan
da bir cocuk sahibi olur. Adi Ishak olan gocuk, Ibrahim’e soyu ¢ogalsin diye
Tanr1’dan bir hediye olarak verilir. Sara, ¢ocugu olduktan sonra Hacer’i kis-
kanir ve kendisiyle alay ettigi gerekgesiyle onu evden uzaklastirir. Hacer ve
Ismail, Sina Yarimadasmin orta kesimlerinde bulunan Paran Colii'ne gider.
Bu olaydan sonra Rab, Ibrahim’i, oglu [smail’i kurban etmekle sinar. Ibrahim
bu stnanmay1 kabul eder ve Ismail’i kurban etmek ister. Yahudi kaynaklarma
gore Rab, Ibrahim’in bagliligm goriir ve Ismail'in yerine kurban etmek tizere
ona bir kog gonderir. Tanri, Ibrahim’e bu teslimiyetinden dolay1 soyunu kala-
baliklastiracagmi ve onu toprak sahibi yapacagm bildirir. Hz. Ibrahim 175
yasina gelince vefat eder ve Hevron'da defnedilir (Yaratilis, 12: 1-20; 16: 1-15;
21: 1-21; 23: 1-19; Katar, 2019: 128-140).

Celebi, Ibrahim siirinde Kur'an’da ve Yahudi s6zlii metinlerinde yer
alan Ibrahim’in putlar1 kirmast olayma deginir. Burada Ibrahim motifi aracili-
giyla hem donemin putperestlik anlayisia hem de her donemde gegerli olan
insanin kendisine putlar yaratmasi gergegine vurgu yapar. Bu gercevede Ibra-
him peygamber motifi, Yahudilik baglaminda evrensel hakikatleri ortaya ko-
yan bir simgedir. Celebi'ye gore insan diinyada neyi arzuluyorsa onu put
yapma potansiyeline sahiptir. Ona gore bu anlayis buzun kalicilig1 kadar ger-
cekgidir. Insanin bir seyi put haline getirmesi, buzdan ev yapmasima benzer.
Dolayisiyla kisi herhangi bir seyi putlastirma 6zleminden vazgecmelidir. Ce-
lebi bu hakikati tarihsel kissaya vurgu yaparak ortaya koyar. Bu cercevede
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[brahim siiri, hem edebiyat hem de dinler tarihi agisindan derin anlamlara
sahip manzum bir metindir. Dinler tarihine hakim bir sairin bu konuyu sanat-
sal bir sekilde dile getirmesi bu kissanin evrensel niteligini anlama ve sorgu-
lama acgisindan 6nemli bir imkandir.

2.4 Hrristiyanlik ile Tlgili Motifler

Hiristiyanlik, Asaf Halet Celebi'nin siirlerinde motiflerinden faydalan-
dig1 diger bir dindir. Filistin bolgesinde Yahudiligin icerisinden ortaya ¢ikan
bu inang sistemi Isa merkezlidir. Mesih’in taraftarlar1 anlamina gelen Hiristi-
yanhk Isa'nin dogumu, gengligi ve carmiha gerilisi etrafinda sekillenir.
[sa’dan sonra Pavlus, Hiristiyanlig1 farkl bir sekilde yorumlayan din kurucu-
su olarak ortaya ¢ikar. Pavlus'un yaklasimina gore Isa, Adem’in isledigi gii-
nahi ortadan kaldirmak icin carmihta can verir. Isa kendini kurban ederek
biitiin insanlig1 kurtarir. Boylece Yahudiler arasinda dogup gelisen Hiristiyan-
lik, Pavlus ile birlikte Yahudi olmayanlar (Gentile) arasinda yayilir. Zamanla
boliinmelere ugrayarak Katoliklik, Ortodoksluk ve Protestanlik olmak {izere
ti¢ buiyiik mezhebe ayrilir. Yeni Ahit, bu dinin kutsal metnidir. Kendi iginde
irili ufakli bir¢ok mezhep ¢ikaran Hiristiyanlik, bugiin yaklasik 2 milyar miin-
tesibiyle varliginm stirdiirmeye devam etmektedir (Eroglu, 2015: 134).

Celebi'nin Kilise siiri, Hiristiyanliga ait onemli motifler icerir. Siir, soy-
ledir:

Kilise

Evléimeni i vasiliya tu patros
biittin resimler bizi gozetliyor
tahtalardan

kani sarap

eti ekmek

Isus

ve miiselles igindeki bagsiz g6z

kirye eléison
gilines acildi
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buhur yandiktan sonra

Meryem Ana’ya mum yakiyorum
bassi1z gozden korkarak

ayios o teos

ayios ishiros

ayios atinatos

eleison imds (Celebi, 2018: 32).

Hiristiyanliga ait bir motif olan ve bu dinin ibadet yerini ifade eden kili-
se, Celebi'nin siirinin bashgidir. Kilise, Yunancada toplanmak veya topluluk
anlamindaki “ekklesia” kelimesinden tiirer. Ekklesia, Isa Mesih tarafindan
Havari Petrus’un otoritesi altinda kurulan, Kutsal Ruh"un onayladig gortintr
bir toplulugu ifade eder. Kilise, ayrica Aramice toplant: yeri anlamima gelen
“kenista” kavraminin Arapcalasmis seklidir. Arapca’da kenise hem Hiristiyan
hem de Yahudi mabedi icin kullanilir. Biittin Hiristiyanlar kilise terimini kul-
lanir. Bu kavramim Mesih isa tarafindan kurulan dinsel bir kurum, her mez-
hepten Hiristiyanligin olusturdugu dinsel topluluk, bir cemaate bagh Katolik-
ler toplulugu gibi farkli anlamlari vardir. Hiristiyan inancina gore kilise, Isa
Mesih'in dirilisiyle gerceklesir. Hiristiyanligin 1. Konstantin devrinde resmen
kabul edilmesiyle birlikte kiliseler acilmaya baslar. Bu gercevede Katolik inan-
ca gore kilise, inananlarin birbiriyle s6z ve sakramentler birligi altinda bulus-
tugu bir kurumdur. Protestanlara gore ise kilise 6znel inanma eylemi ve bii-
tiin inananlar1 ayn yerde bulusturan bir catidir. Hiristiyanlarin kutsal metni
Yeni Ahit’e hizmet etmek, biitiin Hiristiyan mezheplerinin kabul ettigi ortak
bir amactir. Kilise bugiin hem Hiristiyan cemaatine hem de inananlarin ibadet
ettigi bir mekana atfen kullanilir (Aydin, 2002: 26/11-14; Cilaci, 2001: 205; Bil-
gic, 2015: 117-118; Pesch, 2013: 454-456). Celebi, Hiristiyan toplulugunu ve
mabedini ifade eden bu kavramu siirin baslig1 yaparak Hiristiyanliga atifta
bulunur. Kilise, cat1 bir kavram olarak biittin Hiristiyanlar: ilgilendirdigi icin
siirde kendine yer bulur. Bu agidan Celebi, kilise vurgusu ile hem tarihsel hem
de gtincel bir motife deginir.

Siirdeki diger motiflerden bazilar1 yine kilise kavramiyla yakindan ilis-
kilidir. Bu cercevede Celebi, siirinde kilisede okunan bazi dualara temas eder.
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Daha 6nce bahsedildigi gibi Yahudiligin Sema Yisrael duasi, sinagoglarda
ibadet esnasinda nasil okunuyorsa Hiristiyanlar da “pevloimeni vasiliya tu
patros” duasmi kiliselerde okumaktadir. Siirde gecen bu dua “Tanrinin ege-
menligi kutlu olsun.” anlamindadir. Daha ¢ok Dogu kiliselerinde veya Orto-
doks kiliselerde Yunanca okunan bir duadir. Siirde kendisine yer bulan baska
bir dua da ayios o teos, ayios ishiros ayios atinatos eleison imds” bicimindedir.
Tanri’'nin giiglti, kudretli, 6ltiimstiz ve merhametli olusuna vurgu yapan bu
dua, istavroz esnasinda okunur. Siirde gecen kirye eléison da bir dua sozudiir.
Bu dua da Ortodoks Hiristiyan kiliselerinde ibadet esnasinda sikca tekrarla-
nir. Diger adiyla Kyrie eleyson, “Rab, merhamet goster.” anlamimda Yunanca
bir duadir (Schimmel, 1999: 305; Celebi, 2018: 150-151).

Celebi, Hiristiyanliga ait Isa, evharistiya ve teslis motiflerini (kan: sarap,
eti ekmek Isus ve miiselles icindeki bassiz g0z) Kilise siirinde art arda kullanir. Isa
din kurucusu, teslis inang esas1 ve evharistiya sakrament olarak Hiristiyanli-
gin temel taslaridir. Bu motifler, buittin Hiristiyan mezheplerinde merkezi
konumdadir. Bunlarsiz Hiristiyanlik diistintilemez. Hiristiyan kaynaklarina
gore Isa, yaklagik olarak MO 5’'te Meryem’in cocugu olarak Nasira’da bir yem-
lik iginde diinyaya gelir. Babasiz olarak dogan Isa daha besikteyken konus-
maya baslar. Erken yaslardan itibaren donemin Yahudi din bilginlerine kars:
cikar. Cesitli mucizelerle tebligini yaymaya calisir. Isa bir Yahudi olmasia
ragmen getirdigi yeni din anlayisiyla dikkatleri {izerine ¢eker. O, Yahudi din
bilginlerinin dini kendi cikarlar1 i¢in yorumlayarak bozdugunu iddia eder.
Oyle ki 12 yaglarinda mabedi hayvan pazarina geviren Yahudi din bilginlerine
siddetli tepki gosterir. Isa, onlarla siirekli ilmi tartismalar yapar. Yerlesik dii-
zene kars1 ¢citkmasi ve Yahudi seriatinin bozuldugunu soylemesi onu ¢armiha
gotiiren siireci baglatir. Isa, havarileriyle inancin1 yayar. Zamanla Yahudi din
bilginlerinin biiyiik tepkisini toplar. Ogrencileriyle son aksam yemegi icin bir
araya gelir. Bu yemekte Havari Yahuda Iskaryot, Isa’yr Romali askerlere
gammazlar. Isa, Yahudilerin baskistyla Roma yonetimi tarafindan idam ceza-
sina carptirilir. Isa carmiha gerilir. [sa’nin bedenine yapilan iskenceler, ellerine
ve kollarna ¢akilan giviler viicudundan kanin ¢ekilmesine ve boylece hayatini
kaybetmesine neden olur. Hiristiyan kaynaklarma gore Isa daha sonra goge
cekilir (Matta, 26: 27: 45-56; Yuhanna, 19: 19-28; Luka, 22: 19-20). Celebi siirde
bu anlamda hem Isa’nin hayatina hem de garmiha gerilisine atif yapar. Hiris-
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tiyanligin din kurucusu Isa’nin hayatini birkag dizede ozetler. Bu baglamda
siirde Isus diye bahsettigi kisi, Hiristiyanligin temel motifi Isa’dur.

Celebi’'nin dizelerde ifade ettigi bir baska motif de ekmek sarap ayinidir.
[sa’nin carmiha gerilmeden once havarileriyle yedigi son aksam yemegi, Hi-
ristiyanligin 6nemli simgelerindendir. Bu olay carmiha gerilme meselesine de
atiftir. Isa, son aksam yemeginde havarilere icirdigi sarabin kani, yedirdigi
ekmegin eti oldugunu soyler. Ayrica bu yemekte Isa, biitiin havarilerin ayagi-
n1 yikar. Bu olay Hiristiyanlikta Evharistiya, Komiinyon ve ekmek-sarap sak-
ramenti olarak adlandirilir. Hiristiyanlar bu ayini yaparak Hz. isa’nin carmiha
gerilme olayina katilmis olur. Mesih’in ¢carmihta insanlar ugruna kendini feda
etmesi, bir ttir kurban olarak goriiliir. Hiristiyanlar bu sakrament sayesinde
hem bir araya gelirler hem de kurban olayin1 tekrar etmis olurlar. Bu cergeve-
de evharistiya sakramentinde ekmek, Isa’nin kansiz bedenini sarap ise kanini
temsil eder (Luka, 22: 19-20; Matta, 26: 26-28; Tarakci, 2012: 113-114). Celebj,
[sa’min carmiha gerilmeden &nceki bu olayina telmihte bulunarak Hiristiyan-
lig1n ana bir unsurunu agiklar. Ctinkii ekmek-sarap ayini Katolik, Ortodoks ve
Protestan Hiristiyan mezheplerinin tamaminin ittifak ettigi bir meseledir. Bii-
tun Hiristiyanlari ilgilendiren bu sakrament, sairin dizeleri araciligiyla tekrar
hatirlatilir.

Kilise siirinde Hiristiyanlik baglaminda kullanilan diger bir motif, mii-
sellestir. Carmiha atif olan miiselles ti¢gen, ticleme ve teslis anlamina gelir.
Miiselles kavrami Hiristiyanlikta 6zellikle ticleme veya teslis olarak anlasilir.
Teslis; Baba, Ogul (isa) ve Kutsal Ruh’u ifade eder. Teslis, Hiristiyanligin te-
mel inang esaslaridandir. Trinity veya teslis, 325 Iznik ve 381 Istanbul konsil-
lerinde Kilise'nin resmi inang 6gretisi olarak kabul edilir. Bu inang esasina
gore Tanri, Oglu Isa ve Kutsal Ruh birbiriyle uyum iginde iig t6z veya sahistir.
Ozellikle Katolik mezhebi agisindan Ogul Baba’dan, Kutsal Ruh ise Baba ve
Ogul’dan gikmistir. Hiristiyanliga gore Baba, evreni yaratan, Ogul (Isa), insan-
ik ugruna canini carmihta feda eden, Kutsal Ruh ise tanrisal sevgiyi insanin
kalbine yerlestiren giictiir. Hiristiyanliga gore teslisin akilla anlasiimasi
imkansizdir. Tanr1’da ii¢ sahsmn bulunmasini ifade eden teslis inancinda iig
sahis kendi aralarinda iliski bakimindan farkli olsa da 6z olarak aynidir. Bu
cercevede Hiristiyanliktaki miiselles inanci, Tanr1’da birbirinden farkl {i¢ sa-
his ve ortak tek bir dogay: ifade eder (Aydin, 2016: 95-96). Celebi Hiristiyan-
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ligin inang esaslarindan olan teslisi bu siirde dile getirerek onun énemine de-
ginir. Hiristiyanlik, teslis ile 6zdeslesen bir din oldugu icin sair bu kavram
araciligiyla Hiristiyanlik inancina vurgu yapar.

Siirde Hiristiyanlik baglaminda ifade edilen son kavram ise Meryem'’dir.
Dizelerde kendisine mum yakildig1 séylenen Meryem Ana, Hz. Isa’mn annesi-
dir. Hiristiyan kaynaklarma gore Meryem'in annesinin adi Hanna babasinin
ad1 Yoahimdir. Meryem’in Eski Ahit'te anlatilan hayat dykiisiine gore Isa'nmn
dedesi Yoahim'in ¢tlde tek basina yasamasi, esi Hanna'y1 ¢ok tizer. Bu ytiz-
den Hanna, Tanri'ya dua eder. Tanri, duasma karsilik verir. Rabbin melegi,
Hanna'ya bir ¢ocuga hamile kalacagin soyler. Hanna, cocugu dogurursa Tan-
r1'ya siikriin ifadesi olarak onu mabede adayacagini vaat eder. Hanna, hamile
kalir ve bir kiz ¢gocugu dogurur. Bebegine Meryem ismini verir. Hanna, ¢ocu-
gu {i¢ yasina gelince mabede adar. Meryem, burada 12 yasina kadar kalir. Ya-
hudi din adamlary; ergenlik cagma girdigi ve mabedi kirletmemesi gerektigi
igin Meryem'i evlendirmek ister. Meryem, Elizabeth’in marangoz oglu yash
ve dul bir adam olan Yusuf ile nisanlanir. Yusuf, onu himayesine alir. Mer-
yem, giinlerini mabet perdesi dokuma isiyle gegirir.

Bir giin Kutsal Ruh, Meryem’in yanina gelerek ona, Tanr1'nin kelamin-
dan hamile kalacagini soyler. Dogacak ¢ocugun adinin fsa olacagini ve onun
Tanri’nin oglu oldugunu miijdeler. Meryem, hentiz bir erkekle birlikte olma-
dig1 halde bu durumun nasil olacagini sorar. Melek, Kutsal Ruh"un {izerine
gelip golge olacagini, boylece Tanri’min ogluna hamile kalacagini belirtir.
Meryem, nisanlisinin kendisinin hamileligine kizacagindan endiselenince Yu-
suf’a riiyasinda Meryem ile bulusmadan 6nce hamileligi bildirilir. Yusuf, boy-
le bir seyin insanlar tarafindan ayiplanacagmi diisiinerek Meryem’den ayril-
mak ister. Melek, Yusuf'a, Meryem ile evlenmekten korkmamas1 gerektigini
ctinkii onun Tanri'nin oglunu doguracagimi, dogacak ¢ocugun adinin Isa ola-
cagmi ve onun halkini giinahlardan kurtaracagimi soyler. Bu olaydan sonra
Yusuf, Meryem’e dokunmaz. Isa, diinyaya geldigi zaman Sezar, Roma ’da
niifus sayimi yapilmasini ister. Bu sebeple Yusuf, nisanlis1 Meryem’i yanina
alarak, Nasira sehrinden Beytlehem’e gider. Meryem’in burada gocugunu
dogurma zamani gelir. Kalabalik bir handa olduklar1 igin yer bulamazlar. Bu-
nun {izerine Meryem, yemligin bulundugu ahira benzer kiigiik bir odaya gi-
rer. Orada dogumunu yapar. Dogduktan sonra cocugu kundaklayip bir yem-
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lige birakir. Cocuguna, daha 6nce melek tarafindan kendisine soylendigi gibi
Isa adim koyar (Luka, 1: 26-37; 2: 1-8; Matta, 1: 18-25; Tiimer, 1997: 70-71). Do-
layisiyla Celebi, siirde Meryem’e mum yakiyorum diyerek onun Hiristiyanlik-
taki 6nemine atif yapar.

Boylece Kilise siirinde Asaf Halet Celebi; Meryem, Isa, evharistiya ve
teslis gibi Hiristiyanli$in ana ¢gelerini agiklayarak bu dini genel hatlariyla
ortaya koymus olur. Ciinkii bu kavram tcliisti, biitiin Hiristiyanlar: ilgilen-
dirmektedir. Celebi'nin dinler tarihi bilgisine vakif oldugunun bir gostergesi
de bu siirdir. Salt bir mezhebe yonelik degil butiin mezheplerin ittifak ettigi
unsurlar siirine tasimasi bu yoniinti ortaya koyar. Bu cercevede Kilise siiri
Hiristiyanliga ait kurucu simgelerin, sembollerin ve imgelerin yer adlig1
onemli bir referans metindir.

Sonug

Asaf Halet Celebi Tiirk edebiyatinda mistisizm temal1 siirler yazan sair
olarak bilinir. Onun bu 6zelligiyle anilmasinin sebebi dinler tarihi ile yakin-
dan ilgilenmis olmasidir. Celebi'nin dinler tarihciligi daha ¢ok Dogu dinleri ve
kilturleri tizerine yogunlasmasindan ileri gelir. Tasavvuf, mistisizm ve dinler
hakkinda bilgisi olan bir sairin siirlerinde bunlarla ilgili kavramlar, simgeler
ve mecazlar kullanmamas: diistiniilemez. Nitekim Celebi Eski Misir, Budizm,
Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam gibi dinlere ait motiflere siirinde yer verir.

Celebi, “Misr1 Kadim” siirinde Eski Misir dinine ait “Ra ve Tafnit” mo-
tiflerini kullanir. “Sidharta, Ayna, Nirvana, Mara, Kunala ve Korkuyorum”
siirlerinde Budizm’e ait motiflere yer verir. Zaten onun ana yonelimi Bu-
dizm’dir. Bu cercevede ad1 gecen siirlerde Budizm ile ilgili temel motifleri 6n
plana cikarir. O, Budizm’e ait bu kavramlar: siirin yap1 ve anlam biittinltigine
uygun olarak kullanir. Boylece siiri ok katmanh bir boyuta tasmir. Onun Ya-
hudilik baglaminda “Tevrat Siiri, Kadmcigim ve Ibrahim”; Hiristiyanlik inanct
baglaminda ise “Kilise” adl siirleri vardir. Boylece hem Yahudilik hem Hiris-
tiyanlik bu dinlere ait kavramlar ekseninde siire konu olur. Celebinin bu siir-
lerinde kullandig1 kavramlar, Budizm’de oldugu gibi dinlere 6zgii temel mo-
tiflerdir.

Celebi, dini motifler kullanarak olusturdugu siirlerde okuyucuya &zel-
likle Dogu dinlerine ait genis bir perspektif sunar. Inanclara dair motifleri
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siirde bir bilgi y18im1 olarak degil, estetik tat veren bir unsur olarak kullanir.
Bu dini motifler, siirini derinlestiren 6gelerdir. Siirinde yer verdigi isimler,
kissalar veya kavramlar okuyucunun zihinsel ve ruhsal diinyasin1 genisletir.
Kullandig: tarihsel vurgular kisinin ge¢misle gelecek arasinda bag kurmasini
saglar. Bu hatirlatma sayesinde okuyucu, tarihte bir yolculuk yaparak bugii-
niin sorunlarmin ¢oziimiine yonelik yeni bakis agilar1 kazanir. Celebi, dinler
tarihine ait imgeleri siire tasiyarak yerel olan ile evrenseli bulusturur. Bunu
yaparken dinsel motifleri kuru bir bilgi aktarma araci olarak kullanmaz. Bun-
lar1 siirine derinlik, estetik ve ahenk katmak icin kullanir. Asaf Halet Celebi
siiri; edebiyatin, miizigin, tasavvufun, mistisizmin ve dinlerin bir ahenk iginde
bulustugu estetik ve cok katmanli bir hayata bakis bigimidir. Siirlerinin anla-
silmasi, dinler tarihinin bilinmesini gerektirir.

Hint dinlerine ilgisi ve bunlar Islam inanciyla karsilastirmasi, Cele-
bi'nin hem mensur hem de manzum yazilarina yansir. Boylece onu diger ya-
zarlardan farkli kilan yonti agiga cikar. Neticede siir, kendine 6zgili imgesi,
miuizigi, ritmi, ahengi ve yapisiyla 6nemli bir edebi ttirdiir. Fakat bu tiirtin
icinde dinlerle ilgili motifleri islemek bir birikim ve ustalik gerektirir. Bu ag1-
dan Celebi, edebiyat diinyasinda farkl: bir konumda durur. Onun Dogu dinle-
rine ilgisi, kendine has bir siir rengi olusturmasini saglar. Asaf Halet Celebi'yi
edebiyat ve dinler tarihi baglaminda 6zgiin kilan sey, onun bu iki alandaki
cabasi ve maharetidir. Edebiyat ve dinler tarihine ait dgeleri siirinde harman-
layarak sunmasi, onun yaraticiliginin gostergesidir. Sanat, zaten yaraticilik
gerektirir. Bu cercevede Celebi siiri, onun sanatc1 yoniinii kelimeler araciligiy-
la yansitan bir insa faaliyetidir.
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Fudayl b. Iydz'in Hadis [lmindeki Yeri ve Temel Hadis Kaynaklarindaki Rivayetleri

Oz’

Hicri II. asirda yasamig 6nemli alimlerinden biri olan Fudayl b. Iyaz Ho-
rasan’da diinyaya gelmis, geng yaslarda ilim 6grenmek maksadiyla Kafe'ye
gitmis, orada Manstr b. el-Mu'temir, A'mes, Siifyan es-Sevri, Leys b. Ebi Sti-
leym, Husayn b. Abdurrahman gibi muhaddislerden hadis almistir. Ktfe nin
ardindan ibadetle mesgul olmak amaciyla Mekke'ye yerlesmis ve hicri 187
senesinde orada vefat etmistir. Kuteybe b. Said, Said b. Manstr, Humeydji,
Miisedded b. Miiserhed, Yahya b. Said el-Kattan gibi isimler kendisinden
hadis rivayet eden talebelerinin bashcalaridir. Kiitiib-i Tis’a’da toplamda 32
rivayeti tespit edilen Fudayl b. Iyaz, gtivenilir bir ravi olarak nitelendirilmek-
tedir.

Anahtar Kelimeler: Fudayl b. Iyaz, hadis, Kafe, Mekke

Fudayl b. Iyaz, one of the crucial scholars in the hijri II century, was
borned in Horasan (Khurasan) and went to the Kufa so as to learn science at a
young age. what is more, he took hadith courses from various vital scholars
such as Manstr b. el-Mu'temir, A'mes, Stifyan es-Sevri, Leys b. Ebi Stileym,
and Husayn b. Abdurrahman. After Kufe, he settled in Mecca in order to en-
gage in worship and died there in (hijri)187 years. Names of Miisedded b.
Miiserhed or Yahya b. Said el-Kattan can be examples of his students who
narrated hadiths from him. Fudayl b. Iyaz wo had 32 narratives in the Kiitiib-i
Tis"a is considered a reliable narrater.

Key Words: al-Fudayl b. ‘Iyad, Hadith, Kafa, Mecca
1. Hayati

Tam ad1 Fudayl b. Iyaz b. Mes'id b. Bisr Ebti Ali et-Temimi! el-Yerbai
el-Horasani seklindedir (ibn Sa‘d, 2001, 8:61; Buhari, 7:123; Ibn Kuteybe, 1992,
s. 511; Zehebi, 2004, s. 3042; Ibn Hacer, 1993, 8:294). Kaynaklarin ¢ogunda
“Imamu’l-Harem”, “Seyhu’l-Harem” (Zehebi, Mizan, 3:361) ve “Seyhu’l-

* Bu calisma 07/01/2019 tarihinde tamamladigimiz Fudayl B. fyaz ve Hadis {lmindeki Yeri baslikli yiiksek
lisans tezi esas alinarak hazirlanmustir. /This article is extracted from my master thesis entitled “Fudayl B.
Iyad and his places in the science of hadith”, (Master Thesis, Marmara University, Istanbul / Turkey,
2019).

1 Adnaniler’ mensup bir Arap kabilesi.
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Islam” (Zehebi, 2004, s. 3042) olarak anilmakla birlikte Fudayl b. iyéz ismi ile
meshur olmustur. Kiinyesi oglu Ali’ye nispetle Eba Ali’dir (Ibn Kuteybe, 1992,
s. 513; Ibnu’l-Cevzi, 2012, s. 386; Ibn Kesir, 1990, 10:198). Temim kabilesinin
Yerbu’ koluna (ibn Sa’d, 8:61) mensup olmasi sebeiyle et-Temimi veya el-
Yerbai olarak da amlmaktadir. Ayrica Ibn Hallikan, nisbesinin et-Temimi et-
Talikani2? el-Fendini® seklinde oldugunu ifade etmistir (Ibn Hallikan, 1972,
4:47).

Fudayl b. Iyaz kaynaklarin cogunda gectigi tizere 107/725 yilinda Hora-
san, Semerkand veya Merv'de dogmustur (ibn Sa‘d, 2001, 8:61; Ibn Hibban,
1973, 7:315; Ibn Ebi Hatim, 1952, 5:73; Ibn Kesir, 1990, 10:198; Tiirer, DIA, 1996,
8:208). Zirikli el-A’lim’inda Fudayl'm dogum tarihini 105/723 olarak belirt-
mektedir (2002, 5:153). Bu tarih Emevi Halifesi Hisam b. Abdulmelik’in (105-
125/724-743) hilafeti donemine denk gelmektedir. Fudayl b. Iyaz'm ¢ocukluk
yillar1 Serahs ve Nesa arasinda bulunan Ebiverd'de gecmistir (Ibn Asakir,
1995, 48:378).

Fudayl b. Iyaz'm anne ve babasi hakkinda yeterli bir bilgi olmamasina
ragmen, ilim ile ugrasan Ali, Ebt Ubeyde ve Muhammed adinda ti¢ oglunun
oldugu bilinmektedir. Babas: ile ilgili olarak, Merv sehrinde ismi kendisine
nispet edilen Iyaz nehrinin bulundugu ifade edilmektedir (ibn Asakir, 1995,
48:378). Kaynaklarda anne ve babasi ile ilgili bunun disinda herhangi bir bil-
giye rastlanilmamaktadir. Darekutni (6. 385/995) ise ti¢ oglundan bahseder-
ken onlarin rivayet yoniinden giivenilir ve zahid kimseler oldugunu soyle-
mektedir (Siilemi, 2006, s. 262). Fudayl b. Iyaz'in cocuklar1 da kendisi gibi ha-
dis ilmi ile mesgul olmuslardur.

Fudayl b. Iyaz, Harun er-Resid’in halifeligi désneminde hicri 187 yilinin
Muharrem ayinda, Asure giinii Mekke'de vefat etmistir (Ibn Sa’d, 2001, 8:61;
Ahmed b. Hanbel, 2001, 1:561; Ibn Kuteybe, 1992, s. 511; Zehebi, Mizan, 3:361;
Suytti, 1983, s. 110; Zirikli, 2002, 5:153). Fesevi ise Fudayl b. Iyaz'in Muhar-
rem’in 11'inde vefat ettigini rivayet etmektedir (1989, 1:179). Dogdugu toprak-
lardan ilim 6grenmek icin ayrilarak birgok yolculuga cikan Fudayl b. Iyaz'm
son duragi Mekke olmustur. Mekke’ye ibadetle mesgul olmak amaciyla gel-

2 Horasan’da bir bolge ismidir.
3 Horasan'm Merv sehrinde bir kéy adidur.
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mis ve vefatina kadar burada yasamustir. Ahmed b. Hanbel, kendisinin hacca
gittigi 187 senesinde Fudayl b. Iyaz'in vefat ettigi bilgisini vermektedir (Ah-
med b. Hanbel, 2001, 1:561).

Fudayl b. Iyaz'm kabri Mekke'dedir. Ibn Hibban, Fudayl b. Iyaz'm kab-
rini birkag kez ziyaret ettigini belirtmekte ve kabrinin c¢okca ziyaret edilen
meshar bir yer oldugunu ifade etmektedir (Ibn Hibban, 1973, 7:315). Cenne-
tii'l-Mualla kabristaninda medftin olan Fudayl b. Iyaz'm kabri, oglu Eba
Ubeyde ve torunu Omer b. Ebi Ubeyde’ye komsudur. Zira mezar tasinda “Bu
kabir, Fudayl b. Iyaz, oglu Ebti Ubeyde ve oglunun oglu Omer b. Ebi Ubey-
de’nin kabridir.” seklinde yazildig1 kaydedilmektedir (Fasi, 1985, 6:338).

1.1. IImi Yolculuklar:

Fudayl b. Iyaz'in hayatimn ilk yillar1 Serahs ve Nesa arasinda bulunan
Ebiverd’de gegmistir (Ibn Asakir, 1995, 48:378). Gengliginde yol kesen bir es-
kiya grubu igerisinde yer alan Fudayl b. Iyaz, tizerinde biiyiik bir tesir uyan-
diran hadise neticesinde tovbe etmis ve ilim ile mesgul olmak i¢in Kafe'ye
gitmistir (Zehebi, 2004, s. 3042). Ancak bir keresinde “Allah’im sana Beytii'l-
Haram’da komsu olarak tovbe ettim.” dedigi rivayet edilmistir (Ibn Hacer,
1993, 8:295). Bu sozlerinden hareketle onun Mekke’ye Kufe'den once de gittigi
yorumu yapilmaktaysa da bu zayif bir goriistiir. Fudayl b. Iyaz'm Kafe'ye
hangi tarihte gittigi tam olarak tespit edilememekte olup kaynaklarda bu ko-
nu hakkinda farkli bilgiler yer almaktadir. ibn Sa’d’a gore Fudayl b. Iyaz
Kafe'ye gittiginde yas1 byiiktiir (ibn Sa“’d, 2001, 8:61; ibn Hacer, 1993, 8:295).
Zirikli de ayn kanaati paylasmaktadir (Zirikli, 2002, 5:153). Baska bir rivayette
ise Fudayl'in geng yaslarda Kafe'ye gittigi belirtilmektedir (Ibnu’l-Imad, 1986,
2:399). Goriildiigl tizere Fudayl b. Iyaz’in hangi tarihte Kafe'ye gittigi tam
olarak bilinememekle birlikte, hocalariin arasinda en erken vefat edenlerden
biri olan Manstr b. el-Mu’temir’in vefat tarihi olan 132/750 senesi ve Fudayl
b. Iyaz'in dogum tarihi olan hicri 107/725 senesi dikkate alindiginda 25 ya-
sindan 6nce Ktfe'ye gittigi kanaatine ulasilmaktadir (Ibn Hacer, 1993, 10:315).
Zira Zehebi'nin verdigi bilgiye gore Fudayl b. Iyaz, Kafe'de Manstr b. el-
Mu'temir, A’mes, Beyan b. Bisr, Leys b. Ebi Stileym, Ata b. es-Saib, Hisdm b.
Hassan, Ca’fer es-Sadik gibi isimlerden hadis yazmustir (Zehebi, 2004, s. 3042).

170



171  Mevzu, sy. 2 (Eyliil 2019) | Omer Faruk Kavuncu

Bu nedenle Fudayl b. Iyaz'in geng yaslarda Kafe'ye gittigi bilgisi daha isabetli
gortilmektedir.

Fudayl b. Iyaz Kafe’de belirli bir siire ilim tahsil ettikten sonra Mekke'ye
dogru yola ¢ikmis, Mekke'ye yerlesmis ve burada vefat etmistir (Ibn Hacer,
1993, 8:295). ibn Sa’d onu Mekkeli muhaddisler arasinda altinc tabakada zik-
retmektedir (Ibn Sa‘d, 2001, 8:61). Fudayl b. iyéz, Mekke’de Kéabe'ye yakin bir
yerde oturmus (Zehebi, 2004, s. 3042), stirekli ibadetle mesgul olmus (ibn
Asakir, 1995, 48:378), ilmi faaliyetlerine de devam etmistir. Hoca ve talebeleri-
nin dogum ve vefat tarihi gibi bilgiler g6z ontinde bulunduruldugunda Fu-
dayl b. Iyaz'mn hicri 140-150 seneleri arasinda bir tarihte Mekke'ye gittigi tah-
min edilmektedir.

[bn Asakir Tarihu Dimask isimli eserinde Fudayl b. Iyaz'm biyografisine
genisce yer vermis ve onun Sam’a gittigi bilgisini aktarmustir (ibn Asakir,
1995, 48:376). Ancak Fudayl b. Iyaz’in hangi amacla ve ne zaman Sam bélge-
sine gittigi ve orada ne kadar stire ikamet ettigi tam olarak tespit edilememek-
tedir.

1.2. Eserleri

Kaynaklarda hicri II. asrin 6nemli simalarindan biri olan Fudayl b.
Iyaz’a bazi eserler nispet edilmektedir. Sezgin, (6. 1439/2018) Fudayl b.
Iyaz'in Hicdbu'l-aktdr isimli bir metninden bahsetmektedir (Fuat Sezgin, 1991,
4:107). Bu metin Paris’teki Fransa Milli Kiittiphanesi'nin “Miladi 17. yy. Arap
Eserleri Boliimii"nde yer almakta ve Gallica Dijjital Kuitiiphanesi {izerinden
erisime sunulmaktadir. Eserin bu ntishasmin igerisinde Gazzéli'ye (0.
505/1111) ait oldugu dusiintilen “es-Sirru’l-masiin el-mustenbit min Kitabillahi'l-
mekniin” isimli bir calisma yer almaktadir. Ayrica miellifi tespit edilemeyen
baska galismalarin da ayni niisha igerisinde bulundugu goriilmektedir. Genel
manada ilm-i havasa dair birtakim bilgilerin yer aldig1 ve sonradan sayfa nu-
maralandirilmast yapilan niishada Fudayl b. Iyaz’a nisbet edilen Hicdbu'l-aktar
isimli eser 96 ile 109. sayfalar arasindadir. El yazma ntisha magribi hatt1 ile
yazilmustir.

Eserin Fudayl b. Iyaz’a aidiyeti tam olarak tespit edilemese de girisinde
kendisine nispet edildigine dair bir baslik yer almaktadir. Ancak ilk donem
kaynaklarinda Fudayl b. Iyaz’a ait boyle bir eserin mevcudiyetine dair bilgi



Fudayl b. Iydz'in Hadis [lmindeki Yeri ve Temel Hadis Kaynaklarindaki Rivayetleri

bulunamamustir. Igeriginde miinacat, dua ve yakariglarin bulundugu bolim
besmele ve salvele ile baslamakta, hamdele ve salvele ile sona ermektedir.
Niishanin 98. sayfasinda yer alan ve s6z konusu yaziyi tasiyan kimsenin cinle-
rin ve seytanlarin serrinden korunmasina yonelik temenninin yer aldig1 ciim-
leden hareketle bu eserin ayni zamanda bir muska metni oldugu diistintil-
mektedir. Niishanin mechul miiellifi, Hicabu'l-aktdr isimli metni zikrettikten
sonra gesitli maddi ve manevi hastaliklarin ayetlerle tedavisi konusunda baz1
bilgiler vermektedir.

Bazi hastaliklardan koruduguna veya bunlar: tedavi ettigine inanilarak
tagiilan kagit anlamina gelen muskanin, Fudayl b. fyaz'in hocalarindan Cafer
es-Sadik’a nispet edilen bir risalede ele alindigina dair birtakim bilgiler mev-
cuttur (Celebi, DIA, 2006, 31:267). Ancak Fudayl b. Iyaz'm muska ile mesguli-
yeti hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgi yer almamaktadir.

Ibn Hayr, Fehrese isimli eserinin “Imamlarm Hadjislerine Gére Tahric
Edilen Miisnedler” boliimiinde Fudayl b. Iyaz’dan nakledilen hadislerin mev-
cud oldugu ve Nesai (6. 303/915) tarafindan bir araya getirilen bir miisned-
den bahsetmektedir (Ibn Hayr Isbili, 1998, s. 124). Yine Ibn Hayr, ayni eserde
Fudayl b. lyaz'a ait Rakdiku Fudayl b. lydz isimli bir eserin varhigindan da soz
etmektedir (Ibn Hayr Isbili, 1998, s. 236). Ancak soz konusu eserlerin niishala-
rimin varligi ve nerede olduguna dair bir kayda ulasilamamistir. Glintimiize
ulastig tespit edilen tek eserin kendisine nispet edilen Hicibu'l-aktir oldugu
dustiniilmektedir.

2. Hadis Ilmine Dair Goriisleri

Fudayl b. lyaz, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Allah, bizden bir hadis duyan
kimsenin yiiziini aydinlatsin.” (Tirmizi, [lim, 7) buyurdugu gibi ilim ile ugra-
san kimselerin ytiziinde bir nur ve aydinlik oldugunu ifade etmektedir (Dine-
veri, 1998, 1:414). Yine alimlerin degerine “Halifeler ve sultanlar 6ldigi za-
man hatiralar1 da kaybolur. Ancak bir 4lim vefat ettiginde onun hatiralar1 baki
kalir” ifadeleri ile dikkat cekmektedir (Silefi, 2004, 2:332).

Fudayl b. Iyaz hadis rivayeti konusunda oldukca temkinli davranmakta
ve hadis nakletmek ona ¢ok agir gelmektedir. Ishak b. Ibrahim et-Taberi'ye:
“Benden hadis nakletmem yerine dinarlar istemis olsaydin bu bana daha ko-
lay gelirdi.” ifadelerini kullanmis ve o da ona: “Sayet sen bana bende olmayan
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hadisler rivayet etseydin bana verecegin yiginla dinardan daha sevimli gelir-
di.” karsiligini vermistir (Zehebi, 2004, s. 3044).

Fudayl b. lyaz, ehl-i hadise mensup geng ve ilme bir tiirlii doymayan
bazi kimselerle ilgili yer yer cesitli ifadeler kullanmis ve miimkiin oldugu su-
rette onlardan kagmnmustir. Fudayl b. Iyaz ehl-i hadisten boyle bir grup goriir
de bu grup kendisine dogru yonelirse ellerini gogstine koyar ve ellerini hare-
ket ettirerek “Sizden Allah’a sigmirim.” derdi (Hatib Bagdadi, 1989, 1:217).
Hadis ilmi ile mesai harcayan kimsenin agirbash olmasi gerektigine de dikkat
ceken Fudayl b. lyaz, birbirleri ile sakalasmak suretiyle kahkaha atan ehl-i
hadisten bir grubu goriince “Durun, ey Peygamberlerin varisleri! Siz timmetin
ornek aldig: kisilersiniz.” seklinde seslenmistir (Isfehani, 1996, 8:100). Abdur-
rahman b. Ebi Abbad’in rivayet ettigine gore Fudayl b. Iyaz ehl-i hadisten bir
gruba “Size gerekli olan Kur’an-1 Kerim, ibadet etmek ve tavaf etmektir. Bu
zaman rivayet zamani degildir. Zaman aglama, yakarista bulunma ve boyun
egme zamanidir.” seklinde nasihatlerde bulunmustur (1bn Hibban, 1973,
8:378).

Fudayl b. Iyaz’a gore en sahih isnad (esahhu’l-esanid) “Manstr b. el-
Mu’temir = Ibrahim en-Nehai = Alkame b. Kays & Abdullah b. Mes'ad”
seklindedir. S6z konusu sened zincirinin direk gibi sapasaglam oldugunu
soyledigi kaynaklarda ge¢mektedir (Hatib Bagdadi, 1938, s. 398). Fudayl b.
1yéz’1n, zikredilen sened zinciri ile iki rivayeti Kiitiib-i sitte’de yer almaktadir
(Mislim, Mesacid ve Mevadi‘i's-Salat, 19; Nesai, Sehv 25). Bunun disinda,
diger hadis eserlerinde yer alan rivayetleri icerisinde de s6z konusu sened
zincirine siklikla rastlanmaktadir.

2.1. Cerh Ve Tadil Yoniinden Durumu

bn Sa’d (6. 230/845), Fudayl b. Iyaz's Mekkeli muhaddisler icerisinde
zikretmis ve kendisine 5. tabakada yer vermistir. Ayrica Fudayl b. Iyaz igin
“sika” ve “sebt”# ifadelerini kullanarak gitivenilir bir ravi olduguna isaret et-
mistir (Ibn Sa’d, 2001, 8:61). Yine Halife b. Hayyat (5. 240/854-55), Fudayl’1
Mekkeli muhaddisler arasinda besinci tabakada zikretmektedir (Mizzi, 1996,
23:285). Kendisi ile ayn1 donemde yasayan alimlerden Siifyan b. Uyeyne de

¢ Zabt1 tam, hadis rivayetinde hiiccet sayilan ravi.
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Fudayl b. Iyaz'1 “sika” olarak vasiflandirmaktadir (Zehebi, 2004, s. 3042; bn
Hacer, 1993, 8:295). Nesai de Fudayl b. Iyaz’1 “sika” olarak nitelendirenler-
dendir. Nesai, Fudayl b. Iyaz hakkinda “sika”, “me'm@n”5 ve “raculiin sali-
hun” ¢ ifadelerini kullanmistir (Ibn Hacer, 1993, 8:295). Suyuti ise Tabakatu’l-
huffaz isimli eserinde Fudayl b. Iyaz1 altinc1 tabakadaki raviler arasinda zik-
retmis ve Ibn Sa’d’m onun hakkindaki “sika” ifadesine yer vermistir (Suyti,
1983, s. 110).

Rivayete gore Muhammed b. Abdullah b. Ammar bir kisiye “Keske Fu-
dayl sana bildigi biittin hadisleri nakletseydi.” ifadelerini kullanmis ve “Onun
hadisini hticcet” olarak mi1 goriiyorsun?” diye sorulunca “Subhanallah! Ya ne
olacakt1?” diye hayretle karsilik vermistir (Zehebi, 2004, s. 3042).

Icli (6. 261/875) Fudayl b. Iyaz'm “sika” bir ravi oldugunu ifade etmekte
ve hakkinda “raciiliin salih” ifadesini kullanmaktadir (1cli, 1971, s. 384). Su-
lemi (6.412/1021), Darekutni’'ye (6. 385/995) Fudayl b. Iyaz'in hadis rivaye-
tindeki durumuna dair bir soru sormus ve “sika” cevabini almistir (Stilemi,
2006, s. 292). ibn Kesir el-Biddye isimli eserinde Fudayl b. Iyaz'1 sika bir ravi
olarak kaydetmektedir (10:199). Abdurrahman b. Mehdi (6. 198/813-814) de
Fudayl b. Iyaz icin “raculiin salihun” ifadesini kullanmis ve hadis hafizi® ol-
madigimi belirtmistir (Zehebi, 2004, s. 3042). Abdurrahman b. Mehdi, Fu-
dayl'm bu yonitintin olmadigini aktarmakta ise de Zehebi, Abdurrahman b.
Mehdi'nin bu degerlendirmesine yer vermekle birlikte Fudayl b. Iyaz'1 Tezki-
ratu’l-Huffdz isimli eserinde zikretmistir (1:245). Ibn Sa’d da Fudayl b. Iyaz icin
“kesiru’l-hadis” ifadesini kullanmis ve ¢ok fazla hadis bildigine dikkat cek-
mistir (Ibn Sa’d, 2001, 8:61).

Ebt Hatim (6. 322/933-934) oglu Ibn Ebi Hatim’in (6. 327/938) sorusu
tizerine Fudayl1 “sadtik” olarak nitelendirmistir (Ibn Ebi Hatim, 1952, 7:73).
Bu ifade Ebti Hatim’in cerh ve ta’dil metodunda ikinci mertebeye ait bir lafiz-

5 Boyle bir ravinin rivayet ettigi hadisler yazilir ve arastirilir.

6 Ta'dilin 5. mertebesinde bulunan bir ravi hakkinda kullanilan bir sigadir. Boyle bir ravinin naklettigi
hadis itibar icin alinir. (Aydinli, 1987, s. 136).

7 Hiiccet, hadis sahasindaki ehliyeti herkes tarafindan kabul edilen, rivayet ettigi hadislerle ihticac
etmeye layik anlamina gelmektedir (Aydinl, 1987, s. 70).

8 Bir hadis 1stildh1 olarak “hafiz” denince metin ve senedleriyle birlikte ytizbin hadisi ezberlemis olan ve
bunlarin ravilerini, cerh ve ta’dil durumlarimi bilen hadis alimi anlasilmaktadir (Aydinli, 1987, s. 66).
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dir. Buna gore sadtik olarak nitelendirilen ravinin hadisleri yazilir ancak dik-
kat edilir (Keskin, 2001, s. 23).

[bn Eba Hayseme'nin (5. 279/892-893) rivayet ettigine gore Kutbe b.
Ald" Hz. Osman’t kiayan rivayetlerde® bulundugu gerekcesiyle Fudayl b.
Iyaz'in hadislerini terk ettigini sdylemistir (Ibn Hacer, 1993, 8:296). Buna karsi-
lik Zehebi, Mizan isimli eserinde Kutbe'nin bu yaklasimini elestirmis ve “ken-
disi cerh edilmis bir ravi oldugu halde kim oluyor da bu so6zleri sarf ediyor”
ifadelerini kullanmustir. Ayrica Zehebi, Fudayl'in giivenilirligi noktasinda
icma’ oldugunu nakletmistir (Mizan, 3:361). Zehebi'nin de bahsettigi gibi Fu-
dayl b. Iyaz, duydugunu nakleden bir ravi (Ibnu’l-imad, 1986, 2:400) olmasi-
nin yanisira tabakat ve rical kitaplarinda gectigi tizere onun gtivenilirligi nok-
tasinda bir tereddiit bulunmamaktadir.

Goriildigi tizere Fudayl b. Iyaz, rical alimleri tarafindan hadis rivaye-
tinde gtivenilir bir ravi olarak kabul edilmekte ve temel hadis kaynaklarinda
rivayetlerne yer verilmektedir. Ayrica Fudayl b. Iyaz'in ads, zayif veya metrak
ravileri ihtiva eden eserlerde zikredilmemistir. Bu durum onun giivenirliligi
noktasinda tereddiit bulunmadigina dair bir ipucu niteligindedir.

2.2. Bazi islam Alimlerine Yonelik Kanaatleri

Tabakat ve rical kaynaklarinda Fudayl b. Iyaz'in goriislerine az da olsa
rastlanmaktadir ve bazi ravilerle ilgili gortislerine rical ve tabakéat kitaplarinda
yer verilmektedir.

Fudayl b. Iyaz, Kafeli muhaddis ve fakihlerden Ebt Ishak el-Fezari (o.
188/804) hakkinda su sozleriyle, onun manevi yoniine dikkat ¢ekmektedir:
“Bir keresinde Hz. Muhammed (s.a.v.)’i riiyamda gordiim. Hemen yaninda

bir bosluk vardi. Oturmak i¢in oraya dogru yoneldim ve bana ‘Burasi Eba
Ishak e-Fezari'nin yeridir.” buyurdu.” (Zehebi, 1990, 12:57).

Yakin hocalarindan Leys b. Ebi Stileym (6. 148/765-66) hakkinda “Kife-
liler arasinda menasik ilmini en iyi bilen kisidir.” (Zehebi, 1990, 9:261; Ibn Ha-

cer, 1993, 8:467) sozlerini kullanmistir. EbG Hanife ile ilgili olarak ise “Ebti
Hanife, fikih ilmiyle, verasiyla ve maddi imkéanlarinin genisligi ile bilinen biri-

9 Burivayetlerin hangileri oldugu tarafimizca tespit edilememistir.
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sidir. O gecesiyle giindiiziiyle ilim 6grenme ile mesgul olan, az konusup sus-
may1 tercih eden, helaller, haramlar ve dogru bildigi seyler hakkinda muhak-
kak konusan, sultanlarin malindan kagman bir kimsedir.” (Megravi, 2007,
2:327) ifadelerini kullanmistir. Fudayl b. Tyaz'in hizmetkar: Ibrahim b. el-Es’as
soyle rivayet etmektedir: “Fudayl b. Iyaz mescide girdi. O esnada Muhammed
b. el-Hasan es-Seybani (6. 189/805) de orada oturuyordu. Fudayl b. Iyaz ‘Val-
lahi o ne sikadir, ne de me’'méndur.” dedi.” (ibn Hibbén, 2000, 2:287). Yine
Fudayl b. lyaz, kendisine bir mesele hakkinda soru soruldugunda “Ebt
Zeyd’'e gidin ve ona sorun” derdi. Tam adi Hammad b. Delil olan Eb Zeyd,
Ebt Hanife'nin 6grencilerindendir ve amadir (Mizzi, 1996, 7:238).

Bir giin Mescid-i Hardm’da Stifyan es-Sevri ile otururken Abdullah b. el-
Mibarek (6. 181/797) mescide girmis ve Siifyan onun hakkinda “Bu adam
dogu alimlerindendir.” demesi {izerine {izerine Fudayl “Hayir. O dogu, bat1
ve her ikisi arasinda bulunan yerlerin alimlerindendir.” ifadelerini kullanmis-
tir (Zehebi, 2004, s. 2470).

Fesevi'nin (6. 277/890) Taril'inde gectigi tizere Fudayl b. Iyaz, Siifyan
es-Sevri'ye Ebtit Malik Sa‘d b. Tarik’t sormus ve Siifyan es-Sevri onun fu-
kahadan oldugunu soylemistir (Fesevi, 1989, 2:146).

Muaviye b. Ebi Siifyan (6. 60/680) hakkinda ise “Muaviye sahabeden-
dir, aynm1 zamanda ulemann biiytiklerindendir. Ancak diinya sevgisine miip-
tela olmustur.” ifadelerini kullanmistir (Ibn Kesir, 1990, 8:140).

2.3. Hocalar

Fudayl b. lyaz Horasan’da diinyaya gelmis ve ilim ogrenmek igin
Kafe'ye gitmis, orada cesitli alimlerin ders halkalarmna katildiktan sonra
ibadetle mesgul olma amaciyla Mekke'ye yerlesmis ve burada vefat etmistir
(Mizzi, 1996, 23:282). Yasadig1 sehirlerin ilmi merkezler olmas1 miinasebetiyle
bircok farkl: hoca ile tanismis ve onlarmn bir kismindan hadis almistir. Fudayl
b. iyéz’m hadis rivayetinde bulundugu bazi kisiler su sekildedir: Abdulaziz b.
Rufay’ (6. 130/747?), Manstr b. el-Mu'temir (6. 132/750), Safvan b. Stleym (6.
132/750), Beyan b. Bisr (6. 131-140/748-757), Ebti Hartin el-Abdi (6. 134/751),
Ata b. es-Saib (6. 136/753), Es’as b. Sevvar (6. 136/753), Husayn b. Abdur-
rahman es-Stilemi (6. 136/753), Yezid b. Ebi Ziyad (6. 136-137/754-755), Eban
b. Ebi Ayyas (6. 140/757), Humeyd b. Ebtt Humeyd et-Tavil (6. 143/760),
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Yahya b. Said el-Ensari (6. 143/760), Ubeydullah b. Omer (6. 144-147/761-
765), Hisam b. Hassan (6. 147-148/764-765), Leys b. Ebt Stileym (6. 148/765-
766), Ca’fer b. Muhammed es-Sadik (6. 148/765), el-A'mes (6. 148/765), Mu-
hammed b. Abdurrahman b. Ebu Leyla (6. 148/765), Muhammed b. Aclan (6.
148/765), Sevr b. Yezid el-Himsi (6.150-155/767-772), Muhammed b. Ishak b.
Yesar Ibn ishak (6.151/768), Siifyan es-Sevri (6. 161/778), Muhammed b. Sevr
es-San‘ani (6. 190/805?), Stileyman b. Tarhan et-Temimi (6. ?), Ubeyd b.
Mihran el-Miiktib (6. ?), Yahya b. Ubeydullah b. Mevheb et-Temimi (6. ?), el-
Ala b. el-Miiseyyeb (6. ?), Muhammed b. ez-Ziibeyr el-Hanzali (6. ?), Muttarih
b. Yezid (6. ?), Meyman EbG Hamza el-A'ver (6. ?), Muslim b. el-Miiléi el-
A'ver (6. ?) (ibn Asakir, 1995, 48:375; Mizzi, 1996, 23:282; Zehebi, 2004, s.
3042).

24. Talebeleri

Fudayl b. lyaz'in, kendisinden hadis alan birgok talebesi bulunmaktadir.
Bunlar arasinda o¢zellikle kendisinden rivayette bulunan ve ayni zamanda
hocas olan Siifyan es-Sevri (6. 161/778), Abdullah b. el-Miibarek (6. 181/797),
Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814), Yahya b. Said el-Kattan (5. 198/813), Imam es-
Safii (6. 204/820) gibi doneminin ileri gelen hadis alimleri vardir. Fudayl b.
Iyaz’'dan hadis almis diger 6grencileri ise su sekilde siralanabilir: Siifyan es-
Sevri (6. 161/778), Abdullah b. el-Miibarek (6. 181/797), Muhammed b. Sele-
me el-Bahili (6. 191/806-07), Harun er-Resid (6. 193/809), Abdullah b. Vehb
el-Misri (6. 197/813), Suayb b. Harb el-Medaini (6. 197/812-13), Sufyan b.
Uyeyne (6. 198/814), Yahya b. Said el-Kattan (6. 198/813), Abdurrahman b.
Mehdi b. Hassan el-Basri (6. 198/813-14), Omer b. Yezid es-Seyyari (6.
200/815-16), ishak b. Manstir es-Seldli (6. 204/820), Muhammed b. idris es-
Safii (6. 204/820), Miiemmel b. Ismail (6. 206/821-22), el-Fadl b. er-Rebi’ (o.
208/823-24?), Ibrahim b. Nasr (6. 210/825-26), Mervan b. Muhammed et-
Tatari (6. 210/825-26), Hiiseyin b. Hafs el-Isbehani (6. 210-11/826-27), Abdur-
rezzak b. Hemmam (6. 211/826-27), Esed b. Maisa es-Stinne (6. 212/827-28),
el-Heysem b. Cemil el-Antaki (6. 213/828-29), Hatim b. Yasuf el-Cellab el-
Mervezi (6. 213/828-29), Sehl b. Rahtiye (6. 215/830), Sabit b. Muhammed el-
Abid (6. 215/830-31), Abdulmelik b. Kurayb el-Asmai (6. 216/831), Ebti Yezid
Fayz b. Ishak er-Rakki (6. 216/831-32), Abdullah b. Ziibeyr el-Humeydi (6.
219/834), Ali b. Sabit ed-Dehhan (6. 219/834-35), Asim b. Yasuf el-Yerba'd (6.
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220/835), Hasan b. er-Rebi’ el-Barani (6. 220-21/835-36), Muaz b. Esed el-
Mervezi (6. 221/835), Abduldah b. Mesleme el-Ka'nebi (6. 221/835-36), el-
Fudayl b. Abdulvehhab el-Kannad es-Siikkeri (6. 221/835-36?), Ibrahim b. el-
Es'as (0. 221/835-36?), Ibrahim b. Semmas es-Semerkandi (5. 221/835-36),
Muhammed b. et-Tiifeyl (6. 222/836-37), Yahya b. Salih el-Vuhazi (6. 222/836-
37), Halid b. Hidas el-Mehellebi (6. 224/838-39), Yahya b. Yahya en-Nisabtri
et-Temimi (6. 226/840-41), Said b. Manstr (6. 227/842), Bisr b. el-Haris el-Hafi
(6. 227/841), Ahmed b. Abdullah b. YGnus (6. 227/841-42), Yhsuf b. Mervan
en-Nesai (6. 228/842-43).Davud b. Omer ed-Dabi (6. 228/842-43), Ebti Ab-
dullah Ahmed b. Asim el-Antaki (6. 228/842-43), Yahya b. Abdulhamid el-
Himmani (6. 228/842-43), Musedded b. Miiserhed (6. 228/843), Abdulhamid
b. Salih el-Burcumi (6. 230/844-45), ibrahim b. Bessar (6. 230/844-45), Ca'fer b.
Mihran es-Sebbak (6. 231/845-46), EbtG Bekr Abdurrahman b. Affan es-Safi (6.
231/845-46?), Ebt Talib Hasim b. el-Velid el-Herevi (6 231/845-46?), et-Tayyib
b. Ismail (6 231/845-46?), Mahrez b. Avn el-Hilali (6. 231/845-46), Sa’d b.
Zenbtr el-Ferra (6. 232/846-47), Ali b. Bahr b. Berri el-Kattan (6. 234/848-49),
Yahya b. Eyytb el-Mekabiri (6. 234/848-49), Ubeydullah b. Omer el-Kavariri
(6. 235/850), Abdussamed b. Yezid es-Saig Merdeviyye (6. 235/849-50), Said
b. Abdulcebbér el-Kerdbisi (6. 236/850-51), Abbas b. el-Velid en-Narsi (0.
237/851-52), el-Heysem b. Eyytb et-Talikani (6. 238/852-53), Kuteybe b. Said
(6. 240/854-55), Hasan b. Ismail el-Miicalidi (6. 240/854-55), Hiireym b. Mis’ar
et-Tirmizi (6. 240/854-557?), Stiveyd b. Said el-Hadesani (6. 240/854-55), Mu-
hammed b. Yahya b. Ebti Omer el-Adeni (6. 243 /857-58), Abde b. Abdurrahim
el-Mervezi (6. 244/858-59), Ebtic Ammar el-Hiiseyn b. Hureys el-Mervezi (6.
244/858-59), Abdullah b. Imran el-Abidi el-Mahztmi (6. 245/859-60), Ahmed
b. Abde ed-Dabi (6. 245/859-60), ishak b. Ebt Israiil (6. 246/860), Muhammed
b. Zenbur el-Mekki (6. 248-49/863-64), Muhammed b. Bekr b. Halid el-Kasir
(6. 249/863), Muhammed b. Kudame el-Missisi (6. 250/ 864-65?), Muhammed
b. Ziyad ez-Ziyadi (6. 250/864-65), Ebti Hafs Ahmed b. Fudayl el-Buhari (6.
251/8657?), Seri b. Mugalles es-Sakati (6. 251/865), Ahmed b. Mikdam (6. ?),
Ibrahim b. Muhammed es-Safii (6. ?), Ishak b. Ibrahim et-Taberi (6. ?), Mu-
hammed b. Abdeviyye (6. ?), Muhammed b. en-Nu'man b. Sibl el-Bahili (6. ?)
(ibn Asakir, 1995, 48:376; Mizzi, 1996, 23:285; Zehebi, 2004, s. 3042).
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3. Temel Hadis Kaynaklarindaki Rivayetlerinin Degerlendirilmesi

Fudayl b. Iyaz'm Kiitiib-i Tis'a icerisinde tespit edilebildigi kadariyla Ibn
Mace'nin es-Siinen’i ve Malik b. Enes’in el-Muwvatta’1 disinda toplamda 32 adet
rivayeti yer almaktadir.

3.1.  Buhari'nin el-Camiu’s-sahih’indeki Rivayetleri

Fudayl b. Iyaz'in Buhari'nin el-Cdmiu’s-sahih’indeki rivayetlerinin sened
zincirleri asagidaki gibidir:

1. Abdullah b. Mesleme (6. 221/836) -> Fudayl b. Iyaz - Mansir
b. Mu'temir (6. 132/750) - Ibrahim en-Nehai (6. 96/714) > Hemmam b. Haris
(6. 65/684) > Adib. Hatim (6. 67/686) (Buhari, Tevhid, 13).

2. Yahya b. Said el-Kattan (6. 198/813) > Fudayl b. lyaz >
Manstr b. Mu'temir - Ibrahim en-Nehai - Abide (6. 72/691) - Abdullah b.
Mes'td (6. 32/652-53) (Buhari, Tevhid, 19).

Fudayl b. Iyaz'in Buhari'nin el-Cdmiu’s-sahih isimli eserinde iki adet ri-
vayeti bulunmaktadir. Fudayl, her iki rivayeti de Manstr b. el-Mu’temir’den
almis ve bu rivayetlerde <" lafzmi kullanmistir. Birinci rivayette hadisi Fu-
dayl b. Iyaz’dan alan Abdullah b. Mesleme ise “s.»" lafzim kullanmaktadir.
Ikinci rivayette ise Fudayl’den hadisi nakleden Yahya b. Said el-Kattan, her-
hangi bir rivayet lafz1 kullanmaksizin Fudayl b. Iyaz tarikiyle gelen rivayette
yer alan ziyadeye isaret ederek ve “«s si3,” ifadesini vermekle birlikte hadisin
ilgili kisminin yer aldig1 Tirmizi'nin Cimi‘inde “w.>" lafzim1 kullanmaktadir.
Hadisler Buhari'nin el-Camiu’s-sahih’inin Tevhid boliimiinde gecmektedir. Her
iki hadis de merft" olup senedi muttasildir.

3.2.  Miislim’in el-Cdmiu’s-sahih’indeki Rivayetleri

Fudayl b. Iyaz'in Miislim’deki rivayetlerinin sened zincirleri asagidaki
gibidir:

1. Hasan b. er-Rebi’ (6. 220-21/835-36) = Fudayl b. Iyaz > Hisam

b. Hassan el-Ezdi Ebt Abdullah el-Basri (6. 147/764-65) - Muhammed b.
Sirin (6. 110/729) (Miislim, Mukaddime, 5).
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2. Kuteybe b. Said es-Sekafi (6. 240/854-55) - Fudayl b. lyaz >
A'mes (6. 148/765) = Zekvan Eba Salih (6. 101/719) - EbG Hureyre (0.
58/678) (Miislim, Salat, 23).

3. Yahya b. Yahya en-Nisabari (6. 226/840-41) > Fudayl b. Iyaz
- Mansur b. Mu'temir - Ibrahim en-Nehai - Alkame b. Kays (6. 61/680-81)
- Abdullah b. Mestd (6. 32/652-53) (Muslim, Mesacid ve Mevadi‘i’s-Salat,
19).

4. Kuteybe b. Said es-Sekafi (6. 240/854-55) - Fudayl b. Iyaz >
Hisam b. Hassdn el-Ezdi EbG Abdullah el-Basri (6. 147/764-65) -
Muhammed b. Sirin (6. 110/729) - Ebu Hureyre (Muslim, Mesacid ve
Mevadi‘i’s-Salat, 28).

5. Ebti Abdullah Ibn Ebi Omer (6. 243/857-58) - Fudayl b. Iyaz
- Manstr b. Mu‘temir - Sakik b. Seleme Ebu Vail (6. 82/701) - Mesrtk b.
Ecda’ (6. 63/683?) 2> Aise (6. 58/678) (Miislim, Zekat, 25).

6. Ahmed b. Abde (6. 245/859-60) - Fudayl b. Iyaz > Mansir b.
Mu’temir = Ibn Sihab (6. 124/742) > Urve b. Ziibeyr (6. 94/713) > Aise
(Miislim, Fezail, 20).

7. Ahmed b. Abdullah b. Ytinus EbtG Abdullah (6. 227/841-42) ->
Fudayl b. Iyaz & Mansur b. Mu'temir > Ibrahim en-Nehai & Ubeyde es-
Selmani (6. 69/688-89) - Abdullah b. Mes"td (Miislim, Sifatu’l-Kiyameti ve’l-
Cenneti ve'n-Nar).

8. Ebi Abdullah ibn Ebi Omer (6. 243/857-58) = Fudayl b. Iyaz
- Manstr b. Mu'temir - Sakik b. Seleme Ebt Vail (6. 82/701) - Abdullah b.
Mes'tid (Miislim, Sifatu’l-Kiyameti ve’l-Cenneti ve’n-Nar, 19).

Miislim’in el-CAmiu’s-sahil’inde Fudayl b. Iyaz’a ait sekiz adet rivayet
yer almaktadir. Fudayl b. Iyaz bu rivayetleri Mansar (5), Hisdm b. Hassan (2)
ve A'meg’ten (1) almistir. Tim rivayetlerde “.<” lafz1 kullanilmustir. Bu ri-
vayetlerdeki Fudayl b. Iyaz'in talebeleri ise sirasiyla: Hasan b. er-Rebi’ (1),
Kuteybe (2), Yahya b. Yahya (1), Ibn Ebi Omer (2), Ahmed b. Abde (1) ve Ah-
med b. Abdullah b. Ytinus (1) seklindedir.
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Sadece bir rivayette (Miislim, Meséacid ve Mevadi‘i’s-Salat, 28) Yahya b.
Yahya “,s1” rivayet lafzini kullanmis, bunun disindaki rivayetlerdeki talebe-
leri ise “Ls.>" ifadesini kullanmistir. Bu rivayetlerin altis1 merfd’, biri mevkaf
ve biri de maktu’ hadis seklindedir. Fudayl'm Mislim’in el-Camiu’s-
sahil’indeki rivayetleri muttasildir. Fudayl b. Iyaz'in Miislim’deki rivayetleri-
nin konu dagilimi ise su sekildedir: Mukaddime - Isnadin Dinden Oldugunu
Beyan (1), Salat (1), Mesacid ve Mevadiu’s-Salat (2), Zekat (1), Fezail (1), Sifa-
tu’l-Kiryamet ve’l-Cennet ve'n-Nar (2).

3.3. Ebt Davud’un Siinen’indeki Rivayeti

Fudayl b. yaz'in, Ebti Davud’un Siinen’inde bir adet rivayeti bulunmak-
tadir ve sened zinciri asagidaki gibidir (Ebt Davud, Edeb, 132):

Miisedded b. Miiserhed (6. 228/843) > Fudayl b. Iyaz - Husayn b.
Abdurrahman (6. 136/753-54) - Hilal b. Yesaf!0 - Stiveyd b. Mukarrin

Rivayet mevkaf ve muttasil bir senedle karsimiza ¢ikmaktadir ve Edeb
boliimiinde gecmektedir. Fudayl, rivayeti Husayn b. Abdurrahman’dan almus
ve “” lafzmi kullanmistir. Fudayl b. Iyéz’ln talebesi olan Miisedded b. Mii-
serhed ise “Ls.>" ifadesini kullanmustir. Rical kaynaklarinin verdigi bilgilere
gore Fudayl b. 1yéz, Husayn b. Abdurrahman’la karsilasmis ve ondan hadis
nakletmistir (ibn Asakir, 1995, 48:376; Mizzi, 1996, 23:285; Zehebi, 2004, s.
3042; ibn Hacer, 1993, 8:294). Husayn, Manstr b. Mu’temir’in amcasmin oglu-
dur. Bununla birlikte Kafeli muhaddislerden sayilmaktadir (Zehebi, 2004, s.
1520). Fudayl b. Iyaz'mn, Husayn ile Kafe'de goriistiigii tahmin edilmektedir.
Taberani ise ayni rivayete Husayn tarikiyle birlikte, Fudayl’mn Manstr’dan
nakliyle de yer vermektedir (Taberani, 7:101).

3.4. Tirmizi'nin el-Cami’indeki Rivayetleri

Fudayl b. fyaz'in Tirmizi'in el-Cdmi’indeki rivayetlerinin sened zincirleri
asagidaki gibidir:

1. Abd b. Humeyd (6. 249/863-64) - Hiiseyin b. Ali b. el-Velid
(6. 203/818-19) > Fudayl b. Iyaz - Hisam b. Hassan el-Ezdi (6. 147-48/765-

10 Tabii, vefat tarihi tespit edilememistir.
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66) = Hasan el-Basri (6. 110/728) - Utbe b. Gazvan (6. 17/638) (Tirmizi,
Sifatu Cehennem, 2).

2. Hiireym b. Mis‘ar el-Ezdi!! - Fudayl b. Iyaz > Leys b. Ebi
Stileym el-Kurasi (6. 148/765) = Ebii'z-Ziibeyr Muhammed b. Miislim (0.
126/744) -> Cabir b. Abdullah el-Hazreci (6. 78/697) (Tirmizi, Fezailu'l-
Kur’an, 9).

3. Muhammed b. Bessar (6. 252/866) = Yahya b. Said el-Kattan
(6. 198/813) > Fudayl b. Iyaz - Manstr b. Mu‘temir = Ibrahim en-Nehai =
Abide (6. 72/691) - Abdullah b. Mes"td (Tirmizi, Tefsiru'l-Kur‘an, 40).

Fudayl b. Iyaz'in, Tirmizi'nin el-Cimi’inde ii¢ adet rivayeti yer almakta-
dir. Birinci rivayet Hz. Peygamber’e (s.a.v.) izafe edildigi icin merfu’, raviler-
den Hasan el-Basri, sahabi olan Utbe b. Gazvan'a yetismedigi icin de Hasan
el-Basri ile Utbe arasinda bir ravinin dustiriilmiis olmasi sebebiyle munka-
ti'dur. Tkinci rivayette ise Ebu’z-Ziibeyr hadisi dogrudan Cabir'den dinleme-
digi icin bu rivayet munkati’ bir rivayettir. Uctincti rivayet ise merfi’ ve mut-
tasil seklindedir. Fudayl b. Iyaz bu rivayetleri Hisam b. Hassan (1), Leys b.
Ebt Siileym (1) ve Manstr’dan (1) almustir. Ttim rivayetlerde “ <" lafzim kul-
lanmustir. Bu rivayetlerdeki Fudayl b. Iyaz'in talebeleri ise sirasiyla Hiiseyin b.
Ali el-Velid (1), Hiireym b. Mis‘ar el-Ezdi (1) ve Yahya b. Said el-Kattan sek-
lindedir. Birinci rivayette Hiiseyin b. All “,=” lafzin1 kullanmuis, diger rivayet-
lerdeki talebeleri ise “Ls.s” rivayet lafzin1 kullanmustir. Fudayl b. Iyaz'in Tir-
mizi’deki rivayetlerinin konu dagilimi ise su sekildedir: Sifatu Cehennem (1),
Fezailu'l-Kur’an (1) ve Tefsiru’l-Kur’an (1).

A

3.5.  Nesai'nin Siinen’indeki Rivayetleri

AN

Fudayl b. Tyaz'in Nesai'nin Siinen’indeki rivayetlerinin sened zincirleri
asagidaki gibidir:

1. Kuteybe (6. 240/855) - Fudayl b. Iyaz - A’mes > Temim b.
Seleme es-Siilemi el-Kafi (6. 100/718) >Urve b. Ziibeyr (6. 94/713) > Aise
(Nesai, Hayz ve Istihaze, 21).

1 Vefat tarihi tespit edilememistir. Fudayl b. Tyaz'in hadimidir. Fudayl’den hadis nakletmis, Tirmizi de
Hureym’den hadis rivayetinde bulunmustur. Detayli bilgi icin; (Mizzi, 1996, 30:171).
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2. Kuteybe (6. 240/855) - Fudayl b. Iyaz > A’mes = Ismail b.
Recd’ (6. 111-120/729-738) > Evs b. Dam’ac (6. 74/693-94) > Eba Mes'ad
Ukbe b. Sa’lebe (6. 42/662?) (Nesai, Imamet, 3).

3. Kuteybe (6. 240/855) - Fudayl b. Iyaz > A’mes - Miiseyyeb
b. Rafi’ (6. 105/723-24) > Temim b. Tarafa (6. 93-95/712-714) > Cabir b.
Semtire (6. 70-71/690-91) (Nesai, Imamet, 28).

4. Kuteybe (6. 240/855) - Fudayl b. Iyaz > A’‘mes - Umare b.
Umeyr et-Temimi el-Kafi (6. 98/716-17) - Ebt Ma’'mer Abdullah b. Sahbera
el-Ezdi el-Kafi12 > Ebt Mes'ad Ukbe b. Sa’lebe (6. 42/662?) (Nesai, iftitah,
88).

5. Kuteybe (6. 240/855) - Fudayl b. Iyaz - A'mes - Eba Salih
el-Medeni Zekvan (6. 101/) = EbtG Hureyre (6. 58/678) (Nesai, Sehv, 16).
6. Hasan b. Ismail el-Mecalidi (6. 240/854-55) - Fudayl b. Iyaz >

Manstr = Ibrahim en-Nehai = Alkame (6. 62/682) = Abdullah b. Mes"td
(Nesai, Sehv, 25).

7. Kuteybe (6. 240/855) - Fudayl b. Iyaz - A‘mes > Sakik b.
Seleme Ebt Vail'® - Abdullah b. Mestd (Nesai, Sehv, 43).
8. EbG Ammar el-Hiiseyn b. Haris b. el-Hasen b. Sabit b. Kutbe (.

244/858-59) > Fudayl b. Iyaz - Manstr > Eba Hazim el-Escai el-Kafi (6.
100/718-19) - EbtG Hureyre (Nesai, Menasiku’l-Hacc, 15)

9. Kuteybe (6. 240/855) = Fudayl b. Iyaz = Ubeydullah b. Omer
b. Hafs Eb Osman el-Medent (6. 144-147/761-765) > Nafi’ (6. 117/735) -
Ibn Omer (6. 73/692) (Nesai, Vesaya, 1).

10. Muhammed b. Zenbtr Eba Sélih el-Mekki (6. 248/862-63) -
Fudayl b. Iyaz > Manstr - Ibrahim en-Nehai & Hemmam b. el-Haris (6.
65/684-85) > Adiyy b. Hatim (6. 67/686) (Nesai, Sayd ve Zebaih, 5).

12 Tabii, vefat tarihi tespit edilememistir.

13 Tabiin tabakasmdan olan Sakik, bircok sahabi ile goriismiistiir. Vefat tarihi tam olarak bilinmemekle
birlikte, Omer b. Abdulaziz déneminde vefat ettigine dair bir goriig vardir. Detayl bilgi icin bkz:
(Zehebi, 2004, s. 1993).
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Nesai'nin Siinen’inde Fudayl b. Iyaz'a ait on adet rivayet yer almaktadir.
Bu rivayetlerin tiimii merft’ ve muttasil seklindedir. Fudayl b. Iyaz'mn bu ri-
vayetleri aldig1 hocalar1 A“mes (6), Manstr (3) ve Ubeydullah b. Omer’dir (1).
Fudayl b. Iyaz, tiim rivayetleri naklederken “.<” lafzim1 kullanmistir. Bu ri-
vayetlerdeki Fudayl b. Iyaz'in talebeleri ise Kuteybe b. Said (7), el-Hasan b.
Ismail el-Mecalidi (1), EbG Ammar el-Hiiseyin b. Haris (1) ve Muhammed b.
Zenbar Eba Salih (1) seklindedir. Ikinci rivayette Kuteybe b. Said “uLsi” lafzini
kullanmis ve geri kalan tim rivayetlerde ise “w.»” ifadesi kullanilmistir. Fu-

AN

dayl b. Iyaz'in Nesai'nin Siinen’indeki rivayetlerinin konu dagilimi ise su se-
kildedir: Hayz ve Istihaze (1), Imamet (2), iftitah (1), Sehv (3), Menasiku’l-
Hacc (1), Vesaya (1) ve Sayd ve Zebaih (1).

3.6.  Ahmed b. Hanbel Miisned’indeki Rivayetleri

Fudayl b. lyaz’m Ahmed b. Hanbel'nin Miisned indeki rivayetlerinin se-
ned zincirleri asagidaki gibidir:

1. Abdullah b. Ahmed b. Hanbel (6. 290/903) - Ubeydullah b.
Omer b. Meysere el-Kavariri (6. 235/850) = Fudayl b. Iyaz > A‘mes - Eba
Yahya el-Kattat el-Kafi (6. 121-130/738-47) - Miicahid b. Cebr (6. 103/721)
- Abdullah b. Abbas (6. 68/687-88) (Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3137).

2. Yahya b. Adem Ebt Zekeriya (6. 203/818) > Fudayl b. iyaz >
Manstr b. Mu'temir = Sa‘d b. Ubeyde es-Siilemi (6. 101-110/719-29) - el-
Bera b. Azib (6. 71-690?) (Ahmed b. Hanbel, Miisned, 18587).

Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde Fudayl b. Iyaz'a ait iki adet rivayet
bulunmaktadir. Bu rivayetlerde Fudayl'in hocalar1 sirasiyla A’mes ve
Manstr’dur. Fudayl b. Iyaz, her iki hocasindan da rivayeti “.<” eda sigasi ile
nakletmektedir. Yine Fudayl b. Iyaz'in bu rivayetlerdeki talebeleri sirasiyla
Ubeydullah b. Omer ve Yahya b. Adem Ebt Zekeriyya’dir. Her iki talebesi de
rivayetleri Fudayl b. Iyaz’'dan “Ls..” lafz1 ile nakletmektedir. Birinci rivayetin
senedi Ebti Yahya'nin zayiflig1 sebebi ile zayif kabul edilmistir. Ote yandan
senedin miintehasindaki isim Abdullah b. Ahmed b. Hanbel degil Ahmed b.
Hanbel'in kendisidir. Ikinci rivayet ise merft’ ve muttasildir. Birinci rivayetin
konusu tefsir, ikinci rivayetin konusu abdesttir. Buhari ikinci rivayeti baska
bir tarik ile Kitabii'l-vudi’da zikretmektedir (Buhari, Vudd’, 75).
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3.7.  Darimi’'nin Siinen’indeki Rivayetleri

Fudayl b. fyaz'm Darimi'nin Siinen’indeki rivayetlerinin sened zincirleri
asagidaki gibidir:

1. Asim b. Yasuf el-Yerbai (6. 220/835) - Fudayl b. iyaz >
Hisam b. Hassan el-Ezdi Eba Abdullah el-Basri (6. 147/764-65) -
Muhammed b. Sirin (6. 110/729) (Darimi, Mukaddime, 31).

2. Asim b. Yasuf el-Yerbti (6. 220/835) = Fudayl b. Iyaz >
Hisam b. Hassan el-Ezdi EbG Abdullah el-Basri (6. 147/764-65) - Hasan el-
Basri (6. 110/729) (Darimi, Mukaddime, 34).

3. Ahmed b. Abdullah b. Ytinus (6. 227/841-42) > Fudayl b. Iyaz
- Leys b. Ebi Stileym (6. 148/765) - Ebt Ca’fer Muhammed b. Ali b. el-
Hiiseyn (6. 100/718-19) (Darimi, Mukaddime, 35).

4. Amr b. Avn (6. 225/839-40) > Fudayl b. Iyaz > Ubeyd b.
Mihran el-Miiktib (6. 131-140/748-757) (Darimi, Mukaddime, 43).
5. Abdullah b. Mesleme el-Ka'nebi (6. 221/835-36) - Fudayl b.

Iyaz > A’mes - Temim b. Seleme (6. 100/718-19) = Urve b. Ziibeyr (0.
94/713) = Aise (Darimi, Taharet, 108).

6. Abdullah b. Ziibeyr el-Hiimeydi (6. 219/834) - Fudayl b. Iyaz
- Ata b. Saib (6. 136/753) > Tavus b. Keysan (6. 106/725) - Abdullah b.
Abbas (6. 68/687-88) (Darimi, Menasik, 32).

Darimi'nin Siinen’inde Fudayl b. Iyaz’a ait alt1 rivayet bulunmaktadr.
Bu rivayetlerin ticti makt(’ ve muttasil, ikisi merft’ ve muttasil, biri Hasan el-
Basri'nin dogrudan Hz. Peygamber’den (s.av.) rivayet etmesi sebebiyle merf’
ve miirsel seklindedir. Fudayl b. Iyaz'in bu rivayetleri aldig1 hocalari, Hisam
b. Hassan (2), Leys b. Ebi Stileym (1), Ubeyd b. Mihran (1), A'mes (1) ve Ata b.
Saib (1) seklindedir. Fudayl b. Iyaz hocalarindan naklettigi tiim rivayetlerde
“+<” ifadesini kullanmistir. Bu rivayetlerdeki Fudayl b. Iyaz'in talebeleri ise
Asim b. Yasuf el-Yerbii (3), Amr b. Avn (1), Abdullah b. Mesleme (1) ve Ab-
dullah b. Ziibeyr el-Humeydi (1) seklindedir. fkinci rivayette Astm b. Ytsuf
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“”

o< lafzini kullanmis, doérdiincii rivayette Amr b. Avn “ sl ifadesini kullan-
mis ve diger rivayetlerdeki talebeleri ise “ls.>" ifadesini kullanmistir. Fudayl

b. Iyaz'in Darimi’deki rivayetlerinin konu dagilimi ise su sekildedir: Mukad-
dime (4), Taharet (1), Menasik (1).

Degerlendirme

Hicri II. asrin baglarinda Horasan’da diinyaya gelen Fudayl b. Iyaz, ilim
ogrenmek maksadiyla geng yaslarda Kafe'ye gitmistir. Burada Manstr b. el-
Mu’temir, A'mes, Stifyan es-Sevri, Abdullah b. el-Miibarek, Husayn b. Abdur-
rahman gibi 6nde gelen alimlerle sik1 bir iliski kurarak kendilerinden rivayet-
te bulunmustur. Daha sonra ibadetle mesgul olmak amaciyla Mekke'ye yer-
lesmistir.

Kendisi hakkinda hazirlanan miistakil calismalarda daha gok stfi yonii-
ne ve ziihd yasantisina dikkat gekilen Fudayl b. Iyaz’in hadis ilminde de
onemli bir yerinin oldugu gorilmektedir. Gerek cagdaslar: tarafindan gerekse
sonraki donemlerdeki hadisciler tarafindan giivenilir bir ravi olarak nitelendi-
rilmektedir. Hadjis kiilliyatindan bircok eserde gesitli rivayetlerine yer verilen
Fudayl b. Iyaz'in Kiitiib-i tis‘a’da otuz iki (32) rivayeti nakledilmistir. Bu ri-
vayetleri igerisinde en ¢ok nakilde bulundugu hocas1 Manstr b. el-Mu’temir
iken, kendisinden en ¢ok rivayette bulunan talebesi Kuteybe b. Said’dir. Fu-
dayl b. Iyaz'in hadis ilmi ile miinasebeti bir ravi olmakla smirli olmus, hadis
ilminin diger yonleri ile cok fazla ilgilenmemistir. Ibn Sa’d gibi biyografi ya-
zarlar1 Fudayl'in ¢ok sayida hadis bildigini belirtse de, o rivayetten kaginmis-
tir. Bu durum Fudayl’in hadislerinin tamaminin, ilk donem hadis musannefat:
icerisinde yer almamasina neden olmustur.

Fudayl b. Iyaz’a nispet edilen eserler icerisinde giintimiize ulastig1 tespit
edilen tek eser ise Hicdbu'l-aktar isimli eseridir. Ancak ilk donem kaynaklarin-
da boyle bir kitabin varligina dair bir rivayet tespit edilemedigi icin, s6z ko-
nusu eserin Fudayl b. Iyaz’a aidiyetinin siipheli oldugu diistiniilmektedir.
Yine ona izafe edilen Rdkdik ve Miisned isimli eserlerin de giintimiize ulasip
ulasmadigi tespit edilememistir.
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1756 Istanbul Yangin:

Oz

[stanbul yanglari, sehrin tarihinde énemli bir yer tutmaktadir. 6 Tem-
muz 1756 tarihinde meydana gelen bu yangin da onlardan biridir. Bu yangin
18. Ytizyilin ilk biiytik yangini olmustur. Yangin Hali¢'te Cibali semtinde bas-
lamis ve Marmara sahiline kadar uzanmistir. Yangin, Istanbul’un yaklasik
olarak tigte birini harap etmistir. Unkapani, Zeyrek, Vefa, Sehzadebasi, Fatih,
Sarachane, Aksaray, Laleli, Cerrahpasa, Atik Ali, Yenikap1 ve Nisanca gibi
semtler bu yangindan etkilenmistir. Bu bolgelerde yer alan Binlerce yapr bu
yangin neticesinde harap olmustur.

Bu calismada yangimin cikisi, nasil yayildigl, nereleri etkiledigi, hangi
yapilara zarar verdigi ve yangimin boyutu hakkinda kaynaklar esas almarak
bilgiler verilecektir. Ayrica yangmin Istanbul’daki sosyo-ekonomik sonuglari
ele almacaktr.

Anahtar Kelimeler: Istanbul, Cibali, Yangin, 1756 yangini
Abstract

The fires Istanbul take an important place in the history of the city. The
“big fire” that took place on July 6, 1756 is one of them. This fire started in
Cibali district of the Golden Horn and spread to the Marmara coast. One third
of Istanbul burned in the fire. The districts such as Zeyrek, Vefa, Sehzadebasi,
Fatih, Sarachane, Aksaray, Laleli, Cerrahpasa, Atik Ali, Yenikap1 and Nisanca
were influenced by this fire. Thousands of mansions and houses, hundreds of
mils and kilns, mosques, mescids, tekkes, tombs and baths destroyed by bur-
ning in the fire.

In this study, the information will be given based on sources about how
the fire spread, where it effected, which structures it hurt and what the size of
the fire was. Furthermore, it will be addressed the socio-economic consequen-
ces of the fire in Istanbul.

Keywords: Istanbul, Cibali, Fire, 1756 fire

Giris

Tarihi boyunca Istanbul iki felaket yiiziinden defalarca mahvolmustur:
Depremler ve yanginlar. Istanbul’un tarihi adeta bir depremler ve yanginlar
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tarihidir dersek miibalaga olmaz. Ozellikle Osmanli dénemi Istanbul’u asirlar
boyunca biiyiik ve kiigtik capl yiizlerce deprem ve yangma maruz kalmistir.
Bu iki felaketten biri olan yangnlar Istanbul tarihinde digerine gore sehre
daha biiytiik zararlar vermistir. Bircok nedenden 6tiirii ortaya ¢ikan yanginlar,
surlarla cevrili Istanbul, Tarihi Yarimada basta olmak tizere Bilad-1 Selase ola-
rak adlandrilan Eytiip, Galata ve Uskiidar’'da yiizyillar boyunca biiytik tahri-
bat ve kayiplara yol agmustir. “Edirne sudan; Istanbul atesten batacak!” sozii
neredeyse her yangindan sonra Istanbullularin dilinden diismeyen bir deyim
haline gelmistir. Ozellikle de 18. Yiizyil, istanbul’da biiyiik capli yanginlarin
meydana geldigi bir ytizy1l olmustur. 1756 Istanbul yangin1 da bunlardan biri
olup sehrin neredeyse ticte birini harap etmistir. Bu yangin o zamana kadar
[stanbul’da meydana gelen yangmlarin en biiytigii olarak kabul edilmekte-
dir.?

Osmanli tarih kaynaklarinda, biiytik yanginlar hakkinda genellikle
“Vuka-i Harik-i kebir”, “Vuku'-i ihrak-1 kebir” basliklar1 altinda bilgi veril-
mektedir. “Harik” kelimesi, “hareka” fiilinden tliremis Arapga bir isim olup
yangimn anlamina gelmektedir. Osmanli déonemi yazili kaynak, belge ve edebi
eserlerde yangin kelimesi yerine harik kelimesi tercih edilmis; btiytik yangin-
lar icin ise “Harik-i Kebir”, “Harik-i Ekber”, “Harik-i Azim”, “Thrak-1 Kebir”
ve “Thrak-1 azim” gibi tabirler kullanilmustir. “Kebir” Arapca biiytiik; ekber ise
daha biiytik, en biiytik anlamina gelmektedir. Nitekim Findiklili Stileyman
Efendi tarih kitabinda 1756 Yanginimi “Harik-i Ekber-i Ciibb-Ali” bashg ile
nakletmistir. (Findiklil Semdanizade Stileyman Efendi, 1978: 9).

[stanbul tarihinde Cibali, Balat, Hocapasa ve Babiali yanginlari énemli
bir yer tutmaktadir. Tophane, Beyoglu, Haskdy ve Uskiidar yine gegmiste
unutulmaz izler birakan yanginlarin sahne aldig1 diger meshur yerlerdir. 1756
[stanbul yangini, ciktig1 yer olan Cibali semtinin adiyla da amilmakta olup

1 Necdet Sakaoglu, “Yanginlar”, Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi (DBIA), VII, 427-438. Istanbul
yanginlarim konu alan belli bagli eserler sunlardir: Kenan Yildiz, 1660 Istanbul Yangini ve Etkileri Vakiflar
Toplum ve Ekonomi, Ankara, 2017; Dervis Efendi-zdde Mustafa Efendi, 1782 Yil: Yanginlar: Lehibu'l-ukala
fi Fikri'l-Gurabd: Harik Risdlesi, Hazirlayan: Hiisamettin Aksu, Istanbul, 1994; Andreasyan H. D.,
“Eremya Celebi'nin Yangnlar Tarihi”, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Dergisi, Istanbul,
1973; Kemalettin Kuzucu, Babidli Yanginlart ve Sosyo-Ekonomik Etkileri, Doktora Tezi, Erzurum, 2000;
Kemalettin Kuzucu, “Osmanli Bagkentinde Biiyiik Yanginlar ve Toplumsal Etkileri”, Osmanli, c. V,
Ankara, 1999.
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diger Cibali yanginlarindan ayirt etmek icin gerceklestigi yilla birlikte anilarak
“1169 Cibali Hariki” (1756 Cibali Yangin1) seklinde de ifade edilmektedir. Ta-
rihteki biiytik Cibali yanginlar sirasiyla 1633, 1693, 1718, 1756, 1782 ve 1833
yillarinda vuku bulmustur. Bunlar arasinda 1782 senesi Ramazan aymda ¢ik-
mis olan, ti¢ giine yakin bir siire devam eden ve neredeyse Tarihi Yarima-
da’'nin tgte ikiye yakinmni tahrip eden yangm, Istanbul’da meydana gelmis
tim yanginlar arasinda en biiytigii olarak tarihe gegmistir. 1782 Yangin1 daha
once meydana gelen biiyiik yanginlari bile bir anlamda golgede birakmistir.2
Biz bu tarihten 26 sene 6ncesine gidip, ddeta golgede kalan 1756 yanginini ele
almaya calisacagiz.

1756 yanginu ile ilgili kaynaklardaki bilgiler hacimli ve mufassal bir ca-
lisma ortaya koymak icin yeterli degildir diyebiliriz. Bu ytizden olsa gerek bu
konuda daha 6nce miistakil bir calisma ortaya konmamustir.

Bu calismada oncelikle donemin vakayintivisi Hakim Efendi'nin tarihi,
Semdani-zade Findiklili Stleyman Efendi'nin Miiri’t-Tevarilh’i, Muradinin
Rilzndme’si ve adi bilinmeyen bir Istanbullu tarafindan kaleme alinmis olan
“Ismi Mechul Bir Istanbullu Zatn Bazi Vekdyi'-i Tarihiyyeye Dadir Kaleme Aldigt
Hatiralardir”3 baghgmi tastyan yazma eserin ilk bolimd, istifade ettigimiz bas-
lica ana kaynaklar olmustur.

Yukarda adinm verdigimiz ve 1756 yanginina dair gozlemleri iceren son
kaynak, yazma eser olarak, Marmara Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphane-
si'nde, “Hatirat-1 Istanbul” adiyla ve 12910/Y031 demirbas numarasiyla kayzt-
lidir.# Bu eserde yangin; yangin oncesi, yangin ani ve yangin sonrasi olmak
tizere {i¢ farkli acidan anlatilmistir. Eser bu yoniiyle konumuzla alakali 6nemli
bir kaynaktir. Ismini tespit edemedigimiz yazar, eserin ikinci bslimiintin ba-
sinda, kendi ifadesine gore 1095 senesi Rebitilevvel aymda dogmustur. Bu
tarih miladi olarak 1684 senesi Subat/mart aylarma denk gelmektedir. Yazar,
yanginla ilgili gozlemlerini aktardig: ilk boliimii yazdiginda yetmis alt1 yasi-
na; diger ikinci bolimii yazdig1 esnada ise yetmis yedi yasina ayak bastigini

2 Dervig Efendi-zade Dervis Mustafa Efendi, 1994, s. 57-62; Abdurrahman Seref, 1328-1330, s. 306, 310,
311, 315, 316; Kuzucu, 1999, s. 690-694.

3 Bu eser tarafimizdan yayina hazirlanmaktadir.

4 https://katalog.marmara.edu.tr/yordambt/yordam.php? (Cevrimici). Eser on varaklik bir risale olup
yanginla ilgili kisim eserin ilk bes varaklik bsliimiinii olusturmaktadir.
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belirtmektedir.5 Dolayisiyla eserini yazdig: tarih 1759-1760 seneleridir. Yang-
nin gerceklestigi tarihte yangina bizzat taniklik edip bu yangina dair gozlem-
lerini not etmis birinin kaleminden ¢ikan bu eser bizim ¢alismamizin da stip-
hesiz en 6nemli kaynag1 olmustur. Santyoruz bu kaynak ilk defa bu calismada
kullanilacaktir.

Bu makalede, yukarda belirttigimiz kaynaklarda yer alan bilgileri mu-
kayese edip konuyla ilgili diger kaynak ve arastirmalarda gegen bilgileri de
goz oniinde bulundurarak 1756 Istanbul Yangini'ni ele almaya calisacagiz.

1756 senesinden onceki Istanbul sur iginde meydana gelen biiyiik yan-
ginlara goz atacak olursak 1569 ile 1660 yil1 yanginmnin sehir tarihinde biiytk
bir iz biraktigin1 gortirtiz. O tarihe kadar sehrin gordugii en biiytik yangmlar
olarak tarihe gegen 1569 ve 1660 yangini® Istanbullularin unutamadig: felaket-
ler olmustur. Bu tarihten sonra meydana gelen biiyiik yanginlar hep onlarla
mukayese edilmistir. 1756 yangmini yasayip gorenler, ge¢misteki yedi giin
yedi gece stiren 1569 ve kirk dokuz saat siiren 1660 yanginina gore yasanan
bu son yanginmn daha biiytik oldugunu iddia etmislerdir. Nitekim 1756 yan-
ginin1 nakledenlerden biri olan tarihgi Findiklili Stileyman Efendi Istanbul'un
fethinden sonra II. Selim zamaninda da boyle biiytik bir yangin oldugunu
fakat o zamanlar Istanbul’un bu zamana gore mamur olmadig: icin simdiki
yangmin vermis oldugu hasar ve tahribatin ondan daha biiyiik oldugunu su
ifadelerle aktarir: “Feth-i hikaniden sonra bir kere boyle thrak-1 ekber Sultan Selim-i
Sant zamamnda zuhiir etti. Bir kere dahi budur. Lakin mukaddem olan harik vaktinde
Istanbul béyle mamur degil; bu defa olan zarar evvelki hasdrete galibdir. Harik yerleri
sahralar ve beller olup, bir iki adam yaliniz gecemez oldu”. (Findiklili Semdanizade
Suleyman Efendi, 1978: 9-10). Hatirat yazarina gore de 1756 yangini bu zama-
na degin vuku bulan yanginlarin en biiytugtidir ¢ciinkii sehirde bina sayis1 ve
niifus 180 sene dncesine gore katbekat ¢coktur.” Bunun en énemli nedenlerin-
den biri de hig stiphesiz niifus artisina bagli olarak siklasan mesken dokusu ve
bitisik nizam insaat uygulamasidir. (Sakaoglu, 1994: VII, 427-429). Dolayistyla
zarar da bu orana gore daha ¢ok olmustur. Nitekim I[stanbul’'un niifusunun
17. Yiizyilin sonuna dogru 400.000'den fazla oldugu diistintilmektedir ve bu

5 Hatirdt-1 Istanbul, vr. 6b.
6 Hicri 1070 yili yangin.
7 Hétirdt-1 Istanbul, vr. 5a.
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tarihlerde Istanbul, Avrupa’da niifus olarak Londra ve Paris’le birlikte en bii-
yiik ti¢ sehirden biridir. 18. Ytuizyilda ise sehir niifusunun 500.000"in {izerinde
oldugu tahmin edilmektedir. (Toprak, 1994: VI, 109).

1756 Istanbul Yangini

Yangin, Ramazan aymdan sekiz giin sonra, 8 Sevval 1169 / 6 Temmuz
1756 gecesi Cibali'des, Istanbul'u cevreleyen surlarin hemen disinda, Halig
kiyisina yakin Yahudi evlerinin (Yahud-hane)® birinde ¢ikmis olup kisa stire-
de biiytimiis ve alevlerin surlar1 asmasiyla birkag kola ayrilmistir. Kaynaklar-
da, yangmin cikis nedeni ile ilgili kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak
ismi mechul Hatirat yazari, yanginin ortaya gikis nedeni ile yangin 6ncesi Is-
tanbul’daki sosyal hayata dair gordiigi olumsuzluklar arasinda bir bag kur-
maktadir. Ona gore yangmin sebebi biiyiik 6lctide, sehir sakinlerinin Rama-
zan ayini oyun ve eglence icerisinde gecirmeleridir. Yazarmn naklettigine gore
Ramazan ayinda igki icenlerin, zina edenlerin ve ibadetlerini yerine getirme-
yenlerin sayis1 oldukgca fazlaydi ve insanlar bu ay1 giinah isleyerek ve nefisle-
rine uyarak gecirmislerdi. Hal boyle olunca da Allah’in sevgili kullar1 ve basi-
ret sahibi kisiler bu durumdan endise etmekte ve Allah'in gazabinin pek ya-
kinda gelecegine inanmaktaydilar. Miiellifin bildirdigine gore iste bu ortamda
ilk once 6 Temmuz aksami Galata’da, Tatavla (Kurtulus) mahallesinde ti¢ dort
evin yandig1 bir yangin ¢ikmis, ayn1 gece ise Cibali’de, Istanbul un ticte birini
etkileyen bu biiytik yangin meydana gelmistir.10

Donemin resmi tarihgisi Vakaniivis Hakim Efendi'nin Tarih’inde, yan-
ginla ilgili “Vuku'-i ihrdk-1 kebir der Istanbul” baghg1 altinda énemli bilgiler ve
istatistikler yer almaktadir. Hakim Efendi'nin bildirdigine gore yangin, 8 Sev-
val pazartesi gecesi saat ikide Istanbul surunun disinda Cibali kapisinin sol
tarafinda bulunan Yehud-hanelerin (Yahudi evlerinin) birinden ¢ikmustir.
Sonrasinda, Cibali Kapisi'na gelinceye kadar bazi ev, mahzen ve diikkanlar1

8  Giuntimiizde Cibali olarak telaffuz edilip yazilan bu semt adi, kaynak ve belgelerde gectigi sekliyle
Ciibbe’ali, Ciibb-i Ali, Ciibb-Ali, Cebb-i Ali, Cebeali, Cib-i ali, Ceb-i Ali gibi diye de farkl sekillerde
okunup yazilmaktadir.

®  Yahudilerin topluca yasadig: Cibali, Balat, Galata ve Haskoy gibi mahallelerde birkag ailenin bir arada
barindigr ¢ok katli ahsap binalara Yahudhéane denilmektedir. Bu yapilar Yahudihane olarak da
anilmaktadir. Bkz. “Yahudhane”, (1994), DBIA, VII, 398.

10 Hatirdt-1 Istanbul, vr. 2a-2b.
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yakarak alevler surlar1 asip sehrin igerisine girmistir. Daha sonra buradaki
evleri de yakarak riizgarin da etkisiyle siddetini artirarak kol kol ilerlemistir.
Yangm sondiirmekle gorevle zabitan ve neferat (Yeniceri agas1 ve askerler)
hangi tarafi sondiireceklerini bilemez hale gelmistir. Kollar halinde bes on
yerde birden etkili olan yanginin bir koluna miidahale edildiginde diger bas-
ka taraflardaki kollara miidahale edilemiyordu. Hangi tarafa miidahale edil-
diyse basarili olunamamusti. Halk saskin ve caresiz haldeydi.!

Yangmin ciktig1 gece devriye gorevi yapan gece bekgileri “yangin var!”
diye bagirdiklar1 zaman Aksaray’da ve Cibali'ye uzak olan semtlerde oturan-
lar bekgilere yanginin nerede ¢iktigini sormus, bekgcilerin Cibali disinda cevab:
tizerine “Allah defi’ eyleye” (Allah sondiirstin) diye karsilik verip herhangi
bir korku ve endise duymadan tekrar sicak yataklarinda uyumaya baslamis-
lard1. Fakat ertesi gece yangin kendilerine de ulasmisti. Evlerden esya cikart-
maktan hamallar iyice yorulup takatsiz kalinca esyalarin giivenli yerlere nakli
bir hayli zor olmustu. Yangin, esyalarin konuldugu birka¢ mahalle 6tedeki bu
glivenli yerlere de ulasmaktaydi. Bunun tizerine o mahalden de esyalar tasi-
niyor fakat yine de yangindan kurtarmak miuimkiin olmuyordu. Hamallara
verilen paralar da ne yazik ki bosa gidiyordu. Birgok kisinin elinde ne para ne
de mal kalmisti. Yanginin ¢iktig ilk anda binlerce kisinin sondiirme gayretleri
basarisizlikla sonuclanmisti. Yangini iyice biiytiytip yayildig icin durdurmak
ve sondiirmek miimkiin olmamisti. Daha yanginin ilk gecesi yorgun ve uyku-
suz kalan binlerce insanin elinden bir sey gelememisti. Yangin iki giin sonra
kendiliginden sonmiistii. (Findiklili Semdanizade Siileyman Efendi, 10). ilk
kez 17 Temmuz 1718 tarihindeki Cibali Yangimi'nda kullanilan Gercek Davud
Aga’nin icad ettigi tulumbanin da bu yanginda pek fayda gostermedigi anla-
silmaktadir. (Sakaoglu, 1994: VII, 432).

Yangin esnasinda canin1 ve malmi kurtaran binlerce kisi gtivenli gor-
diikleri baz1 cami avlularina, meydan ve bahgelere siginmistir. Yukarda da
belirtildigi gibi bircok kisinin esyalar1 konulduklar1 bu yerlerde de yangindan
kurtulamamustir. Nitekim Fatih Camii mabhfilinin sacagmin altma konulan

1 Tahir Gtingor, Vakaniivis Hakim Efendi Tarihi (1753-1766), Doktora Tezi, Marmara Universitesi, istanbul,
2014, s. 382-383; [smail Hami Danismend, [zahli Osmanl Tarihi Kronolojisi, Ttirkiye Yayinevi, Istanbul,
1972, 1V, 38-39.
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esyalar diisen ates sonucu tamamen yanmustir.12 Yanmaktan kurtulan bir¢cok
esya ve mal ise yagmacilardan kurtulamiyor, cesitli bahanelerle yagmacilar
tarafindan kagirilan mallar Istanbul disindaki cesitli pazarlarda satiliyordu. Bu
sebeple vilayetlere, yagmacilarin yakalanip mallara el konulmasi ve Istanbul’a
gonderilmesini emreden fermanlar gonderilmekteydi. (Danismend, 1972: IV,
38-39; Sakaoglu, 1994: VI, 156).

1754-1757 yillar1 arasinda ti¢ yil padisahlik yapan Sultan III. Osman’in
hiikimdarlik donemi, Istanbul icin adeta bir dogal felaketler ve yangmnlar
devri olmustur. Bu dénemde bir biiytik firtina, soguk kislar, Hali¢'in donmas:
ve ikisi buiytik olmak tizere dort yangin meydana gelmistir. 21 Mayis 1755’te
Istanbul’a gorevli olarak gelen Baron De Tott sehre geldikten bir siire sonra 29
Eyliil 1755'te Hocapasa semtinde meydana gelen Hocapasa Yangini'na sahit
olmus ve bu yanginmi ayrintili bir sekilde kitabinda yazmistir. Bu yanginda
harap olup yeniden insa edilen Babidli binasimnin agilist 4 Temmuz 1756 tari-
hinde gerceklesmistir.’* Bu acilistan sadece iki giin sonra 6 Temmuz'da Ciba-
li'"de ¢ikan yangin haberi alinir alinmaz padisah ve sadrazam basta olmak
uizere yetkililer hemen seferber olmuslardi. Sultan III. Osman’in bu afetle ya-
kindan ilgilendigi ve goziine iki giin iki gece uyku girmedigi rivayet edilmek-
tedir. Padisahin, yangin yerlerine gidip bizzat yanginla ve yangin madurlari-
nin (Harikzedegan) durumlariyla yakindan ilgilenmis oldugu da yine kaynak-
larda belirtilmektedir. (Gtingor, 2014: 383).

Osmanli Devletinin payitahti Istanbul’da meydana gelen biiyiik yan-
ginlarda sadrazam (veziriazam) ve yeniceri agasmin yangin yerine hizlica
varip gereken 6nlemleri almalar1 ve yangimn mahallinde bulunmalar1 padisah-
lar tarafindan emredilmekte hatta bircok kez padisah da bizzat onlarla bera-
ber bulunmaktaydi. Yangin siirecinde ve sonrasinda hata, kusur ve ihmalleri
olan gorevliler cezalandiriliyordu. Sultan III. Osman’in ti¢ yillik hiikiimdarlik
doneminde alt1 kez yeni sadrazam atamasi yapilmasinda ve sadrazamlarin
gorevden almnmalarindaki dort ana nedenden biri de yanginlardi. (Mahmud
Sevket, 1325: 49; Saricaoglu, 2007: XXXIII, 456-457).

12 Hatirdt-1 Istanbul, vr, 3a-3b.

13 Hocapasa Yangin bilhassa Babiali ve cevresini etkilemis olup 30 ila 40 saat arasi stirdiigii yoniinde
farkl rivayetler vardir. Bakiniz: Danismend, 1972, IV, 37; Saricaoglu, 2007, XXXIII, 457; Baron De Tott, s.
19-22; Kuzucu, 2000, s. 8.
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1756 Yangini sonrasinda yaganan siiregte padisahla birlikte Istanbul'un
tekrar mamur hale getirilmesi yontindeki faaliyetlerde aktif rol alanlardan biri
de donemin sadrazami Kose lakapli Mustafa Pasa’dir (6. 1765). Kose Mustafa
Pasa’nin bu ikinci sadarete atanmasindan ti¢ ay kadar sonra meydana gelen
bu biiyiik yangmin ardindan sehirde gerceklesen tamir faaliyetlerinin masraf-
lar1 hazineye biiytiik bir yiik getirmisti. Bu durum ve sehzade Mehmet'in 6lii-
mii hadisesi onu tohmet altinda birakmus netice olarak 12 Ocak 1757’ de gore-
vinden alinarak Rodos’a stirgiin edilmisti. (Hgiirel, 2006: XXXI, 345).

Yangmnin stiresi ile ilgili olarak kaynaklarda yer alan bilgileri mukayese
edecek olursak Hakim Efendi yangimin kirk sekiz saatten fazla strdiigiinii
belirtirken Seyyid Hasan Muradi otuz dort saat; Hatirat miellifi ise otuz alt1
saat stirmiis oldugunu nakleder.4

Yangnla ilgili Mati isminde bir sair bir beyit yazarak ebced hesabiyla
yangmnin tarihini ikinci misrada vermistir:

“Parlayinca hisim odu Mati dedi tarihin
‘Nar-1 kahr1 geldi Hakkin yaktt hep Istanbul’u’”
(Ofke atesi parlaymca Mati tarihini s6yledi

Hakkin kahreden atesi geldi, yakt biitiin Istanbul’u). (Banoglu, 2008:
131).

Yanginin izledigi Yollar

Kaynaklarmn ittifak halinde belirttigine gore bes on kola ayrilan yanginin
sehre yayildig: bu kollar1 maddeler halinde siralarsak yangmin izledigi gii-
zergahi daha net bir sekilde gozler 6niine serebiliriz. Buna gore:1

1. Cibali semtinden sonra ilk olarak Unkapani’na, oradan
Kantarcilar’a kadar olan bolgedeki mahalleleri ve diikkanlar1 yaktiktan sonra
Stileymaniye semti yakininda yer alan Eski Saray’in duvarmi yalayarak

14 Seyyid Hasan Muradi, Bir Kétibin Kaleminden Istanbul’un 12 Yili (1754-1766), Hazirlayan: Recep Ahishals,
Istanbul, 2016, s. 17; Hatirdt-1 Istanbul, vr. 3a; Hakim Efendi Tarihi’'nden naklen, Giingor, s. 383.

15 Hakim Efendi Tarihi'nden naklen, Giingor, 2014, s. 382-383; Semdani-zade Findiklili Siileyman Efendi,
1978, s. 9; Hatirit-1 Istanbul, vr. 3a-3b.
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Kaptan Pasa Hamami'na kadar olan bolgeyi etkisi altina almis, Kaptan Pasa
Camii'nde durmustu.

2. Cibali’den Ayakap1 tarafina kadar olan Hali¢'in kiy1 bolgesi.

3. Alt ve ust taraflariyla Zeyrek, Atpazari, Sarachane, Horhor,
Etmeydani, Aksaray ve Yeni Odalar'daki alt1 aded kislay1 yaktiktan sonra
birkag kola daha ayrilmustir.

4. Atpazari, Fatih Camii ve gevresi, Karaman, Boyacilar Kapisi,
Kanlifirin ve Otluk¢u Yokusu civari.
5. Kovacilar, Vefa Meydani'n1 yaktiktan sonra Sehzade Camii

etrafi, Acem Oglan1 Meydani ve cevresi, Eski Odalar, Murat Pasa Tiirbesi'nde
durup yon degistirmisti.

6. Divanyolu, Kadiasker Hamami, Koska, Laleli Aksaray, Langa
(Langa Bostani) ve Yenikapi'ya ulasmis olup Yenikapinin disina gikarak
Marmara denizine ulasmis Davutpasa Kapis1 yakinlarinda sonlanmustir.

7. Etmeydani'ndan, Aksaray, Murat Pasa ve Yusuf Pasa civarini,
Yusuf Pasa Cesmesi'nden ilerleyerek Avratpazari yoluyla Cerrah Pasa Camii
ile hamami, sonra Avratpazar’na, oradan da Davutpasa Iskelesi yakinina
kadar ulasmustir.

8. Sultan Selim, Ali Pasa Carsisi, Liitfi Pasa, Sultan Selim’in arka
tarafi, Ayakap1 ve Yenikap1'ya kadar olan hatt1 yakmustir.

9. Atik Ali Pasa semti, Yenibahge, Kececiler, Sarigtizel, Emir
Buhari Tekkesi ve Mezarlik etrafi.

10. Molla Giirani yoluyla Taskasap semtine kadar olan yerler.

Boylece Hali¢'te baslayan yangm, Istanbul’'un merkezinden gecerek
Marmara sahiline kadar olan alani yakarak sehrin neredeyse tigte birini harap
hale getirmistir. (Glingor, 2014: 382-383; Cezar, 1963: 361).

Yanginin Tahrip Ettigi Alan

Yanginla ilgili olarak donemin kaynaklar: arasinda yer alan Seyyid Ha-
san Muradi Efendi'nin Ruznamesi'nde “Vukii-i Harik-i kebir” baslig1 altinda su
bilgiler not edilmistir: “Bab-1 Cebb Ali haricinden zuhilr deriin-i sehre viiliic ediip
tilen Davutpasa Iskelesi'ne ve Langa Bostani'na ve arzen Sultan Selim’den Sultan
Bayezid kurbunda Murad Pasa Tiirbesi'ne ve Kantarcilar’'a miintehi olup ve’l-hasil
cirm-i Istanbul’un siiliisini bu defa otuz dért saat-i niicimide muhterik olmagin
eazenallahu tedld min celdlihi ve kahrihi ve hafazanallahu tedld bi-cemalihi ve liitfihi,
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amin. Fi 8 L sene 1169”.1¢ Yiizlerce mahalleyi etkileyen yanginin tahrip ettigi
saha hakkinda Hatirat yazari, yangmn tahrip ettigi alanin biiytiikliigiine ve
genisligine dair “Yanan yerleri bir kimse bir hayvana binip ortalama bir hizla
dolassa bes saatte dolasip bitiremez” notunu diiserek vurgu yapar.”

Ayvansarayi Hiiseyin Efendi'nin “Harik-i mezbiir Cibali kapisu’'ndan Kum-
kap1’ya dek ve Sultan Bayezid'den Yeni Nisanci'ya dek miimted olmustur”1® seklin-
deki ifadesinden yangmin bir kolunun Cibali’"den Kumkap1'ya diger bir kolu-
nun da Beyazit'tan Karagtimriik tarafindaki Fatih Nisancasi'na kadar uzandi-
gin1 anlamaktayiz. Yangimin etkiledigi alanla ilgili yukarda farkli kaynaklarda
verilen bilgiler hemen hemen orttismektedir.

Yangindan Sonraki Durum ve Yapilan Calismalar

Yangin durduktan hemen sonra, padisah, sadrazam ve basta yenigeri
agas1 olmak tizere yenigeriler (zabitan ve neferler) yanan atese tulumbalar ile
sular serpmislerdi.’® Yenigerilerin en 6nemli gorevlerinden biri de itfaiye hiz-
meti yapmalariydi. Istanbul da yangin ¢iktig1 zaman sadrazamla yenigeri aga-
smin yangin mahalline gitmeleri ve yangin yerinde bulunmalari mecburi idi.
(Mahmud Sevket, 1325: 49). Bu mecburiyete 1756 yangininda da uyulmustur.

Genel hasar durum tespiti i¢in mahalle imamlarindan mahallelerindeki
tahribat ve kayiplarla ilgili rapor hazirlamalar1 istenmisti. Ote yandan Istanbul
halki giinlerce, Divanyolu Aksaray, Horhor, Stileymaniye, Sehzadebasi, Kos-
ka, Laleli ve Langa’daki Yenikap1 gibi yangin bolgelerine gidememis; toz ve
duman insanlar1 oldukca olumsuz etkilemisti. Insanlarin zahmet ve mesakkat-
ten tdkat1 da kalmamuist1.20

Yanan resmi ve sivil yapilarin yeniden insas1 i¢in gerekli olan yap1 usta-
larmin derhal Istanbul’a gonderilip mimar aganin emrine verilmesi i¢in Us-
kiidar naibine emir gonderilmisti. Bu emre goére Uskiidar'daki hanlarda ve
Uskiidar'in diger mahallelerinde ikamet etmekte olan neccar (marangoz, diil-

16 Seyyid Hasan Muradj, s. 17.

17 Hatirdt-1 Istanbul, vr. 4a.

18 Ayvansarayl Hiiseyin Efendi, Hadikatii'l-Cevami, Hazirlayan: Ahmed Nezih Galitekin, Istanbul, 2001, s.
119.

19 Hatirdt-1 [stanbul, vr. 4a.

20 Hatrdt-1 Istanbul, vr. 4b-5b.
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ger ve dogramaci), duvarci ve diger insaat isgilerinin kesinlikle bagka vilayet-
lere gitmelerine izin verilmeyip firar etmelerine engel olunmasi istenmektey-
di. Bu emirden on bir giin sonra Uskiidar naibi ve Uskiidar ustasina gonderi-
len ikinci bir emirde Uskiidar, Kadikdy ve civarindaki kéylerde hala bircok
neccar, duvarci ve sdir insaat isgisinin bulundugunun haber alindigi, dolay:-
styla bu isgilerin hepsinin hemen Istanbul’a getirtilip mimar aganin emrine
verilmesi talep edilmekteydi.2!

Yangindan sonra yapilan ilk icraatlardan biri sehrin ortasinda yer alan
askeri yapilarm yani Yeniceri Odalar1 bindsinin onarimina ve insasina girisil-
mesi olmustur. Ikinci gun Eski Odalar binasmin yenilenmesine baslanmus,
Ocak Firmi ile Acem Oglanlar Odalar’’nin tamir ve yenilenmesi icin gerekli
tayinler yapilmusti. 13 Temmuz 1756 tarihinde binalarin insasina baslanmis-
tir.22

Yangmnin tizerinden ancak belli bir stire gectikten sonra harap olan cami,
mescit, ev, diikkan, firin ve hamamlarin ¢cogu onarilip bir¢ogu da yeniden insa
edilmisti.

Yanginda Harap Olan Yapilar ve Can Kayb1

Vakaniivis Hakim Efendi, Istanbul'un fethinden beri boyle bir yangm
goriilmedigini ve yangin enkazindan geriye kalan bircok yerde yanmis insan
ve ¢ocuk cesetleri bulundugunu yazmaktadir. Hakim Efendinin bildirdigine
gore yanginda 77.400 ev; 34.200 diikkan; biiytik-kiictik 36 hamam; 130 medre-
se; 335 degirmen ve 150 aded cami ve mescit yanmustir. (Glingor, 2014: 382-
383; Cezar, 1963: 361; Findiklil1 Semdanizade Siileyman Efendi, 1978: 9).

Mahalle imamlarmin hazirladig1 raporlara gore ise 36 kadar cami ve
mescit, 36’dan fazla firmn, 33 kadar hamam, 30.000'den fazla saray ve ev,
20.000’den fazla diikkan yanmisti. Yanan saraylar arasimnda birgok tanmnmis
ulema ve devlet adaminin saray1 da bulunmaktaydi.?

Yukarda Hatirat yazarmin mahalle imamlarmin raporlarina dayanarak
harap olan yerlerle ilgili vermis oldugu istatistiksel bilgilere baktigimizda

2 Iskiidar Seriyye Sicili, no: 441, vr. 92a-88b.
2 Hatrdt-1 [stanbul, vr. 4b-5b.
B Hatirdt-1 Istanbul, vr. 3a-3b.

202



203

Mevzu, sy. 2 (Eyliil 2019) | Fatih KOSE

Hakim Tarihi'nde verilen rakamlarla tam olarak uyusmadig: goriilmektedir.
Hakim Efendi 77.400 evin yandigin bildirirken Hatirat miiellifi ise 30.000"den
fazla saray ve ev yanmustir bilgisini verir. Hakim Efendi 34.200 diikkan yan-
mustir derken Hatirat yazarma gore 20.000’den fazla ditkkan yanmistir. Hakim
Efendi 36 hamamin yandigini; Hatirat miiellifi ise 33 kadar hamamin yanmus
oldugunu; Hakim Efendi 335 degirmenin yandigini, Hatirat miellifi ise 36’dan
fazla firmin yandigini; Hakim Efendi 150 adet cami ve mescidin; Hatirat miiel-
lifi ise 36 kadar cami ve mescidin yandigin1 bildirmektedir. Hakim Efendi
ayrica diger kaynaklarda yer almayan, 130 medresenin yanmis oldugu bilgi-
sini nakleder.

Yukardaki istatistik incelendiginde Hakim Efendi, degirmen sayisinin
icine firinlar1 da dahil etmis olmalidir, zira belirtilen rakam oldukca ytiksek
goriilmekle birlikte yangin sonrasi istanbul’da ortaya ¢ikan ekmek kitlig1 neti-
cesinde uzun bir siire ekmek ihtiyac1 Uskiidar firinlarindan karsilanmustir. Bu
da gostermektedir ki firinlarin ve degirmenlerin neredeyse tamamina yakin
yanmis ya da kullanilamaz héle gelmistir. (Yildiz, 2008: 206).

Yanginda canim kurtaranlarin bir¢ogu da maalesef evlerini ve mallarini
kurtaramamustir. Esyalar genellikle etraftan sigrayan ates sonucu yanmaistir.2
Evsiz kalan yanginzedeler igin Uskiidar’da kalacak, barinacak yerler aranmis-
tir. Bunun igin Uskiidar naibinden imamlar vasitasiyla Uskiidar'in nahiye ve
koylerinde durumu miisait olanlarin evlerinde yanginzedelerin iskan edilme-
leri istenmistir. (Yildiz, 2008: 206).

[stanbul yanginlar1 Miislim ve gayrimiislim ayirmiyordu siiphesiz. Yan-
ginimn ciktig1 Cibali’de bulunan Yahudi mahallesinde Yahudilere ait 800'den
fazla ev yanarak kiil olmustu. Yanan sadece evler degildi, Sinagoglar, kiittip-
haneler, yazma eserler ve daha bircok degerli esya da yananlar arasindaydi.
Bu yanginin bir sonucu olarak Yahudiler Galata, Ortakdy ve Kuzguncuk
semtlerine tasinmaya basladilar. (Giilerytiz, 1994: 407).

Yanginda ilging olan hadiselerden biri, ilk olarak 1749’da ahsap olarak
insa edilen Beyazit Yangin Kulesi'nin de yanarak kiil olmasidir. Daha da il-

% Hatirdt- Istanbul, vr. 3a-3b.
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ginci yangin kulesinin daha sonra yeniden ahsap olarak insa edilmis olmasi-
dir. (Batur, 1994: 190).

Divanyolu yakinmdaki Kadiasker Hamami ve civarindaki diikkanlar;
Acem Oglan1 Meydani ve Beylik Firin, Zeyrek Kilise Camii yakinindaki Sultan
Saray1 da yanginda kiil olan yapilar arasindaydi.25

Yanginda Tahrip Olan Camiler ve Mescitler

Bu yanginda Istanbul’daki birgok cami de yanarak harap olmustur. Bun-
lar arasinda Sehzade Camii yakinindaki Camasirc: (Camesuycu) Camii'nin de
yanarak harap oldugu bilgisi Hadikatii'l Cevami’de yer almaktadir. Bu eser-
de, ad1 gecen cami ile ilgili su ifadelere yer verilmektedir: “Bin yiiz altmis dokuz
tarihinde vdki harik-i kebirde muhterik ve harab olup kalmig iken vaktimizde Came-
suycu el-Hacc Mustafa nam sihibii’l-hayr mescid-i mezbilru miiceddeden fevkani
olarak bina eyleyiip minber dahi vaz eylemekle Camegiiyci Camii deyii séhret bulmus-
tur.”26 Yine ayn1 kaynaktan dgrendigimize gore Vefa’daki Mimar Aga Mesci-
diZ, Miftti Ali Hamami yakminda bulunan Karabagli Mescidi?, Bozdogan
Kemeri yakinindaki Sekbanbas1 Hiiseyin Aga Mescidi?, Zeyrek’teki Seyh Sii-
leyman Mescidi®, Zeyrek Kilise Camii®! ve Vefa semtindeki Seyh Vefa Camii
ve Medresesi de bu yanginda harap olup sonradan yenilenen yapilardandir.
(Kuzucu, 2009: 569). Cerrah Pasa Camii ve hamami, 1756 senesinde tamirat
geciren Iskender Pasa Camii yine bu yanginda biiytik hasar gormiistii. Fatih
Camii minarelerinin kiilah1 yanmis, oradan sicrayan ates mahfeli tutustur-
mustu.32

Yanginda Tahrip Olan Medreseler ve Ulema Evleri

Hakim Efendi, yukarda da belirttigimiz gibi 130 medresenin yanmais ol-
dugunu bildirmektedir. Hatirat'ta yanginda harap olan medreselerle ilgili

% Hatirdt-1 Istanbul, vr. 3a-4a.

% Ayvansarayi Hiiseyin Efendi, s. 119.

% Yanginda tamamen tahrip olmus ayn yil i¢cinde Mimar Mehmet Aga tarafindan yeniden insa edilmis
ve mescide bir de minare ilave edilmistir. Ayvansarayi Hiiseyin Efendi, s. 260.

2 Ayvansarayi Huiseyin Efendi, s. 219.

2 Ayvansarayi Huseyin Efendi, s. 180.

% Ayvansarayi Huiseyin Efendi, s. 188.

31 Hatrdt-1 Istanbul, vr. 3a.

32 Hatrdt-1 Istanbul, vr. 4a.
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herhangi bir rakam verilmemektedir ancak Fatih Camii ile Yavuz Sultan Selim
Camii civarindaki ulemanin meskun oldugu ve medreselerin yogun olarak
bulundugu bolgenin yangindan oldukga olumsuz etkilendigi belirtilir. Alev-
lerden sigrayan atesin Fatih Camii'nin minarelerine kadar sigradig1 goz ontin-
de bulundurulursa yangimnin sahn-1 seman medreselerini 6zellikle de Karade-
niz tarafindaki medreseleri yaktigin1 rahathikla soyleyebiliriz. Bu civardaki
yanan medreselerden biri de Fatih Camii'nin Boyac1 Kapisi'nin yakimlarinda
bulunan eski sadr-1 Rim (Rumeli Kadiaskeri) Abdiirrahim Efendi'nin Medre-
sesi’dir. Medrese 1747 senesinde insa edildikten yaklasik on yil sonra bu yan-
ginda harap olmus ve 1757’de yeniden insa edilmistir. Muhtemelen bu ytiz-
den adi da Cedid Abdiirrahim Efendi Medresesi olarak anilmaya baslamstir.
Yanginda evleri yanan ilmiye mensuplari, miiderrisler ve devlet ricalinden
bazilar1 sunlardi: Seyhiilislam Damadzade Feyzullah Efendi®¥nin evinin yari-
s1, Rumeli Kadiaskeri Diirri-zdde Mustafa Efendi'nin34 evi, Anadolu eski Ka-
diaskeri Liitfullah Molla’nin evi (hdne) ve bahgesi ile kardesi Seyhi Molla’nin
evi, Nuri Efendi'nin evi, Rumeli Kadiaskeri Abdurrahim Efendi evi ile
civarindaki ytiksek riitbeli, mevleviyet kadilarinin (mevali) ve miiderrislerin
evleri, Osman Mollanin evi, Behcet Efendi'nin evi, eski yeniceri agas1 Meh-
med Aga'nin evi. Bu bolgede, Mehmet Aga’nin evinin civarinda bulunan da-
ha bircok ev yanginda kiil olmustu.3>

Diger kaynaklarda yanginda harap olan saray ve konak sahipleriyle ilgi-
li bilgi verilmezken, Hatirat yazarinin yanginda harap olan Zeyrek’teki Sultan
Sarayi, eski Yeniceri Agast Mehmet Aga’nin konag1 ve on kadar diger saray ve
konak sahibinin isimlerini eserinde zikretmesi oldukc¢a 6nemlidir.

Yeniceri Odalar1’nin Insas:

Oda tabiri Otag kelimesinden gelmektedir. Farsca, biiytik cadir, kosk an-
lamma gelen “Otak” kelimesinin tamlamalarda yumsamasiyla Otag sekline

3 Damadzade Feyzullah Efendi (6. 1761), yangindan yirmi giin sonra gorevinden azledilmis, sekiz ay
sonra Diirrizdde Mustafa Efendi'nin yerine ge¢mis ve ikinci kez mesihat makamina oturmustur.
Mehmet 1p§irli, “Feyzullah Efendi, Damadzade”, DIA, 1995, X1I, 525-526.

3 Dirrizdde Mustafa Efendi (6. 1775) yangindan yirmi giin sonra seyhiilislam olmustur. Yedi ay sonra ise
azledilerek Gelibolu'ya génderilmis burada bes yil kalmistir. Mehmet Ipsirli, “Diirrizade Mustafa
Efendi”, DIA, 1994, X, 38.

3% Hatirdt-1 Istanbul, vr. 3b-4a.
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dontismiistiir.? Otag veya “Odag”, icinde “od (ates) yakilan yer demek olup
“keceden yapilma kubbeli cadir” anlamina gelmektedir. Kisaca, Yenigeri kisla-
larint ifade etmektedir. Istanbul’da “Eski” ve “Yeni” olarak adlandirilan iki
Yeniceri Odas1 bulunmaktaydi. Eski Odalar, Sehzadebasi’'nda; Yeni Odalar ise
Fatih Camii'nin alt taraflarinda Aksaray yakinlarinda idi. Eski Odalar’in he-
men yaninda, Divanyolu cihetinde ayrica Acemi Oglanlar1 Odalari, bir ha-
mam, bir fodla3” firm1 ve buraya bitisik Tulumbacilar Kislas1 yer almaktaydi.
(Sunar, 2016: 373-375; Pakalin, 2004: 741). Yenigeri Odalari'nda bir de mescid
bulunurdu.

Yangmndan sonraki ikinci giin Eski Odalar binasina giimriik¢ii Ishak
Aga memur edilerek Eski Odalar binasmin yenilenmesine baslanmisti. Firin
ile Acem Oglanlar Odalar’’nin tamir ve yenilenmesine ise Mimar Kara Ahmed
Aga tayin olunmustu. Padisah, Yeniceri Odalar1 binasinin ilk is olarak insasi
icin elli bin kurus yardim ederek, Yeniceri Ocag1 tarafindan bina olunsun diye
emretmisti. Bu is icin yukarda ismini zikrettigimiz Giimriik Emini Ishak Aga
bin4 emini olarak atanmusti. 13 Temmuz 1756 tarihinde binalarin insasina bas-
landi. Acem Oglan1 meydan odalar1 ve civari ile Yenigerinin “fodla firunu”
insas1 i¢in Mimar Kara Ahmed Aga gorevlendirilmisti. Biittin bu odalar binas1
bes ay gecmis oldugu halde tamamlanamamuisti.38 Insaat nihayet 17 Subat
1757 tarihinde bitirilmisti. (Sakaoglu, 1994: VI, 156).

Yanginin Hizla Yayilmasinin ve Tahribatin Nedenleri

Genellikle kundaklama, dikkatsizlik, tedbirsizlik, denetimsizlik, tiitin
aliskanlig1, 1stnma bicimi, mangal ve samdan devrilmesi, ocak ve baca kurum-
lariin tutusmasi, yildirirm diismesi, yangma sebep olabilecek malzemelerin
kullanildigy isyerlerinin sehrin bircok yerinde olmasi gibi nedenlerden dolay:
cikan Istanbul yanginlarinin en énemli 6zelliklerinden biri de hizl bir sekilde,
kollar halinde ve bircok yotnde ilerlemesidir. Bunun en basta gelen nedeni
evlerin neredeyse tamamina yakimin ahsap olmasi ve evlerin bitisik nizam
insa edilmesidir. Osmanli Istanbul’'unun, diger bircok sehirde oldugu gibi,

%  Francis Johnson, A Dictionary, Persian, Arabic, And English, London, 1852, s. 183; Semseddin Sami,
kelimenin oturmaktan da tiiremis olabilecegini ileri stirmektedir. Kelimenin Farsca’ya Otag seklinde
gectigini belirtir. S. Sami, Kdmus-i Tiirki, Dersaadet, 1317, s. 185.

% Yass1 pide seklinde yapilan bir gesit ekmek. Pakalin, I, 634.

38 Hatrdt-1 Istanbul, vr. 4b-5b.
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geleneksel mahalle mesken dokusu cephe olarak bile birbirine oldukca yakin,
yan yana siralanmis ahsap yapilardan olusmaktaydi. Bircogu c¢ikmaz olan
sokaklar oldukca dardi. Dolayisiyla hareket alani da dardi. Riizgarlarin da
yanginin sondiirtilemeyisinde biiytiik rolti vardi. Sehirde birkag meshur bahge
ve bostan haricinde genis alanlar yoktu, olanlar da birkag istisna disinda sehir
merkezinde yer almiyordu. Sigmilacak yerler ve esyalarn korundugu mey-
danlar olarak genellikle selatin kiilliyelerinin avlular1 kullaniliyordu.?® (Saka-
oglu, 1994: VII, 428-430).

Yanginin Sosyo-Ekonomik Sonuclar:

Yangin neticesinde evsiz kalanlarm barinma ve iskan problemi ortaya
ctkmigtir. Bu sorunun halledilmesi igin 10 Sevval’de Uskiidar naibine gonderi-
len emirde Uskiidar'in nahiye ve koylerinde kalacak ev arayan yangm madur-
larma yardimda bulunulmasi, bu yangmzedelerin durumu miisait olanlarin
evlerinde, imamlarin kontrolii ile iskan edilmeleri istenmistir. Bir diger emir-
de Bostancibast Aga’ya yanginda evsiz kalanlarin kendilerine uygun bir ev
bulunana dek Uskiidar, Galata, Eytip, Bogazigi ve Besiktas'in merkeze uzak
olan koylerinde ve ciftliklerde giivenli bir sekilde iskan edilmeleri ve herhangi
bir haksizliga maruz birakilmamalar: emredilmistir.40

Yangin esnasinda ve sonrasinda yasanan olumsuz gelismelerden biri de
gasp ve hirsizlik olaylarmin meydana gelmesiydi. Yangindan birkag giin son-
ra bostancibasi agaya gonderilen bir emir bu konuyla ilgilidir. Bu emirde,
yanginzedelerin yangindan kurtarabildikleri degerli esyalarmi muhafaza et-
tikleri sandik, cekmece, kap ve sepetlerden bu esyalar1 gasp eden, durumu
stipheli ve belli olmayan baz1 sahislarin bu esyalarla birlikte karadan ya da
deniz yoluyla kacmalarina miisaade edilmeyip, derhal yakalanmalar1 ve ceza-
landirilmalar: istenmekteydi. Bunun icin Istanbul’un sur disindaki bolgeleri,
Uskiidar, Bogazici, Anadolu ve Rumeli Kavag gibi yerlerdeki giivenlik gorev-
lilerine yetki verilmisti.4!

Yanginin sonuglarindan biri de Istanbul’daki firinlarin ve degirmenlerin
neredeyse tamamina yakmmin yanmis olmasindan dolayr uzun bir stire Is-

39 Hatrdt-1 Istanbul, vr. 4a.
40 Uskiidar Seriyye Sicili, no: 441, vr. 88a.
4 Iskiidar Seriyye Sicili, no: 441, vr. 88b.



1756 Istanbul Yangin:

tanbul’da yasayanlarin ekmek ihtiyacinin Uskiidar firinlarindan karsilanma-
stydt. (Yildiz, 2008: 206). istanbul’daki degirmenlerin insa ve tamir edilmesine
kadar gegecek olan siirede Istanbul’a yakin bolgelerdeki degirmenlerden
bugday unu tedarik edilmekteydi. Uskiidar naibinden, Uskiidar ve nahiyele-
rinde ne kadar degirmen varsa listesinin ¢ikarilmasi istenmisti. Bu listede 30
degirmenin ismi yer almaktaydi. Yine ayn sekilde Kartal naibi, Kartal subasi-
s1 ve ayanma hitaben Kartal kazasindaki alt1 aded horos degirmeni disinda
birka¢ horos ve su degirmeni daha bulundugu igin bu degirmenlerden elde
edilen ihtiyac fazlas1 unun giinbegiin Istanbul’ daki Unkapani'na génderilmesi
emredilmisti.42

Yangmnin tizerinden belli bir zaman gectikten sonra sehirde hummali bir
insaat faaliyeti baslamisti. Cami, mescit, ev, diikkan, firm, hamam gibi yapila-
rin bircogu onariliyor ya da tekrardan insa ediliyordu. Bunun sonucu olarak
piyasada kereste, civi, kiremit ve tugla neredeyse bulunmaz hale gelmisti.
Marangoz, dogramaci gibi usta ve isgilerin giinltik {icretleri cok fazla artmustu.
Mesela bir Misliman ve Gayrimuslim (Zimmi) marangoz ustasin giinliik
ticreti seksen, yiiz akgeden bir kurusa gikmusti. Ustiine sliik kis gunleri yak-
lasmaya baslamis ve giinler de iyice kisalmisti. Bu kisa giinlerde is¢inin alt1
saatte gordugii isten verim de alinamamaktaydi.#® Yoneticilerin ihmalkarhig:
yliztinden insanlarin ¢ogu borg altinda kalmisti. “Frenk tarz1”, insanlarin bir-
birini gordiigi evler yapilmaya baslanmisti. Eski tarz, geleneksel evler ta-
mamen itibardan diismiistii. Bu yeni evlerin insasina ¢ok para harcandigindan
insanlarin cogunda akge kalmamusti. Bu durumda eldeki gtimiis kap kacaklar,
kosum takimlari, miicevher, kiirk, bork gibi bircok degerli esya yok pahasina
satilmaya baslanmist1. Bircok insan borg ytikii altinda kalmisti.4

Kaynaklardan anladigimiz kadariyla, yangmin tizerinden gtinler gec-
mesine ragmen yasanan sok ve yas havasi atlatilamamis, yanginm yaralari
sarilamamusti. Soyle ki, Yangindan yaklasik iki ay on bes giin sonra Kurban
Bayrami miinasebetiyle Babiali'de (Yeni Pasakapisi), vezir tarafindan padisa-
ha bir ziyafet verilmisti. Bir¢ok kisi yangimndan sonra boyle renkli bir ziyafete

2 Iskiidar Seriyye Sicili, no: 441, vr. 92a.
$  Hatirdt-1 Istanbul, vr. 6b.
4“4 Hatirdt- Istanbul, vr. 6a-6b.
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ne gerek var diyerek bu durumu elestirmislerdi. (Findiklili Semdanizade Sti-
leyman Efendi, 1978: 10).

Sonug¢

Sonug olarak 1756 senesinde meydana gelen ve sehrin ticte birini yakan
bu yangn Istanbul tarihinin biiyiik yanginlarmdan biri olup 18. yiizyilin ise
ilk btiytik capli yangmmidir. Hali¢'te baglayan yangin, Istanbul’un merkezinden
gecerek, Marmara sahiline kadar olan alani, kollar halinde yayilip sehrin
onemli bolgelerini yakarak harap hale getirmistir.

Biiytik oranda can ve mal kaybinin yasandig1 bu yanginda binlerce ev,
konak, diikkan; ytizlerce cami, mescit, medrese, tekke, tiirbe, degirmen, firm
ve sair onemli yap1 harap olmustur. Bunlar arasinda garsilar, yenicerilere ait
kislalardan Eski Odalar ve Yeni Odalar gibi bircok ticari, askeri ve sivil yap1
bulunmaktaydi. Dolayisiyla bu kurumlar uzun bir siire sehre hizmet edeme-
mis adetd sehirde hayat durma noktasina gelmistir.

[Imiye smifinin ekseriyetinin mesktn oldugu ve medreselerin yogun
olarak bulundugu Fatih Camii cevresi yanginda harap olmustur. Unkapani
civarinda yer alan degirmenlerin ve firinlarin yanmasi ile sehirde ekmek tire-
timi neredeyse durmustur.

[stanbul’un sosyo-ekonomik dengesini de sarsan bu yangm birgok insa-
nin sehirden go¢ etmesine ya da baska mahallelere tasinmasmna sebebiyet
vermistir. Bircoklar1 da ekonomik zorluk ¢ekmis, evini ve tiim varliklarin
yitirmigtir.

Istanbul’un merkezinde yer alan Eski ve Yeni Odalar diye adlandirilan
Yenigerileri kislalar1 ile Acemi Oglanlar Kislas: yangindan btiyiik zarar gor-
miis ve bu askeri binalarin yeniden insa edilmesi sekiz ay stirmiistiir.

Basta kamu binalar1 olmak tizere sehirdeki bir¢ok yapimnin tamiri ve ye-
nilenmesi i¢in harcanan paralar devlet biitcesinde buiytik bir yiik meydana
getirmistir.

Yogun insaat faaliyeti ytiztinden gerekli malzemelerin tedarikinde zor-
luklar yasanmis, hayat pahalilig1 ve iscilik ticretlerinde asir1 ytikselme mey-
dana gelmistir.
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[stanbul'un neredeyse tigte birini yakan ve yaklasik iki giin siiren yan-
gindan sonra sehrin tekrar mamur hale gelmesi uzun stire almustir.

Ne yazik ki 1756 Istanbul yanginindan gereken dersler alinmamus, yirmi
alt1 sene sonra yine Cibali’de ¢ikmus olan, sehrin yasadigi en biiyiik yangin
olarak tarihe gecen ve adetd daha onceki yangmlar kiiller altinda birakan
1782 Istanbul Yangin gerceklesmistir.
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el-Elbani'nin Buhdri Tenkitleri

Oz

Muhammed b. Ismail el-Buhari'nin (6.256) el-Camius-sahih’i, telif edil-
digi donemden itibaren biiytiik bir itibar kazanmistir. Kur’an’dan sonra en cok
gilivenilen kitap diye schret bulmus, onunla ilgili olarak Nesai(6. 303), rivayet-
lerinin sahih, onlarla amelin vacip oldugu hususunda timmetin icma ettigini
aktarmistir. Buna mukabil Darekutni (6. 385), Ebai Zer el-Herevi (6.434), Tbn
Hazm (6.456), Ibn Abdi’l-berr (6.463), Ebtr'l-Velid el-Baci (6.474) ve daha pek
cok kisi ise el-Camiu’s-sahih’ (ravilerin) i tenkid etmistir. Bunlarda biri de
Nasiruddin el-Elbani’dir (5.1999). Elbani, Irvau’l-galil fi tahrici ehadisi
menaris-sebil, Silsiletu’l-ehadisid-da’ife ve’l-mevzi’a ve eseruhe’s-seyyia fi'l-
umme eserleri basta olmak tizere calismalarinda Buhari'yi tenkit etmis, bazi
hadislere zayif hitkmuinii vermistir. Bu makalede El-Elbani'nin “sahih degil-
dir” diye tenkit ettigi Buhari ravilerinden/rivayetlerinden iki (2) rivayet ele
alimustir. Burada Elbani'nin tenkit bi¢imi, tenkit gerekgesi ile dayandig: refe-
ranslar1 etrafli bicimde ele alinarak s6zkonusu rivayete yoneltilmis diger ten-
kitler/rivayetin savunulari ile mukayase edilmistir.

Anahtar Kavramlar: Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Elbani, Tenkit
Abstract

Since the time when the vaporium Muhammed b. Ismail al-Bukhari’s
Camius Sahih was copyrighted, it gained a great reputation. He found fame
as the most trusted book after the Quran, and explained that the ummah ag-
reed with him that the narratives of Nesai were authentic and that they were
deeds. On the other hand Darekutni (d. 303), Ebu Zer al-Herevi(d. 434),Ibn
Hazm (d. 456), Ibn Abdi'l berr (d. 463), Ebu'l Velid al Baci (d. 474) and many
other people have criticized al Camius Sahih. Albani Irva'ul-galil fi tahrici
ehadisi menari’s-sebil, Silsuletu’l-ehadis’d-déaife ve'l mevzua and eseruhas-
seyyia fi'l -umme works, especially in his work criticized Bukhari and gave
some Hadith weak judgment. In this article, two samples of Bukhari narrative
and narrations that Albani criticized as "not real authentic" are examined. He-
re, Albani's critique form, the references on which it is based on the grounds
of criticism are discussed in detail and other criticisims directed to this rumor
are compared.

Keywords: Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Elbani, criticism
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Giris

Muhammed b. Ismail el-Buhari‘nin (6. 256) el-Camius-sahih’i, telif edildi-
gi donemden itibaren biiytik bir itibar kazanmistir. Kur’an’dan sonra en cok
gilivenilen kitap diye sohret bulmus, onunla ilgili olarak Nesai (6. 303); riva-
yetlerinin sahih, onlarla amelin vacip oldugu hususunda timmetin icma etti-
gini aktarmistir (Nevevi, 2005: 1/72; Yildirim, 1998: 2, 361-369). Buna mukabil
Darekutni (6. 385)1, Ebti Zer el-Herevi (6. 434) 2, ibn Hazm (6. 456), Ibn Abdi’l-
berr (6. 463), Ebti'l-Velid el-Baci (6. 474)3 ve daha pek ok kisi ise el-Ciamiu’s-
sahih’ (ravilerin) i tenkit etmistir (Polat, 1990: 4, 237-255).

el-Camiu’s-sahih’i tenkit edenlerden biri de Muhammed Nasiruddin el-
Elbani’dir. Muhammed Nasiruddin 1919 Arnavutluk/iskodra dogumludur.
Arnavutluklu olmas: sebebiyle “el-Elbani” diye meshurdur. Ailesi Miisliiman-
lara 1924 sonras1 yogunlasan baskilar neticesinde Arnavutluk’tan Sam’a gog
etmistir. {lk egitimini (Istanbul medreselerine yetismis) babast Nuh Necati’den
almis daha sonra Sam’daki (Muhammed Said el-Burhani, Muhammed Behcet
el-Baytar gibi) hocalardan okumustur. 1999°da Amman’da vefat eden Elbani;
Misir, Suriye, Medine, Amman basta olmak tizere pek cok yerde ilmi ¢calisma-
larda bulunmus hadis merkezli 200'den fazla tahkik, tahrig, ta’lik ile hadisle-
rin sihhati gibi alanlarda eserler telif etmistir(Seybani, 1987; Hatipoglu, 2006:
403-405). Onun en onemli eserlerinden olan [rvdu’l-g4lil fi tahrici ehddisi
mendris-sebil ile Silsiletu’l-ehddisid-da’ife ve’l-mevzii’a ve eseruhe’s-seyyia fi'l-umme
adli iki calismasi bu makale ekseninde etrafl1 bicimde incelenmistir.

Elbani mezkur iki eserinde Buhari'nin el-Camiu’s-sahih ‘inde gecen bir-
cok rivayeti tenkit etmektedir. O, Buhari'nin naklettigi baz1 hadislere/ravilere
tenkitler yonelterek rivayetleri “sahih degildir/zayiftir” seklinde degerlen-
dirmistir. Elbani'nin Buhéari'ye yonelik bu tenkitlerinin tamamini etrafli bi-
¢imde alip degerlendirmek makaleden 6te tez/kitap konusu boyutunda oldu-
gundan bu calismada Elbani'nin sadece iki tenkidi ele almmustir.

Calismada Elbani’'nin tenkit gerekgeleri ile dayandig: referanslar: etrafl
bicimde ele alinarak varsa sézkonusu rivayet(ler)e yoneltilmis onceki tenkit-

1 Kitdbii “t-Tetebbu, Ricalii “I-Buhdri ve Miislim, Kitdbu’t-tashif adl1 eserleri.
2 [lzémaAtu’l-Buhdri eseri.
3 Kitiabu'l-cerh ve't-tadil eseri.
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lerle mukayaseler yapilacaktir. incelenen her rivayetin evvela Buhari versiyo-
nu tahlil edilecek daha sonra rivayetin diger tariklerine isaret edilerek deger-
lendirmelere gegilecektir.

I- “Ug kisi vardir, kiyamet giinii ben onlarin hasmiyim: Benim adima
(yemin) edip sonra vaz gecen kimse, hiir bir kimseyi satip parasin yiyen kim-
se, bir isciyi ticretle calistirdig1 halde, ticretini vermeyen kimse /* peead Ul 4330
adany ol g 4de B gld | Dl alid Ja )y il JSB 1 a gl da s 02 & (o Ghel oy il o
.((D).AiA” Hadisi.

Bu hadisi Buhari el-Cimiu’s-sahih’te iki yerde zikretmistir. Ahmed b.
Hanbel, Ibn Mace, Ibn Carad, Tahavi, ibn Hibban, Taberani, Beyhaki, Ebu
Ya’la ve Bagavi de bu hadisi nakletmektedirler. Hadisin tarikleri su sekildedir.

A-Rivayetin Tarikleri

1-(Ahmed b. Hanbel)+Ishak+Yahya b. Stileym+ismail b. Umeyye+Said
b. Ebi Said Ebu Hiireyre:>(Hadisi Kutsi)

c&)ﬂd\hm@\wmwum‘m\wdmm\uw‘e.\L.nu.:L?n_\LuA;‘d\A...a\Luh

stML\d\e}lmumx daj‘)r_stﬂ\dlﬁ" é&u}&ﬂ\éﬁﬂ‘dﬁ)dh JIA‘b‘).I‘)Q‘;I‘L}C

4.\»@}»»13\)&\‘);Lu\d;‘)jcmds&\)a&hda‘)jc‘)x_(ub_\gkc\d;) Shaal daiad 8K
SNPHHE

2-(Buhari)+ Bisr b. Merhtim + Yahya b. Siileym+ Ismail b. Umeyye+
Said b. Ebi Said el-Makberi+Ebu Hiireyre:¢ (Hadisi Kutsi)

@\uc‘m‘s.a\wm‘_p sw‘wdmm\ucehw‘ﬁ%uhseﬁfwﬂﬁ_uh
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3-(Buhari)+ Yusuf b. Muhammed + Yahya b. Silleym+ Ismail b. Umey-
ye+ Said b. Ebi Said el-Makberi+Ebu Hiireyre:” (Hadisi Kutsi)
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4 Buhari, Buyu'106.

5 Ahmed b. Hanbel, 2001: 14/318.
¢ Buhari, Buyu’ 106.

7 Buhari, icare 10.
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- (Ibn Mace)+ Stiveyd b. Said + Yahya b. Siileym+ Ismail b. Umeyye+
Said b. Ebi Said el-Makberi+Ebu Hiireyre:8 (Merfu)
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5- (Ibn Cartid)+ Mahmud b. Adem + Yahya b. Siileym+ Ismail b. Umey-
ye+ Said b. Ebi Said el-Makberi+Ebu Hl‘jreyre9 (Hadisi Kutsi)
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. 5- (Tahavi)+ Yahya b. Osman+ Nuaym b. Hammad+ Yahya b. Stileym+
Ismail b. Umeyye+ Said b. Ebi Said el-Makberi+Ebu Hiireyre 1°(Merfu)
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6-(Tahavi)+ Yahya b. Osman+ Nuaym b. Hammad+ Yahya b. Stileym+
[smail b. Umeyye+ Said b. Ebi Said el-Makberi+Ebu Hiireyre 1(Hadisi Kuts)
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8 {bn Mace, Ruhtin 4.
9 {bn Carad, Byt 149.
10 Tahavi, 1994: 5/139.
11 Tahavi, 1994: 8/13.
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- (ibn Hibban)+ Muhammed b. Ishak b. Ishak b. Ibrahim + Ibn Ebi
Omer el-Adeni + Yahya b. Stileym+ Ismail b. Umeyye+ Said b. Ebi Said el-
Makberi+Ebu Hiireyre 12 (Merfu)
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8-(Taberani)+ Muhammed Ibnu’l-Hadir + Muhammed b. Hatim + Yah-
ya b. Stileym+ Ismail b. Umeyye+ Said b. Ebi Said el-Makberi+Ebu
rel3(Merfu)
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9-(Beyhaki)+ Ebu Amr el-Edib + Ebu Bekr el-Ismaili + ibn Ebi Hassan el-
Enmati+ Hisam b. Ammar+Yahya b. Siileym+ Ismail b. Umeyye+ Said b. Ebi
Said el-Makberi+Ebu Hiireyre* (Hadisi Kutsi)
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12 [bn Hibban, 1993: 16,/333.
13 Tabarani, 1985: 2/119.
14 Beyhaki, 2003:6/23.
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10- (Beyhaki)+ Ebu’l-Kasim Abdulhalik b. Ali+Ebu Bekr Muhammed
Ibnu’l-Mitiemmel + Fadl b. Muahmmed+ Ebu Cafer en-Niifeyli+ Yahya b. Sii-
leym+ Said+Babasi+ Ebu Hiireyre (Beyhaki)'> (Hadisi Kutsi)
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11-(Beyhaki)+ Ebu Abdullah el-Hafiz + EbtG Kuteybe Seleme b. Fadl +
Hasan b. Ali b. Sebib el-Ma'meri+ Yusuf b. Muhammed b. Sabik+Yahya b.
Siileym+ Ismail b. Umeyye+ Said b. Ebi Said el-Makberi+Ebu Hiireyre!s (Ha-
disi Kutst)
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12-(Beyhaki)+ Ebu Abdullah el-Hafiz + Muhammed b. Yakup + Ebu’l-
Abbas Muhammed b. Ishak + Muhammed b. Yahya b. Ebi Amr +Yahya b.
Siileym+ Ismail b. Umeyye+ Said b. Ebi Said el-Makberi+Ebu Hiireyre!” (Ha-
disi Kutsi)
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13--(Ebu Ya’la)+ Stiveyd + Yahya b. Siileym+ Ismail b. Umeyye+ Said b.
Ebi Said el-Makberi+Ebu Hiireyre!® (Hadisi Kutsi)

15 Beyhaki, 2003:6/23.

16 Beyhaki, 1989:2/320.

17 Beyhaki, 1991: 8/335.

18 Ebu Ya'la, 1984: 11/444.
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14---(Bagavi)+ Abdulvahid b. Ahmed+ Ahmed b. Abdullah+ Muham-
med b. Yusuf+ Muhammed b. [smail+ Muhammed b. Yusuf+Yahya b. Sii-
leym+ Ismail b. Umeyye+ Said b. Ebi Said el-Makberi+Ebu Hiireyre!® (Hadisi
Kutsi)
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Yukarida goriildiigii tizere bu hadisi Buhari'nin yanisira bagka mu-
hadddisler de nakletmistir. Hadisin biitiin tariklerinde sened; Yahya b. Sui-
leym+ Ismail b. Umeyye+ Said b. Ebi Said el-Makberi+Ebu Hiireyre seklinde
devam etmektedir. Sened Yahya b. Stileym’den itibaren farklilasarak pek cok
kisi tarafindan nakledilmistir. Buradaki ortak ravilerden Yahya b. Siileym,
Muhammed Nasiruddin el-Elbani tarafindan tenkit edilmistir. Elbani'nin
tenkitleri su sekildedir.

B-Elbani’'nin Tenkitleri

Elbani'ye gore vicdan (kalb) sahibi hi¢ kimse bu rivayetin sahih olabile-
cegini kabul edemez. Ciinkii bu rivayetin butiin tariklerinde adaleti tartismali
Yahya b. Stileym et-Taifi kilit bir rol tistlenmistir. Yahya b. Stileym et-Taifi"nin
hadisinde hem sened hemde metin bakimindan “1zdirab”20 bulunmaktadir
(el-Elbani, 1992:14/590). Ibn Ma’in, Ibn Sa’d ve el-Icli, Yahya b. Stileym’in
“sika”oldugunu soylerken; Nesai onu, “la be’se bih” seklinde degerlendirmis
Ubeydullah b. Amr kanali ile olan rivayetlerinin ise miinker oldugunu bilgisi-
ni eklemistir. Ibn Hibban da Yahya b. Siileym’i “es-Sikdt” eserinde onun hata

19 Bagavi, 1983: 8/265.

20 Sozliikte dalgalanma veya sidetli hareket sebebiyle dalgalarin birine ¢arpmasi, ihtilal, fesad ve bozulma
demektir. Kavram olarak, ravinin veya ravilerin zabt yoniinden zayifliklarina delalet etmek tizere bir
hadisin muhtelif gekillerde rivayet edilmesidir. Oyleki rivayetin miitedddit olmasmna ragmen
aralarindaki esitlik dolayisiyla herhangi birini tercih etme imkani bulunmaz. Eger bu rivayetlerden
birisi ravilerin zabt veya herhangi bir vasif yoniinden digerinde istiinliigti dolayisiyla tercih edilebilse
sozkonusu 1zdirab ortadan kalkar (Kogyigit, 1992: 215-218).
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eden bir kisi oldugunu ifade etmistir. Ebu Hatim, onunla ilgili olarak, “seyhun
salih, mahulluhu es-sidk” ifadesine yer verir. Yahya b. Siileym’in, hadisleri
ezber olmaksizin sadece yazdigin1 bu sebeple de Yahya b. Siileym rivayetleri-
nin kabul edilemeyecegini belirtmistir. Yakub b. Siifyan da benzer sekilde
Yahya b. Stileym’in yaz1 ve ezber rivayetlerine isaret etmis, kitabetle naklettigi
rivayetlerini hasen, ezberden aktardig: hadislerin ise miinker oldugunu ifade
etmistir. Ahmed b. Hanbel, “Yahya b. Stileym’in hadisleri karistirdigimi go-
rince ondan rivayet almay1 terkettim” demektedir. Saci ise, Yahya b. Su-
leym’in “vehm eden sadtk” bir kisi oldugunu, Ubeydullah b. Amr rivayetle-
rinde ise hata ettigini, Ahmed b. Hanbel'in onu hos gormedigini aktarir. Ebu
Ahmed Haékim, Yahya b. Siileym’i “hafiz” olarak degerlendirmemis, Dare-
kutni “seyyiu’l-hifz” seklinde tavsif etmistir. Buhari ise, Humeyd ‘nin Yahya
b. Stileym’den gelen rivayetlerinin sahih oldugunu soylemektedir.

Elbani'ye gore bu bilgiler “Yahya b. Stileym’in normal sartlarda “sika”
olmasina ragmen Ubeydullah b. Amr rivayetleri basta olmak tizere ezber yo-
ninin zayif oldugunu” gostermektedir. Elbani, “Humeydi'nin Yahya b. Sui-
leym’den yaptig1 rivayetlerin sahihligi” seklindeki Buhari ifadesinin, “Hu-
meydi'den baska Yahya b. Stileym’den gelen rivayetlerin sahih” oldugu bigi-
minde anlasilmas1 gerektigini belirtir. Elbani bu rivayetin ne Buhari ne de
diger musanniflerce Humeydi kanaliyla alimadigini sozlerine ekler (el-
Elbani, 1985: 5/308-309). Elbani, ibni Hacer'in “... et-Taifi'nin sikalig1 ihtilafli-
dir. Buhari, et-Taifi’'den sadece bu rivayeti mevstl(senedle) sekilde almustir.
Ona yoneltilen tenkitler, Ubeydullah b. Amr’dan aktardig: rivayetleri ile ilgili
olup, bu rivayette boyle bir durum s6z konusu degildir.” bicimindeki deger-
lendirmesini isabetli bulmadigin ifade ederek sunlar1 kaydeder.

“Sdci, Yahya b. Siileym’inin, Ubeydullah b. Amr’dan yaptig rivayetlerini hari¢
tutarak et-Taifi'nin adaleti husunda farkly goriisler beyan etmistir. Diger miinekkitler
Sdci’nin aksine Yahya b. Siileym’yi mutlak (genel) olarak tenkit etmislerdir. Bu du-
rum da yapilacak olan sey, ravinin cerh gerekgesi “sutil-hifz (hafizamn parlak olma-
mast)” noktasinin bilinir/belli olmas sebebiyle, muhaddislerin hadis usiliinde ittifak-
la kabul ettikleri miifesser cerhin tevsike tercih edilmesi ilkesine gore hareket etmektir.
Ote yandan Buhdri'nin et-Taifi ile ilgili degerlendirmesi zdhiren Ubeydullah dahil
herkesi kapsayacak bicimdeki tiim nakilleri kapsayacak genisliktedir. — Ayrica
“Takrib"te (Adet edindigi ¢zet bicimiyle) Ibni Hacer bu raviyi de, “saditkun seyyiu’'l-
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hifz” diye cerh gerekgesini belirtmeden verir. Gergek su ki; insaf sahibi/adil hicbir
alim, tenkide ugrams bir ravi hakkinda-Buhari ricali de olsa-, ozellikle zikredildigi
tizere mecruh bir ravi ile alakali malumattan sadece sikali§r hususundaki bilgileri
segmez. Ayrica Buhiri'nin,”Humeydi'nin Yahya b. Siileym’den yaptig1 rivayetlerin
sahihligi” ifadesi problem ihtiva etmektedir. Soziin 0zii bu isnad zayiftir. En iyi ihti-
malle hasen olabilir, sahih olmasi ise ok uzak bir ihtimal hatta miimkiin degildir.” (el-
Elbani, 1985: 5/310)

Elbani, [rvdu’l-galil eserinde bu rivayeti “hasen hadis” seklinde deger-
lendirirken, Silsiletu’l-ehadisid-da’ife’de ise rivayetin sened ve metin bakimin-
dan 1zdirab icerdigini, dolayisiyla “zayif” oldugu belirtmektedir. Elbani riva-
yetin senedindeki 1zdirab hususunda ise 6zetle sunlar1 soylemektedir.

“Ibn Hacer'in de belirttigi gibi Beyhdki'deki Niifeyli tariki haric tutulursa diger
tariklerin tamaminda Yayha b. Siileym bu rivayeti Said b. Ebi Said el-Makberi kana-
ltyla Ebu Hiireyre'den rivayet etmektedir. Niifeyli tarikinde ise Yahya b. Siileym,
naklederken senedi “Said”, “Said’in babas:” ve “Ebii Hiireyre'den seklinde hatirla-
mustir. Dolayisiyla Beyhdki'nin Niifeyli tariki “muhfiz” olmaktan uzaktir.”

Elbani, Niifeyli'nin (EbG Davtd, Ahmed b. Hanbel tarafindan) sika,
Yahya b. Siileym’in ise zayif bir ravi olmasi sebebiyle Ibn Hacer'in mahfuz
degerlendirmesine katilmaz. Elbani'ye gore ibn Hacer; Takrib'te Niifeyli'yi
“sika hafiz”, Yahya b. Stileym’i ise “sadtk seyyiu’l-hifz” seklinde degerlen-
dirmesine ragmen, “sika”lig1 tartismali ravi (Yahya b. Stileym) ile “sika”lig1
ittifakla kabul edilmis ravinin (Niifeyli) mukayesesinde mecruh kisinin riva-
yetini “mahftz” gorerek nasil tercih edilebilir? Hafizas1 zayif hoca’dan dolay1
sapasaglam sika ravini cerhi miimkiin miidiir? Elbani’ye gore buradaki temel
problem Yahya b. Stileym’in hafizasindan kaynaklanmistir. Yahya b. Stileym
bu rivayeti Ebu Cafer en-Nufeyli'ye naklederken senedi “Said+babasi+Ebu
Hiireyre” seklinde digerlerine aktardiginda ise “Said b. Ebi Said+Ebu Hiirey-
re” diye hatirlamistir. Dolayisiyla Niifeyli tarikinin merctth olmasimni kabul
etmez. Clinkti herkes duydugunu aktarir (el-Elbani, 1992:14/590.-591; Krs. Ibn

Hacer, 1379: 4/418).
Elbani’ye gore bu rivayetin metninde de 1zdirab vardir.

Rivayet Buhari’ de “4b a1 ifadesi ile kayd edilmisken diger eserlerde ise
“ab gy alg” seklinde nakledilmistir. Benzer sekildeki diger bir farklilik ise “ {9
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diaad thaad @S jfadesidir. Clinkii “4iaed tdaad S (myg” ifadesini sadece
Buhéri ile Ahmed b. Hanbel aktarmamis diger musanniflarin tamami bu ifa-
deye yer vermislerdir. Ayrica bu hadisin metni, metnin sahibi agisindan da
problemlidir. Ciinkii senedin intihasi iki farkli sekildedir. Bu rivayeti Buhari,
Ahmed b. Hanbel, Ibn Carad, Ebt Ya'la, Beyhaki “4) J&” diye “kutsi hadis”2!
seklinde aktarmisken; Ibn Hibban, Ibn Mace, Tahavi, Taberani ise “4 J gu J&”
biciminde “merfu hadis”2? olarak nakledilmistir. Elbani’ye gore rivayetin ifa-
de bicimi ve uslitbu merfu hadise daha g¢ok benzemektedir (el-Elbani,
1992:14/591-592).

C-Degerlendirme

Elbani bu hadisi tenkit ederek 6nce “hasen” sonra ise “zayit” hitkmiinii
vermistir. Tenkit gerekceleri btitiin tariklerdeki? ortak ravi Yahya b. Si-
leym’in (6. 195) pek ¢ok miinekkid tarafindan zabt hususunda cerhe ugrama-
s1, rivayetteki bazi lafizlarin ttim tariklerde bulunmayisi ve rivayetin bazi ta-
riklerinin “merfu” digerlerinin ise “kutsi hadis” seklinde aktarilmis olmasidir.

Elbani'nin, Yahya b. Stileym et-Taifi'nin (6. 195) tenkit edildigi ile ilgili
bilgilere katilmamak elde degildir. Ctinkti, Ahmed b. Hanbel (ondan sadece
bir rivayeti nakleder) (Zehebi, 1993: 13/475), Nesai (Nesai, 1396:108), Ibn Ebi
Hatim (Ibn Ebi Hatim, 1952: 9/156) ibn Hibban gibi pek cok miinekkid Yahya
b. Siileym’i hafizasinin pek parlak olmamasi sebebiyle cerh etmistir (Ibn ‘Adi,
1997: 9/62-63; Baci, 1986: 3/1221; Ibnu’l-Cevzi, 1406: 3/196; Mizzi, 1980:
31/365-366; Zehebi, ty: 2/737;, 1963: 4/383-384; Mogultay b. Kilig, 2001:
12/323-324; Ibn Hacer, 1326:11/ 226-227). Suayb el-Arnavad ile Adil Miirsid,
Ahmed b. Hanbel'in Miisned eserini tahkik ederken ilgi hadise Yahya b. Sui-
leym et-Taifi sebebiyle “hasen” hiikmiinti vermislerdir (Ahmed b. Hanbel,

21 “lahi hadis, rabbani hadis” diye de adlandirilan “el-Hadisii'l-kudsi “ifadesi bir terim olarak VI. (XIL)
ylizyilldan itibaren yazilmaya baslanan derleme calismalarindan sonra ortaya ¢ikmis olup, Allah
tarafindan vahiy, ilham, riiya gibi degisik bilgi edinme yollar ile anlami Hz. Peygamber’e bildirilen,
onun tarafindan kendi ifade ve tisltibu ile Allah’a nisbet edilerek rivayet edilen, Kur’'an'la herhangi bir
ilgisi bulunmadig: gibi i'caz vasfi da olmayan hadis demektir(Y1lmaz, 2002: 318-320).

22 Hz. Peygamber’e nispet edilen s6z ve haberdir(Aydinli, 2004: 180-181).

2 Zeyd b. Ali'nin Miisned’inde benzer anlamda su rivayet vardir.” W )y _Ac de ¢ eda (e o 4-u\ Ee (g shon Cuas)
L}A}“\.\Ajdsiji 3 \}&bd})mwhw}cM\.nsl\?yﬂl\.\‘;m\wrua\;awﬂ Yﬁ&m)dﬁdﬂ‘é‘dﬂld)ﬂ)d\ﬁ Jlﬁgrzg_\c
Akl 5 5ol 081 B ¢ aad 5417 Bkz, Zeyd b. Ali, 1983: 363.
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2001:14/318 deki 2 nolu dipnot).2* Suayb el-Arnaviid bu kanaatini, el-Ihsin fi
takribi sahihi Ibn Hibban' ile Nesai'nin Stinen’ini tahkik ederken de ifade etmek-
tedir (Ibn Hibban, 1988:16/333"teki 1 nolu dipnot). Diger bir muhakkik olan
Hiiseyin Selim Esed ed-Darani ise Eb(i Ya'la'nin Miisned ini tahkik ederken bu
rivayeti “zayif” olarak degerlendirmistir (Ebu Ya’'la, 1984: 11/444). Yahya b.
Stileym’i cerh eden alimlerin yanisira onun “sika” biri oldugu hakkimndaki
bilgileri birlestiren Ibn Hacer ise, “sadtikun seyyiu'l-hifz” seklinde degerlen-
dirmistir. Bu degerlendirmesi sebebiyle Ibn Hacer’i tenkit eden Elbani, Yahya
b. Stleym’in cerhinin “miifesser” oldugu, ravinin hem cerh hem de tevsik

edildigi durumlarda tercihin cerhten yana konulmasi gerektigini soylemekte-
dir.

II- “Hz. Peygamber (s.a.v) konusurken bir bedevi “kiyamet ne zaman
(kopacak) diye sordu” Rasiilullah konusmasina devam etti. Oradakilerden
kimi “Rastlullah onu duydu ama soru hosuna gitmedi” kimi de, “belki
isitmedi” dedi/seklinde diisiindii. Nihayet Rastilullah soziinii bitirince: "O
kiyameti soran nerede?" diye sordu. Bedevi, “Iste ben (buradayim) ya
Rastlellah” dedi. Bunun iizerine Rastlullah, “Emdnet zdyi edildigi vakit
kiyameti bekle, buyurdu. Yine bedevi, “Emaneti zdyi etmek nasil olur?”
diye tekrar sorunca, Rastilullah, “Is, ehli olmayanu yoneltzlzp dayandirildig
zaman kiyameti bekle” buyurdu J 35 a5l &dag (ulaa B e’-ﬂj ale G L u—‘-‘“ iy
Oﬂdmu&tﬁu ?Jﬂ\uaudm sumelujulc ﬂ\uLam\djquM"mM\uu duau.:bﬂ
(PR AT dl&«‘\&l-ud\uadau\- D\J\ Gl dl.ﬁi.uéau.aaﬁ\d\u.\a &uueld.n N.«A’-\duj JLQLA
MM ).\9 uﬁ‘ Y] &g 1..\\» 0@ “Lg.\chai G 2 cde ) )h.ula PRI ua.u.a \.\lﬁ» 0@ () )

el 8% Hadisi.

Bu hadisi Buhari el-Camiu’s-sahih’te iki yerde zikretmistir. Ayrica Ah-
med b. Hanbel, Ibn Hibban, ed-Dani, Beyhaki ve Begavi de nakletmektedirler.
Hadisin tarikleri su sekildedir.

A-Rivayetin Tarikleri

1-(Ahmed b. Hanbel (6. 241))+Yunus/Stireyct+Fuleyh+Hildl+Ata b.
Yesar+ Ebu Hiireyre:26

25 Buhari, ilim 2.
26 Ahmed b. Hanbel, 2001: 14/344.
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2-(Buhari (6. 256))+(Muhammed b. Sinan+ Fulehy/Ibrahim Ibnu’l-
Miinzir+ Muhammed b. Fuleyh+ Fuleyh)+Hilal b. Ali+Ata b. Yesar+ Ebu Hii-
reyre:?’

J& C_\hui“ Aas WA - db‘)ﬁuj‘ude&\‘)d\‘j_uhjc C_\hh.m; du‘umwwuh
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3-(Buhari)+Muhammed b. Sinan + Fuleyh b. Siuleyman+ Hilal b.
Ali+Ata b. Yesar+ Ebu Hiureyre:2
a)JJ\AL;\\ ‘JL..u.Iu.a;UaLuccésuad)mh;hcuuﬂuwc_dﬁh;h‘umuawuh
EYS d\.s«ﬂ\.cb.d\ )LMBMLQY\W\J\» ?L.ujdc \‘_A.Aau.\\d)u)d\ﬁ d\ssducd.ﬂ\‘j...a‘)
«aeldl )L.ulﬁ ‘ﬂM ).\c é\ )A\J\ J.u.n\ \J\» -8 VA,U\ O \.@.\QL@\

4-(Ibn Hibban (6.354))+Omer b. Muhammed Muhammed+ Muhammed
[bnu’l-Miisenna+ Osman b. Omer+ Fuleyh + Hilal b. Ali+Ata b. Yesar+ Ebu
Hiireyre:®

C_mm du‘fe;wuzeuh (OB AN G A WS 08 (poinngd) aaa G et Gl
se)s”t_u;.velefuh \GLA&I\JPJL«.\J dbsc‘)a)zu_a\uc‘)buwc&c&cécwdh&
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27 Buhari, ilim 2.
28 Buhari, Rikak 35.
29 [bn Hibban, 1983: 1/307.
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5-(ed-Dani (6. 444))*+ Ali b. Muhammed+ Muhammed b. Ahmed+ Mu-
hammed b. Yusuf+ Muhammed b. Ismail+ Muhammed b. Sinan+ Fuleyh b.
Siileyman + Hilal b. Ali+Ata b. Yesar+ Ebu Hiireyre3
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6-(Beyhaki (6.458))+ Ali b. Ahmed b. Abdan+ Ahmed b. Ubeyd+ Ahmed
b. Ali el-Hazzaz, Stireyc b. Numan+ Fuleyh b. Stileyméan + Hilal b. Ali+Ata b.
Yesar+ Ebu Hiireyre!

&y} UL“-‘”U"C‘-‘)“‘L"‘ J\);l\éc:)z’&a;\\.u J.uc m\l.u\ u\mudm\uaésh).\;\
émsd‘bw dﬁﬁ'f—ﬂ‘@aww»@"uﬂ Jbuuwkkcun Lo i gl G, el G ald
any R | 0 055 b 10, G sels uheﬂ\umm@wﬁuf&u,mm
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DL LY caila 13 106 ol i 5L 06 el e B G 08 Aas a1y
MRELL LG Akl e ) 2 iy 06 e lia) W, A 3y Gl el

7-(Begavi (6.516))+ Abdulvahid el-Melihi+Ahmed b. Abdullah+ Mu-
hammed b. Yusuf+ Muhammed b. Ismail+ Muhammed b. Sinan+ Fuleyh b.
Suleyman + Hilal b. Ali+Ata b. Yesar+ Ebu Hiireyre

wwbh‘w}.\wwh‘)\;\ GA.\::_J\A)J\A.\:;U.IAA;\L\J.\;\ @.\LJ\A;\}S\A.\QL!).\;\
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Bu hadisi Buhéri'nin yanisira baska muhadddisler de nakletmistir. Ha-
disin biitiin tariklerinde sened; Fuleyh b. Stileyman + Hilal b. Ali+Ata b. Yesar
+ Ebu Hiireyre seklinde devam etmektedir. Sened Fuleyh b. Stileyman’dan

30 Dani, 1416: 4/767.
31 Beyhaki, 2003:10/201.
32 Begavi, 1983: 15/25-26; 1997: 7/285.
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itibaren faklilasarak pek cok kisi tarafindan nakledilmistir. Buradaki ortak
ravilerden Fuleyh b. Stileyman, Muhammed Nasiruddin el-Elbani tarafindan
tenkit edilmistir. Elbani'nin tenkitleri su sekildedir.

B-Elbani’nin Tenkitleri

Elbani, bu hadisin senedi sebebiyle zayif oldugunu, diger kiitiib-i sitte
miiellifleri ile meshur muhaddislerin nakletmedigi bu hadisi Buhari'nin riva-
yet ettigini soyler. Elbani’ye gore buradaki problem ravi Fuleyh b. Siiley-
man’dan kaynaklanmaktadir. Zira Fuleyh her ne kadar “sadtk” bir ravi ola-
rak bilinse de esasinda “kesiru’l-hata/cok-asir1 hata yapan” birisidir.
Buhari'nin ravilerini en iyi bilenlerden birisi olan ibni Hacer de “Fuleyh”in bu
durumu onaylamaktadir (el-Elbani, 1992: 14/1037-1038).

C- Degerlendirme

Bu hadisi “Ebu Hiireyre’den Ata b. Yesar ondan da Hilal b. Ali naklet-
mistir. Hilal b. Ali’den ise tespit edebildigimiz kadariyla sadece Fuleyh b. Sii-
leyman rivayet etmistir. Fuleyh b. Stileyman’dan ise bes (5) kisi aktarmakta-
dir. Hadisin tarikleri asagidaki gibidir.

1. Ahmed b. Hanbel (6. 241): Yunus b. Muhammed (6. 207) +Fuleyh b.
Stileyman (6. 168)

2. Ahmed b. Hanbel (6. 241): Sureyc b. Numén (6. 217) + Fuleyh b. Sii-
leyman (6. 168)

3. Buhari (6. 256): Muhammed b. Sinan (6. 223) + Fuleyh b. Siileyman (6.
168)

4. Buhari . Ibnu’I-Miinzir+ Muhammed b. Fuleyh (6. 197-200) +
Fuleyh b. Siileyman (6. 168)

5. Ibn Hibban (6. 354): Omer b. Muhammed+Muhammed Ibnu’l-
Miisenna+QOsman b. Omer (6. 209) + Fuleyh b. Siileyman (6. 168)

6. ed-Dani (6. 444): Ali b. Muhammed+ Muhammed b. Ahmed+ Mu-
hammed b. Yusuf+ Muhammed b. Ismail+ Muhammed b. Sinan (6. 223), +
Fuleyh b. Siileyman (6. 168)
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7. Beyhaki (6. 458): Ali b. Ahmed b. Abdan+ Ahmed b. Ubeyd+ Ahmed
b. Ali el-Hazzaz+ Sureyc b. Numan (6. 217) + Fuleyh b. Stileyman (6. 168)

8. Begavi (6. 516)): Abdulvéahid el-Melihi+Ahmed b. Abdullah+ Mu-
hammed b. Yusuf+ Muhammed b. Ismail+ Muhammed b. Sindn (6. 223), +
Fuleyh b. Stileyman (6. 168)

Yukarida goriildtigti tizere bu hadisi Fuleyh b. Siileyman’dan rivayet
edenler; Muhammed b. Fuleyh (6. 197-200), Yunus b. Muhammed (6. 207),
Osman b. Omer (6. 209), Stireyc b. Numan (6. 217) ile Muhammed b. Sinan’dir
(6. 223).

Yahya b. Ma’in (6. 233), Fuleyh b. Siileyman’in “salih ancak zayif,
rivayeti kabul edilmez” bir ravi oldugunu séylemektedir (Ebti Bekr en-Nesai,
2006: 2/350; Razi, 1952: 7/85). Nesai (6. 303) “zayif”( Mizzi, 1980: 23/321) ve
“leyse bi'l-kavi”(Ebt Abdirrahman en- Nesai, 1396: 87) seklinde
degerlendirmeler yapmstir (el-Ka'bi, 2000: 2/308). Ibn “‘Adi (6. 365), Fuleyh’in
“salih/sahih” nakilleri oldugu gibi Medinelilerden ise, “dogru/miistakim-
yanlis/garib” pek ¢ok rivayeti bulundugunu, ancak Buhari'nin ona itimat
ettigini kendisine gore ise Fuleyh icin “la be’se bih” ifadesinin sdylenmesi
gerektigini belirtir (Ebti Ahmed el-Ciircani, 1997:7/144). Bununla birlikte bn
Hibban (6. 354), Fuleyh b. Siileyman’1 “sika” ravilerden saymaktadir (fbn
Hibban, 1973: 7/324). Fuleyh ile ilgili kanaatleri degerlendiren Ibn Sahin,
Fuleyh’in “sika olmaya daha yakm”biri oldugunu ancak bu hususta tavakkuf
edilmesi gerektigini sdyler (Ebt Hafs el-Bagdadi, 1999: 79-80). Zehebi (6. 748)
Fuleyh’i hem el-Mugni fi’d-du ‘afa’da (Zehebi, 1987: 2/109) hem de Tezkiratii'l-
huffaz’da zikmistir. Tezkira’da onun hasen derecesinde bir ravi oldugunu
kaydeder (Zehebi, 1998: 1/164).

Biitiin bu bilgileri degerlendiren Ibn Hacer (6. 852); Fuleyh’in hafizasi
sebebiyle tenkit edilen saduk bir ravi oldugunu, Fuleyh'i destekleyen rivayet-
ler olmadik¢a Buhéari'nin ahkdm konularmnda Fuleyh’ten rivayette bulunma-
digini, burada oldugu gibi ahkdm disindaki bazi konularda ise Fuleyh’in ri-
vayetlerine yer verdigini belirtir (Ibn Hacer, 1379: 1/42).
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Halbuki Buhari, el-Cimi ‘u’s-sahih’te Fuleyh kanaliyla ¢ok sayida hadis®
nakletmistir. Ibn Hacer'in iddia ettigi gibi Buhari, ahkam konularinda
Fuleyh’in rivayetlerini herzaman destekleyen rivayetler esliginde de verme-
mektedir.3* Dolayisiyla buradan hareketle Buhari’de, Fuleyh kanaliyla gelen
rivayetlerinin sadece “fedailu’l-a'mal” tiirii konularda oldugu seklindeki ibn
Hacer savunusu kanaatimizce isabetli degildir. Zira el-Cami ‘u’s-sahih’te bunun
aksini gosteren pek ¢ok ornek vardir. Ote yandan burada sz konusu olan
rivayeti Buhari her ne kadar “ilim ve rikak” basliklar1 ¢cercevesinde ele almis
olsada konusu itibariyle ilgi rivayet kiyamete dair hususlari da icermektedir.
Bundan dolayidir ki, ed-Dani bu hadisi, “le 58 Ji¥35 ekl 5355 dellll b sla L7
babinda zikretimistir.

Sonug

Telif edildikten sonra genis kitlelere ulasan Buhari'nin el-Cami ‘u’s-sahih’i
zaman icerisinde Islam diinyasinda otoritelesmistir. Hakkinda olusan
“Kur’an’dan sonraki en sahih kitap” seklindeki alg1 el-Cami ‘u’s-sahih’in muh-
tevasini ve ravilerini tenkit dis1 gorme gelenegini meydana getirmistir (Yildi-
rim, 1998: 2, 361- 369). Bu egilim Ibni Hacer (6. 852) gibi miinekkid bir alimin
bile, “bir kisi Buhari'nin ravilerinden birini cerh ettigi zaman Buhari'nin ta’dil
etmis oldugu birini cerh etmis olmaktadir” deme noktasma gottirmiistiir. Ibn
Hacer, Buhari tenkitlerinin, cerh gerekcesi aciklanmadan kabul edilemeyece-
gini soyler. Ona gore cerh edilmis olan ravinin adaletini, mutlak zaptin1 veya
herhangi bir haberle ilgili zaptin1 bozan bir kusurunun aciklanmasi gerekir.
Cunki alimleri cerh yapmaya iten sebepler farklidir. Bu sebeplerin bir kismi
kusur olarak kabul edilir, bir kism1 da kabul edilmezdir. ibn Hacer, Ebt‘l-
Hasan el-Makdisi'nin (6. 611), Buhari’nin el-Cimiu’s-sahihi'nde yer alan raviler
icin “onlar kopriiyti gegmistir” dedigini ve bunun onlar hakkindaki cerhlere

3 Salat 6, 40, 79; Ezan 90, 142; Cuma 14; Cenaiz 32, 70; Hac 29, 57.

3  Mesela, Buhari Vudu' 23'te “¢iiye ofiha ‘-}"4}”" ba§hgmdan sonra sadece bir hadis nakleder. O da
Fuleyh'in senedinde yer aldlg1 “aoiiha e {asg Fi» r-.lu 5 adle & Qm g;ul\ & hadisidir. Benzer sekilde Ezan
162'te agtlgl “aalall @ u@..,m 415; g-ua!\ O abﬂ‘ *—*bmﬂ '*-c)u Sl bashktan sonra sadece Fuleyh kanahyla
«” hadise yer verml@tlr Yme Buhéri Musakat 18’dek1 ”aLAl g:- dﬁ!\ uia u\-l” gekhnde ac;tlgl ba@hktan
sonra sadece Fuleyh kanaliyla gelen “ xi& Lo e i B (e O <Yy @h G s WA QA G a5 sy
((;L.«]\A;r.;_\.\;_\ul J.N‘@au&» JU?LIJA.&: Aﬂ\é..ak;ul\uc Aie AU\G..A)e)J)A @luc Bae g_,—"wu»u)]‘" hadlseyer
vermistir. [deyn 25'te de sadece Fuleyh'in rivayetiyle yetinmistir.
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iltifat edilmeyecegi anlamina geldigini belirtir (Ibn Hacer, 1379: 1/384; 13/457;
Bilen, 2004: 245-246). Buhari'yi bu sekildeki tenkit dis1 gorme gelenegi gtinti-
miize kadar ulagsmistir. Buna gore Buhari'nin “bir raviden hadis tahricinde
bulunmus olmasi o ravinin sika/rivayetin sahih olusunun” delili say1lir.

Bu minval {izere yaptigimiz ¢alismada, giintimiize yakin zamanda (6.
1999) yasamis olan Muhammed Nasiruddin el-Elbani'nin Buhéri tenkitlerine
dair kanaatimiz soyledir.

a- Muhammed Nasiruddin el-Elbani'nin Buhari ravilerine yoneltigi bu
tenkitler hadis ricaline dair cerh/ta’dil alimlerinin goriislerine dayanmaktir.
O, ravi/raviler hakkindaki btitiin menkulat: bir araya getirerek hareket etme
metodunu se¢mistir. Raviyi incelerken cerh/ta’dil bilgilerini vermekle yetin-
mez. Ozellikle Ibn Hacer’in Buhari savunmalarini isaret ederek degerlendir-
melerde bulunur.

b- Muhammed Nasiruddin el-Elbani raviden ¢ok, hadis metni temelinde
analizler yaptig1 icin ele aldig1 hadisin, ulasabildigi buitiin tariklerine atifta
bulunr. Boylece hadisin sened analizini etrafli bicimde yaparak rivayetlerin
adid, miitdbi’ durumlarini isaret eder.

c- Muhammed Nasiruddin el-Elbani'nin degerlendirmelerinde “sedid”
egilimi gosterdigi soylenebilir.

Muhammed Nasiruddin el-Elbani'nin bu tenkitleri, Buhéari sahsinda ha-
disin/stinnetin otoritesini zayiflatma/yok etme seklindeki rijit soylemin nes-
nesi olmaktan uzak, Buhari'ye ge¢miste yoneltilen ilmi tenkitlerlere dayal-
dir/onlarimn tekraridir/farklh versiyonudur.
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Kamyon Arkast Yazilardan Yanstyan Dinsellik

Oz

Tasit, Tuirk toplumsal hayatinda 6nemli bir yer tutar. Hatta cogu zaman
insani1 bir yerden baska bir yere gotiirme islevinden 6te anlamlar tasir. Bireyin
ekonomik gtictinti ve toplumsal konumunu veya onun benligini disa vuran
bir nesnedir. Bundan dolay1 tasit, sadece tasit degildir. O, sadece aracin mar-
kast veya modeli degildir. Uzerine takilan bir sembol veya arkasmna yazilan
herhangi bir yaz1 araciligiyla bireyin anlam diinyasina dair ipuglar1 ve dinin
toplumsal tezahtirlerine dair detaylar:1 ortaya koyan bir fenomendir. Bu ga-
lismada dinin toplumsal taraflari ile ilgilenen din sosyolojisi ile halkin diinya-
sina odaklanan folklor biliminin verileri bir arada bulunmaktadir. Bu makale-
nin amaci, bir tasit ¢cesidi olan kamyonlarin arkasma yazilan yazilarda ortaya
¢ikan dinselligin boyutlarini kesfetmektir. Bu amaca ulasabilmek icin de folk-
lorun dort islevini ortaya koyan Amerikali folklorist William Russell Bas-
com’un islev teorisine ve Tiirk folklorist Ilhan Basgoz'tin folklorun besinci
islevi olarak gordugu protesto teorisine odaklanacagiz. Bundan dolayi, folklo-
run toplumsal {iriinleri arasinda yer alan kamyon arkasindaki dini icerikli
yazilara odaklanildi. Bu baglamda, ¢alismanin ilk boliimiinde bir toplumsal
tezahtir bicimi olarak dine, folklorun sosyolojik yorumuna, islevine ve tasitin
sosyolojik anlamina deginildi. Tkinci bsliimde ise kamyon arkasma yazilan
dinsel igerikli yazilar yorumlandi. Sonu¢ boliimiinde ise kamyon arkasina
yazilan dini icerikli yazilarin tasimis oldugu dinselligin boyutlar1 degerlendi-
rildi.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Folklor, Din, Fonksiyon, Kamyon.

Abstract

The vehicle has taken an important place in Turkish social life. In fact, in
many cases, the vehicle has different meanings than the function of moving
people from one place to another. It is an object that expresses the individual's
economic power and social position or the individual's self. Therefore, the
vehicle is not only a vehicle. Not only the brand or model of the vehicle, but a
symbol or any writing on it can reveal clues about the meaning world of the
individual and details about the social manifestations of religion. This study
has emerged with the combination of sociology of religion and folklore which
focuses on the world of the people. The purpose of this article is to explore the
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dimensions of religiousness that appear in the writings on the back of trucks,
a type of vehicle. In order to achieve this aim, we will focus on the function
theory of American folklorist William Russell Bascom, who put forward the
four functions of folklore, and the theory of protest which Turkish folklorist
[lhan Basgoz considers as the fifth function of folklore. Therefore, we will fo-
cus on religious writings on the back of the truck, which are among the social
products of folklore. In this context, in the first part of the study, we will talk
about religion as a form of social manifestation, sociological interpretation,
function of folklore and sociological meaning of the vehicle. In the second
part, we will try to interpret the religious writings written on the back of the
truck. In the conclusion section, we will evaluate the dimensions of religious-
ness carried by religious writings written on the back of the truck.

Keywords: Sociology of Religion, Folklore, Religion, Function, Trucks.

Giris

Arag, Tiirk toplumsal hayatinda 6nemli bir yer tutar. Hatta cogu zaman
insan1 bir yerden baska bir yere gotiirme islevinden 6te anlamlar tasir. Bireyin
ekonomik giictinii ve toplumsal statlisiinii gosteren arag, ayn1 zamanda bire-
yin benliginin disavurumu konumundadir. Bundan dolay: arag, ¢ok farkl
anlamlar1 icinde barindiran bir nesnedir. Bu nesne tizerine yazilan yazilar,
bireyin i¢ diinyasmna dair ip uglar1 vermenin yani sira, toplumun zihniyetini

de yansitir. Hayatimizin vazgegilmezleri arasina giren otomobil, sagladig:
kolaylik kadar, icermis oldugu toplumsal mana ile sosyolojinin konusudur.

Bu makale, uzun yol arac1 ve buiyiik ytik tasit1 olan kamyonlarin arkasi-
na yazilan dini igerikli yazilar tizerinden dinin toplumsal alanda tezahtir edis
bicimini ve islevlerini ortaya koymay1 amaclamaktadir. Dinin toplumsal islev-
lerini ortaya koyabilmek icin kamyon arkasma yazilan dini icerikli yazilara
odaklandik. Ciinkii kamyon arkasma veya araba iclerine yazilan dini igerikli
yazilar, toplumsal alanda tezahiir eden dinselligin gostergelerindendir.

Din sosyolojisinin anlam cercevesi ile Folklor biliminin modelinin bir
araya gelmesi ile ortaya c¢ikan bu ¢alismada, sosyolojik bir deger olan dinin
toplumsal alandaki farkli tezahtir edis bicimleri ortaya ¢ikmistir. Kutsalin top-
lumsal alandaki tecriibesi olan din; eglence, destek, aktarim, kagis ve protesto
boyut ve islevleri etrafinda tezahiir etmektedir.
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Boyle bir calisma yapmamizin temel gerekcesi, her toplumu kendi
tekilligi icinde bireysel bir biitiin olarak anlama ihtiyacidir. Dahasi, din gibi
cok boyutlu, oldukga islevsel ve hayatin her alaninda kendi varlig1 hissettiren
bir olguyu, insanlik tarihi icin gecerli ortak ve evrensel belirleyicilerden
hareket etmek ve dogru sonuclara ulasmak zordur. Bundan dolayi, dinlerin
tek tek ve ayr tarihsel donemlerdeki degisik konumlarma ve islevlerine
bakmak ve onlar1 ona gore yorumlamak gerekmektedir (Arabaci, 2006: 11).
Aslinda kamyon arkasina yazilan dinsel igerikli yazilarin yorumlanmasi, bu
tekillik icinde cok boyutlu ve fonksiyonlu degeri anlama ve yorumlama
tesebbiisidiir. Bundan dolay1 toplumsal ve dinsel diinyanin 6znel bir
tezahtirii olan kamyon arkasi dini icerikli yazilar analiz edilecektir.

Bu c¢alismanin hedefi, kamyon arkasina yazilan dini icerikli yazilardan
hareketle dinselligin boyut ve islevlerini ortaya ¢ikarmaktir. Folklor biliminin
saglamis oldugu model ile din sosyolojisinin verilerinin karsilastirilmasi ve
sentezlenmesi ile ortaya ¢ikan calismada, betimleyici yontem tercih edilmis
olup Folklor biliminin tirtinlerinden olan yazilar ile din sosyolojisinin verileri
karsilastirilmis ve yorumlanmustr.

Bu baglamda, ¢alismanmn ilk boliimiinde teorik bir ¢erceve cizebilmek
icin bir toplumsal tezahitir bicimi olarak dine, folklorun sosyolojik yorumuna,
islevine ve tasitin sosyolojik anlamina deginilmis olup konu ile ilgili literattir
tartismasi yapilmistir. Ikinci boliimde ise kamyon arkasia yazilan dinsel ice-
rikli yazilar dinin islev ve boyutlar1 baglaminda tasnif edilerek yorumlanmais-
tir. Sonug bolimiinde ise folklorun kamyon arkasmna yazilan dini igerikli
tirtinlerinin tasimis oldugu dinsellik degerlendirilmistir.

1. Kamyon Arkasi Yazilardan Yansiyan Din
1.1. Bir Toplumsal Tezahiir Bi¢cimi Olarak Dinsellik

Toplum, kendisini meydana getiren alt sosyal ve kiilttirel sistemlerin bir
btitintudiir. Her biri kendi iginde biittinliik arz eden bu alt sosyal ve kiiltiirel
sistemlerden birisi de dindir (Aydmalp, 2012: 82). Kendisi hakkinda bircok
tanimlama yapilan dinin en énemli 6zelligi toplumsal bir hiiviyete ve isleve

4 i“ /4 1"

sahip olmasidir. “Tabiat tistti gti¢”, “Kutsalin toplumdaki tezahtirti”, “Sosyal

4 “ 7 “

bagin temeli”, “Sosyal biittinlesmeye destek veren sistem”, “Sosyal bagin te-
meli” veya “Sosyal biitiinlesme fonksiyonu” bu anlam gercevesinde yapilan

240



241

Mevzu, sy. 2 (Eyliil 2019) | Ramazan AKKIR

tanimlamalardan sadece birkagidir (Aydmalp, 2012: 96). Genel olarak bu ta-
nimlamalarda ortaya ¢ikan, dinin toplumsallif1 veya toplum ile olan iliskisi-
dir. Din dedigimiz hadise, toplumsal bir gercekliktir. Bireyin kutsal ile kur-
mus oldugu kutsal ve biiyiileyici tecriibe olan din, ayni zamanda toplum tara-
findan tiretilen bir degerdir. Bu sosyolojik gerceklik, insanin kendini evinde
hissetmesine, toplumlarm biitiinliik kazanmasina ve dayanismasinin kuvvet-
lenmesine katkida bulunur (Berger, Berger, Kellner, 1985: 92).

Dinin sosyolojik bir olgu oldugundan, din ile kilisenin ayr1 diistiniile-
meyeceginden ve tanr fikrinin toplumsalin bir tezahtirti oldugundan bahse-
den Durkheim’e gore, “Bir din, kutsalla, yani digerlerinden ayrilmis ve yasak-
lanmis seyle ilgili inanglar ve amellerden olusan tutarli bir sistemdir (Durk-
heim, 2005: 67-68). Bu inanglar ve ameller, kendilerine inanan biitiin insanlar1
kilise/cemaat diye isimlendirilen tek manevi bir toplum halinde bir araya
getirir.” Dini olanin toplumsal olanla 6zdesligine vurgu yapan Durkheim’in
diistincesinin merkezinde dinin kaynagi bizatihi toplumun kendisi oldugu
fikri bulunmaktadir. Dini inanglar ve kutsal ile ilgili ortaya konan rittieller
toplumu birlestirmekle beraber toplumsal hayatin sekiiler boyutlarinda ortak
duygu, diistince ve dayanismay1 artirir (Kirman—@zbolat, 2017: 23; Ozbolat,
2017: 266). Her cagda toplumsal dayanismay1 saglayarak toplumu giiclendi-
ren ve yeni dinyalarin kurulmasma o6nctiliik eden din, insanin kolektif bilin-
cinin truntdir (Bayyigit, 2013: 27-28). Durkheim’in eserlerinde ortaya ¢ikan
bu din yorumu, dini sembollerin kutsallig1 ile dinin toplumsal biittinlestirici
fonksiyonu arasindaki iliskiye dayanmaktadir. Tanr1 ile evren arasindaki ilis-
kinin agiklanmasina dayanan ilahiyat alaninda da sembolik olarak ortaya ¢i-
kan toplumun kendisinden baska bir sey degildir (Davis, 2004: 298). Bu cerce-
vede tiim sosyal eylemler, dinin inang ve pratik boyutunun toplumsal diinya-
daki tezahtirtiniin bir gostergesidir (Bird, 2015: 23).

Toplumsal iliski baglaminda dinin temel bir 6zelligi de insanin diinya
kurma girisiminde stratejik rol oynayan beseri bir girisim olmasidir. Beser
kaynakl1 diizenin, varligin biitiintine yansitilmas1 anlamina gelen din ile kaos
arasinda baglant: kuran Berger’e gore, “dipsiz ucurum” anlamina gelen kaos
(chaos) kelimesi ile “dikkatli olmak” anlamindaki din (religion) arasinda ya-
kin iliski bulunmaktadir (Berger, 2000: 67). Kutsal kozmos ile dogru iliski
icinde olan dindar insan, dikkatli olmalidir. Dindar insanin dikkatli olacag:
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sey de kutsalin tezahiirlerinde kendini ortaya ¢ikaran tehlikeli, korkutucu ve
btiyiileyici gtictiir. Bundan dolayi, kutsal ile bagini koparan insanin kaos tara-
findan yutulma ihtimali oldukca ytiksektir.

Ozii itibariyle dindar bir varlik olan insan, toplumsal yagamin her anin-
da ve alaninda dinsel kimligini farkli bicimde ortaya koyar. Hayatinin her
aninda kutsal1 tecrtibe eder ve kutsal ile olan irtibatim1 saglar. Ancak dini ya-
sam, kendi iginde ve 6ncesinde esen her tiirlii sosyal ve kiiltiirel rtizgarin tu-
zagina diismekten kendini kurtaramaz. Boylelikle dini yasam, kiilttirtin tiim
unsurlarindan etkilenir (Zuckerman, 2006: 130). Boylelikle din ile toplum ara-
sinda etkilesim gergeklesir. Din, toplumun her alaninda varligini ve etkisini
hissettirir; toplumsal alanda farkli bicimlerde tezahiir eder. Aile, kabile, oy-
mak veya millet gibi toplumsal yapilarla olan iliskisini stirekli korur ve gelisti-
rir. Bununla beraber, ekonomi, siyaset, egitim, bos zamanlar, hukuk veya ah-
lak gibi toplumsal kurumlar tizerinde de dinin etkisi bariz bir bicimde goriui-
liir. Toplumsal kurumlar tizerinde boylesine etkili olan din, toplum tarafindan
da etkilenmekten kendini kurtaramaz. Bundan dolay1 her din iginden ¢iktig1
sosyolojik atmosferin etkisi altindadir (Okumus, 2018: 94-95).

Kisacasi, toplumun her alaninda ve farkli katmanlarinda din farkh bi-
¢imlerde tezahiir eder. Bazen toplumsal yapiy1 mesrulastirarak veya toplum-
sal yapiyla biitiinleserek bazen de toplum ile girilen catismaya destek olarak
kendini gortntir kilar. Sarkilarda, tiirkiilerde, siirlerde, oyun ve eglencelerde,
tabelalarda ve dahasi kamyon arkas: yazilarda bile farkl: islevleri yerine ge-
tirmek icin ortaya ¢ikar. Az veya ¢ok fonksiyonunu da yerine getirir.

1.2 Folklorun Toplumsal Fonksiyonu

Folklorun tanimlanmasi konusundaki tartismalar, bu sdzctigtin 1846 y1-
Iinda William Thoms tarafindan akademik diinyaya kazandirilmasindan beri
devam etmektedir. Tanimlama ¢alismalarinin pek ¢ogunda, “lore” (bilim, bil-
gi) kavrami tizerinde durulurken, bu tanimlamalarin énemli bir kisminda da
“folk” (halk) kavramia odaklanilmistir. Ancak folklorun tanimi konusunda
folkloristler arasinda uzlasma saglanamamustir. “Lore” kavrami, onunla ey-
lem i¢inde olan insanlara ait olmaktan ¢ok, folklorun materyallerine, bicimine,
aktarimina ve farkli islevlerine odaklanmistir (Dundes, 2005: 16). Ancak folk-
lorun temel islevi; herhangi bir kisinin toplumda kabul edilmis anlam gerce-
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vesine uymasi, toplumsal anlamin igsellestirilmesi ve kabullenilmesi ve deger-
lerin gelecek kusaklara aktarilmasidir (Basgoz, 1996: 1). Bu cercevede folklo-
run varligr bir toplum igin elzemdir; ¢iinkti toplumun tarihi stireg iginde
olusmus olan kiiltiirti folklorun unsurlari tizerinden gelecege tasinir. Bu bag-
lamda bir toplumun degerlerini ve anlam haritasin1 gelecege tasima misyonu-
na sahip olan folklorun temel unsuru, bilgi ve bilimi 6nceleyen “lore” kavra-
mindan 6te halktir.

En az bir ortak unsuru paylasan bir grup insan olarak tanimlanan halkin
en onemli ozelligi, grup tiyelerini baskalarindan ayiran ve kendilerine ait ol-
duklarmi savunduklar1 geleneklerinin olmasidir. Gelenegi, kiilttirti ve tarihi
olan bir halki, din veya dil gibi ortak degerler birbirine baglar ve birbiriyle
biitiinlestirir (Dundes, 2003: 16). Ilaveten agizdan agi1za sozciikler yoluyla ya-
yilan sozlii gelenek olan folklor ise toplumlar arasindaki farkindaligin olus-
masina katkida bulunur (Utley, 2005: 21-22). Bunun yar sira, folklorun verili
toplumsal diizene bigim ve icerik olarak bir elestiri oldugunu belirten Fox’a
gore, folk dogrudan veya dolayl olarak bir meydan okuyusu da igerisinde
barindirir. Anlasilacag tizere farkli bircok boyutu havzasinda barindiran folk-
loru tanimlamak hayli zordur. Ancak folklorun veya halkbiliminin igerigi ve
kapsamini betimlemek miimkiindiir. Bir tilkede yasayan bir toplumun biitiin
gelenegi, gorenegi, toreleri, sozlii ve yazili olarak nesilden nesile gegen kiiltiir
kalintilar, kiiltiirel unsurlari, her tiirlii inanislary, miizigi, oyunlari, masallari,
efsaneleri, tiirkiileri, yoresel tiyatrosu, halk hekimligi, halk resmi, halk sanati,
bilmeceleri, agitlari, riiya yorumlari, inang ve kiiltiir ile ilgili biitiin arag ve
gerecleri, davranis ve aliskanliklar1 folklorun kapsama alanindadir. Bu gerge-
vede bir toplumun anlam diinyasindan beslenen dinsellik de kendini folklo-
run kapsama alaninda kendini disa vurur (Tanyu, 1973: 123).

Amerikal1 folklorist William Russell Bascom, folklorun fonksiyonlar:
hakkinda model ortaya koyan antropologlar arasinda yer alir. Afrika folkloru
hakkinda detayl1 calismalar: olan ve 1954 yilinda yaymlamis oldugu “Folklo-
run Dort islevi” adli makalesi ile tartismalara neden olan Bascom, folklorun
temel olarak dort isleve sahip oldugundan bahseder.

[lk olarak folklor; hos vakit gecirme, eglenme ve eglendirme fonksiyo-
nuna sahiptir. Bascom’un ifadesiyle “Eglence, folklorun en 6nemli islevlerin-



Kamyon Arkast Yazilardan Yanstyan Dinsellik

den biridir. Cogu giilme unsurunun altinda daha derin anlamlar bulunmak-
tadir. Ayn1 durum hayal ve fantezi goriisleri icin de gegerlidir” (2005: 137-
138). Folklorun eglendirme islevi eglenceyi icinde tasiyan ironi eylemi ile de
yakindan iligkilidir. En ytiiksek hakikatlerin, kendilerini cogunlukla ironi tize-
rinden ifade ettigini belirten Kierkegaard'a gore ironi, sinurlar, sonlu kilar,
tanimlar ve boylece dogruluk, edimsellik ve igerik tiretir (2009: 362-363). Azar-
lay1p cezalandirmak yoluyla denge, kisilik ve tutarlilik saglar. Bundan dolay:
ironi, onu tanimayanlarin korktugu, taniyanlarin ise yere goge sigdiramadigi
bir amir olmustur. Ironiyi anlamayan ve onun fisiltilarin1 duymayan kisi, 6zel
hayatin mutlak baslangici diyebilecegimiz seyden yoksundur. Fikralar, bilme-
celer, grafitiler veya dolmus veya kamyon arkasi yazilar bu anlam cercevesin-
ce degerlendirilebilir.

Folklorun ikinci islevi; kiiltiirtin onaylanmas, rittielleri gozlemleyen ve
icra edenlerin rittiellerinin ve kurumlarinin dogrulanmasidir (Bascom, 2005:
140). Bu fonksiyon ile folklor degerlere, toplumsal kurumlara ve torelere des-
tek verir (Basgoz, 1996: 1).

Folklorun tgtincii islevi, okumasi yazmasi bile olmayan kiilttirlerdeki
egitim islevidir. Ancak bu egitim fonksiyon, sadece okumasi yazmasi olmayan
toplumlar1 kapsamaz; herkes ve her toplum icin gegerlidir. Bascom’a (2005:
140-141) gore, “Okur yazar olmayan toplumlarda bilgilerin folklorda somut-
lastirilmasi, onun dogruluguyla fazlaca kabul edilmistir.” Boylece egitim vasi-
tastyla toplumun ruhu olarak betimlenebilecek olan kiiltiirtin gelecek kusak-
lara aktarilmasi saglanir (Basgoz, 1996: 1). Ozellikle okuma yazmast olmayan
toplumlarda egitim kurumu islevi goren folklor, modern zamanlarmn okur
yazarlar1 i¢in de benzeri bir misyona sahiptir. Toplumsal hayatta dinin de
boylesi bir islevi vardir. Din ile egitim arasindaki iligkiler de diger biitiin sos-
yo-kiiltiirel iligkilerde oldugu gibi karsiliklidir. Din egitimi, egitim de dini
etkiler (Solmaz, 2012: 414).

Folklorun doérdiincii iglevi ise kabul edilmis davranis ortintiilerini stir-
diirme islemidir. Boylece topluluklarmn siirekliligi saglanmis olur. Bu islev,
hem toplumsal davranislari, inanglari, kurumlar: mesrulastirir hem de sosyal
baski ve sosyal kontrol saglar (Bascom, 2005: 142). Bu fonksiyon, ayni zaman-
da bir ttir toplumsal ve kisisel baskilardan kagip kurtulma mekanizmasi islevi
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de gortir (Basgoz, 1996: 1). Toplumsal kurumlarin baskisindan sikilan fert,
folklorun yardimu ile baskidan uzaklasir.

Dinsel igerikli kamyon arkas: yazilar1 yorumlama siirecinde kendisine
miiracaat edecegimiz Tiirk halkbilimcilerden [lhan Basgoz, protestoyu ilave
eder. Basgoz'e gore islev teorisi, temel olarak folklara diizeni koruyucu bir
misyon bigmektedir (Basgoz, 1996: 1-3). Bu teori, sosyal yapmin her zaman bir
uyum icinde oldugu ve catlamanin, boliinmenin ve ¢atismanin olmadig hipo-
tezi tizerine kuruludur. Ancak icinde catismanin, kavganin, baskaldirinin ve
degerlere kars: koymanin olmadig bir toplum modelini bulmak pek miimkiin
degildir. Her toplumsal yap:1 icerisinde biittinlestirici unsurlar1 barimndirdig:
gibi diizen bozucu ve catismaci giicleri de barindirir. Folklor, diizeni ve biui-
tinlesmeyi yansittig1 gibi catismay1 da yansitir. Bunun en gtizel 6rnegi, kendi
kiltur tarihimizdir. Diizeni degistirmeye veya yikmaya yonelik eylemleri icra
etmek ya da bu tiir eylemlere gii¢c vermek igin tiirkiilerden ve siirden gti¢ ve
destek alinmuistir.

1.3. Kamyon Arkas1 Yazilarin Sosyolojisi

Insan, sadece hem cinsleriyle veya farkli canli tiirleriyle iliski kuran bir
varlik degildir. Herhangi bir nesne ile de iliski kurabilme yetenegine sahiptir.
Hatta bazi1 nesnelerle iliski kurarak onlar: fetiglestirebilir. Tiirk kiiltiiriindeki
at, yani tasit etrafinda olusan deyislerde bunu gormek mumkiindiir. Tiirklerin
kilturel dinyasinda at, avrat ve silah etrafinda sekillenen derin bir hafiza
bulunmaktadir. Oncelikle gegmisi mitoslarla yiiklii olan ve kollektif suurun
bir uzantisi olan at, binek araca karsilik gelmektedir (Ergtiven, 2000: 135-137).
“Fetis nesnesi”, “gli¢ simgesi”, “bireyciligi simgeleyen bir ideolojinin tipik
ornegi” gibi farkli bicimlerde betimlenen arag, “Ev sahibi olmak gibi kisinin
ozel miilkiyet hissini doyurmasmim” (Freund, Martin, 1996: 124) yam sira
fiziksel ve bedensel zevk kaynag1 olma 6zelligi tasir (Pervanchon, 2000: 141).
Oldukca genis anlamlara sahip olan arag, Tiirk kiiltiirtinde etkin bir yere
sahiptir.

Otomobil ile imtihan1 oldukga eski olan Tiirklerin 6nemli 6zeliklerinden
birisi, araglari ile kurmus olduklar1 duygusal bagdir (Giines, 2012: 225). Asir
benimseme ve yabancilasma arasinda gidip gelen bu bag sadece kitaplara
degil, filmlere de konu olmustur (Aktung, 2000: 159). Atif Yilmaz'in Selvi
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Boylum Al Yazmalimi veya Tun¢ Okan'in Fikrimin ince Gilii: Sari
Mercedes’i bu duygusal bagin ve gerilimin en yiiksek oldugu filmler
arasindadir. Oyle ki Selvi Boylum Al Yazmalim filminde kamyon soforiinii
canlandiran Kadir Inanir (flyas) kirmizi renkli kamyonuna “arkadas” diye
hitap etmekte ve hatta onu pis yerlere stirmekten kaginmaktadir. Tiirk
sinemasindaki en iyi agk filmleri arasinda yer alan bu filmde Asya karakterini
canlandiran Tiirkan Soray ile yasamis oldugu gerilimli ask siirecinde Ilyas,
dert ortagr olarak kamyonunu gormekte, onunla dertlesmektedir. Sadece
filmlerde degil, Turk edebiyatinda da tasit etrafinda olusmus oldukca genis
bir yazmsal kiultiir bulunmaktadir. Recaizade Mahmut Ekrem’in Araba
Sevdasi, Talip Apaydin’in Sar1 Traktor'ti, Adalet Agaoglu'nun “Fikrimin ince
Gilu”, Sevim Burak'in “Palyago Rusen”i, Latife Tekin'in Buzdan Kiliglar'i bu
yazimnsal kiilttirtin sadece birka¢ Ornegidir. Bununla beraber, Tarik Bugra
“Mavi Doc¢”unda, Omer Seyfettin Nezle'sinde, Peride Celal “Jaguar”’inda
veya Aziz Nesin Medeniyetin Yedek Parcasi’nda otomobil olgusunu farkl
anlam cergevesinde oykiilestirmistir. Kisacasi ataerkil kiilttirtin disa vurumu
da olan at, avrat ve silah soylemindeki “at” etrafinda genis bir yazinsal kiiltiir
olusmustur. Bu tasit kilttirtin 6nemli bir unsurunu da kamyon arkasina
yazilan dini icerikli yazilar olusturmaktadir.

Oncelikle otomobil veya kamyon arkasina yazilan ve farkli igerige sahip
olan yazilar, icinde yasanilan toplumun dokusuna ve bireyin diinyasma dair
izler tagimaktadir. Cesitli simgeler yiiklenen otomobil, benligin disavurumu
olup sahibinin gittigi yere gider. Dis goriiniisii sahibinin anlam diinyasina,
onun segimlerine ve begenisine gore belirlenir. Dahasi arag, tasimis oldugu
mesajl bir anda verme 6zelligine sahiptir (Raban, 2000: 140). Bunun yani sira,
bircok farkli anlamlar: iceren otomobilin kimligi bireyin kimligine, bireyin
kimligi de otomobilin kimligine dontisebilmekte boylece her iki kimlik
ortlisebilmektedir. Bu ¢ercevede bireyin otomobil ile iliskisi farklilasmakta ve
otomobil insansi Ozellikler kazanmaktadir. Bundan dolay1r olsa gerek,
otomobil gibi nesneler hakkinda konusurken onlardan siklikla canli kisilerden
soz ediliyormus gibi bahsedilir ve insanlar i¢in kullanilan deyimlere miiracaat
edilir. Yiicel'in ifadesiyle “insanbigimsellik” olarak tanimlanan bu durum,
insanlarm eski ve kokli aliskanliklar: arasindadir (Yiicel, 2000: 151-153). Turk
kilturtinde de insanlarin araglari ile yasamis oldugu iliski insanbicimseldir.
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Bu insanbicimsel iligski tasitlarin arkasmna yazilan yazilarda kimligin ve
kilturtn disavurumu stirecinde ortaya ¢ikmaktadir.

Oncelikle tasit yazilari, kent kiiltiiriniin irtinii olup azinlik olan
soforlerin kiltiir diinyasmin bir parcasini olusturur (Basgoz, 2005: 61). Kent
agirlikli folklorun bir parcasi olan kamyon arkasi yazilarin temel 6zelligi ise
sofortin kisiligini ve toplumsal konumunu, siyasal yapiyr ve toplumun
yasamis oldugu temel degisimleri ortaya koymasidir (Basgoz, 2005: 63).
Soforiin zevkini ve hissiyatini ortaya koyan bu yazilarda kadere iman gibi
dini inanislar da 6n plana ¢ikabilmektedir (Aylan, 1981: 214-216).

Tasit yazilar1 baglaminda vurgulanmas: gereken bir diger husus da bu
kilttirtin  go¢ sonucunda ortaya cikmus olmasidir. Gog, hayatin bircok
alaninda yeni bir kiiltiir ortaya ¢ikarmakta; toplumsal, siyasal veya dinsel
yapiyr donustiirmektedir. Bu cercevede go¢ sonucu ortaya cikan tasit yazilari,
koyden kente gogmiis ve kentin sartlarina adapte olmaya calisan insanlarin
urunudiir (Basgoz, 2005: 56-57). Aslinda koyden gogen softr, kentin iginde
araciyla biittinleserek maruz kaldig1 kimlik bunalimini1 asmaya calismaktadir
(Basgoz, 2005: 28). Ciinkii samimi ve yiiz ytize iliski biciminin esas oldugu
kirsal kesimden resmi ve ikincil iliski biciminin hakim oldugu kente gelen
sofor, anlam ve kimlik krizine maruz kalmaktadir. Bu minvalde araba
yazilari, soforiin yasamis oldugu kisilik bunaliminin disavurumu olma niteligi
tasir. Tasit yazilar: tizerinden sofor; ismini, karakterini, hislerini, duygularini,
umutlarmi ve umutsuzluklarin dile getirir. Kalabalik icinde kaybolan insanin
verdigi ferdi bir mesaj da sofor aslinda sunu dile getirmektedir: “Ey insanlar
beni es gegmeyin, taniyin, ben de sizin gibi bir insanim. Kullandigim makine
beni size unutturmasin. Ben soforiim. Buradayim” (Basgoz, 2005: 59). Bu
sayede sofor, hem kentin omuzlarma ytiikledigi sorunlar1 ¢6zmeyi denemekte
ve yasadig gerilimi azaltmakta hem de kendisi ile dis diinya arasinda bir gesit
iletisim kurmaktadir. Toplumsalin iginde kendini ifade edebilecek yeterli
iletisim araglarina sahip olmayan birey, farkli araglara miiracaat ederek
kendini disa vurmaktadir. Otomobil veya kamyon arkasma yazilan yazilar
boylesi bir iletisim bigiminin araglaridir (Giines, 2012: 225).

2. Kamyon Arkas1 Yazilarda Dinselligin Boyutlar:
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Uzun yol aract olan ve dinin sosyolojik tezahiirlerinin farkli boyutta
ortaya ¢iktigi kamyon; arkasina yazilan dini icerikli yazilar eglence, destek,
aktarim, kagis ve protesto boyutlar1 baglaminda degerlendirilecektir.

2.1. Eglence Boyutu

Toplumsalin saghgma ve bireyin psikolojisine destek olan eglence;
insanin negeli olmasini, hosca vakit gecirmesini saglayan oyun, yaris, musiki
veya raks tiirti eylemlerin genel adidir (Bozkurt, 1994: 483-485). Her ne kadar
eglence denilince akla sadece miizik gelse de neseli ve hos vakit gecirme
amactyla ortaya konulan miizik, dans veya yarisma tiirti oyunlarin tamamu
eglence kapsaminda degerlendirilebilir (Kirman, 2005: 20). “Her seyden 6nce
bir heyecan hali” olan ve “insana haz veren bir faaliyet” olan eglence, “gayesi
kendinde olan bir davranis” bicimidir (Giingtr, 1981: 14). Tanriya hayatmin
her alaninda yer vermeyi amaclayan dindar insan da bos zamanlarinda veya
eglence iceren eylemlerinde dine veya dinsel unsurlara yer verir (Williams,
2012: 234-235).

Eglenmek igin ortaya konulan eylemler, siradan veya bos eylemler
degildir. Birey ve toplumlarin inanglarmnm, kiultiirlerinin, kimliklerinin
sekillenmesinde eglencenin 6nemli bir yeri vardir. Ozellikle eglendiren
zumrelerin fazlasiyla deger kazandig1 gilintimiiz diinyasinda eglence; dini
gelenegin, milli benligin ve toplumsal kiltiirtin korunmasi agisindan ok
onemlidir (Bozkurt, 1994: 488). Bireysel fonksiyonlarmin yam sira sosyal
fonksiyonlar1 da olan eglence, etkilesim ve iletisim aracidir. Toplumsal olmasi
hasebiyle de insanlar arasinda dayanismayi, kaynasmayi ve biittinlesmeyi
saglar ve toplumsal faydaya hizmet eder (Kirman, 2005: 21-22).

Aslinda bireysel olarak haz duymayi ve hosca vakit gecirmeyi saglayan
eglence, bir temsil faaliyeti olma ozelligi tasir. Cunki eglenme eylemi,
realitenin bir parcasini onun ait oldugu biitiinden ayirarak sembol ve
tasavvur niteligine sokmak isidir. Bu soyutlama hali, realiteyi temsil etmekle
beraber, bizzat realitenin kendisi olma ¢zelligi de tasimaz. Bunun yamn sira,
eglence kapsamindaki bir eylem sadece sekilden ibaret degildir; zevk
bakimindan belli bir standarda sahiptir. Yas grubu, sahsi yetenek, yetisme
tarzi, icinde bulunulan sosyal ve Kkiiltiirel cevre eglencenin muhtevasi
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tizerinde etkilidir. Dahas1 yetisme tarzi ve kabiliyet, eglencenin kalitesini
belirleme kapasitesine sahiptir (Giingor, 1985: 15).

Eglenme amaciyla ortaya konan eylemler; bireyin diinyasinda
ekonomik, kiiltiirel, sosyal, siyasal ve psikolojik fonksiyonlar tasir. Dahasi
dini, milli veya yerel bir hiiviyete sahip olan eglencelik bir eylem, sonralar:
kimlige ve siyasal icerige dair bir nitelik kazanabilir. Kiiltiirel olarak
eglenceler; toplumlarin bir araya gelmelerine, insanlar arasinda pozitif iletisim
ve etkilesim ortamlarmin olusmasina katki saglamaya, ortak duygu
diinyasmin olusmasma ve davranis bicimlerinin ortaya ¢ikmasima kaynaklik
eder (Arslan, 2015: 95).

Eglence icerikli mizahi tisluptaki kamyon yazilarmin en énemli 6zelligi
bir iletisim bi¢cimi olmasidir. Bu yazilar, ayni zamanda, tasitlarin da bir
iletisim aracma dontistiigtinti gostermektedir. Topluma duygu ve diistince
aktarim araglarma dontisen tasitlar, bireysel veya mesleksel iletisim aracinin
kendisine déniismiis durumdadir (Ozdemir, 2017: 433).

Kamyon arkasma yazilan dinsel igerikli yazilarin ilk fonksiyonu
eglencedir. Yazilarin onemli bir kismi, eglenmek ve eglendirmek amaci
tasimaktadir. “O simdi Hac1”, “Hocam sag olsun”, “Selvi boylum al
tirbanlim”, “Rampalarn ustastyim dinimizin hastastyim”, “Tek rakibim
nefsim”, “Tespih cekenin yol gidenin”, “Miiezzin araniyor”, “Tespihse
cekerim kaderimse giilerim”, “Bir sen degil alem Hacda” veya “Beynamazsin
dediler kiz vermediler” gibi yazilar, dini igerikli kamyon arkasi yazilarin
eglence boyutun disavurumudur.

2.2. Destek Boyutu

Dini icerige sahip olan kamyon arkasi yazilarin ikinci boyutu da
destektir. ironik bir zihnin disavurumunun eseri olan bu yazilar; toplumsal
degerlere, gelenege, toplumsal kurallara ve toreye vermis oldugu destek
mahiyetindedir.

Oncelikle kendisinde kiiltiirel yapi, toplumsal deger ve normlarin
tevartis edildigi (Cinar, 2005: 73) gelenek, “Belirli davramissal norm ve
degerleri benimseyip asilayan, gercek ya da hayali bir ge¢misle stireklilik
gosteren ve genellikle yaygmn bicimde benimsenen ritiieller veya baska
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sembolik davranis bicimleriyle iligkili toplumsal pratikler kiimesi” olarak
betimlenir (Marshall, 1999: 258-259). Siireklilik, tecriibe, devamlilik veya
aktarim anlamlarma gelen gelenek; kusaktan kusaga aktarilan uygulamalar,
inanclar, kurumlar ve degerlerdir (Vural, 2003-4: 162). Nesilden nesile naklin
esas oldugu bu stirecte, bir emaneti birinden alip baskasma teslim etmek
vardir (Schwarz, 1997: 302). Bununla beraber, bir toplumun hafizas1 olma
ozelligi tasiyan gelenek, kadim bilgelige dogru yapilan bir yolculuk olmanin
yani sira gelecege doniik bir hayatin recetesidir.

Gelenegin kalesi olan dinin en 6nemli 6zelliklerinden birisi, toplumsal
yapt ve normlar1 koruma altina almasidir. Toplumsal hayatin her alaninda
farkli bigcimlerde tezahiir eden din, bir taraftan insanlara icinde yasadiklar:
diinyay1 6zel gozliklerle gormeyi saglayacak anlam haritas1 sunarken bir
taraftan da toplumsal yapinin, kendisi ile uyumlu deger yargilarmin ve
toresel unsurlarinin korunmasimni saglar (Mardin, 2004: 66). Dahasi, diinyay1
dinin 6zel gozlugu ile goren insan, metafizik ve diinyevi sorularina cevap
bulur. Bu sayede birey, anlam krizine diismekten kurtulur ve toplumsal
icerikli bir kaos meydana gelmez (Erkan, 2016: 5).

Dini icerikli kamyon yazilarin bir diger islevi de toplumsal norm ve
degerlere vermis oldugu gizil destektir. Etnografik alan calismalarinin
onctilerinden olan Bronislaw Malinowski'nin mit tanimlamasi, aynt zamanda
folklor trtinleri arasinda gosterilebilecek olan dini icerikli kamyon yazilar
icin de gecerlidir. Malinowski'ye gore; “Mit, ilkel toplumlarda vazgecilmez
bir islevi yerine getirir. O, inanglar1 tanimlar, diizenler ve degerlerini artirir. O
ahlaki korur ve ahlakin uygulanmasin saglar. Ritiiellerin etkilerini dogrular
ve yol gostericiler icin pratik kurallar igerir. Bu ytizden mit, insan
medeniyetinin olusumundaki en 6nemli maddedir. O, yararsiz bir hikaye
degildir; aksine caliskan aktif bir giictur. [lkel inancin ve ahlaki akilliligin
fermanidir” (Bascom, 2005: 140).

Kamyon arkasina yazilan dini igerikli pek c¢ok so6z; toplumun
inanclarini, deger yargilarindan kaliplar icermesi nedeniyle degerlere,
normlara, toplumsal kurumlara, geleneklere, goreneklere, adet ve torelere
destek mahiyetindedir. Bu yazilardan bazilar1 sunlardir: “Nazar etme ne olur;
Masallah de senin de olur”, “Ecel Allah’tan!”, “Duanla m1 yasadim ki
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bedduan ile tlecegim?”, “Camide yer yoksa imamim fark etmez ben disarida
da kilarim”, “Allah korusun!” veya “Ankete gerek yok kiramen katibin daha
iyi bilir”, “Magallah”, “Allah korusun”, “Koétii gozlerden Allah korusun”,
“Yolun acik olsun”, “Nazar etme ne olur!”, “Kem gozler kor olsun” veya
“Benim hakkimda ne diistiniiyorsan Allah sana iki katmi versin.” Bunlarin
yani sira araba camlarima asilan “Allahtimme Salli Ala Seyyidina Muhammed
(s.a.v)” veya “Allahu Ekber” gibi dini kavramlar da bu deger aktariminin

gostergesidir.

Dini degerlerin vurgulanmas: veya aktarilmasinin yani sira kamyon
arkas:t yazilarda toplumsal degerlere baghlik vurgusu da yogun olarak
islenmektedir. Toplumun vazgecilmez degerleri arasinda olan askerlik, vatana
hizmet veya aileye baglilik 6n plandadir. Bunlardan bazilar1 sunlardir: “Rahat
uyu Turkiyem, bizler tetikteyiz”, “Sehit olmaksa kaderim, boyle kaderin

7 “

ellerinden 6perim”, “Eger bir giin 6leceksem o da vatan icin olsun”, “Selam

7 “”

soyleyin ese dosta, her seyden vazgeceriz vatandan asla”, “Vatanin her karis
tas1 ve topragr kutsaldir”, “Vatan topragina goz dikenler de bu yazilardan
nasibini alir”, “Askere dua edin, terore lanet edin, nobet sirasi bende,
hakkimizi helal edin!”. Tum bu sozler, toplumsal ve dinsel igerikli soz
kaliplarinin belli bir degeri ifade ettigini, bu degerlerin desteklendigini ve tasit

tizerinden bu degerlerin toplum ile paylasildigini gostermektedir.
2.3. Aktarim Boyutu

Dinin en o©nemli fonksiyonlarindan birisi aktarimdir. Toplumsal
biitinlesmeye yapmis oldugu katki ile 6n plana c¢ikan din; toplumsal
degerlerin, anlam haritalarinin ve kiltiir diinyalarimin gelecek kusaklara
aktarilmasina katkida bulunur. Kiiltiir, bir toplumun hiiviyeti olma 6zelligine
sahiptir. Bir toplumun egitim, teknoloji, siyaset, hukuk, iktisat, sanat veya
dine iliskin sorunlarmi ¢ozdiigii yol olan kiiltlir insanm iginde yasadig:
diinyanin sosyolojik ve dinsel kodlarin1 da i¢inde bulundurur (Mardin, 1991:
23). Insanin dogal olana karsilik yapip ettiklerinin tamamini ifade eden eden
kiltirtin ortaya ¢ikmasi ise insanlik tarihi kadar eskidir (Aydm, 2014: 116-
117). Kendine 6zgiiliik vasfina sahip olan kiiltiir, ayni zamanda bir toplumu
veya ulusu digerlerinden ayristirir.
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Kulttir ile din arasindaki iliski oldukca girift ve karsilikhidir. Bir
toplumu, toplum yapan, toplumsallik vasfina sahip olan ve toplumlarin kendi
ihtiyaclarim1 ¢6ztim bulmak igcin uzun bir tarihsel siirecte tiretmis oldugu
hayat tarzi, maddi veya manevi ¢6ztim Onerileri olan kiilttirtin niteligini
belirleyen parcalardan birisi de dindir (Giingor, 1990: 76). Uzun bir tarihsel
stirecin damitilmasi ile olusmus olan ve birlikte yasamanmn unsurlarmi kendi
icinde barmdiran kiiltiirtin niteligini belirleyen kusatic1 bir anlam kiimesi ise
bizatihi dinin kendisidir (Akgtil, 2001: 232).

Bizzat insan tarafindan meydana getirilmis olan kiilttir, bir toplumun
sorunlar1 karsinda tavir alisitnin, heyecanlarinin, birlik ve butiinligtintin
kaynagini olusturur (Turhan, 1987: 37). Kiiltiirden oldukga eski olan dinin ise
en Onemli islevlerinden birisi, toplumsal kaynasmaya ve biitiinlesmeye
vermis oldugu destektir (Korlaelgi, 1993: 35-40). Bu anlamda din, kiiltiire ve
kilturel unsurlarin varligina destek olur. Ozellikle kiiltiiriin korunmasinda,
kusaktan kusaga aktarilmasinda ve kiltiirtin siireklilik kazanmasinda din
oldukga islevseldir. O, kiltiirti semsiyesi altina alir, korur ve gelecege tasir
(Okumus, 2018: 116).

Bununla beraber kiiltiir, insan zihniyetinin ve davranis kaliplarinin
kurumsallasarak sonraki nesillere aktarilmasini saglar ve toplumun devamina
hizmet eder. Kiiltiirel unsurlar arasinda merkezi bir konuma sahip olan din
ise toplumsal diinyanin ve bireyin 6znel bilincinin anlam bosluklarin
doldurarak kendi ilkeleri ile kiiltiirti btittinlestirir (Akytiz, Capgioglu, 2008:
364-366). Her milletin buinyesindeki her bir ferdin anlam diinyasina hitap
eden din, kulttirt ve kilttirel unsurlari tamamlar (Sezen, 2011: 59-78).

Kulttr ile girift ve karsilikli bir iliskiye sahip olan din ise ferdi bir tercih
olmasinin yani sira sosyal bir gercekliktir. Bireyin inang, tutum ve
davranislarini etkilemekle beraber, bireylerin olusturdugu topluma, sosyal ve
kilturel olaylara etki etmekten geri kalmaz (Solmaz, 1996: 127). Buna ilaveten
icinde dogdugu kiiltiir havzasindan etkilenen din, icinde dogdugu kiiltiirti
hem inang, ibadet ve ahlak esaslar1 bakimindan hem de bu esaslara bagh
olarak ortaya cikan hayat tarz ile zenginlestirir, bicimlendirir ve dontistiiriir.
Bundan dolayi, dini bir mekdnin mimari yapisinin o toplumun kiltiirel
kodlari ile bigimlenmesi bu karsilikli etkilesimin 6rnegidir (Kilig, 2013: 18).
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Dini igerikli kamyon arkasi yazilarm onemli islevlerinden birisi de
kiilttirel degerleri gelecege aktarmaktir. Kiiltiirel degerleri gelecege tasima
boyutunu iceren dini yazilardan bazilar1 sunlardir: “Allah’in dedigi olur”,
“Beynamazsin dediler, kiz vermediler”, “Tedbir bizden, takdir Allah’tan”,
“Bir kavanoz regel acele et namaz gecer”, “Errizki Alallah”, “Ecel Allah'tan!
Duanla m1 yasadim ki bedduan ile 6lecegim?”, “Kula bela gelmez Hak
yazmayinca, Hak bela vermez kul azmayinca”, “Oyle birini sev ki sen 6liince
tistiine Yasin okusun”, “Alem bana ben ibadete hasta”, “Nokta kadar menfaat
icin virgiil gibi egilme!”, “Huzur namazda”, “Acele giden ecele gider’, “Oyle
birini sev ki sen 6liince iistiine Yasin okusun”, “Allah kendini anan kullarinin

v/

yardimcisidir”, “Giinaha yaklasma toz olursun girme pisman olursun!”, “Her
ise Besmele ile baslanir”, “ Azim ve sabir her seyi basarir”, “Dogruluk yolunda
gidiyorum agir agir”, “Buna da sukiir beterin beteri var”, “Vatan igin
gidiyorum”, “Ezan susmaz, bayrak inmez”, “Kurban kesilir kog, yollara
yakisir Doc”, “Gozlerin giizel ama tefekkiir etmeyi bilmiyorsun” ve
“Kur’andir Allah"in nuru gel miibarek sen de oku”dur. Tum bu sloganlarda,
toplumun kiiltiirel degerleri mottolasmis olup onlarin gelecege aktarilmasi

misyonu vardir.
2.4. Kagis Boyutu

Oncelikle din dedigimiz sosyal hadise, sadece insanlarin maddi diinyast
icin bir anlam haritas1 sunmaz; ayn: zamanda, maneviyat boyutu ile
insanlarin ruh diinyasma ve mistik arayislarma hitap eder ve care bulur.
Toplumsal baski ve siddetten kurtulmak isteyen fert icin kutsal bir sigmak
islevi gortir. Ancak bu kutsal siginak, daha ¢ok mistik, batni veya icsel
boyutu 6n planda olan bir degerdir. Cinkii modern donemde din, kat
taraflarmi kaybetmeye baslamis veya torptilenmek zorunda birakilmustir.
Aslinda mistik akimlarin fazlasiyla giindemde olmasinda veya manevi
boyutu ile berraklasan dini gruplarin veya kiiltlerin yaygmlasmasinda hem
tanrisalligin diinyay1 yeniden fethetmesi hem de dinin maneviyat boyutunun
etkinligini artirmasi gibi farkli nedenler bulunmaktadir (Kepel, 1992: 10-170 ).
Din, dinsel amaglar1 olan dini gruplar veya kiilt hareketler, bireyi diinyanin
maddi nimetlerinden uzak tutan ve daha cok manevi tatmini 6nceleyen
boyutu ile modern insanin giindemindedir.



Kamyon Arkast Yazilardan Yanstyan Dinsellik

Din sosyolojisinde diinya nimetlerinden uzaklasarak manevi hedeflere
ulasma odakl1 din ve hayat anlayis1 analizine odaklanan sosyologlardan birisi
Max Weber’dir. Genel olarak istikrar ve dogruluk goriintiistinti iceren bir
kubbe islevine sahip olan din ayn1 zamanda, bireyi diinyadan kopararak 6te
diinyaya yonlendirir (Ciftci, 1999: 83). “Dinde, ‘ruhun kurtulusunu’, “diinya
nimetlerinden uzaklasarak’, kendini ‘ilahi amaclara vakfederek’ arayan
gortis” iin bir gesit asketizm oldugunu belirten Weber’e gore sosyal iliskiler
ag1 olan diinya, insanlar1 giinaha tesvik eden bir yerdir (Weber, 1999: 81).
Giinahtan kurtulusun yolu da aile ile olan psikolojik ve sosyal baglardan,
dinyevi mal ve miilkten, siyasal, ekonomik ve sanatsal etkinliklerden
uzaklasmaktan gegmektedir. Diinyay1 reddeden bir asketik igin diinyevi islere
bulasmak, tanriya yabancilasma halinin somut ifadesi olup insani tanridan
uzaklastirir (Weber, 2012: 192). Ancak bu 6te-diinyaci askin boyutun mevcut
sosyal diizenin bir etik ve peygamberane elestirisini yaparak bu diinyaya
yonelen bir bu-diinyaci politik baglantiya da sahip oldugu unutulmamalidir.
Eskatolojik askinlik, aslinda simdinin elestirisi olma niteligi tasir; simdi ve
burada olani isaret eder (Weber, 2014: 597). Toplumsal duruma yapilan
radikal nitelikli bir elestiri olan dinsel asketizm, bireye diinyaya kars1 alinacak
tavrin regetesini ve yol haritasmi verir (Weber, 2012: 191; Giinay, 2011: 253-
254).

Dini bir igerige sahip olan bazi kamyon arkasi yazilarin bir boyutu da
kacistir. Bu yazilardan bazilar1 sunlardir: “Agir geldiyse yasam, firar serbest
pasam”, “Kur’an Rabbimden inen giines ben yollarda c¢ilekes”, “Gidada
seciciysem giinahim ne?”, “Kismetse donerim”, “Cile ¢ekenin sabir bilenin”,
“Tek Yol Islam”, “Tek Yol Devrim”, “Diinyada man ahirette iman”,
“Kismetten 6te koy yok”, “Bir gtinah isledimse ara”, “Allahin izniyle tim
yollar bana Mekke yolu”, “Gaz, fren, sanziman; ahirette halim yaman”,
“Hataliysam hakkini helal et muibarek”, “Beni takip etme giizelim, ben de
yanlis yoldayim”, “Cehennemde mevsim yok giizelim ateslerde yanacaksmn.”
Tum bu yazilarda, kamyon arkasmna yazilan dini icerikli yazilardaki kacis

boyutu goze carpmaktadir.
2.5. Protesto
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Bir dustinceye, davranisa veya uygulamaya karst ¢ikma anlamina
gelene protesto, tium evrensel dinlerde bulunan bir 6zelliktir. Ozellikle
dinlerin kurulus asamasinda kendini gosteren protesto, mevcut dinsel
anlayisa, pratiklere, dinsel ayin ve ritiiellere karsi olus anlamina gelir. insanlik
tizerinde etkisi giin gectikce artan din dedigimiz olgu, biitiinlestirici giiclerin
en kudretlisi olmakla beraber, toplumsal ¢6ziilmeye de neden olan, toplumu
yeni ve farkli esaslar tizerinde biitiinlestirmeyi hedefleyen giictiir (Vergin,
1977: 101). Herhangi bir dinin protesto islevi, en fazla yeni bir dinin
dogusunda veya dini grubun veya dini kiiltlerin ortaya ¢ikma stirecinde
kendini disa vurur. Giintimiizde yeni dini hareketlerin ortaya ¢ikisinda bu
protest vasif on plandadir (Kirman, 2010: 60-72). Bundan dolay1 bircok
evrensel din, gelismelerinin belli asamasinda bu tiir itirazlara karst koymak
zorunda kalmuastir.

Genel olarak protestolar; ilahiyat, ibadet ve teskilat alaninda ortaya
cikmaktadir. Icsel ve dissal olarak protestolar farkli bicimde kategorize eden
Wach'a gore, itirazlar ferdi veya kolektif olabilir (Wach, 1995: 204-248).
Gecicilik veya stireklilik tasiyan itirazlar olabilecegi gibi yumusak veya sert
nitelik tasiyan protesto da olabilir. Dahasi dini tecriibenin anlatimlarindan
sadece biriyle ilgili olan itirazlar olabilecegi gibi dini hayatin tiim alanlarmni da
kapsayan itirazlar da olabilir (Giinay, 1996: 197).

Dinin protesto olgusu ile iliskisi baglamimnda yapilan calismalarda
protesto gerceginin din teorisi, toren usulleri ve ibadet sekilleri, dini orgtitler,
ahlaki kural ve yasanti konusundaki itirazlar alaninda ortaya ciktig
goriilmektedir (Efe, 2013: 53). Aslinda tarikatlarin, cemaatlerin, ziiht veya
takva hareketlerinin, itizali gruplarin veya mezheplerin ortaya ¢ikmasmda
protesto gerceginin az veya ¢ok katkis1 bulunmaktadir (Giddens, 2012: 595).
Bu anlam cercevesinde, dinin her zaman sosyal biitiinlesmeyi saglamadigi,
aksine catismay1 ve farkliligi tesvik ettigi gozden uzak tutulmamalidir
(Kehrer, 1998: 97).

Kamyon arkasina yazilan dini yazilarda protesto goze carpmaktadir. Bu
protestonun Oznesi; ezilen, talihsiz olduguna inanan, dislanan, otelenen,
Otekilestirilen, haksizliga ugradigini diistinen veya sevdiginden Kkarsilik
bulamayan insanlardir (Yilmaz, 2018: 61). “Kaderimse kahrolayim!”, “Ecelle
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sozli, oltimle nisanliyim”, “Kadere rest cektim”, “Ya sev ya terk et!”, “Allah
Korusun Jet Hizir Geliyor”, “Kader boyle istedi”, “Ya sabir!”, “Islamcismn
dediler kiz vermediler” veya “Tespihse cekerim kaderimse giilerim” gibi
kamyon arkasma yazilan dini igerikli sloganlarda bu protest boyut goze
carpmaktadir.

Sonug¢

Bir¢ok anlama ve igerige sahip olan tasit, Tiirk toplumunun sosyal
hayatinda 6nemli bir yere sahiptir. Nerdeyse her evin 6ntinde bulunan ve aile
fertlerinin sayis1 kadar olan tasit, ortaya cikisindan bugtine Ttirk toplumsal
hayatinda imtihan unsuru olmaya devam etmektedir. Insanlarm bir yerden
baska bir yere gitmesini kolaylastirmak amaci ile ortaya c¢ikan araclar,
zamanla bu temel misyonuna yenilerini eklemis ve bizatihi kendisi mesaja
dontismiistiir. Calismamizda aracin bu misyonu ve degeri ortaya gikmustir.
Uzerine veya camina yazilan yazilar ile igine asilan siisler, bireyin zihniyet
diinyasini ele verdigi kadar toplumun deger diinyasini da yansitmaktadir.
Bireyin benliginin disavurumu olan aracglar, toplumsal degerlerin farkl
boyutlariyla sergilendigi bir ekran olma ozelligini héla stirdiirmektedir.
Toplumsal bir varlik olan insanin zihniyeti ve anlam diinyasi, farkh islevleri
yerine getirmek icin arabanin oniinde, arkasinda veya iginde tezahiir
etmektedir. Tum boyut ve islevleriyle dinsellik, aracin icinde, disinda veya
caminda ortaya ¢ikmaktadir.

Bu calismanin temel tezi, kamyon arkasma yazilan dinsel igerikli
yazilarda dinin farkh islev ve boyutlarinin tezahiir etmekte olusudur. Bu
iddiay1 test edebilmek icin Antropolog Bascom’un ile Folklorist Basgoz'tin
islev modeline, din sosyolojisinin saglamis oldugu teorik cerceveye ve folklor
ilminin trtinleri arasinda yer olan kamyon arkasma yazilan dini igerikli
yazilara odaklanilmistir. Kamyon arkasma yazilan dini igerikli yazilar
incelendiginde sosyolojik bir olgu olan dinin bes boyut ve fonksiyonunun
ortaya ¢iktig1 gortilmistiir. Eglence, destek, aktarim, kagis ve protesto olarak
kavramsallastigimiz bu boyutlar, hem dinin toplumsal alanda tezahiir edis
bicimlerini hem de kutsal ile yasanan islevsel tecriibeyi gostermektedir. Bu
boyutlarin tizerinden kent ortamma gocen insanlarin kendilerini, anlam
diinyalarin1 ve zihniyetlerini ifade ettikleri gorulmiistiir. Kategorize ederek
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incelemis oldugumuz dini icerikli kamyon arkasi yazilarin eglendirme,
toplumsal ve dinsel degerleri gelecek kusaklara aktarma, toplum ve din
kaynakli deger yargilarini veya geleneksel uygulamalar1 destekleme, gelenek
ile modern arasinda sikisan fert icin diinyanin sikintilarindan kagip kurtulma
ve yasamis oldugu haksizliklara, adaletsizliklere ve caresizliklere kars: bir
protesto islevi tasidig1 ortaya ¢ikmistir. Ayrica bazen ironi veya eglence bazen
de sistem ve isyan igeren bu ifadeler, kutsalin toplumsal diinya ile temasinin
ve kutsalin sekiiler diinyada tezahiir edisinin bir gostergesi oldugu
gortlmektedir.

Kanaatimizce bu yazilar, bireyin kendi i¢ diinyasinda yasamis oldugu
dini tecriibenin giindelik hayatin icinde tezahiir etmesidir. Kdéyden kente gog
eden veya uzun yola c¢ikan insanlarin tiretmis oldugu bu uriinlerin
incelenmesi, toplumsal alanda tezahiir eden dinselligin anlasilmasma katki
sunacaktir.

Kamyon yazilarinda ortaya ¢ikan dinselligin boyutlary; dinin sosyolojik
bir deger oldugunu, sosyolojik dinin bireysel ve toplumsal islevlere sahip
oldugunu gostermektedir. Insanin kutsal ile tecriibesinin disavurumu olan bu
yazilar, kutsalin sekiiler ve popiiler bir dile sahip oldugunu ya da kutsalin
sekiiler bir ytizti oldugunu gostermektedir. Bu minvalde kitabi dinin etkisini
anlamak icin toplumun farkli alanlarinda tezahiir eden dinin sosyolojik
bicimlerine odaklanmakta fayda vardir.

Kamyon arkasindaki dini igerikli yazilar, kitabi dinin popiiler diizeyde
toplumsallastigini, toplumun farkli tabakalarmda kendini gosterdigini ve
toplumsal bir kargilik olusturdugunu gostermektedir. Ozellikle “Magallah’,
‘Ingallah’, “Ya Sabir’ gibi ifadelerin fazlahigi, bu kavramlarin icerdigi dinsel
anlamin halk diizeyinde igsellestiginin ifadesidir. Dini kavramlarin tasidig:
anlam, dinin halk katinda belli bir anlama kavustugunu gostermektedir.

Sekiiler diinyanin bir parcasi olan insan, sadece dinsel mekanlarda
degil, hayatin her aninda az veya ¢ok tanriya yer vermektedir. Dinsel igerikli
kamyon arkasi yazilar, tanr1 distincesinin popiiler diizeydeki varhigidir.
Bunlar, kutsalin varligin1i hayatin her alaninda ortaya c¢ikarmaktadir. Bu
baglamda sekiiler diinya, ayni1 zamanda dinselligin ve kutsalin gorindiigu bir
yer olma vasfini devam ettirmektedir.
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Sosyoloji'nin Ogretmen Okullarinda Ders Olarak Okutulmasina Yonelik Goriigler:
Ibrahim Alaaddin Govsa ve Hilmi Ziya Ulken

Oz

Bu calismada, 1924 yilinda 6gretmen okulu miifredatina ilk kez sosyolo-
ji dersinin konulmasi yontinde alinan karar sonrasi sosyolog ve egitimcilerinin
bu konuya iliskin elestirel diistinceleri ele alinmaktadir. 1924 yilinda sosyoloji
dersi miifredatina iliskin gortis belirten Ibrahim Alaaddin Gévsa, ayni za-
manda bu yonde ilk elestirileri de dile getirmistir. Ayrica Hilmi Ziya Ulken’in
1927 yilinda Govsa'nin gortislerine de deginerek kaleme aldig1 yazisi yine
sosyoloji miifredat: ve dersi verecek 6gretmenlerin formasyonlari ile ilgili ola-
rak donemin bakis agisini ortaya koymasi bakimimdan bu calismada Govsa ile
birlikte ele alimmustir. Bu makalede Ibrahim Alaaddin Goévsa'nin ve Hilmi
Ziya Ulke'nin 6gretmen okullarinda sosyoloji egitimine iliskin elestirilerinin
dayandig1 temel noktalar ve gerekgeleri ile diistintirlerin goriislerine temel
teskil eden Batili kaynaklar irdelenmekte ve egitimde sosyolojinin yerine ilis-
kin donemin bakis agis1 ortaya konmaya calisiimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ogretmen Okulu Miifredat:, Alaaddin Govsa, Hilmi
Ziya Ulken Sosyoloji Dersi, Egitim Sosyolojisi.

Abstract

In this study, the critical thoughts of the sociologists and educators of
the statement after the decision taken in 1924 for the first time to include soci-
ology in the teacher school curriculum will be discussed. [brahim Alaaddin
Govsa, who expressed his opinion on the curriculum of sociology, also
expressed the first criticisms in this direction. In addition, Hilmi Ziya Ulken's
article, which was written by Govsa in 1927, was also discussed in this study
in terms of revealing the perspective of the period regarding the sociology
curriculum and the formations of teachers who will teach the course. In this
article, the main points on which Ibrahim Alaaddin Govsa's and Hilmi Ziya
Ulke's criticisms of sociology education are based and their reasons and the
Western sources that form the basis of the opinions of the thinkers will be
examined and the perspective of the place of sociology in education will be
put forward.

Keywords: Teacher School Curriculum, Alaaddin Govsa, Hilmi Ziya
Ulken, Sociology Course, Sociology of Education.
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Giris

Sosyoloji disiplini Osmanli Imparatorlugu'nun son déneminde Bat1 ile
hemen hemen es zamanl: olarak beka konusunda ortaya cikan siyasal ve sos-
yal sorunlara careler tiretebilecek bir ¢ikis yolu olarak varlik gostermistir. Er-
ken Cumhuriyet doneminde de disiplin toplumun tiim alanlarinda gercekle-
secek ve rejimin idealize ettigi yasam bigimini sekillendirecek yol haritasmin
belirleyicisi konumundadir. Bunun temel nedeni gercekte Imparatorlugun
egitim imkanlarmin ve sosyo-kiiltiirel yapisiin bicimlendirdigi aydin bakis
acisina sahip, Ziya Gokalp gibi 6ncti isimlerin siyasal ve sosyal hayata iliskin
sosyolojik goriislerinin doktrinden ideolojiye dontismesidir. Imparatorluk icin
kurtulus imkéan olarak goriilen Sosyoloji erken cumhuriyet doneminde de
toplumsal yasamin modernlesme siirecinde etkilidir. Sosyoloji'nin disiplin
olarak Tiirkiye’ye girisi Bat1 ile ayn1 donemde, Bati’da oldugu bicimde ekoller
ve ekollerin kurumsallasma stireci ile stireli yayinlarin yayimmlanmasi ve mes-
lek gruplarina toplumu ve toplumsali anlatmak amaciyla sosyolojinin miifre-
datlara ders olarak konmasi biciminde olmustur. Egitim miifredatlar: toplum-
sal gercekleri goz ontinde bulundurmak zorunda oldugu kadar toplumun
ihtiyaclarina ve kalkinmasina yonelik hedefleri de igerir nitelikte olmalidir.
Bireyin, toplumu tanimasi, toplumsal yapinin temel 6zelliklerini bilerek so-
runlarini yorumlar hale gelmesi ancak toplumsal yapiya iliskin temel kavram-
lar1 ve ilkeleri bilmesi ile saglanabilir. Bu nedenle miifredatlar farkli disiplin-
lerin ortak ilkeleri ve anlayisi ile hazirlanir. Ogretmenlik meslegini icra edecek
bireylere verilen mesleki egitimde, sosyoloji dersinin, toplum igin hedeflenen
yapisal degisimleri harekete gegirecek bilgileri icerdigi dustintildtigtinde der-
sin miifredata alinmasi elzemdir. Bu noktadan hareketle sosyolojinin ders
olarak miifredata girisinin siyasal, sosyal, egitimsel nedenlerinin yaninda ders
kitaplarinin igerik ve niteliginin, dersi veren egitimcinin akademik donanimi-
nin ne olmasi gerektigine iliskin tartismalarm donemin siireli yayimnlarinda yer
aldigin1 gormek miimkiindiir.

Bu calismada Ziya Gokalp ile 1911’de baslayan sosyoloji egitiminin 1924
ve 1927 yillarina gelindiginde toplumsal, siyasal degisime bagl olarak gecir-
digi dontistim ele alinacaktir. Bunun yaninda dersi verecek egitimcilerin for-
masyonu ve ders kitaplarinin iceriginin, dersin okutuldugun kurumun egitim
hedefleri ile ortiistip orttismedigi hususlarinda Ibrahim getirilen elestiriler ele
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alinacaktir. Hilmi Ziya Ulken ve Ibrahim Alaaddin Govsa'nin kaleme aldig1
elestirel makalelerin yani sira donemin ders programlar: ve alman kararlara
da yer verilen calismada Sosyoloji disiplinin degisen siyasi konjonktiire bagl
olarak toplumu tanima bilgisini iceren derse doniisme stireci ortaya konacak-
tr.

Sosyoloji'nin Egitim Programlarina Girisi

Sosyoloji ile ilk karsilasmalar Bati’da oldugu gibi toplumumuzda da
devletin icinde bulundugu siyasal, sosyal ve ekonomik temelli sorunlara ¢6-
ziimler arama siirecine denk gelmektedir. Osmanli Imparatorlugu’nun toprak
kayb1 yasadig1 ve toplumsal ¢oziilmelerle karsi karsiya kaldig siirecte Os-
manl aydim Bati kaynakli bu disiplini Imparatorlukta yasanan toplumsal
buhranin asilmasi icin olanak olarak gormiistiir. Sosyoloji, Bat1 kdkenli bir
disiplin olsa da Ttirk Sosyolojisi ilk andan itibaren kendi 6zgtin smirlar1 iginde
gelisme gostermis ve siyasal temelli sosyal sorunlarin ¢oéziimiinde yerli sosyo-
loglar ve aydinlar toplumun sosyokiiltiirel kodlarmna uygun yontemlerle ha-
reket etmislerdir. Toplumun kurtulusu i¢in gereken siyasal ve sosyal hamlele-
rin merkezinde yer alan sosyoloji en bastan itibaren bireyin, toplumun bilgisi-
ni edinmesi amaciyla egitimin bir parcasi olarak benimsenmistir. Bu anlamda
1911 yilindan itibaren sosyoloji dersi egitim miifredatlarinda yer almaya bas-
lamistir. 1911 yilinda ortadgretimde sosyoloji 6gretimi Ziya Gokalp'in Selanik
Ittihat ve Terakki Idadisinde igtimaiyat dersleri okutmasi ile baslamustir.
Cumbhuriyetin kurulusundan sonraki stirece kadar diizenli olmayan sekillerde
ortadgretim kurumlarinda sosyolojinin ders olarak okutuldugu bilinmekte-
dir.Disiplinin Tiirkiye'ye girisi, kabul gortisii, sosyoloji teorilerinin, ekollerin
akademik ve entelektiiel cevrelerde yer bulmaya baslamasi ile aym siirec olan
1924 yilinda sosyoloji dersi, lise ders miifredat genel cizelgesinde yer almistir
(Zabun&Berber, 2019: 1073).

[k igtimaiyat ders programi 1924 yilinda hazirlanan programdir. Bu
program teknik anlamda program gelistirmenin temel unsurlarini barindir-
mamakla beraber, bir konular listesi 6zelligi gostermektedir(Zabun, Berber,
2019: 1075). 1924’teki lise programinda “ictimaiyat” dersinin icerigi 1920’de
Fransa Egitim Bakanligi'nin 8gretmen okullari i¢in hazirladig1 program drnek
almarak hazirlanmistir. Bu programda konular birey ve toplum iliskisi hak-
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kindaki giris bilgilerinden sonra baslica {i¢ boltiime ayrilmaktadir. Bunlar sira-
styla iktisat sosyolojisi konulari, aile sosyolojisi konulari, siyaset sosyolojisi
konularidir. Programin sonunda din sanat ve toplum iligkisine de deginilmek-
tedir (Tan, 1987: 172). Sosyoloji dersi 1924 y1l1 lise ve muallim mektepleri ders
dagilim cizelgelerine Ictimaiyat adi ile eklenmistir. Yeni programda yer alan
sekli ile sosyoloji dersi “Ahlaki ve Medeni Bilgiler”, “Hukuk ve Iktisat” ders-
lerindeki “sistemsiz, dagmik malumat1” sistematize eden, icerigi bakimindan
bilimsel sosyolojinin kavram, problem ve yaklasimlarini ortaya koyan bir
derstir. Sosyoloji dersi 1924 programi, ders dagilim cizelgesinde bagimsiz bir
ders olarak ya da felsefe ile birlikte, 11. siniflarda “Felsefe ve Ictimaiyat” ad1
altinda 2 saat, 12. sinif Fen subesinde 4, Edebiyat subesinde ise 6 saat seklinde
diizenlenmistir. Edebiyat subesinde okutulan 6 saat dersin 2 saati psikoloji
dersi i¢in ayrilmistir (Zabun, 2013:43) .

Miifredat programi incelendiginde sosyoloji, felsefe ve psikoloji dersle-
rini verecek Ogretmenlerin hangi alandan mezun olmas: gerektigi ve hangi
ders kitaplarinin okutulacag1 hakkinda bilgi verilmemektedir. Liselerin kinci
Devre Miifredat Programi Kitapciginda( Liseler, 1340: ss5.56-57) Ictimai-
yat/Sosyoloji dersi igin agiklamalar su sekilde siralanmustir.

1.Igtimaiyat: Edebiyat ve Fen Subelerinde Miisterek (iki saat). Ferd ce-
miyet, ictimai hayatin maddi, zihni, ahlaki hayata olan tesiri, cemiyetlerin
tasnifi.

2.Iktisadi I¢timaiyat: Maddi ihtiyaci tatmin etmek tizere viicuda gelen
ictimai tesekkiiller: Korporasyon, sendika, kooperatifler; Muhtelif cemiyetler-
de istihsal tarzlari; istihsalin muhtelif anasir ve miitekabil miinasebetleri, ta-
biat, sa’y, sermaye, isboltimii, ictimai tesebbiisleri, tesaniid ve tesantide ait
miiesseseler, sigortalar. Muhtelif cemiyetlerde miibadele tarzlari, kiymet ve
fiyat, rekabet, inhisar-1 nakid, itibar ve itibar miiesseseleri. Miilkiyet ve eskal-i
mubhtelifesi ve tekamiilti. Miilkiyet hakkinda ictimai meslekler; tebediillat-1
iktisadiyenin miieesesat ve adat ve efkar tizerine tesiri.

3.Aile Ictimaiyatr: Ailelerin muhtelif eskali ve tekamiilii; muasir aile,
izdivag, mahiyet-i ahlakiye ve ictimaiyesi. Kadinin aile ve cemiyetteki mevkii.
Kadinlarin haysiyet ve hakkinin inkisaf ve tekamiili.
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4.Siyasi hukuki ictimaiyat: Siyasi cemiyetler, envai, tarz-1 tekdmiilii
Millet nedir? Milliyet fikri. Bunu tegkil eden anasir. Vatan ve vatan muhabbe-
ti: Devlet: Devletin vezaifinin zaman ve mekanla tebeddiilti. Musair devletle-
rin tahmamdil ettikleri vezaif, devlet ile dinin yekdigerinden ayrilmasima mii-
teveccih tekamiil; bugtinkii devletlerde din ve devlet miinasebeti

Vatandaslarin yek digeri ile hukuki miinasebetine gore devletin eskali,
kast usulii, aristokrasi, demokrasi, fertlerin hukuku, hiirriyet ve hududu; Hii-
kiimet: Hiiktimetin eskali, monarsi, oligarsi, halk hiikiimeti ve cumhuriyet,
parlamenter hiikiimet, rey-i dmm, rey-i mahdud, temsil-i nisbi; Kuvve-i
umumiyenin taksimi: Tesrii ve icrai kuvvetler(yasama ve yuriitme yani) ara-
sinda miinasebet; kuvve-i adliye, ctirim ve esbab1 hakkinda nazariyat, ceza
telakkisinin tekdmiilii; Devletlerin yekdigeri arasindaki miinasebetler; harp ve
sulh, hiikiim usulti, cemiyet-i akvam fikri, Sosyoloji nokta-i nazarindan din,
ilim, sanat; dinin, sanatin, ilmin ibtidai sekilleri ve bunlarin tekamiilii; dinin
vazife-i ictimaiyesi; Asar-1 sanatin viicuda gelmesinde mubhit-i ictimaiyenin
tesiri, bu tesirin hududu.

Miifredat programi incelendiginde sosyolojinin ekonomi, siyaset ve
toplumsal yap1 degiskenlerinden hareketle konularin belirlendigini soylemek
miimkiindiir. Ayrica bu tutumun dénemin toplumsal ve siyasal kosullarina
iliskin gercegi yansittig1 da diger 6nemli noktadur.

Doénemin egitim anlayisini iceren zaman zaman da bu anlayis: elestiren
yazilarm yer aldig1 siireli yayimlarda Ictimaiyat dersine iliski degerlendirmeler
iceren makaleler dikkati ceker. Ibrahim Alaaddin Govsa ve Hilmi Ziya Ul-
ken’in miifredata Igtimaiyat adu ile sosyoloji dersinin konmasina iliskin goriis-
lerini iceren makaleler yayimlandiklar tarihin toplumsal ve siyasal kosullar:
acgisindan dikkat ceken degerlendirmeler icermektedirler. Bu elestirel makale-
ler Sosyoloji algisinin dontistimiinti gostermesi bakimindan da ¢nemlidir.
Sosyoloji, siyasal ¢oziimler iceren disiplin olma kimliginden, toplumsal yapry1
yeniden bigcimlendiren sosyal regeteleri iceren bugiin egitim sosyolojisi alt
alan1 olarak ele aldigimiz kimligi kazanmustir. Ogretmenlik meslegini icra
edecek ve yeni nesilleri yetistirecek bireye toplumsalin ne oldugunu ve top-
lumu anlatmanin gereginden hareketle sosyoloji egitimi onemsenmeye bas-
lanmistir. Toplumsal yapida degisikligi saglayacak olan bireylere verilen egi-



269 Mevzu, sy. 2 (Eyliil 2019) | Yeliz Okay

timde sosyoloji dersinin varligi, sosyoloji egitiminin felsefi, sosyal ve siyasal
temellerini gostermesi bakimindan da erken dénemde kaleme alman bu ma-
kaleler onemlidir.

Sosyoloji dersinin 6gretmen okullarina kondugu doénem, sosyolojinin
siyasal ve sosyal sorunlarin ¢6ziimiiniin bilimsel odag1 gortilmeye baslandig:
ama tamamen nakil yoluyla batidan aktarilan bilgilerin 1s1gimnda bir sosyoloji
imajinin sekillendigi donemdir. Ziya Gokalp'in Tiirkcuilik gortisti ile bigim-
lendirdigi Yeni Hayat doktrini cumhuriyetin erken yillarinin da hakim ideolo-
jisi ve her alanda yeniliklerin dayandig1 temel anlayistir. Bu dogrultuda egi-
tim sisteminde gerceklesen yenilikler ve bu yeniliklerin gerceklestirilmeye
calisildig1 donemin kosullar: ve imkanlar1 donemin aydinlarim diistindtirmiis
ve Oneriler getirmelerine sebep olmustur. 1924 yilinda 6gretmen okullarina
sosyoloji dersinin konmasi yoniinde verilen kararmn ardindan Hilmi Ziya Ul-
ken ve Ibrahim Alaaddin Gévsa bu konuda elestiriler ve 6neriler iceren birer
makale kaleme almislardir. Ibrahim Alaaddin Goévsa, 1925 yilinda Tedrisat
Mecmuast'nda “Muallim Mekteblerinde Ictimaiyyat” baslikli bir yazi kaleme
almistir. Hilmi Ziya Ulken ise 1927 yilinda Felsefe ve Ictimaiyat Mecmuasi'nda
“Liseler ve Muallim Mekteblerinde Ictimaiyyat Programlar1” baglikli Gov-
sa’nin gortislerini de ele alan ve dersin igerigi, okutulacak kitaplar ve egitimci-
ler konusunda tavsiyeler iceren bir yazi1 yayimlamistir. Bu iki yazi, donemin
entelekttielinin sosyolojinin tiniversite disindaki egitiminin nasil olmasi gerek-
tigini ifade etmesi ve gerek diiz lise gerekse 6gretmen yetistiren liselerde sos-
yoloji dersinin verilmesindeki amag¢ ve onemi ortaya koymas: bakimindan
dikkate degerdir. Bir bagska onemli noktada dénemin rejiminin egitim konu-
sunda aldig1 kararlarin resmi kurumlarin siireli yayimnlarinda gerek egitim
sosyologlar1 gerekse sosyolojinin énde gelen isimleri tarafindan ele almarak
iyilestirilmesi igin elestirilere yer verilmesidir.

1924 yilinda 6gretmen okulu miifredatinda yer alan sosyoloji dersi 1911
yilinda Ziya Gokalp’in Selanik Ittihat ve Terakki Idadisi’'nde Igtimaiyat dersle-
rine miifredatta yer vermesinden sonra yeni Tiirkiye’de bu anlamdaki ilk te-
sebbiis olmustur. 1925 ve 1927 yillar1 arasinda da derse iliskin tartismalar bu-
glintin perspektifinden bakildiginda oldukga ileri bir adim olan miifredat de-
gisikliginin iyilestirilmesi i¢in kanaatlerin tartisildig: stireci ortaya ¢ikarmustir.
1924 yilinda Mehmed izzet, Mehmet Ali Ayni arasinda ders kitaplarmin nite-
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ligine iliskin yasanan polemik de ayni déonemin kosullarinda ortaya ¢ikmis ve
aymnu siireli yaymlarda yer almistir (Okay, 2019: 3).

Ibrahim Alaaddin Goévsa ve Hilmi Ziya Ulken'in Liseler ve Ogretmen
Okullarinda Okutulan Sosyoloji Dersine Iliskin Goriisleri

Harf inkilab1 6ncesi kaleme alman bu yazilar gerek atifta bulunduklar:
batili sosyologlarin, sosyoloji egitimine iliskin eserleri ve sosyoloji egitimi
hakkinda gortislerini de nakletmeleri bakimimndan oldukca ¢nemlidir. Alaad-
din Govsa, 1925 yilinda kaleme aldig1 yazisinda, dokuzu kiz, onbesi erkek
olmak tizere 24 6gretmen okulunda okutulmak tizere sosyoloji dersinin miif-
redata konmasinin bir devrim niteligi tasidigini ifade eder (Govsa, 1925: 277).
Govsa (1925: 228), biraz elestirel bir tislupla 6gretmen okullarinda sosyoloji
dersini okutacak yeterlilikte kadrolarin olmayisini ve bu dersin okutulmasinin
ogretmen adaylarmin gelisimine katkisin1 su sekilde sorgular: “Son senelere
kadar memleketimizde Ictimaiyat ile ugrasan yirmidort degil belki dort kisinin bile
mevcudiyetini kimse bilmez iken; lisanimizda Ictimaiyat'a ait dort kitap bile nesro-
lunmamsken, bu yirmidort muallim bir an icinde nereden yetisti ve o yirmi dort
mektebde Ictimaiyat tedrisati acaba nasil cereyan etti ve ne tiirlii neticeler temin etti
2”7 1925 yilinda 6gretmen okullar1 programinda yapilan degisikliklerin biiytik
olctide Fransa'nin 6gretmen egitim yonteminden etkilendigini belirten Govsa,
sosyoloji dersinin de bu bakis acis1 ile programa kondugunu ve sosyoloji der-
sinin Fransa’da ki miifredatinin aynen almarak ders kitaplarmin da terctime
edildigini belirtir. Govsa (1927:228), “binaenaleyh bu yepyeni sube-i ilmin Mual-
lim Mektebleri'ne idhaline dair Fransa’da cereyan eden miinakasattan haberdar olmak
tizere belki de ikaz eder zannederim” diyerek Fransa’da bu dersin 6gretmen okul-
larinda ve liselerde okutulmasi kararinin ardindan ortaya ¢ikan tartismalarin
da nakledilmesinin yol gosterici olacagini ifade eder.

“Revue Pédagogique unvaniyla Paris’te ¢tkan aylik terbiye mecmuasimin 1924
Tesrin-i Sani’sinde miintesir ntishasinda Fransa’min St. Brieuc Dariilmuallimini
Muiidiri Mdsyd Hebert bu mesele hakkindaki tenkidat: hiilasadan sonra muhakemat ve
istintacatini da ilave eden uzun bir makale nesretti” diyen Govsa(1925:s.228), bu
makalede Albert Petit’in Siyaset Bilimleri Akademisi'nde verdigi konferansin
ve Revue de Paris'de yayimlanan tenkidinin 6zetinin yer aldigini aktarir. St.
Brieuc 6gretmen okulu mudirt Mosy6 Hebert ve Albert Petit’in Fransa egi-
tim sisteminde 6zellikle 6gretmen okullarinda sosyoloji dersinin okutulmasi-
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na yonelik birbirini destekler nitelikteki elestirileri, 6grencilerin bu derse ilis-
kin akademik hazir bulunusluklarmin yetersizligi ile ilgilidir. M6syo Hebert
ve Albert Petit, hayat bilgisi ya da sosyal bilgiler 6gretmeni olmayacak ilkokul
ogretmeni aday1 lise 6grencilerine daha 6nce bu dersin felsefi ve sosyal temel-
lerini iceren bilgileri edinecek hazirlik dersleri verilmeden dogrudan sosyoloji
dersinin verilmesini hazmedemeyecekleri bilgileri yiiklemek olarak gérmek-
tedirler. Govsa, kendi kaleme aldi1g1 makalesinde bu bilgileri nakletmek sure-
tiyle glintimiiz egitimcilerinin de miifredat degisikliklerinde ya da egitim po-
litikalarinda meydana gelen degisikliklerde tartistiklar1 ya da goz ontinde
bulundurduklar1 temel prensip olan hazir bulunusluk meselesini Fransa’da
bu yondeki tartismalardan hareketle sosyolojinin egitimi minvalinde kendi
tilkesindeki durumu sorgular. Sosyolojinin bir bilim dali olarak ortaya ¢ikan
Fransa'da ytiksekogretimde dahi hentiz kuramsal ve yontemsel olarak nasil
okutulmasi gerektigi konusunda sikintilar varken ve yeni bir bilim dal1 olarak
gortlurken liselerde okutulmasinin elestirilere yol actigini 6grendigimiz ma-
kaleler, kendini ispatlamamis sosyoloji kuramlarinin, goreceli ve eksik yonleri
olan yontemlerin bu haliyle miifredata kondugunda gengleri fikri ve manevi
olarak olumsuz etkileyecegine de vurgu yapiyor. Govsa, Tiirkiye’de 6gretmen
okullar1 miifredatma sosyoloji dersinin konmas1 noktasinda yaptig1 elestirile-
rin bir digeri olan bu dersi verecek kadrolarin niteligi noktasinda da bu maka-
lelere su sekilde atifta bulunur: “Albert Petit'in diger bir nokta-i endisesi de Da-
riilmualliminlerde Ictimaiyat okutacak muallimler hakkindadir; aynen séyle soyliiyor:
”Oyle muallimler lazim ki kablettarihe ait bahislerle, ilm-i iktisad, ulum-1 ictimayye,
hukuk-1 diivel, mesalik-i felsefiye ile edyanin menseleri gibi mebahisin ciimlesiyle iilfet
etmis bulunsun ve bunlarin fevkinde ince bir maharete, anati fark eden bir sanata,
yiiksek bir nazarla tamim kabiliyetine sahip olsun ki bunun da emsali azdir (Govsa,
1925:289).

[brahim Alaaddin Govsa, makalesinde 1924 yilinda Fransizca’dan Tiirk-
ce’ye terctime edilen A.Gleyse ve A.Hesse'nin miisterek olarak kaleme aldik-
lar1 Terbiye ve Ahlaka Miiteallik Tatbikatiyla I¢timaiyat Dersleri adli kitaba Revue d
’ecole mecmuas1 muharriri “Mosyo Olivier de Roy”un getirdigi elestirilere
deginerek yazarlarin ilham aldiklar1 kaynaklar ve kitapta ileri stirdiikleri tez-
lerin dayandig1 noktalarin hatali oldugu yoniindeki elestirilerin yaninda Sos-
yoloji Ortadoks ad1 verilen déonemde ortaya c¢ikan goriislerin elestirisinin 6g-
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retmen adaylarina ogretilmemesi gerektigini vurgulayan Roy’un, sosyoloji
programlarini fazla siskin ve iddiali buldugunu ve egitim hedeflerinin egitim
degerinin olmadigini kabul eder. Govsa makalenin ilerleyen bolimiinde Ttir-
kiye’de bu kitabm okutulmasma yonelik elestirilere de yer verir. Mosy6 Her-
bert’in Albert Petit, ve Mosyo Olivier de Roy'un goriislerindeki asil noktalari-
n1 6zetledikten sonra kendi goriis ve deneyimlerini ifade ettigini belirten Gov-
sa, Mosyo Herbert'in 6gretmen okullarindaki sosyoloji egitimine elestiriler
yoneltilebilecegini dustindiiglinti, ancak miifredat programlarina bu disipli-
nin konmasinin yanlis olmadiginmi vurguladigini ve Tiirkiye igin de durumun
bu oldugunu belirtiyor. Ogretmen okulu programlari 1920’den 6nce ortao-
kulda okutulan maddelerin genisletilmis bi¢imi oldugunu ancak yeni prog-
ramda 6gretmen okullarma yiiksekogrenime 6zgii maddelerinde konmasi
uygun gorilmiis oldugunu da ekler(Govsa,1925:289).

Govsa, Herbert'in sosyoloji ders programlarinin hazirlanmasindan son-
ra Fransa’da buna uygun ders kitaplarimin da ortaya ¢iktigini soyledigini be-
lirtir. Bu eserler, A.Gleyse ve A.Hessenin miisterek olarak kaleme aldiklari-
Tiirkge'ye de terciime edilen- Terbiye ve Ahlaka Miiteallik Tatbikatiyla Ictimaiyat
Dersleri ve Davy ve Soriau’'nun kitaplaridir. Yazara gore, bu {i¢ kitabin ortak
ozelligi, ogretmen okullar1 ihtiyacin1 karsilamamalaridir. Bu kitaplar ortaya
koyduklar1 tezler ve goriisleri itibariyle sosyolojiyi bir 6gretmen bakis acis1 ile
degil bilimsel disiplin olarak ele almis dolayisi ile hedef kitle olan 6gretmen
adaylarmin ihtiyaclarma cevap verememistir. Ibrahim Alaaddin Govsa bu
noktada Herbert'in 6gretmen okulu miidiirii olmasi ve dort yildan beri bizzat
sosyoloji dersi okutmasi nedeniyle bu karar1 vermekte yetkin oldugunu belir-
tir. Govsa, Herbert'in sosyolojinin 6gretmen adaylarinin egitim ve meslek
hayatlarinda saglayacag: faydalar1 siraladigini aktarir. Govsa kendi donemi-
nin toplumsal yasantis1 ve yapisini isaret ederek, gelecegin toplumunu olustu-
racak nesli yetistirecek ilkogrenim 6gretmenlerinin sosyal hayati belirli bir
acidan gorebilmelerinin 6neminin vurgular. Herbert'in goriislerinden hareket-
le Govsa, sosyoloji dersini verecek olanlarin bu alanda yeterli bilgi donanimi-
na sahip olmalar1 gereginin altini gizer (Govsa,1925: 289).

Ogretmen adaylarinin bu derse ilgisinin temelinde genglerin yeniyi 68-
renmek egilimi oldugunu anlatan Govsa yaslarinin geregi ortaya ¢ikan merak-
larmin bu derste tatmin edildigini, yani 6gretmen adaylarinin derse ilgisinin
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psikososyal durumlari ile iligkili oldugunu ve gitindelik hayatlarinda dersin
pratik faydalarini gordiiklerini Herbert’in goriislerinden hareketle ileri siirere-
rek gozlem, akil ytirtitme ve sorgulama gibi alistirmalar iceren bu dersin diger
tedrisata oranla daha az okula 6zgiti oldugunu ve bu ders ile adeta okulun,
hayata dogru acilarak 6grenciye yeni bir muhit hazirladigini vurgular. Ttim
bu nedenlerle 6gretmen adaylar1 egitim ve ahlaka uygulanan bir sosyoloji
dersinden kendilerini mesleklerine ve medeni gorevlerine daha baglayacak
vesileler bulduklarini belirten Govsa Fransa’da sosyoloji miifredatma iliskin
elestirilere yer verdigi makalesinde, Ttirkiye’de bu dersin miifredatta yer al-
masina iliskin durumu ve elestirileri ele alir. “Go6vsa(1925:289), “Cumhuriyet
cocuklarim yetistirecek, bulunduklar: yerlerde bilhassa kiiciik kasaba ve koylerde bir
mesal ve rehber vazifesi deruhte edecek olan ibtidai muallimlerinin ictimdi teskilat
hakkinda mazbut fikirlerle miicehhez olmalar: miifid ve lazimdir. Bu itibar ile yeni
programlara o dersin ilave edilmis olmasint memnuniyetle telakki etmeliyiz diyerek
dersin gerekli oldugu konusundaki hiikmiinii ifade eder. Ancak bu dersi ve-
recek kadrolarin ve dersin egitim malzemelerinin neler olmasi gereginin goz-
den gecirilmesini egitim hedefleri ve hedef kitle agisindan gerekli buluyor ve
bunu su carpici soru ile belirtiyor : “Ancak baslarken de isaret ettigim vechile son
zamanlara kadar Ictimaiyat ile ugrasan dort kisinin bile mevcudiyeti mucib-i tereddiid
iken biitiin muallim mekteblerinde Ictimaiyat tedris edecek vyirmidort muallimi
def aten nasil tedarik etmelidir ?”(Govsa, 1925:280)

Mehmet Izzet'in terciime ettigi Ictimaiyat Dersleri kitabinin 6gretmen ve
ogrenciler icin onemli ve tek kaynak oldugunu bununla beraber kitabin 6g-
retmen okulu 6grencilerinin seviyesinden yiiksek seviyede oldugunu ve tini-
versite 6grencilerine okutulmasinin daha uygun olacagma deginir. Bu eser
baslangicta sadece Dartilftinun 6grencileri icin bir ders kitab1 olarak diisi-
niilmiis ve Maarif Vekaleti tarafindan orta okul, lise ve 6gretmen okullar
programina ictimaiyat dersi konulmas: ile bu kurumlarda da okutulmaya
baslanmistir (Anik,2008:151). Mehmet Izzet de bu kitabin iiniversite disinda
okutulmasmin yaninda terciime edilmeden evvel Fransiz toplumunun top-
lumsal yapisini ve gerceklerini ele aldigini bu gevirinin topluma ne yarar sag-
layacag1 konusundaki tereddiitlerini soyle ifade eder:

"Bu nokta terciimeye baslamadan evvel bizi diistindiirdii. Tiirk kari'lerin kolay-
likla ve tamamen massedemeyecekleri bir kitabi onlarin éniine koymakta ne fayda var-
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dir? Fakat Dariilfiinun talebesinin boyle bir rehbere ihtiyacini ne kadar biiyiik oldu-
Sunu gordiigiimiizden, ictimaiyata ait asgari malumatin miimkiin mertebe yayilma-
stmn ne kadar faydali olacagim her vesileyle hissettigimizden terciimeye karar ver-
dik”(Mehmed Izzet, 1924: XIII).

Govsa, 6gretmen okullarindaki sosyoloji dersinin yalnizca tek ve tistelik
tercime bir kitaba dayanmasimi1 yanlis bularak kitabin eksikliklerini ve anla-
silmayan noktalarini tamamlayacak ve agir konularini 6grencinin seviyesine
indirecek 6gretmenler olsa bu kitabin okutulmasina devam edilebilecegini
soyler. Sosyoloji dersini verecek dgretmeninin genis bir bilgi birikimine ve
mitkemmel bir diistince sistematigine ihtiyac1 oldugunu belirten Govsa, 68-
retmen adayimnin énemli ve heyecanli konular karsisinda yalniz “siskin ctimle-
ler ve basmakalip formdiller” ile yarim bilim adami1 olmaktan ¢ok bir sosyoloji
dgretmeninin olgunlasmus kisilige ve ciddi bir felsefe egitimine sahip olmasini
onemser. Oncelikle orta dereceli 6gretmen yetistiren 6gretmen okullarmin
acilmasini 6nemli bulan Govsa, 6gretmen okullarini sinirlayarak bes en fazla
altt merkezde bulunmasini tavsiye eder. Son olarak da ¢gretim stiresini bes
yila ¢ikaran ve programina sosyoloji gibi dersleri de katan ve bu sekilde 6g-
retmen okullar: seviyesini yiikseltmek isteyen Maarif Vekaleti'ni bu konular1
tekrar gozden gecirmeye davet eder.

Hilmi Ziya Ulken de 1927 yilinda Felsefe ve I¢timaiyat Mecmuas’nda ka-
leme aldig1 Liseler ve Muallim Mekteblerinde Ictimaiyat Programlar: bashikli ya-
zinda sosyoloji egitimi konusunda goriiglerini Ibrahim Alaaddin Govsa'ya
katildig1 ve ayristig yonleri de vurgulayarak kaleme alir. Ulken burada pay-
lagtig goriislerini 1932 yilinda yaymmladigt Umumi Igtimaiyat ve 1943 yilinda
kaleme aldig1 Sosyoloji adli ders kitaplariin énsoziinde de paylasmgtir. Ul-
ken de Fransa miifredat programimin terctime edilerek egitim sistemimize
uyarlandigini sosyoloji egitimi konusunda Mehmet izzet'in kitabinin bu an-
lamda lise dersi kitabr kabul edildigini ve Govsanin bu konuda Mosyod Her-
bert basta olmak tizere Batililarin kendi iilkelerinde lise miuifredatinda sosyo-
loji dersi okutulmasina dair getirdikleri elestirileri ele alarak degerlendirdigini
ifade eder. Kendisinin sadece miifredatin ne olmasi gerektiginde deginecegini
belirten Ulken, Fransiz Ogretmen okullarinda okutulan kitaplarin isimlerini
ve yazarlarini soyle siralar:
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“Fransiz muallim mekteblerinde okutulmak iizere Ictimaiyat’a dair bazi eserler
intisar etti. Bunlardan baslicalar Daveyi’in fgtimaiyat Unsurlari(Birinci K-
stm:Siyasi Ictimaiyat), Hesse ve Glayse'in Ictimaiyat Dersleri, Soryon'un Ictimai-
yat,, Vormes'in Igtimaiyat’z, daha cok evvel nesredilmis olan ve bir mekteb kitabindan
ziyade rehber vazifesi goren Bougle'nin Ictimaiyat Nedir? Eseriyle Gaston Richard'in
I¢timaiyat Hakkindaki Ibtiai Mefhumlar, Marsel de An"in Sosyolojisi’dir. Forneje'nin
iki ciltlik Ictimaiyat’t ile Gaston Richard'mn diger bir Ictimaiyat kitabi mekteb kitabi
olmaktan ziyade birer tedkik eseri olmak mahiyetindedir”(Ulken,1927:74) .

Hilmi Ziya Ulken, ortaokullardaki ictimaiyat programlarimi Ogretmen
Okullarinda Sosyoloji, Liselerde Sosyoloji olarak kesin cizgilerle ikiye ayirmak
gerektiginin altin1 gizer. Ogretmen okullarin ilkokullarda goérev yapacak
Ogretmenleri yetistirdigini 6grencileri ytiksek tahsile hazirlayan genel kiilttire
iliskin bilgilerin verilmesi gerektigini belirten Ulken, liselerde tiniversiteye
gitmek icin ltizumlu bilimsel nitelikli bilgilerin verilmesi gerektigini vurgular.
Bu bakis acist ile, ayn1 zamanda bu iki gurupta verilecek ictimaiyat dersinin
de iceriginin ayrilmasi gerektiginin altin cizer ve dgretmen okullarinda oku-
tulacak sosyoloji dersinin iceriginin pragmatik esaslar dikkate alinarak hazir-
lanmasinin faydasi {izerinde durur. Tktisat ve hukuk uyumlu bir pratik bilgi-
ler rehberi seklinde hazirlanacak ders kitabinin yeni Tiirk toplumunun ikti-
sadi ve hukuki sorunlarmna ve toplumsal yasalarmna yer vermesi gereginin
tistinde durur. Ulken(1927:75), liselerin birinci devresinde vatan ve vatandas-
ik bilgisi iceren ve gocugun evdeki hayatindan, mahallesiyle, mektebiyle,
kasaba veya sehriyle alakasindan baglayarak memleketi, vatani ile mensup
oldugu medeniyet ve nihayet beseriyet ile miinasebetinden ortaya ¢ikan tesir
ve tesirinden, bunlara ayr1 ayr1 uyumundan s6z etmelidir der ve vatandaslik
bilgisinin 6gretmen okullarmin sosyoloji dersi vazifesi goreceginin altini gizer.

Liselerin ikinci devresinde verilecek sosyoloji egitimi igin ise sosyoloji-
nin tarihgesi, konusu, yontemi, toplumsal yap1 gibi genel sosyoloji bilgilerini
icermesi gerektigini belirtir. Iktisat, hukuk, glizel sanatlar, din, ahlak konula-
rimi icerecek genel sosyolojinin ilk kademedeki zooloji ve botanik bilgilerini de
iceren hayat bilgisi ve toplumsal yapiy1 irdeleyen genel hayat bilgisi ile uyum-
lu olmasi geregini vurgular.

“Istanbul Erkek Lisesi Felsefe ve Ictimaiyat Muallimi” kimligi ile kaleme al-
dig1 makalesinde Hilmi Ziya Ulken, bir anlamda hem &gretmen okullarinda
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hem de liselerde verilecek sosyoloji egitiminin miifredatinin neleri igermesi
gerektigini ortaya koymus ve psikoloji, felsefe ve hayat bilgisine uyumlu ola-
rak nasil sekillendirilmesi gerektigini belirtmistir.

Sonug¢

1924 yilinda muallim mekteblerine ders olarak ictimaiyatin miifredata
konulmasmin uyandirdigr yankilar, 1920’de Fransa’da sosyolojinin ders ola-
rak liselerde okutulmaya baslamasi ile ortaya cikan elestirilerin hemen hemen
aynist olarak karsimiza gikmaktadir. Igtimaiyat'in 6gretmen okullarinda ve
liselerde okutulmasi ilgili ders kitaplarinin gerek terciime gerekse 6zgiin eser-
ler olarak yayimlanmast siireci Alaaddin Govsa ve Hilmi Ziya Ulken gibi sos-
yologlarn hem dersin icerigi hem dersi okutacak egitimci kadrosu hem de
ders kitaplarmin muhteviyati konusunda goriislerini ve elestirilerini ifade
etmelerine yol acmustir. Bu ¢alismada 1924, 1925 ve 1927 yillarindaki erken
donem bakis agis1 ortaya konmaya galisilmis olup yiiksekogretim disinda sos-
yoloji egitimi almak yoluyla toplumsal yap1 ve toplumsal olgular konusu ile
kars: karsiya gelecek olan ilk genglik donemindeki bireylerin kendi donemle-
rinde edindikleri izlenimin de izlerini stirmek mtimkitindiir.

1924 yili Muallim Mektebi miifredatina Ictimaiyat dersinin konulmasi
ogrencilerin ve egitimcilerin hazirbulunusluklar1 dikkate alinmadan verilmis
bir karar olarak yorumlanabilir. Ancak Alaaddin Govsa'nin yer verdigi bilgi-
lerden durumun Fransa’da farkli olmadigini da anlamak miimkiindiir. Govsa,
Cumbhuriyetin erken yillarinda alinmis bu karar1 batili bilim adamlar1 ve egi-
timcilerin gortislerine uzun uzun makalelerinden alintilar yapmak suretiyle
gerekcelendirerek elestirmektedir. Ancak batili egitimcilerle sosyolojinin ders
olarak okutulmasi noktasinda ve bu dersin topluma saglayacag: yarar konu-
sunda hemfikirdir. Ders kitab1 olarak okutulacak eserlerin 6gretmen adaylari-
nin seviyesine uygun olarak yeniden yazilmasi, sosyoloji egitimi verecek kad-
rolarin bu konuda gerekli donanima sahip olmasi, ders igeriginin ileriye do-
niik nesillerin yetistirilmesinde yarar saglayacak nitelikte olmas1 gerektigini
vurgulayan Govsa, bu konudaki yetersizliklerin giderilmedigi bir ictimaiyat
dersinin toplumsal fayda yerine genglerin fikirlerini ve duygu durumlarin
olumsuz etkilemek yoluyla toplumsal zarara sebebiyet verecegini ifade eder.
Sosyoloji'nin i¢inde bulunulan zaman diliminde Bati’da dahi kendini hentiz
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tam ifade edemeyen kuramlarla ve yanls, eksik yontemlerle tartisildigini be-
lirten yazar, geviri eserler yoluyla aktarilan sosyolojik bilginin ders icerigine
dontismeden gozden gecirilmesi noktasinda 1srar eder.

Istanbul Erkek Lisesi Felsefe ve Sosyoloji 6gretmeni olarak 1927 yilinda
Liseler ve Muallim Mekteblerinde Ictimaiyat Programlar baslikli yaziy1 kale-
me alan, Hilmi Ziya Ulken ise, Ibrahim Alaaddin Govsa'nin gortslerine ka-
tilmasmin yaninda sosyoloji egitiminin liselerde ve 6gretmen liselerinde oku-
tulmasinn kosullarmi ortaya koymustur. Iki lise tiiriinde egitim gorecek 6g-
rencilerin gelecege iliskin hedeflerinin birbirinden farkina deginen Hilmi Ziya
Ulken bu makalesinde ileride kaleme alacag1 sosyoloji ders kitaplarinin da bir
taslagini ortaya koymustur. 1943 yilinda yayimlanan Sosyoloji ders kitabinin
onsodziinde makaleden parcalar: gormek miimkiindiir. Pragmatik bir anlayisla
ders kitaplarmin ve miifredatin ne olmasi gerektigine deginen Ulken, egitim
kadrosuna iliskin bir yorumda bulunmanmustir.

Govsa ve Ulken’in aldiklar1 egitimler ve Cumhuriyet déneminde aldik-
lar1 gorevler diistintildiigiinde sosyoloji egitiminin nasil olmas1 gerektigi ko-
nusundaki detayl goriisleri donemin kosullar1 agisindan 6nemli oldugu kadar
batili bir perspektifin yansimasi olmasi itibariyla da énemlidir. Ayrica iki egi-
timcinin de degindigi batil1 kaynaklar ¢ok erken dénemde sosyoloji egitimine
iliskin batili uygulamalarin Tiirkiye'ye teorik ve pratik olarak nakledildigini
yansitmaktadir.
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Katharlar: Balkan Kokenli, Avrupa Ortagaginda Katoliklerce
Yakilarak Oldiiriilen Heretik Hiristiyan Dini Hareket Uzerine Bir Inceleme

Oz

Ulkemizde ¢ok taninmayan, Hiristiyan Ortacag’inin Diialist-Gnostik bir
tarikat1 Kathar cemaati olan dini hareketler arasinda en dikkat cekici 6zellikle-
re sahip olanidir. Bu 6zellikleriyle Katolik Kilise tarafindan heretik ilan edilen
Katharlar, Tanr1 algisi, vaftiz, Isa Mesih, Meryem, asli giinah, Kutsal Kitap
gibi temel dogma ve pratiklerde uzlasmaz durusu ile Kilise'nin hustimetine
hedefi olmus, o doneme dek tarihin sahit oldugu en biiytik katliamlara maruz
kalmugtir. Papalik ve Engizisyon mahkemelerinin, liderlerinden taraftar kitle-
sine kadar ytirtitttigti saldirilar sonucu binlerce baglisin1 kurban vermis olan
Katharlar, Albigeois 6zel ismiyle anilan bir Hacli seferinin cinayetleriyle tarihe
en mazlum toplumlardan biri olarak ge¢mis, haklarinda “yakilarak oldiiriil-
mek” cezas1 ugradiklar1 zulmiin yiiziinii gosteren bir tanim olmustur.

Avrupa’da Bosna, Italya, Sirbistan, Dalmagya, Hirvatistan ve Fransa'nin
ozellikle Languedoc bolgesinde yerlesik hayat yasayan Katharlar Ortagag
uzmanlarina yogun miktarda belge, kale, sato ve ayin pratikleri sunmus; teo-
lojik olarak Eski ve Yeni Ahid’de Duializme isaret eden ifadeler tizerinde yo-
gunlasmislardir. Bu baglamda biraktiklar: kiiltiir miraslarinda abdest rittieli-
nin icra edildigi cesmeler, vaftizi timiiyle reddeden, yerine cemaate aidiyetini
sembolize eden, isminin anlamiyla buttinlesen mutlak armmuglk gercegi (conso-
lamentum) ayini ile hayatin i¢inde kesisligi teklif eden bir hareket olmustur.

Anahtar Kelimeler: Katharlar, Katolik, diialist, gnostik, heretik.
Abstract

Cathars, a Christian dualist-gnostic order of the Middle Ages, is not
known well in our country and has some certain striking features among the
religious movement in this cultural area. The Cathars were denounced as her-
etics due to the mentioned features, and attracted the antagonism of the
Churchseverely by their irreconcilable stances in basic dogmas and practices
including the perception of God, baptism, Jesus Christ, Holy Virgin, the pri-
mordjial sin, the Sacred Scripture. Thus, they witnessed the greatest massacres
in a manner unprecedently throughout the history. As a result of the attacks
of the Papacy and the Inquisition against their leaders as well as their propo-
nents, thousands of their followers were sacrificed. Moreover, the Cathars put
their stamp on history as one of the most oppressed societies within the histo-
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ry in consequence of the carnages carried out by a certain Crusade called Al-
bigeois, and they were exterminated by burning at the stake, which indicates
the extent of the oppression they witnessed.

The Cathars, who settled in Bosnia, Italy, Serbia, Dalmatia, Croatia and
especially in Languedoc province of France, provided the experts on the Mid-
dle Ages a great deal of documents, fortresses, castles and rituals. As to theol-
ogy, they focused on the expressions within the New Testament and the Old
Testament those refer to Dualism. In this context, it became a movementwhich
offers a kind of ascetism through the consolamentum ritual, the reality of the
absolute purification rejecting baptism totally and replacing it by the member-
ship to the community as well as the fountains through which the ablution
ritual is performed in their cultural heritage.

Keywords: Cathars, Catholic, Dualist, Gnostic, heretic.

Giris

Tanrr'y1 ve kurumlarini degerlendirip sekillendiren 6ztimseme ve algi-
lar diistince tarihi boyunca biitiin dinlerin ve dini hareketlerin aksiyon alanla-
rinda vuku bulmus, sonucunda adi gecenlerin aldigr bicim bazen
resmi/hakim dinlerle uyum sergilemis, dolayisiyla kabul gormiis bir mezhep,
kimi zaman Hiristiyanlik kimliginde Diialist-Gnostik 6zdesmesinden yansi-
yan hal ile heretik/sapkin gortulmiis, nihayet karakterinin esasi ba-
r1s/kurtulusun tesisi olan dinler, mensuplar1 tizerinden bu hedefe degil, po-
lemik ve catisma alanlarina tanik olmuslardir. Sonugta birbiriyle miicadele
eden hatta savasan tarihin 6znesi olmuslar, burada 6rnegini gorecegimiz gibi,

baglilarinca kendi dindaslarina yonelik organize etttigi Hacli seferleriyle bin-
lerle ifade edilen katliam sonuclarinin hedefi olmustur.

Anilan temanimn bir tarih yansimasi olarak diinya poptilasyonunun ilk
sirasindaki  dini olan Hiristiyanlik, 1054 tarihine kadar sadece Kato-
lik/Kilise/Papalik tizerinden yerkiirenin tiim Hiristiyanlarina hitkmederken
buradan itibaren ayni1 dinin havzas: bu kez Ortodoks adiyla bir baska Kili-
se’ye sahit olmus, uzanan tarihinin evrelerinde kendisine muhalif hig bir tiir-
den mezhep, dini hareket, tarikat, cemaat ve gruplara hayat hakki tanimamus-
tir.
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Hiristiyan diinyasinin makalemize tema teskil eden Dialist-gnostik bir
cemaati olan Katharlar bu baglamda kimligini, 6gretisinden aldig, felsefe
tarihinin bir diistince sistemi olan Diializmi doktrin kaynag: edinmis, kisa
stirede Balkan kokenli, Katolik Kilisesi'nin heretik saydig: kategoride yer al-
mus, bu tarihin en 6nemli, ilging, modern ve kadim dénemlerin mazlum top-
lumlarina bir alegori ile 6zdes hale gelmis hareketidir.

Gnostisizm, felsefi bir diisiince sistematigi olarak Hiristiyanlik tarihinde
agirlikla Katolik Kilise tarafindan yayginlik kazanmasinda teolojik ve politik
bir tehlike goriilen doktrin kabul edilmistir. Bu tehlike Isa Mesih’in havarileri
ve inananlarmin azalip Hiristiyan cemaatlerinin ¢ogalmasi, Helenistik ve
Gnostik etkilerin artmastyla Isa'nin sozlerinin yaziya aktarilma zaruretini
olusturmaktaki faktorlerin basinda gelmektedir.(Tanyu, 1988, s. 502)

Terim Ortacag'in ilk asirlarinda ortaya ¢ikmis, dogmalardan cok gnosis’e
vurgu yapan, ilk Kilise babalar1 tarafindan sapkin ilan edilmis ¢gesitli dini top-
luluklara verilen adi isaret etmektedir. Nag Hammadi (g2 Wagad; Naje Hi-
mady)! kiilliyatinin bulunusuna kadar bu diistincenin okullarinin liderlerine
ve teorik-pratik diistincelerine dair bilgi Katolik Kilise babalar1 ve ruhbanlari-
nin araliksiz stiren antipropagandalar: {izerinden sekil kazanmustir.

Dogrudan ve kisinin duygu ve sezgilerine dayanansahsi diistincenin fi-
lozofik ifadesi olan Gnostisizm’in pratik bir 6rnekle anlatiminda kendisi de
Gnostik kabul edilen tinlii psikolog Karl Jung'un 1959 yilinda BBC televizyo-
nuna verdigi miilakatta “Tanr1’ya inanip inanmadig1” sorusuna verdigi cevap
tatmin edici olabilir:

“Tanr1'ya inandigimi séyleyemem fakat onu taniyorum.”

Gnostik diistincenin ilk donem miimessilleri oldugu kabul edilen Valen-
tinus ve Marcion kendilerini kesinlikle Gnostik ifadesiyle degil, ‘Hiristiyan”
olarak adlandirmiglardir. Buna karsilik Katolik Kilise mensubu ruhbanlar ve

1 Yukar1 Misir bolgesinde Asyut sehrinin giineyinde ve Nil nehri kiyisinda yer alan bir kasabanin ismi-
dir. XX. asrmn ilk yarisina kadar bilimsel calismalar acisindan fazla bir 6nem arzetmeyen Nag Hammadji,
asrin ikinci yansindan itibaren basta dinler tarihgileri olmak tizere pek ¢ok degisik alandaki bilim insa-
ninin ¢alismalarinda kullandiklar bir terim olmustur. Nag Hammadi bu sohretini 1945’te yorede tesa-
diifen bulunan ve kiiltiir diinyasinda genis yankilar uyandiran 6zellikle Gnostik kiiltiir/kiilt tizerine
olusmus yazil1 kiilliyattir. Genis bilgi i¢in bkz., (Giindiiz, 1993, s. 93).
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baglilar1 Gnostikler icin “hérétique; sapkin(lar)” ifadesini kullanmistir. Burada
asil problembiinyenin cesitliligindenokulun birbirinden farkli ¢cok sayida top-
lulugu icine almasi ve gruplar adma ortak belli bir inan¢ yapisindan stz et-
menin miimkiin olmamasindan kaynaklanmaktadir. 1966 yilinda Italyanin
Messina sehrinde yapilan bir konferansmn sonug bildirisinde Gnostisizm, er-
ken Ortacag’da ortaya ¢ikan dini-felsefi bir diistince sistemi, gnosis ise kisi-
nin/toplulugun ulastig1 bilgelik seviyesi olarak tarif edilmektedir (Martin &
Babaoglu, 2010, ss. 15-16).

Katolik Kilisesi'nin Hiristiyanligin heretik/sapkin gruplarma sergiledigi
negatif tavrin, kaynagini Yeni Ahid’den alan bir dayanag: oldugu algis1 teolo-
jik bir unsur olarak hissedilmekte, Pavlus'un su sozlerle Galatyali Hiristiyan
cemaatine yazdig1 mektubuna dikkat ¢ekilmektedir:

“Mesih, Babamiz Tanri'nin istegine uyarak, bizi simdiki koétti cagdan
kurtarmak igin gtinahlarimiza karsilik kendini feda etti. Tanr1'ya sonsuzlara
dek yiicelik olsun!Amin. Sizi Mesih’in liitfuyla cagiran1 birakip degisik bir
miijdeye boylesine garcabuk donmenize sasiyorum. Aslinda baska bir miijde
yoktur. Ancak aklinizi karistirip Mesih’in miijdesini carpitmak isteyen kimse-
ler vardir. Ister biz ya da gokten bir melek, size bildirdigimize ters diisen bir
miijde bildirirse, lanet olsun ona! Daha 6nce soyledigimizi simdi yine soylii-
yorum, bir kimse size, kabul ettiginize ters diisen bir miijde bildirirse, ona
lanet olsun! Simdi ben insanlarin onaymi mi, Tanr1’nin onayini m1 artyorum?
Yoksa insanlari m1 hosnut etmeye calistyorum? Eger hala insanlar1 hosnut
etmek isteseydim, Mesih’in kulu olmazdim.” (Galatyalilara Mektup 1/4-10).

Bati diinyasinda Katharlar adiyla tanman dtalist-gnostik, dolayisiyla
Katolik Kilisesi tarafindan heretik/sapkin ilan edilen bir Hiristiyan ce-
maat/topluluk/tarikat tilkemizin neredeyse ilgili cevrelerinde dahi ad1 pek az
duyulmus, tarihin tanik oldugu en mazlum cemaatlerinden, Ortacag done-
minde yasamuis ilging bir kimlik tasimaktadir. Pek tabiidir ki tilkemizde admin
son yillardan itibaren duyuldugu, Bati1 diinyasinda genis bir bibliyografya
olusmus bu topluluk ile ilgili yapilan caligmalar tizerine bilgilenme denemesi
yapmak gerekli ve isabetli olacaktir.
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Fransiz médiéviste2Maria Pilar Jiménez Sanchez,Dinler Tarihi'ne mal ol-
mus heretik ve gizemli tarikat/hareketler arasinda sadece doktrini ve kimlik
anlamlar {izerinden bir yarg: adina degil bir fenomen olarak sergiledikleri
ultra ifrad gortintiilerinden dolay1 muhaliflerinin ¢ok sayidaki yogunlugugibi
ilging bir ¢izgide tarih yapmis ve yazmus, bilinen en énemli topluluklardan
birinin, doktrinleri ve tarihlerinde Balkan kokenli Bogomillerile benzerlik ta-
styan Katharlar oldugunu soyler.

1990’11 yillara kadar Katharlar problemi tizerine egilen yazarlarin cogun-
lugu calismalarini gelenegin genel teamiilii gibi Ortacag ruhbanliga uzan-
mak suretiyle yapmustir. Bu tarihyazicilig1 anlayisinin Katolik yani, problemi
¢ozerken Ortagag kaynaklarimin ve uzmanlarinin yazi ve belgelerini degil Ki-
lise yazarlarmin eserlerini tercih etmekte hatta diyalektik miicadele ve deva-
minda ozellikle 1231’de Engizisyon mahkemelerinin kurulmasindan itibaren
heretik grup ve inanglar1 yargilarken de ayn1 metodu kullanmaktadir. Bu he-
retikler arasinda XII. asrin ortalarindan itibaren bilhassa Katharlar1 bu kay-
naklarla degerlendiriyor, Katolik Kilise’ye ve biitiin bir Ortagag toplumlarina
gore farkli bu gruplarin en kétiileri oldugunu vurguluyordu. Kilise bu mecra-
daki tahlilini Duializmi (Yeni Maniheizm) suglayarak yapiyor, Hiristiyanligin
gortiniir oldugu ilk asirlarla birlikte meydan okunmas: ve imha edilmesi ge-
reken tehlikenin en onceliklisi olarak goriiyordu (Jiménez Sanchez, 2018, s.
121).

IV ve V. asrin tinlii Kilise babalarindan Saint Augustin’in Maniheistlere
kars1 yazdig eserleri Ortacag ruhbanlig1 icin baslica referans kaynag: alin-
maktadir. Koln yakinlarinda bir kasaba olan Schénau’da manastir rahibi olan
unlti Eckbert’in Sermones contra catharos (Katharlara Kars: Vaazlar; 1165) adh
eseri bu gercegi ayrica teyid etmektedir.

Kesis Eckbert de Schonautarafindan Bizans imparatorlugunun sinirlari
icindeki Diualistler,Augustin’in eserleri 15181nda haksiz bir yarg: ile suclan-
makta ve mahktim edilmektedir. XII ve XIII. asrm Hiristiyan Ortacag'inda

2 Fransizca’da Moyen Age terimi ile karsilanan Ortacag kavrami kronoloik bir anlam biitiinliigiinii
yansitirken médiéval kelimesi Latince (medium aeum) kokeni ile ilkinden farkli olarak Ortagag’a ait olan
sey, aksiyon, felsefe, kurum gibi méanalara gelmektedir. “Ortacag uzmani, Ortacagbilimci” anlamindaki
kelime (médiéviste) buradan tiiretilen bir kullanim degeri ifade etmektedir. (Le Petit Larousse, 2000, s.
639).
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bulunduklari tilkeye gore (Fransa’da piphles, tisserands, bougres®)farkli isimlerle
anilan gruplar XIX. ytizyildan itibaren Katharlar adiyla arastirmalara konu
edilmistir.

Kilise’'nin heretik gruplar arasinda en tehlikelisi olarak gordugti Kathar
ad1 ilk kez Fransa'nin Strasbourg sehri pastorlerinden Charles Schmidt (Pro-
fesseur a la faculté de théologie et au séminaire protestant de Strasbourg,
Geneve 1849) tarafindan Histoire et doctrine de la secte des Cathares ou Albigeos
(Katharlar veya Albijualar Tarikatimin Tarihi ve Doktrini) adiyla iki cilt olarak
1849 yilinda yayimlanan eseri ile duyulmustur. Schmidt, eserinde Katharlar'in
Ortacag Hiristiyanlig stirecinde Bogomil véaizlerinin motivasyonundan bes-
lendigini ve dolayisiyla Balkan kokenli bir Diialist cemaat/tarikat oldugunu
ifade etmektedir. Tarikat bu ad ile bilinmesinden itibaren tarih arastirmalarina
konu teskil etmis, L'Histoire dergisinin 1986 tarihli 94. sayisinda La croisade
contre les cathares (Katharlara Karst Hagl Seferi) bashigiyla bir makale yayinlan-
mustir. Fransiz tarihgi Jean-Louis Biget‘tarafindan XIX. asirdan itibaren insa

3 Bu tig¢ isim Katharlar'in bulunduklar: bolge, sehir ve dini liderlerinin adlarma, mesleklerine gore farkli
adlarla anilmalarindan kaynaklanan 6rneklerdir. Katharlar'dan bazilar iplik, yumak, dokumacilik
imalat ve ticareti yaptiklar: icin Fransa’'da tisserands, texturants adlarryla anilmiglardir. Yine XII ve XIIL
asirlarda Fransa'mmn Flandre bolgesinde Katharlar'a piphles/piphiles denilirdi. [C'est aller a rebours
(kumasmn ters ytizii, karsit, aykir1 olmak, tersine gitmek anlami tasimaktadir. Piphiles kelimesi muhte-
melen Almanca Pobel kelimesinden tiiretilmistir. (Schmidt, 1849, s. 281). Halya’da Bologne sehrinden
Bagnolenses/ Bajolenses isimleriyle de bilinirler. Buna gére Avrupa ve Balkanlar'da XV. asra kadar ya-
samus olan Kathar cemaati Almanya’da Ketzer, Arnavutluk’ ta Albanenses, Bulgaristan’da Bulga-
ri/Bugri/Bougres adlariyla taninmis, bu asirdan itibaren cogu Katolik mezhebine gecerken Bosna, Ar-
navutluk, Macaristan, Yunanistan ve Bulgaristan gibi Balkan tilkelerinde yasayanlar Ttirklerin fetihle-
rinden sonra Miisliiman olmuslardir. (Bayrakdar, 2016, s. 337).

4 Heérésie et inquisition dans le midi de la France(Fransa Midi Bélgesinde Heretikler ve Engizisyon) adli, alanm
saheserlerinden birinin yazari olan Jean-Louis Biget (Fransiz médiéviste tarihgi, d. 1937) bir makalesin-
de XII. asirda Fransa'min Languedoc bolgesinde ¢ok etkili olan Katharlar'm dogal olarak iilkenin tarihi-
ne de ¢ok derinden tesir etti§ini yazmakta; 1233 yilindan itibaren Engizisyon mahkemelerinin zulmii-
niin tarikata tarihi bir sempatiyi dogurdugunu, anilanlar1 6zgiirliigiin ve direncin kahramanlar1 haline
getirdigini de ilave eder. Biget'e gore Katharlar buna ragmen insanlik tarafindan su iki sebepten dolay1
tam anlamiyla kavranilamamustir: Katharlar tizerine yazilmis eserler tamamen hasimlari tarafindan ka-
leme alinmustir. Erken donemlerde yazilan bu eserler Alain de Lille (1190-1195), Durand de Losque
(1220) ornekli yazarlarin kaleminden cikan polemik (reddiye) tiirti ve tarafli kaynaklardir. Bunun ya-
ninda ilerleyen stirede Katolik Kilisesi, Katharlar1 saltanat ve kudretine zararli algiladigindan heretik
ilan etmis, boylece tarikat mensuplarma kars1 olusan nefretin dozunun artmasi ve anilanlarin seytani
(diabolique), anarsist ve Nihilist kabul edilmesi, tarikata olan muhalefeti 6liimciil hale getirmistir (Bi-
get, 2018, s. 1). Biget'in burada bahsini ettigimiz eseri {izerine kalem alinmis bir baska kaynak icin bkz:
(Challet, 2007 URL: http:/ /journals.openedition.org/crm/3082).
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edilmeye baglananrivayet literatiirii tizerinden 6zellikle giiney Fransa’da he-
yecanl ataklarla bir makale kaleme alinmis veKatharlar yaygin gortisle tarihi
ve doktrini ile neo-diialist Kilise olarak sunulmustur (Jiménez Sanchez, 2004,
s. 21).

Hiristiyan Tarihinde Gnostisizmin Onciileri

Yeni Ahid’de tistii ortiilti tislupla yazdiklar ile Gnostik diistinceye egi-
limli dini hareketlere ilham vermis, dolayisiyla ilk Hiristiyan Gnostikler’den
kabul edilebilecek olan Pavlus, ayn1 zamanda anilanlarin bakis acilarmi da
yansitmustir. Gnostik diistinceyi platonik bir tema ile izah eden Pavlus, Pla-
ton'un [Devlet, Istanbul, 2006, 5.98] “Onlar Tanri'y1 &rnek aldilar, ruhun
oltimstizliik prensibini alinca ruhun gevresinde sonradan oltimli bir beden
meydana getirdiler. Bunu tasimasz i¢in bititiin bedeni verdiler, bu bedene ayri-
ca baska bir ruh, kendisindeultra tutkular tasiyan 6ltimlii bir ruh daha olus-
turdular” sozleriyle ifade ettigi tizere Balkan Diialist hareketlerine tarihi bir
arkaik plan insa etmektedir. Bu sozleriyle Pavlus'un goriinttisii Hiristiyan
tarihinde gnostik gercek Tanr1 ve yaratici tanr1 anlamindaki Duialist felsefeyi
benimsemis ve akimin dnctillerinden oldugu sonucunu olusturmustur.

Roma’da Katolik doktrine aykir1 6gretilerini yaymaya calisan Marcion,
Cerdoadli Suriyeli bir gnostik Hiristiyan'in itikadiyorumlarini benimsemis,
fikirlerini etrafindakilere vaaz etmenin yaninda, Isa'nin mesaji karsisinda Eski
Ahid'in durumunun tartisilacag: bir meclis teklifinde bulununca talebi redde-
dilmis, gortsleri Hiristiyan dogmalarina aykir1 bulundugundan bagisladig:
paras1 dakendisine iade edilmek suretiyle Roma Kilisesi'nce takriben 144 y1-
Iinda aforoz edilmistir. Marcion bir siire Kilise ¢evresinden kendisine destek
aramis ve Tertullian’a gore pisman oldugunu bildirip Kilise’yle uzlasmaya
calismissa da bekledigi karsiligi bulamamis ve taraftar kitlesini genisletmek
icin Roma’y1 terketmistir. Kilise babalarindan Irenaeus onu “seytanin agziyla
konusan kisi”, Justin “seytanlar tarafindan 6ne stiriilen bir sapkin” olarak
nitelemis, Tertullian ise onun hakkinda “Pontus bolgesinde hicbir sey Mar-
cion'un orada dogmus olmasindan daha tiziicti degildir” ifadesini kullanmis-
tir. Hiristiyanlik tarihinin en énemli gnostik-heretik hareketlerinden biri olan
ve V. ylizyilin ortalarina kadar Roma Imparatorlugu smirlari icinde yaygmlik
kazanan Merktniyye mezhebinin zamanla Maniheizm’in iginde eridigi tah-
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min edilmektedir. Marcion’dan daha acik bir Gnostik Diializmi ve ziithd haya-
tin1 savunan Mani'nin doktrininin Merkiniler tarafindan kendilerine yakin
goriilmiis olmast muhtemeldir. Ote yandan Marcion’un baz1 &gretileriyle Ma-
ni'yi etkiledigi de bilinmektedir (Senay, 1999, ss. 207-208).

Marcion"un Gnostik Diializmi Hiristiyan teolojisine uyarladig: tezi “bir-
birine zit iki asil (nur-zulmet/aydinlik-karanlik) unsura {ictincii bir asilin var-
Iiginin da kabul edilmesi” tizerine insa edilmistir. Buna gorebu birlestirici ara-
cdir. Cunki birbirine zit olanlar ancak bir birlestirici vasitasiyla karisima ug-
rarlar. Bu birlestirici, nurun asagisinda ve karanligin tizerinde olup bunlarin
karisimi ve birlesiminden alem meydana gelmistir. Bir diger gortise gore kari-
sim zulmete daha yakin oldugundan karanlikla birlestirici arasinda olmustur.
Karanligin onunla karismasi onun sebebiyle iyilesmek ve onun lezzetlerinden
yararlanmak amaciyladir. Nur karismis olan aleme mesihi bir nur gondermis-
tir ki o, Allah’in ruhu ve ogludur. Gonderilme sebebi zulmetlerin agina diisen
ve selim olan araci birlestiriciye merhamet etmesi ve onu seytanlarin agindan
kurtarmaktir. Kim bu nura tabi olur, kadinlara dokunmaz, sehvetlere yonel-
mezse kurtulusa erer, kim karsi gelirse kaybeder ve helak olur. Marcion'un
gelistirdigi bu doktrinin tanimi Ortacag Islam diinyasinin en dnemli dinler
tarihgisi bir Islam alimine [Sehristani(s. 548/1153] aittir (es-Sehristani, 2015, s.
352).

Bosna ve Hersek'te Islamiyet'in yayilmasi giiniimiizde hala tartisilan bir
problem olarak durmaktadir. Birinci Diinya Savasi'ndan 6nce genel olarak
kabul goren ve bugiin de pek ¢ok Balkan bilimci tarafindan paylasilan gortis,
heretik kilise taraftarlarmin yani Bogomiller'in Katolik Kilisesi'nin baskisi
sonucu ve ahlaki esaslardaki Tanr1'nin tek, isa'nin salt beser oldugu gibi goriis
benzerligi dolayisiyla kolay bir sekilde kabul ettikleri seklindedir. Bunlara
gore Islamiyet’i secen yerli Bosna beyleri kendi topraklari tizerindeki imtiyaz-
larin1 korumuslar ve bu konumlarmni XIX. yiizyila kadar stirdtirmuslerdir,
timar sistemi ise sadece bir {ist yap1 olarak kalmistir. Bu iddianin en hararetli
savunucusu Ciro Truhelka’ idi. Ona ve onun takipgilerine gore Bosna bastan

5 Ciro Truhelka, Bosna’da miize miidiirii olarak gorev yapmis ve bolge kadinlarimn siis amagli yaptiklart
dovmeler tizerindeki calismalari ile tinltidtir. Bunun yaninda eserlerinden ikisi “Tetoviranje katolika u
Bosni i Hercegovini”, Glasnik Zemaljskog muzeja u Bosni i Hercegovini [Bulletin du Musée provincial de Bos-
nie-Herzégovine] 1894 ve “Die Tédtowi[e]rung bei den Katholiken Bosniens und der Hercegovina”, Wis-
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beri Osmanli Devleti icinde ayr1 bir statiiye sahip olmustur. ki diinya savast
arasinda bazi Yugoslav tarihgiler bu goriislerin temelsiz oldugunu ispata ca-
listilarsa da tatminkar bir ¢oziim getirememislerdir (Djurdiev, 1992, ss. 298-
299).

Kathar Kelimesi Uzerine Etimolojik Tartigmalar

Herezi tabiri Hiristiyan Kilisesi'nin ortodoks-sahih doktrini karsisinda du-
ran diistince veya ogreti, “heretik” ise, Ortodoks olmayan bir gortisii benimse-
yen kisi olarak tanimlanmaktadir. Grekge kokenli bir terim olup dini ve felsefi
diistince alanina isaret etmektedir ve Hiristiyanligin antik Roma diinyasina
girisiyle bir Kilise terimi hiiviyetini almistir.

Terim XIII. ytizyilda orta ve bat1 Avrupa’da 6nemli bir heretik grup olan
Katharlari, devaminda ortodoks olmayan her tiirlti doktrin, diistince ve grup-
lar1 gostermek icin de kullanilmaya baslanmistir. Kelime “se¢me, secim, ayirt-
ma, secilmis kisi veya sey” gibi anlamlara gelen Grekge “hairesis”den ttiremistir
ve Katolik Kilise’sine gore apostolik; havirilere ait 6gretinin karsisindaki goriis-
leri ifade etmektedir (Albayrak, 2005, s. 104).

Dinler Tarihi acismdan bu tamimin icerisine basta Maniheizm olmak
tizere Gnostisizm, Bogomilizm ve bunlarin Batidaki yansimalar1 olan Pataren-
ler (it. Patarino; Milan sehrinde kurulmus, cathares d'Italie; Katharlar'in Ital-
ya’da olusan koluna verilen addir), Katharlar (yabxpog) ve Albigenler (Tr.,
Albijenler, Albijualar, Albililer, Albijensler) girmektedir. Bogomil-izm/ler
Fransa'ya girdikten sonra Katar-izm/lar ve Albigenler seklinde isimlendiril-
mislerdir (Albayrak, 2005, ss. 106, 133).

Katharizm terimi ile ilgili dilbilimcilerin 6ne stirmiis oldugu cesitli go-
ruslerin yansimasi su sekilde etimolojik anlam havzalar1 olusturmaktadur:

Grekge katharsis kelimesinden arinma, temizlenme (Fr. purification).

senschafliche Mittheilungen aus Bosnien und der Hercegovina (Vienne), 1896, kiinyeleri ile taninmaktadur.
Bunlarin yaninda M. Sami¢ tarafindan kaleme alan Les voyages de M. Quiclet aConstantinoplepar terre,
enrichis d’annotations par la sieur, (Tr.,M. Quiclet'in Istanbul’a Karadan Yaptg Seyahatler-Yazarinn Zengin
Dipnotlartyla Zenginlestirilmis Baskt) p. M.L., Paris, p. Promé, 1664, p. 74 adli Fransizca eser C. Truhelka
tarafindan “Opis Dubrovnika i Bosne iz godine 1658”, Glasnik Zemaljskog muuja u Sarajevu, XVH, 1905
kiinyesiyle Bognakca'ya terciime edilmistir (S5ami¢, 1994, s. 160).
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Latincekatahrrae kelimesinden tiiretilen irinli yara anlaminin Grekge’de
yaygin metafor olarak olarak kullanilan “kétiiliigiin kaynag:”.

Yine Latince kedi anlamina gelen katta kelimesinden tiiredigini iddia
edenler olmus ise de heretikbilimciler bu anlami bazi heretiklerin kedinin arka
edeb mahallini Seytan1 gormek icin yaladiklar: fikrinden ¢iktig1 iddiasiyla cok
anlamsiz ve giilting bulduklarindan reddetmektedir.

Kathar terimi 6zellikle seckin Kilise didiyetlerinin gelistirdigi jeopolitik
bir alg1 ile Gliney Fransa’da yetismis olan gruba, bir kisminin bulundugu Tou-
louse sehrine ve kontuna, derebeylere ve diger elitlere muhalif bir baskaldir1
olmasindan dolay1 oncelikle dini-dokrinal bir miicadeleye verilenisim olmus-
tur. Resmi Kilise'nin heretik kabul etmesinin miicadeleye asil konu tegkil eden
diistincenin Kathar terimine ytikledigiitici 6rnegiyukarida tgilincti goriiste
gordiigtimuiz yaklasimdr.

Buna karsilik doneminin 6nemli yazarlarindan Eckbert de Schonau®
bunlar1 s6yleyen Prémontré (Fransa) tarikati kesislerinin papaligin muhbirleri
oldugunu soyler ve alay eder (Vernet, 1932, s. 1988).

Ortacag’da Katharlar

Katharlar1 Maniheist Dtalistler (manés novatiens) adiyla ilk defa
telaffuz eden Theodore bar Khouni? olmustur. Bunun yaninda Ortacag
Katharlarinin Maniheist kokene ait olup olmadigr kesin degildir. Buna
ragmen aralarinda Ferdinand Christian Baur'un da, [Das manchiische
Religionssystem nach den Quellen neu untersucht und entwickelt, (Yeniden
Incelenmis ve Gelistirilmis Kaynaklar DogrultusundaManiheist Dini Sistem)
Tubingen 1928.] bulundugu modern tarihcilerin ve Ortacag’in hemen tim

6 1185 yilinda Almanya’nin Bonn sehrinde soylu bir ailede dogan, kariyerine Saint Florent manastirinda
piskoposluk kurulu {iiyesi olarak baslayan Eckbert gorev yaptigi manastirda din egitimi gormiis,
buradan Benedikten tarikati kesisi olarak mezun olmustur. Koéln piskoposu Rainald tarafindan
isimlendirilen Katharlar tizerine yiiksek retorik ytiiklii giiclii bir muhalefet gelistirilmis olarak verdigi
“Sermones adversus pestiferos fadissimosque catharorum qui manichaeorum heeresim innovarunt damnatos
errores ac hereses” adli, zaman icinde kitaplastirilan ve giintimtize kadar ulasan (Koln, 1550) konferans:
verdi (Heurtebize, 1939, s. 2081).

7 Théodore bar Khouni, meslekdas: ve cagdasi Lachoum piskoposu adas1 Théodore ile VIII. asrin sonu ve
IX. asrin baglarinda yasamis, Kaschkar (Dogu Tiirkistan’da tarihi bir sehir; Kasgar) cografyasinda diin-
yaya gelmis, piskopos olduguna ait hicbir delilin bulunmadig: bir yazardir (Scher, 1906, ss. 1, 26).
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yazarlar1 Katharlar'in ilk Maniheist kokenden geldikleri konusunda fikir
birligindedirler.

Tarihgilerden bir kismi Katharlar ile Maniheistler'in ayn1 kokten geldi-
gini sdylerken bir boliimii (Johann Carl Ludwing Gieseler, Lehrbuch Der Kirc-
hengeschicht, Bonn 1840)italyan yazarlar Katharlar'm, Bati Avrupa’da zellikle
Germen Maniheistleri kokenli oldugunu ifade etmektedir. Jacques-Bénigne
Bossuet adl1 yazar Histoire des variations des Eglises protestantes (Protestan Kilise-
leri'nin Degisim Tarihi; Paris 1863) isimli eserinde Maniheistler'in Bulgaris-
tan’dan geldigini ve Pavlikan Ermenileri tarafindan tanistirildigini iddia et-
mektedir. Diger bir kisim yazar ise Katharlar'm Manihesit-Gnostik karakterli
oldugunu ifade eder. Ignaz von Doéllinger (6. Miinchen 1890) ayn1 goriisii sa-
vunurken Fransiz yazar Charles Schmidt'inHistoire et doctrine de la secte des
cathares ou albigeoisadl1 (Paris 1849) muhtesem eserine gore Katharizm, onctil
Dualist tarikatlardan, 6zellikle Maniheizm’den bagimsiz, muhtemelen X. asir-
dan itibaren dinlerin tarihinde goriilen, buradan Dalmacya, italya ve Fransa
yoluyla kuzey Avrupa’da Macaristan, Bohemya ve kuzey Almanya’ya kadar
ulasmis bir dini harekettir (Vernet, 1932, s. 1988).

Fransiz Ortacagbilimcisi Christian Pfister Etudes sur le régne de Robert le
Pieux (Robert le Pieux'niin Saltanati Uzerine Degerlendirmeler) adli eserinde
Charles Schmidt’'in de istirak ettigi bir goriiste sunlar1 ifade etmektedir:

“Katharlar Maniheist kokenlere sahip olmakla birlikte birbiriyle aym
glizergahta seyr eden tarikatlar degildir.”

Katharlar, bazi1 arsiv belgelerinde goriildiigii tizere, 6nceleri heretiklerin
ortaya qiktiklar kuzey Fransa’da goriinmiis, buradan giiney Fransa'ya, de-
vaminda Italya’ya inmisler ve nihayetindeDalmacya’da yayginhk kazanmuis-
lardar.

Gortilduigi tizere Katharlar'in cikis yerleri ile bilgiler kismen karanlik ve
tartismalidir. Buradan sunu rahatlikla soyleyebiliriz ki Maniheistler ve Kat-
harlar arasinda birbirine benzeyen veya farkli grup ve cemaatler s6z konusu-
dur. Katharizm’in Maniheizm’den intikal etmis karmasik mistisizm, astrono-
mik mitoloji, genis pagan sembolizmi ve bir kiilt algis1 olmamistir. Manihe-
izm’de oldugu gibi anilanin da Diializm’in derin dogmalari, maddenin kotii-
likten beslenmesi, teolojik gerekgeler olarak kurgulu Isa Mesih'in ve Eski
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Ahid’in reddi, sert ahlaki kurallar, evlenme ve et yeme yasag gibi tahammiilii
zor emirler ve ozellikle Kilise'nin secilmislerine ait ¢ok tsttin ayricalikli ko-
numlar1 bilinmektedir.

Jean Guiraud Revue des questions historiques’deki (Tarihi Meseleler Dergisi;
Paris, 1904) bir yazisinda Katharizm’de sadece [sa Mesih’in dirilmesinin reddi
degil, asirlar boyunca kesintisiz stiren bir devamlilik, rittielleri ile ahlaki, teo-
lojik anlayis1 ve felsefesinin oldugu sonucuna varilabilecegi gercegine deginir
fakatbilimin bugtinkii imkanlariyla Katharlar'in orijini meselesinin zorlu bir
problem olmadigini vurgular.

Eger Katharizm’in Maniheizm ile baglantilarinin oldugu kesin degilse
Vaudois$ ile de irtibatlandirilamaz. Uzun zaman konunun yazarlar1 bu pole-
mik literattirtintin genislemesini kavram kargasasindankaynaklandigimnin
zannedilmesine baglamislardir. Protestan doénemi 6ncesinden itibaren bu ka-
naat benimsenmisti. Sonu¢ olarak denilebilir ki Vaudois ve Kathar-
lar,Protestanlar1 buiyiik 6lctide destekleyen tarihi bir 6rnek teskil etmisler;

8  Orijin bilgileri ile ilgili zengin bir literatiiriin olmadig1 Vaudois heretik harekete ait bilgiler, Paris’in 134
km. kuzey-dogusunda bir sehir olan Laon'lu bir ruhbanin (prémontré) Chronicon universale anonymi
Laudunensis, 1220'lere dogru kaleme alinan Tractatus de septem donis Spiritus adli Fransiz Etienne de
Bourbon’a (1180-1262), Anonyme de Passau ismiyle Flaccius Illyricus’a ait eserlerinden derlenmektedir.
Hareketin tarihinde 1176 yilinda vuku bulan biiyiik kitlik doneminde Lyon'lu [Laon ve Lyon farkli
sehirlerdir (HI.)],sonraki yillara (1368) ait bir elyazmaya gore Pierre Valdes adli zengin bir tiiccarin
basindan gecen, bir sokak palyacosundan duyduklart Aziz Alex’e ait dokunakli bir ezgisi
bulunmaktadir. Valdeés azizin ezgisinin hikayesini bizzat palyaconun evinde dinler, ertesi giin bir din
alimine su soruyu sorar: “Tanr1'ya ulasmak igin en gitivenilir ve en emin yol hangisidir?” Din alimi
cevaby, Incil'den “Isa genc adama ‘eger eksiksiz olmak istiyorsan git varmi yogunu sat, parasim
yoksullara ver, béylece goklerde hazinen olur. Sonra gel, beni izle’ dedi. Geng adam bu sozleri isitince
tiztintd icinde oradan uzaklasti. Ctinkii ¢ok mali vard1” (Matta 19/21) ifadeleri ile verir. Tiiccar evine
dondiigtinde hanimina, sahip oldugu her seyini satma karari aldigimi soyler. Ona gelecege ozgii
teminat verip iki kizini bir manastira kaydettikten sonra tiim varligini ihtiya¢ sahiplerine dagitir.
Kendisi yakinlarindan “Tanr1 agkma” deyip sadaka ister. Olaganiistti bu gelismeler sehirde biiyiik bir
yanki bulur; halktan bir kesim, titiccarm tavrini kmar, bir kesim desteklerken diger bir kismu ise
Valdés'nin davranisini takdir etmenin 6tesinde aynisini uygular. Bir grup insan Valdes'nin etrafinda bu
havari fakirlik/davramsini (pauvreté apostolique) ihya adina bir cemiyet olusturur. ik adimm
havarilerin yaptig1 gibi fakirlik {izerine vaazlar vermekle Valdés'nin bizzat kendisi atar. Bu gelismeler
resmi Kilise otoritelerinden bazi kisilerin rahatsizligina sebebiyet verir. Fakat Valdés hareketin
devamlilig1 icin taviz vermez, hatta Roma devletinden dtizenli sekilde vaaz etmek icin izin alir. Biitiin
bu hadiselerin cereyan ettigi yillarda Papa III. Alexandre’in himayesinde toplanan III. Latran Konsili'ne
(1179) delege olarak katilan Ingiliz rahip Gautier Map, Liber de nugis curialiurn adli hicivli eserinde
Voudois hareketine bagl iki yetkili tarafindan tarikatlarinn ilkeleri ile ilgili goriisme teklifiyle davet
edildigini anlatir (Cristiani, 1946, ss. 2586-2587).
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Hiristiyan tarihinin en ilging bu iki dini topluluguReform hareketlerine sa-
vunma ve teolojik berraklik alanlar1 olarak zengin ve yogun bir miras birak-
muslardir (Vernet, 1932, s. 1989).

Katharlarin En Onemli Ayini Consolamentum

Kathar cemaati metafizik anlayisi, teolojisi, ahlak ve hiyerarsik sistemi
yaninda vaftiz alg1 ve uygulamasi ile Hiristiyanligin 6zel fizyonomiye sahip
karakteristik bir toplumudur. Tim din ve tarikatlarda 6nemli hakim unsur
olan kutsala sayg1 Katharlar’da ytiksek dozlu gizemlerle baglilariin kiilt gor-
diuigti Consolamentum ile yasatiliyor olsa da tizerine yapilacak ¢alismalarin bu
hareketi tam anlamiyla yansitabilecegide soylenemez.

Kathar teolojik anlayis1 kendisini Yeni Ahid {izerine salt kurtulug temelli
(salut fondée) karakterde sunarken vaftizi Kutsal Ruh ve Ates olarak kabul
eder. Tarihte Hiristiyan Gnostik akimin gortinmesi, Katolik Kilise'ye alternatif
iddialarmin uzagimnda ilk Kilise'nin devami, havari ahlakli mizac ile var oldu-
gu iddiasi ile ¢ikis yapmistir (Guiraud, 1904, s. 74).

Katharlar’in Fransa’nin Yukar1 Languedoc (Haut-Languedoc) bolgesi di-
liyle yazilmis, Garonne, Ariége ve Aude eyaletlerinde konusulan lisanla ka-
leme alinmus, tarikatiaydinlatici, resmi ve otantik eserler olarak tarihe gecmis
kaynaklar vardir. Ayn1 zamanda tarikata giris [initiation (initié¢) Cathare] ritii-
eli ile ilgili bilgi veren kaynaklar arasinda M. Clédat tarafindan bir Yeni Ahid
ilavesiyle Bibliotheque de la Faculté des lettres de Lyon (Lyon Edebiyat Fakiiltesi
Kitapligr) adl1 eserin icinde “Le Nouveau Testament, traduit au XIII¢ siecle en lan-
gue provencale, suivi d'un rituel cathare” (Bir Kathar Ritiieli,devanuinda Yeni
Ahid’in XIII. Asirda Provensal Diline Terciimesi; Paris, Leroux, 1888) kiinyesi ile
yayinlanmus tinli bir eser bulunmaktadir.

Kathar tarikatma giris rittielleri her din veya dini harekette icra edilen,
yeni dinin benimsenmesini sembolize eden bir takim merasimler icinde deger-
lendirilmesi gereken icraatdir. Bu tiirden bir seromoni ve toren ile Kathar ce-
maatine dahil olacak bir inangli bireyin yeni doktrinle eski zihnindeki tiim
onyargilarindan arinmis, 6teden beri boynundaki, Seytan tarafindan ytikle-
nilmis biitiin esaretten kurtulup Tanr’'min oglu olduguna iman edilmektedir.
Biitlin bu yeni ytiksek kimligin Kathar cemaatinde consolamentum ad1 verilmis
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ritiiel ile elde edildigine inanilmakta, biiytik bir hassasiyetle uygulanmakta-
dir.

Kelime Fransizca’da da kullanilan ‘consoler; teselli etmek, yatistirmak,
avutmak’ fiili ve anlamindan {iretilen “teselli edilen, saf, Miikemmel (Parfait),
Kathar” kullanimu ile tarikatin terminolojisinde yer almustir.

Consolamentum ileyeni Kathar aday: (initié Cathare),cemaatin itikad ve
pratiklerine sayg1 cercevesinde ait kiliirken olabildigince 6zel kivamiyla uy-
gulanir ve anilan anlamlar tasirken Katolik ve diger Hiristiyan kiliselerindeki
vaftizin yerini almis olmaktadir.

Vaftiz Hiristiyanligin ilk asirlarinda yetiskinlere ve sadece bir tehlike ha-
linde olmak {izere icra edilirken giintimiizde yeni dogan bebeklere de aym
zamanda Kilise'nin tiyesi oldugunun isareti olarak uygulanmaktadir. Bu sak-
rament ile kisinin dogdugundan itibaren islemis oldugu tiim gtinahlariyla
manevi dltime ve ebedi cehennem azabina mahktm eden asli giinah’dan (le
péché originel) kurtulmus olduguna inanilmaktadir. Boylece kisi imanm bii-
tin st turlerine sahip kilinmais, 6liimstiz bir hayata yoneltilmis, Seytan toplu-
lugundan armndirilmis ve diger ruhlarla birlikte Tanr1’'min gocuklarindan birisi
haline gelmistir (Guiraud, 1904, s. 75).

Kathar inancina gore consolamentum insana biittin bu 6zellikleri kazan-
dirmakta,budyin ile kisi yeni hayatinin biitiin yoriingelerinde en parlak imana
sahip olarak bir arinmay1 da yasamis olmaktadir. Bu pratik (consolamentum)
yeni bir dine sahip olan kisinin resid olmasmni temin edip aklini hayatmin bii-
tiintine aktif kilmanmn teminatin saglamisdir. Katolik ge¢misi ile mukayese
edilmesi halinde Kilise'nin ebeveyne oldugu kadar diinyaya yeni gelmis bir
bebege de ilk giinden itibaren sorumluluklar yiiklemesinin kayg1 verici bir
hukuksuzlugun ve anlamsizligin mevcut olmadig1 anlasilmaktadir. Kathar
hayatmin yeni pratiklerinde ge¢miste kalan vaftiz babasi tarafindan bebegin
tizerindeki tasarruf alanlarmin anlamsizligi gibi uygulama ve algilar yeni
Kathar’n hayatinda yer almayacaktir. Zira Katharlarartik yeni hayatlarinda
“quod per fidem patrinorum salvantur pueri; cocuklarin tercih ve inanglarinin
baska aracilar tarafindan yerine getirilmesi”inancin1 reddediyor ve consola-
mentum almis her consoléden (heretik) sadece kendi sahsiyetinin ytikiini tst-
lenmesini istiyorlardi. Zira yeni Kathar diinyaya gelisi ile yeni dine (Katha-
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rizm) girisi arasinda, 6zellikle sadece 6liim doseginde miikemmel oluyorsa, gok
sayida hata yapmistir. Kabul toreni arasinda miikemmel’ligi ancak 6liim dose-
ginde elde edebilecek iken bunun déncesinde sahiplenmis olmaktadir. Bununla
birlikte consolamentum’un yeni dogmuscasima armnmak adina mutlak yeni po-
zitif donem teskil etmenin yaninda vaftizdeki varligina inanilan tevbe, gtinah
¢ikarma, keffaret yogunluklar: imkanini da karsilayan bir zenginlik tasidigina
da inanilmaktadir. Nihayet bu yeni hamle ile heretikler iyi Tanr ile direkt
iliski kurmus ve grubun inanglilar1 peyderpey O'nu daha iyi tanimis ve araci-
lig1in en yiiksek boyutuna ulasmis olduklarina inaniyorlardi.

Bu ayini almis yeni Kathar, Isa Mesih’in havarilerine olan sevgisi kiva-
minda giivenini almis, bu giivence nesilden nesile, aralarinda kendisinin de
yer aldigi, ornekligi en canli haliyle yansitmak adma miikemmel aracilarla
yoluna devam etme erdemi yaninda ayni zamanda Kathar ahldkini biittin
hassasiyeti icinde uygulama alanina dahil etmis olmakta, misyonunu bir cesit
canli 6rnekli ruhani formunda goriintir kilmakta ve ayni1 zamanda diger kar-
desleriyle birlikte bir diizen ve yonetimin varligina isaret eden bir yapinin
icinde oldugu aksiyonunu da yansitmaktadir.

Kathar ile Katolik inancinda Kutsal Ruhayni kavrami ifade eden varlik
degildir. Katolikler'de Kutsal Ruh, paraclet (faraklit), teselli eden ruh, prensip
ruhtur ve Kutsal Ugliigiin tictincti unsurunu ifade etmektedir. ilk iki prensip
ile aynikarakter tasimakta ve o da onlar gibi tanridir. Konumlar1 birbiriyle ayni
mahiyettedir, esit kisilik tasirlar, sonsuz ve ebedidirler. Kutsal bir cevherin
boliinmeyen birligi igcinde farklilik tasirlar.

Kathar Dtialist-Gnostiklerine gore ise Tanr’dan baska semavi ve diin-
yevi varliklarin hig biri ilah degildir, olamaz. Ctinkii Baba Tanr1 biittin melek-
lerin ruhlarmi kendisine hizmet etmeleri icin sadece zatma has kudreti ile ya-
ratmistir. Kutsal Ruh makam ve deger olarak Tanr1 ve Isa Mesih’den daha
asag1 bir mevkinin sahibidir. O Tanr1’'min vaadi ve icraatiyla havarilere gonde-
rilmistir. Kutsal Ruh biiytiik ve {ist diizey bir vasif tasir. Katharlar onu ibadet
ve duada Tanri ile birlestirmis siklikta su duayla anmaktadir:

“Adoremus Patrem et Filium et Spiritum Sanctum (Baba ve Ogul ve
Kutsal Ruha 6vgtiler olsun).”
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Gergekte Kutsal Ruh biitiin seméavi varlik ordusunun basidir, bundan
dolay1 prensip Ruh olarak adlandirilir. Onun giizelligi sozle anlatilamaz bir
kivam tagsir, yticedir ve bundan dolay1 diger meleklerin hepsi bu giizelligi
temasa ederler. Fakat onun her miikemmel’e (Parfait) verilene sahip olanla hic-
bir ortak noktasi yoktur. Somme contre les hérétiques (sapkinlara kars: reddiye)
turt eserler Katharlar'in prensip Ruh ile Esprit-Paraclet (teselli eden) arasina
bir mesafe koyduklarindan s6z etmektedir. Gergekte yaratilmis her semavi
varlik iki unsurdan meydana gelmektedir: Ruh ve bir kutsal ruhun korumasi
altina verilmis maddi beden. Oysa diistisden (la chute; Cennet’'ten kovulma)
once ¢ok sayida melek olmasma ragmen sonrasinda bir tek Kutsal Ruh kal-
mistir. Consolamentum sayesinde ise diismiis ruh (dme déchue), kendisine
Tanr1’'nin gonderdigi Kutsal Ruh ile onu her tiirlii kirlilikten arindirmak sure-
tiyle Katolik inancindaki vaftizin fonksiyonundan fazlasini gérmektedir (Gu-
iraud, 1904, s. 77).

Kathar inancinda Consolamentum, diisitk melek tarafindan olusturulan
tum gtinah, isyan, ihdnet gibi negatif halleri olumlu kilmaya muktedir, bede-
nin arinmasini engelleyici biitiin kirlilikleri atan ve gokteki asil yerini almasini
saglayan kutsal bir ritiieldir. Bu rahatlama ve armnmislik hali gercek melekle-
rin teselli etmesi, girilen sapkin yollarmn diizeltilmesi yoluyla saglanabilir.

Bu rittielde ellerin Kathar adaymnin tizerine konulmasi (imposition des
mains)’seklinde Yeni Ahid’de anilan (biblique) bir uygulama s6z konusudur.
Kutsal Kitap’ta bu gelisme asagidaki ii¢ 6rnekte su sozlerle anilmaktadir:

“Pavlus ellerini onlarin iizerine koyunca Kutsal Ruh {izerlerine indi ve
bilmedikleri dillerle konusup peygamberlik etmeye basladilar. Yaklasik on iki
kisiydiler” (Elgilerin Isleri 19/6).

“Oli islerden tevbe etmenin ve Tanri'ya inanmanin temelini, vaftizler,
elle kutsama (Grekge, “el koyma”) oliilerin dirilisi ve sonsuz yargiyla ilgili
Ogretinin temelini yeni bastan atmadan Mesih’le ilgili ilk 6gretileri asarak
yetkinlige dogru ilerleyelim.” (Ibraniler 6/1-2).

9 Unlu Ortagag uzmani Ispanyol Pilar Jiménez-Sanchez’in bir konferansinda sunduguConsolamentum
tizerine hazirlanmis tebliginde ayininde, ad1 gegen rit davranisinitasvir eden bir grafik cizimi igin ekler
boliimiine bakilabilir.
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“Bu soylediklerimi yan tutmadan, kimseyi kayirmadan yerine getirmen
icin seni Tanr'nin, Mesih Isa’nin ve secilmis meleklerin éniinde uyartyorum.
Birinin tizerine ellerini koymakta aceleci davranma, bagkalarmnin gitinahlarina
ortak olma. Kendini temiz tut.” (I. Timoteos 5/21-22)

Her dine ya da dini harekete ait ve dahil olmanmn ilk aksiyonu degisik
adlarla (sehadet, vaftiz vd.) anilan 6zlti veya karakteristikbir eylem oldugu
gibi Kathar hareketinin de bu ttirden uygulama alani bulunan, bir 6z bilinen
ayin/rittelinin adina consolamentum denilmektedir. Katolik Kilisesi'nde vaftiz
ile yapilan bu rittiel Katharlar cemaatinde consolamentum adiyla uygulan bir
ayinle gerceklestirilmektedir.

Gnostik Dtalist bir tarikat olan Kathar inancinda bu rittiel, kaynagmi
burada 6rneklerini gorecegimiz tizere Yeni Ahid’den almaktadar:

“Isa Yahudi dnderlerinden Nikodim’in bir sorusu {izerine ‘Sanadogru-
sunu sdyleyeyim, bir kimseyeniden dogmadikca Tanr’'nin Egemenligine gire-
mez. Nikodim ‘Yaglanmis bir adam nasil yeniden dogabilir?” diye sordu. Isa
soyle cevap verdi: ‘Bir kimse sudan ve Ruh’dan dogmadikca Tanri'nin Ege-
menligine giremez. Bedenden dogan bedendir. Ruh’dan dogan ruh’dur. Sana
“Yeniden dogmalisin” dedigime sasma.” (Yuhanna 3/1-7; (Bonnerot, 1983, s. 1)

Katharlar'in Katolik vaftizin yerine uyguladiklariconsolamentumritiieline
kaynaklik teskil ettigine inandiklar1 Yuhanna Incili’nde anlatilan bu ciimleler-
de Isa Mesih ‘yeniden dogus’dan s6z ederken Nikodim bunu bir Yahudi'nin
ruhi anlamda yeniden dogusa ihtiyaci olmadigimni diistinmiis olabileceginden
‘tiziki bir dogum’ olarak anlamusdir (Agiklamali Kutsal Kitap, 2010, s. 1541;
Martin, 2009, ss. 54-57).

En buiytik miicadeleyi Katolik Kilise'ye karsi vermek zorunda kalan
Kathar Kilisesi vaftizin resmi Kilise'nin anladig1 ve uyguladig: pratikden degil
yine Yeni Ahid'de Vaftizci Yahya'nin su ifadelerindeki ornekler {izerinden
anlamis ve “eau-feu; su-ates” zithiginda uygulamisdir:

“Gergi ben sizi tevbe igin su ile vaftiz ediyorum ama benden sonra gele-
cek olan benden daha giicliidiir. Ben onun cariklarimi ¢ikarmaya bile layik
degilim. O sizi Kutsal Ruh’la ve atesle vaftiz edecektir.” (Matta 3/11).
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“Yahya ise hepsine soyle cevap verdi: ‘Ben sizi vaftiz ediyorum ama
benden daha giiclii olan geliyor. Ben onun cariklarinin bagin1 ¢6zmeye bile
layik degilim. O sizi kutsal suyla ve atesle vaftiz edecektir.” (Luka 3/16; Martin,
2009, ss. 13-15).

Burada Yeni Ahid’den verdigimiz ornekler ve detaylar 1s1$inda anlasi-
lan sudur ki zaman iginde bu rittielin tizerine baz1 ilaveler yapilmis ve Kathar-
lar’da tarikata giris eylemindeki hakim rittiel olan consolamentum yeni Kathar-
lara mutlak Miitkemmeligi kazandiran inancin tekidini sembolize eder olmus-
tur.

Practica inguisitionis haereticae pravitatis adl1 eserinde Bernard Gui, Kat-
harlar'in uyguladig1 consolamentum rittielinin Katolik Kilisesi'ndeki terim kar-
siliginin vaftiz oldugunu sdylemekte ve su sozii rivayet etmektedir: “Onlar
vaftizi sadece sudan ibaret goriirler biz ise consolamentum’u manevi birlik ola-
rak goriir ve uygulariz.”

Esasen ayni amaca/hedefe hizmet ettigi goriintiisii verse de ikisi kalite
itibariyla farkli derinlik alanlarindadir. Bugiin Kilise'nin yeni dogmus bebek-
lere uyguladig vaftiz ayini ilk donemlerdeki samimiyeti haric olmak {izere
uzun asirlar boyunca yeni bazi ritiiel ve uygulamalarin ilavesiyle boltinmiis
ve muhtevasim yitirmistir (Guiraud, 1904, s. 78).

Kathar tarihi ve inancinin en énemli rittieli olan consolamentum merasimi
kurtulusa ermenin yegane aracidir, yerine getirilmedigi takdirde bir sonraki
hayatta maddi diinyaya yeniden mahktim olunacaktir.

Bu ayin bir kutsama ile baslar.
Dedelerden biri:

Kutsa bizi, merhamet et. Amin. Kaderimiz sozlerinle belirlensin. Baba,
Ogul ve Kutsal Ruh giinahlarimizi bagislasin “{i¢ defa tekrarlanir”.

Merasimde bulunan herkes:

“Goklerdeki Babamiz, ismin kutsal kilinsin. Egemenligin gelsin. Gokde
oldugu gibi yerytiiziinde de senin irdden hakim olsun. Gokden inen ekmegi-
mizi bugiin de bize ver. Bize kars: sug isleyenleri bagisladigimiz gibi sen de
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suclarimizi bagisla. Ayartilmamiza izin verme. Bizi kotti olandan kurtar.
Cunki egemenlik, gii¢ ve yticelik sonsuzlara dek senindir. Amin.”10

Dede:

“Baslangicda Soz vardi. S6z Tanr1r'yla birlikteydi ve Soz Tanr1'ydi1. Bas-
langicta o Tanr1'yla birlikteydi. Her sey onun araciligiyla oldu, var olan hicbir
sey onsuz olmadi. Hayat ondaydi ve hayat insanlarin 1s181yd1. Isik karanlikta
parlar. Karanlik onu alt edemedi.!

Tanr'nin gonderdigi bir adam ortaya cikti. Sahitlik amaciyla 1s18a tanik-
lik etsin ve herkes onun araciligiyla iman etsin diye geldi. Diinyaya gelen her
insan1 aydinlatan gercek 1s1ik vardi. O, diinyadaydi, diinya O’'nun araciligiyla
var oldu ama diinya O'nu tanimadi. Kendi yurduna geldi ama kendi halki
O'nu kabul etmedi. Kendisini kabul edip adina iman edenlerin hepsine Tan-
ri’nin ¢ocuklar1 olma hakkini verdi. Onlar ne kandan ne beden ne de insan
arzusundan dogdular, aksine Tanr1’dan dogdular.

S6z insan olup aramizda yasadi. O'nun yticeligini -Baba’dan gelen, ltituf
ve gercekle dolu biricik Ogul’un yticeligini- gordiik. Yahya O'na taniklik etti.
Yiiksek sesle soyle dedi: ‘Benden sonra gelen benden usttindiir. Ctinkii O
benden 6nce vard: diye soziinii ettigim kisi budur.”

Nitekim hepimiz onun dolulugundan liituf tizerine lituf aldik. Kutsal
Yasa Musa araciligiyla verildi ama liituf ve gergek, Isa Mesih ile geldi. Tanr1'y1
hi¢bir zaman hi¢ kimse gormedi. Baba'min bagrinda bulunan ve Tanr1 olan
biricik Ogul O'nu tanitt1” (Yuhanna 1/1-18).

Italya’da Katharlar

Mevcut belge ve yazili kaynaklara gore 1022'den 6nce Katharizm mis-
yonerleri Fransa’ya oldugu gibi Ispanya’ya da gelmis, Italya’da ilk gériinme-
leri 1030-1040 yillarina rastlamaktadir. Italyan halkinin evlenmeye karst olan
duruslarmi vurgulayan anlamuyla patarino (Fr. les patarins) adlandirdig Kat-
harlar, Turin yakimnlarindaki Montefort satosuna yerlesmisler, Milan piskopo-

10 Yeni Ahid’in iki ayr1 boltiimiinde yer alan bu dua Kathar tarikatinin en énemli duasidir. Matta 6/9-13,
Luka 11/2-4.
11 Veya ‘anlamadi.” Yuhanna 1/1-5.
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su Héribert'ten'2 cok sert tepki hatta iskence gormiislerdir. XI. asrin sonu ve
XIIL ytizyilin ilk yarisinda burada var olduklarina dair bir kayit bulunmamak-
tadir. Buna ragmen Katharlar varliklarim italya’da gizlilik icinde stirdtirmiis-
ler, 1150 yillarma dogru ¢ok gizli ve 6zel stratejilerle yeniden gortinmiislerdir.
Bu tarihlerde Kuzey Italya'nin Marche d’ Ancéne, Toscane, Lombardie sehirle-
rinde ve Alp daglarivadilerinde kalabalik gruplar halinde yasamiglardir. On-
ceki bir asir Milanl Patarialar, diger adlariyla Patarenler, Arialdm tesvikleri
onctilugiinde rahiplerin evliligi problemine karsi ciddi miicadeleler vermisti.
Sonugta Ariald taraftarlar1 (arialdistes) ile ortodoks Katharlar arasinda cathari,
catharini terimlerinin kolaylastirict ayrismas:t meydana gelmistir.

Erken donemde italya’da Milan sehri, Fransa’da Montwimer satosu ve
Toulouse sehirleri ile birlikte bati Katharizm’inin en énemli merkezleri idi.
Diger bir¢ok 1talya sehri de kapilarim1 ve imkanlarini Katharizme a¢mis, bu-
nun Ornegi sair Dante Alighieri'nin diinyaya gelmesinden (1265) yirmi yil
kadar once Floransa'nin taninmus ailelerinin ti¢te birininKathar heretizmine
teminat vermis olmasinda gortilmiistir (Vernet, 1932, s. 1991).

1190 yilina dogru baslangicta bir Kathar rahibi olan Bonacurse, “Su sah-
te peygamberlerle dolu sehirleri, kasabalari, satolar1 gormiiyor muyuz?” soz-
leriyle Katharlar tizerinden heretizmi suglayarak Katolik mezhebine gecti.
Orvieto, Viterbe, Ferrare, Madéne, Prato, Rimini, Parme, Crémone, Plaisance
sehirleri Roma’ya kadar Kathar cemaatleri ile dolu idi; ayrica Calabre, la Pou-
ille, Naple Krallig1, Sicilya ve Sardunya sehirlerine de sizmuglardi. Papa III.
Innocent (ikt. 1198-1216) bunlarmn faaliyetlerini durdurmaya calisti. Halefi
Papa III. Honorius, 6zellikle IX. Grégoire ve IV. Innocent ayni politikay1 siir-
dtirdii.

12 XI. asrin baslarinda yasamus heretik Fransiz asilli papazdir. Egitimini tamamlamak tizere gonderildigi
Orléans’da ilmi kisilik ve sayginliklari ile tanman Etienne ve Lisol adl iki alime baglanmasina ragmen
Doketikler'in ve Maniheistler'in 6gretilerini benimsedi. Memleketine dondiikten sonra sahip oldugu
gortislerini yaymaya basladi. Ait oldugu sovalye ailesinin lideri Arefast, Héribert'in heretizmini benim-
seyip ruhban ekibiyle Orléans’a ziyarette bulundu. Héribert anilan iki {istadin giivenini kazanmaya ca-
list1 ve bunda muvaffak oldu. Bu sirada Fransa Krali Robert, Orléans’a geldi ve burada yapacagt sinod
toplantisina heretiklerin de katilmalarini emredip Saint-Croix d’Orléans kilisesinde Sens sehri piskopo-
su Léothéric baskanliginda toplanacak sinodun ¢niine ikna edilmeleri i¢in ¢ikarilmalarini sagladi. Si-
nod, aralarinda Héribert'in de bulundugu heretikleri mahktm etti, bunlardan 13 kisi inanglarmi inkar
ettiler ise de ateste yakilarak oldiiriildiiler (1022) (Heurtebize, 1939, ss. 2259-2260).
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Fransa’da ve 6zellikle italyan Rimini sehrinde II. Fréderic iktidar1 doneminde
etkili olmaya calisti. Bu kaos ve kargasada, en taninmis olanmin, Kathar bir
ailede diinyaya gelmis olan engizisyon hakimi Vérone’lu Pierre’in cldiirtilme-
si olan katliamlar da vuku bulmustur. Italya’da Aziz Vincent Ferrier'in3 biz-
zat rastladigini ifade ettigi gibi Katharlar'in XIV. asrin baslarinda 1403 yilinda
Lombardie bolgesinde ve Piémon vadilerinde goriildiigii bilinmektedir (Ver-
net, 1932, s. 1992).

Almanya ve Ingiltere’de Katharlar

Almanya tarihinin sahit oldugu ilk Katharlar 6nce tutuklanmak, deva-
minda oldiirtilmek suretiyle ortadan kaldirilmus, aktif bir Ortacag sehri olan
Goslar'da (Basse-Saxe; Asag1 Soksonya) 1052 yilinda goriilmiistiir. Bundan

13 [spanya’nin Valensiya (Valence; 1350'ye dogru) sehrinde dogan, Fransa/Vannes'da olen (1419) Aziz
Vincent Ferrier, Dominicain tarikatina ait bir ruhbandir. Hayatinin en verimli yillarin1 dogdugu sehirde
gecirmis olan Vincent'n, anadili Catalan-Valencien’de ismi Vicent Ferrer'dir. Ozellikle Toulouse’da
studium generale’de aldig1 teoloji, piskoloji, mantik egitimi ve Tomisme felsefesi Azizi aktif kilmus,
Aragon krallik ailesi ile iligki gelistirebilir sosyal bir seviyeye getirmistir. Avignon papalig
hiikiimetinde de bulunmus, Papa XIII. Benoitnin ovgiisine muhatab olmustur. Isvicre’den,
seyahatlerde bulundugu Dauphine, Savoi, Piémont'a varan giizergahlarda vaudois ve albigeois gibi
Gnostik-heretik tarikatlarmdan cok sayida kisiyi Katolik dinine déndiirmiistiir. Oltimiinden on yil
kadar oncesinde ikamet ettigi Ttalya’da, i¢inde vaazlarmin yer aldig1 Traité de la vie sprituelle (Manevi
Hayat Kitabr) adli eserini kaleme almistir. Gezgin bir karakter ve aksiyoner olan Vincent saf Incil’e
dayal1 bir idealin seyrinde olmus gittigi her sehirde kendisini dinlemeye hazir kitleler bulmus, onlara
fikirlerini anlatmustir. Biitiin bu vasiflari ile yeni Aziz Paul olarak amlmaya baslayan Vincent “I’ange du
jugement” (son giiniin melegi), unvani Stesinde “envoyé céleste de la derniére heure” (son saatte
gokden gonderilen) olarak isimlendirilmistir. Fakat Aziz Vincent'n Papa III. Caliste’in ermislik
(canonisation) ile ilgili yayinladig: bir papalik bildirisi 6ncesi 1440-1450"ye denk gelen bir tarihte sans1
donmeye baglamistir. Artik “prédicateur de la fin du monde” (diinyanin son giinlerinin vaizi) diye
anilan Ferrier, vaazlarina son verilen, vaaz metinlerinin toplatildigi bir kisi haline dénmiistiir.
Geleneksel Hiristiyan inancina goére diinyanin sonunda Yahudiler, Magribiler ve diger din mensuplar:
Hiristiyanligi kabul edeceklerdir. Nitekim iber yarmmadasinda yogunlukla yasayan, 1410-1414
yillarinda Hiristiyanligi benimsemis anilan iki grup bu yoriingede degerlendirilmektedir. Vincent
vaazlarinda gercek iman (Katolik) tizere olmadiklarmi sdyledigi Yahudi ve Magribilere telmihli
ifadelerde bulunmustur. Vincent Ferrier’in tinii 6liimiinden sonra da seyahat ettigi yerlerde ve ozellikle
dogum-oliim sehirleri olan Valence ve Vannes'da kendisine isnad edilen keramet ve olaganiistii
hallerinin rivayetlerle, vaazlar: ve iyilestirdigi ileri derecede hasta ve illetli kisiler tizerinden azizligi ile
birlikte yasatilmistir. Bu hal sevenleri tarafindan Incili temsil eden bir insamin bu vasfiyla gercek
Hiristiyan'in 6rnek hayatini tistlendigini, onunla tedavi olundugu ve tizerinde cereyan eden olagantistii
hallerle varlik ifade eden bir tist deger olarak algilaniyordu. Vincent'in tecelli eden en 6nemli
ozelliginin bu ermis kimligin (procés de cananisation) olduguna inanilmaktadir (Gorce, 1946, ss. 3033-
3040).
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uzun yillar sonrasina dek gelen yillarda Almanya’da Katharlar bir sorun ola-
rak goriilmemistir. XII. asirda bu heretiklerin ¢nemli bir cemaati Cologne
(Koln) sehrinde varlik gostermislerse de baspiskoposlar1 ve ¢ok sayida baglist
1143'de tutuklanmustir. Yargilandiklar: bir mahkeme esnasinda Steinfeld ha-
pishanesi yetkililerinden Evervin, Katharlar1 Aziz Bernard'm Kutsal Kitab'm
Ezgilerin Ezgisi'nden olusan sozleriyle ¢iirtitmeye galismistir.

Evervin'in mahkemede ifade ettigi sozleri, doneminde Lettre d’Evervin,
prévot de Steinfeld, a Saint Bernard (Steinfeld Efendisinden Aziz Bernard'a Mektup;
1143) unvaniyla tnlii bir dokiiman haline gelmistir. Bolgede yiiksek diizeyli
prozelitist karakter tagimayan halleriyle bilinen Katharlar Almanya’da; italya
ve Fransa’da ulastiklar1 basar1 diizeyini yakalayamamislardir. Almanya’nin
sadece “Alman Ortacag1 heretik tarihinin klasik cografyasi” denebilecek Rhin
bolgesinde gortlmiislerdir. Bunun disinda Bavyera (Baviéere) bolgesinde azin-
lik gruplar halinde yasamuslardir. 1159'da otuz kadar Kathar cemaatine ait
kisi, bilinmeyen bir yere muhtemelen Ingiltere'ye kagmustir. Bunun sebebi
bolgede bulunan le terrible Conrad de Marbourg'* [Marbourg’lu Korkung Con-
rad; (1180-1233)] adl1 piskoposluk kurulu tiyesi sahistir.

Slav Ulkelerinde Katharlar

Unlii Fransiz yazar Charles Schmidt’e gore Katharlar muhtemelen X. as-
rin baglarinda, yine ihtimal ki Bulgaristan’da bir sehir disinda Grek-Slav ma-
garalarindan birinde dogmus olsa gerektir. Buna gore Kathar hareketi kesin-
likle Bulgaristan Bogomil kokenlerine sahiptir ve bu tarikatin devamudir. Bo-
gomiller ile Katharlar'in tarihlerinin birbirine karistirildig1 cok gortilen bir
seydir. Simdi eger Katharlar'in kokenlerinin Dogu Avrupa/Bulgaristan olma-
dig1 dustintilecek olursa durum sunu gosterir ki Katharlar'inDogu Avrupa
tilkelerinde yogun niifuslar halinde yasamas: durumunda Avrupa’daki baki-

14 Prémontré [Biinyesinde sadece papa ve rahibeleri kabul eden, Aziz Norbert tarafindan 1120 yilinda Laon sehri
yakinlarinda Prémontré kasabasinda kurulmus tarikat; PL. “prémontré,e”, 819.] tarikatina bagl, XIII. asir
Engizisyon hakimlerinden, halklarin Hiristiyanlastirilmas: stirecinde itici karakterine ragmen
cevresinin kendisine ‘efendi’ diye hitap ettigi, daha onceleri Azize Elisabeth de Hongrie'nin giinah
cikartan papazi (confesseur) idi. Engizisyon hakimligine Papa IX. Grégoire (ikt. 1227-1241)tarafindan
getirilmistir. En onemli o6zelligi aralarinda Katharlara yonelik hustimetininen belirgin oldugu
heretiklere kars1 ¢cok acimasiz olmasidir. Lucifer, cads, biiyii yanlilarina karst olmus, boylece halkin ve
bilhassa heretiklerin nefretini kazanmistir. Marbourg yakinlarinda bir yerde atli sovalyelerce
oldurilmustiir (1233) (Pacaut, 1974, s. 558).
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yelerinin uzun zaman 6ncesinden itibaren kaybolmus olmalar1 gerekirdi. Oy-
sa Avrupa’da tarih sahnesinde XV. asrin ikinci yarisinda Islam dini potasinda
goriinmez olmuslardir (Vernet, 1932, s. 1992).

Hirvat rahip ve tarihgi Franjo Racki (1828-1894) Bogomili i Patareni (Bo-
gomiller ve Patarenler) adl1 eserinde genis ve zengin bir dokiimantasyonun da
yardimiyla yaptig1 tesbitinde Bosnak Hiristiyan heretiklerinin Neo-Manik
hereketiyle goriilen ve Albigeois ve Italyan Katharlar'mi olusturan Dialist-
ler'in Bulgar Bogomilleri'nin dogrudan takipcileri olduklarini ifade etmekte-
dir. Yazara gore Bulgar ve Makedon Bogomilleri XII. asrin sonlarma dogru
Bat1 Sirbistan’da Rascie devleti tarafindan tilkeden kovulanan Bogomiller'in
Bosna'ya iltica eden ve Bosna heretiklerinin kokenini teskil eden Bulgar ve
Makedon Bogomilleri’dir. Racki'nin de aralarinda yer aldig1 birgok tarih¢inin
calismalari 15181nda Katharlar, Bogomil adiyla isimlendirilen periyottan itiba-
ren bilhassa Bosna’da yasayan bir cemaattir ve Balkan kokenlidir.

Guintiimiiz tarihi kaynaklarinda Slovenya heretik yapilanmasi 1150’den
kisa bir stire sonrasinda Dalmagya’da da goriilmistiir. Hirvat tiiccarlarin
Constantinople’de Dualist heretiklerle karsilasmalarindan sonra Dogu Adri-
yatik sahillerinde ilk Kathar cemaatinin varlig1 bilinmektedir.

Cok sayida papalik belgesi ve Latin polemist eseri Kathar ve Pataren he-
retiklerinin Hirvat topraklarinda yayildig1 ve Bosna’da tilkenin iclerine kadar
sizdiklarina isaret etmektedir. Tarihi kaynaklar Kathar heretiklerinin Hirvatis-
tan’da Dalmacya Kilisesi adiyla (Actes de Saint-Félix metinleri), devaminda
Slovenya Kilisesi (Salvo Burce, Moneta de Crémone, Rainier Secconi; De heresi
catharorum in Lombardia 6rnegi metinleriornegi) ve XIIL asrin ikinci yarisindan
itibaren Bosna Kilisesi biinyesinde varlik gosterdigine saret etmektedir (San-
jek, 1972, ss. 134-135).

Dalmacya Kilisesi

Hirvatistan smirlar1 icinde Adriyatik denizi sahillerine yakm bolgelerde
yogunlasan bu Kilise, Balkanlar'in ilk gnostik dini hareketi, IV. yiizyilin basla-
rindan itibaren Avrupanin bu kugiik cografyasimna gelisinin oncesinde Dal-
magya ve Salona’da (bugtin Split), Maniheist kiictik gruplarda kendini goste-
ren bolge ve kilisenin adidir (Isik, 2017, ss. 140-141).
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Giintimiizde Hirvatistan Cumhuriyeti'nin 11.758 km?1ik bir kismini
olusturan bolgenin ismi Arnavutca’nin Gega diyalektiginde “koyunlarin ya-
sadig1 yer” anlamina gelmektedir. Dalmagya (Dalmacia veya Dalmatie) bolge-
sinde Hiristiyanlig1 yayma faaliyetlerinde en etkin sahsiyetler Aziz Petrus,
Aziz Luka ve Aziz Titi'dir (Rruga, 2011, ss. 15-16) ve Neolitik devirden itiba-
reninsanoglunun yasadig: tesbit edilen bolgenin bilinen ilk sakinleri {lir kabi-
lelerinden Dalmatlar olmustur. Roma idaresi altina giren Dalmatlar'in IS. 6-9.
yillar1 arasinda devam eden isyan hareketlerinin bastirilmasindan sonra bii-
ttin Ilir topraklarmi da icine alan yeni bir idari diizenlemeye gidildi. Ancak bu
defa eski Dalmagya’nin giiney kismi ayrilarak bir eyalet haline getirildi ve
sadece bu eyalete Dalmacya denildi. Osmanli doneminde bu bolgede yetismis
devlet adamlarmdan Koca Davud Pasa, Kan(ini devri veziriAzamlarindan
Semiz Ali Pasa ve Sultan Ibrahim doneminde Girit serdarligina tayin edilen
Ytsuf Pasa sayilabilir (Rizaj, 1993, ss. 432-433).

Bosna Katharlar1

Split basdiyakosu Thomas'inHistoria adl1 eserine gore biri tinlii bir res-
sam digeri Latin ve Slav dilleri uzmani Zorobabel kardesler,zamanlarinin bii-
yiik kismini Bosna’da gecirmisler, ¢ok atesli bir heretik olmalar1 yaninda Split
bolgesinde misyonerlik de yapmaktadirlar.

Buna karsilik bolge piskoposu bunlarin heretik saplantidan Katolik di-
ninde 1srarcit olmalar1 igin ¢alisityordu. Dubrovnik Baspiskoposu Bernard’a
gore bu ikilinin din degistirmesi sadece dis gortintis itibar1 iledir ve onlarin
sayginligindan marum kalmamak ve sehri onlarla etkileyip Katolikligin stir-
mesini saglamak idi. Ad1 gegen kardesler durumun ciddiyetini anladilar, Bos-
na’da ikametleri sirasinda kardesleri lehine vaaz ederlerken hatalarimi fark
ettiler ve yeniden heretisizmden vaz gegip Katolisizme dondiiler.

Bu arada Hirvat Dioclée prensi Voukane, papalik makamina Bosna’da
heretik bir akimin kendini gosterdigini ve Ban Kulin ailesinin 10 binden fazla
Hiristiyan1 ayarttig1 haberini iletti. Bunun tizerine 11 Ekim 1200 tarihinde Pa-
pa III. Innocent Macar krali Emmerich ve Hirvat kralindan Ban Kulin'den
alayci ifadelerle bahsedip heretiklere kars: tedbir almalar: talimatin verdi.

Papa’nin miiddhalesinden cekinen Ban Kulin geri cekilmek zorunda
kald1 ve Dubrovnik (Raguse) piskoposu aracilig ile papanin, temsilcilerini
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gonderip Bosna'nin dini durumunu arastirmak ve heretiklerle karsiradikal ve
sert tedbirler alinmasini istedi. Bunun tizerine III. Innocent papalik piskoposu
Jean Casamaris’i 1202 yiliin sonlarina dogru Bosna’ya 6zel bir misyonla gon-
derdi. Bagli oldugu papaligin bu talimatini yiiksek diizeyli bir sadakatle ve
Incil adina yerine getiren piskopos, incelemeleri sonunda Bosnali Hiristiyan
heretiklerin (chrétiens bosniaques) stattistinti 8 ve 30 Nisan 1203 tarihli bir
biiltenle ilan etti (Sanjek, 1972, ss. 139-140).

Bunun yaninda 1203 yilindaJean de Casamaris ve Ban Kulin, Dubrovnik
diyakozu Marin ile anlasarak Bosnanin kenarinda bugtinkii Zenika yakinla-
rinda bir bolge olan Bilino Polje’de Bosnali Bogomiller’in dini liderleriyle bir
toplant1 yapmuslardir. Bu toplantiya Casamaris, Marin ve Ban Kulin ile Bogo-
mil baspiskoposu (djed; hiyerarsik yapinin en tist konumundaki kisi) Dragic,
iki bagyardimcisi1 Lubin ve DraZzeta ve diger dini liderler Pribi$, Luben, Rado$
ve Bladost katilmislardir. Slav kaynaklarinda “Abjuracija”(Latince’de “yazili
yemin altinda terk etmek ve biat’ anlaminda) adiyla isimlendirilen bir anlas-
ma yapilmistir.

Antlasma metninde yer alan 6nemli bazimaddeler sunlardir:

1. Kendimizi bugtine kadar Bosna topraklarinda ayricalikli olarak
Hiristiyan adiyla adlandiran biz priorler (dini liderler) Roma Kilisesinin
temsilcisi Johannis de Casamaris ve Bosna hiikiimdari Ban Kulin'in
huzurunda, Tanri ve onun azizlerinin ¢niinde bundan sonra Roma
Kilisesi'nin emir ve buyruklarmna hayatlarimiz ve davranislarimizda
sadik kalacagimiza, Kilise'ye itaat edecegimize ve kurallar
dogrultusunda yasayacagimiza, bundan sonra heretik olarak
yasamayacagimiza s0z veriyoruz.

2. Oncelikle itham edildigimiz heretik olmaktan vazgecip papaligi
annemiz ve biittin Hiristiyan diinyanin basi olarak kabul ediyoruz.

3. Kardeglerimizin = manastirlarinin ~ bulundugu  biitiin ~ y6relerde
ibadethaneler bulunduracak ve kardeslerimizle gece ve giindtiz ilahiler
soylemek icin gizlenmeden toplanacagiz.

4. Kiliselerimizin tamaminda “altar”?> ve ha¢ bulunduracagz.

15 Grekge “trapeza”, Latince “mensa” kelimeleri ile karsilanan bir din ve sanat kavrami olarak altar Latin-
ce “yiiksek kurban masas1” anlamindaki “alta ara” veya “kurban masasmn tistii” méanasina “altaria”



305 Mevzu, sy. 2 (Eyliil 2019) | Halim ISIK

10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

Roma Kilisesi geleneklerinde oldugu {izere Yeni ve Eski Ahit’i
okuyacagiz.

Pazar giinleri ve bayramlarda dini littirjinin geregi olarak ayinleri
yonetecek, giinah ¢ikaracak ve vaaz edecek papazlar bulunduracagiz.
Mabedlerimizin  yanina  oliilerimizin  defnedilecegi  mezarliklar
yapacagiz.

Yilda en az yedi defa papaz elinden Komiinyon alacagiz.

Kilise ve biiyiiklerimiz tarafindan belirlenen giinlerde orug tutacagiz.
Bizim tarikatimizdan olan bayanlar, stiphe ve yanlis anlasilmalara
mahal birakmamak icin gerek yatakhane gerekse ibadethanelerde ayr1
tutulacak vehicbir kardesimiz onlarla bas basa goriismeyecek.

Bundan sonra karsilikli istegiyle bosananlar disinda evli esleri
tarikatimiza kabul etmeyecegiz.

Kilise  babalar1 ve azizler tarafindan  belirlenen  kutsal
glinleri/bayramlar1 kutlayacagiz.

Bundan sonra Maniheist veya baska bir heretik akima mensup
oldugunu agikca belli eden hi¢ kimseyi aramiza kabul etmeyecegiz.
Diger insanlardan hayat bi¢cimi ve davranis olarak farkli oldugumuz
gibi bundan sonra ayak bilegine kadar uzanan desensiz ve renksiz
kapal1 elbiselergiyerek de farkli olacagiz.

Kendimizi Hiristiyan olarak adlandirip digerlerine kars: adaletsizlik
yapmamak i¢in bundan sonra kendimizi Hiristiyan olarak degil kardesler
olarak adlandiracagz.

Magister (dini lider/baspiskopos) 6ldiigii zaman priorler, istisare ederek
baspiskopos sececek ve secilen bu piskoposun papa tarafindan tasdik
edilmesini saglayacagiz.

Roma Kilisesi bu hususlardan birini ¢ikartmak veya baska bir sey ilave
etmek isterse saygiyla kabul edip uygulayacagiz.

kelimelerinden tiiretilmistir. Kilisede dini dyinin yoniinii gosteren altar, apsis ontinde ve kilisenin en
kutsal yeri kabul edilen bemanin merkezinde yer almaktadir. Erken Hiristiyan littirjisinde apsis Beytiil-
lahm'i, altar isa Mesih'in mezarini, kiboryum Isa’nin carmiha gerildigi yeri simgelemektedir. Literatiir-
de altar, Isa’min havarileriyle yedigi ‘son aksam yemegi’ (la céne) ayininde yapilan sunularin tizerine
konuldugu kutsal masa olarak tanimlanmaktadir (Keskin, 2012, s. 473).
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Yapilan bu tarihi antlasma, Bosna kilisesi baspiskoposu Dragic, iki bas-
yardimcisi Lubin ve Drazeta, diger 6nde gelen liderler Pribis, Luben, Rados ve
Bladost, Ban Kulin ve sahit olarakkatilan Dubrovnik diyakozu Marin tarafin-
dan imzalanmstir. Imzalanan anlasma, garanti altina alinmak tizere Johannis
de Casamaris, Lubin ve DraZeta ve BanKulin'in oglu refakatinde Macar Krali
Emmerich’e sunulmustur (Hodzig, 2007, ss. 63-65).

Bosnali Bogomillerin dini liderleri, imzaladiklar1 anlasmay1 uygulaya-
caklarmadair Kral Emmerich ve Kalocsa¢ baspiskoposu oéntinde tekrar yemin
etmis, Kral Emmerich’in bu yeminde imzasmi ve miihriinii tasiyan belge Ku-
lin'in ogluna verilmistir. Bu belgede Emmerich, Kulin'den anlasmanin hii-
kiimlerininhemen yerine getirilmesi icin gerekli tedbirlerin alinmasin istemis-
tir. Ayrica eger Ban Kulin, bilerek heretikleri destekleyecek ve koruyacak
olursakendisine yaris1 Papalik, yaris1 da Kral Emmerich’in kasasina gitmek
tizere 1000 gtimiis cezas1 verilecegi karara baglanmistir. Bosna halkinin ve Ban
Kulin'in papanin temsilcisi 6niinde hi¢ diistinmeden tavizvermek suretiyle
Bogomilizm’den vazgecip Katolikligi kabul ettiklerini agiklamalar1 ve Bilino
Polje’de yapilan antlasmay1 kabul etmeleri, kendilerini muhtemel ve miistak-
bel bir hacliseferinden kurtarmak icin yapilan siyasi bir hamledir. Yani Bogo-
miller, Katolikligi goriintiste kabul etmislerdir (Hodzig, 2007, s. 65).

Bu operasyon sonrasi heretikler Ban Kulin ve Jean de Casamaris dahil
olmak tizere Katolik Kilisesi'nin dogmalarina itaat ettiler. Katolik hakim ytne-
ticilere gore Bosnali Hiristiyanlar, sereflerine golge diistiren heretik alg1 ve
pratiklerden vazgecmeleri ile 6nemli bir tarih yazdilar. Yine Katolik kiliseleri-
nin mihrabini haca teslim ettiler, Eski ve Yeni Ahidi okumaya dondiiler. Gii-
nah c¢ikarma ve Pazar ayinleri ve bayramlar1 gibi Katolik degerlerde bulustu-
lar.

Eski ruhbanlarm énciiliigiinde Isa Mesih’in bedeni, Noel, Paques, hava-
riler Pavlus ve Pierre’in anma giinleri, Meryem’in énemi ve biitiin azizlerin
anilarini kutlamaya, resmi Kilise'nin insa ettigi orug ve diger direktif ve bilge-

16 Kalocsa baspiskoposlugu, Ortacag’da Macar kralligi doneminde onemli piskoposluklardan birisidir.
Giintimitizde Macaristan sinirlari icerisinde olan Kalocsa kiigtik bir yer olup Kecskemeta bolgesinde yer
almaktadir (Hodzig, 2007, s. 65).
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liklerin tirettigi aksiyonlar ttimiiyle geri dondti ve heretikler Katolik Kilise
adma biraktiklar1 yerden eski pratiklere devam ettiler.

Kadinlarsa bu hengadmede eski stattilerinin sarmalinda kalip eslerinden
yataklarinda ve yemekte birlikte olamayacak kadar ayri tutuldular ve biittin
kardesleri tarafindan higbir sekilde emin olunamayacak 6lgtide mahzurluvar-
liklar olarak algilandilar. Boylece ge¢misinde Maniheist herhangi bir heretik
doku bulunan biitiin kitle “Hiristiyanlar” olarak adlandirilmadan ayaklar
altina diismiis varliklar olarak kabul edildiler (éanjek, 1972, ss. 140-141).

Bosna Kilisesinin Sosyal Yapis1 ve Kathar Doktrini

Katharizmin en karakteristik 6zelligi Dtalist bir hareket olmasidir.
Fransiz yazar Alphandéry bir eserinde resmi Kilise doktrinine bagh diger ta-
rikatlarin mensuplarmin “Katharizm Katolisizm’in mutlak olumsuzlugudur;
bu bir sistem veya daha cok felsefi bir inamis bicimidir” dedigini zikreder
(Alphandéry, 1903, s. 82). ilave ederek “Katharizm Hiristiyan felsefesinden
uzak, metafizik demogojiler ve paganizm giydirilmis heretik akimdir” der.
Ayni yazar Katharizm’in temel katakteristiginin kendisine yonelik her tiir
itiraz ve muhalefete ragmen varligim stirdiirmiis olmas: yaninda hedefinin,
geleneksel Hiristiyan akidesini dejenere edici formlara gore katogorize etmek
ve Ana Kilise'nin dinini yok etmek oldugunu ifade etmektedir (Vernet, 1932,
s. 1993).

XII. asrin ilk yarisina dogru Slav kiliseleri arasinda bir isyan basladi. Bu
isyancilar mitkemmel olduklarina inandiklar1 Mutlak Diialist (dualisme abso-
lu) felsefenin esit iki prensibini gelistirmek ve yaymak amacinda olan Kathar
Hiristiyanlar1 idi. Dtializm bazi Batili arsiv belgelerinin isaret ettigi tizere is-
yan etmenin 6zel ve goriinen lituf ve sayginligini tistlenen Katharlar ilimh tig
cemaattir:

Bunlardan Dragovicien!” kelimesinden tiiremis, Slav Trakya bolgesinde
kullanildig1 sekliyle Dugrutia cemaati, digeri radikal ve sert Diializmi tercih
eden, lyi prensibin sadece Tanr1 oldugunu, kotii prensibin, iyi(lik) tizere yara-

17 “Dragovica” cemaati “Dragovi¢i” isimli, Latince kaynaklarda, hareketi kuran sahsin adiyla “ecclesia
Drugunthiae, Dugunthiae, Drogometiae, Drugutiae, Druguriae, Dorgovitis” gibi kiiciik farkli imlalarla
gecen ve bagl oldugu kisinin ismine izafeten anilmaktadir. Baz1 arastirmacilara gore “Dragovica” ce-
maati Bogomillere degil, “mutlak diialist” karakter tastyan Pavlusculara baglidir (Isik, 2017, s. 157).
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tilmus fakat kendisine ait bagimsiz, 6zgtir irade ile kotiiye doniisen ruh oldu-
guna inanan Bulgar cemaati, {ictincii cemaat ise digerlerine gore daha énem-
siz, ihhml Diialist 6greti ile Isa Mesih’in ve Bakire Meryem karakterleri ile 6zel
gortslerini vurgulayan Esclavony!$ cemaatidir.

Bat1 diinyasinda da ayni karakterde birlesmis Katharlar arasinda buna
benzer bolinmeler olmustur. Bu konuda en yetkili kisilik tarikatin eski 6nde
gelenlerinden Dominiken rahip Rainier Sacconi (Lat. Reinerius Sacchoni; an-
cien ministre du secte) cemaat arasindaki farkliliklari, hepsinin o gtinlere ka-
dar Hiristiyan tarihinde cok goriilmemis su ortak kanaatlere gotiirecek yonleri
oldugunu soylemektedir:

Bu diinyada doktrini Seytan’dan kaynaklanan bu dini hareket 6zelligi,
Katolik Kilise’de var olan evlenme gelenegini kaldirip 6ldiikten sonra diril-
meyi inkar eden, et, yumurta, siit ile beslenmeyi ve yemin etmeyi yasaklar
arasma alarak, kottilerin ve heretiklerin diinyevi makamlarini cezalandirmaya
kars1 ¢ikmay, Kilise disinda kurtulusun olabilecegive araf anlayisinin gerek-
siz oldugu oOgretileridir. Bunun yaninda diger kanaatler ile ilgili konularda
aykir1 gortislere sahiptir. Diialist tezlere karsi gelistirilen muhalif goriislere
isyan ederler. Dogu’da oldugu gibi, ismi muhtemelen Alba (Piémont) sehrin-
den gelmekte ve albanais tabir edilen cemaat 6rneginde oldugu gibi mutlak
Diializm doktrine sahiptir. Ayn1 cemaat Desenzano (Desenzano del Garda
adli, Italya’nin Lombardia bolgesinde giintimiizde 28 bin niifuslu bir kasaba)
Katharlar1 adiyla da anilmis ve XIV. asirda yogun olarak yasamiglardir. Diger
bir grup Kathar cemaati 1limh bir kimlik tagiyan, Dalmacya bolgesinde bugiin
Gorize/Geoertz adiyla bilinen sehire izafeten concoréziens'® adiyla anilmaktadir
(Vernet, 1932, s. 1993).

18 Bosna Kilisesi'nden farkli felsefe ve pratiklere sahip, polemik yazarlari, italyan Engizisyon hakimleri ve
Caloiani tarikat: miridleri tarafindan desteklenen ve sadece tek prensibi taniyan dogmatizmden bes-
lendikleri Bagnola Kilisesi adiyla isimlendirilmislerdir (Duvernoy, 1979, s. 14).

19 Concorézien Bat1 Katharlari'na verilen isimdir. Dogu’da oldugu gibi burada da Katharlar'mn bir kism1
mutlak Diialist iken diger bir bolumii 1liml1 Diialist’tir. Bat1’da 1liml1 Diializme inananlar bagnolais ve
concoréziens'ler olmak {izere ve birbirine yakin dokuz farkli ad tastyan iki gruptur. Italya’nin Lombardie
bolgesinde concorrezo ismiyle anilirlar. Eski bir Kathar ve Dominiken Engizisyon hakimi Rainier Sacconi
Summa de catharis (1258) adl1 eserinde cemaatin Lombardie bolgesinin hemen her bélgesinde yasadiklar:
ve 15 bin civarinda niifusa sahip olduklarini yazmaktadir. Concoréziens inanglarina gore Tanr1 melekleri
ve dort unsuru anlamsiz yere yaratmistir. Seytan bu diinyay: Tanri'nin izni ile yaratmis ve sekil ve bi-
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Bu tarikat aym zamanda Bagnolo'lu (italya) anlaminda bagnolais adu ile
de tanmmaktadir. Ayni cemaati ifade etmekte kullanilan iki farkli isimle
anilmasimin sebebi Bagnolais’lerin, ruhlarin diinyanin yaratilmasmdan 6nce
var edildigine ve gitinaha diinyanin var olmasimdan evvel basladiklarina
inanmalarmdandir. Diger cemaat (concoréziens) ise ayni yaratilis vak’asini ge-
leneksel algi ile anlar ve giinahin $Seytan’in eseri olan insan eliyle basladigimni
kabul eder.

Mutlak Diializm’in belirgin iki grubu oldugu soylenebilir:

Birincisi geleneksel Dtalist anlayisa sahip Vérone’lu (Balasinan-
sa/Belesmagra) Kathar piskoposu taraftarlar:.

Ikinci grup sef Jean de Lugio'nun (Bergamali) 6grencileri.

Bunlardan de Lugio, 1230 kaosuna sebep olmus ve geng tarikatin tiim
unsurlarin gecmise bu haliyle tasinmasma sebebiyet vermistir. De Lugio
Diializmi, tarikata ytikledigi problemlerin bazilar1 tizerinde oynayarak ¢6z-
meyi denedi. Fikirlerindeki Dtializm’in iki prensibi de ebediyet ifade etmekte,
boyle olunca birinin digerini limite etmesi gibi stirekli bir celiski bulundugu
da bilinmektedir. Kott tanri, iyi tanrnmn yarattiklarmin ttimine koti
miidahalede bulunmakla degismesini saglayacak, iyi tanrmimn kudret ve 6z-

¢im vermis, arasma isyankar bir melek katmustir. Bu giinahkar melek traducianisme[Aralarinda Saint Au-
gustin’in de (ruhlarin her nesilde dolaysiz bir yaratilisa ihtiyac duymayan yaratilis doktrini; (Draguet, 1946, s.
64) bulundugu Kilise babalarimn istirak ettigi doktrin ‘rulun Adem’den nesline zincirleme intikal’ ettigi, Katolik
Kilisesi'nin kesinlikle reddettigi diisiincenin adidir. Protestan kiliselerinden Calvin’in aksine Luther’in hararetle
savundugu, Tertullien’in (160-225) en giiclii miiddfii oldugu felsefe ‘eer ruh fizik bir beden olmasayd: merhamet,
ask benzeri duygulart distlenemezdi. Fakat ruhun bu intikali Adem’in ilk giinalindan sonra vuku bulmustur.
Origene (185-254), doktrini ruhun beden ve diinyevt ruh (esprit) arasinda bir yer isgal ettigi, dolayisiyla 6liim-
siizliik ve madde dis1 halin sadece Tanri’ya mahsus oldugu tesbitleriyle izah eder. Jérome (331-420) bu konuda
Augustin ile aym goriisii paylasmaktadir. www.eglise-realiste.org/pdf/Traducianisme_ed.pdf] yoluyla biitiin
ruhlara sahip olurlar. Eski Ahid; Isa Mesih ve havarilerin anlatildig1 bolimler disindaki yazilar haricin-
de bir seytan eseri (ceuvre du diable) kitaptir. Musa ve Kutsal Kitab’m hakimleri ve peygamberler baris
yanlis1 olmadiklari igin concoréziens’ler tarafindan kabul edilmemis, Vaftizci Yahya ilk donemlerde red-
dedilirken ilerleyen devirlerde sayg: goren sahsiyetler olmustur. Isa Mesih siradan insan ruhuna sahip
olmadan Bakire Meryem’den gercek bir beden olarak diinyaya gelmistir. Beden Tanr1 tarafindan hicbir
zaman yiiceltilmemis, goge yiikseltiginde bedenini yerytiztinde birakmus fakat kiyamet giinii ¢tiriimiis
bir kadavra olarak yeniden elde edecektir. Meryem ve azizlerin ruhlar1 kiyamet dncesi izzet (gloire)
icinde olmayacak aksine Isa’nin bedeni ile birlikte gokyiiziinde izzetbulacaktir. Concoréziens'lerin bun-
lar disinda yaratilis, asli giinah, Lucifer, Adem, Havva tiiriinden ilging gortisleri vardir (Vernet, 1938,
ss. 79-80).
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gurltgtinti sinirlayarak, artik bu tanri1 sonsuz miikemmel bir varlik degil, ya-
rattiklarina miikemmel bir hayat veremiyen bir aciz olarak yansiyacaktir.

Rainier Sacconi’ye gore biitiin bu farkli Kathar tarikatlar1 arasinda, en
gortinen ve hissedilir olaninAlbanais ve Concoréziens gruplari arasindaki
olmak tizere tefrika, birbirini karsilikli mahktim etme boyutlarina dek ulas-
mustir. Bu iki grubun birlesmesi igin bazi tesebbiisler olmussa da bir sonug
alinamamustir. [talya’da niifusca daha fazla olduklari icin Albanais grubundan
birlesme adina daha cok girisim vaki olmasina ragmen mdiisbet bir netice elde
edilememistir. Italya disinda biitiin Kathar gruplarmin Albanais grubu ile bir
sekilde iligkisi olmustur (Vernet, 1932, s. 1994).

Katharlarda Kutsal Kitap Inanci

Katharlar ile ilgili tartismali konularin basinda kutsal kitap kiilliyat:
problemi gelmektedir. Ilging bir panorama ile karsimizda duran bu mesele
bazi arastirmacilara gore cemaatden miras hig bir kutsal kitap kalmadig sek-
linde izah edilirken bir kisim arastirmaci ise konuya aksini soyleyerek yak-
lasmaktadir.

Katharlara ait kutsal kitap problemini ¢6ziimsiiz kilan en énemli konu-
lardan biri baglilarinin sahip oldugu gercek bilimle aladkasidir. Bu baglamda
oteden beri ortak kani Italya’nin Piémont bolgesinin Monteforte sehrinde her
gilin yakilarak oldiirtilen (1028) heretiklerin Eski ve Yeni Ahid yaninda kutsal
sahih (saints canons) kitaplar: da okuduklaridir. Bu konudaki en kadim tarihli
otorite Almanya/Bonn’da yasamis, Benedikten manastir rahibi ve Kathar-
lar’la ¢ok getin miicadele veren Schonau'lu Eckbert, 1155 den 6nceki bir tarih
tizerinden ifade ettigi sekliyle Katharlar'la kutsal metinler tizerine sik sik tar-
tismalar yaptigini soyler. Eckbert’in (6. 28 Mart 1185)Sermo de vita et passione
Domini20 adl1 eserine gore gnostik gortisti Katharlar ile yaptig1 bu tartismalar-
sayesinde tanimis vesonucunda aralarindaki bazi kisilerle daha sik birlikte
olmustur.

20 Eckbert, dogdugu sehir olan Schonau'da Benedikten Saint-Florent de Bonn manastirina 6nce kesis
(1155) ilerleyen yillarda ayni manastira basrahip olmustur. Bu bolgede verdigi bir konferansta
tislibuyla dylesine dikkat ¢ekmis ve etkili olmustur ki Cologne (K&ln) baspiskoposu tarafindan Rainald
ismiyle unvanlandirmistir (Heurtebize, 1939, s. 2081).

310
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Katharlar'in kutsal kitap ile ilgili bilgi veren Ingiliz aragtirmaci Raoul de
Coggeshall 1175-80 yillarinda, Reims baspiskoposunun sehre yakin tarlalarda
gezinmekte olan bir geng kiz1 takip ettigini ve kadin diiskiinti oldugu anlasil-
digindan mahkemeye cikarildigimi soyler. Yapilan sorusturmada geng kiz
kendisine Kutsal Kitap (Eski ve Yeni Ahid) konularinda uzman yiiksek riitbeli
bir sahsin sarkintilik ettigini itiraf etmistir. Boyle bir ahlaksizligin kaynaklarda
aniliyor olmasimin sebebi muhtemelen, donemde Reims baspiskoposu tizerin-
den Kutsal Kitap ufkuna sahip olmanin ahléki prensiplere sadakati saglaya-
madiginin isareti olarak kabul edilmektedir.2!

XIIL. asir sonlarindan 6nce Loire (Fransa)sehrinin kuzeyinde Kathar ce-
maatinin imanla aldkali konularda ¢ok donanimli oldugu gibi, gtinliik hayat-
larinda Kutsal Kitab1 pratike eden gruplar: da bulunmaktadir. Buradan hare-
ketle ayni1 sehrin (Loire) giineyinde de benzer gruplarin varlig1 da bilinmekte-
dir. Bu konuda ortak kanaat sudur ki okuduklari, iizerine tefsirler ve tartisma-
lar yaptiklar1 metinler, din bilgini meclisleri, tarihi gtinliik defterler, polemik
ve teolojik eserler konusunda Katharlar'in ¢ok ilerlemis oldugunu soylemek
mimkunddr.

Bununla birlikte Languedoc bolgesi Katharlarinin en eski sahitleri cok
onemli bir Kathar sehri olan Lombers?? konsili?}(1165) kararlar1 metinleridir.

21 Christine Thouzellier, La Bible des Cathares Languedociens et son usage dans la controverse au début
du XIII® siecle, Extrait des CAHIERS DE FANJEAUX, No 3-1968, ]. M. Impression, Toulouse, s. 42. Konu
ile ilgili bir baska kaynaga gore Ingiliz yazar Gervase of Tilbury, Reims kardinal piskoposu
Champagne’li William"in bir memuru olarak calisirken ahlaksiz tekliflerini kabul etmeyen bir geng kizi
heretik olmakla suglamis ve devaminda kiz kaziga baglanmak suretiyle yakilarak oldtrtlmiistiir.
Gervase bu ahlak problemini bir rahiple bir hayalet arasinda gegen bir konusma tizerinden tarif etmeye
calismustir. Hayalet, rahibe Tanri'min Katharlar'in 6lmesini istedigini, Béziers halkininsa Katharlar
kasabalarinda barindirdiklart icin gtinah islediklerini ve bu sekilde bedel 6dediklerini soylemistir
(Martin, 2009, s. 79).

2 Guniimiizde giiney Fransa’da bin civarinda nitifuslu bir Albi kéytidiir (village de Lombers). Bu
niifusuna ragmen Ortacag’da Katharlara vatan teskil etmis giiniimiize bilhassa muhtesem sato ve
kaleleriyle ulagmus kiiltiir mirasiyla genis bir tarihe sahiptir. XI. asirda bulduklar: bu seckin cografyaya
yerlesen Katharlar aleyhine Midi bolgesi piskoposlari Lombers satosunda ilmi bir kolokyum (le
colloque) olusturmus, burada Katharlari mahktim etmislerdir. Fransa Krali Philippe Auguste, bu
bolgede [Fransiz krali baglilarindan olan Raymond Roger'nin topraklar1 ve Hagh birliginin liderligi,
sonradan ad1 o giine dek goriilmemis boyutlarda gaddarlik ve zultimle anilacak bir soylunun; Martin,
Katharlar, s. 80-81] 1210 yilinda Lombers ovasinda heretik sovalyelerini acimasizca katleden Simon de
Montfor'u 1218'de oldirtmiistiir. https:/ /www.lombers.fr/decouvrir-lombers-histoire.html
“Bienvenue a Lombers!”.
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Bu metinler nadir ve Eski Ahid ve Incilleri hakir géren tislubuyla bir telmih
literattirti, Pavlus ve Havari Yakub’u suclayan 6 adet sorgulamada [Musa'nin
seriati, iman, ¢ocuklarin vaftizi, evharistiya, evlilik, gtinah itirafi] Eski ve Yeni
Ahid’in piskopos meclisinin destek ve karariryla mahktm edilip otorite kabul
edilmedigi tirtinlerdir. Bundan 40 yil sonra 1207 ilkbaharinda Montréal’de
yaklasik 15 giin siiren ve cevresinde diiriistliigii ile taninan tarafsiz bir kroni-
kor (cronigeur; vakantivist) Guillaume de Puylaurens ve Osma2* piskoposu
Diegue d”Acebés? tarafindan tartismali bu konular sadece Yeni Ahid metinle-
rinin esas almmasi gerektigi sonug bildirisi ile yeniden ele almnmustir
(Roquebert, 2005, s. 43; Thouzellier, 1968, s. 43).

Pierre des Vaux-de-Cernay’m? iddias1 Diialistler'in inang yontiiyle sade-
ce Yeni Ahid’in otoritesine aidiyet duyduklar: seklindedir.

Farkl1 gortisler Katharlar'in Eski Ahid’i seytan isleri gordiiklerinden
Musa’nin seratin1 da ayn1 minvalde degerlendirmekte olsalar da Ranier Sac-

2 Lombers, Kathar tarihinde ¢ok 6nemli rol oynamis giintimiizde de koy statiistinde bir yerdir. 1165
yilinda burada toplanan Lombers Konsili (Concile de Lombers), Katolik Kilisesi'nin Katharlar1 mahkam
etmek adma ilk karsilastig1 ve heretik ilan edilmeleriyle sonuglanan, ekiimenik olmayan konsil olarak
tarihe gecmistir. Sehir 1622 yilnda Protestanlar tarafindan yakilip tahrib edilinceye kadar Katharlar'm
hatiralarii muhafaza eden muhkem bir kale gibi hayatina devam etmis, giiclii olduklar1 Réalmond ko-
ytinde insa ettikleri (1272) kalesi de yikilmistir (Jiménez Sanchez, 2004, ss. 365-379).

24 Osma, antik ismi Soria olan bir Ispanyol kasabasidir [el Burgo de Osma (Soria, Spain]. Bu konuda kasa-
bada bulunan bir katedralin tarihgesi tizerine kaleme alinmis bir makale igin bkz (Ruiz, 2006, ss. 1-5).

% Diegue d’Acebes, tinlit Dominiken dostu (Dominique de Guzman) ile birlikte Fanjeaux [Bir Ortacag
sitesi (cité médiévale), Kathar diyarimin kutup sit alam tanimlariyla amlan, Lauragais ovasina hakim bir noktada
360 metre yiiksekliginde bir tepedir. Ismini Fanum Jovis'den (Temple de Jupiter; Jiipiter Mabedi) almakta, XIII.
asirda Katharlara kars: olusturulmus vaaz merkezidir. Jiipiter Mabedi Fanjeaux tepesinin ¢ikintili bir noktasinda
inga edilmistir. 1215'de Dominikenler’in eline gecen tepe Katolik Guzman'in burada yerlesen ilk Kathar cemaatini
Katolisizme dontistiirmesiyle de amlir. Fanjeaux 1355’de Kara Prens [Prince Noir; Poitiers savasimni kazanan
Aquitaine bolgesi ve Gal prensi Edouard (1330-76). PL. “Edouard, le Prince Noir”, s. 1299.) ve adamlarm-
ca yakilmis yerine yeni bir mabet yapilnstir. Giintimiizde Fanjeaux 900 kisilik niifusu, deniz ve daglar arasinda
zengin tarihi gecmisi ve Kathar hatiralariyla birlikte yasamaktadir. Mairie de Fanjeaux (Pays Cathare)] tepesinin
eteklerindeki Prouille koyiinde zaman icinde ¢ok biiytik gelisme saglayacak kiiciik bir magara manastir
[Genis bilgi icin bkz. (Guiraud, 1897, ss. 225-257) kurup kisa siirede inan¢larindan doéniistimlerini sag-
lad1g1 12 Kathar kadini burada toplamistir (1206-07)] (Roquebert, 2005, ss. 35-36).

2% (6. 1218'den sonra). Hystoria albigensis; Historia de factis et triumphis memorabilibus nobilis viri domini
Simonis comitis de Monte Forti(Histoire albigeoise; Albijen Tarihi adl1 bir eseri bulunan Pierre de Vaux, Car-
cassonne sehri piskoposu ve burada bulunan manastirin kesisi Guy’tin yegeni, Vaux-de-Carney sehrin-
de yerlesik cirtercien tarikati rahiplerindendir. https://www.arlima.net/mp/pierre_des vaux-de-
cernay.html (ARLIMA archives de littérature DU MOYENAGE).
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coni concoréziens'leri degerlendirirken yaptig atiflarda Eski Ahid’in Yeni Ahid
icin bir atlama tas1 fonksiyonu oldugunu ifade etmektedir.

Burada Sacconi’nin Eski Ahid’den verdigi baz1 6rnek ctimlelerin goriil-
mesinde fayda olabilir:

“Bunun iizerine Isaya ‘Dinleyin ey Davud’un torunlari!’” dedi. ‘Insanla-
rin sabrimni tasirmaniz yetmezmis gibi simdi de Tanr1"min sabrmi mu tasirryor-
sunuz? Bundan dolay1 Rabb’in kendisi size bir belirti verecek: Iste kiz gebe
kalip bir ogul doguracak, admi Immanuel?” koyacak. Cocuk kétiiltigii redde-
dip iyiyi sececek yasa gelince tereyagi ve bal yiyecek. Ama cocuk kotulugt
reddedip, iyiyi sececek yasa gelmeden seni dehsete diistiren o iki kralin top-
raklar1 1ss1z kalacak.” (Isaya 7/13-16).

Katharlar Arasinda Boliinme Siireci

XII. asrin ortalarindan sonra Hirvatistan’a sizmis olan Kathar heretizmi
organizasyonlarimi, Fransiz emsallerindeki ¢rnekleri gibi Constantinople Diia-
listleri'nin doktrinini kendilerine uyarlayarak benimsemis Dalmagya Kilisesi
catis1 altinda kurmuslar, Hirvat deniz sahillerinde etkiledikleri diger heretik-
lerle birlikte 1200 yillarma dogru Bosna-Hersek’de gortinmiislerdir.

Kilise otoritelerinin buitiin girisimlerine ragmen heretik Bosna Kilisesi'ni
ilgd etmeye, Roma Kilisesi biinyesinde birlikte tek Kilise olma gayretlerine
muvaffak olamamislardir. Yeni Hiristiyanlar yavas yavas Bosna-Hersek halki-
nin giivenini kazaniyor, boylece Roma Kilisesi'nin doktrin, otorite vekurumla-
rina itiraz sesleri ytiikseltiyor ve dteden beri inandig, pratike ettikleri doktrin
ve uyguladig1 sakramentleri birer birer terk ediyordu.

Bosna Kilisesi “bons hommes; iyi insanlar; Katharlar” ve “chrétiens; Hi-
ristiyanlar” olarak ikiye ayrildi. Bunlardan birinci cemaat, hiyerarside bir an-
lam1 ve yeri olan ve kiliselerinin piskoposlarinin ve tiim Bosna-Hersek Hiris-
tiyanlari'nin sefi (djed) olan bir ruhban tarafindan yonetilmektedir. Isa'nmn
vekili ve ilk havari Pierre’in halefi makamindaki rolii ile Bosna Kilisesi'nde
djedpostunun sahibinin bir ruhban sinfi (strojnici) Ona ait yardimcilar: vardir.
Bu ruhban smnifi, misafirler (gosti; hotes) ve kidemliler (starci) adlarryla iki

2 “Tanr1 bizimledir” anlamima gelmektedir (Matta 1/22-23, Luka 2/5-7).
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grup ifade eder. Bunlar ayn1 zamanda cemaatin manevi ihtiyaclarini yerine
getirir ve tilkenin degisik yerlerinde feodal efendilerine hizmet verirlerdi.

Bosna Kilisesi, dinleyicileri, inananlari, miikemmelleri ve iyi insanlari ile
Katharlar hareketi btinyesinde degerlendirilmektedir. “Bosnali Hiristiyanlar”
Albigenler’le kardeslik iliskileri halindedir; bunun yaninda Lombardie Kat-
harlari'na sayg ile bakarlar. Djed, tiim Batili Katharlar tarafindan ayni hiirme-
ti gortirken bazi Latin kokenli gruplar da kendi papalar1 olarak gormektedir.

Burada sorulmasi gereken Bosnali Hiristiyanlar'm ve komsu dinlerin
gercekten Diialist olup olmadiklaridir. Muhalif ve polemist Latin kaynaklari-
na gore Bosna Kilisesi yumusak, hafif bir ttir Duialist doktrini temsil etmekte-
dir. Bunun aksine Bosna Hiristiyanlarini destekleyen kaynaklar, Kilise'ye ait
inananlarin Teslis’i tanidiklari, Isa Mesih’i Tanr’ min oglu olarak kabul ettikleri
ve insanlarin kurtulusununsiikiir’ den(grace) bagimsiz olduguna inanip, zekat
verdikleri ve oliileri igin dua pratiklerini yerine getirdiklerini ifade etmekte-
dir. Bununla birlikte sakramentlere deger vermezler ve Batili Katharlara ben-
zeyen yemin rittielini de uygularlar (Durand, 2014, ss. 131-132).

Bu yogun riizgarin olusturdugu arenada XII. asirda reformist akimlar-
dan bir dalga Bati Hiristiyanligi'm1 sarsmis idi. Roma Kilisesi, seslerini yiik-
seltmeye baslayan bu heretikleri mevcut Kilise'nin feodal iktidar ile isbirligi
icindeki biittin aksiyon ve doktrinlerine muhalefet ediyor ve yontinti Havari-
ler Kilisesi'ne cevirmeyi planliyor, kendisine ait sade yapilanmasi icinde bas-
ka bir Kilise olusturmay1 hedefliyordu.

Katolik Kilisesi'nin, gelismemeleri icin olaganitistii kars1 tedbirler aldig:
heretikler, Fransiz Hagh Diialistlerive Dalmagyal: tiiccarlar araciligiyla Hirva-
tistan, Italya yarimadasi, Fransa, Belgika ve Hollanda’datopraklari bulunan
Flandres ve Almanya’da Rhénanie bolgelerine kadar ulasmaya muvaffak ol-
mus, 1167 yilina dogru Bulgar Bogomilleri ve Bizans phoundagiagites? cemaat-
leri bu Dualistler ile dostluk kurmuslardir. Latin heresiyolog ve tarihgilerinin
Albigeois, Katharlar, yeni Hiristiyanlar, Maniheistler ve Patarenler ismi ver-

28 Bogomiller baz1 arastirmacilar tarafindan ayn1 zamanda “Phoundagiagites” adiyla da anmilirlar. “Para
cantas1” manasina gelen anlamiyla kelime, tarikatin diinyevi ¢ikar ve pratiklerden uzak duran ziithd
yanina vurgu yapilarak verilen bir isimdir (Jugie, 1909, ss. 257-262).
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dikleri Hirvat, Italyan ve Languedocien Katharlari'na kutsal kitap metinlerini,
daha agirlikla Yeni Ahid’i ve vaaz kitaplar1 kabul etmeye zorluyorlarda.

Latin kaynaklarmin verdigi bilgiler, Dragovitsa (mutlak Dtializm), Bul-
gar (1limli Dtializm) ve Sloven (Bulgar temaydiillii Diializm) cemaatlerine ait
Dialist doktrinler tizerindenteolojik ve ideolojik planda Bati Ortagagi’'nda
Kathar hareketinin hakimiyet sagladig1 yontindedir. Dragovitsa heretik dgre-
tisi biri ezeli ve ebedi mutlak iyi, digeri mutlak kotii iki efendi/egemen unsu-
ru 6gretmektedir. Bulgarlar’da bir tek, iyi ve melekleri ve dort unsuru yarat-
mis kudrette Kadir-i Mutlak Tanr1 inanci vardir (Durand, 2014, s. 132).

Sloven Diialistler, Bulgar sistematiginden (ordre) etkilenmisler fakat Isa
Mesih ve Bakire Meryem’'i bedende goriilen melek ve hicbir zaman gercek
insan bedeni tasimadig1 algisiyla kabul etmiglerdir. Bu inanca gore isa Mesih
yemeyen, igmeyen, carmihta oldiirtilemeyen, topraga gomilemeyen; buna
karsilik davranislarinininsan karakteri tasimis olmasi sadece goriiniisten iba-
ret bir varliktir (Durand, 2014, s. 133).
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Ekler
Ek.1

(Fontaine, 1890) httpsy/tr.foursquare.com/../chiteau-comtal...cité-de-
carcassonne/4e6f1e90c65b6d433...
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Ek.2
Le geste du consolament.

[Kathar Consolamentum ritiieli]
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Usak Ili Orneginde fmam Hatiplerin Hadis Yeterlilikleri

Oz

Turkiye’de din hizmetleri gorevini yurtitmekle yetkili tek kurum Diya-
net Isleri Baskanligr’dir. Diyanet Isleri Baskanlig1 bu yetkisini biiytik oranda
imam hatipler eliyle yiirtitmektedir. Bu sebeple imam hatiplerin basarili olma-
s1, Diyanet Isleri Bagkanligi'min da basarili olmast demektir. Bir imam hatibin
gorevinde basarili olabilmesi igin 6ncelikle ilmi alanda yeterli diizeyde egitim-
li olmas1 gerekmektedir. Hadis ilmi de en ¢nemli dini ilimlerden birisidir.
Hadis alaninda yeterli olabilmek icin temel kaynaklar1 okumak ve giincel ya-
yinlar takip etmek, bunun yaninda hadis usulii ilminin temel konularini, sa-
hih ve uydurma hadislerin 6zelliklerini bilmek gerekmektedir. Bu konularda
yeterli bilgi sahibi olmayan imam hatiplerin gorev siiresince hadisle alakal
problemleri ¢ozebilmeleri ve basarili bir gérev yapabilmeleri miimkiin degil-
dir. Bu makalede, uygulanan anket sorularina verdikleri cevaplar 1s1gimda
Usak ilinde gorevli imam hatiplerin hadis kaynaklarini okuma, hadisleri dog-
ru anlama, uydurma hadisleri tanima gibi konulardaki goriis ve yeterlilikleri
degerlendirilmeye calisilmistr.

Anahtar kelimeler: Diyanet Isleri Baskanligs, Imam hatip, Cami, Hadis
kaynaklar1, Hadis bilgisi.

Abstract

The Presidency of Religious Affairs is the only institution authorized to
carry out the task of religious services in Turkey. The Presidency of Religious
Affairs carries out this authority largely by the hands of imam orators. For this
reason, the success of imam orators means that the Presidency of Religious
Affairs is also successful. In order for an imam orator to succeed in his duty,
first of all he must be sufficiently educated in the field of religious scien-
ces. Hadjith science is one of the most important religious sciences. In order to
be sufficient in the field of hadith, it is necessary to study the basic sources
and follow the current publications. In addition to these, it is necessary to
know the basic subjects of the hadith methodology and the characteristics
of authentic hadiths and fabricated hadiths. It is not possible for imam orators
who do not have sufficient knowledge about these issues to solve the prob-
lems that they may encounter during the duty and accomplish successfully. In
this article, the views and competencies of the imam orators who are in charge
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of Usak in terms of reading the hadith sources, understanding the hadiths
correctly and recognizing the fabricated hadiths were tried to be evaluated in
accordance with the answers of them to the applied survey questions.

Keywords: The Presidency of Religious Affairs, Imam orator, Mosque,
Hadith sources, Hadith knowledge.

Giris"

Gectigimiz 30 yillik donemin Tiirkiye’de hadisler konusunda gesitli ilk-
lerin yasandigi, daha 6nce pek goriilmeyen inkarci goriislerin ortaya ciktig:
bir dénem oldugunu soéyleyebiliriz. Ozellikle 90'l1 yillarin basindan itibaren
Kur’aniyytn ekoliinden modernist islamci olarak nitelendirilen bazi yazarlar-
dan yapilan terctimeler aracilifiyla veya yenilik¢i olarak da nitelendirilen
akademisyen ve arastirmacilar eliyle hadisler, hadis kaynaklar1 ve bazi sahabi-
ler elestirilmeye baslanmustir. Bahse konu akademisyen ve arastirmacilarin
bazilar1 hadisleri tamamen uydurulmus olmakla itham etmislerdir. Bu kisiler
dinde tek delilin Kur'an oldugunu, hadislerin sihhatine giivenilemeyecegini
gerek yazdiklar1 eserlerde, gerekse katildiklar1 TV programlarinda stirekli
dillendirmektedirler. Hint kitasini sonra Misir ve Arap cografyasimi dolasarak
Turkiye’ye gelen bu fikirler gelenegi kiyasiya elestirmekte hatta reddetmekte-
dir. Taraflar arasinda bir fikir teatisinden ziyade reddiye seklinde cereyan
eden tartismalar ayni zamanda Miusliimanlar arasinda kutuplasmalara da
sebebiyet vermektedir. Oyle ki hadis ve stinneti savunan gruplarla Kur’an
disinda delil kabul etmeyen Kur’aniyytn hareketi diyebilecegimiz diistince
taraftarlar1 birbirlerinin arkasinda namaz kilmamakta, hatta birbirlerini tekfir
edebilmektedirler. Halka agik TV programlarinda hadis karsit1 diistincelerini
acik bir sekilde dile getiren akademisyen ve yazarlar halkin geleneksel bilgi ve
algilarmi etkilemeyi ve kendi giindemlerini kamunun gtindemi haline getir-
meyi basarmaktadirlar. Haliyle bu durumdan imam hatipler de etkilenmekte-
dirler. Bir¢ok hadis kitabiin basimini gerceklestiren Diyanet Isleri Baskanlig1
biinyesinde gorev yapan bir imam hatibin hadis karsit1 olmasi en azindan
calistigt kurum adina sikintili bir durumdur. Gérebildigimiz kadariyla DIB
hadis ve stinnet konusunda medyada dillendirilen aykir fikirlere cevap ver-

Bu makale 12.7.2017 tarihinde sonuglandirilan “Cami ve Irsat Faaliyetlerinde Hadis Siinnet Uygulamalart”
baslikl1 proje kapsaminda yapilan anket verilerine dayamlarak hazirlanmustir.
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me yolunu segmemektedir. Belki DiB'in boyle davranmast bir strateji degil,
aykairi fikirlerin DIB tizerinden kendi reklamlarim yapmalarina firsat vermeme
diistincesinden de kaynaklaniyor olabilir. Ancak halkin gtindemini olusturan
tartismalar karsisinda DIB’in imam hatiplere yonelik ciddi projeler gelistirdi-
ginden bahsetmek de miimkiin degildir.

Cami ve Irsat Faaliyetlerinde Hadis Siinnet Uygulamalar: bashgyla uygula-
digimiz proje kapsaminda, son yillarda hadis stinnet baglamimda gtindemi
isgal eden tartismalar konusunda imam hatiplerin bilgi seviyeleri ve diistince-
lerini belirleyebilmek niyetiyle bir anket calismasi yaptik. Bu anketten hare-
ketle ayr1 iki makalede imam hatiplerin anket sorularina verdikleri cevaplari
degerlendirmeye calistik. Toplam 36 sorudan olusan anketimizde imam hatip-
lerin hadis ve stinnet konusunda egitim durumlari, hadis bilgileri ve stinnet
algilarimu tespit edebilmek igin sordugumuz 12 sorunun cevaplari “Imam Ha-
tiplerin Hadis Bilgileri ve Stinnet Algilar1 (Usak ili 6rnegi)” baslikli makalede
degerlendirilmisti. Bu makalede ise diger sorulardan hareketle imam hatiple-
rin hadis kaynaklarini okuma, yaylar: takip etme, hadisin sthhatini 6nem-
seme, hadisleri dogru anlama, irsad faaliyetlerinde uydurma hadis kullanimi
gibi konularda gortislerini ve yeterliliklerini 6grenmeye yonelik sorularin ce-
vaplar1 ele almip degerlendirilecektir.

1. Hadis Kaynaklarini Okuma, Hadisleri Anlama ve Giiniimiize Uyar-
lama

[slami ilimler tamamen donuk ve hic degismez hiikiimlerden olusmaz-
lar. Haramlar ve helaller, farzlar ve stinnetler dayanaklar: belli sabit hiikiim-
lerdir. Ancak yeri geldiginde zaruretler mahzurlu seyleri helal kildig1 gibi,
bilimsel verilerin degisimine, kiiresellesmeye veya daha baska etkenlere bagl
olarak toplumda kabul goren genel anlayisin degismesiyle ayet ve hadislere
dayali yorumlarda da bazi uyarlamalar olabilir. Burada kastettigimiz uyarla-
ma hikmi etkileyen farkli yorumlar gelistirmek degil, yanlis anlamaya mey-
dan vermemek i¢in hadisi Hz. Peygamber’in kastettigi manaya uygun olarak
anlamaya calismaktir.

[Ik dénemlerden itibaren ezber ve kismen de yazili olarak sahabe tara-
findan kendilerinden sonraki nesle aktarilan hadis-stinnet bilgisi, tabi‘tn do-
neminde farkh kitap ve ctizlerde toplanmus, II./VIIL asrin ortalarindan itiba-
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ren de cimi ve musannef tiirti kitaplar yazilmaya baslanmustir. Bir sonraki do-
nemde ise hadisler tasnife tabi tutulmus, bu giin elimizde olan Kiitiib-i sitte ve
diger hadis kitaplar1 ortaya ¢ikmustir. Onceleri daha ¢ok ale’r-ricdl sonralari ise
ale’l-ebvab tertib edilen kitaplar hala kiittiphanelerimizin bas eserlerindendir.

Daha sonraki dénemlerde alimler bu kitaplardan istifadeyi kolaylastir-
mak icin temel kitaplarda bulunan ayni konudaki hadisleri bir araya toplaya-
rak ansiklopedi tarzinda kitaplar yazmislardir. Konulu hadis metinleri diyebi-
lecegimiz bu kitaplardan baska, hadis kitaplarinin birbirlerine olan ziyadele-
rini gostermek icin zevdid tiirti kitaplar da yazilmistir. Cogu zaman talebeler-
den veya diger alimlerden gelen teklifler tizerine yazilan bu kitaplar kendi
donemlerinde ve sonrasinda hadis talebelerine biiytik kolayliklar saglamistir.
Guntimtizde de dijital kitaplar, her turlii eseri biinyesinde barindirabilen ve
arandiginda her tiirlti bilgiyi arastirmacilarin oniine seren bilgisayar ve tele-
fon programlar1 gelistirilmistir. Muhtemelen teknolojinin ilerlemesine bagl
olarak bu tiir yenilikler daha da ileri gidecek ve yakin bir zamanda ¢ok daha
kullanish programlar da gelistirilecektir.

Burada dikkat ¢ekmek istedigimiz farkli bir konu daha bulunmaktadir:
Yazilan bunca kitaba ragmen neden ayni kaynak ve malzemelerden derlen-
mek suretiyle benzerleri yazilmaya devam etmektedir? Mesela Ibnii’l-Esir’in
(606/1210) Cami‘u’l-usiil fi ehddisi’r-Rasiil’ti, Begavi'nin (516/1122) Mesabihii’s-
stinne’si, Hatib et-Tebrizi'nin (741/1340) Migskitii’l-Mesibih'i ve daha baska
kitaplar varken Diyanet Isleri Baskanhig1 Hadislerle Islam isimli emek mahsulii
yeni bir derleme kitaba neden ihtiya¢ duymustur?

Cunki gintimiiz Miisliimanlar1 eskiye oranla daha rasyonel diistinmek-
te ve bilimsel verilere itibar etmektedirler. Bu sebeple eskiden sorgulamadik-
lar1 seyleri sorgulamakta, bir bilginin kaynaklarda yer almasmi her zaman
yeterli gormemektedirler. Oysa yukarda zikrettigimiz ansiklopedik hadis ki-
taplarinin yazildigr donemlerde daha g¢ok “Hz. Peygamber boyle soylemisse var-
dir bir hikmeti” anlayisinin hakim oldugunu soyleyebiliriz. Bu sebeple zaman-
la yazilan her yeni eser bir gerekceye istinad ediyor ve bir gereksinimi karsili-
yordu. Miisliman toplumlarda zamana ve olaylara bagli olarak ortaya ¢ikan
degisimler, yeni derleme kitaplarin yazilmasini tesvik eden bir unsur olmus-
tur. Dolayisiyla se¢gme hadislerle hazirlanan giincel bir derlemede bu giinki
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Miisliimanlarin bakis acilarina muvafik olarak miitesabih konularda, fiten ve
meldhim konularinda veya bilimsel verilerle uyusmadig1 bu sebeple de itiraz-
lara muhatap olabilecegi diistiniilen baz1 hadislere yer verilmemesi gerektigi
diistintilmektedir. Bu durumu bir agidan normal olarak gormek miimkiin
olabilir. Ancak yazilan kitaplarda izah etmekte zorlanilan veya itirazlardan
cekinilerek bazi hadislere yer verilmemesi sorunu tamamen ¢dzmemektedir.
Ctinkii bu hadisler ana kaynaklarda bulunmaktadirlar. Mesela giintiimiizde
Kiitiib-i sitte ve daha baska hadis kitaplarinda gecen, “Sinek birinizin igecegine?
(kabina/tabagina) diistiigiinde onu tamamen batirip oyle atsin. Ciinkii onun iki kana-
dindan birisinde sifa, digerinde ise hastalik vardir”2, “ Miisliimanlar Yahudilerle sa-
vasmadikca kiyamet kopmaz. Miisliimanlar onlari 6ldiiriir hatta dyle olur ki, bir Ya-
hudi bir tagin ve agacin arkasina saklanmir da tas veya agac soyle der: Ey Miisliiman,
ey Allah'm kulu bu arkamdaki Yahudi'dir, onu 6ldiir. Ancak garkad ($:%1) agact ha-

ri¢. Ciinkii o Yahudilerin agaclaridandir”® gibi hadislerin bir devlet kurumu
olarak DIB tarafindan hazirlanip bastirilan giincel bir kitapta yer almasi farkl
diistinenlerin yanlis anlamalarma ve olumsuz degerlendirmeler yapmalarina
sebebiyet verebilir. Nitekim gtinimtizde daha ¢ok medya araciligiyla ytiruti-
len hadis karsitlig1 genellikle miitesabih, yerel, kiilttirel ve tarihsel baglami
olan rivayetler tizerinden yapilmaktadir. Oysa yerel ve kiiltiirel baglami olan
rivayetlerde anakronizme diismek bir yanilgidir. Hadis karsit1 soylemleri dil-
lendiren arastirmacilar se¢me hadislerden hazirlanan kitaplardan ziyade
Buhari'yi, Ibn Mace’yi ve digerlerini elestirmektedirler. Ana kaynaklar elesti-
rilince secilen hadislerle hazirlanan derleme eserlerin tenkid edilmemis olmasi
hadis ve siinneti savunma adina yeterli bir adim degildir diye diistintiyoruz.
Kanaatimize gore elestirilere muhatap olan hadisleri tamamen inkar etmek

1 Bubhari, Bed'tl-halk, 17. (Bed'ii'I-halk’ta (<% icecek, Tibb'ta ise (s} kap-kacak olarak gegmektedir. Ina’
kelimesi izafetle (s suf) su canag1 manasma da gelmektedir. Her iki rivayette Ebt Hureyre yoluyla
gelmektedir). Ebti Davad’un rivayeti EbG Hureyre yoluyla gelmektedir. fbn Mace'nin iki rivayetinden
biri Ebtt Hureyre digeri Ebti Sa’id el-Hudri yoluyla gelmektedir.

2 Buhari, Bed'ii'l-halk, 17; Tibb, 58; Ebt Davud, Et'ime, 49, Ibn Mace, T1ib, 31. Hadisin metni:

(05 A 5 2 s a8 06 il F IS Laill st oy 8 Lol g 1)

3 Miislim, Fiten, 82. Hadisin metni:
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yerine baglamlari, sebeb-i viirtdlar: ve yerellikleri tizerinden yorumlar yapa-
rak anlasilir hale getirmek daha tutarli bir yol olabilir.

Bahsettigimiz degisim siirecinde acaba imam hatiplerin hadis bilgilerin-
de de degisimler olmus mudur? Bir diger ifadeyle imam hatipler hadisle ala-
kal1 yaymlar: takip etmekte midirler, farkli diistincelerden etkilenmisler midir
ve hadislerin isabetli yorumlarla daha anlasilir hale getirilmesi gibi konularda
ne diisinmektedirler? Bu makalede Usak ilinde gorevli 135 imam hatibe uy-
guladigimiz ankete verilen cevaplar degerlendirilecek ve imam hatiplerin
duistinceleri tespit edilmeye calisilacaktir.

1.1. Hadisle Ilgili Yayinlarin Takibi

Soru 2) Hadis alam ile ilgili yaymmlanan kitap ve makaleleri ilgiyle takip
ederim.

Say1 %
Tamamen Evet 10 7.5
Biiyiik Olgtide Evet 40 29,9
Kararsizim 20 14,9
Biiyiik Olgiide Hayir |52 38,8
Kesinlikle Hay1r 12 9,0
Toplam 134 100

Tamamen evet ve biiyiik dl¢ciide evet diyenlerin orani toplamda %37,4, ke-
sinlikle hayir ve biiyiik olciide hayir diyenlerin orani ise toplamda %47,8 dir. Bu
tabloya gore imam hatiplerin ¢ogunlugu giincel ve akademik yayinlara ilgi
duymamaktadirlar. Bununla birlikte 1/3 oraninda imam hatip ise giindem
belirleyen hadis tartismalarin takip etmekte ve cevap arayisi icerisine girmek-
tedirler. Bu arayis 6grenme merakindan kaynaklanabilecegi gibi muhatap
olunan sorular karsisinda cevap verebilme amacina matuf da olabilir. Aslinda
bu rakam kanaatimizce azimsanmayacak bir rakamdir. Ciinkii vaazlar merke-
zi sistemle camilere ulasmakta ve cogu zaman vaizin soyledikleriyle yetinil-
mektedir. Oysa imam hatipler kendilerine sorulan sorular1 vaazlarinda cevap-
lamak gibi bir uygulamada bulunabilirler. Bu durum zorunlu olarak bir arayis
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igerisine girip kaynaklara bakmaya ve gtincel yaymlar: takip etmeye de sebe-
biyet verecektir. Imam hatipler 6rnek uygulama olarak camilere soru kutulari
koyabilirler. Bu kutular ayn1 zamanda ihtiyag sahibi olanlar1 belirlemek igin
de kullanilabilir. Yine miiftiiliiklere telefon araciligiyla sorulan giincel sorular
da vaazlarda giindeme getirilebilir. Cemaati soru sormaya tesvik edici bu uy-
gulamalar imam hatiplerin hedef kitleyle diyaloglarmi artirmalarma da hiz-
met edecektir. Imam hatiplerin giinliik veya haftalik tutacaklar1 bir deftere
sorulan sorular1 ve verilen cevaplar1 yazmalar: ve bu defteri cami denetimin-
de sunmalar1 istenebilir. Zamanla bu defterlerin kitaplastirilarak yayinlanmasi
da s6z konusu olabilir. Bir diger uygulama da cami girisinde rahatlikla gorii-
lebilen bir yerde dijital veya normal yazi tahtas1 bulundurmak, bazi mesajlari,
glincel degerlendirmeleri ve sorularin cevaplarini oraya yazarak vermek sure-
tiyle yapilabilir.

1.2. Hadis Yorumlarinin Giincellenmesi

Soru 3) Bir hadisi anlatirken/ 6gretirken, o hadisi gtincel hayatla ve giin-
cel sorunlarla iliskilendirmeye 6zen gosteririm.

Say1 %
Tamamen Evet 34 25,2
Biiyiik Olgtide Evet 78 57 8
Kararsizim 10 7,4
Biiyiik Olgtide Hayir  [11 8,1
Kesinlikle Hayir 2 1,5
Toplam 135 100

Tabloda gortildugi tizere imam hatiplerin Tamamen evet ve biiyiik él¢tide
evet diyenlerin oran1 toplamda %83, kesinlikle hayir ve biiyiik ¢lciide hayir diyen-
lerin orani ise toplamda %9,6’d1r. Yine kararsizlarin orani da oldukca dusiik
seviyededir. Bu oranlar imam hatiplerin stinnetin mahiyeti ve uyarlanmasi
konusunda yiiksek seviyede bir bilince sahip olduklarini gostermektedir. Bu
konu fikhu'l-hadis baglaminda son derece tnemlidir. Ciinkti hadislerde ve
stinnette var olan bir uygulama amac: anlasilmadan aynen taklit edilirse bu
her zaman stinneti 6rnek almak anlamina gelmeyebilir. Mesela Hz. Peygam-
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ber’in sacin1 veya tirnaklarmi kesme aralifini taklit etmek stinnetin evrensel
rehberligine uymak anlamina gelmez. Yere sofra serip oturarak yemek stin-
nette olan bir uygulamadir, ancak giintimtizde oldugu gibi masada yemek
stinnete muhalefet anlamina gelmemektedir. Hz. Peygamber’in sofrasinda var
olan genelde bir kap yemekti. Tiirlii tiirlti yemekleri oturarak tika basa yiyen
kimse sadece yerde oturmakla evrensel bir stinneti uygulamis olmaz. Ayrica
glintimiizde oturarak yemek genel bir ¢rf veya tevazu alameti olarak da go-
rilmemektedir. Yemegi masada yiyen insanlar bunu ya saglik nedeniyle veya
kolaylik olsun diye yapmaktadirlar. Ev hanimlari igin haliyla dosenmis bir
evde yemekleri tezgdhtan masaya, bulasiklar1 ise masadan tezgaha tasimak
bliyiik kolaylik saglamaktadir. Herkes icin ayr1 bir tabak ve tig-bes cesit ye-
megi yer sofrasina koymak hizmetci kiiltiirtintin olmadig1 toplumumuzda ev
hanimlar icin ciddi bir kiilfet ve eziyet demektir. Yine elbisenin yerde stirti-
necek derecede uzun olmasi Hz. Peygamber doneminde kibir alameti olarak
gortilmesi de boyledir. Guntimiizde elbisesini yerde stirimek zenginlik gos-
tergesi degil pejmiirdelik olarak kabul edilmektedir. Burada sunu bilmek ge-
rekir ki insanlar giyim kusam konusunda neyi gosteris ve kibir igin yapryor-
larsa ondan uzak durmak gerekir.

Bu ornekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Hz. Peygamber zamanin sartlar
geregi bir uygulamada bulunmus ise bunun o giin i¢in yasadig1 toplumun
kilttirtinde yeri ve hakli bir gerekgesi vardir. Ancak kiiltiire baglh bu gerekce
ortadan kalktiginda anlayislarin da degisime ugramasi kaginilmazdir.

Soru 30) Aktaracagim hadislerin Peygamberimiz tarafindan hangi an-
lamda / baglamda soylendigini merak edip arastiririm.

Say1 %
Tamamen Evet 33 25,2
Biiyiik Olgiide Evet |58 44,3
Kararsizim 21 16
Biiyiik Olgtide Hayir |17 13
Kesinlikle Hay1r 2 1,5
Toplam 131 100
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Bir hadisin, kim i¢in ve ne i¢in s6ylendigini bilmek, o hadisin dogru an-
lasilmasi i¢in 6nem arz etmektedir. Bu sorunun cevaplarma baktigimizda
imam hatiplerin bu konunun 6nemini kavradiklar: fark edilmektedir. Tama-
men evet ve biiyiik olciide evet diyenlerin orani toplamda %69,5, kesinlikle hayir
ve biiyiik ol¢iide hayir diyenlerin orani ise toplamda %14,5'dir. 3 (Bir hadisi anla-
tirken/ogretirken, o hadisi giincel hayatla ve giincel sorunlarla iliskilendirmeye 6zen
gosteririm) ve 30. sorularda kesinlikle hayir diyen sadece iki imam hatip oldugu
goriilmektedir. Sayet bir sehiv degilse kanaatimizce bu hadis ve siinnet konu-
sunda hicbir olumlu goriisti olmayanlarmn bir diger ifadeyle dinde Kur’an
disinda bir delil kabul etmeyenlerin cevabidir. Her iki soruya da biiyiik olciide
hayir diyenlerin takriben yaris1 da yine bu hususta kafasi karisik olanlarmn sa-
yisidir. Kanaatimizce bu konularda bir dizi ders, konferans veya sempozyum
bu kafa karisikligini biiyiik oranda ortadan kaldirabilir.

2.1. Hadislerin Kaynagini ve Sthhatini Onemseme

Soru 21) Kiitiib-i sitte’de gegen rivayetlerin tamaminin Peygamberimize
ait oldugundan stiphe duymam.

Say1 %
Tamamen Evet 41 30,8
Biiyiik Olgiide Evet |66 49,6
Kararsizim 17 12,8
Biiyiik Olgiide Hayir |6 4,5
Kesinlikle Hay1r 3 2,3
Toplam 133 100

Bu gortise kesinlikle evet ve biiyiik oranda evet diyenlerin oram toplamda
%80,4, biiyiik dl¢tide hayir ve kesinlikle hayir diyenlerin orani ise toplamda %6,8,
kararsizlar ise %12,8’dir. Bu sonuclar bize imam hatiplerin Kiitiib-i sitte’ye
kars1 yiiksek oranda giiven duyduklarin1 gostermektedir. Biiyiik dl¢iide hayir
ve kararsizzim diyenlerin bir kisminin bu eserlerde ¢ok zayif veya uydurma
olmakla tenkit edilen rivayetlerin de oldugu bilenler olmasi, kesinlikle hayir
diyenlerin ise en azindan bir veya ikisinin hadisleri reddeden bir anlayista
olmalar1 muhtemeldir. Ctinkii benzer sorularda kesinlikle hayir diyenlerin say1-
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smin birbirine yakin ¢ikmasi bu ihtimali akla getirmektedir. 23. sorunun ce-
vaplar1 bu konuda daha bilingli verilmis cevaplar olarak goziikmektedir:

Soru 23) Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan onaylanmus eserlerde hadis
olarak gecen bir soziin Peygamberimize ait oldugundan stiphe duymam.

Say1 %
Tamamen Evet 72 53,3
Biiyiik Olgtide Evet 52 38,5
Kararsizim 9 6,7
Biiyiik Olgtide Hayir |1 0,7
Kesinlikle Hayir 1 0,7
Toplam 135 100

Imam hatiplerin %91,8'i kesinlikle evet ve biiyiik oranda evet diyerek Diya-
net Isleri Bagkanlhi: tarafindan onaylanmis eserlerde hadis olarak gegen bir
soziin Peygamberimize ait oldugundan stiphe duymadiklarimni ifade etmekte-
dirler. Bu oran Kiitiib-i sitte’ye olan giivene gore %11,4 daha yiiksektir. Yani
imam hatipler DIB tarafindan yayinlanan bir eserde gecen hadislerin sthhatine
Kiitiib-i sitte’de gecen hadislerin sthhatinden daha fazla gtivenmektedirler. 21.
soruda (Kiitiib-i sitte’de gegen rivayetlerin tamamimn Peygamberimize ait oldugun-
dan stiphe duymam) “biiyiik él¢iide hayir ve kararsizum diyenlerin bir kisminin bu
eserlerde ¢ok zayif veya uydurma olmakla tenkit edilen rivayetlerin de oldu-
gunu bilenler olmasi muhtemeldir” seklindeki degerlendirmemizin 23. soru-
nun cevaplariyla desteklendigini soyleyebiliriz. Bu durumda %11,4 oraninda
imam hatip Kiitiib-i sitte’de gok zayif veya uydurma olmakla tenkit edilen ri-
vayetlerin oldugu bilgisine sahiptirler. Hatta bu rakamin daha ytiksek olmasi
da muhtemeldir. Bu soruda biiyiik ¢lciide hayir ve kesinlikle hayir diyen imam
hatiplerin sayist iki olup, %1,4’liikk bir orana tekabiil etmektedir. Bunlarin 21.
soruda kesinlikle hayir diyerek Kiitiib-i sitte’deki hadislerin sihhatine de gii-
venmediklerini sdyleyenler olmas1 kuvvetle muhtemeldir. Sayet tabloda gorii-
len iki imam hatip bu cevab1 sehven degil de bilingli olarak vermislerse kanaa-
timizce bu giivensizligin sebebi, hadislerin sonradan uydurulmus oldugu soy-
leyen arastirmacilarla ayni kanaati paylasmalaridir. 22. soruda imam hatiple-
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rin bilimsel arastirmalara yaklasimlari konusunda ise biraz daha farkh ve il-
ging bir sonug karsimiza ¢ikmaktadir:

Soru 22) Bilimsel bir makalede veya tezde hadis olarak verilen bir riva-
yetin Peygamberimize ait oldugundan stiphe duymam.

Say1 %
Tamamen Evet 24 17,9
Biiyiik Olgtide Evet 46 34,3
Kararsizim 47 35,1
Biiyiik Olgtide Hayir  [11 8,2
Kesinlikle Hayir 6 }4,5
Toplam 134 100

Imam hatipler bilimsel makale ve tezlerde gecen hadislere, Kiitiib-i sitte
veya DIB tarafindan onaylanan eserlerdeki hadisler kadar giivenmemektedir-
ler. Bununla birlikte kesinlikle evet ve biiyiik oranda evet diyerek bilimsel makale
ve kitaplarda gecen hadislerin sihhatine gtivenenlerin oram toplamda
%52,2'dir. Yani yaridan fazlasi bilimsel ¢calismalarda gecen rivayetlerin sihha-
tinden stiphe duymamaktadirlar. Bu soruda kararsizlarin orani da %35,1 ile
oldukga yiiksek cikmaktadir. Muhtemelen bunun sebeplerinden birisi ekran-
larda herkesin karsisinda birbirleriyle kiyasiya tartisan ve birbirlerini acima-
sizca elestiren akademisyenlerdir. Baz1 akademisyenler ve arastirmacilar ek-
ran karsisinda eskiye ait ne varsa yanlismis ve on dort asirdir yanlis anlasilan
I[slam’mn ne oldugunu ilk defa kendisi kesfetmis gibi konusmaktadirlar. Muh-
temelen imam hatiplerin bir kismi1 arastirmaci kimligiyle konusan kisilerin de
akademisyen olduklarini diisinmektedirler. Bir diger sebep, baz1 Miisliman-
lar tarafindan sevilen ve takip edilen arastirmaci, hoca, kanaat énderi vb. va-
siflarla nitelendirilen taninmis kisilerin akademisyenleri, baz1 akademisyenle-
rin de onlar1 hedefe koyarak elestiride bulunmalaridir. Bu tiirlii elestiriler her
iki tarafi da yipratmakta ve itibarlarina biiytik oranda zarar vermektedir. Hat-
ta onlardan birisi bizzat isimler vererek ve “iiniversitelerdeki hadis hocalarina
gtivenmeyin, onlar Ehl-i siinnet yolunda degillerdir” anlamma gelen sozler soyle-
yerek konusmaktadir. Elestiriyi zaman zaman tekfir derecesine vardiranlar
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bile olmaktadir. Akademik tinvani olanlarin hedef tahtasima koyduklar1 baz
kanaat onderlerinin imam hatipler arasinda da sevenleri ve hatta baghlar
bulunmaktadir. Bu durum ister istemez s6z konusu imam hatiplerin akade-
misyenlere kars1 6n yargili olmalarina sebebiyet verecektir. 18 (Yasayan ve halk
tarafindan sevilen miitedeyyin hocalarin veya kanaat onderlerinin eserlerinde gecen
hadislerin genelde sahih oldugunu diisiiniiriim), 19 ((Abdulkadir Geylani, Muhyid-
din Ibnii’l-Ardbi, Mevlana gibi) tamnmus biiyiik mutasavoiflarn eserlerinde gecen
hadislerin Peygamberimize ait oldugundan siiphe duymam) ve 20. (Evliyaullahin
manevi dlemde Peygamberimizle goriisiip ondan dgrendiklerine eserlerinde yer verdi-
gini, zahir ulemasimn elestirdigi bilgilerin de bu tiir bilgiler oldugunu soyleyenlere
katilirim) sorularin cevaplarinda da imam hatiplerin kanaat o6nderlerine kars:
yiiksek oranda giiven duyduklar1 gortilmektedir. Farkli bashk altinda deger-
lendirilmekle birlikte verilen cevaplara gore imam hatiplerin toplamda
%57,1'i Abdulkadir Geylani, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Mevlana gibi taninmis
biiyik mutasavviflarin eserlerinde gecen hadislerin Peygamberimize ait ol-
dugundan stiphe duymamaktadirlar. Yine imam hatiplerin %49,3'ti yasayan
ve halk tarafindan sevilen miitedeyyin hocalarmn veya kanaat onderlerinin
eserlerinde gecen hadislerin genelde sahih oldugunu diistinmektedirler. Ta-
mami degilse de takriben bu oranlarin tigte biri kadar imam hatip (genele gore
takriben %10) kanaat onderlerine itimat etmektedirler. 22. sorunun cevapla-
rinda goruldugt tizere bilimsel makale veya tezlerde gecen hadislerin sihha-
tine glivenin duistik seviyede ¢cikmasinin gerekcelerinden birisi de kanaat 6n-
derlerine sayg1 ve giiven duyan imam hatiplerdir.

Soru 34) Okudugum bir kitapta zikredilen hadislerin kaynaginin dip-
notta gosterilmesini Gnemserim ve bunu 6zellikle ararim.

Say1 %o
Tamamen Evet 168 51,1
Biiyiik Olgtide Evet 43 32,3
Kararsizim 14 10,5
Biiyiik Olgtide Haywr |7 5,3
Kesinlikle Hayir 1 0,8
Toplam 133 100
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Bu soruya kesinlikle hayir seklinde cevap veren bir imam hatibin 21 ve 23.
sorulara da (Kiitiib-i sitte ve DIB tarafindan onaylanmus eserlerde hadis olarak gecen
bir soziin Peygamberimize ait oldugundan stiphe duymam) kesinlikle hayir seklinde
cevap verdigini diisinmekteyiz. Bunun sebebi de muhtemelen bu imam hatip
hangi kaynakta gecerse gecsin ve kim tarafindan rivayet edilirse edilsin hicbir
hadisin Hz. Peygamber’e nisbet edilmesini kabul etmemekte aksine biitiin
hadislerin sonradan uyduruldugunu dustinmekte, bir hadisin senedi ne kadar
sahih olursa olsun, hangi muhaddisler tarafindan sahih bulunursa bulunsun
bunu onemsememekte ve Kur'an disinda ikinci bir kaynak kabul etmemekte-
dir. Bu bir kisinin bilerek degil de nerede gecerse gegsin hadis olarak nakledi-
len hicbir rivayeti arastirma geregi duymadan kabul eden birisi olmasi da
muhtemel olmakla birlikte 21. soruda kesinlikle hayir diyerek Kiitiib-i sitte’deki
hadisleri kabul etmeyen iig kisi ve 23. soruda DIB tarafindan onaylanan eser-
lerde gecen hadisler konusunda kesinlikle hayir diyerek hadislerin sihhatine
glivenmedigini soyleyen bir kisi bu ihtimali ortadan kaldirmaktadir. Kanaa-
timize gore bu bir kisi benzer sorularin tamaminda olumsuz gortis belirtmek-
tedir.

Tabloda gortildiigii tizere “okudugum bir kitapta zikredilen hadislerin kay-
nagimn dipnotta gosterilmesini énemserim ve bunu o6zellikle ararim” diyenlerin
orani tamamen evet ve biiyiik ¢lciide evet diyenlerin toplamina gore %83,4 tiir.
Bu oran imam hatiplerin hadisin kaynagmni dolayisiyla da sihhatini 6nemse-
diklerini soyleyebilmek icin yeterli bir orandir. Kararsizlarin ve biiyiik olgiide
hayir diyenlerin orani toplamda %15,8 olup cok yiiksek degildir. Muhtemelen
bu imam hatiplerin bazilar1 kaynaklardaki hadislerin sthhati konusunda te-
reddiitleri olanlar, bir kism1 da kaynak verilmesini énemsemeyenlerdir. Bu
yorumu destekleyen bir diger tablo ise 24. soruda (Herhangi bir kaynakta (tefsir,
nasihat, irsad vb. kitaplarda) hadis olarak zikredilen bir soz, Islam dininin temel ilke-
lerine aykir1 degilse, o soziin Peygamberimize ait oldugunu diistinitiriim) karsimiza
¢ikmaktadir. Burada cevap olarak imam hatiplerin %11,9'u tamamen evet,
%48,5'1 ise biiyiik olciide evet demektedirler. Bu sonuca gore imam hatiplerin
yaridan fazlas1 konusu ne olursa olsun bir Miisliiman alim veya arastirmaci
tarafindan yazilan kitaptaki hadislerin metinlerinde problem gormedikleri
stirece itimat etmekte, o hadisin sthhat ve kaynagini arastirma geregi duyma-
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maktadirlar. Kitabin yazar1 taninmis bir mutasavvif veya meghur bir alim ise
veya soz konusu kitap meshur ve ma‘rtf ise bu giiven daha da artmaktadir.
Boylesi durumlarda ¢cogu kez “Bu zat Hz. Peygamber’e iftira edecek degil ya, sayet
bu hadis uwydurma olsaydi bu alim onu mutlaka bilir ve kesinlikle kitabina almazdi”
seklinde diistintilmektedir. Baz1 imam hatipler de manasinda bir sikint1 olma-
digs stirece hadis olarak nakledilen her rivayetin vaaz ve irsad konusmalarin-
da kullanilabilecegini diistinmektedirler. 6, 17, 25 ve 26. sorularda bu yorumu
hakli ¢ikaran cevaplar bulunmaktadir. Nitekim bu konulardaki oransal sonug-
lar ilerde ilgili basliklar altinda degerlendirilecektir.

2.2. Vaazlarda Kullanilan Hadislerin Sihhatini ve Kaynagini Onem-
seme

Va'z, 6giit vermek, nasihat etmek, yapilan islerin muhtemel sonuglarmi
anlatarak uyarmalk, iyilige 6zendirmek demektir. Kur'an'da, bu anlami ifade
eden, ayn1 veya farkli kelimeler yer almaktadir (Yesil, 2000, 299). Vaaz ve va-
izler konusu cami ve irsad faaliyetleri kapsaminda Miisliimanlarin hayatinda
onemli bir 6nemli bir yere sahiptir. lyi bir hatip kalabalik kitleleri etkisi altina
alarak egitebilir. Konugmalarinda asiliz bilgileri sikca kullanan bir hatip ise
batil inan¢ ve bidatlerin halk arasinda yerlesmesine zemin hazirlar. Hatipler
konusmalarinda sik sik hikaye, siir ve insanlar etkileyen gtizel sozleri aktarir-
lar. Konusma metinlerini hazirlarken bazen karsisindakileri etkileyebilmek
icin kaynag; stipheli bilgilere yer verdikleri de olur. Vaiz ve hatiplerin en fazla
kullandiklar1 malzemelerden birisi hadislerdir. Ancak vaaz ve irsad amaciyla
yazilan kitaplarda zaman zaman muteber hadis kitaplarinda bulunmayan,
senedi olmayan veya hadisciler tarafindan uydurma olarak nitelendirilen ri-
vayetlere de yer verilir. Baz1 vaizler karsisindakileri etkileyebilmek icin adeta
tiyatro oyunu gibi rol yapar, sirli olaylar ve hikayeler anlatirlar. Vaizin ve
kendisini dinleyenlerin batini fikirlere ve abartili efsanelere bir meyli varsa bu
durum daha bariz bir sekilde goriiliir.

Toplumdaki kiiltiirel degisime uygun olarak giintimiiz vaizlerinin eski-
ye nazaran asilsiz hikdye ve hurafelere kars1 daha dikkatli ve akilc1 konusma-
lar yaptiklarini soyleyebiliriz. Nitekim 1995 yilinda DIB biinyesinde gorevli
toplam 63 vaize uygulanan bir anketin verilerine gore gore bu soyledigimizi
destekleyen bazi sonuglar elde edilmistir:



Usak Ili Orneginde fmam Hatiplerin Hadis Yeterlilikleri

Ankete katilan vaizlerin yiizde 30'u (19 kisi) Yiiksek Islam Enstitiisii,
ylizde 4’11 (34 kisi) Ilahiyat Fakiiltesi, ytizde 5i (3 kisi) Islami ilimler Fakiiltesi,
yine yiizde 5i (3 kisi) Imam-Hatip Lisesi, ytizde 3"t (2 kisi) yurt disindaki
universitelerden, ytizde ikisi de (1 kisi) medrese mezunudur. Vaizlerden 42
tanesinin kidemi 1-10 yil, 11 tanesinin kidemi 11-20 yil, 6 tanesinin kidemi ise
21-30 yildir. Vaizlerimizin yaridan ¢ogu (ytizde 52) 6zel calisma yapmustir
veya devam etmektedir. (33 kisi) Bunlardan 5 tanesi doktora, 16 tanesi de te-
mel Islam bilimlerinin muhtelif dallarinda yiiksek lisans yapmuistir. Bir vaiz,
Devlet Lisan Okulu’'nda Arapga okumus, 5 vaiz Diyanet Isleri Baskanlig1 Ha-
seki Egitim Merkezi'ne, 3 vaiz de Selcuk Egitim Merkezi'ne devam etmektedir
(Yesil, 2000, 307-308).

Vaizlerin zayif ve uydurma hadisler karsisindaki tavirlarini tespit icin 4,
6 ve 9. sorular sorulmustur. 4. soruda, halk arasinda meshur iki hadisin sthha-
ti hakkindaki diistincelerinden hadise karsi ilgileri ve bu konudaki bilgi biri-
kimleri olctilmeye calisilmustir. Bu hadisler “Ben gizli bir hazine idim...” diye
baslayan hadisle “Sen olmasaydin dlemleri yaratmazdim” hadisidir. Soru, “Bu
hadislerin sihhati hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?” seklindedir.

Halkimizin arasinda oldukca yaygin ve giintimiizde bile kiirsti, minber
ve ekranlarda tekrarlanan bu hadisler hakkinda 7 vaiz susmay1 tercih eder-
ken, 8 vaiz bu hadisler hakkinda bir arastirmasi olmadigmi sdylemistir. 10
vaiz, “Bazi miiellifler hadis olarak zikrediyorlar, sahih oldugunu diistiniiyo-
rum” seklinde cevap vermistir. 12 vaiz, “Senet yoniiyle uydurma olsa da, ma-
na yonuyle sahihtir, vaazlarda zikredilebilir” demistir. 2 vaiz “Mevzudur”, 8
vaiz de “Birinci hadis mevzu, ikincisi zayiftir” demistir. 4 vaiz sahih kaynak-
larda olmadigmna isaret etmistir. 10 vaiz zayif hadis olduklarm sdylemis, bir
vaiz de “Kelam-1 kibardir” demistir (Yesil, 2000, 309).

Anketin 7. ve 8. sorularinda, vaizlerin kissa anlatmak konusundaki go-
rusleri sorulmaktadir. 7. soru, “Vaazlarimizda kissa-hikaye anlatiyor musunuz,
nigin?” seklindedir. Bu soruya 11 vaiz hikiye anlatmiyorum diye cevap verir-
ken, 28 vaiz, ilgi cekmek ve konuyu daha iyi anlatabilmek icin kissa anlattiklarim
belirtmislerdir. 14 vaiz, Kur'an'da 6rnegi oldugu icin, Kur'an'dan ve diger
miuteber kaynaklardan kissa anlattiklarini ifade etmislerdir. 9 vaiz, hikayeye
¢ok az basvurdugunu soylemistir. 8. soru “Size gdre, cemaat iizerinde ayet ve
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hadislerin mi yoksa kissalarin mu daha cok tesiri oluyor?” seklindedir. Bu soruya,
29 vaiz ayet ve hadislerin tesiri daha ¢ok seklinde cevap vermistir. Buna mukabil
20 vaiz kissalarin daha tesirli, 7 vaiz her ikisinin de etkili oldugunu soylemistir. 4
vaiz ise, egitimi diisiik olan cemaate kissanin, iyi egitim gormiis cemaate ayet ve ha-
dislerin daha miiessir oldugunu ifade etmistir. Bir vaiz bu soruya cevap verme-
mistir (Yesil, 2000, 310-311). Vaizlerle ilgili bu alintidan sonra anket sorulari-
miza imam hatiplerin verdikleri cevaplar1 degerlendirmesine gegebiliriz.

Soru 6) Baskalarina aktaracagim hadislerin sahihlik durumunu, temel
hadis kitaplarinda gecip gecmedigini 6nemserim.

Say1 %
Tamamen Evet 19 14,3
Biiyiik Olgtide Evet |20 15
Kararsizim 3 2,3
Biiyiik Olgtide Hayir |35 26,3
Kesinlikle Hay1r 56 42,1
Toplam 133 100

21 ve 23. sorularin cevaplarinda imam hatiplerin Kiitiib-i sitte’de ve DIB
tarafindan onaylanan kitaplarda gecen hadislerin sihhatine ytiksek oranda
gtvendiklerine deginilmisti. Buna ilaveten 24. soruda imam hatiplerin yari-
dan fazlasinin “herhangi bir kaynakta (tefsir, nasihat, irsad vb. kitaplarda) hadis
olarak zikredilen bir soz, Islam dininin temel ilkelerine aykir degilse, o soziin Pey-
gamberimize ait oldugunu” distindiikleri tespiti yer almisti. Burada 6. sorunun
cevaplarinda ise biraz farkli bir sonug ¢ikmakta ve imam hatiplerin %68,4"t
baskalaria aktaracaklari hadislerin sahihlik durumunu, temel hadis kitapla-
rinda gecip gecmedigini biiyiik dlciide hayir ve kesinlikle hayir diyerek 6nemse-
mediklerini sdylemektedirler. Aslinda burada bir geliski durumu ortaya ¢ik-
maktadir. Ciinkii hadisin Kiitib-i sitte’de, DIB onayl kitaplarda, bilimsel ma-
kale ve kitaplarda gecmesini onemseyen ve 34. soruda %83,4 oraninda tama-
men evet ve biiyiik dlgiide evet diyerek “okudugum bir kitapta zikredilen hadislerin
kaynagimin dipnotta gosterilmesini onemserim ve bunu ozellikle ararim” seklinde
goriis belirten imam hatiplerin bu soruda %68,4 oraninda “baskalarina aktara-
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caklar: hadislerin sahihlik durumunu, temel hadis kitaplarinda gecip gecmedigini”
onemsemediklerini sdylemeleri bunu gostermektedir. Sayet bu soru yanlis
anlasilmamis ve tablodaki cevaplar bilingli olarak verilmisse imam hatiplerin
onemli bir kismi1 hadis kullaniminda hadis dersinde 6grendikleri usiil kaidele-
rine muhalif davranmakta, sthhati ve kaynagi konusunda emin olmadiklar:
hadisleri vaaz ve irsdd faaliyetlerinde kullanabilmektedirler. Bu durum safi
kokenli (Gazali, ismail Hakkr Bursevi vb.) bazi alimlerin usiile dair eserlerinde
soylediklerine muhalif olarak nasihat amaciyla yazdiklar1 kitaplarda uydur-
ma, asilsiz, senedsiz veya hadis kaynaklarinda gecmeyen rivayetler kullanma-
larina benzemektedir. Bu hatanin temel kaynag rivayetin taninmis bir alimin
eserinde gegmesi ve manasinin anlatilan konuyla uyusmasidir.

Soru 24) Herhangi bir kaynakta (tefsir, nasihat, irsad vb. kitaplarda) ha-
dis olarak zikredilen bir s6z, Islam dininin temel ilkelerine aykir1 degilse, o
soziin Peygamberimize ait oldugunu distintirtim.

Say1 %o
Tamamen Evet 16 11,9
Biiyiik Olgtide Evet |65 48,5
Kararsizim 35 26,1
Biiyiik Olgtide Hayir ~ [12 9
Kesinlikle Hayir 6 4,5
Toplam 134 100

Bu soruya verilen cevaplar yukarda inceledigimiz 6. soruya verilen ce-
vaplarla kismen ortiismektedir. 6. soruda imam hatiplerin toplamda %68,4't
“Bagkalarina aktaracaklart hadislerin sahihlik durumunu, temel hadis kitaplarinda
gecip gecmedigini onemsemediklerini” soylemislerdi. Buradaki cevaplara gore de
toplamda %60,4"ti “Herhangi bir kaynakta (tefsir, nasihat, irsad vb. kitaplarda) ha-
dis olarak zikredilen bir soz, Islam dininin temel ilkelerine aykirt degilse, o sziin Pey-
gamberimize ait oldugunu diistintiriim” seklinde gortis belirtmislerdir. Buradan
anladigimiz kadariyla imam hatiplerin yaklasik %601 bir rivayetin herhangi
bir kitapta hadis olarak ge¢mesini yeterli gormekte ve baskalarma hadis ola-
rak aktarmakta mahzur gormemektedirler. Bu soruda rivayetin tanmnan bir

340



341

Mevzu, sy. 2 (Eyliil 2019) | Hikmet GULTEKIN

alimin eserinde geciyor olmas: ifadesi 6nem arz etmektedir. Mesela DIB onayl
kitaplarda gecen hadislerin sihhatine giiven konusunda da imam hatiplerin
%91,8'1 tamamen evet ve biiyiik ¢lciide evet diyerek cevap vermislerdi. Bu konu-
da cami cemaati ve halka uygulanan bir anket sonucunun da biiyiik oranda
olumlu ¢ikacagini tahmin etmekteyiz. DIB bir birim kurarak yaymlanan dini
eserler icin belli kriterleri tasimalari durumunda onay vermek suretiyle bir
denetim mekanizmas: uygulamalidir. Boyle bir uygulamanin hurafelerle dolu
kitaplara kars1 alinmis bir tedbir olarak ¢ok faydali sonuglara vesile olacagini,
zamanla yayginlasarak halkin kitaplar konusunda bilinglenmesine hizmet
edecegini, rasgele kisiler tarafindan niteliksiz kitaplar yazilmas1 ve basilmasini
da bir oranda engelleyecegini diistintiyoruz.

Soru 25) Anlami gtizel olan bir soz, halk arasinda hadis olarak meshur
olmus, irsad ve fikir kitaplarina girmisse, o sozii konusmalarimda hadis-i serif
olarak ifade etmekte bir sakinca gormem.

Say1 %o
Tamamen Evet 1 0,7
Biiyiik Olgiide Evet |13 9,6
Kararsizim 36 26,7
Biiyiik Olgtide Hayir |34 25,2
Kesinlikle Hayir 51 37,8
Toplam 135 100

24. soruda (Herhangi bir kaynakta (tefsir, nasihat, irsad vb. kitaplarda) hadis
olarak zikredilen bir soz, Islam dininin temel ilkelerine aykir degilse, o soziin Pey-
gamberimize ait oldugunu diisiiniiriim) imam hatiplerin %60,4’ti tamamen evet ve
biiyiik olgiide evet seklinde cevap vermislerdi. Benzer bir soru olan 25. soruda
ise imam hatiplerin %63t biiyiik ol¢iide hayir ve kesinlikle hayir cevabr vermek-
tedirler. Yani imam hatiplerin %63’ anlam: giizel olan bir sz, halk arasinda hadis
olarak meshur olmus, irsad ve fikir kitaplarina girmisse, o sozii konusmalarinda hadis
olarak kullanmay: sakincali gormektedirler.

Bu iki sorunun cevaplar1 arasindaki oransal fark yukarda da ifade etti-
gimiz gibi soruda bulunan hadisin bir kaynakta (tefsir, nasihat, irsad vb. kitaplar-
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da) hadis olarak geciyor olmasindan kaynaklanmaktadir. Ancak imam hatipler
bilinen bir alimin eserinde degil de nasihat amaciyla yazilan bir kitapta veya
fikir kitaplarmda gegen bir hadislerin sthhatine ayni1 derecede giivenmemek-
tedirler. 24. soruda gegen tefsir kitab: ifadesi imam hatipleri etkilemis gibi go-
ziikmektedir. Buna karsilik 25. soruda gegen “anlami giizel olan bir soz, halk
arasinda hadis olarak meshur olmus, irsad ve fikir kitaplarina girmisse” ifadesi bah-
se konu soziin aslinda bir hadis olarak temel hadis kitaplarinda gegmedigine
de bir anlamda vurgu yapmaktadir. Kanaatimize gore imam hatipler bu ifa-
deyi dogru anlamislar ve tabloda goriilen cevaplar: vermislerdir. Dolayisiyla
24 ve 25. sorularin cevaplari arasinda temelde bir zitlik s6z konusu degildir.
Burada soruya verecegi cevabi netlestiremeyerek kararsizim diyen %26,7’lik
kesim dikkat cekmektedir. Bir dizi okuma ve egitim siireciyle onlarin diistiin-
celeri de netlesecektir. Bu yorumu destekleyen bir diger tablo 26. sorunun
cevaplarinda karsimiza ¢ikmaktadir:

Soru 26) Gazete, irsad veya fikir kitaplarinda okudugum ancak hadis ki-
taplarinda gectigini bilmedigim bir hadisi, cemaate yapilan nasihatin tesirini
arttirmak icin aktardigim olur.

Say1 %o
Tamamen Evet 2 1,5
Biiyiik Olgtide Evet 17 12,8
Kararsizim 26 19,5
Biiyiik Olgtide Hayir ~ J42 31,6
Kesinlikle Hayir 46 34,6
Toplam 133 100

Gortilduigi tizere imam hatiplerin %66,2’si hadis kaynaklarinda gectigi-
ni bilmedigi bir hadisi gazete, irsad ve fikir kitaplarinda okumakla velev ki
nasihatin tesirini artirmak amaciyla olsa bile cemaate aktarmay: dogru bul-
mamaktadirlar. 25. soruda (Anlam: giizel olan bir soz, halk arasinda hadis olarak
meshur olmus, irsad ve fikir kitaplarina girmisse, o sézii konusmalarimda hadis-i serif
olarak ifade etmekte bir sakinca gormem) imam hatiplerin %63"1 biiyiik dl¢tide hayir
ve kesinlikle hayir cevabl vermislerdi. Hemen hemen ayni seyin soruldugu bu
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iki sorunun cevaplarinda biiyiik él¢iide hayir ve kesinlikle hayir diyenlerin orani
arasinda 3 puanlik bir fark bulunmaktadir ki bu durum her iki sorunun da
dogru anlasildigini ve cevaplarin bilingli bir sekilde verildigini gostermekte-
dir. 25. soruda (Anlam giizel olan bir soz, halk arasinda hadis olarak meshur olmus,
irsat ve fikir kitaplarina girmisse, o sozti konusmalarimda hadis-i serif olarak ifade
etmekte bir sakinca gormem) kararsizlarin orant %26,7, tamamen evet ve biiyiik 6l-
ctide evet diyenlerin orani ise toplamda %10,3’tii. 26. soruda ise kararsizlarin
orani %19,5, tamamen evet ve biiyiik olciide evet diyenlerin oramn ise toplamda
%14,3 olup iki sorunun oranlar1 arasinda %3,2'lik bir fark bulunmaktadir. Bu
%3,2'lik kesim 26. soruyu daha iyi anlayarak hadis kaynaklarinda gectigini bil-
medigi bir hadisi gazete, irsid ve fikir kitaplarinda okumakla velev ki nasihatin tesirini
artirmak amaciyla olsa bile cemaate aktarmay: dogru bulmayanlar arasma dahil ol-
muslardir. Netice olarak imam hatiplerin yaklasik %601 gazete, irsad veya
fikir kitaplarinda okudugu ancak hadis kitaplarinda gectigini bilmedigi bir
hadisi, cemaate yapilan nasihatin tesirini arttirmak icin aktarmay: dogru bul-
mamaktadir. Yine yaklasik ayn1 oranda imam hatip anlami giizel olan bir sz,
halk arasinda hadis olarak meshur olmus, irsad ve fikir kitaplarma girmisse, o
sozti konusmalarinda hadis-i serif olarak ifade etmeyi sakincali olarak gor-
mektedirler.

Soru 17) Dini igerikli bir internet sitesinde hadis olarak zikredilen bir s6-
ztin Peygamberimize ait oldugunu disiinerek konusmalarimda bagskalarina
aktardigim olur.

Say1 %
Tamamen Evet 10 7,4
Biiyiik Olgtide Evet 26 19,3
Kararsizim 23 17
Biiyiik Olgtide Hayir  J41 30,4
Kesinlikle Hayir 35 25,9
Toplam 135 100

Bu soruya verilen cevaplarin dagilimi da benzer olan 25 ve 26. sorularin
cevaplarinin dagilimina yakin oranlarda ¢ikmaktadir. %56,3 oraninda imam
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hatip biiyiik dl¢iide hayir ve kesinlikle hayir diyerek dini igerikli bir internet sitesin-
de hadis olarak zikredilen bir séziin Peygamberimize ait oldugunu diisiinerek konus-
malarinda baskalarina aktarmay: dogru bulmamaktadir. Buna mukabil tamamen
evet ve biiyiik dl¢iide evet diyenlerin oran1 %26,7 ile 25 ve 26. sorularin cevabin-
dan daha ytiksektir. 25. soruda bu oran %10,3, 26. soruda ise %14,3 idi. Karar-
sizlarin orani ise 25. soruda %26,7, 26. soruda %19,5 iken 17. soruda %17 ola-
rak ¢ikmistir. Bunun anlami sudur:

Imam hatipler kitaplarin daha giivenilir oldugunu diisiinmekle birlikte,
konusma yapacaklar1 malzemeleri hazirlarken ve bir bilgiyi arastirirken inter-
net sitelerini daha fazla kullanmaktadirlar. Ctinkii internet konuyu yazinca
sizi bir siteye ve var olan hazir bir bilgiye yonlendirdigi icin hem daha kolay
hem de cazip gelmektedir. Bilgi her nerede olursa olsun degerli olmakla bir-
likte internet ortaminda sunulan bilgilerin dogrulugu bazen tartismalidir. Bir
bilgi arandiginda yonlendirilen sitelerin bir kismi cesitli gruplarla baglantili
olup herkesin dogrularimi degil, kendi dogrularini sunabilmektedirler. Bazen
ogrencilerin okul bitirme tezlerini internet sitelerinden kopyala yapistir yon-
temiyle hazirladiklarina sahit olmaktayiz. Dipnotu bile ana kaynaklara hig
bakmadan aynen internette gordugu gibi alintilamaktadirlar. Bu gibi durum-
lar bircok yanlisa zemin hazirlamaktadir. Imam hatiplerin de internet sitele-
rinden elde ettikleri bilgilerin giivenligini arastirdiktan sonra kullanmalar:
dogru bilgiye ulasma adina onem arz etmektedir. Bu nedenle DIB kitaplarda
oldugu gibi internet siteleri hakkinda da bir giivenirlik indeksi hazirlayabilir.
DIB’in tavsiye niteliginde verecegi indekste yer alabilme diistincesi, dini bilgi
paylasan sitelere kismen de olsa bir disiplin ve hassasiyet kazandiracag: gibi,
zamanla insanlarm bilgi aldiklar1 siteleri DIB indeksinden kontrol etme alis-
kanlig1 da kazandiracaktir. Ancak bunun gerceklesmesi farkli sebeplere daya-
nan ¢ekincelerden dolay: biraz zor goziikmektedir.

Makalemizin konusu olmamakla birlikte burada sunlar sdylemenin de
gerekli oldugunu diisiintiyoruz: DIB din karsit1 yayin yapan veya kasitli ola-
rak bilgileri carpitarak Kur’an ve peygamber diismanlig1 yapan internet sitele-
ri ve nesriyatla da miicadele etmelidir. Ctinkii bunlar geng nesil tizerinde etki-
li olmakta ve cevap verilmeyince, verebilecekleri bir cevap yok algis1 olusmakta-
dir. Dikkat edilirse ateizm, deizm vb. akimlar son yillarda yayilmakta ve 6zel-
likle orta yas ve geng nesilde dini duyarlilik zayiflamaktadir. Bizim diistince-
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mize gore bu biiyiik oranda internetin sebebiyet verdigi bir durumdur. Ctinkii
isteyen her tiirlii bilgiyi kontrolstiz bir sekilde yaymakta, isteyen de her ttirli
bilgiye engelsiz bir sekilde ulasabilmektedir. DIB’in bu miicadeleyi profesyo-
nel olarak planlamasi zaman ve ekonomik olarak ek bir ytik getirecektir. An-
cak bu yiikii hafifletmek ve isi kolaylastirma icin illerde akademisyen, vaiz,
imam hatip, Kur’an kursu 6greticisi vb. elemanlardan olusan gonulli komis-
yonlar kurulabilir ve bunlardan elde edilen bilgiler merkezde bir komisyon
tarafindan degerlendirilip karara baglanabilir.

3. Uydurma Hadisler

Uydurma hadisler ve tespiti konusu hadis ilimleri icerisinde en fazla tar-
tisilan konulardan birisidir. Bu konuda yazilmis miistakil bircok kitap da bu-
lunmaktadir. Konunun tafsilati bu kitaplardan miitalaa edilebilir. Zahidlerin
hadis uydurmasi ve bu hadislerin vaaz ve irsad faaliyetlerinde kullanilmasi
bizim konumuzla alakalidir. Ctinkii bunlar genelde fedail konularinda hadis
uydurmuslar, bunu da kendilerince halki Kur’an okumak ve faziletli amellere
yonlendirmek gibi masum gortintislii bir amagla yapmuslardir. Ancak uydu-
rulan hadisler zamanla kitaplarda yer almis ve yayginlasmistir. Ozellikle
stfiler eserlerinde faziletler konusu yaninda tasavvufun ilgilendigi konulara
dair uydurma hadislere yer vermisler hatta bunun mesraiyyetini savunanlari
bile olmustur. Vaaz ve irsad amaciyla yazilan kitaplarda, vaaz konusmalarin-
da bu tirlu rivayetler kullanildikca yaygimlasmistir. Glintimtizde hala bazi
uydurma rivayetler tartisma konusu yapilmaktadir. Ozellikle tasavvuf biiyiik-
leri veya cemaat liderleri tarafindan hadis olarak nakledilen bu ttirlti rivayet-
ler hicbir hadis kitabinda gecmese ve muttasil veya munkati’ bir senedi olma-
sa bile o kimselerin sevenleri tarafindan hadis olarak kabul edilmektedir. Uy-
durma hadislerin zararlari, tizerinde durulmasi gereken ayri bir konudur.
Ancak bu konuda var olan yanlislar1 diizeltmek, uydurma hadislerin sebebi-
yet verdigi bidat ve hurafelerle miicadele etmek imam hatiplerin gorevlerin-
den birisidir. Bir imam hatibin bu gorevi basariyla yapabilmesi i¢in her sey-
den once konu hakkinda yeterli derecede bilgi sahibi olmasi gerekmektedir.
Burada degerlendirme konusu yaptigimiz bazi anket sorularmin cevaplarmn-
dan anlasildig1 kadariyla meshur mutasavvif ve kanaat 6nderi olan zatlarin
kitaplarinda gecen biitiin hadisler onlara duyulan asir1 sevgi ve giiven sebe-
biyle imam hatiplerin bir kismi tarafindan sahih olarak kabul edilmektedir.
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3.1. Uydurma Hadisler Konusunda Yeterlilik

Soru 31) Uydurma hadisler konusunda kesinlikle yeterli bilgiye sahi-
bim.

Say1 %o
Tamamen Evet 2 1,5
Biiyiik Olgtide Evet 24 18
Kararsizim 24 18
Biiyiik Olgtide Hayir |63 47,4
Kesinlikle Hay1r 20 15
Toplam 133 100

Bu cevaplara gore sadece iki imam hatip yani %1,5 kendisini uydurma
hadisler konusunda tamamen yeterli gormektedir. %18 ise biiyiik ol¢ciide yeterli
gormektedir. Buna mukabil %47,4 yani yariya yakini ise biiyiik olciide yetersiz
gormektedir. %15 kesinlikle hayir diyenleri de aldigimizda imam hatiplerin
toplamda %62,4'ti uydurma hadisler konusunda yeterli bilgi sahibi olmadik-
larini ifade etmis olmaktadirlar. Gortildiigi tizere imam hatiplerin ¢ogunlugu
bu konuda yetersiz durumdadir.

Mehmet Bilen'in farkli illerde gorevli 213 imam hatibe uyguladig: anket
verilerine gore tespit ettigi bazi1 sonuglar imam hatipler adina oldukga tiziintii
vericidir.# Bu sonuglardan bazilarmi burada zikretmenin konumuzu detay-
landirmak acisindan faydali olacagini diistintiyoruz:

“Uydurma hadisleri bilme konusunda sorulan “Ilim Cin’de bile olsun ah-
mz” rivayeti icin 3 (%1,4) imam hatip ayet, 164 (%77) imam hatip sahih hadis, 22
(%10,3) imam hatip uydurma hadis, 9 (%4,2) imam hatip atasozii, 4 (%1,9) imam
hatip bilmiyorum cevabini vermisler, 11 /%5,2) imam hatip ise cevap verme-
mislerdir. Diger baz1 soru ve cevaplar ise soyledir:

Bilen, Mehmet (2007). Din Gorevlilerinin Hadis Bilgileri Uzerine. Islami Ilimler
Dergisi, S. 2, s. 81-104.
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“Besikten mezara kadar ilim dgreniniz.” : 2 (%09) ayet, 167 (78,4) sahih hadis,
15 (%7) uydurma hadis, 17 (%8) atasozii, 2 (%0,9) bilmiyorum, 10 (%4,7) cevap
vermeyen.

“Ummetimin alimleri Israilogullarinin peygamberleri gibidir.” : 1 (%05) ayet,
131 (61,5) sahih hadis, 32 (9%15) uydurma hadis, 2 (%0,9) atasozii, 216 (%7,5) bilmi-
yorum, 31 (%14,6) cevap vermeyen” (Bilen, 2007, 94).

“(Ey Muhammed) sen olmasaydin dlemleri yaratmazdim.” : 58 (%27,2) ayet,
86 (40,4) sahih hadis, 45 (%21,1) uydurma hadis, 2 (%0,9) atasozii, 7 (%3,3) bilmiyo-
rum, 15(%7) cevap vermeyen.

“Ben gizli bir hazineydim, bilinmek istedim ve mahlitkati yarattom...” : 57
(%26,8) ayet, 87 (40,8) sahih hadis, 18 (%8,5) uydurma hadis, 0 (%0) atasézii, 35
(%16,4) bilmiyorum, 16(%7,5) cevap vermeyen.

“Ben yere ve goge sigmadim, mii'min kulumun kalbine sigdim.” : 52 (%24,4)
ayet, 96 (45,1) sahih hadis, 16 (%7,5) uydurma hadis, 0 (%0) atasozii, 21 (%9,9) bil-
miyorum, 28 (%13,1) cevap vermeyen” (Bilen, 2007, 101).

3.2. Irgad Faaliyetlerinde Uydurma Hadis Kullanim1

Soru 15) Irsat faaliyetlerinde uydurma hadislerin de kullanildigini dii-
stiniiyorum.

Say1 %o
Tamamen Evet 29 21,6
Biiyiik Olgtide Evet 50 37,3
Kararsizim 36 26,9
Biiyiik Olgtide Hayrr ~ [13 9,7
Kesinlikle Hay1r 6 4,5
Toplam 134 100

Imam hatipler uydurma hadisler konusunda her ne kadar yeterli olma-
diklarini ifade etseler de toplamda %58,9 oraninda irsad faaliyetlerinde uy-
durma hadislerin de kullanildigmi diistinmektedirler. Bu konuda kesinlikle
hayir ve biiyiik olciide hayir diyenlerin orani ise toplamda %14,2'dir. 70 ve 80
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hatta kismen 90'l1 yillarda mahalle ve koy camilerinde cami cemaatinden
okumus birisinin konustuguna rastlanirdi. Hoca olarak bilinen kimselerin
hatta farkli gruplarmn 6nde gelen hocalarimin camilerde vaaz ettikleri de olur-
du. Ozellikle baz1 kdy camilerinde resmi imam olmamasi sebebiyle koyliiler
tarafindan ticreti 6denen hocalar vardi. Arapca okumus olmakla birlikte ge-
nelde usiil bilgisi eksik olan bu hocalarin Diirretii’l-vdizin, Tenbihii’l-gafilin vb.
kitaplardan da yardim alarak hazirladiklar1 vaazlarda bazen hurafe kabilin-
den bilgiler aktardiklar1 olurdu. Bu arada vaizler tarafindan anlatilan uydur-
ma hikaye ve hurafelerin cemaatin hosuna gitmedigini soylemek de miimkiin
degildir. Hatta tiziilerek soyleyelim ki bazi meshur vaizlerin de konusmala-
rinda asilsiz, delilsiz ve hurafe kabilinden bilgiler aktardiklarina sahit olun-
maktadir. Bu durum belki biraz da vaaz konusmalarinin yapisindan kaynak-
lanmaktadir. Ctinkii cemaatin beklentisi kismen bu yonde olup, vaizler de
konusma metninde ilgi ¢ekecek malzemeye ihtiya¢c duymaktadirlar. Bu mal-
zeme bazen ge¢mis timmetlerden aktarilan kissalar oldugu gibi, asilsiz bilgiler
de olabilmektedir. Ayrica vaiz konusma metnini 6nceden yayimnlamadig gibi,
gerektiginde denetim icin arsivlememektedir. Bu ve benzeri durumlar vaizleri
bazen kesin emin olmadiklari bilgileri aktarmaya tesvik edebilmektedir.

3.3. Uydurma Hadisler ve Hurafeler

Soru 16) Halk arasinda hurafelerin yerlesmesinde en biiytik etkenlerden
birisi irsad faaliyetlerinde kullanilan uydurma hadislerdir.

Say1 %o
Tamamen Evet 36 26,9
Biiyiik Olctide Evet |54 40,3
Kararsizim 29 21,6
Biiyiik Olgtide Hayir |9 6,7
Kesinlikle Hay1r 6 4,5
Toplam 134 100

Bu sorunun cevap dagiliminda tamamen evet ve biiyiik dlciide evet diyen-
lerin toplamina gore imam hatiplerin %67,2si halk arasinda hurafelerin yer-
lesmesinde en biiyiik etkenlerden birisinin irsad faaliyetlerinde kullanilan
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uydurma hadisler oldugunu diistinmektedirler. Bunun aksini diistinerek ke-
sinlikle hayir ve biiyiik olciide hayir diyenlerin orani ise toplamda %11,2"dir. Ka-
rarsizlar ise %21,6 ile azzimsanmayacak bir orandadirlar. Bu konu DIB tarafin-
dan takip edilerek imam hatiplerden konuyu detaylandirmalar: istenebilir.
Hatta DIB farkli kurumlarda oldugu gibi bir site kurarak mail yoluyla bilgi
toplayabilir ve yine aymn yolla her tiirli anketi uygulayabilir. Buna ilaveten
imam hatiplerin eksikligini hissettikleri konular1 iceren kitaplarin hazirlanma-
s1 ve imam hatiplere dagitilmasi, konferans, sempozyum ve calistaylar diizen-
lenmesi ¢ok verimli sonuglara sebebiyet verecektir diye diistinmekteyiz.

3.4. Anlami Giizel Sozlerin Hz. Peygamber’e Isnad Edilmesi

Soru 33) Gergekte hadis olmayan giizel manali1 sdzlerin Peygamberimize
ait oldugu iddia edilerek aktarilmasini ¢cok yanlis buluyorum.

Say1 %
Tamamen Evet 74 56,1
Biiyiik Olgtide Evet 24 18,2
Kararsizim 8 6,1
Biiyiik Olgiide Hayir ~ f11 8,3
Kesinlikle Hay1r 15 11,4
Toplam 132 100

Bu soruda biiyiik cogunluk (%74,3) “gercekte hadis olmayan giizel manal
sozlerin Peygamberimize ait oldugu iddia edilerek aktarilmasini ¢ok yanlis buluyo-
rum” demektedirler. 15. soruda %58,9 oraninda “irsid faaliyetlerinde uydurma
hadislerin de kullamldigim diisiiniiyorum” diyen; 16. soruda ise toplamda %67,2
oraninda “halk arasinda hurafelerin yerlesmesinde en biiyiik etkenlerden birisi irsad
faaliyetlerinde kullamlan uydurma hadislerdir” cevabini veren imam hatiplerin bu
soruda da, “gercekte hadis olmayan giizel manali sozlerin Peygamberimize ait oldu-
Su iddia edilerek aktarilmasini ¢ok yanhs buluyorum” gortisinde olduklarmi dii-
stinmekteyiz.

15. soruda imam hatiplerin toplamda %14,2'si “irsat faaliyetlerinde uy-
durma hadislerin de kullamldigim diisiiniiyorum” gortstine katilmadiklarma, 16.
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soruda ise %11,2'si “halk arasinda hurafelerin yerlesmesinde en biiyiik etkenlerden
birisi irsad faaliyetlerinde kullanilan uydurma hadislerdir” gortisiine katilmadikla-
rin1 ifade etmislerdi. Yine 15. soruda kararsizlarin orami %26,9, 16. soruda
%21,6 iken, 33. soruda kararsizlarin oranmi %6,1’e diismektedir. 15 ve 16. soru-
larda kararsiz olanlarm gogunlugu 33. soruda “gercekte hadis olmayan giizel ma-
nalr sézlerin Peygamberimize ait oldugu iddia edilerek aktarilmasini ¢ok yanhs bulu-
yorum” goriistine katilmislardir. Ancak bu soruda kesinlikle hayir diyen %11,4
ve biiyiik ol¢iide hayir diyen %8,3liik kesime miimkiin olsa gerekgelerini sor-
mak isterdik. 33. soruda bu cevaplar sehven degil de bilerek verilmisse bunun
anlam1 sudur: Imam hatiplerin %19,7’si asilsiz sozlerin hadis diye aktarilma-
sim1 onaylamaktadirlar. Sayet bu ¢ikan sonug¢ dogru bir veri ise son derece
sikintil1 bir durumdur. Kanaatimizce bu cevabi veren imam hatiplerin bazilar1
soruyu yanlis anlamis olabilirler.

4. Kaynak Olarak Evliya, Taninmig Mutasavvif ve Kanaat Onderlerine
Giiven

Hz. Peygamber doneminde diinyaya karsi isteksiz olmak daha ¢ok ruh-
baniyet ve ziihd kavramlariyla ifade edilirdi. Ctinkii Kur’an ve hadislerde bu
kelimeler kullamilmaktadir. Ziihd Misltimanlara, ruhbaniyet ise diger dinlere
ait bir uygulamadir. Hadis kitaplarinda bu konularla alakali hadisler daha ¢ok
rikak, adab gibi bashiklar altinda veya Kitdbu'z-ziihd ismiyle yazilan miistakil
kitaplarda toplanmaktadir. Sonraki donemlerde Islam’m ztihd dahil kulluk ve
nefis terbiyesiyle ilgili dertini yoniinii 6ne ¢ikartan ekol icin tasavouf kavram
kullanilmaya baslanmistir. Tasavvuf zamanla kendi kavramlarini olusturmus
ve veli, kesif, keramet, kalp gozii, mana alemi vb. kavramlar kismen Hz. Pey-
gamber doneminde oldugundan farkli anlamlar kazanmistir. Buna ilaveten
sahih hadislerde olmayan ve Restilullah sonrasi sahabe déneminde bilinme-
yen tigler, yediler, kirklar, gavs, kutub vb. kavramlar ortaya ¢ikmus, tasavvu-
fun sistemli bir kitle hareketine doniismesi ve azimsanmayacak bir taraftar
edinmesiyle bu kavramlar kazandiklar1 yeni anlamlarla birlikte Miisliimanla-
rin hayatinda giindem belirleyen bir etkiye sahip olmuslardir. Guntimiizde
bazi kanaat onderleri, taraftarlar1 nezdinde evliya, gavs, kutub, mehdi, mii-
ceddit, miijdelenen zat vb. sifatlarla anilmaktadirlar. Hatta baz: taraftarlar1 bu
zatlarin manevi dlemde Hz. Peygamberle goriistiiklerine, vahyi aratmayacak
bir ilham ile Allah’tan veya Hz. Peygamber’den bilgi aldiklaria ve kalp goz-
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leri agik oldugu icin baskalarinin sirlarina vakif olduklarma inanirlar. Bizim
burada tespit etmeye calistigimiz bilgi ise imam hatiplerin bu konuda ne dii-
stindiikleri ve bu diisiincelerinin hadis bilgilerine ve stinnet algilarina nasil
yansidigidir.

4.1. Evliyanin Hadis ve Siinnet Bilgisine Duyulan Giiven

Soru 20) Evliyaullahin manevi alemde Peygamberimizle gortisiip ondan
ogrendiklerine eserlerinde yer verdiklerini, zahir ulemasmin elestirdigi bilgi-
lerin de bu tiir bilgiler oldugunu sdyleyenlere katilirim.

Say1 %
Tamamen Evet 7 5,3
Biiyiik Olgtide Evet 21 15,9
Kararsizim 62 }47
Bityiik Olgtide Hayir |21 15,9
Kesinlikle Hay1r 21 15,9
Toplam 132 100

[slam inancina gore evliyaullahin kim oldugu ayri bir degerlendirme
konusu olmakla birlikte imam hatiplerin %5,3"ti evliya olarak kabul edilen zatla-
rin manevi dlemde Hz. Peygamber ile goriistiikleri ve ondan dgrendikleri bazi dzel
bilgilere eserlerinde yer verdikleri yoniindeki iddiaya tamamen evet diyerek katil-
maktadirlar. Yine bu imam hatiplere gore evliya olarak bilinen kimselerin
eserlerinde gecen ve sadece Kur’an’da ge¢mesi veya Hz. Peygamber’den ge-
len bir haberle bilinmesi miimkiin olabilecek bu bilgileri baz1 alimlerin (z&hir
ulemasi) elestirmesi bu hakikati bilmediklerinden kaynaklanmaktadir. Bu
goriisii savunan imam hatiplere gore hadis ve siinneti tespit etmenin yolla-
rindan birisi de evliyanin kitaplarinda gegen bilgilere itimad etmektir diyebili-
riz. Bu soruda biiyiik olciide evet diyenlerin orani da %15,9 ile azzimsanmayacak
seviyededir. Boylece imam hatiplerin toplamda %21,2’si bu goriisii benimse-
mis olmaktadirlar. Kararsizlarin orant da %47 ile oldukga yiiksek bir seviye-
dedir. Imam hatiplerin neredeyse yarisinin kararsiz kalmasi yeterli bilgiye sa-
hip olmadiklarini veya konuyu zihinlerinde netlestiremediklerini gostermek-
tedir. Imam Hatip Lisesi ve Ilahiyat Fakiiltelerinde okutulan hadis ders kitap-
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larinda bu goriisti destekleyen bir bilgi bulunmamaktadir. Hatta bilinen ve
kabul goren hadis usulii kitaplarinda da bu gortisii destekleyen bilgiler bu-
lunmamaktadir. Bu durumda imam hatiplerin bu goriisleri resmi kurumlarda
aldiklar1 egitim ve ilmi arastirmalar: neticesinde degil de sohbet ortamlarinda
veya okuduklar: bazi kitaplardan etkilenerek benimsemis olduklarmni soyle-
yebiliriz. Kesinlikle hayir ve biiyiik 6l¢iide hayir diyenlerin orani esit olup top-
lamda %31,8'dir. Yani imam hatiplerin yaklasik ticte biri bu konuda olumsuz
duistinmekte ve ulemanin (zdhir ulemasi) elestirilerine muhatap olan daya-
naksiz bilgilerin sihhatini kabul etmemektedirler. Bu imam hatiplerin ayni
zamanda Hz. Peygamber ile manevi alemde gorusiip 6zel bilgiler almanin
mumkiin olmadigina inandiklarin1 da soyleyebiliriz. Kararsizlar: bir kenarda
tutarsak soruya olumlu cevap verenlerle olumsuz cevap verenler arasinda,
olumsuz cevap verenlerin lehine %10’luk bir fark bulunmaktadir. Kararsizlar
ylizdelik dilimleriyle orantili olarak iki taraf arasinda paylastirdigimizda
imam hatiplerin yaklasik olarak %42’si bu gortise katilmakta, %581 ise aksini
diistinmektedirler.

Bu sorunun bir benzerini 19. soruda, bilinen bazi tasavvuf biiytiklerinin
isimlerini vererek yeniden sorduk.

4.2. Taninmis Biiyiik Mutasavviflarin Hadis Bilgisine Giiven

Soru 19) (Abdulkadir Geylani, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Mevlana gibi)
taninmus biiyiik mutasavviflarin eserlerinde gecen hadislerin Peygamberimize
ait oldugundan stiphe duymam.

Say1 %o
Tamamen Evet 29 21,5
Biiyiik Olgiide Evet |48 35,6
Kararsizim 45 33,3
Biiyiik Olgtide Hayir ~ [11 8,1
Kesinlikle Hay1r 2 1,5
Toplam 135 100
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Taninmis mutasavviflarm isimleri verilerek bizzat bu isimlerin kitapla-
rinda gecen hadislerin sthhatine ne kadar giivendikleri sorulunca imam hatip-
lerin tamamen evet ve biiyiik dl¢iide evet diyerek bu zatlarmn kitaplarindaki ha-
dislerin Peygamberimize ait oldugundan stiphe duymadiklarini séyleyenlerin
orani toplamda %57,1 olarak ¢ikmaktadir. Bunun aksini diistinenlerin oram
ise %9,6'ya diismektedir. Kararsizlarin oraninin ise 13,7 puan azalarak %33,3’e
disttigi gortilmektedir. Kararsizlar: iki goriis arasinda paylastirirsak imam
hatiplerin yaklasik %80'i Abdulkadir Geylani, Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, Mev-
lana gibi taninmis biiylik mutasavviflarin eserlerinde gecen hadislerin Pey-
gamberimize ait oldugundan stiphe duymamaktadirlar. 20. soruda kararsiz
olanlarin ve kesinlikle hayir ve biiyiik dl¢iide hayir diyerek olumsuz diisiinenle-
rin bir kismimnin 19. soruda da adi gecen mutasavviflarin eserlerinde gegen
hadislerin sthhatinden stiphe duymayanlarin goriistinti benimsedikleri go-
riilmektedir.

4.3. Yasayan Kanaat Onderlerinin Hadis Bilgisine Giiven

Soru 18) Yasayan ve halk tarafindan sevilen miitedeyyin hocalarin veya
kanaat onderlerinin eserlerinde gecen hadislerin genelde sahih oldugunu dui-
stinirdam.

Say1 %o
Tamamen Evet B 6
Biiyiik Olgiide Evet |58 43,3
Kararsizim 38 28,4
Biiyiik Olgtide Hayir |20 14,9
Kesinlikle Hay1r 10 7.5
Toplam 134 100

Bu cevaplara gore imam hatiplerin %6’s1 tamamen evet diyerek yasayan ve
halk tarafindan sevilen miitedeyyin hocalarin veya kanaat dnderlerinin eserlerinde
gecen hadislerin genelde sahih oldugunu dtisinmektedirler. 20. soruda (Ev-
liyaullahin manevi dlemde Peygamberimizle goriisiip ondan ogrendiklerine eserlerinde
yer verdigini, zahir ulemasimin elestirdigi bilgilerin de bu tiir bilgiler oldugunu soyle-
yenlere katilirim) tamamen evet diyenlerin orani bu rakama yakin olarak %5,3
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¢ikmusti. Bu sonug tahminimizce hemen hemen ayni oranda imam hatibin bu
diistinceye meyyal gruplarla fiili olarak baglantis1 veya meyli oldugunu gos-
termektedir. Ancak 18 ve 19. sorularmn cevaplarmi géz oniinde bulundursak
bu oranin biraz daha yiiksek oldugunu soyleyebiliriz.

Bu soruda biiyiik él¢iide evet cevabi verenlerin orani da %43,3 ile oldukca
yiiksek cikmaktadir. Bu durumda kararsizlar: da dagittigimizda imam hatiple-
rin yaridan fazlasimin goriist “yasayan ve halk tarafindan sevilen miitedeyyin ho-
calarin veya kanaat onderlerinin eserlerinde gecen hadislerin genelde sahih oldugunu
diistintiriim” seklindedir.

Bu boliimde degerlendirecegimiz son soru taninmus kanaat onderleri ile
akademisyenlerin soyledikleri arasinda bir mukayese olacaktir.

4.4. Kanaat Onderleri ve Akademisyenlere Giiven

Soru 9) Hadis konusunda taninmis kanaat onderlerinin stylediklerini,
akademisyenlerin soylediklerinden daha inandirici1 bulmaktayim.

Say1 %
Tamamen Evet 14 10,4
Biiyiik Olgtide Evet 34 25,4
Kararsizim 40 29,9
Buiytik Olciide Hayir |24 17,9
Kesinlikle Hay1r 22 16,4
Toplam 134 100

Bu konuda tamamen evet ve biiyiik ¢lciide evet diyerek taninmis kanaat
onderlerinin soylediklerini, akademisyenlerin soylediklerinden daha inandir1-
c1 bulan imam hatiplerin orani toplamda %35,8, aksini diistinenlerin orani ise
toplamda %34,3’ttir. Kararsizlarin oran1 da az degildir. Bu tablodaki cevaplara
gore imam hatiplerin yaridan fazlasi akademisyenlerden ¢ok taninmis kanaat
onderlerine giivenmektedirler. Bunun sebeplerini tespit etmek belki ayr1 bir
arastirma konusu olacak kadar onemlidir. Ancak kendi gozlem ve tespitleri-
mize gore su sebepleri burada zikredebiliriz.
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1. Akademisyenler ekran karsisina genelde iki veya daha fazla sayida
cikmakta ve kendi 6zgiin gortislerini savunmaktadirlar. Bu durum haliyle
zaman zaman goriis ayriliklara sebebiyet vermektedir. Kanaat énderi olarak
bilinen kisiler ise sadece kendi taraftarlarinin karsisina ¢ikmakta, ekran karsi-
sma gegctiklerinde ise yalniz olmay1 tercih etmekte hatta bir bagka rakibiyle
¢ikip tartisma ortami olusmasina miisaade etmemektedirler.

2. Akademisyenler karsisindakilere kendisini begendirmeyi diistinerek
konusmamakta, hatta baskalarindan farkli diistindiikleri konular1 daha fazla
dile getirmektedirler. Bu durum ister istemez tepkilere ve giivensizliklere se-
bebiyet vermektedir. Kanaat onderleri ise daha ¢ok kapali devre diyebilece-
gimiz bir yontemi kullanmakta ve sozlerini kabul etmeye hazir bir kitlenin
karsisinda konusmaktadirlar. Ayrica akademisyenler bekleneni degil, soy-
lenmeyeni sdylemekte ve bunu yaparken de taraftar bulmak gibi bir amag
glitmemektedirler. Kanaat 6nderleri ise ayni sekilde davranmamaktadirlar.

3. Akademisyenler gelenekte olan bilgileri degil, daha ¢ok kendilerine
ait olan kanaatleri paylasmaktadirlar. Zaman zaman da haklarinda olumlu
dustintilen kimseleri elestirebilmektedirler. Oysa kanaat onderleri gelenekte
olan bilgileri paylasmakta ve sozlerini gogu zaman hiisn-i kabul goren tanin-
mus zatlara dayandirmaktadirlar.

4. Akademisyenler ¢ogu zaman akademik bir dil kullanmakta, halkin
anlamasi zor ctimleler kurmaktadirlar. Kanaat 6nderleri ise sadece bir dil kul-
lanmakta, anlattiklar1 hikaye ve keramet ¢rnekleriyle ilgi cekmektedirler.

Sonug ve Oneriler

Bu makalede Usak ilinde gorevli 135 imam hatibe uyguladigimiz anke-
tin 21 sorusunun cevaplarini degerlendirilmis ve imam hatiplerin hadis kay-
naklarmi okuma, hadisleri dogru anlama ve giintimiize uyarlama, sahih ve
uydurma hadisleri tanima, kanaat 6nderleri ve taninmis tasavvuf biiytikleri-
nin eserlerinde gegen hadislerin sihhatine giivenme ve kanaat onderleriyle
akademisyenler arasinda bir kiyaslama yaparak hangisine daha fazla giiven-
dikleri gibi konularda yeterlilikleri ve goriisleri tespit edilmeye calisilmistir.
Imam hatiplerin cevaplari 1s181nda ortaya ¢ikan sonuglara gore; imam hatiple-
rin cogunlugu hadisle ilgili giincel yaymlar: takip etmemektedirler.
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[mam hatiplerin %80,4ti kesinlikle evet ve biiyiik oranda evet diyerek Kii-
tiib-i sitte’de gecen rivayetlerin tamaminin Peygamberimize ait oldugundan
stiphe duymadiklar1 yoniinde gortis belirtmektedirler. Bu sonuclara gore Kii-
tiib-i sitte’'ye karsi yiiksek oranda giiven duymaktadirlar. Yine bu konuda
%11,4 oraninda Kiitiib-i sitte’de ¢ok zayif veya uydurma olmakla tenkit edilen
rivayetlerin oldugu bilgisine sahiptirler. Hatta bu rakamin daha ytiksek olma-
s1 da muhtemeldir. Kiitib-i sitte’ye gtiven konusunda biiyiik olciide hayir ve
kararsizim diyenlerin bir kisminin bu eserlerde ¢ok zayif veya uydurma ol-
makla tenkit edilen rivayetlerin de oldugunu diistinenler olmasi, kesinlikle
hayir diyenlerin ise en azindan bir veya ikisinin hadisleri reddeden bir anlay1-
sa sahip olmalar1 muhtemeldir. Ciinkt benzer sorularda kesinlikle hayir diyen-
lerin sayisinin birbirine yakin ¢ikmasi bu ihtimali akla getirmektedir.

Imam hatiplerin %91,8'i kesinlikle evet ve biiyiik oranda evet diyerek Diya-
net Isleri Baskanlig: tarafindan onaylanmis (basilmis) eserlerde hadis olarak
gecen bir rivayetin Peygamberimize ait oldugundan stiphe duymadiklar1 yo-
niinde goriuis belirtmektedirler. Bu oran Kiitiib-i sitte’'ye olan giivene gore
%11,4 daha yiiksektir. Imam hatipler bilimsel makale ve tezlerde gecen hadis-
lerin sihhatine de, DIB tarafindan onaylanan eserlerde gecen hadisler kadar
glivenmemektedirler. Bununla birlikte kesinlikle evet ve biiyiik oranda evet diye-
rek bilimsel makale ve kitaplarda gecen hadislerin sihhatine giivenenlerin
oran: toplamda %52,2’dir. Bu konuda kararsizlarin orani da %35,1 ile oldukca
yliksektir. Yani imam hatiplerin yariya yakini bilimsel calismalarda gegen
rivayetlerin sihhati konusunda emin degillerdir. Kanaatimize gore bunun en
onemli sebeplerinden birisi ekranlarda herkesin karsisinda birbirleriyle kiya-
stya tartisan ve amacin asan elestirilerde bulunan akademisyenlerdir. Bir di-
ger sebep bazi Miisliimanlar tarafindan sevilen ve takip edilen arastirmaci,
hoca, kanaat 6nderi vb. vasiflarla nitelendirilen tanminmig bazi kisilerin akade-
misyenleri, baz1 akademisyenlerin de onlar1 hedefe koyarak elestiride bulun-
malaridir.

Yine kanaatimize gore akademisyenlerin kullandig: bilimsel kavramlar
ve anlamak icin akademik alt yap1 gerektiren karmasik dil de bu sonuglara
sebebiyet veren etkenlerdendir.
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Imam hatiplerin %83'ti bir hadisi anlatirken/dgretirken, o hadisi giincel
hayatla ve giincel sorunlarla iliskilendirmeye 6zen gosteririm demektedirler.
Bu oran imam hatiplerin stinnetin mahiyeti ve giintimiize uyarlanmasi1 konu-
sunda ytiksek seviyede bir bilince sahip olduklarina isaret etmektedir.

7 u
1

Imam hatiplerin %69,5'i “aktaracagim hadislerin Peygamberimiz tarafindan
hangi anlamda / baglamda séylendigini merak edip arastirnrim” demektedirler.
“Okudugum bir kitapta zikredilen hadislerin kaynagimin dipnotta gosterilmesini
dnemserim ve bunu ozellikle ararim” diyen imam hatiplerin orani da tamamen
evet ve biiyiik dl¢iide evet diyenlere gore toplamda %83,4’ttir. Bu oran hadisin
kaynagini dolayisiyla da sthhatini 6nemsediklerini sdyleyebilmek icin yeterli
bir orandir. Kararsizlarin ve biiyiik dlciide hayir diyenlerin orani toplamda %15,8
olup ¢ok ytiksek degildir.

Imam hatiplerin %66,2'si hadis kaynaklarinda gectigini bilmedigi bir
hadisi gazete, irsad ve fikir kitaplarinda okumakla velev ki nasihatin tesirini
artirmak amaciyla olsa bile cemaate aktarmayr dogru bulmamakta, %63t
anlamu giizel olan bir sz, halk arasinda hadis olarak meshur olmus, irsad ve
fikir kitaplarina girmisse, o sozii konusmalarinda hadis olarak kullanmay1
sakincali gormektedirler. Bununla birlikte %68,4’ti baskalarina aktaracaklar1
hadislerin sahihlik durumunu, temel hadis kitaplarinda gecip gecmedigini
biiyiik olgiide hayir ve kesinlikle hayir cevaplarmi vererek onemsemediklerini
soylemekte, toplamda %60,4"ti ise “herhangi bir kaynakta (tefsir, nasihat, irsad vb.
kitaplarda) hadis olarak zikredilen bir soz, Islam dininin temel ilkelerine aykir degilse,
o0 soziin Peygamberimize ait oldugunu diistiniiriim” seklinde gortis belirtmekte-
dirler. Buradan anladigimiz kadariyla imam hatiplerin yaklasik %601 hadisin
herhangi bir kitapta hadis olarak gecmesini yeterli gormekte ve baskalarina
hadis olarak aktarmakta mahzur gérmemektedirler.

Uydurma hadisler konusunda sadece iki imam hatip yani %1,5 kendisi-
ni tamamen yeterli, %18 ise biiyiik olciide yeterli gormektedir. %47,4 yani yariya
yakini ise biiyiik ol¢iide yetersiz gormektedir. %15 kesinlikle hayir diyenleri de
ekledigimizde imam hatiplerin toplamda %62,4'ti uydurma hadisler konusunda
yeterli bilgi sahibi olmadiklarin ifade etmektedirler. Bununla birlikte (%74,3)"ti
“gercekte hadis olmayan giizel manali sozlerin Peygamberimize ait oldugu iddia edile-
rek aktarilmasim ¢ok yanhs buluyorum” demekte, %58,9'u irsad faaliyetlerinde
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uydurma hadislerin de kullanildigini, %67,2si halk arasinda hurafelerin yer-
lesmesinde en biiyiik etkenlerden birisinin irsad faaliyetlerinde kullanilan
uydurma hadisler oldugunu diistinmektedirler.

[mam hatiplerin %74,3'ti “gercekte hadis olmayan giizel manali sozlerin Pey-
gamberimize ait oldugu iddia edilerek aktariimasim ¢ok yanlis buluyorum” demek-
tedirler. 15. soruda %58,9 orarunda “irsad faaliyetlerinde uydurma hadislerin de
kullamldigim diisiintiyorum” diyen; 16. soruda ise toplamda %67,2 oraninda
“halk arasinda hurafelerin yerlesmesinde en biiyiik etkenlerden birisi irsid faaliyetle-
rinde kullanmlan uydurma hadislerdir” cevabini veren imam hatiplerin bu soruda
da “gercekte hadis olmayan giizel manali sézlerin Peygamberimize ait oldugu iddia
edilerek aktarilmasini ¢ok yanhs buluyorum” dediklerini diistinmekteyiz.

Kararsizlar iki goriis arasinda ytizdelik oranlarmna gore paylastirdigi-
mizda imam hatiplerin yaklasik %80'i Abdulkadir Geylani, Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi, Mevlana gibi taninmis buiytik mutasavviflarin eserlerinde gecen hadis-
lerin Peygamberimize ait oldugundan stiphe duymamaktadirlar. %5,3"ti evli-
ya olarak kabul edilen zatlarin manevi dlemde Hz. Peygamber ile goriistip
ondan ogrendiklerini eserlerinde yazdiklaria inandiklarini famamen evet ce-
vabi vererek ifade etmektedirler. Buna ilaveten bu zatlarin kitaplarinda gorii-
len Kur’an’da ve hadislerde ge¢memekle birlikte ancak Kur’anm veya Hz.
Peygamber’in haber vermesiyle bilinebilecek bazi bilgileri zahir ulemas: ola-
rak nitelendirilen alimlerin elestirmelerinin bu hakikati bilmediklerinden
kaynaklandigimi diisiinmektedirler. Bu konuda biiytik dlciide evet diyenlerin
orant da %15,9 ile azimsanmayacak seviyededir. Bu durumda imam hatiplerin
toplamda %21,2’si bu gortisii bir sekilde benimsemis olmaktadirlar. Yine ka-
rarsizlarin orami da %47 ile oldukga yiiksek bir seviyededir. Imam hatiplerin
neredeyse yarisinin kararsiz kalmasi yeterli bilgiye sahip olmadiklarma veya
konuyu zihinlerinde netlestiremediklerine isaret etmektedir. Ancak egitim
gordiikleri Imam Hatip Lisesi ve Ilahiyat Fakiiltelerinde okutulan hadis ders
kitaplarinda bu gortisui destekleyen bir bilgi bulunmamaktadir.

Yasayan ve halk tarafindan sevilen miitedeyyin hocalarin veya kanaat
onderlerinin eserlerinde gecen hadislerin genelde sahih oldugunu diistinen
imam hatiplerin oran1 %6’dir. Bu rakam tamamen evet diyenlerin oranidir. Bii-
yiik dl¢iide evet cevabi verenlerin orani ise %43,3 ile oldukga yiiksek ¢ikmakta-
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dir. Bu durumda kararsizlar: da dagittigimizda imam hatiplerin yaridan fazla-
simnin gorust “yasayan ve halk tarafindan sevilen miitedeyyin hocalarin veya kanaat
onderlerinin eserlerinde gecen hadislerin genelde sahih oldugunu diistiniiriim” sek-
lindedir.

Taninmis kanaat onderlerinin sdylediklerini tamamen evet ve biiyiik 6l¢ii-
de evet diyerek akademisyenlerin soylediklerinden daha inandirici bulan
imam hatiplerin oran toplamda %35,8, aksini diistinenlerin orani ise toplam-
da %34,3'ttir. Kararsizlarin orani da az degildir. Kararsizlar esit oranda dagitil-
diginda verilen cevaplara gore imam hatiplerin yaridan fazlas1 akademisyen-
lerdense taninmis kanaat onderlerine daha fazla giivenmektedirler. Kanaati-
mize gore akademisyenlere duyulan giivenin kanaat onderlerine duyulan
glivenden daha diisiik olmasinin sebeplerinden bazilar: sunlardir:

Kanaat onderleri agik ve sade bir dil kullanmakta, bilinen ve halkin ¢o-
gunlugu tarafindan benimsenen konularda konusmakta, bilimsel ve ihtilafli
konulara girmemektedirler. Genelde tek konusmaci olmayi tercih etmekte,
tartisma ortami olusmasina ve kendilerine muhalefet edilmesine miisaade
etmemektedirler. Hedef kitleleri 6zllikle ortalama halk kesimi olup belli bir
taraftarlar1 ve sayginliklar1 vardir. Sayginliklarin1 korumaya 6zen gosterir ve
daha cok kendilerini seven, faziletlerine inanan veya saygi duyan kimselerle
muhatap olurlar. Buna ilave olarak taraftarlarini cogaltmak gibi bir hedefleri
de vardir. Taraftarlar1 ise onlarin dogrularma odaklanip yanlslarini gérmez-
den gelir veya bir sekilde tevil ederler. Akademisyenler ise daha ¢ok bilimsel
ve karmasgik bir dil kullanir, 6zgiin gortislerini dillendirir, normal halktan zi-
yade egitim seviyesi yiiksek kimseleri muhatap alarak konusur, taraftar top-
lamak veya taraftarlarmin beklentilerini karsilamak gibi bir hedef gozetmez-
ler. Ayrica kendi aralarinda da tartismaci bir dil kullanirlar. Kanaatimizce bu
ve benzeri durumlar ister istemez akademisyenler hakkinda olumsuz diistin-
celerin olusmasina sebebiyet vermektedir.

Imam hatiplerin egitim ve basar1 acisindan daha iyi seviyelere ulastirila-
abilmesi icin bu makale kapsaminda 6nerebileceklerimize gelince:

Isteyen imam hatiplerin merkezi sistemden bagimsiz olarak vaaz yap-
malarma, muhatap olduklar: sorulara kiirstiden cevaplar vermelerine firsat
taninmalidir. Bu durum zorunlu olarak bir arayis icerisine girip kaynaklara
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bakmalarma ve giincel yaymlar takip etmelerine sebebiyet verecektir. Bunun
icin imam hatipler 6érnek uygulama olarak camilere soru kutular: koyabilirler.
Bu kutular ayn1 zamanda ihtiyag sahibi olanlar1 belirlemek icin de kullanilabi-
lir. Yine miftiiltiklere telefon araciligiyla sorulan giincel sorular da vaazlarda
glindeme getirilebilir. Cemaati soru sormaya tesvik edici bu uygulamalar
imam hatiplerin hedef kitleyle diyaloglarin artirmalarina da hizmet edecektir.

Yine bu baglamda imam hatiplerin giinliik veya haftalik tutacaklar1 bir
dosyaya sorulan sorulari, verilen cevaplari, vaaz metinlerini yazmalar1 ve bu
defteri cami denetiminde sunmalar1 istenmelidir. Zamanla bu defterlerin ki-
taplastirilarak yaymlanmasi da sz konusu olabilir. Yine bu faaliyetler ve bun-
lara dayanarak yapilan yayimnlar imam hatiplerin yer degistirme ve atama kri-
terlerinde g6z ontinde bulundurulmalidir. Bazi mesaj ve cevaplarin hedef
kitleye ulastirilabilmesi i¢in dijital veya normal yazi tahtalar1 da kullanilabilir.

Imam hatiplerin tereddiitlii olduklar1 konularda diistincelerini netlesti-
rebilmeleri i¢cin daha aktif bir sekilde seminer, konferans, galistay vb. faaliyet-
ler diizenlenmeli ve bu konularda tiniversiteler ve Milli Egitim Mudiirliikle-
riyle daha fazla is birligi yapilmalidir.

Imam hatipler kitaplarin daha giivenilir oldugunu diistinmekle birlikte,
gerek konusma yapacaklar:1 malzemeleri hazirlarken gerekse bir bilgiyi arasti-
rirken internet sitelerini daha fazla kullanmaktadirlar. DIB 6zel bir birim ku-
rarak yayinlanan dini eserler, internet siteleri vb. konularda tavsiye ve yon-
lendirmelerde bulunarak bir gesit denetim mekanizmasi igletmelidir. Hatta
[slam karsit1 yayin yapan veya dini bilgileri kasith olarak garpitip Kur’an ve
peygamber diismanlig1 yapan internet siteleri ve nesriyatla da miicadele et-
melidir. Bu konuda bilgi akisimi saglamak icin imam hatiplerden de yardim
alinmalidir. Boyle bir uygulamanin hurafelere kars: alinmis bir tedbir olarak
cok faydali sonuglara vesile olacagini, zamanla yaygmlasarak kitaplarda ve
internet sitelerinde aktarilan bilgiler konusunda bilin¢glenmeye hizmet edece-
gini, ehil olmayan kisiler tarafindan niteliksiz kitaplar hazirlanmasmi da bir
oranda engelleyebilecegini soyleyebiliriz.
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Eurocentrism at The Margins: Encounters, Critics and Going Beyond,
edited by Lutfi Sunar, Routledge, 2016.

To begin with, consisting of five different parts and eleven chapters, the
edited book handles an unheeded issue, Eurocentrism, in social sciences. The
book was constituted by several articles which touch upon the subject matter
from diverse angles and are written by various authors. In introductory chap-
ter 1 Liitfi Sunar and Firdevs Bulut offer brief references to all chapter one by
one after touching upon contemporary critics toward Eurocentrism. At the
end of the chapter, they point out possibility of going beyond Eurocentrism by
attributing it to the final chapter of the book.

In chapter 2, Lutfi Sunar discusses how Europeans’ perception of East,
has been transformed ever since the 15t century. Until the 18t century, Wes-
terns” image of East included true judgements although it had some exaggera-
tions. However, in the 18t and 19t centuries the intense marginalization
about East had been initiated, going hand in hand with ‘gradual displacement
of reality with imagination” (p. 23). Referring to the prominent exponents of
the Enlightenment such Hume and Helvetius, Sunar in the second section of
the chapter shows how their conjectural history was bound up with idea of
progress or progressivism created a basis for and reinforced Eurocentrism. In
this regard, Europeans claimed a superiority over non-Europeans via moder-
nity they sought to associate with natural and progressive history. Additio-
nally, referring to Montesquieu and Hume, Sunar purports that it is easy to
grasp how the transformation of the concept of despot about East paved the
way for the universality claim of later European socio-political system. In this
sense, Europeans thinkers” efforts to establish a link between absence of priva-
te property in Eastern empires lands and their despotic characters, attributing
it to their geographical reasons or climate and religion. Accordingly, “abstrac-
tion of the East’ as other representing backwardness has started to come to the
fore in 18th century.

In chapter 3, Mustafa Demirci seeks to find out the place of the history
of Islam amongst prevailing Eurocentric historical approaches. For him, alt-
hough Europe superiority has taken place within the last two centuries, Euro-
centric thinking was imprinted on brains via (1) categorization of history into
unrealistic periods such as ancient, middle and new ages; (2) conceptualizati-
ons such as oriental despotism; and (3) theorization of history with the idea of
progress. Referring mainly to Hodgson, Demirci argues that Islam should be
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at the central place of world history since it had undeniable impact on the ot-
her world civilizations in order to get rid of troubled Eurocentric history pa-
radigm. However, for him “absolute definitions like “regression”, “collapse”,
or “rise” should be avoided” (p. 60). He also mentions three issues for such an
alternative paradigm; (1) new periodization of Islamic history, which is based
on its own developmental dynamics as a distinct civilization, (2) a new con-
ceptual framework compatible with Islamic world view, (3) a new theory of

history based on “sunnetullah” understanding of Islam (p. 60-61).

In chapter 4, Yasir Yilmaz emphasizes on the setbacks of Eurocentrism
in its own home, Europe, taking the Habsburg Monarchy and the Russian
Tsardom in the 18t century as examples. Referring to many historians, prog-
ressive and outcome-focused approaches of histographies distort not only
non-European’s histography but also that of Europe itself. For example, the
Eurocentric attitude of many historians is obvious in evaluating Habsburg's
reforms only ‘in line with Western European Enlightenment values” ‘for the
sake of a progressive narrative’ (p. 74).

In chapter 5, Syed Farid Alatas argues that Christianization of concepts
such as religion in human sciences is easy to see whereas the attempts to uni-
versalize concepts from other religions are insufficient to overcome it. He ba-
sically argues that the religions of India, truthfully called ‘dharma” by al-
Biruni, was inaccurately turned into Hinduism during the colonial period by
Orientalist whose perception of religion has been based on Christianity (p. 91).
The cultural or intellectual Christianization of religion through a hidden con-
ceptual deflation as well as an inflation played a key role in this process. For
Alatas, what is unreasonable is to put forward the conceptual vocabulary
of one religion while excluding that of the others (p. 98).

In chapter 6, Rigas Arvanitis and Sari Hanafi examine ‘the question of
institutionalization and professionalization of the scientific community in the
Arab world and Latin America and how globalization has affected these pro-
cesses’ (p. 104). Bringing precarious center-periphery theory in knowledge
production into question, they cite both the idea of the “Third World” in the
sense that it became widespread only after being published in a French maga-
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zine and “dependency theory’ in the sense that it has been seen as an ideology
although many intellectual efforts and works on it are available.

In chapter 7, using textual analysis method, Tastan, Giir and Celik em-
bark on an empirical test to reveal whether the textbooks of social sciences in
Turkey are based on Eurocentric assumptions. At the end the authors conclu-
de that The Sociology of Education: A Systematic Analysis, co-authored by J. H.
Ballantine and F. M. Hammack is not under the thumb of Eurocentrism, being
receptive to non-European perspectives whereas Egitim Sosyolojisi [The Socio-
logy of Education], written in Turkish by Mahmut Tezcan, is filled with Euro-
centric biases, being based upon binary oppositions such as underdevelo-
ped/developed.

In chapter 8, Hasan Basri Yalcin tries to show how the theories of inter-
national relations are based on Eurocentrism. In this sense, he argues that his-
toricist approaches in theorizing not only lead to false explanation but also
discrimination creating superiority-inferiority relations between international
actors. The first great debate between Liberalism and Realism, and the second
great debate between Behaviorism and English School are mainly based on
the hypotheses derived from European history, Enlightenment philosophy
and Christian belief. Even though this Eurocentric tendency has waned to
certain extent with the third debate between neo-realism and neo-liberalism,
both of which are ahistorical and structural-materialist in essence, the recent
trend is “historical turn’ to earlier studies of international relation. For Yalgn,
though not definite solution, theory-oriented approach, which is not under the
illusion of historicism and culturalist assumptions, can be appropriate for go-
ing beyond Eurocentrism and in broader terms ethnocentrism (p.158-159).

In chapter 9, Khosrow Bagheri Noaparas remarks ‘Eurodecentrism” as
well as Eurocentrism in context of Seyed Hossein Nast’s idea of ‘sacred scien-
ce’. He criticises Nasr in three different contexts. Firstly, he argues that Nasr
falls in negligence by ignoring the universal aspect of modern knowledge,
which is ultimately leading to the rejection of modern science totally (p. 169-
173). Secondly, Nasr is wrong in characterizing the Western science as profane
while many modern scientists such as Galilei, Kant, Hegel attributes the name
of God to science (p. 173-175). Thirdly, Nasr has tendency to make physical
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science to mysticism with his idea of vertical ‘great chain of being’ (p. 175),
namely he desires for conflation of ‘ontological and epistemological aspects of
hierarchical levels of the world” (p. 179). Noaparas also puts forward sugges-
tions for each of critiques.

In chapter 10, Focusing on the Eurocentric approaches in Turkish mo-
dernization studies, Ismail Caglar starts with the short analyses of book’s titles
on Turkish modernization, which shows a great deal of a genre of Eurocentric
approaches. Later, dividing the paradigms in literature into two: ‘the conflict’
and ‘the incorporation paradigm’, and focusing firstly on the former, he pays
attention to Bernard Lewis’s famous work (The Emergence of Modern Turkey)
and Niyazi Berkes’s (The Development of Secularism in Turkey) and argues that
both of them made a great deal of contributions to Eurocentric view of Tur-
kish modernization as they focus only on exaggerated and false cleavages and
oppositions between the Ottoman Empire and the Turkish Republic (p.185-
189). As is stated in the book “the Ottomans are always located at the receiving
end, whereas Europeans are always active’ (p.190), Caglar secondly argues
that Erik Jan Ziircher’s book Turkey: A Modern History which focuses on affec-
ting-affected relationship is vulnerable to Eurocentrism although it is seen in
the incorporation paradigm that asserts a continuation between the past and
the Turkish Republic rather than a conflict. Finally, he suggests a new social
history perspective on the domains of periodization, geography, and agency
to overcome Eurocentrism, referring to several penned works (p. 193).

In concluding chapter 11, Defne Karaosmanoglu and Kerem Karaosma-
noglu shed light on the criticism of Eurocentrism, most of which are based on
the same centrist agenda and East/West binary opposition. The authors offer
a new research paradigm underlining ‘historical change, the complexity of
gazes, specificity of geography, and diversity of culture while avoiding cent-
rist narratives, binary oppositions (Eat/West), absolute contrasts, and homo-
geneous perceptions’ (p. 211-212).

All in all, throughout the book, the first salient thing coming in for criti-
cism is that it lacks an article from the field of economics that is one of the so-
cial sciences in which Eurocentrism come to prevail. The presence of such an
article may provide a more encompassing comprehension for Eurocentrism.
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Secondly, In the third chapter, the comparative examples of the perception of
history from the studies of earlier or late historiography may be given so that
one can see the possibility of writing an alternative history narrative in tune
with Muslim’s own dynamics and to correct the historical reality distorted - as
argued by the author - by 19t century Eurocentrism. Also, in the ninth chapter
the fact that the author comes through only with Nasr’s understanding of
‘sacred knowledge” makes the argumentation poor as he does not analyse his
system of thought enough deeply. The argumentation may be enriched by
several other examples in that it remains superficial as it is. Yet, the edited
book with fluent expression and a wide range of references is a helpful contri-
bution for those studying in social sciences to comprehend Eurocentrism. Ad-
ditionally, the book provides readers with index enabling to search easily for
specific words.
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Henri Lefebure, Ceviren Isik Ergiiden, Giindelik Hayatin Elestirisi I, Istanbul: Sel Yaymcilik 2010

Lefebvre'nin “Giindelik Hayatin Elestirisi” adl1 eseri ilk basildiginda ciddi
bir etki olusturmustur (Cetin, 2017: 63). Ama ona gore eseri ilk basildiginda,
filozoflar onun eserini ciddi bir sekilde ihmal etmislerdir. Ciinkii mevcut filo-
zof imgesi oldukca metafizik olarak ifade edilebilecek unsurlar tarafindan
cevrelenmisti ve filozoflar, yasamin disindaki tanik ve yargic olarak, yasamin
bizatihi kendisinden uzaklasmislard:i (Lefebvre, 2010a: 11). Halbuki Lefeb-
vre'ye gore giindelik hayatin elestirisi demek, bilinen paradigmatik somiirii-
niin ve o somiiriiniin neden oldugu hallerin elestirisi demektedir. Ctinkii s6-
miirti denilen sey, neredeyse mutlak surette giindelik hayatin igerisinde ger-
ceklesmektedir. Burada Lefebvre tarafindan giindelik hayat, bir kisim metafi-
zik arayislarin 6tesinde mevcut sorunlarin ¢oziilecegi bir alan olarak da go-
rilmektedir. Gergekten de bircok diistintir toplumsal gergekligi anlamak adi-
na olagan-i¢ine odaklanmay1 énemli bir metodolojik egilim olarak kavramak-
tadir. Bunun icindir ki metafizik ifade ve yonelimlerden uzaklasip, gtindelik
hayatin bizatihi siradanliklar1 icerisinden bir bakis serdetmektedirler
(Georges, 2009). Bu egilimi paylasan sosyologlardan biri olan Lefebvre de ilk
ciltten sonra Giindelik Hayatin Elestirisi II Giindelik Hayat Sosyolojisinin Temelleri
(2010b) ve Giindelik Hayatin Elestirisi 1II Moderniteden Modernizme (Giindelik
Hayatin Meta-Felsefesi) (2010c) adli eserlerle serinin devamini getirerek
glindelik hayata verdigi 6nemi ortaya koymustur.

Marxist diistintirlerin gtindelik hayata olan ilgisi Lefebvre ile baglama-
mustir. Marx'in kendi eserlerinde giindelik hayat ile ilgili oldukga fazla kesitler
bulunabilse de (Lefebvre, 2010a: 143-180) Marxi'n ¢oziimleme noktasin
giindelik hayat olusturmamaktadir (Ritzer ve Stepnisky, 2014). Onun
ekonomik determininist olan perspektifi, mikro anlayislarin 6niine ge¢mistir
denilebilir. Lefebvre gibi Marx sonras1 marxistler ise giindelik hayata, gorece
daha fazla ¢oziimleme birimi olarak yaklasmislardir. Nitekim Lefebvre'nin
oncesinde siyasal-entelekttiel bir figiir olarak Trogki de (2000), gtindelik hayat
tizerine odaklanmustir. Ancak Lefebvre’yi 6zgiin kilan yani, onun giindelik
hayata dair bir ideoloji ¢oztimlemesine girismesinde yatmaktadir. Yani o,
makro prespektifler ile idolojik yapilar tizerinde durmayip, 6zellikle kapitalist
ekonomik sistemin neden oldugu yabancilasmay1 giindelik hayat tizerinden
okumaya calismistir. Nitekim o, bir toplumun dontstiiriilmesinin temel
olctittiniin de gtindelik hayat1 dontistiirmek olduguna inanmaktadir. Lefebvre
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Giindelik Hayatin Elestirisinde yabancilasmanin giindelik hayat tizerindeki
gortintimiinii incelemekle yetinmeyip, diyalektik yontemin anlasilmasi adina
glindelik hayat tizerinden cgesitli ¢ikarsamalar yapmistir. Yasam kosullarmin
kotiilesmesini ve mevcut esitsizligi giindelik hayat tizerinden ¢oztimlemenin
gerekliligi tizerinde durarak, devrimsel pratiklerin giindelik hayat {izerine
odaklanmamasinin bir basarisizlikla sonuclanacagmi da vurgulamistir. Bu
noktada giindelik hayatin bilgisini vermekle memur; edebiyat, sanat ve teknik
gibi alanlarin giindelik hayattan uzaklasmalarini da elestirerek, bu alanlarin
odak noktalarinin farklilasmasmin mevcut esitsizligi koriikledigini ifade
etmektedir. Ote yandan Lefebvre (2010a: 35) bos vakit olarak degerlendirilen
zaman dilimi icerisinde sanatgilar ve entelektiiellerin yaninda siradan
insanlarin da kendi giindelik yasamlarini elestirdiklerini ifade etmektedir.
Esasinda giindelik hayatin igerisinde bos vakitlerin kendisi giindelik hayatin
bir pargasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir ve bu vaktin igerisinde gtindelik
hayatin bizzatihi kendisinin elestirilmesi hem bir birligi hem de bir celiskiyi
ifade etmektedir.

Giindelik hayat1 calisma, bosvakit ve ailevi-6zel yasam seklinde tig
ogenin olusturdugunu ifade eden Lefebvre (2010a: 37), bu 6gelerin birbirine
dissallasmasi durumunda bir yabancislasmanin olacagmi ima etmektedir.
Yani giindelik hayati olusturan unsurlarm birbiri ile uyusmamasmin
yabancilasmay:r doguran etkenlerden birisi oldugunu vurgulamaktadir.
Gercekten Marx'mn paradigmasi i¢inde de bu durum benzer bir sekilde ele
alinmugtir. Uretim siirecleri ile insan dogasi arasindaki celisik durumlarmn
yabancilasmayr dogurdugunu ifade eden Marx, bu noktada Lefebvre ile
benzesmektedir. Bu acidan Lefebvre, bos zamanlarin kullanimini da
elestirerek, bos vakitlerin yeni bir yabancilasma tiretmemesi gerektigi
noktasinda vurgular da yapmaktadir. Yabancilasmanin tahakkiimiinden
kurtulmak isteyen insanin, giindelik hayatin celigkileri tizerine odaklanarak
bunlarin tistesinden gelme pratiklerini insa etmesi gerektigini ifade eden
Lefebvre, yabancilasmanin kacimilmaz olarak insan dogasiyla ilgili oldugunu
ima eder ve “insan, aletin icadiyla ve calisma yoluyla hayvan olmaktan
ciktiginda tarihsel ve insani celiskilerin icine girmistir” der (Lefebvre, 2010a:
77).
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Ideolojilerin gtindelik hayati degersizlestirdigini ifade eden Lefebvre,
onlarin meta anlatilar1 tizerinden giindelik hayat1 nasil gizlediklerini etkili bir
sekilde gostermektedir. Yabancilastirici ideolojilerle miicadele etmenin
yolunun giindelik hayatin elestirisinden gectigini vurgulayan yazar, burada
ideolojilerin kendi sonunu getirme potansiyeli olan sey ile nasil miicadele
ettigini vurgulamaktadir. Ote yandan giindelik hayatin parcali niteliginin
calismay1 da parcali hale getirdigini ve dolayisiyla ¢alismanin, biittinsel olan
toplumsal yoniinti maskeledigini anlatmaktadir. Lefebrvre (2010a: 88-89)
yabancilasma kavraminin soyut kullanim diizeyine karsi ¢cikmakta ve onun
glindelik hayatta somut durumlar tizerinden anlasilmasi gerektigini
savunmaktadir. Fakat bu durum gitindelik hayatin filanca unsurlarmi gayri
insani -yabancilastirici- filanca unsurlarini da insani olarak ifade etmek igin
bir kolaylik saglamamaktadir. Bu ayrim icin ciddi bir elestirinin ve bilincin
olmas1 gerekmektedir. Lefebvre yabancilasma kavramini yeniden ele almay1
“yasam smavinin icinden gecmis bir felsefeye” geri dontis olarak kabul
etmektedir. Bunun sosyoloji problematiginden ¢ok etik ile alakali bir durum
oldugunu da ilave etmektedir. Esasinda onun bu tutumu Marx'in degerden
bagimsiz olmayan sosyolojisi ile biiytik oranda oOrtiismektedir ve o,
sosyolojinin mekanik, ruhsuz ve pozitivist yaklasimini ¢esitli imalarla stirekli
olarak reddetmektedir. Yani o da Marx gibi deger ve etik temelli bir anlayis
serdeder.

Eserde dikkat cekilen diger bir husus ise genelde sanat ve bilimlerin
ozelde de felsefenin giindelik hayattan uzaklasmas: durumudur. Gergekten
de modern hayatin ugras alanlar1 icerisinde bilim ve sanat soyut, teolojik,
metafizik ve belki de ruhani bir zemin tizerinden faaliyet ytirtitebilmektedir.
Bu durum elbetteki felsefe i¢cin de gecerlidir. Lefebvre (2010a: 91) felsefenin
yiiksek insani faaliyetlerin bir {irtinti olmasmin ve onun bos zamanlar ugras:
olarak telakki edilmeye baslanmasimnin bir sonucu olarak, giindelik hayattan
uzaklastigini ifade etmektedir. Hatta giindelik hayatin siradanligina atiflarin
yapilip, onun degersizlestirildigini ifade eder. Lefebvre felsefenin gtindelik
hayata kars1 yaklasimini makul 6lgiitlerle ortaya koymaktadir. Fakat felsefe ve
glindelik hayat arasindaki mesafenin salt bir felsefi tutumdan ve giindeligin
siradan goriinmesinden kaynaklanmasi beklenemez. Burada bir 6zne olarak
filozofun, hayatin metafizik 6geleri ile ilgilenmesinin bir sonucu olarak kendi
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benlik sunumu da etklidir. Yani filozof mukadder bir sekilde hayatn
metafizik Ogeleri ile ilgilenmek zorundadir ve bu durum onu ister istemez
giindeligin rutininden koparmaktadir. Giindeligin rutuni ne kadar degerli
olursa olsun bu durumun farkl bir sekilde cereyan etmesi beklenemez.

Lefebvre (2010a: 93) felsefenin yaninda ideolojilerin de gtindelik hayat:
degersizlestirdigini ifade eder. Postmodern diye ifade edilen zamanlarda
meta anlatilarina olan tevecciih gozle goriiliir bir sekilde azalmis olmasina
ragmen, hala biiytik anlatilarin mevcudiyeti s6z konusudur ve bu anlatilara
bakildiginda gercekten de Lefebvre'nin ifadesi deger kazanmaktadir.
Ideolojiler giindelik hayatin dtesinde biiyiik soylemler etrafinda tiretilmekte
ve yabancilasmanin da Otesinde bireylerin gtindelik sorunlarina karsi
neredeyse duyarsiz kalmaktadir. Giindeligin hengamesine, yabancilasmasina,
buhranmma ve hassaten biyolojik ve psikolojik biitin olumsuluklarina
ideolojilerin sdylemis olduklari bir sey yoktur. Ya da en azindan mevcut
ideolojilerin, bu olumsuzluklar1 giindelik hayatin ekseninde algilama gibi bir
egilimi s6z konusu degildir. Halbuki hayat, gtindelik olanin icerisinde akip
gitmektedir. Ideolojilerin bir yerden bireysel mutluluga dair vermis olduklar
taahtitleri, diger yerden de bireysel mutlulugun temin edilememesindeki
gerekcenin kamusal huzurun onceliginden kaynaklandigma dair vurgular:
karsilastirildiginda, bu durum pradoksal bir durumu teskil etmektedir.
Ideolojiler hem kollektif hem de bireysel mutluluga dair genel gecer bir regete
sunamamaktadir. Hatta tedrici bir ¢6ztimii bile reel olarak yoktur. Kollektif
olan bireysel olan1 kapsamasina ragmen birisinin ontolojik olarak tatmin -
mutlu- edilmesi digeri acisindan engel olarak goriilmektedir. Lefebvre (2010a:
96) devletin varligin bir yabancilasma olarak goriirtir ve marxist {itopyanin -
devletsiz bir komiinalite- gerceklesmesi durumunda yabancilasmadan
kurtulunabileceginin imasini verir. Fakat bu durum SSCB diktatoryas: goz
ontine alindiginda baska bir durumu aciga ¢ikarir. Yani marxsizmin dogmatik
ideasma olan sadakat bir yana birakilirsa, devletsiz -belki de otoritesiz- bir
komiinalitenin mevcudiyeti diinya tarihinde hentiz tecriibe edilmedi. Bu
durum yabancilasma saiki ile is basina gegen organizasyonlarin mukadder bir
sekilde yeni bir yabancilasma tirettigini gostermektedir.

Lefebvre entelektiiellerin giindelik hayatin rutinligi bahane gostererek,
ondan ka¢ma tutkusunun altindaki faktorler iizerinde de durur. Bunlardan
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bir tanesi olagandisilik/mucize temasidir. Gercekten de giindelik hayatin
otesinde bir seylerin arayisi igerisinde olanlarin mistifikasyonlarina
bakildiginda, stirekli olarak gercekiistiicti ve mucizevi bir tavir etrafinda
kiimelendigi goriilmektedir. Bu entelektiieller icin mucize olaganitisttidiir,
oysa giindelik hayat siradan, rutin ve gosterissizdir. Yazar bunu 19. yy.
edebiyat1 tizerinden isabetli bir sekilde 6rnekler. Esasinda bu durum biraz da
modern insanm genel durusu ile alakalidir. Modern insanin, siradan olanla
yetinemeyecek kadar ¢ok imkana sahip olmasi, bunun yaninda haz ve hirs
istidadimin onda baskin hatta basat bir karakter insa etmesi, bu durumu
aciklar niteliktedir. Modern insan hemen her seye erisemese de bircok sey
elinin altindadir. Modern insan, erisemediklerinin imitasyonuna veya
kalitesizine erisme imkanina ¢ogu zaman sahiptir. Ote yandan insanoglu,
erisemediklerinden kaynaklanan psisik sorunlar1 da higbir zaman bu kadar
yogun yasamamistl. Yani modern zamanlar erismekten ve erisememekten
kaynaklanan bir takim aura sikintilarini, 6zne igin mutsuzluga tahvil
etmektedir. Ote yandan Lefebvre (2010a: 126) sunun farkmdadir ki, siirekli
olaganustulugiin beklentisi stirekli bir hayal kiriklig1 demektedir. Benzer bir
psiko-potolojik durumu saptayan Han (2017), bu hayal kirikliklarmi
yorgunluk toplumu terkibi altinda kavramsallastirmaktadir.

Lefebvre'nin (2010a: 165-169) yabancilasmaya dair dikkat cektigi bir
baska husus da yabancilasmanin genel dogasidir. O, yabancilasmanin
proleterya ile ilgili olmadigimi burjuvanin da yabancilasabilecegini ima eder.
Ve bunu da biiytik oranda para ile agiklar. Esasinda Lefebvre'nin bunu para
ile agiklamasi acikca marxist bir esinlenmedir. Ciinkiit Marx'in (2011)
“kapitalist birikimin genel yasas1” olarak adlandirdig1 seyin nihai olarak
burjuvaziyi de bir yabancilastiric1 ve fetisist bir siirece ittigini biliyoruz. Ne
var ki Marx'in yabancilasmanin son merhalesi olarak isaret ettigi “kendine
yabancilasma” gitindelik hayat igerisinde gerceklestiginden dolays,
Lefebvre'nin gitindelik hayat ile yabancilasmanin biittinlesik oldugunu
vurgulamasi bir esinlenme olarak goriilebilir. Gergi Lefebvre siklikla bunu
kabul eder ve Marxist elestirinin bir giindelik hayat elestirisi oldugunu ifade
eder. Ilaveten o (2010a: 187), ezgilerin, romanlarin, diikkanlarin, afislerin
gazetelerin icinde yabancilasmanin yakalanebilecegini de ifade eder. Lefebvre
(2010a: 199-203) nihai olarak yabancilasma dolayisiyla giintimiizde nasil
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yasadigimizi bilmedigimizi ifade eder ve yasamanin artik sanatsal faliyet gibi
usttin bir sey olarak algilanabildigini ima eder. Gergekteden de yasamak
baslica bir sanatsal faliyet kadar zor ve degerli olmustur. Yasamay: bilenlerin
biiyiik oranda yabancilastiricy, seylestirici ve fetislestirici faliyetlerden, siradan
insanlara gore daha uzak durdugu goriilmektedir. Yasam koglugu diye bir
ihtisaslasmanm mevcudiyeti bile modern insanin yasamay1 beceremediginin
bir gostergesi olarak algilanabilecek niteliktedir. Yasamak, hatta modern
yasamak, bir arzu makinesi olan insanin kabaran istihasimi tatmin etmek
olarak algilanmaktadir.

Eser i¢in Levebvre'ye temelde sdyle bir elestiri getirilebilir: O, grand
teorilerin bizi gitindelik hayattan ve dolayisiyla da toplumsal gerceklikten
uzaklastiracagini eser boyunca ima etmesine ragmen burada giindeligin
icerisinde kaybolma riskini gozden kagirmaktadir. Giindeligin igerisinde
kaybolmaya dair sosyal teoride yapilan elestiriler malumdur (Ritzer ve
Stepnisky, 2014). Giindelik yasamin dili toplumsal gercekligin icerisinde olsa
da toplumsal gercekligin bizzatihi kendisi degildir. Bu noktada giindelik
hayatin elestirisi yapilacaksa bile biiyiik oranda, grand teorilerin miiktesebat1
goz ontinde bulundurularak yapilmalidir. Esasinda Lefebvre’nin yaptig sey
de budur. Lefebvre Marx'in grand teorisi tizerinden bir giindelik yasam
okuma teklifi yapar. Ancak giindelik yasamimn temel karekteristiginin makro
anlayislar tarafindan onanmasinin veya reddedilmesinin gerekliligi tizerinde
durmaz. Bu durum ister istemez sosyolojik literatiirde mikro ¢oztimleme
diizeyini benimsemis bir kisim sosyologlara yapilan elestirelerin Lefebvre’ye
de yapilmasmnda neden olacaktir. Kaldi ki Marx'mn teorisinin de grand bir
nitelik tasidigr Lefebvre disinda bir¢ok sosyolog tarafindan kabul
edilmektedir. Ote yandan Lefebre icin diger bir elestiri ise giindelik yasamin
kesfini temelde yabancilasma teorisi ile bagdastirarak yapmay1
arzulamasindan gelebilir. Lefebre giindelik yasamin yabancilasmis boyutuna
dikkat cekerek onemli bir sorun alanina isaret etmektedir. Bir toplumsal
dontstimiin giindelik hayati ilgilendiren unsurlarin dontistimu ile alakadar
oldugu noktasindaki 1srarci vurgusunda oldukga haklidir. Ancak burada da
glindelik hayatin yabancilasmis yoniiniin yaninda giindelik hayat icerisinde
Ozenin son derece bireysel ve bilingli bir sekilde eyleme ge¢mesini gozden
kacirmaktadir. Ilaveten dayanisma, kendini gerceklestirme ve arzularin
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tatmini gibi bir dizi tematik hadiseler giindelik hayatin icerisinde gérmezden
gelinirse, yani Lefebvre gibi gtindelik hayatin yabancilasma ile olan iliskisine
determinist bir persfpektiften bakilirsa, giindelik hayatin icerisinde ana hatlar:
ne gibi hadiselerin gerceklestigi net olarak ortaya konmus olunmaz. Giindelik
hayat igerisinde yabancilasmanin bigimlerini goézlemlemek imkan
dahilindedir. Ancak giindelik hayatin icerisindeki aktif eylemlerin,
tutumlarm, tarzlarin ve pozlarin hepsinin bir yabancilasma tizerinden
gerceklestigini iddia etmek olanaksizdir. Giindelik hayatin icerisinde insan
dogasi ile uyumlu ve insani doganin kendisini gergeklestirebildigi son derece
bireysel, 6zgtir ve istekli eylemlerin mevcudiyeti de s6z konusu olmaktadir.
Bu durum yapisalc1 ve postyapisalct perspektifler nezdinde tnemli ¢lctide
tartisilmis ve 1980 sonrasi sosyolojik literatiirde bu konuda bir konsenstis
olusturulmustur (Ritzer ve Stepnisky, 2014). Son kertede giindelik yasam da
yapi-fail iliskisinde oldugu gibi olumlu ve olumsuz bircok hali kendi
icerisinde barindiran bir iliski olarak ele alinmali ve giindelik yasamin tek bir
boyutuna odaklanilmamalidir. Bu perspektiften bakildiginda -mikro bir neo-
marxsist paradigmanin iddiasmnin aksine- giindelik hayat miitemadiyen
kapitalist {iretim bi¢iminin arzu ettigi sekilde insa olmamaktadir.

Kaynakca
Cetin, E. (2017). Giindelik hayata sosyolojik bakmak. Ankara: Siyasal Kitabevi.

Georges, P. (2009). Olagan-i¢i giindelik hayatin envanterleri. (Z. Bengti, Cev.)
Everest Yaymlari: Istanbul.

Han, B.-C. (2017). Seffaflik toplumu. (H. Bariscan, Cev.) Istanbul: Metis
Yayinlari.

Lefebvre, H. (2010a). Giindelik hayatin elestirisi I. (I. Ergtiden, Cev.) Istanbul: Sel
Yayincilik.

Lefebvre, H. (2010b). Giindelik hayatin elestirisi II Giindelik Hayat Sosyolojisinin
Temelleri. (1. Ergtiden, Cev.) Istanbul: Sel Yayncilik.

Lefebvre, H. (2010c). Giindelik hayatin elestirisi III Moderniteden Modernizme
(Giindelik Hayatin Meta-Felsefesi). (I. Ergtiden, Cev.) Istanbul: Sel
Yayincilik.

376



377  Mevzu, sy. 2 (Eyliil 2019) | Nuh AKCAKAYA

Marx, K. (2011). Kapital (Cilt 1). (M. Selik, & N. Satligan, Cev.) Istanbul:
Yordam Kitap.

Ritzer, G., ve Stepnisky, J. (2014). Sosyoloji kuramlari. (H. Hiiltir, Cev.) Ankara:
De Ki Basim Yayim.

Trogki, L. (2000). Giindelik hayatin sorunlar: bilim ve kiiltiir tizerine diger yazilar.
(Y. Oner, Cev.) Istanbul: Yazin Yaymcilik.



L0

KA




mevzu

sosyal bilimler dergisi | journal of social sciences
e-ISSN 2667-8772
mevzu, Eylil/September 2019, 5.2:379-383

Kitap Degerlendirmesi / Book Review

Fikihtan Fagizme: Osmanli’dan Cumhuriyet’e Giinah ve Sug¢
Ceviren Hamdi Cilingir, Istanbul: Ekin Yayincilik 2018.

Zeynep KAHRAMAN
Ogretmen, Milli Egitim Bakanlig:
Instructor, Ministry of National Education
Istanbul/ Turkey
kahramanzeynep3@gmail.com

ORCID ID: orcid.org/0000-0003-3679-7229
DOI: 10.5281/zenodo.3463956

Makale Bilgisi | Article Information
Makale Tiirii / Article Type: Kitap Degerlendirmesi / Book Review
Gelis Tarihi / Date Received: 31 Agustos / August 2019
Kabul Tarihi / Date Accepted: 27 Eyliil / September 2019
Yayin Tarihi / Date Published: 30 Eyliil / September 2019
Yayin Sezonu / Pub Date Season: Eyliil / September

Auf / Citation: KAHRAMAN, Z. (2019). Fikihtan Fasizme: Osmanli’dan
Cumbhuriyet'e Giinah ve Sug. Ceviren Hamdi Cilingir, Istanbul: Ekin Yayincilik 2018.
Mevzu: Sosyal Bilimler Dergisi, 2 (Eylil 2019): 379-383.

Intihal: Bu makale, iThenticate yaziliminca taranmistir. Intihal tespit edilmemistir.
Plagiarism: This article has been scanned by iThenticate. No plagiarism detected.
web: http://dergipark.gov.tr/mevzu | mailto: mevzusbd@gmail.com

Copyright © Biitiin haklar: saklidur. / All right reserved.
CC BY-NC-ND 4.0



Fikihtan Fasizme: Osmanli’dan Cumhuriyet’e Giinah ve Sug, Ruth A. Miller,
Ceviren: Hamdi Cilingir, Istanbul: Ekin Yayinlari, 2018

Hukuk, adalet ve vicdan insanligin kaderini ve kederini belirlemeye de-
vam ediyor. Osmanli imparatorlugu’ndan Tiirkiye Cumhuriyeti'ne giden sii-
recte ceza hukukunun gecirdigi degisimler, reformlar ve bu safhalarda devlet,
birey, toplum ve dinin yeniden tanimlanip konumlandirilmasi, nihayetinde
de fasist bir ceza hukukunun kabul edilmesi... Tiim bu asamalar, icinde yasa-
digimiz donemin parametrelerini belirlemistir. Kanunlar, toplumun muhafa-
zas1 ve devamy; 1slah1 ve iyilesmesi i¢in elbette gereklidir; fakat kanun, toplu-
mu ve bireyi degil de bizatihi kendisinin muhafazasi ve idamesi icin var ise
toplum ve bireyin mevcudiyeti devletin golgesinde kaliyorsa, devlet tek mag-
dura dontistiyorsa, hukuk varolus nedeninden bir hayli uzaklasmis demektir.

Oncelikle cevaplanmasi gereken soru sudur: Hukuk nedir? Adalet Ba-
kanhig1 tarafindan yayimlanan Hukuk Sozliigiine bagvuralim. Hukuk, “Igti-
mai hayat nizaminin muhafazasi ve idamesi igin cemiyet azasi sifatiyla fertler
ile fertler veya devlet ile fertler yahut muhtelif devletler arasindaki miinase-
betleri tanzim eden usul ve kaideler” seklinde tarif edilmistir. Su¢ da bu kai-
delere aykir1 olan s6z ve eylemlerden olusur. Cinayet, hirsizlik, devlete karsi
isyana tahrik ve boliictiliik suctur. Tim bu eylemler, hukuk taniminin muhte-
vasinda miindemi¢ toplum nizamatinin muhafazasina ve devamina engel
teskil eden davramiglardir.

Sug, hiiviyetinde gayri ahlaki fiilleri de tagimaktadir. Ornegin riigvet ve-
ya tecaviiz hem sug hem de gayri ahlaki birer eylemdir; fakat yalan soylemek,
hile yapmak ve insan1 aldatmak ahlaka mugayir olmakla birlikte su¢ kabilin-
den degildir. Tabiatiyla herhangi bir cezai miieyyidesi de yoktur. Ciinkii hu-
kuk, ‘kanunsuz sug ve ceza olmaz’ ilkesi mucibince isleyisini stirdtirmektedir.
Halbuki diirtist olmak, hile yapmamak ahlak kaidelerindendir. Yani ahlak
ilminin konularindandir, hukukun degil. Bununla beraber, ahlakin da huku-
kun da ortak gayesi, intizami ve refahi saglamaktir.

Yalniz ahlak kavrami ve kaideleri daha genis bir alan1 samildir. Haddi-
zatinda bircok fiil var ki bunlar1 tespit edebilmek miimkiin degildir. Velev ki
tespit edilebilsin ve karsiliginda bir ceza tatbik edilsin. Netice toplum menfaa-
tine mi hizmet etmis olur yoksa toplumda zarar1 ve karmasay1 mi1 peyda eder?
Gayet tabii zarar1 faydasindan buiytik bir neticeyi ortaya ¢ikarmis olur. Nite-
kim Islam hukukunda da cezai miieyyidesi olan fiiller suc¢ kabul edilmis ve

380



381

Mevzu, sy. 2 (Eyliil 2019) | Zeynep KAHRAMAN

gayri ahlaki telakki edilmistir. Miieyyidesi olan fiiller, suctur ve gayri ahlaki-
dir fakat gayri ahlaki fiillerin ttim{iniin bir miieyyidesi yoktur. Islam hukuku-
nun sug olarak gordiigii ve cezai miieyyide uyguladig: fiillerin bir kismi mo-
dern hukuk tarafindan da sug kabul edilmistir. Ancak ayrildiklar1 noktalardan
biri, modern hukukun islenen sugu yalnizca buna maruz kalmis ve magdur
olmus ferdin nefsine yonelik kabul etmeme temaytilti gostermis olmasidir.
Islenen sug, kanunu ihlal etmesi ve cemiyetin emniyetine bir tecaviiz olmasi
yoniinden cemiyete karsi bir sug olarak gortilmiistiir. Bu bakis, Islam’da da
vardir. Mesela Islam, 6ldiirme fiilini biitiin topluma kars1 islenmis bir sug ola-
rak degerlendirir. Bu ytizden Kur'an-1 Kerim’de “Kim bir cani bir can karsili-
ginda veya yeryiiziinde bir fesat ¢ikarmaktan dolayr olmayarak oldirtirse
biitin insanlar1 6ldtirmiis gibi olur. Kim de onu kurtarirsa biitiin insanlar:
diriltmis gibi olur” (Maide, 32) buyrulmaktadir. Ancak Islam, bu ilkeyi bize
sunmakla beraber magdurun vaziyetini de hesaba katmistir. Nitekim baska
bir ayette Allah “Kim mazlum olarak oldiiriiliirse biz onun velisine bir yetki
vermisizdir. O da oldiirmede olgiliyti tasirmasin. Ciinkii o cidden yardima
mazhar edilmistir” (Isra, 33) buyurmustur.

Islam hukukunda cezalar, suc ile cezanin esitligi ilkesine dayandirilmis-
tir. O ytizden tatbik edilecek ceza sugun cinsinden olmalidir. Suga kars1 alinan
bu tavrin sebebi, magdurun ve yakinlarmnin zahm-1 derunu deva bulsun, veri-
len ceza islenen sugun misli olsun diyedir. Sugun misli bir ceza tatbik etmek
de hukuk sisteminde adaletin miindemi¢ oldugu anlamina gelir. Ciinkti ada-
let, karsilik vermede esit davranmaktir. Kur'an-1 Kerim’de “Kotuiltigiin cezasi
yine onun gibi bir kotuluktiir” (Sura/40) buyrulmustur. Boylece suca maruz
kalan magdur veya yakinlar1 hi¢ yoksa teselli bulacak ve intikam gibi insani
huzursuz eden ve onu kotiiliige sevk eden hissiyattan uzak olacaktir. Aksi
halde -yani verilen cezanin sucun cinsinden olmadig1, magdurun veya yakin-
larinin kalbini tatmin noktasinda yetersiz kaldig1 durumlarda- hepimizin bil-
digi yillarca stirtip giden ve kan davasi diye tabir ettigimiz arka arkaya isle-
nen cinayetlerin bir kisir dongii halini almasi hi¢ de hayret-i mucip bir durum
olmayacaktir. Modern hukukun cinayet suglarmna ongordiigii cezalar, hapis
cezalaridir. Oysa ki hapis cezasi, islenen sugun cinsinden degildir. Fakat tiim
bunlarin yaninda devlete yonelik bir hareket, cinayet mesabesinde degerlen-
dirilebilmektedir. Iste fasist hukuk sisteminin alamet-i farikas: budur.



Fikihtan Fasizme: Osmanli’dan Cumhuriyet’e Giinah ve Sug, Ruth A. Miller,
Ceviren: Hamdi Cilingir, Istanbul: Ekin Yayinlari, 2018

Ruth A. Miller, “Fikihtan Fasizme: Osmanli’dan Cumhuriyet’e Giinah
ve Sug” isimli kitabinda Osmanli Imparatorlugundan Tiirkiye Cumhuriyeti'ne
dek ceza kanununun gegirdigi evreleri, degisiklikleri ve reformlar1 kronolojik
bir yontemle bizlere sunarken bu doéniistimlerin temelinde yatan diistince ve
felsefeyi de orneklerle izah etmistir. Dokuz boéliimden tesekkiil eden kitabmn
ilk bolimii bu stirecin tarihsel baglamimni, ikinci boliim hukuki baglamini,
ticlincti boliim yazarmn “Osmanli ceza hukukunun 184(0’larda giderek artan bir
oranda, biirokrasinin kendisini tanimlama stirecinin bir vasitasi haline geldi-
gini iddia ettigi; bu durumda da ceza hukuku i¢in uygulamanin ¢ok az anlam
ifade ettigi veya hicbir anlam ifade etmedigi goriistinii ortaya koyarak hukuk,
olana degil olmas1 gerekene odaklandi, biirokratik ariligin temini de ceza
mevzuatinin temel onceligi halini ald1” dedigi 1840"tan 1850'ye sug ve btirok-
rasi anlayisini, dordiincii ve besinci boliimlerde " Artik suglular magdura za-
rar veren kimseler degil, devletin idealini tehdit eden kimseler halini aldi”
seklinde ifade ettigi bu degisimlerin yansimalarin tartismistir.

Altinc1 bolim Osmanli ve Tiirkiye Cumhuriyeti’'nde ulema smifinin de-
gisen hukuk sistemiyle bagdastig1 ve bu yeni sitemin destekleyicisi oldugu
mevzu edilmis, yedinci, sekizinci ve dokuzuncu bolimlerde hukuk sahasin-
daki yaklasimlar ve akimlar tetkik edilmis ve Tiirkiye'nin fasist nitelikli kanu-
nu kabulii konusuyla kitap nihayete erdirilmistir. Osmanli’nin son dénemi ile
Cumbhuriyet’in ilk dénem hukuk sisteminin, sosyal baglamimdan uzaklasarak
anlasilmasmin handikaplarma deginen yazar; din, devlet, birey ve toplum
kavramlar1 baglaminda hukuksal dontisiimii degerlendirmistir. Miller, “’Os-
manli ceza hukuku 19. ytizyil ve erken 20. Yuizyil boyunca tekraren yorum-
landikca sug olarak tanimlanan sey de degisiklige ugramis bilhassa bu yillar-
da dini ve ahlaki sug ile siyasi ve biirokratik sug arasindaki ¢izgiler belirsiz-
lesmis, hukuki korumaya en muhtag olan sey birey, toplum hatta tanr1 degil
devlet olmustur” der. Tim gelismelerin, yeniden tanimlanip yorumlanan
kavramlarmn neticesinin Tiirkiye Cumhuriyeti'nin 1938 yilinda Mussolini"nin
fasist ceza kanununu benimsemesi olacagmni ifade etmistir. Yani fasist ceza
hukukunun kabuliine zemin hazirlayan sey Tanzimat'tan Cumhuriyet’e yasa-
nan bu tiir gelismelerdir. O nedenle yazarin, yaygin olan goriisiin aksine bu
meselelerdeki kanaati, degisimlerin Osmanl: ile Cumhuriyet arasinda bir ko-
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pus veya ayrilma degil siireklilik oldugu yontindedir. Siireklilik iliskisini ise
ceza hukukundaki gelismeler esliginde okuyucuya sunmaktadar.

Tanzimat'tan Cumhuriyete dek stiregelen bu gelismeler devlet, biirok-
rasi, toplum, din ve ulemanin yenilenen tablodaki yerini gostermistir. Miis-
ltiman ulemanin da biirokrasiden tecrit edildigi genel kanisina karsi ¢ikan
yazar, degisen sistemde onlarin kendilerine her zaman yer buldugunu, adeta
devlet aygitinin etkin bir parcas1 ve mesrulastiricist oldugunu iddia etmistir.
Bu ttrltu gortsler ortaya koyan yazar, yasanan degisimin Tirkiye ile siurli
olmadigini vurgulamus; Cin, Arjantin, ABD, ingiltere ve Fransa gibi farkh l-
kelerde de eszamanli benzer degisikliklerin gerceklestigini mukayeseli bir
anlatimla takdim etmistir.

Osmanli'nin son doneminden Cumbhuriyetin ilk déonemine dek Ttirki-
ye'nin yasamus oldugu hukuksal sertivene dair farkli bir perspektif sunan
eser, bu tilkenin yakin tarihini merak eden ve yeni sorular sormak isteyenler
icin...
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Riayetii'l-makdsid fi’l-mezhebi’l-Hanefi 386
el-Hasen es-Sifiri, Rabat: 5. Muhammed Universitesi, 1420 (1999/2000)

Bir stiredir Hanefilerin ser‘i hiikiimlerin maksatlarina (makasid-1 seria)
yaklasimina dair bir ¢alisma yapmay: diistintiyordum. Mensuplarinin yogun
olarak yasadig1 Tiirkiye’de dahi Hanefilerin makasida yaklasimina dair bir
doktora tezi hazirlandigini veya kitap yayinlandigmi tespit edemedim.
Makasid alanindaki calismalari ile taninan Ahmed er-Raystni'nin danisman-
liginda el-Hasen es-Safiri'nin hazirladigi bu doktora (ed-Dirasatii’l-ulya dip-
lomasi) tezine ulastim. Makéasid alaninda yogun arastirmalar yapilan Fas’ta
tamamlanan ve baslig1 “Hanefi mezhebinde ser T hiikiimlerin maksatlarimn goze-
tilmesi” anlamina gelen bu tezin s6z konusu boslugu doldurmaya katki sagla-
yacak onemli bir ¢alisma oldugunu diisindiim. Ona ulasmanin zorlugunu
dikkate alarak onu 6zetleyip kisaca tamitarak ve bazi kiiciik degerlendirme-
lerde bulunarak bu alanda galisma yapacak diger arastirmacilara da hem bir
fikir vermek hem de yeni ¢alismalar yapilmasina vesile olmak istedim.

Miiellif, baz:i alimlerin ve arastirmacilarin makasidi en cok Imam
Malik'in (6. 179/795) gozettigi, diger mezhep imamlarinin ona dnem verme-
dikleri, en azindan mezheplerinin ustlleri icinde onu zikretmedikleri, 6zellik-
le Hanefilerin ona “sirtin1 dondigii” iddiasini tekrarlayip durduklar i¢in bu
konuyu arastirmay1 tercih etmistir. Eb Hanife (6. 150/767) rey ve kiyasin
imamu olarak goriiliirken arastirmacilarin onun mezhebinin ustliinde miirsel
maslahata itibar ettigini zikretmemelerini garip karsilamis; genel olarak
makasidi, 6zel olarak da miirsel maslahat1 gozetme hususunda Hanefilerin
Malikilerden cok farkli olmadigmi aciklamak istemistir. Hanefilerin rey ile
genis bir alanda amel etmelerini “seriatin ruhunu” ve maksatlarini en ¢ok
anlayan mezhep olduklarinin delili saymis, makasid-1 serfay: teorilestirme
diizeyinde Malikilerin seviyesine ulasamadiklarini, fakat onlar1 gecmeseler de
tatbikat diizeyinde onlarin seviyesinde olduklarini ileri stirm{isttir.

Miellif Hanefilerin teoride ve uygulamada makasida yaklasimlarini, bu
konuda kendi ustllerine ve kurallarina ne kadar bagh kaldiklarmi tespit et-
meye ¢alismistir. Konuyu aciklamaya yetecek kadar 6rnegi incelemekle iktifa
etmis, genis bir yekin teskil eden Hanefi fikhinin ttim furu® birikimini aras-
tirmanin ve zikretmenin miimkiin olmadigini belirterek arastirma alanini si-
nirlanmak istemistir (s. 1-4).
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Tez bir giris (el-Faslu’t-temhidi) ve iki ana boliimden (bab) olusmaktadir.
Miiellif giris boliimiinde makasid teorisini ve Hanefi mezhebini genel yonle-
riyle tanitmaya calismistir. Bu baglamda 6nce makasid kelimesinin sozliik ve
terim anlamlarmi, makasidin kisimlarimi ve miictehidin makasidi bilmeye
nigin ihtiyact oldugunu ele almistir. “Seriatta” makasidin gozetildigini naslar,
tiimevarim yontemi, icma, akil ve tizerinde icma edilen ser‘i kurallar ile ispat
etmeye calismustir (s. 4-22).

Miiellif sonra Maliki, Safii ve Hanbell mezheplerinin ustl ve furu‘da
makasid ve maslahat1 gozetmelerini maslahat, istihsan, meséalih-i miirsele ve
sedd-i zeraiye yaklasimlari gercevesinde genel hatlariyla ele almistir. Hem
teoride hem de uygulamada makasid-1 seriay1 ve maslahatt en ¢ok gozeten
mezhebin Malikiler oldugunu belirten miiellif, Safii ve Hanbeli mezheplerinin
Malikiler kadar olmasa da makasidi veya maslahati gozettiklerini ileri stir-
miistiir (s. 22-42).

Hanefi mezhebini genel hatlariyla ele alirken kurucu imamlar olarak
Ebt Hanife, Eba Yasuf (6. 182/798), Muhammed b. Hasen es-Seybani (0.
189/805) ve Ziifer'in (6. 158/775) kisa biyografilerine yer vermistir. Kisaca
Hanefi mezhebini tanitan miiellif, Hanefi fakihlerin ve fikih kitaplarinin dere-
celerine, mezhep igi tahric ve tercih yontemine isaret etmistir (42-60).

Muellif birinci béliimde (Birinci bab) makasid ile ta‘lil arasindaki siki ilis-
kiye dikkate cekmis, Hanefilerin makasid anlayisini tespit edebilmek igin on-
larmn ta‘lil anlayismi makasid ile iliskisi gercevesinde incelemistir. Bu baglam-
da sirayla su konulara yer vermistir: 1. {lletin tanim1 ve kisimlari. 2. Hanefilere
gore makasid ile baglantili olan ve kendisiyle ta‘lil yapilan vasiflar. 3. Hukiim-
lerin makasid ile ta‘lil yapilabilecegi alanlar.

[lletin tammyla ilgili olarak Hanefi ustlciilerin pek c¢ok ifadelerinin
Imam Mattiridi'nin (6. 333/944) mezhebinden etkilenerek olusturuldugunu

.....

tartismaya acik oldugu soylenebilir. Farkl1 Hanefi ustlctilerin illet tanimlarin
zikreden ve onlara dair degerlendirmelerde bulunan mitiellifin, Cessas'in (6.
370/981) tanimun el-Fusill’den dogrudan degil de Selebi’'nin kitabindan ve
tistelik onun akli illet i¢in soyledigini sanki ser‘1 illet tanimi1 gibi nakletmesi bir

eksiklik olarak dikkat cekmektedir (s. 62).
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Miiellif illetin tanimina iliskin degerlendirmelerinde Hanefilerin mtcib /
miessir illet ifadeleriyle soz konusu illetlerin bizzat kendilerinin hiikmiin
varligina etki etmedigine, Allah'm onlar1 etkili (mucip/miiessir) saymasiyla
hiikmiin varhigma etki ettigini vurguladiklarma dikkat ¢ekmis, bu yonden
Mu‘tezileden farkl bir anlayisa sahip olduklarimi vurgulamistir. S6z konusu
anlayist yansitmak i¢in bazi Hanefi ustlctilerin illeti “alem ve emare” olarak
tarif ettiklerine isaret eden miiellif, onlarin illeti bu sekilde tarif etmelerinin
hikmii “maslahat1 gozetme” ve “mefsedeti savma” anlayis: ile ta‘lil etmeyi
uygun gormedikleri anlamina gelmeyecegini ileri stirmstir. Ibnii’l-
Himam'in (6. 861/1457) ve Ibn Abdissekar'tin (6. 1119/1707) tanimlarmna
isaret ederek bu tanimlarin Hanefilerin maslahat ile ta‘lil yaptiklarma iliskin
stupheleri ortadan kaldirdigini belirtmistir. Aslinda giris boltimiinde yapmasi
gerekirken burada genel olarak alimlerin maslahati elde etme ve mefsedeti
savma anlayist ile hiiktimleri ta‘lil etmeye yaklasimini {i¢ ana yaklasim olarak
incelemistir. Gereksiz tekrarlara da yer verildigi goriilen degerlendirmesinde
usulciilerin illet tanimlar ile Hanefilerin tanimlarini da karsilastirmis, mese-
lenin kelami boyutu tizerinde de durmustur (s. 61-72).

Hanefilerin illeti makasidin tiirii bakimindan zartri, haci ve tahsini;
makasida ulastirmas1 bakimindan yakini veya zanni, sekki veya vehmi ya da
yoklugu yakini; Sari‘in muteber sayip saymamasina gore mu‘teber, miilga ve
miirsel seklinde kisimlara ayirdiklarini belirtmistir. Ibnii'l-Hiimam'in dismn-
daki ustlctilerin bu taksimata kisaca degindiklerini ve tizerinde fazla durma-
diklarini ifade eden miiellif, Hanefilerin esasen illetin hakiki ve mecazi acidan
taksimi tizerinde durduklarina dikkat ¢ekmis, kendisi de bu taksimati 6rnek-
leriyle birlikte genisge incelemistir (s. 73-88). Cok ince ayrimlar iceren bu ki-
simlarda ornekler incelenirken “yolculuk” gibi bir vasfin “ma‘nen illet olma-
dig1” belirtilmesi gerekirken yanlslikla “ismen illet olmadig1”nin soylendigi
gortilmektedir (s. 86).

Hanefilere gore makdsid ile baglantili olan ve kendisiyle ta lil yapilan vasiflar
baslig1 altinda hikmet, kasir illet ve muttarid vasif ile ta‘lil yapilip yapilama-
yacag1 incelenmistir (s. 89-135).

Miiellif, Hanefilerin makasid anlayisini tespit etmenin ana meselesini
hikmet ile ta‘lil incelemesinin olusturdugunu belirtmis, ¢énce hikmet ile ta‘lil
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yapilmasini uygun goriip gérmeme bakimindan mezheplerin goriislerine isa-
ret etmistir. Mutlak olarak reddedenler, mutlak olarak kabul edenler, “zahir”
ve “munzabit” oldugunda hikmet ile ta‘lil yapilabilecegini kabul edenler ol-
mak {izere ti¢ mezhepten sz etmis, her bir mezhebin delillerini kismen 6zet-
leyerek, kismen de tartisarak ele almistir. Hanefilerin de zahir ve munzabit
oldugunda hikmet ile ta‘lil yapmay1 caiz gorenler icinde sayilabilecegini ileri
sturmisttir (s. 91). Kendisi de Hanefilerin icinde bulundugunu ileri stirdtigii
t¢lincti mezhebin gorusiinii tercih etmistir (s. 93).

Hanefilerin hikmet ile ta‘lil yaparken onun zahir ve munzabit olmasini
sadece kiyas yaparken sart kostugunu, diger durumlarda bu sart1 tasimayan
hikmetler ile de ta‘lil yaptiklarini ileri stirmiistiir (s. 93). Kendinin de savun-
dugu gortisti desteklemek icin zahir ve munzabit oldugunda hikmet ile ta‘lil
yapilabilecegine dair ayrica Kur’an’dan ve siinnetten cesitli deliller zikretmis,
fikhi uygulamalardan ornekler vermis, Hanefilerin yaklasimini gosteren or-
nekler incelemistir (s. 89-99).

Kdsir illet ile ta‘lil konusunda sadece miistenbat kasir illet ile ta‘lil yap-
manin cdiz olup olmadiginda ihtilaf bulunduguna dikkat ceken miiellif,
Alatuddin es-Semerkandi (6. 539144) gibi bazi Semerkand Hanefilerinin de
dahil oldugu fakihlerin ve keldmcilarin ¢ogunlugunun onu céiz gordiigini
belirtmis, [bni’I-Hiimam gibi Hanefilerin miiteahhirin fakihlerinden pek co-
gunun da bu goriiste oldugunu ileri stirmustiir. Hanefilerin cogunlugunun ise
bunu céiz gérmedigini belirtmis, fakat onlarin kasir illet ile ta‘lil yapilmasina
uygulamada degil, sadece teorik olarak karsi c¢iktiklarmai ileri stirmiistiir (s.
100-101).

Kasir illet ile ta‘lil yapmanin cdiz oldugunu soyleyenler ile kars: ¢ikanla-
rin delillerini zikreden miiellif, birinci grubun delillerini daha gticlii buldugu-
nu ifade etmis, karsi ¢ikan Hanefilerin bu konuda makasida aykir:1 hareket
ettiklerini ve engelleyici delil bulunmadig: siirece hiiktimlerin ta‘lil edilebilir-
ligi ilkeleriyle celistiklerini ifade etmistir. Kasir illet ile ta‘lilin miikelleflerin
hiikiimleri benimseme agisindan 6nemine dikkat ¢ceken miiellif, énceki Ha-
nefilerin hatasini anlayan sonrakilerin kasir illet ile ta‘lilin caiz oldugunu ikrar
ettiklerini ileri stirmtstiir (s. 105). Ihtilafin temelinde Safii'nin (6. 204/820)
altin ve gumiiste faiz cereyan etmesinin illetini “para olma” (semeniyyet),



Riayetii'l-makdsid fi’l-mezhebi’l-Hanefi 390
el-Hasen es-Sifiri, Rabat: 5. Muhammed Universitesi, 1420 (1999/2000)

sene i¢inde dogan yavrularda zekatin vacip olmasmnin illetini de “annesinden
dogma” (tevaliid) olarak belirlemesinin yattigimi belirtmistir. Kasir illet ile
ta‘lil konusundaki ihtilafin bu iki meseleden gereksiz yere biiyiitiilerek farkl
noktalara gekildigini ileri stirmiis, hilafin gercekte sekli ve lafzi oldugunu sa-
vunmustur. Miellif daha sonra Hanefilerin kasir illet ile yapilan ta‘lillerin
butlanimni ileri stirdiikleri icin meydana gelen ihtilaflar1 ve kendi ilkeleri (asil)
ile gelistiklerini gosterdigini ileri stirdtigii cesitli 6rnekleri incelemistir (s. 106-
115).

Miiellifin hikmet ve kasir illet ile ta‘lil konularinda yaptig1 incelemele-
rinde ve degerlendirmelerinde bazi Hanefilerin “ibda-i hikmet” (hiitkmiin
hikmetini belirtme) tabirine isaret etse de illetin miiessir olmas1 ve nassin
hiikmiintin ta‘lilden sonra degismemis olmas1 gerektigi gibi hassasiyetlerini
g0z ardi ettigi veya gozden kagirdig1 goriilmektedir. Bu hassasiyetlere bagl
olarak Hanefilerin miikelleflerin ser‘i hiikimleri daha iyi benimsemesi i¢in
hiiktimlerin hikmetlerinin belirtilmesine ve nas bulunmayan bir meselenin
nasda belirtilen hitkmiin hikmetine kiyas edilerek hiikmiiniin tespit edilmesi-
ne degil, nasda belirtilen hitkmiin varliginin ve yoklugunun istinbat edilen
hikmete ve kasir illete baglanmasina kars1 ¢iktiklarini gozden kagirdig: anla-
silmaktadir.

Muttarid vasiflar ile ta'lil yapilmas: meselesinde tard, ittirdd, aks, in‘ikés
ve nakz terimlerinin anlamlarini ele aldiktan sonra mdiellif, illetin muttarid
olmasmin sart olup olmadigma ve illetin tahsisinin caiz olup olmadigma dair
mezheplerin gortislerini ve delillerini incelemistir. Hanefiler igindeki farklh
goriislere ve meselenin istihsan ile iliskisine yer vermistir. Hanefilerin daha
cok kelami endiselerle farkli degerlendirmeler yaptiklarim1 goz ardi ederek
onlarin imamlarindan nakledilen furu® hiiktimler ile uyumlu olabilmek icin ya
illetin tahsisini kabul etmek ya da onu reddetmekle birlikte ilgili meselenin
illetine bir¢ok kayit ve sart eklemek zorunda kaldiklarini ileri stirmiistiir. Bu
meseledeki hilafin lafzi oldugunu belirten ve bu ytizden bir faydasinin bu-
lunmadigini 6ne stiren miiellif, illetin tahsisini caiz goren goriise meylettigini
belirtmis, bu goriisiin seriatin maksatlariyla, hosgorii ve kolaylik ilkesiyle,
ayrica vakia ile uyumlu oldugunu, insanlara da daha uygun gelecegini soy-
lemistir. illetin tahsisini cAiz gorenlerin bunun keyfi yapilmasini savunmadik-
larmi; tahsisin muteber ser‘i bir delile dayanarak yapilmasi, “miulga veya
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garib maslahatlar” ile yapilmamasi, seriatin naslariyla ve maksatlariyla celi-
silmemesi gerektigini, aksine illetin bir nassin veya maksadin kapsamina gire-
cek sekilde tahsisin yapilmasin sart kostuklarini belirtmistir. Konunun fikhi
uygulamalar1 baglaminda inceledigi orneklerde illetin tahsis edildigini ileri
stirdtigii hallere isaret etmis, tahsis yapilmasmin seriatin gozettigi maksatlara
ve maslahatlara daha uygun oldugunu gostermeye calismistir (s. 115-134).

Muiellif, Hanefi mezhebine gore makasid ile talil yapilabilecek alanlari tge
ayirarak incelemistir: 1. Ibadetler, 2. Muamelat, 3. Hadler, olctiler, keffaretler
ve ruhsatlar.

Ibadetlerde makasid ile ta‘lil yapilmasmi incelerken dnce ibadetin genis
ve dar anlamina isaret eden miiellif, sonra alimlerin ibadetlerde asil olan ilke-
nin ta‘lil edilebilirlik mi edilemezlik mi olduguna dair goriislerini incelemistir.
Hanefilerin ta‘lil konusunda ibadetler ile diger hiikiimler arasinda fark gor-
meyerek bir engel olmadig1 siirece manast (nicin konuldugu) akil ile idrak
edilebilen her alanda ta‘lil yapilabilecegini kabul ederek diger alimlerden ay-
rildigini belirtmis, bununla birlikte ibadetlerin baz1 hususiyetlerinin bulundu-
gunu kabul ettiklerine de isaret etmistir. Diger alimlerin de ibadetlere iliskin
hiiktimleri yer yer ta‘lil ettiklerini, bu sebeple Hanefilerin bu konuda aslinda
yalniz olmadiklarmu ileri stirmiis, diger alimlerin ayrica ibadetlerin hikmetle-
rini dile getirdiklerine dikkat cekmistir (s. 135-142).

Temizlik, namaz, orug ve hac ibadetlerinin 6nce genel maksatlarina ve
hikmetlerine isaret eden miiellif, sonra bu ibadetlerin ciiz‘i meselelerine dair
Hanefilerin makasid ve maslahata dayanarak yaptiklar: ta‘lilleri veya deger-
lendirmeleri, yer yer diger mezheplerin goriisleri ile kiyaslayarak incelemistir.
Ornekleri incelerken Hanefilerin sirf maslahat var diye nassi terk etmedikleri-
ni yer yer vurgulamasi dikkat cekmektedir (s. 143-168).

Mudmelidtta makasid ile ta‘lil yapilmasimi incelerken Hanefilerin bir en-
gel olmadig; siirece ibadetlerde dahi makasid ile ta‘lil yapmalarindan hareket
ile muamelatta evleviyetle ta‘lil yaptiklarin ileri stirmiistiir. Bununla birlikte
onlarin ibadetler ile muamelat arasindaki farka dikkat ettiklerine isaret etmis,
buna dair deliller zikretmis, ibadetlerde aranan niyet, akil ve ergenlik gibi
sartlar1 “muamelatta”, daha dogrusunu soylememiz gerekirse “kul haklarin-
da” aramadiklarina dair ornekler vermis; akitleri sahih, batil ve fasit diye
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ayirmalarma isaret etmistir. Bu yaklagimlarin makasid ile ta‘lil yapilmasiyla
iliskisine dikkat cekmistir.

Hanefilerin muamelatta makasid ile ta‘lil yapmalarinin uygulamaya
yansimasin ise evlilik, cihad ve mali tasarruflara iliskin hitkiimlere dair segti-
gi ornekler tizerinden incelemis, 6zellikle Safiilerin ve Malikilerin bu hiikiim-
lere yaklasimlar ile karsilastirmistir. Hanefilerin naslarin lafizlar1 tizerinde
“donup kalmadiklarmi”, onlarda belirtilen hiikiimlerin maksatlarmi dikkate
alarak diger mezheplerden farkli hiikiimler tespit ettiklerini yer yer vurgula-
masi dikkat cekmektedir (s. 183, 197).

Hadler, keffiretler, ser T dlgiiler ve ruhsatlar alaninda kiyas yapilmasi konu-
sunda hadler ve ser‘i olctileri ayri, keffaretler ve ruhsatlar: ayr1 incelemistir.
Hadler ve ser i dl¢iilerde kiyas yapilip yapilamayacagimna dair Hanefiler ile cum-
hur arasindaki tartismay: ve delillerini incelemis, Hanefilerin gortistinti des-
teklemistir. Onlarin bu hususlarda genel olarak kiyas yapilmasini uygun bul-
mamalarinin suglulari cezalandirmadiklar: anlamina gelmedigini, ta‘zir ceza-
lartyla bu cezalandirmayi yaptiklarini ifade etmistir. Hanefilerin bu anlayisla-
rinin kolaylik, esneklik, hosgorii, su¢ ve ceza uyumu gibi maksatlar ile de
uyustuguna dikkat ¢ekmistir. Ayrica Hanefilerin had cezalarinin ayrintilarin-
da makasida dayali ta‘liller ve kiyaslar yaptiklarma ileri stirmiistiir. Hanefile-
rin hadler konusunda kendi ilkelerini kendilerinin ¢ignediklerine ve furu‘u
saglam bir usule bina etmediklerine dair $afiilerin iddialarina deginen miel-
lif, iddia edilenin aksine onlarin kendi ilkelerini ¢ignemedikleri sonucuna
varmustir (s. 202-213).

Keffiretler ve ruhsatlarin maksatlarina isaret eden miiellif, keffaretlerde ki-
yasin gegerli olup olmadigina dair Hanefiler ile muhaliflerinin delillerini zik-
retmis, kendisi de Hanefilerin goriistinii tercih etmistir. Hanefilerin keffaret-
lerde genel anlamda kiyas yapilmasma kars: olduklarini belirtmelerinin, onla-
rin ayrintilarma iliskin hiitkiimlerde ta‘lil ve igtihat yapmadiklar1 anlamina
gelmedigini ileri stirmiis, bu hususta cumhurdan farkli olarak onlarin naslarin
zahiri tizerinde “donup kalmadiklarin1” yine vurgulamustir (s. 213-217).

Ruhsatlarda ise kiyas yapilabilecegini savunanlar ile karsi goriiste yer
alan Hanefilerin delillerini karsilastiran mdiellif, bu defa onlarin gortistinii
zayif bulmus ve cumhurun goriistinii tercih etmistir. Bu hususta Hanefilerin



393 Mevzu, sy. 2 (Eyliil 2019) | Mehmet Ali YARGI

kendi ilkeleriyle celistiklerini ve buna dair bir¢cok 6rnek bulundugunu ileri
stirmiistiir. Miellifin bu konuda Hanefilerin miiessir illet anlayismi ve
ta‘lilden sonra nassin hiikmiinti degistirmeme ilkesini goz ardi ederek ¢ika-
rimlarda bulundugu anlasiimaktadir.

Keffaretlerde ise kiyas yapilmamasini savunan Hanefilerin kendi ilkeleri-
ne bagh kaldiklarini ve gelismediklerini savunmus, ilgili 6rnekleri bu yonden
aciklamaya calismis ve Hanefilerin makésida dayanarak yaptiklar1 degerlen-
dirmeleri yerinde bulmustur (s. 217-222).

Ikinci boliimde (Ikinci bab) Hanefilere gore makasid ile iligkili buldugu
“tesri‘ kaynaklarmi” incelenmistir. Bu baglamda “istihsan” ile “maslahat-1
miirseleyi” ele almistir.

Ustlctilerin istihsan tariflerini inceleyen ve Hanefiler ile Malikilerin is-
tihsan anlayislarindaki yakmlhga dikkat ceken muellif, zikrettigi tariflerden
hareketle onun maslahat ve makasid ile iliskisine isaret etmistir. Istihsanin
kat1 kiyasciligin bazi meselelerde yol acacag: asiriliklar: ve kotii sonuclar dii-
zeltme amaci tasidigini ileri strmustiir. Istihsan karsiti olan basta Imam
Safii'nin anlayisina ve delillerine isaret eden miiellif, Hanefilerin tesehhi ile ve
hevalarina gore istihsan yapmadiklarini, onlarin istihsan anlayismin ser‘i de-
lillere dayandigimni savunmus ve bunu ispatlamaya ¢alismustir. Istihsanin cesit-
lerini ve bunlarin her birinin Hanefi fikhindaki uygulamalarini ayr1 ayr ince-
lemistir. Her bir 6érnegi daha ziyade makasid bakimindan degerlendiren mii-
ellif, cogu kez Hanefilerin yaklasimi ile diger mezhepleri karsilastirmustir.
Hanefilerin seriatin maksadina énem verdiklerini ve “lafizlar tizerinde donup
kalmadiklarmi” vurgulamis, neredeyse biitiin drneklerde Hanefilerin anlayi-
sin1 savunmus, maslahatct olarak bilinen Malikilerin yaklasimini dahi bazen
dogru bulmamus veya zayif gormiistiir (s. 223-292).

Miiellif, zannedildiginin aksine Hanefilerin agik kiyas1 gizli kiyas sebe-
biyle terk etme seklindeki istihsani ¢ok uygulamadiklarini, zaruret ve masla-
hat sebebiyle yaptiklari istihsanin daha fazla oldugunu ileri stirmiistir. Onun
icin de Hanefilerin maslahat-1 miirsele ile amel etmede “bayraktar” sayildigini
belirtmistir. Hanefilerin istihsan cesitleri igcinde “maslahat sebebiyle istihsan”a
yer vermediklerini, fakat onlarin “zaruret sebebiyle istihsan” ifadeleriyle kisi-
lerin veya toplumlarin heldk olmasima yol agacak zaruretleri kastetmedikleri-
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ni, maslahatlarin her derecesini yani haci ve tahsini maslahatlar1 da icine ala-
cak zaruretleri kastettiklerini ileri stirmuistiir.

Hanefilerin orf sebebiyle istihsani ayr1 bir madde olarak zikrettiklerini tes-
pit edemedigini belirten miiellif, Hanefilerin fikih kitaplarinda orf sebebiyle
cokca istihsan yaptiklarma dikkat ¢ekmistir. Orf sebebiyle istihsanin aslinda
maslahat sebebiyle istihsana raci‘ oldugunu, fakat buradaki maslahatin 6rftin
destekledigi bir maslahat olmasi itibariyle tek basina delil olan maslahattan
ayrildigin belirtmistir (s. 223-292).

Miirsel maslahat: “bizzat kendisinin veya ttirdesinin muteber sayildigina
ya da sayilmadigma dair hakkinda nas bulunmamakla birlikte seriatin mak-
satlar1 icine dahil olan maslahat” diye tanimlamistir. Seriatin insanlarin yara-
rina olan seyleri gerceklestirmek, onlara eziyet ve zarar verecek seyleri defet-
mek i¢in geldigini ileri stirerek bu tiir maslahatlarin aslinda “mtirsel” (serbest
birakilan, notr sayilan) olmadigini, seriatin maksatlarina dahil oldugunu be-
lirtmistir.

Hanefilerin rey, kiyas ve istihsan yapmakta bu kadar genis davrandikla-
11, Ustelik reye dayanarak “hadisleri” bile terk ettikleri ileri siiriiltirken Ebt
Hanife'nin miirsel maslahat ile amel edip etmedigine dair farkli goriislerin
olmasmi garipsedigi i¢in arastirmasinda bu meseleyi netlestirmeye ¢alismistir.
Hanefilerin miirsel maslahati1 delil kabul etmedigini sdyleyenlere isaret eden
miellif, bu durumun Hanefilerin ser‘i deliller icinde maslahat1 ayr1 bir delil
olarak zikretmemelerinden kaynaklanmis olabilecegine, fakat onlarm “miina-
sip vasf”im illet olup olamayacagini tartisirken bu meseleye isaret ettiklerine
dikkat cekmistir. Hanefilerin baz1 sartlar ile miirsel maslahat1 delil kabul ettik-
lerini soyleyenlerin daha fazla oldugunu ileri siiren miellif, Hanefilerden
ozellikle Tbnii'I-Hiimam ile Tbn Abdissekar’iin bunu actkca belirttiklerine isa-
ret etmis, kendisi de bunu ispat etmeye calismis, Hanefiler ile Malikiler ara-
sinda bu konuda 6nemli bir fark bulunmadig1 sonucuna ulasmistir (s. 303-
320).

Hanefi fikhinda miirsel maslahatlara iliskin uygulamalara dair pek ¢ok
ornek inceleyen miuiellif, ta‘zir cezalarinin miirsel maslahatlar ile iliskisini ay-
rica ele almis, onlarin aslinda miirsel maslahat ile amel etmek demek oldugu-
nu ileri stirmiistiir. Ta‘zir araglarina iliskin sadece 6liim cezasina yer vermis,
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bu baglamda “birinci 6rnek” olarak goriislerinin propagandasmi yapan zindi-
gin yakalandiktan sonra tevbe ettigini sdylemesine ragmen katledilebilecegine
dair fetvayi incelemis, fakat baska tazir araglarmi ve drneklerini incelememis,
daha bir¢ok ¢rnek bulundugunu belirterek tezini tamamlamistir. Tezde sonug
boltimt de bulunmamaktadir (s. 320-352). Bu durum tezin son kismi tamam-
lanamadan hazirlama stiresi bittiginden bu sekilde savunulup birakildigina
isaret etmektedir.

Tezde konularin boltimlendirilmesinde, ana ve alt bashiklarin yaziminda
cesitli diizensizlikler dikkati gekmektedir. Ayrica “4)sall a8 () yerine “ a8l &
L)l (5. 19), “Al” yerine “Ahall” (s. 67), “s sal” yerine “sbl” (s. 88) yazil-
mast gibi yer yer yazim yanlslar1 da gortilmektedir. Hentiz kitap olarak ya-
yinlanmayan bircok tezde goriilebilen s6z konusu eksiklikler, tezin 6nemini
kaybettirecek derecede gortinmemektedir.

Tezin bircok Hanefi ustl ve fikih kitabr gozden gegirilerek, diger mez-
heplerin goriislerinin de onlarin kaynaklarindan ve cagdas eserlerden yarar-
lanilarak hazirlandig1 goriilmektedir. Fakat miellifin 6zellikle hiikiimlerin
hikmetlerini Dbelirtirken Cessas'm Ahkdmii’l-Kur’dn’indan yararlanmasina
ragmen tezini hazirladig1 sirada hentiz yazma halinde bulundugu ve basil-
madig1 icin el-Fusiil adl1 eserini inceleyemedigini belirterek (s. 104) onun ustle
dair gortislerini stirekli Selebi'nin Ta ‘Iilii’l-ahkdm’mdan nakletmesi, ma‘ztr
gortilse bile onemli bir eksiklik olarak dikkat cekmektedir. Ayrica bazen dip-
notlarda sadece kaynak isminin zikredildigi, atif yapilan yerin tam belirtilme-
digi (s. 117, 132, 151, 159, 180, 194) veya kaynagin hi¢ zikredilmedigi (s. 210,
233) gortilmektedir.

S6z konusu eksikliklere ragmen miiellifin tezini hazirlama amacina uy-
gun olarak yer verdigi ornekler ve degerlendirmeler, Hanefilerin makasidi
dikkate alarak hiikiim verdiklerini biiyiik oranda yansitmasi bakimmdan bu
alanda arastirma yapmak isteyenlere yol gosterecek niteliktedir. Ancak miiel-
lif tezinde Hanefilerin makasida dayanarak hiikiim verdiklerini ispat etmeyi
hedeflediginden onlarm bunu yaparkenki hassasiyetlerini ve gozettikleri den-
geleri yer yer ihmal etmis, goz ardi etmis veya gozden kacirmistir. Hanefi
kaynaklarini da zikredilen hedefi dogrultusunda okudugundan bu okumala-
rinda eksiklikler s6z konusudur. Onun icin Hanefilerin makasid anlayisinin
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savunmaci bir yaklasim ile degil, bu husustaki temel 6l¢tilerini ortaya koyma-
ya yonelik daha titiz calismalarin yapilmasi gerekir.

Yerine gore Zahiriler kadar lafizci, bazen de makasitc1 olarak bilinen
Malikilerden daha reyci olan Hanefilerin ta‘lil yaparken seriatin maksatlarimni
gozetme ile nassm hitkmiint degistirmeme ilkesi ve daha etkili illet ile hiikiim
vermeyi tercih etme arasinda kurduklari dengenin; maslahati dikkate alma
olctilerinin, konunun mefhtim-i muhalifi dikkate almama gibi hususlarla ilis-
kisinin daha titiz calismalar ile ortaya konulmasi gerekir. Hitkmiin hikmeti
gerceklesmedigi halde Hanefilerin baz1 hiikiimleri gecerli saydigina dair eles-
tirilerin, Hanefilerin “hiikmtin hikmetine degil, illetine bina edilmesi” ve
“maslahatlarin illetleri” ile “hiiktimlerin illetleri”nin farkli degerlendirilmesi
gerektigi soylemlerinin ayrica incelenmesi gerekir.
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