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EDITORDEN
Degerli Bilim insanlar;

Cankir1 Karatekin Universitesi Edebiyat Fakiiltesi olarak ¢ikardigimiz KAREFAD’m Nisan
2019 sayistyla yeniden karginizda olmanin heyecam ve gururu i¢indeyiz. Bu sayimizda sekiz adet telif
makaleye, bir adet ¢eviriye ve bir adet de kitap tanitimina yer vermis bulunuyoruz.

Kiymetli Bilim Insanlar;

Dergimizin bu sayisinin da bilim ve kiiltiir hayatina katki saglayacagina inaniyor, bir sonraki
sayimiz i¢in destek ve yazilarimiz1 bekliyoruz.

Saygilarimizla...
Prof. Dr. Tevfik ERKAL

(Editor)
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Tezkirelere Gore Ispartah Divan Sairleri

Ali YORUR"

Oz

Hamitogullar1 Beyligi’'ne saltanat merkezligi yapan Isparta, Osmanlilar
doneminde de 6nemli isimler yetistirerek bir kiiltiir merkezi haline gelmistir.
Burada birgok kadi, seyh, bilgin, sanatkar ve devlet adami yetigmistir. Yine
yaklasik otuz iki sairle 6nemli edebi merkezlerden birisi olmustur.

Klasik Tiirk Edebiyati’nin 6nemli biyografi kaynaklarindan olan tezkirelerde
sairlerin hayatlari, gorevleri, edebi sahsiyetleri hakkinda bilgi verilmektedir.
Bu ¢aligmada tezkirelerdeki Isparta dogumlu sairler, tezkirelerde tespit edilip
biyografileri ve edebi kisilikleri tanitilacaktir.

Anahtar kelimeler: Isparta, Divan Sairi, Tezkire, Biyografi.

Divan Poets of Isparta According to Tezkires

Abstract

Isparta, which was the reign center of Hamitogullar1 Principality, had
become a cultural center by raising important people in the Ottoman period
such as Muslim judges, sheiks, scholars, artists and statesmen. It also was
one of the important literary centers with approximately thirty two poets.

Being among the most important biography sources of the Divan literature;
tezkires (collection of biographies) give information about the lives, duties
and literary personalities of poets. In this study, poets from Isparta will be
determined in tezkires and their biographies and literary personalities were
introduced.

Keywords: Isparta, Divan Poet, Tezkire, Biography.

" Ogr. Gor. Kastamonu Universitesi, Rektorliik Tiirk Dili Boliimii. Orcid Id: 0000-
0003-1434-2995.

Gelis Tarihi — Received: 25.02.2019
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Ali YORUR

Giris

Tarihi bir ge¢mise sahip olan Isparta, Hamitogullar1 Beyligi’ne saltanat
merkezligi yapmustir. Hamitogullart Beyligi’nin emiri olan Hamit Bey, ilk
defa M.1291 yilinda Mogol zulmiine karsi, uglarda baslayan Tiirkmen
ayaklanmalar1 sirasinda Isparta ve Burdur yoresinde kendine bagl
Tirkmenler ile birlikte harekete gecerek merkezi yonetime isyan etmis,
Isparta merkez olmak iizere bagimsiz bir beylik kurmaya calismistir. Bu
girisiminde basarili olamamigsa da, 1297 yilinda ortaya ¢ikan otorite
boslugundan faydalanarak bagimsizligin ilan etmistir. Bdylece Uluborlu’yu
hiikiimet merkezi yaparak Anadolu’da beylik kurmustur (Kofoglu, 1997: s.
472).

I. Murat’in saltanati doneminde 1381-82 yillarinda Isparta,
Seydisehir, Yalvag, Aksehir kaza ve sancaklart Osmanli Devleti’ne
katilmistir (Emecen, 1999: s. 196). Bolge, Osmanli hakimiyetine girdikten
sonra Hamit Sancagi adiyla Anadolu beylerbeyligine baglanmustir. Isparta,
Osmanlilar déoneminde 6nemli kiiltiir merkezlerinden birisi haline gelmistir.
Bu donemde birgok alim, sair ve bilgin yetismistir'.

TezKkirelerde Yer Alan Ispartal Sairler

Calismada, Anadolu sahasinda yazilmig ilk tezkire olan Sehi Bey’in Hest
Behist’i, Latifi’'nin Tezkiretii’s-Su’ard ve Tabsiratii' n-Niizamd’s1, Hasan
Celebi’nin  Tezkiretii’s-Su’ard’sy, Asik Celebi’nin  Mesdirii’s-Su ard’s1,
Ahdi’nin Giilsen-i Su’ard’s1, Gelibolu Ali’nin Kiinhii'l-Ahbdr’'in Tezkire
Kismi, Beyani’nin Tezkire-i Su’ard’s1, Faizi’nin Ziibdetii’[-Es 'dr’1, Salim’in
Tezkire-i Su’ard’si, Belig’in Nuhbetii’l-Asar li Zeyl-i Ziibdetii'l-Es’dar’1,
Esrar Dede’nin Tezkire-i Tezkire-i Su’ard-y1 Mevieviyye’si incelenmistir.
Ayrica yine biyografi kaynaklarindan sayilan Mehmet Nail Tuman’in Tuhfe-
i Naili, Bursali Mehmet Tahir’in Osmanli Miiellifleri ve Mehmet
Siireyya’nin Sicill-i Osmdni adli eserleri de incelenmistir.

Toplam on dort biyografik kaynagin incelendigi ¢alismada Isparta ve
gevresinde yetisen otuz iki sair tespit edilmis, onlarin kisa biyografilerine ve
eserlerinden Orneklere yer verilmistir. Tezkirelerde ve biyografik
kaynaklarda Ispartali oldugu belirtilen otuz iKi sair sunlardir: Abdullah Abdi
Efendi, Abdiilkadir Efendi, Adni, Ali Celebi, Arifi, Atifi, Bahsi Mehmed

Ysparta’nin yetistirdigi isimler hakkinda detayh bilgi i¢in bkz. Mahmut Kiyict,
Ispartali ve Isparta’ya Hizmet Etmis Biiyiik Adamlar, Goltas Kiiltiir Yayinlari,
Isparta 1998.
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Tezkirelere Gore Ispartali Divan Sairleri

Efendi, Fedayi, Hamidi, fndyetulldh Efendi, Ishak Celebi, Kabili, Kadiri,
Kadri, Kemdli, Mehmed, Miri, Mustafa Efendi, Miislimi, Nahifi, Nami, Niiri,
Riistihi, Riisdi Mehmed Efendi, Selami, Seliki, Seydi, Sun’i, Serif Mehmed
Celebi, Umidi, Zihni ve Ziya'i.

1. Abdullah Abdi Efendi

Avare-zade damadi diye sohret bulan Abdi Efendi, Seyhiilislam Ahi-zade
Efendi’den miilazim olmustur. Miderrislik ve kadilik yapmis olup
H.1078/M.1667-1668 tarihinde vefat etmistir. Divan’t vardir. Asagidaki
gazel, onun siirlerindendir:

Dertinufl ayine-ves saf eyle piir-niir ol

Lakin a¢ilma dila Ka’be gibi mesttr ol

Miirtr-1 dehr ile virane olursun ey hatir

Herkese Mescid-i Aksa ya beyt-i Ma‘mar ol

Zamane kase-i ‘Omriifi sikest eder bir giin

Dila cihanda gerek cam gerek kase-i fagfur ol

Koma goiiliinde sakin naks-1 ma-siva ‘Abdi

Dertinufi ayine-ves saf eyle piir-niir ol (Akbayar, 1996: 368)

2. Abdiilkadir Efendi

Mehmed Arifi Efendi’nin oglu olan Abdilkadir Efendi, Yalvagh olup
Istanbul’da miiderrislik, kadilik ve seyhiilislamlik gérevlerinde bulunmustur.
Seyhiilislamlik gorevinde iken rahatsizlanmis ve kendi istegiyle emekliye
ayrilmistir. H.955/M.1548-1549 tarihinde Bursa’da vefat etmis ve kendisinin
yaptirmis oldugu medresenin haziresine defnedilmistir. Asagidaki beyitler,
onun siirlerindendir:
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Zer gibi stiz-1 glidaz i¢re safadan raksa git

Piir-keder olma bulutdan nem kapup ahen gibi

Gtse-gir ol perde altindan cihani seyr kil

Diir-bin ol gérme kendiin dide-i rasen gibi (Akbayar 1996: 345;
Yavuz-Ozen 1972: 257; Kurnaz-Tatc1 2001: 238)

3. Adni

Gengliginde Istanbul’da yasamis, padisahin meclislerinde bulunmustur.
Duaci oldugu i¢in kendisine ¢avuslar tarafindan Du’ayi mahlas1 verilmistir.
Ahdi, padisahin emri ile H.987/M.1580-1581 Muharrem ayinin son
giinlerinde Bagdat’a geldigini ve onun hizmetinde bulundugunu
soylemektedir. Ahdi, tezkiresinde yer verdigi Adni’nin siirlerini bu goriisme
esnasinda kaleme almistir. Bu gazel, onun siirlerindendir:

Gozlerlim yasina rahm itmezsin ey niir-1 basar

Seyl-i eskiim cas idiip diinyay1 gark ider basar

Bade gibi bir diirlii kanlu yatagisun diyii

Bag-ban aveng idiip engiir1 anuii¢iin asar

Canla ben miisterT iken sen meta’-1 vasluni

Her neye olursa ey naziik-miyanum bana sar

Gozleriifi her dem haramiler gibi kan etmede

Gamzel ademler helak eyler sacuil yollar basar
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‘AdnT’niifi ger kiilbe-i ahzanina kilsafi niizal

Can u dildiir ‘arz olan ‘izz-i huziira muhtasar (Solmaz 2009: 228)

4, Ali Celebi

Kinalizade lakabiyla taninmaktadir. Ebussuud Efendi’den ders almis ve
Civizade Efendi’den milazim olmustur. Kiitahya, Edirne, Bursa ve
Istanbul’da miiderrislik yapmistir. Yine Sam, Kahire, Bursa, Edirne
kadiliklarinda bulunmustur. Anadolu kazaskeri iken H.972/M.1572-1573
tarihinde vefat etmistir. Muammada usta olan sairin Divan’t bulunmaktadir.
Asagidaki gazel, onun siirlerindendir:

Stne mihnet-hanesi derd ii bela tiiccaridur

Taze dagum ca-be-canui ser-i mismaridur

Su gibi tas yasdanup toprak désensiin riiz u seb

Kim ki ol serv-i revanun ‘asik-1 didaridur

Kiy-1 dil-berde agarmis iistihanum ca-be-ca

itlerine her biri mihr i vefa tamaridur

Riiy-1 yar {izre gorinen hatt-1 miiggin sanmafiuz

Hiisn-1 mir’atina ‘aks-i ziilf-1 ‘anber-baridur

Siikker-i Misr1 hacalet bahrina gark eyleyen

Vasf-1 la‘linde ‘Al’niii ab-dar es‘aridur (Kilig 2010: 1112; Kutluk
1989: 106; Kutluk 1997: 182)
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5. Arifi

Sairin asil adi Mehmed olup Isparta’nin Yalvag ilgesinde dogmustur.
Miiderrislik yapmus ve Izmir, Kudiis, Eyiip kadiligi yapmustir.
H.1032/M.1623-1624 tarihinde vefat etmistir. Kaynaklarda eserlerine dair
bilgi yoktur (Kurnaz-Tatc1 2001: 610; Akbayar 1996: 322).

6. Atafi

Sairin asil adi Mehmet olup Isparta’da dogmustur. Ayasofya miiderrisi
Seyfullah Efendi’den miilazim olmustur. Diyarbakir kadiligina kadar
yiikselmistir. Istanbul’da H.1016/M.1607-1608 tarihinde vefat etmis olup
Suri¢i’ne gomiilmiistiir (Kayabas1 1996: 54; Akbayar 1996: 483; Kurnaz-
Tatc1 2001: 689).

7. Bahsi Mehmed Efendi

Miderrislik ve kadilik gorevlerinde bulunmustur. H.1033/M.1623-1624te
vefat etmis olup mezar1 Keskin Dede Kabristani’ndadir (Akbayar 1996: 7;
Kurnaz-Tatc1 2001: 89).

8.  Fedayi

Mevlevi sairlerdendir. Dogdugu kasabaya Mevlevihane yaptirmistir. Bu
Mevlevihane, Seytankulu ile yapilan savasta yikilmistir. Birgok defa seyahat
etmis ve bu seyahatlerin birisinde Bagdat’a gitmistir. Burada Fuzili ve diger
sairlerle gorismustir. Sair, H.985/M.1577-1578 yilinda vefat etmistir.
Asagidaki gazeline Fuzili’nin naziresi vardir:

Ta’ne-i diismenden idiip ictinab

‘Arz-1 cemal eylemez ol afitab

Sun bize saki igeliim badeyi

Old1 g6iitil hanesi gamdan harab
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Bekleyeliim gel der-i meyhaneyi

Bu kapudan sayed ola feth-i bab

‘Omr akar su gibidir fi’l-mesel

Cismiifi o su lizre yliriir bir habab

Yapsa goiitil hanesini ol sanem

Ka‘beye varmis kadar eyler sevab

Kilsa Fedayt esiginde makam

Gokde melekler diye ni‘me’l-me’ab (Geng 2000: 415)

9. Hamidl

Isparta’da tahsilini tamamladiktan sonra Istanbul’a gelerek kadilik yapmustir.
Asagidaki beyit, onun siirlerindendir:

Nedir bunca giiftar u diis-nam-1 telh

Meded bana rahm eyle bir giile bak (Kurnaz-Tatci1 2001: 229; Ince 2005:
298)

10.  inAyetulldh Efendi

Ispartali-zade demekle meshur olan Kadri Celebi’nin oglu ve Kinalizade
Hasan Celebi’nin dayis1 olan sair, Cezayir kadilig1 gérevinde bulunmus ve
Tilmesan (Cezayir)’da H.971/M.1564-1565 tarihinde vefat etmistir. Mahlasi
Indyet olan sairin Farsca ve Tiirkge siirleri vardir. Asagidaki iki beyit, sairin
bir gazelinden alinmistir:

Yile viriip hirmen-i sabr u kararim hasil

Yine gird-ab-1 gama atd1 felek fulk-i dili
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Ey inayet kul iken bir kafire “isk ile dil

Kafire kul itdi devran bu dil-i la-ya’kili  (Kurnaz-Tatc1 2001: 708;
Kutluk 1989: 700)

11. Ishak Celebi

Istanbul’da miiderrislik yapnustir. Divan’1 vardir. Asagidaki beyitler, bir
gazelinden alinmigtir:

Yogidi bu vech ile hergiz perisan oldugum

Bilmezem kendiim bilelden boyle hayran oldugum

Ates-i gamla goyiinmisdiir derlinum sem‘-ves

Sadlikdan sanmafiuz zahirde handan oldugum (Sadik 2003: 85)

12. Kabili

Ispartali Abdiilgani Efendi’nin oglu olan sair, Yaveri-zdde Mehmed ismiyle
taninmigtir. Sun’ullah Efendi’den miilazim olmus ve daha sonra miiderrislik
yapmustir. Galata kadist olmus ve Selanik kadiligi yaptigi sirada
H.1038/M.1629-1630 tarihinde vefat etmistir. Sevgilinin  giizellik
unsurlariyla ilgili matla beyitlerini topladigi iki ciltlik matlalar mecmuasi
vardir. Asagidaki beyitler, onun siirlerindendir:

Girlip o yarla kestiye seyr ide a‘da

Kenardan baka laytk mi ‘asik-1 seyda

Yine benefse vii siinbiil agild: gitdi sita

Bahar kokilar1 geldi esdi bad-1 saba (Kurnaz-Tatc1 2001: 817; Akbayar
1996: 45)

132



Tezkirelere Gore Ispartali Divan Sairleri

13. Kadiri

Kinalizade Hasan Celebi’nin anne tarafindan dedesidir. Asil adi Abdulkadir
oldugu icin Kadiri mahlasin1 se¢mistir. Kara Seydi’den miilazim olmustur.
Miderrislik, kadilik, kazaskerlik ve seyhiilislamlik gorevlerinde
bulunmustur. H.940/M.1534-1535 tarihinde vefat etmistir. Giizel ahlakli
olan Kadiri’nin Arapga siir ve ingast Tiirkge nazim ve nesrinden {istiindiir.
Tiirkge yazdig siirler de nesrinden {istiindiir. Asagidaki gazel, onun meshur
siirlerindendir:

Leyli gibi ¢emende konup giil otag ile

Mecniin yiiregi gibi yanar lale dag ile

Hengame-gir olursa surahi ‘aceb degiil

Kim nige pehlevani basar bir ayag ile

Dil tifli gbzleriimle diisiip bahr-1 eskiime

Ogrendi suda yiizmegi iki kabag ile

Pervaneler nemed giylip envar-1 hiisniini

Dervislerdiiriir Ki tolanur gerag ile

Kiayunda KadirT’yi rakib ile dir géren

Biilbiil gemende hem-nefes olur m1 zag ile (Kilig 2010: 1309; Kutluk
1997: 220; Akbayar 1996: 45; Kurnaz-Tatc1 2001: 817)

14. Kadri

Sairin asil adi1 Abdiilkadir’dir. Zeyrek-zdde Efendi’nin yardimeisi olmustur.
Miiderrislik, kadilik, kazaskerlik ve seyhiilislamlik goérevlerinde
bulunmustur. Emekliye ayrildiktan sonra Bursa’ya yerlesmis ve burada vefat
etmistir. Kadri, zamanimin 6nemli kisilerinden olup siirleri begenilmistir.
Asagidaki gazel, onun siirlerindendir:
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Ne dad-1 ates-i hasret ne resk odiyla dagum var

Feragat miilkine sahum ne bustanum ne bagum var

Heva-y1 rif*at u sevda-y1 zillet yok dimagumda

Ne keddiim var ne reddiim ne adagum ne ¢eragum var

Sebt-y1 dil sarab-1 sevk ile piir-kase-i siirhiim

Bagalda ne surahum var eliimde ne ayagum var

Ne gam gitdiyse Kadri mansib u ikbal u ‘izz i cah

Bi-hamdiilillah kifaf u sihhat u emn @ feragum var (isen 1980: 74;
Canim 2000: 447; Kutluk 1997: 222; Kili¢ 2010: 1314; Kutluk 1989: 197)

15. Kemali

Hayati hakkinda fazla bir bilgi bulunmayan sair Egirdir’lidir. En &nemli
eseri nazire mecmuast olan Cami’ii’n-Nezad ’ir’dir. Eser, ilk donem sairlerin
siirleri i¢in kaynak olmasi bakimindan énemlidir (Kurnaz-Tatci1 2001: 864;
Yavuz-Ozen 1972: 138).

16. Mehmed

Saray teberdar (baltaci) olmustur. Tasavvufa meyledip Konya’ya gitmis ve
Mevlevi tarikatina girmistir. Sam’da Kartal Dede isimli bir mutasavvifin
hizmetine girmis ve tasavvufu 6grenmistir. Daha sonra Isparta’ya donerek
evini Mevlevihane yapmistir (Geng 2000: 470).

17. Miri

Kinaci Kadi lakabiyla taninmaktadir. Miri, Sam ve Halep’te kadilik yapmis
olup Picin kadisi iken H.967/M.1559-1560 yilinda vefat etmistir. Miri’nin
siirleri ¢agdasi olan Necati’nin gazellerine nazire seklindedir. Miri’nin
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miirettep divani olup musanna ve muhayyel beyitler igerir. Divan’1 vardir.
Bu beyit, onun siirlerindendir:

A‘zamuii okusun kemiigin seng-i melamet

Ta virmiye dendan-1 seg-i dilbere zahmet (Camim 2000: 512; Kilig
2010: 836; Kutluk 1989: 322)

18. Mustafa Efendi

Mehmed Efendi’nin ogludur. Miiderrislik ve mollalik gdrevlerinde
bulunmustur. Cehdrydr-1 Giizin adli manzum bir eseri vardir (Akbayar 1996:
453).

19. Miislimi

Kinali-zade Ali Celebi’nin kardesi Emrullah Efendi’nin ogludur. Ebussuud
Efendi’den miilazim olmustur. Miiderrislik ve kadilik gorevlerinde
bulunmustur. H.944/M.1538-1539 tarihinde vefat etmistir. Arapga, Farsga ve
Tiirkge yazilmig siirleri bulunmaktadir. Divani ndan baska Behgetii’[-Esrar
adli bir kasidesi vardir. Asagidaki beyitler, onun siirlerindendir:

Ka‘be gdrmezse igigilin neme yarar sanema
Tutalum iki gbziimiif biridiir kible-niima
Kad-i balasi cananuii elifdiir rast naz igre

Beniim ham kametiim peyveste ya gibi niyaz i¢re (Kilig¢ 2010: 806;
Kutluk 1989: 280; Kutluk 1997: 261; Akbayar 1996: 368)

20. Nahifi

Kinalizade Ali Celebi’den miilazim olmustur. Kadilik ve miiderrislik
gorevlerinde bulunmustur. H.1018/M.1609-1610 yilinda vefat etmistir.
Asagidaki beyitler, onun siirlerindendir:

Reva midur seni hammamda kuca bi-bak

Yiiziine kir getiiriir bir gilin ey pert dellak
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‘Arz-1 kamet itmeyince dil alinmaz goérdi yar

Sonradan kamet getiirdi ol nigar-1 sive-kar (Kutluk 1989: 359; Kutluk
1997: 290; Akbayar 1996: 548; Kurnaz-Tatc1 2001: 1040)

21. Nami

Isparta’ya bagli Agros(Atabey) kasabasinda dogmustur. ilim tahsilini
tamamlayip Ebussuud Efendi’den miilazim olmustur. Elmali’da kadi iken
ama olmustur. Ama olduktan birka¢ ay sonra vefat etmistir. Sairler
tarafindan ragbet gormiistiir. Asagidaki beyit, onun siirlerindendir

Ne ‘igvediir bu ne sahum ne sivediir bu ne naz

Bugiinki giinden efendi kulun da deftere yaz (Kutluk 1989: 342; Solmaz
2009: 290).

22. Niari

H.1224/M.1809-1810 yilinda Isparta’da dogmustur. 1243/1827-1828 yilinda
tahsil icin Istanbul’a gitmistir. Burada bir miiddet Arap¢a 6grendikten sonra
Kadizade Tahir Efendi’ye kethiidalik yapmustir. Ug sene II. Bayezid
Camii’nde evkaf kaymakamligi hizmetinde bulunmustur. Daha sonra
miiderrislik ve kadi naipligi yapmuistir. 1278/1861-1862 tarihinde vefat
etmistir. Divange-i Tevdrih adli bir eseri vardir. Asagidaki gazel, onun
siirlerindendir:

Lebleri gonca misali ruhlar giildiir bafia

Dahi ol serv-i revaniii sa¢1 siinbiildiir bafia

Gahice ol meh bize sarki okur bifi naz ile

Gilsitan-1 ‘alem igre sanki biilbiildiir bafia

Ald goiiliim bir pert ki ben de bilmem n’oldugum

Gayri sabr itmek bu cevre ¢ok tahammiildiir bafia
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Baglamisdir sihr-i ziilfiiyle o riitbe gonliimii

Eylemez zencir bafia kar bend-i kakiildiir bafia

Niiriya bade ‘arak niis itmezem simden gerii

Oyle bil ki sevdigimiil lebleri miildiir bafia (Kayabas1 1996: 422)

23. Riisiihi

Danisment ziimresindendir. Kanuni Sultan Siileyman devri sairlerinden olup
geng yasta vefat etmistir. Asagidaki beyitler, onun siirlerindendir:

Kuc¢ ugmasun hevada ol hiima-pervazui iistinden

Cik ey ah-1 ciger-siizum done done kebab eyle

Biliip mikdarin1 germ olmasun sems-i cihan-efriiz

Cemaliifi pertevin goster ana ref*-i hicab eyle (Kurnaz-Tatc1 2001: 338)

24, Riisdi Mehmed Efendi

Barlali olup kiigiikliigiinde Istanbul’a gelmistir. Kadilik gérevinde bulunmus
olup Hal-i Huyil isminde manzum bir eseri vardir. Asagidaki iki beyit, sairin
bir gazelinden alinmistir:

Bag-1 hiisniifi seyr i¢lin gelmis degiil didara hal

Pas-ban olmig meger ruhsar-1 yare kara hal

Hale haliim ‘arz idiip bildiim halin halini

Oda yanmis ben gibi bir ‘asik-1 bi-care hal (Kurnaz-Tatc1 2001: 344;
Akbayar 1996: 385).
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25. Selami

Miiderrislik yapmustir. Yisuf u Ziileyha isimli mesnevisi vardir. Su beyitler,
bu mesnevidendir:

Giile ol gonceden naf itdi taze

Ruh-1 giilzara giilden virdi gaze

‘Ariis-1 baguii andan ab-1 riiy1

‘Izar-1 verdiifi andan reng ii biiy1 (Kilig 2010: 996)

26. Seliki

Isparta’da dogmustur. Kadilik yapmustir. Mankib (Kirim) kadisi iken
azledilmistir. Kaynaklara gore Istanbul’a gelirken yolda eskiya tarafindan
Oldiiriilmiistiir.  Siiri sade ve agik olan sair, doneminin taninmisg
sairlerindendir. Divan’1 vardir. Bu beyitler, onun siirlerindendir:

Stiz-1 “1skundan yenir doymaz teniimde pirehen

Dostum sensin beni ‘alemde goniilsiiz koyan

Yakami sevkiinle ¢ak itdiim gorenler didiler

Yakasuz kor derd-mend ahir seni ol stim-ten

Gam yimez agyardan hatir-nisan eyler seni

Zahm-1 har ‘aynina almaz efendi giil diken (Isen 1980: 225; Canim
2000: 309; Solmaz 2009: 173; Kutluk 1989: 397; Kili¢ 2010: 1004, Kutluk
1997: 129)

27.  Seydi

Sahn miiderrisi iken Sultan II. Bayezid tarafindan Istanbul kadiligina
atanmigtir. H.913/M.1507-1508 tarihinde vefat etmistir. Arapca, Farsca ve
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Tirkceye hakim olan sairin {i¢ dilde siirleri vardir. Bu makta beyti
meshurdur:

Kaddiin tizre zilfif G haddiifi goriip Seydi didi

Inne bedren leyle kadrin kadre rumhin kad beda (Kilig 2010: 1013;
Kutluk 1989: 408; Akbayar 1996: 120; Kurnaz-Tatc1 2001: 463).

28. Sun‘i

Isparta’min Yalvag ilcesinde dogmustur. Ilim tahsilini yaparak Bahieddin-
zade’den miilazim olmustur. Miiderrislik yapmustir. Asagidaki beyitler, onun
siirlerindendir:

Ser-i kityunda mestane dil-i efkar diisdiikce
Gotiir yirden ani ey serv-i hos-reftar diisdiikce
Didiim dil der-gehiinde padisahum bir mekan ister

Didi ol Hiisrev-i riiy-1 zemin afia zaman ister (Kutluk 1989: 11; Kutluk
1997: 52; Akbayar 1996: 236)

29. Serif Mehmed Celebi

Egirdirli olup Seyh Burhdneddin’in ogludur. Cesitli medreselerde
miiderrislik yapmis ve farkli illerde kadilik gorevlerinde bulunmustur. Su g
beyit, saire ait bir gazelden alinmistir:

Stiz-1 ‘1skufi cana ey meh soyle te’sir eyledi

Cikdi eflak lizre ahum giin gibi yir eyledi

Dil sehid-i tig-i ‘15k old1 deyii cana miijefi

Kil kalemle bir sehadet-name tahrir eyledi (Kurnaz-Tatct 2001: 487;
Kutluk 1997: 136; Akbayar 1996: 141)
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30. Umidi

Sam kadis1 olan Ali Celebi’nin kardesidir. Kadi ziimresindendir. Giizel
huylu ve bilgin olan sairin siirleri giizel ve akicidir. Fars¢a ve Tiirkce siirleri
olup bunlar rindane ve asikanedir. Su beyitler, onun siirlerinden 6rnektir:

Felegiin haline ey h™ace nazar kilmazsin

Carh-1 atlas ne kumas idiglini bilmezsin

‘Ibret ald1 bunca gamlarla goriip ‘alem beni

Ah kim ‘ibret-niima-y1 ‘alem itdi gam beni (Solmaz 2009: 204).

31. Zihni

Abdiilhalim Celebi’den miilazim olup kadilik gorevlerinde bulunmustur.
Asagidaki beyit, onun siirlerindendir:

Ifileyiip dolab-ves ¢ikd1 gdziimden ablar

Dondiirince ol mehi kurdum nice dolablar (Abdiilkadiroglu 1999: 85)

32. Ziya’i

Hayat1 hakkinda fazla bir bilgi bulunmayan sairin Yiisuf u Ziileyhd mesnevisi
vardir. Bu beyitler, sairin Kanuni Sultan Siileyman methiyesindendir:

Ci Hakk 1cad idiip bu ka’inat1

Getiirdi vara yokdan miimkinati

Cihan oldi ¢ii bir sahs-1 mu‘ayyen

Geliip insan afia ¢esm old1 riisen

Olupdur bu mu‘ayyen ¢esme insan

Victad-1 zill-i Hakk Sultan Siileyman (Canim 2000: 371).

140



Tezkirelere Gore Ispartali Divan Sairleri

Sonuc¢

Onemli kiiltiir merkezlerinden birisi olan Isparta’da ¢ok sayida alim, sair ve
bilgin yetismistir. Calismada, Klasik Tiirk Edebiyati’nda kaleme alinan
tezkireler, biyografi kaynaklari incelenmis ve Ispartali sairler tespit
edilmistir. Yapilan taramalar sonucunda otuz iki sair tespit edilmistir.

Tezkirelerde Ispartali oldugu belirtilen sairler; Abdullah Abdi Efend;,
Abdiilkadir Efendi, Adni, Ali Celebi, /friﬁ, Atifi, Bahsi Mehmed Efendi,
Fedayi, Hamidi, indyetulldh Efendi, Ishak Celebi, Kabili, Kadiri, Kadri,
Kemali, Mehmed, Miri, Mustafa Efendi, Miislimi, Nahifi, Nami, Nuri,
Riistihi, Riisdi Mehmed Efendi, Selami, Seliki, Seydi, Sun’i, Serif Mehmed
Celebi, Umidi, Zihni ve Ziya'vdir.

Sair Yasadig1 Asir Meslegi
1 Abdullah Abdi Efendi | XVIL Yiizyil Miiderris/Kad1
2 Abdiilkadir Efendi XVI Yiizyl Miiderris/Kad1
3 Adni XVI Yiizyl Duaci
4 Ali Celebi XVI. Yizyil Miiderris/Kad1
5 Arifi XVIL Yiizyil Miiderris/Kad1
6 Athfi XVL Yiizyil Kadi
7 Bahsi Mehmed Efendi | XVI. Yiizyil Miiderris/Kad1
8 Fedayi XVI. Yizyll | -
9 Hamidi XVIIL Yiizy1l Kadi
10 Inayetullah Efendi XVL Yiizyil Kadi
11 Ishak Celebi XVIII. Yiizy1l Miiderris
12 Kabili XVIL. Yiizyil Miiderris/Kadi
13 Kadiri XVI Yiizyl Miiderris/Kad1
14 Kadri XVI Yiizyl Kadi/Seyhiilislam
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15 Kemali XV.Yizyill | -

16 Mehmed XVII. Yizyill | -

17 Miri XVI. Yiizyil Kadi

18 Mustafa Efendi XVIIL Yiizyl Miiderris

19 Miislimi XVL Yiizyl Miiderris/Kadi
20 Nahifi XVI Yiizyl Miiderris/Kad1
21 Nami XVL Yiizyil Kadi

22 Niri XIX. Yiizyil Miiderris

23 Riistihi XVI Yiizyl Danisment

24 Riisdi Mehmed Efendi | XIX. Yiizyil Kadi

25 Selami XVI Yiizyl Miiderris

26 Seliki | == Kadi

27 Seydi XVL Yiizyil Kadi

28 Sun’1 XVI Yiizyl Miiderris

29 Serif Mehmed Celebi | XVIL Yiizyil Miiderris/Kadi
30 Umidi | - Kadi

31 Zihni | e Kadi

32 Ziya’i XVI. Yiizy1l Alim
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Kadim Anlatilardan Romana Tevariis Eden Bir Kadin
Kahraman: Ziileyha

Selim Umiitlii®

Oz

Reddedilen kadin motifi, tarih boyunca bir¢ok kiiltiiriin anlatilarinda farkl
baglamlarda yer almustir. Insanhigin ortak muhayyilesinde yer alan bu motif,
evrensel bir hiiviyete sahip olmasi hasebiyle kutsal kitaplara da konu olmustur.
Tevrat'ta sehvet diiskiinii bir kadin olarak anilan, Kur'dn'da ise sugunu itiraf ettigi
halde akibetinden séz edilmeyen Potifar'in/Aziz'in karisi, namuidiger Ziileyha,
miifessirlerin ve anlaticilarin elinde etkin bir asik kimligi kazanmistir. Ziileyha'nin
agki, yiizyillar boyunca mesnevi sairlerinin ragbet ettigi bir konu olmus, 2000
sonrast Tiirk edebiyatinda ise bu agk yeni bir boyut kazanarak edebi anlatilardaki
varligint korumustur. Benzerlerine farkli kiiltiirlerin kadim anlatilarinda rastlansa da
cok yonlii ve tovbekar bir kadin olarak Ziileyha, Islam cografyasinda ortaya ¢ikan
bir kahramandir. Bu makalede ¢esitli kiiltiirlere ait Antik Cag anlatilarinda yer alan
reddedilen kadin motifi incelenecek, ardindan Potifar'in/Aziz'in karisinin dini

literatiirdeki yeri tahlil edilecek, sonrasinda mesnevilerden gliniimiiz romanina
uzanan siiregte Ziileyha'nin edebi anlatilarda yasadigi doniisiim incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Ziileyha, kutsal kitaplar, Ytsuf Kissasi, roman

A Heroine who Moved from Ancient Narratives to Novel: Zuleika

Abstract

The spurned woman motif has appeared in the narratives of several cultures in
diffrerent contexts throughout history. This motif which takes place in common
imagination of mankind has also become a subject of sacred books because of its
universal identity. Potiphar's/Aziz's wife, also known as Zuleika, is mentioned as a
lustful women in Torah. In the Qur'anic narrative, she confesses her guilt and
disappears at this point. She has transformed into an influential lover by favour of
mufassirs and storytellers. Mathnawi poets were interested in Zuleika's love
throughout centuries. This love has maintained its existence in literary narratives by
having a new dimension in Turkish literature after 2000. Although we encounter
some heroines like Zuleika in ancient narratives, she arises in Islamic geography as a
multifaceted and repentant woman. In this article, firstly we will examine spurned
woman motif which takes part in ancient narratives of various cultures, after then we
will analyze Potiphar's/Aziz's wife who appears in religious literature, subsequently
we will examine Zuleika's transformation in literary narratives which span from
mathnawi to novel.

Key words: Zuleika, holy books, Joseph Story, novel
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Giris

Kutsal kitaplara konu olmasinin yaninda mesnevi sairlerinin, kissahanlarin
dilinden yiizyillar boyunca diismeyen Ziileyha, kadim anlatilardan
giinlimiize uzanan uzun bir edebi yolculugun kahramanidir. Ziileyha'y1 konu
alan arastirmalarda daha c¢ok onun klasik siirimizdeki yerine deginilmis
yahut bir mesnevi kahramani olarak sahip oldugu 6zelliklere odaklanilmistir.
Konunun evrensel boyutu ve Ziileyha'nin agki baglaminda olusan kadim bir
anlat1 geleneginin giiniimiize uzanan yonleri yeterince arastirilmamistir. Bu
calismada Ziileyha karakterinin kokleri, ortaya ¢ikisi ve gelenekten gelecege
giden siirecte anlatilarda yasadigr doniisiim incelenecektir. Bu ¢alismanin
amaci, farkli kiiltiir ve inanglara ait anlatilarin etkilesimini ispat etmek degil,
iffet ve sadakat temelli evrensel bir motifin ¢esitli anlatilardaki izini
stirmektir. Bu nedenle uzun kiyaslamalardan ziyade kronolojik bir tahlil
yapilmaya gayret edilecektir.

Antik Cag Anlatilarinda Ziileyha'mn izleri

Misir, Yunan, Fars ve Hint kiiltiirel ¢evrelerine ait Antik Cag anlatilarinda,
kendisinden yasca kiiciik, yakisikli erkekten murat almak isteyen fakat
reddedilen bir kadin olarak Ziileyha'nin arketipini gérmek miimkiindiir. Halk
bilimci Stith Thompson bu motifi "Bir kadin, bir erkekten murat alma
niyetini belli eder ve sonra onu, kendisini igfal etme girisimiyle suglar."
seklinde tanimlamis, motifin en erken ifadesinin Hristiyanlik 6ncesi ikinci
milenyumda goriildiginii ifade etmistir (akt. Goldman, 1995, s. 31).
Makalenin bu boliimiinde, evrensel nitelik tasiyan bir motifin farkh
kiiltiirlere ait Antik Cag anlatilarindaki ifadelerine deginilecektir.

Anubis ve Bata'nmin Hikayesi

1860'ta kesfedilen bir Misir papiriisiinde Anubis ve Bata adli iki kardesin
arasinda gegen bir hikdye anlatilir.' Hikdyenin 6zeti soyledir: Bir zamanlar
biiyligi Anubis, kii¢iigii Bata olan iki kardes bir ciftlikte mutlu bir yasam
stirmektedir. Anubis evli, Bata ise bekardir. Agabeyinin yaninda adeta onun

! Anubis ve Bata'nin hikdyesini igeren papiriis halen British Museum'da muhafaza
edilmektedir. 10183 numarali bu papiriis, 1857'de Madam d'Orbiney'den satin
almarak miizeye kazandirildig1 i¢in "d'Orbiney Papiriisii" olarak adlandirilmaktadir.
Papiriis, ilk kez 1860'ta Londra'da yayimlanmigtir. Bkz. Papyrus D'orbiney (British
Museum), The Hieroglyphic Transcription, Charles E. Moldenke, The Elsinore
Press, 1900.
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oglu gibi yasayan Bata, essiz bir ciftcidir. Glindiizleri siirii giider, odun
toplar, aksam oldugunda elinde malzemelerle eve doner. Bir giin tarla
siirerken agabey, kardesini tohum getirmek iizere eve gonderir. Bu sirada
saclarin1 6rmekle mesgul olan yengesi, tohumlar1 ambardan almasini sdyler.
Bata tohumlar1 alip evden ayrilmak iizereyken, yengesi, "Ne kadar da
giicliistin sen! " diye soze girerek ondan murat almak ister. Cok 6fkelenen
geng adam, "Bak, sen benim anam yerindesin, kocan da babam yerinde. Beni
o biiyiittii. Bu korkung sozlerle ne demek istiyorsun? Bana bir daha bdyle
seyler sdoyleme! Duymamis olayim." diyerek isine doner. Bunun iizerine
yengesi, kendisini dayak yemis gibi gosterir. Aksam eve donen kocasina:
"Geng kardesin, tohum almaya geldiginde beni aldatmak, muradini almak
istedi. Dediklerimi dinlemedi. 'Senin anan yerinde degil miyim? Agabeyin
de baban yerinde degil mi?' dedim. O da korktu, sana bir sey demeyeyim
diye beni dovdi." diyerek Bata'y1 sikayet eder. Agabey, bu sdzleri duyunca
silahin1 bileyip kardesini Oldiirmek {izere pusuya yatar. Siiriisiinii ahira
getiren Bata, bir hayvandan durumu haber alinca kagmaya baglar. Anubis de
onu kovalar. Tanr1 R4, ikisi arasinda timsahlarla dolu bir nehir yaratir. Ertesi
sabah Bata, nehrin 6te yakasindan agabeyine seslenerek yengesinin
yaptiklarint anlatir. Anubis, kardesinin sugsuz oldugunu anlayinca karisini
oldiiriir. Tanrlar, Sedir Vadisi'nde yalniz yagayan Batanin haline aciyip ona
cok giizel bir kadin bahsederler. Ne var ki kadin Bata'ya ihanet edip Firavun
ile evlenir. Kadinin yonlendirmesiyle Firavun'un askerleri Bata'nin yasadigi
sedir agacin1 keserler, Boylece Batanmin kalbi kaybolur. Durumu 6grenen
Anubis, kardesinin kalbini bularak onu yeniden yasama dondiiriir. Bata,
kutsal bogaya doniiserek agabeyiyle beraber Firavun'un sarayina gider.
Burada Firavun'un karisinin telkinleriyle boga kesilir, sigrayan iki damla
kandan iki persea” biter. Kadin, persealar1 da soktiiriir fakat isciler galisirken
bir talas firlayip kraligenin agzina girer. Bir zaman sonra krali¢e hamile kalir
ve bir oglan dogurur. Yillar sonra Firavun oliince bu oglan -yani Bata-
tilkenin yeni Firavun'u olur. Bata, basindan gegenleri herkesin huzurunda
anlatarak karisindan davaci olur. Herkes ona hak verir. Bata otuz y1l boyunca
Misir'a hikkmeder. O dliince de yerine agabeyi gecer (Settari, 2014, ss. 37-
44).

Reddedilen kadin motifinin bilinen en eski 6rnegi olan Anubis ve
Bata'nin hikdyesi, "iki Kardesin Hikayesi" olarak da bilinir. Amarna Cagi'na’

2 Adim1 Yunan mitoloji kahramani Perseus'tan aldigi varsayilan "Persea", Antik
Misirlilarca kutsal kabul edilen bir agactir. Bkz. Schroeder, 1977, ss. 59.

3 Misir tarihinde, kral IV. Amenofis bagkenti el-Amarna bolgesine tasidigi igin onun
yonetimde oldugu MO 1353-1336 yillar1 "Amarna Cag1" olarak adlandirilir. Bu kral,
Amon dinini terk ederek yerine kat1 bir tek tanriciligi esas alan Aton dinini ihdas
etmis ve Amenofis (Amon bagiglayicidir.) adim1 birakarak Akheneton (Aton'u
memnun eden) adim almistir. Bkz. Hornung, 2004, ss. 105-111.
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ait oldugu diisiiniilen bu hikaye, ilk kesfedildigi yillarda, kutsal kitaplardaki
Yusuf Kissasi'na benzerligiyle biiylik heyecan uyandirmistir. Donald
Redford, kendisinden yasca biiyiik kadinin agkin1 reddeden yakisikli genci
merkeze alan hikdyelerin Antik Cag edebiyatinda popiiler ve yaygin
oldugunu ifade eder (Redford, 1970, s. 91). Antik Misir hiyeroglifleriyle
ilgili 6nemli eserlere imza atan Wallis Budge ise d'Orbiney Papiriisii'nden
onceki papiriislerde de buna benzer hikayelerin bulunduguna dikkat ¢ekerek
sehvetperest kadin tipinin biitiin iilkelerin ve ¢aglarin kurgusal anlatilarinda
goriilebilen yaygin bir unsur oldugunu dile getirir (Budge, 2013, s. 20).
Hayvanlarin konusmasi, beden degistirme, Oliip yeniden dirilme gibi o
dénemin Misirhilarinin hayal giicline hitap eden olaganiistiiliikleri barindiran
bu hikéye, ders verici olmaktan ziyade eglendirici bir igerige sahiptir.

Bellorofon ve Hippoliitos Anlatilar

Anubis ve Bata hikayesinde gecen bahis konusu motifin bir benzerine flyada
Destani'nda yer alan Bellerofon efsanesinde rastlanir.* Bazi arastirmacilar,
Iki Kardes Hikdyesimin bu efsane iizerinde etkili oldugu goriisiindedir
(Goldman, 1995, s. 36). Destana gore Troyalilar ile Akhalar arasindaki
savasta karsi karsiya gelen Yunanistanli Diomedes ile Anadolulu Glaukos
miicadeleye baslamadan 6nce birbirlerine soylarini sorarlar. Bunun {izerine
Glaukos, atasi Bellorofon'un hikayesini anlatir. Bellorofon, tanrilarin
kendisine glizellik bagisladigi bir kahramandir. Kral Proitos'un karisi
Anteina onun agkiyla yanip tutusur. Karsilik géremeyince de kendisine zorla
sahip olmak istedigi gerekcesiyle onu krala sikdyet eder. Kral her ne kadar
ofkelense de ona karsi yiireginde bir saygi beslemektedir. Bu ylizden onu,
eline olimciil isaretlerin oldugu levhalar vererek kayinbabasi olan Lykia
kralina gonderir. Lykia krali onu saygiyla karsilar ve dokuz giin boyunca
giizel bir sekilde agirlar. Onuncu giin damadindan getirdigi isaretleri
okuyunca ondan ilk olarak efsanevi canavar Khimaira'y1 6ldiirmesini ister.
Bagarili olunca da Solymolarla savasmaya gonderir. Bellorofon, bu
miicadeleden de galip ayrilir. Kral bu kez Lykia'nin en secgkin yigitlerini
pusu icin gonderir fakat Bellorofon onlarin hepsini dldiiriir. Sonunda Kral,
onun tanr1 soyundan geldigini anlayip ona kizini verir. Sonradan tanrilar
Bellorofon'u cezalandirirlar. Iste Glaukos, bu evlilikten diinyaya gelen iic
cocuktan biri olan Hippolokhos'un ogludur. Rakibi so6zlerini bitirince
Diomedes sevingle kargisini topraga saplar ve babasinin bir zamanlar
Bellorofon'u saraymda yirmi giin agirladigimi sdyler. Boylece iki diisman

* Azra Erhat, Ilyada'min 6n soziinde, Bellorofon efsanesinin, Truva Savasimin
yasandig1 1200'li yillardan daha 6ncesine ait oldugunu ifade etmektedir (Homeros,
2018, s. 14).
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savasec1 birbirlerine hediyeler verir ve savagsmaktan vazgegerler (Homeros,
2018, ss. 124-126).

Ote yandan Yunan mitolojisinde yer alan Phaidra'nin iivey oglu
Hippoliitos'a duydugu ask, "iffetli geng ve sehvet diiskiinii iivey anne
motifi" olarak da adlandirilan benzer bir epizotu barindirir. Hippoliitos'un
hikayesi; Euripides, Seneca, Racine gibi bir¢ok sanat¢cinin eserine konu
olmustur. Anlatiya gore Hippoliitos, kral Theseus'un Amazon kdkenli
karisindan olma ogludur. Hippoliitos, annesinden av ve savas merakini aldigi
icin vahsi doga tanris1 Artemis'e biiyiik saygi duyar. Agk tanrist Afrodit'e ise
pek itibar etmez. Bunun iizerine Afrodit, Theseus'un ikinci karisi Phaidra'y1
ona asik eder. Phaidra askin1 Hippoliitos'a agar. Karsilik géremeyince de
kendisini kirletmek istedigi gerekcesiyle onu kocasina sikayet eder. Thesesus
cok oOfkelense de oglunu kendi eliyle cezalandirmak istemez. Bunu
Possedion'dan ister. Thesesus'un her dilegini yerine getirmeye s6z vermis
olan tanr1 Possedion, bir deniz canavar1 gonderip onu pargalatir. Haberi alan
Phaidra kendini asarak intihar eder (Erhat, 1996, ss. 145- 146).6

Olympus Dagi'nda oturan tanrilarin sik sik insanlarin isine
karismast, Ilyada Destani'nda ¢okga rastlanan bir durumdur. Hem Bellorofon
hem de Hippoliitos'un hikayelerine bakildiginda tanrilarin olaylara miidahil
oldugu goriiliir. Bellorofon, tanrilar tarafindan cezalandirilmistir. Ask ve
kadinlar konusunda kibirli olan Hippoliitos'un basina gelenlerin asil
miisebbibi ise Afrodit'tir.” Dolayisiyla bu hikdyelerde yer alan reddedilen
kadin motifinin Yunan mitolojisine 6zgii bir goriiniim arz ettigini sdylemek
miimkiindiir.

® Bu adlandirma John D. Yohannan'a aittir. Bkz. Yohannan, H. (1968), Joseph and
Potiphar's wife in world literature: an anthology of the story of the chaste youth and
the lustful stepmother, New York: New Directions.

® Europidesin MO 428 yilinda Atinahlar tarafindan birinci segilen trajedisi,
mitolojideki hikayeden bazi farkliliklar gosterir. Oyunda Phaidra, geride bir mektup
birakarak intihar eder. Mektupta, Hippoliitos'un kendisini igfal ettigi yazilidir.
Durumu 6grenen Thesesus, Possesidon'dan oglunu 6ldiirmesini ister. Ayrica onu
iilkesinden kovar. Hippoliitos, tilkeyi terk ederken denizden biiyiik bir dalga iizerine
gelir ve lirken atlar arabayi kayaliklara siiriikler. Hippoliitos, yarali vaziyette
babasinin huzuruna getirilir. Burada Artemis, Hippoliitos'a, babasini ve Phaidra'y:
suglamamasi gerektigini, aslinda biitlin tezgah1 Afrodit'in kurdugunu soyler. Gergegi
anlayan Thesesus pisman olur. Hippoliitos, 6lmeden once babasini affeder ve
insanlarin géziinde bir melek mertebesine erisir (Onay, 2015, ss. 5-14).

! Gilgamis Destani'nda da tanrilarin buna benzer bir miidahalesini gérmek
miimkiindiir. Tanrica Istar, askin1 reddeden Gilgamis't babasina yani Tanr1 Anu'ya
sikdyet eder. Babasmni ikna eden Istar, Gilgamis'tan &¢ almak icin Gok Bogasi'mi
yeryiizline salar. Ne var ki Gilgamis ile Enkidu bogay: 6ldiiriirler. Bu olay lizerine
toplanan tanrilar Enkidu'yu 6liime, Gilgamig'1 ise yalnizliga mahkim ederler. (Bkz.
Gilgamis Destani, 2018, ss. 55-75)
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Giizel Gozlii Kunala'nin Hikayesi

Uvey ogluna asik olan kadinlardan birisi de MO III. yiizyila ait bir Budist
kissasinin kahramani olan Tisyaraksita'dir. Kissanin 6zeti su sekildedir: Kral
Asokamin oglu olan Kunala, biitin Hindistan boyunca go6zlerinin
giizelligiyle iinliidiir. Prens, bu ismi parlak goézleriyle {inlii bir Himalaya
kusundan almistir. Uvey annesi ona asik olur ve ondan murat almaya
tesebbiis eder. Fakat bu girisimi Kundla tarafindan geri ¢evrilir. Bunun
iizerine kadin, intikam almak amaciyla kralin adina diizenlenmis sahte bir
buyrukla Kunala'nin gozlerinin ¢ikarilmasim emreder. Kunala, "Bedenin
gbzlinli ¢ikardin fakat bilgeligin gozli kazandi." diyerek feryat eder. Bir
zaman sonra kral, su¢u meydana cikarir ve kraligenin olaydaki kabahatini
tespit eder. Ardindan da Kunéla'nin huzurunda karisini, agir bir cezaya
carptirmakla tehdit eder. Kunala, kraliceye zarar vermemesi i¢in babasina
yalvarir. Onun nezaket, sefkat, sabir gibi meziyetlerini over. Cekilmez
acilarina ragmen sabir ve tahammiil gosterir. Ne agr1 onu lekeler ne de 6fke
onu bunaltir. Ardindan dogrulugun yasasini su ciimlelerle sonuca baglar:
"Eger korligiimiin dogrudan sorumlusu olan anneme karsi kalbimde
yalnizca iyi duygularin oldugu dogru ise o hélde gozlerim hemen simdi
iyilesebilir." Bu sozleri soyler soylemez gozleri eski haline doner, hatta
oncekinden daha giizel olur (Burlingame, 1994, s. 331; Strong, 2008, ss.
268-285).

Goriildigii lizere burada baglam koétiiliige karsi iyilikle mukabele
etmek ve olaylarin giizel tarafin1 gorebilmektir. Kunala, kadinin teklifini
reddederken "saf kalmak, Dharma'ya uymak, iyi insanlarin ve bilgeligin
kinadig1 bir yasamdan kaginmak" gibi gerekgelerden bahseder (Strong, 2008,
S. 271). O halde erdem, iyilik, dogruluk, bilgelik gibi degerler gercevesinde
sekillenen bu kissanin egitici, ders verici bir nitelige sahip oldugunu
soylemek miimkiindiir.?

Siyavus ile Suddbe'nin Hikayesi

Sehname'de anlatilan Siyavus'un trajik hikayesi, okuyanlara hemen Yisuf
Kissasi'n1 hatirlatir. Aziz'in karisi ile hikayenin kadin kahramani Sudabe
arasindaki benzerlikler dikkat ¢ekicidir.” Hikdyenin 6zeti su sekildedir: iran
padisah1 Kavus'un komutanlari, bir av esnasinda ormanda giizel bir kadmn

8 Asaf Halet Celebi, "Kunala" adli siirinde, bedenin gegici, ruhun ise 6liimsiiz
oldugunu idrak eden Kunala'nin s6z konusu bilgeligine géndermede bulunmustur.
S6z konusu siirin metinlerarast tahlili i¢in bkz. Umiitlii, 2019, ss. 96-104.

% Siyavus'un hikayesi ile Yasuf Kissas1 arasindaki benzerlikler i¢in bkz. Tékel, 2016,
ss. 205-206.
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bulurlar ve kadini saraya getirirler. Padisah Kéavus, bu kadinla evlenir. Bu
evlilikten yiiziinlin giizelligiyle dikkat ¢eken bir erkek ¢ocuk diinyaya gelir.
Padisah, ¢ocugun adin1 Siyavus koyar. Yildiz yorumculart gocugun talihinin
iyi olmadigin1 gorerek padisahi uyarirlar. Sehzadenin yetistirilmesini
iistlenen Riistem onu iilkesine gotiiriir. Yillar sonra saraya geri
dondiiklerinde Siyavus'un giizelligini goren herkes hayranlik duygularini
ifade eder. Padisah Siyavus'a gesitli hediyeler ve bir iilke verir. Bu sirada
Siyavus'un annesi vefat eder. Biitiin saray erkdni Siyavus'un yasina ortak
olur. Bir zaman sonra Kavus'un diger esi Sudabe, Siyavus'un muhtesem
giizelliginden etkilenerek ona asik olur. Sudabe, -padisah iizerindeki
niifuzunu da kullanarak- Siyavus'u evlendirmek bahanesiyle hareme davet
eder. Siyavus igeri girince Suddbe onu altin tahtinin {izerine oturtur ve
evlenmek icin istedigi kizi segebilecegini soyler. Siyavus, s6z konusu
kizlarin diisman padisahinin soyundan geldigini gerekce gostererek bir
tercihte bulunmaz. Bunun {izerine Sudébe, gilinesin yaninda ay1 soniik
bulmasimin dogal oldugunu ve eger ylireginin ihtiyacini karsilarsa kizlardan
birini de ona cariye olarak verebilecegini sdyler. Ardindan da onu kendine
dogru ¢ekip oper. Utancindan yanaklar1 kipkirmizi kesilen Siyavus kadinin
gazabin1 daha da artiracak bir davramistan cekinir. Kizlarindan birini
kendisine vermesinin yeterli olacagim ifade eder. Durumu Sudabe'den
Ogrenen padisah buna ¢ok sevinir. Siyavus'u buyrugu altina almak i¢in her
yolu deneyecegine dair kendi kendine s6z veren Sudabe, Siyavus'u yanina
cagirtir ve su ciimlelerle ondan murat diler: "Haydi gel, kimsenin haberi
olmadan, beni bir kere sevindir de, gen¢ligimin giinlerini tazelendirip onlar
bana yeniden bagislayiver... Dedigimi yaparsan, ben sana Padisah'n
verdiklerinden de ¢ok tag, taht ve kiilah veririm. Fakat tutar da buyrugumun
disina c¢ikip da derdime derman olmazsan, sana padisahligt haram eder;
giinesi de ay1 da gozlerinde karartirnm." Siyavus'un bu sozlere yaniti soyle
olur: "Ben, gonlimiin bir hevesi ugruna, dinimi yele veremem, asla!
Tutayim da, babama ihanet edeyim; erkeklikten, akildan ve ahlaktan
uzaklasayim, ha? Iste bunu yapamam." Bunun iizerine Sudabe elleriyle
elbiselerini parcalar, tirnaklariyla da yanaklarmi yirtip avazi ¢iktigi kadar
bagirmaya baslar. Gozii yasli Sudabe, kendisine goz koyan Siyavus'un
saldiris1 nedeniyle bu hale geldigini sdyleyerek onu padisaha sikayet eder.
Padisah, acele etmeden meseleyi sorusturur. Hem Sudabe'yi hem de
Siyavus'u dinler. Akabinde Siyavus'un viicudunu iyice koklar. Ne var ki
Siyavus'ta, Sudabe'nin her zaman siiriindiigii kokularin izine rastlayamaz.
Buna ragmen Sudabe'ye duydugu derin muhabbetin etkisiyle onu
cezalandirma yoluna gitmez. Sugsuz oldugunu anladigi Siyavus'tan da bu
meseleyi gizli tutmasini rica eder. Itibarim1 yeniden kazanmak isteyen
Sudabe, bu kez dogum yapmak iizere olan biiyiicii bir kadinin ikiz
cocuklarm diigiirmesini saglar. Ardindan da bu ¢ocuklar1 bir legene koyup
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Siyavus'tan olan ¢ocuklarmi diisiirmiis gibi gosterir. Meseleyi sorusturan
padisah, yildiz yorumcularina bagvurarak olaym i¢ yiiziinii agiga c¢ikarir.
Sudabe yine de sugunu itiraf etmeyince yorumculardan birinin Onerisiyle
biiyiik bir ateg yakilir ve Siyavus'un atese girmesi istenir. Eger masumsa ates
onu yakmayacaktir. Siyavus atesten selametle gegmek i¢in dua eder ve atini
atese dogru siirer. Bir siire sonra da yanaklar1 kizarmig vaziyette
giilimseyerek atesten c¢ikiverir. Herkes ¢ok sevinir. Kavus, Sudabe'yi
cezalandirmak {izereyken Siyavus'un ricasiyla bundan vazgeger ve onu
bagislar. Bu esnada Turan hiikiimdar1 Efrésiyab'in bir orduyla gelmekte
oldugu haberi saraya ulasir. Sudabe'min kotiiliiklerinden emin olamayan
Siyavus, ordunun bagina gegmeye goniillii olur ve Riistem ile birlikte Turan
iilkesine dogru yola ¢ikar. Bundan sonraki siirecte Turan iilkesinde meydana
gelen olaylar Siyavus'un aci bir sekilde katledilmesiyle neticelenir (Firdevsi,
1967, ss. 440-576).

Firdevsi'nin anlattigi bu hikayede, Sudabe'nin hile ve desiselerinin
stireklilik arz ettigi goriilir. Bu tuzaklara karst Siyavus, daima sabir ve
metanet gostermis; Suddbe'nin tuzaklari her seferinde bosa g¢ikmustir.
Hikayede Siyavus, sucu ortaya c¢ikan Sudabe'nin cezalandirilmasin
istemeyecek kadar ylice goniilliiliik sergilemektedir. Siyavus ile Sudabe
arasindaki bu catigma, Zerdiistlilk inancindaki Hiirmiiz (iyilik) ile Ehrimen
(kotiiliik) arasindaki ezeli miicadelenin bir tezahiirii olarak okunabilir. Ote
yandan Dogu kiiltiirel mubhitinin driinleri olan Siyavus ve Kunala
karakterlerinin kendilerine iftira atan kadinlar1 affetmeleri konumuz
acisindan ayrica 6nemi haizdir.

Dursun Ali Tokel, mitolojik ve arkaik anlatilar ile kutsal kitap
anlatilar1 arasindaki benzerliklere deginirken "mitlerin kutsal vahyin
bozulmus bir sekli oldugu fikri"ni giindeme getirir (Tokel, 2009,s. 170). Bu
baglamda hangi metnin hangi metni ne oranda etkiledigini tespit etmenin
hem olanaksiz hem de nafile bir ¢aba oldugu goz oniinde bulundurulmalidir.
Onemli olan "iffet ve sadakat" gibi evrensel temalari ihtiva eden bir motifin,
iginde bulundugu c¢agin/kiiltiiriin normlart dahilinde anlatilara konu
olmasidir. Bu nedenle bahis konusu motifin insanliga evrensel ilkeler ve
mesajlar sunan dinlerin kutsal metinlerinde baglam degistirerek yer almasi
olagan bir durumdur. Zira kutsal kitap anlatilarin1 degerlendirirken onlarmn
ilk muhataplarinin mitolojik algilarim1 goz ardi etmek dogru bir yaklasim
olmaz. Ornegin Israilogullari'nin bakarayr kurban etmekte isteksizlik
gbstermelerinin sebebi kutsal boga algilaridir (Tokel, 2009, s. 184). lahi
emir, onlarm bu algisim yikmustir. Dolayisiyla farkli kiiltiirlerin kadim
anlatilarinda yer alan reddedilmis kadin motifi, ortak bir bilingaltinin
disavurumunu yansitmaktadir. Kutsal kitaplar ise muhataplarina mesajlarim
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iletirken onlarin asina oldugu olaylart kullanmig yahut onlarin tahrife
ugramig yanlis algilarini diizeltmistir.

Kutsal Kitaplarin isimsiz Kadim

Yusuf Kissasi, Tevrat'ta, Genesis (Yaratiis) bolimiiniin 37-50. bablar
arasinda; Kur'an'da ise 111 ayetlik Yiisuf suresinde anlatilmaktadir. Her iki
kutsal kitapta da Potifar'in/Aziz'in karisinin ad1 gegmez. "Ziileyha" ad1 ilk
kez Yahudi literatiiriinde Sefer Ha-Yashar (12. yy.) tarafindan kullanilir
(Ginzberg, 1910, s. 44). Zehra Oztiirk; Potifar'm Arapca kaynaklara "Itfir,
Kitfir, Kutayfer" seklinde intikal ettigini, karisindan "Zeliha/Ziileyha" ya da
"Rail/Raila" adiyla bahsedildigini, 6zellikle Farsca ve Tiirkce mesnevilerde
ise "Zeliha" isminin yaygin bi¢imde kullanildigin ifade eder (Oztiirk, 2013,
s. 552). "Potifar'n/Aziz'in karis1" karakterinin Tevrat'ta’® ve Kur'dn'da nasil
islendigi konusuna deginmeden 6nce Ytsuf Kissasi'nin her iki kutsal kitap
icin ifade ettigi anlamin lizerinde durmakta fayda goriiyoruz. Tevrat'ta
anlatilan Yusuf Kissasi; Harran, Kenan, Misir ¢izgisinde ilerleyen, burada
kolelestirilen ve sonrasinda tekrar dzgiirlesen Israilogullari'nin tarihinde bir
koprii vazifesi gormektedir' (Goldman, 1995, s. 14). Nitekim kissada
Misirlilar ile Ibraniler arasindaki keskin ayrim sik¢a vurgulanir. Potifar'in
karisi, Ydsufu "Ibrani kole" diye asagilar, Misirlilar Ibranilerle yemek
yemeyi igreng sayarlar, Yasuf Firavun'un huzuruna ¢ikmadan 6nce tiras olup
giysilerini degistirir (Yaratilis, 39-44). Kissanin sonunda Yusufun
kardeslerine soyledigi "Tanri yeryiiziinde soyunuzu korumak ve harika
bigimde caninizi kurtarmak i¢in beni Oniinlizden gonderdi (Yaratilig 45/7)."
seklindeki sozler, aslinda biitiin yasananlarin Israil soyunun kitliktan

9 vahudiler; Tora (Tevrat), Neviim(Peygamberler), Ketiibim (Kutsal Yazilar)
olmak iizere ii¢ boliime ayirdiklar1 kutsal kitaplarina bu boliimlerin bag harflerini
birlestirerek Tanah admi verirler. Hristiyanlara ait bir adlandirma olan Kitab-1
Mukaddes (Bible) ise Eski Ahit ve Yeni Ahit (incil) olmak iizere iki boliimii
kapsayan bir kavramdir. Tanah'in ilk bes bolimiinii iceren Tora (Tevrat), Hz.
Musa'ya Sind'da Tanr tarafindan verildigi kabul edilen kitap olarak bilinir. Ote
yandan Yahudi geleneginde Musa peygambere Tevrat'n manasim ortaya koymak
icin bir de "sozlii Tevrat" verildigine inanilmaktadir. Buna gore sozlii Tevrat, Hz.
Musa'dan itibaren nesiller boyunca sifahi olarak aktarildiktan sonra miladi 200
yilinda derlenen Misna'yr ve Misna'nin yorumu mahiyetindeki Kudiis ve Babil
talmudlarim ifade eder. Talmud literatiirii, "rabbi" denilen Yahudi din alimlerinin
Tevrat'taki gesitli konularla ilgili yaptiklar1 yorum ve agiklamalara dayanmaktadir
(Giirkan, 2016, ss. 49-59 ; Harman, 2002, ss. 75-76).

1 Shalom Goldman, kissada gecen bazi adlandirmalarin Antik Mezopotomya ve
Misir kiiltiirleri arasindaki bag1 yansittigina dikkat ¢ekmektedir. Ornegin Potifar'in
karis1 igin Taberi, Sa'lebi gibi Islam alimlerinin kullandigi "Ra&il" ismi, Misir'mn
Giines tanrist ""Ra" ile Sami tanris1 "EI'" in birlesimi goriinimiindedir (Goldman,
1995, s. 85).
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kurtarilip Misir'a intikallerinin saglanmasina yonelik oldugunu ortaya koyar.
Kissanin kiigiik bir boliimiinde gegen Potifar'in karisi ise Yiusuf'un Misir'da
yiikselmesini saglayan olaylar1 tetikleyerek bu ana c¢ergeveye katkida
bulunur (Adamo, 2013, s. 222).

Kur'dn'daki Yusuf Kissasi ise tevhid, kader ve imtihan odakli bir
yaptya sahiptir. Allah, hadiselerin yorumunu 6grettigi peygamberini, riiya
gormesi ile riiyanin gercege donmesi arasindaki zaman diliminde imtihan
etmektedir. Y@sufun zindan arkadaglarina hitaben yaptigi tevhid icerikli
konusma, bu imtihan siirecinde merkezi bir rol iistlenir.® Mevdudi'nin
tespitiyle kissanin ruhunmu olusturan bu konusma, Yusufun Yahudi
anlayisinda oldugu gibi yalnizca muttaki bir kisi olmadigini, tipki kendinden
oncekiler gibi tevhid miicadelesi veren bir peygamber oldugunu ortaya koyar
(Mevdudi, 1997, s. 461). Yasuf, putlara tapinmanin yanlighgini anlattig
konusmasinda "Atalarim Ibrahim, Ishak ve Yakup'un dinine uydum (Kur'dn,
Yiasuf, 12/38)." diyerek Yahudi inancimin kutsal kisiliklerini Islami bir
perspektifte sunmus olur. Artik o, pagan inancina mensup insanlara tek olan
yaraticinin mesajini getiren kutsal bir el¢idir. Kur'an anlatiminin merkezinde
yer alan ve Tevrat anlatiminda yer almayan bu epizot, Hz. Muhammet'in
yasamiyla birlikte okundugunda konu daha iyi anlagilir. Surenin niizuliiyle
ilgili bir rivayete gore, Yahudilerin yonlendirmesiyle hareket eden bir grup
miisrik, Hz. Peygamber'e Israilogullar’'nin Misir'a nasil gittigini sorar (Yazr,
1992, s. 27). Amaglar1 Hz. Peygamber'i koseye sikistirmak ve davasinin batil
oldugunu ispat etmektir. Bunun {iizerine Ytsuf suresi indirilir. Kissanin
merkezinde yer alan Ylsufun mahkiimlara hitabi da bir nevi Hz.
Muhammet'in miigriklere tebligi mahiyetindedir. Bdylece bu kissa
araciligiyla Allah'in dininin yalnizca Islam oldugu ve biitiin peygamberlerin
miicadelesinin ayni oldugu diisiincesi vurgulanir. Ote yandan Taifte
taglanan, Mekke'de kendi akrabalarinca diglanan, Oksliz ve yetim bir
peygamberin bagka bir beldeye hicreti, Yiisuf suresinde anlatilanlarla bire bir
ortiismektedir. Mekke Dénemi'nin sonunda indirilen Yiisuf suresi,” hicret
hazirliklar1 yapan Hz. Peygamber'e ve bir avu¢ Miisliiman'a, adeta ileride
yasanacak sahnelerin fragmanini gostermistir. Nitekim yillar sonra Mekke
fethedildiginde, Hz. Peygamber, korku icinde bekleyen Kureyslilere,

2 Yisuf suresini "S&mi retorigi" baglaminda inceleyen Michel Cuypers, surenin
simetrik yapisini ortaya koymustur. Buna gore sure altili sekilde iki yana dizilen
ayna kompozisyonundaki on iki sahneden olusmaktadir. (ABCDEF-F'E'D'C'B'A")
Cuypers, Y@sufun mahkimlara yonelik konusmasina, sure iginde "merkezi bir
konum" atfeder. Bu konugmanin merkezinde yer alan "Ey zindan arkadaglarim!
Ayr ayri ilahlar mu iyidir, yoksa mutlak hakimiyet sahibi olan tek Allah m1?" ifadesi
ise Kur'adn mesajmin belirleyici sorusunu giindeme tagimaktadir (Cuypers, 2015, ss.
82-124).

13 Sureleri donemlere gore tasnif eden Miisliiman alimlerin geneli, Yiisuf suresinin
Mekke Donemi'nin sonunda indirildigi goriisiindedir. (Bkz. Conkor, 2016.)
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Yisuf'un kardeslerine sdyledigi "Bugiin basiniza bir sey kakilmayacaktir."
seklindeki sozlerle seslenmistir (Kurtubi, 1999, s. 390).

Yusuf Kissasi'nin kutsal kitaplardaki baglamiyla ilgili bu girizgahin
ardindan, Potifar'in/Aziz'in karisinin Tevrat ve Kur'dn anlatimlarinda nasil
islendigi konusunu ana hatlariyla degerlendirebiliriz:

Tek Yonlii Sehvetperest Kadin/ Cok Yonlii Tovbekar Kadin

Tevrat anlatiminda Potifar'n karisi, yakisikli kolesinden murat almak
isteyen, sehvetperest bir kadin olarak sunulur. Amacina ulagamayinca
kolesini suclar ve kissada bir daha sozii ge(;mez.14 Kur'an anlatiminda ise
Aziz'in karisinin Yasuf'a olan ilgisi sadece sehvet boyutuyla sinirh degildir.
Sehirdeki kadinlar, Aziz'in karisinin Ydsuf'a olan ilgisini, "Ona olan aski
yiiregine islemis (Yasuf, 12/30)." ifadesiyle tasvir ederler.”® Aziz'in karisi,
hakkinda dedikodu yapan kadinlari bir ziyafete ¢agirir ve ellerine birer bigak
verir. Yasufun giizelligi karsisinda saskina donen kadinlar ellerini keserler.
"Hasa! Allah icin bu, insan degil, ancak serefli bir melektir (Ytsuf, 12/31)."
diyerek Aziz'in karis1 ile empati kurarlar.'® Bu epizot Tevrat'ta yoktur."” Ote
yandan Islam literatiiriinde Ziileyha karakterinin dogmasim tetikleyen en
onemli etken, Aziz'in karisinin Kur'dn'da sugunu itiraf etmesidir. Bazi
miifessirler, Aziz'in karisinim, itirafla baslayan sozlerini'® tvbe, istigfar ve

¥ Oysa Yahudi sozlii literatiiriinde durum biraz farklidir. Buna gore Ziileyha'nin
Yusufa yonelik 1srarci ayartma girigimleri kutsal bir yanlig anlamadan ileri gelir.
Yildiz yorumcular1 Ziileyha'ya, Ydsufun torunlarina anne olacagini soylerler.
Zileyha, sonradan bu tahminin kendisiyle degil de kizt Asenat ile ilgili oldugunu
fark eder. Asenat, Yusuf ile evlenir ve ona iki gocuk verir (Goldman, 1995, s. 38;
Ginzberg, 1910, s. 44). )

> Miifessirler, Yasuf suresinin 30. ayetinde gecen Us i  "segafeha hubben"
ifadesine "sevgi kalbinin i¢ine islemis, sevginin ona yaptirmayacagi sey kalmamig
veya sevgiden hasta olmus" anlamlarini verirler (Kurtubi, 1999, ss. 267-268; Giritli
Sirr1 Pasa, 2013, ss. 131-132).

18 Bir yoruma gore Yiisufu elde etmek isteyen kadimlar onu intiharla tehdit etmisler,
ciddiyetlerinin bir isareti olarak da meyve bigaklariyla ellerini kesmislerdir. Bkz.
Mir Mustantir, 2005, s. 198.

Y Kur'an'da gegen ziyafet sahnesinin bir benzeri Talmud'da da yer almaktadir. Bkz.
The Talmud Selections, 1876, s. 80. Kur'dn'da, tefsirlerde ve mesnevilerde yer alan
birgok epizodun Talmud'da da yer almasi, islam ve Yahudi kiiltiirleri arasinda,
Yisuf Kissasi iizerinden yiiriiyen yogun bir anlati go¢ii yasandigini gostermektedir.
Konuyla ilgili bkz. Bernstein, M. (2006), Stories of Joseph Narrative Migration
between Judaism and Islam, Detroit: Wayne State University Press.

'8 yisuf suresinin 52 ve 53. ayetlerinde gecen "Benim bdyle yapmam, Aziz'in;
yoklugunda, benim kendisine hainlik etmedigimi ve Allah'in, hainlerin tuzaklarm
bagariya ulagtiramayacagini bilmesi i¢indi. Ben nefsimi temize ¢ikarmam, ¢iinkii
Rabbimin emanet ettikleri harig, nefis asir1 derecede kotiiligii emreder. Siiphesiz
Rabbim ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet edendir." seklindeki sozlerin kime ait
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iman c¢izgisinde tamamladig1 goriisiindedirler (Kutub, 1986, s. 414 ; Yazir,
1992, s. 55).

Sucun/Masumiyetin Delili: Yiisuf'un Giysisi

Tevrat anlattminda kadin, Yasuf'u giysisinden tutarak ona "Benimle yat!"
der. Ytsuf kacarken giysisini birakir. Kadin bu giysiyi bir delil olarak
kullanir ve Yftsuf'u kendisine saldirmakla suglar. Potifar bu delilden
hareketle Ytsuf'u zindana gonderir (Yaratilig, 39/7-21). Kur'dn anlatiminda
ise kadin, Ytsuf'un gomlegini arkadan yirtar. Kadinin akrabalarindan birinin
sahitligiyle arkadan yirtilan gémlek Yasufun masumiyetine delil olur.”
Aziz, Ytsuf'tan bu meseleyi unutmasini, kadindan da bagislanma dilemesini
ister. Kadimin/kadinlarin isteklerine boyun egmeyen Ydasuf, bir siire sonra
ettigi duanin icabet bulmasiyla zindana girer (Ytsuf, 12/23-35). Goriildigi
tizere Ylsuf'un giysisi, Tevrat'ta bir sug¢ delili olarak kullanilirken Kur'dn'da
onun masumiyetinin delili olur. Bu sahnede dikkat g¢ekici bir fark daha
vardir. Kur'dn anlatiminda Yasuf, kadina meyledecekken Rabb'inin delilini
gordiigii i¢in bundan vazgecer. Oysa Tevrat'ta bdyle bir tereddiitten ve ilahi
yardimdan s6z edilmez. Her iki anlatimda da kadinin reddedilme gerekgesi,
ilahi buyruga itaat ve efendiye duyulan sadakattir.

Kisirlik Meselesi ve Yiisuf ile Ziileyha'nin Evliligi

Tevrat'a gore Yusuf, Firavun tarafindan On kenti kahini Potiferanin kizi
Asenat ile evlendirilir. (Yaratilig, 41/45) Bu evlilikten Manasse ve Efrayim
adli iki oglu olur. "Potifar" ile Yiisuf'un kayinbabasi olan "Potifera"nin ayni
kisi olup olmadigi konusunda Yahudi bilginleri farkli gériisler beyan ederler.
Bunlardan Rashi'nin (11. yy.) goriisii, Islam literatiirinde bahsi gegen
"AZiz'in kisirhi§1" meselesi agisindan ilgingtir. Buna gore Potifar, Y{isuf'u
cinsel amagclarla satin almigtir. Cebrail, Potifar'in Yasuf iizerindeki koti
emellerini engellemek iizere onu hadim etmistir. Bdylece erkekligini
kaybeden "Potifar"a, disiligi cagristiran "Potifera" lakabi takilmistir (Panken,

oldugu konusunda miifessirler arasinda goriis birligi yoktur. Bazi miifessirler bu
sozleri Yasufa, bazilar1 ise Aziz'in karisina atfetmistir. Bu ciimleler, surenin 29.
ayetinde Aziz'in, karisina hitaben sdyledigi "Sen de giinahinin bagislanmasimi dile.
Ciinkii sen giinah isleyenlerdensin." ifadesiyle birlikte diisiiniildiigiinde bir biitiinliik
arz eder. Bu nedenle sozlerin Aziz'in karisina ait olmasi daha makul gériinmektedir.
¥ By epizot, Kur'dn'dan biraz farkli bir sekilde Talmud'da da ge¢mektedir. Buna
gore Ziileyhamin 11 aylik bebegi dile gelerek olayin i¢ yliziinii anlatir. Sonradan
yapilan tahkikatta, gomlegin Onden yirtildigi goriilerek Yusuf'un masumiyetine
hiikmedilir (The Talmud Selections, 1876, ss. 31-32; Ginzberg, 1910, ss. 56-58).
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2010). Yahudi soyunu kitliktan kurtaracak Ytsufun Misir'daki yiikselisinin
yolunu agmak adina Potifar'in kisirlagtirilmast makul bir yorumdur. Oysa
Islami literatiirde gecen Aziz'in kisir ve iktidarsiz oldugu seklindeki
yorumlar daha c¢ok Ytasufun Ziileyha ile evlenmesinin yolunu ag¢maya
yoneliktir.?’ Boylece Ziileyha nispeten mazur goriilecek, bekaretini
korudugu i¢in de Ytsufa layik bir es olabilecektir. Nitekim Taberi, Kitfir'in
Olimiinden sonra hiikiimdarin, Yasufu Rail ile evlendirdigini aktarir ve
aralarindaki diyalogdan bahseder (Taberi, 1991, s. 486). Buna gore zifaf
giini YGsuf kadina "Bugilinkii kavusmamiz, o zaman senin istedigin
kavusmadan daha hayirli degil midir?" diye sormus. O da "Gordiigiin gibi
ben giizelim, miilk, diinya servetleri ve refah icinde yasayan bir kadinim,
esim ise kadinlara yanasmayan bir adamdi.." cevabini vermistir.
Miifessirler, zinay1 reddeden Yusuf'u, adeta bir 6diil olarak Ziileyha ile
evlendirme yoluna gitmisler, boylece askinda sadik olan muratsiz Ziileyha'y1
da muradina erdirmislerdir.”* Gériildiigii gibi Potifar'm kisirligi konusunda
Yahudi geleneginde Y#isuf'u korumaya yonelik rivayet ve yorumlar 6n plana
cikarken Islam geleneginde Ziileyha'yn mazur gérmeye yonelik rivayet ve
yorumlar 6n plana ¢ikmaktadir.

Kadinlarin Hilesi

Shalom Goldman, Yiisuf suresinin 28. ayetinde gegen (<& () SR e 48
adbe "Siiphesiz bu, siz kadinlarin tuzagidir. Siiphesiz sizin tuzagimz ¢ok
biiyiiktiir." ifadesinden yola ¢ikarak "kadinlarin hilesi" temasinin kissada
basat bir rol oynadigina dikkat ¢eker (Goldman, 1995, ss. 47-50). Ysufa
tuzak kuran kadimin tek kisi, yani Aziz'in karisi olmasina ragmen ayette
cogul bir ifade kullanilmasi dikkat g¢ekicidir. Birgok miifessir, bu durumu
kadinlarin hile yapma ve fitne ¢ikarma konusundaki iistiinliigiine yormustur.
Ornegin Zemahseri, kadimlarm bu konuda daha kurnaz oldugunu, kimsenin
diisiinemeyecegi yollarla tuzak olusturduklarini sdyler (Zemahseri, 2017, s.
312). Taberi ise Nisa suresinde gecen "Seytanin tuzagi zayiftir (Nisa, 4/76)."
ayetinden hareketle kadinlarin erkekler igin imtihan vesilesi oldugunu
belirtir (Taberi, 2001,ss. 17-18). Tuzak, diizen, hile gibi anlamlar1 ihtiva
eden 1S (k-y-d) kelimesi, bir ¢esit kandirma anlamina gelmektedir (el-
Isfahani, 2012, s. 940). S6z konusu kelimenin Kur'dn'daki kullanimyla ilgili
yapilan bir analizde ise kelimenin "hile ya da tuzak" anlamlarindan ziyade

20 Yisuf suresinin 21. ayetinde, Aziz'in, hammia hitaben sdyledigi "Ona iyi bak.
Belki bize yarari dokunur veya onu evlat ediniriz." seklindeki sozleri yorumlayan
miifessirler, Aziz'in kisi/iktidarsiz oldugu seklindeki rivayetlere deginmiglerdir.
Bkz. Kurtubi, 1999, s. 244,

2! Bazi tasavvufi tefsirlerde, Yasuf'un haramdan kaginmasinin karsiligi olarak Allah
tarafindan Ziileyha ile evlendirildigi ifade edilmistir (Haseni, 2015,s. 437).
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"manevra" anlamina geldigi dile getirilir (akt. Goldman, 1995, s. 48). Bu
kelime Kur'dn'da sadece erkeklerin ve kadmnlarin manevras: olarak
kullanilmamig, ayn1 zamanda Allah'in inkarcilara karst manevrasi olarak da
kullanilmistir. O halde kelimenin salt olumsuz bir ¢agrisima sahip olmadigt
asikardir. Aziz'in, karisina sdyledigi bu sozlerin altinda Seyyid Kutub'un
ironik ifadesiyle "biitiin kadin cinsine karsi medih sayilacak derecede bir
iltifat" gizlidir (Kutub, 1986, s. 387). Ote yandan kissada sadece kadinlarin
tuzagi yoktur. Yusuf, kardeslerinin tuzagina; Yakup, ogullarinin tuzagina
maruz kalir. Kissanin ikinci bdliimiinde ise bu kez Yasuf, Biinyamin'i
alikoymak i¢in kardeslerine bir oyun oynar. Sonunda Allah'in kudreti
karsisinda biitiin tuzaklar bozulmaya mahkiim olur. Hile motifi, Tevrat
anlatiminda da yogun sekilde yer alsa da Kur'dn anlatiminda kadinlarin
hilesine/manevrasina yapilan agik vurgu ve Yasuf'un kadinlarin hilesinden
uzaklasmak i¢in zindana girmeyi istemesi dikkat cekicidir.?

Mesnevilerin Etkin Asig1

Tevrat'ta sehvet diiskiinii bir kadin olarak sunulan; Kur'dn'da, sugunu itiraf
ettikten sonra bahsi hi¢ ge¢meyen Aziz'in karisinin mesnevilerde erkek
kahramanin roliine biiriinen bir asik tipine donlismesi izaha muhtag¢ bir
konudur.” Biitiin 6mriinii Yésufun agkina harcayan Ziileyha/Zeliha, islami
muhayyilenin olusturdugu bir tiptir (Dasdemir, 2012, s. 20). Bati
edebiyatinda ona karsi herhangi bir merhamet izine rastlanmaz. Bunun
sebebi Tevrat'takinin aksine Kur'dn'da, Aziz'in karisinin ¢ok yonli -sug
isleyen, sugunu itiraf eden, hatta tovbe edip iman eden- bir kisilik olarak
okunmaya miisait olmasidir. Bu yiizdendir ki mesnevi sairleri, onun
sahsiyetinde ilahi agki arayan "Mecnun'"u gormiis, kusurlu insan ruhunun bir
sembolii olarak onunla 6zdesim kurmustur. Melike Tiirkdogan, Ziileyha'nin
icine distiigii bu paradoksu, "ilahi takdirin sarkacinda insanin kararsiz
durusu" olarak tamimlar (Tiirkdogan, 2011,s. 100). Islam cografyasinda ask
kavramma duyulan saygi, ylizyillar boyunca Yasuf u Zileyha
mesnevilerinde tecessiim etmistir. Tipki Yusuf gibi Ziileyha da kaderini
belirleyen bir riiya ile anlatiya dahil olur. Riiyasinda gordiigii delikanliyla
evlenmek iizere Misir'a gelin giden Ziileyha'nin evliligi Kitfir'i gérmesiyle

22 Shalom Goldman, kissanin yapisinda 6nemli bir yer tutan "hile" motifinin Bin Bir
Gece Masallari'm olusturan hikayelere de sirayet ettigini belirtir (Goldman, 1995 :
52). Nitekim Bin Bir Gece Masallarimn gergeve hikdyesi kadinlarin aldatmalar
iizerine kuruludur. Bkz. Ulutiirk, 1992, s. 180.

% Bu ¢alismada Ziileyha'nin cesitli anlatilarda yasadigi doniisiim ana hatlariyla tahlil
edilmeye calisildig1 icin Ziileyha'nin mesnevi tiiriindeki eserlerde nasil islendigi
konusunda ayrintiya girilmemistir. Konunun tafsilati i¢in bkz. Tiirkdogan, 2011, ss.
96-102; Akdag, 2009, ss. 68-71.
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hayal kirikligina doniigiir. Yasuf'un kole olarak saraya girmesiyle Ziileyha
yanilgisinin farkina varir. Riiyasinda onu ¢agiran Misir Aziz'i, aslinda Kitfir
degil, Ylsuftur. Ask, efendi-kole diyalektigini bir anda tersine dondiiriir.
Yasuf'un giizelligi karsisinda pervaneye donen Ziileyha, zamanla suca
striiklenir. Yisuf, zindandan saraya giden yolda, yani maddi alemde
yiikselirken adim adim tutkularindan styrilip hatasiyla yiizlesen Ziileyha da
manevi alemde irtifa kaydeder. Nihayetinde Ziileyha, Y@sufla denk bir agk
kahramani héline gelir. Sonunda her sey Oylesine tersine doner ki bir gece
Zileyha, Ytsufun vaslindan Ydsufun aslina (Mevla'ya) kacarken bu kez
Yhsuf onun gomlegini arkadan yirtar (Hamdi, 1991, s. 394). Bdylece
Ziileyha; giizelligiyle, askinin biiyiikliigiiyle, bir kadin olarak cesaretiyle,
hatasiyla, tovbesiyle bin yillik bir anlati geleneginin baskahramanlarindan
birine doniigiir. Siyavus ve Kundla orneklerinde oldugu gibi Dogu
muhayyilesi, askinin esiri olan Ziileyha'yt mazur gérmiistiir. Ne var ki
Siyavus ve Kunala'nin hikayelerinde gegen reddedilen kadinlar Ziileyha gibi
manevi bir tekdmiilden ge¢memislerdir. Ziileyha'da, ilahi ask yolunda
ilerleyen salikin héllerini géren mesnevi sairlerinin hikdyeyi tasavvufi bir
baglamda yeniden sekillendirdikleri sdylenebilir.

2000 Sonrasi Tiirk Edebiyatinda Ziileyha'nin Yiikselen Sesi

Yisuf ile Ziileyha hikéyesi anlatma geleneginde, mesnevinin yerini romana
biraktigi Tanzimat donemi Tiirk edebiyatindan 21. yiizyilin sonuna kadar
stiren bir kesinti s6z konusudur. Oysa bu siiregte yeni Tiirk siirinde Ydsuf ile
Ziileyha hikayesine gondermeler devam etmistir (Cetin, 2004, ss. 77-78).
Cumbhuriyet Donemi romanindaki "gergek¢i" olma ¢abasinin yaninda, dine
ve gelenege sirtim1 donen yaklagim sebebiyle kaynagimi bir Kur'dn
kissasindan alan Yuasuf ile Ziileyha konusu, tahkiyeye uygun yapisina
ragmen romanlarda islenmemistir (Umiitlii, 2018, s. 241). Mesnevilerin
neredeyse masallarla es tutuldu§u, romanin ise hayatin gercekligini
yansitmaya talip bir tiir olarak 6ne ¢iktigi bir ortamda eser veren yazarlar,
Yisufu bir kez géren Baziga'nin malim miilkiinii terk edip kendini ibadete
adamas1 yahut beli biikiilmiis Ziilleyha'nin bir anda gengligine ve giizelligine
kavugsmasi gibi olaganiistiiliikleri biinyesinde barindiran bir konuyu
romanlarina tagimaktan imtina etmislerdir. Ne var ki 1970'lerden itibaren
edebiyatimizda etkisini gosteren postmodern yaklagim,
realist/pozitivist/segkinci bir anlayistan ziyade geleneksel alana ve popiiler
alana kucak agan ¢ogulcu bir estetik anlayis sunmustur. Bu, herkesin kendi
bigemini olusturdugu, yaraticiliga her tiirlii estetik tabunun disinda simirsiz
olanagin sunuldugu bir doénemdir (Ecevit, 2016, s. 69). Postmodern
edebiyatin -modernist edebiyatin segkinciliginin aksine- din ve gelenekle
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barismasi, bunun yaninda sanatin popiilerlesmesine olanak tanimasi gibi
hususlar roman yazarlarin1 yeniden Ziileyhanin agskina yoneltmistir. 2000
sonras1 Tiirk edebiyatinda Yusuf ile Ziileyha hikayesini konu alan bizim
tespit edebildigimiz 9 adet roman yazilmistir.”* Romanlardaki Ziileyha
karakterinin detayli tahlili bu makalenin hacmini asacagindan konuyu
Ozetleyen maddeleri siralamakla yetiniyoruz:

1. 21. ylizyi1lda kadin haklar1 alaninda meydana gelen gelismelerle birlikte
kadinin toplumdaki edilgen roliiniin degismesi roman tiiriine de yansimistir.
Dolayisiyla mesnevilerde Ytsuf'a gére biraz daha geri planda kalan Ziileyha;
askinin biiyiikligi, ¢ektigi sikintilar ve yasadigi tereddiitlerle roman
yazarlarmin odag1 haline gelmistir. Ornegin Nazan Bekiroglu, Yiisuf ile
Ziileyha'da, "Zilleyhanin Gelecek Zamanlara Seslenmesi (Bekiroglu, 2015 :
80-83)" bashikli bir bolime yer verir. Boylece Ziileyha, gercek ya da
kurmaca biitlin zamanlarin kadinlarina seslenerek kendisinin "fethedilmeyi
bekleyen bir kale" degil, "aski i¢in miicadele eden" konumunda oldugunun
altini ¢izer. Zeki Bulduk'un Ziileyha adli romaninda ise Ziileyha, tipki kendi
kanin1 emerken can veren kaplanlar gibi heva, hubb, wsk, vedd hallerinden
gecip sonunda Hakk'in varliginda fenaya ermektedir (Bulduk, 2014, s. 144).

2. Roman yazarlari, genel olarak Ziileyha'min hakkini teslim etme
gayretindedirler. Bu ylizden zaman zaman araya girip bu diisiincelerini
acikca ifade etmekten ¢ekinmezler. Ornegin Ziileyha'da, anlatic1 Ziilfazl,
meclistekilere "Ziileyha'y1 sevmeyenler bu meclisi terk etsinler!” diye
seslenir (Bulduk, 2014, s. 80). Pirahen'de ise anlatici olan gomlek bu
durumu, "iffet yoksunu bir kadmn muydi Ziileyha? Hayir, binlerce,
milyonlarca kez hayr..." ifadesiyle dile getirir (Isleyen, 2017, s. 195). Askin
Meali I'de, Ziileyha, Yasuf'a biraktigi mektuplarin ardindan bilinmez bir
diyara gider. O giderken anlatici, "Seni anan diller anlamadi yliregini. Alti
iistii bir ask diyecek kadar ask yetimiydiler." sozleriyle onun yasina ortak
olur (Yagmur, 2012, s. 180).

3. Mesnevi sairlerinden farkli olarak roman yazarlari, yogun bir sekilde
Ziileyha'min i¢ diinyasma egilerek onu anlama cabasina girerler. Ornegin
Yisuf ile Ziileyha'da, sadakatin siradanligr ile tensel uyanisin ve ihanetin

? S6z konusu romanlarin yazarlari ve ilk yaym tarihlerine gore siralamasi su
sekildedir: 1. Nazan Bekiroglu, Yiisuf ile Ziilevha Kalbin Uzerinde Titreyen Hiiziin
(2000) 2. Abdulhakim Kogin, Her Gece Hece Hece Sayiklayan Sevgili Yiisuf ve
Ziileyha (2007) 3. Zeki Bulduk, Ziileyha/Hiiziin Bulutlarinda Aglayan Kadin (2010)
4, Halil Ibrahim Polat, Askin Zamiri Yusuf ile Ziilevha (2012) 5. Sinan Yagmur,
Askin Meali I Yusuf ve Ziileyha (2012) 6. Coskun Mutlu, Yusuf ve Ziileyha (2012) 7.
Murat Kogak, Ask-1 Ziileyha Sabr-1 Yusuf (2013) 8. Melike Cakmak, Zindandan
Saraya Hz. Yusuf (2015) 9. Sener Isleyen, Pirahen (2017)
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siradigiligl arasinda bocalayan Ziileyha'nin i¢ catismasit su ciimlelerle
anlatilir; "Potifar dedi Ziileyha, Potifar ¢agir beni. Dipsiz kuyularda yitirme
beni. Sesi Oyle kisik, Gyle soluktu. Potifar, cagir beni. Ydsuf, dedi
Zileyha'nin teni. Teninde yilkiya birakilmis atlarin yeleleri (Bekiroglu, 2015
,S. 85)." Ask-1 Ziileyha Sabr-1 Yusuf'ta, yasadigi olaylardan sonra inzivaya
cekilen Ziileyha, giinlik tiirlinlin samimiyetine yaklagsan ciimlelerle
kendisiyle hesaplasir ve basindan gegenleri birinci agizdan okurla paylasir.
Boylece onu hataya siiriikkleyen yogun duygular ve sonrasindaki nefis
terbiyesi psikolojik bir derinlikle anlatilir. Askin Meali I'de yer alan uzun
mektuplar, Ziileyha'nin duygularimi ve i¢ c¢atigmalarini yansitmak iizere
romana eklemlenmistir.

4. Roman yazarlari, kendi kurgularini olustururken biiyiik dl¢tide tefSirlerden
ve mesnevilerin olay orgiisiinden yararlanmiglardir. Bunun yaninda bazi
roman yazarlari; Baziga ile Ziileyha'nin dertlesmesi, Ziileyhanin Gelecek
Zamanlara Seslenmesi, Ziileyha'nin Sahal adli bir kadinla ¢6lde inzivaya
cekilmesi, Ziileyha'nin babasinin kumar borcu nedeniyle Potifar'a satilmasi
gibi gelenekte bulunmayan baz1 epizotlan da kendi kurgularina
eklemislerdir.

Sonug¢

Mitlerin, ilahi mesajin bozulmus sekilleri oldugu fikri goz oniine alindiginda
cesitli toplumlarin Antik Cag anlatilarinda yer alan reddedilen kadin
motifinin Ziileyha karakterinin arketipi olarak okunmasi miimkiindiir.
Tevrat'ta sehvetperest bir kadin olarak yer alan Potifar'in karisi,
Israilogullar’'nin  Misir'a intikalini saglayan olaylar1 tetikler. Kur'dn
anlatiminda ise Ydsuf bilge bir peygamber, onun imtihan basamaklarinda
yer alan Aziz'in karisi ise tovbekar bir kadin goriiniimiindedir. Kutsal kitap
yorumlarinda konu detaylanmis ve cesitli motiflerle siislenerek edebi
anlatilara malzeme olmustur. Boylece Islam cografyasinda ve Tiirk
edebiyatinda uzun yillar varligini siirdiirecek Yasuf ile Ziileyha mesnevileri
ortaya ¢ikmigtir. Ne var ki bu kadim anlatma geleneginde, Tiirk edebiyatinin
yOniinii Bati'ya dondiigii Tanzimat yillarindan 20. yiizyillin sonuna kadar
siiren bir kesinti yasanmistir. Ancak postmodernizmin ¢okseslilik
Ozelliginden etkilenen 2000 sonrasi Tiirk romaninda Zileyhanin sesi
yeniden yiikselmistir. Ziileyha'nin yeniden anlatma esasina dayali edebi
metinlere konu olmasi, zengin bir kiiltiirel mirasin gelecege tasinmasi adina
sevindirici bir gelisme olsa da bu tiir eserlerde 6zenli bir dilin kullanilmasi,
popiilizmden uzak durularak gelenekle saglam bir iliskinin kurulmasi gibi
hususlar énem arz etmektedir. Bu noktada metinlerarasilik ile 6zgiinliigiin
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sinirlarini belirleyen, yazarlarin gelenekle kurdugu iliskinin boyutlarii
ortaya koyan bilimsel ¢aligmalara ihtiya¢ oldugu kanaatindeyiz.
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The Place Of Tamerlane In The Nasreddin Hodja’s Jokes®
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Abstract

Nasreddin Hodja is the most common type of joke in the Turkic world. For this
reason, many studies have been done on Nasreddin Hodja type and his jokes both at
home and abroad. In the researches, besides Nasreddin Hodja’s historical
personality, other problems were discussed. However, it has not been clearly
established that he really lived and scientists have not reached an agreement on this
issue. Indeed, some researchers say it might be Nasireddin Tusi; others claimed that
he was a kad1 (judge) who lived in Anatolia. On the other hand, some researchers
have stated different ideas about the time when he lived from the anecdotes
mentioned between him and Timur. However, it is understood that this has no
historical basis.

The research material of this article consists of four jokes. Nasreddin Hodja and
Tamerlane were examined in these jokes. For that reason, firstly general information
about humor was given and then it is expressed that it has many subgenres such as
joke, tale and philosophical phrases. Short information about the historical
personalities about Tamerlane and Nasreddin Hodja were given by emphasizing that
the humor has many functions on the basis of joke. Later, the emergence time and
the partaking in the written sources of Nasreddin Hodja jokes were discussed.
Moreover, how Tamerlane was reflected in the jokes was examined in the texts of
these four jokes. As a result, it was seen that the basis of some jokes is the traveller
theme and it was determined that Tamerlane was reflected negatively in the jokes as
a result of “Ankara War”. However, Tamerlane takes place in the jokes as a folkloric
type but not a historical personality. For that reason, it is generally seen that there is
an attitude against not only Tamerlane but also the rulers.

Key Words: Anatolian, folk, humor, Tamerlane, Nasreddin Hodja,
anecdote.

Timur’un Nasreddin Hoca Fikralarindaki Yeri
Oz

Nasreddin Hoca Tiirk diinyasinda bilinen en yaygin fikra tipidir. Onun igin gerek
yurti¢cinde gerekse yurtdiginda Nasreddin Hoca tipi ve fikralari iizerine bir¢cok
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calisma yapilmistir. Yapilan aragtirmalarda Nasreddin Hoca’nin tarihi kisiligi yan
sira baska problemler de ele alinmistir. Ancak onun gergekten yasamig biri oldugu
kesin olarak ortaya konulamamis ve bu konuda bilim adamlar1 bir mutabakata
varamamislardir. Nitekim bazi arastirmacilar onu Nasireddin Tusi olabilecegini
sOylerken bazilar1 ise Anadolu’da yasamis bir kadi oldugunu ileri siirmiistiir. Bazi
aragtirmacilar ise Timur ile onun arasinda gectigi sdylenen fikralardan hareketle
yasadig1 zaman hakkinda degisik fikirler beyan etmistir. Ancak bunun da tarihsel bir
temeli olmadig1 anlagilmustir.

Bu makalenin aragtirma malzemesini ise dort fikra olusturmaktadir. Bu
fikralarda Nasreddin Hoca ve Emir Timur incelenmektedir. Onun i¢in makalede
oncelikle mizah hakkinda genel bilgiler verilmis ve mizahin; fikra, masal, hikmetli
s0z gibi bir¢ok alt tiiriiniin bulundugu ifade edilmistir. Fikra temelinde mizahin pek
cok iglevi oldugu wvurgulanarak Emir Timur ve Nasreddin Hoca’nin tarihsel
kisilikleri hakkinda kisaca bilgi verilmistir. Daha sonra Nasreddin Hoca fikralarinin
ne zaman ortaya c¢iktit ve hangi tarihten itibaren yazili kaynaklarda yer aldigi
tartigtlmistir. Ayrica Emir Timur’un bu fikralarda nasil yansidigi dort fikra metni
lizerinden irdelenmistir. Neticede bazi fikralara seyyah siijelerin temel olusturdugu
goriilmiis ve Timur’un “Ankara Savas1” dolayisiyla fikralara olumsuz yansidig
tespit edilmistir. Ancak fikralarda Timur tarihsel bir sahsiyet olarak degil bir folklor
tipi olarak yer almaktadir. Onun igin fikralarda sadece Timur degil genel olarak
yoneticilere karsi bir tavir alinmig goriinmektedir.

Anahtar Kelimeler: Anadolu, halk, mizah, Timur, Nasreddin Hoca, fikra.

Introduction

Humor? can be defined widely as the oral works which aim to make people
think, entertain and laugh by reflecting the amusing, unusual or conflicting
sides of the events. There are also some other definitions for humor, which is
a large concept, that consists of the works such as joke®, tale and
philosophical phrases. For instance, B. Aydin expressed that humor which
means joke, amusement comes from Arabic word “miizah” and it found a
place as a humor in Turkish and one of the widely used genres of humor is
satire. In addition to this, he states that jokes are one of the most effective
and the oldest works of oral humor in terms of satirizing a person or an event
(Aydin, 2002, 25). Another researcher indicated that humor is an elocution
which is stated in the most proper time and attitude briefly and thus,
everything such as politics, social events, habits, daily life, current events

2 For a few researches on humor and humor theories in our country, please see (Tiirkmen,
2013; Eker, 2014; Bayraktar, 2010).

%1t should be noted that the concepts such as witticism and anecdote in text are used in the
same sense with joke.
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can be the subject of the humor (Kiling, 2007, 55). These works can arise
verbally and they can be written out later.

In fact, 1. Pala states that humor works arose verbally then gained a
literal identity by being written out (Pala, 2011, 324). However, the written
works can be spread out later by telling among the people. So, it can be said
that verbal and written traditions affected each other mutually.

In this case it can be said that humor is an umbrella notion which
consists of many genres such as initially joke, gentle words and
philosophical phrases. For that reason, every single event related to the life
can be a subject of humor. Thus, humor is one of the important imagination
components discovered by the human being throughout the history. There is
no community without a sense of humor and each community can only be
understood by the humor that it has. In other words, one of the ways to
identify the communities is to understand their humor tradition. Based on
this information, it can be said that like every nation, the Turks have a very
old humor tradition. It is known that the first humor works of Anatolian folk
literature are the genres such as tale, theatrical plays and jokes. Apart from
two other genres, the jokes have an important place generally in all Turkish
communities, specifically in Anatolian literature.

Although 1. Basgéz pointed Nasreddin Hodja as an anti-hero (Basgoz,
1999, 9) he is one of the most important joke heroes in Anatolia. The jokes
of Nasreddin Hodja have played a key role in the tradition of Anatolian jokes
since the 15™ century. Moreover, this character is still the most important
hero in today’s Anatolian folk jokes. Of course, when it is talked about
Nasreddin Hodja, it reminds of Tamerlane. He has an important role in
Turkish world with his historical personality but at the same time he is
mentioned with Nasreddin Hodja in the verbal or written jokes. So, we face
Tamerlane frequently both in the real events in the history and some other
adapted jokes attributed to Nasreddin Hodja. So, who are Tamerlane and
Nasreddin Hodja that have come from the very ancient periods to today in
Anatolian humor tradition and are alive in the community by taking place in
the same joke texts? We need to take a glance at their historical personalities
before touching upon their characteristics reflected in the jokes. Thus, it will
be possible to comment on the jokes more truly.
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1. The historical personalities of Tamerlane and Nasreddin Hodja*

Tamerlane is originally Mongolian. Three generations after Genghis Khan,
the Mongols became Muslim and mixed with the Turks who were their
neighbours. Tamerlane, whose mother tongue was Chagatai Turkish, was
born in Shehrisebz (today in Uzbekistan) in 1336. His father, Turagay, the
ruler of Chagatai Khanate would love Emir Kulal who was a famous
Nagshbandi Sheikh. Emir Kulal sent Shemseddin Kulal, one of his students,
as a consultant to Tamerlane. When he was young, he fell off the horse and
broke his foot during a conflict and his right foot became permanently
disabled. He was called as Timur-Lenk (Lame Timur) by especially his
opponents. At the age of 34, he became the ruler of Balkh and also known as
Gilrgan since he got married a woman from the Genghis Khan dynasty
(Ekinci, 2010, 18).

As he had seen himself as the heir of Genghis Khan, he conquered the
whole Turkistan. However, Tamerlane revived the Muslim Turkish
settlements which were ravaged by Genghis Khan previously. When two
rulers escaped from him had resorted to Bayezid |, Tamerlane advanced
upon Anatolia. Former Anatolian governors had visited him and provoked
him against Bayezid |. When Bayezid | disdained Tamerlane and
discountenanced his messengers, a great war occurred among these two
sultans. As a result, Tamerlane defeated Bayezid | in Ankara war in 1402.
For that reason, Tamerlane is not loved by the Anatolian Turks (Ekinci,
2010, 18). Moreover, he became the subject of jokes with his negative sides.

When it comes to Nasreddin Hodja, other important character in
Turkish world, he is one of the most significant humor masters and scholars
in Turkish literature and tradition according to some written sources in
Anatolia (i.e. Lami-i Chelebi, Evliya Chelebi, etc.). He was born in Hortu
Village of Sivrihisar in 1208, he was well-educated, he had the professions
such as imam, mufti and judge and died in Akshehir in 1284. His father was
Abdullah Efendi, the imam of Hortu Village and his mother was Sidika
Hatun from the same village. He had madrasah education in Sivrihisar
firstly, then he came back to Hortu village and became the imam after his
father’s death. He settled in Akshehir in 1237 and took courses from Seyyid
Mahmud Hayrani and Seyyid Haci Ibrahim and kept his studies related to

* The main purpose of this article is to examine the four jokes mentioned by connecting to
Nasreddin Hodja. For him, very general information about these individuals will be given
here. Because there are enough information in many researches about these individuals. For
Nasreddin Hodja please see ((")Zkan, 1983; Tiirkmen, 1996; Kopriilii, 2004; Boratav, 1996;
Sakaoglu-Alptekin, 2009) and for Tamerlane see (Aka, 1991; Alan, 2007; Simsirgil, 2017). In
addition, for a local and foreign critical bibliography of Nasreddin Hodja, see (Tiirkmen,
2013, 12-26).
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Islam (Banarli, 1971, 304; Onder, 1986, 5; Tokmakg¢ioglu, 1991, 22;
Kopriild, 2004, 21-22; Ozkan, 1999, 18; Sakaoglu-Alptekin, 2009, 31-34;
Tiirkmen, 2013, 11).

As he had given lectures at the madrasah and had become a judge, he
was given the name Nasuriddin Hace, later this name was converted to
Nasreddin Hodja. The true information about his life was mixed with the
rumours due to the extreme love of people. Among these rumours, it was
related that he had met Seljuk sultans and talked to Tamerlane who had lived
at least a hundred years later him (Banarli, 1971, 304; Koprild, 2004, 21-22;
Sakaoglu-Alptekin, 2009, 23). Moreover, this character was adopted by the
people from Afghans to Persians, from Uzbeks to Arabs (Kopriilii, 2004, 20;
Ozkan, 1999, 17; Tiirkmen, 2013, 11) and he was remembered with the
nicknames such as “Hodja Nasreddin”, “Molla”, “Hoca”, “Efendi”. In short,
it is seen that, alike Tamerlane, Nasreddin Hodja is also an important person
in Turkic world.

2. The Nasreddin Hodja jokes in the written sources

Tamerlane, also known with the nickname “Sahipkiran” is one of the
important personalities who had played a great role in the history of Turkish
people. Because, the empire that he founded once upon a time, almost united
the borders of Turkish people. Moreover, this great empire had great
contributions to both humanity civilizations and Turkish culture and history.
For instance, he participated to the communions of the scholars, had Ahmet
Yesevi’s shrine repaired, and established a relation with Emir Seyyid Kulal
and Seyyid Baraka. When all these are taken into consideration, it will be
seen that he gave importance to moral/spiritual sciences. As Tamerlane was
a ruler, the information about him is more realistic. In another words, there is
no doubt that he was a real character.

On the other hand, it is impossible to give exact information about the
historical identity of Nasreddin Hodja. For that reason, he was known as
“Apendi”, “Afandi”, “Molla Nasreddin” “Hoca”® in the Central Asia,
moreover he was associated with Aldar Kose (Constantin, 1997, 70)° and it

® In previous studies, this issue has been examined in detail. Therefore, we did not feel the
need to tell this issue long. For more information about name of Nasreddin Hodja in the
Turkic World please see (bk. Ozkan, 1983, 137; Sakaoglu-Alptekin, 2009, 27-28; Tiirkmen,
2013, 11).

® In this research translated by A. O. Oztiirk, the jokes of Nasreddin Hodja, printed in Kirghiz
language, were compared with the themes in Uzbek, Ottoman, Kirghiz and Crimea Tatars.
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can be said that Nasreddin Hodja can be a Turkmen, Uzbek, Azeri or
Uyghur. For instance, H. Tehmasib and M. Sultanov from Azerbaijan state
that he is Nasiriiddin Tusi, the famous scholar of 13" century (Kafkasyal,
2002; Sakaoglu-Alptekin, 2009, 59). In fact, his real name’s being Hace
Nasirliddin in Anatolia (Banarli, 1971, 305) confirms this claim. Some
researches associated him with Ali Sir Neva-i (Biray, 1998, 57). As a result,
Nasreddin Hodja was associated with historical personalities in the resources
both in Anatolia and Central Asia, but there has not been certain information
about his tribe. Beucase, he was known in every geography that the culture
of Turkic people has lived from Central Asia to the Balkans’ and each
community embraces him (Boratav, 1996, 87-88; Ozkan, 1999, 18;
Albayrak, 2006, 419; Tiirkmen, 2013, 26).

If so, why was Nasreddin Hodja who was storied to live in 13"
century considered as coeval of Tamerlane who came to Anatolia 116 years
after Hodja’s death? (Banarli, 1971, 304) One of the reasons of this is that
the folk tradition wanted to see it so. The other reason is the dominance of
Mongols in the period of Anatolian Seljuk (Banarli, 1971, 304). In this case,
Tamerlane, who came to Anatolia two centuries after the Mongols, was
united with the negative sides of former Mongol commanders. Thus,
Tamerlane emerged as a folkloric character alike the other important people
in folk literature especially in the anecdotes.

The researches indicate that the jokes arose from the historical
experience and gathered around Nasreddin Hodja emerged in Anatolia in
13™ century (Kocatiirk, 1970, 110; Banarli, 1971, 304). However, Nasreddin
Hodja was mentioned for the first time in “Saltukname” written by Sari
Saltuk in Anatolia in 1480 (Boratav, 1996, 21; Ozkan, 1999, 18). The
handwritten “Letaifname” written by Lamii Chelebi in 1581 and kept in
Paris State Museum mentions about Nasreddin Hodja as well as Tamerlane
(Ozkan, 1983, 140; Halici, 1994, 2; Boratav, 1996, 22). In fact, V. Mahir
Kocatiirk also expresses that the jokes of Hodja can be seen in the written
works after the 15™ century and these can be found in “Letaifname”, Yahya
Bey and “Hamse” of Atayi (Kocatiirk, 1970, 110). Some researchers say that
Hodja’s anecdotes were transcribed in 16" century (Tokmakgioglu, 1991,
17; Tirkmen, 2013, 14). Sakaoglu and Alptekin (2009, 8-19) state that this
date includes a wider period of time such as 14"-17" centuries.

Thus, the common Nasreddin Hodja jokes of Turkish people were partly determined in this
article. For detailed information about this subject see (Sakaoglu-Alptekin, 2009, 63-83).

" For more information about the place of Nasreddin Hodja in the Turkic World, please see
(Ozkan, 1999, 18-29; Sakaoglu-Alptekin, 2009, 63-83; Tiirkmen, 2013, 19-22).
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Evliya Chelebi, who lived in 17" century, recorded the relation of
Nasreddin Hodja with Tamerlane in his work “Seyahatname” (Ozkan, 1983,
140; Duman, 2012, 61-62). If so, it can be said that Tamerlane’s taking place
in the Nasreddin Hodja’s jokes for the first time in the borders of Anatolia
comes across the 16™ century. Moreover, some researchers postdate this date
to further centuries. For instance, a researcher notes that Tamerlane took
place in the jokes of Nasreddin Hodja in 17" century (Basgdz 1999: 36).
Mehmet Ali Kiligbay also says that Tamerlane took place in the jokes of
Nasreddin Hodja in 17" century but not the 15" century when the incidents
occurred (Kiligbay, 1996, 8).

V. Mabhir Kocatiirk summarizes the entrance of Hodja jokes to the
written works and how these jokes kept in the written tradition as follows:

“The stories of Nasreddin Hodja, which started from its own period,
told among the community and spread around the world, had entered to our
literary works after the 15" century. In these stories, the Hodja was
mentioned with appreciation and respect and the nicknames such as “Hace-i
devr-i zaman”, “salik-i Hak”, “Hace-i ukdegiisa” were given to him. His
jokes were told in many works after the 17" century as well as in many
handwritings gathering the folk story, tale and jokes. There are also similar
printings printed in the 19" century and at the beginning of the 20" century”
(Kocatiirk, 1970, 110).

So, this researcher also states that the Nasreddin Hodja jokes had
emerged in the 13" century, entered to the written sources in the 15"
century, he was mentioned very well in these sources, the genres such as
story and tale beside the jokes took place in these kind of written works,
similar works were written in the 19" and 20™ centuries. According to this
statement, the taking place of Tamerlane’s in Nasreddin Hodja’s jokes, as
mentioned by other researchers as well, may be in the 17™ century. Because,
various genres were recorded together in the works related to the Hodja.
Probably, Tamerlane who left a negative impression in Anatolian people also
took place in these written works as a folkloric hero through the jokes.

3. The types of reflection of Tamerlane in the Nasreddin Hodja jokes

Tamerlane is generally confronted as a negative character in Nasreddin
Hodja jokes which emerged in Anatolia and kept living in today. However,
Tamerlane’s confront as a negative character in Anatolian folk literature can
only be seen in Nasreddin Hodja jokes. Yet, in the narratives living in the
Anatolian community, for instance in the legends, it should be expressed that
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Tamerlane is confronted as a positive folkloric hero or character.? There are
various reasons to see Tamerlane as a negative folkloric character in
Nasreddin Hodja jokes. One of them is the governors and judges that torture
the people (Banarli, 1971, 304; Yildirim, 1999, 5). In another words, they
are the political developments (Aydin, 2002, 25). Thus, the people do not
stay silent against the pressure and torture that they face and criticize them
through the jokes.

Anatolian people on one hand criticize Tamerlane in Nasreddin Hodja
jokes, on the other hand angry with all governors who see themselves over
the people through the jokes. This issue can be explained by the “relief”
theory. According to this theory, the ego under the pressure rejects exposure,
experiencing the pain imposed by the outer world, beyond this, shows that
these strikes can be converted to an opportunity for pleasure (Fenoglio,
2000, 8; Eker, 2014, 143). In short, the people give the required reply
indirectly through the hero. In fact, Dursun Yildirim (1999, 5) also stated
that the Turkish jokes consist of the incidents that happened between the
people and governors and the people do not confront the governors directly
and express their ideas, attitudes and behaviours through the hero in these
incidents.

According to this, the taking place of Tamerlane in Nasreddin Hodja
jokes can be examined under two titles: 1. some themes written in different
periods were associated with Nasreddin Hodja and Tamerlane (adaptation);
2. Invention jokes related to Tamerlane and his arrival at Anatolia. For the
first one, the “old wine, new bottle” idiom defines the changing hero or
themes. For the second one defines the works that came as a result of
people’s understanding. In this context, 4 of Nasreddin Hodja jokes which
are told among Anatolian Turks will be examined.

3.1. The old wine new bottle or new wine old bottle

The thing that is expressed under this title is an event that is faced in the
folklore continuously. Namely, many old traditions find a narrative setting
over time and comply with it. Or, some incidents which are newly occurred
are associated with famous people. In this context, let us take a look to two
jokes in which the heroes are Nasreddin Hodja and Tamerlane:

“One day Nasreddin Hodja goes to Turkish bath with Tamerlane.
They sit on a stone. During the conversation, Tamerlane asks with pride: —

® For the reflection of Tamerlane in Anatolian folk legends, please see (Yakn, 2017).
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Hodja, if | were a slave, how much money would | worth? Nasreddin Hodja
looks at him carefully: — Forty coins, he says. Tamerlane gets angry with
him and furiously: — You, merciless man! My sash in my belly worth forty
coins. Hodja replies: — I have already valorised it” (Basgdz, 1999, 37).°

If it is looked carefully, it can be seen that Tamerlane shows him
kindness as a great ruler and takes an ordinary Hodja, Nasreddin Hodja, to
the Turkish bath and his pride causes him to act in superior. Tamerlane
wanted to leave Hodja in a lurch with the question he asked, but the reply of
Hodja outclassed him. B. Aydin (2002, 27) evaluates “the presentation of
Nasreddin Hodja as a smarter and more virtuous character in the jokes is a
derogative action for the wrong” here, the wrong thing was Tamerlane’s
acting superiority due to his pride.

According to the researchers, the things told in these jokes do not
depend a historical event occurred between Nasreddin Hodja and Tamerlane.
In fact, it was expressed by many researchers (Kocatiirk, 1970, 110; Banarli,
1971, 304; Kopriilii, 2004, 21; Ozkan, 1999, 21; Ertop, 1991, 10; Sakaoglu-
Alptekin, 2009, 19) that this Turkish bath story belongs to Ahmedi who was
a 16" century poet. According to these researchers, this event that poet
Ahmedi experienced got involved in Nasreddin Hodja jokes. Briefly, it can
be said that there is an adaptation here. Considering these hypotheses,
Nasreddin Hodja took Ahmedi’s place and Tamerlane took a rich governor’s
place. Thus, the people and incidents in the story were totally adapted to the
others. Another joke similar to this one is famous elephant anecdote:

“Tamerlane sends one of the elephants in his army to the hometown of
Nasreddin Hodja. The elephant was so big and glutton that it eats all grass
and hays in the village. The peasants cannot stand to this situation. They set
off to complain the situation to Tamerlane asking Nasreddin Hodja to
accompany them. They promise to support Nasreddin Hodja but on the way
they run away one by one. Hodja, being alone visits Tamerlane. Hodja sees
that Tamerlane is very angry at the moment, so he waives the complaint and
says: — All the villagers are very pleased with the elephant that you sent to
our village. However, the poor animal is alone. We would like to ask you to
send a female elephant. | came here to say it. Tamerlane feels very happy
and orders his men to send a female elephant to Hodja’s village. Nasreddin
Hodja returns his village alone. All the villagers were expecting the good
news. They ask Hodja when Tamerlane will take the elephant back.

® The variants of this joke are told as a legend in Kiitahya. As Tamerlane gave his belt (sash)
to the bath owner, the name of the bath in this legend is “Belt Bath”. Please see (Yakin,
2017).
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Nasreddin Hodja smiles and says: -He will not take it back. He was so happy
with the service that he will also send the female elephant” (Sakaoglu-
Alptekin, 2009, 219-220).

In this joke, Nasreddin Hodja punishes the villager who does not keep
his promise, is afraid of the ruling power and coward. Moreover, there is
also a message that if the villager does not fulfil his responsibility and keeps
silence, he deserves to be ruled so. Thus, Hodja gives the message that it is
impossible to overcome bad situations by being coward and he shows their
poor situation by leaving them to a worse situation. Again it should be
expressed that this is not a historical event that occurred between Tamerlane
and Nasreddin Hodja. It is also stated that this joke is not a historical case
between Emir Timur and Nasreddin Efendi. This incident that happened in
reality was associated with these two folkloric heroes later.

In fact, V. Mahir noted that the elephant story belongs to Hakki Pasha,
the governor of Edirne and this anecdote can be found in “Historical Jokes”
written by Ali Fuat Tirkgeldi (Kocatiirk, 1970, 110). It is known that Hakk1
Pasha had lived in 18" century (Giiler, 2015). If so, there is an adaptation in
this joke. In another words, some incidents that belong to some historical
personalities were associated with the personalities that had lived in previous
centuries. Sakaoglu and Alptekin (2009, 8) express as “The joke does not
belong to Hodja, but is attached to his name” this situation. Of course, it
should be insicated that these people eluded from their real identities and
converted to a folkloric hero. However, there is another issue related to this
joke which should be noted: This joke can be a variant of an old joke which
can be faced in the handwritings. In fact, this joke can be found in the
written texts which were gathered by Boratav (1996, 150) in his book and it
is told with some changes. So, this joke can be based on the event of Hakk1
Pasha. In short, like Ahmedi’s situation, as the joke carries the traveler
themes which can be a topic of a narrative, it seems to be was associated
with Tamerlane and Nasreddin Hodja.

3.2. Understanding of people and joke

As it was mentioned before, there are some “invention™'® folk jokes which
do not depend a historical event beside the traveler themes in the Nasreddin

10 Some researchers, based on Ahmet Rasim’s idea, use the term of “fitting joke” for the
anecdotes they think not belong to Nasreddin Hodja (Sakaoglu-Alptekin, 2009, 25). The term
we use here is rather should be understood as jokes that have no historical basis. Therefore,
the “invention” term is preferred here.
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Hodja jokes in which Tamerlane takes place. These are directly related to the
invasion of Anatolia by Tamerlane. Thus, they are united with the Mongol
pressures who vandalized Anatolia two centuries before. For instance, one of
these jokes is as follows:

“Tamerlane was an ugly man. One day, while he was having a haircut
in a barbershop, he looks at the mirror and sees his ugliness and starts to cry.
Nasreddin Hodja is with him, too. When Hodja sees Tamerlane crying, he
starts to cry as well. The people next to Tamerlane start to tell nice stories
and Tamerlane stops crying. But Hodja keeps crying. Upon this Tamerlane
asks: Hodja, why are you crying?” Hodja replies: “My sultan, you saw your
face once in the mirror and cried. But we always see your face in daytime
and at night. If we do not cry, who will cry?” (Boratav, 1996, 179-180).

As it is understood from the information given about Tamerlane, it is
certain that he did not live in the same period with Tamerlane Despite this; it
is a factoid to illustrate these two personalities in the same period. Moreover,
the people want to see these two folkloric heroes together. In fact, the reply
of Nasreddin Hodja makes Tamerlane laugh in the end of joke. People love
it to happen like this as well. For that reason these “invention” jokes were
invented. However, it can be said that one of the reasons lying beneath it is
the invasion of Anatolia by Tamerlane. Another joke is as follows:

“One day Hodja and Tamerlane were sitting face to face. There was
only a cushion between them. Tamerlane was angry with Hodja and asked
him “tell me Hodja, what is the difference between you and a donkey?”
Hodja replied “just a cushion my sultan” (Basgoz, 1999, 38).

When this joke is examined, it is obvious to see exaggeration and
invention together. In fact, it is difficult to give such a reply to a ruler whom
everybody was scared. However, the people get their revenge from the unfair
people by associating that they have in mind with Hodja. The reason why
Hodja speaks in this way is, according to 1. Basgoz (1999, 36-37), Bayezid’s
committing suicide while he was a hostage of Tamerlane and this subject
matter is valid for all governors and sultans, in short for all authorities. As a
result Tamerlane becomes just a symbol for all cruel rulers. Here, how the
knowledge of people converted the historical people to a folkloric hero is
seen obviously. In fact, saying the word indirectly to someone without
hurting him is expressed in one of our proverbs as follows: “I am telling to
my daughter but my daughter-in-law, you also listen what I say”. In short the
knowledge of people sends message to all negative rulers through
Tamerlane.
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Conclusion

There are jokes based on a historical event beside the “invention” ones.
However, it is not easy to determine the person, time and place truly in the
jokes as the jokes have an exploring and changeable structure. In fact, it is
said that the Seljukian period Turkic civilization and the social situation of
13" century can be felt in most of the Nasreddin Hodja jokes and these are
real Hodja jokes (Kocatiirk, 1970, 110). But later, many jokes which do not
belong to Hodja were added to them (Sakaoglu-Alptekin, 2009, 122). Thus,
the pleasure and idea of the people arrogated many jokes which they love to
Hodja. The Nasreddin Hodja jokes fulfil many serious functions such as
thinking and teaching. The Nasreddin Hodja character carries a criticizing
wording in the jokes related to judgement and governing. For that reason,
some of the jokes created directly related to Tamerlane are made-up by
people; some of them were emerged from true incidents. If Nasreddin Hodja
and Tamerlane are accepted as historical personalities, there is more than
one century time difference between their deaths. Despite this, as Tamerlane
had contacted to other scholars and poets, he was remembered with the name
of Nasreddin Hodja and both of them became the topic of same jokes. Thus,
these two historical personalities were converted to folk humor characters.

In short, the reflection types of Tamerlane in the jokes which are an
important genre of Anatolian folk humor were examined in this article. As a
result, it was determined that other Mongols who vandalized Anatolia two
centuries and Tamerlane were united and moreover he was claimed to be a
Mongol. However, Tamerlane was not a Mongolian but a Turkic ruler. He
had a great role in the protection of Sunni belief. Despite Ottomans being
Sunni, the brother struggle between them caused Tamerlane to be
remembered as a cruel ruler among the Anatolian people. Thus, he took
place in Nasreddin Hodja jokes in Anatolia rather a negative folkloric
character. Besides, when historical sources are compared with the old works,
it is seen that the heroes of some jokes in which Tamerlane takes place are
other people. As a result, the Anatolian people discredited Tamerlane as a
result of the unfortunate struggle between Tamerlane and Bayezid I. The
people converted both his dream to advance upon Anatolia and the incidents
that other people had to jokes which took place around Nasreddin Hodja and
Tamerlane. Of course, the people of Anatolia had not ignored to send strong
messages to cruel rulers through Tamerlane.
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Oz

Bu calismada, Osmanli Imparatorlugu idaresinde 450 yila yakin bir siire boyunca
Tiirk hakimiyetinde kalmig [limli (Limni) adasinda bulunan ve Tiirk varliginin birer
izi olarak varligini devam ettiren Tiirk dili, edebiyat1 ve tarihine ait kiiltiir unsurlar
ile Osmanli yadigarlari {izerine bir inceleme yapilmistir. incelemede, 2015 ve 2018
yillarinda Ilimli’ya yapilan seyahat miiddetince tutulmus notlara dayanilmistir.
Kuzey-Dogu Ege’deki Yunan adalarindan biri olarak Canakkale Bogazi’na ve Tiirk
adas1 Gokgeada’ya (Imroz) yakin olmasi sebebiyle jeo-politik ve askeri-stratejik
onemi bulunan Ilimli’da bugiin herhangi bir Tiirk mevcudiyeti bulunmasa da
Iiml’nin Tirk varliginin edebi izlerinden dnemli 6rnekleri kiiltir mirasi i¢inde
korumaya devam etmesi 6nemlidir. Bu ¢alisma vasitasiyla Tirkliigin Ilimli’daki
milll mirasina, kiiltiir izlerine ve edebl degerlerine resimlerle birlikte dikkat
cekilmistir.

Anahtar kelimeler: Yunan adalari, Ilimli (Limni), Tiirk, edebiyat, kiiltiir, izler.

Literature Traces of Old Turkish Existence in Greek Islands:
Ilimli (Lemnos)

Abstract

A study is made on the existing cultural elements of Lemnos (Ilimli) belonging to
Turkish language, literature and history along with the Ottoman reminders, as the
traces of Turkish existence lasted roughly 450 years in Lemnos. The study is based
on a periegetic survey conducted in Lemnos in 2015 and 2018. As a north-eastern
Greek island Lemnos is significant for the military strategy and geopolitics because
the Island is very close to Dardenelles (Canakkale Bogazi) and Turkish island
Imbros (Gokceada). Although there is no Turkish population in Lemnos, important
cultural heritage as the traces of Turkish literature is stil alive in the island. The
objective of this study is to draw attention to Lemnos from the view point of Turkish
national heritage, cultural and literature traces accompanied by their pictures
presented in the study.

Keywords: Greek islands, Lemnos (Ilimli), Turkish, literature, culture, traces.
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Giris: Illnmh (Limni) Hakkinda

Ilimli (= Limni / Aquvog) adasi, Ege Denizi’nde bulunan adalar arasinda,
“Kuzey-Dogu Ege Adalar1” veya “Trakya Adalar1” olarak bilinen ada grubu
icinde yer almaktadir. Konum olarak Ege’nin kuzey-dogusundaki Tasoz,
Semadirek, Sakiz, Tkarya, Susam gibi adalarla birlikte, idare merkezi Midilli
adas1 olmak suretiyle Yunanistan’a baghdir (bkz. Harita 1). Ilimli’nin
yiizolgiimi yaklasik 480 km? ve kiy1 uzunlugu 260 km civarinda olup Ege
Denizi’nin yedinci biiyiik adasidir. Yunanistan’in giincel verilerine gore
yaklagik 17.000 kisi Ilimli’da yasanmaktadir. Arazi yapisi ¢ogunlukla
tepeliktir, en yiiksek noktasi 430 m’dir; Flamingo kuslarinin duragi, basta
Aliki olmak tizere adada tuz golleri ve ¢ol sahalar1 bulunmaktadir. Ilimli’nin
kuzeydogusunda Semadirek adasi ve Gokgeada, Anadolu’ya yonelen dogu
tarafinda Canakkale Bogazi ve Bozcaada, glineydogusunda Midilli, tam
giineyinde Bozbaba adasi, Selanik’e dogru yonelen bati tarafinda Yunan
anakarasi bulunmaktadir. Canakkale Bogazi’ndan kus ucusu yaklasik 30
deniz mili uzaktadir. Ada, “Bogazonii Adalar1” olarak anilan ada grubu
icinde; Tasoz, Semadirek, Gokceada, Bozcaada gibi adalarla birlikte
Osmanli Devleti’nin Cezayir-i Bahr-i Sefid Eyaleti i¢inde ilkin Gelibolu
Sanca@i’na baglanmistir (ayrica bkz. Sannav, 2005: 174). Daha sonraki
doénemlerde, 18. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren énce kaza ve daha sonra
sirasiyla sancak, vilayet statiisii kazanmistir. Kaza oldugunda, Bozbaba ve
Semadirek adalar1 Ilimli’ya baglanmustir.

Harita 1 (1915 tarihli harita: bkz. http://lemnosgallipolicc.blogspot.com)

Ilimli, Ege’deki bir¢ok yerlesim yeri gibi tarih boyunca cesitli
medeniyetlere, kiiltlirlere ve halklara ev sahipligi yapmistir. Ada hakkindaki
mitolojik bilgiler, Ilimli’nin Eski Yunan tanris1 Zeus’un ve tanriga Hera’nin
ogullart Demirci Hefaistos ("Hoawotog)’un adast oldugunu anlatmaktadir.
Bilindigi iizere Hefaistos, Eski Yunan’da ates ve volkan tanristydi. [limli’nin
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bilinen en eski sakinleri Homeros’un da andigi Pelasgi halkiydi. Kendine
mahsus bir dili olan bu halkin Anadolu kdkenli oldugu diisiiniilmektedir.
Adanin kuzeyinde Pelasgilerin kurdugu Ifestia [Hefastia] sehri (adanin
simdiki Kontopouli kasabasina yakin konumdadir; ismi Tanr1 Hefaistos’un
isminden getirilmistir), Neolitik ¢agdan Hristiyanligin ilk dénemlerine kadar
onemli bir yerlesim merkeziydi; sehrin Pers isgali esnasinda biiyiik zarar
gordiigii bilinmektedir (Ilaveten, Kavirio ve Poliochni &ren yerleri de
Ilimlr’daki kadim yerlesime ispat teskil etmektedir). Heredot’'un g¢aginda
adada sadece Mirina ve Ifestia isimlerinde yerlesim birimleri bulunmaktaydi.
Iimlr’da, MO 3000’lerde kadin savas¢t Amazonlarin yasadigi ayrica
bilinmektedir (bkz. Pollauer, 2010: 63). Ada, MO 5. yiizyila kadar Pers
idaresinde kalmis, Pers-Yunan Savaslari’'ndan sonra Yunan sehir
devletlerine katilmistir. MO 190’lara gelindiginde Biiyiik Roma’nin etkisi
goriilmeye baslar; Roma Imparatorlugu’nun ikiye ayrilmasindan sonra
Bizans Devleti’nin hakimiyeti baslamistir. imparator Komnenos zamaninda,
1186’da Ilimli’nin bugiin en biiyiik kasabasi olan Mirina’daki (Tr. Palu
Kasri < Gr. Palaiokastron) denize hakim yiiksek tepeye bir kale insa
edilmistir. Bugiin de mevcut bulunan kale, Venedik ve Osmanli
dénemlerinde revizyon gormiistiir.

1204’te  Haclilarin Bizans idaresindeki Istanbul’da cikardiklari
karigikhigin ardindan Venedikliler adada bir siire idareyi ellerinde tuttular;
fakat Bizans’in toparlanigi ile Ilimli tekrar Bizans’a gegmistir (1279). 15.
yiizyillda, Osmanlti’nin ylikselme devri ile birlikte Ilimlhi tarihinde Tiirk
donemi baslar. II. Murad’a kars1 Bizanslilarca koz olarak kullanilan Sehzade
Mustafa, 1421’e kadar Ilmli’da tutulmustur. 1441-1442°de Osmanh
donanmas1 adaya akinlar diizenlemistir. 1453’te, Bizans’in Osmanl
tarafindan yikilmas: ile birlikte ada, harag vermek {iizere dogrudan
Osmanli’ya baglanmustir; fakat Venedik, Bizans doneminde oldugu gibi ada
tizerinde siirekli hak iddia etmis, saldirilar diizenlemis ve hatta Papaligin
destekledigi bir donanma adaya hiicum etmistir. Kisacasi, 1480’lere dogru
kesin bir Osmanli-Tiirk idaresi baslayincaya kadar Iliml i¢in ¢ok miicadele
edilmistir. Bu noktada adanin askeri-stratejik agidan konumu, zirai
kaynaklar1 ve uluslararas ticaret agisindan yeri énemlidir. Ilimli’daki Tiirk
hakimiyeti, I. Balkan Savasi’nda Yunanistan’in aday1 isgal etmesiyle sona
ermistir. 1923’te Lozan Antlagsmasi ile ada resmi olarak Yunanistan’a
birakildi. Ilimli’nin tarih agisindan bir baska yonii Mondros Antlagmasi
olarak bilinen ve I. Diinya Savasi’n1 Osmanli i¢in fiilen bitiren antlagsmanin
adanin Moudros kasabasi korfezinde demirli bir gemide imzalanmasidir.
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1. Iimh ~ ilimli ismi

Bugiin literatiirde Lemnos veya Limnos, Tiirkiye’de Limni adiyla anilan ada;
Ortagagda, Venedik kayitlarinda Stalimene olarak ge¢mistir. Osmanli
kaynaklarina bakildiginda ada icin Zlimli yahut [limli, Limnos, Limni (17.
yiizyildan sonra) isimlerinin kullanildig1 goriilmektedir. Tiirkiye Tiirkgesinde
bugiin Limni seklinde kullanilan isim, J. H. Kramers’e gére adanin Italyanca
ismi olan “Stalimene”den alinmistir (Kramers, 1987: 27; krs. Lowry, 2013:
Xxiv). Piri Reis’in “Kitab-1 Bahriyye”sinde ada isminin “Ilimli” olarak
geemesi dikkat c¢ekicidir (bkz. Piri Reis, 1973:123). Bir alternatif olarak,
Arap harfleriyle yazilmis kelimenin “Ilimli” seklinde okunmasi (ilim-+li
“ilim sahibi”) icin kelime basinda aym (g¢) harfinin bulunmasi
gerekmektedir. Tirkce kokenli kelimelerde /r/, /I/ gibi seslerin kelime
basinda bulunmadigi, yabanci dillerden Tiirk¢eye gegmis “recep”,
“ramazan”, “limon” vs. gibi kelimelerin ilk sesinin 6niine tinlii bir sesin ilave
edilmesiyle, “irecep”, “wramazan”, “ilimon” seklinde halk agzinda
kullanildigi bilinmektedir. Bu sebeple, ada isminin adadaki yerel Rum
telaffuzundaki sekline /1/ ya da /i/ sesinin getirilerek “ilimli” (veya “ilimli”)
sekillerinin Tirklerce tiretildigi disiiniilebilir. Bu noktada, su tespit
onemlidir: Osmanli Imparatorlugu zamaninda, Tiirkler i¢in yerlesime agilan
cesitli yerlere ait Tiirk¢e kdkenli olmayan bazi toponimlerin (yer isimlerinin)
Tirk telaffuzuyla yeniden sekillendirildigi ve Tirk dilindeki benzer bir
kelime ile yerli hale getirilip halk dilinde yayginlik kazandig1 goriilmiistiir
(Berbercan, 2018: 139). Ornegin diger ada isimlerinde, Tasos (Thassos)
adasina tashik arazisi sebebiyle “Tasoz” ya da “Tasoz”, Samotraki
(Samothraki) adasina rakim olarak yiiksek olmasi sebebiyle “Semadirek”,
Leros adasina “fleriye”, Patmos adasina “Batnaz” ya da “Batmaz”, Sisam
(Samos) adasimma bolca yetistirilen susam bitkisi sebebiyle “Susam”,
Kalimnos adasina ise vaktiyle adada gelismis sanatlardan kilimcilik
sebebiyle “Kalimno” kelimesine benzemek suretiyle “Kilimli” isimlerinin
verilmesi bu tespiti dogrulamaktadir. S6z konusu tespit agisindan
bakildiginda, Rumlarin Lemnos / Limnos olarak zikrettigi ada isminin
adanin yaz mevsiminde dahi riizgarli ve bu sebeple serin, kigin ise 1lik olan
havasi dolayisiyla Osmanli Tiirklerince genellikle “Ilim+11” olarak anilmig
olmas1 muhtemel goriinmektedir. Tercihen bu c¢alismada, adanin
Tiirkgelestirilmig ismi “Iliml1” kullaniimistir.

2. Tiirkolojinin Isiginda Adadaki Tiirkler ve Edebi izleri

Iliml1 tahrir defterleri adadaki Tiirk varliginin baglangicini anlamak icin
biiyiikk 6nem arz etmektedir (Tahrir defterlerine gore Ilimli adasini sosyo-
ekonomik, tarihi ve cografi ozellikleri acisindan tahrir defterleri {izerinden
inceleyen iki onemli ¢alisma ic¢in bkz. Lowry, 2013; Demircan, 2014).
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Bilindigi fizere tahrir defterleri Osmanli doneminde devletin kontrol
mekanizmasini ekonomik ve sosyal agilardan yansitan énemli kaynaklardi.
[liml1, 15. yiizyilin sonu ile 17. ylizyilin bagim kapsayan siire icinde 6 kez
tahrire tabi tutulmus, toplamda 9 defter ¢ergevesinde islenmistir.

Tiirklerin adadaki mevcudiyetinin baglamasindan hemen 6nce meskiin
bulunan Rumlarin mevcut idareden memnun olmadiklari, Osmanli
tarafindan yonetilmek istedikleri bilinmektedir. Hamza Bey, bir Tiirk idareci
olarak adadaki ilk Tiirk simadir. 1456’da baglayan Tiirk hakimiyeti ancak 1
yil siirmils, [limli kesin olarak 1479’da Venedik ile yapilan antlagsma ile
Osmanli’ya baglanmistir. Ilerleyen yiizyillarda, 1656’da Venedik, Ilimli’y1
almaya calismis, Kapdan-1 Derya Mehmed Pasa 1657°de hakimiyeti tekrar
tesis etmistir. Ayrica kayda deger biiylik bir olay da 1770’teki Rus
cikartmasidir. Adadaki Tirklerin Rumlarla birlikte savunmaya gecerek
Ruslart bastirdigi, Cezayirli Hasan Pasa’nin birligiyle birlikte Ruslari
defettigi tarihe gegmistir. 19. yiizyill basindaki Yunan isyani Ihmli’y1 da
etkilemis fakat adadaki Rumlarm birlik¢i tutumu Yunan isyaninin Ilimli’y1
sarmasini kesmistir. Ilimli’daki Tiirk hakimiyeti 1912°de fiilen sona erse de
Tiirkler Lozan antlagmasina kadar adada yasamaya devam etmistir (ayrica
bkz. Emecen, 2003).

Ilimhi adasi, Bozcaada ve Gokceada ile birlikte Canakkale Bogazi
oniinde dizilmis stratejik konumdaki adalardan biridir; tarim ag¢isindan
elverisli olmasi, topraginin mineral bakimindan zengin olmasi, tath su
kaynaklar1 ve hatta sifali termal sularinin bulunmasi, Ilimli’y1 tarih boyunca
gesitli uluslarca ilgi noktasi haline getirmistir. Dikkat g¢ekici olarak, asiri
girintili ¢ikintili, dogal limanlara sahip olan Ilimli’nin en meshur korfezi,
biiyiik koyu, 20. yiizyil Tiirk tarihinde Mondros antlagsmasinin imzalandigi
yer olarak bilinen Moudros’tur. Moudros, hem bir kéy hem de koy’un
ismidir.

Resim 2.1 (Kasaba merkezindeki kitabesi sokiilmiis Tiirk cesmelerinden biri) [Haziran 2018]
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[limli’nin kaynaklar1 arasinda sayilabilecek en meshur ve hakkinda ¢
tabaka halinde (Paganlik Donemi, Hristiyanlik Donemi, Miisliiman
Hakimiyeti Donemi) efsanelerin bulundugu unsur, basta veba, hayvan-bocek
sokmasi, diger bazi hastaliklar igin sifali ve 6zel bir ritiielle ¢ikartilan,
literatiirde “Terra Lemnia [Limni Toprag1]” olarak bilinen, Osmanli’da “tin-1
mahtum” yahut “tiyn mahtum” olarak tabir edilen sifali topraktir. Fatih
Sultan Mehmed’in Ilimli adasina olan 6zel ilgisinin sifali olan bu topraktan
geldigi bilinen halk efsanelerindendir. Tirk edebiyatinda Niyazi-i Misri
Menakibnamesi’nde (Limnili Seyh Abdi-i Siyahi’nin), Tezkire-i Davud’da
“tiyn-1 mahtum” i¢in anlatilanlar adaya ait bu kaynak unsurun Miisliiman
hakimiyeti doneminde halk muhayyilesinde kazandigi yiiksek degeri ve
kutsiyeti icermektedir. Keza Paganizm’den Hristiyanlifa gegcen inanca
mahsus kiiltiirel degerlerin Islam ile ayn1 cografyada temas edince sekil
olarak Islam motifleriyle viicut bulduguna ornektir (Piri Reis’in de
bahsettigi, Eski¢aglardan Tiirk idaresine kadar gegen siirede “tiyn-1 mahtum”
ile ilgili tafsilat i¢in bkz. Lowry, 2013: 123-138; Demircan, 2014: 30-45).

Resim 2.2 (Mehmed Pasa Cesmesi [Haziran 2018])
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Resim 2.3 (Mehmed Pasa Cesmesi Kitébesi) [Haziran 2018] )

Ilimli adasindaki Tirk niifus, 16. ylizyilin sonlarindan itibaren
olusmaya baslamustir. idare merkezi Palu Kasr1 (Bugiinkii Mirina kasabasi),
idari-askeri Tiirk varlig1 sebebiyle en fazla Tirk niifusun yasadigi yer olarak
goriilmistiir. Tahrirlere gore, zaman zaman sayist 80’¢ yaklasan ada
kdylerinin bazilarinda Rum niifusla karigik olarak Miisliiman (Tirk ya da
Tiirklesmis) niifusun bulundugu ayrica goriilmiistiir. Merkez olan Palu Kasr
kasabasinda, Tiirkceden ge¢mis “Karakalou” yani “Karakol”un mahalle ismi
(Oykonim) olarak kullanilmis olmasi dikkat gekicidir. Ayrica tahrirlerde
rastlanan su yer isimlerinin Tirkgeden gectigi disiiniilmektedir: Koyler:
Caykoy [Katapotama], Varos ~ Varos (Macarcadan Tiirkgeye gecip
yayginlagsmus bir isim), Atsiki (< ?At + siki), Kutlumus (< ?Kutulmug ya da
?Kurtulmus); Mahalleler: Biiyiik Poryoz ve Kiigiik Poryoz (Merkez
mahalleleri) [Poyroz < Emporeion]; Liman isimleri: Yiizbags, Kilisecik.
Gorildiugi tizere, Tirkge kokenli yahut Tiirk¢eden gegmis yer isimlerinin
sayis1 az bulunmaktadir. Bu durumun sebepleri, Bizans yerlesim birimlerinin
isimlerinin Osmanli idarecilerince orijinal haliyle tutulmasi, Tiirk niifusun
ornegin Midilli yahut Istankdy gibi adalardaki kadar yiiksek sayida
olamamasi, Anadolu’dan kesif bir sekilde go¢ alamamasi olarak
diisiiniilebilir. Yukarida adada goriilen ilk idarece simanin Hamza Bey
oldugu zikredilmisti. Ismi kaynaklara gecen (1490 kaydma gore) ilk sivil
Tiirk, Gok¢eada’dan géemiis Mahmud isimli bir kdylii; ilk kadi efendinin
Mevlana Ruhullah, yapilan ilk caminin ise 1598 kaydina gore Palu Kasn
civarinda insa edilmis Mustafa Reis camii oldugu anlasilmaktadir (ayrica
bkz. Demircan 2014: 140, 158, 295).
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Resim 2.4 (Misri’nin kiilliyesinin giris kapisi. Bugiin bir diikkan kapisi olarak hizmet
vermektedir) [Haziran 2018]

Resim 2.5 (Misri’nin dergéhina ¢ikan dar sokaktan bir goriiniim) [Haziran 2018]
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Resim 2.6 (Dergah 1s kitabesi (Haziran 2018) [Kitabenin biitiin halinde cekilebilmis
resmi igin bkz. Lowry, 2011: 17])

Ilimlr’daki Tiirk varliginin Anadolu’daki siyasi, sosyal gelismelere
paralel olarak arttigi, degistigi goriilmiistiir. 17. yilizyildaki Celali isyanlari
tim Ege adalarinda Tiirk niifusu arttirmis, [limli da bundan pay almistir.
Adalarimuz ile ilgili dikkat ¢ekici bilgiler veren Ali Fuad’in Ilimli’nin niifusu

icin verdigi rakam (1920’lerin basi) 23.879 Rum’a karsilik 2292 Tiirk tiir
(Ali Fuad, 1338: 23).
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Resim 2.7 (Ilhmli tepelerindeki meshur yel degirmenlerinden birinin 6niinde
[Haziran 2018])

Dikkat ¢ekici olarak, Selguklu ve Osmanlilarin Anadolu’daki
hareketlenmelerinden ¢ok once, 11. yiizyilda adadaki Tiirk varliginin Kuman
Tiirkleri vasitasiyla olusmaya basladiglr goriilmiistiir. Bizans Devleti’nin
asker ihtiyacin1 kismen Kuman Tiirklerinden sagladig: bilinmektedir. Oyle ki
Bizans, Kumanlarin bazilarimi Ilimli, Midilli, Tasdéz gibi adalara
yerlestirmistir. Bizans’in Kumanlar1 yerlestirdigi yerlerde baz1 yer
isimlerinin “Kuman” yahut “Koman” ismine sahip oldugu ya da ses
acisindan  benzer bir kelimeyle amildigi diisiiniilmektedir. Ornegin
Makedonya’da Kumanovo, Yunanistan’da Koman gibi. Tiirkiye’de
Kirsehir’de Toklu Kuman, Kaman; Sereflikochisar’da Koman, Ankara’da
Komanlar, Kayseri’de Kiman, Ordu’da Komanlar yer isimleri ilgi ¢ekicidir.
Iliml1’da bu tiirden olmak tizere ilk tahrir defterinde “Kumano” olarak anilan
daha sonra “Gomati” olarak adi degisen kdy ismi bu kabildendir.

[liml’nin tarih boyunca anildigi 6zelliklerinden birisi de “siirglin”
adas1 olma o6zelligidir. Tiirklerden 6nce de bir tiir cezaevi, mahpus adasi
olarak kullanilmistir. Osmanli’nin Fetret Devri’nin 6nemli siméds1 Mustafa
Celebi, Bizans tarafindan burada tutulmustur. Ilimli’ya siirgline génderilmis
bilinen en sohretli simé tabii 15 yili askinca adada ikamet ettirilen Seyh
Niyazi-i Misri idi. Misri, aslen Malatyali olup Vani Efendi ile zit diismesi,
baz1 sozleri ve diisiinceleri nedeniyle siirgiine ugramis bir mutasavviftir;
Halvetiyye’'nin Misriyye kolunun kurucusudur. Rodos’ta ve Ilimli’da
stirgiinde kalmigtir. Ihmli’daki siirgiin hayati ayag: zincirli olarak 1677°de
basladi. 1677-1692 ve 1693-1694 senelerinde kendisine katilan miiridleriyle
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beraber Ilimli’da yasadi (Bu satirlarin yazari tarafindan 2018 Haziran’inda
cekilmis Dergah kiilliyesinin girigine ve kapi girisindeki kitdbeye ait resimler
icin bkz. yukarida Resim 2.4-2.7); H. Lowry’nin “Niyazi Misri’nin Limni
Adasi’nda Bulunan Tarihi Izleri” baslikli ¢alismasi, Misti’nin ve etrafinda
olusan ekoliin Ilimli’daki izlerini merak edenler i¢in kapsamli bir ¢alismadir
(bkz. Lowry, 2011); divani ve risaleleri ile biiyiik bir Tiirk edebiyatgisi
olarak “Burc-1 belada bir merd-i hiida” vasfina sahip sair Misri ve sanati
hakkinda Tiirkiye’de yapilan c¢aligmalarin basinda M. Tatci’nin ¢alismalar
gelmektedir (Ornegin bkz. “Divan-1 Ilahiyat” Tatc1, 2015). Misri’nin mezar1
bugiin Ilimli’da ne yazik ki Yunan hiikiimetinin yaptig1 yol ve kaldirim
taglarinin altinda kalmistir. Bugiin Tiirkiye’de ilahi olarak, Yunus Emre’nin
siirlerinden sonra siirleri en ¢ok bestelenen sairin Misri oldugunu burada
belirtmek gerekir.

Misri’den:
Sevdim seni hep varum yagmddir alan alsin
Gordiim seni efkdarim yagmddir alan alsin
Aldin ¢ii beni benden gegdim bu cdn u tenden

Aklim dahi her varim yagmadir alan alsin

Bu arada, Kirim han soyundan gelenler i¢in de Ilimli’nin hapishane
gorevi gordiigii kaynaklardan anlagilmaktadir. Osmanli idarecilerinden
Baltaci Mehmed Pasa, ceza gdrmek iizere getirildigi adada 6lmiistiir. Tokath
meshur Tiirk sairi Kani’nin uygun olmayan davraniglar1 sebebiyle Ilimli’ya
kalebendlige yollandigi bilinmektedir. Halk muhayyilesindeki hikayeye
gore; Kani, adadaki (baska bir rivayete gore ise bugiinkii Romanya’da) bir
papazin (sairden 20 yas kii¢iik) kizina asik olur. Papaz evlilige razi olmaz,
raz1 olmast i¢in Kani’ye Hristiyan olmasini teklif eder. Kéni’nin bu durum
karsisinda soyledigi soz, Tiirk dili ve edebiyatinda yerini almis tinlii darbi
mesellerden, misra1 meshurlardan biridir: “Kirk yillik Kani olur mu Yan(n)i”

3. Imh (Limni) Yazitlan

1855’te Ilimli’nin giineydogusunda Kamini yoresinde bir kilise duvarinda
duvar tas1 olarak kullanilmis bir yazit bulundu; ayrica yakinlarda bulunan
bazi taslar iizerinde ayni yazi ile yazilmis bagka taslar da bulunmustur. Bu
yazitlar, 2 ayri tas lizerine, Eski Tiirk harflerini andiran harfler ile yazilmis
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yazitlar olarak bilinmektedir. Asagidaki Resim 3.1’de yazitlardan bir
fotograf (Savase1 tasviri tasiyan B Yaziti) verilmistir:

Resim 3.1

Kabul edilen yaygin kanaat, yazitlarin Etriisk alfabesiyle MS 510
yilindan 6nce yazildigi seklindedir. F. A. Celilov, Ilimli yazitlar1 tizerine
yaptig1 tetkikte, diger tiim arastirmacilardan farkli olarak, yazitlarin dili ile
Goktiirk yazitlarinda en kapsamli metinleri goriilen Eski Tiirkce (Islam
oncesindeki Tiirkce) arasinda dogrudan bag kurmus, iislip, 6zel isimlerin ve
{invanlarin kullanimi agisindan sasirtict tespitler yapmustir. Ayrica Iskit-Saka
tarihini g6z Oniinde bulundurarak Tiirk lehgeleri arasinda 6zel bir yeri
bulunan Cuvas Tiirkgesinden getirdigi baz1 kelimeler ile mukayeseler ortaya
koymustur (tafsilat igin bkz. Celilov, 2017: 36-40). Bu arada, Celilov’dan
farkli olarak, daha Once baska aragtirmacilar, mesela Nikola Densu-
Sianu’nun Proto-Latince, Nermin V. Falaschi’nin Albanca, P. Kaya’nin
Tiirkge ile ilgi kurarak yazitlar1 okuma denemeleri olmustur.

Asagidaki resimlerde yazitlar, “A Yazit1” ve “B Yazit1” olarak iki ayri
sekilde, orijinal harfleriyle verilmistir:

Resim 3.2 (A Yazit1)
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Resim 3.3 (B Yazit1)

F. A. Celilov’un hazirladig1 transkripsiyon su sekildedir (bkz. Resim
3.4):

Resim 3.4

Neticede Celilov, yazitlarin dilini Eski Tiirk¢e’ye, alfabesini ise Runik
alfabesine yaklastirmistir; bu teorinin dayanak aldig: transkripsiyon alfabesi
sOyledir (bkz. Resim 3.5):
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Resim 3.5

Sonug¢

Calisma vesilesiyle, 450 yillik Tiirk hakimiyetinin Iliml1 (Limni) adasindaki
izlerine Tiirkolojinin 1s181inda dikkat g¢ekilmis; Ilimli’da su an varhigini
devam ettiren Tirk dil, edebiyat ve kiiltiir degerlerinin 6nemi iizerinde
durulmustur. Bu inceleme, aragtirmacinin 2015 ve 2018 yillarinda Ilimli’ya
yaptigi iki ayr1 Seyahatte tuttugu notlara, okuma ve incelemelerine
dayanmaktadir; ayrica aragtirmacinin ¢ektigi resimlerle desteklenmistir. Tiirk
diinyasimin unutulmus koseleri olarak Dogu Ege Adalar1 ve bu adalarin
Tiirkolojisi lizerine genel bir bakis iceren c¢alisgmada, Dogu Ege’deki eski
Tirk adasi Ilimli, filolojik bir bakisla islenmistir. En 6nemlisi, Ilimli’nin
Tirk varhiginin edebi izlerinden 6nemli Ornekleri kiiltiir mirast iginde
korumaya devam ettigi gosterilmis, gelecege doniik olarak Tirkligiin
Ilimli’daki milli mirasina, edebi ve kiiltiirel unsurlarina suurlu bir sekilde
sahip ¢ikilmasi ve layik oldugu degerin verilmesi gerektigi vurgulanmistir.
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Osman Siriceddin’in Pend-i thvan’

Fatih Sona"

0z

Pend, nasihat, Tiirk kiiltiiriinde énemli bir yere sahiptir. Ogiitlerin bir araya
toplandig eserlere nasihatndme veya pendname denir. Bunlar genelde ahlakj,
oglit verici eserlerdir. Nasihatler toplumun diizenli bir sekilde devam etmesi
icin 6nemli bir duruma gelmistir. Nasihatnameler, dini, ahlaki ve didaktik
eserler olup Islam dininin yasakladifi seylerden kacimilmasimi, yapilmasi
gerekenlerin yerine getirilmesini 6giitler. Ayri bir kitap halinde nasihatndmeler
oldugu gibi divanlarin i¢inde de bu tarz siirler yer alabilmektedir. Bu
nasihatnamelerden biri de Osman Sirdceddin tarafindan yazilmistir. Sair,
hakkinda tezkirelerde bir bilgi bulunmamasina ragmen eserlerinde onun
hakkinda ¢esitli bilgiler bulunmaktadir. Buna gore sair, 19. yiizyllda yasamistir.
Dogum tarihi bilinmemektedir. Sair, Erzurumludur. 1886 yilinda vefat eden
Mustafa Zeyniiddin Efendi’ye bir mersiye sunmus, Sultan II. Abdiillhamid Han’a
1888 tarihli bir kita yazmis ve tahminen bu tarihten sonra ise vefat etmistir.
Sairin icinde Miraciyye ve Mevlid'inin bulundugu Haydl-i Bil ve siirlerinin
bulundugu Mecmua-i Hayadl-i B4l isimli eserleri bulunmaktadir. Siirleri
incelendiginde onun klasik Tiirk edebiyati tarzinda yazdigi goriilmektedir.
Makale bu eserdeki nasihat tiiriindeki Pend-i Thvan iizerine olacaktir. Sairin
vermis oldugu 6giitler, nasihatler verilmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Pend, nasihatname, sair, 19.ytizyl.

Pend-i ihvan of Osman Sirdceddin

Abstract

Pend, as advice, has significant place in Turkish culture. Works compiled of
recommendations are referred as recommendation book or advice book. These
are generally works providing moral recommendations. Advices have
important position to maintain the order of society. Recommendation books
are religious, moral and didactic works and they provide advice to avoid the
actions prohibited by Islam or to perform the actions that we should take.
Recommendation books are published as individual books but also they are
included to poem collections as poetry. One of the aforementioned
recommendation books is written by Osman Siraceddin. There is various
information about the poet in his works despite there is not detail about him in
his collection of biographies. Accordingly, poet has lived during 19t Century.
His birth date is unknown. He was born in Erzurum. He has presented an elegy
in 1886 to deceased Mustafa Zeyniiddin Efendi, written a quatrain dated 1888
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to Sultan II. Abdilhamid Han and passed away following this date. Poet
possesses various works named Hayd/-i B4l containing Miraciyye and Mevlid, as
well as Mecmua-i Hayal-i B4l containing poems. When we review his poems, it
is determined his style was included to category of classical Turkish literature.
This article will focus on Pend-i hvan relating to advices. Recommendations
and advices provided by the poet will be explained in this article.

Key Words: Advice, advice book, poem, 19. century.

Giris

Pend kelimesi nasihat, 6giit anlamindadir. Nasihat, Arapc¢a nush
kokiinden gelmektedir ve Tiirk kultiriinde énemli bir yere sahiptir.
Nasihatler nasil iyi bir birey olunmasini 6giitlemektedirler.

Ogiitlerin bir araya toplandigi eserlere nasihatnime veya
pendname denir. Bunlar genelde ahldki, 6gilt verici eserlerdir. Bu
eserlerde ayet, hadis, atasdzleri ve deyimlerden yararlanilir, ibret
alinmasi 6giitlenir (Pala 2006:409). Bu eserlerde tevhid, miinacat ve
nat ile zamanin padisahina 6vgiide bulunulur. Bundan sonra da konuya
girilir (Camim 1988: 153). Tiirk edebiyatinda nasihatnameler hem
diizyazi hem de siir veya siir ve diizyazi karisik olarak yazilmislardir.
Biitiin nazim sekilleriyle nasihatname yazilmistir. Bu eserler mesnevi
seklinde ayri olarak ya da kaside, gazel, terci-bend biciminde divanlarin
icerisinde yer almistir (Kaplan 2002: 791). Nasihatnameler genelde dinf,
ahlaki, didaktik eserler olup siyasi, tasavvufl ve ictimai o6zellikler
tasimaktadir (Er 2017: X). Miistakil nasihatnameler oldugu gibi
divanlarin icinde de bu tarz siirler yer alabilmektedir.

Levend’e gore “ahldk kitaplarinda ahlak nazari ve ameli olarak
ikiye ayrilir. Nazarl béliimiinde ahlakin kaynag arastirilir. Insanin
sorumlulugu, hayr, haz ve fayda iliskisi arastirilir. insan karakterinin
degisip degismeyecegi gibi konular ele alinir. Amell boliimiinde ise
insanin toplum iginde yiikiimlii oldugu gorevlerin ayrimi yapilir.
Gorevler nefse, aileye, yurda ve insanliga olmak tlizere dérde ayrilir.
Bunlarin ilki itidal, irade, iradeye hakim olmak, agirbashlik, kibir ve
gururdan kaginma, utanma, saglik, calisma, tutum, cémertliktir. [kincisi
evlilik, anne ve baba hakki, anne ve babanin ¢ocuk tizerindeki gorevi,
komsu hakki, biiyiiklere saygi, kiiciiklere sevgidir. Ugiinciisii yurt
sevgisi, vergi, askerlik, memurluk ve bunlarin vasiflaridir. Dérdiinciisii
ise namus, haysiyet, baska dinlere saygi, baskalarinin malina goz
dikmemek, s6zde durmak, kerem, sefkat, sadaka, fedakarlik, iyilik,
nezaket, af, insaf, dostluk, yabancilara karsi davranistir.”(2016: 296).
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Nasihatndmelerin de genel olarak anlattigt konular bunlardir.
“Nasihatnameler, iyi ve giizel ahlakin tavsiyesi, kotli ahlaktan ise uzak
durulmasi temeline dayanir. Dinin yasakladig seylerden, toplumca hos
karsilanmayan davranislardan, toplumu ciirtiten ahldki sikintilardan
kisiyi kurtararak toplumsal baris ve diizeni saglamaya vesile olmak bu
eserlerin temel amaclarindandir.”(Oztiirk 2017:632). “Okuyanlar1 ahlaki
ve sosyal acidan olgunlastirmayr amaclayan bodylece olgun insan tipini
yetistirmeyi amac¢ edinen pend-nameler didaktik eserler arasinda yer
alirlar. Bu nedenle acik, sade, anlasilir bir dille yazilmislardir. Asirlar
boyunca yapilmasinin yanlis olduguna inanilan seylerden insanlari
alikoymak icin c¢esitli yaptinnmlar wuygulanmis, yalnmiz bunlarin
yapilmamasi icin insanlara bazi uyarilarda bulunulmus ve nasihatler
verilmistir. Boylece nasihat, insanligin toplumsal bir diizen icinde
devam etmesini saglayan kacinilmaz bir zorunluluk olarak gortilmeye
baslamistir.” (Canim 2016: 211). Boylece nasihatler toplumun diizenli
bir sekilde devam etmesi i¢in bir gereklilik haline gelmistir.

Nasihatnamelerin bir tiir olarak meydana ¢ikmasinda iranli Sair
Feridiiddin Attdr'in Pendnime adli eserinin o6nemli bir yeri vardir
(Stimbiillii 2015: 3). “Pendnime, islami goriise dayanan pratik ahlak
kurallarini, insanlik duygularini beseri faziletlerle muaseret usullerini
bir mesnevi kalibi icinde anlatan bir eserdir. Islami bir temele dayanan
ahlak ve adap kurallarini kisa formiiller halinde genglige asilamak
maksadiyla yazilmis didaktik bir eserdir. icinde her seviyeye hitap eden
olumlu ve kuvvetli fikirlerin de serpistirilmis olmasina gore uzun bir
tecriibenin hayati mutlu gecirmenin sirlarin1 da 6gretmektedir.”
(Gencosman 1968:VI). Bu eser her yastan kisiye 6giitler vermektedir.
“Bu eser bizde en ¢ok okunan ve ragbet goren ahldk ve nasihat
kitaplarindan biridir. Bir¢cok Turk sairi bu eseri manzum veya mensur
terciime veya serh etmistir.” (Mazioglu 2009: 664). Bu eser cesitli
sairlerce Tiirk¢e'ye cevrilmistir. Bu sairlerden birisi de Nazmf'dir.
“Nazmi, Farsca bilmeyenlerin Pendnidme'yi okuyarak yararlanmalari
icin ceviriyi yaptigini sdylemistir. Nazmi, baskalarinin bir nice kitap ve
destan yazdigini, kiminin Husrev i Sirin, kiminin Leyli vii Mecnun,
kiminin Vamik u Azrd dedigini, bunlara benzer nice kitaplar yazildigin,,
bunlarin hepsinde de giizel inciler oldugunu anlatir. Ama bu kitaplarin
hepsi kuru efsanedir. Bunlarin hepsinde diinya ahvali pek coktur, fakat
ahirete yarar bir soz, nasihat yoktur. iclerinde dine yarar bir séz, bir
nasihat bulunmaz. Nazmfi, halka yararl olmak amaciyla Attar'in s6zlerini
Tirkge'ye c¢evirdigini sOylemektedir.”(Mazioglu 2009: 683). Sair,
nasihatndmeyi neden yazdigini agiklamaktadir. Dolayisiyla temel amag
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halka faydali olmaktir. “Nasihatndmelerde islam’in din egitiminde
islenen ahlak felsefesinden cok, pratigi lizerinde durulmus, yapilmasi
veya yapilmamasi gerekenler dogrudan agiklanmistir. Edebi eserlerde
okuyucuya nasihat edilirken dogrudan Kur’an ve Hadis’'in yanisira
gelenek ve goreneklerden de yararlamlmistir. Ogiitler verilirken
ayetlere, hadislere, biiyiiklerin sozlerine veya atasozlerine dayandirilir;
hacimli eserlerde ise cesitli hikayeler anlatilip kissadan hisse
cikarilmaya calisilir.”(Calka 2008: 242). Nasihatndmeler dinin
yasakladigl seylerden kacinilmasini, yapilmasini istedigi seylerin ise
yerine getirilmesini 6giitler.

Ornegin Hamdullah Celebi Pendndmesithde sunlan 6giitler: “Her
ise besmele ile baslamali, daima temiz olmali, devamli namaz ehliyle
oturmalidir. Derecesinin artmasini isteyen gece giindiiz Allah’a
yalvarmali, dua etmelidir. Isine isyan edenin rizki azalir. Nimete siikiir
edenin, belaya sabir edenin goniil aynasi parlar. Kimseye zuliim
etmemelidir. Allah zulmeden, inciten kimseyi sevmez. Mum gibi halka
dilini uzatmamali, giines gibi sirlarini agiga ¢ikarmamalidir. Kimsenin
nimetini kiskanmamali, kendini baskalarina évmemelidir. Cok mizah
etmemeli, zira bu insana hafiflik verir. NAmahreme bakmamali yoksa bu
kisiye gaflet verir. Lanet, kinama, yalan ve iftirada bulunmamahdir.
Anne ve babasin adlariyla ¢agirmamalidir.”(Celebioglu 1998: 217).
Hamdullah Celebi’nin 6giitleri bunlarla sinirlh degildir. Farkli konularda
da nasihatler vermistir.

Osman Siraceddin’in Hayati

Bu nasihatnamelerden birisi de Osman Sirdceddin tarafindan
yazilmistir.  Sair hakkinda tezkirelerde herhangi bir Dbilgi
bulunmamaktadir. Onun hayati hakkinda bilgi veren tek eser Ziyaeddin
Fahri'nin 1927 yilinda yazmis oldugu Frzurum Sairleridir. Ziyaeddin
Fahri onun hakkinda sunlar1 soyler:
kiitiiphanede tesadif ettigimiz kiiciik bir eserden c¢ikarabildigimiz
ma'‘limata gore ‘Abdi’l-mecid zamaninda yasamis, ofia bir tarih
diisiirmistiir. Vatanini dd'ima yad eyledigini bir si‘rinden 6greniyoruz.
Zamaninda ‘ulema-y1 riisiim ile garpismis, si‘rlerinde bu miicadele ‘aks

«

Erzurum’da husisi bir

etmistir. OSman Sirdce’d-din Erzurimj’'nifi si‘rlerinde mahlasini Siraci
olarak goriiyoruz. Klasik seklinde yazilmis si‘rlerinde Mecmu a-i Haya-i
Balismini tasiyan bir mecmu‘ada miindericdir. Kitabifi basinda iki liigat
vardur. Sofira elifba sirasiyla gazeller kayd edilmistir. Gazellerinde erotik
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bir eda goriliyor. Erzurum’dan uzun zaman ayri kalan sa'ir Siraci
hislerini misra‘lara toplamigtir. El-hasil 1305’te Istanbul’da tab' edildigi
anlasilan ve kiiciik hacimde 57 sahifeye balig olan eserleriyle OSman
Sirace’d-din Efendi gegen ‘asriii ikinci nisfina ‘a’id sahsiyetlerden biri
olmus oluyor. Mecid devrinde Istanbul’da bulunmus olmasina ragmen
mevzi unda bir yenilik yoktur. Eski edebiyatin enkazi tizerinde bir bina
kurmaga calismis sa‘ir manzarasi gostermektedir” (Ziyaeddin Fahri
1927:104-7). Ziyaeddin Fahri, eski edebiyatin enkazi lzerinde siir
yazdigint soylemektedir. Doneminin eski edebiyata bakisi burada
gorilmektedir. Yalmiz onun yazdig1 siir Abdilmecid’e degil II.
Abdiilhamid’edir. Ona gore siirlerinde erotik bir eda bulunmaktadir.
Ancak Siraceddin’in siiri incelendiginde erotik bir edadan ziyade klasik
edebiyatin genel konularindan olan asik, sevgili, rakip arasinda gegen
konular bulunmaktadir.

Hasan Ali Kasir, Frzurum Sairleri isimli eserinde “Siraci
muhtemelen 19. yiizyilin sonlarinda Olmistiir. Ciinkd sairi devrin
ulemasindan olan Erzurum Medreselerinde miiderrislik ve Lala Pasa
Camii'nde kiirsii seyhligi yapan daha ¢ok Haci Hoca namiyla bilinen
Mustafa Zeyniiddin'in 1886 yilinda vefati iizerine bir mersiye yazmistir.
Eserini de Findiklioglu'na goére 1887 yilinda kendisi bastirmistir.
Dolayisiyla 6liimii bu tarihlerden sonraya rastlamaktadir” demektedir.
Sair, H.1305/M.1888 tarihli Il.Abdiilhamid! Han adina Arapga bir kita
yazmistir (Osman Siraceddin 1305:53-4). Sair, 19. yiizyilda yasamus,
1886 yilinda vefat eden Mustafa Zeyniiddin Efendi'ye bir mersiye
sunmus, 1888 tarihli Abdiilhamid Han adina bir kita yazmis ve
muhtemelen bu tarihten sonra ise vefat etmistir.

Osman Sirdaceddin’in iki eseri bulunmaktadir. Bunlardan birincisi
icinde Mevlid'inin ve Miraciye’sinin bulundugu Haydl-i Bal, digeri ise
Pend-i Thvan'in da bulundugu siirlerinin oldugu Mecmua-i Hayal-i

' 21 Eyliil 1842 tarihinde diinyaya gelen II. Abdiilhamid’in babasi Abdiilmecid,
annesi Tirimiijgan Kadin’dir. 11 yilinda annesini kaybetti. Ozel hocalardan ders
aldi. Amcasi1 Abdiilaziz onu Misir ve Avrupa seyahatlerine gotiirdii. 31 Agustos
1876 tarihinde tahta ¢ikti. Rusya 24 Nisan 1877°de Osmanli Devleti'ne savas
ilan etti. 3 Mart 1878’de Rusya ile Ayastefanos Antlagsmasi imzalandi. 1881’de
Fransa Tunus’u, 1882'de ingiltere Misir'i, 1885’te Bulgarlar Dogu Rumeli
eyaletini isgal ettiler. Il.Abdiilhamid, 23 Temmuz 1908’te II. Mesrutiyet'i ilan
etti. Ancak Otuzbir Mart Vakasr'ndaki olaylardan sorumlu tutularak 1909’da
tahttan indirildi ve Selanik’e siiriildii. 1 Kasim 1912’de Beylerbeyi Saray1r'na
getirildi. 10 Subat 1918 giinii vefat etti ve II. Mahmut Tiirbesi'nde defnedildi
(Kiiglik 1988:216:224).
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Balidir. Ramazan Ekinci Osman Sirdceddin’in Miraciye’sini (EKinci
2013) ve Mevlid'ini (Ekinci 2015) yayinlamistir.

Ramazan Ekinci'nin degerlendirmeleri ise soyledir: “Siraci’nin
yasadigl donem, klasik Tiirk siirinin yerini yeni Tiirk siirine biraktig
zamanlar olmasina ragmen, sair tamamiyla eski siirin mazmun, hayal ve
imajlarina bagli bir tavir sergilemistir. Dini nitelikteki siirlerinin
yanisira 4sikdne tarzda kaleme aldig1i gazelleri bulunmaktadir.
Siirlerinde sosyal hayatin izleri bulunmaktadir. ” (Ekinci 2015: 9). Sairin
Mecmua-i Haydl-i B4l isimli eserindeki siirleri incelendiginde onun
divan edebiyati tarzinda yazdig: goriilmektedir.

Pend-i ihvan ve igerigi

Sairin siiri 43 beyittir ve “fa‘ilatiin fa'ilatin fa‘ilatiin fa'ilin” vezniyle
yazilmistir. Siir, “s6z” redifi ile yazilmis bir kasidedir. Ancak kasidede
olan bazi boéliimler bulunmamaktadir. Siirde imalelere
rastlanilmaktadir.2

Difile gel bang-1mii’ezzin afila bir esrarini

Celb eder ehl-ifelahsrmecma’-7imana s6z

Yandirir hem kandirir ademlerinutkum eger

Esb-i tab'im oynaya cevlan ede meydana sz

Imaleli 6rnekleri cogaltmak miimkiindiir.

Pend-i Thvan’in igerigi soyledir: Sair, sézlerinin giizel dostlarina
hatira olarak kalmasini istemekte, kardeslerinin kabul etmezse
sasirdigini ifade etmektedir. Insami insana ¢eken sézdiir, hayvana insan
demenin adet olmadigini sdoylemektedir. S6z insana fayda ve zararlari
bildirmeli; béylece onu olgunlastirmalidir. Hezeyani sozler sadece kisiyi
eglendirir, o yiizden s6z sayilmamalidir. Miezzinin sesini dinlemeli,

> Metnin bazi yerlerinde redif olan “s6z” kelimesi yazilmamistir. Dolayisiyla
bunlar eklenmistir. Veznin bozuldugu bazi1 durumlarda ise [] isaretli yerlerde
metine miidahalede bulunulmustur.
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esrarini anlamalidir. Felah ehlini bu kendine ¢eker, imanlarini artirir.
S6zilin ashini bilmeyen insan sayilmaz; cahil kisilere s6z degil, top atsan
etkisi olmaz. Siract’nin nutku insanlar1 hem kandirip hem yandirir. Onun
yaradilis ati meydana cikip dolasmaya baslar. Ona gore sifinin soézleri
dinlenmemeli, rindane sé6zleri isitmelidir. Arif olup cihani anlamali, bir
dilbere asik olmali, dkil olup zarar terk etmeli, irfani sozleri bilmelidir.
Insan baskalarim incitmemeli, bunun yaninda onlar tarafindan
incinmemeli, bir &demi hor géormemeli, iyi sozler sdylemelidir. Sozleri
kendi halinden fazla olmamalidir. Tiirkgeyi bilmeli, Arap¢a ve Farscayi
iyi bir sekilde 6grenmelidir. Bundan baskas1 efsane gibidir. Sair, 6nce
Tirkceyi 6n plana almis, sonrasinda ise yabanci dil olarak Arapga ve
Farscanin iyi bir sekilde 6grenilmesini istemektedir. Emirlere bakmalj,
yasak olan seylerden uzaklasmali, helal ve haram arasindaki farklar
bilmelidir. Kur’an-1 Kerim’e benzer bir séz yoktur. Nefse uymamalj,
yoksa sonunda insani berbat eder, seytana sz sOylememeli, ona
uymamalidir. Vefasiz olan diinyanin isi insanlara hep hiledir, bundan
dolay1 Allah’a yonelmeli, merdane séz sdylemelidir. Kendi sozlerine
inanmalidir, yoksa s6z tutmasa atese gidebilir. Sair, baska sirlar
soylemektedir, mesela kisi tevekkiil eylemelidir. Bir kisi insana itibar
etmezse ona itibar edilmemeli, sevgiliyi tutmal, rakibi atmalidir. Yemek
icmek dilinya gibi kisiyi mesgul etmekte, lezzeti zillet, ekmegi ise kiiciik
dis tanesi gibi gdrmelidir. Yani yemege, icmeye 6nem vermemelidir.
Yabancilara bel baglamamalidir, sonra aglayabilir. Yakan, yakici s6z
soylememelidir. Agir sozler soylememeli, onun 6giidiinii tutmalidir.
Agirhik ve hafiflik mizana gelir. Yalanc1 olmamali, sadik olmali, zulmii
unutmali, adaleti gozetmeli, sarapla sarhos olup sagcma sozler
soylememelidir. Hirsizlik, giybet, hainlik yapmamali, kendini
begenmisligi birakmali, haset etmemelidir. Herkese yumusak
davranmaly, kotliye sovmemeli, gazap etmemeli, kimseyi kontrol etmeye
kalkismamali, fitneci so6zler oOgretmemelidir. Zina etmemeli, erkek
erkege sevismemeli, kardeslerini sevmeli, yumusak konusmalidir. Isi
kotii diismanlarina lutf etmeli, akil olmali, sozlerini ispat etmelidir.
Kendine dost gibi goriinenlerin emrini bilmeli, ama onlara uymamalj,
yabancilarin sozlerini nefsi gibi ¢cok dinlememelidir. Erkek olup diyanet
kapisina arslan3 gibi yaslanmali, kopegin* basina daima pence

* Arslan, dagda veya ormanda yasayan pengesi kuvvetli, yirtici bir hayvandir.
Arap ve Fars edebiyatlarinda oldugu gibi, Tirk edebiyatinda da kuvvetin
timsalidir (Canim 2016: 477).

* Rakip, daima sevgilinin kapisinda bekledigi, esiginde oturdugu, sokaga
ciktiginda pesinden yiiriidiigii icin kopege benzetilmistir. (Sentiirk 1995: 78).
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vurmalidir. Sair, burada 6giit verdigi kisilere arslan gibi olmalarini
istemis, kdpegin basina ise vurmasin istemektedir.

Sohbetten Once diisiinmeli, edepten disar1 ¢ikmamali, s6z az
soylemeli, fazla konusmamali, s6zii essiz olmalidir. Haya sahibi olmali,
kamil olan Kisileri dinlemelidir. Herkese iyilik edip, alemde iyi bir nam
almalidir. Sézlerin hasi budur, inci tanesi gibidir. Zahit ve siifinin isini
islemeli, ancak onlar dostluk meclisinde ayrilik s6zii soylediklerinden
sozlerini almamalidir. Alimlerin ogiitlerini kabul etmeli, onlara hiirmet
etmeli, daima dinin kurallarint 6grenmeli, sirli sozler sdylememelidir.
Cok defa sozlerinde LokmaneS soze tesadiif edildigi icin soyledikleriyle
amel eden bir alim goriirse Allah i¢in hizmet etmelidir. Saire gore
alimlerin so6zleri Lokman’in sézleri gibi olabilir. Dolayisiyla dinlenilmeli
ve oglitleri tutulmalidir.

Kuru s6z soyleyen seyhler vardir. Onlara avama uymuslardir,
saltanat kaydinm1 cekerler, onun icin kendini bilmeyip pirdne soz
soylerler. Arif kisiler comert ve eli agiktirlar, sozleri giizeldir. Mezhepleri
zithd G takva, mesrepleri ise rind ve kalenderidir; mestine sozleri
perdelenmistir. Diinyay1 umursamazlar, Allahu Teald’y1 severler, vahdeti
bulmuslar, dine uymuslardir. Kisi irfan mecline girip dervis ile
konusmali, dertli asiga bakmali, ondan cezb eylemelidir. Hz.
Muhammed'’in ailesini ve ashabini, dostlarini sevmeli, o hanedan1 seven
sozler sdylemelidir. Dort ashabi severek dort tarafim siislemeli, yticeligi
ve alcakligy fark etmelidir. Asik olup gafil degilse kisi Osman Siraci’nin
ogiitlerini tutmalidir. Sair sevdikleri icin bir hayli calistiini ve bunlarin
arife bir isaret olarak yetecegini soyleyerek siirini bitirmistir.

Sonug

Sair, déonemindeki ihvanina ve kendinden sonrakilere 6giitler vermistir.
Tiirk¢enin c¢ok iyi bir sekilde 6grenilmesini; bunun yaninda yabanci dil
olarak Arapc¢a ve Farsganin 6grenilmesini istemistir. Sair, yeni Tiirk

® Lokman’in hangi milletten oldugu, ne kadar yasadigi, nerede ve ne zaman
6ldiigii hakkinda belirsizlik bulunmaktadir. Kuran-1 Kerim’de adina sfire
bulunmaktadir. Lokman Stresi 12. ayette dogrusu Lokman’a Allah’a siikret diye
ilim ve anlayis verdik. Kim siikrederse, ancak kendi nefsi icin siikreder. Kim de
nimeti inkar ederse Allah onun siikriine muhta¢ degildir denilmektedir. O,
hikmet ve hekimligin piri ve simgesi olarak kabul edilir. Kuran-1 Kerim’'de
ogluna o6giitler verisi, onu tevhid ve ahiret konusunda uyarmasi bahsedilir.
Bitkilerin dilini bildigi, hangi bitkinin hangi hastaliga iyi geldigi konusunda
derin bir bilgiye sahiptir (Zavotgu 2013:454-4).
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edebiyatinin artik kendini 6nemli o6lciide hissettirdigi bir zaman
diliminde yasamis olmasina ragmen divan edebiyat1 tarzinda yazmistir.
Hirsizlik, giybet, zina ve livatadan uzak durulmasini 6gitlemektedir.
Haramlardan uzak olunmasini, helal islere ise yakinlasilmasini
istemektedir. Peygamberin, ailesinin ve ashabinin sevilmesini
oglitlemektedir. Sair, en sonunda ise kendi soziiniin tutulmasini
istemistir.

Pend-i ihvan'm Transkripsiyonlu Metni
1 Yadigar olsun derim benden giizel ihvana soz

Ger kabiil etmezse kardasim afia aya ne s6z

2 Sozdiir insani ¢eker insana eyler asina

Yoksa ‘adet olmamis insan desek hayvana [s6z]

3 S6z odur nef" i ziyanifi bildirir dana eder

S6z miidiir sade seni eglendirir hezyane s6z

4 Difile gel bang-1 mii’ezzin afila bir esrarini

Celb eder ehl-i felah1 mecma‘-1imana so6z

5 Bilmeyen soz aslini s6z tutmayan adem midir

Soz degil top atsalar te’Sir yok na-dana so6z

6 Yandirir hem kandirir ademleri nutkum eger

Esb-i tab‘im oynaya cevlan ede meydana sz
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10

11

12

13

14

15

Bil nihayet karifi1 fikr et gidende “arifil

Kavl-i siifiye kiyas etme isit rindane soz

‘Arif ol afila cihani ‘asik ol bir dil-bere

‘Akil ol terk et ziyani iste bil ‘irfane [s6z]

Kimseden incinme hi¢bir kimseyi incitme hem

Horlama bir ademi sdyle afna lutfane s6z

Kendi halifiden ziyade olmasiii kalifi senifi

Kim tanir divaneyi ger ‘arz ola divane soz

Tiirkge bil oku Arapga Farisi 6gren kemal

Ol fesahat ehli bundan bagskasi efsane [soz]

Emre bak nehyi gozet hal ti harami farka ko

‘Akla ur insafa gel befizer mi var Furkana so6z

Nefse uyma aldatir berbad eder ahir seni

Sen sana dost ol sakin sofira deme seytana [s6z]

Bi-vefa diinya isi hep hiledir ademlere

Meger Hakka isti‘aze et budur merdane soz

Elde ser-riste ‘ameldir i‘tikad eyle bafia

Korkarim s6z tutmasafi” ahir ¢ceker nirane s6z

* Metinde bu kelime <l s seklinde yazilmistir.
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16

17

18

19

20

21

22

23

24

Baska sirlar sdylerim amma gelismez ol safia

Sen tevekkiil eyle yalvar sdyleme canana soz

[‘tibar etme afia kim i'tibar etmez safia

Yar tut agyar[1] at al kiise-i iz'ana so6z

EKl i stirbiifidiir seni diinya gibi ekl eyliyor

Lezzeti zillet oku nan[1] tehj dendane sz

illere bel baglama sofira benimle aglama

Yakma canim daglama ge¢ séyleme siizane s6z

Pek Sakil sozler deme bu pendimi tut ey hafif

Siklet ii hiffet nedir bilsefi gelir mjzana séz

Kazib olma sadik ol zulmii unut ‘adli gozet

Hamrile “aklifi alip kasd eyleme hezlane soz

Sirkat U giybet hiyanet ya miinasib mi safia

Kibri ko koyma hased nariyla dilde yana s6z

Herkese hilm et gazab etme kotiiyli sogme doii

Kimseyi teftis edip 6gretme gor fettane s6z

Hem zina etme livata hi¢ yakismaz ademe

Sev giizel kardasifii tath konus nisvane so6z
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25

26

27

28

29

30

31

32

33

Diismen-i bed-kare lutf eyle ani ¢al kendine

Sen ¢calinma ‘akil ol sdyle afia blirhane s6z

Bil miidara emrini amma demem ki uy afia

GOr ani nefsin gibi ¢cok difileme bigane s6z

Erkek ol yaslan diyanet babina arslan gibi

Pence ur da’im su kelbifi basina sirane s6z

Sohbetifi evvel diisiifi ¢citkma edebden harice

Soyle az ¢cok sdyleme olsun soziifi yek-dane [s6z]

Ol haya-pise biiytlik tani séziinden hisse al

Difile kamilden kelam1 kiise al ihsane s6z

Herkese iylik edip ‘alemde al bir nik-nam

Sozlerif hasi budur iste budur diir-dane [s6z]

Zahid i sufi isifi isle velj kendisini
Alma bezm-i iilfete sdyler sozii hicrane s6z
H aceler pendii kabill et hiirmet eyle anlara

Da’ima dgren seri‘at sdyleme sirrane soz

‘Alim-i ‘amil goriirsefi hidmet [et] Allah i¢in

EkSeri eyler tesadiif nutkuna Lokmane s6z
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34

35

36

37

38

39

40

41

42

Batini hali hiinerden pek miizeyyen sireti

Seyh coktur sehr-i sinde s6zleri husk-ane s6z

Uymus anlarda ‘avama saltanat kaydiii ceker

Anifi icin kendini bilmez atar pirane s6z

Vakif u ‘arif isifi serh edeyim dikkat buyur

Ciimlesi ctd u sahidir s6zleri hiibane s6z

Zihd i takva mezhebi rind 1 kalender mesrebi

Perdelenmis zahiri gerci s6zii mestane sz

Eglemez diinyasini illa sever Mevlasini

Vahdete girmis seri‘atten alir vicdane s6z

Meclis-i ‘irfana git da’im konus dervis ile

‘Asik-1 dil-rise bak cezb eyle andan cana soz

Sev Muhammed alini ashabini ahbabinm

Ol muhibb-i hanedan amma dilifide yana sz

Car etrafin miizeyyen eyle hubb-i ¢ar ile

‘Ulvi siifli karii fark et budur im'‘ane soz

Gafil olma tut Siraci pendini ‘asik isefi

Ehl-i teslim olsa ihvanim gecir ezhane s6z
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43 Iste bir hayli calistim ben senificiin sevdigim

‘Arife kafi isare[t] bir olur insana séz
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AHMET UMIT’IN ESERLERINDE KURGUNUN ASIL
AKTORU YA DA BUTUNLEYiCi UNSURU OLARAK KITAP,
KUTUPHANE VE OKUMA MOTIFI
Mehmet Ali Akkaya™ ve Nermin Kocabiyik

Oz

Tiirk edebiyatinin yasayan en onemli kalemlerinden bir olan Ahmet Umit,
edebiyatin farkl tiirlerinde ortaya koydugu eserleri ile giiniimiiziin en ¢ok
okunan yazarlaridan biridir. Ozellikle polisiye roman tiiriiniin Tiirkiye’de
sevilmesinde ve hatir1 sayilir bir takip¢i grubunun olusmasinda belirleyici ve
besleyici yazin ustalarindan biri olan Umit, bugiin artik edebiyat disinda da
ulusal kiiltiir diinyamizin en bilinen ve saygin figiirlerinden biridir. Yazarin
raflarda yerini alan hemen her yeni kitabinin kisa siirede en ¢ok satanlar
listesinde yer almasi ve farkli 6zelliklere sahip genis bir okuyucu yelpazesi,
s6z konusu kimliklendirmenin somut gostergesidir. Bu c¢alismada, Ahmet
Umit kiilliyatin1 olusturan 1 siir, 5 dykii, 2 masal ve 14 romanda (eserlerin
tekrar1 olan 4 c¢izgi roman hari¢) gegen kitap, kiitiiphane ve okuma
kavramlar1 ve bu kavramlara yiiklenen anlamlarim ortaya konulmasi
amaglanmistir. Bazen kurgunun asil kahramanlarindan biri, bazen de olay
Orgiisiiniin  biitiinleyicisi olan s6z konusu kavramlar araciligiyla, kisilik
olarak da iilkemizde 6nemi bir rol model olan Ahmet Umit’in eserleri
araciligr ile kitabin ve okuma kiiltiiriiniin gelisimine sagladigi katkinin
serimlenmesine g¢aligilmistir. Betimleme yontemi ile kurgulanan galigmada,
sec¢ili kavramlarin metin i¢inde analiz edilmesi ile derlenen verilerden
yararlanilmis, ayrica bu veriler de yorumlanmistir. Ahmet Umit sempatisi ve
eserlerindeki anlatis1 lizerinden kitaba ve okuma kiiltiiriine yonelecek her
farkindalik sahibi bakis, bu arastirmanin basarisi anlamina gelecektir.

Anahtar Kelimeler: Ahmet Umit, Tiirk edebiyati, kitap, kiitiiphane, okuma.
Abstract

Ahmet Umit, one of the most important living items of Turkish literature, is
one of the most widely read writers of today with his works in different
genres of literature. Especially in Turkey the whodunit genre considerable
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hope and love in one of the feeder type identifier and a master in the
formation of groups deemed followers, is one of the most well-known and
respected figure in our national culture today is no longer the world outside
literature. The fact that almost every new book on the shelves is on the
bestseller list in a short period of time and a wide range of readers with
different characteristics are concrete indicators of this identification. In this
study, it is aimed to reveal the concepts of books, library and reading and the
meanings attributed to these concepts in 1 poem, 5 stories, 2 fairy tales and
14 novels (excluding 4 comic books). Sometimes, one of the main heroes of
the fiction, sometimes complementary to the plot through these concepts,
personality as a role model in our country through the work of Ahmet
Umit’in the work of the book and the contribution of the development of the
culture of reading has been tried to reveal. In the study, which was
constructed with the description method, the data compiled by analyzing the
selected concepts in the text were utilized and these data were also
interpreted. Ahmet Umit's sympathy and the narrative in his works will make
the book and reading culture an awareness-oriented view.

Keyword: Ahmet Umit, Turkish literatiire, book, library, reading.
Giris

Tiirk Dil Kurumu (TDK) tarafindan “olay, diisiince, duygu ve hayallerin dil
araciligryla sozli veya yazili olarak bigimlendirilmesi sanati, yazin” (TDK
Giincel Tiirkge Sozliik, 2019) olarak tanimlanan edebiyat, kendine 6zgii
kurallar1 olan iletisim araci ve siirecidir. Bu siirecin temel unsuru olan dil,
bireyin toplumsallasabilmesinin ve yasamini farkina vararak siirdiirmesinin
de on kosuludur. Dilin degisebilme ve gelisebilme yetisi, dil ilizerinden
edebiyati toplumsal kiiltlirin tasityic1 araglarindan biri kilan bu yan
edebiyatin toplumda yarattigi cazibenin kaynagidir. Bu baglamda dil
edebiyatin temel yapi tasi, edebiyat ise kiiltiir birikiminin kendisidir.

Edebiyat, bir toplumun ve/veya halkin kimlik edinme siirecinin en
onemli yapr taslarindan biridir (Alver, 2006: 34). Kimlik ediniminin
ardindan da kiiltiirel tiretim gergeklesir. Ayni1 zamanda kiiltiir ortakligi
olusturmanin ve bunu yarinlara aktarmanin saglayicilarindan biri olan
edebiyat toplumun karsisina siir, tiyatro, roman, 6yki gibi pek ¢ok farkli
tirde cikarak ikna giliclinii, sempatisini, anlasilirhgmi, sayginligini ve
yonlendirici etkisini arttirabilmektedir.

Edebiyat bir sanat olarak degerlendirildiginde, insanin hayatindaki
yerini ve Onemini ifade etmek ¢ok daha kolay olacaktir. Zira, bazilari
binlerce yillik bir gegmise sahip olan ve bilinen tiim edebiyat tiirlerinin asil
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gayesi sadece dil aracilig1 ile bilgi birikiminin aktarilmasini saglamak degil,
ayni zamanda bir takim o6lgiitlere uygun olarak sanat degeri de tagimaktir.
Baska bir ifade ile bir edebiyat eseri muhatabina farkli bakis agisi
kazandirirken, diger yandan da estetik bir yaninin olmasi gerekir.

Mezopotamya uygarliklarinda arsivcilik geleneginin bir pargasi olan
giinliiklerin; Antik Yunanda bireysel ve hatta toplumsal ifadenin en popiiler
aract olan tiyatronun; Islam Kkiiltiiriinde son derece yaygin bir yazim ve
sOylem gelenegi olana siirin; giinlimiizde diinyanin kiiltiirel hazinesinin en
onemli pargalarindan biri olan Rus edebiyatinda romanin ve tamami burada
sayllamayacak kadar ¢ok olan diger edebiyat-kiiltiir-toplum etkilesimlerinin
yarattig1 enerjinin giicli ve etkileri dikkate alindiginda, edebiyatin yalniz dile
bagl kiiltiir diinyamiz i¢in degil, insanligin ge¢misi, bugiinii ve gelecegi igin
de ne denli 6nemli bir katalizér oldugu daha agik goriilecektir. Edebiyatin
her biri birbirinden ¢ok farkli olan tiirleri, bu tiirlerinin insanlarda yarattig
ilgi, 6zlestirme ve yakinsama, edebiyatin etki aginin giiciinii, ¢apini ve
stirekliliginin asil kaynagidir. Giliniimiizde edebiyat yerelden bolgesele,
ulusaldan evrensele sadece bir kiiltlir liretim ve paylasim unsuru degil,
sosyolojik, ekonomik, toplumsal ve kiiltiirel yanlar1 olan ¢ok yonlii bir
disiplin ve sanat alanidir. Ulkelerin evrensel kiiltiirel imajlar1 agisindan da
son derece onemli olan edebiyat-kiiltiir iligkisi, iilkemizde de ayni ¢ok
yonliiligii ile yasamimizin bir pargasi olmaya devam etmektedir.

Daha ¢ok polisiye roman tiirlinde kaleme aldig1 eserlerle taninan
Ahmet Umit, aslinda birden ¢ok edebi tiirde eser” (roman, hikaye, masal,
siir, denem, destan, ¢izgi roman) vermistir. Cesitli anlatim teknikleri ile
kaleme aldig1 eserlerinde, birbirinden farkli konulara deginen ve
edebiyatimizin ¢agdas masal yazarlarindan biri (Arici, Ungan ve Simsek,
2012: 220) kabul edilen Ahmet Umit’in masal ve roman tiiriindeki eserleri
bazi egitim kurumlarinda yardimei kaynak olarak kullanilmaktadir. Yazarin
bazi roman ve hikayeleri dizi, film ve tiyatro araciligi ile izleyicilerle de
bulusmustur (Ahmet Umit-Biyografi, 2019).

Bu calismada; edebiyat-kiiltiir iligkisi baglaminda, edebiyatin farkli
tiirlerinde ortaya koydugu eserlerle otuz yildir ulusal kiiltiir diinyamiza
silinmez izler birakan Ahmet Umit’in eserlerinde, kiiltiiriin olmazsa olmaz
unsurlar olan kitap, kiitiiphane ve okuma kavramlarinin ele almisi ile bu
kavramlara yiiklene anlamlar yorumlanmaya calisilmistir. Zira Kitabin ve
okumanin kendi yasantisindaki yonlendirici roliinii ve 6nemini her firsatta
okurlar1 ile paylagan yazarm bu unsurlara yiikledigi anlamlar ve

! Eserler tiirii cesitliliginde yazarin internet sitesi (https://www.ahmetumit.com/) esas
alimmustir.
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eserlerindeki kurgusal rol iizerinde Ozenle durulacak degerdedir. Ahmet
Umit bir réportajinda kitap ile bagini su sekilde dile getirir;

“...Ben yazar olmay1 diisiinen bir kisi degildim. Gengken ya da c¢ocukken,
biiyliylince yazar olacagim diye diisinmemistim. Bu, biraz rastlantt sonucu
oldu. Cocukluk ve genglik donemlerimde ¢ok kitap okurdum” (Polater, 2015:
189)

Cok satan yazarin eserlerinde kitap, okuma ve kiitiiphane kavramlarina
yiikledigi anlamlar1 dikkate alarak yapilacak okuma yalmz kitaplardaki
kurguyu degil, ayn1 zamanda Ahmet Umit’in arka planda okur ile paylasmak
istediklerini de daha kolay gorebilmeyi saglayacaktir.

Amac, Kapsam ve Yontem

Giinlimiizde tlkemizin en popiiler ve eserleri en ¢ok satan, en fazla baski
yapan yazarlarmndan biri olan Ahmet Umit, 1960 yilinda Gaziantep’te
dogmustur. Ulkenin icinde bulundugu siyasi ve toplumsal calkantilardan
dogal olarak etkilenen yazar hayat yolculugunda gorece biraz gecikmeyle ve
tesadiiflerle yazmanin yapabilecegi en iyi sey oldugunun farkina varmistir.
Iyi polisiyeyi iyi edebiyatin dorugu olarak goren yazarin eserleri aracilig1 ile
varmak istedigi nokta insani anlatmaktir (Umit, 2006: 22). Bir insan1 dogru
anlamak i¢in de o insani ic¢inde yasadig1 toplumla, cevresiyle ve deger
yargilart ile ele almak gerekir. Bu noktada dogru ve eksiksiz anlamay1
kolaylastiracak tiim unsurlar Ahmet Umit’in eserlerinde bir kahramana ve
asil kurgu unsuruna doniisebilir. Yazarin eserlerine bu baglamda
bakildiginda, yazarin en ¢ok rol bictigi unsurlardan birinin de kitap ve
okuma oldugu goriilecektir.

Eserlerinde olusturdugu karakterleri tiim yonleriyle genis bir yelpaze
icerisinde okuyucuya sunan yazar kaleme aldig1 eserlerindeki amacini;
“Edebiyatin estetik haz verme, eglendirme, hosga vakit gecirme,
meraklandirma, arindirma vb. islevlerini bozmadan edebiyatin ahlaki yoniinii
belirleyen etmenlerden olan yanlig goriilene, sahtekarliga, sarlatanliga karsi
kalemiyle miicadele etmek” (Umit, 2002) olarak ifade eder. Buna baglh
olarak okurlarinda yaratmak istedigi arzu; “kitaplarini bitirdikleri zaman bir
tamamlanmamislik duygusu yasamalari, nasil oluyor diye diisiinmeleri, bu
ise kafa yormalari, bagka kitaplar okuma ihtiyaci hissetmeleridir” (Umit,
2005).

Yapitlar1 yirminin iizerinde yabanci dile ¢evrilen (Kirlangic Cigligi,
2018), yalniz edebiyat¢1 kimligi ile degil, katildig1 ve hazirlayicilari arasinda
yer aldig1 televizyon programlariyla, davetli olarak katildig1 etkinliklerdeki
konusmalariyla, yazin alanina iliskin sOylemleriyle, hatta hatir1 sayilir
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popiilasyonu olan bir grup tarafindan Ornek alinan hayat tarzi ile kiiltiir
diinyamizin 6nemli figilirlerinden biri olan yazar, kendi ifadesi ile aym
zamanda bir &grenme arsizidir. Insanin nitelikli yasama dair &nemli
kazanimlarindan biri olan 6grenme arzusunu tazeleme ve siirekli kilma,
Ahmet Umit’in eserlerinin en énemli ilhamlarindan biridir.

Bu calismanin amaci, meslegi iizerinden toplumun gelisimine katki
vermeyi sorumluluk olarak goren yazarin kaleme aldigi eserlerde gecen
kitap, kiitliphane ve okuma kavramlart ve bu kavramlara yiiklenen
anlamlarin ortaya konulmasi ve yorumlanmasidir. Boylece, kendisini de
okuma arsizi olarak goren, kitaplarinin son sayfasina gelen her okurun
yeniden okumak i¢in biiyiik bir arzu ve merakla kitabin kapagim
kapatmasini amaglayan yazarin dogrudan bireysel ve toplumsal 6grenme ile
ilgili olan kitap, kiitiphane ve okuma kavramlarina yaklagimi serimlenmeye
calistimustir. Ilgili kavramlar ve bireyde cagristirdiklarina iliskin sayginligin
artmasi bu ¢aligmanin basarisi anlamina gelecektir.

Yazarin, tekrar niteliginde olan ¢izgi romanlar disinda basilmig tim
kitaplar1 calismanin kapsamini olusturmaktadir. S6z konusu kiilliyatin
icerisinde 22 ayr kitap yer almaktadir. Caligmada, belirlenen ii¢ kavram
(kitap, kiitliphane, okuma) yazarin 22 kitabinda tek tek taranmistir. Tespit
edilen motiflerin gectigi ciimleler 6nce bagimsiz olarak ele alinmis, ardindan
eserin kurgusu igerisinde iliskilendirilmis, son olarak da kavramlara
yiiklenmis olabilecek anlamlar {izerinden yorumlamalar yapilmistir.
Smirhiliklar dikkate alinarak, secili kelimelerin gectigi tiim cilimleler
calismaya tasimmmamuig, birbiri ile benzesen ifade ve kurgularin birlikte
yorumlanmasi yoluna gidilmistir. Segili kavramlarin kitaplarda tarama
kolaylig1 yiiziinden, arastirmalar kitaplarin elektronik kopyalar1 {izerinden
yiritilmis, atif ve alintilarda tutarliligin saglanmasi adina tespit edilen
bilgiler basili kopyalarla karsilastirilarak verilmistir.

Calismanin kapsami, arastirmanin bulgular kisminin
kurgulanmasinda da belirleyici olmustur. Buna gore yazarin ele alinan tiim
kitaplar1 bagimsiz olarak degerlendirilmis. Bazen eserin ana karakterlerinden
biri, bazen kurgusal akisin 6nemli bir biitiinleyicisi, bazen de siradan bir
enstantane olarak metinde gecen kavramlar, yer aldiklar kitabin smnirlan
icerisinde yorumlanmislardir. Ele alinan kitaba ayrilan boliimiin sonunda
ilgili kitap dikkate almarak bir yorum yapilirken, ¢calismanin en sonunda da
kavramlara bagli kalinarak genel bir degerlendirme yapilmistir.
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Bulgular ve Degerlendirme

Edebiyati toplumsal farkindaligi gelistirecek bir ara¢ olarak géren Ahmet
Umit, edebiyatin topluma 151k tutma ayricaliginda okur igin birtakim
kolaylastirict  ve somutlastirict  unsurlardan yararlanir. Bu calisma
kapsaminda ele aliman kavramlar olan kitap, kiitiphane ve okuma
motiflerinin yazarin eserlerinde ele almislar1 ve kavramlara yiiklenen
anlamlarin tespitine iliskin yorumlar bu boéliimde ve kitaplar simirhiliginda
verilmistir. Kitaplarin siralanmasinda ise kiilliyatin kronolojisi dikkate
alinmustir.

Sokagin Zulast: Yazarin bu tek siir kitabinda secili anahtar sozciiklerden
yalniz Kitap kavrami ve tek bir siirde yer almistir. “Karanligin Soldurdugu
Yedi Gelincige” adli siir (2014: 46), gegmise ve gecmisi paylasanlara
duyulan 6zlemi anlatmaktadir. Anilar ve anilar1 cagristiran enstantaneler
iizerinden dile getirilen Ozlem, “Gordiigiimde ellerinde kitaplariyla
ogrencileri” dizesinde viicut bulmustur.

Ciplak Ayakliydi Gece: Bu kitapta yer alan hikdyelerde kiitiiphane kavrami
hi¢ gegmiyor olsa da, kitap ve okuma kavramlari siklikla kullanilmustir.
Oykiilerden birine de adim veren (Kitap Katili) kitap motifi, bunun disinda
“Oliimiin Hiikmii Yok”, “Gokyiiziinde Yildiz Olmak” ve “Agatha’nin
Anahtar1” Gykiilerinde kurgu iginde yer alirken; “Bir Akdeniz Diisti” adl
Oykiide okuma kavramma yer verilmigtir. Siginak ve Pezevenk adli
Oykiilerde ise her iki kavrama da yazar tarafindan anlatinin bir parcasi olarak
kullanilmustir.

Ik elde oykiilerde kitap hayatin rutininin *...uyuyacak, uyanacak,
yemek yiyecek, kitap okuyacak, gece yarilari siren sesleriye...” (1998: 21)
ve yasamdan tat almanin “...nasil da kararliydim. Sabahlar1 erken kalkacak,
once biraz jimnastik, ardindan kahvalti, sonra kitap...” (1998: 21-22) bir
pargasi olarak kullanilmustir. Ilerleyen dykii ve sayfalarda kitap bellegin en
giizel anilarinin izlerinin derinlestiricisi “...har¢liklarini biriktirerek aldiklar
Kitaplar ve boylece olusturduklari ilk gizli 6rgiit...” (1998: 34), “...Elindeki
kitap hemen dikkatimi ¢ekmisti. Dedemin bizlere zaman zaman okudugu
Koroglu, Zaloglu Riistem, Leyla ile Mecnun gibi hikdye kitaplarina hig
benzemiyordu...” (1998: 21); bireyin geleceginde yeni ufuklar agan unsur
“...Taparcasina sevdigi bir abisi vardi. Onu, abisinin kitaplar1 tanistirmigti
devrimcilerle...” (1998: 9); olumsuz disiincelerden siyrilmanin ve
rahatlamanin etkili bir aracit “...bol kitap okuyacak ve kafandan bu tiir
diislinceleri atacaksm...” (1998: 11); kisiler hakkinda beslenen pozitif
hislerin ve diisiincelerin ifadesi “...Bir keresinde Rasim Amca’y1 tezgahin
ardindaki masada kitap okurken bulmustum. Geldigimi anlayinca basini
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kitaptan kaldirmus...” (1998: 22) ve cinayete neden olabilecek bir tutkunun
ya da saplantinin kaynagi “...0ldiirdiigli Siileyman Sami’yi de kitap katili,
bir edebiyat bezirgam diye tamimlamus...” (1998: 14), “...o bir kitap
katiliydi...” (1998: 16), “...Alttakiler de kitaplasmamis ¢alismalarim. Sami
kiskandi, basilmalarina izin vermedi...” (1998: 19) olarak kullanilmistir.

Oykii kitabinda okuma motifine yiiklenen ve bu kavram aracilig1 ile
okurla paylasilan ifadeler daha ¢ok insanin duygusal ve psikolojik varlik
olma yani ile ilgilidir. Okuma motifi kitabin satirlarinda duygulari ifade
etmenin bir yolu “...0 bana Ritsos’tan, ben ona Nazim’dan, birbirimize
siirler okuyorduk...” (1998: 22); insanin maddi ve manevi yasamini
zenginlestiren, kisiligini belirleyen bir unsur “...bunlar yeterli mi sence? O
da benim gibi yeterince okumamis, diisiinmemis, yagsamamusti...” (1998: 30)
ve tipki kitapta oldugu gibi bireyin kendini iyi duymasimin ve disardan
bakildiginda iyi gériilmesinin “...Icimde gittikce koyulasan bir karanlik
vardi. Yarida biraktigim roman1 okumaya g¢alisgtim olmadi...” (1998: 58)
gostergesi olarak okurun algisina sunulmustur.

Bir Ses Boler Geceyi: Akademik bir ¢alisma i¢in, kente go¢ olgusunun kdy
kiiltiiri lizerindeki etkilerinin Ol¢iilmesi adina, bir alevi kdyiinde anket
yapilmasi c¢abasi ile baglayan eserde kitaba dair betimlemeler Alevilik
inancim ve esaslarini anlatan On ki Imam diisiincesini ele alan ve roman
kahramaninin tiniversite yillarinda siyasi ideolojisini belirleyen kitaplarla
ilgilidir. «...Alevilik hakkinda kitaplar okumaya baslaymca On iki imam
diisiincesinin Alevi inaniginda...” (2017: 17) ve “...Oglumun katillerini
bulamayinca oturup onun kitaplarini okumaya basladim. Romanlar, siirler,
Oykiiler, felsefe kitaplari, ne varsa hepsini okudum. ...Evdekileri okuyunca
yeni kitaplar almaya basladim...” (2017: 65-66) ifadeleri s6z konusu
tutumun bir pargasidir.

“...okumak lazim. Hakikat kapisma ancak boyle varabiliriz...”
(2017: 49) tespitinde oldugu gibi kitabin tiim semavi dinlerde dinin
gereklerini 6greten bir rehber oldugu gercegine gonderme yapan yazar ayni
zamanda “...Ne dernegi olacak, orada toplanip solcularin kitaplarim
okuyacaklar...” (2017: 90) ornegindeki gibi, iilkemizin siyasal tarihinde
kitabin, kitap okumanin ve kitaplar {izerinden yasaklar getirilip sabika kaydi
olusturulmasi gercegine dikkat ¢ekmektedir. Tiim bunlarin disinda yazar
acisindan Kitap, “...-Okumak iyi bir sey ogul. Ama sdyle bakalim sen neden
okuyorsun? —Diinyay1 tanimak i¢in... (2017: 82) diyalogunda kurgulandigi
gibi diinyay1 tanimanin, iyi bir sey yapmis olmanin hatta gizli 6zne olarak iyi
insan olmanin araglarindan biridir.
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Agatha’nin Anahtari: Diinyanin en ¢ok bilinen polisiye yazarlarindan biri
olan Agatha Christie’ye ithaf edilen kitabin en dénemli aktdrlerinden biri de
kurgu igerisinde pek ¢ok sorunun yanitini veren bir giinliiktiir. Tiim diinyada
oldugu gibi giinliik, iilkemizde de en keyifle okunan ve merak uyandiran
metinlerden biridir. Bir Oykii ya da romanda giinliigiin olmasi yalniz
giinliigiin yaratti§1 okunma cazibesi ile degil, okurda giinlilk yazma arzusu
uyandirmasi agisindan da anlamlidir. Zira iyi bir giinliik yazarinin hem ifade
hem de ifade edileni anlama yetenegi gelisir.

“...daymmin yazdiklarini okumaya basladim. Dayim 1920’den beri
ne yaptiysa hepsini yazmus...” (2011: 3), “...beni asil g¢arpan, notlarmin
sonuna ekledigi, iyi romanin, belirsizligin bilgeligi {izerinde yiikseldigini
anlatan paragraf. Bu paragraf, roman tarihinin 6zeti gibi Oyle derin, Oyle
anlam yikli ki,... (2011: 17) Orneklerinde oldugu gibi, kitabin
kahramanlarindan biri olan giinliikten, okumaya ve kitaba dair sicak ve
kucaklayict betimlemeler yapilmistir. S6z konusu betimlemelerin Agatha
Christie gibi kitaplar1 diinyanin en c¢ok satanlar1 arasinda yer alan,
kusaklardir okurunu ilgi ile saran bir edebi kisilik ile iligkilendirilmesi,
kitabin, okumanin ve iyi bir kurgunun yarattigi pozitif hissin daha kolay
igsellestirilmesini saglamaktadir.

Seytan Ayrintida Gizlidir: Zaman zaman birbirine gondermeler yapan
bagimsiz hikdyelerden olusan eserde yer alan kahramanlardan biri kitap
tutkusuyla 6n plana ¢ikan ve 6zel bir kiitiiphanesi de olan Pelin’dir. Farkli
pek cok kitabin yer aldigi kiitiiphanede en dikkat cekici olan eserler
biyografilerdir. “...Sezar’dan Hitler’e, Lenin’den Churchill’e kadar tarihte
o6nemli rol oynayan liderlerin yani sira Greta Garbo’dan Jhon Wayn’e,
Maradona’dan Madonna’ya...” Bu 6zen Oykiiniin bir diger kahramani Recep
‘...Diinya liderlerinin, basarili insanlarin

3

tarafindan su sekilde agiklanir;
yasamoykdilerini okur, iilkemizin kotii talihini nasil degistirebileceklerini
tartigirlardi...” (2011: 27). Bu noktada kitabin gegcmis ve gelecek ile
kurulacak kopriiniin anlami ve gerekliligi konusundaki Onemi ortaya
konulmustur. Zira ge¢cmisin yasanmigliklarindan ilham alarak yarinlarin
esinlerine doniistiiriilecek, diiniin hatalarindan dersler alinarak, basarilar1 ve
iyi yanlar tekrarlanacak bir yasam, her acidan daha miireffeh bir hayatin
oniinii acacak, bu yondeki cabamin basarisim1 kolaylastiracaktir. Oykiide
kitap ve okumak s6z konusu etki zincirinin 6nemli araclarindan biri olarak
betimlenmistir.

Oykiiniin devaminda anlatici  okura  “...Pelin’i  tanidigmu
santyordum... Hangi tiir filmler izledigini, hangi tiir kitaplar okudugunu,
hangi tiir miizikten hoslandigini biliyordum...” (2011: 74) diyerek seslenir.
Bu anlatimda bir insanin okudugu kitaplarin o insan hakkinda fikir sahibi
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olmak, hatta onu tanimak adina ne denli énemli arag¢ olabilecegine dikkat
cekilmigtir. Gergekten de insan yasamda Ogrendikleri ile birey olur ve
kisiligini olusturur. Kitaplar insanin en Onemli 6grenme ve sinirlart ile
birlikte kendini bi¢cimlendirme araglaridir.

Masal Masal I¢inde: Yazarin hem kiiciiklere hem de biiyiiklere yonelik olan
ve bir polisiye roman kurgusuyla kaleme aldig1 eserinde birbiri ile baglantisi
olan bes masal vardir. Ozellikle ¢ocuklar séz konusu oldugunda en cazip,
ilgi cekici ve uzun soluklu akilda kalict anlati gelenegi olan ve folklorik
Ogelerle de zenginlestirilen masal, ¢cocuklarin kitap ve okuma sevgisini en
cok besleyen edebi tiirdiir (Akkaya, 2016: 11). Buna karsin eser, masallarin
masal tliriiniin okur ve/veya dinleyiciye kazandirdigi genel kitap ve okuma
tutkusu disinda, c¢alisma kapsaminda ele alinan kavramlara en az
gondermenin yapildig kitaptir.

Sadece tek bir dykiide, o da insanin inancinin geregi olarak kutsal
kitaplarda yer alan bilgilerin dogrulugunu ve en iyi ifade bicimi oldugunu
mutlak kabul etme egiliminden *“...GOlin durgun sularn arada bir
dalgalaniyor, ¢1lgin bir balik giinese dogru yiikselip sonra hizla yeniden suya
diisiiyordu. Ancak kutsal kitaplarda anlatilan cennet bu kadar giizel
olabilirdi...” (2007: 46) yararlanilarak Kkitap kavrami betimlemede
kullanilmistir.  Kitap, 0Oykiide aym1 zamanda kutsal olanin bir
somutlastiricisidir.

Olmayan Ulke: Ahmet Umit bu kitabimin girisinde Annemden Dinledigim
Masallar basligi altinda, yazarligimin kokenini kiigiikken annesinden
dinledigi masallara kadar uzandigini, okudugu kitaplar, masallar ve
romanlarla biiyiimenin kendisine sunulan en biiyiik sanslardan biri olarak
gordiigiinii belirtir (2012: 1x). Kitaplarin, dinledigi ve okudugu masallarin,
romanlarin ve ykiilerin kendi hayatina olan etkisini Masal Masal I¢inde
adli eserinde de vurgulayan yazar, bu etkinin ve yonlendirici giiciin meslek
secimini belirleyecek kadar derinlikli oldugunu belirtir. Her ne kadar kitapta
yer alan dykiilerde kitap, kiitiiphane ve okuma motifleri dogrudan kurgunun
ve anlatinin bir parcasi olarak kullanilmamis olsa da, yazarin eserinde
kitabin ve buna bagh olarak okumanin kendi yasamina olan dogrudan ve
derin etkisini tiim yalinlig1 ile ortaya koymasi dikkat ¢ekicidir.

Sis ve Gece: Siyasi suglu olarak hiikiim giyen Mine ile onun hem sevgilisi
hem de katili olan Milli Istihbarat Teskilati Baskomiserlerinden Sedat’mn
celiskilerle ve i¢ hesaplagsmalarla Oriilii yasanmigliklarini anlatan roman
kurgusunun o6nemli unsurlarindan biri de kitaplardir. Zira “...Hapisten
¢iktiktan sonra babasindan kalan mirasla ‘Hurufat’ adli bir kitapg1 diikkani
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acan, sonra da ayni adla bir dergi ¢ikaran...” (2014: 52) Mine’nin hayatinda
kitap son derece 6nemlidir.

Yazarin en popiiler kahramanlarindan biri olan Bagkomiser Nevzat’a
gonderme de yaparak kurguladigi “...Nevzat Pasa zamaninda taginmis
teskilat buraya. Polisiye roman okumaya merakli olan II. Abdiilhamit, dil
agalarina cevirttigi Fransizca, Ingilizce polisiye yazarlarinmn kitaplarmi bu
bahgede okurmus. Kendisi de siki bir polisiye okuru olan Nevzat Pasa,
Abdiilhamit’in polisiye romanlarini bu bahg¢ede okudugunu &grenince
teskilati buraya tasiyalim diye Onermis...” (2014: 72) bi¢imdeki metin,
romanin Orgiisii i¢inde kitaba, ozellikle de polisiye kitaplara yiliklenmek

13

istenen deger ve beslenen sempatiye derinlik kazandirmaktadir. Yani sira,
polisiye roman ve tarihe mal olmus gergek bir kisilik olan Sultan
Abdiilhamit iligkisinin okurda uyandiracagi merak ile kitaba dnemine gizli
gonderme yapilmaktadir.

3

Komiser Sedat’in; “...Mine’nin yatagi hala daginik. Kirmizi ¢igek
desenleri ile siislii yorganin ucu yerde siiriiniiyor. Yastik ikiye katlanip
Oylece birakilmig. Mine’nin yatakta okumayi ¢ok sevdigi geliyor aklima.
Masa baginda kitap okurken hi¢ gérmedim onu...” (2014: 158)
betimlemesinde ise kitap, kisinin kendisini rahat hissetmesini saglayan ve
her okur ig¢in farkli igsel huzuru ifade eden bir enstriiman olarak
gosterilmistir. Bu yaklagima betimleme {izerinden dinginlik, rahatlik hissi,
bos zamanlar1 nitelikli degerlendirme meziyetleri de eklenebilir.
“...Sikitiyla donliyorum yatakta, karsimda kii¢lik bir kitaplik var. Yan yana
dizilmis kitaplarin sirtlar1 vakur bir ifade ile bakiyor bana. Yazilar1 belli
belirsiz segebiliyorum. Kitaplarin sirtlarim1 okumaya ¢alisiyorum... (2014:
161) ifadesinde, karmasik bir kisilige sahip olan Komiser Sedat i¢in de
kitaplarin romanin kahramam tarafindan farkli anlamlar yiiklenen renkli bir
diinya olduguna génderme yapilmaktadir. Zira paragrafin devaminda sayilan
kitaplarin bi¢imsel, disipliner ve igeriksel cesitliligi, yasamin gesitliligi ve
cok yonliiliigii ile ortlisen bir alegoridir.

Kitapta yer alan “...-Sen kavga etmeyi sevmez misin? -Sevip
sevmemek meselesi degil. Ben okumaya, yazmaya yatkindim. Fahri daha
atak, daha duygusal, daha cesurdu...” (2014: 178) diyalogunda ise kitap
sevmenin, kitap okumanin ve yaziyor olmanin bir kisilik 6zelligi gostergesi
olarak degerlendirilmesi s6z konusudur. Genellikle toplumsal algilar ve hatta
yargilar sekline doniismiis olan bu iligskilendirmede kitap okuyanlar, kitap
tutkunlart ve yazanlar i¢in bastan belirlenmis bir takim kisilik kaliplar1 s6z
konusudur. Bir boliimii insanin olumlu nitelikleri olarak yorumlanan
(sagduyu, dogru eylem ve/veya sdylem vb.) bu kaliplarin bazilar1 da tolumda
zayiflik (korkaklik, atalet, melankoli vb.) olarak goriilebilmektedir. Kitap ve
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kitaplik motiflerinden sik¢a yararlanilan eserde bu motiflere yiiklenen
anlamlar da tipki romanin kahramanlarinin kisilikleri gibi bir karmagiklik
icinde serimlenmistir.

Kar Kokusu: Yari otobiyografik bu roman, 1980 darbesi sonrasi baska
iilkelerden gelen ogrencilerle birlikte Moskova’da egitim goren Tiirkiye
Komiinist Partili genglerden birisinin 6ldiiriilmesi ile basliyor. KGB ajanlart
tarafindan yiiriitiilen sorgu ve sorusturmalara kadar uzanan bu cinayetin bir
thanet mi yoksa siyasi rekabete dayali bir hesaplasma m1 oldugu sorusunun
yanitlariin 6grenilmeye caligilmasi eserin ana kurgusunu olusturmaktadir.
Bu sorularin yanitlarin1 gosterecek sifrenin bir kitaba saklandiginin fark
edilmesi ve bu kitabin bulunmaya calisilmasi ile kitap ve kiitiiphane motifi,
eserin kurguyu biitiinleyen ana unsurlardan birine doniigsmiistiir.

“...0sip Oyle soyledi, su anda Tiirk¢e kitaplarin bulundugu bir
kiitliphanede haril haril sifrenin hazirlandigi kitabi artyorlar...” (2014: 2)
ctimlesi ile “...-Size iyi bir haberim var ¢ocuklar sifreyi ¢ozdiiler. -Hangi
kitapmig? -Leonid, Kapital olabilecegini sdylemisti, ama benim aklima
baska bir sey geldi. Sifrede kullanilan sayfa sayilar1 60’1 gegmiyordu. Bu bir
aldatmaca olabilirdi; yine de sansimizi denemeliydik. Osip’e daha ince bir
kitaba bakmasini sdyledim. Hep el altinda olan, dikkat ¢ekmeyecek bir
kitap... yani Marksist klasiklerinden biri. -Bildim, Komiinist Manifesto... -
Kitabinin diismanlar tarafindan kullanilacagi yoldas Marx’in aklinin
ucundan bile gegmemistir herhalde...” (2014: 143-144) diyalogunda kitap
tim sorunlarin ¢6ziimiiniin anahtaridir. Bununla birlikte romanda kitaba
giiven duyulan, en gizli sirlarin muhafizi olan ve deger verilen &6zne
misyonlar1 da yiiklenmistir.

Patasana: “Ben zalimler ¢aginda yasayan bir algaktim” ciimlesi ile baglayan
eser, binlerce yil 6ncesi ile bugiin arasindaki gidip gelmeler iizerine kurulu,
arda da yaklasik bir asir oncesine ait yasanmigliklardan referans alan ve
tamami ayni topraklarda gergeklesen yasanmisliklar bir potada birlestiren
bir polisiye. Ge¢misten gelen kahraman, Hitit doneminde yasamis bir saray
yazmani olan ve kendisini, sevdigi kadin aski ugruna 6liirken, askina sahip
cikmayip, kralina bagliligin vakariyla ellerini gégsiinde kavusturarak sessiz
kalmay1 secen yeryiiziiniin en onursuz erkegi olarak tanimlayan Patasana’dir.
Bugiiniin kahramanlar1 Patasana’nin yasadig1 topraklarda arkeolojik kazi
yapan ve Patasana’nin kil tabletlerden olusan kiitiiphanesine ulagan (bu
kesfin kazinin en 6nemli basaris1 ve c¢iktisi oldugu sik¢a vurgulanir),
baskanligim1 Esra adinda bir hamimefendinin yaptig1 uluslararasi kimlikleri
olan yedi kisilik ekiptir. Bu iki donemi birlestiren ise ayn1 yerde yetmis sekiz
yil 6nce islenen ve bugiin de tekrarlandigi izlenimi uyandiran cinayetlerdir.
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Kitapta en c¢ok tekrarlanan vurgulardan biri, babasi da saray yazmani
olan Patasana’nin yasananlar1i yazmanin ve onlar1 aktarilir hale getirmenin
Onemine yaptigt gondermelerdir. Bu tespitin kendini yasayan insanlar
arasinda alcaklarin en algagi olarak tanimlamasina neden olan kisiliksiz
davraniglarini da igermesi ayrica ¢arpicidir. Yozlagmanin, kigisel hirslarin ve
ahlaksizligin her zaman insanin bir parcgast oldugunu, 6nemli olanin bunlarin
iistesinden gelebilmek iyi insan olmak oldugunu hipotez olarak 6n plana
cikaran kitap, bu iddiasim1 i¢inde bolca cinayetin, askin, tutkunun, on
yargilarin hatta batil inanglarin oldugu bir olay Orgiisii icinde
serimlemektedir. Ahmet Umit’in romanin sayfalar1 arasina gizledigi tiim
sirlar, cinayet sebepleri ve katiller Patasana’nin tabletlerini diinyaya
duyurmak i¢in yapilacak basin toplantis1 giinii ve toplanti sirasinda agiga
cikar. Bu da Patasana’nin, kiitiiphanesinin, yasadiklarii yazmig olmasinin
ve bunun etkisinin 6nemine yapilmis farkli platformdaki bir géndermedir.

Betimleme acisindan son derece zengin olan eser, sectigi roman
kahramanlari, mekanlar, toplumsal durumlar ve zamanlarla bu betimlemeyi
daha zengin hale getirmistir. “...Babam yalmizca siyasi konulardan
bahsetmezdi, ayn1 zamanda yabanci bir metnin dilimize nasil ¢evrilecegini
de basit ama soguk bir tarzda anlatirdi. Ayrica firsat bulduk¢a beni saray
kiitliphanesine ~ gotiiriir, basyazmanin gorevlerinden birinin de bu
kiitiiphaneyi yonetmek oldugunu sdyleyerek, tabletlerin korunmasindan
tutun da, raflara dizilme siralarina kadar her seyi titizlikle aciklardi...”
(2000: 45-46) metni s6z konusu zenginlik iginde kiitiiphanenin ayrintili 6zne
oldugu orneklerden biridir. Binlerce yil Oncesine ait bu betimlemenin
bugiine taginmig benzer bigimine ise “...-Beinecke Kiitiiphanesi ¢ok tinliidiir,
duymussundur sandim. -Neredeymis bakalim bu {nlii Beinecke
Kiitiiphanesi? -Bizim Yale’de. Yeryiiziindeki bir¢ok degerli kitap ve
elyazmasini barindirtyor. Beinecke, okuldaki gotik tarzda yapilmis binalarin
arasinda modern mimarinin bir harikasi olarak goze ¢arpar. Pencerelerinde
cam yerine 15181 geciren, ¢ok ince bir mermer kullanilmistir. Boylece giin
15181min, kitaplara ve elyazmalarina zarar vermesi dnlenmistir. Ayrica i¢inde
1s1y1 ve nemi koruyan 6zel paneller var...” (2000: 133-134) diyalogunda yer
verilmistir.

Bir bakima kitap olarak nitelenebilecek kil tabletlerin 6nemi;

33

Esra’nin kaziya iliskin duygularin1 ve heyecanim anlatan “...Patasan’nin
tabletleri diinyanin kesfedilmemis biitiin tapinaklarindan, el degmemis biitiin
antik hazinelerinden c¢ok daha degerliydi onun igin...” (2000: 153) ve
“...Patasana, insanin diizelecegine iliskin umut tasimasaydi bu tabletleri
yazmazdi. Insanlar dilleri, dinleri, irklar1 farkli olduklari igin birbirlerini
oldiirmesinler diye yazdi bunlari. Oteki biiyiikk metinler de bunun igin

yazildi...” (2000: 459) ciimlelerinde ortaya konulmustur. Ikinci ciimle,
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ayrica yasanan deneyimlerin, insanlik i¢in bugiinde ve yarinlarda basarili ve
dogru adimlar atilmasi adina, kayit altina alinmasi ve aktarilir olmasim

3

saglamanin 6nemini de kitabin kurgusuna tasgimistir. “...Onu giin 1s18ina
cikarirsak, biitlin insanlik Patasana’y1 tantyacak, yeryiiziiniin resmi olmayan
tarihinin ilk belgelerini okuma olanagi bulacak...” (2000: 184) ciimlesi de
romanin dilinde bilgi kaynaklariin/aktaricilariin (kil tablet, papirtis,
parsomen, kodeks, kagit, kitap, bilgisayar vb.) okunup anlagilmasinin
anlami ile gegmis-bugiin-gelecek denklemindeki yerini gostermektedir.
Yazarin romaninda kitap, okuma ve kiitliphaneye iliskin bu tarzda

gondermelerin siklikla ve ¢cok sayida yapildigini belirtmek gerekir.

Kukla: Kitabin iki kahramani Adnan (solcu bir gazeteci) ile Dogan (solcu bir
Ogrenciyi Oldiirmekten hiikiim giymis milliyet¢i eski bir eylemci) 20 yil
sonra yollar1 tesadiifen yeniden kesisen iki kardestir. Eserde kurgu, farkli
yasamlart ve diinya goriisleri olan bu iki kardesin yasadiklari iizerine
sekillenmigtir.

Adnan, yillar sonra karsilastigi kardesinin kaldigi odayir gordiigii
sirada yapilan betimlemede; “...pencere kenarinda bir masa, masanin
yaninda Alparslan Tiirkes’in Dokuz Isik’1, Temel Goriisleri, Ziya Gokalp’in
Tiirkciiliigiin  Esaslar;, Nihal Atsiz’mm  Bozkurtlarin  Oliimii, ...ilhan
Darendelioglu’nun Tiirkiye’de Milliyetcilik Hareketleri Sorulu Cevaph
Milliyet¢i Hareket Partisi gibi kitaplarin siralandigi kiigiik bir kitaplik...
(2002: 171) denilmistir. Yazar bu betimleme ile roman kahramaninin kisiligi
hakkinda en dogru ve hizli 6ngoriiyli elde etmenin araci olarak kitaplardan
yararlanmustir. Betimlemede alt metin olarak kitaplarin insanlarin duygu,
diisiincelerinin yani sira diinya goriislerinin bi¢imlenmesinde {iistlendigi
oneme yer verilmistir. Bu iligkilendirmeyi anlaticinin agzindan aktardig
“...Her kitap her okuyucusu i¢in ayni anlami tagimaz. Bazilar1 o kitapta
kendini bulurken digerleri o kitaplar1 kendilerine diismen olarak goriir ve
yok etmek ister. Ama her okuyucu icin kendini bulabilecegi bir kitap
mutlaka vardir...” (2002: 171) ciimleleri ile bir adim 6teye tastyan Umit,
kitaplarin yalniz nasil bir kisilige biiriinecegimizle ilgili etkisini ve giiciinil
degil, nasil bir insan olmayacagimizla/olamayacagimizla ilgili de bizi
aydinlatabilecek 6nemli bir unsur oldugunu okuru ile paylasmak istemistir.

Kitabin ilerleyen sayfalarnda yer alan “...Ustelik eve giren Dogan
ise kilimi aldig1 halde kitaplar1 neden alsindi?...” (2002: 177) climlesi, bazi
insanlarin hayatinda Oncelikli hatta vazgegilmez meta statiisiinde olan
kitaplarin oldugunun ifadesidir. Hemen her bireyin hayatlarmin bir
doneminde “bu kitap hayatimi degistirdi”, “bu kitabi defalarca okuyabilirim”
ve “bu kitaptan asla vazgegmem” nitelemelerinin yapildigi bir ya da birkag
kitabin varlig1 da s6z konusu ifadeyi dogrular niteliktedir.
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Ninatta’nmin  Bilezigi: Ebedi sevgilisi Nuvanza’nin Kades Savasindan
donemsini sonsuza kadar beklemeyi goze alan Ninatta’nin Kil tabletlere
yazdigr askinin ¢evresinde sekillenen destanst romanin okurdan ilk
beklentisi ve Oliimsliz aski anlayabilmenin 6n kosulu kaleme alinanlari
eksiksiz okumak ve gercekliginden kusku duymamaktir. “...Madem ki
Ninatta’nin s6zlerine inandin, onun yazdiklarin1 okumayi siirdiirdiin. Madem
ki onun acisin1 dindirmeye karar verdin, madem ki sefkatli yardim elini
uzattin, artik olanlar1 bilmeye hakkin var...” (2014: 9) ciimlesi bir yandan
s0z edilen On kosula isaret ederken, diger yandan asiklarin kavusmasinin tek
yolunun da bu aski anlatan tabletleri eksiksiz okuyup anlamak ve isaret ettigi
gibi davranmak oldugunu gosterir. Baska bir ifade ile yazilan on iki tabletin
sirrint, tabletlerin yazildig1 zamana iliskin sirlar1 6grenmek igin tabletlerin
okunmasi kosuldur. Tabletler okundugu siirece bilinmeyenlere bilinir hale
gelecek, sirlara vakif olunacaktir. Okumak pek c¢ok agidan kazandiran bir
erdemdir.

Insan Ruhunun Haritast: Odak noktasini edebiyatin ve polisiye romanim
olusturdugu birbirinden bagimsiz otuz yazinin yer aldigi ve {i¢ boliimden
olugan kitap, yazarin kendi penceresinden insan ruhuna yapilmis bir
seyahattir. Bu yolculukta en ¢ok yazarlari, romanlarini ve roman
kahramanlarmi kalemine tasiyan Umit, dogal olarak kitabin hemen her
sayfasinda kitaba, okumaya ve zaman zaman da kiitliphaneye gondermeler
yapmaktadir. On palda kendisine ve kitaplarma ilham olan yazarlarin, bu
yazarlarin eserlerinin ve eserlerindeki kahramanlarin oldugu yazilarin arka
planinda ise toplumsal yasam, bu yasamin felsefi temelleri ve psikolojik
nedenleri ele alinmistir. Yazilarin uzunlugu diistintildiigiinde, insan ruhunu
bigcimlendiren unsurlarin ayrintili analizi bu hacmin yetersiz kalacag: fark
edilse de ele alinan konulara iligkin fikir vermesi agisindan her yazi kendi
capinda doyurucudur. Bu noktada Yasar Kemal’den Edgar Allan Poe’ye,
Cehov’dan Yusuf Atilgan’a, Patricia Highsmith’ten Kafka’ya kadar pek ¢ok
edebiyatginin, eserlerinin ve eserlerindeki kahramanlarin  anlatinin
somutlastiricilar1 olarak secilmis olmasi yazarin kitaba bakis agisinin bir
yansimasidir. Zira kitapta yer verilen tiim yazarlar, eserleri ve kahramanlari
yiizbinlerce okur gibi Ahmet Umit’in de ruhunun, kisiliginin, yazar
felsefesinin ve diinyaya bakis agisinin sekillenmesinde belirleyici olmustur.
Bu degisim kitapta edebiyatla parlatilan giiclinii bilgiden, kitaptan,
okumaktan ve okunanlar1 yasamin i¢ine tasimaktan alir. Tiim bunlar dikkate
alindiginda “Insan Ruhunun Haritas1” kitabinin ilk sayfasindan son sayfasina
kadar kitapla ve okuma ile kol kola bir kurguda ve bu kavramlarin
parlakligini stirekli taze tutan bir degerdedir.

Ask Kopekliktir: Yazarin ifadesiyle agkin tiim hallerini ele alan 9 dykiiden
olusan kitapta birden fazla Oykiide, kitaba, kutsal kitaba, kiitiiphaneye ve
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okumaya gonderme yapilmistir. Ask Bir Utopyadir  dykiisiiniin
kahramanlarindan biri de Cuma adinda bir robottur. Robotun
yeteneklerinden s6z edilirken “...Glinliik haberlerden tutun da bilimsel
buluslara, teknolojik gelismelere, felsefi tartigmalara, sanatsal arastirmalara,
yeni yazilmig romanlara, siirlere, Oykiilere, yani aklimza bilgi adina ne
geliyorsa... Yani Cuma yalnizca pratik ihtiyaglarimi kargilamakla kalmiyor,
ayn1 zamanda yeryliziiniin en geligsmis ansiklopedisi, en zengin kiitiiphanesi,
en iyi haber kaynagi olarak da bana hizmet veriyor...” (2011: 78)
denilmistir. Cuma ve bilgiye dair becerileri, dogrudan giliniimiiz bilgi
diinyasinin teknoloji odakli gelisiminden ve degisiminden ilham almustir.
Ayni zamanda, insanin gereksinimlerini karsilamak iizere gelistirilen bir
robotun bilgi ve bilgi gereksinimlerinin karsilanmasina iliskin 6zelliginin
olmasi insan hayatinda bilginin, kitabin ve hatta kiitiiphanenin ne denli
onemli bir yerinin oldugunun kanitidir. Bagka bir ifade ile bilgi temel bir
gereksinimdir.

Ask Bir Ozentidir adl dykiide ise cezaevine giren bir yazara cezaevi
miidiiriiniin ayricalikli tutumu anlatilir. Bu ayricaligin miidiiriin nazarindaki
tek gecerli akgesi hiikiimliiniin kitap yazabilmis olmasidir. Oykiiniin
ilerleyen boliimlerinde mahktimlara gelen mektuplar1 okurken baska bir
cezaevinden yazan birinin gelen sevgili mektuplarmin miidiiriin dikkatini
cekmesi ve sonunda o mektuplarin yazarina asik olmasi anlatilir. Ciinkii
mektup o kadar samimi ve i¢ten yazilmistir ki miidiir o samimi agka asik olur
(2011: 63). Bu noktada da yazabilmenin ayricaligi ve etkileyiciligine
gonderme vardir. Kdfi Delidir Ask Oykiisiinde ise tim semavi dinlerdeki
kutsal kitaba ve giicline deginilir (2011: 16). Bu iliskilendirmenin nedeni, -
asktan kaynaklanan gilinahlar da dikkate alinarak- cehennemin giinahlar
karsisindaki ikna edici ve dizginleyici glictidiir.

Beyoglu Rapsodisi: Kurgusunu Ogrencilikten sonra da goriismeye devam
eden {i¢ lise arkadasinin, Nihat, Selim ve Kenan’in ortak yasanmisliklarina
dayandiran eser tipik bir Ahmet Umit polisiyesidir. Yazar kitabm ilk
sayfalarinda roman kahramanlarinin kisilik 6zelliklerini anlatirken onlarin
okuduklar1 (satin aldiklar1 ve/veya kiitiiphaneden &diing aldiklari)
kitaplardan yararlanmigtir. “...Kenan bastan beri metafizik konulara
ikimizden daha ¢ok ilgi gosterirdi. Benim merakim polisiye romanlards;
Sherlock Holmes’un maceralarina, ...Hercule Poirot’un karmasik cinayetleri
kolayca ¢6zmesine bayilirdim. Evimdeki kiitiiphane polisiye romanlarla
doludur. Oysa Kenan okulumuzun yash kiitliphanesinden hep korku
romanlarmi, hayalet, cadi, biyiiciilik konularin1 anlatan hikayeler
segerdi...” (2010: 12) betimlemesi kitap ve kisilik iligkisinin anlatimidir.
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Kitabin romandaki diger bir rolii de kitaplarin islenen cinayet
hakkinda ipuglarini i¢ermeleridir. Fransiz simyact Nicholas Flamel’i anlatan
Catherina Varchan kitabi ile baglayan ve siirekli kitaplar tizerinden ilerleyen
ipuclarinin  6nemi  ““...Hakikat evlerdedir. Evlerin mutfaginda, ...,
kiitiiphanededir. Kiitiiphanedeki kitaplarin igindedir. Hakikati bulmak igin
bakmak yetmez, gormek gerekir. Ey hakikati arayanlar, eve doniin,
kiitliphanenize tekrar bakin. Hakikati anlatan o kitab1 arayin. O kitab1 bulana
ne mutludur ki, hakikatin yam sira Olimsiizliigin 1s181yla  da
aydinlanacaktir...” (2010: 57) paragrafi ile verilmistir. Isaret edilen ilk
kitabin kadin yazari, katili bilen diger kisiler gibi oldiiriilmiistiir. Yazarin
Kitab1 sayesinde birgok ipucu elde edilmis ve olaylar aydinlanmaya
baslamistir. Hakikate bir kitap ve bu kitabin isaret ettigi diger kitaplar
sayesinde ulasilmistir. Romanda s6zii edilen Fransiz simyaci Flamel’in
efsanesinde de simyacinin Oliimsiizliigi ve dokundugu her seyi altina
cevirme becerisini kazanmasini saglayan seyin de bilgi ve o bilgilere
erismesini saglayan kitaplar oldugunu da ayrica belirtmek gerekir. Yazar
tarafindan secilen bu Ornek, kitabin Onemine ve degistirici giiciine bir
gondermedir.

Kavim: Dinin ve inang¢larinin gereginin cinayete, cinayet mahalline, cinayet
nedenlerine ve cinayetin agikliga kavusturulmasina dogrudan etki ettigi bir
polisiye roman olan eser farkli dinlerin mistik yanlariin yani sira farkli
mekanlar1 ile de yar1 epik bir kurguya sahip. Yazar’in en bilinen roman
kahramani Baskomiser Nevzat’in basrolde sahne aldig1 kitap ayni zamanda
tiim Ahmet Umit eserleri arasinda kiitiiphaneyi en ¢ok yiicelten paragraflara
yer verilen eserdir. ““...Ne bakiyorsunuz, ger¢ek yakin tarihte gizli. Yakin
tarih ise kiitiiphanede, sabik miidiirimiiziin  arastirdigi =~ gazete
sayfalarinda...” (2011: 370) paragrafinda yer alan kitap-kiitiiphane ve
gerceklik iligskisinden daha etkileyici olan *“...Kiitiiphanenin ahsap
kapisindan igeri girince, yillardir duymadigim bir koku karsiliyor bizi.
Kagitlar ile miirekkebin, karton ile tutkalin, ahsap ile tozun bulugmasindan,
hepsinin yillanmasindan olusan bir koku. Babam medeniyetin kokusu derdi
buna. Sadece kiitiiphanelerde duyabileceginiz bir koku... Disaridaki
kalabaligin giiriiltiisiiniin tersine, kiitliphanenin i¢inde kesin bir sessizlik,
derin bir huzur var. Camide, kilisede, sinagogdaki gibi ama daha aydinlik,
oteki diinyadan ¢ok bugiine ait bir huzur...” (2011: 371) betimlemesidir.
Kitiiphaneyi bdoylesi giizel, medeniyetle, huzurla, geg¢mis-bugiin-gelecek
denklemindeki yeriyle, insan yasamindaki yeri ile bdylesine eksiksiz
betimleyebilen bir zihin ancak kiitliphanenin ve  kitaplarinin
zenginliklerinden maksimum diizeyde yararlanmis/yararlanmaya g¢alisan bir
kisiye ait olabilir. Yazar kiitiiphaneyi boylesi yiiceltirken, bu kez kutsal kitap
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iizerinden kitab1 bir kez daha sirlarin anahtari, cinayetlerin ipucu, gizli
mesajlarin desifre araci olarak kullanmisgtir.

Bab-1 Esrar: Tiirk asilli Ingiliz sigorta eksperi Karen Kimya Greeneood un
Konya’da bulunan ve sirketi tarafindan sigortalanmis olan Yakut Otelinde
cikan yanginla ilgili incelemeler yapmak icin sehre gelmesini ve hem
sehirde, hem de kendi aile gecmisinde yaptig1 degiskenleri ¢ok sarsict bir
yolculugu anlatan roman, ilerleyen sayfalarinda son donemde oldukca
popiiler bir konu olan Mevlana ile Sems-i Tebrizl iliskisini odaga
tagimaktadir. Eserde yazarin kitaba ve kiitliphaneye iliskin motiflerin yam
stra iki karakteri konu edinen kaynaklara da gondermeler yapilmis, kitaplarin
degerleri bu yani ile de ortaya konulmustur.

Kiitliphane ve insana hissettirdikleri ile ilgili betimleme Karen’in
gozlem ve diyalogu tlizerinden sOyle anlatilmustir; “...Oda kiigliik bir
kiitliphane gibiydi. Caml raflarda altin yaldizli, bez ciltli sira sira Kitaplar,
duvarlarda cer¢evelenmis Mevlana ve donmekte olan semazen resimleri,
nereden geldigini kestiremedigim hafif bir ney sesi. Ne giizel bir yermis
burasi diye soyledim. Kiiciik ama sicak bir oda. Giizel olmaz mi. Mevldna
hazretlerinin makamt...” (2008: 346-367). Tasavvuf diisiincesinin en 6nemli
figlirliniin odasinin bir kiitliphaneye benzetilmesi son derece anlamlidir.
Kitaba iligkin paragraf da yine Karen iizerinden kurgulanmistir. ... Kii¢iik
bir kizken resimli kitaplarda okudugum biiyiiciilerle miicadele eden
sovalyelerin Oykiilerine, babamin anlattigi mucizelerle dolu Dogu
masallarina bayilirdim... Bu masallarin hepsi gizemli olaylar, muhtesem
kahramanlar, mucizelerle doluydu. Gergek hayatta higbir zaman
karsilasmayacagimi, ama yasanilan diinyay1r daha giizel, daha heyecanli,
daha anlamli kilabilecek olaganiisti olaylar...” (2008: 50-51). Yalniz
cocuklar icin yetigkinler i¢in de son benzersiz bir zenginlik olan hayal
diinyasinin en 6nemli besini olan kitap ayni zamanda giinliik hayatin telasi
icinde bazen goz ardi edilen giizeli, anlamliy1, heyecanliytr ve hepsi ile
beraber erdemi bize amimsatan ¢ok O6zel bir unsurdur. Yazar, hala
bilinmezlikleri olduguna inanilan ve taze meraklari kendine ¢eken Sems-i
Tebrizi ve Mevlana dostlugunu kendisi de birgok kitaptan yararlanmis ve bu
kitaplarin adin1 roman kurgusunun icine tagimistir. Bu yam ile kitap, Umit
i¢in de bu roman 6zelinde en 6nemli zihinsel zenginlesme aracidir.

Istanbul Hatirast: Istanbul’un tarihi mekanlarinda birbiri ardmna islenen
cinayetlerin faillerini bulmakla gorevlendirilen Bagkomiser Nevzat ve
ekibinin, heyecan1 hi¢ eksilmeyen katil kovalamacasini1 sayfalarina tasiyan
eser, bir yandan da okuru geride kalan her cinayetle birlikte Nevzat’in
hayatini, arkadaslarini, pigmanliklarini ve anilarini sorgulamasina tanik eder.
Kurguda, kitap, kiitiiphane ve okuma motiflerine ve kavramlarin 6nemine de
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bolca yer verilmistir. Hatta cinayetlerin ¢6zlimiinii gdsteren ipuglarina bir
kitaptan ulagtlir.

Biraz Yunanca bilen Nevzat, bu beceriyi nasil kazandiginm
anlatirken, “...Yunanistan’dan gelen resimli kitaplar vardi, onlara bakarken
¢O0zdiim Yuna alfabesini... (2015: 10) der. Bu ifade aslinda romanin
kahramaninin agzindan, kitaplarin okuyucularinin  ve meraklilarinin
diinyasina katabilecegi zenginliklerin yelpazesinin ne kadar genis oldugunun
bir gostergesidir. Kurguda giindem olan diger bir kitap da Kur’an’dir.
“...Gordligliniiz kitaplar Kur’an’in tefsiridir. Ben Kur’an’m tefsiri ve tevili
iizerine calistyorum. Yani Allah’in  kitabinin  goriinenin  6tesindeki
anlamlari... Kur’an’1 dogru olarak anlamayanlar ise hi¢bir zaman Allah’1
dogru olarak kavrayamaz... (2015: 133-134) paragrafinda inancin dogru ve
gerektigi gibi yasanabilmesinde kutsal kitabin ve bu kitabin dogru
yorumlanmasimin Onemine vurgu yapilmistir. Benzer bir iliskilendirme
Ibnii’l-Arabi’nin bir gece riiyasina giren Allah’mn resuliiniin buyrugu ile
yazdigini anlattig1 Fusus il Hikem adli eser arasinda da gosterilmistir (2015:
245-246). Yazar, bazi eserlerinde de degindigi gibi kitaplarin, 6zellikle de
cocukken okunan kitaplarin insanin yasaminda ne denli belirleyici
olabilecegine, hatta bu etkinin kiginin meslek se¢imini  dahi
belirleyebilecegine vurgu yapar (2015: 1909. Umit’in hayatinda da okudugu
kitaplarin yasam felsefesini hatta yazarlik meslegini se¢mis olmasinda ki
etkisi bu yaklagimda siiphesiz etkili olmustur.

Romanda dikkati c¢eken diger iliski, kitap ve modern ve
cumhuriyet¢i olmakla ilgilidir. Ozellikle gen¢ Tiirkiye Cumbhuriyet’in ilk
yillarinda kitaba ve okumaya verilen 6neme dair ufuk acici bir pencere agan
bu betimleme soyledir: “...Tam bir Cumhuriyet kadiniydi annem. Beni de,
yani tek oglunu da ¢ok iyi yetistirmek istiyordu. Bizim evde yapilmasi sart
olan ii¢ sey vardi: Kitap okumak, tiyatroya gitmek ve miize gezmek. Kitap
okumay1 seviyordum, tahmin ettigin gibi, polisiye olanlari...” (2015: 377).
Bu anlatimda kitap okuyor olmak iyi yetistirilmis bir ¢ocugun temel
Ozelligidir. Yazarin kitabin satirlar1 arasina yerlestirdigi goriise gore; bilgili,
sorgulayan ve aydin bir insan olmak, ancak kitap okumak ile olanaklidir.
Tiim bunlarin yani sira, bu romanda da seri cinayetlerin sirr1, her cesedin
yanina birakilan ve her biri farkli bir tarihe ait olan sikkeler hakkinda
yazilmis bir kitap sayesinde aciga kavusur.

Sultam Oldiirmek: Kendini gecmisi unutup, birden, beklenmedik bir
bicimde evinden ya da alisageldigi isyerinden ayrilip gitmek seklinde
gosteren psikolojik fiig hastasi ve iilkenin 6nde gelen Fatih Sultan Mehmet
Han arastirmacilarindan biri olan tarih profesorii Miistak Serhazin’in
Bagkomiser Nevzat’a eslik ettigi eser, kurgusunu bir kitapla bir makalenin,
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(Babinger’in kaleme aldig1 Fatih Sultan Mehmed ve Zamani ile Freud’un
Dostoyevski ve Baba Katilligi adli ¢aligmasi) arasina ve iligkisine
yerlestirmistir. Miistak’in  eski sevgilisi Niizhet’in sapinda Sultan
Mehmed’in tugrast bulunan bir mektup acacagi ile oldiiriilmesi ile baglayan
seriivende, birkag¢ saatligine her seyi unutmasina neden olan hastaligi ve
kendisini isaret eden cinayet delilleri nedeniyle, siipheli listesinde
Miistak’inda yer aldig1 cinayetin ve diger sirlarin agiga kavusmasinda en
etkili arag olma kimligi yazar tarafindan bu kitap ve makaleye verilmistir.

Kitabin ve makalenin ortak konusu; “...Patricide, Filicide,
Fratricide... Baba katilligi, ogul Kkatilligi ve kardes katilligi...” (2012:
28)’dir. “...Roma Imparatorlugu’nun taht savaslarinda siklikla yasanan kanli
cinayet zinciri... Iktidar icin gerekirse babayi, oglu ve kardesi dldiirmek...
Sadece Roma Imparatorlugu’nda mi1, Osmanli i¢in de gecerli degil mi bu
vahset?...” (2012: 40) saptamasi ise kitapla makaleyi i¢ginde cinayet, 6liim,
ihanet, 6ldiirme ve kisisel sorgulamanin oldugu kurgunun igine yerlestirir.

Miistak’in  Niizhet’le ortak gecmiginden bir enstantaneyi dile
getirirken soyledigi; “Cok vaktimiz ge¢misti bu saraym los odalarinda...
Vesikalarda, okunacak el yazmasi kitaplarda, minyatiirlerde, resimlerde,
giysilerde, silahlarda, miicevherlerde tarihin izini stirmiistiik birlikte. Fatih’in
Konstantiniyye’deki evi, Devlet-i aliyee-i Osmaniyye’yi yonettigi kal’a, en
onemli kararlarin1 verdigi mekan... En gilivenli siginak...” (2012: 48-49)
sozleri, her ikisinin hayatinda da profesyonel mesleklerinde de kitaplarin,
belgelerin ve diger her tiirden bilgi kaynaklarinin ne denli énemli oldugunu
gostermektedir.

Romanda sik¢a gonderme yapilan diger bir kitap da Tolstoy’un
Kroyger Sonat (Kreutzer Sonat) adli romanidir. Bos yere duyulan
kiskangligin  biiyiileyici bir anlattmi olan eserde roman kahramani
Pozdnisev’in karisin1 6ldiirmesinin itirafidir. Miistak’in son krizinden 6nce
okudugu kitap olan kitap Miistak’in eski sevgiliye beslenen kiskanglik
noktasinda katil olma olasiligini arttirmaktadir ve kahramanimizin kendisi de
bu konuda dogruyu bilmemektedir ve bu kitap bir kanit olabilir. Aslinda tiim
kitaplarin okurlarma verecegi en Onemli sey hakikattir ve bu hakikati
gormek okurun sorumlulugudur.

Yazar, bir akademisyen olan kahramanimnin kitaplhig1 araciligr ile
Tolstoy, Dostoyevski ve Halil Inalcik gibi yazarlar ile eserlerine de
gonderme yapar (2012: 73-74) ve arka palanda okurlarinin bu konudaki
farkindaliklarimi gelistirme ¢abasini ortaya koyar. “...Ciinkii ademoglu
denen bu mahliik, iyilikten ¢ok kotiiliikten anlar. Ve de ona yazik ki, erdem
dogustan gelen bir vasif degildir, insanlar1 okutmak, yetistirmek i¢in binlerce
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molla, binlerce medrese gerekir ve dahi binlerce kitap ve de onlarca
gerekir...” (2012: 237) paragrafi da bu ¢abayi biitiinlemektedir.

Romanin devaminda kurguda adi gecen tiim kitaplarin yani sira asil
aktor statiisiinde olan makale, Baskomiser Nevzat ile ekibinin de dikkatini
ceker ve bu noktadan yakalanan ipuglar1 sayesinde kitap sorularin
yanitlarinin bulundugu, cinayet faillerinin agiga ¢iktig1 bir sona ulasir.

Beyoglu’nun En Giizel Abisi: Bu eserde Ahmet Umit bizzat roman
kahramanlarindan biri olarak ve kendi ad1 ile karsimiza ¢ikar. Tiirk polisiye
roman kiilliyatinin 6nemli 6rneklerinden biri olan bu kitabin da asil karakteri
Baskomiser Nevzat’tir. Nevzat’in betimlendigi ve sadik Ahmet Umit
okurlar tarafindan neredeyse ezbere bilinen kahramanin kisilik 6zelliklerinin
serimlendigi sayfalarda, siklikla Baskomiserin Kitaba, okumaya ve hatta
kiitliphaneye kars1 takindig1 6zeni hissetmek olanaklidir. Nevzat’in komsusu
olan polisiye roman yazar1 Ahmet Umit kitabin belli boliimlerinde kurguya
dahil olur. Kitabin sonunda, bir yazar olmanin yani sira iyi de bir okur olan
komsu Ahmet Umit’in Nevzat’a son kitabt Beyoglu'nun En Giizel Abisi
romanint imzalayarak armagan etmesi, alisilagelmisin disinda bir yazar
alegorisidir. Meslegini ¢ocukluk ve genclik yillarinda okudugu kitaplardan
etkilenerek segen bir yazarn (Ahmet Umit’in kendisi), romanin
kahramanlarindan biri olmasi dahi, kendi ¢apinda kitaba ve kitap okumaya
bir saygi gosterisidir.

Elveda Giizel Vatanim: Yakin tarihimizin {lizerinde en c¢ok tartisilan
yapilarindan biri olan ittihat ve Terakki’yi merkeze alan romanin kahramam
Sehsuvar Sami, Galatasaray Lisesi’nde egitim gormiis, Selanikli geng¢ bir
adamdir. Fransa’dan diinyaya yayilan devrimci ruhun derin etkisinde olan
Sami’nin hayali yazar olmaktir ve Yahudi bir kiz olan sair Ester’e asiktir.
Birlikte Fransa’ya gitmeye karar verirler. Ancak Sami, kendisini devrime
kaptirir ve hayatlar1 bir anda tamamen degisir. Hatta Sehsuvar Sami Ittihat
ve Terakki’nin silahsoru olur. Eser roman kahramaninin kisiligi iizerinden,
Sultan Abdiilhamit’e kadar uzanan bir kurguda siklikla kitaba ve yazmaya,
yazili olanin degerine gondermeler yapar.

Sehsuvar Sami, en biiyiik tutkusu yazarliktan neden vazgegtigini

3

anlatirken soyle der; ““...Memleketin hali ortadayken... Yani vaziyet bu
haldeyken kitaplarla dolu bir odaya ¢ekilip kendimi yaziya vermek pek
dogru gelmedi...” Bu tutuma verilen “...Anliyorum, muhtemelen dogru bir
karar vermissinizdir. Ama bugiin yasananlar1 kaleme alacak bir muharririmiz
bulunsa fena mi1 olurdu? Oyle degil mi, bugiinler gececek... Evet, birilerinin

bunlar1 yazmasi lazim, Hem de en yalansiz, en hakiki haliyle...” (2015: 177)
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yanit1 aralarinda kitabin da yer aldigi bilgi aktaricilarinin ve yazili
bilginin/belgenin énemine bir gondermedir.

Sevgilisi Ester, eserde vatanin bekasi i¢in yapilacak en iyi seyin
vatan ugruna silah sikmak oldugunu diisiinen Sehsuvar Sami’yi yazarak da
vatana hizmet edilebilecegini anlatmaya calisir. “...Sen korkak degilsin
Sehsuvar. Biz korkak degiliz, biz kagmiyoruz. Aksine vatanin, milletin
basia gelenleri yazmak igin en uygun sartlar1 hazirliyoruz kendimize. Bu
kara iilkede ka¢ Sinasi, kag¢ Namik Kemal cikti... Ama senin olmak istedigin
o inkilapgilardan, o fedailerden yiizlerce var. Anlamiyor musun, sen farklisin
Sehsuvar. Iktidar1 degistirmek zordur ama daha zoru kiiltiirii degistirmektir,
yazacagin romanlar bu getin isi kolaylastirabilir...” (2015: 142). Yasananlar
edebiyatin her tiriinden de yararlanarak yazmak, gelecek kusaklara
aktarilmasimi saglamak, deneyimlerin yarinlarin esinlerine doniismesini
saglamak da ulusun kiiltliir zenginligi agisindan bir kahramanlik, hatta
vatanperverliktir. Zira ge¢misini (sosyal, kiltiirel, toplumsal vb. agidan)
bilmeyen uluslarin yarinlarda basarili olmasi olanakli degildir. Bu da ancak
aralarinda kitaplarinda oldugu kayith bilgi ve belgelerle gerceklesebilir. Her
tiirden kitabin ulusal kiiltiir diinyasinda boylesine vazge¢ilmez bir yeri s6z
konusudur.

Yazar kitaplarin insan hayatina etkisini polisiye romanlara olan
tutkusu ile bilinen Sultan Abdiilhamit ile Sehsuvar Sami’yi konusturdugu
sayfalarda da on plana ¢ikarir. Bunlardan birinde diyalog soyledir; “...-Evet
benim gibi... biiyiik bir iilkenin hiikiimdar1 olsan bile eninde sonunda hayat
sikicilagtyor. Bu sikintiin en iyi ilact hafiye romanlari. Insanin aklini
calistirtyor, hislerini keskinlestiriyor, zeka.y1 diri tutuyor. Sizi esi menendi
olmayan bir seyahate ¢ikariyor...” (2015: 211). “...-Ben biraz farkli
disiiniiyorum efendim. Edebiyat bu anlattiginiz hususlardan daha ¢ok,
insana kendi ruhunu gosterdigi i¢in bir sanattir... Hafiye romanlari,
buyurdugunuz gibi daha ¢ok zeka ile alakali. Zekice hazirlanmis matematik
problemleri gibi. Zihnimize hitap ediyor ama unutmayalim ki bir de
ruhumuz var...” (2015: 211). Bu diyalog okura, edebiyatin her tiiriinde
kaleme alinan yazilarm ve kitaplarin insan hayatinin farkli boyutlarina
getirdigi zenginlik, derinlik ve besleyiciligini anlatmaktadir.

Kirlangic Cighgr: Ahmet Umit’in  -simdilik- son kitabi olan roman
geemiglerinde ¢ocuk istismari ile ilgili sirlar1 olan yetigkinlerin, ¢cocuklarin
diinyasina dair mekénlarda ve dikkat ¢ekg¢i bir modus operandi ile pesi sira
oldiiriilmesiyle bashiyor ve siirprizlerle bezeli cinayetlerin acikliga
kavusturulmasini  slirecini  anlatiyor. Baskomiser Nevzat ve ekibi,
kurbanlardan birinin evine gittiklerinde, ayn1 sekilde ciltlenmis bir siirii
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kitabin raflarda siralandigi kitaplik dikkatlerini ¢eker. ““...Ne tiir kitaplar
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okuyormus acaba diyen Zeynep mavi kagitlarla ciltlenmis kitaplardan birini
cekti. Kitabin kapagimi acti, sayfalar1 karigtirirken ‘Bos, bombos’ diye
sOylendi saskinlikla...” (2018: 69). Tamami ayn1 bigimde ciltlenmis olan bu
defterlerin sayisi elliden fazladir. Bir kriminolog olan Zeynep’in defterlere
iligkin yorumu; “...Bu bos cergeveler, bu defterler adamin aci ¢ektigini
gosteriyor. Belki de yazsaydi yahut yazabilseydi vazgegerdi ¢ocuklari taciz
etmekten. Kendisine yapilanlarla, kendisinin yaptiklariyla yiizlesmis olurdu.
Belki affederdi kendini, belki kurbanlarindan af dilerdi...” (2018: 70)
seklindedir ve bu yorum, yazmanin insana iyi gelebilecek bir etkinlik oldugu
seklindeki genel yargiya gonderme yapmaktadir. Hemen arkasindan gelen
“...Biz de bir roman okudugumuzda kendi dertlerimizi, sikintilarimizi
unutmaz miyiz? (2018: 71) climlesi ile de kitaplarin ve onlar1 okumanin
insan iizerindeki pozitif etkilerinden s6z edilmektedir.

Romanda o6ldiiriilen ¢ocuk istismarcilarindan biri olan Hicabi’nin
yaptiklarini ve istismara dair yasadigi her seyi yazmig olmasinin nedeninin
sorgulandigi “...-Neden? Neden yazmig yaptiklarini? Biri okursa biiyiik risk.
-Yillar sonrasi i¢in, artik ¢ocuklari taciz edemeyecek hale geldiginde, bir
zamanlar yaptiklarimt okuyup yeniden ayni duygulart yasamak ig¢in...”
(2018: 189) diyalogunda ise insanoglunun yazma gereksiniminin sinirsiz
listesinden (amimsamak, animsanmak, yazdiklar1 {izerinden 6liimsiiz olmak,
tatmin duygusu vb.) bir 6rnege deginilmistir. Her ne kadar kurguda ahlaki
bir deger yitiminin yansimasi olsa da insan kendini iyi duymak, hatirlamak,
iyi duydugu zamanlar1 hatirlaylp kendini yeniden iyi duymak i¢in de
yazarlar ve bu ¢ok zaman okurlar i¢in de ilgi ¢ekici olabilir.

Sonug¢

Daha ¢ok polisiye romanlar1 ile taninan, hatta lilkemizde polisiye kitaplara
duyulan ilginin ¢eyrek yiizyildaki en 6nemli dinamosu olarak kabul edilen
Ahmet Umit, edebiyatin hemen her tiiriinde eserler kaleme alan ve oldukga
popiiler bir kimlik. Yayinlanan her yeni kitabi iilkenin edebiyat ve yaymcilik
sektoriinde giindem olan Umit’in okurlarimin kitaba iliskin tepkileri farkli
iletisim mecralarinda giinlerce konusulmaktadir. Ilgi ile takip edilen eserleri
ve popiiler olan kisiligi nedeni ile hem kitaplarinda kaleme aldiklar1 hem de
roportaj, televizyon programu gibi etkinliklerde ifade ettikleri, toplum
acisindan dikkat ceken ve farkindalik yaratan unsurlardir. Ahmet Umit’in
eserlerinde kitap, kiitiiphane ve okuma kavramlar ile bu motiflerin kurguda
kullanimina iligkin yapilan ayrintili analiz sonucunda varilan sonuglar
asagidaki maddelendirilmistir;
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e Kitap, kiitiiphane ve okuma motifleri Ahmet Umit’in eserlerinde
kurgu igerisinde en fazla yer verilen kavramlardan bazilaridir. Oyle
Ki yazarin bazi kitaplarinda s6z konusu kavramlar kurgunun ana
karakterlerinden (kiitiiphane 6zelinde ana mekanlarindan) biridir.

e Birden fazla eserde kitap, eserde anlatilan cinayetlerin, ¢&ziim
bekleyen sorularin, olaylarin neden-nasilin1 anlamanin yanitlarina
ulagtiran en 6nemli aragtir ve yeri kurgu igerisine yerlestirilecek
basak bir sey ile doldurulamaz.

e Baz eserlerde kitap ve o kitabt okumak ge¢mise (ki bu gecmis
genellikle yasamin en giizel yillar1 olarak kabul ediliyor) duyulan
6zlemin ifadesi, s6z konusu kitab1 (roman, siir, hikdye vb.) okumak
ise gegmisi tazelemenin ve tazelenmenin anahtaridir.

e Yazarin eserlerinde yansittigina gore kitap ve okumak hayatin
rutininin bir pargasidir ve yaniyla yasamdan keyif almanin en 6nemli
anahtarlarindan biridir. Kitap ve okuma, bireyin geleceginde yeni
ufuklar acan unsur, olumsuz diisiincelerden siyrilmanin ve
rahatlamanin etkili bir aracidir.

e Kitap, kiitliphane ve okumak kavramlari ile bu kavramlar1 hayata
gecirmek toplumsal bir sayginlik ve statii araci olarak kabul edilir.
Yalniz kitap yazan degil, kitap okuyan da bu sayg1 ve statiiden kendi
payina diiseni alir. Kiitliphanelerin sayginligi ise kurgunun igerisinde
havada boslukta dolasan sorulara getirdigi yanitlarla ilgilidir.

e Kitabin ve okumanin toplumsal saygmligmmin gostergesi olarak
yazarin siklikla kullandig1 araglardan biri de inang, maneviyat ve bu
alanda 6zellikle okumaya, kutsal kitaba yiiklenen (maddi ve manevi
diinyay1 kusatan, her ikisi i¢in de kilavuzluk eden) anlamdir. Bu
iligki kurgu ftzerinden kitap ve okumaya yonelik saygiyr da
beraberinde getirmektedir.

e Ahmet Umit’in dogrudan okuma ile kitap ve kiitiiphane diinyasina
getirdigi kazanimlardan biri kitaplarinda adindan s6z ettigi,
eserlerini kisaca tanittigi ve neden ulusal/evrensel edebiyat diinyasi
icin 6nemli olduklarini, bu diinyadaki yerlerini gostermeye caligtigt
aciklamalaridir. Bu sayede okur kitabin kurgusu i¢inde dogal bir
akis olarak verilen bagka yazarlar, eserleri ve eserlerinin igerigi
hakkinda bilgi sahibi olmaktadir.

e Eserlerinde zaman zaman otobiyografik anlatilar1 da kullanan Ahmet
Umit’in kurgunun igerisine yerlestirilen izlere bakildiginda, okudugu
kitaplarin, yazarlarin ve kitap kahramanlarmin onun hayatinda
yonlendirici bir etkiye sahip olduklar1 goriilmektedir. Kitaplarla,
yazarlarla ve hatta kitaplarda tamstigi kahramanlarla arasinda
bdylesi bir 6zel bag kuran yazarin eserleri iizerinden buldugu her
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firsatta kitabi ve kitap okumayi, hatta kiitiiphaneyi kitabin
kahramanina doniistiirmeye caligsmasi, en azindan kurguda bu
kavramlar isaret etmesi son derece anlasilir bir ¢cabadir.

e Ahmet Umit icin kitaplar ve kiitiiphaneler giivenilir limanlardir.
Yalniz “kitap en iyi arkadastir” aforizmasi ile sinirli kalmayan bu
iligkilendirmeye gore insan kitaplar ve kitaplara ev sahipligi yapan
kiitiiphaneler sayesinde erdemli ve etik davranmayi daha g¢abuk
Ogrenir ve kolay igsellestirir. Boylece insanin bireye doniisiimii
baslar. Bundan sonrasi daha anlamli, mutlu, farkina varilan bir
yasam i¢in atilan adimlar olacaktir.

e Yazarin eserlerinde viicut bulan kahramanlarin yollar1 ¢ok sik
kitapla ve kiitliphane ile kesisir. Kahramanin bir kitapgi olmasi,
gegmisten gilinlimiize kadar uzanan bir yelpazede kiitiiphanelerde
yasananlar, kiitiiphane gorevlisi olanlar, ¢cok iyi birer okur olan en
biiytik sirlarmi kitaplar araciligi ile gizleyen-anlatan karakterler
Umit’in kitaplarinda okurun siirekli karsilastigi bir panoramadir.
Kitap-kiitiphane-okuma odakli bu enstantanelerin Antik Cagdan
Bilgi Toplumuna uzanan seriiveni, ilgili kavramlarin gegmis-bugiin-
gelecek denkleminde iistlendikleri roliine de bir gondermedir.

e Ogzellikle kitaplara ve eserlerdeki kahramanlarin okuma tercihlerine
yiiklenen diger bir anlamda kisilerin ideoloji ve diinya goriisleri ile
ilgilidir. Bu noktada kitap ve okumak bireyin ideolojisini, diinya
goriigiini ve Tirkiye gibi bir iilkede son derece 6nemli bir kisilik
unsuru olan siyasi bakis acgisini sekillendiren dominant unsurlar
arasindadir. S6z konusu etkilesimin “rol model” anlayisi ile halkanin
icine yeni kahramanlarin dahil oldugu bir yaninin oldugunu da
belirtmek gerekir.

e Ahmet Umit'in eserlerinde kitapla ve okumakla en c¢ok
iligkilendirilen konulardan biri de agktir. Zira hem yazar i¢in yazmak
hem de okur i¢in yazilanlar1 kendi yasanmisliklar1 diizleminde bir
yere koymak en kolay anlama ve anlatma yontemlerinden biridir. Bu
ayricalikli yan yazarin oOzellikle Oykiilerinde ¢ok sik 6n plana
cikarilmistir. Her zaman maddi askla sinirhi olmayan bu iliskinin,
manevi agki da igine alacak bir genislikte sunuldugu (Bab-1 Esrar
gibi) eserler de yazarm tercihleri arasindadir.

e Eserlerin bazilarinda, kahramanlarin kisilik 6zelliklerini anlatmak
icin Oncelikle bu kisilerin okuduklar1 kitaplar, kitapliklari,
kitapliklarinda yer alan eserler hatta bu eserlerin kitapliktaki
diizenleri betimlenmistir. Bu yani ise yazar, insanlarin okuduklari
kitaplar1 onlar1 tantyabilmenin bir araci olarak 6n plana ¢ikarmigtir.

e Yazarin 6zel hayatinda yonlendirici bir yeri olan ve ¢ocuklugunda
aile biiyiiklerinden dinledigi masallardan ilham alan eserlerinde
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kitaba ve kitap okumaya yiiklenen anlamlarin, folklorik unsur olarak
masala ve s0zIii anlat1 gelenegine tagindig1 goriillmektedir.

Calisma kapsaminda ele alman 22 eserde Ahmet Umit kitap, kiitiiphane ve
okuma kavramlarina ¢ok zengin bir anlam ¢esitliligi ile yaklagsmistir. Bazen
eserdeki kurgunun ana kahramanlarindan biri, bazen olay Orgiisiiniin en
onemli ipucu, bazen okurun kitaba iliskin zihinsel Oriintiisiiniin
kolaylastiricisi, bazen gercek yazar ve eserlerine gonderme, kimi zaman da
tek paragraflik betimlemeler seklinde olan bu iliski aslinda her 6zenli okurun
dikkatini ¢ekecek bir noktadadir. Daha ¢ok iyilik, erdem, estetik haz,
duygularin ifadesi, kisilik 6zellikleri, giiven, uyum, siireklilik, gelisim ve
modernlik gibi insan hayati agisindan kiifenin pozitif tarafinda yer alan
unsurlarint1 6n plana ¢ikaran bu iliskilendirmenin okur tarafindan fark
edilmesi, ayn1 zamanda kitabin, kiitiiphanenin ve okumanin toplumsal degeri
ile saygmhigini arttiracak bir yaklagimi beraberinde getirecektir. Hig
kuskusuz, bu noktada kitap ve kiitiiphane diinyas: ile kigisel okuma
aliskanhigi ve kazamimlari Ahmet Umit ve eserlerine onemli seyler
bor¢ludur.
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Cankirih Mecbiir Efendinin Pendiyyesi
ibrahim AKYOL’
Oz

Pend/nasihat tarih boyunca Tiirk-Islam kiiltiiriinde onemli bir yere sahiptir. Ogiit
veren siirlere pendiyye, bunlarmn bir araya toplandigi eserlere pendnime veya
nasihatndme denir. Bunlar genelde ahlaki, o6giit verici eserlerdir. Nasihatler
toplumun diizenli bir sekilde devam etmesi i¢in 6nemli bir duruma gelmistir. Pend-
name / pendiyyeler dini, ahlaki ve didaktik eserler olup Islam dininin yasakladig
seylerden kaginilmasini, yapilmasini istenilen seylerin ise yapilmasini 6giitler. Bu
pendiyyeler genellikle divanlarin i¢inde yer alabilecegi gibi miistakil eser olarak da
yazilabilirler. 19. ylizyilin sonu 20. ylizyilin baglarinda Cankiri’da yasamis, alim ve
mutasavvif bir sahsiyet olan Ahmet Mecbir Efendi de béyle bir pendiyye yazmustir.

Mecblr Efendi 1852’de Cankiri’da dogmus, tahsilini ¢esitli medreselerde
tamamladiktan sonra Cerkesli Mehmet Hilmi Efendi’den tasavvuf dersleri almistir.
Aynmi zamanda mesnevihandir. Cok yonlii bir kisiligi olan Ahmet Mecbar Efendi,
kendisi hayatta iken {i¢ oglunu kaybetmis, bunlarin arkasindan mersiyeler yazmustir.
Bunlardan birisi de 18 yasinda iken vefat eden Hazim’dur.

Hazim 17 yasinda 1326/1910 senesinde Ankara Idadisine okumaya gittigi zaman
babasi ona nasihatlarini igeren bir pendiyye yazmistir. Bu pendiyyede oglunun 6nce
itikadin1 diizeltmesini, sonra faydali ilimler 6grenmesini, nefsine uymamasini,
vaktini degerlendirmesini ... istemekte, bu tarz iizere nasihat etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Pend, pendiyye, Hizim, Ahmet Mecbir Efendi, Cankiri

The Advice Poem of Mecbiir Efendi of Cankiri

Abstract

Advice has an important place in Turkish-Islamic culture throughout history. The
poems giving advice are called “pendiyye” and the works in which they are gathered
are called “pendnadme” or “nasihatndme”. These are generally moral, preaching
works. The advice has become important for society to continue on a regular basis.
Pend-nadme / pendiyyes are religious, moral and didactic works and advise us to
avoid what is prohibited by the Islamic religion and to do what it wants to do. These
advice poems are usually in the diwans or they can also be written as independent
works. At the end of the 19th century, at the beginning of the 20th century, Ahmet
Mecbir Efendi, a scholar and a sufi person who lived in Cankiri, wrote such an
advice poem.
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Mecbir Efendi was born in Cankir1 in 1852 and after completing his education in
various madrasas, he took islamic sufism lessons from Mehmet Hilmi Efendi from
Cerkes. He is a masnawi follower at the same time. Ahmet Mecbir Efendi, who was
sophisticated, lost his three sons while he was alive and wrote elegies. One of them
is Haizim. Hazim passed away when he was 18 years old.

When Hazim went to Ankara High School in 1326/1910 to study at the age of 17,
his father wrote a masnawi containing his advice. In this masnawi, he asks his son to
correct his faith, then, to learn useful knowledge, not to sin, to value his time, and to
give advice in this manner.

Key Words: Advice, advice poem, Hazim, Ahmet Mecbir Efendi, Cankiri

Giris

Pend/nasihat bir kimseye dogru yolu gostermek, yapmasi ve yapmamasi
gereken seyler lizerinde dikkatini ¢ekmek i¢in sGylenen soz, 6giittiir. Nasihat
etmek, birine yapmasi ve yapmamasi gereken seyleri sOylemektir. (Sona,
2017: 107) Nasihat / 6giit kelimesinin Farsca karsiligi pend olup bu tarzda
yazilan siirlere pendiyye', miistakil eserlere ise pend-niame / nasihat-name
denmektedir.

Miisliiman toplumlarda ictimal ve ferdi ahldkin ve diizenin
korunmasina dnem verilmis, dinin emir ve yasaklar ile gelenek ve tore
ahlaki icinde yapilmasi veya yapilmamasi gereken davranislari konu edinen
nasihat-name tiirtinde kitaplar telif edilmistir. Genellikle semavi dinlerin ve
ahlak felsefecilerinin ortaya koydugu ilkeler bu tiir eserlerin yazilmasina
zemin hazirlamistir. Bu hususta Arap ve Iran geleneginde pek cok eserin
kaleme alindigi bilinmektedir. (Kuru, 2014: 772) Kissadan hisse anlayisi
Miisliiman toplumlarin genel 6zelliklerindendir.

Nasihatnadmeler/pendnameler genelde ahlaki-didaktik eserlerdir.
I[slam toplumlar1 teorik ahlaktan ziyade ahldkin uygulamasina 6nem
vermisler, dinin emir ve yasaklar ile gelenek ve tore ahlaki icinde yapilmasi
veya yapilmamasi gereken davranmislari konu alan bu tarz kitaplarin telifi
dogrultusunda gayret sarfetmiglerdir. (Pala, 2006:409) Yunus Emre, Nabi ve
Siinsiilzade Vehbi’nin nasihatnameleri kiltiir tarihimizde dikkat ceken
eserlerdir. Bu tiirde yazilan eserlerden, degisen zaman sartlarina gore ortaya
cikan anlayig farklhiliklar1 da takip edilebilir. Her zaman icin gegerli olan
dogruluk, diiriistliik, iyilikseverlik, comertlik gibi ahlak kurallar1 istisna
edilirse glinliik ihtiyaglarla ilgili, asirlara gore, ortaya ¢ikan degisiklikler de

! Boyle bir kullanim igin bkz. Omer Fuadi, 2012: 1-174
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nasihatndmelere yansimistir. Bu bakimdan toplumsal gelisme ve
degismelerin seyrini izlemek nasihat-name tiiriindeki eserlerde miimkiindiir.
(Kaplan, 2002, 1545)

Nasihat-name/pend-name tiiriinde zengin bir edebiyat ve literatiir
olusmustur. Bu literatiir, toplumun sosyolojik ve psikolojik yapisinin tarihi
gelisimi ve degisimini ¢esitli disiplinler tarafindan daha iyi tahlil edilmesine
kaynaklik etmektedir.”

Cankirih Mecbiir Efendi

Babas1 Mehmet Sait Efendi, annesi Sabriye Hanimdir. 1269/1852’de
Cankiri’'nin  Alibey Mabhallesi’'nde dogmustur. Biiyilk dedesinin ismine
izafeten “Zaimzade” olarak bilinmektedir. Ilk tahsilini Kiitiik¢ii Hoca diye
bilinen Hact Mehmet Efendi’den, ilk Arapca dersini ise Mumcuzade Haci
Mehmet Efendiden almistir. Cankir’’da ilk defa agilan riisdiye mektebine
giderek egitimine devam etmistir. Daha sonra bir miiddet ticaret mahkemesi
katipligi yapmus, bilahare istifa etmis, Miiftli Hac1 Mustafa Hizim Efendinin
derslerine devam ederek 1301/1885 senesinde icazet almistir. Bunun tizerine
Osmanli medresesine miiderris, riistiye mektebine hiisnithat muallimi
olmustur. 1306/1890 senesinde riistiye mektebine muallim-i sani, 1308
/1892 senesinde yeni agilan Ertugrul idadisine akaid ve hat muallimi tayin
edilmis ve hayatinin sonuna kadar bu vazifede kalmistir. (Akyol, 2017: 155)
Ayrica 1310 / 1895’te medresesinin yanina bir de kiitiiphane insa ettirmis,
buraya da 1200 cilt kadar kitap bagislamistir. (Onay, 2018: 144)

Mevleviligin Konya’daki seyhi Veled Celebi’nin izniyle Mesnevi-i
Serif okutmus ve Cankir1 Mevlevihanesi mesnevihanligi ona verilmistir.
Tasavvuftaki manevi egitimini Cerkesli Naksibendi seyhi Mehmet Hilmi
Efendi’ye intisap ederek tamamlamigstir. Buna ilave olarak da tarikte ser-
halka olmuslardir. (Onay, 2018: 143)

2 Tirk Edebiyatin bu konu zengin olup bir kismu igin bkz. Pala, iskender, (2006)
“NasihatnAme” mad. TDVIA, C.32, s. 409; Mahmut Kaplan, “Tiirk Edebiyatinda
Manzum Nasihat-nameler” Tiirkler Ansiklopedisi, Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara
2002, C. 11, s. 1545-1561,; Agah Sirr1 Levend, “Ummet Caginda Ahlak
Kitaplarimiz” TDAY Belleten, Ankara 1964, s. 89-115. Mehmet Arslan, “Divan
Edebiyatinda Nasihat-nameler (Pend-nameler) ve Vak’aniivis Es’ad Efendi’nin
Pendname’si”, Tirk Dili ve Edebiyati Makaleleri, Sivas 2004, S. 4, s. 5-80; Mahmut
Kaplan, “Hayriyye-i Nabi, AKM Yayinlari, Ankara 2008, s. 1-25; Mine Mengi,
“Divan Siirinde Hikemi Tarzin Bilyiik Temsilcisi Nabi” AKM Yayinlari, Ankara
1991, s. 9-14; Mehmet Hengirmen, “Pend-name (Ogiitler ve Atasozleri), Giivahi”,
Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1r Yayinlari, Ankara 1983, s. 17. Yapilan arastirmalarda
bu kaynaklarda belirtilen nasihat-nimelerden basgka yeni nasihat-ndmeler de ortaya
¢tkmaktadir.
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Hem baba hem de anne tarafindan miinevver bir ailenin oglu olan
Ahmet Mecbir Efendi, siire kiigiik yaslarda baglamis, heniiz riistiye talebesi
iken ilk siirini yazmustir.

“On sekiz yil gezdin ey Mecbiir hevd-yi nefs ile
Talib-i askr Hak ol eyle aminla iktifa”

beytinin yanina kendi el yazisiyla distiigli notta, “Mekteb-i riisdiyeden
ihrd¢ imtihaminda berdy-1 pend, dil-i seyddya hitdben soylenmistir. Sene
88”yazmaktadir.

Divaniin incelemesinden siirdeki ilk iistadinin Tokatlt Nuri oldugu
anlasilmaktadir. Doneminin 6nemli halk sairlerinden olan Tokatli Nuri,
bircok geng saire mahlas verdigi gibi, Ahmet Mecbir’a da Vefdi mahlasim
verir. Ancak Ahmet Mecbir Efendi, mahlasini daha sonradan tamamiyla
Mecbiir’a ¢evirir ve Oylece taninir.

Ahmet Mecbiir Efendi’nin telif ettigi bilinen eserleri sunlardir: 1)
Divan-1 Mecbir® 2) imamet ve Hilafet 3) Feraiz 4) Hutbe 5) Mevlid-i Nebi
6) Arabi ve Farisi Liigat (Nahit, 1339: 101) 7) Hilafetndme-i Osmani ve
fttihatname-i islami (Conkor, 207: 67)"

Mecbir Efendi’nin yetistigi devir, Yaprakli (Tuht) Panayir1 sebebiyle
saz sairlerinin ve siir merakinin ¢cok oldugu bir dénemdir. Basarili bir talebe
olan ve kiigiik yastan itibaren siirle ilgilenen Mecbir Efendi, bu ortamdan
etkilenmistir. Divaninda heceyle yazilmis bir kogsma bulunmakla beraber
diger siirleri aruz Olgilistiyledir.  Ahmet Talat Onay onun igin, “ilk
zamanlarda hassas, miitefekkir, atak bir sair géoriinen Mecbiir Efendi’yi
son zamanlarda ahiretten miitevehhis, rahmet-i Ildhiden nevmid (iimitsiz),
hayattan miiteneffir, mariz ruhlu goriiyoruz. Bu haslette bir adamda ibda‘
kabiliyeti elbette olmaz” (Onay, 2018: 148) demektedir. Siirlerinde Molla
Cami, Mevlana, Fuzlli, Nabi ile Tanzimat donemi sairlerinden Ziya
Pasa’nin etkileri agikga goriiliir. Ziya Pasa;

Bed-asla hi¢ necibet verir mi iiniforma

Zer-diiz palan ursan esek yine esektir, derken Ahmet
Mecbiir Efendi de oglu Hazim’a verdigi nasihatta;

¥ Mecbiir Efendi’nin Divani tarafimizdan yayina hazirlanmistir.

* Conkor ilgili makalesinde Mecbtr Efendinin Hilafet ve Imamet adli eseri ile
Hilafetndme-i Osmani ve IttihatnAme-i islami adli eserleri ayri birer eser olarak
degerlendirse de kanaatimizce ikisi de ayni eserdir.
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Cahilin mal ile cah zdatina ‘izzet veremez
Ciinkii altunlu semer essege Kiymet veremez, der.

Ancak her seyden once Mecbir Efendi’nin siirlerinde hikemi bir eda ve
iisliip, tasavvufl bir anlayis her zaman icin 6n planda kendini gostermektedir.

Mecblr Efendi, hayatta iken vefat eden ii¢ oglu Abdullah Nabi
(1301/1885-1331/1915) Hazim  (1309/1893-1327/1911) ve Tayyip
(1316/1898-1334/1918) i¢in birer mersiye yazmis, kendisi de 1335/1919°da
vefat etmis, Cankiri-Saribaba’daki aile mezarligina defnedilmistir.

Ahmet Mecbir Efendinin ikinci oglu olan Héazim, babasmin
kaybettigi ilk ogludur. Kaynaklarin belirttigine gore dimagi (akli, zihinsel)
bir hastaliktan dolayr 11 Eylil 327 / 24 Eylil 1911°de vefat etmistir.
Mersiyede bir babanin oglundan beklentileri, ardindan doktiigli gozyast
vardir. Ozellikle sair, kendini Yakup Peygamberle kiyaslayarak, Allah’in

diinyada mahzun olan Hz. Yakup’u sevindirdigini ancak kendisinin ayrilik
hiizniinlin kiyamete kadar siirecegini soylemektedir.

Mersiye, gazel kafiye semasiyla aruzun “mefa‘ilin  mefa‘ilin
mefa‘iliin mefa‘ilin” kalibiyla yazilmis olup toplam 10 beyittir.

Benim ey r(i6é-1 cism ibni sefiui erdamim Odzim

Seni aldi elimden &h o Rabb-i ekremim O&dzim

Seni Oali da‘vet etdi ‘i1yd-gdh-1 cennete amma

Bafia bir yevm-i mdtem oldu ‘iyd-1 Ourremim
Oazim’

Ouda diinydda mesrr eyledi Ya‘ulb-1 maddiinu

Veli ben dasredek 6idn-i firdta miidaamim Odzim

® Bu misra Hizim’in Ramazan bayraminda vefat ettigini sdylemektedir. 30 Ramazan
1329 /24 Eylil 1911
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Cihdnda onsekiz yilda egerc¢i almadifi bir kam

Fatau taudir-i Oatudir bu wariri ebkemim O&dzim

Ne sen bildifi ne ben bu nédgehéni mevtifi
esbébifi

Bu miiskiil vyéreye dabr-i1 cemildir merhemim
Oazim

Ki sen ‘adrifi ferid-i ekmeli olmau idi odayféa

zZekd-y1 Gatifia nisbet imid-i a‘Gamim Odzim

Babafi Mecbira Oat 4&dabr-i1 cemil ecr-i cezil

versin

Ve 1114 basredek miimted olur bu matemim O&zim

MECBUR EFENDININ PENDIYYESI

Ahmet Mecbir Efendi, oglu Hazim’in 1326/1910 yilinda Ankara idadisinin
altinct smifina baslamasi dolayisiyla kendisine ogiitler iceren bir mesnevi
yazmustir. Bir Mektup basligiyla yazilan bu mesnevide sair, 1., 2., 31. ve 37.
beyitlerde pend eyledigini agikga ifade ettigi i¢cin bu manzumenin tiiriiniin
“pendiye” oldugu asikardir.  Pendiyye, aruzun “feilatiin feilatiin feilatiin
feiliin” kalibiyla yazilmistir.

Mecbir Efendi 6zetle sunlar soyler: Bu pendi Allah igin yazdigini,
tineti pak insana ozellikle ilim, irfan ve hiiner sahiplerine bdyle nasihatlarin
gerekli oldugunu, oncelikle akaidini tashih etmesini, dosdogru bir yolda
faydali ilim tahsil etmesini, nefsin heveslerinin sonu olmadigini, nefse tabi‘
olanlarm ise pigmanliklarinin ¢ok oldugunu soyler. Aziz dmrii israf etmek
yani o temiz cevheri itlaf etmek biiyilk bir hatadir. Sefihlerin sohbeti
cennette bile olsa gitmemesini, gozinii agip firsatlari zayi etmemesini
belirttikten sonra sefihlerin ve cahillerin bu inceligi bilmedigini, insanin
diinyaya yemek ve igmek i¢in gelmedigini soyler.
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8. beyitten itibaren pendiyyenin sonuna kadar ilim 6grenmenin
O6nemini anlatir. Manzume adeta ilim 6grenmenin gerekliligi konusunda bir

bildiri gibidir.
Ademifi cdhili éayvandan olur mu temyiz
‘Ilm 4 ‘irfandir eden &demi ‘dlemde ‘aziz

Mecbir Efendinin alim ve mutasavvif bir sahsiyet olmasi bastan sona
kendini gosterir. {lim 6grenmeyi sadece zahiri bilgi olarak ele almay1p irfani
bilgiye de 6zellikle dikkat ¢eker. Manzumede cehaleti yerdikten sonra ilim
taliplerine once istikamet lazim oldugunu, zahir ve batinda daima takva
iizere olmak gerektigini, meleklerin Adem’e ilminden dolay1 secde ettigini,
ilmin cevherine varis olanlarin bugiin mes’ud olduklarin1 belirttikten sonra
hemen devaminda ise “ilim” sifatinin Hakk’in zatimin mukaddes
stfatlarindan oldugunu, Hakk’1n didarin1 gérmek icin bu sifatin ariflere ayna
oldugunu soyler.

ctin Oatiin ‘ilmi mutaddes-di1fat-1 Satidir
‘Arg—-1 diddr icin ‘adriflere mir’&tidir

Mecbir Efendiye gore Allah’a vasil olabilmek igin ilim sarttir. Allah, her
peygambere ilim ile ikram etti ama Hz. Muhammed’de (AS) hepsini toplayip
tamamladi. Hz. Peygamber Hakk’in ilminin mazhari iken buna ragmen
“Rabbim, ilmimi arttir” (Kur’an-1 Kerim, 20/114) diye dua etmesi i¢in
ferman geldi. Ilim, tevekkiiliin kapisidir, riza yoludur, Hakk’r bulmakta
Resuliine tevessiildiir. Hak igin ilim 6grenip halka &greten kisi i¢in Hz. Ali :
“Bana bir harf dgretenin kélesi olurum” dedi. Hz. Ali ilim Ogreteni
medhettigine gére, hocaya hiirmet ve ta’zimde kusur etmemek gerekir. Zira
Iskender ilmin ve hiinerin faziletini idrak ettigi icin babasindan ¢ok hocasina
hiirmet etmistir.  Ilimden maksad itaat ve terbiye olup ahlakini Hz.
Peygamber’in ahlakina benzetmektir. Cahil i¢in kemalat ve ilim can elemidir
amma akil i¢in ise kalpleri kuvvetlendirmek ve ruhani lezzet almaktir. Bu
ilim Allah’mn bir sifatt olup bunu mal ve makam sahibinin yaninda rezil
eylememek gerekir. Cahiller ilim ehline diismanlik eder amma Allah onlarn
muhafaza eder. Calisip dinine hem devlete hizmet edip iki dlemde de 6ziinii
yiiceltesin. Kendine hi¢ kimseyi dost ve diisman belleme. Sana dost olarak
giizel ahlakli ilim ve hiiner sahipleri yeter. Riza yolunda tevekkiil kapisinda
sebat edesin ki Hakk’m liitfuyla yiiksek derecelere ulasasin. Senden diisiik
olan kisiler ¢alisarak daha yiiksek olabilir. Aklin1 basina al, sonra sana yazik
olur. ilim ve hiinerin bagrma otur ki pederin seninle gurur duysun. Allah’a
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hamd olsun ki mektebe girdigine ¢ok sevindim ve Hakk’in yardimiyla sana
bu pendi yazmaga mecbur oldum.

Sonu¢

Nasihat eden, 6giit veren siirlere pend dendigi icin bu tarz siirlere de
pendiyye denmektedir. Tarih boyunca Tiirk-Islam toplumlarinda yeni
nesillerin daha yetigmesi, ferdi ve ictimai ahlakin ve diizenin muhafazasina
onem verildigi i¢in Islam dininin prensipleri dogrultusunda yazilan birgok
nasihat tlirlinde eserler mevcuttur. Bu eserler ile toplumsal gelisme ve
degismelerin seyrini izlemek de miimkiindiir.

Cankirili bir alim ve mutasavvif olan Ahmet Mecbir Efendi (1852-
1919) oglu Hazim’in Ankara idadisine baslamasi {izerine bu tarzda bir siir
kaleme almistir. 37 beyitten olusan ve mesnevi nazim sekliyle yazilan bu
pendiyye, bir babanin oglundan beklentilerinin yanisira ilim Ogrenme
konusunda adeta bir bildiri gibidir. Ilme sadece diinyevi bir anlam
yiikklemekten Gte uhrevi ve irfani boyutuyla da ele alir. Bu agilardan Ahmet
Mecbir Efendi’nin pendiyyesi bu tiirdeki diger eserlerden farklidir.

PENDIYYE®
Ey benim godzlerimifi nGru olan ferzendim

Difile Allah ic¢in etdim safia isbu pendim

Boyle pend eyler eder uineti pdk inséna

B&d-0udidd udlib-i ‘ilm UG htGner U ‘irféna

Evveld cezm ile taddid-i ‘aundid eyle

Mistatim uavr ile taddil-i fevaid eyle

® Siir Bir Mektup bashgiyla yazma niishanin 51b-52b sayfalarinda bulunmaktadur.
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Bu heva [vi] heves-i nefse nihéyet youdur

Nefse tdbi' olana &ofira nedémet coudur

Ne oauddir ki ‘aziz ‘Omrufil isrdf edesii

Ya'ni ol cevher-i pékizeyi itldf edesii

GozUfli a¢ elde olan firdati gdyi' etme

Stifehéd &odbbetine cennet olursa gitme

Cinkid bu nikteyi bilmez stfehd vi nédén

Yemek icmek mi icin ‘aleme geldi insén

Ademifi cdhili éayvandan olur mu temyiz

‘T1m 1 ‘irfadndir eden &demi ‘dlemde ‘aziz

Cehl insan icin efi aubed olan evaadfdar

Céhilif méd-6adali ‘omru butun isrdfdair

Cédhilif mdl ile c8h 6&tina ‘izzet veremez

Cinkli altunlu demer essege Uiymet veremez

Istitidmetdir olan ualib-i ‘ilme lazim
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Ittind tzre ylri 6adhir u bauin daim

Feyg u tevfiu-i1 Oudd bu ikiye oldu sebeb

Bu iki olmayanifi oldu hebd sa‘yi [de] heb

Gerci her ni'met-i 0at her tuluna oldu ‘um@m

Mittaul ‘abde ‘ilim ni'meti 0&8&dir ma‘ldm

‘I1lm ic¢in etdi melek Ademe ta‘éim u siictd

Cevher-i ‘ilmine varid olan el-yevm mes ‘id

Babamiz Ademe esbab-1 seref oldu ‘uldm

Ne revadir olalim biz o serefden madrim

Ciin Oatizn ‘ilmi mutaddes &1fat-1 ®&atidir

‘Arg-1 didér icin ‘driflere mir’&tidar

Gerci bif dyet ile ba‘'d olunup clUmle resil

Lé-cerem oldu ‘ilim b&d‘'id-i 1841-1 vuaal

Her nebiye birer ‘ilm ile Oau ikram etdi

Mudtaféda hepisin cem' U itmam etdi
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Madhar-1 ‘ilm-1i 6aut iken o nebi-i di-sén

“Rabbi zidni” diye oldu yine da&dir fermén

0dad1l1 rdh-1 rigd bab-1 tevekkiildiir ‘ilm

(@

alu1l bulmatda restline tevessildir ‘ilm

Dedi ‘abde verilen 6ikmete Oatu dayr-1 kedir

Olur elbet o Uulufi sdni ‘adim ecr-i kebir

Oati icin ‘ilm otuyup oaltia dadi dgreteni

ANY

Medé icin dedi cenédb-1 ‘Ali “men ‘allemeni”

Kim eder oocasina oUrmet U ta‘dimde Uualr

Oalta menfdr olub adld gdremez feyz u Ouglr

Afilayip faglini ‘ilm U hiinerifi Iskender

Etdi iistddina ta‘déim pederinden ekder

Bir zamdn nefsifie 1dbdt-1 fagilet etme

Kendifii madhar—-1 idl&l U rezilet etme
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‘Ilmden matdad olan ud‘at ile terbiyedir

N

Ouluufiu oult-1 Resfil-i Oati ile tesviyedir

Cédhilind ‘ilm U kem&lét elem-i cénidir

‘At1le uGt-1 Guldb leddet-i rGda&nidir

Cunki bildifi bu ‘ilim bir &ifat-1 Rabb-i Celil

M&l u céh d&6ibinifi eyleme nezdinde &elil

Ehl-i ‘ilme clheld gerci ‘adévet eyler

Lik Oat anlari luufuyla diyanet eyler

danma cdhilde olan ni'‘met u cdh-1 16sén

Belki ol ni'met 4 irod-yi ‘inédn u oadelén

Umarim ki edesifi pendimi cn ile tabil

Seni her odayr-i muraddatifia Oau ede wvuafl

Calisip dinine hem devlete 0idmet eyle

Iki ‘dlemde 6ziifi madhar-1 rif‘at eyle

Kendifie kimseyi farg eyleme dost ya dismen
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Safia dostluaa yeter ‘ilm U hiiner oult-1 dbasen

Edesifi rdh-1 rigd bdb-1 tevekkiilde aebit

Luuf-1 Oatila olasin nédil-i ‘ali-derecéat

Senden ednd kisi aayretle safia faik olur

‘Aulifilz basifia al &dofira safia yaziu olur

Sen otur &dadrina ‘ilm i hinerif’

Eylesifi fadr u mibédhat senifi ile pederii

Mektebe girdigine damd ile mesrlr oldum

Luuf-1 Oaula safia pend etmege Mecbir oldum
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KURULUS DEVRINDE BiR MEMLUK SULTANI:
MELIKU'L-MUZAFFER SEYFEDDIN KUTUZ"

Fatih GUZEL™
Hiilya KARABABA CAKIR **
Oz

Bu c¢alismada, Ayn Calut zaferi ile istilacti Mogol kuvvetlerine ilk
maglubiyetlerini yasatan Melikii'l-Muzaffer Seyfeddin Kutuz’un bir Memlik
Sultan1 biyografisi ¢ercevesinde iktidar1 ve kisiligi ele alinmistir. Calisma iki
ana bolimden olusmaktadir. Birinci bélimde Kutuz’un kokeni ve
sultanliktan Onceki hayati hakkinda kaynaklarin tanidigi imkan nispetinde
bahsedilmistir. Ikinci béliimde ise Seyfeddin Kutuz’un iktidara tirmamisi, Ayn Calut
Zaferi ve bu zafer akabinde vefati ve sahsiyeti ele almmustir. Mogol istilasinin islam
diinyasim1 kasip kavurdugu bir dénemde zor sartlar altinda sultan olan Kutuz, bir
yildan az siiren sultanligi doneminde yenilmez, durdurulamaz kabul edilen Mogol
ordusunu Ayn Calut savasinda maglup ederek, Miislimanlara Mogollara karsi
miicadele edebilme azmi ve cesareti kazandirmugtir. Islam diinyasinda biiyiik bir
miicahit sultan olarak kabul edilen Kutuz, maalesef kazandigi Ayn Calut zaferinden
hemen sonra kendi komutanlari tarafindan 6ldiiriilmistir.

Anahtar Kelimeler: Seyfeddin Kutuz, Memlik Devleti, Ayn Calut Savasi,
Baybars el-Bundukdari, Mogol Istilasi.

A Mamluk Sultan in the Period Establishment: Al-Malik Al-
Muzaffar Saif Ad-Din Qutuz

Abstract

In this article, the policies and the character of Saif ad-Din Qutuz, who was
the first man that defeated the Mongolian forces during the battle of the Ain
Jalut, was studied. Saif ad- Din Qutuz was known as al-Malik al-Muzaffar in
Islamic world. This article was consisted of two main sections. In the first
part, the origin of Qutuz and his life before he became Sultan are examined.
Also in the second part, the process that reveals how Saif ad-Din Qutuz
became a Sultan, his victory of the battle of Ain Jalut, and the information
about the rest of his life are mentioned. In such a challange conditions that

* Bu makale “Memluk Sultam Seyfeddin Kutuz'un Hayati, Siyasi ve Askeri Kariyeri”
baglikl1 yiiksek lisans tezinden tiiretilmistir.
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Islamic world has been threatened by Mongols, Qutuz even he ruled as a Sultan
shorter then one year, he was able to defeat the Mongols in the battle of Mongols
who were seen as invicible. However after the battle of Ain Jalut, Mongols were
seen as defeatable anymore and Qutuz encouraged the muslims agains the Mongols.
unfortunutaley Saif ad-Din Qutuz was murdered by his own commanders soon after
his victory of battle of Ain Jalut.

Key Words: Saif ad-Din Qutuz, Mamluks, Battle of Ain Jalut, Baibars al-
Bundugdari, the invasion of Mongols.

1. GIRIiS

Calisma, Memlik Sultan1 Seyfeddin Kutuz’un (?-1260) hayatini, siyasi ve
askeri faaliyetlerini ele almayir amaclamaktadir. Kutuz’un yasadigr ve
iktidarda bulundugu zaman dilimi, islam cografyasinin Hacli isgalleri ve
Mogol tehditleri altinda adeta ¢irpindigi bir donemdir. Kutuz, yalnizca Misir
veya Tiirk-Islam tarihine degil, Diinya tarihine de yon veren bir lider
olmasina ragmen iilkemizde yeterince taninmamaktadir. Kutuz, kendisinden
sonra sultan olan Baybars’in golgesinde kalmistir. Islam tarihi kaynaklarinda
Kutuz ile ilgili bilgiler birbirinin tekrar1 olan birka¢ sayfalik bilgilerden
oteye gecmemektedir. Uluslararasi camiada da Kutuz, Baybars’in golgesinde
kalmistir. Andre Clot’un “Kélelerin Imparatorlugu Memluklerin Misir’s
(1250-1517)” isimli eserinde Ayn Calut Zaferi’nin ele alindigi kisim
“Baybars Islam’t ve Avrupa’yi Kurtariyor” baghgm tasimaktadir.’ Yazar
zaferin tiim basarilarim1 Baybars’a atfederek Kutuz’un kararsiz ve basarisiz
oldugunu iddia etmektedir. Halbuki ibn Kesir’den Mansiri’ye kadar Islam
tarihgileri Kutuz’un kitleleri pesinden siiriikkleyen karizmatik liderligine ve
savag motivasyonuna israrla vurgu yapmaktadirlar. Kutuz’un iktidara gelisi
basit bir saray darbesi ile oldu bittiye getirilen bir siire¢ degildir. Tam tersine
Misir ileri gelenleri ve imeranin fikir ittifakiyla, Ortadogu’yu kasip kavuran
Mogol istilasina karsi yapilmis bilingli bir segimdi. Kutuz, cesareti,
atilganlign ve liderlik kabiliyeti ile insanlar1 etrafina toplayabilecek
karizmatik bir liderlige sahipti. Bu ¢aligmada bir yildan az bir siirede olsa
Memluk tahtinda oturan, ancak kazandigi zaferle diinya tarihine yo6n veren
Sultan Kutuz’un hayati ele almacaktir.

2. Kutuz Adi, Kékeni ve Ailesi Hakkindaki Rivayetler

Kutuz’un tam kiinyesi Melikii’l-Muzaffer Seyfeddin Kutuz Mahmud bin
Memdud bin Harezmsah’dir. Melikii’I-Muzaffer lakabi, kendisine sultan ilan

! Clot, Andre, Kolelerin fmparalorlugu Memluklerin Misir’t (1250-1517), (Cev.
Turhan Ilgaz), Epilson Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 28.
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edildigi toplantida verilmistir.” Kutuz ise onun yaygm olarak kullanilan
lakabidir. Divan-i Lugati't-Tirk’te “kutuz” kelimesi iki sekilde yer
almaktadir. Tlki (38 ) “yaban sigir”; digeri “kutuz it” (<3#) “kudurmus
kopek” anlamumi tasimaktadir.’ Bu dénemde Misir cografyasinda hakim
kiiltiirlerden biri de Memluk genglerinin sahip oldugu Kipgak kiltiirtidiir.
Kipeak kiiltiiriinde kopek ve kurt isimlerinin geleneksel bir bigimde bozkir
kiiltiirii gercevesinde “(Qutuz, “mad dog”’= kudurmus kopek)” seklinde isim
olarak kullaniimaktadur.*

Kutuz’un Tiirk oldugu konusunda biitiin kaynaklar ittifak halindedir.
en-Niicimu ’z-Zahire’de gecen FEbu Same’nin siiri bunun en ¢arpici
delillerindendir;

Istila etmislerdi Tatarlar iilkeleri, ama Misir’'dan

Kendini feda eden bir Tiirk dikildi karsilarina;
Mahvetti, stiriilmiis tarlaya cevirdi onlart Sam’da
Vardir her belanin karsi belast kendi soyundan.”

Kutuz’un kokeni ve ailesi hakkinda en detayl bilgi Ibn Tagriberdi’nin “el-
Menhelii's-safi ve'l-miistevfi ba'de'l-vafi” isimli eserinde yer almaktadir.
Burada gegen hikdyeye gore Kutuz, ¢ocukken bir giin sahibi onu dover.
Kutuz da bir kenarda oturup aglarken onu gdren bir emir yanina yanasip
neden agladigini sorar. Kutuz da aglamasmin sebebinin yedigi dayak
olmadigini, ailesi hakkinda sarf edilen kotii sézler oldugunu sdyler. Bunun
iizerine emir, ‘senin ailen kafir degil miydi’ dediginde Kutuz, ‘hayir ben
Miisliman oglu Miislimanim, Harezmsah Mahmud’un kiz kardesinin
ogluyum. Meliklerin soyundanim, simdi ise siipiirgecilik yapiyorum, bu
halde mi olacaktim’ cevabim verir.® Kutuz’un kokeni hakkinda bu bilgiyi
Zehebi’nin, ibn Haldun’un, Yununi’nin, Suyiti’nin eserlerinde de yer
almaktadir.”, Bu sebeple Kutuz’a atfedilen Harezmsah kokenli olduguna

2 Manstri Baybars, et-Tuhfetu’l-Muliikiyyefi’d-Devieti’t-Turkiyye; Tiirk Devleti
Konusunda Sultanlara Armagan, Cev. Hiiseyin Polat, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari,
Ankara 2016, s.34.

3 Kasgarli Mahmud, DivaniiLiigat-It-Tiirk Terciimesi, Cilt: 1, (Cev. Besim Atalay),
Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Anlara 1985, s. 365.

* Golden, Peter B., “Wolves, Dogs and Qipcaq Religion”, Acta Orientalia Academia
Scientrarum Hungaricae, vol. 50, No: 1/3, 1997, s.95.

® fbn Tagribirdi, en-Niiciimu z-Zahire (Parlayan Yildizlar), ¢ev. D. Ahsen Batur,
Selenge Yayinlari, Istanbul 2013, s. 38.

® ibn Tagriberdi, el-Menhelii's-safi ve'l-miistevfiba'de'l-vafi, Muhammed Muhammed
Emin, Kahire: Darii’l-Kiitiibve'l-Vesaiki'l-Kavmiyye, 2002/1423, c. 9, s. 74.

" Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, thk. Bessar Avvad Ma’ruf, Muhyi Hilal es-
Serhan, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1985/1405, c. 23, 5.200; Ibn Haldun, Kitdbii’l-
Iber, Beyrut: Dérii’l-Kﬁtiibi’l-Ilmiyye, 1992/1413. c. 5,s. 436; Yununi, Ebi'l-
FethKutbiiddin Musa b. Muhammed b. Abdullah, ZeyluMir'ati'z-zaman,
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yonelik bu iddialar dogru kabul edilebilir. Kaynaklar arasinda iki miiellif;
Ibn Kesir ve Baybars Mansiri, Kutuz’un kdkenine dair herhangi bir bilgi
vermemektedirler.

Kaynaklar tizerinde ittifak ettigi bir diger konu da Kutuz’un dnce
Dimask’ta Ibnii’z-Zaim isimli bir kisinin kolesi iken Emir Izzettin Aybek
Tiirkmani tarafindan satin alinarak Kahire’ye gétiiriilmiis oldugudur. ® Bir
rivayete gére Aybek sultan oldugunda yanina Magribi bir miineccim gelir,
Aybek miineccime Memlukleri arasinda kimin bahtinin agik oldugunu ve
kimin Tatarlar1 yenecegini sorar, buna karsilik miineccim Kutuz’u gosterir.
Bunun iizerine Kutuz’a, kim oldugu sorulur ve Kutuz, kdkeninin
Harezmsahlara dayandigini, babasmin adimin Memdud oldugunu soyler.
Mineccim Kutuz’a Mahmud bin Memdud adin1 kullanmamasini
tenbihlemistir. ° Kaynaklarm verdikleri bilgiler degerlendirildiginde Kutuz,
Memdud isimli Harezmgah hanedanina mensup bir kisinin oglu olup,
muhtemelen Mogollar tarafindan esir alinip kole olarak satilmistir.

2.1. Kutuz’un iktidara Tirmanmsi

Kutuz’un iktidara ulasmasindaki en O©nemli etken efendisi Aybek’in
Seceriiddiir ile yaptig1 siyasi evlilik sonucu sultan ilan edilmesidir. Aybek’in
iktidarina kargi gelen Memluklerin isyanlar1 bizzat Kutuz tarafindan
bastirilmistir. Aybek’e itaat etmeyen Bahri Memluklerin lideri Aktay bizzat
Kutuz tarafindan o6ldiriilmistiir. Kutuz, basarilarindan dolayr Sultan Aybek
tarafindan saltanat naipligine atanmistir. *° 656/1258 yilinda Mogollar, islam
hilafetinin merkezi Bagdat ile birlikte neredeyse Suriye’nin de tamamini ele
gecirmislerdi. Aybek’in vefatindan sonra sultan olan oglu Ali’nin yasmnin
kiiciik olmasindan dolayr Memlukler yeni bir sultan arayisina basladilar.
Donemin tarihgilerinden Mansiri bu durumu sdyle anlatmaktadir; “Tiirk
Memlukleri kavmiyet¢ilik duygusu kapladr ve dini koruma diirtiisii onlart
harekete gecirdi. Seyfuddin Kutuz'u melik yapmaya karar verdiler, ¢iinkii
memlekette bekledikleri birligi tesis edecegine inantyorlardi. Ayrica ondan,
bekledikleri savaslarla ugrasmasini da ummaktaydilar. Ciinkii Mu ‘izz’in
oglu yasimin kiigiik olmasindan dolayr biitiin bu miicadeleyi yapamazd.
Kendisini azlederek yerine dirayet sahibi ve gayretli olusundan dolayr Emir

Haydarabad: Dairetii'l-Maarifi'l-Osmaniyye, 1954. c¢. 1, s. 368; Suyuti, Ebi'l-Fazl
Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Hiisnii'l-Muhadara fi Tarihi Misr ve'l-Kahire,
thk. Muhammed Ebii'l-Fazlibrahim, Kahire: Daru [hyai'l-Kiitiibi'l-Arabiyye,
1967/1387. c.2, s. 38.

® ibn Haldun, c. 5, s. 436.

% [bn Tagriberdi, el-Menhelii's-Safi ve'l-Miistevfi ba'de'l-Vafi, s. 74.

' Manstiri, et-Tuhfetu I-Muliikiyyefi 'd-Devleti 't-Turkiyye, s. 23.
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Seyfuddin  Kutuz Mu‘izzi’yi getirmeyi diistindiiler. Gortldigi  gibi
Kutuz’un saltanata getirilmesi konusu bir oldu bittiden ziyade dénemin ileri
gelen emirlerinin bu konudaki ittifakiyla olmustur. Bu durum Kutuz’un
iktidara gelmesinin basit bir saray darbesi olmadiginin da en biiyiik kanitidir.

Bu baslik altinda ele alinmasi gereken bir baska mesele de Kutuz
hakkinda kaynaklarda yer alan kimi menkibevi anlatilardir. ilk rivayet, bir
riiya motifidir, Kutuz kiigiik bir ¢ocukken riiyasinda Hz. Peygamberi
gordiigli ve Hz. Peygamber’in ona “sen Misir diyarina hdkim olacak ve
Tatarlart kirip gegireceksin” dedigi rivayet olunmaktadir. Bu tiirden riiya
motiflerinin bir mesruiyet zemini c¢ercevesinde sekillenmis olabilecegi
kuvvetle muhtemeldir. Bir bagka rivayet ise onceki baslikta zikredilen bir
miineccimin Kutuz’un Mogollar1 yenecegine dair kehanetidir."® Bu tiirden
menkibevi rivayetlerin tarihin her déneminde var oldugu ve halk arasinda bir
mesruiyet zemini olusturdugu bilinen bir durumdur, Osmanli Devleti’nin
kurucusu Osman Gazi’nin gordiigii aga¢ motifli riiyada buna 6rnek olarak
gosterilebilir. Bu rivayetlerin farkli versiyonlar1 {izerinden konuyu
yorumlayan Aktan’a gore; bu rivayetler iki tarihi gergeklige 151k tutmaktadir.
Birincisi, Misir’da talihsiz bir ¢cocugun bile sansi yaver giderse meziyetleri
sayesinde sultanliga kadar yiikselebilmesi; ikincisi, Sultan Kutuz’un Islam’in
hamisi ve Misir’in kurtarticisi olarak goriilmesidir."®

2.2.  Kutuz’un Siyasi ve Askeri Iktidarimin Zirvesi; Ayn Calut Zaferi

Mogollarin Suriye’nin biiyiik bir bolimiini ele gegirmesiyle bolgeye hakim
olan Eyyiibi sultan1 Nasir Yusuf, Mogollara kargt Memluk Sultan1 Nureddin
Ali’den yardim istemisti. Cok gegmeden Misir ileri gelenleri, Nureddin
Ali’nin memleket islerini idare edemeyecek kadar kiiciik oldugundan s6z
acarak “Diismanla savasabilecek giiclii bir sultana ihtiya¢ oldugunu” dile
getirmeye bagladilar. Nureddin Ali’nin yasinin kiigiikliigii miinasebetiyle
Kutuz, 17 Zilkade 657 / 5 Kasim 1259 tarihinde Memluk sultani ilan
edilmistir.

Suriye’nin biiyllk kismimi ele gegiren Mogollara, Misir yolu
tamamen ag¢ilmigti. Hiilagi Han, Misir seferi i¢in son hazirliklarin1 yaparken
biiyiitk Mogol hani Mdnge’nin 6liim haberini almigtir. Bu haber {izerine
Suriye’de tinlii Mogol kumandani Ketboga Noyan kumandasinda 10 bin

! Mansiri, et-Tuhfetu I-Muliikiyyefi 'd-Devleti 't-Turkiyye, s. 33.

12 {bn Tagriberdi, el-Menhelii's-safi ve'l-miistevfiba'de'l-vafi, s. 74.

¥ Aktan, Ali, “Sultan Kutuz ve Aynu Calut Zaferi”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Tetkikleri Dergisi, Say1: 10, 1991, s. 189.
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kisilik bir kuvvet birakan Hiilagli, yeni Mogol hanin1 se¢mek iizere
ordusunun biiyiik bir kismiyla Tebriz’e dondii.** Déniisiinden 6nce Kutuz’a
bir el¢i heyeti génderen Hiilagii, ondan kendisine tabi olmasini istemis, aksi
takdirde daha once meydana gelen katliam hadiselerinin Misir’da da aynen
tekrar edecegini bildirmistir.”

Mogol tehdidinin Misir kapisina dayanmasi {iizerine Kahire’de
toplanan savag meclisinde Memluk emirleri Mogollarla savagsmak konusunda
isteksiz olsalar da Kutuz onlann savas konusunda ikna etmistir. Kutuz
savagtan kagmayacag@inmi gostermek igin Mogol elgilerini Kkatledilerek
cesetlerini Ziiveyle kapisma astirmustir.® Toplantida alman karar geregi
orduyu savasa hazirlamak igin halktan vergi toplanmistir. Buna gore biiyiik
kiigiik herkes, bir dinar verecek, varlikli kisilerden zekatlar1 pesin olarak
almacakti. Sultan Kutuz, Mogollara karsi savasabilmek i¢cin Harezmsahlar
ordusundan sag kalip da Misir’a iltica edenleri kabul ederek onlara
ihsanlarda bulundu ve goniillerini kazandi. Daha oOnceden defalarca
Mogollarla savasmis Harezm komutanlarindan Mogollar hakkinda bilgiler
aldi."’

15 Saban 658 / 26 Temmuz 1260 tarihinde harekete gecen Memluk
ordusu, Salihiyye’ye geldi ve Haglilarla bir anlasma yapti. Bu anlagmaya
gore Memlukler, Hagli topraklarindan serbestce gecebilecek ve Haglilar
Mogollarla birlikte hareket etmeyecekti.’® Haclilar, Mogollarla savasmak
icin bir askeri birlik vermeyi dahi teklif ettiler. Fakat ihtiyat1i elden
birakmayan Kutuz, bu teklifi kabul etmeyerek anlasma ile yetinmistir."® Bu
sayede Kutuz, Haglilarin Mogollar ile ittifak yaparak ordusuna karsi arkadan
gelecek bir saldiryr bertaraf etmistir. Kutuz, Baybars’t oncii birliklerin
komutani olarak tayin ederek Gazze’ye gondermistir.”’ Bu sirada Gazze’de
bulunan Mogol komutanlarindan Baydara, hemen Ketboga’ya haber
gondererek, yardim cagirmistir. Baybars Onciiliigiindeki birlikler Gazze’de
bulunan Mogol kuvvetlerini ani bir baskinla maglup ederek Gazze’yi ele
gecirmislerdir.” Oncii birliklerin basinda bulunan Baybars esas Mogol

4 Gregory Abul Farac, Abul-Farac Tarihi, (¢ev. Omer Riza Dogrul), Cilt: II,
Ankara: TTK Yaynlari, 1987, s.575.

> Resididdin Fazlullah, Cdmiu’t-Tevarih,; (Ilhanlilar Kismi), (gev. Ismail Aka,
Mehmet Ersan, Ahmad Hesamipour Khelejani), Ankara: TTK Yaynlari, 2013, s.
55.

16 Residiiddin, s. 57.

1 Aktan, s. 192.

'8 Manstiri, et-Tuhfetu’I-Muliikiyyefi d-Devleti’t-Turkiyye, s. 35.

1 Ozbek, Siileyman, “Mogol Istilastnin Doruk Noktas1 Ayn-cilit Savasi ve
Sonuglar1”, Askeri Tarih Biilteni, Say1: 31, 1991, s. 16.

2 yigit, s. 36.

*! Residiiddin, s. 58.
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ordusunun yerini tespit ettikten sonra Kutuz’a haber gondermistir. Memluk
ve Mogol ordulari, 25 Ramazan 658 / 3 Eylill 1260 Filistin’in Nablus
yakinlarindaki Ayn Calut bolgesinde karst karsiya geldiler.”? Kutuz,
ordusunun sayisinin az oldugu izlenimini vermek i¢in ordunun bir boliimiinii
civardaki ormanlik arazilere konumlandirdi. Oncii birlik olarak Baybars’in
komutasinda saldiriya gecen ilk kuvvetler, bir slire vurustuktan sonra esas
ordunun bulundugu bodlgeye geri ¢ekildiler. Mogollar ise onlarin pesinden
giderek tuzaga cekilmis oldular. Ani manevralarla kusatilan Mogol ordusu,
tuzaga distliglinii anlayinca c¢evrelemeyi yarmak i¢in sol kanada yiiklendi.
Bunun iizerine Kutuz, bizzat o bolgeye yardima giderek, saldiriyr
piiskiirttii.”® Kutuz, ordunun ¢ogunun duyacag: sekilde “yiice Islam” diye iig
kez bagirdi. Sultanlarmin bizzat savastigini ve kendilerini tesvik ettigini
goren Memluk askerleri coskuyla savasti. Ibn Kesir, savas meydaninda
Kutuz’a dair su bilgileri vermektedir; “savas yapilirken [Kutuz'un] ati
oldiiriilmiistiir. O anda yedek atlart bulunduran sorumlulardan hi¢birini
yaninda bulamayinca kendisi atindan indi ve bir siire yerde hareketsiz kald.
Savas devam ediyordu. [...] emirlerden biri onu bu halde gériince atindan
indi ve ona kendi atina binmesini istedi [...] fakat o binmedi ve emire
“Miisliimanlart senin yararindan yoksun biwrakamam” dedi. Nihayet yedek
atlarim sorumlusu geldi. Ona bir at verdi. O da ata bindi. Emirlerden biri
onu kinadi ve “ey han, nigin o emirin atina binmedin, diismanlardan biri
seni o halde gorseydi éldiiriirdii. Senin éliimiin nedeniyle de Islamiyet helak
olurdu” dedi. ”Ben oldiiriilseydim Cennete giderdim. Islam’a gelince, onun
sahibi vardir. Falan, falan ve falan hiikiimdarlar éldiiler; ama Islamiyet’i
onlardan koruyacak baska hiikiimdarlar ortaya ¢iktilar” demistir.?*

Neticede savasi kaybeden Mogollar, arkalarinda ¢ok sayida olii
birakarak geri ¢ekilmek zorunda kagmak zorunda kalmiglardir. Kutuz,
kacanlarin pesine Baybars’t gondermistir. Takip neticesinde pek cok Mogol
askeri etkisiz hale getirildi veya esir almmistir.”

Mogol komutan: Ketboga da savas meydaninda o6ldiiriilenler
arasindaydi. ibn Kesir ve ibn Tagriberdi’ye gore Ketboga’yr 6ldiiren Emir
Cemaleddin Akkus’tur.”® Ote yandan savasi ilhanlilar nazarindan ele alan
Resididdiin Fazlullah ise Ketboga'nin sag olarak ele gecirildigini ve
Kutuz’un emri ile oldiiriildiigiinii aktarmaktadir. Hatta adi gecen kaynak,
Ketboga’nin yigitce vurustugu ve kagmayi reddettigini uzun uzadiya

?2 {bn Tagriberdi, en-Niiciimu z-Zahire, s. 37.

2 {bn Tagriberdi, en-Niiciimu z-Zahire, s. 37.

2 ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, Biiyiik Islam Tarihi, (cev. Mehmet Keskin),
Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1995, c. 13, s. 389.

% Manstiri, et-Tuhfetu’I-Muliikiyyefi 'd-Devleti’t-Turkiyye, s. 36.

% ibn Tagriberdi, en-Niiciimu z-Zahire, s. 37. Ibn Kesir, c. 13, s. 389.
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anlatmakla beraber Kutuz ile Ketboga arasinda gegen bir konusmayr da
aktarmaktadir. Buna gore Ketboga, Kutuz’a “ben kendimi bildim bileli,
padisalun kuluyum, sizin gibi gaddar ve efendisini oldiiren degil, ¢cabuk
benim hakkindaki kararini ver” demistir.?” Bu hadise kuvvetle muhtemel
Ketboga’nin anisini yiiceltmek adina yapilmig bir abarti olmalidir. Fakat
Ketboga’'nin vyigitce savastigi ve savasirken oldiigli ise muhtemelen
dogrudur. Ketboga’nin oglu ise yakalanarak Kutuz’un huzuruna getirilmistir.
Kutuz ona, “baban kac¢ti mi?” diye sordugunda, oglu “babam ka¢maz”
diyerek cevap verdigi, bunun iizerine Ketboga’y1 aradiklari ve cesedini
oliilerin arasinda bulduklarii cesedi teshis eden Ketboga’nin oglunun feryat
figan ederek agladigi Kutuz’un ise siikiir secdesi yaptig1 rivayet
olunmaktadir.?®

Mogollara karsi kazanilan bu zafer, tiim Islam aleminde sevingle
kargilanmistir. Mogollar ile is birliginde bulunan bazi Eyylbi melikleri,
savagtan sonra Kutuz’un huzuruna gelerek af dilemislerdir. Kutuz,
Mogollarin safinda Miisliimanlara kars1 savasan Banyas ve Subeyde emiri
Malik Said Hasan disinda biitiin Eyyabi meliklerini affetmistir. >Ayn Calut
yenilgisini Tebriz yakininda 6grenen Hiilagii yenilgi haberi {izerine yaninda
bulunan Suriye Eyylibi sultan1 Nasir Yusuf’u ve beraberindeki bazi kisileri
oldiirtmiistiir.* Savastan sonra Halep ve Sam, Memluklerin eline gegmis,
Eyyiibi Devleti resmen son bulmustur.®* Mogollarin ilerleyisi bu savas ile
durdurulmus, Mogollarin yenilemeyecegi diisiincesi ¢liriitilmistiir.

2.3. Sultan Kutuz’a Suikast ve Vefati

Sultan Seyfeddin Kutuz, Islam alemi ve Miisliimanlar icin bir déniim noktasi
olan bu savagtan sonra Suriye’nin muhtelif sehirlerine yoneticiler atayip
Kahire’ye gitmek i¢in yola koyulmustur.** Sultan Kutuz, Emir Baybars’a
Halep ve kasabalarini vaat etmisse de zaferden sonra fikrini degistirip
buralar1 Musul hakimi Alaeddin’e (Ali b. Bedreddin Lii’lii) verdi. Bu olay,
Kutuz ve Baybars’in arasmin ag¢ilmasima sebep olmustur.®®* Aslinda Sultan
Kutuz ile Baybars’in aralarindaki zitlik Baybars’in efendisi Aktay’in Kutuz

?" Residiiddin s. 58-59.

% ibn Kesir, c. 13, s. 399.

2 Aktan, s. 195.

%0 Sesen, Ramazan, Ha¢lilar Oniinde Sultan Baybars, Istanbul: Yeditepe Yayinlari,
2013, s.24.

31 Kusgu, Ayse Dudu, Eyyiibi Devleti Teskilan, Ankara: TTK Yayinlari, 2013, s.
181.

%2 {bni Tagriberdi, en-Niicumu 'z-Zahire, s. 39; Gregory Abu’l-Farac, c. Il, s.578.

% {bn Tagriberdi, en-Niicumu z-Zahire, s. 39.

260



Kurulus Devrinde Bir Memluk Sultani: Melikii'l-Muzaffer Seyfeddin Kutuz

tarafindan Oldiirilmesiyle baglamisti. Aktay’in Olimiinden sonra Baybars
liderligindeki Bahri Memlukleri, Suriye’ye kagarak Eyyibi hanedaninin
temsilcisi Nasir Yusuf’un yaninda yer almislardi. Mogol tehlikesi karsisinda
Nasir Yusuf’un yanlis siyasi hamleler yapmasi sebebiyle Baybars, Kutuz’a
tabi olmustur. Her ne kadar anlamli bir amag ugruna birlikte savagmis olsalar
da Baybars, savasin nihai sonucuyla istedigini elde edemeyince Kutuz’a olan
ofkesi yeniden ortaya ¢ikmustir.> ibn Tagriberdi’nin En-Niicumu 'z-Zahire
adli eserinde Kutuz’un katli hakkinda su bilgileri aktarmaktadir: “Sultan
Kutuz, Sam’da igleri diizene koyup, Dimask’a Emir Alemiiddin Sencer
Kebir’'i naib tayin ettikten sonra Misir’a donmek iizere yola koyuldu.
Salihiye’ye bir merhale mesafedeki Kuseyr denilen yere gelince, askerler
Salihiye tarafina giderken, Sultan icin otag kuruldu ve Sultan Kutuz bazi
korumalart ve emirleriyle birlikte kaldi. Aralarinda Necmeddin er-Rumi nin
Memluklarindan Emir Seyfeddin Anas Alemiiddin Sanoglu, Seyfeddin
Balaban Haruni gibi bazi emirlerin de bulundugu bir grup insan Sultan
Kutuz’u oldiirmek iizere Baybars’la soz birligi etmisti ve buna sebep de
Baybars’in Haleb naibliginden dolayi kalbinde besledigi kindi. Ordu
Salihiye’ye dogru gidince Kusayr'da kalanlar tavsan avina ¢ikman
kararlastirdilar. Sultan Kutuz atina atlayip bir tavsanin pesinden giderken
bu agiz birligi edenler de onu oldiirmek igin pesinden c¢iktilar. Biraz
uzaklasip da yanlarinda kimse kalmayinca, Baybars ona dogru yaklasip oziir
dilemek istedigini bildirdi. Kutuz izin verdi. Baybars elini 6pmek istiyormusg
gibi yapip birden iizerine ¢ullandi, Anas da gelip hamle etti. Baybars elini
tutup kiligla vurdu. Sonra digerleri saldwrip atindan diisiirdiiler ve
kargilayarak éldiirdiiler. Daha sonra kiliclarint ¢ekmek isteyen askerlere
saldirdilar ve Salihiye’deki sultan otagina kadar geldiler. Atlarindan inip
iceriye girdiler. Atabek (Farisiiddin Aktay) otagin kapisindaydi. Ona olup
bitine anlattilar. Atabek “onu hanginiz oldiirdii?” dedi. Baybars “Ben”
dedi. Atabek, “Ya hond! Geg sultanin yerine otur!” dedi. 35

16 Zilkade 658 / 23 Ekim 1260 tarihinde katledilen Kutuz’un na’si,
“Kahire’ye gdtiiriilerek once, heniiz o tarihte insa edilmemis bulunan Seyh
Takiyyiiddin zaviyesi civarina gomiilmiis, daha sonra Karafe mezarligina
nakledilerek ibn Abud zaviyesi civarina defnedilmistir. Mezar1 ziyaret edilen
bir yerdi. Baybars tahta oturunca mezarn izini kaybettirdi.*® Kutuz, yaklasik
olarak bir y11 Memluk tahtinda kalabilmistir.

¥Ibn Kesir, c. 13, s. 396; Yigit, Ismail, Memlukler 648-923/1250-1517, istanbul:
Kayihan Yayinlari, 2015. s. 39; Kopraman, Kazim Yasar, “Misir Memlukleri
(1250-1517)”, Makaleler, (Haz: E. Semih Yal¢in vd.), Ankara: Berikan Yaymevi,
2005, s. 456.

% {bn Tagriberdi, en-Niicumu z-Zahire, s. 39.

% fbn Kesir, c. 13, 5.396.
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2.4. Kutuz’un Sahsiyeti

Kutuz dis goriiniis itibariyle, kumral, giir sakalli ve viicut organlar1 diizgiin
olarak tasvir edilmektedir.*” Memluk sistemi igerisinde yetisen her geng gibi
Kutuz da koklii bir disiplin siireci ve zorlu bir askeri egitimden gegerck
yetismistir. Siiphesiz Kutuz’un karakterinin olusumda aile ge¢misinin de
rolii olmus olmalidir. Bilindigi iizere Kutuz’un iilkesi Harezmsah Mogol
istilasinin ilk magdurlarindandi. Kutuz’un biiyiik zaferi Ayn Calut onun
Mogollara kars1 bir intikami olarak degerlendirilebilir. Elbette kaynaklar bu
konuda herhangi bir bilgi vermemektedirler, fakat Kutuz’un Mogollara olan
Kininin onun Kkarakterini biiyiik oranda etkilemis olmasi kuvvetle
muhtemeldir.

Kaynaklarda Kutuz’'un kisiligi hakkinda en dikkat c¢ekici bilgi
oldiiriildiikten sonra halkin kendisine gosterdigi yogun ilgi ve onu
katledenlere kars1 gosterdigi tepkidir. Kutuz’un mezarina halkin yogun ilgisi
mevcut iktidar1 rahatsiz etmis ve mezar bilinmeyen bir yere tasnmustir.*® Bu
bilgiden Kutuz’un tebaasi tarafindan ¢ok sevilen bir lider oldugu agik¢a
anlasilmaktadir. Aragtirmacilar Kutuz’un karakteristik ozelliklerini; “cesur,
kahraman, tedbirli, dindar, iyiliksever ve bagarili bir sultan oldugunu
miittefiken kaydederler.”®® Yigit'in kitabinda ise Kutuz i¢in “Ustiin zekd ve
kabiliyeti yaninda son derece cesur olusu sayesinde, kisa siirede kendisini
gosterdi” denilmektedir.”® Oyle ki bu mahareti ve askeri hiyerarsi igerisinde
one cikmasi hasebiyle hizla yilikselmesiyle “Naibii’s saltana” mevkiinde
gorevlendirilmistir. Ibn Kesir, Kutuz hakkinda, “secaatli, bahadwr ¢ok haywr
isleyen bir kimse idi. Islam’in ve Miisliimanlarin yararina calisan bir
kimseydi. Halk kendisini ¢ok sever onun i¢in ¢ok haywr dua ederdi” seklinde
bilgi vermektedir.* Ayn Calut zaferinden sonrada yine aym miiellif, “Halkin
onde gelenleri ayan ve esraf onun siddetli heybetinden étiirii yiiziine rahat¢a
bakamyordu. [...] kiikremis bir aslan gibiydi” diyerek Kutuz’un heybetine
dikkat ¢ekmektedir.*?

Bu baslik altinda temas edilmesi gereken bir baska husus ise
Kutuz’'un efendisi Aybek’e olan sadakatidir. Baybars Manstri’nin
kroniginde “Kutuz, Secerii’d-Diirr’ii efendisine yaptiklarindan dolayr feci
bicimde  oldiirdii”  denilmektedir.® Karisi  Seceriiddiir  tarafindan

37 Zehebl, c. 23, s. 201-202.

% {bn Tagriberdi, el-Menhelii's-safi ve'l-miistevfi ba'de'l-vafi, c. 9, s. 77.
% Kopraman, s. 99-126.

0 yigit, s.30.

* ibn Kesir, c. 13, s. 369.

*2 ibn Kesir, c. 13, s. 392.

* Mansiri, et-Tuhfetu I-Mulukiyyefi 'd- Devleti 't-Turkiyye, s. 30.

262



Kurulus Devrinde Bir Memluk Sultani: Melikii'l-Muzaffer Seyfeddin Kutuz

oldiiriildiikten sonra Aybek’in intikamini almak isteyen Kutuz, mevcut siyasi
atmosfer altinda Bahri Memlukler tarafindan Seceriiddiir’iin korunmasi
miinasebetiyle efendisinin intikamint hemen alamamistir. Bir middet
beklemis vakti geldiginde harekete ge¢mistir. Onun bu hareketi aym
zamanda kendisinin temkinli bir kisilige sahip oldugunu, olaylar karsisinda
sogukkanliligini koruyarak intikam almak i¢in uygun zamani bekleyebilecek
sabirlilikta oldugunu gostermektedir.

Kutuz hakkinda kaynaklarin verdikleri bilgiler ne yazik ki bunlardan
ibarettir. Onun saltanati neredeyse tamamen Mogol tehdidi altinda
gectiginden Kutuz’un diger devlet meseleleri ile devlet teskilati, imar-
bayindirlik faaliyetleri, ekonomi, adliye gibi konularla ilgilenememistir.
Ayrica Kutuz’un evliligi, cocuk sahibi olup olmadigi konusunda kaynaklar
higbir bilgi vermemektedir. Kutuz’u 6ldiirdiikten sonra Baybars’in rakipsiz
olarak tahta ¢iktigi disiiniildigiinde muhtemelen Kutuz’un g¢ocugu, en
azindan oglu olmadigin diisiinmek makul goriillmektedir.

Ulkemizde Kutuz her ne kadar yaygimn bilinen popiiler bir tarihi
sahsiyet olmasa bile Misir’da halen minnetle hatirlanan bir kisiliktir.
Ozellikle popiiler kiiltir ve edebiyat diriinlerinde bu durum agik¢a
hissedilmektedir. Giiniimiiz Misir edebiyatinin 6nde gelen isimlerinden Ali
Ahmed Bakesir’in “Vd Isldma” adli tarihi romaninda 6zenle islenmis; biiyiik
bir kahraman olarak anlatilmis bir kisiliktir*. Romanda Kutuz, pek ¢ok iyi
ve Ustlin vasfin tasiyicisidir. Kutuz’un sahsiyeti iizerinden okuyucuya
somiirgecilige karst koyma, birlik-beraberlik ve miicadele fikri
verilmektedir.

Sonug

Kolelik insanlik tarihi kadar eski bir olgudur. Farkli amaglarla
kullanilan kolelerden biiyiik askeri birlikler de kurulmustur. Islam
diinyasinda askeri amaglarla yetistirilen koleler, Memluk olarak
isimlendirilmistir. Eyyiibilere hizmet eden Memlukler zamanla askeri
biirokrasiyi ele gecirerek Eyylibilerden sonra Misir’da bagimsiz
Memluk Sultanligint  kurmuslardir. Misir  Memlukleri  biiyiik
tahribatlara yol acan Haglilar ve Mogollara karsi Isldm diinyasinin

* Ali Ahmed Baékesir ve adi gecen eser hakkinda detayli bilgi icin Bkz. Furkan
Asya, “Ali Ahmed Bdékesir’in Va Islama Isimli Romanmnin Coziimlenmesi”, Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yaymlanmanmis Yiiksek Lisans Tezi,
Erzurum 2015.; Ayrica eser “Misir’da Sahlanis” (2011) ve “Kutsal Direnis” (1992)
adlariyla Tirkgeye ¢evrilerek yaymlanmistir.
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koruyucusu olmuslardir. Memluklerin bu sanli direnislerinin en 6nemli
aktorlerinden biri de Sultan Seyfeddin Kutuz’dur.

Sultan Kutuz, biiyiik ihtimalle Harezmsah hanedanina mensup
bir asilzade iken Mogollar tarafindan esir alinarak kole olarak
Suriye’de satilmistir. Ilk Memluk sultan1 izzeddin Aybek tarafindan
Memluk sistemine dahil olan Kutuz, sahsi kabiliyetleri ile biiyiik
emirler arasina dahil olmustur. Asil adi Mahmud iken cesareti ve
saldirganligi nedeniyle “Kutuz-Kuduz” olarak isimlendirilmistir.
Sultan Aybek’in en biiyiikk yardimcisi olan Kutuz, efendisine isyan
eden Bahri Memluklerin isyanini bastirmis, hatta rakip Memluk lideri
Fahrettin Aktay’1 bizzat 6ldiirmiistiir. Basarilarindan ve sadakatinden
dolay1 Kutuz, Aybek tarafindan sultanliktan sonra ikinci makam olan
Naibii’s-Saltana makamina getirilmistir. IslAm diinyasin1 kasip
kavuran Mogollarin Suriye’yi ele gegirip Misir kapilarina dayanmasi
iizerine panige kapilan Memluk devlet adamlari Aybek’ten sonra
sultan olan oglu Nureddin Ali’yi yasinin kiigiikliigii nedeniyle tahttan
indirerek, Mogollarla miicadelede azimli ve kararli olan Kutuz’u
sultan ilan etmislerdir. Kutuz, durdurulamaz, yenilemez olarak kabul
edilen Mogol ordusunu Ayn Calut savasinda maglup ederek, Islam
diinyasinin makds talihini ¢evirmistir. Bir yi1ldan az tahtta kalan Kutuz,
bu kisa zaman i¢inde diinya tarihine damga vurmus bir liderdir. Bir
sultan ¢ocugu ve asilzade olarak sarayda dogan Kutuz, kaderin bir
cilvesi olarak sultanliktan kolelige diismiis, sahsi kabiliyetleri ile
kolelikten sultanliga ¢ikmistir. Ulkemizde yeterince ¢alisma konusu
olmayan Sultan Kutuz’un fevkalade hayati Arap diinyasinda filmlere
ve romanlara konu olmustur.
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Sa‘di-i Sirazi’nin Gazeldeki Degisimi
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Oz

Sa‘di’nin gazelleri Gazeliyyat-i Kadim, Tayyibat, Bedayi‘ ve Havatim olmak {izere
dort kisma ayirilmigtir. Muhtemelen Gazeliyyat-i Kadim’i genglik doneminde,
Bedayi¢ ve Tayyibat’t olgunluk ve sairliginin doruk noktasinda, Havatim’i de
yaglilik déneminde s6ylemistir. Her ne kadar Sa‘di’nin gazellerinin 6zii ask olsa da,
bu ask Gazeliyyat-i Kadim’de mecazi ask, Havatim’de tasavvufi ask seklindedir.
Hatta Havatim’daki bazi gazellerde ahlak ve ziiht baskindir. Sa‘di’nin gazellerindeki
bu farklilik birgok arastirmacinin dikkatini ¢ekmistir. Bu makaledeki hedefimiz bu
farklih@in en esash delillerinden birini aragtirmaktir. Muhtemelen bu farkliligin en
onemli delillerinden biri Sa‘di’nin ask mertebelerini genellikle mecaziden ilahiyeye
dogru dogal yoldan kat etmis olmasidir, ¢linkii ihtiyarlik doneminde bu histen bir
noksanlik hissetmiyor. Bu makalede ilk 6nce Sa‘di’nin gazelleri {izerinde ¢alisan
birgok arastirmacinin goriisini ve Ozellikle Gazeliyyat-i Kadim ve Havatim
arasindaki farklari naklettik. Sonra iddialarimizi ispatlamak i¢in onun gazellerinden,
psikolojinin bugiin elde ettigi baz1 bulgulardan ve misallerden istifade ettik.
Anahtar kelimeler: Sa‘di, Gazeller, Havatim, Gazeliyyat-i Kadim.

The Change of Sa‘di in Ghazel

Abstract

The ghazels of Sa‘di are divided into four parts: Gazeliyyat-i Kadim, Tayyibét,
Bedayi‘ and Havatim. Probably Gazeliyyat-i Kadim during his youth, Bedayi‘ and
Tayyibat at the peak of maturity and poetry, Havatim also mentioned in old age.
Although the essence of Sa‘di’s ghazels is love, this love is metaphorical love in
Gazeliyyat-i Kadim, In the Havatim is in the form of mystic love. Even some of the
ghazals in the Havatim are dominated by morality and worship. This difference in
the ghazels of Sa‘di attracted the attention of many researchers. Our aim in this
article is to investigate one of the most insane of this difference. Probably one of the
most important crazies of this difference, Sa‘di love ranges are usually
metaphorically from the metaphor to the natural way, because in old age it does not
feel any deficiency. In this article, we first look at the opinion of many researchers
working on Sa‘di ghazals and especially the differences between Gazeliyyat-i

Loristin Universitesi, Fars Dili ve Edebiyati Bolimi Ogretim Uyesi/
Pejlihesndme-i Edeb-i Ginai-i Danisgah-i Sistdn ve Beldgistdn, Y1l 12, Say1 21,
Sonbahar ve Kis 1392, 5.83-102.

" Ars.Gor.Dr. istanbul Universitesi/Edebiyat Fakiiltesi/Fars Dili ve Edebiyati
Bolimii/cetinkaska@hotmail.com. Orcid Id: 0000-0002-1168-5522.

Gelis Tarihi — Received: 22.05.2019
Kabul Tarihi — Accepted: 16.09.2019

267



Dr. Al HAYDARI / Cev. Cetin KASKA

Kadim and Havatim. Then, to prove our claims, we have benefited from his ghazals,
some of the findings of psychology today.
Keywords: Sa‘di, Ghazals, Havatim, Gazeliyyat-i Kadim.

Giris

Sa‘di’nin gazelleri Gazeliyyat-i Kadim, Tayyibat, Bedayi‘ ve Havatim
olmak iizere dort kisma ayirilmistir. "Bu boliimlendirmeyi biiyiik ihtimalle
Sa‘di’nin kendisi yapmistir" (Novrizi, 1388: 171). Sa‘di gazellerde Bedayi*
ve Tayyibat’a isaret etmistir:

Al gaes O Al dia aaal 5l gl U aa o

Bu ne boy ve bu ne ince harekettir boyle? Bu boy ve endamla bu nasil bir
konusmadir boyle? Ey Sa’di daha ne kadar bu giizel vasiflart tarif
edeceksin? Onun giizel hareket ve sozleri sinirsizdir (Sa‘di, 1369: 472).

Oba gl aa cnl B 5 dal G 40 Dl il a3l ganw mlay 48
)

Eger Sa‘di’nin giizel ve bedii gazellerinden bir sey heybende yoksa hangi
armagan ve hediyeyi dost ve ailene gotiireceksin? (Sa‘di, 1369: 623)

Bu kategori islemini ister Sa‘di yapmis olsun ister bagkasi, goriinen o ki ¢ok
akillica yapilmistir. Gazeliyyat-i Kadim adindan da anlasilacagi iizere eski
zamanda (Sa‘di’nin genclik donemi) yazilmig gazellerden olusmaktadir.
Eger bu tiir gazellere Sa‘di bu adi vermisse, kesinlikle diger boliimleri
soylerken bir olay meydana gelmis ve genellikle onlarda bulunan eksiklik ve
kusurlara dokunmamustir. “Tayyibat giizel ve kusurlu olmayan gazellerden
olusmaktadir. Muhtemelen onu tertipleyenin goéziinde boyledir. Bedayi‘:
hayret verici, saskinlik veren manasindadir. Tayyibat gibi giizel gazellerden
olusmaktadir. Bu iki kategori genglik donemi heyecani gazelleriyle doludur”
(Novriizi, 1388:158). Okuyucu veya dinleyici bu gazellerin olgunluk veya
ihtiyarlik doneminde sodylenmis oldugunu diistinmektedir (Novrizi,
1388:158). Eger Gazeliyyat-i Kadim, Sa‘di’nin genglik veya delikanlilik
donemi ve Havatim da onun yaglilik donemi gazelleriyse, Tayyibat ve
Bedayi‘ (Sa‘di’nin en glizel gazelleridir) ise Sa‘di’nin olgunluk ve piskinlik
donemi gazelleridir. Hatta eger bu mevzu gergekten boyleyse, rahatlikla bazi
gazellerin yeri degistirilebilir. Gazellerden ¢ikarilacak boyle bir sonug
hakikatten uzak bir ihtimal degildir. Muhtemelen Tayyibat ve Bedayi*
zaman ve sanat bakimindan Havatim ve Gazeliyyat-i Kadim’den daha iyidir.
Tayyibét ve Bedayi‘ gazellerinin 6nemli bir boliimii Gazeliyyat-i Kadim gibi
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genglik heyecan ve coskusuyla doludur. Bedayi‘ ve Tayyibat’ta bulunan
birgok gazel, Havatim’daki gibi tasavvuf, ahlak ve ziihtten beslenmistir.

On Arastirma

Mecazi ve ilahi agk, ziiht ve ahlaka yonelme Sa‘di’nin gazellerinin kdken ve
temelini olusturmaktadir. Gazeldeki bu tezatlik her Sa‘di bilimcinin ilgisini
kendisine ¢ekmistir. Zerrinkib bunu séyle ifade eder: Sa‘di’nin iginde
diinyaya agk géziiyle bakan bir sair ve insam ahlakinin tekamiil etmesi
yolunda takip eden bir ahlak Ogretmeni bulunmaktadir (Zerrinkib,
1379:113). Ayrica Zerrinkiib suna inanmaktadir: Sa‘di’nin mecazi aski
terakki edip sonunda baska bir renk ve koku almaktadir. Ayn1 anda her iki
aski da goz oniinde bulundurdugu séylenebilir, ancak sonralar1 ozellikle
Havatim’da bu zahiri ask bir 6l¢lide yiicelik kazanmaktadir. Sa‘di’nin
viicudunda asik kendi yerini bir 6l¢lide arife birakmaktadir. (Zerrinkib,
1342:243). Hamidyan da bu ikiligi teyit ederek sunu ifade eder: "Sa‘di’nin
gazelinde geliskiler bulunmaktadir... Bunu mahir bir sahis igin ayip ve kusur
olarak telaki etmemek lazim" (Hamidyan, 1384:253). Hamidyan Sa‘di’nin
gazellerinden numuneler vererek kahramanin bir gazelde ilahi ve zahiri
masuk arasinda gidip geldigini gostermektedir. Ayrica bunu kasitli, bilingli
ve Onceden tayin edilmis bir emir olarak gérmektedir. (Hamidyan, 1384:268-
275). FurGgi de onun askinin mahliiktan baslayip, en sonunda Allah’a
ulastigina inanmaktadir (Sa‘di, FiirGgi’nin Onsozii, 1369:16). Baska bir
yerde Sa‘di’nin 6glit verici ve lirik siirin kamil bir istadi oldugunu
soylemektedir (Furagi, 1369:107).

Hasim Recebzade, Sa‘di’nin Giilistan’iyla Japon Cize Zire
Glsa’nin Giilistan adiyla anmilan "Perdkendehd-1 Sa ‘dt-1 Sebokbdri" adl
kitabin1 mukayese ederken Sa‘di’nin farkliligina isaret etmistir (Kenko,
1372:15; Dersti ve Bitd, 354; Semisa, 1370:89). Oyle goriintiyor ki
arastirmacilar daha ¢ok illetle ilgilenmis ve bu ikiligin nedeni konusunda
fazla fikir beyan etmistir. Bu arada bu tezatliga dikkat etmeyen kimseler
Sa‘di’nin gazelini bastanbasa asikane (kisisel ask) bilmistir (Ibrahimi Pr,
1389:7). Bazilar1 da Sa‘di’nin gazellerini bastanbasa ahlaki mesajlarla dolu
tasavvur etmistir (Ma‘badi, 1386:19).

Sa‘di’nin Soziinde Degisim

Bu makalede Sa‘di’nin gazellerinin (Gazeliyyat-i Kadim’den Havatim’a)
onun yasina bagli olarak asamali bir sekilde degisip, tekamiil ettigi tizerinde

269



Dr. Al HAYDARI / Cev. Cetin KASKA

durulacaktir. Dogal olarak bu degisimler birden olmamistir. Ancak
Gazeliyyat-i Kadim olarak adlandirilan boliimdeki gazellerle Havatim olarak
meshur olan gazeller karsilastirildiginda Sa‘di’nin disiincesinin degisim ve
doniisiimii tamamen asikar olarak goriinmektedir. Aslinda bu degisim
Bedayi‘ ve Tayyibat’tan baglamis ve neticesi Havatim’da belirginlesmistir.
Diisiince ve s6z soyleme islubundaki bu degisim sadece Sa‘di’ye has bir
Ozellik degildir, diger biiytiklerin eserlerinde de tamamen goriilmektedir.

Soyle bir genelleme 6ne siiriilebilir; yas, sahsiyet, cinsiyet, ortam,
siyaset gibi etkenler sairlerin siir {islubu ve siirlerini nasil beyan etmesi
gerektigi noktasinda dogrudan tesir etmektedir. Ancak bu etkiler bazen
goriinmeyebilir. A¢ik olan su ki bu faktorlerin degisimiyle sairin tslup tarzi
ve ifadesi bir 6l¢iiye kadar degismektedir. Klise bir dile sahip olan baz
sairlerin iislubunda bu degisimin goriilmemesi miimkiindiir. Asagida diger
sairlerin islup ve dilindeki bu degisimlerin numunelerini ve bunlarin bazi
nedenlerine isaret edecegiz. Muhammed Surir-1 Miulai’ye gore
Sahname’deki mitolojik, tarihi ve hamasi seyir iran halkinin hikmetiyle
irtibatsiz degildir. Aslinda kahramanlik ve mitolojik boliimdeki Riistem,
tarihi boliimde yerini Bozormihr’e vermektedir. Giirz ve topuzla elde edilen
iftihar ve 6vgii yerini akil ve diisiinceye birakmuistir... Bu durum muhtemelen
Firdevsi’nin 6mriiyle de irtibatsiz degildir (Malai, 1376: 13/23). Baz1 biiyiik
sairlerin eserlerinde bile bazen bir konu, bir mazmun veya bir sahsiyet onu
yazanin yasina bagl olarak farkli iki Uslupla sOylenmistir. Goethe
tamamlanmamus iki eseri olan Pandora ve Prometheus’da yasina bagl
olarak, Prometheus’u farkli iki sahsiyet olarak ele almaktadir. Prometheus
dramasini genglik dénemi olan 1773 yilinda yazmistir. Pandora’y1 da 1806-
1807 yillar1 arasinda kaleme almistir. Prometheus adli sahis "Prometheus”
draminda mitolojik ve Yunanli olmasindan dolay1 cesur bir sahsiyettir. Allah
karsisinda ilahlik taslamaktadir. Ancak Prometheus, Pandora adli dramda
artik biyiik bir dev degildir. Bir insan gibi yasayan ve Allah’a kars1 daha
akilli muhalefet eden bir konumdadir. Bu iki dramda Prometheus’un
farkliligin1 arastiran Gadamer, bu farkliligin en 6nemli sebebinin Goethe’nin
genglik doneminde yazdigi Prometheus’taki ifade tarzi ile yashlik
déneminde yazdigi Pandora’daki diisiince tarzi arasindaki fark oldugunu
belirtmistir. Kendisi Goethe’nin diisiince tarzinin kahraman Prometheus
sahsiyetinin  sekillenmesinde dogrudan etkili olduguna inanmaktadir
(Gadamer, 1388:72). Semisa, Hafiz hakkinda sdyle der. Hafiz’in genglik
dénemi gazellerinde cesaret ve secaat daha fazla goriinmektedir. Zahit ve
seyhler hakkindaki mizahi tislubu daha kuvvetlidir, ancak émriiniin sonunda
daha ihtiyathidir (Semisa, 1388:135). ibni Ketibe bu konuda zarif isaretler
beyan etmistir (Ibni Ketibe Dinevri, 1363:110/112). Sa‘di’nin gazeldeki
temel diislincesi asikanedir.
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Aslinda kendisi asiklik gozliigiiniin arkasindan esya ve olaylara
bakmaktadir. Sa‘di’nin gazellerindeki ask konusu hakkinda biylik
distintirler diigiincelerini dile getirmistir. Bu diisiiniirlerden her birisi onun
gazelleri konusunda ikna edici deliller sunmuslardir. Firdgi’ye gore: Hig
kimse ask alemini Sa‘di gibi anlamamis ve dile getirmemistir (Fiirdgi,
Firdgi’nin 6nsozii, 1369:16; Semisd, 1370:89; Zerrinkb, 1342:243,;
Muvahhid, 1378:91-93). Ancak bazi hususlarda da onlarin nazarlarinin aksi
Sa‘di’nin siirlerinde bulunabilir veya bazen birinin sézi digerini tekzip
edebilir. Biitiin bu ihtilafin sebebi ¢ogu arastirmacinin Sa‘di’nin gazellerini
tekdiize diisinmelerinden kaynaklanmaktadir. Oysa onun gazelleri biitiin
omriniin (Genglikten yagliliga kadar) mahsuliidiir. Onun cismani ve zahiri
sahsiyeti ile fikri ve batini sahsiyeti birlikte gelisip degismistir. Gazelleri de
bu degisimin bir yansimasidir. O yiizden Havatim’daki mecazi ask
Gazeliyyat-i Kadim’deki gibi renkli degildir. Eger gazellerin giizelliginin
kaynagini ask olarak tasavvur edersek, Sa‘di’yi siirekli olarak asik farz
edemeyiz (Desti ve Bita, 354). Bu konuda Semisa sunu ifade eder: Sa‘di’nin
gazelleri ask ve asiklik beyaninin serhinden ibaret olan gazelin asil mazmuna
sadakatle baglhidir ve bu manalarla birlikte diger tasavvufi, ahlaki ve igtimai
mazmunlardan da yararlanmistir (Semisa, 1370: 89).

Sa‘di’nin yasam ve eserlerindeki en 6nemli unsur mecazi aska ilgi
duymus olmasidir. Hatta eger Guilistan ve Bostdn’daki bazi asikane
hikayelerini (Sayilar1 dikkat ¢ekicidir) ger¢ek kabul etmesek, gazellerindeki
ifade insan1 sek ve siiphede birakmaktan baska bir ise yaramayacaktir. Ali
Desti tecahul-i arif yaparak soyle der: Acaba biitiin bu gazel ve sozii ask m1
Sa‘di’nin mayasina katmig yoksa hiiner ve yazma sanati mi? (Desti ve Bita,
348) Kendileri daha sonra gergek goriinen Sa‘di’nin asikane gazellerini
zikredip sOyle demis: Bu tiir beyitler ne yorumlanabilir mahiyettedir, ne
merhum Fiirdgi’nin dedigi gibi agikane perdesine biiriinmiis tasavvufi bir 6ze
sahiptir ve ne de ingd’ sanat1 ve mazmun olusturma olarak telaki edilebilir
(Desti ve Bita, 353). Daryls Sabir da séyle der: Sa‘di’nin gazellerindeki
0zel meziyetlerin hepsi dokunulan ve hissedilen mecazi askla ilgilidir
(Sabtr, 1370: 377-379). Baska bir yerde de sunu séyler: Eger Sa‘di’nin
teganni ve asikane goriisii olmasaydi ve agki tanimayip onunla hemhal
olmasaydi yine de siirleri bu kadar giizel ve cazibeli olur muydu? (Sabir,
1370:376) Semisa da digerleri gibi bu diisiinceyi paylasir: Sa‘di’nin siirleri
de diger biiyik sairler gibi inanilir somut O6zelliklere sahiptir. Mesela
gazellerinin ¢ogunda sanki gergek hayattan bahsetmektedir ve hususi
masuku hakkinda s6z etmektedir (Semisé, 1370:89). Henri Masse, Sa‘di’nin
gercek goriinen gazelleri hakkinda soyle der: Diisiince ve tasvir o kadar
birbirine karismus ki okuyan kisi kendisine sunu sormadan edemiyor; tasviri
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goriilmemis bir disiincenin Sa‘di’nin zihnine gelmesi miimkiin miidiir?
(Masse, 1364: 305)

Boyle bir askin varligi hayal bile olsa, Sa‘di’nin sahsiyetinin
tekamiil etmesi noktasinda esasli bir 6neme sahiptir. Sa‘di ya gercek ya da
hayalen mecazi masukla birlikte olmus ve ondan faydalanmistir. Onun igin
daha sonraki donemlerde bu mevzu sebebiyle gegen zamanin hasretini
¢ekmemis ve bu duygudan bir eksiklik hissetmemistir. Bagka bir ifadeyle
Sa‘di kétiiliiklerini doktorlarin ve hastaliklarini yargiglarin yanina gétiirecek
kimselerin ziimresinde degildi (Foucault, 1390:50). Mahmad Kamyar’a gére
eger beseri toplum Sa‘di ve Freud’un soyledigi ahlaki bozukluklari bir
hastalik olarak kabul gorse, 0 zaman miiptela olanlar hi¢bir zaman
hastaliklarini gizlemeye calismazdi. Ornegin verem, apandis veya bagimli
olan kimseler sagliklarina kavusmak i¢in doktora gideceklerdi (Kamyar,
Behmen/1347:20). Anlatilanlara gére Sa‘di’nin cismani ve iggiidiisel
sahsiyeti dogal olarak tekamil etmistir. Genglik doneminde O6zgiirce
icgiidiileri hakkinda konusmustur. Sa‘di bir¢ok gazelinde can, goniil ve
hakiki masuktan bahsetmektedir, yoksa siirleri o kadar cazibeli olmazdi.
Sa‘di diiriistce soyle der:
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Feryadim goniil atesinden ve iniltim tahammiil edemedigim bir derttendir.
Bu feryat ve inilti mecazi olarak séylenilen sozler gibi degildir (Sa‘di,
1369:514).
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Askin hakikati ve manast hakkinda sadece Sa’di soz soyleyebilir, ¢iinkii onun
kelami candan gelmektedir. Candan gelen soz mutlaka goniile tesir eder
(Sa‘di, 1369: 538).

Bu iggiidiler diigim adiyla Sa‘di’nin hafiza ve diisiince heybesine
doldurulmamis ki yashilik déneminde ortaya ¢ikmayip, zamanli zamansiz,
istemli istemsiz onun dimagiyla dile gelsin, belki onun zamaninda ortaya
¢ikmig, git gide son bulmus ve yerini daha yiice bir aska birakmustir. Bu
yiizden yaglilik ve ihtiyarlik dénemindeki gazellerinde daha fazla tasavvufi,
ahlaki ya da ruhani ve manevi asktan bahsetmektedir. Eger ihtiyarlik
doneminde asikane gazel ya da beyitler yazmis olsa bile, Gazeliyyat-i
Kadim’deki sevk ve coskunluga sahip degildir. Novrizi’ye gore: Havatim
her ne kadar gerek ilmi gerek fenni bakimdan higbir kusura sahip degilse
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bile, genglik déneminin cosku, heyecan ve durumundan habersizdir. Cosan
sel suyunun daglardan asagi yuvarlanip, diiz ovaya varip, coskunlugunu ve
giirtiltiistinii bir kenara birakip sakince akmasi gibidir (Novrazi, 1388:158).

Hamidyan gibi elestirmenler bazen agik¢a Sa‘di’nin agkini uygun ve
ideal bulup, gayet latif ve miizeyyen oldugunu kabul edip, her tiirlii yaratilig
unsurundan ve hatta her tiirlii kusurdan miiberra telaki etmisler (Hamidyan,
1384: 283). Bu goriis daha ¢ok Sa‘di’nin yashilik doneminde yazdigi
gazelleri i¢in gegerlidir. Zaten bu gazellere bakarak Daryis Sabtr, Sa‘di’nin
gazellerindeki tasavvufi beyitlerin varligini  haber vermistir (Sabdr,
1370:377). Firagi bastan asagi asikane, coskulu ve hayret verici gazellerin
icinde yer alan ahlaki ve 6giit verici gazelleri tenkit etmistir. Clinkii kendisi
esin kaynaklar1 bu kadar farkli olan unsurlar1 sairin bir yerde toplamasina
karsidir (Hamidyan, 1384:98). Fiirigi’nin bu diistincesi incedir, ancak hayret
edilecek bir sey degildir, ¢linkii Sa‘di’nin sahsiyet ve s6zii Havatim ve
Gazeliyyat-i Kadim’i sdylerken farklidir.

Glasser mecazi askin devam etmeyecegini sonunda yiiziinii zaafa
donecegini soylemistir (Glasser, 1384:212). Bu yiizden Sa‘di’nin mecazi
ask1 hakkinda nakledilenlerin aksine onun soziiniin degisimi Havatim’da ¢ok
tabii goriiniiyor. Sa‘di, Tayyibat’ta sunu dile getiriyor:
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Herkesin istek ve arzusu zamanla kérelir, ancak benim gibi bir asigin istegi
daha da artar (Sa‘di, 1369: 423).

Yukaridaki ilk misra mecazi askla ilgilidir. Sa‘di’nin kendisi onun gitmesini
iyilikle itiraf ediyor. Ikinci misra ulvi olan manevi askla ilgilidir. Bu gazelin
sOylenildigi donem Sa‘di’nin yas1 artik ilerlemistir. (Orta yaglarda olmali)
Eflatun soyle der: Bir kimse nihai maksadina ulagmak istiyorsa, agki kendine
hedef yapmali, genglik yolunda giizel cisimlere goniil vermelidir. Bir kimse
ask yolunda biitlin bu merhaleleri kat ederse sadece bir kisiye goniil
baglamay1 birakir ve bu goniil baglamay1 hakir goriir. O zaman goézleri ruhun
giizelligini goérmek i¢in agilir ve ruh giizelliginin ten giizelliginden daha
giizel oldugunu anlar. Yolun sonunda tamamen diger giizelliklerden daha
dogal ve daha hayret verici bir giizellikle karsilagir. O giizellik ebedi ve
kalic1 bir varliga sahiptir. Ne meydana gelir ne de ortadan kalkar. Belki
kendisinde ve kendisi i¢in daima ayni kalan bir seydir ve asla degisiklik
kabul etmez (Eflatun, Biti, 644). Genel olarak insan, her donemin
gereklerine, meselelerine ve sorunlarina karsi 6zel fikri egilim ve ihtiyaclara
sahiptir (Niktibeht ve Rihani, 1384:43). Buna gore gazellerde anlatilmis olan
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Sa‘di’nin aski boyle bir agamayi kat ettigi sdylenilebilir. Cilinkii yaslilik
déneminde (Havatim’da) daha az mecazi agktan bahsetmistir. Belki de bu
yiizden Miieyyed-i Sirdzi sunu sdyliiyor: "Bir iranli ¢ocuklukta Sa‘di ile
birlikte ilkokula gider, genglikte onunla aski tanir, orta yaslarda onun
islubuyla topluma karisir ve yaslilikta onunla ibadet, ibret ve diisiince
alemine ayak basar" (Mieyyed-i Sirazi, 1376:1). Sa‘di’nin nesillerin
degisiminden haberdar olmasi ve digerlerine de bu zarifliklere uymalarim
ogiitlemesi zikredilmeye degerdir (Nikibeht ve Riihani, 1384:36/447). Hafiz
gibi bir sair bile yaslihlk doneminde defalarca genclik askindan
bahsetmektedir:
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Diin gece genclik ¢agi riiyada goriindii. Yasl gibi yine bizi aska diigiiriip
divane etti (Hafiz, 1370:210).
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Sarhoslukla tekrar genclik ¢agina donmek onunla bagdas kurmak istedim,
ancak artik ayrilmistik (Hafiz, 1370: 212).

Bu degisim ve doniligiimiin Sa‘di’nin biitiin gazellerinin kapsadigi iddia
edilemez. Belki boyle bir hareketin gazellerinin 6nemli bir kisminda
goriindigi sOylenilebilir. Gazeliyyat-i Kadim’in iginde bile sinirli sayida
Havatim’a benzeyen beyitler bulunmaktadir. Ayni sekilde Sa‘di’nin genglik
heyecan ve coskusu az da olsa Havatim’da goriinmektedir.

Gazeliyyat-i Kadim ile Havatim Arasindaki Fark

Bu boliimde Gazeliyyat-i Kadim ile Havatim arasindaki bazi farklart beyan
edecegiz. Gazeliyyat-i Kadim, Sa‘di’nin genglik doneminde yazilmis ve
mecazi ask {lizerine bina edilmistir. Havatim, Sa‘di’nin yaglilik déneminde
yazilmig ve daha ¢ok manevi veya tasavvufi askla ilgilidir. Ayrica genglik
déneminin heyecan ve coskusundan azade olan bu gazellerde sair ahlak ve
ziihtten istifade etmistir. Bu farklar sekil ve muhtevada asikdr olarak
goriinmektedir.

274



Sa‘di-i Sirazi’nin Gazeldeki Degisimi

1-Muhteva

Gazeliyyat-i Kadim ile Havatim arasindaki en onemli fark muhteva ve
diistincede ortaya ¢ikmaktadir. Havatim’da galip olan diisiince tasavvufi ve
manevi ask, vaaz, ziiht ve iyi ahlaki yayginlastirma, kaza ve kadere teslim
olmaktir. Cilinkii ihtiyarlik donemi hikmette, dine, muhafazakarliga, gelenek
ve stinnete yonelmektir (Niktibeht ve Rihani, 1384: 45).
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Oyle bagislayict bir Allah’imiz var ki bir¢ok giinaha ragmen yine onun
magfiretinden iimitvariz (Sa‘di, 1369: 800).
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Ey Allah’im, eger kabul istemezsen biz nasu kurtulabiliriz? Ey Allah’im,
ihsan ve kerametinin yiizii suyu hiirmetine inayetini bizden esirgeme (Sa‘dji,
1369:804).
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Allah’a sonsuz siikiirler olsun, varligimiz onun sayesinde hayat buldu (Sa‘di,
1369: 784).
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Bir an her iki diinyaya surtini donen bir insan tevhid diinyasina ve Allah’a
inanmaya meyleder (Sa‘di, 1369: 790).

Vaaz boliimiinde gelen bu gazeller ve Havatim gazelleri sadece kalip olarak
gazelle benzemektedir:
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Nefsinin esiri olan kimse askin hakikatinde habersizdir (Sa‘di, 1369: 639).
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Benciller magukun giizelliginin sekline bakiyorlar ama masuka pak nazarla
bakanlar onda Allah’in yaratilis eserlerini goriiyorlar (Sa‘di, 1369:639).
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Ariflerin dini sema yapmaya muktedir olduklari gece, onlar igin kadir
gecesidir (Sa‘di, 1369:639).
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Her iki diinyayt terk ettigin zaman tasavvufi raksa uygun hale geleceksin
(Sa‘di, 1369:639).
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Goniil rahat ve sakin degil ki akil yoluyla ogiit vereyim de akillansin ve
marifeti kendisine rehber edinsin (Sa‘di, 1369:509).
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Ey Sa’di ¢6l yolunun zorluklarini can ile satin almadan Kdbe’ye ulagmak
olanaksizdir (Sa‘di, 1369:495).
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Hakikatin manasint bilmeyen bir insan gercekten meyvesi olmayan bir agag
gibidir (Sa‘di, 1369:236).
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Zaman kaderinin getirdiklerine riza gostermek gerekir, ¢iinkii stirekli bizim
istediklerimiz vuku bulmaz (Sa‘di, 1369:480).
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Ey ogul! Kader, acisi ve tatlistyla dnceden tayin edilmistir. Eger sen bu halet
ve tavirdan sikdyet ediyorsan, bunda kaderin ne kusuru var? (Sa‘di,
1369:473).

Zaman bakimindan zahiren Bedayi® ve Tayyibat da Havatim ve Gazeliyyat-i
Kadim’dir. Bu degisim zeminini ilk once onlarda aramak lazim, ¢iinkii
onlarda boyle beyitler az degildir:
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Eger Rum iilkesinin padisaht bile olsan, padisahligin son bulacak. Eger Sam
hiikiimdart olsan bile eninde sonunda bu is nihayette erecek (Sa‘di,
1369:805).
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Ey Sa‘di diinyadaki biitiin arzular i¢in ahiretini satma, ¢iinkii eninde
sonunda onu baskasina birakacaksin (Sa‘di, 1369:805).
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Eger Allah bir kulundan hosnut degilse, biitiin peygamberlerin sefaatinden
onu mahrum bwrakwr (Sa‘di, 1369:792).
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Allah’tan baska her seye bakman katiksiz kiifiirdiir. Halis tevhid her seye
yiiztinii doniip Allah’a yonelmendir (Sa‘di, 1369:801).

Crvadl i Gl ) (el Cres 44 Ol 4wl Cay y 5 el (4

[t vy \‘
-

Insamin teni onun cam sayesinde seref bulur. Sakin sadece giizel elbisenin
insan/igin nisani oldugunu zannetme (Sa‘di, 1369:790).
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Ey naz ve nimette sahip kimse diinyaya aldanma, ¢iinkii ebedi imkdnlar bu
diinyada yoktur (Sa‘di, 1369:793).
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Herkesin serefi onun comertligi kadardir ve herkesin biiyiikliigii ibadeti

Olgtisiindedir. Bu iki ozellikten mahrum kalan kimsenin yoklugu varligindan
iyidir (Sa‘di, 1369:793).

FiirGgi’nin tasavvufi diye ayirip vaaz boliimiine ekledigi gazel sayis1 59’°dur.
Bu gazellerden sadece iicii Gazeliyyat-i Kadim’den alinmustir. (6/32/33)
Oysa bu gazellerde vaaz koku ve rengi yoktur. Hatta bunlarda tasavvufi
icerik de gdze carpmamaktadir. Ornegin:
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Ey yar senden kagmak miimkiin degil, gonliim seni istiyor, eger istersen can
da sana kurban olacak (Sa‘di, 1369:786).

Mihed Bey tesadiif eseri olarak Sa‘di’nin gazellerinden bir¢ok beyti
tasavvufi olduklari veya 6giit verdikleri igin bir araya toplamistir. Ancak bu
beyitlerin iginde Gazeliyyat-i Kadim’den sadece bir beyit bulunmaktadir
(Muvahhid, 1378:102,107). Asikane gazellerin ¢ogunlukta oldugu Havatim
boliimiinde, masuk mabid ile karismistir. Yani tasavvufl ve asikane olarak
yorumlanabilecek beyitler, ayn1 gazelde birlikte ele alinmustir:
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Cehresi  tarif edebilecegim o ¢ehrelerden degildir. Onun c¢ehresinin

ozelliklerini bagkasina sor, ¢iinkii ben onun karsisinda hayretteyim (Sa‘di,
1369:564).

g daly e aS ) ) aae J}-\"\_\_ﬁs‘}u}‘\im&_\&ui
faﬁ\d‘)g‘/\ ~ Ca g (1 1|8

Dostluk talebinde bulunan kisinin onun pesinde avare olmast acayip
degildir. Aslinda acayip olan gey benim ona kavusup hala avare olmamdir
(Sa‘di, 1369: 564).
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Digerleri selviyi bahceye dikerler. Ey selvi boylum, eger izin verirsen seni
g0z bebegine dikecegim (Sa‘di, 1369:564).
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Eger beni kabul edip cagirirsan, melek gibi olurum ama eger azap ve
kahirla beni kendinden uzaklastirirsan, huzurdan kovulan seytan gibi olurum
(Sa‘di, 1369: 564).

Havatim’da bazen bilinen ve taninan acinin aksine usanmanin ayak izleri
goriilmektedir. Cogu zaman asigin visalini tattigi mecazi masuk ile ilgili
hadiselerin nakledilmesi dogaldir:
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Insanlarin ¢cogu sana miistak olup senin nurunla aydinlanmaktadir. Bizim

sana yaklasacak kuvvetimiz yok ve sen de insanlardan kagiyorsun (Sa‘di,
1369:625).
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Kiyamet giinii Sa ‘di’nin gonliinii hangi giinaha binaen incittigini itiraf edene
kadar etegini elimle tutacagim (Sa‘di, 1369:548).
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Ey Sa’di bundan sonra sitemi meslek edinen sevgiliye géniil baglama. Gergi
biz goniil baglamasak da o cazibeli dilberler gonliimiizii yagma ediyorlar
(Sa‘di, 1369:535).

Eger bu beyitler Gazeliyyat-i Kadim’deki beyitlerle mukayese edilse,
Sa‘di’nin diisliince dongiisii daha iyi anlagilir:
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Giizel masuk asigin kamm dokse bile, yaptigi bu isin c¢irkin oldugu
soylenilmez, ¢iinkii bu giizellige sahip giizellerin tamami béyle yapmaktadir
(Sa‘di, 1369:498).
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Eger insanlarin kanini dokmeyi arzuluyorsan, herkes senin esirindir. Aslan
biitiin cesaretine ragmen bir kuzu gibi hikmetinin oniinde bas egmeyip de ne
yapabilir? (Sa‘di, 1369:423)
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Ey her iki cihanin gam ve kederi gonliimden ¢ikin, ¢iinkii géniil yarin mekdn
ve gezinti yeridir. Artik size ilgi gdstermek ve ydri ihmal etmeye dair bir yer
kalmad (Sa‘di, 1369:447).
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Gazeliyyat-i Kadim’in tarzi bazen hamasidir. Bu niikte, bu gazellerin sairin
genglik doneminde yazilmig olduguna dair zannimizi kuvvetlendirmektedir:
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Kendisi meyhaneden sarhog geldi ve sarhoslugun verdigi sersemlikle sirlart
soylemeye bagladi (Sa‘di, 1369:421).
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Seher vaktinin riizgari ve baharin giizel kokusu iyi bir talih iizere ve
dostlarin meyillerine gore esti ve burnumuza geldi (Sa‘di, 1369:526).
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Bir giin ask mecnunluguyla ziiliiflerinle savasacagim ve o tatli dudaklarinla
heyecana gelecegim (Sa‘di, 1369:559).
s Hyladhal g pleda s 40 Aol el Gla 4 o
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Canima ulagamryorum ki onu senin i¢in feda edeyim. Eger gonliimii senden
esirgersem, baskasina nasil verebilirim? (Sa‘di, 1369:530)

Havatim boliimiindeki asikane gazellerde Sa‘di’nin lislubu bir Ol¢iide
acizanedir:
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Diinyada goniil eglendirmeyi revag haline getiren kisi ben degilim. Ya da bu
gtinahu ilk igleyen kisi ben degilim (Sa‘di, 1369:548).

U e Dl ad e cue g CuuiEs oledle o523 3l ajlar yd Jile

Akil, gonlii kederli dsiklarin halinden habersizdir. Rahat¢a uyumakta ve
insanlarin uykusuz kalmasina hakirle bakmaktadir (Sa‘di, 1369:498).
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Masuku talep etme yolunda giigsiizliigiinii ikrar eden bir sifi gibi, ben de
giizel ¢ehre karsisinda sabirli kalamiyorum ve zaafimu itiraf ediyorum
(Sa‘di, 1369:498).
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Ey Sa’di sana giizel yiizliilerin ziilfiine goniil baglama ve onun esiri olma,
ctinkii onun sac¢lart insani tutsak ediyor demedim mi? (Sa‘di, 1369:498)

Sa‘di, Havatim’da hatta memduhlarin1 bile 6vmektedir, acak
Gazeliyyat-i Kadim’de bu diistince yoktur:
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Sen Sa ‘di’ye bir defa bakan, makam ve riitbe sahibi Semseddin Ciiveyni gibi
yapma (Sa‘di, 1369:627).

2-Sekil

Sa‘di bitiin sairler gibi gazelde nese verici ve raks edici doniigimli
vezinlere o6zel ilgi gostermistir. Feildtii fdildtiin, feildti fdilatin Imiifteiliin
mefailiin, miifteiliin mefdiliin gibi hizli ve vurgulu vezinleri heyecan verici
manalar i¢in kullanmistir (Vahidyan Kamyar, 1363:73). Genglik donemi de
cosku, eglence, duygu ve hislerin kontrol edilmedigi donemdir (Nikibeht ve
Rihani, 42). Havatim’da bulunan 72 gazelden (Bunlardan 63 gazel Havatim
boliimiinde ve 9 gazel de 6giitler boliimde yer almaktadir.) sadece iki gazel
bu vezinlerle soylenilmistir. Onlardan ilki bastanbaga tasavvufi ve
zahidanedir. I¢inde masukun goriinmedigi bu gazel 6giitler boliimiinde yer
almaktadir:
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Eger sarap zevki sende iilfet peyda ederse her sabah baska bir zevk
bulacaksin (Sa‘di, 1369: 790).

A A

Diger gazel de asagida yer alan meshur gazeldir. Fiirigi onu Tayyibat ve
Havatim arasinda miisterek olarak zikretmistir. Yusufi niishasinda Tayyibat
bolimiinde yer almistir (Sa‘d1, 1385:177).
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Birak bahar bulutu gibi aglayalim, ¢iinkii sevgilinin vedasi zamaninda sert
tastan bile inilti yiikselmektedir (Sa‘di, 1369:578).

37 gazelden olusan Gazeliyyat-i Kadim’den sadece 5 gazel donisiimlii
vezinlerle soylenilmistir. (Bu gazellerden otuz dordii Gazeliyyat-i Kadim,
ticli de vaaz bolimiinde yer almaktadir) Ayrica Havatim’da daha cok
yumusak vezinler kullanilmustir. Ornegin; 1-Muzdri-i miisemmen-i ahreb-i
mekfiif-i mahzif. 2-Miictes-i miisemmen-i mahbiin-i mahzif. 3-Remel-i
miisemmen-i mahbiin-i mahziif. Bu li¢ vezin vurgulu olmayip Sakin konusma
tabiatina yakindir (Semisa, 1388:132).

Asagidaki cetvel Sa‘di’nin Havatim ve Gazeliyyat-i Kadim adl iki
boliimde coskulu ve yumusak vezinleri kullandiginin gostergesidir.

Cetvelde Havatim ve Gazeliyyat-i Kadim’deki coskulu ve yumusak vezinler
gosterilmistir:

Muzdéri-i Miictes-i Remel-i Doniisiimlii
miisemmen-i miisemmen-i miisemmen-i Vezinler

ahreb-i  mekfiif-i  mahbiin-i mahbiin-i
mahzif mahzif mahzif

Havatim 9 Gazel %14 17 Gazel %27 15 Gazel %24 2 Gazel %3
(72 Gazel)

Gazeliyyat- 4 Gazel %11 8 Gazel %23 5 Gazel %4 5 Gazel%14
i Kadim

(35 Gazel)

Havatim’daki baz1 gazellerde daha wuzun rediflerden istifade
edilmistir. Redifin varli§1 dogal olarak gazelin tekdiizeligini artirmis ve onun
heyecan ve coskusunu bir 6l¢lide azaltmigtir:
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Ey sevgili madem benim gonliimii ¢aldin. Elimi tut ¢iinkii senin himayen
olmadan dlecegim (Sa‘di, 1369:523).

Havatim gazellerinin beyit sayisimin Gazeliyyat-i Kadim’e gore
fazlaligi. Muvahhid soyle der: Saf asikane siirler kisadirlar. Delili de uzun
siirde nadiren siddet ve hiddet gibi duygusal hisler bastan sona kadar
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muhafaza edilebilir (Muvahhid, 1378:88). Gazeliyyat-i Kadim’in toplam
beyit sayist Havatim’in beyit sayisindan daha azdir. Gazeliyyat-i Kadim’in
beyit sayis1 yaklagik dokuzdur, ancak Havatim’in beyit sayis1 daha fazladir.
Hatta Havatim’da yirmi beyitlik gazel de bulunmaktadir (383. Gazel).

Sa‘di’nin Havatim’daki dili nesre yakindir. Yani onda nesir mantigi
hakimdir. Sair bir tahayyiil ¢esidini icat etmek igin nesir diizenini daha az
bozmustur. Bu gruptaki gazeller (Havatim) nesir gibi gilizeldir. Ciinkii bu
gazelleri isi bilen, vezne ve kafiyeye hakim bir edip ve edebiyat alaninda
tistad olan bir kisi manzum olarak yazmistir (Novriizi, 1388:158). Daha 6nce
soyledigimiz gibi Sa‘di’nin Havatim’daki beyitlerinin ¢ogu Sa‘di’ye has
olan genglik cosku ve sevincinden hatta siir cevheri ile hayalden uzaktir. Bu
sebepten dolay1 bazi elestirmenler boyle beyitleri zayif kabul etmislerdir.
Cihanbahs Novrizi bir makalede bu konuya deginmis ve ayni mazmunlara
sahip beyitleri birbiriyle mukayese etmistir. iki numuneye isaret edilecektir.
(Asagidaki 1 numarali beyitler Havatim, 2 numarali beyitler Tayyibat adli
gazellerdir.)

Eger giizel yiizliiler bir bakis icin canmimizi isteseler, bu muamele igin haziriz.
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Ey kervanci, eger o giizel sevgili bir cana karsilik ¢ehrene bakacaksa, ben
onu satin almaya hazirim.
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Eger azizler kammi dokmek icin kili¢ ¢ekseler, o zaman bile onlarin yiiziine
biiyiik bir meyil ve dikkatle bakacagim.
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Eger kilicimi dostlara vurmak icin kimindan ¢ikarwsa, dostluk iddiasinda
bulunacak ilk kisi benim (Novrazi, 1388:163).

Gorildiigii gibi Tayyibat beyitlerinde goriilen cosku ve seving Havatim
beyitlerinde yoktur. Ancak su niikteyi de unutmamak lazim: Havatim
beyitleri Sa‘di’nin yashilik donemi ile ilgilidir. Gengligin cosku ve sevinci
tamamen Sa‘di’nin goniil ve zihninde sénmiistiir. Kuskusuz dilinde de boyle
tecelli etmis olmasi tuhaf degildir. Elbette bu tiir beyitler Sa‘di’nin baska
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gazellerinde de az degildir. Bize gore bu tiir beyitler siirin sinirima varmamak
degil de siirin sinirin1 gegmistir. Soylenildigine gore Sa“di hatta Fars nesrinin
(fail, mefil, fiil) yap1 ve olusumunu birbirine karistirip, bu yolla yalanci bir
hayalli beyitte yiiklemeyi gerekli gormiiyor, gorildiigi tizere belki bu nazma
riayet etmeyi kasten yapiyor. Oyle goriiniiyor ki kendisi Havatim’da sanatin
doruk noktasini hiinersizlik olarak goriiyor. Belki bu mana sebebiyle Sefi‘i-
yi Kedkeni ¢oklu duyuma sahip siirleri kinayip reddetmistir. Kedkeni soyle
der: Bu tiir sairleri anlamak, onlar gibi s6z sdylemek ve hatta i¢ ice girmis
farkli kelimelerden bedii bir tasvir elde etmek igin gelecek yiizyillarin en
miitkemmel bilgisayarlarindan yararlanmak gerekecektir:

M}b&i}n‘oﬁja\‘)&a)ﬂ.ﬁzu J‘)_’t_“i“_ll_“l"k_\J‘)g\_'(.\.\_uJ

Acizlere nasil yiiriinecegini ogretmek icin elimi tuttu ve adim adim gotiirdii
(Sefi‘i, 1386:416).

Havatim: Gazeliyyat-i Kadim, Bedayi® ve Tayyibat ile karsilastirildiginda
kendisinde daha az cosku ve heyecan barindirdigi goriilmektedir. Mesela
Tayyibat’a gecen asagidaki coskulu beyit:
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Can kulagiyla agzindan bir hikdye isittim. Ondan sonra digerlerinin dgiitleri
bana yavan geldi ve tesir etmedi (Sa‘di, 1369:560).

Havatim’da siissiiz ve heyecansiz olarak yer almistir:
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Ey aziz dost, bana hangi ogiidii verirsen kabul edecegim, ancak benden
sevgilinin firakindan dolayr sabirli kalmayr isteme, ¢iinkii bu is bana gére
degildir (Sa‘di, 1369:544).

Yukaridaki Tayyibat beytinde Sa‘di’nin nasihat veren coskulu {iislubu
Havéatim beytinde yerini agirbasli ve edepli bir iisluba birakmistir. Ayni
sekilde ctimle orgiisiinde esanlamli olan ikinci beyitteki "yar-i aziz" lafz,
birinci beyitteki "merdom" lafzinin yerini almistir. Sa‘di asagidaki Bedayi*
boliimiinde yer alan gazeli cosku ve sevingle dile getirmistir:
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Tehlike nedeniyle mum gibi aglayan ve kelebek gibi avare olan bir gonlii kim
gormiis? (Sa‘di, 1369:460)
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Binlerce gam ve kedere ragmen onu ihata edip, seyirden dolay
tutuklanmigti, ancak yine de baska bir kederin pesindeydi (Sa‘di, 1369:460).
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Kafas: siirekli ask sarabi ve vecd nesesinden dolayr sarhostu. Bu yiizden tam
bir sarhos gibi fitne ve coskuya kapiliyordu (Sa‘di, 1369:460).

Havatim’de aciz bir beyanla kaybolan gonliinii s6yle artyor:

e sile g ey A K ) i cule 4 A as o

BT A g 293 (s 3

Dervis gonliimiin dsikltk ve sarhosluk sebebiyle avare olup, benden
ayridigim Kim gérmiis? (Sa‘di, 1369:535)
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Eger goniil verdigim kisi Miisliimansa, ondan sikdyet¢i olmadan onu bana
geri vermesi gerekir (Sa‘di, 1369:535).

Ja )y atedy ol aaa e JLaS 230 50 A4S 2 g g e 4SS Jd

o B

Kirik gonlii sahibine geri vermek civanmertlik ve kahramanliktir. Gergekten
kim bu dertli dsigin gonliinii ona geri verecek? (Sa‘di, 1369:535)

Sa‘di, Havatim’da Hafiz gibi bazen hem mecazi hem tasavvufi aski aym
beyitte veya gazelde beyan etmistir. Ayrica Havatim’daki tslubu da
Hafiz’inkine yakindir. Buna gore eger Sa‘di, Hafiz donemine kadar
yasasaydi fikir ve sdyleyis tarzi ayn1 Hafiz’inki gibi olurdu. Ornegin:
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Ben bundan béyle ne kendi dindarligimla oviinecegim ve ne de ilim ve
bilgimle, ¢iinkii bunlari asikar edip iftihar vesilesi yapmak zihnimde yoktur
(Sa‘di, 1369: 567).
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Ey Sa‘di asikar bir sekilde kiifiir ziinnarini baglaman, ziiht hirkant o ziinnart
saklamak i¢cin giymenden daha eviadir (Sa‘di, 1369:567).
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Askim, senin giil ¢ehren vesilesiyle vuku bulmadi, ancak uzun yular bir
biilbiil gibi bu giil tizerinde nagme okudum (Sa‘di, 1369:564).
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Gonliimiin dert ve tiziintiisiinii kimin yaminda soyleyeyim? Bildigim kadariyla
saba riizgdrindan baska kimse sevgilinin mahallesinden ge¢meye muktedir
degildir (Sa‘di, 1369:474).

Sonu¢

Gazeliyyat-i Kadim, Sa‘di’nin genglik ve delikanlilik donemine aittir.
Havatim de yaslilik déneminin mahsuliidiir. Bedayi® ve Tayyibat ise hemen
hemen onun en iyi gazellerini kapsamaktadir. Bu gazelleri Sa‘di orta yasi ile
sairliginin doruk noktasinda kaleme almistir. Sa‘di, Gazeliyyat-i Kadim’de
daha ¢ok mecazi asktan bahsetmektedir. Havatim’deyse manevi ve ilahi
asktan dem vurmaktadir. Hatta Havatim’da zahitlik ve iyi ahlaktan
bahsetmektedir. Tayyibat ve Bedayi‘, Sa‘di’nin gazellerinin tasavvufi ve
mecazi aski ile ilgili bir nokta sayilmaktadir. Gazeliyyat-i Kadim ve hatta
Bedayi® ve Tayyibat’in énemli bir béliimii coskulu ve heyecanlidir. Ancak
Havatim’da bu heyecan ve coskudan eser yoktur. Bu farkliligin en 6nemli
nedenlerinden birisi Sa‘di’nin yasidir. Diger neden ise Sa‘di’nin genglik ve
orta yaslarda mecazi asktan hoslanmasi ve yaslilik doneminde bunu birakmig
olmasidir.
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Sibel DANACI”

Osmanli Devleti zamaninda ilme azami 6nem verilmis ve o donemde
pek ¢ok eser ortaya konulmustur. Biraktiklar1 ilmi miras
arastirmacilarin dikkatini cekmekte olup bu konuda biiyiik bir kiilliyat
olusmustur. Yapilan c¢alismalar pek ¢ok alanda ilme Kkatki
saglamaktadir.

Tefsir ilmi de katki saglanan alanlar arasindadir. Ele aldigimiz
eser, XVI. yy’ da Osmanli Devletinde yasamis ve fertleri ilme katki
saglamig bir Tiirk ailesi olan Taskoprizadeleri ve onlarin tefsir
alanindaki eserlerini konu edinmektedir. Eserde arastirma, tahkik,
terciime ve degerlendirmeler yer almaktadir.

Dr. Burhan Conkor’un bu caligmasi; giris, {i¢ ana bolim ve
sonu¢ kisimlarindan olugmaktadir. Yazari bu konuda calismaya sevk
eden amiller eserin 6nsoziinde yer almaktadir (S. 8-10).

“Konunun Onemi ve Amaci” bash@mda yazar, ailenin en
meshur fertlerinden Ahmet Efendi’ye yer vermektedir. Yazara gore
Ahmet Efendi, kendisinden sonraki donemlere biraktigi eserlerle etki
etmis bir sahsiyettir. Ailenin ilimde 6nde gelen bir diger sahsiyeti de
Kemalettin Efendi’dir. Calismada Kemalettin Efendi’ye ait eserler
tanitilmakta, bir eseri de tahkik ve terciime edilmektedir.

Yazar, arastirmanin amacinin ailenin Kur’an ve tefsir ilmine
katkilarimin =~ ortaya  konmasi1 ve tefsir ilmi  baglaminda
degerlendirilmesi oldugunu ifade etmektedir. Ayn1 zamanda
Taskoprizade ailesinin ilme katkilarin1 miistakil bir eserde ele alarak

tilkemizdeki Kur’an ve tefsir ¢alismalarina 6nemli Katkilar sunmay1
hedeflemektedir (s.11-14).
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Bu noktada ¢alismanin genelini ele aldigimiz da eser, sabinin
ifadelerini dogrulamaktadir. Calismasinda Kkullandigi tahlil, tenkit
yontemleri ¢aligmaya Onemli bir katki sunmaktadir. Eseri okuyan
Kisilerin, 6zelde aragtirmacilarin zihinlerinde, hem aileye hem de tefsir
usulii ve tarihine dair konularda ilmi derinligi olan soru ve cevaplar
olusabilmektedir.

Birinci boliimde yazar, mezk{r ailenin, aile fertlerinin tanitimi
ve tefsir diginda yer alan eserlerine deginmektedir. Miifessir kisiligi ile
taninan aile fertlerini, ilk kaynaklar ve modern kaynaklar ile
destekleyerek tanmitmaktadir. Bu boliimde yazar, ailenin ilmi agidan
one cikan fertlerinden Ahmet ve Kemalettin Efendilerin hayatlarini
mistakil bir baslik altinda ele almakta ve elde edilen bilgilerin
kaynaklarina atiflarda bulunmaktadir.

Bolimiin  devaminda hayatlarina dair bilgiler verilmekte
ardindan tefsir disinda kalan ancak kaynaklarda zikredilen eserlerine
yer verilmektedir. lgili eserlerin matbu niishalar1 ile eserler iizerinde
yapilan akademik ¢aligsmalara da atifta bulunulmaktadir (s.16-28).

Eserin ikinci boliimiinde ailenin Kur'an ve tefsir ilmine dair
goriisleri, tefsir yontemleri ve bu alanda ortaya koyduklar: eserler
tizerinde durulmaktadir. Ahmet ve Kemalettin Efendilerin tefsir ilmine
katkilar1 ortaya konulmaktadir. Ozellikle Ahmet Efendi'nin tefsir
usulii ve tarihi ile kiraat ilmine dair 6nemli alt basliklar belirledigi ve
igeriklere yer verdigi Miftahii's Saade adli eseri incelenmektedir.
Ahmet Efendi’nin bu ilimlere dair belirledigi prensipleri ve tefsire
bakis acis1 ortaya konulmaktadir. Ve kaleme aldigi cesitli tefsir
eserlerinde izledigi tefsir yontemleri, eserlerindeki iislup, kaynak,
metot ve ilkeleri tanitilmaktadir.

Bu boliim incelendiginde dipnotlardan ve igerikte yer alan
bilgilerden hareketle yazarin, mezk(r isimlerin tefsir alanindaki
eserlerini, hayatlarindan bahseden kaynaklardan hareketle tespit ettigi
gorilmektedir. Cok sayida kiitiiphane ve akademik c¢alismalari
taradigi, onlara nispet edilen pek ¢ok yazma ve matbu niishayi ilgili
kiitiiphanelerden temin ederek tefsire konu olacak eserleri, sekil ve
muhteva agisindan inceledigi, tslup ve igerik acisindan tahlil ve
degerlendirmelere tabi tuttugu ve iizerinde akademik caligsmalar
yapilmasina isaret etmek ilizere daha once basilmis ya da dilimize
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terclime edilmis olan eserleri de inceleyerek arastirmacilara 6zet bilgi
ve degerlendirmeler halinde sundugu dikkat c¢ekmektedir. Ikinci
boliimiin devaminda mezkar alimlerle alakali hatali ¢ikarimlara ve
izahlara da isaret etmektedir (5.32-56).

Her boliimi biiyiik bir titizlikle yapildigr anlagilan ¢alismanin
ozellikle bu boliimiinde kullanilan ¢alisma disiplini daha ¢ok kendini
gostermektedir.

Eserin {iglincii ve son bolimiinde ise Taskdprizade Ahmet
Efendi’ye ait li¢ ve oglu Kemalettin Efendi’ye ait bir olmak iizere
toplam dort risalenin tahkik ve tercimesi yapilmaktadir. Bu eserlere
ait yazma niishalar karsilastirilarak Arapga metin ortaya ¢ikarilmakta
ardindan da ilgili metin terciime edilmektedir. Konu bagliklar1 dikkate
alinarak paragraflandirilmakta, metinlerde gecen ayet, hadis ve diger
referanslar tespit edilmektedir. Yazar, risalelerin metin ve
terclimesinden dnce yazma niishalarinin 6zellikleri, eserin icerigi ve
degerlendirilmesine de yer vermektedir (s.60-227).

Bu boliimde risalelerin yazma niishalarindan 6rneklerin yer
almasi, metnin modern Arapga imlasi ile yeniden ve tahkikli olarak
yazilmasi, terciimelerinin bulunmasi, konuya dair okuma yapacaklar
icin biiytik bir kolaylik sunmaktadir.

Sonug boliimiinde ise yazar, Ahmet Efendi’ nin gerek ilimler
tasnifinde kiraat ve tefsir ilmine dair ortaya koydugu disiplinler,
gerekse bazi ayet ve sureler ile ilgili yazdig1 eserler ile bu alana
onemli katkilar sagladigim ifade etmektedir. Ozellikle ilimler
tasnifinde kiraat ve tefsir ilminin iki ayr1 ilim olarak tespit edilip
bunlara bagli alt disiplinlerin tasnif edilmesinin Onemini
vurgulamaktadir. Oglu Kemalettin Efendi'nin ise hocasit Ebussutd
Efendi’den aldigi tefsir birikimini eserleri ile sonraki nesillere
aktardigini ifade etmektedir.

Yazara gore Ahmet Efendi ve Kemalettin Efendi kaleme
aldiklar1 tefsir eserlerinde dirayet metodunu kullanmakta ancak
goriislerini nakille desteklemektedir (s.242-243).

Eser ile alakali olarak bir diger deginmemiz gereken nokta
kapak tasarimidir. Zira kapak tasarimi bir nevi okuyuculara kitabin
igerigi ile ilgili bilgi vermektedir. Kitap 6n ve arka kapak dokusu ve
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rengi ile modern bir yazma eseri andirmaktadir. Bu kapak tasarimu,
igerisinde yer alan niishalarin dokusu ile uyum igerisindedir ve o
donemin zarafetini hatirlatmaktadir.

Calisma, literatiir bilgisi sunmanin yani1 sira muhteva ve
yontem degerlendirmeleri agisindan da biiyiik bir 6neme sahiptir.

Conkor’un bu c¢alismasi yazma eserlere yonelik ilginin
artmasma katki saglayacagi gibi Osmanli Devleti'nin yetistirdigi
giizide alimlerinin eserlerini ve fikirlerini ortaya ¢ikarmasi nedeniyle
de bir vefa 6rnegidir.
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