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folklor/edebiyat
UG AYLIK BILIM VE KULTUR ARASTIRMALARI DERGISI
YAYIN ILKELERI

Kapsam

Uluslararas: Kibris Universitesi yayini olan folklor/edebiyat dergisi halkbilimi, edebiyat, antropolo-
ji, dil ve dilbilim alanlarinda inceleme ve arastirmaya dayali, yontembilimsel olgiitlere uygun;

1. Ozgiin kuramsal yazilar;

2. Ozgﬁn aragtirma, inceleme yazilary

3. Belgeler ve yorumlar;

4. Uygulamalar ya da uygulamaya doniik yazilar;

5. Egitim caligmalari, derlemeler, elestiri ve degerlendirme yazilars;

6. Kitap elestirilerine yer vermektedir.

Genel ilkeler

folklor/edebiyat dergisi yonetimi (On Denetim Kurulu-Danigsma Kurulu ve editdr) intihal (plagia-
rism) konusunda Turnitin/ ithenticate® aracihigiyla ve diger bilimsel denetimlerden sonra metin ince-
lemelerine geger. Makalelerin 6zgiin, atif alabilme olasilig1 yiiksek ve akademik ilkelere uygun olmasi,
temel yayin kosullaridir. DOT kayitlari ile yayinlanacak makalelerin bilimsel, etik ve yasal sorumlulukla-
r1 yazarlarina aittir. Psikoloji alaninda gonderilen 6zgiin aragtirmalarin ézellikle insan katilimci ve/veya
hayvan deneklerle ¢alisma yapilmigsa, etik kurulu onay: zorunludur. folklor/edebiyata gonderilen yazi-
larin bagka yerde yayinlanmamis olmast ve genel yapisiyla asagidaki kurallara uymas: gerekmektedir:

Makalelerin dili, Tiirkge ve Ingilizcedir. Bilimsel makaleler arasiz 40.000, inceleme/tartigma/elesti-
ri yazilar1 20.000, medya, kitap tanitim/elestiri yazilar1 da 5000 ile 9000 karakteri asmamalidir. Dergide
yazis1 yayinlanan yazarlara, bir adet dergi ve makalelerinin pdf dosyas: gonderilir. Yazarlara herhangi
bir telif ticreti 6denmez. Yayinlanmus yazilar, dergi kiinyesi belirtilmek kogsuluyla bagka bir kaynakta da
yayinlanabilir.

Bilimsel-Akademik ilkeler

Bilimsel bir makalenin amaci, alaninda uzman yazarlarin bilinen yontemler kapsaminda elde etti-
¢&i sonuglar1 daha genis bilimsel kitlelere ulagtirmasidir. Bilimsel etik, bir aragtirmanin ¢ikis noktasidir.
TUBAnn bu konudaki yorumu “Etik, insanlarin ahlakli yagamanin temelleri iizerine akil yorduklari ve
bu temellerden yola ¢ikarak dogru ve yanlis1 ayirt etmeye, dogru davranis bicimlerini bulmaya ve uygu-
lamaya yarayabilecek kuramsal ve toplumsal araglar1 gelistirdikleri bir diigiin alanidir” bicimindedir. Bu
bakis agist folklor/edebiyat igin makale kabuliindeki temel ilkedir. Dergide TUBA ve TUBITAK’n yayin
ilkelerine uygun makalelere yer verilir.

Dergide yer almasi istenen akademik nitelikli bir makale; Giris, Yontem, Sonug(lar), Tartisma bo-
limlerinden olusur. Giris kisminda agik ve anlasilir bir bicimde makalenin ele aldig1 sorunun genel
yapist hakkinda bilgi sunulur. Yontem boliimiinde bu sorunun nasil ¢6ziimlendigi ortaya konulurken
tercih edilen bilimsel yontem de agik¢a belirtilir. Sonug¢-Tartisma kisminda sorunun yontembilimsel
olarak incelenmesiyle varilan hususlar belirtilir; calismadan sonra yapilmast ya da siirdiiriilmesi 6ngo-
riilen arastirmalar ve gelistirici girisimler i¢in 6nerilerde bulunulur.
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Degerlendirme Siireci

Dergiye Makale Takip Sistemi ile gonderilen makaleler, UKU biinyesindeki On Denetim
Kurulu'nca dergi ilkeleri ve kurallarina uygunluklar: agisindan denetlenir. Bu kurulun yetkisi digindaki
gerekli teknik ekleme /diizeltmeler igin yazarlarla isbirligi yapilir. Yazi, Danisma Kurulu ve Edit6r’iin
onayiyla alanda uzman iki hakeme gonderilir. Degerlendirme siirecinde, “kor hakem” isleyisi uygu-
lanir. Hakem raporlarinin geligkili durumlarinda yazi, tigiincti hakeme gonderilebilir veya Danigma
Kurulu+editor goriigityle karara varilir. Yazarlar, denetim siireglerindeki uyarilari yerine getirirler; katil-
madiklar1 hususlar varsa, gerekgeleriyle birlikte kars1 gorislerini iletirler. Kesin sonug, Danisma Kuru-
lunca alinir. Dergiye gonderilen yazilar, hi¢bir durumda iade edilmez.

Yazim Kurallar

Yazilar, “Microsoft Word Document” formatinda, metin ve sonug kisimlar1 “Times New Roman”
yaz1 tipi ve “12 punto” bityiikliigiinde olmalidir. Yazilar 1,5 satir araligs, kenar bosluklar: her bir kenar-
dan 2,5 cm. bosluk olacak sekilde ayarlanmalidir. Satir sonlarinda sozciikler kesinlikle hecelerine béliin-
memelidir. Blok metin ortalanmis ve paragraflar arasinda satir boglugu birakmadan, otomatik olarak,
alt1 nokta bogluk birakilarak hazirlanmalidur.

flk sayfa diizeni:

1- Yazar adi (sag kose, saga dayalr)

2- Makale baghig1 (ortada)

3- Ceviri makaleler i¢in ¢evirmen ad1 (saga dayalr)

4- Tiirkge 6zgiin makaleler icin 150-200 sozciik arasinda Ingilizce ve Tiirkce 6zet, makale basli-
ginin Ingilizce cevirisi, daha sonra zet metin yerlestirilir. Ingilizce makalelerde 200 sozciikten olusan
Tiirkge ozet verilir.

5- Once makale dilinde, ardindan &zet dilinde en az 5, en fazla 10 sdzciikten olusan anahtar
sozciikler verilir.

6- Sayfa altinda verilecek bilgiler:

« Yazarla ilgili bilgi sayfa altinda (*) isaretiyle
» Makale ile ilgili aciklama ¢eviri metinlerde kaynak metin ile ilgili agiklama (**) isareti ile,
o Cevirmenle ilgili agiklama (***) isaretiyle gosterilir.

Diger Yazim ve Sunum Kurallari

Dipnot ve Kaynaklar APA 6 standartlarina uygun olarak verilir, ikinci kaynaktan yapilan alin-
tilarda, asil kaynak da belirtilir. Metin i¢cinde kaynak gosterme ve diger teknik uygulamalar hakkinda
ayrmtili bilgi igin asagidaki kaynaktan yararlanilabilir:

https://apastyle.apa.org/

lletigim

Dergide yayinlanmas: istenen makaleler, https://www.folkloredebiyat.org sitesindeki Makale Ta-
kip Sistemine iiye olunarak biri yazar bilgilerini kapsayan isimli ve digeri isimsiz ayr1 adlarla word for-
matinda kaydedilmis iki dosya halinde goénderilir.

Yazarlar, her tiirlii iletisim i¢in agagidaki adres ve bilgileri kullanmalidir:

UKU Fen-Edebiyat Fakiiltesi Dekanli

Haspolat Kavsagi- Lefkoga KKTC

Telefon: (392) 671 11 11- 2600/2601

Belgegeger: (392) 671 11 65

El-mek : folkloredebiyat@ciu.edu.tr « mkaradag@ciu.edu.tr
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folklore / literature

QUARTERLY SCIENTIFIC CULTURAL JOURNAL

INSTRUCTIONS FOR AUTHORS

Scope

The Journal of folklore & literature is a Cyprus International University publication that publishes
original work in the fields of folklore, literature, anthropology, language, history, sociology, and psychol-
ogy that are based on analysis and research conducted in accordance with the scientific method. The
scope of the journal includes a variety of different pieces that range from original theoretical works to
original research and analyses; to documents and interpretations; to applications or application based
works; to educational works, meta-analyses, critiques, evaluations, and book reviews.

General Principles

The Journal of folklore & literature Management (Preliminary Evaluation Committee, Advisory
Board and Editor) checks all submissions for plagiarism by submitting articles to the Ithenticate® and
Turnitin plagiarisme detection site prior to evaluating any of the journal articles. Basic publication prin-
ciples include article originality, high potential to receive citations, and suitability with academic stan-
dards. The scientific, ethical, and legal responsibilities belong to the article authors. Papers submitted in
the field of psychology must have ethical committee approval, especially for articles being submitted as
original research that contain human participants and/or animal subjects. It is imperative that articles
sent to folklore & literature have not been published anywhere else and that they are structurally appro-
priate with the instructions indicated below.

Articles can be written in either in Turkish or Englishs. Scientific articles should be no more than
40,000 characters (without space); analysis/discussion/critiques should be no more than 20,000 charac-
ters (without space); and media, book review/critiques should be no more than 5000-9000 characters
(without space). Authors whose articles are accepted for publication will receive a hard copy of the jour-
nal and a pdf of their article. No royalties will be paid to the author. Published articles can be published
elsewhere as long as it stated in the masthead.

Scientific - Academic Principles

The goal of a scientific article is to disseminate its findings acquired from research conducted by
experienced field researchers, to the larger scientific community. Scientific ethics is the starting point of
a study. TUBA (Turkey’s Scientific Academy) defines ethics as “the field of thought where people contem-
plate on the foundations of living a moral life and based on these foundations, they differentiate between
right and wrong, search for accurate behaviors, and develop theoretical and scientific tools that can be
applied”. This perspective is the basic principle underlying article acceptance for the Journal of folklore
& literature. The journal publishes articles that are in accordance with TUBA and TUBITAK (The Sci-
entific and Technological Research Council of Turkey)’s publication principles.

Articles with exceptional academic quality that are accepted to the journal should contain an In-
troduction, Methods, Results, and Discussion section. In the introduction, a clear and concise descrip-
tion of the problem the article is covering should be given. In the methods section, how the problem was
approached should be described in detail and the choice of scientific method used should be explained
and justified. In the results-discussion section, examination of the findings via the scientific method
should be described and suggestions for future research as well developmental implications should be
offered
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Peer Review Process

Articles sent to the journal are initially examined and evaluated according to their appropriateness
with the journal’s publication principles and publication rules as determined by CIU’s Preliminary Evalu-
ation Committee. All other technical additions/changes that are beyond this Committee’s jurisdiction are
done in collaboration with the author(s). Upon receiving approval from the Advisory Board and Editor,
the article is sent to two expert reviewers in the associated field. During the evaluation period, the article
will go through a blind review process. In the event there is a conflict between reviewers final reports, the
article will either be sent to a third reviewer or a decision will be made by both the Advisory Board and Ed-
itor. Authors are required to make the suggested or necessary corrections during the evaluation process. In
the event where authors disagree with the suggestions made, they need to indicate this with justifications.
The final decision is made by the Advisory Board. Articles sent to the journal are not returned.

Instructions for Authors

Articles should be written in “Microsoft Word Document” format where “Times New Roman” font
and “12” sizes are used. Spacing should be set at 1.5 cm and margins should be 2.5 cm all around. End of
sentence words should not be separated according to their syllables. Text orientation should be justified
without any indentations, no spacing between paragraphs; however, in the spacing section of MS Word,
the “before” option should be set at 6.

First page design:

1- Author’s name (right corner, aligned right)

2- Article title (centered)

3- For articles that are translated, the translator’s name (aligned right)

4- For original Turkish articles, the abstract should be between 150-200 words in both English and
Turkish. The English translation of the article’s title is placed under the Turkish title, which is placed over
the abstract. For articles in English, a Turkish abstract of at least 250 words should be prepared.

5- Five to six keywords in the article’s original language, then in the abstract’s language should be
provided.

6- Information to be given as footnotes at the bottom of the page include:

« Author information, denoted with a (*)

« In translated texts, information about the translated source in association with the article,
denoted with (**)

« Information about the translator, denoted with (***)

Other Writing and Presentation Rules

Footnotes and Works Cited should be prepared according to the American Psychological Asso-
ciation’s Publication Manual, 6. Primary sources must be indicated when secondary source citations
are used. For in-text citations and other technical applications, please visit http://www.apastyle.org/ for
further details.

Contact Us

For articles you wish to have published in the Journal of folklore & literature, please send two
files by mail to: https://www.folkloredebiyat.org one with detailed author information and one with no
identifying names that have been saved as a MS Word document.

For all forms of communication, authors should use the following address and details:
CIU Faculty of Arts and Sciences Deanship

Haspolat Kavsag1 — Lefkosa, KKTC

Telephone : (392) 671 11 11- 2600/2601 « Fax: (392) 671 11 65

E-mail : folkloredebiyat@ciu.edu.tr « mkaradag@ciu.edu.tr
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folklor/edebiyat’tan

Sayin okurlar

Zamanin durak bilmeyen akisi i¢inde dergimiz 100. sayisina eristi. Tiirk bilim
diinyasina, kiiltiir evrenine hayirli olmasini, daha nice sayilarla katkilarda bulun-
masini diliyoruz. 58. sayidan beri dergimizin tek destegi olan Uluslararas1 Kibris
Universitesi Miitevelli Heyeti Baskan1 Sayin Mete Boyaci1’ya, dergimizin sahibi rek-
tortimiiz Saym Prof. Dr. Halil Nadiri’ye tesekkiirlerimizi sunuyoruz.

Sevgili Metin Turan’in 1994 yilinda saygi duyulacak bir cesaretle atmis oldugu
adim; &zellikle folklor/edebiyat alaninda actig1 kapi tiirlii zorluklar, yoksunluklar
icinde giicliikleri asarak bugiine kadar geldi. ilk adimlarin destekleyicisi olan degerli
akademisyenleri igten tesekkiirlerle, sinirsiz saygilarla animsiyor, katkilari i¢in siik-
ranlarimizi sunuyoruz. Bu vesileyle dergimizin yakin ge¢misine iligkin olugumlari
kisaca animsatmakta yarar goriiyoruz.

58. sayiya kadar dergiyi tek basina c¢ikaran, gecesini giindiiziine katarak yilma-
dan, yakinmadan, o daim giilen gozlerinin 1s181yla yokluklari asip olaganiistii bir ba-
sarty1 gergeklestiren sevgili Metin Turan’in emegini canli tutabilmek i¢in hazirladi-
gimiz Metin Turan Ozel Eki ne denli az kalsa da, alanla baglantil / ilgili herkes bu
kutlu ¢cabanin ve eserin farkindadir. Zamanin ve ortamin giderek agirlasan baskilari,
is hayatinin cetrefelli dongiisii folklor/edebiyat’in iizerinde kara bulutlar toplanip
Metin Turan i¢in var olmak ya da noktalamak ikilemi ortaya ¢iktiginda hig¢ tereddiit
etmeden O, “her bicimde devam” kararin1 vermisti. Kendisine yapilan parlak tek-
liflere karsin derginin uzun yillar mensubu oldugu Uluslararas1 Kibris Universitesi
(UKU) tarafindan sahiplenmesini arzulayan M. Turan diisiincesini basta {iniversite-
mizin Miitevelli Heyeti Bagkan1 Sayin Mete Boyaci olmak {izere zamanin rektorii
ve bizlerle paylagmisti. Heyecan verici bu durum karsisinda elimizden geldigince
derginin UKU catis1 altinda kalmasina destek verdik. Her ne kadar formalite geregi
dergiye adimiz yazildiysa da gene tiim isler, olanca yiikler ciimle agirligiyla Metin
Turan’1n iizerindeydi. Is hayatinin kaosu, baska bir derginin sorumlulugu, dernek ca-
lismalar1, Universite temsilciligi gibi hemen aklima gelen mesguliyetlerinin yani sira
sanatsal/edebi {iretim hizin1 hi¢ kesmeyen Metin Turan yine rektorliikle goriiserek
derginin giderek agirlagan yiikiinlin paylasimi konusunda girisimlerde bulunmus;
89. sayyla birlikte derginin akademik yonetim ve sorumlulugu, Rektorligiimiizce
tarafimiza tevdii edilmisti.

Derginin akademik kimlik kazanabilmesi yolunda bagta Danigma Kurulu olmak
iizere, makale yazim kurallari, hakem/yazar islerligi, etik kurallar yeniden diizenlen-
di. Dergi internet sitesinin profesyonel anlayisla yeniden tasarimi ve Makale Takip
Sistemi ile agik, hizli bir siire¢ baslatildi. Benzerlik oranlar1 denetimlerini zorunlu
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kildik, dergi yayim siire¢lerini sabitlestirerek aksamadan tiim sayilar1 hem basili hem
elektronik takvime uyarak yayimladik. DOI sistematigi getirilerek gecmis sayila-
rin ¢evrim i¢i arsivlenmesi saglandi. Ote yandan akademik dergilerin kimlik ve ko-
numlar1 konusundaki en somut dl¢iitlerden bir olan ulusal ve uluslararas: dizinlere
girmek konusunda yogun calismalar gergeklestirerek ¢ok sinirli olan dizin sayimizi
40’lara ¢ikardik. Basta Dergipark, TR-Dizin’de ve diger dizinlerde arsivlerimizi ta-
mamladik; ProQuest, Scopus, DOAJ gibi evrensel saygin dizinlerde yer aldik. Bu
konuda daha ileri diizeylerdeki gelismeler i¢in alt yap1 ve teknik gereklilikleri ta-
mamladik. Ozellikle hakem, yabanci dil diizeltmenleri ve yazarlarimizin katkilariyla
bayrag iist noktalara tagiyacagimiza inaniyoruz.

Sfolklor/edebiyat 25 yilda biriktirdigi deneyim ve kazandig1 bilimsel kimlikle la-
yik oldugu yerlere elbette ulasacaktir.

100. say1ya dogru yaklastigimiz giinlerde “dalya demenin” anlamini yansitacak
girigimler {izerinde diisiinme ve ¢aligmalarimiz: siirdiiriirken degerli dostlarim Metin
Turan ve Yayin-Medya editorlerimizden (ve her zaman elini bize uzatan, katki ve
desteklerini esirgemeyen) sevgili Prof. Dr. Serpil Aygiin Cengiz, UKU Tiirk Dili
ve Edebiyat1 Boliimii 6gretim elemanlar1 ve degerli akademisyenlerimizle goriisiip
tartisarak bu saymin alanimizin yasayan en degerli mensubu olan Sayin Prof. Dr.
IThan Basgdz adina yayimlanmasinda karar aldik. Dilegimizi kendisine ilettigimizde
icten destekleriyle yanimizda olan Sayn ilhan Basgoz’e tesekkiir ediyor, daha nice
saglikli, mutlu yillar diliyoruz.

Alanimizin dergileri icinde daha énce de Prof. Dr. ilhan Basgéz icin 6zel sayilar
hazirlanmistir. Oncelikle kendi dergimizin Haziran - Temmuz 1998 tarihli 14. sayis1
[lhan Basgéz Ozel Sayisinda Metin Turan’in /lhan Basgoz 'ii Okumak; iThan Basgdz’iin
Pertev Naili Boratav’in Tiirk ve Diinya Folklor Arastirmalarindaki Yeri baglikl deger-
li makalesi; Vecihi Timuroglu'nun Onemli Bir Halkbilimci: Prof. Dr. Ilhan Basgoz;
Dan Ben-Amos’un Prof. Dr. I[lhan Basgdz’e Ovgii; Yahya Aksoy’un Baségretmen Il-
han Basgoz; M. Ocal Oguz’un Ilhan Basgéz veya Cin’deki Bilim adli makaleleri; Isik
Gencer’m [Than Basgoz: “Aydin Yeni Bir Edebiyatla Umit Vermelidir” bashkli soylesisi
yer almisti. Bunlara ek olarak [lhan Basgéz i Toplu Okumak bashg altinda da hocan-
zin sekiz yazisiyla 6zel say1 tamamlamisti. Bu yazilardan Dan Ben-Amos’un yazisini
-ozellikle geng¢ kusaklarimizin kaynaga ulasabilmeleri konusunda giicliik cekebilecek-
lerini diisiindiigiimiizden- tekrar yayimlamay1 uygun gordiik. Bu sayida yer alan yazilar
ve fotograflarin alanimiz igin degerli belgeler oldugunu vurgulamak isterim.

Milli Folklor dergisinin 85. Sayisinda da dzel say1 olmamakla birlikte Evrim Ol-
cer Oziinel’in Prof. Dr. M. Ilhan Basgoz iin Ozgegmisi ve Yayinlari; yine Oziinel’in
Basgoz ile soylesisi; Mustafa Kemal Mirzeler’in [[han Basgoz’le Ingilizce Son Ki-
tabi Hikdye, Turkish Folk Romance As Performance Art Uzerine Soylesi bashkl
iiriinler bulunmaktadir.
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halkbilim * otnoloji = antropolojl « edebiyat

iILHAN BASGOZ OZEL SAYISI

Pertev Naili Boratav'in
Tark ve Danya Folklor Arastirmalanndaki Yeri
Onemli Bir Halkbilimci: Prof. Dr. llhan Basgoz
Bir Hayaun Kisa Hikayes)

Tirkiye'de Halk Bilimi Calismalar ve Milliyetgilik
Halkin Atasozlerini Tarifi veya Atasozlen Uzenne
Soylenmis Atasozler
Tirk Hikayelerinin Yapisi
Sozlu Anlatum Tuarlerinde
Konudan Sapmalar (Digression)

Folklor Sanata Dusman mi?

Ihan Basgoz'un Turk Bilmeceleri Uzerine
Bir Degerlendirme

Bu ¢alismalara emek verenlere bir kez daha tesekkiir ederken elinizde bulunan
sayiyla bu konudaki en kapsamli sayiy1r sunmanin sevinci yani sira, Tiirk Halkbili-
minin ulu ¢inarina aslinda ¢ok sey yapamamanin da buruklugunu yasamaktayiz. Bir
asr1 gegmis yasinda dogdugu “arpa tarlalarinin™ esintileriyle anmimsadiklarini, ¢ocuk-
lugu boyunca atasindan, ninesinden dinlediklerini kulagina kiipe yaparken ilk genglik
yillarinda baglamanin biiyiilii tinilarinda dinledigi asiklardan aldiklartyla da gelecege
kopriiler atan sevgili hocamizin bu 6zel sayisinda dostlarini, 6grencilerini, ayn1 yazgiy1
paylastiklarini; O’nu goriip 6miir boyu etkisinde kalanlari; hi¢ yiiziinii gérmemekle
birlikte eserleriyle feyz alip serpilenleri bir araya getirmenin mutlulugu i¢indeyiz.

Ozel say1y1 hazirlik asamasinda Tiirkiye’deki tiim ilgili fakiilte dekanliklarima, il-
gili birimlere genel; konuyla baglantilarini bildigimiz ¢ogu halkbilimi/ halk edebiyati
alanindaki pek ¢ok akademisyen, arastirmaci ve yazara da dogrudan ¢agr yaparak
katkilarimi diledik. Sicak bir ilgi ve i¢ten destekle karsilanan ricamiz sonucunda ge-
rek konuyla baglantilar1 gerekse hakem siiregleri ve dergi beklentileri kapsaminda bir
araya getirdigimiz iirtinleri bilim, kiiltiir diinyasinda sunmaktayiz. Ani, degerlendirme,
yorum vb nitelikteki yazilarda dergimizin makalelere yonelik kurallarini aramadik.
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Basgoz’le dostlugunun duygularini simsicak dizelerine tastyan Giindiiz Vassaf’la
sayimizda “merhaba” derken, hocamizin hig bir yerde yayimlanmamis ve sayim Te-
kin Sener’in bize ilettigi “Sivas, Sivas, Sivas...” bir gezi yazis1 olmanin ¢ok 6tesinde
folklorik bezemeler, yasamda tadilmis halk edebiyati lezzetleriyle bir soylesi ziyafe-
ti...Anadolu giizellikleri dogal goriintiileri ile yansitilirken her yore -6zellikle geng
Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin paydaghigiyla- arz-1 endam etmede. Tarihsel anekdotlar,
halk siirinin gérkemli dizeleriyle desteklenen goriisler, genc okurlara birer uygula-
mal1 ders niteligindedir. Bu yazinin yoldas1 gibi duran Tekin Sener’in “Basg6z’le
Sivas’ta iki Giin” baslhikli yazis1, “koca ¢inar1” irak diyarlardan Orta Anadolu bozki-
rina tagimakta. Fotograflarla da desteklenen yazi, Basgdz’deki memleket sevdasinin
bagka bir yansimasi...

Serpil Aygiin Cengiz’le Kardeslige Bin Selam (Tetragon-2003) adli nehir sdyle-
siyi gerceklestiren Goniil Pultar, Bagg6z’iin hayat 6ykiisii olan Gemerek Nire Bloo-
mington Nire adl1 son kitabindan yola ¢ikarak uzun yillara dayanan dostlugun, tani-
sikligin bir bagka goriintiisiinii sundu.

Basgoz’iin Indiana Universitesi’nden yakin arkadasi olan Prof. Dr. Haluk
Sahin’in 1968 yilinda baslamis olan dostlugun anlatildig [lhan Basgoz'le Yarinlara
baslikl1 yazi, lizerinde 6nemle durulmasi gereken islevlere sahip. O yillarda 35 bin
niifuslu kiiclik bir kasaba goriiniimiinde olan Bloomington’da alt1 yi1l kalan Haluk
Sahin, bu yillarin en énemli miras1 olarak Ilhan Basgoz’le dostluguna vurgu yaparak
halk siiri ve sairlerinin ¢agdas yasamdaki islevlerini -dogal olarak uzmanlik alani
olan- iletisimsel acidan irdeledi. Ozellikle tiim halk edebiyatcilarinin okumalarini
onerdigim bu yazi, halk siiri ¢calismalarina ufuk agacak niteliktedir. Bir bagka de-
gerli akademisyenimiz Prof. Dr. Ilter Turan, 1960’11 yillara dek inen bir tanisikligin
tarihsel siire¢ igindeki gelisimlerini aktarirken Basgdz’iin hem bir akademisyen hem
de bir insan olarak 6rnek olusturacak yanlarina vurgu yapar. Anadolu’dan baslayan
dostluk, Amerika’da devam etmis, Basgdz’iin Van 100. Y1l Universitesi’ndeki dzve-
rili gorev yillarinda da devam eder.

Dergimize ve ¢aligmalarimiza her zaman destek vermis olan hocam Prof. Dr. Umay
Giinay, /lhan Basgoz ve Tiirkiye de Bilim ve Fikir Adam: Olmak baslhkl yazisinda bi-
limsellik ve bilimsel etik konusunda bir ders daha vermektedir. Diislinsel-ideolojik
acidan kosut olmadigi, ama bilimsel ¢aligmalarini takdir ettigi Basgoz'ii Hacettepe
Universitesi’ne konferans vermek iizere davet ettigini ve etkinlikten sonraki goriisme-
lerde fikir teatisinde bulunduklarini vurgulayan Giinay, Tiirkiye tiniversitelerindeki go-
riis ve ideoloji farkliliklarindan kaynaklanan cephelesmenin bilimsel gelismelere engel
olacagimi sdylerken (kanimizca giiniimiizde hala yaganan) bu ilkel ve bagnaz tutumlari
siddetle elestirmekte; bilim adina yol gostericilik yapmaktadir.

Basgoz’le ortak hayat goriisii olmayanlardan biri de uzun yillar Tiirkiye’de mil-
letvekilligi, bakanliklar yapmis olan Ali Sevki Erek’tir. Baggdz’lin ortadgretimde
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ogrencisi olan Erek, o yillarin aci/tatli olaylarini yansitirken bir hocanin 6grencilerin
gonliinde nasil taht kurabileceginin dykiisiinii aktarmaktaydi.

Bu sayimizda daha 6nce yayimlanmamis Mustafa Sever ile Serpil Aygiin Cengiz
ve arkadaglarinin gergeklestirmis olduklari iki ayr1 sdylesinin metinleri bulunmak-
tadir. Her biri bir amaca yonelik ustaca kurgulanmis sorulara Bagg6z’iin cevaplari
geng kusaklara birer mes’ale niteligindedir.

Ote yandan yine Prof.Dr. S. A. Cengiz'in Balikesir/Giire'de Basgdz tarafindan
baglatilip siiriidiiriilmiis olan yaz okullarinin duygulu, dgretici, belgesel yansimala-
r1n1 SUNUyoruz.

Prof. Dr. Salahaddin Bekki, Baggdz’iin yayimlanmamis ve adinm1 O’nun koydu-
gu “Tiirk Folkloruna Giris” adli eserini tanitmaktadir. Baggdz’{in Van Yiiziinci Y1l
Universitesi’nde gorev yaptig1 yillarda, orada asistan olan Bekki, hocanin 6grencilere
dagittig1 ders notlarini kendisinden alir; yillar i¢inde diizenlenip tertip edilen bu notlar
maalesef heniiz basilmamig 6nemli bir kaynak halindedir. Bu makalenin yayimlanma-
styla umariz biri(leri), bu degerli yapit1 giin yliziine ¢ikarma girisiminde bulunur.

Hocamizin Indiana Universitesi’nde doktora jiirisinde bulundugu Prof. Dr.
Shahyar Danishger, Azerbaycan Milli Ilimler Akademesi iiyesi ve Azerbaycan Diller
Universitesi Rektorii Prof. Dr. Kemal Abdulla ve yine hocanmizin yakin dostu Prof.
Dr. John McDowell (makalesi halkbilimcilerimizin 6zel ilgisini ¢ekecektir) ilging
calismalariyla sayimiza deger ve anlam kattilar, emekleri daim olsun.

Prof. Dr. Tiilin Arseven, Prof. Dr. {lhan Basgoz’iin sosyal gdsterim anlayisindan
yola ¢ikarak bir roman tahlili gergeklestirirken, geng arastirmaci M. Devrim Topses,
IThan Basgdz’iin kuramsal yaklasimini egitim sosyolojisi agisindan irdeledi.

Sayimizi tamamlayan diger makalelerde 6zellikle alanimizin bilim insanlari son
caligmalariyla kayda deger, kalici, katki saglayici katkilarda bulundular, emekleri
yiice olsun. Bu sayimiza yurt digindan da 6nemli katkilarda bulunan yazarlarimiz
oldu; emekleri var olsun; igten tesekkiirlerimizi sunuyoruz.

So6zlerime nokta koymadan 6nce yillar dnce Necatibey Egitim Fakiiltesi’nde ¢a-
lisirken bir yurt disi staj firsatim olmustu. Internet vb. olanaklarmn simirl oldugu o
dénemde Indiana’da bulunan {lhan Basgdéz hocama mektup yazarak orada staj almak
istedigimi iletmistim. Hocayla hi¢ yiiz ylize gelmemistik, beni taniyip tanimadigini
da bilmiyordum. Aradan epey zaman gecince ben bagka bir lilkeye gidis i¢in islem-
leri tamamladigimda sevgili Baggéz hocamdan kalin bir zarfin i¢inde bir mektup
aldim. Mektup ve eklerinde nereden, nasil biletler alacagim, hangi saatlerde nerede
bulunmamdan tutunuz, oradaki saglik sigortam, staj dis1 zamanlarda part-time ¢alis-
ma olanaklarim, yerleske i¢indeki yasam alanlar1 ve uygulamalar ve daha su anda
animsamadigim tonla bilgi vardi. O biiyiik insan yiiziinii bile gérmedigi gencecik
bir akademisyen i¢in Amerika’nimn kapilarin1 agmisti. Diger iilkeye gidisle ilgili ku-
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rul kararlari, biletler vs. alindigindan maalesef Indiana’ya gitmek nasip olmamis ve
belki dmriimde ¢ok farkli kapilar kapanmisti. Kapilarima yanasilmayan, kendilerine
iki laf edilip tek soru sorulamayan nice anli/sanli, kalabalik {invanli hocalarimizin
yaninda [Than Basgéz, miitevaziligi, destekleyici kisiligi, paylasimciligtyla 6rnek bir
bilim insanidir. Ilerlemis yasina, elverissiz saglik kosullarina karsin Giire’lerde yaz
okullar1 agmasi, merkezlerden disar1 adim atmamiglarin bollugunda Van’a kosup
heyecanla dersler vermesi, O’nun kisiligi, 6zverisi ve yurt sevgisi konusunda ibret
alinacak yonlerdir.

Degerli okurlar;

Yiizyili bulan bir 6mriin bilime, kiiltiire, ilkesinin degerlerine, halk edebiyatina,
yurttaglarina duydugu sevgiyi; bu sevgiye dayanan onlarca yilda kotarilmis emeklere
dayanan eserlerin kaynagini bir kez daha giin yiiziinde tutma amacindan yola ¢iktik.
El veren biiyiiklerimizin, destek olan meslektaslarimizin, geng bilim insanlarmin tii-
miine tesekkiir ediyoruz. Onlar bu iilkenin yiiz aki olmus, diinyaca sayilmis, sevilmis
bir ylice goniil adaminin anilmasinda paydas oldular. Her birine “arpa tarlalarindan”,
Akdeniz’in orta yerinden kucak dolusu tesekkiirler, saygilar, sevgiler...

Prof. Dr. Metin Karadag

Genel Yaym Y6netmeni
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ILHAN BASGOZ

Glindiiz Vassaf

ilhan,

Topraktir, sudur, Anadolu'dur
Tok sesli

Latif sozIi

Asiktir

ilhan,

Yoldur, sofradir, okuldur
Hazinesi kiirsu

Kalemi tikenmez
Sohbeti coskudur

ilhan,

Dili destan

Kalbi hak

Zalimin beldesinde
S6zu tacdir

Siir, fikra, bilmecedir
insani kucaklar

Akli kutsar

Hoca Nasreddin yoldasi
Bize ayna tutar

Kendisine go¢men kus der
Universitelere yuva kurar
Devlet golgesini
GOrmezden gelir
Kitaplarini seferber eder.
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Vay basima gelenler der,
Devr-i alem keyfinin
Yeni Diinya meskeninde
Kultir eker, sevgi bicer
Gemerek tirkuleri soyler

ilhan,

Tecrubeleri kadar yasli
Ruyalari kadar geng
Guleryuzun ev sahibi
Heyy gidi, seni seni..

istanbul
15 Agustos, 2019
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Sivas, Sivas, Sivas..."

ilhan Basgoz

Ankara’dan ¢iktim yola, selam verdim saga sola, haydi benim bu diinyaya garip gelmis
hemserim, yolun agik ola. Mevsim bahardi, havada kisla yazin ezeli kavgasi vardi. Diistiik
Kirikkale yoluna. Kirikkale yolu lokanta dolu, lokantalar tiklim tiklim, kadin erkek miisteri
dolu. Tiirk Hava Yollari’nin yeni Osmanlicasini kullanirsak; baylar olmus beyefendi, ba-
yanlar olmus hanimefendi. Konusurken kolay ama yazarken beyefendiyi nasil yazacagimi
bilemiyorum. Bey efendi mi, beyefendi mi? Bitigik mi, ayr1t mi1? Beyle efendiyi ayirsan da
olur ayirmasan da. Pek fark etmez. Ama hanimefendi ne olacak? Hanimla, efendiyi ayirirsan
mesele yok. Ama hanimla efendiyi birlestirirsen (bin kere hasa) ciddi sorun ¢ikar. Ben bil-
mem, Dil Kurumu bilir.

* Jlhan Basgdz’iin ilk kez yayimlanan bu metni ve ata topraginda gegirdigi dort giin iizerine bir bilgi notu yazmak
isterim. 2015’in May1s ayinda ilhan Basgoz, dogdugu ve biiyiidiigii topraklara geldi ve birkac giin kald1. 90’l1
yaslarin siirdiiren bir kisi i¢in zahmetli bir yolculuktu bu. Hem fiziksel zorluklar1 hem manevi zorluklari vardi.
Karsilagtig1 isimler, dokundugu taslar, rast geldigi binalar onu 80 y1l dncesine gotiiriiyor, gegmis zaman ile simdi
arasinda keskin mukayeselere siiriiklityordu. DTCF’de Halkbilim kiirsiisiinii kuran meslektas1 ve hemsehrisi Se-
dat Veyis Ornek amsina diizenlenen program vesile ederek Sivas ve Gemerek yollarma diismiistii. TUBITAK ’m
destekledigi Sedat Veyis Ornek Sozlii Tarih, Biyografi ve Belgelik Caligmasi baslikli bu projenin 6nemli bir asa-
mas1 Sivas’ta yapiliyordu ve Prof. Dr. Serpil Aygiin Cengiz 6nderliginde Sivas’a gelen kalabalik bir heyete ilhan
Baggoz de katilarak programi onur konugu olmustu. “Sivas, Sivas, Sivas...” baslikli bu metinde {lhan Basgdz,
kendi kaleminden bu geziyi ve Sivas ellerinde gegirdigi dort giinii anlatiyor. 2015’in Eyliil ayinda bana epostayla
gonderdigi metni o giin bu giindiir yayinlama imkani bulamamistim. Hayat Agaci dergisinde yayimlanan ve ayni
konuyu i¢eren benim metnimle birlikte brosiir olarak yayimlamami benden rica etmis, hatta brosiiriin baski mas-
rafini karsilamak istedigini belirten bir e-mektupla metni bana gondermisti. Burada bahsetmek istemedigim bazi
aksilikler yiiziinden yayimlayamadigim bu ilhan Basgoz metnini, Hoca i¢in hazirlanan bir 6zel sayida yayimlama
imkan1 dogunca hig tereddiit etmedim. folklor/edebiyat dergisinin bu degerli anit sayisina katki vermenin ve
Hoca’nin iilkesinde gegirdigi son aylarda ¢ocuklugunun, ilk gengliginin silinmez anilartyla bulusmasini bu sayfa-
lara tagimanin sevincini yasiyorum. Burada, Hayat Agaci dergisinin 28. sayisinda yayimlanan, “Ilhan Basgoz’le
Sivas’ta Iki Giin” baglikli benim metnimi ilhan Basgz imzasim tastyan metinle birlikte, pes pese okuma olanag1
bulacaksimiz. Ayni olay1 konu alan iki metin arasinda, birinci sahis ve liglincii sahis anlatimindan kaynaklanan
farklar, keza gozlem, izlenim ve yorum farklar1 gayet dogaldir. Bu okuma deneyimi sirasinda, ayni olguya iki ayr1
pencereden bakan, iki ayr1 sahsin ciimlelerinden ¢ok; birbirini devam ettiren ve tamamlayan iki metinle bulusa-
caginizi umuyorum (Tekin Sener).
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Kirikkale yolunun iki yaninda ¢am agaclart dikili, kavak dikili, igde agaclart dikili; uzun
uzun, yesil yesil giiliisiip dururlar. Rahat uyu Bedri Reis. Sen gittin, yesillerin ¢evremizde
dolanip durur. Senin yerine yesile biz merhaba diyoruz: Merhaba Yesil! “Yesile de deli goniil
hincinan, bast bog bedava bir sevincinen, muhabbet bir ekin ekip yesertmek, ister kagit kalem
ister vincinen, yesile de deli goniil merhaba, erikler vigneler, dutlar merhaba, muhabbet bir
ekin ekip yesertmek, sahipsiz yoncalar otlar merhaba.” igdelerin eli kulaginda, tomurcuklar
ha patladi, ha patlayacak. Unutmayn sakin; igde dali gevrek olur, basmaya gelmez imanim,
elin de kiz1 nazlh da olur, kiismeye gelmez imanim. Kizilirmak’in sesi geldi uzaktan. Asik
Veysel’in sesidir bu, uzak degil yakindan. Yarali bir kus gibi kanat ¢irpip durur, bir sagdan,
bir soldan: “Parca par¢a etsem seni, fabrikaya tutsam seni, Kizilirmak seni seni. Uzerine
koprii kursam, seni cehenneme siirsem, Kizilirmak seni seni” Mezar taslarin ginlasmn Asik
Veysel, sevgili dost. Kizilirmak parga parga olmus. Senin hayallemene gerek kalmamuis, ba-
sina celikten bir gem takmiglar. Adina kdprii diyorlar. Uslu bir kedi gibi bir o yana, bir bu
yana yuvarlanip duruyor. Nerde ucan kusu alan Kizilirmak, nerde alli pullu gelinleri alip
yigitlerin belini biiken Kizilirmak? Kizilirmak tiirkiisii tarihin sayfalarinda kalmis: Kopriiye
varinca koprii yikildi, yikildy, ti¢ yiiz atli birden suya dokiildii, nice yigitlerin boynu biikiildii,
Kizilirmak nettin all1 gelini. Nasil yedin benim suna boylumu. Suna boylu gelinleri Kizilir-
mak yemiyor artik. Gozli kanli kiskang kocalarin kursunu yiyor. Yalniz kocalar degil, daha
sesi kartlagsmamig oglanlar, ellerinde tiifek, kolundaki bilezikleri almak igin anasini yiyor,
zehir yutma diyen babasini yiyor. A¢ kurtlar gibi millet birbirini yiyor. Kalles kursunlari, gaz
bombalari, dal boylu, ceylan gozlii kizlar1 yiyor, Arap taylar gibi bagini dik tutan delikanlilari
yiyor. Yiyor oglu yiyor.

Kizilirmak’n sular1 uslanmis, hangi bahgeye, hangi bostana, hangi tarlaya girse kizil sular
yesile donmiis. Yerlere halilar sermis, tistiine bin bir renkli ¢igek dokumus, agaglarin kokiine
girmis, agac cicege, meyveye durmus. Ne gilizel! Bir celik kopriiden gectik Kizilirmak’t.
Vardik Kirikkale’ye, girdik Kirikkale’ye, gordiik Kirikkale’yi. Nerde Kirikkale yahu, nerde
Kirikkale’nin kerpi¢ damlari, toz toprak i¢inde ¢ember ¢eviren dal tasak ¢ocuklari, ellerin-
de helkeler su tasiyan yorgun kizlar, gelinler? Hepsi kaybolmus, almig gitmisler baslarini.
Yerlerini TOK1’nin gokdelenleri almis. Bedava verseler oturmam 15. katinda. Yunus diyeni;
“benim aymm, yerden dogar”, ayaklarim topraga dokunmali benim. Biraz ileride bir giizel
evler karsilad1 bizi. Hepsi tathh meyillere serpilmis, iki katli, kirmizi kiremitli, beyaz boyali
evler. Neredeyim ben? Isvigre’nin kartpostallar diinyasinda mi1? Yalanim yok hepsi yesillik-
ler i¢inde kaybolmus. Kirecini karan ellere, kiremitini seren ellere, badanasini vuran ellere
selam ederim. Hele hele kirmiz1 kiremiti yesil ¢cevreye yakistiran eller dert gérmesin: Yakis-
mazsa 6ldiir beni, yesil giyin al Gistiine. Mutluluklar dilerim bu renk climbiisii i¢inde yasayan
insanlara. Gokten iner, yerden biter gibi serildiler 6niime, beni kurtardilar TOKi’nin dikey
kiiltiirtinden.

Kirikkale’den vurduk Yozgat yoluna. Direksiyonda Cemil Kurt dostumun elleri, tip-
k1 Arhavali Ismail’in diimen tutan elleri gibi saglam, giivenli. Bakmayim soyadina, kuzu
gibi yumusak, tatli bir insandir Cemil. Yozgat yolu toz duman iginde, ¢gamurdan ve kuzey
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riizgarindan degil. iki yanina asilmis yoldiizerler, taskiranlar, kayadelenler. Toz duman degil
gordiiklerin, duyduklarin riizgar sesi degil. Onlardan gelen kaba ama diizenli makine ko-
rosunun sesidir. Dar yolu iki yandan kavramislar, diizleyip genisletiyorlar. Eski yol arada
dar bir kusak gibi kalmis. Incecik, utangag; otomobillere, kamyonlara, otobiislere gogsiinii
acamadigi i¢in tedirgin, kivranip duruyor. Yozgat Anadolu’ya gelen Tiirkmenlerin ilk konak
yerlerinden biridir. Gorelim tarih ne diyor:

“Baraklar Horasan’dan uzun boylu yollara diistiiler. Deve ve koyunlar1 ¢oktu. Ag, susuz,
perisan olarak Yozgat ve Sivas taraflarinda Osmanlilarla birlestiler. Bu agiret kalabalikti, sek-
sen bini agiret, dort bini de Abdaldi. Dort bin ev Abdalin iginde Sarthanogullarindan Dede-
moglu, hemen bozuk diizenli sazini eline aldi. Su destan1 sdyledi:

Ciktik Horasan dan eyledik sokiin,

Diigiirdiiler bizi tozlu yollara (Birdogan: 18).

Sivas’a gidiyoruz. Soguk Cermik’ten gectik, Sicak Cermik’ten gectik. Biz arada sirada
cadir kiralar, kap kacak, yatak yorgan bir arabaya yiikler, bu ¢ermiklere gelirdik. 1930’lu
yillarin sonu olacak. Yarim yamalak kula¢ atmay1 ben bu ¢ermiklerin havuzunda dgrendim.
Havuzun bir kenarindan 6tekine kulag atinca yiizme 6grendigimi sanirdim. Simdi ¢adirdan
eser yok, giizel giizel evler, apartmanlar, konaklar yapilmis. Gogebe kiiltiirii yok olmus. Ne
iyi, daris1 kdyli kiiltliriin bagina. Cermiklerden Sivas’a yaklasirken yol kenarinda biiyiik bir
panoda Bagbakanimiz Davutoglu’nu gordiik. Diyor ki; “13 yilda 27 bin km asfalt yol yaptik.”
Dogrudur yapmislardir, pek de faydali bir i, Yurdun dort bucagini birlestiriyorlar. Ne giizel.
Ama sakin mukayeseye kalkmasinlar, “onlar 50 yilda...” filan demesinler. Boyle bir karsi-
lastirma Cumhuriyet’e biiyiik haksizlik olur. Sundan, Falih Rifki Atay, bana bir mektubunda
diyordu ki; “ilk Cumhuriyet Hiikiimeti’nin biit¢esi, Batida biiyiik bir bakkal diikkaninin biit-
cesi kadardi.” Sonradan baktim 56 milyon lira. Bu biit¢cenin zorunlu 6demeleri ve harcama-
lar1 vardi. Cigegi burnunda yeni devlet Lozan’da Osmanli borglarinin yiizde 62’sini 6demek
zorunda birakilmisti. 1870’lerde baslayan bu borglanmalar o kadar artmisti ki, 1915°te koca
Imparatorluk borcun faizini bile 6deyemez hale diismiistii. Osmanli imparatorlugu buna, yiiz
kizartict bir ¢are buldu. 4000 memur ¢aligtirarak, devlet i¢inde devlet haline gelen Yaban-
c1 Borglar Idaresi’ne, imparatorlugun asar vergisini toplama hakkini verdi. Asar vergisini
her y1l bu yabanci idare topluyor, alacagini aliyor, artanini devlete veriyordu. Bu borglarin
6denmesi, 1945 yilina kadar her yi1l Cumhuriyet biitgesinin yiizde 16’sin1 gotiirmiistiir. 1945
yilinda Cumhuriyet’in, Diivel-i Muazzamaya (Biiyiik Devletlere) borcu ya kalmamisti veya
ad1 anilmayacak kadar kiigiilmiistii. Bu mini biit¢enin yilizde 34’ii memur maaslarina gidiyor-
du. Cumbhuriyetin bu kii¢iik biitgesinin yiizde 30’u silahli kuvvetlere ayrilmisti. Yeni devletin
kuvvetli bir ordusu olmalrydi. Italya diktatérii Mussolini cenaplari, daha 1930’larin basinda
g06zilinlin Antalya’da oldugunu saklamiyor, Antalya bizim olacak diye nutuklar atiyordu. Sevr
Anlasmasi ile elini kolunu sallayarak gelip isgal ettigi Antalya bolgesini ¢gok sevmis olacak.
Halkimiz, Mussolini’nin Antalya sevdasindan vazgegip, Habesistan’a yonelmesini hos bir
fikra ile izah eder. Mussolini’nin Antalya’ya ¢ikmak niyetini 6grenince, Mustafa Kemal ma-
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resal {iniformasini giymis ve Italyan elcisini Cankaya’ya cagirtmis. Elgi gelince emir erine;
“Cocuk benim ¢izmelerimi getir” emrini vermis. Cizmeler gelmis. Mustafa Kemal, elginin
oniinde ¢izmelerini bir ¢irpida ayaklarina gegirmis. Italya ¢izme bigimindedir ya! Bununla
demek istemis ki: “Akliniz1 basmiza toplayin, yoksa sizi de boyle ayagimin altina alirim.”
Dogru olup olmamasi1 6nemli degil. Halkin gergegidir bu. Hikaye dylesine tutmustur ki, bu-
giin bile sOylenir. Sonra Genel Kurmay baskanina emir vermis: “Bu adam delinin biridir,
aklina eserse Antalya’ya ¢ikmaya kalkar. Cikarsa ona iyi bir dayak atariz. Ama siz gene de
giineye bir tiimen kaydirin.”

Benim hesabim iyi degildir. Bu harcamalardan sonra elinde ne kalmigsa Cumhuriyet
onunla gergeklestirmistir basarilarimi. Bugiin biitgemiz 450 milyar liradir. Dahasi var. Cum-
huriyet, memleketin en 6dnemli gelir kaynaklarini, yabanci sirketlerin elinde bulmustur. De-
miryollari, limanlar, 6nemli tarim ve ticaret alanlari, bayindirlik tesisleri, giimriik ve mali-
ye gelirleri biiyiik Batili sirketlerinin elindedir. Lozan’da kapitiilasyonlar kaldirilmistir ama
bu kapitiilasyonlardan faydalanarak kurulan yabanci sirketlere dokunulamamustir. Tiirkiye
Cumbhuriyeti bu sirketleri birer birer satin almigtir. Izmir-Aydin demiryolu 2 milyon ingiliz
lirasina satin alininca, 6gretmenimiz bize ddev vermisti, sevincimizi dile getirmeliydik. Be-
nim ddevimin bashig1; “Demir yolumuz, bagimsizlik yolumuz” idi. Istanbul Rthtimlar Idaresi
40 milyon Frank’a alininca bayram etmistik. Artik limanlarimiza et mi giriyor, dert mi giriyor
bilecektik. Ustelik rihtimlarin geliri de bizim olacakt. Tiitiin rejisi 4 milyon Frank’a satin
alininca bu sefer ayikacilar bayram etmisti. Ayinkaci, tiitiin kacakgis1 demektir. Koyliimiiz,
yetistirdigi tiitliniin denklerini esegine yiikletip, pazara indiremezdi, Tiitiin ille de bir yabanci
tekele, bu tekelin bictigi fiyattan satilacakti. Indirse kacake1 sayiliyor, ya hapse atiliyor veya
tiitliin kolculart ile gatistyor ve vuruluyordu. Bir ayinkaci tiirkiisii soyle der:

Hacilar koyiine bastigim oldu,

Tiitiintimiin dengi yastigim oldu,

Aman dostlar bakin benim ¢areme,

Tiitiiniin tozunu basin yareme.

Geng Cumbhuriyet ekonomik bagimsizlik olmadan, ger¢ek bagimsizlik olmayacagini iyi
biliyordu. Bunun i¢in yabanc sirketleri, o vakit i¢in biiylik sayilacak paralar 6deyerek satin
aliyordu.

Biz gene tarihi birakalim ders alinsin diye. Eger okuyan ve ders alan varsa.

1945 yilinda sol bacagi kirik bir demokrasi kurmak ugruna Ismet inénii yabanci devlet-
lere borglanma kapisini yeniden agmustir. Bu sefer adi Truman Doktrini ve Marshall Yardimi
idi. Amerika bize savas artig1 otomobilleri, ise yaramaz dag toplarin1 ve Teksas katirlarini
verdi. Bunlarin bir kismi bedava, bir kismi kredi ile veriliyordu. Kredi bor¢lanma demek-
tir. 1950°de iktidara gelen Menderes hiikiimeti ve daha sonra gelenler bu yolu pek sevdiler.
Eski hamam eski tas, yalniz bizi bir giizel terleten idarenin adi degisti. Bor¢ veren idarenin
adi1 simdi IMF’dir. Ve biz yeniden bogazimiza kadar borca batmisizdir. Borcu devletin veya
6zel girisimin yapmig olmasi fark etmez. Biz 6deyecegiz gene. Yani; alavere dalavere Kiirt
Memet nobete.
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Biz yolculugumuza devam edelim. Yogun Yokus’un basina varinca goriindii Sivas’in
baglari, vara vara vardik ki salgam tarlalar1 denmistir. Salgam tarlalar1 yerini gdkdelenlere ve
fabrika bacalarina birakmus. Ne iyi. Sivas’ta, Sedat Veyis Ornek igin diizenlenen bir toplan-
tinin acilis konugmasini yapacagim. Toplantry1 Serpil Aygiin Cengiz ve arkadaslari diizenle-
misler. Zor istir bilirim, ellerine saglk. Sivas’ta bizi Ozel Idare’nin konukevine kondurdu-
lar. Bes katli, tertemiz, bakimli. Bana en tist katta bir oda vermisler. Penceresinden bakinca
Sivas’in yarisin1 goriiyorsunuz. Odam pek giizel amma... Doguda insanlar amma deyince;
amma sozilin ¢iirliglidiir, nedir amma? diye sorarlar. Ammasi su ki odamda ne telefon var ne
zil var. Bir sise su istemek i¢in kirk ayak merdiveni iniyor, kirk ayak merdivenden ¢ikiyorsu-
nuz. Iskence. Yakismiyor Ozel Idare’ye. Haberleri olsun, bir zil cekmek kolay ve ucuz istir.

Ertesi sabah erkenden sokaga firliyorum memleketimin kokusunu almak i¢in. Bir giiriil-
tii, bir kalabalik. Sabahin erinde otomobiller, bisikletler, sokak saticilari, karincalar gibi ¢a-
listyorlar. Direksiyon tutan eller, pedal ¢eviren ayaklar, sahlebim kaymak diye Sivas’in tathi
sivesi ile bagiran diller dert gérmesin. Yollarda bos gezen bir tek can yok. Ne giizel! Actkmi-
siz. Bir kebapc¢ida yemek yiyoruz. Kebapei dediysem kiigiik bir ditkkkén sanmayin. Cikarken
adimladim, boyu 20 adim. Benim boyumun 5°’te 4 bugugu bacaktir. Ona gore hesaplayin.
I¢ ice odalar. Kocaman bir déner kebap makinesi. Eskisi gibi déneri bicakla kesmiyorlar.
Kes bir yagli olmasin deyince doner makinesi koca gobegini sallayarak doniiyor, kebapginin
elinde tiras makinesi gibi bir makine, basiyor diigmesine, basliyor tirag etmeye. Kebap yagi
ile 1slanmis Sivas pidesi masanizdadir. Sonra Sivas koftesi mi istersin, kuzu sis mi istersin;
bir diigmeye bas yeter.

Soruyorum lokantaciya; “Hemserim, kebap¢iniz Ramazan’da agik midir?” “Ayip ettin
beyim, yalniz bizim diikkan degil biitiin lokantalar ve kahvehaneler Ramazan’da agiktir.”
Kulaklarima inanamiyorum. Sivas’ta miyim ben? Ben Sivas’ta miyim ben?

Ertesi giin Cumhuriyet Universitesinde Sedat Veyis Ornek igin hazirlanan bir toplantinin
ac1s konusmasini yapacagim. Rektor Bey araba géndermis. Dolusuyoruz. Universite kam-
pisii kimi yerde ekili, kimi yerde dikili, kimi yerde asfalt dokiild. Sivas’in killi topraginda
salgamdan ve Halil eriginden baska sey yetismez demigler, halt etmigler.

Insan yetisiyor Cumhuriyet Universitesinde. Kirk bin 6grenci, kizli erkekli. Gelincikler gibi
serpilmisler kara topragm iistiine, alli morlu, sarili yesilli. Efendim rektérleri YOK segiyormus.
Cumhurbagkam atryormus. Bunlarin hi¢ énemi yok. Onemli olan bu kirk bin canin cevreye
saldig1 kirk bin 151k. Isik giren yere yobazlik giremiyor, gerilik giremiyor, bagnazlik giremiyor.
Gagzete giriyor, dergi giriyor, kitap giriyor. Rektor Prof. Dr. Faruk Kocacik, yardimcisi Prof. Dr.
Ali Erkul bizi bir yemekte agirliyorlar. Yiizleri de goniilleri gibi aydinlik insanlar. Yobazlik,
bagnazlik, gerilik yanlarindan gegmemis. Caligkan, diiriist, bilgili hocalar bunlar. Kendilerini
ogrencilerine adamuslar, Kiirt, Cerkes, kadin erkek demeden hepsini bagirlarina basmislar. Bi-
lim ve aydinlik ekiyorlar bu gencecik insanlarin gonliine ve kafasina, ne iyi.

Ben ilkokul son sinifi, ortaokul ve liseyi Sivas’ta okudum. 1932-1940 yillaridir. Tlkoku-
lumun adi; Hafiz Recep Okulu idi. Sonra Recep Evi oldu, daha sonra da yikildi, yerine Ziya
Gokalp Okulu yapildi. Evimiz Ferhat Bostani Mahallesi, Yagc1 Sokagi’nda idi. Sabahin erin-
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de okula giderken Cukurbostan’dan geger, piir¢iiklii (havug) ve salgam g¢alardik. Ne Cukur
var, ne bostan ne de havug ve salgam tarlalart. Evimi de bulamadim, 6niinde bir ¢gesme vardi.
Suyu kesilmis ama kurnasi yerinde, sokagin basindaki mescit de duruyor. Sanki kiigiilmiis,
babam bu mescitte Ramazan aylarinda teravih kildirirdi. 1936 filan. CHP’nin en giiglii, la-
ikligin en sert oldugu yillar. Kimse karismazdi. Ben de siraya girer, ilahiler 6grenirdim. “Ya
hennan ya mennan, evvel hu ahir hu, hu hu ya men hu.” Elbet bir sey anlamaz papagan gibi
tekrar ederdim. Degerli dostum Tekin Sener benim Sivas macerami benden giizel anlatmas.
Kalemine saglik. Ben onun anlattiklarin1 yeniden yazmayacagim. Ancak Hayat Agaci’nda
yaymlanan; {lhan Basgoz’le Tki Giin adli réportajda dokunulmayan bazi noktalara burada
deginecegim.

Bir giin Seyh Semseddin-i Sivasi’nin tiirbesini ziyaret ettik. Bu tiirbenin bende bir anisi
var. Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesinin girig sinavindayim. Prof. Abdiilbaki Gélpinarli, Si-
vasli oldugumu 6grenince soruyor: “Kimdir Semsedddin-i Sivasi?” “Hocam, ben liseye gidip
gelirken onun tiirbesinin 6niinden gegerdim, ama kim oldugunu bilmiyorum.” Béki Bey o
gevrek kahkahalarindan birini patlatiyor ve diyor ki; “Bunun hocalar1 da bilmez.” Bilmiyor
olmalilar ki, bize sdylememisler. Sonra Semseddin-i Sivasi’nin Destan-1 Miirgan (Kuslar
Destani) adli1 el yazmasi kitabini buldum, Kanuni Sultan Siileyman’a sunulmus. Boylece Fa-
kiilteye kabul ediliyorum. Tiirbe yerinde, tek bir tagi diismemis. Zamana, yaza kisa direnmis,
tarihin derinliklerinden bize bakip duruyor. Giivenli, kendinden emin.

Ertesi giin okudugum liseyi gormek istiyorum. Ug y1lim gegti bu lisede. Adi 4 Eyliil Lise-
si idi. Lisenin seckin bir 6gretim kadrosu vardi. Atatiirk’ii bu lisenin 4 A sinifinda 45 dakika
dinlemek mutluluguna erdim. Bu lisede asik oldum. Ilk ask. Babami bu lisede kaybettim.
1940 yilinda bu liseden mezun olan tek 6grenci bendim. Bu lisenin 4 A sinifinda soldan ikinci
siraya oturmak istedim. Bir arkadas adimi1 ¢agiracakti: “419 Ilhan Basgdz.” “Burada” diye-
cektim. Tamirde imis. Giremedim. Ama degerli Dr. Faruk Kocacik, kibarlik etmis, tamirden
evvel bu lisenin bana giizel bir maketini hazirlatmig. Simdi evimin bir duvari siisliiyor.
Inceligine ne kadar tesekkiir etsem azdr.

Lise yillari, bir aksam Belediye binasinin karsisindaki parkin kapisindan ¢ikiyoruz. Ya-
mimda Ibrahim Karababa var. Bir silah sesi. Oniimiizde bir erkek, bir kadin vurulup diisiiyor.
Vuran bir asker. Doguda hizmette iken duymus ki esi baskasi ile konusuyor, izin alip gelmis,
gbzetlemis ve ikisini bir vurmus.

Asik Talibi Coskun’la Sivas’ta tanismistim. Sivas Palas Oteli yeni agilmust1. Talibi otele
varmis, acayip bir oyun goérmiis, yaziyor: “Sivas Palas’inda bir oyun gordiim, bilardo dediler
adin1 sordum, biri vurur Gtekisi gozetir, erkek culuk gibi boynun uzatir.”

Bir de genelev anim var Sivas’ta. Ben lise 6grencisi iken mahallemizde beklenmedik bir
olay oldu. Mahallemizin evlerinden biri genelev oldu. Bu, valiligin bir karari ile mi oldu,
kararsiz mi1 oldu bilmiyorum. Bu evin arkas1 Cukurbostan denen bos bir tarlaya acilirdi. Yani
evin on kapisindan giren kolayca arka kapisindan kagabilirdi. Siisli, piislii kadinlarin oturdu-
gu bu eve faytonlarla misteriler geldiler. Bu kadinlar miisterilere gittiler. Mahallede geceleri
sarhos naralar1 duyulur oldu. Hepimiz gece olsun, giindiiz olsun bu evin kapisi 6niinden ge-

666



folklor / edebiyat

cerken tuhaf bir korku duyardik. Faytonlarla gelen sarhoslardan korku. Sonra bu ev kapandi,
mabhalleli mi sikdyet¢i oldu, yoksa idare mi kapattt bilmiyorum.

Bir de Udcu Zohre hakkinda bilgi toplamak isterdim. Sivas’ta hatirlayan, bilen yok. Sos-
yal hayatta Sivasli kadinlar pek goriilmezdi. Ben ortaokula girince okul karma oldu, kizlarla
ayn sinifta oturmaya basladik. Ama gene de teneffiislerde kizlar bir yere toplanir, kendi
aralarinda konusurlardi. Okul disinda kiz erkek arkadasligi heniiz yoktu.

Sivas’ta kadin erkek ayrimini bozan bir cesur kadind1 Udcu Zohre. Higbir diigiin onsuz
olmazdi. Diigiin sahibi bir fayton tutup gider, Udcu Zohre’yi getirirdi. Koca gobekli, sisman
bir kadind1. Cok iyi ud ¢alardi, uduna biilbiiller konar, dinlermis Z6hre nin. Oniinden rakisi
hi¢ eksik olmazdi. Yanaklarina alliklar stirer, gozlerine siirme ¢eker, ud ¢alarken bir yandan
rakisini iger, bir yandan sakir sakir sakiz ¢ignerdi. Udcu Zohre pek saygt goren bir kadindi.
Sonralari ¢ok merak ettim. Kimdi bu kadin? Nerden ve nasil 6grenmisti bu kadar giizel ud
calmay1, hangi cilelerden gegerek kendini bu erkek topluluguna kabul ettirmisti? Bugiin,
Sivas’ta hatirlayan veya bilen, duyan kalmigsa bu yigit kadin hakkinda bilgi toplamak giizel
bir ¢alisma olur.

Gemerek’te babamin 6gretmenlik ettigi, benim okudugum Cumhuriyet Okuluna gittik.
Daha da biiylimiis. Tazelenmis. Okulun hemen bitigigindeki biiyiik babam Ahmet Aga’nin
evine vardik. Ev gitmis, 6ksiiz bir bahgesi kalmis. Bu okulun algak duvarlarindan atlar, te-
neffiis aralarinda biiylikannem Fadime Bac1’ya kosardim, mahzeni agar, bana piir¢iiklii, ayva
filan verirdi. Onlar1 yiye yiye kosup derse yetisirdim. Dogdugum ve ¢ocuklugumu gegirdi-
gim evi aradik. Bulduk. Ama bir harabe. Bahgesinden tanidim. Bir fotograf¢r satin almus.
Oturulur gibi degil. Satin alip bir miize yapmay: diisiindiim. Fotograf¢iy1 bulamadik. Bulsak
da kim bilir, bu firsat1 bulunca ne biiyiik paralar isteyecekti. Donerken bir balkonda sohbet
eden hamimlar cagirdilar. I¢lerinde Erdal Génen’in esi de varmus. “ilhan Agabey, buyur bir
kahvemizi i¢” dediler. Oturdum, meyvelerini yedim, kahvelerini i¢tim. 85 y1l evvelin anilart
birakmiyor insanin yakasini. Kosup toza dumana bulandigim kiilliikler bile yok artik. Eski
hiikiimet konagina variyoruz. Yaninda bir kahve vardi. Gece oldu mu Gemerek’in kabadayi-
lar1 perdeleri kapatir, kumar oynardi. Naralar atilir, silahlar ¢ekilir, yaralananlar olurdu. Kay-
makam alay ederek; “Pek degismedi bu giizel adet hocam” diyor. Giizelligi batsin. Hiikiimet
binasinin ikinci katinda giizel bir kitaplik kurmuslar, ben de kitaplarimi géndermistim. So-
ruyorum, acaba bir kitaplik kursam, nasil olur? Meger bu kitapliga da pek ugrayan yokmus.
Demek bu giizel adet de degismemis.

Gemerek’ten Karadzii kdyiine gittim. Bu kdyde bahar senlikleri varmis. Dostum Kaya
Aydogan daveti getirdi. Bu koyii size tanitmak zahmetine girmeyecegim. Su kadarini sdyle-
yeyim: Bir Alevi koyii. Bu kdyde Fazil Say konser vermis. Koyde bir Fikret Otyam Kiiltiirevi
var. Oniinde de giizel bir Otyam heykeli. Bir de etnografya miizesi yaptirip benim adimi
vermek istiyorlar. Ne giizel. Meydanda oturup, ac1 bir riizgar oniinde etli pilav yedik. Asik
Veysel, Ali izzet, Asik Veli ve Agahi Baba icin amlarimi ve bildiklerimi anlattim. Comert
doga ve gayretli insan eli birlesmis, kdyii ve gevresini cennete ¢evirmisler. Ayrilmadan evvel
bana bir de kendi yetistirdikleri baldan ikram ettiler. Katiksiz, baldan tath idi. S6ylemeyi
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unutuyordum. Koye bir kadin muhtar se¢gmisler. AKP’den ama MHP’liler de CHP’liler de
“Muhtarimizdan memnunuz” diyorlar. Hi¢ ayrim yapmaz. Kendisi de zaten “Ben biitiin ko-
yiin muhtartyim” diyor. Otyam’in heykeli 6niinde su resmi ¢ektirip, o giin mutluluklar iginde
ayrildim. Bir bagkadir benim memleketim.

Okulunda okudugum, sokaklarinda asik oynadigim, harmanlarinda diiven siirdiigiim mem-
leketime de veda ettim. Kim bilir bir daha gorebilecek miyim? Gidip de gelmemek var, gelip
de gormemek var denmistir. Kayseri yoluna diistiik, Bestepeler’i aginca yol kenarinda Tatili
kdyiiniin adin1 gérdiim. On bes-yirmi haneli bir Tiirkmen koyii idi Tatili. Simdi ¢ok biyii-
miis. Bu kdyiin bende unutamadigim bir anis1 vardir. flkokul 6grencisi idim. Tatil1’dan bir grup
Gemerek’e gelin almaya geldiler. Aklimda bu diigiinden bir tiirkii kalmis. Bu tiirkiiyii daha son-
raki aragtirmalarimda higbir yerde bulamadim. Duymadim. Essiz bir tiirkii. Tiirkiiden aklimda
dortliikler kalmis. Gelin almaya gelen gruptan bir kadin su tiirkiiyii sdylemeye baslamist:

Su kimin donu

Nisanlimin donu

Altin tepsi iginde

Ben yurum onu.

Su kimin donu
Kaynanamin donu
Stracalar getirsin
Ben yumam onu.

Tiirkii bu icerikle devam ediyor. Gelinin yakinlarinin ve sevilen akrabalarinin altin tepsi
icinde donlar1 yunuyor, 6tekilere siraca hastaligi layik goriiliiyordu.

Ankara’ya kadar Kizilirmak birka¢ yerde yolumuza ¢ikti. Irmak degil sanirsin bir can
suyu. Nereye sularint serse orast cennete donmiig. Sivas’tan bu yana irmagimn iki gegesini
50 metre Ol¢iin. Bu alan onun etki alanidir. Bizim irmak oralart 6zel ¢iftligi yapmus; arpa,
yulaf, bugday, yonca ekmis yemyesil. Is yerleri kurmus, bacas! tiitmekte. Meyve agaclari
dikmis. Kiminin dallarinda higirdim gibi meyve daha ¢icekte. Kimi ¢igege durmus. Caliskan
ve becerikli halk tepeleri tiras etmis, {iziim asmalar1 asmis. Derelere degirmenler kurmus,
carkli. Bu carklar suyu algaktan ¢ekip yiiksege dokiiyor, un dgiitliyor, bulgur taslart cevi-
riyor. Kirsehir’in dniinden gegiyoruz. Dinek baglarinda bir bilmece ¢ikiyor karsima: Anasi
yayvan kadin, babasi biikliim koca, kiz1 giizellerden giizel, oglu meyhanelerde gezer. Uziim
asmasinin yapraklari, kokii, meyvesi ve sarap. Dinek baginda géziimiizii {iziim asmalarindan
ayiramadik. Hac1 Bektas ilgesini gectik. Yeniden Kirikkale’deyiz. Bu sefer igine ugramadan
kenarindaki yoldan gecip Ankara yolunu tuttuk. Ankara’ya dilimde bir sarki ile girdim.

Ankara Ankara giizel Ankara

Seni gérmek ister her diigen dara

Senden yardim umar her diisen dara

Yetersin onlara giizel Ankara.
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Yurduma goz diken dik baslar insin
Tiirk giicii orada her zoru yensin
Yoktan var edilmis ilk sehir sensin
Var olsun topragin tasin Ankara.

Orta Dogu Teknik Universitesindeki lojmanima girip yatagima uzandim. Dért giin siiren
gezim beni yormus degil. Giizel bir rilya gérmiis gibiyim. Memleketim kanatlanmis, ugtu
ucacak. Yolu yok biitiin engellere karsin ugacak. Bu yiikselme énlenemez. Insanimiz ¢a-
lismanin, kazanmanin, rahat yasamanin, birligin, dirligin kardesce yasamanin tadini almis.
Catigma ve gerginlik yukarilarda. Temel saglam, ne ¢atisma var ne gerginlik ne aylaklik. Bu
giizel gelismeyi, Atatiirk’{in dedigi gibi 6nlemek isteyen “dahili ve harici bedhahlar olacak-
tir.” Ama benim halka giivenim tam, kotii diizeni, kétii idareyi de pesine takip uguracaktir.
Nereye mi, bilemem ya yemyesil ufuklara yahut cehennemin dibine.

Bir baska giizeldir benim memleketim.

Eyliil 2015
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Prof. ilhan Basgoz'e Ovgiiyle..."

Dan Ben-Amos™

Tiirkgeyi hi¢ konugmayi bilmeyen Amerikali folklorculardan olusan bir kusaga, Tirk
folklorunu, Profesdr Ilhan Basgdz tanitt1. Bize hem gegmisimizin biiyiik folklor gelenegini,
hem de cagdag Tiirk toplumunda folklorun ugradig: degisimi bize Basgdz ogretti. Kahve-
hanelerinizdeki hikayecileri, ¢ocuklarinizin sordugu bilmeceleri, ihtiyarlarimizin soyledigi
atasozlerini, biz onun bilim adami bakisindan 6grendik. Hepimizin folklorda yeni kuramlar
aradigimiz bir dénemde, o bize, degerli arastirmalari ile yeni yaklasimlar {izerine kurmamiz
gereken temeli sundu. Yeni yaklasimlar arayan ve kendilerine saka yollu “Geng Tiirkler” de-
nen bir Amerikali folklorcular kusagi arasinda o, gergek bir “Geng Tiirktii”. (Indiana Univer-
sitesi Folklor Boliimiiniin Bagkan1 olan Richard Dorson, ¢gogu dgrencisi olan ve i¢cinde Dan
Ben Amos’un, Alan Dundes’in, Richard Bauman’in bulundugu degerli folklorcular grubuna
Geng Tiirkler adim takmusti. (Bu deyim Ingilizcede sadece gengligi degil bilimde, politikada
ve baska alanlarda gelenege ve kurulu diizene bas kaldiran insanlart belirtmek i¢in kullanilir
ve Geng Osmanlilara Avrupa’da verilen “Jeune Turc” adindan Ingilizceye ge¢mistir.)

Profesor Basgodz’iin “The Tale-Singer and His Audience” adli makalesini ben yayimla-
mak onuruna eristim. Bu makaleyi Prof. Kenneth Goldstein’le birlikte hazirladigimiz “Folk-
lore: Communication and Performance” adl1 kitapta yayimladim. (Bu makale “Hikaye Anla-
tan Asik ve Dinleyicisi”” adi ile Tiirkgede yaymlanmustir. Bak Folklor Yazilart; ilhan Basgoz,
Adam Yayinlar1 1986, ss. 49-124).

* Bu yazi folklor/edebiyat dergisinin Haziran-Temmuz 1998-14. ilhan Basgoz Ozel Sayisi’ndan alimustir.
** Prof.Dr., Pennsylvania Universitesi, The Department of Folklore and Folklife. (Asian and Middle Eastern Studies).
dbamos@sas.upenn.edu
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Basgoz, 1983 te organizasyonunu yaptigi 1. Tiirk Arastirmalari Konferansina katilanlarla birlikte...

Israilden Prof. Dimitri Segal, PTL adli pek énemli bir derginin ilk sayisinda (derginin
ad1 “A Journal of Descriptive Poetics and Theory of Literature”dir) kitabimiz igin uzun bir
degerlindirme yazis1 yazdi. Bu yazida o, Baggdz’iin makalesini kitabin en iyi makalesi olarak
seciyor ve sdyle diyordu: “Benim kanima gére Ilhan Basgdz’iin makalesi kitabin en iyi ana-
litik arastirmasidir. Bu makale biiyiik bir vukufla ve inceliklerine inerek, geleneksel hikaye
anlatiminda, dinleyicinin yapisinin, hikayenin yapisini nasil etkiledigini incelemektedir.”

Yalniz Prof. Segal’e degil, Prof. Baggdz hepimize folklorun bdyle yeni bir boyutu oldu-
gunu gosterdi. Bunu gergeklestirdigi donemlerde ¢ogumuz dinleyicinin anlatim tizerindeki
etkisini, gosterimle (performance) diiz gosteri (demonstration) arasindaki farki, sozIii anlati-
min gayret artirici, duygular kamgilayici, sozciiklerle iletisim kurucu islevlerini ve destanin
yapisal biitiinliigiinii agiklamak i¢in, sadece, alan arastirmalari ile desteklenmeyen varsayim-
lar ileri siiriiyorduk.

Kisaca soylemek gerekirse Prof. Baggdz’iin folklor aragtirmalart ¢agdas folklor ¢aligma-
lariin odaginda yerini almistir.
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Ilhan Baggoz’le Sivas'ta iki Giin"
Tekin Sener”

“Beni mutluluktan ugurdunuz ¢ocuklar” dedi, 100’tine merdiven dayayan profesor. Yarim
saat kadar Egrice-Karadzli yolunu araya araya, Gemerek senin Yeni Cubuk benim dolasip
duruyorduk. Sizir’dan ayrilan yolu nihayet bulduk ve yesilin onlarca tonu ile bezenmis, taze
bahar kokusunun insani ¢arptig1 bir vadiye girdik. Hepimizi cografyanin giizelligi ve uzayip
giden yesil yolun enginligi kavramusti. ilhan Hoca’y1 kusatan daha keskin duygularin o an
farkina varamadik. Yol boyunca tiirkiilerle, siirlerle disa vurdugu neseli fakat sakin hali yeri-
ni coskuya birakmis; Ilhan Hoca sevincini, heyecanini bir cocuk berrakligiyla yasamaya bas-
lamisti. Bu topragin bugusu her adimda damla damla varligina karisiyor, Hoca’da hatiralarla
karigik hayalleri, goriintiileri, tiirkiileri cagiriyordu...

Bir giin 6nce Sivas’ta ¢ocuklugundan ve ilk gengliginden kalma mekanlar1 gezdigimiz-
de ilk cagr1 dalgas1 gelmis, 80 yil dncesinden anilar ve duygular sokiin etmisti. Ethem Be-
yin Parki, Ogretmen Okulu, Kabak Yazis1, Sivas Lisesi, Cukurbostan ve Yagc1 Sokagi...
Gemerek’ten gelip yerlestikleri, 1930’larin Sivas’min {izerindeki yogun sis tabakasi her
mekanda biraz daha aralaniyordu. Cukurbostan’in dar sokaklarinda, evinin izini siirerken;
kosedeki gesme kalintisi, ilerideki ev harabesi, 6tedeki kiiriin, berideki sokak tabelas1 80 sene
Oncesinden tanis selamlariyla karsiliyordu onu. Derken, 70 senedir Yagc1 Sokakli olan bir
amcaya tesadiif ettik. Bize Sucu Bekir’in ve mahallenin diger eskilerinin evlerini, simdilerde
yerinde betonarme bir cami olan ahsap mescidi, Hac1 Zahit’e ve Yigitler’e giden dar aralari
tarif etti. lhan Basgdz’iin mahallesindeki ge¢mis yolculuguna rehberlik etti. “Babam bura-
daki mescitte miiezzinlik yapardi. Ramazanlarda beni de teravihe gotiiriirdii. Ya Hennan ya
Mennan diye baslayan bir ilahi okurduk.” Giilimseyerek ilahiyi terenniim etti biraz. “80 sene
Oncesinin Sivas’indan bugiine kalan birka¢ seyden biri de o ilahidir” demek istedim, fakat
baska bir ayrintiya dikkat kesildigini goriince sustum.

' 22-23 May1s 2015°te halk biliminin duayeni Prof. Dr. ilhan Basgoz’le Sivas’ta ve Gemerek yoresinde gecirdigimiz
vakitlerin hikayesidir. Iste bu kadardir ol hikayet.
™ Gazeteci - Yazar Yagam Agaci Dergisi Yayin Yonetmeni, tekinus@gmail.com
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Cukurbostan’dan ayrilip gérmek istedigi di-
ger mekanlara dogru hareket ettigimizde, ilhan
Baggoz’lin gozii arkada, akli ve ruhu birkag ¢ag
oncesindeydi. Ethembey Parki’na varir varmaz,
gozleri bir golet aradi. Bugiin yasayan Sivaslilarin
belki yiizde doksanmin bilmedigi bir manzaray1
sordu. Onun Sivas’inda, Ethembey Baraji denen
ve Sivaslilarin yiizdiigi, kayikla gezdigi bir golet
vardi ¢ilinkii. 80 sene sonra ise bilyilikge bir semt
parki... Oraya dair yasayan tek sey Ethembey
ismi, ona da siikiir... Kabakyazisi’nda ise tanidik
iki bina kalmis sadece; simdilerde Arkeoloji Mii-
zesi olan Sanayi Mektebi Demirhanesi ve Ogret-
men Okulu. Asfaltin ve betonun orttiigi Kabakya-

2 z1s1, tikis tikis ve bogucu bir kentsel alan olmustu
artik. Orada fazla oyalanmadik, bir iki hatira fotografindan sonra ver elini Sivas Lisesi.

“Liseye gidince sinifima ¢ikacagim, sirama oturacagim, siz numarami soyleyeceksiniz,
ben de ‘burada’ diye karsilik verecegim” diye heyecanla anlatiyordu. “Bina kapali, restore
ediliyor, belki bu Eyliil’e agilir, ama simdi girmemiz miimkiin olmayabilir” dedikse de bizi
duymazdan geldi. Agir isittiginden degil bu sefer duymak istemediginden duymadi. Bek¢iye
dogru dyle kararli adimlarla ilerledi ki bize takip etmekten bagka bir segenek kalmadi. “Bey,
ben bu okuldan 1939°da mezun oldum” diye basladi meramini anlatmaya ve santiye alani-
na girdik. Ancak arkadaki ciimle kapsinda durdurulduk, bundan sonrasinin tehlikeli oldugu
soylendi. IThan Hoca da bize sinifinin penceresini gsterdi. Duvarlara dokundu, zamani asan
bakislarla Sivas Lisesi’nin seyrine daldi. Neler gordii, neler hatirladi, neler hissetti... O bir-
kag saniyeye ne hikayeler, ne anilar, ne duygular sigdu...

“Bize Sivash derler”

O giin 6gleden sonra Cumhuriyet Universitesi’nde gecti. Ankara Universitesi Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesi’'nde Halkbilim kiirsiistiniin (ikinci) kurucusu olan Prof. Dr. Sedat Veyis
Ornek anisina diizenlenen toplantiya onur konugu olarak davet edilen ilhan Basgoz’le birlik-
te kampiise dogru yola ¢iktigimizda, Kizilirmak’tan gecerken, Hoca i¢in tanidik bir mekant,
tarihi Egrikoprii’yii de gérmiis olduk. Ogle yemeginde C. U. yoneticileri, Hayat Agaci dergi-
si yazarlar1 ve Ankara’dan bu toplanti i¢in gelen gogu DTCF’li hoca ve dgrencilerle bulustuk.
Merkezi amfiyi dolduran Cumhuriyet Universitesi dgrencileri o giin, Tiirkiye’de halkbilimi-
nin iki sahikasindan Sedat Veyis Ornek’i yoklugunda tanima ve anlama, ilhan Basgoz’ii de
canli canl1 dinleme ve bol bol fotograf ¢ektirme firsat: buldular. TUBITAK destegiyle yiirii-
tillen ve 16 aydir devam eden Sedat Veyis Ornek Sozlii Tarih, Biyografi ve Belgelik Calismast
baslikli proje kapsaminda, Folklor/Edebiyat dergisinin (dvd ekli) 820 sayfalik 6zel sayisinin
tanittimini amaglayan bu toplantinin agis konusmalarini proje direktorii Dog. Dr. Serpil Ay-
giin Cengiz ve Cumhuriyet Universitesi Rektérii Prof. Dr. Faruk Kocacik yaptilar. Sira {lhan
Basgoz’e geldiginde, salon sessizlige gomiildii.

674



folklor / edebiyat

Kendisine Cumhuriyet Universitesi adina
rektor beyin takdim ettigi 6diili su iltifatla
kabul etti: “Yurt digindan ve yurt i¢inden
epey Odiill aldim, ama onlarin arasinda en
kiymetli olan1 Cumhuriyet Universitesi’nin
bana verdigi odiildiir; clinkii ben Sivash-
yim.” Sonra sdyle devam etti:

Size saygilarimi sunarak sozlerime bag-
lamak istemiyorum, onu politikacilara
birakiyorum. Ben size saygi duymasam
bu yasimda bu kadar yol gelip Sivas ta
karsiniza ¢ikar miydim?” diye hitabina
baslad1 ve devam etti: “Sivas topragin-
da yetismis, Sivas Lisesi’'nde okuyan
degerli bilim adami Sedat Veyis Hocam

icin benden bir agis konugmast yap-
mam istendi. Eserlerini severek begenerek, yeni seyler ogrenerek okudugum Veyis
Ornek’in venkli bir kisiligi var: Sair, oyun yazari, gazeteci, benim gibi folklorcu.
Geng arkadaslarimiz onu anlatan konugmalar yaptilar, yapacaklar. Ben su kada-
rini s6ylemekle yetinecegim: Sedat Veyis Ornek de ben de Sivas Lisesi 'nde okuduk
daha onemlisi ikimiz de Sivaslyiz. Sivash olmak onemli bir ézelligi icerir, bunu
tiirkiiden 6greneceksiniz: ‘Bahgelerde bal eruk / Dallarim egeruk / Bize Sivash
derler / Biz giizeli severuk.!

Bu selamlama ciimleleri alkislarla karsilandi. ilhan Hoca daha sonra bu toplant: icin
bahar bayrami- Nevruz konulu bir konugsma hazirladigimi fakat sonradan bu metni bastirip
dagitmay1 uygun gordiigiinii, burada Sivas’tan ve Sivas Lisesi’nde gegen giinlerinden bah-
setmek istedigini soyledi:

Gemerek te arpalar bigilirken dogmusum. Dogum tarihim kimligimde 1923 yazar
ama 1921 olmali. Bu karisiklik Amerika’da basuma tuhaf'igler agti... Neyse babam
Muallim Hasan Efendi kulagima ezan okumus ve “adim Mehmet Ilhan koydum,
yasim Tanrt versin’ demis. Iri siyah gozlerim varmis; annem as ererken manda
yavrusuna bakmis da ondan dyle olmus! Ailenin 7 kiz ¢ocugundan sonra dogan
tek erkek evlat oldugum igin kundagima bir mavi boncuk bir de igde par¢asi dik-
misler... llkokul 4’e kadar Gemerek te okudum. Babam 1932 yilinda emekli oldu,
biz de ‘ver elini Sivas’ diyerek yola ¢iktik. Sivas ta dededen kalma bir evimiz vardi,
Hamurkesen Mahallesi Yagct Sokagi'nda. (...) Gemerek'ten Sivas’a, yayli deni-
len atli arabayla gelirken Hanli Istasyonu yakinlarinda acayip bir yagmur bas-
ladi. Orada gordiigiimiiz bir degirmene sigindik ama degirmen de suyla dolmaya
basladi. Koyliiler uzaktan, ‘domuzcugu a¢in’ diye bagirdilar. Biz once anlamadik,
sonra suyun tahliye olmasi igin hazirlanmus diizenegi kast ettiklerini anladik, irice
bir tast yerinden ¢ikardik, su bogalmaya basladi, biz de kurtulduk. Ertesi sabah
Yogunyokus tan yaylimiz agagi inmeye baslayinca, ‘goriindii Sivas’in baglart’ ...
Benim aklimda Sivas’a dair ilk ¢izgi, yan yana duran servilerin yesil ¢izgisi. Tiir-
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kiide soylenmistir biliyorsunuz: ‘Allah sana boy vermis Sivas servisi gibi’ derler. O
servileri gordiim ilkin. Sonra evimize yerlestik, ben liseyi bitirene kadar Sivas taki
giinlerim o evde gecti. Hafiz Recep Ilkokulu’nun 5. simifina kaydoldum. Adi sonra-
dan Recebevi oldu, daha sonra yikildy yerine Ziya Gokalp Ilkokulu yapildr. Okulla-
rin, ticarethanelerin, sokaklarin adlart ¢alisma konusu yapilmalidir.

iThan Basgoz sozii sonra cocukluguna ve ilk gengligine getirdi. Kisiliginin olusmasinda
biiyiik rol oynayan aile, okul ve kent ortamina 151k tutan anekdotlar anlatti. 1930’larin Si-
vas’indan, okul ve mahalle hayatindan, kiz-erkek 6grenci ve 6gretmen iliskilerinden bahisler
act1. Hatiralariyla bir sehrin, bir devrin tablosunu ¢izdi:

Evden ortaokula ve liseye giderken yolumuz Cukurbostan’dan gegerdik.
Cukurbostan’in havug ve salgam tarlalart meshurdu, havuca o vakit ‘piir¢iiklii’
derdik. Sabah erken buradan gegerken birkag piir¢iiklii, birka¢ salgam koparma-
dan edemezdik. Mor renkli havuglarin tad: seker gibiydi. Simdi orada ne ¢ukur
kalmig, ne bostan ne de tath havuglar... Hafiz Recep Okulu’ndan biraz ileride,
Mismilirmak in hemen yaninda Kiz Muallim Mektebi vardi. Biz okuldan ¢ikar ¢ik-
maz solugu kizlarin ¢ikis kapisinda alir ve bir tiirkii tuttururduk: ‘Kiz muallim
ovalara yayilir / Hafiz Recep hayran olur bayilir’. (Hoca bu dizeyi terenniimle
okudu ve salonu séyle bir sallayp birakti) Ben ortaokula girdigim yil bu muallim
mektebi karma oldu, yani kizlarla beraber okumaya basladik. Kizlarla bir araya
gelince biz dut yutmusg biilbiile dondiik. Hayran olmak sdyle dursun, yiizlerine ba-
kamaz, iki kelime konusamaz olduk. Bahri adli bir arkadasimiz vard, siniflarindan
bir kiza asik olmug, okuldan sonra evlerine kadar takip edermis. Bir giin galiba
Pulur Mahallesi’nde kabadayilar oniinii kesmis, ‘burada erkek tilki var, mahal-
lemizin kizlarimin namusu...” demisler, kavgaya baslamislar, Bahri bigagi ¢ekip
birini yaralamis. Mahkemede, savunmast saglam oldugu i¢in ceza almadi Bahri.
Ben ortaokuldayken elektrik yoktu. Ben lambanin oniine oturur, masa yerine kul-

o landigim sandigin iizerine kitaplarimi
agar ama ders ¢alismaz, hayallere da-
lardim: Bir sevgilim oluyordu, harami-
ler onu kagiryyordu, Kahraman Ilhan
da kizi kurtariyordu... Babam, sinifta
kalirsam beni, kalayci ¢iragr yaparim
diye korkuturdu. Yil sonunda karnemi
aldim, ibka yani sinifta kaldin diyordu.
Karneyle beraber Meydan Camisi’nin
karsisinda bir kahvede oturan babama
gittim. Babam bana bir ¢ay 1smarladi,
‘bundan sonra daha iyi ¢alisir sinifini
gegersin’dedi. Bu beni o kadar etkiledi
ki bundan sonra liseyi bitirene kadar
smifin en iyilerinden oldum. Dersler
ezbere dayandigi i¢in ¢ok calismazdim,
hafizam kuvvetliydi, dikkatli dinlersem
evde ¢calismama gerek kalmazd.
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Lise 1. sinifta, Suzan adli bir kiza dsik oldum, ayni sirada yan yana otururduk.
Coban aganin kizina dsik olmug da demisler ki, ‘ulan kizin haberi var mi?’ o da,
‘sezdirir miyim, enayi miyim ben?’ Ben de tabii Suzan’a sezdirmedim agik oldu-
gumu ancak yaman bir mektup yazdim. Mektup hiilasa sdyleydi: ‘Sizi seviyorum,
sizinle mes ut bir yuva kurmak emelindeyim. Bu yuvanin temelini simdiden atmak
istiyorum, bana miisaade eder misiniz?’ Kimbilir hangi romanda okumusum! Mek-
tubu veremedim, Haci Zahit te otururlardi, kagidr elime alip yamindan gegerken
gosterir gosterir ¢ekerdim, ama cesaret edip veremedim. O y1l babam 61dii, benim
de bu biiyiik agkim bitti. Romans vardr o yillarda sevgilerde, biz konusamazdik,
ama sevgimizi sembollerle anlatirdik. Cebinde kirmizi mendil gosterirsen, ‘askim-
dan yaniyorum’ demekti. Sart mendil, ‘senin i¢in sarardim soldum’ demekti. Be-
yaz mendil, ‘askim tertemizdir’ demekti. Oniiniizdeki kiz mendilini diisiiriip egilir
alirsa, ‘beni takip et’ demig oluyordu. Simdiki genglere aciyorum; daha tanigir
tanigmaz, ‘sapur supur Allah’a ¢ok siikiir ...

Bu son soz salonda geng bir kahkaha tufanina ve kuvvetli alkisa sebep oldu. ilhan Bas-
g0z, bir zaman yolcusuydu, sanki ve ii¢ ¢eyrek asir gecmisten gelip bir devir anlatiyordu.
Sehir kiiltiiriiyle ilgilenenler i¢in bu tanikliklarin belgesel degeri biiyiiktii. Hayat Agaci’nda
yillardir yaptigimiz yayina sahitlik eden bir zaman asir1 haberci gibiydi Ilhan Basgoz. Iki
giin boyunca birlikte oldugumuz Sivas seyahatinde ve bilhassa bu konugsmada Sivas’in artik
hepten unutulmus ya da metinlere sikismis zamanlarindan pek ¢ok isareti, ipucunu, s6zii
ve bilgiyi hafizasinin derinlerinden ¢ikarip bizimle paylasti. Son ve unutulmaz bir hatiray:
naklederek konusmasini sona erdirdi. Y1l 1937, Atatiirk, Sivas Lisesi’nin 4A sinifina girer...
Hikayeyi Ilhan Hoca’dan nakledelim:

Lisemizde her sabah kilik kiyafet yoklamast yapilirdi. Sabah erken toplan-
dik, bize dediler ki, ‘Mustafa Kemal Atatiirk Sivas’a geliyor.” Gidip kendisini
Istasyon’da karsilayacaktik. Dehsetli heyecanlandik; kurtulusun temel taslarimdan
biri, 4 Eyliil'de Sivas Kongresi’'nde konmustu ve biz bu lisede okuyorduk; Mustafa
Kemal’in yattigr oda da miize olarak saklaniyordu. Istasyon’un oniindeki kiigiik
meydanda yerlerimizi aldik. Biitiin Sivas ayaktaydi. Biz sevingten ve heyecandan
tir tir titriyoruz. Ozel tren geldi, Atatiivk yaninda tanimadigimiz insanlarla bina-
dan ¢ikti. Istasyon binast ile cadde arasina kirmizi hali dosenmisti. Atatiirk halinin
tizerinden degil taslarin iizerinden yiiriidii. Biz buna dedik ki, ‘goriiyor musunuz
Atatiirk miirayilikten hoslanmiyor’. ‘Yasa, varol!’sesleri arasinda otomobiline bin-
di, biz de okulumuza dondiik. Dersimiz matematikti, miidiiriimiiz Omer Bego nun
dersi. Sinifin kapisi agild, igeriye de golf pantolonlu ve spor ceketli iki kisi girdi:
Atatiirk ve Sabiha Goékgen. Sabiha Gékgen’i resimlerinden taniyorduk, ilk kadin
pilot. Hepimiz derhdl ayaga kalktik, Atatiirk’e saygilarumizt gosterdik. Onun adi
etrafinda olusan efsanenin etkisi altindaydik: Gézleri o kadar gii¢liiymiis ki bakan-
lar ¢carpilir gibi olurmus. Carpilmaktan korkarak evvela usuldan, kagamak baktik
Atatiirk’iin gozlerine. Carpilmadigimizi anlayinca ders boyu doya doya seyrettik.
Dersimizin ne oldugunu sordu, ‘hendese’ dedik. En on siwrada oturan, dis¢inin kizi
Saadet’i tahtaya kaldirdi. Saadet kisa boyluydu ve sinifin en sogukkanli talebesiydi.
Siyah onliigii ve beyaz yakasiyla temiz bir goriintisii vardi. Atatiirk gegen derste ne
isledigimizi sordu, iki iicgen hangi kosullarda esit olur diye bir konu gormiistiik.

677



folklor / edebiyat

Tahtaya iki ii¢gen ¢izdirdi Atatiirk, Sa-
adet de ilk tiggenin kenarlarina alfa,
beta, gama, ikinci ii¢genin kenarla-
rinda da alfal betal ve gamal yaz-
di. Nedense o vakit bu Yunan harfleri
kullamilirdi hendese dersinde. Atatiirk
birden ciddilesti ve Saadet’e sordu:
‘Neden Yunan harflerini kullaniyorsu-
nuz kizim’. Saadet gayet sogukkanl,
‘Pasam bunlart ogretmenimiz Omer
Bego kullandi, biz de onun igin kul-
laniyoruz’ dedi. Omer Bey siniftaydi,
hemen dnce ¢ikti, Atatiirk ayni soruyu
ona da sordu. O da topu Mili Egitim
Bakanligi 'na atti. Bize oyle geldi ki biz
Omer Bey'in karsisinda nasil tir tir tit-
riyorsak, Omer Bey de Atatiirk’iin kar-
sisinda dyle titrivordu. Omer Bey sun-
lar1 séyledi: ‘Pasam bize heniiz mate-
matik kitab: gelmedi, formalar halinde
génderiyorlar. O formalarda da bu harfler kullanilyyordu. Atatiirk o formay: isted;,

sayfayr buldu ve ywrtt, tahtaya gidip o tiggenlerin kenarindaki harfleri parmaguy-
la silerek a, b, ¢ yazdi. Sonra bize dondii, ‘cocuklar siz sansh bir kusaksiniz. Biz
bu iiggeneler, miiselles-i miitesavi’s sakayn derdik. Siz eskenar ii¢gen diyorsunuz.
Cocuklar devrimlerinizin kiymetini bilin, onlari koruyun. Atatiirk siniftan ¢iktiktan
sonra miize olarak saklanan odaya gitmis. Odada ne var, bir demir karyola, bir
tahta masa, tahta sandalye. Karyolayr sallamis ve demis ki; ‘Kongre giinlerinde bu
karyola ben dondiikce gicir gicir gicirdar beni uyutmazdi. O an sallayinca karyola
yine gicirdamis. Meger Milli Egitim Bakani da siniftaymis. Kitap ywtildiktan bir
hafta sonra yeni matematik kitabt geldi. O kitapta alfa, beta, gama ¢ikarilmis a, b,
¢ konmustu. Lise ile ilgili anilaruimi uzatmayacagim. Yalniz éviinmek gibi olmasin,
ama bir sey séyleyecegim: 1940 doneminde lise bitirme imtihaninda 9 kisi bagaril
oldu. O vakit bir de olgunluk imtihant vardi, ona 9 kisi girdik, bir ben kazandim.
Soru da suydu: ‘Hayatta en hakiki miirsit ilimdir’ séziiniin izahini yapiniz. O vakit
nereden aklima gelecek ki ben Ankara’ya gidecegim ve alninda bu séziin yazil
oldugu Dil Tarih Fakiiltesi 'nde okuyacagim. Koyliiniin biri Ankara’ya gelmig, sor-
mugslar ‘yav hangi binalart begendin’, ‘vallaha bir miirsitin apartmant var onu
¢ok sevdim ben’. Ben burslu imtihanini da kazanarak Dil Tarih’e kayit yaptirmaya
hak kazanmistim, fakat kayit icin basvuruda iki ay ge¢ kalmistim. Okulun dekanina
gittim, dekamin adi Saffet Korkut; dag gibi bir hammd, Ingilizce hocasi. Sordu
bana, evladim kimsin, nerelisin, ne is yaparsin, baban ne is yapar, kag kardesin var
falan... Ben de anlattim. ‘Eviadim biz senin gibi halk ¢ocuklarimi okutmayacagiz
da kimi okutacagiz. Git herhangi bir doktordan iki aylik saglik raporu al, senin iki
aylik bursunu da verecegim’ dedi. Benim yolumu ¢izen Saffet Korkut Hanim oldu.
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IThan Basgdz’iin Cumhuriyet Universitesi Merkezi Amfi’deki konusmasinin sonuna gel-
mistik artik. Bir uzay zaman koridorundan ge¢gmisgesine karsimiza ¢ikan bu aksakalli ihtiyar,
bize kendi hikdyesinden bahisler agmadi sadece. Sivas’in ve Tiirkiye’nin gegmiste kalan bir
cagidan haberler iletti. Veda climleleri de &yle sicak, dyle, tanidik ve 6yle maziye aitti:

Uzatmayalim hikdyeti / Koparmayalim kiyameti / Dinleyicilerimize vermeye-
lim zahmeti.” Karagéz oyunu biterken Karagoz, o koca patavatsiz adam, Hacivat 1
bir giizel patakladiktan sonra seyircilere donerek der ki, ‘her ne kadar siir¢-ii lisan
ettikse affola, bir dahaki oyuna yakaniz elime gecerse vaaaay halinize vay.’ Ben
de diyorum ki, ‘her ne kadar siir¢-ii lisan ettikse affola, bir dahaki konusmamda
yakaniz elime gegerse vaaaay halinize vay.

“Sivaz usagi oldugunuz belli”

[lhan Basgéz kendisini dikkatle dinleyen yiizlerce Kisi tarafindan uzun siire alkisland1. Folk-
lor/Edebiyat dergisinin Sedat Veyis Orek &zel sayisi igin diizenlenen toplant1 daha iki saat
devam etti. Ornek’in arkadaslar1 ve akrabalar1, onun kurdugu kiirsiiden yetisen bilim adamla-
11 s6z aldi. Ilhan Hoca hepsini dikkatle dinledi. Artik yoruldugunu ve dinlenmesi gerektigini
fark edince, aksam yemeginde bulugsmak iizere kaldig1 misafirhaneye ugurladik. Hayat Agaci
dergisinin ofisinin de bulundugu Osmanaga Konagi’nda verdigimiz aksam yemeginde, TUBI-
TAK destekli Sedat Veyis Ornek Sozlii Tarih, Biyografi ve Belgelik Calismas baslikl projenin
ekibi, Hayat Agaci dergisi yazarlari, lhan Basgdz ve ona eslik eden Cemil Kurt Bey’le aksam
yemeginde bulustuk. Tlhan Hoca’min da hatirlayacag Sivas’a 6zgii yemekleri ikram etmeye
ozen gosterdik. Ozellikle tath olarak gelen hurma flhan Hoca’min ¢ocuklugundan ve annesi-
nin mutfagidan gelen bir tat olarak ¢ok makbule gecti. O giiniin sabah1 evimizde yaptigimiz
kahvaltida ikram ettigimiz kete de ayni etkiyi uyandirnus, Ilhan Hoca, “annem bunu yapar-
d1, hamurun igine un kavurur koyard:” demis, hosnutlugunu gostermisti. Aksam yemegindeki
bir noksani da, “Eke tekesakali yok mu?” soziiyle isaret etti. Cok hayiflandik ama madimak
icin vakit ¢ok gecti artik... Yemek boyunca okudugu siirlerle, naklettigi hatira ve malumatla,
niiktelerle soframizi 1gildatti. “Ben halk edebiyat¢isiyim, ama divan edebiyatini da okurum ve
bilirim” ctimlesini; Nedim’den, Necati’den, Baki’den beyitler ve kit’alarla siisledi. Abdulbaki
Golpinarli’dan, 1946 DTCEF tasfiyesinden bahsetti. Onunla yakin olunca, koca bir kiitiiphaneyi
zihninde ve hafizasinda tasidiginin farkina vardik. Cilt cilt kitaplardan birini kapatip digerini
actiginda, sayfalar arasinda dolastik¢a, insani ve hayati okumanin ne demek oldugunu anladik.

Aksam, karsidaki Abdiaga Konagi’nda sohbete devam ettik. Genis odalari, ferah sofalart,
oymali tavanlari ile goniil agic1 bir Sivas konag1 olan bu ahsap yapida, ilhan Basgdz’{in bir miid-
det daha yakininda olma firsat: bulduk. Once bizi dinledi, fikirlerimizi ve duygularimizi nezaket-
le onayladi, iltifatlara mukabele etti. Ne var ki, ertesi sabah erkenden Gemerek’e ve Karadzii’ne
dogru yola ¢ikacaktik ve Hoca’y1 bekleyen akrabalart vardi. Bu yiizden erken kalkmak zorun-
daydi. Gitmeden tesekkiir ve veda mahiyetinde, asagida tamamini sunacagim konusmay1 yapti:

Daha uzun kalmak istiyordum aslinda fakat kaldigim yerde emmimin oglu ve onun
kizi beni bekliyor. Sunu séylemek istiyorum: Seyh u¢maz miiritler onu ug¢urur. Be-
nim igin giizel seyler séylediniz, ¢ok duygulandim, ger¢i yarisini igitmedim, ama
¢ok giizel sozler soylediniz. Bizde, doguda dsiklar der ki, ‘o kadar sevindim ki
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sevincimden kalbim kizil giil oldu a¢ildi.’ Benim de hakikaten duyduklarimdan kal-
bim kizil giil oldu a¢ildi. Hepinizi ¢ok seviyorum, hepinize basarilar diliyorum. As-
linda bu aksam ben size siirler de okuyacaktim, fakat bekleyenim var. Hepinize ¢ok
¢ok sevgiler, saygilar, selamlar... Swvaz ugagi oldugunuz belli; kalbiniz sicak, duy-
gulariniz tath... Hepinize sevgilerimi saygilarimi sunuyorum, sag olun, var olun.

Ayrilmadan 6nce, Halik Cagdas’in ricasi lizerine okudugu siirle s6zlerini taglandirdi. Na-
zim Hikmet’in, “Ko6priiden Emanet¢i Nuri Efendi’ye verip / Bir selvi sandik yollasa memle-
ketim Istanbul / Bir ceviz sandig1...” siirini pir1l piril hafizasindan okudu hosca kal niyetine.

ilhan Basgoz’le kisa yol arkadashgimiz

Sivas’taki ikinci glinlin sabahinda sehirden ayrilip, cenub istikametinde yola revan olduk.
Menzilimizde, lhan Basgdz’iin dogdugu ve baba evinin bulundugu kasaba olan Gemerek ve
yillar dnce gittigi ve hi¢ unutamadig1 Karadzii kdyii vardi. ilhan Basgdz’iin Ankara’dan be-
raber geldigi dostu, refiki Cemil Kurt’un emektar Volvo’sunda gidiyorduk. Hoca 6n koltukta
oturuyor, cografyanin sundugu bahar manzarasini hicbir detay1 kagirmadan gozleriyle oksu-
yordu. Kizilirmak’tan gecerken bir tiirkii tutturdu: “Kopriiye varinca koprii yikild1 / Ug yiiz
atli birden suya dokiildii / Nice yigitlerin beli biikiildii / Nettin Kizilirmak alli gelini / Gelini
gelini benim yarimi...” Hanli ilk duragimiz oldu. flhan Hoca burada durmak ve gocuklugu-
nun silinmez karelerinden olan hani ve yakindaki degirmeni gérmek istedi. Degirmen yeni
ana yola uzak diistiigii icin onu géremedik fakat ¢evre ilhan Hoca’ya ¢ok tanidik geldi. Yesile
biiriinmiis arazide bir miiddet dolastik. Biraz ileride otlayan biiyiik sigir siiriisiinii giiden geng
cobanla hos bes ettik. Bu engin yesil deniz birkag ay sonra sararacak, daha sonra da bozarip
kalacak. Topragin, topragimizin yesil gelinligini biraz daha seyrettik ve tekrar yola diistiik.
Sarkigla’ya kadar yol Cemil Bey ve Ilhan Hoca’nin karsilikli okudugu siirler ve bizim de
eslik ettigimiz tiirkiilerle gecti. Sarkisla’da Asik Veysel’in adini tasiyan mekéanlara ugradik.
Kiiltiir merkezi hafta sonunda kapaliydi, parkta bulunan anitin 6niinde fotograf ve video ge-
kimi yaptik. ilhan Basgéz, heykelinin oniinde Asik Veysel’e dair amilarini anlattr:
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Veysel’le 1940 yilindan itibaren dost olmustuk. Arada bir Ankara’ya gelirdi. Ben
Dil Tarih te ogrenciydim. Kaldigi Kirsehir Hani’'ndan onu alir fakiilteye gotiiriir-
diim. Veysel bir yiiriidiigii yerden bir daha yiiriirse yardima ihtiya¢ duymazd. Ha-
min merdivenlerinden iniyoruz, ben koluna girdim. ‘Ilhan Beg ne goluma giriyon
yav, ben kor miiyiim?’ dedi. Tath bir insandi. 1972 yilinda onu koyiinde ziyaret
ettim. 20 senedir goriismemisiz. Kapiy1 acti, ‘merhaba Veysel’ dedim, ‘merhaba Il-
han Beg yav, sen nereden ¢iktin’dedi. 20 sene sonra sesimden tanidi beni. Veysel’'in
duvarinda bir Sarkisla kilimi vard, ¢ok giizel bir kilim. Kizi dokumus, kenarinda
da kizimin adi var, zekine (Sakine). Boyle bakiyorum kilime. Kizi dedi ki, ‘baba
Ilhan Bey kilime ¢ok bakiyor. Veysel de niye baktigimi sordu, ¢ok sevdigimi soyle-
dim. ‘O zaman al gétiir senin olsun’dedi. Ben de, ‘Veysel yav ben senin duvarindan
kilim gotiiriir miiytim?’ dedim, ‘biz yine yaptiririz’ dedi. ‘Parasini da benden alir
misin?’diye sordum, ‘aliriz’ dedi. 1200 lira verip kilimi aldim. O kilim hala Ameri-
ka’daki evimin duvarindadir. O giinden sonra da Agsik Veysel’i gérmedim...

Sarkisla’dan ¢iktiktan sonra Gemerek’e dogru, Veysel tiirkiileri ¢igirarak yola koyul-
duk. Hoca o an aklina diisen dizeleri terenniim ediyor, biz de ona eslik ediyorduk. Volvo
gidiyor, yol gidiyor; ilhan Basgoz, her seyin basladigi yere giderek yaklasiyordu. Ne var
ki Gemerek’te durup dogdugu evi gérmeye vaktimiz yoktu. {lhan Basgoz, kaymakamligin
davetlisi olarak ertesi giin Gemerek merkezine gidecek; evini, ocagin1 gorecekti. Neyse biz
o an Emlek yéresinde oldugumuzu, ydrenin sairlerini ve siir rneklerini {lhan Hoca’dan 63-
reniyorduk. Yaklastik¢a enerjisi artiyor, kendini daha ¢ok disa vuruyordu. Kara6zii yoluna
girdigimizde, igine diistigiimiiz manzara hepimizi kusatmisti. Bu yol hikayesini unutulmaz
kilan yolun ve yol arkadaslarimizin giizelligi ve sira disilig1 idi. Duygularini siire ve tiirkiiye
doken Ilhan Hoca’nin, yar1 yasindan kiigiik refiki ve dostu Cemil Bey misralar1 tamamliyor,
[lhan Baggdz’iin 6zde de sdzde de yakin oldugunu hissettiriyordu. “Biz Hoca’yla kahvalti-
larimizda boyle karsilikli siirler okuruz” diye anlatmaya basladi. Divan edebiyatindaki halk
siiri sOyleyislerinin, bilhassa Necati ve Seyhiilislam Yahya’da sikca rastlanan sdyleyislerin
iizerinde durduklarindan; o meshur Egin tiirkiisiiniin bilinmeyen tigiincii kitasini, Amerika’da
iThan Basgdz’den 6grenip saza doktiigiinden bahsetti. O kita sdyle imis: “Firat kenarmin ince
dumani / Yayilir daglara seher zamani / Ben yarimden kestim artik giimani...”

Kara6zii ilhan Basgoz’ii bekliyordu. Bahar senliginde, gurbetten ve cevreden gelen binden
fazla insan toplanmis; dost ahbap, konu komsu bir araya gelmis; kazanlar kayniyor, yemekler
yeniyordu. Daha 6nce bu kadar giizel, bu kadar bakimli, bu kadar gelismis bir koy anlatsalar,
dogrusu inanmazdik. Anadolu’nun ortasinda, hayallerini emekleriyle birlestiren insanlarin
gergege doniisen bir riiyasi olmug Karaozii. Bir adi da Maarif6zii imig ve bu isim kdyiin ya-
kin tarihinde tam olarak karsiligini bulmus. 1929°da ilkokul, 1957°de ortaokul, 1978’de ise
lise koyliilerce el birligiyle yapilmis. Koy enstitiilerinden mezun olan Karadziiliilerin sayist
da altmisin {izerindeymis. Unlii gazeteci Fikret Otyam’in yarim asir 6nce kesfettigi ve tiim
Tiirkiye’ye tamttig1 Karaozii, ondan sonra pek ¢ok kisinin dikkatini ¢ekmis. Ilhan Basgoz de
onlardan biri. Kdyde Fikret Otyam’in adin1 tagtyan bir de kiigiiciik sahanecik kiiltiir evi var.
Tasin ve ahsabin zarif bir mimariyle bulustugu bu yapida ilhan Basgéz bol bol kitap imzala-
di. Tanislart ve okurlartyla goriistii. Gegtigimiz yil, Fazil Say’in Serenat Baggan’la bir agik
hava konseri verdigi Karadzii, bu yil IThan Basgoz’ii, baglama virtiiézii Erdal Erzincan’1 ve
{inlii fotograf sanatcisi Isa Celik’i agirliyordu. Fikret Otyam ise agir rahatsizlig1 sebebiyle bu
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yil gelememisti. Tiirkiye’de bazi sanatgila-
rin ve yazarlarin ilgi odaklarindan Karadzii
ile bizi tanistiran ilhan Basgoz oldu. Bizi
hosca karsilayan, senliklerine katildigimiz,
sofralarina oturdugumuz Karaoziilii eren-
ler; “sahipsizlik, caresizlik” edebiyatina,
“devlet bize baksin” kolayciligina saplan-
madan, baba yurtlarint senlendirmis, hari-
ka bir yasama alanina ¢evirmis. Yiizlerine
sOylemeye firsat bulamadigimiz takdirleri-
mizi bu sayfalardan sunuyoruz.

Toren alanina  kurulan  kdirside,
“Karadzi’'nlin kara gozIli insanlari” diye
baslayan bir de konusma yapan ilhan
Basg6z’ii, orada toplananlar gah alkislaya-
rak, gah kahkahalar atarak, gah piirdikkat
kesilerek dinlediler. Asik Veysel’e dair, Ale-
vi kiiltiirti ile ilgili aragtirmalartyla tanian
frene Melikof’a dair anekdotlar nakletti.
Saha aragtirmalari esnasinda karsilastigr il-
ging olaylar anlatti. Dinleyicileri selamla-
ar o y ) diktan sonra, “Sakin ha yaslanmaym, bakin
ben yaslandim gayet zor oluyor” 6giidiinii verdi ki, bu niikteye; sevgi, takdir ve sahiplenme
ifade eden alkislarla karsilik aldu.

Aksamla birlikte Karadzii’den ayrilma vaktimiz de yaklasiyordu. Ilhan Hoca’yla vedalasir-
ken, tez zamanda tekrar bir araya gelme dilek ve temennilerimizi sunduk. Gemerek’te kendisini
bekleyen hemsehrileriyle bulusacagi i¢in bizimle tekrar Sivas’a donmedi, o aksami ve geceyi
Karadzii’de gegirmek istedi. Onunla gegirdigimiz iki giinden aklimizda, pek ¢ok 6zel goriintii,
duygu gelgitleri ve sozler kaldi. En ¢ok da, biitiin anlamlari ve ¢agrigimlariyla “Sivaz usagi”
kelimesi yer etti. Bir insan tipini isaret ediyordu bu s6z; hak bilir, fedakar, comert, duyarl ve
diirtist bir karakter resmediyordu. Bizim biraz tanidigimiz, biraz da tahayyiil ettigimiz ve ¢okca
6zledigimiz bu resmi hatirlatig1 ve gosterdigi igin ilhan Basgdz’e siikran borgluyuz. Diinya
gbziiyle bir daha ne zaman goriisiiriiz bilemiyorum. Sunu sdyleyebiliyorum ancak; kendisi,
hatiralar defterimizin en mutena sayfasinda yerini aldu.

Oyleyse biz de; uzatmayalim hikayeti, koparmayalim kiyameti, okuyucumuza vermeye-
lim zahmeti. ..

Notlar

1 Ilhan Basgéz’iin TUBITAK destekli Sedat Veyis Ornek Sozlii Tarih, Biyografi ve Belgelik Calismas: bashkl
proje kapsaminda hazirlanan Folklor/Edebiyat Dergisi Sedat Veyis Ornek Ozel Sayisi igin Sivas’ta diizenlenen
etkinlikteki bu konusmasi https://www.youtube.com/watch?vV=OMJTUSqhHmg adresinden izlenebilmektedir.
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“Ne Develer Tellal idi, Ne Pireler Berber”:

Tebdili Sasan Tiirkmen Cadoglu Asiretinden
Ilhan Basg6z'iin Temasa-i Diinyas!

Goniil Pultar’

ABD’nin Boston kentinde, koyda “denizle igice” sik bir lokantadayiz.! Harvard
Universitesi’nde profesor bir doktor kadin ile, diinyaca énemli bir hukuk sirketinin ortag
olan avukat ikiz kizkardesi, babalarini agirliyorlar. Babalarina en iyi baliklari, en iyi saraplari
ikram etmek igin yaris ediyorlar. Baba, iki kiztyla da gurur duymaktadir. Ikisinin apayr,
birbirinden parlak meslek yasamlarini aklindan gecirir. O arada, “bir motor, denizi yarip
geg”’er. Baba dalar, diisiincelerinde uzaklara gider. Orhan Veli’nin “Deniz yirtilir kimi zaman
/ bilmezsiniz kim diker / Ben dikerim” dizelerini animsar. Sarabindan bir yudum alir, kendi
kendine, ben de denizi dikiyorum. Sonra Nazim Hikmet’in siiri geliyor aklima:

“Mutlulugun resmini yapabilir misin Abidin?” Sag olsaydi “Abidin” derdim, “bizim
resmimizi yapabilirsin, bu mutlulugun resmidir” (s. 3?) der. Bu baba, folklor ve Tirk halk
edebiyat: uzmani, Indiana Universitesi emeritus profesorii, 1923 dogumlu ilhan Basgéz’ diir.
Kaleme aldig1 anilari, Gemerek Nire, Bloomington Nire: Hayat Hikdayem (2017) bdyle baslar.
Ve daha ilk basindan, siirlerden ve tiirkiilerden yaptig1 alintilardan, okurun ne tiir bir eserle
kars1 karstya oldugu sezilir. Cumhuriyet’in ilan edildigi y1l Anadolu’da, Sivas’in disindaki
Gemerek koyiinde, Idadi mezunu, Arapca Farsga bilen bir kdy dgretmeninin oglu olarak
dogan® ve ad1 Ziya Gokalp’in bir siirinden alinan (s. 5), okuma yazmasi olmayan ama halk
hikéyeleri koleksiyonuna sahip biiyiikannesinin okuttugu Asik Garip’i dinleyerek biiyiiyen
bilim adamimin yasam ¢izgisi, gercekten de “nereden ... nereye ...” dedirtecek cinsten bir
“cevelan”dir!

* Dr., Bilkent Universitesi, gpultar@kulturad.org
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“Ilhan Hoca”nin yasam Oykiisiinii aktardigi, 476 sayfa tutan anilarinda dért ozellik
one cikiyor: Bir bilge edasiyla yazdig ogiitler ve uyarilar tagimasi, Atatiirk sevgisi, Erken
Cumhuriyet dogumlu solcu aydin kusagina 6zgii dramatik yazginin aktarilisi ve metnin halk
dilinde kaleme alimisi. Asagida bunlarin ilk ikisi lizerinde kisaca durduktan sonra, diger
ikisini daha ayrintili inceleyecegim.

Bilgece uyarilar

Eser, herseyden once uzun bir “agik ders” niteliginde: Bizlere, onu biitiin okuyacaklara
iletmek istediklerini kaleme almig. Kimi 6gretim iiyelerinin yariyil sonunda son derste
verdikleri 6giitler ya da altini ¢izdikleri, hatirlattiklar1 bilgiler ile “omiir boyu 6dev”ler
vermesi kabilinden, iletmeyi kendine gorev bildigi diisiince ve dileklerini aktarmis. Bu agidan,
bir tiir manevi vasiyetini yazmis hoca. Bu yaniyla artik her tiirlii rekabetten, miicadeleden,
¢ekismeden, husumetten uzak bir bilge olarak ortaya ¢ikiyor. Tiirkiye’de gidisatin bilincinde
ama gelismelere uzun bir dmriin bahsettigi karsilagtirma ve yerli yerine oturtabilme yetisiyle
bakabilen bir bilge. Elestiriyor, uyarilarda bulunuyor.

1923-1940 arasi iilkede var olmus olan sosyal giivenlik diizenine deginiyor (ss. 54-55);
1950’1erden itibaren zaman ig¢inde bunun yok olmasini elestiriyor. Cumhuriyet’in kurulus
ilkelerini animsatiyor: “Cumbhuriyet laiklik ilkesini uygulamakta titizdi.” Hatta, bu ilkeyi
Hristiyanlarin misyoner okullarinda da uygulattigini, buna uymayanlari kapattigini belirtiyor:
“Cumhuriyet ilkeli ve gii¢lii bir devletti. [...] Laiklik ¢agdas bir ilkeydi.” Okudugu ilkokula
O0gretmen olarak gelen bir hafizin namaz ve bagka dualar dgretmeye baglamasi iizerine
ogretmenlikten ¢ikarildigini anlatiyor. “Cumbhuriyet devlet okullarinda din dersi verilmesini
laiklik ilkesine aykir1 buluyordu” (s. 15).

Atatiirk sevgisi

Ikinci olarak, kitap boyunca bu Cumhuriyet’le yasit delikanlmin, yansitmaya (kendi
sozleriyle) “6zen gostermis” oldugu “Cumbhuriyet degerleri ve Mustafa Kemal sevgisi” (bu
satirlarin yazarina e-posta iletisi, 14 Eyliill 2017) hissediliyor. Zaten Basg6z’iin okudugu
Sivas Lisesi,* Sivas Kongresi’nin (4 Eyliil 1919°da) toplandig1, “bellek mekéni1’na doniismiis
bir anittir; o okudugu sirada “Mustafa Kemal’in yattig1 oda, kii¢iik tahta masasi, demir yayla
karyolasi ile miize olarak saklaniyordu” (s. 68). Bdylesi tarihi bir emanetin bulundugu binada
okumak, Milli Miicadele ruhunun ve Cumhuriyetin getirdiklerinin bilincinde olarak yetismek
demektir. Ilaveten Baggdz, Atatiirk’le bizzat karsilasmus talihli insanlardan biridir; aralaridan,
bugiin de hayatta olan ender kisilerden biri. Sivas Lisesi 4-A siifinda okurken, Atatiirk’iin,
sinifina hendese (geometri) dersi sirasinda gelmesi, daha sonra kendisinin betimlemesiyle,
“Atatiirk’le 45 Dakika Yiiz Yiize” olmasi,’ lise hayatinin unutamadigi olayidir.

Sinifta bulundugu sirada Atatiirk’lin tutumu baslibasina bir ders niteligindedir: Daha
girmeden kapida, “kadina saygisin1 gostermek iizere” yana gekilir, heyetinde olan Sabiha
Gokgen’in onden gegmesini bekler. Gokgen’in varligiyla birlikte Cumhuriyetin getirdigi
yeniliklerin ¢agrisimlar: da igeri girmistir. Ancak, dahasi vardir: Derse kaldirilan 6grenci,
“alfa, beta, gamma” deyince Atatiirk kizar, “Cocuklar, Tiirk alfabesi matematik terimlerini
de ifadeye yeterlidir” der. Siniftaki 6grencilere kendi okul anilarindan (kullandiklar: getrefil
Arapga terimlerden) s6z eder, dilde Tiirkgelesmenin zorunlulugunu anlatir.®
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Bu olayin arkasindan bir hafta ya gecer, ya gecmez, okula yeni matematik kitaplari
gelecektir (ss. 68-71). 4-A sinifi 6grencileri, Erken Cumhuriyet’te egitimin gelisme siireci
evrelerinin birinde, bir sahnenin hem tanig1 hem yardimci oyuncu ile figiiranlar1 olmuslardir.

Solcu aydinin yazgisi

Basgg6z’lin anilariin ii¢ilincii bir 6zelligi, yasaminin dramatik olaylarinin Cumhuriyet
tarihinin de dramatik evrelerini yansitiyor olusu. Sadece politik gelismeleri kastetmiyorum.
Dogdugu kdye ilk defa trenin gelisini (s. 84) aktarisi, 6zel an1 ¢ercevesinde, bir kilometre
tasini, Anadolu’nun toplumsal tarihinin bir evresini kaydediyor: “Bu sadece bir demiryolu
olay1 degildi; bir kéhne anlayis yikiliyordu” (s. 21). Makine yapimi bigaklarin ya da hazir
giyimin getirdigi “sosyal degisim”e isaret eder (ss. 79-81). Babasinin emekli olmasi {izerine
tagindiklar1 Sivas’ta gittigi Hafiz Recep Okulu’nun binast yikilip arsasinda daha biiyiik bir
bina yapildig1 zaman okul Ziya Goékalp adini alir. Okuyucunun ad degisimini 6nemsememe,
anlamini idrak etmeme olasilig1 karsisinda da altini ¢izer: “Okul adlarindaki, yer adlarindaki
[...] degismeler [...] sosyal degisimin aynasidir” (s. 55). Bir baska gelisme, okullarin karma
olusudur (ss. 56-58); Sivas Lisesi bu konuda “pilot okul” se¢ilenlerden olmustur. Bu olusum,
ailesini de yakindan ilgilendirir: Babasi bu durumda kizkardeslerini okuldan ¢ekmistir.

Basgo6z’lin birgok deneyimi, daha orta egitimden baslayarak Atatiirk¢ii Cumhuriyet
aydininin Omiirlerindeki olaylara kosut cereyan eder: Kendi ifadesiyle, “Cumbhuriyet,
Anadolu’da giiglii kiiltiir merkezleri kurmak istemis, bu kiiltiir yuvalar liselerin etrafinda
olusacakmis. Bunun i¢in bazi liselere ¢ok degerli 6gretim elemanlar1 gondermisler.” Sivas
Lisesi bunlardan biridir. Baggéz bu kurumlarda ders veren, aralarinda daha sonra iilke
capinda iin yapacak, onemli gorevlere gelecek olanlari sayar (s. 67).2 Nitekim, bu okullardan
yetisen ogrenciler, tipki Basgdz gibi uluslararasi ¢apta aydin ya da yiiksek biirokrat, beyaz
yakal1 profesyonel olurlar.’

Sira yiiksek egitime gelince, Basgdz subay olmak igin Ankara’ya gidip Harp Okulu’na
bagvurur, ama saglik muayenesi sonucu kulaginda bir ariza bulunmasi, ona bu yolu kapatir
(92-93). Bunun iizerine, ayni kentte gesitli kurumlarin, 6zellikle burslu ve yatili okullarin
smavlarina girer. Hukuk ve “Dil-Tarih” fakiilteleri ile Seker fabrikalarinin sinavini kazanir.
Sonuncuyu seger: Burslu olarak Almanya’da okuyacak ve (ziraat) mithendis(i) olacaktir. Ancak
once iki ay bir geker fabrikasinda (ona Turhal diiser) staj zorunlulugu vardir. Gider, staja baglar;
burada Erken Cumhuriyet’te devletin sosyal politikasini yakindan goriir. Gelgelim, o sirada
herhangi bir egitim kurumuna kayith 6grenci durumunda olmadigi igin askere sevk edilmeyle
kars1 karsiya kalinca, solugu Ankara’da alir; kayit donemini kagirdigi “Dil-Tarih’te, anlayish
bir yonetici ve aile dostlarindan tedarik edilen geriye doniik saglik raporu sayesinde Tiirk Dili
ve Edebiyati boliimiine kapagi atar (ss. 93-96). Yeni bir diinya kurulmaktadir; donem gengler
icin arayslar, firsatlari kollayislar donemidir. Bu tiir zigzaglar olagandir.'

Girdigi fakiiltede dort dortliik bir 6gretim kadrosu vardir: Nazi Almanya’sindan gelen
bugiin efsanelesmis yabanci hocalarin yani sira, ABD’de Harvard, Columbia, Chicago
iiniversitelerinden mezun ya da bu tiniversitelerde yiiksek lisans ve/veya doktora yapmis, ya
da Avrupa iiniversitelerinde bulunmus, bugiin ayni sekilde efsanelesmis, bomba gibi 6gretim
tiyeleri... Boylesine donanimli bir 6gretim iiyesi grubu bir arada bugiin (yirmi birinci yiizyilin
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ikinci onyilinin sonunda) en iddiali 6zel {iniversitemizde bile yoktur. Geng Ilhan’in ufkunu
acar, ona toplumsal perspektif kazandirirlar. Ne var ki “kurulu diizen”e “fazla” gelirler. Is,
“kiirsiilerinin tahsisati” kesilmekle (s. 134), yani islerine son verilmekle kalmaz; ayn1 boliimde
doktora yapacak kadar alanim1 benimsemis 6grenci ilhan Basgdz, goz acip kapayana kadar,
hocalarinin yargilandigi mahkemelerde taniklik etmeye zorunlu olur. Onlar birer birer iilke
disina ya da akademik diinya Gtesine sagilirken,!! doktorasi bitince o da “menfa”ya yollanir:
Tokat’ta lise 6gretmenligine atanmustir.!? Baggdz, ayrintilardaki farkliliklarin 6tesinde, nice
solcu aydinin yazgisini paylasacaktir.

“Solcu” ya da es anlamli kullanilan “komiinist”yaftasi, yakasini bir daha birakmaz. En
olumlu miifettis raporlarina ragmen asaleten 6gretmen yapilmasina engel olur; Demokrat
Parti’nin {inlii “komiinist tevkifati”’na dahil olmasina yol agar; 27 Mayis (1960) ertesinde,
o giin radyoda okunan marsin sz yazar1 olmasima'® ragmen, birak doktorali Tiirkologun
akademik kariyer yapmak iizere bir liniversiteye girebilmesini, en ufak beldede 6gretmen
olmasina bile izin vermez. Basgdz bu arada evlenmis ve ikiz kiz ¢cocugu sahibi olmustur:
“Igsizim, [...] ekmek tavsan olmus ben tazi, yakalamak i¢in ardindan kosup duruyorum”
(s. 260). Sahafliktan reklamciliga, ¢esitli islere girip ¢ikar.

Sonugta, nice solcu aydin gibi, ¢ikisi, “kapagi disariya atma”da bulur. Kendisine yapilan
bir dneriyi degerlendirir: Ford Vakfi yetkilisi bir Amerikali, bir egitim komisyonu baskan
olarak geldigi Tiirkiye’de, gezdigi her okulda Atatiirk kosesi gorerek sagirmigtir. Atatiirk’tin
iilkede egitime yaptigini diisiindiigii etkiyi olaganiistii bulur, incelemeye deger goriir ve bu is
icin 6zel olarak iki y1lligina ABD’ye gelecek bir Tiirk bilim adamiyla bu konuda kitap yazmay1
tasarlar. Howard Wilson’un (1901-1966) danistig1, s6z konusu komisyonun iiyelerinden Tiirk
edebiyati profesorii Fahir iz (1911-2004) ve Talim Terbiye Kurulu iiyesi Ekrem Ugyigit bu
is icin Basgoz’ii onerirler. O sirada, Basgdz’iin daha dnce Istanbul’da bilmeceler konusunda
gOriismiis oldugu Andreas Tietze (1914-2003), Prof. Wilson ile zaten ayni {iniversitededir
(Los Angeles’teki Kaliforniya Universitesi); Dil-Tarih’ten hocast Wolfram Eberhard (1909-
1989) ise, bir siiredir ayn1 iiniversitenin bir bagka (Berkeley) yerleskesinde bulunmaktadir.
Ikisinin yolladig1 referans mektuplari, Wilson’un Basgdz’ii segmesini saglar (ss. 253-55).

Tabii, 27 Mayis’a kadar, arandig1 i¢in saklanmis olan (ss. 248-49), Milli Emniyet’in “yurt
disina ¢ikmasi tehlikelidir” diye rapor yazdigi “sakincali” Bagg6z’iin ve ailesinin pasaport
alabilmesi baglibasina bir seriiven olacaktir (260-65). Cok &zetle, yakin arkadasi Fikret
Otyam’1n (1926-2015) onu gotiirdiigi Milli Birlik Komitesi iiyesi Sami Kiigiik’iin (1916-
2011) konuya iyi niyetle yaklasarak yardim etmesi sayesinde ger¢eklesecektir (261-65).'* Bu
olay, iki erkek, Basgoz ile Kiigiik arasinda, dmiir boyu siirecek bir dostlugun baslangici olur.

“Ilhan Hoca”nin Yeni Diinya’ya demir atmasina yarayan tasari, gercekte ilgi alaniyla
cakismayan bir projedir, olsun.!” Bu arada, hazir Los Angeles’teyken Tietze ile birlikte baska
bir kitap iizerine de ¢alisacak,' iki yilin sonunda ise bagka bir kentte, Berkeley’de Tiirkge
okutmanlig1 bularak ayrilacaktir. Boylelikle Basgoz ailesi ABD’ye yerlesme yolundadir.

Anilarin ABD fasli ayr1 bir anlatidir. Yalanci taniklik yapmadigindan &tiirii oniiniin
kesilmesi (ss. 135, 165),!7 aranma, saklanma, tutuklanma, yargilanma ... gibi eylemlerin s6z
konusu olmadigi, ama bambagka kaygilarin tasindigi, yepyeni sorunlarin belirdigi, yine de
cabalarin meyva verdigi, mutluluklarin siisledigi bir 6ykii. ABD’li bir 6gretim iiyesi olarak
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diinyanin dort bir yanini gezisini de kapsayan, uzun vadeli bir basar1 dykiisii. (Bu arada, nadir
gelislerinde Tiirkiye’de bozuk plak gibi ayni terane okunmaya devam eder [ss. 297-300],
ama o kadar1 da artik nazar boncugu olsun!)

Uzun lafin kisasi, Tiirkiye’deki “burjuva,” Basg6z’iin, kimse zorlamadigi (6rnegin, sinav
ya da donem 6devi amaciyla iizerine egilmesi, ya da terfi i¢in bir jiiriye sunulacak ¢aligma
yapmasi gerekmedigi) halde halk edebiyatiyla ilgilenisini art niyetli bularak, daha 6nce de
yazdigim gibi,'® “komiinist”liginin belirtisi saytyordu; Amerikan akademik g¢evreleri, ayni
ugrast 0zgiin bilimsel arastirma olarak gordii ve ciddiye aldi, takdire sayan buldu. ABD’de
Baggoz’iin Tiirkiye’deyken bir tiirlii baglayamayan akademik kariyerinin 6nii agildi, sonugta
Indiana Universitesi’nde profesor oldu ve “Tiirk Bilimleri” (Turkish Studies) alaninda birgok
calisma yaptig1 gibi, yapilmasimi ve yayimlanmasint sagladi. Sanirim, II. Diinya Savasi
sonrasinda ABD’nin, kendisi digindaki diinyay1 hi¢ bilmedigini farkederek “area studies’e
(yore arastirmalarina) 6nem verisinin yarattig1 hava da lehine olmustur.

ABD faslinin benim Gemerek Nire’de en hosuma giden kismi, bir ev alim1 dolayistyla
aktardigi, Amerikalilarin c¢evreye, yesile verdikleri 6nemin anlatildigi kisim (ss. 347-50)
olmustur. Keski bu kisim biitiin “kentsel doniigiim” yetkililerine ve kolladiklar1 miiteahhitlere
okuma ddevi olarak verilse.

Baggdz’ilin 6nce Tiirkiye’de, daha sonra ABD’de yasam birlikte alinirsa, (essiz mahkeme
taniklig1 [132-36] ve bir o kadar essiz, 28 giinii hiicrede [s. 208] gegen cezaevi anilari [192-
214] diginda) en biiyiik 6zelliginin, kendisiyle yollar1 kesisen say1siz isimden sz edisi oldugu
goriinmektedir. Edebiyat diinyasindan oldugu kadar halkbilim ve insan bilimleri ile toplum
bilimleri alanlarinda kim varsa neredeyse hemen hepsinden s6z ediyor. 1930’lardan yirmi
birinci yiizyilin ikinci onyilt ortalarina kadar gegen zaman diliminde, Tiirk, Amerikali ya
da bagska tilkelerden sair, yazar, fikir adami, 6gretim iiyesi, yliksek biirokrat sayisiz sahsiyet
satirlardan figkirtyor. Kimler yok ki... Bu inanilmaz zenginlikteki alacali diinyay1 “seyr
eylemek,” deneyimlemek i¢in eseri yavas yavas, tadina vara vara okumak gerek.

“Sabrmmiz zamanimmz bol olsun”

Eseri yavas yavas, tadina vara vara okumak i¢in bir neden daha var: Bu da, Baggdz’iin
otobiyografisinin dordiincii 6zelligi olan, halk edebiyati uzmani yazarmin, halk edebiyati
Ogelerini, halk deyislerini, yaygin atasozleri, yazdigr metinde kullanmig olmast: “[...] Size
IThan Baggéz’iin bu uzun yolculugunu hikaye edecegim. Dilerim gaminiz kederiniz az olsun,
sabriniz zamaniniz bol olsun, [...]. Zaman evvel zaman degil idi. Ne develer tellal idi, ne
pireler berber idi” (4) diye bagladigi dykiiyii, tiim yapit boyunca ar1, duru, saf Anadolu diliyle
beziyor. Santyorum, bu yan1 Gemerek Nire’yi, son yillarda gittik¢e sayilari artan, yayimlanan
diger an1 kitaplarindan ayirtyor.

Basgoz, bir otobiyografi kaleme almanin 6tesinde, ¢cok 6tesinde bir yapit ortaya koymus.
Metinde oraya buraya serpistirilmis ifadelerden, uzun yillar iizerinde ¢alismis, olgunlagtirmis
oldugu belli. Bir kere, biiyiik bir zevk alarak yaznus. Uslubuna &zen gdstermis. Bu iislup,
Anadolu insanma o6zgii ifadelerin kullanimi ve hemen her vesileyle bir 6zdeyis, bir
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tekerleme, bir mani, bir hoyrat, bir dortliik, ya da birkag paragrafta bir, bir tiirkiiniin s6zlerinin
derpistirilmesi, arkasindan tiirkiiniin “yakilmasi”na yol agan gergek olaylarin aktarilmasi gibi
ogelerden olusuyor. Bu da, bilingli bir 6zel ¢alisma yapilmis oldugunu gosteriyor, yasam
Oykiisii aktarmanin Otesinde yaraticilik hissettiriyor. Dolayisiyla, sadece bir ani kitabi
karsisinda degil, bir yazinsal yapit karsisindayiz.

Bilindigi gibi, Gemerek Nire, Basgdz’iin yasam Oykiislinii aktaran ilk kitap degil. 2000’li
yillarin baginda, o tarihte heniiz doktora 6grencisi olan, gliniimiiz Dil-Tarih ve Cografya
Fakiiltesi 6gretim iiyesi, halkbilim profesorii Serpil Aygiin Cengiz ile bu satirlarin yazarimin,
kendisiyle yaptigi, bir dergi i¢in planlanan ama kapsami karsisinda kitaba doniisen nehir-
sdylesi, Kardeslige Bin Seldm (Istanbul: Tetragon), 2003’te yayimlandi. Kendisiyle sylesiyi
yaptigimiz sirada, ilhan Hoca’nin yasam dykiisiinii daha 6nce “6liimiinden sonra yayimlanmak
tizere” Tarih Vakfi’na anlatmis oldugunu biliyorduk. Dolayisiyla, bir kez “igini dokmiis”
oldugundan, ikinci kez fazla a¢ilma gereksinmesi duymayabilirdi. Ayrica, ne de olsa Osmanli
terbiyesiyle yetistirilmis insanim, Hoca’y1 hi¢ sikistirmadik, onu rahatsiz edebilecek sorular
sormadik.” Verdigi cevaplarla yetindik. Zaten Hoca sordugumuz biitlin sorulara gayet giizel,
tatmin edici, doyurucu cevaplar verdi. Tlging bilgiler aktardi. Bunlarin ¢evriyazimi yapilarak
diizenlenip yayima hazirlanmasiyla ortaya ¢ikan yapit, her bakimdan sira dist olan bir dmiir
sergileyen, aldigim duyumlara gére biiyiik zevkle okunan, ¢ok yararli kaynak islevi géren
bir eser oldu; Serpil Hoca da ben de évgiiler aldik. Nitekim ilhan Hoca da kullanmuis, Sami
Kiigiik ’{in anilarin1 oradan almis. Ancak, Gemerek Nire’yi okuyunca, IThan Hoca’nin bizlere
verdigi dogru diizgiin cevaplarin ne denli diimdiiz cevaplar oldugunun farkina vardim.

Bir kere, yapit boyunca dogma biiyiime kentlinin s6zciik dagarciginda var olmayan sozler
var: “sabahin eri” (s. 248), “bir legene koyup yudular” (s. 5), “yalinayak, basi kabak, dal
tagsak” (s. 12), “gadan alayim” (s. 422), “ertesi sabah [...] beni dua ile yola vurdu” (s. 430),
“Oteki evlere baka daha biiyilik bir ev” (s. 429), “odunu budagindan, dilberi dudagindan”
(s. 215), “avcr ne kadar al bilirse, ay1 o kadar yol biliyordu” (s. 113), “[bir olaya, bir] tiirkii
yakmak” (s. 428), “atigan asiklara ayaklar verdim” (s. 400), “yaylalarin yogurdu, seni kimler
dogurdu” (s. 12), sadece birkag 6rnek. Bu son 6rnekle ilgili olarak Anadolu’da yaylanin 6zel
yerine deginir: “Yayla halk kiiltiirinde bagimsizligin, hiikiimet korkusundan uzak kalmanin
ve gogebeligin semboliidiir.” Ve hemen Dadaloglu’ndan alinti ekler: “Ferman padisahin,
daglar bizimdir” (s. 12).

Zaten Anadolu’nun dili 6tesinde, Anadolu sevgisi adeta biitiin metni kaplamig durum-
dadir: “Baharda Anadolu topragi soyle bir silkinir, kis uykusundan uyanir. O vakit Anadolu
topragimin tadina ve kokusuna doyum olmaz. Acikli, koyulu yesilin her ¢esidi sizi comert-
¢e kucaklar” (s. 418). Anadolu sevgisini ise, en giizel, Osmanli Ermenisi bir aileden gelen,
Indiana’dan meslektagi Amerikali felsefe profesorii George Nakhnikian (1920-2012) yoluyla
anlatir.

Babasi Sebinkarahisar’da 6ldiiriilmiis bu kisi, az ¢cok Tiirke¢e bilir, “Kadifeden Kesesi”
tirkiistinii ¢ok giizel okurmus. Annesinin “gitme, Tiirkler seni dldiiriirler” sdziine ragmen,
icinde tasidigr sevgi-nefret duygusuyla, dayanamayip 1976 yilinda Basgdz’le birlikte
Tiirkiye’ye geliyor. Ilk basta gayet tedirgindir, hatta korkmaktadir. Ancak karsilastigi
konukseverlik, yakinlik, igtenlik ve ilgi sonunda, hele hele kendi ailesinde gordiigii
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davraniglarin, duydugu s6zlerin aynisini karsisinda bulunca dylesine duygulanir ki kendisini
tutamaz, hiingtir hiingiir aglar. “Bu giizel insanlarla bizim aramiza kan girmemeliymis” der
arkadas1 Ilhan’a. “Ben artik ne Amerikaliyim, ne Ermeniyim, Anadoluluyum” diyerek ayrilir
(ss.418-23) Tirkiye’den. Higbir okurun bu kismi gozleri nemlenmeden okuyabileegini
sanmiyorum.

Basg6z Gemerek Nire’de “Anadolulu”yu, diliyle, huyuyla suyuyla, “kokusu”yla, “masal
anas1” Giil Nene’den (44-45) Toros Usta’ya (423), adin1 andig1, yasamina girip ¢ikmis
nice “karakter” yoluyla, neredeyse her tiir videodan daha “canli,” kapsamli bir fresk i¢inde
resmediyor, dillendiriyor.

Son s6z

Halen Boston’da yagamakta olan kizlarinin yaninda, onlarin iizerine titredikleri 1923
dogumlu [Than Baggdz’iin yasam dyKkiisii, 6zgiil ayrintilarin 6tesinde, Tiirkiye Cumhuriyetinin
de oykiisidiir. Bir bireyin sira digt yazgist oldugu kadar, Cumhuriyetin ilk ylizyilinin
tarihgesidir. Anlattiklariyla, aci-tatli kendi deneyimlerini aktardigi kadar, Cumhuriyetin
kurulus yillarinin idealleri ve gayretleri yani sira yasanan ¢alkantili donemleri yansitmaktadir.
Ve de giiniimiizdeki kimi olaylar1 genis perspektiften bakmamizi saglamaktadir: 1940’larda
iiniversite 0gretim liyelerinin ugradig1 kovusturma ve yargilamadan tut, 1950’lerde kendisinin
on bir ay cezaevinde yatmasina mal olan {inli “komiinist” tutuklamasia kadar, olaylar
Oylesine yakin ge¢mistekilere benziyor ki... Sadece sifatlar, su¢lamalar, damgalamalar ad
degistiriyor, o kadar. Onun yiiz yila yaklasan, diren¢ dolu yasami bizlere cesaret veriyor,
umut asiliyor, dayanma giicii sagliyor.

Gemerek Nire Cumhuriyetin yetistirdigi bu ulu ¢inar1 yakindan tanimak, okurken de ayni
zamanda diisiinmek isteyenlere ideal bir kitap.?

Notlar

1 Bumetin, “Ilhan Baggéz’iin Otobiyografisi” adiyla 20 Temmuz 2017’ de Cumhuriyet Kitap Eki’nde yayimlanan
yazimin genisletilmis halidir.

2 Ilhan Basgdz, Gemerek Nire, Bloomington Nire: Hayat hikdyem (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari,
2017). Bu yapittan yapilan alintilarda sadece sayfa numarasi verilecektir.

3 Annesi “Zeycan Hanim, Cadoglu Tiirkmenlerinden Ahmet Aga’nin ve Fadime Baci’nin kiz1”dir (s. 4). Basgoz
aciklar: “Dadaloglu’nun bir siirinde geger: ‘Ali Beyim her attigin diisiirdii, Cadoglu’nun tebdilini sasirdi.’
Tebdili sasan bu Tiirkmen asireti Cukurova’dan gogiip, [...] Gemerek’e yerlesiyor” (s. 408).

4 Sivas Lisesi 1887 yilinda ag1lmisg, daha sonra Sivas Kongresi’ne de evsahipligi yapacak binada gretime 1894’te
baslanmistir. Okul Osmanli doneminde “sultani” (Fransiz modeli lise) iken Atatiirk’iin talimatiyla Sivas Lisesi
adin1 almistir (“Sivas Lisesi Tarihgesi,” T.C. Milli Egitim Bakanlig1 Sivas/Merkez — Sivas Lisesi).

5  Basgoz, 2010°da (ders vermekte oldugu) ODTU’de 10 Kasim giinii yapt1g1 konusmada, “Atatiirk’le 45 Dakika
Yiiz Yiize” altbaghgiyla bu olaya deginmistir (“Atatiirk, Doga ve Insan — Atatiirk’le 45 Dakika Yiiz Yiize,”
Tiirkiye Bilimler Akademisi).

6 Basgoz’lin aktardigi ve 13 Kasim 1937 giinii yer alan olay tarihi niteliktedir; ulusun milli egitim tarihgesinde
yeri oldugu gibi, siniftaki biitiin dgrencileri etkilemistir. Bir bagka dgrenci, Omer L. Ornekol, “Tarihsel Bir
Ant” baghgiyla TUBITAK 1n gikardig1 Bilim ve Teknik dergisinde aktarmustir (Cilt 15, Kasim 1981, Say1 180:
s. 16. Bu son yazi, Sivas Lisesi’nin web sitesinde de, “Atatiirk ve Sivas Lisesi” maddesi altinda, Tarihsel bir
An1” bashigr altinda yer almaktadir [<http://sivaslisesi.meb.k12.tr/meb_iys dosyalar/58/01/966462/icerikler/
ataturk-ve-sivas lisesi_894023.html?CHK=ea04e6ace0cc52755a2086804a48f782>, erisim 13 Temmuz 2019]).
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Daha baska bir 6grencinin oglu [Bogazigi Universitesi Bilgisayar Bilimleri profesorii] Cem Say da olay1, “Buna
ticgen denir” baslikli yazisinda, babasi Cemil Say’in “anlattiklarindan hatirladig1 kadarini aktar”mistir (Herkese
Bilim Teknoloji 13 Nisan 2016). Dikkat ¢ekici bir nokta, okununca goriilecegi tizere, ii¢ anlatinin ayrintilarda
birbirinden degisik bilgi veriyor olmasidir. Bu da sanirim olayin efsanelesmeye bagladigini gostermektedir.

Bilindigi gibi, Atatiitk geometri konusuyla 6zel olarak ilgileniyordu ve bizzat kendisi bir geometri kitab1
yazmusti (yazar adi olmaksizin, Geometri [Istanbul: Kiiltiir Bakanligi, 1937]); bu kitapta kullandig1 Tiirkce
matematik terimlerinin biiyiik cogunlugu, halen oldugu gibi kullanilmaktadir. Agop Dilacar’in (1895-1979)
aktardigina gore, Atatiirk “Uciincii Tiirk Dil Kurultay1 (24-31 Agustos 1936)’mndan hemen sonra,” Fransizca
geometri kitaplarini inceleyerek, “1936-1937 yili kis aylarinda Dolmabahge Sarayi’nda kendi eliyle bir
geometri kitab1” kaleme almistir (“Onsdz,” Geometri, Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayini, 1971, s. v). 44 sayfalik
kitap, ilk kez 1937 yilinda, yazar adi belirtilmeksizin, dis kapaginda “Geometri dgretenlerle bu konuda kitap
yazacaklara kilavuz olarak Kiiltiir Bakanligi’nca [donemin Milli Egitim Bakanlig1] nesredilmistir” ibaresiyle
yayimlanmistir Kiiltlir Bakani Saffet Arikan, 15 Ekim 1937 tarihinde yazili olarak, 1937-1938 &gretim yilinda
ilkokullarin dordiincii ve besinci siniflarinda okutulacak Hendese (Geometri) ve Hesap (Matematik) kitaplariyla
ilgili olarak, “Atatiirk tarafindan yazilan eser asil olmak {izere, buna uyan herhangi kitaptan (Hesap+Hendese)
okutulmas1” emrini vermistir. Bir baska deyisle, Atatiirk’iin “hendese” dersine girmesi tesadif degildi; yeni
terimlerin kullanilip kullanilmadigint anlamak istiyordu (Atatiirk’iin “terim devrimi” ¢abalarinin ayrimtilari igin,
dil devrimi konusunda yazilmis sayisiz eserin yani sira, bkz. Vecihe Hatiboglu, “Atatiirk ve Terim Devrimi,”
Tiirk Dili, 25. cilt, Kasim 1971, S. 242, ss. 88-91).

Kendi lisesinden ise, Atatiirk’iin dersine girisi dolayisiyla isim yapan, o sirada miidiir olan matematikgi Omer
Beygo; kendisine ¢ok iyi Fransizca dgrettigini belirttigi Sahap Simay; Erzurum Lisesi ve Istanbul’da Haydarpasa
Lisesi miidiirliiklerinde bulunacak, istanbul Maarif Miidiirliigii yapacak ve Sivas’1 temsilen TBMM iiyeligine
segilecek fizik¢i Bahattin Ornekol; daha sonra bir ara Isvigre bolgesi “(talebe) miifetttisi” ve kiiltiir atagesi,
ayrica Istanbul Kabatag Lisesi miidiirii olacak, sonra da Ata Koleji’ni kurarak miidiirliigiinii yapacak felsefeci
Faik Dranaz (1909-1984); Hacettepe Universitesi’nde Tiirk Dili ve Edebiyat1 bdliimiinii kuracak, halk edebiyati
uzmani Tiirkoloji profesorii Siikrii Elgin (1912-2008); (Tiirkgiligiiyle taninan) Necdet Sancar (Sangar, 1910-
1975) saydiklari (ss. 67, 73-77) arasindadir.

O doénemde Anadolu’da sadece liseleri giiglendirmekle kalmamuslar, 6gretmen okullarina da biiyiik 6nem
vermislerdi. Dolayistyla bu iki tiir okullardan Baggdz gibi kalburiistii mezunlar ¢ikti. Ornegin, tarihgi Halil
Inalcik (1916-2016) Balikesir Muallim Mektebi’ni bitirmis, Tiirkog Ahmet Temir (1912-2003) Trabzon
Muallim Mektebi’nde okumustur.

Ornegin, daha sonra sirastyla Ingiliz Dili ve Edebiyat1 ile Amerikan Kiiltiir ve Edebiyat1 profesérleri olacak
Vahit Turhan (1913-1984) ve Irfan Sahinbas (1912-1990) da maden miihendisligi okumaya kaydolmusken, burs
olanag {izerine Ingiltere’ye Cambridge Universitesi’nde okumaya giderler.

Aralarindan Muzaffer Serif Basoglu (1906-1988), arkasindan gittigi ABD’de, (Muzafer Sherif adryla) Sosyal
Psikoloji’nin kurucularindan biri olacaktir.

iki y1l siirecek lise edebiyat 6gretmenligi sirasinda 6grencileri arasinda siyasetci Ali Sevki Erek, ODTU emekli
profesorii Duran Tarakli, yazar/yayinci Erdal Oz (1935-2006) bulunur.

Baggoz Tokat’tan ayrildiktan sonra kendisiyle haberlesmeyi siirdiiren 6grencilerden biri olan Erek, 1970’lerin
basindan 1990’larin sonuna kadar sirasiyla AP ve DYP’de onemli konumlarda bulunmus, defalarca bu iki
partiden milletvekili se¢ilmis, birkag kez gesitli siirelerle bakan olmustur. Bu yazinin ilerleyen satirlarinda
anlattigim gibi, 2002’de Serpil Aygiin Cengiz ile birlikte yaptigimiz nehir-sdylesi igin kendisiyle irtibata
gectigimiz Erek’in bizlere liitfettigi, Basg6z’den kendisine gelen bir mektubu, hazirladigimiz yapitta, Kardeslige
Bin Seldam: Ilhan Basgéz ile Soylesi (yay. haz. Goniil Pultar [Istanbul: Tetragon Yayinlari, 2003]) kitabinda
yaymmladik (ss. 96-97). Bundan bir siire 6nce telefonda goristigiim Erek’in eski hocasina saygi ve sevgisi
aynen devam ediyor.

“Yazlik”tan komsum Tarakli, Basgoz i¢in, “Bizim ¢ok fevkimizdeydi. [...] Bana ¢ok sey verdi. [...]. Makaleler
okuttu. Ben o zamana kadar [...] makale hi¢ okumamistim; bu tiir metnin varligindan haberim bile yoktu.
Okuttuklariyla ¢ok ufkumu agti, beni fikri olarak zenginlestirdi” demistir (Pultar ve Cengiz, s. 85).

Gemerek Nire’de Basgoz derste Bedri Rahmi Eyiiboglu’dan (1911-1975) siir okuttugunu, bir siirin anlam
konusunda smifta anlagmazlik ¢ikinca, 6grencileri dogrudan saire mektup yazmaya tesvik ettigini anlatir. Bedri
Rahmi’den cevap gelmesi, bu grencilerin diinyalarin1 degistirir: “Cocuklarda boylece siire, edebiyata bir
ilgi uyandi. Bunlar1 okumaya basladilar. Iglerinden siir ve hikdye yazanlar ¢ikt1. Erdal Oz bunlardan biridir”
diye yazar (s. 170); arkasinda, “Erdal, beni konu edinen hikaye de yazdi. ‘Bir Kusu Tanimak’ adl1 hikdyenin
kahramani Ilhan Bey benim. [...] Erdal’in Sular Ne Giizelse kitabinda yayimlandi” diye ekler (191). Séylesi
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13
14

16

17
18
19

20

metnini yayima hazirlarken temasa gegtigim Oz, bana hikéyesini yolladi, ben de metne ekledim (bkz. Pultar ve
Cengiz, ss. 98-112).

Bestesi de zaten kaymbiraderi, o sirada Konservatuar’da 6gretim gorevlisi Hikmet Simsek’indir (1924-2001).

Yukarida bir notta belirttigim gibi, Serpil Aygiin Cengiz ile birlikte Ilhan Hoca’yla yaptigimiz sdylesi dolayistyla
Eyliil 2002°de Sami Kiigiik’le goriismeye, evine gittim (bkz. “Sami Kii¢iik’iin Anlattiklar1,” Pultar ve Cengiz,
ss. 165-69). Kiiciik’iin o goriismede anlattiklarmin bir kismini [lhan Hoca Gemerek Nire’ye almis (261-63).

Wilson’la birlikte hazirladiklart kitap, 1968 yilinda ikisinin imzasiyla, ilk yazar Basgdz olarak, Educational
Problems in Turkey 1920-1940 (Bloomington: Indiana University Uralic and Altaic Series Publications) adiyla
yayimlanacak; ayni y1l Ankara’da Dost Yayinlari tarafindan yine ikisinin imzasiyla ama bu kez ilk yazar Wilson
olmak tizere, Tiirkive Cumhuriyetinde Milli Egitim ve Atatiirk adiyla Tiirkge ¢ikacaktir. Baggdz 1995 yilinda
(tek basma) Tiirkiye nin Egitim Cikmazi ve Atatiirk: Sorunlar, Coziim Aramalari, Uygulamalar’y (Ankara:
Kiiltir Bakanlig1) yayimlayacak; bu son eser, kisaca Tiirkiye nin Egitim Cikmazi ve Atatiirk adiyla 2005°te
yeniden basilacaktir (istanbul: Pan Yayincilik).

Kitap, ilhan Basgdz ve Andrea Tietze, Bilmece: A Corpus of Turkish Riddles (Berkeley: University of California
Publications, Folklore Studies: 22, 1973) olarak yayimlanacak; daha sonra Tiirkge olarak Tiirk Halkinmin
Bilmeceleri (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaylari, 1999) adiyla ¢ikacaktir.

“Bu mahkemede taniklik bir sicil yerine gecti” (s. 135).
Bkz. Goniil Pultar, “Giris,” Pultar ve Cengiz, 14-15.

Ornegin, ilhan Hoca’nin kendisinden énce tutuklanacak kadar siki solcu olan bir niganlist olmus oldugundan,
Kardeslige Bin Seldm’a yazdigim Girig'te s6z ediyorum (bkz. Pultar ve Cengiz, s. 3). Ama o kadar. Bilmem nasil,
ya da hangi konusma sonucu, hatirlamiyorum, daha sonra ayrilmis oldugu bu nisanlinin Sidika Su (1923-2006)
oldugunu anladim; Ruhi Su (1912-1985) icin {lhan Hocay1 terk etmis olmaliydi. Ama {lhan Hoca'nin kendisi
istemedigi igin sdylesi boyunca bu konuda hi¢ soru sormadim; tipki boganmayla biten evliligi konusunda da
sormadigim gibi. Kendisi de, Gemerek Nirede 6rnegin ilk agkindan (ss. 60-61) ya da evlenisinden soz ediyorsa da
bu konuya hi¢ deginmiyor. Sadece Ruhi Sudan s6z ederken, “Kisisel bir meseleden [...] dargindim, goriigmezdim”
diye yaziyor (s. 259). Anlagilan bazi yaralar dylece bir 6miir boyu kanamaya devam ediyor, insan kag yasina
gelirse gelsin sarilamuryor...

Ancak yayimlanisiyla ilgili isaret etmek istedigim noktalar var. Bir kere, gesitli yerlerde diipediiz daktilo
hatalari var. Bir “son okuma” yapilmadi m1? Ayrica, en azindan iki agidan dogru diiriist editér elinden gegmedigi
ortada: Bir, yazar “Anilarimin sonuna bu hikayeyi de alacagim” diye yazdigi (s. 191) halde, s6z konusu anilar
Gemerek Nire ise, adi gegen metin (Erdal Oz’iin yukarida bir notta degindigim “Bir Kusu Tanimak” hikayesi),
kitabin sonunda bulunmuyor. iki, bu kadar uzun bir zaman diliminde aktarilan bu kadar ¢ok sayida olay ve
kisi anis1, 500 sayfaya yakimn bir kitapta, birbirini izleyen koyu yazilmis altbasliklarin diginda higbir bigimde
boliimlere ayrilmamuis. Yazar bir raddeden sonra temelde kronolojik olan anlatimini birakiyor, anilarini gesitli
obekler altinda siraliyor. Bir 0rnek vermek gerekirse, 434. sayfada ortalanmis olarak yazilan “Hocalarim ve
tanidiklarim” bashiginin, baska tiirde bir aninin devami goriiniimiinde, aym sayfada olmasi; hemen altinda
olan ve solda bulunan “Ogretmen Osman Korkut” altbaghgindan, yazilis agisindan da font boyu agisindan da
degisik olmamasini gosterebilirim. Hem yeni bir sayfada baglamayisi, hem fontunun altbasliktan degisik boyda
olmayis1 agikca kusur. Sonugta, 500 sayfaya yakin kitap, basi sonu olmayan bir metinden olugmusa benziyor.
Oysa, ornegin yazarin dogumunu ve dogdugu koyii anlattigr bolim (ss. 1-33) belli ki 33. sayfanin sonunda
bitiyor. Bu, tek basina bir boliim olabilir, kitabin kalan kismi da ayni anlayisla boliimlere ayrilabilirdi. Kitapta
cogu yerde alitilara kaynak gosterilmeyisi, Ilhan Hoca’nin yapitim aydinlardan ¢ok halk adamma, sokaktaki
insana hedefledigini gosteriyor. Yine de, iyi bir editor ikisi ortasini bulur, entelektiiel olmayan okuru tedirgin
etmeyecek, yormayan, zorlamayan isabetli boliimlemelerle anilar1 bir gerceveye oturtur, anlatilanlara perspektif
kazandirirdi.
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Ilhan Basgoz’le Yarinlara

Haluk Sahin®

Bu 6zel saymin kahramam ilhan Basgdz ile 1968 yilinda ABD’nin Indiana eyaletinin
Bloomington kasabasinda tanistim. Amerika’nin ve bazi alanlarda diinyanin 6nde gelen
yiiksek &gretim kurumlari arasinda adi gecen Indiana Universitesi’nin ana yerleskesinin bu-
lundugu yerdi Bloomington. “Misir tarlalariin ortasinda Tanri’nin unuttugu yer” diye alay
edenleri de olurdu ama, diinyanin en milkemmel {iniversite “kampiis”iiniin bulundugu yerler
siralamasinda en baglarda yer alacagi da séylenirdi. Bu iddianin bos laftan ibaret olmadigin
yasayarak gordiik. Ben Bloomington’da alti y1l yasadim, Kitle Iletisimi iizerine doktora yap-
tim. Once agabeyim ve dostum, sonra da doktora komitesi {iyem olan Prof. Dr. ilhan Basgoz
ise oray1 gurbetteki silast yapt1 ve hicbir zaman tam olarak terketmedi.

O zaman 35 bin dolayinda olan niifusunun 25 bini 6grenci, 5 bini iiniversite ¢alisani,
geri kalan 5 bini ise normal kasabaliydi. Bu sonuncularin da ¢ogu dolaydaki tag ocaklarinda
calistiklart igin onlara “stonies” (tag¢ilar ya da tas devri adamlari) denirdi. Kasabalilar ile {ini-
versiteliler arasindaki ¢ekismeyi ve o donemdeki Bloomington’u merak edenlere ¢ok 6diillii
Breaking Away adli filmi tavsiye edebilirim.

Bloomington’un kasaba tarafi ¢ok “yerli ve milli”, liniversite tarafi ise ¢ok evrensel ve
kozmopolit idi. Ornegin, Indiana koskoca Amerika’da Tiirk dilinin okutuldugu bir kag ini-
versiteden biriydi, ¢linkii Ural-Altay Dilleri diye bir boliimii vardi. Bir Tiirk folkloru arsivi
de vard iistelik, ciinkii Prof. Dr. ilhan Basgdz burada ders veriyordu. O ilhan Basgdz ki,
Tiirkiye’de halkbilimi ya da folklorun duayeni Pertev Naili Boratav’in &grencisiydi. Bu alan-
da nice aragtirmalar yapmis, yazilar yaymlamisti. Onun sayesinde Indiana Universitesi Tiirk
halkbilimi ¢aligmalarinin 6nde gelen merkezleri arasina girmisti.

20 kadar Tiirk 6grencinin bulundugu iiniversitede Ilhan Hoca ile yollarimizin kesismesi
¢ok zaman almadi. Ben bir UNESCO bursu ile iletisim iizerine Yiiksek Lisans yapmak {izere
gelmistim ve daha sonra doktora yapmak icin kalacaktim. Tiirkiye’de ¢esitli edebiyat dergi-

* E. Prof.Dr., Bilgi Universitesi. haluk.sahin@bilgi.edu.tr
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lerinde yazilarim ¢ikiyordu ve {lhan Basg6z’ii isim olarak biliyordum. Hatta, gelmeden dnce
Tiirk halk siiri iizerine hazirladig: bir antolojiyi almis ve ¢ok begenmistim. Cok farkli ortam-
lardan ¢ikip gelmistik ama Tiirkiye’ye bakis agisindan ortak ilgilerimiz ve duyarliklarimiz
vardi. Onu merak ediyordum.

Bir 6grenci toplantisinda tanistik. On yildir ABD’de oldugu i¢in ben daha Amerikali-
lasmis birini bekliyordum, oysa karsimda durusu, bakisi, giiliisii ile tam bir Anadolu insani
vardi. Hani bazi ¢igek ve agaclardan filanca yere “endemik” diye soz edilir ya, ilhan Hoca
tam “endemik Anadolulu” idi. Konusmaya, hele siir okumaya baslayinca daha diin Sivas’tan
¢ikmis santyordunuz. Amerika’nin muhafazakar ve sofu Ortabati’sinda, omuzunda saz1 ol-

wa

masa da, bir “asik™!

Fakat, biraz yakindan taniyinca, onun ¢ok daha fazlasi oldugunu kesfediyordunuz. Cok
iyi bir voleybol oyuncusuydu. Kafamiza indigi kiitlerin haddi hesab1 yoktur! Ping pong’da
¢ok iddiali maglar yaptik, ¢ok daha gen¢ olmama ragmen onu bir kez bile yenemedim. Fev-
kalade bir bellege sahipti. Uzun siirleri ezberden okurdu. Caliskan ve giriskendi. Amerikan
akademiyasinin iiretkenlik yontemlerini ve etik degerlerini benimsemisti. “Memleket”i ve
diinyay1 yakindan izliyordu.

- P— J Ortak konumuz tabii ki Tiirkiye idi. Anlata-

| cag1 ¢ok seyler vardi: sagma sapan nedenlerle

¢ok cektirmisler, siiriindiirmiisler ama yikama-

miglardi! Onun Anadolu kiiltiiriniin derinlikle-

rine iliskin gozlemlerini, derleme ve arastirma

yolculuklar sirasinda goriip yasadiklarma ilis-

kin hikayelerini ve punduna getirip okudugu si-
irleri dinlemeye bayilirdik.

o Pir Sultan Abdal, Dadaloglu, Asik

po Omer... Repertuvar1 ¢ok genisti ama ozellikle

n“ i Karacaoglan’1i sevmemizde bu okumalarin etkisi

4 coktur. flhan Hoca onu daha farkli bir sesle, daha

bir keyifle okuyor gibi gelirdi. Oyle santyorum

ki, o donemde kendi kimligine ve hayata baki-

sina en yakin buldugu saz sairi oydu. Diger si-

irlerde buldugumuz ve hayran oldugumuz yalin

Anadolu bilgeliginin &tesinde, Karacaoglan’in

kosmalarindan tasan doga ve yasam sevgisi ve

ucariliktan 6vgiiyle s6z ederdi. Nitekim, bir gelenek olarak gordiigii Karacaoglan’in en giizel

siirlerinden olusan bir giildeste de yayinladi.

b

Feeegee v
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Iyi bir rastlant1 sonucu Anadolulu Homeros’un destanlariyla tanismis ve edebiyat dgret-
meninden “Homeros’tan Tiirk halk siirine giden yeralt1 irmaklar1 oldugunu duymus” sansh
bir geng yazar olarak Amerika’nin musir tarlalarmin ortasinda ilhan Hoca’ya rastlamam da
ayni sansin devami miydi diye diistinmiistimdiir. Halk siirimizin duru pinar suyu, Tiirkge siir
yazmak isteyen herkes gibi bana da iyi gelmistir. Bu kaynagi bulup isleyip gelistirip bize
ulastiranlara bu arada ilhan Hoca’ya minnet borcumuz biiyiiktiir.
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sksksk

Az dnce degindigim gibi, aslinda bu pinarin suyunun tadin1 almamda Bursa Erkek Lise-
si’indeki edebiyat 6gretmenimin yani sira Dr. Basgoz’iin 10 yil kadar 6nce yaymladig: bir
kitabin da pay1 vardi. Adi1 “Izahl Tiirk Halk Edebiyat: Antolojisi” olan bu kitap 1956 yilinda
Istanbul’da yaymlanmist. Basinda halk siiri konusunda son derece 6zIii bir tanitim yazist
vardi, Tika basa bilgi ve hatta analiz doluydu. Beni asil etkileyen sectigi siirler olmustu.
Yunus Emre’den Asik Veysel’e 800 yillik bir birikimin en giizel 6rneklerini 200 sayfaya
sigdirmay1 basarmisti. Karsima ¢ikan zenginlik ve cesitlilik gozlerimi kamastirmisti. Bazi
siirlerdeki toplumsal elestiri ve ciliretkdr mizah beni sasirtmisti. Bu segki Dr. Baggoz’iin siir
begenisi konusunda da bir fikir veriyordu.

Bu giildestenin asildigini sanmiyorum.

Bu yaziy1 firsat bilerek, Hoca’nin o zaman pek dikkatimi ¢cekmeyen bir gézlemine kisaca
deginmek istiyor, bu konuda simdi ne diyecegini merak ediyorum. Giizel siirlerle tiklim tik-
lim dolu olan antolojinin tanitim yazisinda halk siirinin devrini tamamladigini ilan ediyordu.
Ona gore “teknige ve demokrasi hareketine” dayanan yeni toplumsal kosullarda oyle bir
siirin yasamasi olanaksizdi. Bu saptamayi, o birikimin degerini en iyi bilen birinin 6znelli-
ginden beklenecek bir agit havasi i¢inde degil, nesnel bir analiz serinkanlilig1 ile yapiyordu.

wa

Dr. Baggdz’iin bilim adami yan1 “asik” yaninin dniine gegmisti.
Soyle diyordu:

“(Yeni) .. toplum diizeni i¢inde yasamaya her giin biraz daha yaklasan memleketimizde
de saz sairinin yagsamakta devam edecegini sanmak yanlis olur. Sazin1 besleyen sartlar her
giin biraz daha kaybolmaktadir. Kisa bir zaman sonra halk sairi de, onun temsil ettigi halk
siiri de kiiltiir tarihimizin mal1 olacaklardir. Bunlar1 korumak veya yasatabilmek i¢in ne kadar
biiyiik gayretler sarfedilirse edilsin, bu zaruri gidisi 6nleyemeyecektir (...) Teknigin akil al-
maz imkanlariyla donanan modern sanatin 6niinde , omuzunda sazi ile halk sairinin dayanip
duracagini sanmak hayalcilik olur.” (s. 21)

Hoca bunlart 1950’lerin ortasinda, heniiz televizyon Tiirkiye’ye gelmemisken, lilkenin
onemli bir boliimii devlet radyosunu bile dogru diiriist dinleyemezken, ulastirma zorluklar1
ve okuryazarligi sinirliligi nedeniyle gazete tirajlar “azgelismis” iilkeler diizeyindeyken
sOylityordu.

Ciinki, “ diyordu, “halk radyonun diigmesini ¢evirmek, bir gramafonun kulagini biik-
mek, bir gazeteyi, bir kitab1 agmakla sanatg¢isini kolayca ayagina getirmeye basladi.” (s.21)

Bu 6ngoriiniin o zaman ne kadar tartisildigini bilemem. Bazilar1 tarafindan radikal ve er-
kenci bulunmus olabilir. Ancak, cesitli iletisim araglarinin zaman i¢inde devrini tamamlama-
styla ilgili tartigmalar1 yakindan izlemis bir iletisimbilimci olarak sdylediklerinin bana asina
geldigini soyleyebilirim. Baggdz erkenci olabilirdi ama haksiz degildi: Ger¢ekten alametler
belirmisti!

Peki, ne olacakt1? Halk siirine bir iletisim mecrast olarak bakacak olursak siire¢ nasil
ilerleyecekti? Tamamen silinip gidcek miydi?

Ve tabii, elinizdeki yazi1 2019°da yazildigina gore, 60 y1l 6nce yapilmis bu 6ngdrii hangi
6l¢iide gergeklesti?
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Madem halk siirine bir iletisim mecrasi olarak bakacagiz, o halde dnce iletisim araglarin-
daki degisim deneyimlerinden tiiretilmis genel modele bir goz atalim:

Tarihin herhangi bir noktasindan baslayabiliriz: Kitlelerin iletisim ihtiyaglari belirli yon-
tem ve mecralarla karsilanmakta ve bu denge siiriip gitmektedir. Derken, bir giin yeni bir ile-
tisim aract ¢ikagelir; eski arag, mecra ya da yontemin yerine talip olur. Begenilirse ¢gabucak
yayilir, ¢iinkii asal bir iletisim ihtiyacini eskisinden daha iyi ( kolay, hizli, ucuz vb) yerine
getirmektedir. Tipki miizik dinleme konusunda verilen 6rnekteki radyo ve gramofonun sor-
durdugu tiiren sorular sorulmaya baglanir: Kahvelerde saz ¢alarak mesajini ileten asik simdi
ne yapacaktir?

Yeni bir iletigim aracinin toplumsal biinyeye girmesinden ve yasama karigmasindan tiim
kiiltiirel kurum ve siiregler etkilenir. Elbette saz sairi de etkilenir. Zamanla benimsenip basat
hale gelen yeni ara¢ hem iletisim ortaminda hem de toplumsal yasamda farkedilen ya da far-
kedilmeyen ¢esitli doniisiimlere yol agar. Tiim iletisim diizeni ona gore yeniden hizaya girer.
Yeni bir denge olusur...

Ancak zamanla o iletisim ihtiyacini ondan daha bile iyi (kolay, hizli, ucuz vb.) karsila-
yan daha yeni bir ara¢ belirir. Ayn1 siireg, benzer evrelerle bir kez daha yasanir. Gramofon
ve radyoya televizyonu ve internetin eklenmesi gibi... Haber ihtiyacinin karsilanmasinda da
gazete-radyo-televizyon-internet siirecinde oldugu gibi....

Kiiltiirel iletisim mecralar1 olarak da inceleyebilecegimiz, kitlelere hitap eden edebi ve
miiziksel tiirler i¢in de benzer bir siire¢ s6z konusudur. Halk hikayesinden romana, oradan
sinemaya ve televizyon dizilerine giden yol bu ¢ercevede agiklanabilir. Halk siiri gibi caz
miizigi ve alaturka musiki de buna benzer yollardan bugiine gelmislerdir..

Ancak, bu siiregte genellikle gdzden kagan ¢ok 6nemli bir noktay1 unutamayiz: Genel-
likle eski mecra ya da arac¢ derhal ve kolayca 6lmez, direnir, aranir, kendisine yeni islevler
bulmaya calisir. Bir iletisim ihtiyacini karsiladigi siirece bunu basarir da. Evin oturma oda-
sindaki ayricalikli yerini kaybeden radyo, portatiflesir, kiigiiliir, uzmanlasir, otomobile ya da
internete siginir. Degiserek, farklilasarak, kiigiilerek, antikalagarak da olsa varligini bir gekil-
de siirdiiriir. “Varligimin bir kismint siirdiiriir” de diyebiliriz. Eski mecra ve araglar mutlaka
ve bir biitiin halinde kiiltiirel mezarliga ya da miizeye gitmez, bazen yan rafa ya da arkadaki
firma da gider.

Oyle santyorum ki, bir iletisim mecrasi olarak derin bir gegmisi olan halk siiri ve miizi-
ginde de dyle olmustur diyebiliriz. O neydi ve neler degismistir olmustur sorusunu cevabint,
iletisim siirecinin ana dgelerine bakarak inceleyebiliriz. Ornegin, en yaygin ve basit iletisim
modeli sayilan Laswell modelini bu amagla kullanabiliriz.

“Sozel iletisim modeli” de denen bu modele gore tiim iletisim etkinlikleriyle ilgili sorular
su genel soruya cevap aranarak ele alinabilir:

“Kim, neyi, hangi mecray1 kullanarak, kime, nasil bir etkiyle sdylityor?”

Halk siirinde bu sorulara nasil bir cevap verildigini Baggdz’iin andigim kitabinin 6nso-
ziinden ¢ikarabiliriz:

KIM: Tletisim kaynag1 durumundaki Asiklar ve saz sairleri genellikle kdylerden ve yoksul
yorelerden ¢ikmig gezgin “profesyonel”lerdir. Saz ¢alip siir sOylerler ve gezerler.

696



folklor / edebiyat

NEYI: Basgoz’iin antolojisini okuyunca goriiyoruz ki saz sairinin mesaj yelpazesi ¢cok
genistir, hayatin hemen tiim kivrimlarini igerir. En basta sevgi ve gurbet ile ilgili iletiler
gelse de, inanglar ve ideolojik tutumlar da sik sik dile getirilir. Halk saiiri toplumsal yorum
ve elestirlerin yani sira verdigi haberlerle modern dénemin gazetecilerininkine benzeyen bir
islev de iistlenebilir:

... halk sairi ¢evresinde karsilastigi, kendine dokunan, canini sikan olaylari igneler, tras-
lar, alaya alir. Bugdayini eksik tartan ditkkanci, saire iyi kabul gostermeyen koylii, bahsisini
dolgun vermeyen aga... vazifesini yoluyla yapmayan memur, riisvet yiyen kadi, dini diyaneti
terkeden hoca, halki soyan miiltezim, zaptiye tahsildar ... bozuk diizenin kétii temsilcilerinin
yaptiklar1...”

MECRA: Baslica araci saz1 ve soziidiir, siiridir. A¢ik ve yalin bir Tiirkgesi ve baglama
calmaktaki ustaligi iletisinin kitlelere ulasmasini kolaylastirir.

KIME: K8y ve kasaba kahvelerinde, diigiinlerde, toplantilarda 6grenimi olmayan insan-
lara, daha ¢ok koyliilere seslenir. Baz1 durumlarda baglica izleyicisi yarismaya girdigi diger
asiklar olur. Ama genellikle, hedefi 6grenimsiz, “cahil” halk kitleleridir.

ETKI: Halk siiri yiizlerce y1l boyunca belirli ideolojik dgelerin, inanglarmn aktariimasi-
na, Tiirk dilinin korunmasi ve aktarilmasina, toplumsal bilincin olugmasina, kiiltiirel mirasin
kusaktan kusaga aktarilmasia katkida bulunmustur. Halkin siir, miizik, raks gibi dgelerle
6zlemini ¢ektigi eglence ihtiyacina da cevap verdigi sdylenebilir. Bu etkinin aydin kesimlerin
uzaginda ve etki alan1 diginda alanlarda yogunlasmasi kiiltiirel erisim ve siireklilik ag¢isindan
Oonemini arttirmistir. Diinyaya kapali kitleler onunla nefes aldi denebilir. Eskinin kapanik
kitleleri yeni teknik ve olanaklarla diinyaya agildiklarinda halk siiri elbette etkilenecektir.

Dr. Basgdz daha 1950’lerde, kdyden kente gb¢iin yeni yeni hizlanmakta oldugu donem-
de, asik edebiyatini ayakta tutan diizenin artik ¢okmekte oldugunu goriiyor, bu edebiyatin
iletisim agisindan islevsizlestigini farkediyor ve daha dnce degindigimiz saptamay1 yapiyor:

Bu mecra artik giiniinii doldurmustur !

Ama, bizim 60 y1l sonrasindan bakarak bildigimiz iizere, bu durum onun tamamen siline-
cegi anlamina gelmiyor(mus). Sunu iletisim teknolojileri tarihinden biliyoruz: Eger bir mec-
ranin doyurdugu bir iletigim ihtiyact devam ediyor ve baska mecralar tarafindan tam olarak
kargilanamiyorsa, ortaya, simdi oldugu gibi yeni mutasyonlar, filizler, uzantilar, uyarlama-
lar ¢ikar. Hatta, yeni teknolojilerin sagladigi olanaklar onun eskisinden daha genis kitlelere,
daha yiiksek sesle ulagsmasini saglar. Gene biliyoruz ki, yeni teknolojiler eski kiiltiirel uygu-
lamalara farkl bir canlilik kazandirabilir. Kiiltiirler kokleri ¢ok derinlerde olan aliskanlik ve
uygulamalardan kolay kolay vazgegemiyorlar.

Basg6z’tin 60 kiisur yil 6nce yaptig1 saptamaya bu gozle bakacak olursak halk siirinin
eski mekan ve alanlarinin bir kismini yitirmekle birlikte, modern hatta post-modern kiiltiire
bir ¢ok noktadan kaynak yaptigini gérebiliriz. Yani, kosullar ¢ok degisse de, bir “6rt ki 6lem”
durumu s6z konusu olmamistir. Halk siirinin yiiksek diizeyde bir uyarlanabilirlik kabiliyeti
oldugu ortaya ¢ikmugtir. Hatta, yeni iletisim tekniklerinden yararlanarak kentli kiiltiir {izerin-
deki etkisi nedeniyle bir ¢esit giiclenme ve yeniden dogustan bile s6z edilebilir.

697



folklor / edebiyat

Bu ¢ercevede kiiltiirel mecranin uzandig1 yeni alanlardan biri olarak, geleneksel gurbet
temasinin bir devami sayabilecegimiz “Alamanci” asik edebiyatindan sz edebiliriz. Anadolu
bozkirmin ¢algist g telli baglama, org sesine aliskin Bavyera ovalarinda da tinisin yitirme-
mistir. Genisleme ve yayginlagsmanin bir diger yararlanani sol siyasal akimlardan etkilenmis
kitleler olmustur. Gegen onca zamana ragmen, bir enstriiman olarak sazin Alevi kesimler
iizerindeki sihirinin ve etkisinin kaybolmadig1 agik se¢ik goriilmiigtiir. 1960’lardan sonra bir
cesit “protest” miiziginden s6z edilecek olursa, onun ana damarinin halk siirinden geldigi
goriilecektir. Ruhi Su gibi bir opera sanatgisinin saz ¢alarak ve halk siirinin bilyiik ustalarinin
siirlerini seslendirerek ulastigi iin ve etkililik o damarin ne kadar gii¢lii ve attigini géstermis-
tir. Pop miiziginin en biiyiik isimlerinin de ayn1 damara ¢ok seyler bor¢lu olduklari ortadadir:
“yildiz”lagan Baris Mango, Cem Karaca, Edip Akbayram, Selda Bagcan’in kokleri nerededir?
Hatta, giiniimiizde, Amerikan zencilerinden esinlenmis “rap” tarz1 siirle iclerini dokmeye ¢a-
lisan garip giysili genglerin de o kaynaga bir seyler borglu olduklari sdylenemez mi?

Kiiltiirimiizl hala beslemekte olan bu bereketli kaynagin 6zenle islenerek yeni kusaklara
aktarilmasinda biiyiik emekleri olan Ilhan Basgdz gibi bilim insanlarina ne kadar tesekkiir
etsek azdir.
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Ilhan Basgoz ve Tiirkiye'de Bilim ve
Fikir Adami Olmak

Umay Tiirkes Giinay”

Tiirkiye’de folklor galigmalarinin tarihini okursaniz 1913 yilinda zamanin Ziya Go6-
kalp, Fuad Kopriilii, Riza Tevfik gibi 6nemli aydinlart tarafindan baslatilan ¢aligmalarin
Cumbhuriyet’ten sonra Konservatuar, Halk Evleri ve Tiirk Ocaklarinda siirdiiriildiigiinii, 1935
yilinda Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi’nin kurulusundan sonra Pertev Naili Boratav’in gi-
risimi ile kurulan “Halk Edebiyati Kiirsiisii” ad1 altinda akademik ¢alisma alani olarak faali-
yete gectigini 0grenirsiniz. Siyasi yaklasimlarla 1948 yilinda bu kiirsiiniin lagv edilmesiyle
1958 yilinda Erzurum Atatiirk Universitesi kuruluncaya kadar gecen siirede akademik ¢alis-
malar durmustur. Universite diginda amatér arastiricilarin kurdugu dernekler ve yayimladik-
lar1 dergilerle derleme ve aragtirma faaliyetleri yiiriitilmiistiir.

DTCEF, Tirk Dili ve Edebiyati boliimii 6gretim iiyesi, daha sonra Tiirk Halk Edebiyati
kiirsii bagkan1 olan Pertev Naili Boratav, asistan1 ve doktora dgrencisi Ilhan Basgdz lagv
edilen kiirsiiniin kadrosu kalmadig1 gerekgesiyle Fakiiltedeki islerini kaybetmislerdir. Komii-
nizimle ilgili faaliyette bulunduklari iddiastyla yargilanmiglar ve beraat etmislerdir. Ancak
Halk Edebiyat1 kiirsiisii lagvedildigi igin tekrar goreve donmelerine izin verilmemistir. 1944
Irk¢ilik ve Turancilik davasi ve bu donemde Komiinizmle ilgili davalarla Tiirk bilim ve fikir
hayatina zarar verilmistir. Osmanli déneminden itibaren politikacilarin 6zellikle iktidarlarin
kendileri gibi diisiinmeyenleri etkisizlestirmek i¢in su¢ icat ederek aydinlari ve sanatgilari
yargi yoluyla susturma girisimleri Tiirk fikir, bilim ve sanat hayatinin gelismelerini duraksat-
mis ve 0zglir diistinme aliskanligin1 engellemistir. Bilim, fikir ve kiiltiir hayatimiz kuraklas-
mustir. Yargilananlar yargida aklansalar bile onlar i¢in hazirlanmis yaftalardan kurtulamamis-
lar ve eski statiilerine donememisler, verimli ve iiretken ortamlar yaratamamislardir.

* Prof.Dr., Girne Amerikan Universitesi, umaygunay9@yahoo.com
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Basgdz’iin anlattigina gére Samanpazari’nda yasadigi evin alt katinda oturan komsu-
su sabaha kadar o zamanin teknolojisiyle imal edilmis “tak tuk” ses ¢ikaran daktilo ile
doktora tezini yazdigi i¢in Bagg6z’ii karakola komiinist bildiri yaziyor diye sikdyet etmis.
Sabaha kadar daktilo ile ancak sug islenecegini diisiinen komsunun ¢agirdigi polisler ge-
lince Basgo6z’iin doktora tezi yazdigini gérmiisler. Bilim adam, fikir sahibi, aydin olmak
icin hep ben sug¢ islemiyorum savunmasi gerektiren ortamda verimli olmak miimkiin mii?

A0

Bugiiniin gengleri “fikir adam1” kavramini tanimamaktadirlar. “Efkar” kelimesinin fikrin
cogulu “fikirler” anlamina da yabancidirlar. Halk, “efkar” kelimesini sikint1 diye kullansa da
aslinda fikri olan ve fikir gelistirenlerin diisiinceli ve bir konuya odaklandiklari i¢in dalgin
olduklar1 gergegi gecmiste kalmigtir. Fikir adamlarimiz ve fikir iklimimiz mahkemelerle, dar-
belerle 6ldiiriilmeseydi yurdumuz cocuklari, FETO 6rgiitiince ¢alinmaz ve 15 Temmuz dram1
yasanmazdi. Bence Fetd Orgiitiiniin lilkemize verdigi en biiyiik zarar, emek ve yetenekle,
egitim ve dgretimde ilerleme ve yiikselme; kazanilan birikim ve liyakatla sorumlu makam-
larin geregini yerine getirme olgusunu ve inancini ortadan kaldirmasidir. Genglerden emek
ve yetenekle basarmak gergegi ve inanci ¢alinmistir. Emek ve yetenekle kazanilan 6zgiiven
yerine birilerine borglu ve ¢alint1 sinavlarla galiskan ve yeteneklilerin hakkinin yenmesini
icine sindiren dejenerasyon sosyal psikolojinin 6nemli arastirma alani olmalidir. Ayni zaman-
da vicdan, ahlak ve karakter kavramlariin da sorgulanmasini beraberinde getirir. Yetenek ve
emeklerine ragmen kaybedenlerin hayal kiriklig1 biiyiik olmakla beraber Pertev Naili Bora-
tav ve Ilhan Basgdz’de goriildiigii iizere bilgi ve beceri baska cografyalarda iiretme imkam
bulacaktir. Makamlar kislere ait degildir ama bilgi ve yetenek kisiye aittir. Er veya geg bilgi,
beceri ve yetenek takdir edilecektir.

Halk bilimi ¢alismalarin bilimsel zemine oturtan ve Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesinde
caligtiklar1 kisa siirede bugiin hepimizin takdirle degerlendirdigi ve yararlandigi derleme, arsiv
ve inceleme ¢aligmalar1 yapan Prof. Boratav ve Prof. Basg6z Tiirkiye’de calisma imkani bu-
lamadiklar i¢in yurt disina gitmislerdir. Prof. Boratav tamamu Tiirk kiiltiirline ait birbirinden
degerli bilimsel ¢alismalarmni Fransa’nin kendisine verdigi imkanlarla hazirlamustir. Prof. Dr. il-
han Basg6z, ABD’de Tiirk Halk Edebiyati ve Folkloru alaninda ufuk agic1 ¢caligmalar yapmustir.

Basgoz, Turkish Folk Stories About The Lives of Minstrels, Journal of American Folklore
Studies, Cilt 65, Ekim-Aralik 1952, Nu. 258.; Dream Motif'in Turkish Folk Stories and Sha-
manistic Initiation, Asian Folklore Studies, Cilt 16-1, Tokyo, 1967.; Turkish Hikaye-Telling
Tradition in Azerbaijan, Iran, Journal of American Folklore, Cilt 83, Ekim-Aralik 1970, No.
330.; The Tale Singer and His Audience, Folklore Performance and Commumunication, Ha-
zirlayanlar: Dan Ben Amos ve Kenneth S. Goldein, Paris 1975; The Structure of the Turkish
Romances, Folklor Today 1976 (Indiana University).

Basgoz’iin yukarida kiinyeleri verilen caligmalari; Fuad Kopriilii’niin Ikdam Gazetesinde
ve Edebiyat Arastirmalari’nda yayimlanan  Asik Tarzinin Mense ve Tekamiilii” baslikl seri
makalelerinde ortaya koydugu tespit ve goriisleri gelistirerek drneklerle zenginlestiren dikkat
cekici galismalardir. Benim “Tiirkiye’de Asiklik Gelenegi ve Riiya Motifi” adli dogentlik tezim
Kopriilii ve Baggoz’iin ¢alisma ve hipotezlerinin devaminda ortaya ¢ikmis bilimsel bir sonug-
tur. Asik Edebiyatinda geldigimiz bu nokta bilimde siirekliligin énemini géstermek agisindan
da ¢ok kiymetlidir. Kopriilii’niin “ilmi nesiller tamamlar.” sdzliniin de somut gostergesidir.
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Bu tabii ki Kopriilii, Baggdz ve ben birbirimizin biitliin goriislerine ve yaklasimlarina bii-
tiintiyle katiliyoruz anlamini tasimamaktadir. Kopriilii kendi ¢aginin verilerinden hareketle
bazi sonuglara ulagirken Baggdz’lin ve benim ulagtigimiz 6zellikle sézlii kaynaklar bazi hii-
kiimlerde diizeltmelere ve yeni yorumlara ve sonuglara ulasmamiza yardimei olmustur.

Basgoz’iin Karacaoglan, Istanbul 1984; Yozgath Karacaoglan, Cumhuriyet Gaz. 30
Agustos, 1990; da yayimlanan Karacaoglan’la bazi degerlendirme ve yaklagimlari ile ilgili
hemfikir olmadigimi zamaninda kendisiyle paylasmistim. Baggdz de bazi konularda benimle
ayn1 goriiste degildir. Bilimsel ¢aligsmalarin temeli elestiriye dayanir. Elestiri bilimsel {islup
ve akademik terbiye ile yapildiginda bilimde gelisme saglanr.

Prof. Baggdz’ii 6nce yayinlarindan tanidim. O yillarda biz, Boratav ve Basgoz’iin 6ncii ve
bilimsel niteligi yiiksek ¢alismalarini iniversitede okutmakla beraber Tiirkiye’yi yoneten gii¢
onlarin sempozyum, kongre gibi bilimsel toplantilara katilmalarini engelliyordu.

Simdi tam tarihini hatirlamamakla beraber 1990’11 y1llarin baslarinda Ankara’ya geldigini
duydugum Basgdz’ii Hacettepe Universitesi’ne konferansa davet ettim. Komiinist olduklar:
i¢in tiniversiteden atildiklari iddia edilen Boratav ve Basg6z’ii zamaninda yargilanip beraat
etmelerine ragmen kendilerine yakin akademisyenler bile onlar1 o tarihe kadar iiniversitelere
davet edememislerdi. Baggdz, kendi topraklarinda, kendi diliyle, Tiirk 6grenci ve akademis-
yenlere konferans vermekten hem heyecan hem de biiyiik bir memnuniyet duymustu. Freud-
cu yaklagimla ele aldig1 Nasrettin Hoca konulu bu konferans bittikten sonra, Béliim Baskan-
l1g1 odasinda sohbet ederken bana: “Beni davet etmek i¢in nasil izin alabildiniz?” diye sordu.
Ben de “Kimseden izin istemedim. Degerli bir hocay1 6grencilerimle bulusturmak gérevim
diye diistindiim” dedim. Sohbetimiz sirasinda bana: “ Umay Hanim, siz nasil ve nerede bu
kadar aydin, hoggoriilii, ileri goriislii yetistiniz?” diye sordu. Ben de: “Sizin fasist dediginiz
Tiirkes’in ocaginda” diyince, yaftalarimiza i¢imiz aciyarak giildiik. Daha sonra Tiirkiye’deki
iiniversitelerin kapilar1 Basgdz’e agild1. Bogazici, ODTU, Van Yiiziincii Y1l Universitesi’in-
de dersler verdi.

1940’11 yillarda baglayan bugiin de devam eden 6gretim iiyelerini yaklagimlarindan ve ter-
cihlerinden dolay1 liniversiteden ¢ikarmak uygulamasinin hem bilim hayatimiza hem de fikir,
sanat ve kiiltiir hayatimiza zarar verdigini diisiinenlerdenim. ihsan Dogramact’nin kurdugu
Hacettepe ve Bilkent Universitesi’nde bilimsel niteligi yiiksek, siyaseti ve tercihlerini sinifa
tasimayan Ogretim iiyelerine hizmet etme imkani taninmis ve 6zliik haklar ellerinden alin-
mamistir. 12 Eyliil darbesi sonrasi Edebiyet Fakiiltesi Dekani Prof. Dr. Emel Dogramaci’nin
bu objektif yaklagimi ile ben akademik hayatima devam ettigimin hep bilincinde oldum. Di-
ger devlet {iniversitelerinde olsam mensubiyetim sebebiyle isime aninda son verirlerdi. 1980
sonrasinda YOK yasas1 degistiginde profesor olmak igin iiniversite degistirmek zorunluydu.
Ben de Elazig Firat Universitesine miiraacaat etmistim. Universite bana cevap vermeyerek
kibarca beni redettmisti.

Boratav ve Bagg6z yabanci cografyalarda var olabilmis iki akademisyen olarak Tiirk bilim
hayatina katkida bulunabilmislerdir. Kendi tercihleri dogrultusunda Tiirkiye’yi terk etmeyen
Nihal Atsiz, Siileymaniye Kiitiiphanesi’nin arka odasinda izole bir hayat siirmiistiir. Nihal At-
siz, romanlar1 ve siirleriyle Tirk Edebiyati alaninda kendine ait orijinal bir kulvar yaratmis
degerli bir diisiiniir, yazar ve sair olarak hayatin1 tamamlamistir. Nihal Atsiz, iiniversiteden
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cikarilmamis olsaydi veya o da yurtdisinda akademik hayatina devam edebilseydi “ Tiirk Ede-
biyati Tarihi” (2015), “ Tevarih-i Cedid-i Mirat-1 Cihan” (2015), “Orug Bey Tarihi" (2015) gibi
nice bilimsel inceleme nitelikli ¢aligmalarla Tiirk bilim hayatini zenginlestirecekti.

Goriiniirde boyle degerli kisileri cezalandirdigini diigiinen siyasetgiler ve toplum aslinda
Tiirk milletini cezalandirarak bilimde, sanatta, ve diisiince hayatimizda bizi telafisi miimkiin
olmayan yoksunluklara mahkim ettiklerini artik fark etmelidirler. Siyaset de bilgiye dayali
iiretildigi takdirde tilkeye ve insanliga yarar getirir. Her fikir eyleme doniismedigi gibi her
eyleme doniigen fikir de zararli olmayabilir. Mademki o fikirdesin sug orgiitii kurabilirsin gibi
niyet okuma ve atfetme insan haklarina da aykiridir.

Degisik ideolojilerin temsilcisi olan veya kisisel yaklagimlarina yakin bulan fikir adama,
sanatci, bilim adami ve politikacilarin tercih ve yaklasimlarindan dolay1 yarg: yoluyla ce-
zalandirilmalari, yargi ceza vermiyorsa siyasi erkle dislayarak 6zliik haklarindan mahrum
etmeleri, fisilt1 gazetesi vasitasiyla yalnizlagtirilmalar1, akademik faaliyetlere déhil edilme-
meleri Tiirk bilim, sanat, kiiltiir ve fikir hayatin1 durma noktasina getirmistir. Bilim, sanat ve
yaraticilik kendine giliven ve cesaretle gelisir.

Kesifler aykir1 diislincelerden dogar. Hitler’in insanlik adina onaylanmasi1 miimkiin olma-
yan uygulamalarindan insanliga 6zellikle tedavi alaninda ¢ok 6nemli olan genetik calisma
alan1 dogmustur. DNA’nin ve kok hiicrenin kesfi de Almanya’da yagsanan dramin iginden
ayristirilan iyilige doniisiimdiir. Siyasi iktidarlar, felakete donlisme ¢izgisi konusunda hassas
olmadiklar takdirde fikir ve ilim hayatinda bizdeki kurakligi doguracaklarini bilmelidirler.
Bataklik m1 ¢61 mii ikilemi yerine miinbit topraklari tercih etmelidirler.

Ideolojik olarak farkl1 yaklasimlarimiz Basgdz’le benim birbirimize saygi, sevgi ve takdir
duymamiza mani olmamistir. Ciinkii vatanperverlik ve bilimde objektiflik gibi iki temel or-
tak noktamiz ikimiz i¢in de ¢ok krymetlidir. Prof. Dr. Basg6z’e Tiirk Halk Edebiyati alanina
yaptig1 katkilardan otiirii tesekkiir ediyorum ve saglikli 6miirler diliyorum.

Kaynaklar
Boliikbast, R. T. (1913). Folklor-Folk Lore. Peyam Edebi Ildve. ss. 20.
Gokalp, Z. (1913). Halkiyat. Halka Dogru Dergisi.
Glinay, Tirkes. U. (2018). Tiirkiye 'de dsikiik gelenegi ve riiya motifi. Ankara.
Kopriilii, F. (1914). Halkiyat. [kdam Gazetesi.
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Bir Ulke ve Insan Sevdalisi Olarak
llhan Basgoz Hocamiz

iiter Turan”

ilhan Hocamiz1 ilk ne zaman tanidigimu hatirlamaya ¢alistyorum. 1960 yillarin ortalarinda
olmali. Yanilmiyorsam, Ankara’da bir toplantidaydi. O yillarda iilkemizdeki iiniversite sayist
mahduttu. Akademik kadrolar1 bilahare rakip diisiince kamplarina ayristiran stiregler de pek
baslamamuisti. Arada sirada bir tiniversitenin veya bir dernegin diizenledigi bilimsel igerikli
toplantilara yaygin katilim olur, toplantilara disiplinlerarasi bir ¢ok boyutluluk ve zenginlik
hakim olurdu. Hocami da, bir ihtimal (emin olamiyorum) Hacettepe Universitesi’nde
diizenlenen bir toplantida tamidim. Dilimize Ingilizce’den gelmis “ilk bakista ask” (Love
at first sight) diye aktarilan bir deyim var. Diger bircok dostunun da yasadigindan emin
oldugum bu duygu beni de sardi. Hocamin bilgisinin derinligi, toplumsal degisme ile kiiltiirel
degismeyi birbiriyle iliskilendirerek yorumlamasi, gerek bilimsel gerek kisisel tevazuu,
herkesi sabirla dinlemesi ve cevaplamasi, biitiin bunlart yaparken nezaketini ve giileryiiziinii
hi¢ kaybetmemesi beni etkilemisti. Tanismamiz zaman iginde dostluga doniisti. Hem
Tiirkiye’de hem Amerika’da muhtelif defalar bir araya geldik. Ayni toplantilarda tebligler
sunduk, konusmalar yaptik, beni Indiana Universitesinde hem bir akademisyen olarak hem
evinde bir dostu olarak agirladi. Kizlarindan Asl’nin Istanbul’a yerlesmesi ile de kendisinden
haber almak i¢in yeni bir koprii olustu. Asli ile muhtelif vesilelerle oldukea sik karsilagiyor
ve her defasinda ilk olarak Hocamizi soruyorum.

Meslek hayatina tilkemizde baglayip, bilahare muhtelif sebeplerden dolay: kariyerini
lilke disinda siirdiiren insanlarimizin bir boliimii iilkemizle baglarim1 kopartirlar. Ozellikle
tilkemizden ayrilmalart bir takim nahos gelismelerin sonucu ise, bu kisilerin bir bélimii
koklerinden iyice uzaklasirlar. Miisaade ederseniz ismini vermeyeyim, Tiirkiye’deki
kariyerini birakmak mecburiyetinde kalarak Amerika’ya yerlesen ve bilahare kendi bilim

* Prof.Dr., Bilgi Universitesi Uluslararasi Iliskiler Boliimii, ilter.turan@bilgi.edu.tr
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dalinda diinya ¢apinda iine kavusan bir bilim adamimiz, yasadig1 kirginligin neticesi olarak
hi¢ Tiirk¢e konugsmaz ve Amerika’da bulunan ve kendisiyle temas kurmak isteyen Tiirklerle
goriigmekten hoslanmazmis. Buna karsilik, diger iilkelere giden insanlarimizdan bazilar da,
tilkeleriyle baglarini hi¢ koparmayip, gittikleri iilkelerde Tiirkiye nin temsilcisi ve savunucusu
olmayu siirdiiriirler. Kendileri iilkeyi pek de mutlu olmayan ortamlarda ve gerekgelerle geride
birakmis olsalar dahi, belki de kusuru biitiin iilkeye ve iilke halkina mal etmedikleri icin,
yasadiklar1 onlarin iilkeye olan goniil baglarini zedelemez. Baglarina gelenlerin tiim tilkeye
doniik olumsuz bir tavra yol agmasina izin vermezler. Sik sik iilkemize gelirler; aile baglarini,
dostluklarini devam ettirir, yeni dostlar kazanirlar.

ilhan Hocamiz iilkesiyle baglarmi her zaman siirdiirmiis, Amerika’da da her zaman
Tiirkiye’nin iyi temsil edilmesi, daha iyi taninmasi i¢in gayret gostermis; Tiirkiye’de yetistigi
kurumda ve iilkenin diisiince ortaminda yasanan sikintilarin iilkesine olan bagini ve bagliligin
zedelemesine miisaade etmemistir. Biraz da tesadiifler sonucu, tek parti doneminde 6grenci
siyasal faaliyeti iizerinde yaptigim arastirmada, siyasi miidahalelerin Ankara Universitesi,
Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi iizerindeki sarsici etkilerini 6grenme imkanim olmustu.
Keza, 6zellikle Milli Egitim alaninda tek parti ddneminin sonunda baslayan ve siyasi rekabet
doneminde de siiregelen diisiince sinirlamalariyla da, donemin tarihini mesleki bakimdan
zaten bilmem gerektiginden asinaydim. Kisacasi, Hocamizin iilkesine giicenmesi igin yeterli
neden oldugunu biliyordum. Ne mutlu ki, Hocamizin insan sevgisi, kamu otoritesinin
eylemleriyle toplumun, iilkenin tiimiine mal etmemesi sayesinde kendisini tanimak sansini
elde ettik.

Girig paragrafinda Hocamizin toplumsal, iktisadi ve sosyal degismeyle kiiltiirii, bu
cercevede halk edebiyatin iliskilendirmesi hepimiz i¢in ufuk acict olmustur. Ozellikle
dgrencilerinin onun ders anlatimindan biiyiilendiklerini biliyorum. {1k bakista kuru ve sikici
gibi gorlinen dersler ve konular, onun analizine ve anlatimima birakildigi zaman, heyecan
uyandiran, disiinceyi tahrik eden bir takdime dontisiiyordu. Bu &zelligi eserlerinde de
bulabilirsiniz. Ben 6grencisi olmadim ama yazdiklarindan bazilarin1 okudum ve keske ben
de 6grencisi olsaydim diye hayiflandim.

Hocamiz bilgisini ve birikimini her zaman comert¢e paylagmaya hazir olmustur. Bu
cercevede iilkemizde mukim birgok akademisyenin yapmaya nazlanacagi bir goreve
talip oldu. Yeni kurulmus ve iilkenin metropol merkezlerinden uzak Van Yiiziincii Yil
Universitesi’nde konuk &gretim {iyesi olmaya kosarak gitti. Kendisini fedakar ve cefakar
rektor, dostum Yiicel Askin’in ikna ettiginden kuskum yok. Ancak, hocamizin da bu daveti
kendisinin de ufuklarin1 agacak bir deneyim getirecegi diisiincesiyle, iilkesine duydugu
sevginin derinliginden kaynaklanan bir heyecanla ve egitim mesalesini {ilkenin her yanina
tasimaya duydugu inangtan dolay1 kabul ettiginden eminim. Ogrencileri ise mutlaka bu
efsane hocadan ders gormenin mutlulugunu yasamislardir.

Benim konuk &gretim iiyesi olarak Amerika’ya sik gittigim yillarda her zaman bir
goriisme firsat1 bulurduk. Ozellikle 1981-1984 yillar1 arasinda siiren uzunca konukluk
dénemimin Atatiirk’iin de yiiziincii dogum yilina tesadiif etmesi vesilesiyle sikca diizenlenen
toplantilarda bir araya geldik. Hatta bu toplantilarin bazilarinda yapti§imiz sunumlar bilahare
dergilerde makale veya kitaplarda boliim olarak yayimlandi. Daha sonraki yillarda da muhtelif
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vesilelerle her zaman goriistiik. Tiirkiye’ye geldiginde Hocamiz firsat bulduk¢a beni de
haberdar etti, bulustuk, sohbet ettik, yemek yedik, hasret giderdik. Santyorum dostane ve
sicak iliskinin en giivenilir gostergelerinden biri, goriigmeler arasina uzun siireler girse bile,
kisilerin karsilastiklart zaman aradan hi¢ zaman gegmemis gibi sicak bir sohbete dalmalaridir.
Benim de hocam ile karsilagmalarim hep boyle oldu.

Kendimi lhan Hocay1 tanimis olmaktan, onun dostlugunu kazanmis olmaktan dolayi
sansli hissediyorum. Kendisi i¢in 6zel yayin hazirlayan meslektaslarmin kadirginaslig

sayesinde ben de birkag¢ satirla hocama muhabbetimi ve hayranligimi ifade etme firsati
buldum. Kendilerine ¢ok tesekkiir ediyor, Hocama saglikli yillar diliyorum.
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folklor/edebiyat, cilt: 25, sayi: 100, 2019/4

Sevgili ilhan Hoca'ma...

Ali Sevki Erek”

Lise donemimde bende iz birakan ve unutamayacagim {lhan Basgoz Hoca mu size anlat-
maliyim...

1951 yilina lise birde (Gaziosmanpasa Lisesi) edebiyat derslerimize o zaman iste bu geng
hocamizla basladik... Uzun boylu, kalin kaslari, iri gozleri, kavruk olmayan esmer bir ten,
zayif, dik ve canli bir beden ve klasik kara biyiklar... Sivas Gemerekli... Hoca’nin 6grenci-
lerine bir bakisi var sevgi dolu... Hepimiz o gozlerin sicakligina uyum sagliyoruz..

O bizi sevdi.. Biz de onu...

Orhan Veli, Bedri Rahmi agirlikli tartigmalar siifta eksik olmuyor..

Bir giin Orhan Veli’nin (bana gore saheseri) siirini 6niimiize koydu...

Aglasam sesimizi duyar misiniz,
Misralarimda;

Dokunabilir misiniz,

Gézyaslarima ellerinizle?
Bilmezdim sarkilarin bu kadar giizel
Kelimelerinse kifayetsiz oldugunu,
Bu derde diismeden once

“Hadi konusun” dedi... “Ne diisliniiyorsunuz?”

Ben diyorum ki; “Anlatamadigini anlatmak, bu kadar giizel olur... Esasinda Orhan Veli
anlatamiyorum demis ama ‘anlatmanin’ saheserini sergilemis.. Anlatamamak ancak bu kadar
giizel anlatilir... Bizim Necmettin de [Karaerkek]: “Hocam sairin kendi ikrar ediyor anla-
tamadigini... Iyi bir sair olsa anlatmak istedigini anlatir, eee bu anlatamamis... Ben bunun
neresini begeneyim?!” Aradan yarim asirdan daha uzun bir siire gectikten sonra, 2019°da, su
anda ben bu yaziy1 yazarken diinyanin en biiyiik siir portallar1 arasinda bulunan Lyrikline’in
diinyanin en ¢ok okunan ikinci siirinin Orhan Veli’nin “Anlatamtyorum” baslikls siiri oldu-
gunu agiklamasi beni ¢ok duygulandirdi. ..

* Eski Genglik ve Spor Bakani.
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Diisiinebiliyor musunuz? Y1l 1951. Tokat Gaziosmanpasa Lisesi 4/B’de bir edebiyat der-
si.. Hocam bunu Gemerek Nire Bloomington Nire-Hayat Hikdye' isimli kitabinda ¢ok giizel
anlatmus. .. Iple ¢ekerdik ilhan Hoca’mizin derslerini... Cok tatli bir siire¢ geciriyoruz... ve
daha da tatli edebiyat dersleri... Tabii “mimar”1 ilhan Basgdéz Hoca’m..

Bir diger giinde masalarimizda Bedri Rahmi’nin “Paramparca”si..
Agag biitiin
Isik biitiin
Meyve biitiin
Benim diinyam parampar¢a

Biiyiik bir ayna kirlmus
Kirilip yere dokiilmiig
Kainat i¢ine diigmiis
Diismiis amma paramparga

Yaprak yaprak yapistirdim
Diyar diyar dolastirdim
Bir alevdir tutusturdum
Yandim amma parampar¢a

Herkes kendi kafasina gore “Paramparga”y1 pargaliyor.. Hoca bakti ki ortak noktayi
bulmak zor.. “Sevki! Bedri Rahmi’ye mektup yaz... Durumu anlat ve sor kendisine... Bu
‘Paramparca’da neyi amaglamis?”

Biiyiik ve agir gorev... Simdi bile gururlantyorum. Hoca’min beni segmesine...

Rahmetli Bedri Rahmi’nin adresini buldum... Evet... Evet... 1951’in Tokat’inda buldum.
El yazimla giizel bir mektup désendim... Allah sahit cevap geleceginden de timitli degil-
dim... Ama bir siire sonra 25.03.1951 tarihli “Kardesim 279”la baglayan bir daktilo sayfasi,
benim i¢in paha bigilmez mektubunu aldim.. (“279” benim ortaokul ve lise numaram... Bu
numaray1 adresimde belirtmistim.)

iThan Hoca’min sebep oldugu bu mektubu sizinle paylasmalryim...
“25-3-1951
Istanbul
Kardesim 279

Mektubuna hemen cevap veremeyigimin islerimin ¢oklugundan degil hakikkatan
¢ok degisik ve parampar¢a olmasindandr.

Bir sanatkarin kendi eseri iizerinde konusmasi, onu agiklamaga ¢alismasi gii¢ ol-
dugu kadar da sevimsiz bir gey. Eger ‘Parampar¢a’ daha ustaca yazilmig olsaydt
hi¢bir miinakasaya yol agmadan kendini kabul ettirecekti. Surast muhakkak ki bu
siiri agiklamak icin soylenecek sozler siiri degil de sairi daha yakindan tanimaga
yarar. Bu is de diinyanin her tarafinda sairler tarafindan degil miinakkidler tara-
findan yapul. Gel gor ki bizim en biiyiik talihsizligimiz otedenberi tenkidi meslek
edinmis edebiyat¢alirimizin yetismis olmasidw. Eger memleketimizde yetisen sair-
ler ¢capinda miinakkidlerimiz da olsaydi siirimiz ¢ok daha iyi gelisecek ve ¢oktan
diinya élgiistinde bir deger kazanacakti.

708



folklor / edebiyat

Simdi sana biraz da ‘Parampar¢a’ dan bahsedeyim: Her géniilde bir aslan yatar
dersler, aslan midir kaplan midwr bilmem amma her goniilde ¢ok ¢esitli imkanlarn,
kabiliyetlerin yattigina inaniyorum. Bir yandan tabiat ana, bir yandan etrafimiz
igimizde uyuyan bu ¢esitli imkanlardan bazilarinin uyanmasina, serpilip gelisme-
sine yardim ediyor. Bazan da tam aksi oluyor. Mesela hayat sartlari beni ikiye
béldii. Bir goziim edebiyata kaldi éteki resimde. Bu kadarla kalsa ‘Paramparca’
degil sadece iki par¢a olacaktim. Fakat bak daha neler oldu. Hem resmin hemde
edebiyatin ¢ok degisik kollarina merak saldim. Edebiyatta siirle roman, hikaye ile
bir tiyatro piyesi arasinda ne kadar miihim farklar varsa resim sanatinda da bir o
kadar zengin ¢alisma yollary var. Biitiin bunlart bazen zaman zaman bazen de ayni
anda benimsemek istedim. Iste ‘Parampar¢a’siiri 6yle bir anda geldi. Senin param
par¢a olmamant diler gozlerinden dperim.

Bedri Rahmi

Mektubun yanina el yazisiyla da ilave etmis: Ogretmenine selam ve sevgiler... B. Rahmi...

Tabii sinifta artik, ben Bedri Rahmi’nin mektup yazdig: “Sevki”’yim...

Bir st riitbe degil mi?

Okuduk. Hoca’m “Siir Sevki’nin agiklamalarina yakinmig ¢ocuklar” diyerek kimseyi kir-
madan beni taltif eylemeyi de ihmal etmedi...

709



folklor / edebiyat

Hem hoca, hem agabey, hem arkadas..

Lise ikiye gectik.. Gaziosmanpasa 5/B... Y1l 1952...

Siniftay1z... Ders edebiyat... Hocamizin kapidan girmesini bekliyoruz... Allah Allah...
Hig vaki degil, ii¢, dort, bes, on dakika .. Hoca yok! Simdi gelir, simdi gelir... Zil ¢ald1... Biz
bosaldik... Kimi diyor ki “Hoca askere alinmis”, kimi “Hoca’nin asaleti onanmamis ve 6g-
retmenligine son verilmig”... Sonralar1 gergek ortaya ¢ikti ki sevgili hocamiz meshur “1952

Tevkifatinin” miistakbel kurbani..

Hocamizla ayrilisimizla ¢ok acikli ve gozyash oldu...

Ona o sikintili déneminde iki mektup yazdim... Tkisini de o sartlarda cevaplad...

Ik yazdigim mektubun kopyasi yok.. 13 Mayis 1952 tarihli Hoca’min cevap mektubu
fotokopisini tipkibasim olarak buraya altyorum ve okuma giicliigii ihtimaline binaen tekrar-
liyorum.

13.V.952
Ankara

Sevgili Erek,
Siiri bilirsin: “Bakakalirim giden geminin ardindan, atamam kendimi denize, diin-

710



folklor / edebiyat

ya giizel, serde erkeklik var aglayamam.” Var olmasina bizim serde de erkeklik
vardr ama, sizlerden ayrilirken gene de kendimi tutamadim. Ta Ankara’ya gelene
kadar sizlerin yash gozlerinizi bir tiirlii otobiisiin ve trenin camlarindan silemedim.
Simdi bile bir dost sesin sicakligy ile sozleriniz kulaklarimda salkim salkim: “Ho-
cam bu ne vefasizlik” diyor Hagim. Umit mahzun, dokunsam aglayacak, uzaktan
beni seyrediyor. Liitfi sariliyor. Ya ben ne haldeyim sorsaniza. Benim ayrilirken te-
ker teker boyunlarmiza sarilip hiingiir hiingiir aglamamak igin harcadigim kuvveti
bilmiyorsunuz. Sevgililerden ayrilmanin insan yiiregini boylu boyunca nasil yirt-
tignt bilenleriniz vardwr. Sizleri diisiindiikce yiiregim dilim dilim. Sicak ve havl.
Bana kalsa sizlerden ayrilir miydim? Kardesi kardesten ayiran eller kurusun.
Hasretim ve iiziintiim yalniz sizlere Sevki. Inan kardesim. Bur da durumum cok
daha iyi olacak. Bir siirii dergi benden yazi rica ediyor. Pazar Postast’nda, Se-
¢ilmis Hikayeler Dergisi’nde, Tiirk Dili’nde sizlerle gene bulusup koklasacagiz.
Kitabimdan hepinize birer tane gondermek isterdim. Kor olsun yoksuzlugun gozii.
Simdiye Tokat’a varmis olmali. Artik sizler alir okursunuz. Radyonun kitap saatle-
rini kagirmazsaniz orda da hocanizdan soz edildigini duyacaksiniz.
Siir ve hikaye yazan arkadaslar muhakkak bana yollaymn. Bir dergide basilmis ola-
rak goriirsiiniiz.
Sozii uzatip basinizt agritmayim. Smifinizin 43 kisise de seldm eder, sevgiyle ku-
caklarim. IThan adasim nasil? Cifte Muhsinler, Giinbatili, Cubukgu, Sanver, Ikizler
Muzaffer, bir tiirlii anlasamadigimiz Siikrii, hepsini hepsini ¢ok dzledim.
Senin de gozlerinden dper, basarilar dilerim. Yeni hocaniz eger Nuran hanimsa
ona da hiirmetlerimi soylerdin.
Mektubumu arkadagslarina da okuyuver.

IThan Basgoz

Hoca’min bu mektubunu simifta okudum...

Goniil Pultar ile Serpil Aygiin Cengiz’in hazirladig1 Kardeslige Bin Seldam -Ilhan Basgoz
ile Soylesi” kitabinda Hoca s6yle diyor (2003: 93) : “Bir ara Dogruyol Partisi Genel Sekreteri
olan Ali Sevki Erek 6grencimdi. Mektuplastik. Yazdigim mektubu smifta okumus. “Oliim
sessizligi ile dinledi arkadaglar, Hoca’m” diye yazdi.

Benim Hoca’ma 1952 Mayis’inda yazdigim ve kopyasini buldugum ikinci mektubumu
da buraya aliyorum:
Mayis 1952
Tokat

Cok Sevgili Hocam,

Mektubunuzun, beni ve diger arkadaslarimi ne kadar sevindirdigini tahmin ede-
mezsiniz. Sanki otobiis duraginda sizi yolcu ettikten sonra hangimiz aglamayacak
durumdaydik. Ya sizin yash gozleriniz... Hepimiz caddede yavas yavas dagilirken
bir gorseydiniz. Biitiin ytizlerde bir hiiziin vardr. Stkintidan laf soyleyemiyorduk.
Iste en sevdigimiz hocayt yani sizi bu sekilde gonderdik. Elden ne gelir hocam,
kaderimiz boyleymis. Cammiz sag olsun yoksa.. Insallah bir giin yine karsilagiriz.
Fakat bu karsilasma giiniine kadar ne sizin bizi ne de bizim sizi unutabilecegimiz
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mevzu bahis degildir. Sevgili Hocam yukaridaki kelimelerle ayriligimizin menhus
acismi anlatamadim.. anlatamam da... Sizin sevgili kardes sesiniz, insanliginiz da-
ima bizlerin iginde yasayacaktiv. Buna inaniniz. Mektubunuzu sinifia okurken sira-
nmin etrafina toplanmis arkadagslarim kulak kesilmisler. Yaramaz Siikrii muhakkak
en sevdigi hocasimin Ankara’dan gelen sesini dikkatle dinliyor. Yalniz Siikrii degil
41 kisi..

Hocam, Edebiyat dersimize Nuran hamm geliyor. Sizin dersinizdeki zevkin % 1’i
yok. Sinifa geliyor, masaya oturuyor, o kadar. Bu halde ders gegiyor. Bu sozlerimle
O’nu kesmiyorum hocam. Hal bu sekilde.. Fakat gayet iyi bir kizcagiz.. Hepimiz
memnunuz.. Yalniz ders boyunca masanin basinda oturmast olmasa ¢ok daha iyi
olacak.

Mektep birkag giin sonra tatil olacak.. Insallah sinifi gececegim. “Daha da mi
gegcmeyeceksin artik” desene Hocam.. Terciime ettiginiz kitap gelmisti. Ben ve ar-
kadaglarim aldik. Nuran hamim da ayrica tavsiye etmisti...

Bugiin biraz fazla yazdim Hocam. Avare ettiysem kusuruma bakmaywm.. Hepimiz
saygt ve sevgiyle ellerinizden dperiz, sevgili Hocamiz sizi ¢ok pek ¢ok ozledik..

S. EREK

Bu mektubum {iizerine Hocam’m 13.6.1952 Ankara’dan gonderilen mektubunu aldim.
Mektubun fotokopisini tipkibasim olarak buraya alryorum ve okuma giigliigii ihtimaline bi-
naen tekrarliyorum:

“13.VI 952
Ankara
Kardesim Sevki,

Sana swra yatakta geldi. 2 giindiir pis bir nezleden yatiyorum. Bugiin kendimi iyi
hissediyorum. Ilk isim tabii sizlere cevap yazmak oluyor. Usiiriim diye battaniyeyi
arkama ¢ektim. Yataga soyle bagdas kurdum. Senin bir derste tavsiye ettigin gibi
battaniyeye altima alip biiziildiim.

Ilkin mektubunun tenkidini yapiyim. “Ayriligin menhus acisi”ni hi¢ sevmedim.
Oraya kadar su icer gibi bir yudumda okudum. Yeniden sinifin ve sizlerin sicak ve
samimi havasin yasattt mektubun. Fakat “o menhus” bogazima takildi, kaldi. Bir
tiirlii inmiyor.

Insanlar ayrilir Sevki. Tamgiwr; dost olur, sever, nefret eder ve sonunda gene ayrilir:
Onemli olan sey iyi hislerle ayrilmaktir. Sizlerden aldigim her mektup bana vazife-
sini yapmig insanlarin rahathigin duyuruyor. Demek ki diyorum; Sevki’'nin saygili
sessizligi, Muhsin’in sabiwrsiz atakligi gésteris olsun diye degilmis. Not almak i¢in
dost olmamigiz. Icimde hepinizin isgal ettigi sicak yer kadar sizlerin de yiireginde
yasamak ne giizel bilsen. Hele okumak, yazmak, memleketine kafasi ve kalemi ile
faydali olmak isteklerinizi okuduk¢a diinyalar benim oluyor.
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Bir.....(okunamady) ...y1gin1 halinde yuvarlanip giden insanlarimizin arasinda siz-
ler, saglam ebedi zevkleriniz, temiz ideallerinizle yarmmimiza agilan iimit pencere-
leri gibisiniz. Sizlerin hayallerinde daha iyinin, daha ilerinin, daha giizelin bana
g6z kirptigini goriir gibi oluyorum.

Gegen sene sinifta kalisin bir kaza idi. Onun i¢in bu gegisine hi¢ sasirmadim. Se-
vindim sadece. Dért ay bosum. Hikayelerini beklerim artik. Ister benim adresime,
ister “Secilmiy Hikayeler Dergisi”ne yolla. Oraya gelenleri de goriiriim. O dergi
¢tkacak sayisim “M.S.E "ye ayirdi. Memduh Sevket ’in 6liimiine herhalde iiziildiiniiz
degil mi? Duydunuz mu demiyorum. Ciinkii artik edebiyat aleminde olup bitenleri
takip ettiginizi biliyorum. Hi¢ olmazsa Varlik ta ¢tkan miilakatimi okumugsundur.
Dogan’mn mektup yazmayisina alindim. Yoksa o da mi dedikodulara inandi? Hadi-
seleri ilim zihniyeti iginde ele almay1 ogretebilmek igin az mi ¢irpindim? Bir yanda
dedikodu ve savsata, bir yanda akli seminiz, géziiniiz ve kulaginiz, ikincilerin galip
gelmesini arzu ediyorsam emin olsunlar kendim igin degil. Uzun yollarimiz var.
Gene goriisecegiz. Gene beraber giinese giillip gene akarsuyun, esen yelin heyeca-
mint paylasacagiz. O vakte kadar hosgakal kardesim. Gézlerinden dper, sorup sual
edenlere selam ederim.

Ilhan Basgoz

Bu mektuplar1 arkadaglarima hep okudum. Hoca’min anilariin 186. sayfasindan (Pultar
ve Aygiin Cengiz, 2003) 6greniyorum ki arkadasim Muhsin Izmir; “Sevgili Hocam, Sevki
Erek’e gondermis oldugunuz mektup diin sinifta okundu. Biitiin arkadaglar 6liim matemini
andiran bir sessizlik i¢inde dinledik. Kendimi tutmasam ¢ocuk gibi aglayacaktim. Siz gittiniz
gideli yaptigimiz edebiyat dersleri bana ¢ok sikinti veriyor” seklindeki satirlartyla her seyi
teyid etmis.

Hocam 1953 basinda tutuklandi ve ip koptu. Tahmin ediyorduk ama her seyi anilarinda
acilartyla okuduk...

Cekmedigi cile kalmadi. ABD’ye gitti... Diinya ¢apinda, halk edebiyatimizin profesorii
oldu... Ben siyasete daldim. Hocam Indiana Universitesi’nde halk kiiltiiriimiiziin emsalsiz
meyvelerini veren bir muhtesem kaynak, bir muhtesem otorite...

18 Mayis 1995 tarihli mektubunda; Tokat Gaziosmanpasa Universitesi’nin acilis1 (1992)
vesilesiyle beni kutluyor ve her zamanki gibi yararli olabilmenin programlarini ayrintilariyla
anlatiyor. Bu mektubun birinci sayfasinin tipkibasimini aynen buraya almakla yetinecegim._

Birlikte Tokat’a gidecektik olmadi. Kendilerinin de mazereti ve benim o giinkii gore-
vimin agirligt (Ulagtirma Bakanligil) miisait miisterek bir tarihi engelledi. Ama irtibatimiz
devam etti.

Sonra 19 Haziran 2002 tarihli Tiirkiye Cumhuriyeti Emekli Sandig1 Genel Miidiirliigiine
yazdig1, emeklilik islemiyle ilgili yaziy1 gonderdi bana. Altina da el yazisiyla; “Sevki bir
bakiver, ortada kalmasin ama sana da sikint1 olmasin...” mealinde bir not diismiis... Soyle-
meye gerek var m1? Aninda islemi tamamlattim... Hem de muhalefetteyken! Van Yiizlincii
Y1l Universitesi’nde, Bilkent Universitesi’nde ders verdigi donemlerde irtibatimiz ve sohbet-
lerimiz devam etti.
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Anilarinda aynen sdyle diyor Hoca’m (Pultar ile Aygiin Cengiz, 2003: 191) :
... Tokatta iki yillik 6gretmenligimde sonradan pek tamnmig, basarili insanlar
olan ogrencilerim yetisti. Ali Sevki Erek, bir ara Adalet Partisi Genel Sekreteri
ve Spor Bakani oldu. Daha énce degindigime gibi yayinct ve yazar Erdal Oz de
ogrencimdi. Erdal beni konu edinen bir hikaye de yazdh...

Hoca’min, hi¢ layik olmadigim bu methiyesinden biiyiikk mutluluk duyuyorum.

Prof. Dr. ilhan Basgéz, iilkesini ve milletini derinligine seven, halk edebiyatimizin, kiil-
tirlimiizlin aragtirma “a¢”ligin1 gideren abide Hoca’sidir... Bilginidir...

Benim sevdigim saydigim unutulmaz bir Hoca’mdir. Hiir fikir, hiir diisiince sahibi ol-
mamda, yetismemde biiyiik katkisini simdi daha iyi anliyorum. ilerde anlatacagim. Varlik
Yaymlar’nin, “Secilmis Hikayeler”in, “edebi eserler”in yilmaz tiryakisi olmamda ilhan
Basgdz Hoca’min tavsiyelerinin etkisini biliyorum. “Hikayelerini bana gonder” dedi. Hika-
yeleri yazdim, ama gonderemedim.

Hocam hakkindaki duygularimi bitirmeden 6nce kendime gore birkag tespitimi de aktar-
mama miisaade buyurunuz...

1940’larin 1950’lerin sartlarini biliyorum. Hem Sovyet Rusya, hem onunla 6zdesles-
mis komiinizmin, Tirkiye Cumhuriyeti’nin yoneticilerine ve halkina etkisini biliyorum...
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Ikinci Diinya Savas1 sonrast Avrupa’da, Asya’da inen “demir perde’leri biliyorum. Bu
madalyonun bir yiizii... Bir de madalyonun diger tarafi var ki bu duygularin ve etkilerin
“pompalanmasi”na yonelik ve de evlere senlik...

20 Mart 2011 tarihli Hiirriyet’in Pazar ekinde Soner Yalgin’in yazisina bakiyorum; tekel
deposunun badanasinin “kizil” olmasina takmisiz, kiyameti koparmisiz. Lisede okudugumuz
astronomi ders kitabinda meteor taglari ortasinda Stalin ve Lenin’in giiya resimlerini tespit
etmisiz, ortalig1 birbirine katmisiz. “Stalin’den baska Allah yoktur” (hasa) haberleri bizi ¢il-
dirtmaya yetmis... Iyi mi ? Ortam bu!

Bunlarin higbiri ve biraktig1 algi “solcu” olan Hoca’mizin ¢ektigi ¢ileyi, 1zdirabi, maddi
manevi igkenceyi hakli kilmryor...

Yetmis yil sonra binbir tecriibelerin i¢inde bile, bir arada olmay1, asgari miisterekte bulus-
may1 becerebiliyor muyuz? Becerdigimiz sey kendimize ters gelen fikri de, kisiyi de “yerle
bir etmek” en biiyiik marifetlerimizden biri olmuyor mu?

Hoca’mla benim, konum ve durumumuza ve birbirimize olan sevgi ve saygimiza bir ba-
kin. Hem de 1950, 1951 ve 1952’lerden gelen bu bagin saglamligina. ..

Ne onun solculugu, ne benim Adalet Partililigim, Dogru Yolcu’lugum bu giizel insani
iliskiyi koparmadi, bilakis kavilendirdi.

Hocamin akil, suur, mantik ¢izgisi, gercegi gdrme ve sdyleme huyu, iilke yarar1 ile bezen-
mis. Bu sebeble anilarindaki 1977 yili Sovyetler Birligi gezisinden birkag satir aktarmadan
gecemem. Ciinkii bu satirlarda “Kim ne der?” demeden hocamin igtenligini, hak ve adalet
yiiklil vicdaninin sesini duyuyoruz.

Hoca anlatiyor anilarinda:

... her seyin tikir tikir planlandigi Amerika’dan alismisim. Bu daginikligi bu basi-
bozuklugu aklim almiyor... (Pultar ile Aygiin Cengiz, 2003: 360).

... Sovyet rejimi hakkinda daha ilk adimda dehsetli bir hayal kiriklig1 yaratiyor
bende. Ger¢i ogrencilik yillarimin hayalci sosyalisti degilim ama gene de daha
iyisini bekliyor olmalyyim...(Pultar ile Aygiin Cengiz, 2003: 361)

... Rusya ile kiiltiir iliskileri bakumindan Tiirkiye ¢ok degismis. ..... Simdi sendi-
ka liderleri, yazarlar, tiyatrocular ...... Rusya’yt ziyaret ediyorlar. Ecevit bana
“_Ilhan bey, gidip gorsiinler de bizim sosyalistler biraz gercekci olsunlar. Oranin
hayal ettikleri memleket olmadigint anlasinlar... diyor (Pultar ile Aygiin Cengiz,
2003: 367).

. Sovyetler Birliginden c¢eliskili duygularla ve ¢ok sey dgrenerek dondiim.
Tiirkiye 've dondiikten sonra eski dostlara Sovyetler Birliginde gordiiklerimi an-

lattim. Bana “Amerika’da uzun zaman yasadigin icin sen de kapitalist olmugsun”
dediler. Giildiim (Pultar ile Aygiin Cengiz, 2003: 385).

Ben de 1976’larda Sovyetler’in o zaman ki Genglik Spor Bakaninin daveti {izerine tam
sekiz giin Sovyet Rusya’nin konugu oldum... (Demirel’in 1965°lerde baslattigi, o giinlerin
sartlaria ragmen, ¢ok ciddi ve yararli ekonomik, kiiltiirel iliskilerin sonucu olarak)... Meger
Hocam’la “tam mutabakat” saglamisiz. ..
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Ancak belirtmeliyim ki, spor egitiminde aramizda énemli ve ¢ok yonlii bir mesafenin
oldugu da kesindi...

Insanlik gorevini ve Tiirkiye Cumhuriyeti vatandast olmanin geregini, iilkesinin kendine
harcadig1 emegi kat kat deyen Ulu Cinar {lhan Baggdz Hoca’mi saglik ve mutluluk dilekle-
rimle, sevgi ve saygilarimla selamliyorum...

Ve yazimi onun Asik Garip’in tiirkiisiine benzetme yaptig1 ve Tokat’tan ayrilirken muril-
dandigi su dortliikle noktaliyorum (Pultar ile Aygiin Cengiz, 2003: 184):

Iste geldim gidiyorum

Sen kalasin Tokat sehri

Cok nan ii nimetin yedim

Helal eyle Tokat sehri

Bin kere helél olsun Sevgili Hoca’'m...
1 Temmuz 2019
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folklor/edebiyat, cilt: 25, sayi: 100, 2019/4

“Soze Baslamak Daima Zordur”
Ilhan Basqoz’le Soylesi"

Serpil Aygiin Cengiz
Solmaz Karabasa
Meryem Karagoz

Aysun Ezgi Biilbiil Yilmaz
Safiye Ozkan

ilhan Basgoz: S6ze baslamak daima zordur. Bunun igin bizim hikayeciler sézlii bir giris
yaparlar tekerleme gibi. Miidami s6yle diyordu: “Kaz kazinan baz bazinan / Alaca tavuk ¢il
horozunan / Delikanli geng kizinan / Kas oynatir goz inen.” Gene Asik Miidami “Meydana
cikmis sazinan / Sohbet eder hep fazinan / Ciimlenin miisaadesiyle basliyoruz, efendim”.
Bu onun baslama formiilii. Ben de climlenizin miisaadesiyle basliyorum. S$imdi soracaginiz
varsa sorun, yani yol agin bana. Siz soruyordunuz kitap hakkinda tekrar sorun.

Solmaz Karabasa: Duydugum kadariyla kendi hayatiniz1 yaziyordunuz, Hoca’m. Ne
asamada? Dort gozle bekliyoruz.

ilhan Basgoz: Hayatimim hikayesi bitti. Gegen hafta tamamladim. Onun sonu nasil bi-
tiyor size sdyleyeyim. Yahya Kemal’in bir dortliigii vardir: “Bir merhaleden giines ve derya
goriiniir, / Bir merhaleden her iki diinya goriiniir, / Son merhale bir fash hazandir ki siirer,
/ Gegmis gelecek ciimlesi riiya goriiniir.” Bana heniiz rilya goriinmiiyor. Ama son merha-
leye yaklastigimi hissediyorum. Onun i¢in Yunus’un bir dortliigii ile bitirdim: “Biz diinya-
dan gider olduk / Kalanlara selam olsun / Bizim i¢in hayir dua / Kilanlara selan olsun.” s

* Prof. Dr. ilhan Baggdz’le kendi hayatin1 konu edinen bu séylesi TUBITAK SOBAG 114K576 Sedat Veyis Ornek
Sozlii Tarih, Biyografi ve Belgelik Caligmasi baslikli proje kapsaminda 28 Subat 2015°te Ankara’da Orta Dogu
Teknik Universitesi’ndeki lojmanlardaki evinde Serpil Aygiin Cengiz, Solmaz Karabasa, Meryem Karagoz, Aysun
Ezgi Biilbiil Y1ilmaz ve Safiye Ozkan tarafindan gergeklestirilmistir. Sdylesinin desifresini Gamze Merve Erarslan
yaptt. S6ylesinin kamera kayd1 proje kapsaminda agilan YouTube Kulakli Orman Baykusu kanalinda izlenebilme-
ktedir(https://www.youtube.com/watch?v=YoIl95EVobkk, https://www.youtube.com/watch?v=fE406mLpap4).
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Bankasi’na gonderiyorum. Ne vakit basilir, o onlarin bilecegi sey; ¢ilinkii biitiin kitaplarimi
yeniden bastyor Is Bankas1. Yayimlanmus biitiin kitaplarimi bastyorlar. Bekleyecegiz. Efen-
dim ben goriir milyiim, gérmez miyim basilmasini?'

Serpil Aygiin Cengiz: O zaman buradan en basa donebilir miyiz, Hoca’m, dogumunuza,
Sivas’a, Gemerek’e?

ilhan Basgoz: Ben Gemerek’te arpalarin iginde dogmusum. Bu arpalarim iginde iki tarih
var benim dogumumda: 1921, 1923. Ciinkii niifus seckiyemde asli 1921, diizeltilmisi 1923
yaziyor. Amerika’ya gidince benden kimlik istediler, tabii verdim. Bir uzmana géndermisler.
Uzman demis ki “Bu 1923°tiir.” Halbuki asli 1921°dir. Karigtirmig onlar. Béylece Ameri-
ka’daki biitiin kayitlarda 1923 geger, ama ay1 yok tabii. Berkley’de ilk defa boliime gittim.
Boliim sekreteri sordu bana “Dogum tarihiniz ayi, giinii, saati?”. Ciinkii ona gére emekli
maag1 baglarlar, ona gére muamele yaparlar filan. Ben de tabii “Arpalarin i¢inde bilylimii-
stim” diyemedim. Dedim ki, “1923.” Aradan birkag ay gecti, tekrar sordu: “ilhan Bey dogum
tarihiniz?” Ben de dedim ki “Agustos 1923.” Unutmusum ciinkii. Sekreter de dedi ki: “ilhan
Bey insan anasindan bir defa dogar. Ben sizin yerinizde olsam ne vakit dogduguma bir karar
veririm.” [Giiliismeler] Ben de “15 Agustos 1923” dedim. Onda 1srar ettim. Simdi Ameri-
ka’daki biitiin kayitlarda 15 Agustos 1923’tiir. Onun yiizii gozii hiirmetine ben tam 1997’ye
kadar gorevde kaldim. Ciinkii 1995°te filan, 1995°e kadar dgretim iiyeleri 60-70 yasina ba-
sinca emekli edilirlerdi. Zorunluydu bu. Degisince tarihi uzadi benim emekliligimin, dort
bes sene calistim. Simdi bu kanun degisti. Simdi bir 6gretim iiyesi; saglig1 miisaade ettikce
ve kendi istedikce dgretim iiyeligine, ders vermeye devam eder. Tabii bizim YOK hazretleri
simdi 65°te emekli ediyor. Devam edemiyorsunuz artik degil mi? 65 mi 67 mi?

o _ ' Serpil Aygiin Cengiz: 67 galiba.

' ilhan Basgoz: Bu yas, iiniversite ho-
calarinin en olgun yasi. Yas ortalamasi da
dehsetli yiikseldi simdi. Bir yandan yeni
Ogretim iiyesi ariyorlar, iiniversite agtyorlar.
Bir yandan geng yasta emekli ediyorlar. Ben
doksani gectim, hald ders veriyorum. Yani
demek ki yapilabilir bu.

Serpil Aygiin Cengiz: Sivas’ta dogdu-
nuz, Hoca’m, sonra, egitiminiz? Babaniz 6gretmen?

Ilhan Basg6z: Evet, babam Gemerek Ilkokulu’nda 6gretmendi. Ben okula alt1 yasinda filan
yahut bes yasinda bagladim; ¢iinkii babam 6gretmen oldugu i¢in bende yas haddini beklemedi-
ler, [yoksa] yedi yasinda 6grenci olurdunuz. Okula basladim. Ben ta kiigiik yastan beri siir oku-
mayi seviyormusum. Ogretmenler beni odalarina ¢agirtyordu: “Gel gel, bize bir siir oku.” Ben
de nerden aklimda kaldi bilmiyorum, herhalde bir miisamereden kalmus, iste bir ¢ocuk ilag¢ do-
labin1 agmis, dinlememis annesini babasini, bir zehirli ilag igmis, “Kivyim kivyim kivyaniyor”
diye ben okurdum ve dehsetli giilerlerdi bana: “Hadi bir daha anlat, hadi bir daha anlat.” Sonra
o yaslarda yani yirmi yedi, yirmi sekiz filan ben dgrencilere katilirdim. Milli bayramlarda gi-
derdik Hiikiimet Meydanina sarkilar sdyleyerek, ben de katilirdim. Benim sarkilarim sdyleydi
aklimda kaldigina gére: “Ismet Pasa Kemal Pasa nalland1, Anadolu bastan basa salland1.” Sonra
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cok diisiindiim tabii bdyle bir mars olmaz. Herhalde sdyle bir sey bu: “Ismet Pasa Kemal Pasa
namlandi, Anadolu bastan basa sanland1.” Sonra bir sarki daha vardi, o da etli sulu bir sey: “Etli
cumhuriyeti de siz sulu Tiirk milleti, payidar etsin cihanda Hak bu devleti” Bunu biliyorum
ne oldugunu: “Etti cumhuriyeti, siz ulu Tiirk milleti” 6yle bir sey olacak. Ama benim aklimda
hep sey kaldi, etli sulu cumhuriyetle, nallanan Ismet Pasa ile Kemal Pasa. Sonra bir miisame-
rede rol aldim ben. ilkokulun 4. sinifinda filandi. “Turan” diye bir miisamere, oyun. Ben de
Erkan-1 Harp ylizbasisi oluyorum. Cepheden anneme mektup yaziyorum. Annem de Giilbeyaz
isminde bir Ermeni kiz. Benim sinifimda iki tane Ermeni vards, biri Giilbeyaz, biri Karos’tu.
Annem mektubu aliyor, yiiziine goziine siiriiyor: “Turan’im yavrum, mektubun da giiller gibi
kokuyor...” filan boyle bir sey soyliiyor. Sonra Remzi diye bir arkadasimiz vardi, o da oturdu
bir sarki sdyledi oyunda. Sesi giizeldi Remzi’nin. “Ey mavi dag rastladin m1 babama? Soyle
bana gsimdik gelsin o babam. Ey akarsu deren yakar kalbimi, babam senden bir yudum su igti
mi? Sakliyorlar ni¢in benden babamu...”, o da bdyle bir tiirkii. Giizel bir tiirkiiydii. Sonra seyle
tanigtim. Bu Turan oyununu yazan Rasim Celiker isminde, Sivas’ta Mal Miidiirii olan birisiy-
mis. Bu Rasim Celiker, benim babamin 6grencisiymis, sonradan tanigtim. Bana onun bagka bir
yardimi oldu. Ben Dil [ve] Tarih[-Cografya] Fakiiltesi’ne girerken iki ay ge¢ kalmistim; ¢linkii
liseyi bitirince Harp Okulu’na bagvurdum, subay olmak istiyordum. Ciinkii babam Slmiistii o
sene, kalabalik bir ailem var, hemen bir maasa konayim diyordum. Bagvurdum Harp Okulu’na.
Kulaklarimda bir ariza ¢ikardilar. Stkatis varmis, yani yara. Cocuklugumda gegirdigim bir ku-
lak iltihabindan kalmis. Beni almadilar Harp Okulu’na, ¢ok iiziildiim. il Saglik Boliimii’niin
Bagkani [bir] orgeneral vardi. Ben gideyim, ona bir rica edeyim dedim. Orgenerale gittim,
evraklarimi gosterdim, ben dedim “Subay olmak istiyorum.” Bakti notlarima filan gayet iyi.
“Bak evladim,” dedi, “Ben sana yardim etmeyecegim, sonra sen bana ¢ok dua edeceksin.”
dedi. Hakikaten cok dua ettim sonra ben bu generale. Ondan sonra Dil Tarih’e bagvurdum. ki
ay ge¢ kalmisim. Saffet Korkut diye dag gibi bir kadin vardi. Dil Tarih’in miidiirii. Diisiiniin
1939-1940’ta Dil Tarih’in miidiirii bir kadin, o kadin Ingiltere’de okumus, ¢ok iyi Ingilizce
biliyor. Gittim. Ben ona iste “Dil Tarih’e girmek istiyorum.” “Neredeydin iki ay, evladim?”
dedi. Ben de anlattim boyle bdyle, tuttu bana sorular sordu. Kimsin, baban ne is yapiyor, ailen
kimdir, nasil geginiyorsunuz anlattim. “Evladim.” dedi. “Biz sizin gibi halk ¢ocuklarini alma-
yacagiz, kimi alacagiz bu okula?” dedi. Idari burs imtihanini kazanmistim. “Ben sana iki aylik
bursunu da verdiririm. Yalniz git herhangi bir doktordan bir rapor al, sen iki ay hastaydin.” Ben
de Rasim Bey’e yazdim Sivas’ta. O bir doktordan bana iki aydir hasta olduguma dair rapor
ald1 ve ben Dil Tarih’e bdylece girdim. Bu Rasim Bey sonradan hastalandi, Ankara’ya geldi.
Yiirliyemiyordu, ¢ok yorgundu. Evimizin bdyle merdivenleri vardi, onu sirtima almak suretiyle
merdivenlerden ¢ikardim. “ilhan Bey,” dedi, “Bana borcunu dedin sen.” dedi. Ondan sonra
Dil Tarih’te Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimiine girdim.

Serpil Aygiin Cengiz: Hoca’m, bu kaydi 6zellikle Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Halk-
bilim [Boliimii] 6grencileri i¢in ¢ekiyoruz. O nedenle Dil ve Tarih - Cografya Fakiiltesi do-
nemini bdyle uzun uzun bize anlatsaniz, kimler vardi, kimler hocalarinizdandi1?

ilhan Basgéz: Dil Tarih ile halkbilimi ilgilendiren neler vardi? Tamam. Dil Tarih’te de
cok iyi hocalarda okudum. Abdiilbaki Golpinarli Divan edebiyati hocamdi. Pertev Naili Bo-
ratav halk edebiyati hocamdi. Ferit Kam diye ¢ok tatli yasli bir adam, bize metin serhi okuttu.
Ben ilkten Tiirk Dili okumak istiyordum. 1943’te Pertev Bey geldi. Pertev Bey ilk derse gir-
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di. Ben fikrimi degistirdim, dedim ki “Ben halk edebiyati ¢calisacagim.” Ciinkii Pertev Bey’in
sOyledigi seylerin i¢inde yagamisim ben. Masaldi, cocuk oyunlariydi, halk oyunlariydi filan.
“Tamam” dedim, “Ben Pertev Bey’den doktora yapacagim.” Ders bitti, doktora tezim o yilda
ben ilmi yardimct oldum. O yillar Dil Tarih’in ¢ok siyasi bakimdan karma karisik yillari.
Simdi de galiba Dil Tarih dyle. Ne oluyor sizde? Sizde dlenler filan olmus?

Serpil Aygiin Cengiz: Yok, Hoca’m, yaralanmis bir giivenlik gorevlisi.

Ilhan Basgoz: Silah filan kullanilmus.

Serpil Aygiin Cengiz: Olmus Hoca’m, evet.

ilhan Basgoz: O vakit bu hale daha sonra geldim. Pertev Bey’den ben doktoramu yap-
tim. Pertev Bey’i, Behice Boran’1t ve Niyazi Berkes’i, liniversitelerarast kurula, {iniversite
senatosuna gotiirdiiler. Senato bunlarin isine son verdi, gorevine. Ancak bunun kesinlesmesi
icin Istanbul Universitesi senatosunun onaylamasi lazimdi. Bakan da Resat Semsettin Sirer
oldu. Almanya’da Talebe Miifettigi. Aynaya baksa “Bir komiinist gérdiim!” diye bagiran bir
adam. Takt1 hocalara. Ismet Pasa da kendi elleriyle kurdugu K&y Enstitiilerini terketti. Ismail
Hakk1 Tongu¢ mahkemeye verildi, miidahale etmedi. Yani 1940 ila 1945 arasindaki politikasi
Ismet Pasa’nin tam tersine dondii. Bu arada iniversiteleraras: kurul toplandi, karar1 onayla-
mak i¢in. Fakat gelenler giiriiltitye pabug birakacak insanlar degil. Siddik Sami Onar, Hukuk
Fakiiltesi’nin Bagkani. Obiirlerinin ismini simdi hatirlamiyorum. Bir general Tip Fakiiltesi’nin
basinda, Ekonomi Fakiiltesi’nin baginda 6yle gayet gii¢lii adamlar. Onlar1 toplamislar. Bakan
da gelmis. Demis ki: “Siz herhalde karar verdiniz de, kanunlar1 nasil uyduracagiz diye diistinii-
yorsunuz.” Siddik Sami demis ki: “Biz buraya vicdanimizin sesini dinlemeye geldik, bir seyle-
re bakacagiz. Vesikalara, olaylar1 inceleyecegiz, vicdanimiza gore bir karar verecegiz.” Besim
Omer Paga, Tip Fakiiltesi’nin baginda. O da buna benzer bir seyler sdylemis. Milli Egitim
Bakan1 demis ki: “Moskova radyosu gibi konusuyorsunuz.” Onun iizerine Omer Pasa demis ki:
“Bana bak, benimle boyle konusamazsin. Sen daha ananin kucaginda bebeyken ben Rus cephe-
sinde kursun atryordum.”Tuttular kaldirdilar hocalarin kararmi. Islemden déndii. Pertev Hoca
ilk derse giriyor. Biz de Enver Gokge ile bir tutturduk: “Tuna Nehri akmam diyor, etrafim1 yik-
mam diyor. San1 biiyiik Pertev hoca, Dil Tarih’ten ¢ikmam diyor.” Bunun i¢in bizi mahkemeye
verdiler, hemen de sorguya cektiler. Bir sey
¢tkmadi tabii. Boylece, kurulla atamayinca
mahkemeye verdiler hocalari. Biliyorlar-
d1 ki mahkemeden de bir sey ¢ikmayacak.
Mahkeme uzun siirdii, uzun oluyor. Taniklar
gitti, taniklar geldi. Ben de taniklik ettim.
Efendim, Zeynep diye bir hanim 6grencimiz
vardi. O da benim gibi ilmi yardimci. Soya-
din1 sdylemedim, hala sanirim etkin, tantyor
musunuz?

Serpil Aygiin Cengiz: Taniyoruz,
Hoca’m.
ilhan Basgoz: Zeynep Hanim mahkemede taniklik yapti. Pertev Hoca bize bir sémestr

Tanzimat edebiyati okutmustu. Hiiseyin Rahmi’nin romanlarini inceliyoruz. Bize bir anahtar
verdi. Iste roman kahramanlarini tamtiniz, romani 6zetleyiniz, kahramanlarm fikirleri, kendi
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fikirleri, Hiiseyin Rahmi’nin fikirlerini filan. Boyle bir bes maddelik anahtar. Zeynep mahke-
meye geldi. Adini sdylemeyecegim. “Pertev Bey bize bir anahtar verdi. Ben ona gore 6dev
yaptim. Hiiseyin Rahmi igin. Hiiseyin Rahmi’nin bes romani igin. Sonra bu 6devi gétiirdiim
Ulkii Dergisi’ne verdim. Burada komiinistlik var diye basmadilar” dedi. Hakim, Pertev Bey’e
sordu: “Ne diyorsunuz Pertev Bey?” diye. Pertev Bey dedi ki: “Ben karistirdim bir dakika.
Odevi Zeynep Hanim yapmis. Konu Hiiseyin Rahmi’nin bes romani1. Ancak ben bir anahtar
vermisim. Acaba ben mi komiinistim, Hiiseyin Rahmi mi komiinist, Zeynep Hanim m1 ko-
miinist?” Herkes giiliistii boyle, kendini tutamadi. Ben de bir 6devi yaptim. Ben de gotiirdiim
Ulkii Dergisi’ne verdim, benimkini yayimladilar. Sonra bu ifadeler yiiziinden beni Dil Tarih’te
tutmadilar. Zeynep asistan olarak kaldi Dil Tarih’te. Beni Tokat Lisesi’ne Edebiyat 6gretmeni
olarak siirdiiler. Sonra biliyorsunuz, Pertev Bey Paris’e gitti. Sonra orada hocalik yapt1. Sonra,
Fransa’nin en biiyiik arastirma 6diiliinii ald1. Sonra ii¢ dort y1l evvel, ben burada degildim, Per-
tev Bey ilk defa Istanbul’a gelmis. Ciinkii bir folklor kongresi oldu. Anlatayim, ilgilendirir sizi.
Toplantiya gelmis. Cikmis dinleyicilerin karsisinda. Ona daha evvel 6diil veren Truva Kiiltiir
Turizm Cemiyeti, ¢ikmig Pertev Hoca: “Merhaba yoldaslar” demis. Katildim giilmekten yani.
“Ben komiinistim ancak bdyle selamlarim sizi filan degil mi?” Pertev Bey bir zaman gelmedi
Tiirkiye’ye. Ciinkii, 1967’de zannediyorum, tarihi iyi hatirlamiyorum, bir folklor kongresi oldu.

Serpil Aygiin Cengiz: 1975.

ilhan Basgoz: 1975 mi? Olabilir. Tarihleri
aklimda tutamiyorum. Pertev Bey’i davet etti-
ler. Beni davet ettiler Amerika’dan. Gelen de-
legelerin biiyiik kismi Balkanlardan, komiinist
memleketlerden, Rusya’dan var. Ben bildirimin
Ozetini yolladim. Pertev Bey yollamis. Bastilar
bunu bir kitap halinde. Bana davetiye geldi,
“Filan giin Bakanin kokteyline buyurun, filan
otelde kalacaksiniz, filan davette bildirinizi ve-
receksiniz.” Kalktim geldim ben de. Istanbul’da
komitenin toplanacagi otele gittim. Otelin
ontinde bir masa kurmuglar bdyle. Gelenin adi-
ni1 soruyorlar. Benim adimi sordular, sdyledim.
“Sizin adimz bu listede yok™ dediler. “Allah
Allah, nasil benim adim yok?!” “Bak iste, bu
Bakanin mektubu, su kokteyl daveti, su kalaca-
gim otelin ad1.” Fis fis fistan sonra biri dedi ki,
“Sizin adiniz1 listeden ¢ikardik.” “Ee niye?” “Yol paramiz yoktu ¢iinkil.” Ben tuttum, bizim
Béliimiin Baskanina, Indiana Universitesi’nde, ad1 Denis Sinor’du, bir telgraf ¢ektim. “Boyle
boyle” dedim. Oyle konusmustum onunla. Korutiirk’e bir telgraf, “ilhan Basgéz orada yalnz
kendisini degil, Béliimiimiizii ve Indiana Universitesi’ni temsil ediyor. Konusma hakk1 elinden
alinmus, liitfen miidahale ediniz.” Korutiirk de bunu Disisleri Bakanligi’na yollamis. Disisleri
Bakanligi’nda bir Genel Miidiir var. Kiiltiir Dairesi Genel Miidiirli adin1 birazdan hatirlarim.
O cagirdi, “Ilhan Bey” dedi. “Bunlar biliyorsunuz s6z dinlemiyorlar, arsiz adamlar. Bizim sé-
ziimiizii de dinlemediler, [sizi] Paris’e génderelim, bizim hesabimiza on bes giin gezin.” Once
bir “Tesekkiir ederim, Paris’e filan gitmiyorum. Ancak bana vereceginiz paray1 bizim Boliime
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yollayin.” Onlar her y1l, ii¢ sene [boyunca] 2500 dolar para yolladilar Indiana Universitesi’ne.
Biz o parayla yaym serimizi kurduk. Universitemiz[de], yirmi tane filan Ingilizce kitap ya-
yimladik biz. Sonra devam etti o seri. Bdylece, ondan sonra Ecevit davet etti beni rahmetli,
“IIhan Bey, bunlar1 biliyorsunuz siz” dedi, “Ben hi¢ bir sey sdylemiyorum.” Bana eliyle ¢ay
ikram etti filan. Tanigikligimiz orada basladi Ecevit’le, sonra devam etti. Daha sonra kongre
toplanmus ertesi giin. Kiyametler kopmus: “Neden Tiirk folklorunu temsil eden iki degerli insan
cikarildi?” Bir kisim tebligini geri gekmis. Cengiz Bektas’in bir sergisi vardi, sergiyi kapatmis.
Boylece gazetelerde ertesi giin bashik: “Kongrede Skandal. IThan Basgéz’le Pertev Naili Bo-
ratav kongreye alinmadilar.” Miithis bir yayin yapildi. Sonra bir tarihte Hiikiimet degisti. De-
mirel iktidara geldi. Ondan evvel Bozkurt Giiveng Kiiltiir Genel Miidiirii, miidiir nedir 6yle bir
sey, beraber hazirladik Amerika’dan kimlerin davet edilecegini. lyi iliskilerimiz vardi Bozkurt
Giiveng ile. Degisince Hiikiimet, Dil Tarih’te bir dogent vardi, Emin Bilgic, bizi Dil Tarih’in
koridorunda gdrse Obiir tarafa gider yani, ¢ok kotii aramiz. O Genel Midiir olmus. O emir
vermis “Cikarm bunlarin isimlerini” diye. Sonra da beni mahkemeye verdi. Kazandim, yol
parami 6demeye mahkum ettiler. Hem de adini zikrederek. Fakat 6demedi, otoritesini kulland1
Hiikiimetin, alamadim. Boylece fasil kapandi. Pertev Bey bu yiizden alindi, iiziildi, gelmedi
bir zaman, ta 1960’11 yillarin sonuna kadar Tiirkiye’ye gelmedi. Ilk defa Emre Kongar Kiiltiir
Miistesart olunca Pertev Bey’e bir 6diil verdi, bana bir 6diil verdi. Ondan sonra. Ben zaten da-
rilmadim Tiirkiye’ye, gittim geldim. Bakanlikta igsim olmadi, ama gidip geliyordum. Boylece
Pertev Bey’in kirginligi da son buldu bu davetle. Dil Tarih’te mahkemede Pertev Bey’in lehine
sahitlik edenler siiriildii. Beni Tokat Lisesi’ne edebiyat hocasi siirdiiler. Orada iki yil hocalik
yaptim. Sonra, ne tuhaf isimleri hatirlamiyorum, yeni bir Milli Egitim Bakani geldi. Hatirlaya-
caksiniz, 1948-50 arasinda...

Serpil Aygiin Cengiz: Amerika’ya gitme ma-
ceraniz o sirada gelisti degil mi?

Ilhan Basgoz: O cok daha sonra. O beni is-
ten ¢ikardi. Bir zaman askere gittim filan. Ondan
sonra 1959°da, Ankara’da oturuyorum, igsizim,
askerligim bitmis. Bir giin kap1 ¢alind1. Ekrem Ug-
yigit diye bir arkadasim vardi. Ekrem Ugyigit, biz
Pertev Bey ile Kars’ta aragtirmaya gidince Lise
Miidiirtiydii. Onun lisesinde misafir edildik biz
de. Her aksam Ekrem Bey ile ¢ikardik, Kars ¢ay1
boyunca tartisirdik. Efe bir adamdi, kabaday1 bir
adam, hep yeni fikirlerle tartismak isterdi. Tabii
sosyalizmi tartigtik. Ben tartistim, Pertev Bey ka-
tilmadi oyle seylere. O halk edebiyatindan baska
bir sey konugmazdi. Onunla bir ahbapligimiz var.
Ankara’da oturuyorum, bir giin kap1 ¢alindi, Ekrem Bey. “Hayrola, Ekrem Bey?” dedim. Ice-
riye geldi. O Ankara Koleji’ne Miidiir olmustu, gidip gelirken bize ugrardi, annem mant1 ya-
pardi. “Ilhan’cigim” dedi, “Amerika’ya gitmek ister misin?” “Saka m1 yapryorsun?” dedim.
Hani ben o vakit riiyamda gérsem Amerika’ya gittigimi, herhalde beni tevkif edecekler filan
diye yorumlardim. Olay suymus: Tevfik Ileri Bakan. Bir egitim reformu yapmak istemis.
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Amerika’dan da Ford Vakfi’na denmis ki, “Bize litfen bir uzman gonderin.” Amerika tabii
kendi uzmanini gonderince kesenin agzini agar. Kaliforniya Universitesi’nin Egitim Fakiilte-
sinin Dekani, Howard Wilson diye bir adam1 gondermis. Wilson dolagmis Tiirkiye’yi. Hangi
okula gitse kdsede bir Atatiirk var, Atatiirk kosesi. Adam Tiirkiye’yi bilmez, Tiirk¢e bilmez.
“Herhalde” demis, “Atatiirk’iin Tiirk egitimi lizerinde ¢ok biiyiik etkisi var. Bize bir scholar
gonderin de, bir bilim adami Atatiirk ve egitim hakkinda kitap yazalim.” Tutmuslar, Ekrem
Bey ve bir de Fahir Bey, onu da tantyorum, iki isim teklif etmigler. Ford’un Ankara’daki tem-
silcisine. Bu iki ismi Kaliforniya’daki Egitim Fakiiltesi Dekanina bildirmis, birini se¢in diye.
Ben sansliydim. Kaliforniya Universitesi’nde Tietze var, Andreas Tietze. Istanbul’dan tani-
yorum. Andreas Tietze diinyanin tek degerli dil bilgini bana gére. Almanca, Fransizca, Latin-
ce, Ingilizce, Tiirkge, Tiirkge nin tiim lehgelerini gayet iyi bilen bir adam. Ona yazdim. Ben
Istanbul’da issizken bir defa benim evime kadar gelmisti, ¢iinkii Istanbul Universitesi’nde
adamcagiza bir hocalik bile vermediler yani. Geldi bana yardim etti bilmeceler iizerinde, ora-
dan tantyorum. Ona bir mektup yazdim. Emel Hak da orada Dil Tarih’te. [Wolfram] Eberhard
benim folklor hocam. Orada Sosyoloji Boliimiiniin Baskaniydi. Ona da yazdim. ikisi de beni
tavsiye etmislerdi Wilson’a. Wilson beni secti. Anlatayim m1 teferruatini?

Serpil Aygiin Cengiz: Tabii, Hoca’m.

ilhan Basgoz: Bana bir aylik bursum geldi, 450 dolar. O vakit 450 dolar, 1959°da biiyiik
para. Sonra biletim geldi. Bekliyoruz, gidecegiz. Emniyet Genel Miidiirliigii’ne bagvurdum.
Pasaport alacagim. Cevap gelmez. On bes giin gecer, cevap gelmez. Bir ay gecer, cevap gel-
mez. Iki ay geger cevap gelmez. Bir giin gittim hiikiimet binasina sordum. Sordum, “Orada
kimler var? Ben pasaporta bagvurdum.” “Al” dedi, “Cevabi geldi” dedi. Benim elime bir zarf
verdi. Zarfin arkasinda ii¢ ay var, kirmiz1 ay, bu “Kimseye verilmez” demektir. Fahri Bey’e
verilecek, bana verdi bunu, ben de merak ettim. Ciktim hiikiimetin bahgesine, oturdum bir
banka. A¢tim, eyvah! “ilhan Basgdz’iin yurt disina ¢ikmasi tehlikelidir, pasaport verilemez.
Nedenleri: 1) ilhan Basgdz, komiinist olarak taninmis Ruhi Su ile cesitli sekillerde temas
etmektedir, 2) Paris’e giden, giden de degil, Paris’e kacan komiinist Pertev Boratav, {lhan
Basg6z’e bir mektup yazmustir. Demistir ki: ‘Simdi Tirkiye’de durum miisait goriiniiyor.
Bundan gayemiz icin istifade edelim.” 3) {lhan Basgdz komiinist Yasar Kemal’e bir telgraf
¢ekmistir. Sunu demistir: ‘Bu sifreyi ¢ozemedik.”

I¢ yiiziinii anlattim bunlarin size, gayet komik. Fikret Otyam’la Cukurova’da geziyoruz
biz. Bir geziye ¢iktik. Nereye gitsek iste, ormandir, sudur, agagtir hep Yasar’1 hatirlatiyor,
Yasar Kemal’i. O vakit Ince Memed bir 6diil kazanmst1. Tuttuk Yasar’a bir telgraf cektik.
Cukurova’da nereye gitsek sesin kulaklarimizda ¢in ¢in 6tiiyor: “Bu sifreyi ¢ozemedik.”

Ikincisi, Pertev Bey’den hakikaten bir mektup geldi bana, diyor ki: “Ilhan’cigim, 1960
devrimi olmus. Simdi Tiirkiye’de durum miisait goriiniiyor. Liitfen Ahmet Hamdi Tanpinar’a
git. O sana bir asistanlik verebilir.” Ben de kalktim, Ahmet Hamdi Tanpinar’a gittim haki-
katen. Tanpinar dedi ki: “Ben hocani buraya aldiramadim {iniversiteye, sen bagvurunu yap,
sana bir asistanlik veririm.” Adamcagiz bir hafta sonra vefat etti. Hani “gayemiz” denmisti,
“Gayemiz i¢in istifade edelim, vaziyeti miisait goérilyorum”un i¢ ylizii de bu.

Ruhi Su’ya gelince. Ruhi Su ile 6zel bir meseleden dargindim, goriismiiyordum. Bir giin
bana bir haber geldi, dediler ki, Thsan Ipekgi adl1 bir film yapan varmis, filmei. O bir Kéroglu
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filmi yaptirmak istemis. Tiirkiilerini de Ruhi Su okusun istemis. Ruhi de demis ki “ilhan
Basgoz’den, Dogu Anadolu’dan toplanan Koéroglu tiirkiileri vardir. Onlar1 getirsin dinleye-
yim, birka¢ini segeyim, siz satin alin onlari.” Ben de ses makinami aldim; Grundig bir ses
makinasi, zebella gibi bir sey, agir. Tiirkiileri gotiirdiim, Ruhi dinledi, secti ve o sectigi tiir-
kiiler i¢in de bana Thsan Ipekei 2500 lira para verdi. Cok para. Bir de anlasma yaptik. Iste
film cevrilip gosterilirken tiirkiilerin Ilhan Basgdz’den alindig1 belirtilecektir. Ruhi Su ile
goriigmemiz bizde bu. O vakit 1960 askeri darbesi olmus. Ben ona devrim diyorum, ¢iinkii,
getirdiklerine bakarsaniz 1960°1n, yeni bir senato getirdi, Is¢i Partisi kuruldu, yeni bir anaya-
sa getirdi; Tiirkiye’nin en liberal, en 6zgiirliik¢ii anayasasi, sonra basin serbest oldu filan bir
siirii sey. Fikret Otyam’a gittim. “Otyam, boyle boyle, ben gidemiyorum, ne yapayim?” “Ben
seni Sami Kii¢iik’e gotiireyim.” dedi. Sami Kiigiik albay burada ve sosyal komitenin baskani.
Beni Sami Kiiciik’e gotiirdii. Sami Kiigiik boyle kupkuru bir odada oturuyor. Masa ¢iplak
filan, gayet sade bir oda. [19]61, efendim. Ben unuttum neler anlattigini. Sonra Sami Kiigiik
ile yedi sekiz y1l sonra Ankara’da karsilastik. Ona hatirlattim. “Ben anlatayim” dedi ne ol-
dugunu. “Uzun boylu bir adam girdi” dedi, “Kitaplarin1 masamin iistiine att1, ‘Bunlar1 ben
yazdim’ dedi ve aglamaya basladi...” Agladigimi hatirlamiyorum, ama o hatirliyor. “Otur”
dedi, bir seye oturtmus beni. Bir ¢ay 1smarlamis. “Ne oldu? Niye sen?” “Bdyle boyle bana
davet geldi, param geldi, biletim de geldi. Bana pasaport vermiyorlar.” “Niye vermiyorlar?”
“Ben 1952 senesinde tevkif edildim. Onun i¢in.” “Peki.” demis. “Otur yaz suraya olanlar1.”
Ben yazmisim. Almis yanma Suphi Giirsoy’u, o da askeri komitenin iiyesi. Icisleri Bakani’na
gitmisler. “Bakin bakalim.” Demis, “ilhan Basgdz’iin dosyasmi getirin ne var?” Dosyayi
getirmisler. Iste bir sey var. 1952 tebligatinda tevkif edilmis ¢ikmus. “Peki simdi nerede bu
arkadaglar?” demis: “Vallahi bilmiyoruz.” “Bilmiyorsaniz 6grenin, bakin bu adam buraya
geldi. Amerika’ya davet edilmis. Soyle sdyle olmus. Aradan gecmis on seneye yakin zaman.
Bu adam isinde giiciinde. Siz onun pasaportunu verin.” “Olur” demisler. Bana haber geldi.
Telefon geldi, benim telefonum yok ama {ist katta Hikmet Simsek oturuyor. Hikmet Simsek
benim kaymbiraderimdir. Ona telefon etmisler: “Ilhan gitsin pasaportunu alsmn.” Kosa kosa
almaya gittim pasaportu. Igeri girdim Emniyet Genel Miidiirliigii, bir ihtiyar boyle bir masa-
nin basina oturmus, ¢ok yash bir adam. Oniinde kutular var sdyle sdyle. Kutularda da kiiciik
kiiciik fisler var. Kim oldugumu sdyleyince o fisleri karistirdi, karistirds, birisini aldi, miidii-
riin odasina girdi. Ne sdyledigini hatirlamryorum. Adam herhalde algak sesle konusuyordu.
Yalniz midiir sunu dedi: “Beyefendiye hi¢ bir sey sormayacaksiniz, pasaportunu vereceksi-
niz.” Hayda, benden resim filan istediler, sagladim. Pasaportumu aldim, ayaklarim kigima
dege dege eve geldim. Evliyim, evi bosalttik. Esyalar1 dagittik, efendim. Bavullarimizi ha-
zirladik. Ertesi giin ugaga binecegiz. Aksam bir arkadagim, Kemal Giigan diye bir arkadagim.
Vali oldu sonradan, ¢ok akilli cocuk o. Kosa kosa geldi. “ilhan’cigim” dedi. “Benim Emni-
yette bir tamdigim var, yiizbasi. O dedi ki, ‘iIlhan Basgoz gidecegini zannediyor, ama yarin
onu ugaktan indirecegiz.” “ Insana sey gelir, ne dersiniz ona? inme iner yani insana. Eyvah!
Ne yapayim? Ciktim yukartya. Bu Sami Kiigiik rahmetlik. Bana telefon numarasini vermisti,
“Bir gey olursa telefon et” diye. Telefon ettim, “Boyle boyle” dedim, “Beni indireceklermis.”
“Tlhan Bey” dedi, “Seni ucaktan indirecek Tiirkiye Cumhuriyeti’nde hicbir kuvvet yoktur.
Rahat ol, yolun acik olsun.” Hakikaten ertesi giin gittik. Ugaga bindik. Ugak Istanbul’dan
normal inigini yapiyor. Biz de saniyoruz ki eyvah bizi indirecekler. Oradan Londra’ya gittik.
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Gidis o gidis. Ondan sonra Kaliforniya Universitesi’nin Rektériine buradan mektuplar gidi-
yor, “Siz bir komiinisti niye gétiirdiiniiz?” Ug bes tane mektup, kimler yolluyorsa? Ne acaip
bir memleket ya! Cekmis gitmigim. Ha bir de Sami Kiigiik’e demisim ki “Madem ben tehli-
keliyim, yurt disina ¢ikmam tehlikeli, ne ala! Biraksinlar, tehlikeden kurtulsunlar, Amerika
diistinsiin. Ben oraya gidiyorum. Amerika beni ¢agiriyor, davet ediyor.” Ondan sonra Rektor,
Kaliforniya Universitesi’nin Rektorii presidente gitmis. President Eisenhower, o vakit asker-
likten sonra bir ara Rektdrliik yapti. Mektuplart gostermis, “Ne yapayim ben?”” demis. Demis
ki: “Bu adam Stanford i¢in vize aldi m1? “Ald1.” “Yirt at sen bu mektuplari” demis. Boylece
ben Kaliforniya’ya yerlestim. Vize almak da uzun i, ama uzatmayayim isterseniz. Ona gere-
gi varsa, Londra’da anlatayim neler oldugunu.

Serpil Aygiin Cengiz: Hoca’m biz bu Amerika’daki, Tiirkiye’deki diizenlediginiz ilk
halkbilim yaz okulunda hatirlarsiniz, anlatmistiniz bize uzun uzun Amerika’daki halkbilim
teorileriyle nasil tanigtiginizi, alan ¢aligmanizi ve teorileri.

Ilhan Basg6z: Anlatayim. Ben Amerika’ya gittim. Tabii Pertev Hoca’dan okuduk, ama
kiitiphanemizde bir tane yabanc1 kitap yoktu. Bir Fransizca kitap vardi. Ben ondan bir ma-
kale okumusum, bir de “Diigiin Tiirkiileri mi Agit m1?” diye Tiirk¢e makale yazmisim. Bagka
bir sey yok. Tiirk folkloru okumusuz. Orada Kaliforniya Universitesi’nde Berkeley’de hem
Tiirkge dgretiyorum; hem Tiirk folkloru dersi veriyorum. ilk derse girdim. Aaa &grencilerin
birinin yaninda kdpek, birinin elinde sandvig, birinin sirtinda bebek! “Korkung hakarettir bu
bana!” dedim. Arkadaslara sdyledim, “Yok” dediler, “Bize de dyle oluyor, o senin i¢in degil,
hepsi dyledir.” Hakikaten kopek de oraya oturdu, hi¢ sesini ¢ikarmadi, bebek de aglamadi.
Boyle basladim. Yalniz folklorda yeni gelismeler nelerdir, yeni teoriler nelerdir, higbirisin-
den haberim yok. Zaten Ingilizce’m ¢ok az. Zor okuyorum, zor anliyorum. Yalniz folklor
kongrelerine her yil katiliyorum. Gidiyorum, dinliyorum. Kendimce bir seyler anlamaya
calistyorum. Yavas yavas da Ingilizce’m ilerledi. Boyle anliyorum konusulani, yazilanlar:
anliyorum. Buradan ¢ok biiylik bir argiv gétiirdiim. Bugiin size biraktigim, Dil Tarih’e ver-
digim arsiv. Yani o kadar biiyiik malzeme gotiirmiisiim ki akil durur. Halk hikayeleri, biitlin
Karagoz oyunlari, on bin bilmece filan. Ben nereye elimi atsam miithis malzeme var. Fakat
bunu bir seye oturtmak lazim, teorik temele, onu bilmiyorum. Sonra yavas yavas onlari da
ogrenmeye basladim. Ogrendikge bu arsivin ne biiyiik bir hazine oldugunu gordiim. Mese-
la masal teorileri kuruyorlar. Bes tane masal okuyan ¢ok akilli bir Amerikali, masal teorisi
atiyor ortaya. Efendim, destanlari inceliyor Albert Lord. Hemen bir teori, sozlii formiiller
teorisi filan. Ben bakiyorum, s6zlii formiiller teorisi Albert Lord’a gére manzum destanlarda
var. Bizim halk hikayelerine bakiyorum aynen var. Tekrar ediliyor kliseler. Bunlar1 yazmaya
basladim yavas yavas. Yazinca birdenbire ilgi baglads, ¢iinkii kimse Tiirk Folkloru okumuyor,
okutmuyor orada. Bir tek ben varim. Indiana Universitesi’ne de gegmisim. Cok dnemli bir
iiniversite, Folklor Boliimii Amerika’nin en iyi folklor boliimii. Biitiin iyi folklorcular oradan
mezun. Alan Dundes, Robert George, biitiin taninmigslar, onlara young Tiirk diyorlardi, geng
Tiirk diyorlardi. Sonra Alan Dundes bir yazi yazdi benim hakkimda. Diyor ki: “Aramizda
gercek bir young Tiirk var.” Young Tiirk geng Tiirk’tiir ya. “Biz ondan 6grendik” filan. Yavas
yavas yazilarimi yayimlamaya basladilar. Sonra bir yil ben Tiirkiye’ye geldim. Oradan seye
gittim, ta Posof’a kadar. Miidami’nin biitiin hikéyelerini teybe aldim. Bir hikayeyi evvela
kahvede anlattirdim. Sonra Ogretmenler Birligi’nde anlattirdim. ikisini de kaydettim. Ogret-
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men Birligi’nde anlatilan hikaye, obiiriinden bir buguk saat kisa. Bunu yazdim ben. Neden
kisa? Dinleyiciler anlamiyor, birakip gidiyorlar, Miidami anlatirken. Yahut sevmedikleri bir
konu, ¢ogu isitmemis hikayeyi. Bunu yazdim. Bir folklor kongresinde okudum. Dinleyici
nasil etkiliyor hikaye anlatimini?

Dinleyicilerin arasinda bir boyle degerli gehreli, sakall1 , elli bes yaslarinda, beyaz yiiz-
lii bir adam kalkt1. Iste, “Basgdz” dedi -“Basgdz” diyemiyorlar-, “Ne kadar énemli bir is
yaptiginizin farkinda misiniz?” Ben de herhalde farkindayim ki ta gitmisim Posof’a kadar,
tek bildigim sey. Meger bu adam Alain Lomax’mis. Lomax biiyiik bir antropoloji bilgini.
Elinde biiyiik bir Enstitii var, muazzam para var. Halk miizigi uzmam. ilk halk tiirkiilerini
Amerika’da o derlemis. Bana dedi ki, “Sizinle bir kahve i¢elim, konusmadan sonra.” Gittim,
kahve ictik. Herkes meger onun yanina gitmek i¢in firsat artyormus, Lomax bizimle konugsa
diye. Benim kahve ictigim isitilince oo birdenbire ben ¢ok meshur oldum. Derginin editorii
geldi bana dedi ki, “Sizin bu konugmanizi yayimlayalim.” Ancak hikayenin metni de eklendi
buna. Bir kitapta da yayimladi. Yiiz yirmi sayfalik bir metin ve makale. Sonra Kanada’da ¢1-
kan bir dergi. Bu kitapta Linda Dégh’in makalesi var, Alan Dundes’in var, benim var. Biitiin
Amerika’nin folklorcularin makaleleri var. Kanada’da bir dergi taninmis bir dergi, dedi ki:
“Bu kitapta en iyi makale, ilhan Basgdz’iin makalesi.” Bu benim gok isime yaradi. Ciinkii
kiigiik bir maasla baslamistim ben Indiana Universitesi’nde. Her y1l bir zam veriyorlar, ama
iste enflasyon zammu, kiigiik bir zam. Herkesten geldi. Bu yaziy1 aldim gittim okulun Deka-
nina “Boyle boyle” dedim. Bak benim i¢in “Boyle” diyorlar. Bana biiyiik bir zam verdiler.

Ondan sonra ne yazdimsa artik hakikaten basmaya basladilar ve [19]87°de de galiba...
Amerikan Folklor Cemiyeti’nin her yil iki tane seref iiyesi secerler... Onun adi, asagida
benim odamda bir sey var duvarda, getirirsen gosteririm. Yan duvarda girer girmez kiigiik
bir belge. Kapatin gelince agariz... Hangi seneymis bu? Okuyabilir misin bunu? 1983. An-
latayim. Size gosterecegim. Nashville’de American Folklore Society’nin yillik toplantis1 ya-
piliyor. Her yil, iki kisiyi fellow secerler. Fellow bir nevi seref iiyesidir. Ug bin kisilik bir
Amerikan Folklor Cemiyeti, yilda iki fellow segerler ve genel toplantida agiklanir bu fellow
odiili. Genel toplantiya gittik. Efendim, sekreter ¢ikti dedi ki, “Bu yil iki fellow segemedik,
bulamadik iki kisi. Bir fellow segtik.” Evvela caligmalar1 anlatilir, “Sunu yapti, bunu yapt1”
diye. Bu yeni fenomen ¢aligmalarini anlatacagim ama bileceksiniz, ¢iinkii ondan bagka bu
konuda ¢alisan yok. O sene Ilhan Basgoz’ii fellow sectik.” Ben oturuyorum kenarda bekle-
medeyim. Yanimda da Yildiray diye bir 6grenci var.

Serpil Aygiin Cengiz: Yildiray Erdener mi Hoca’m?

ilhan Basgoz: Evet. Bir alkis koptu. Ben tabii agladim, gozlerim yasardi. Beklemedigim
bir sey. Boylece beni fellow sectiler. Bu da iste verilen fellow, Amerika Folklor Cemiyeti’nin
fellow segildigime dair belgedir. Yani atmiyorum kafadan. Ondan sonra artik, Tanri, “Yiiri
kulum” dedi. En énemli toplantiya davet ettiler. Ben hepsine gittim. Iyi bir konugma yaptim.
Sonra yayimladilar. Yayn listem sizde var mi1?

Serpil Aygiin Cengiz: Goniil Pultar’la yaptiginiz sdylesi kitabinin arkasinda yayin liste-
niz var.

ilhan Basgéz: Tamami var simdi. Ondan sonra da ¢ikan bazi makaleler var. Ben onu size
e-mail ile gondereyim. Isterseniz kullanirsiniz.
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Serpil Aygiin Cengiz: Olur Hoca’m tabii, ¢ok seviniriz.

ilhan Basgéz: Kitaplar, dergiler var, yazilar filan. Sonra, Sovyetler Birligi’ne davet ettiler
beni. Toplant1 i¢in. O uzun bir hikdye. Norveg’e gittik, Norveg’te bir toplantiya katildik. Alan
Dundes da burada. Bir resim ¢ektirdik Alan Dundes ile. Ben sonra o resmi kendisine yolla-
dim. Arkasina yazdim. “Alan” dedim, “Benimle resim ¢ektirdigin i¢in sen de artik meshur
oldun.” Cok giilmiis. Cok tatli bir adamdi Alan, fevkalade akilli. Geng yasta gitti maalesef.
Ondan sonra her yil yazdigim yaz1 bayag: ses getirdi. Seylerle ilgili bir makale yolladim,
daha genistir. Yani konudan sapmalar, bir masal bir hikdye anlatilirken, hik&yeci bagliyor bir
yerde kendi hakkinda konugmaya. “Efendim” diyor, ge¢mis zamani anlatiyor. “O vakit” di-
yor, “Esnaf teskilatlar1 vardi, loncalar vardi. Iste sdyle iyiydi, bdyle iyiydi, bilmem ne, seyhi
vardi onun, gelecegi bilirdi. Bir giin dedi ki, bir kuru kafa kelle kebabi bes liraya satilacak.”
Simdi bak gecti bes lira elden gecti, biliyordu. Bu tip seyler katiyor.

Birisinde turistlerden bahsetti hikaye anlatan. Kesti hikayeyi simdi dedi, “Bir akli evveller
var” dedi, “Tiirkiye’ye turist gelmesin diyorlar” dedi. “Niye gelmeyecekmis? Ciinkii bizim
ahlakimiz bozulurmus.” dedi. “Ulan ne ahlakin var ki ne bozulsun senin! Turist geliyor, ne
yapiyor? Pasli anahtar aliyor, eski bir kilit altyor. Bunlari toplayip diinya kadar para birakiyor
bize. Birakin gelsin, birakin gelsin, aptallik etmeyin” dedi. Bu tip seyler var. Bunlar ¢cok 6nem-
li bir sey, kimse tespit etmemis. Yani masali tespit ederken, hikayeyi tespit ederken bunu da
gecmisler. Olur mu? Onemli. Yani, tarihi hikdyeyi, gecmisi anlatan hikayeyi, bunlar bugiiniin
sosyal ¢evresine getirip oturtuyor. Hikaye boylece bugiiniin hikayesi oluyor. Yahut, kahveha-
nenin hikayesi oluyor. Sonra en ayip, en miistehcen seyleri buralarda soyliiyor hikayeciler.
Bir kizdan m1 bahsediyor, tamam, “Allah” diyor, “Bir kirpik vardi iste, bir meme vardi” falan.
Dinleyici de ¢ok hoslaniyor, “Yasa, devam et” filan. Erkek dinleyici ¢iinkii, kadmlar yok.
Bu seviye mutlaka tespit edilmeli, ¢linkii yepyeni bilgiler veriyor bize. Miidami kendinden
bahsederken “O da benim gibi sagskinin biriymis” derdi. “Hastanin biriymis” derdi. Hastaydi,
clinkii seker hastalig1 vardi. Onlar bize hikayecinin kisiligini tanitiyor. Ciinkii folklor denen
olay; bir anlatan, bir dinleyen, bir de geleneksel metinden olusuyor. Bunlarin higbiri degismez
degil. Anlatan, hikayeyi anlatan, dinleyicinin neler istedigini daima bodyle kolluyor. Eger bir
seyden hoslanmazlarsa onu es geciyor. Yok, ¢ok hoslandilar m1 onu uzatiyor. Yani her istedi-
gini de sdyleyemiyor, ¢iinkil hoslanilmayabilir. Sarikamish bir ik vardir. O bir giin asiklarin
hikayesini anlatiyor Erzurum’da. Fukara bir asik, zengin bir kizla -Sahsenem’le sonunda ev-
leniyor. O kadar 1srar ediyor ki fukaralik ve zenginlik iizerinden. Dinleyiciler kiztyor: “Ulan
defol buradan! Gelip seni dovecegiz, sosyalist propagandasi yapiyorsun sen” diyorlar. Bir
denge kurmak zorunda. Dinleyici etkiliyor anlatani. Simdi diyorsunuz ki, Kerem’in meshur
hikayesini ¢ok anlattin. Kerem, Kerem ile Asli hikayesinin sonunda yanarak 6liir, ¢linkii Asl
bir Ermeni kizidir. Kerem bir Miisliiman Sah’m ogludur. Riiyada birbirlerine asik olurlar.
Ermeni kagirir kizini, vermek istemez. Kerem, bunu arar yedi sene. Yedi sene sonra Halep’te
bulusurlar. Yalniz Ermeni kesis kizina bir entari giydirmistir kirk diigmeli. Kerem sabaha ka-
dar bu diigmeleri ¢c6zmeye ugrasir. Otuz dokuzunu ¢oziince tekrar otomatik olarak diigmeler
kapanir. Zavalli Kerem sabaha kadar ugrasir. Sabaha karsi bir bakar ki Tan yildiz1 doguyor.
“Aaah” der. Agzindan bir ates ¢ikar, Kerem yanar, kiilleri dagilir etrafa. Asli da tam o vakit
Kerem’e asik olur. Kiiliin basinda kirk giin bekler. Fakat kirk birinci giin kiiller artik darma-
daginik olmus, Asli sagimi siipiirge yapar. Kiilleri toplayip bir araya getirirken bir tane ¢ingi
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kalmus kiillerin iginde. Asl1 da saglarindan tutusur, yanar. O da 6liir, kiilleri kavusur, 6biir diin-
yada iste diigiinleri olacak. Anlatic1 bir asik, tam burayi anlatirken Kerem’in yanacag: yere
gelmis, dinleyicilerin arasindan birisi firliyor. Tabancayi ¢ekiyor. “Ulan” diyor, “Sen Kerem’i
oldiirlirsen ben de seni dldiiriiriim.” Ne yapsin anlatan tabii, “Yok yok” diyor, “Birazdan Hizir
gelecek merak etme” diyor. Hizir’1 getiriyor. Kerem ile Asli’y1 tekrar canlandiriyor ve dii-
giinlerini yapiyor. Bu as18a, “Kerem’i yakmayan asik” derlermis. Yiiz elli sene evvel olmus.
Baska bir hikdyede de yine aym noktaya gelince zengin bir adam: “Asiga soyleyin” demis,
“Oldiiriirse eger ben onun canina okuyacagim, dovecegim. Oldiirmezse de yiiz altin verece-
gim.” Tabii as1k yiiz altin1 tercih etmis, boylece Kerem yasamis. Bu etki biliniyor. Benim Mii-
dami ile yaptigim arastirmada o kadar agik meydana ¢ikti ki bu. Hikayede tiirkiiler degismez.
Miidami tiirkiileri de degistirdi 6gretmenlere anlatirken, hani onlar yenilik dili seviyor filan
ya. Bir tiirkii var hikdyede. “Ben bir giizel hanimi gordiim bilmem nerde...” filan. Ogretmenler
Birligi’nde anlatirken: “Ben bir giizel bayan gérdiim” diyor. Ben bunlar tek tek tespit ettim.
Sonra unuttum bir yerde. Sordum Miidami’ye: “Unutursam ne olur? Tuhaf olmaz m?” “il-
han Bey” dedi, “Unutursan” dedi, “Ayn1 kafiyeyle dortliik yazar oraya korsun dedi. Eger ki
seninki onunki kadar giizel olursa, herkes birsey demez, ama giizel olmazsa hoslanmazlar”
dedi. Bir giin [Asik] Seyrani bir hikaye anlatiyor Kars’ta. Koéroglu hikayesi, pardon yarali
Mahmut hikayesi anlatiyor. Yarali Mahmut hik&yesi uzun bir hikayedir. Fakat bu, bir aksamda
bitiriyor. Dinleyicilerin arasinda bir Azerbaycanli var, hikayeyi ¢ok iyi biliyor. Hikaye bitince
diyor ki: “Evladim, sen bunu anlattin ama bu yarali Mahmut, galiba sizin kdyde bir Mahmut
varmis, o yaralanmis onun hikayesini anlattin. Bu hikaye bir haftada bitmez.” diyor. Bunun
tizerine ¢ok fena oluyor anlatan, Seyrani. Hemen birakiyor, ¢ikiyor, hastalandim diye, ¢ok
mahcup oluyor. Gidiyor, Miidami’yi buluyor. Miidami’nin yaninda on bes giin, yirmi giin,
yahut daha fazla dolastyor. Hikdyenin dogrusunu 6greniyor. Ondan sonra anlatmaya basliyor.
Yani dinleyici bir yerde boyle kontrol ediyor anlatani. Tabii hikaye de degisiyor; dinleyiciye
gore. Yazili degil ki, hikdye degisiyor, anlatan degisiyor, dinleyici degisiyor. Bu li¢iiniin ara-
sinda ancak bir denge olduysa iyi bir performans oluyor. Onu dyle diyorlar.

Serpil Aygiin Cengiz: Hoca’m, bugiin Tiirkiye’de halkbilim alaninda ne ¢aligilmali, siz-
ce oncelikli konular nelerdir, bugiin 2015°te?

ilhan Basgoz: Bir zaman Kopriilii kontrol etti biitiin halk edebiyat1 galismalarini, Fuat
Kopriilii. Herkes samanliktan buluyordu kaynagim filan. Simdi degisik bir yol secildi. ki
dergi ¢cikiyor. Ben Folklor/Edebiyat dergisinin son sayisini gordiim. Geng arkadaglar gayet
iyi. Yani lisan bilenler takip ediyorlar yeni yaymlari. iste halk edebiyati ile sosyal ¢evrenin
iliskileri, halk edebiyati-sosyoloji, halk edebiyati-etnoloji. Bu konular tizerinde gergekten
cok iyi makaleler okudum ben. Onun i¢in ¢ok imitliyim yeni nesilden... Teker teker hatirla-
miyorum hangi konulari iglediklerini. Ama artik klasik metni tetkik ediyor, asigin siirlerini
aliyor, yanina da bir biyografi katiyor, iste sana bir kitap oluyor. Artik bu devir bu is.

Serpil Aygiin Cengiz: Hoca’m, halk edebiyati ile halkbilimini 6zdes mi goériiyorsunuz,
yoksa bir alt dali m1?

Ilhan Basgoz: Halkbilimini “folklor” karsihiginda kullantyorum. Biliyorsun; halkbilimi,
folklorun sozlii olan, sdzle anlatilan kismidir, masaldir, hikayedir, bilmecedir, atasdziidiir. Folk-
lor daha genis. Inanislari igine alir, térenleri icine alir, biliyorsunuz siz bunlar1. Onun icin “halk-
bilimi” deyince halkbilimi ve halk edebiyatini katmak icap ediyor. Yahut “halkbilimi” deyince
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okuyucu anliyorsa eger “Bunun i¢inde halk edebiyati da var,” sorun yok. Ama bazen bdyle bir
karisma oluyor, bunun i¢in tiim tiniversitelerde halkbilimi-halk edebiyati programlari var simdi.

Serpil Aygiin Cengiz: Amerika’daki bu ayrim nasildi?

Ilhan Basgoz: Amerika’da “folklor” derler genellikle. Hem folklorun acemisi adina hem
de folklor ¢aliganlari i¢in folklore studies diyorlar, yahut Folklore Institute diyorlar. Edebi-
yata da folk literature diyorlar, ama bu Ingilizce’de literature, “yazil’” demek, “litera”dan
geliyor, Latince.

Halbuki folklorun s6zlii olan tarafi da var, “yazili yazili edebiyat” oluyor. Onun i¢in simdi
degistiriyorlar. Verbal art diye, “sozlii sanat” diye bir sey teklif ettiler. Pek tutmadi ama. Yani
“folklore” devam ediyor. Yalniz folklor arastirmalar1 folkloristik [folkloristics] de diyorlar
simdi. Oyle bir sey var, ben pek tutmadim. Tiirkiye’de Tiirkce’ye de sokmadim. Yeteri kadar
yabanci1 sey var yani. Bir de “folkloristik” katmayalim dedim.

Serpil Aygiin Cengiz: Indiana Universitesi’nde antropoloji-etnoloji calisanlar ile folklor
calisanlarin iletisimi nasildi?

ilhan Basgéz: Folklor calisanlarin bir kismi antropolojik bir yaklasimla galistyorlar, sos-
yolojik bir yaklasimla ¢alisiyorlar, sosyolojik bir yaklasimla ¢alisiyorlar. Onun igin bunlar
birbirinden ayirmak zor ama, antropoloji b6liimii de var, sosyoloji boliimii de var. Folklorcu
bunlardan birisini segebiliyor, yalniz metin lizerinde ¢aligmak, talim yapmak pek tutulmuyor.
Ancak linguistik analizler yapiyorlar. Efendim iste, kafiye surada, halk siiri diye bir sey geli-
siyor, yani halkin siir anlayisi nedir? Etno-miizikoloji, o etno-linguistik filan. Eger bir metnin
icinde halkin kafiyeli gordiigii yahut siir saydig1 bir sey varsa onu siir sayma seyi var. Daha
cok linguistik agirlikli seyler. Ama ben hep sosyolojik analizler yaptim, bu var, tiim ¢alisma-
larda var. Ama gittik¢e daha soyut bir hale geliyor, folklor aragtirmalart.

Serpil Aygiin Cengiz: Nas1l?

ilhan Basgéz: Iyi folklorcular Béliime gelmiyorlar artik. Eskiden is bulmak kolayd:
Amerika’da, folklorcular 1960’larda kolayca is buluyordu. Simdi ¢ok zor. Yani igsiz folk-
lorcular grubu ortaya ¢ikiyor. Miizecilik var simdi, folk museum, miizeler var. Ama yakinda
onlar da dolacak. Onun i¢in iyi beyinler folklora gelmiyorlar. Tibba gidiyor, mithendislige gi-
diyor, kimya’ya gidiyor filan. Genellikle yalniz folklorda degil, sosyal bilimlerde bir ¢okiinti
var. Biiytik biiyiik seyler gelmiyorlar. Sonra Avrupa’ya gogtii yani bu tip aragtirmalar. Simdi
Viyana’ya filan orada filan yapiliyor, Viyana’da kalmadi. Ben aliyorum Folklore de rgisini,
hicbir dise dokunur makale bulamiyorum.

Serpil Aygiin Cengiz: Amerika’dan emekli olduktan sonra, Tiirkiye’de hem Bilkent’te
hem Van’da Yiiziincii Y1l Universitesi’nde ¢alistiniz.

Ilhan Basg6z: Amerika’dan emekli olunca dogrudan dogruya Bilkent’e geldim ben. Talat
Halman davet etti. O da rahmetli oldu. Sonra bazi olaylar ¢ikti. Devlet beni bir konusmaya
davet etti. Gittim. O meydanda bir grup gelmis beni karsilamaya. Kim olduklarini séylemis-
ler, ben igitmiyorum. Bir kisminin profesor oldugunu isitmisim. Hemen yanimda bir adam
var. Gayet sakin konusuyor filan. Kendi halinde. Biraz gittikten sonra “Siz kimsiniz?” dedim.
“Ben Rektoriim.” dedi. Cok mahcup oldum. Orada tam 2009°a kadar ¢alistim. Yani dokuz,
on y1l ¢calistim. Sonra degismeler oldu, yeni rektorler geldi, tiniversitenin havasi degisti. Ben
de bu biiyiik zelzeleden bir ay evvel, “Sark hizmetim bitti” diye Ankara’ya geldim. Ondan
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sonra bir kere ODTU’ye gelmeye basladim, yilda bir somestr, yine devam ediyorum, her yil
bir somestr geliyorum. Bir somestr Amerika’ya gidip ¢aligmalarima orada devam ediyorum.

Serpil Aygiin Cengiz: Hoca’m, seneye baharda yine ODTU’ye gelme planiiz var degil
mi? Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi’'nde de, bize de ders verseniz?

ilhan Basgoz: Kuzum, simdi ben...

Serpil Aygiin Cengiz: Kayda gegiyor, Hoca’m! (Giiliismeler)

ilhan Basgoz: Bu yil bu somestr bir Egitim Fakiiltesinde ders veriyorum, bir de orada
ODTU’de. Gelecek sene baharda neden olmasin? Olur ama seminer gibi bir sey olsa hani.

Serpil Aygiin Cengiz: Siz nasil arzu ederseniz.

ilhan Basgoz: Her giin, haftada ii¢ dort giin ders degil; bir giin iki saatligine bir seminer
yapalim.

Serpil Aygiin Cengiz: On bes giinde bir de olabilir belki.

Ilhan Basgoz: On bes giin degil, bir seminer olur, ¢iinkii yoruluyorum artik. Bayagi yo-
ruluyorum.

Serpil Aygiin Cengiz: Bunu Hoca’m biz sizden soz aldik diye kabul ediyoruz, olur mu?

Ilhan Basg6z: Andim olsun. Yalmz kaydedin bunu. Ben unutmayayim. Unutturmayimn bana
e-mail atin, “Hoca’m probleminizi bildirmeniz lazim, 6nsdziiniizii géndermeniz lazim” deyin.

Biz bir dernek kurduk, ilhan Basgdz Halkbilim Dernegi diye. Bu kanuni sinirlar iginde
kurulmus tiniversiteyle alakasi olmayan bir dernek. Biitiin halk edebiyatiyla ilgili arkadaglar
iiye olabilirler. Kiigiik bir aidat var, senede elli lira midir nedir? Oyle bir sey. Simdi de sitemiz
oluyor, Internet sitemiz. Biitiin galismalarimi ben o siteye koyuyorum. Orada iiye olan her
arkadas bunu rahatca okuyacak iicretsiz, parasiz. Hepinizden rica ediyorum, katilin. Sonra
toplantilar tertip edecegiz, seminerler tertipleyecegiz, yayinlar yapacagiz insallah. Boylece
bir araya gelelim istedik. Ben pek yaslandim, ama ¢ok faal kurucu meclis tiyeleri var, onlar
gotiirecekler bu isi. Benim de orada dedigim gibi heykel gibi tutacaklar, Onursal Bagkan filan
diye. Ilerleyen haftalarda sonlanabilir. Oraya ben bir sey koyacagim ki sizi cok ilgilendirir.
E-book [e-kitap] diye simdi bir book modasi var. Amerika’da bir adam boyle bir iiniversite
kurmus. Benden syllabus [ders igerigi] istedi. Biitiin folklor konularini kapsayan syllabus.
Onun bir formu var: 1) Bu tiir nedir? 2) Nasil izah edersiniz?

3) Buradaki yayinlar hangileridir filan. Ben ona etraflica bir syl/labus hazirladim. Tiirk
folklorunun biitiin konularini igine alan ve ona ¢ok iyi para verdim onun i¢in. Onu siteye
koyacagiz, bizim dernegin sitesine. Yani benim sizin dersinizde sdyleyecegim konularin ¢ok
biiyiik bir kism1 orada Ingilizce. Siz zaten Ingilizce biliyorsunuz, faydalanacaksiniz. insallah
o hafta benim kitabim da ¢ikar, Tiirk Folkloruna Giris diye hazirladim ben. Onun da eli kula-
ginda bitti bitecek. Onu da Is Bankas1 basacak. Yani siteye muhtag olmaya liizum kalmadan
kitaplarimzi gérebilir: Tiirk Folkloruna Giris 1 -Halk Edebiyat. ikincisi de &biir konular
olacak, ama onlar1 pek yazmaya vaktim olmayacak galiba. Pek istekli degilim.

Serpil Aygiin Cengiz: Hoca’m, biz bugiinkii gériismemizin de kurgusunu yaptiktan son-
ra size goriintiiyii, videoyu veririz. Belki onu da siteye koyarsiniz.

ilhan Basgoz: Tabii tabii koyariz. Site senindir. (Giiliismeler)
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Serpil Aygiin Cengiz: Ogrencilere adresi veririz, bdylece siteye de girerler.

Ilhan Basgéz: Giire [Folklor Yaz Okulu] devam edecek o vakit, dernege devredilecek.
Solmaz Karabasa: insallah, ¢ok istiyorum ben.

Ilhan Baggoz: Istiyorum artik, sizler iteleyin beni.

Serpil Aygiin Cengiz: ilk [folklor] yaz okulu ¢ok giizeldi, Hoca’m, Halil Inalcik gelmisti,
Jennifer Petzen vardi.

Meryem Karagéz: Evrim Hanim’1n sitesi var, Hoca’m, orada fotograf koymus. O, oraya
ait galiba.

Serpil Aygiin Cengiz: O ilki degildi.

Ilhan Basgoz: Kimdi o? Kiiltiir Bakanligi’ndan bir arkadas gelmisti. Sonra o hala Kiiltiir
Bakanligi’nda ¢aligiyor.

Serpil Aygiin Cengiz: Birkac kisi vardi Hoca’m, Kiiltiir Bakanligi’ndan. Ocal Oguz
Hoca ugramisti kursa, hatirliyorsunuz degil mi?

ilhan Basgoz: Evet, Ocal Oguz oradaydi. {1k derslerde onlarin hepsi gelmisti.

Serpil Aygiin Cengiz: Cengiz Bektas.

ilhan Basgoz: U bes ders sonra onlar dediler ki “Hoca’m, siz ¢ok yerli bir hocaymissi-
niz!” (Gtiliismeler) Ne bekliyorlarsa artik...

Serpil Aygiin Cengiz: Cok giizeldi. Henry Glassie, hocamiz olmustu, Cengiz Bektas, o
gelmisti.

Ilhan Basgéz: Halil inalcik gelmisti. Halil Bey ¢ok hasta artik, yiiriiyemiyor...

Solmaz Karabasa: Hoca’m, ben bir seyi merak ediyorum. Simdilerde ¢ok duyulur oldu.
UNESCO’nun bir sézlesmesi var, Somut Olmayan Kiiltiivel Miras in Korunmasi diye. Nasil
buluyorsunuz ve degerlendiriyorsunuz bunu?

Serpil Aygiin Cengiz: Somut Olmayan Kiiltiirel Miras 1 Korunmasi, SOKUM caligma-
larim takip edebiliyor musunuz?

Ilhan Basgoz: Bu iyi bir girisim, yani ¢ok iyi bir girisim.

Solmaz Karabasa: UNESCO’nun bir s6zlesmesi biliyorsunuz, peki s6zlesmedeki pers-
pektifi nasil degerlendiriyorsunuz merak ediyorum

Ilhan Basgoz: Bu perspektifi hazirlayanlar kuracak etraflica. Yani maddi kiiltiir nedir,
mezar taslar1 vardir, duvar yazilar1 vardir, mezar taslarinin yazilari vardir, sonra halk sanati
vardir. Boyalardan tutun da, Karagdz’ii de i¢ine sokmuslar bunun. Iyi, hi¢ fena degil. Yalniz
bir yanlislik yapmislardi. Ben diizelttim onu, sey diyorlar... Karagdz’iin suretleri neden ya-
pilir?

Solmaz Karabasa: Deriden.

ilhan Basgoz: Hayir, “Deri” demiyorlar.

Solmaz Karabasa: A yok!

ilhan Basgoz: “Kartondan yapilir” diyorlar herhalde, emin degilim. Ertugrul Giinay’in,
Bakanin yanina gittim, dedim ki “Bunu diizeltin, boyle bir sey yok.” Sonra bazi Karagdzcii-
lerin isimlerini galiba yanlis kaydetmisler filan, onlar1 diizelttim. Amerika’da vardir onun bir
merkezi. Bize yakin bir {iniversitede, UNESCO’nun, onlarla temas ettim.
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Karag6z Miizesi’ni kapatiyorlarmis. ..
Solmaz Karabasa: Bursa’da?

ilhan Basgoz: Oyle bir haber gikti. Ben alarm oldum hemen, oraya bildirdim, Ameri-
ka’daki merkeze. Onlar derhal yayin yapmaya basladilar. Yani biitiin diinyada “Aa bu kapa-
tilamaz, bu kiiltiir mirasidir” filan. Meger kapatilmiyormus, yalnizca yeri degistiriliyormus,
bir yerden baska bir yere degistiriliyormus, onu yanlis anlamiglar. Adamlar bizden daha ¢ok
ugrastilar, o miize kapatilamaz diye. Ben biliyorsunuz, Hayali Kiigiik Ali’nin biitiin oyunla-
rin1 goriintiiledim. Sonra onu sey yayimladi, Gorsel Sanatlar Birligi filan diye 6yle bir sey
var, orasl...

Serpil Aygiin Cengiz: Hoca’m, son olarak, Atatiirk’iin siz 6grenciyken Sivas Lisesi’ni
ziyaretini sizin agzinizdan kayda almamiz icin bize bu olay1 da anlatir misiniz?

Ilhan Basgéz: Sivas Lisesi’nin 4-A smifinda 6grenciyim. 1937 olacak. Atatiirk’{in &lii-
miinden bir y1l evvel, dersimiz bir y1l evvel[di]. Bize dediler ki, “Atatiirk geliyor Sivas’a.”
Hadiii hepimiz toplandik, Sivas istasyonuna y1gildik. Halk da birikmis, bir kiyamet istasyo-
nun 6niinde, kiigiik bir meydan vardi, orast. Tren geldi. Atatiirk istasyonun kapisindan ¢ikt1.
Hali sermisler, meydandan Istasyon Caddesine kadar. Atatiirk halinin {izerinden yiiriimedi.
Taslarin lizerinden yiiriidii. Biz de dedik ki “Goriiyor musun? Yiizlerine vurdu Atatiirk, tagin
iistiinde yiriidii.” Sonra biz dondiik okula. Atatiirk, Kiiltiir Merkezi binasina gitmis, orada
goriigmeleri yapmis. Donerken dediler ki “Atatiirk lisemize ugrayabilir.” Ciinkii lisede Sivas
Kongresi toplaninca, onun yattig1 oday1 miize olarak sakliyorlar hala Sivas Lisesi’nde.

Hocamiz, Omer Bey, matematik hocamiz, dersimiz de matematik. Biz ona sey deriz, Deg-
nekli Omer yahut da Rezil Omer. (Giiliismeler) O vakit Sivas Lisesi yeni acilmis, bryikli biyikl
boyle yirmi bes, otuz yasinda 6grenciler var, dayr derler onlara Sivas’ta. Tipki Erzurumlularin
dadast gibi dayilar var. Omer Bey, miidiir, lisede bastonunu ceker, aksamlar1 kahvelere gider.
Ogrencinin kahveye gitmesi yasak. Katar &niine dgrencileri, bastonla mukavemet edeni dove
déve gotiiriir, evine birakir Omer Bey. Aileler gok memnun, degnekliligi buradan kaldi, Deg-
nekli Omer deriz. Rezilligi de baska bir yerden. (Giiliismeler) Sivas’a bir tiyatro kumpanyasi
geldi. Bize dediler ki “Ogrencilere yiizde elli tenzilat yapacaklar biletle.” Biz de tiyatro kum-
panyasi gormemisiz, Sivas’a gelmez yle seyler. Hadi toplandik gittik. Tiyatro binasi lisenin
karsisindadir. Omer Bey de bekar, lisede bir odada yatar. Toplandik biz de 6grenciler. Eee bi-
letlerin hepsi satilmig tam fiyatla. Kapi kilitli bizi almryorlar. Giiriiltii ediyoruz “Boyle sey olur
mu ya, nedir? Nerede idareci?” filan. Omer Bey gormiis, kosa kosa geldi. Golf pantolon giyerdi
elinde baston, “Ne var ¢ocuklar?” dedi. “Hoca’mi bdyle bdyle bize sdz verdiler, yarim fiyatla
bilet verecekler.” O da sordu sorusturdu, “Yok mu kimse filan, ni¢in bdyle yapiyorlar, kimse
yok?” Parmakliklar1 genis kap1 var. “Yiiklenin ¢ocuklar kapiya” dedi. Kapiya yiiklendik, kap1
acildi. Biz bedava girdik iceri. Yer yok tabii, ayakta seyrettik ama bedava seyrettik. Tiyatrodan
benim aklimda kalan gobekli gobekli hanimlar, dudaklar1 ¢ok boyali gobek attilar. Yalniz onu
hatirliyorum. Baska bir sey hatirlamiyorum. Rezilligi de buradan gelir. (Giiliismeler)

Dersimiz Omer Bey’in dersi, Rezil Omer’in, cok da déver, miithis dover 6grenciyi. Kap1
acildi. Evvela Sabiha Gokgen girdi iceri, resimlerinden tantyoruz onu. Arkasindan Atatiirk.
Arkasindan bir siirii milletvekili, bakan filan sinift doldurdular. Hepimiz heyecandan bdyle tit-
riyoruz. Derlerdi ki “Atatiirk’tin goziine bakamazsin, insan1 garpar.” (Gtiliismeler) Evvela kor-
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ka korka yavas yavag baktik boyle. Gordiik ki carpilmiyoruz. Rahat rahat baktik. (Giiliismeler)

“Dersiniz ne?” dedi. “Hendese.” Omer Bey, Rezil Omer’in dersi. Bir dgrence el kaldir-
di. Smifin en sogukkanl kizi, ad1 Saadet. Nereden hatirliyorum Saadet’i? Seyi 6grenmisiz,
Bethooven’in 9. senfonisinin bir korosu var. ({lhan Basgéz sarkiyt soyleyerek) “Bu yol bizi
Saadet’in kucagina gotiiriir. Gozyaslari eridi hayat nese verdi.” (Giiliismeler) Kizcagizi nerede
gorsek karsisina gegeriz. Sirita sirita “Bu yol bizi Saadet’in kucagina gotiiriir.”” Onun i¢in hig
unutmuyorum Saadet’in adini. Kaldird: tahtaya. “Gegen ders ne okudunuz? iki iiggen nasil
esit olur? Ciz iki tane iiggen.” dedi. Iki iicgen ¢izdi kiz. Kenarlar1 alfa-beta-gama, alfal-betal-
gamal yazdi. “Ne onlar kizim?” dedi Atatiirk. “Alfa, beta, gama.” dedi. “Peki Tiirk alfabesi,
Tiirk harfleri kafi gelmiyor mu?” dedi. “Niye Yunan harflerini kullantyorsun?” Kiz sasaladi,
“Hocamiz dyle gosterdi” dedi. Omer Bey’i cagirdi, Omer Bey dikildi karsisina. Bize dyle geldi
ki biz onun éniinde nasil titriyorsak, Omer Bey de &yle titriyor. (Giiliismeler) Omer Bey’e sor-
du: “Neden Yunan harflerini kullantyorsunuz?”” Ama bak o ne yapti, dedi ki: “Bakanlik bize bir
kitap gonderdi. Orada alfa, beta, gama yaziyor. Biz onun i¢in yaziyoruz.” “Getir kitab1” dedi.
Kitap geldi. Hakikaten alfa, beta, gama. O sayfay1 yirtt1 Atatiirk, kitabi yere atti. Gitti parmak-
lartyla alfa, beta, gamay sildi, abc yazdi, al-bi-cl yazdi. Sonra anlatti, “Cocuklar” dedi, “Siz
sansli bir kusaksimiz. Bak biz bunlara ‘Miiselles-i Miitesaviyiissakeyn’ derdik, ‘esit kenarli {ig-
gen’. Siz “liggen’ diyorsunuz, ne iyi” dedi. “Bugiinlerin kiymetini bilin” filan dedi. Sonra ¢1kt1,
miize olan odasima gitmis. Bir demir karyola, bir tahta masa gayet basit. Karyolay1 sallamus.
“Ben burada yatarken gicir gicir ediyordu, saga sola donemiyordum.” demis. Yine gicirdamis
o sey, karyola.(Giiliismeler) Ondan sonra yolcu ettik. Bir y1l sonra da, voleybol oynuyorduk
bahgede, haber geldi ki Mustafa Kemal Atatiirk 6lmiis. Ne kadar agladik, ne kadar agladik...
Ve boylece Atatiirk’{in benim anilarimda ¢ok 6nemli bir yeri var Sivas Lisesi’nde.

Notlar
1 1lhan Basgdz’iin soziinii ettigi kitabi Gemerek Nire Bloomington Nire — Hayat Hikdyem Tiirkiye Is Bankasi
Kiiltiir Yayinlari’ndan 2017°de ¢ikti.
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folklor/edebiyat, cilt: 25, sayi: 100, 2019/4

Prof. Dr. ilhan Basgoz’le Tiirk Folkloru Uzerine’
Mustafa Sever™

Sever- Hocam, burada (Giire’de) kurs agmak, yaz okulu diizenlemek nereden akliniza
geldi? Boyle bir yaz okulu agmanizdaki temel amaglarimiz hakkinda bilgi verir misiniz?

Basgoz- Bakin size anlatayim. Giire’de kurs agmak fikri, gecen yil aklima geldi. Gegti-
gimiz Temmuz aymda mimar-sair Cengiz Bektas’1 burada, Giire’de ziyaret ettim. Daha evi-
nin avlu kapisindan girer girmez onun kurdugu yapi beni sardi, ¢ok sevdim. Sanki Anadolu
evlerinin havasi vardi. Burada Cengiz’in mimarlara ders verdigini, her yil 10-15 mimarin
burada kursa geldigini 6grendim. Cengiz’in evinin yaninda da satilik bir arsa vardi, su insaati
devam eden yer, yani basimizdaki, biliyorsun. “Derhal” dedim, “Cengiz, ben de burada bir
yap1 yaptiracagim ve ben de bir kurs agacagim.” dedim. “Nicin kurs?” dedi. “Valla” dedim,
“Bu kursta ben geng folklorcu arkadaslarla yiiz yiize gelmek istiyorum, onlarla karsilikli

*

Prof. Dr. flhan Basgéz Hoca’yla bu gériismeyi 6 Agustos 1997°de Balikesir/Edremit’in Giire kdyiinde mimar Cen-
giz Bektag’in evindeki bir sabah kahvaltisinda yaptim. 1997’nin 14 Temmuz-15 Agustos tarihleri arasinda Giire’de
(Balikesir/Edremit) Indiana Universitesi ile Mugla Universitesi’nin isbirligiyle Prof. Dr. {lhan Basgoz yonetiminde
bir folklor yaz okulu agild1. Folklor-tarih iliskisi, giiniimiiz folklor kuram ve yontemleri ve genel Ingilizce bilgisi
gibi derslerin yapildig: bir yaz okulu... Sair-mimar Cengiz Bektas’m Giire’deki evinde yapilan derslerde Prof. Dr.
Ilhan Basgoz, Prof. Dr. Halil Inalcik, Prof. Dr. Henri Glassie, Cengiz Bektas, Jennifer Petzen ders verdiler. Yaz oku-
luna Indiana Universitesi’nden, Mugla Universitesi’nden, Ankara Universitesi'nden, Hacettepe Universitesi’nden,
Gazi Universitesi’nden, Adnan Menderes Universitesi’nden, Mersin Universitesi’nden, Ege Universitesi’nden, On-
dokuzmay1s Universitesi’nden, Uludag Universitesi’nden, Kiiltiir Bakanligi’ndan arastirmacilar katildi. Bir ay bo-
yunca yapilan derslerde belli konular konusulup tartigildi. Ders dis1 zamanlarda Giire ¢evresindeki tarihi ve turistik
yerler gezildi... Bu kursa katilmis biri olarak {lhan Basgdz Hoca’nin hemen hemen her sabah kahvaltisina eslik
ettim. Kahvalt1 sonrasinda da kisa yiiriiyiisler yaptigimiz Prof. Dr. Ilhan Basgdz Hoca’yla sohbetlerimiz oldu. Bu
sohbetlerimizden birinde ilhan Basgoz Hoca, “Buradaki yaz okulunu tanitan, hakkinda bilgi veren bir haber yazsan,
herhangi bir gazetede de yayumlansa iyi olmaz mi?” dedi. Bunun iizerine {lhan Basgéz Hoca’yla bir réportaj yapip
bir gazetede yayimlatmak istedim. Edremit’te goriistiiglim ulusal bir gazetenin muhabirine metni verdim. Ancak
yayimlanmadi. Daha sonra bir folklor dergisine verdim, orada da yayimlanmadi. Aradan gecen zamanda yazinin
yayimlanmasi yoniinde baska bir girisimim olmadi. Sn. Metin Turan’la sohbet ederken konu {lhan Basgdz Hoca’ya
gelince yaptigim roportajdan bahsettim. Metin Bey, yayimlanabilecegini soyledi. Bu s6z iizerine yirmi yil dnce
desifre edip bir deftere yazdigim sohbeti/réportaji elektronik ortama aktardim. flhan Basgéz Hoca’nin giiniimiizde
de gegerli ve ilgililerine faydali olacagina inandigim sozleri boylelikle belgelenmis oluyor.

* Prof. Dr., Hac1 Bayram Veli Universitesi, Giizel Sanatlar Fakiiltesi, sever.mustafa@hbv.edu.tr
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bilgi alig-verisinde bulunmak istiyorum.” Bu bir tasariydi ve hemen olup olmayacagini da
bilmiyordum. Fakat arsay1 aldim ve evi yaptirmaya basladik. Bu arada, tabii bizim mem-
leketimizde biiyiik biirokratik engeller var. Acaba olur mu olmaz mi diisiincesiyle Mugla
Universitesi Rektoriiyle temas ettim. Saymn Rektor Prof. Dr. Ethem Ruhi Figlal, gayet acik
diisiinceli, bilime hizmet bakimindan higbir fedakarliktan ¢ekinmeyen bir insan. Kendisini
ben Antalya’da bir hosgorii konferansinda tanimistim iki y1l 6nce. Projeyi ona actim. “Bunu
ortak program olarak yapabiliriz.” dedi. Boylece hem biirokrasi engeli kalmadi hem de bina
baslamis oldu. Bu isin altyapisi hazirlands; fakat benim aklimda uzun zamandan beri olan bir
sey vardi: Geng aragtirici arkadaglarimin burada kiitiiphane olanaklar1 yok, yurtdisiyla temas
olanaklar1 yok, ¢ogunun yabanci dilbilgisi yeterli degil. Bu yiizden folklor ¢aligmalarinda
yeni gelisimleri izleyemiyorlar, yurtdisinda ¢ikan yaymlardan haberleri olmuyor. Boyle bir
kurs yaparsak bu alanda belki faydali olabiliriz.

Tiirkiye’de simdiye kadar pek cok folklor malzemesi derlendi; arsivlerde var, 6zel kisi-
lerin elinde var. Milli Folklor Enstitiisii’nde var. Ta 1923’ten beri malzeme derlendi; fakat
artik bunlarin tarafsiz bir bilim adamimin goziiyle yorumlanmasi 1dzim. Malzeme toplama
devrini ¢oktan astik. Bunun i¢in yeni yaklagimlar bulmak gerekiyor ve artik Orta Asya-Tiir-
kiye ekseni gibi tarihi-cografi Fin metodunun ileri siirdiigii orijin aramak devresini de asmak
lazim. Bunun i¢in dedim ilk planda ben yeni yontemleri arkadaslara izah edeyim, biliyorsu-
nuz drneklerini de verdim bunun. ikinci planda da s6zlii anlatim tiirlerinden bazilari iizerinde
duralim. Simdi bunu yapiyoruz gordiigiiniiz gibi. Bildiginiz gibi ¢esitli iniversitelerden, on
iki liniversiteden geng ya dogent ya yardimer dogent yahut dgretim gorevlisi arkadaslar var;
Kiiltiir Bakanligi arastiricilarindan var. Boylece ¢calismamiz devam ediyor.

Sever- Hocam, simdi aslinda burada-
ki amacinizi sorunca, Tiirkiye’deki folklor
yaklagimlarina, uygulamalaria ydnelik
birtakim elestirilerinizi de 6grenmis olduk.
Bunlar1 biraz daha agmanizi istiyorum.
Yani s6yle ki Tiirkiye’deki folklor ¢aligma-
larinin artilar1 eksileri neler sizce?

Basgoz- Bakin, Tiirkiye’de son yirmi
yil iginde biiyiikk bir ¢eviri ¢alismasi var.
Mesela Propp’un kitabi, Dorson’un maka-
lesi, Freud’un biitiin kitaplari, yani folklor
calismalarina kaynaklik edecek psikoloji
ve sosyal bilimler dalindaki eserler ¢evril-
meye baslandi; artik bunlarla arkadagslarin
temas etmesi ve yorumlarini bunlardan bi-
rine oturtmalar1 lazim. Halbuki, simdiye kadar ortaya ¢ikan calismalarda yeni yorumlara
yaklagma ¢ok az. Degerli ¢alismalar yok degil, var; fakat bir yandan egitimden gelen bir
sinirlama (kendi egitimlerinden), bir yandan yurtdisindaki yayinlari iyi tanimama yiiziinden
sinirli kaliyor ve bunlarin ¢aligmalarinin ¢ogunun yurtdiginda bilim dlemine sunulmasi miim-
kiin olmuyor. Sunulsa dahi pek kabul goreceklerini zannetmiyorum. Yani teker teker 6rnek

Ilhan Basgoz ve Mustafa Sever
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vermeyeyim. Hala malzemeyi gayet bicimsel olarak degerlendiren ¢aligmalar var. Seyin disi-
na ¢ikan, yani dar ulusc¢u goriisiin disina ¢gikan ¢aligmalar ¢ok az. Bunun i¢in agilmak lazim.
Yani folklorun maksadi bir yandan insani, bir yandan toplumu tanimaktir. Bunu sadece bir
gevreyle, bir bolgeyle sinirli yapmak ¢ikar yol degil.

Sever-Tiirkiye’deki folklor ¢alismalarindaki eksiklikler, “dar bir milliyet¢ilik anlayisin-
dan kaynaklaniyor.” diyorsunuz. Pekiyi hocam, sizce folklor ¢alismalarinda 6ncelikle yapil-
masi gereken seyler nelerdir, neler olmali ve nasil yapilmali?

Basgoz-Bakin simdi, biiylik malzemeler toplandi ve malzemenin artik degerlendirilmesi,
tasnifi, yorumu s6z konusu. Bu yorumda bizim elimizdeki 6l¢ii objektif olmak olacak. Yani,
elimizdeki malzemeyi yorumlarken yorumcunun kafasinda bulunan bir ideolojik ¢erceve 6n-
celik almayacak; ¢ilinkii bilim tarafsizdir. Her malzemenin yorumunda bizi baska agilara, bas-
ka yonlere sevk edecek yanlar var. Sadece bir ulusun gegmisini degil, bizim temas ettigimiz
biitiin uygarlik dairelerinin insanlarini, kosullarini, onun da disina ¢ikarak biitiin insanlari
kavrayan dgeler, yapilar ve belirtiler var folklorun mahsullerinde. Bunlarin bir kismini ihmal
etmek, sirf kendi zihin ¢ergevemize uymadigi i¢in dbiirlerini 6ne ¢ikarmak eksikli bir davra-
nis. Bunun 6rnegini seyde gordiik, biliyorsunuz, Nasrettin Hoca hikayelerinde. Hikayelerin
bir kismini atryorlar; ¢iinkii o hikayeler su veya bu sekilde. Bu hikayeleri atanin ideolojisine,
egitimine, hayat goriisiine uymuyor. Aslinda bu ayirmay1 yaparken bilim adami kendi zihni-
yetini zorluyor. Yani, tehlikeli olan bu. Simdi, 7arih ve Toplum’da benim ¢ok uzun bir yazim
cikti; orada belirttim bunlar1 birer birer. Edepsiz olan, miistehcen olan hikayeler Hoca’nin
degildir. Hoca’nin hikayelerinde Hoca zengin olarak gdsterilmisse, bunlar hocanin degildir.
Bunlar gayet siibjektif. Arastiricinin kendi kafasina kurdugu, kendi ideolojisine bagli yo-
rumlar. Elimize gecen her Nasrettin Hoca hikayesi, Nasrettin Hoca’nindir; ¢iinkii bunlarin
hicbirisinin Nasrettin Hoca’nin agzindan ¢iktigina dair elimizde hicbir isaret yok. Hatta bun-
larin hig birisini Nasrettin Hoca’nin Arapgadan aldigina dair bir isaret yok. Olay su: Nasret-
tin Hoca bir hikaye anlaticisi. Halk, halkin i¢inden cesitli ziimreler; din ztimreleri, politika
ziimreleri, sosyal smiftan adamlar bazi sevdikleri hikayeleri Hoca’ya izafe etmisler. Biitiin
hikayelerin olusumu bdyle. Su gruptan gelen hikayeler Hoca’nin degil, bu gruptan gelen
hikayeler Hoca’nin. “Su sekildeki hikayeler Hoca’nin, bu sekildekiler Hoca’nin” demek yan-
lis. Hepsi Hoca’nin; ama onlarin ne vakit, hangi yollarla, hangi sosyal katmanlardan Hoca’ya
izafe edildigi arastirilabilir. Ama yapacagmiz tek sey, ilk sey, bunlarin hepsinin Nasrettin
Hoca hikayesi oldugunu kabul etmektir. Kendi goriisiimiiz, degerlerimiz, ahlak kurallarimiz,
ideolojimiz ne olursa olsun gercege bakmak gerekir.

Sever- Yaklasim metotlar1 konusunda, Amerika’daki ve diinyadaki ¢aligmalarin dilimize
cevrildigini goriiyoruz ve ¢esitli metotlar1 da bu yolla 6greniyoruz. Amerika’dan, Indiana’dan
Tiirkiye’deki yaklagimlara, metotlara baktiginiz zaman gordiikleriniz, Amerika ile Tiirki-
ye’deki folklorik gelismeleri karsilagtirdiginizda gordiikleriniz neler olabilir?

Basgoz- Bir karsilastirma zor; ¢linkii Amerika’daki yontemler her 10-15 yilda bir degisi-
yor. Bizde ta Ziya Gokalp ile kurulan ve Gokalp’in Herder’den etkilenerek kurdugu arastirma
metodu, buna “romantik-ulus¢u metot” diyebiliriz; bunun diginda kalan Boratav’in yaklagimi
idi ve neler geldi adamcagizin basma. Surf boyle bir yaklasim sergiledigi icin. Ama bugiin
artik en dar ¢ergevede diisiinen insanlarin dahi ¢ergeveyi kirdiklarini ve bu romantik-ulusgu
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yaklagimin yanlig oldugunu gordiikleri, yeni yeni yaklagimlar aradiklari belli. Heniiz neden
ve nasil izleyecekleri o kadar agik degil; ama bu ihtiyact duyuyorlar. Artik hi¢ kimse kendi
zihnine yerlesen, kendi ¢ercevesi i¢inde kalmak istemiyor. Bunlarin verimsizligini hepsi go-
riiyor. Onun i¢in ben ¢aligmalarin geleceginden iimitliyim.

Sever- Hocam, yorumlamada arastirmacilarin biraz daha hiir olmasi gerektigini mi sdy-
liyorsunuz?

Basgoz- A¢ik olmasi, yani yeni goriislere agik olmasi, felsefede, sosyolojide, iletigsim bi-
limlerinde ortaya ¢ikan gelismeleri izlemeleri 1azim. Hazir ¢erceveyi, hazir kaliplart kirmak
gerek. Bunlar1 kirmadikca yeni yaklasimlara ulasilmiyor. Bu da seyden dogmuyor, biiyiik
olciide bilinmiyor; ¢iinkii iiniversitelerimiz egitimde kapali, {iniversitelerimizin olanaklart
az, kitapliklar1 yeterli degil. Yurtdisina yollanan bilim adamlar folklordan pek az segiliyor.
Burslar daha ¢ok teknik alanlara kayiyor. Bu yiizden hi¢bir Tiirk folklorcusunun énemli bir
calismasi Bati’da taninmiyor, ¢evrilmiyor. Cevrilse bile romantik ¢ergevede kaldikga degerli
sayilmiyor. Bati, Bati’daki folklor bilimi bu romantik ¢erceveyi ¢coktan ast1.

Sever- Pekiyi hocam, Bati’nin tavrini nasil degerlendirirsiniz?

Basgoz- Bati, su bakimdan dogru davraniyor. Eger, arastiricinin zihni bazi kaliplara bag-
It kalirsa, Bat1 bunu degerli bir aragtirma saymiyor. Yani, her seyden evvel hiir diistinceli
adamlarin arastirmalarini1 degerlendiriyor. Ciinkii o vakit orijinalite kalmiyor ¢alismalarda.
Bati’nin folklor alaninda bilim dali a¢ik. Diinyanin ne taraftan gelirse gelsin iyi eserleri ka-
bulleniyorlar. Cevirileri yapiliyor. Yani bir dnyargilart yok, pesin hiikiimleri yok. Mesela,
Pertev Hoca ile Eberhard’in kitab1 ' gayet iyi karsilands; ¢iinkii cok degisik ve Bati’da kabul-
lenilen bir yontemle ortaya kondu.

Sever- Hocam, konuyu biraz degistirmek istiyorum. Folklor mahsullerinin ferdiligi, ano-
nimligi konusunda ne diigiiniiyorsunuz?

Basgoz- Folklor iiriinlerinin ano-
nimligi su demek: Folklor {iriinleri en
basinda, teorik olarak kim tarafindan
ilk defa soylenmis, yaratilmigsa, yani
folklor iiriinlerinde bir yaratan var.
Folklor firlinleri sozlii yayildigi igin
bu ilk yaraticinin, sdyleyicinin triine
vurdugu damga daha kendi agzindan
ciktiktan sonra degismeye basliyor;
¢linkdi, Uirlin sozIli aktariltyor. Agizdan
agiza, kulaktan kulaga aktarilirken de-
gisime ugruyor. ilk sdyleyenden pek az
sey kaliyor veya higbir sey kalmiyor.
Bu, folklor iirlinii hangi zamanlardan,
hangi ¢evrelerden, hangi insanlardan gegmisse hepsinden kiigiik kiigiik parcalar aliyor. Boy-
lece yarati kisisel olmaktan ¢ikip sosyal yahut toplumun yaratmasi haline geliyor. Yoksa,
yaratan bir adam yok demek degil. Bu yaratma, toplum bunu benimsemeye devam ettikge
yastyor. Bunu su veya bu nedenle degisen sosyal, ekonomik, psikolojik, ¢evresel nedenlerle
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eger bu toplum bu tiirii artik tutmuyorsa, devam etmiyor. Bu yarati, toplumun begenilerine,
degerlerine, isteklerine cevap verir dl¢iide siirliyor. Yaratinin anonim olmasi, kisinin yarati-
ya vurdugu damga yavas yavas kayboluyor ve toplumun damgasi ortaya ¢ikiyor. Toplumun
damgasini da tek bir sekil olarak gérmek zor. Yarati her insanin dilinde degisiyor. Her anlati
bdylece bir varyant, yeni bir yarati1 oluyor. Tabii bu degismenin iginde iki nemli unsur daha
var. Birisi dinleyen digeri de anlatic1. Bunlar anlatimda birbirini etkiliyor.

Halk edebiyati, folklor iiriinlerini yorumlamada, degerlendirmede biitiin metotlar1 bil-
mek lazim. Taa Fin metodundan tutun, en son etno-poetik diisiinceye kadar her yaklasimda
iyl yapilan arastirma iyi aragtirmadir. Ama, biitiin bunlar1 evvela iyi bilmek gerekiyor; ¢iinkii,
bunlar1 bilmeden malzeme toplamaya, aragtirmaya kalkisirsaniz...Mesela, Azadovski’den ev-
vel hikayeyi anlatanin 6nemi bilinmiyordu. Ben, gayet kisa biyografiler aliyordum, hikayeler
iizerinde ¢alisirken. Sonra birdenbire Azadovski’yi ve bagka aragtirmalart goriince anladim
ki hikdyeyi anlatanin hayati ok 6nemli. Benim, hikdye anlatanlarimdan birisi agliyor, “Iste
yavrum diye ana ¢ocugunu bagrina basti, aglamaya bagladi.” diyor, kendi de agliyor. Ben hig
farkina varmamisim. Sonra anladim ki kendisi de bes yasinda yetim kalmis ve diyordu ki “Ah
diyordum, beni de annem bagrina bassa da bir annem olsa da yavrum diye koklasaydi.” Hikaye,
bu motifin agilmasiyla adamin agik¢a hayatindan bazi katmanlari igeriyor. Kendi duygulari-
na gore hikayeyi genisletiyor, kiigiiltiiyor, baz1 yerlerde 6nemle duruyor; ¢iinkii kendinden bir
seyler var orda. Kendinden bir seyler katiyor, yani hikayeye anlatani biitiin hayatindan su veya
bu sekilde anlattig1 katkilar yapryor. Bunu gérmek i¢in anlaticinin hayatini bilmek zorunday1z.

Sever- Efendim, ben biyografi tiirii caligmalara gelmek istiyorum. Yayimlanan biyog-
rafilerde “‘Hayati-Sanati-Eserleri” seklinde bir yap1 goriiyoruz. Biraz onceki sozlerinizden
hareketle sOyle bir varsayimda bulunsak “Karac’oglan der ki” diye baglayan bir siirde, -lize-
rinden asirlar gegmis her sdyleyen kendi hayatina paralel eklemeler, ¢ikarmalar yapmis ola-
rak- Karac’oglan’1 aramak, Karac’oglan’in karakterini, yasadigi durumlari, olaylar1 arastir-
mak sizce gerekli mi?

Basgoz- Ben Karac’oglan adli kitabimda yazdim bunu. Karac’oglan gibi ¢ok taninan,
cok sevilen, ¢cok genis bir cografi bolgede yayilan asiklarin siirlerinin hepsinin Karac’oglan
siirinden ¢iktigini, yasadigini séyledim. Buna ben “Kara’coglan Gelenegi” dedim. Karac’og-
lan belli bir dille, belli bir goriigle, belli bir konar-gbger ¢evresiyle bir siir yaratiyor. O kadar
giiclii ki bu yaratim, ki ondan sonra gelen herkes bir bakima Karac’oglan’in dilinden konus-
maya basliyor. Bes, alt1 adam var ki kendisine Karac’oglan diyor. 16. yiizyilda bir Karac’og-
lan var. 17. ylizyilda, 19. yiizyilda yasamis Karac’oglan var. Bunlarin hepsi Karac’oglan
diyor kendisine. Uslup farklar1 var, yok degil; fakat degismeler o kadar biiyiik ki hig birisini
Karac’oglan’in dilinden ¢ikmis siir olarak kabul etmenin imkani yok. Gilineyde “Karacala-
ma” diyorlarmis; tirkii séyleyenler, yani Karac'oglan’a benzer tiirkii. Buna, bir gelenek,
bir Karac’oglan okulu demek miimkiin. Eger biz, asiklarimizin yazdig: biitiin siirlerin bir
indeksini yapabilseydik ve onlar1 birbiriyle karsilastirsaydik gorecektik ki belli 6lgiilerde alip
vermeler var bir yandan, bir yandan da ayni tiirkiiniin diyelim on tane varyanti var ortada.
Eger bir edebiyat tarihgisi goziiyle bakarsaniz, bunun en iyisini segersiniz. Ama en iyisinin
hangisi olduguna karar vermek i¢in elimizde yazili bilgiler yok. Eger olsaydi, edebiyat tarih-
¢isi olarak elimizde yazili bir divan olsaydi Karac’oglan’in kaleminden ¢ikan, o vakit derdik
ki “Karac’oglan’in siirleri bunlardir, dbiirleri bozulmustur.” Onlardaki bozukluklar ayikla-
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maya calisirdik en orijinal sekli bulmak i¢in. Edebiyat tarihgileri bunu yapar. En eski divani
alir, onu ¢esitli yazmalarla karsilagtirir; der ki “Bunlarin en orijinalleri, Fuzili’ye ait olanlari
sunlardir.” Edebiyat tarih¢isi bunu yapar. Biz yapamiyoruz bunu; ¢iinkii bizim malzememiz
siirekli degisiyor, degisme esasina dayali malzeme.

Sever- Edebiyat tarihgisi bakisi folklorcularda da yok mudur? Sézgelimi siz Kéroglu’ndan
s6z ederken birtakim belgeler gosterdiniz, illa bu gerekli miydi? “Kéroglu su asirda yagamis-
tir, su belgede goriiliiyor” demek gerekli miydi?

Basgoz- Belge gostermemin sebebi suydu, 1580’lerde yasamus, isyan etmis bir asi Celali
Koroglu var. Koroglu hikayeleri bunun adi etrafinda toplanmis. Bu, demek degil ki Koéroglu
hikayeleri bize bu tarihi Kéroglu’nun maceralarint anlatiyor; dyle bir sey yok. Fakat biz bilirsek
Koéroglu’nun, yani hikdyeye kahraman olan adamin kisiligini, o vakit hikayelerdeki kisiligi ile
kolayca karsilagtirirsiniz. Sonra da lokali belli bir zamana baglamak miimkiin oluyor. Kéroglu
hikayelerinin hikdye olarak ortaya ¢ikigini, bu adam 1580’lerde yasamissa, ki o kesin, onun
admna baglanan hikayeler daha evvel ortaya ¢ikmis olamaz, hikaye olarak daha teknik olarak.
Daha sonra ortaya ¢ikmis olur. Bu bakimdan adamin hayati 6nemli, yani kisiligi 6nemli. Yoksa
tarihsel Koroglu ile hikayelerdeki Koroglu’nun kisilikleri arasinda higbir sey yok, bag yok; pek
az bag var. Birisi bir eskiya, 6teki bir halk kahramani. Ciinkii halk muhayyilesinde dyledir, halk
oyle diisiiniiyor, dyle istiyor. Oyle adil, fakiri fukaray1 tutan, kervanlardan, pasalardan, beyler-
den intikam alan ve diizenin yukarida oturanlarinca korkulan, agagida kalanlara yardimci olan
bir Kéroglu diisiiniin. Bu halkin hayallemesi, bdyle bir tip yaratiyor halk.

' Sever- Jirmunski, Manas des-
H tan1 iizerine bir ¢alismasinda “Yer,

zaman, sahis isimleri énemli de-
K ’ . , gildir. Eski olaylar, eski destanlar
| a- _ 1 izlerini devam ettirir; yeni bir olay,
. yeni bir durum, yeni bir yer ve yeni
bir zaman, eski olaym, durumun

iizerine bina edilir. Dolayisiyla da
yer, zaman, sahis isimleri eski ye-

rin, zamanin, kiginin isimleri yerine
konur, yerlesir” demektedir.
Basgoz- Dogru, fakat bizim Ko6-
Giire Folklor Yaz Okulu seminerlerinden...(Foto: M. Sever) ~ togluhikayelerinde, biitiin hikayeler
Koéroglu yahut Koroglu’nun adam-
lar1, delilerinin etrafinda toplanir. Bu bakimdan destan1 ortaya ¢ikaran isim Koroglu denen
bir isimdir. Bu demek degildir ki Kéroglu hikayelerinin i¢ine Jirmunski’nin dedigi gibi bir
stiri eski unsurlar, bir siirii yeni yer adlari, bir siirii masal motifi, bir siirii destan motifi gir-
mistir, girer. Fakat bizim Koroglu’nun kisiligini bilmemizin higbir zarar1 yok. Taa ki biz her
seyi Koroglu’nun adma baglamayalim. Kdroglu hikayesinde de ¢ok eski unsurlar var. K6-
roglu hikayesinde de Koroglu’nun zamanina baglanamayan bir hayli sey var. Kéroglu’nun
etrafinda, isyan eden delilerin adina baglanmis hikayeler var. Kiziroglu Mustafa Bey filan
Koéroglu'nun etrafinda isyan eden deliler. Bunlar1 bilmemiz bize hikayelerin belli bir tarih
dilimi iginde ortaya ¢iktigini gostermesi bakimindan énemli ve o hikéyelerdeki vak’alarin
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karakterinin Celali hareketinin karakterine uydugunu gostermek bakimindan énemli. Onun
disinda, mesela Dede Korkut’ta tartistik, Dede Korkut’un kisiliginde eskiden baslayarak ye-
diye kadar {i¢ ayr1 devrin izini buluyoruz: Samanlik devrinin izi var, hanlik devrinin izi var,
Miislimanligin izi var. Bunlarin ii¢li de var. Dede Korkut boyle ii¢ uygarlik cagini birlestiren
bir tip olarak karsimiza ¢ikiyor. Bir efsane kahramani, saman, bir Miisliiman aziz. Bunlarin
ticiinii birlestiriyor.

Sever- Tiirk folklorunda su an yapilmasi gereken, Tiirk folklorcularinin yapmasi gereken
nelerdir? Yayimlanmasinda 6ncelikli olan temel eserler nelerdir? Bunu Kiiltlir Bakanlig1 ve
Milli Egitim Bakanlig1 temelinde de diistinebilir miyiz?

Basgoz- Bakin, Tiirk bilmeceleri igin ana bir kitap? hazirlandi. Gayet dikkatli, kaynaklari
veren, sonunda indeksli bir kitap. Bu tip ¢aligmalar, destanlar i¢in de, hikayeler i¢in de yapil-
mali. O kadar ki artik bunlar iizerinde ¢alisan bir folklorcu, yeniden kendisi nerede malzeme
cikmig, nerede bulurum, nerede bulamam, nereden toplarim endisesine kapilmasin. Bunlarin
gayet sistemli olarak, yani gerekli notlarla kimler tarafindan toplanmigsa onlardan alinan etrafl
malumatlarla diziler halinde yayimlanmasi lazim. Destanlar i¢in, masallar i¢in (masallar i¢in
bdyle bir calisma, indeks yapildi.) atasozleri i¢in bdyle calismalar yapilmasi 1azim. Atasozii
kiilliyatlar1 var, fakat bunlarm belli bir sisteme gore tasnifi yapilmali. Tiirkiiler igin bdyle sis-
temli bir kiilliyat 1dzim. Artik bunlar1 yapacak durumdayiz ve ondan sonra arastiricilar bunla-
rin lizerinde kendi teorilerini kuracaklar, kendi yorumlarini yapacaklar. Yani saglam malzeme,
dikkatli toplanmus, notlarla desteklenmis, bir arastiricinin aradigi her seyi bulacagi seyleri icine
alan malzeme 6nemli. Bu malzemeyi her yaklagimei kullanir. Metodu ne olursa olsun, bundan
istedigi sonuglari ¢ikarir. Henry Glassie diyor ki “En 6nemli, en ¢ok tutulan bir teorinin hayati
10-15 yildir. Ondan sonra yeni teoriler onun yerini alacaktir.” Tamam. Sistemli olarak toplan-
mis, yayimlanmig malzeme her zaman 6nemini muhafaza edecektir; ¢iinkii hangi teoriyi kul-
lanirsa kullansin, hangi yaklagimi, yontemin adami olursa olsun, arastirici saglam derlenmis
malzemeye gereksinim duyacaktir. Bu bakimdan mutlaka iyi notlarla beslenmis, arastiricinin
bilmek istedigi her seyi igine alan yayinlarin olmasi lazim. Kiiltiir Bakanligi’na fazla iimit bag-
lamamak 1azim, ¢ilinkii politikasi ¢ok sik degisiyor. Bakiyorsunuz bir bakan geliyor, su veya bu
kiiltiir anlayisin1 hedefliyor, arkasindan bir bakan geliyor, tamamen tersini yapiyor. Onun i¢in
yukarida soyledigim caligmalari tiniversitelerin, bagimsiz folklor enstitiilerinin yapmasi lazim.

Sever- Hocam burada bir tavsiyede mi bulunuyorsunuz, “Folklor Enstitiisii kurulmali”
m1 diyorsunuz?

Basgoz- Evet dogru, fakat ¢cok onceleri yazmistim. Diyorlar ki “Kurulursa para bula-
maz” diyor folklorcularimiz. “Mutlaka” diyorlar “Devletten destek gelmesi lazim.” Devlet
de bizde saglam, tutarli, stirekli bir kiiltiir anlayigina sahip olmadig i¢in, politik egilimler
etkili olur. Milli Folklor Enstitiisti diinya kadar malzeme topladi. Ben o malzemelerden yiiz
kadarmnin kopyasini aldim. Simdi bizim arsivimizde, Indiana Universitesi arsivinde duruyor,
ama buradakiler nerede bilmiyorum. Kayboldu mu, bozuldu mu? Ne oldu?

Sever- Buradan yakinda Azerbaycan’a gidiyorsunuz. Tiirk diinyasina bakiginiz nasil?

Basgoz- Bizim, Tiirk diinyasiyla kiiltiir iligkilerine girmemiz ¢ok 6nemli. Yani bu, 6zel-
likle folklor bilimi bakimimdan 6nemli. Ciinkii biz Sovyetler Birligi ¢okene kadar onlarla
kiiltiirel iliskilere giremedik. Bununla sunu kastediyorum: Artik hi¢ kimse politik bir Tiirk
birliginden bahsetmiyor; ¢iinkii bunun bir hayal oldugunu ge¢cmiste de gordiik, bugiin de
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goriiyoruz. Ama bu demek degil ki ayn1 kiiltiirii su veya bu nedenle, su veya bu lehceyle
paylasan insanlarin iliskileri olmasin. Kaldi ki biitiin diinyayla iliskili olmamiz lazim, yal-
niz onlarla degil. Onlarla daha kolaylikla anlasabiliyoruz. Tamamiyla anlamasak da, mesela
Azerleri anliyoruz da Kazaklari anlayamiyoruz. Genglerimiz oraya gider, oradan bize ge-
lenler olur. Kiiltlirlerimizin birbirlerine yaklasmasi dnemli. Bu giin goriiyoruz ki ekonomi
alaninda giilii olan kendi kiiltiiriinii daha iyi tanitiyor. Tiirkiye’nin yaklasimi da simdi zaten
ticari, mal aliyoruz, mal satiyoruz. Buna ticari Tiirk¢iilik diyebiliriz [burada Basgéz Hoca
giilimsiiyor] Bu iliski artabilir, maceraya kosmamak sartiyla. Ortak kiiltiir degerlerimizi 6n
plana ¢ikarmak gerekir diyorum. Fazla hayale de kapilmamak gerekir.

Sever- Bizle Tiirk diinyasindaki folklor zenginligini mukayese eder misiniz?

Basgoz- Folklor iiriinleri, daha gelismis, efendim endiistri ¢cagia girmis, iletisimde mo-
dern teknigi kabul etmis uluslarda daha zayiftir. Bunlar1 kabul etmemis toplumlarda daha
kuvvetlidir; ¢iinkii bir yandan okul egitimi bir yandan tv’nin, radyonun yaydig: kiiltiir folk-
lorun aleyhine calisiyor. Hi¢ kimse bu giin gidip bir halk hikayesi anlatan1 dinlemek iste-
miyor; ¢iinkii aksam evinde televizyon var. Folklordaki zenginlik ile endiistride gelismislik
ters orantili. Onun i¢in folklor, orada daha canli. Bu da onlarin daha ferdi yaratim ¢agina
girememis oldugunu gosteriyor yahut modern iletisim araglarinin daha geri oldugunu, okul
egitiminin daha her tarafa yayilmamis oldugunu gosteriyor. Bir ikincisi de biliyorsunuz folk-
lor, kendi kiiltiirii baska bir kiiltiiriin isgali altinda bulunan memleketlerde ulusal kimligi
korumak icin bir vasita halini alryor. Finlilerin Kalevela’sini diistiniin. Bir ulusun kiiltiir ba-
Simsizligini kazanmasinda folklor mahsulleri 6nemli.

Sever-Pekiyi Hoca’m, biraz da size donelim: Gelecek i¢gin planlariniz?

Basgoz- Valla gelecek igin planlarima gelince... Simdi, Nasrettin Hoca’yla ilgili bir kitap
bitti. Hem Tiirkiye’de hem Amerika’da basilacak. Bu kitapta Nasrettin Hoca’nin en eski yazma-
larindan {i¢ tanesi yer alacak. Bizim “cirkin yasasi”na ¢arpar mi1 ¢arpmaz mi bilemiyorum; ama
Pertev Hoca’nin kitap carpmadigina gore, herhalde bizimki de carpmaz. Ondan sonra benim gim-
diye kadar ingilizce ve Fransizca yayimladigim makalelerim bir kitapta bir araya geldi. Onu da
zannediyorum, yil sonundan evvel yayimlayacagiz. Onun diginda benim halk hikayeleriyle ilgili
bir galigmam var; onlar bir gosterim olarak inceleyen bir kitap, biiyiik 6l¢iide hazir, ama ne vakit
bitirebilirim? Biraz da fizik kuvvete bagli. Ne vakte kadar bunamadan gidersem o vakit bitecek.
Onun diginda isimler ile ilgili bir proje var, insan isimleriyle ilgili. Onun da malzemesi hazir.
Bakalim yazacak vakit bulabilecek miyim? Biitiin bunlarin yaninda yaz kursu var. Bursa’da bir
Karagtz Miizesi projesi var. Haziran ayinda Bursa’da belediye bagkani Karagoz igin bir yer aldik-
larini, buraya miize yapmak istediklerini soyledi. Biz Amerika’da bir Karag6z sergisi diizenledik,
bazi sehirleri dolasti. Ben, belediye bagkanina isbirligi yapabilecegimizi sdyledim. Cok memnun
oldu, onunla ugrasacagiz. Benim yasimdaki bir adama bunlar yeter de artar bile. Bu kursun gele-
cek y1l ikinei kismini yapacagiz. Bakalim ayine-i devran ne stiret gosterecek. . .

Sever- Tesekkiirler, Hoca’m.

Basgoz- Rica ederim.

Notlar

Typen Tiirkischer Volksmdrchen, Wolfram Eberhard-Pertev Naili Boratav.
Tiirk Bilmeceleri, 1993, Ilhan Baggéz, Ankara, Kiiltiir Bakanhig1 Yayimnlart.
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yasindaymm.” ciimleleriyle baglayip hayat hikayesini bir belgesel tadinda anlattig:

* Prof. Dr., Kirsehir Ahi Evran Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii. sbekki@
gmail.com. ORCID ID: 0000-0002-6188-954X.
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“Gemerek Nire Bloomington Nire” adl1 kitabi, 2017 yilinda ilk baskisini yapar.

Bu ¢aligmada Sayin Baggdz’iin hazirladig1 ancak heniiz yayimlanmamis olan ve
kendisinin “Tiirk Folkloruna Girig” adin1 verdigi eseri tanitilmustir.

Anahtar Sézciikler: Prof. Dr. Ilhan Basgoz, Tiirk folkloruna giris, destan, halk
hikdyesi, bilmece

Abstract

Prof Dr. ilhan Basgdz who is found appropriate for “Reward of Superior Care to
Turkish Culture” by Culture Ministry of Turkey Republic, borns in 1921 or 1293
in Gemerek/Sivas. He graduates from Ankara University Language and History-
Geography Faculty in 1945. He becomes one of the firsts that takes Doctor degrees
of “Turkish Folklore and Folk Literature” discipline (1949). For a while he works
as a literature teacher, and then Mr. Baggdz goes to America in 1960. He works
there in different universities and he becomes professor in 1976. Mr. Basg6z who
is choosen a honorary member by American Folklore Society mains in America till
he becomes retired. After that he works in Bilkent and Yiiziincii Y1l Universities
as a guest lecturer.

The works of Prof. Dr. IThan Basgéz like “Karac’oglan (1978)”, “Folklore Writings
(1986)”, “Asik Ali izzet Ozkan (1979), “Yunus Emre (1990)”, “Twister of Turkish
Public (with Andreas Tietze) (1999)”, “Education Predicament of Turkiye an
Atatlirk (2005)”, “Nasreddin Hodja From Past to Present (2005), “Folk Song
(2008)”, “Folk Love Stories (2012)” were published. The book ’Gemerek Nire
Bloomington Nire*, which begins with the words of Basgo6z “year 2010, ten july
and i am 89 years old” and tells the story of life in the form of a documentary,
makes its first edition in 2017.

In this work, an unpublished work of Mr. Baggdz that he names “Introduction to
Turkish Folklore” have presented.

Keywords: Prof. Dr. Ilhan Basgoz, introduction to Turkish folklore, epic, folk tale,
twister

Tiirk folklor arastirmalari tarihinde ¢ok 6nemli bir yere sahip olan Prof. Dr. ilhan
Basg6z’lin biyografisi, eserleri ve kendisiyle halk biliminin genel durumu iizerine yapilan iki
sOylesiyle zenginlestirilen Milli Folklor Dergisinin Prof. Dr. ilhan Basgoz’e armagan ettigi
sayisinin (Say1 85 / Bahar 2010) yayimlanmasi {izerinden yaklasik on yil gegmis. Cumhuri-
yetle yasit olan Saym Basgdz’e Folklor/Edebiyat Dergisinin 100. sayisinin armagan olarak
hazirlanmasi/sunulmasi da Tiirkiye’de folklor ¢aligmalarinin yasayan tarihi ve bizler igin son
derece kiymetli bir hediye olacaktir.

Bu anit saymin sayfalarinda Sayin Basg6z iin yayimlanmis eserlerine dair degerlendir-
meler ile ona dair hatiralar yerini almistir. Ben bu yazida Sayin Basgdz’iin heniiz yayim-
lanmamis olan ve kendisinin, “Tiirk Folkloruna Girig” admi verdigi kitap hacmindeki bir
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calismasini tanitmak istiyorum. Caligmay1 tanitmaya gegmeden Once bu eserin elime nasil
gectigi konusunda olusabilecek olan meraki gidermek isterim. Temmuz 2001°de Erzurum’da
doktorami tamamlayip kendi {iniversitem Yiziincii Yil’a dondiim. Erzurum’da alt1 y1l kal-
mis ve oraya isinmis olmanin buruklugu i¢indeydim. Doktorasini tamamlayan her arastirma
gorevlisi gibi Yardimer Dogent (simdi Doktor Ogretim Uyesi) kadrosuna atanma umudunu
tastyor; 6grenciligimin gegtigi, yillarca gézetmenlik yaptigim smiflarda hoca sifatiyla ders
verecegim giinleri hayal ediyordum. O dénemde (Temmuz 2001-Mayi1s 2002) ne umdugumu
buldum ne de hayallerim gergeklesti. Kadro bekleyen tiim akademisyenlerin takdir edecegi
tizere fena halde canim sikiliyordu. Bu haletiruhiye igerisindeyken iki isim kargima ¢ikt1 ve
bir anda kendimi “post doktora” yapar konumda buldum. Beni “meslektagim” hitabiyla ilk
karsilayan Prof. Dr. Sulayman Turduyevi¢ Kayipov' oldu. Bana Prof. Dr. ilhan Basgdz’iin
cok yakinda iiniversitemize gelecegini ve bir donem halk edebiyati derslerini yiiriitecegi-
ni miijdeledi. Daha 6nce adini duydugum ve birka¢ kitabindan haberdar oldugum Sayin
Basgoz’le tanisacagim giinii sabirsizlikla bekledim. Subat 2002’de Sayin Basgoz, s6ylendigi
gibi Van’a geldi. Kendi deyimiyle Cumhuriyetimizle yasit olan Hoca’yla —ayn1 zamanda
hemgehrim- tanisma mutluluguna eristim. Cok kisa sayilabilecek (4 ay) bir siire beraber ol-
duk. Bugiin kendisinden aldigim bilgi ve ¢aligma askinin yaninda hafizamda hala tath bir
sekilde yankilanan “kuzum” ve “Mekki” hitaplarina mazhar oldum. Tiirk¢e’deki b>m ses
degisimi olayini soyadima (Bekki) bagl olarak yasadim. Hoca, “Tiirk Halkinin Bilmeceleri”
adl1 kitabin1 “Meslektasim Dr. Selahattin Mekki”ye seklinde imzalamisti. 2008°de yayimla-
nan “Tiirkii” kitabinda da “Bag Yastikta Goz Yolda Sivas Tiirkiileri” adli galismamizi kaynak
gosterirken soyadimi “Mekki” olarak yazmis.?

Saym Basgdz, 2001-2002 Egitim-Ogretim yil1 bahar doneminde Yiiziincii Y11 Univer-
sitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Boliimii 3. siif 6grencilerinin “Halk
Edebiyat1” derslerine girmeye basladi. Ben o zaman boliimde Dr. Arastirma Gorevlisi olarak
bulunuyordum. Dersler basladiktan bir-iki hafta sonra Hoca, elinde bir bilgisayar disketi ile
geldi ve ¢ikt1 almasi gerektigini sdyledi. Asagida tanitacagimiz ¢alismasindan bazi boliimle-
rin ¢iktisini alip 6grencilere ders notu olarak dagitti. Hoca, bu ¢iktilar1 6grencilere ders notu
olarak dagitinca ben de kendisinden tiimiinii alip alamayacagimi sordum. Hig tereddiit etme-
den “tabi kuzum” dedi. Sayin Basgéz in “Tiirk Folkloruna Giris” adin1 verdigi ¢aligmasi
boylelikle elime gegmis oldu.

Prof. Dr. ilhan Basgdz’iin ¢aligmasi, bilgisayar ortaminda tek dosya halindedir. Dosyanin
orijinal sayfa 6lgiileri; tist: 2.54, alt: 2.54, sol: 3.17, sag: 3.17 cm’dir. Metin iki yana yasli,
tek satir araligryla yazilmis olup toplam 219 sayfadir. Eserin “Igindekiler” kismi dikkate alin-
diginda sayfa sayisinin 339’dan fazla olmas1 gerekiyor. Sayfa sayisinin uyusmazligi Sayin
Baggdz’lin kullandig1 bilgisayar (Macintosh) ile bizim kullandigimiz (IMB PC) bilgisayar /
bilgisayarlar arasindaki uyumsuzluktan kaynaklanmis olabilir. Saymn Basgoz, calismasinin
“Icindekiler” ve “Kaynaklar” kismini olusturmus fakat —son seklini vermemis olsa gerek-
“On s6z” yazmamustir.

Basg6z, caligmasini bdliimlere ayirip boliim bagliklar koymamigtir ama igindekiler in-
celendiginde konu ve tiir biitiinliigiine dikkat ettigi goriilmektedir. Caligmamizda Baggdz’iin
olusturdugu i¢indekiler tablosundaki bagliklar takip edilecektir.
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Basgoz, ¢alismasinin girigsinde “Folk-lore: Halk kiiltiivii, halk bilimi, tarif ve ¢calisma ala-
nt”? baghgi altinda bir bilim olarak “folklor”u tanimlamayla ise baglar. Yabanci arastiricilarca
ortaya konan sekiz adet folklor tanimini iktibas eder ve folklor tiriinlerinin, “Aronim olmak,
yani yaraticisi bilinmemek”, “Sozlii olmak” ve “Geleneksel olmak” 6zelliklerini kiiltiirimii-
ze ait iki bilmece, iki atasdzii, iki mani, bir tiirkii ve bir kadi fikrasini 6rnek vererek agiklar.
Devaminda “Okuma ve Tartigma” baslig1 altinda Alan Dundes’in “Foklor Nedir? ” adl1 ya-
zisini Ozetler.* Alan Dundes’in yazisinda folklorun kapsadigi alan ile ilgili se¢tigi konulardan
bazilarinin Tiirk folklorunda bulunmadigini sdyler ve Pertev Naili Boratav’in bu konuda
yapmis oldugu konu tasnifini verir.

“Bati’da Folklor Calismalarimin Kisa Tarihgesi” basghigi altinda, daha 6nce Mark
Azadovski’nin “Sibirya’dan Bir Masal Anasi” adl1 kitabina yazdig1 “Giris” bolimiinii 6zet-
leyerek verir.

“Tiirk Folklor Calismalarimin Tarihgesi” bashigi altinda ise “Folklor bir bilim dali olarak
ortaya ¢itkmadan evvel de, memleketimizde folklor konular: iizerinde degerli bilgiler top-
land.” der ve Evliya Celebi, Ibni Batuta ve Levni’nin eserlerindeki folklorik malzemeyi
degerlendirir. Daha sonra 1839°da baslayan Tanzimat reformlarinin edebiyatta islevsel bir
degisimin kapisimi araladigini sdyler. Dénemin iinlii simalarindan Namik Kemal, Ali Sua-
vi, Ahmet Midhat Efendi, Sinasi ve Ziya Paga’nin edebiyatimiza ve dilimize yerli bir kay-
nak arayisi sonucu halk edebiyatini kesfettiklerini ancak halk biliminin ve halk edebiyatinin
degerini kavrayamadiklarini belirtir. Devamla, “Tiirk milliyetciliginin kurucusu olan Ziya
Gok Alp (1876-1924) goriislerini béyle bir zamanda ortaya koydu. Pek uygun bir zamanda
sistemlestirilen Gok Alp’in égretisi, ¢okmekte olan Imparatorlugun kalintilarindan bir ulus
suuru yaratmak igin birlestirici bir ¢cagr oldu.” diyen Basg6z, Ziya Gokalp’in folklora yak-
lagiminin, Avrupa romantik folklorcularindan Johan Gottfried von Herder (1744-1803) ile
ortlistiigline vurgu yapar.

Basgoz, devamla iilkemizde folklor alanindaki bilimsel ¢alismalarin Fuat Kopriilii bas-
kanliginda istanbul Universitesi biinyesinde baslatildigini sdyler. Daha sonra 1927°de kuru-
lan “Halk Bilgisi Dernegi”nin folklorla ilgili caligmalarin1 degerlendirir. 1932 yilinda Cum-
huriyet Halk Partisi tarafindan kurulan “Halkevleri”nin folklor ¢alismalar1 tarihindeki yerini
irdeleyen Baggdz, ozellikle halkevleri tarafindan ¢ikarilan dergilerin folklor ¢alismalarindaki
katkisini Gver.

1938°de Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi, Tiirkoloji Enstitiisii’niin
programina —sdzlii edebiyatla sinirli olmak iizere- folklorun da konulmasini; 1947°den itiba-
ren Pertev N. Boratav tarafindan folklorun tiim konularini igine alacak ve inceleyecek bagim-
s1z bir kiirsiiniin olusturulmasini kisaca anlatan Basgoz, burada ayrica Pertev N. Boratav’in
folklora yaklagimini da ele alir. 1948’de ¢ikarilan bir kanunla Dil ve Tarih-Cografya Fakiil-
tesi biinyesindeki “Folklor” ve “Sosyoloji” kiirsiileri kapatilir. Bir siire sonra da (8 Agustos
1951) Halkevlerinin kapatilmasi, Basg6z tarafindan folklor ¢aligmalarina vurulan bir darbe
olarak degerlendirilir. Baggdz, 1959’dan sonra kurulan tiniversitelerde Tiirk Dili ve Edebiyati
Boliimleri i¢cinde Halk Edebiyati ana bilim dallarinin kurulmasiyla folklorun yeniden tiniver-
site programlarina katildigini soyleyerek Tiirkiye’deki folklor ¢alismalar: tarihini 1959°da
birakmustir.
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Basgdz, bu kisma ek olarak “Okuma-Tartisma: (Iki degisik goriis) ” bashg altinda, mem-
leketimizden ilk defa bilimsel yontemlerle folklor ve halk edebiyati 6rnekleri toplayan Ma-
car folklor bilgini Ignaz Kunos’un, 1885°te, istanbul’da ilk énce Seyh Siileyman Efendi ve
daha sonra da Ahmet Vefik Pasa ile folklor {izerine yaptiklari sohbeti aktarir. Hoca, bu kismi
“Kaynaklar”la tamamlar.

“Halk Edebiyatinda Tiirler” ana bashgi altinda “Anlatim Tiirleri: A. Destan (Epic)”
baslig1 yer almaktadir. Baggdz, H. Munro Chadwick, N. Kershaw Chadwick, W.P. Ker, W.
Wiinsch ve Pertev Naili Boratav’in destan tanimlarini verir ve M. M. Bakhtin’den alint1 ya-
parak destanin ii¢ 6nemli 6zelligi (1-Ulusal bir destan ge¢misi; 2. Ulusal gelenek; 3. Mutlak
bir destan mesafesi) tizerinde durur. Tiirk destanlar: iizerine yapilan ¢aligmalara kisaca de-
ginen Basgdz, V. Titof tarafindan 1847°de derlenen ve 1946°da Ingilizce yayimlanan “Alfin
Han” destaninin &zetini verir.

Daha sonra Dede Korkut’a gecen yazar, “Destana adint veren Dede Korkut kimdi?”,
“Dede Korkut Boylar1”, “Dede Korkut ta Akrabalik Tliskileri” ve “Dede Korkut Destani 'nda
Epitetler” bagliklar1 altinda bu destani inceler.

Devamla “Orta Asya Tiirk Destanlart” bagligin1 acan Basgoz, W. Radloff’un destan der-
leme ve incelemelerindeki dnemine vurgu yapar. Okuma ve tartisma basligr altinda V. M.
Zimunski’nin destanci-saman iligkisini inceleyen ¢alismasinin “Destan Séyleyene Gékten
Cagri” baslhigiyla terciimesini verir. Basgoz, “destan-tarih iliskisi” ve “destanin dinleyicisi”
hakkinda kisa bilgiler verdikten sonra “hazir séz kaliplar: veya klise sozler teorisi” diye ki-
saca tanimladig1 destanin olusumunu agiklamaya calisan “sézlii formiiller teorisi ’ni Albert
Lord’dan alintilar yaparak aciklar. Okuma ve tartisma bashgmi acan Basgoz, “I[lhan Basgoz.
Tiirk halk hikdyelerinde séz kaliplari. Benim makaleyi 6zetle.” diye bir not diiger. “Destan
Siirinin Kaybolmas:” baghig1 altinda destan geleneginin ¢okiisiinii izaha ¢alisir. Okuma bas-
lig1 altinda L. Krader’in “Peoples of Central Asia” adli kitabinin “Orta Asya Tiirk Toplumu-
nun Yapisi”’n1 inceleyen boliimiinii 6zetler. Bu 6zetin sonuna su notlar1 diismiistiir: “(Burada
Halil Beyin kitabindan s.144 -166 é6zet ver)

(Bu bilgin 1s1ginda Dede Korkut kitabindaki Oguz toplumunun yapisini tartisma konusu
yap) Faruk Sumerden 391- 407 yi xeroxla.)”

Destanci-saman iligkisine tekrar donen Basgoz, “Samanlik tizerine genel bilgiler” bas-
ligint agar ve sirasiyla; “Samanlik giiciinii kazanma”, “Samanlik ve patolojik ruh hali”,
“Saman elbiselerinde ve davullarindaki semboller”, “Samanmin davulu”, “Kuzey ve Orta
Asya’da Samanizm: Goklere ¢ikma ve yeraltina inme”, “Ak saman, kara saman” ve “Altay-
larda saman toreni nasil yapilir?” konularinda bilgiler verir.

“Koroglu: Bir Imparatorluk Destani” baghgi ile Koroglu adi etrafinda bir destan zin-
cirinin olustugunu séyleyen Basgdz, “Eskiya Kéroglu” tipi lizerinde durur. Bu kismi oku-
ma-tartigma baglig1 altinda, daha 6nce yayimlamis oldugu, “Koroglu Diizeni” adli yaziyla
tamamlar.”

“Halk hikayesi, Tiirkiilii hikdaye (romance, chant- fable) ” basligi altinda genel olarak halk
hikayelerinin konularini, kahramanlarini ve dinleyicilerini ele alan Bagg6z, halk hikayelerinin

anlaticisi ve yaraticisi olan “agik”1 ayrintili olarak inceler. Daha sonra sozlii anlatim tiirlerin-
de bicimsel yap1 arastirmalarinin onciilerinden Claude Levy-Strauss ve Vladimir Propp’un
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calismalar1 hakkinda bilgi veren Basgdz, yapisalci yaklasimla kendi derledigi dokuz halk
hikéyesini inceler®. Halk hikdyelerini yapisalci yaklagimla degerlendirmeye devam eden
Basgoz, halk hikayelerindeki konu sapmalarini, “Sézlii Anlatim Tiirlerinde Konudan Sapma-
lar (Digression)” basghg altinda ele alir. Baggoz, divan siirindeki soyut sevgili tipi ile halk
hikayelerindeki somut sevgili tipini karsilastirdig1, “Hikayelerde iki ask anlayisi” bashgiyla
halk hikayeleri konusunu tamamlamis olur.

Basg6z, “Masallar ve Benzeri Tiirler” bashgi altinda verdigi bilgileri, Pertev Naili
Boratav’in “Zaman Zaman I¢inde, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1958, s. 14-21”den aldigim
belirtir.

Basg6z’lin ele aldig1 sozlii tirlinlerden biri de “fikralar”dir. Sayin Basgdz, sayisi binleri
asan fikralarin cesitli agilardan kiimelenebilecegi iizerinde durur. Fikralar: iki ana baglik al-
tinda toplar:

1. Bazi insanlarin veya topluluklarin adina baglanan fikralar.

Basgoz, burada “bazi insanlar”la belirli bir fikra tipini kasteder ve sdyle bir agiklama
getirir: “Nasreddin Hoca, Incili Cavus, Bekri Mustafa bu kisilerdir. Bunlardan Incili Cavus
Saray meddahlarini, Bekri ise sarhoslart simgelendirmektedir. Bu gruba daha az taninmis ve
bir zaman gergekten yasamis olan Koca Ragip Pasa, Fitnat Hanim, Sair Hagmet gibi isimler
tizerinde soylenen fikralari da ekleyebiliriz. ” Bir topluluk veya bir sosyal grup baslig1 altinda
ise, “Bektasi, Tahtaci, Yoriik, Karatepeli; dervis ve kadilar ile azinlik (Yahudi, Kiirt, Rum,
Acem, Arnavut vb.)” tipleri lizerinde durur.

2. Belirli bir tipe baglanmayan, giildiiriicii fikralar, ozellikle miistehcen, kaba saba fik-
ralar.

Basgoz, fikralari tasnif ettikten sonra ferdi tiplerden Nasreddin Hoca ile bir topluluk veya
sosyal grubu temsil yetenegi kazanan “Bektasi” tipine bagl fikralar {izerinde ayrica durur.

Bilmeceler de Saymn Basgdz’iin ¢aligmasinda yer alan konulardandir. Baggo6z, burada,
daha 6nce Andreas Tietze ile birlikte yayimladig1 “Tiirk Halkinin Bilmeceleri” adli kitabinin
inceleme kismini1 ¢ok ufak degisikliklerle tekrar eder.!® Boliimiin sonunda bilmece kaynak-
¢as1 bulunmaktadir.

Basg6z’lin caligmasinda yer alan konulardan biri de “atasdzleri”’dir. Basgdz’iin burada
verdigi bilgilere, “Atasozleri Hakkinda Atasozleri ya da Atasozlerinin Toplumsal Anlami”
bagligiyla Nurdan Tuhfe Togoglu, tarafindan ¢evrilen makalesinden ulagilabilir."

Basgoz, “Halk Tiyatrosu™ hakkinda, “Tiirk folklorunda halk tiyatrosu deyimi ile gelenekles-
mis bazi gosterimleri anlyyoruz. Bunlar bir golge oyunu olan Karagoz, canli oyuncularla mey-
danda oynanan Orta oyunu, kukla oyunlari, koyliilerin geleneksel seyirlik oyunlar: ve Meddah
hikayecileridir. Meddah oyundan ¢ok bir hikdye anlatimidir, tiyatro grubuna girmemesi gere-
kir. Meddah tipki halk hikayesi veya Kéroglu gibi destani anlatan tek kisilik bir gosterimdir.”
dedikten sonra bu tiirleri tek tek ele alir ve inceler. Bu béliimde agirlikli olarak Pertev Naili
Boratav’m “100 Soruda Tiirk Halk Edebiyati, Istanbul, 1969~ adli eserinden istifade etmistir.

Basgoz, folklor, halk edebiyatina kaynaklik iddiasini tasiyan galigmalarda yer almayan
dolmus, otobiis, otomobil ve at arabasi yazilarini, “Tagsit Folkloru” basligi altinda ele alir.
1950°1i yillardan itibaren bas gdsteren i¢ go¢ olgusu ve bu olguya bagli olarak tasit sayisinda-
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ki patlamanin bir sonucu olarak bu yazilarin ortaya ¢iktigini soyler. Basgoz, “Tasit yazilari,
elbet sozlii degildir. Folklor iiriinlerinin bu 6zelligi onlarda goriinmez. Ancak bunlar tek kigi-
nin yaratist da degildir. Bu yaziyi segen, begenen ve arabasina yazdiran elbet siiriiciidiir. An-
cak bunlar tiimden siiriictintin yaratist degildir. Bunlari yazan, arabalara yapistirilacak hale
koyan ve sofore satan kiigiik bir sirket var. Sirkette ¢calisanlara sorarsaniz, onlar da diyor ki,
biz bunlari kendimiz se¢miyoruz. Sofor bize geliyor, nasil bir yaz istedigini séyliiyor, biz de
onun begenisine uyacak bir yazi sunuyoruz. Yani stiriiciiniin yaratma giicii, sirket tiriinleri
ile simirli, sirketin secenekleri de soforiin begenisine uymak zorunda. Bu iki 6ge dengeli bir
uyum iginde arag¢ yazilarim hazirlyyor. Yani arag yazilarimn bilinen tek bir yaraticisi yok.”
aciklamasini getirerek bu iiriinlerin de folklor disiplini igerisinde incelenmesi gerektigini sa-
vunur. Bagg6z’lin tasit folkloru tizerine burada soyledikleri, “Tiirk(iye) Kiiltiirleri, Ankara,
2005, s. 39-64’te daha 6nce yayimlanmustir.'2

Baggdz, efsaneleri ele aldigi boliimde, teorik yaklasimini William Bascom’un, efsaneyi, mit
ve masal gibi anlat1 tiirleriyle karsilagtirmali olarak ele aldigi ¢aligmasina dayandirir.'* Efsane-
nin bir halk edebiyat: tiirii olarak 6zelliklerini belirtmek i¢in de agirlikli olarak Muhsine Heli-
moglu Yavuz'un “Diyarbakir Efsaneleri, Ankara, 1993 adli ¢alismasindaki metinleri kullanir.

Basgoz, efsanelerden sonra, ayri bir baglk altinda “Menkabeler: Velilerin, (Azizlerin)
hayatu iizerine anlatilan efsaneler” tizerinde durur. Menkabeyi, “Din ulularinin olaganiistii
kisiliklerini ve kerametlerini belirten efsaneler” olarak tanimlar. Basgdz, menkabelerimizde
yer alan motiflerin hemen hepsinin Asya ve Orta Dogu kiiltlirlerinin ve eski Anadolu uy-
garliklariin aziz menkabelerinde, pagan ruhlarinin maceralarinda, mitlerde ve destanlarda
ufak tefek farklarla tekrar edildigini sdyler. Menakipnamelerden drnekler vererek bunlari,
diger kiiltiirlerdeki benzerleriyle karsilastirir. Bagg6z’lin buradaki yaklagiminin Ahmet Yagar
Ocak’la ortlistiigiinii soyleyebiliriz.™

Bagg6z’lin ¢aligmasinda yer alan konulardan biri de “Halk Tiirkiisii”diir. Bu boliim,
2008’de yayimladigi “Tiirkii” adli galismasinin prototipi sayilabilir.

Basgdz, halk edebiyatimizin en yaygin siir bicimlerinden biri olan manileri ele aldig1
kisimda, 6nce bunlarin sekil yapisi lizerinde durur. Manileri konularina gore kiimelendirme-
nin ¢ok zor oldugunu sdyleyen Basgdz, manilerin sOylendikleri ortamlara gore islevlerinin
cesitlendigini 6rneklerle aciklar.

Basg6z, manilerden sonra, “Tiirkii yalniz onlarin metinleri goz éniinde tutularak arasti-
rilmaz. Miizik tirkiiniin ayrilmaz bir par¢asidir. Bu kitabin yazar: miizik konusunda pek az
sey bilir. Onun i¢in Ahmet Adnan Saygun’un miizikle ilgili bir makalesini veriyorum.” der
ve “Tiirkii ve Kilim” baslig1 altinda Ahmet Adnan Saygun’un “Ge¢misten Gelecege Tiirk
Musikisi, (hzl. Giilper Refig), Ankara, 1991.” adli kitabindan alintilar yapar.

Basgoz, calismasinda “Téreler ve Torenler” diye baslik agar ancak bu baglik altinda sa-

dece Hidrellez torenlerinin incelemesini yapar.

Basg6z’tin ¢aligmasini, “Folklor Kuramlar: (Teorileri)’n1 ele alarak tamamlamak arzu-
sunda oldugunu anliyoruz. Bu bdliimiin tamamlanamadig1 ana ve ara basliklarmin tekrar
edilmesinden ve yer yer diigiilen notlardan anlagilmaktadir. Biraz karigik olan bu boliimde
sirastyla su bagliklar yer almaktadir:
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“Freud, Psikanaliz

Electra Kompleksi

Folkloru Sosyal Cevre Icinde Yorumlama: Sosyal Cevreci Yaklasimlar

Durkheim Sosyojisi

Herder’in Romantik Ulus¢ulugu

Islevci (functional) yorum ve yontem.

Yapisal Aragstirma Yontemi veya Yapisalcilik. (Structuralism)

Bicimsel Yapi (Morphological structure) Analizi

Gosterimci Analiz Kurami (Performance orientedanalysis)

Duvar Yazilari: (Graffiti)

Folklore Kuramlar: (Teorileri)

Fin Arastirma Yontemi: (Karsilastirmali arastirma veya Tarih-Cografya Yontemi)

Zigmund Freud’iin (1856- 1939) Ruhsal Analiz Kurami

Folkloru Sosyal Cevre Icinde Yorumlama. Sosyal Cevreci

Durkheim Sosyojisi

Herder’in Romantik Ulusculugu

Islevci (functional) yorum ve yontem

1letisim Kurami:

Gosterimci Analiz Kurami (Performance orientedanalysis)”

Basgoz’iin folklor kuramlarini ele aldigi fakat tamamlamadigi bu bolimde “Duvar Ya-
zilart (Grafiti) ” bashgr dikkatimizi ¢ekmektedir. Baggoz, burada diinyanin degisik bolgele-
rinde tespit ettigi yazilardan 6rnekler verir ve birtakim sosyal problemlerin bu sekilde ifade
edildigini sdyler.

Basg6z’lin elimizdeki ¢alismasi, “folklor kuramlari kaynakgasi” ile sona ermektedir.

Prof. Dr. ilhan Basgdz’iin heniiz yayimlanmamis olan bu eseri, onun uzun yillara daya-
nan birikim ve engin tecessiisiiniin en olgun meyvesi sayilabilir. Baggdz’iin ¢aligmasinda ele
aldig1 konularindan bir kisminin daha 6nce miistakil ¢alismalar halinde yayimlanmis olmasi
bir eksiklik degil, aksine devamli iizerinde durulan / diisiiniilen konularin mitkkemmele yakin
bir sekilde okuyucuya sunulma ¢abasi olarak goriilmelidir.

Basgoz, sadece metinlerden yola ¢ikarak bir folklor {iriinlinlin tam anlamiyla anlasila-
mayacag1 kanaatindedir. Bu kanaatinin olusmasinda hocas1 Pertev Naili Boratav ile Ameri-
ka’daki Indiana Universitesi’nin folklor alanindaki énciileri etkili olmustur. Ona gore soz-
lii anlatim; igerisinde anlatici, anlati, dinleyici ve bunlar1 ¢evreleyen politik rejim, mekan,
medya ve zaman gibi unsurlarin bir arada yer aldig1 bir “sosyal gosterim”dir. Saym Basgdz,
hemen tiim ¢aligmalarinda sozlii folklor iriinlerini bu baglamda ele almig ve incelemistir'®.
Bu yaklasimi, tanitmaya ¢alistigimiz eseri i¢in de gegerlidir.

Baggdz’ilin, tanitmaya calistigimiz eserinin bu haliyle -yukarida gosterdigimiz gibi bazi
kisimlart ikmal edilmemistir- yayimlanmasi, Tiirkiye’deki folklor arasgtirmalarina biiyiik kat-
ki saglayacaktir. Son s6z olarak, Tanrim, hocamiza uzun dmiirler versin. Dedem Korkut di-
lince, “Ug otuz on yasimi doldursun.”. Amin...
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Notlar

Bir dénem Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi rektorliigii de yapan Prof. Dr. Sulayman Turduyevig Kayi-
pov on yili askin bir siire Van’da bulunmustur. Tiirkiye Tiirkgesi ile birgok ¢alismast yayimlanan Kayipov’un
en onemli eseri, “Baslangicindan Giiniimiize Kadar Tiirkiye Disindaki Tiirk Edebiyatlari Antolojisi, Kirgiz
Edebiyati (Cilt: 31-32)dur.

Basgdz, 1. (2008). Tiirkii, istanbul: Pan, 137.

Basgoz’iin ¢aligmasindan yaptigimiz alintilar, tirnak ig¢inde ve italik olarak gosterilmis; Hoca’nin kullandigi
bilgisayar programindan kaynakli harf diizeyindeki hatalar diizeltilerek verilmistir.

Alan Dundes’in bu ¢alismast, F. Giilay Mirzaoglu tarafindan Tiirk¢e’ye ¢evrilmis ve Milli Folklor dergisinin 36.
sayisinda ayni baslikla yayimlanmistir.

Baggoz iin yazmis oldugu “Giris” kismi 46 sayfadir. Bk.: Mark Azadovski, Sibirya ‘dan Bir Masal Anasi, (Gi-
risi Yazan ve Ingilizceden Ceviren: Ilhan Basgoz), Genisletilmis 2. Baski, Kiiltiir Bakanligi, Ankara, 2002.
Basg6z’iin bu ¢alismasi, Nebi Ozdemir tarafindan Tiirkge’ye cevrilmis ve aym baslikla Milli Folklor dergisinin
37. sayisinda yayimlanmustir.

Basgdz, 1. (1986). Folklor Yazilari, ss.176-180. istanbul: Adam.

ilhan Basgoz’iin 1976’da Ingilizce yayimlanan bu galigmasi, Serpil Cengiz tarafindan Tiirkge’ye gevrilerek
Folklor/Edebiyat dergisinin 14. sayisinda “Tiirk Halk Hikdyelerinin Yapis:” bashigryla yayimlanmistir.

ilhan Basgéz’iin bu galismasi, Metin Ekici tarafindan Tiirkge’ye cevrilmis ve Milli Folklor dergisinin 50. say1-
sinda “‘Sézlii Anlatimda Ara Soz: Tiirk Hikdye Anlaticilarinin Sahsi Degerlendirmelerine Ait Bir Durum Incele-
mesi” bashgiyla yayimlanmugtir.

Tiirk Halkinin Bilmeceleri nin 2. baskisi Kiiltiir Bakanlig: tarafindan 1999°da yapilmustir.

Milli Folklor, 70, 85-91.

Basgdz, 1. (2005). “Omiir Biter Yol Bitmez: Bir iletisim Olay1 Olarak Tasit Yazilar1”, Tiirk(ive) Kiiltiirleri (G.
Pultar ve T. Erman, Haz.). Ankara: Tetragon, 39-64.

William R. Bascom’un s6z konusu ¢alismasi, “Folklorun Bigimleri: Nesir Anlatilar” bashgiyla Tirkge’ye ¢ev-
rilmis olup “Halkbiliminde Kuramlar ve Yaklasimlar 1 (M. O. Oguz vd. Haz.) Geleneksel, Ankara, 2006, s.
171-202”de yayimlanmigtir.

Ocak, A.Y. (1997). Kiiltiir tarihi kaynagi olarak mendkibnameler metodolojik bir yaklagim, Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu.

Oztiirk, S. (2006). {letisim bilimi ile halkbilimini bulusturan bir bilim insam: {lhan Basgoz, Folklor/Edebiyat,
S.48, ss.45-59.
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“Smuggling a Dangerous Cargo”
Discovery of a Hidden Treasure

Atalar So6zlarin S6zina Baxan Pasiman Olmaz!
“He who pays attention to the words of ancestors (fathers)
will never repent [his actions]”

Shahyar Daneshgar*

For those who have made the study of the folklore of the Turkish and Turkic world their
focus, the name Professor Ilhan Baggdz is not unfamiliar. Professor Baggdz is among the
best-known scholars of Turkish folklore. He has devoted his entire life to the study of folklore
internationally and Turkish folkloric materials specifically.? Professor Baggdz was among the
handful of scholars who, while residing in America, could go to the Soviet Union in the
1960s during the cold war to carry out research on Turkic oral literature materials. Indeed,
folklore scholars and researchers outside Basg6z’s country of his birth, Turkey, were aware
of his work, especially those in Azerbaijan and the Turkic speaking world. His works have
been published in the Journal of American Folklore and by the Turkish Studies Publication at
Indiana University. Professor Baggoz’s Turkish Folklore Reader (1971)* is a classic work for
students of Turkish and international folklore.

I was fortunate when I came to Indiana University (IU) to pursue a degree in Turkic
studies in the Department of Central Eurasian Studies, then called Department of Uralic and
Altaic Studies, where Professor Baggdz was one of the main faculty. I had the opportunity
to study with Professor Basgdz and took several courses on Turkish language and culture.
He encouraged me to take courses on folklore studies to familiarize myself with this field

* Prof.Dr., Indiana University Department of Central Eurasian Studies School of Global and International Studies,
sdaneshg@indiana.edu
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of humanities. Later, Professor Basgdz served on my M.A. Thesis and Ph.D. Dissertation
committees. In my first year of studies at the department, Professor Baggdz mentioned
the existence of a large collection of Azerbaijani proverbs which he had in his possession.
Because of my language skills both in Azerbaijani and Persian, he suggested that I look at
the collection and assist him in making it available to readers of English. At first, the idea
did not interest me. Then I began looking for a topic for my dissertation that would cover
some aspects of the culture of Azerbaijani people in Iran and the Republic of Azerbaijan. As
a language student and enthusiast, the idea of devoting my thesis to the collection of proverbs
became more appealing, because it would allow me to study various aspects of the culture,
while also pursuing my linguistic interests.

While the study of the compendium
of the proverbs has merit, the provenance
of this collection is even more fascinating
and significant. This collection sheds light
on many aspects of the social history and
life of the minority groups in a multi-ethnic
society such as Iran. While researching
my thesis, I could not help but think of
the amount of work and difficulties that
Azerbaijani writers and intellectuals living

Talk at the Archive of Traditional Music in Iran must have experienced while
collecting the oral literature of their people.
Undoubtedly, these collectors/researchers were not seeking self-glorification and recognition.
Rather, they aimed to safe-guard and preserve part of their disappearing culture and prevent it
from being forgotten or intentionally destroyed on the pretext that it constituted “Subversive
Activities.” At times individuals who published materials in Azerbaijani were accused of
“being a threat to the existence of the ‘State’” and subjected to security harassment and
investigations. Some individuals, like Samad Behrangi,* a social activist and author, who
championed the rights of mother tongue education for Azerbaijani children and other
minority groups, were under the radars of Savak, the secret police of the Iranian Pahlavi
regime based on unfounded accusations. At times, books by authors like Salam-allah Javid
were confiscated and destroyed by the police.’ (see p. 25 of dis.). Aside from the intimidating
tactics by the government, individuals such as Salam-allah Javid continued to work despite
personal economic challenges. Indeed, the fact that this collection of proverbs ever came into
existence is due to the heroic actions of many dedicated Azerbaijani researchers and laymen
like the ones mentioned above and many more. The seriousness of their dedication was best
summarized by Professor Basgdz: “...Whatever political developments may come in the
future [in Iran] they [Azerbaijani intellectuals] will doubtlessly continue in their efforts to
collect and study Azeri folklore, as an important means of cultural and ethnic survival within
a dominant Iranian [culture]®

The Origin and Significance of this Collection: The collection contains some eight
thousand items consisting of proverbs, proverbial and idiomatic expressions, similes, weather
proverbs, dialogue and anecdotal proverbs, and riddle proverbs which were presented to
Professor Basgdz during a research trip that he undertook to Iran in 1972. In one of my
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conversations with Prof. Baggoz, he related to me that due to the fear of the confiscation of
this collection by Savak, the Iranian secret police, he smuggled this collection out of Iran.
Furthermore, he stated that this “dangerous cargo” could only be carried out of Iran after he
succeeded in establishing a bond of mutual trust between himself and the Azerbaijani writers
and intellectuals. The following story related to me by him in one of the interviews sheds
light on the existence of the origin of this “dangerous cargo”, and how he came to possess
this collection of proverbs: “One day, Sahand Qarachurlu, [a famous Azeri poet] informed me
that Mahammad Ali Farzaneh, another famous Azeri intellectual, had collected 8000 proverbs
and proverbial expressions which were hidden for the fear of confiscation and destruction by
the secret police.” He continued narrating: “it was only on my last night stay in Tehran, the
capital of Iran, prior to my departure that Sahand Qarachorlu received a collection of proverbs,
consisting of hundreds of hand-written pages, which was collected by Mahammad Ali Farzaneh.
That night, despite Sahand Qarachorlu’s heart condition, he and several Azerbaijanis stayed up
the night, reading and dictating the entire collection while recording them on cassette tapes.
A few hours prior to my ride to Tehran airport, the cassette tapes, not the transcription of the
words, labeled “Iranian Songs” reached me, and I smuggled this dangerous cargo out of Iran
(Basg6z,1985).”7 After the safe arrival of the collection in Bloomington, Indiana, prior to my
examination of the proverbs, two individuals worked on the collection. After listening to the
cassette tapes, the two collaborators wrote down each proverb on index cards.?

When I began working on this collection, I encountered numerous challenges understanding
many of the proverbs. The reason was that many of the words & phrases on the index cards,
prepared by the previous individuals, were not comprehensible. The problem arose from not
including and adding the diacritic marks during the transfer of the sound recordings from the
cassette-tapes on the index-cards. Furthermore, it should be noted that the collaborators did
not provide English translations of the proverbs which could have made the understanding
of the proverbs easier.” Since these proverbs or proverb-looking or sounding items were
valuable for linguistic work for future studies, it was necessary for me to re-examine the
entire proverb collection by going through each tape for clarification. Therefore, I listened to
the entire set of tapes of 8000 proverbs to figure out their accuracy and facilitate a way for
presenting them in an organized system. However, the re-examination of the proverbs turned
out to be challenging as well, because of imperfect quality of the sound recordings, which
were made during the fieldwork in 1973. Hence, I myself, like the previous collaborators
could not decipher many of the items in this collection.

The classification and organization of the collection: Before being able to examine the
proverbs, I needed to come up with a classification system for organizing the proverbs. of
the 8000 proverbs which I investigated, only 2835 seemed to qualify as real proverbs. The
rest were mostly sayings and maxims and idiomatic expressions. An organizational system
was necessary so that the future readers or researchers could easily locate the proverbs they
were interested in. Two methods seemed to be viable for the organization of the collection:
a) thematic and b) alphabetic methods. After consulting with several international proverb
collections and dictionaries, I realized that the thematic system would be problematic because
some proverbs could be classified/ listed under numerous subject headings. However, with
the alphabetical system, one could simply organize the proverbs according to which each
proverb begins in the Azerbaijani language, as in a dictionary. By doing this, any individual
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familiar with the Azerbaijani language could easily find the desired proverb. After organizing
the collection in alphabetical order, to make the proverbs easily available to non-speakers
of the language, I also decided to list them thematically under keyword topics in English at
the end of the dissertation. Finally, each keyword was given a reference number that would
take a researcher to a specific proverb where s/he could read the English translation and
commentary about the meaning and message of the proverb.

Style, Forms and Content of the Proverbs: In the fourth chapter of the dissertation, I
discuss the style, forms, linguistic and structural features of the proverbs. Poetic devices,
especially versification, are a distinctive feature of the Azerbaijani proverbs. The use of
devices such as rhyme, rhythm, alliteration, and meter have a practical function besides being
euphonious. In this collection several of proverbs or idiomatic expressions come in the form
of quatrains. In such cases, the rhymes used in the proverbs or idioms help the users to recall
the proverbs easier.

Significance of this collection for the study of proverbs: One of the major contributions
of this collection is the light it sheds on Azerbaijani culture and society within the Turkic
and Middle Eastern belief system and culture. As such, this collection can be used as an
ethnographic source for the study of Azerbaijani culture. Anthropologists and folklorists
maintain that the culture of a society is reflected in its verbal art. Since the Azerbaijanis in
Iran _ due to the restriction of the use of the mother tongue  produced insignificant written
literature, their proverbs are our best choice for understanding that society’s worldview or
‘Weltanschauung”. Indeed, their proverbs function as oral literature and verbal art. Donald
Simmons maintains that folklore may be an important source of ethnographic data on a culture.
10Tf we agree that proverbs as a genre of folklore can reflect certain aspects of a culture, then
the proverbs in this collection will help us understand the philosophy and Weltanschauung of
the Azerbaijani people. Their proverbs reveal their beliefs and attitudes concerning
religion, family relationships, men, women, superstition, mythology, other ethnic groups,
the relationship between nature and man, the role of humans in preserving or challenging
the norms and values of their society, etc. Several of the proverbs also reveal the nomadic
traits of many of the Turkic people who migrated from Central Asia to present day of Iran,
Azerbaijan, Turkey and Iraq. (See proverbs 389-407 and many more in the dissertation).

The content and the functionality of the proverbs: By studying the content of the proverbs,
we can learn about the social norms and how the society works. Sometimes, people use
proverbs to give advice, especially when they don’t want to hurt or insult the individual
they are addressing. This advice-giving function is evident in several of the proverbs in the
collection. Inthe Turkic languages the words used for “proverb” are Atalar Sézii (words of the
forefathers/ancestors). Indeed, several of the proverbs begin with the opening statement Ata
babalar demigkan — “as the ancestors have said (advised).” In terms of content, many of these
proverbs demonstrate the important role that God plays in everyday matters in Azerbaijani
society. Beliefs and attitudes concerning religion, the creator, faith and predestination abound.
According to the proverbs, or maxims which are encapsulated in these proverbs, a Muslim
individual’s destination/ faith is determined without his or her will. Hence, Allah Yazani, banda
pozammaz ‘That which has been written (ordained) by God, cannot be destroyed (changed)
by a man.’ The collection contains sixty proverbs just dealing with the word “God.” Other
themes/ topics in the collection refer to domesticated animals and husbandry, a reminder
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of the Azerbaijani people’s nomadic and pastoral lifestyles. In many of the proverbs, dogs,
camels, wolves, donkeys are used to convey a message of advice or warning to humans
about certain actions or behavior (See the following examples in the dissertation: camels,
nos. 1021-1047; dogs: nos. 1915-1956; wolves: nos. 1575-1600). Not surprisingly, “man/
human” is also a recurring theme. There are close to two hundred proverbs talking about
personal characteristics. (See nos.11-60 & 1869-1883 in the dissertation). Other themes used
in the collection deal with human body parts; names of cities (Baghdad; Mecca), nature, the
weather, friendship and animosity, generosity, stinginess, kindness and evil acts, the attitudes
towards women, children & their education, neighborliness and the treatment of other ethnic
groups. In short, the proverbs in this collection cover almost every aspect of life. Besides
offering us a glimpse of Azerbaijani society, this collection is also significant from a linguistic
point of view. For instance, linguists can conduct comparative linguistics in Turkic languages.
The collection can also provide great examples for studying different dialects of Azerbaijani
spoken in Iran, the Republic of Azerbaijan, Turkey and Iraq. In addition, the collection will
enable a researcher to do comparative research on international proverb studies and help us
to find the origins of many of the proverbs in the Turkic, Middle Eastern and international
collections, some of which can go back centuries. Such a comparison can only be achieved
after careful comparative proverb studies are carried out first among the Turkic cultures. Once
that task is achieved, the next step would be to locate the existence of some of them in other
Middle Eastern sources and other societies which shared the same living space, or they came
in contact via trades, wars, or religious contacts. The last phase of the comparison would
be to search for the existence of the proverbs in the world culture. Finally, after thorough
comparative study, we should be able to identify the origins of many of these proverbs.

To my surprise, after the completion of my dissertation, in 2014 on one of my visits
to Berlin, Germany, I discovered that Mahammad Ali Farzaneh, who had collected the
8000 proverbial collection, managed to publish his proverb collection in its entirety as a
book in Europe, after moving to Sweden. Considering the period that these proverbs were
collected and had to be hidden for the sake of preservation and in a time when the Azerbaijani
intellectuals and oral literature collectors had to endure tremendous pressure for safe-guarding
this “valuable cargo,” it is ironic that today one can easily study or find Azerbaijani proverbs
on social media. There are several Wikis for Azerbaijani proverbial studies, one of which
is hosted on The Full Wiki, titled Azerbaijani Proverbs: Wikis. A second site on internet
is A-dan Z-ya Atalar Sézii ‘Proverbs from A to Z’. There are even proverb entertainers and
actors who put on their work on YouTube to help the public understand the content of many
proverbs which would be hard to comprehend.

As we can discern from the above short narrative, Professor Basgdz’s action led to
the discovery and preservation of this voluminous collection of proverbs which otherwise
could have been either destroyed or lost. Fortunately, thanks to his undercover activity, the
Archives of Traditional Music Library at Indiana University now has this collection, and it
can be studied and shared worldwide. I personally benefitted from the availability of this
treasure and hope that the research on this collection will shed some light on the social and
cultural history of the Azerbaijani people living in Iran and the throughout the word. Finally,
even though all the individuals who were active in the preservation of this collection are
not physically present with us today, they would be happy to know that social media has
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made the study and collecting of endangered collective sources of human societies easier to
preserve. They would be happy to know that if they had access to the unlimited opportunities
that internet and social media provide to us today, they could have easily shared the fruits
of their labors with the entire world without the fear of being harassed by anyone anywhere.
This remind us of a fine Turkish tune telling us in repeated refrains in the song, assuring the
listeners ‘Folksongs will never be silent (die), Folksongs smile, Folksongs run freer than
the running water and the fly freer than the flying birds. The same can be said about this
proverb collection in that no one can silence the voices of the proverbs (“Atalar Sozii”) i.e.
its collectors and those who strive to keep them alive.

10

Tiirkiiler susmaz, tiirkiiler giiler,
Akan sulardan daha ozgiir, tiirkiiler.
Tiirkiiler susmaz, tiirkiiler giiler,
Ucan kuslardan, daha ézgiirler.

Bloomington Indiana, U.S.A., October 2019.

Notes

Professor Ilhan Bagg6z is the author of some 17 books and numerous articles published in various folklore and
literary journals and magazines.

Basgoz, 1. (1971). Turkish Folklore Reader. Uralic and Altaic Series. v.120. Bloomington, Indiana University.
Samad Behrangi was a schoolteacher who moved from one village to another “schools” to schools to teach the
children of peasants in small villages. He studied at the Teacher-training College in Tabriz, capital of the Iranian
Azerbaijan in 1940 and wrote several books. “The Little Black Fish” is one of his most famous one, which has
been translated into many languages.

See page 25 of the dissertation for the quotation.

Baggoz, Ilhan. 1984. Proverbs, Folklore and Ethnic Identity in Iranian Azerbaijan. Introduction to Azerbaijani
Proverbs by Ali Asghar Mujtehedi. Middle East Series, no.5. Piedmont (California): Jahan Book Co.
Proffessor Baggoz himself related this anecdote to me in 1985 and repeated the same story in 1989.

The collection in its entirety were voice-recorded on cassette tapes first in 1972. Later, between 20002-2005, the
cassette tapes were transferred onto CD and became part of the Archive of the Traditional Music’s deposition at
Indiana University.

When working with the Turkic materials written in Perso-Arabic script, the inclusion of the diacritic marks
become important in better comprehending the materials. The reason is that the Turkic languages are rich in
vowels (Azerbaijani has 9 vowels). The Perso-Arabic script is use only 6 characters to show the short and long
vowels. Hence the Person-Arabic script proves to be insufficient to represent some of the short and rounded
vowels like O, U, 1, unless extra special diacritic marks would be added to the words. Uyghur Turks have
incorporated extra signs to show the true representations of their vowels in their language.

Simmons, C. Donald. 1961. Analysis of Cultural Reflections in Efik Folktales. Journal of American Folklore
(74: 126-141).

Daneshgar, Shahyar. Azerbaijani proverbs: Collection and Analysis (Formal and Thematic). 1995. Indiana
University. PhD dissertation. The numbers refer to the index numbers in the dissertation. The dissertation is
available at Indiana University H. B. Wells Library and at the University of Michigan online Library.
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Taita Imbabura: Reverence and Mirth in
Mountain Worship

John McDowell

John McDowell, with Professor Basgoz, at a discussion of his work at Indiana University

Dedication

I dedicate this essay to my good friend and longtime colleague at Indiana University,
IlThan Basgoz. I have learned much from Ilhan, an astute student of culture, in particular, of
narratives and the ways they shape people’s understandings of the world. I believe that the
theme I develop in this essay, having to do with stories and systems of belief in an Andean
society where I had the privilege to do ethnographic research, owes much to Ilhan’s influence
on my thinking and scholarship.

* Prof.Dr., Indiana University, mcdowell@indiana.edu
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Preface

With family roots in the Rocky
Mountains of Montana, I have always
sought the fresh air and vistas of the high
places, and this quest led me, eventually,
to the high Andes Mountains on the South
American continent. In the Andes region of
South America, for many a century people
have followed the rivers to their highland
sources and walked to the edge of the

Turquoise Lake, in the Mission Mountains of glaciers, to carry out rituals connecting

Montana, one of my favorite hiking destinations  themselves and their communities to the
sources of spiritual power. Tied to these
beliefs and practices is a rich Andean mythology of mountain spirits. In this paper, I venture
into the Andean highlands to explore mythic narratives tied to beliefs and practices associated
with Volcan Imbabura, an imposing volcano of northern Ecuador rising to an elevation of
4,630 meters above sea level and towering over the populated corridor running from Ibarra
at the north to Otavalo at the south. The purpose of this venture is to explore apparently
contradictory tendencies in mountain worship, and by extension, to further complicate facile
notions of spiritual or religious experience.

Taita Imbabura

I address here a curious juxtaposition
of mirth and reverence in beliefs and
practices associated with Taita Imbabura,
Father or Lord Imbabura, a mountain
deity of consequence for the Otavalo Runa
of northern Ecuador. The Otavalo Runa
are a collectivity of Quichua-speaking
communities residing in the city of Otavalo
and in the many indigenous towns and
villages on its perimeter, numbering some
70,000 people in all, though many of these
are scattered about in an Otavalan Runa
diaspora that includes South Korea, a
number of countries in Europe, the United States, Canada, Brazil, and Mexico, among other
sites, In Turkey — I encountered a troop of Otavalo musicians when I was in Istanbul in 2012.
Most Otavalo Runa settlements — towns, villages, and a few small cities such as Peguche
and Iluman — lie on the flank of Volcan Imbabura, a massive volcanic peak towering over
Otavalo — these people have their homes on the mountain, plant their crops on its shoulders,
and conceive of the mountain’s spirit as a living influence in their daily lives.

Taita Imbabura, the volcano, arises above the

town of lluman, near Otavalo Ecuador
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I first became aware of the routine presence
of Taita Imbabura in Otavalo Runa thought
when my friend and companion Alonso Diaz
Pichamba blamed a spate of bad weather
on the intrusion of new farming higher up
the slopes of the mountain. “No le gusta, el
Taita,” he told me; “he doesn’t like it, the
Lord.”

Alonso chimed in that the taita doesn't

like it when lots of people go up him, and

Alonso enjoys a sip of maize beer he will send down rain or snow and force

them to turn back. Also, when people go to

the upper slopes and start burning to open

fields, taita gets angry and sends storms down on them. Further evidence of a tendency to
personalize the mountains. (From my field notes)

It was striking to me, not only that Alonso held an active belief in the existence of this
mountain spirit, but also, that he felt a certain personal intimacy with this spirit, such that he
could profess knowledge of its sentiments. As my acquaintance with the region deepened, I
found that Alonso’s attitude was typical and that people living in the shadow of the volcano
routinely intuited the feelings of the mountain spirit and projected features of their own
experiences onto it. Taita Imbabura, it seemed, was a constant companion, a familiar presence,
almost a confidant, of the indigenous people residing in its vicinity.

In this vein, Maruja, the senior woman
in my extended family in Iluman, one of
the Runa communities on the slope of Taita
Imbabura, felt inspired and protected by
her personal relationship with the Taita:

When walking about or crossing lonely

-5 spaces, she prays to Diosito and calls on the

i o aid of urqu taita, Imbabura mountain father.

'Y ""\_L Andshe has been fortunatein this way, rarely

Maruja, a wise woman of the Andes falling under the influence of evil spirits.

Sheeven offers herselfas a curer for Michael,

should he need another cleansing, as she is strong enough that the evil will not lodge in her.

(From my field notes; “a curer for Michael” refers to the evening she performed a curing
ceremony on my son, who had been affected by the spirit of the mountain.)
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But this personal connection, I soon
learned, was part of a larger system of
religious belief and practice that infuses the
curing ceremonies and other rituals vital
to the Otavalo Runa. These range from
the most public of events, for example,
the annual purification of the community
at the pukyu San Juan, to informal curing
sessions in private homes. The gathering
of yachaks, native healers, at the San
Juan pukyu — pukyus are sites of spiritual

activity, usually associated with water — is
an important assembly of the communities:

Maruja cures our son Michael, who was hit with

spirit sickness on the mountain

The water that emerges at Pukyu San Juan is pure and Maruja s grandparents taught her
that it comes from deep within Taita Imbabura. The yachaks go there at the start of the corn
harvest to initiate a year’s round of sacred activities. They carry the corn stalk into the water
to thank the gods for this years’ crop. They bring a pot with burning coal, fragrant wood,
and fragrant plants, as “una adoracion al sol, al viento, al la temporada de la cosecha” (“fo
revere the sun, the wind, at the season of the harvest”). (From my field notes)

o P wIFR

The yachaks conduct a ritual cleansing at pukyu San Juan

These and other public ceremonies include prayers that are released to the mountain
deity during the annual carnival season and at other key ritualized moments in the Otavalo
Runa cosmology. Michelle Wibbelsman (2005: 178) argues that these events have gained a
new significance with the movement of the people away from home in search of economic
activity:
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“As Otavaleios travel outwardly, the geographical, technological, and social dislocations
they experience seem to produce a new awareness of their cultural and mythical heritage,
leading them back through ritual and memory to an understanding of centralizing concepts
that define their sense of commonality.”

In all of these settings, from the most private to the most public, speakers invoke the
presence and the power of Taita Imbabura to overcome the evil influences that can invade the
person or the body politic. In these prayers and ritual speeches, Taita Imbabura appears as a
primary figure, in many cases, the primary figure, in a broader constellation of powers that
features both Christian and indigenous elements. The strong Catholic faith that predominates
in these communities provides Jesus Christ, the Virgin Mary, and a collection of saints, some
of them folk saints, as powers whose beneficence can be solicited. Taita Imbabura is primary
among another set of powers — deities, forces, and spirits associated with the natural landscape.

Reverence

Before turning to the mythology tied to Taita Imbabura, we will do well to visit a typical
curing ceremony in order to inspect the most typical context in which Taita Imbabura is
invoked. When a child has a persisting cough, when a friend or neighbor has come down with
a fever, when a person has suffered an accident or had their property stolen or damaged — these
are occasions that merit a curing ceremony. If the matter is serious, a ritual specialist will be
brought into the home, or visited; if it is a lesser matter, a ranking adult in the immediate or
extended family will draw upon widely shared medicinal practices to perform the cure.

The cure begins with an invocation of Taita Imbabura; I was told by my Otavalo Runa
compadre, Luis Alberto Yamberla, that “before starting the cure, one must solicit the help
of the mountain, because the power comes from there.” Luis Alberto continues: “For the
indigenous person, Lord Imbabura is truly powerful: in these curing ceremonies, he provides
the power, the energy.”

Here are the words spoken, or intoned, in Quichua, to invoke e/ taita, along with the other
spiritual helpers:

Imbabura taitico urcu mamita, yacu mamita yanapawangui rosas pukyu kindi pukyu
sanjuan pukyu yanapawangui

Dear Lord Imbabura, Mother Mountain, Mother Water, please help me. Rosas spirit,
Hummingbird spirit, San Juan spirit, please help me.

Kinchi mamita, baiios mamita, lajas mamita Sefior de las angustias taitico, de buena
esperanza taitico Carmen mamitagu mundu taitico ayudawangui

Virgin of Kinchi, Virgin of Bafios, Virgin of Las Lajas, Our Lord of the Anguish, Dear
Father, of Good Hope, Dear Father, Dear Sweet Virgin Carmen, Dear Lord of the World,
come to my help.

The first set of references here is to the nature spirits found in the most important pukyus in
the region; the second set invokes apparitions of the Virgin Mary and prominent Catholic
shrines in the region.

Then the curing begins, and these words are spoken, chanted, and sung:

Anchuri Go away!

Llugshi mapa Get out, filth
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Kai wawata waglichikungui You are harming my child
Llugshi carajo Get out, dammit!
Alichingapa kaipi irquita Cure him of this sickness.

This verbal component is part of a larger web of activities going into the curing process,
including, prominently, these elements:

1. The candle: Candles play an important role in diagnosing the person who is sick; by
concentrating and meditating, the doctor can find images in the flame that will offer clues
about the illness. For example, Luis Alberto explained: “In the candle, with clarity, a foot
appears, my foot, they have done a little harm to me, they have grabbed my footprints, they
get them, they throw in salt, needles, and one gets sick; ‘there it is, look,” and I saw it.”

2. Alcohol and tobacco. These are used as cleansers, taking away the bad spirits that can
afflict and actually inhabit the person. Luis Alberto explains that they “take away the filth,
of the bad spirits; the evil hour, in the creek-beds; if that gets to you, for certain you arrive
home without energy, because the bad wind hit you.” Luis Alberto uses the Quichua term
wayrashka, which is built on the noun, “waira,” meaning “wind” or “spirit,” with the past
participle, -shka, tacked on, to signify “cursed” or “bewitched.” I like to translate this key
term as “struck by spirit sickness.”

3. A rubbing with egg, or with a small coin. Luis Alberto says: “For this process, it is not
necessary to be a native doctor, all the indigenous people have this, it’s part of our culture,
the indigenous medicine.”

4. Blowing with spittle, known as fukui in Quichua. Luis Alberto describes this as follows:
“The patient with arms extended, blowing from the feet to the head, and from behind, the
same thing; once you do the blowing, you quickly have to rub the patient.”

5. Fragrance. The antidote for salt is cinnamon, and sweet-smelling items are used to
counteract the harsh effects of salt.

6. Spirit stones of the volcano, known as urcu rumi in Quichua. These are stones found on
the slopes of Taita Imbabura; according to Luis Alberto, this is what gives them their power.
He says: “they are very smooth and black, just black; they don’t appear to just anybody,
to anyone’s eyes; only to those who have connections to the native doctors.” Luis Alberto
continues: “Blowing on them, if they sweat like with a color, yes, it is a mountain stone.”

7. The nettle (a plant that stings). Luis Alberto calls this wagratsini or llamastini (based
on the words for “cow” and “Ilama,” respectively) and he notes: “with this you cleanse them;
rubbing with both hands, and singing a song from the ancestors.”

8. Flowers such as the rose and the carnation. He tells me: “you chew up the carnation,
and you have to give it a blowing over the body”).

Luis Alberto concluded my lesson on Otavalo Runa curing methods with these words:
“The person must not bathe for three days, nor should they shake hands with anyone; and
they cannot eat grease — the flesh of the pig is prohibited. And after three days, you bathe
yourself in medicinal water containing plants from our own community.”

We see from this account of the curing techniques used by specialists, and also, to
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some extent by all competent Otavalo Runa adults, that Taita Imbabura is an object of deep
reverence, the primary source of spiritual power that is used to turn away spiritual sickness.
His name and presence are invoked at the outset of curing ceremonies, his slopes are the
source of the powerful urcu rumi, spirit stones of the volcano, and the waters of the pukyus,
sacred mountain shrines, emerge from his body. Taita Imbabura is first among equals in
a set of spiritual agents that includes both Catholic figures and natural forces and figures
populating the Ecuadorian landscape.

Reverence is established; what about mirth?
Mirth

To get at the mirth factor, we will delve into mythology of the Otavalo Runa. This
mythology features tales of nature deities, principally mountains and lakes, in a region of
spectacular natural beauty. There are many mythic narratives with reverential qualities, but
the stories with Taita Imbabura as protagonist tend toward the comical, often with the Taita
as the butt of the joke. These are stories that are widely known and relished when people sit
together and share the wisdom of their ancestors.

My Otavalo Runa friends, Luis Alberto and Maruja, stressed to me in conversation the
importance they attach to this oral tradition. Maruja, in these words she shared with me,
emphasizes the importance of carrying the mythic narratives forward through the generations,
as these stories, in her sight, are precious resources for thinking about who we are:

Like this, spoken in this way, so that everyone, all of us would know it, some of our
grandparents would speak in this way, they would speak like this and we are also speaking in
this way. I have spoken like this and I speak like this, because it is useless to make things up,
like this everyone comes to tell these stories, they are coming to an understanding.

Perhaps some families have been careless, and they don’t know this history, you know? But
people who are responsible to their children, one day they grow up, they get married, and
they tell their children about what happened in the past. These things come from the ancient
times, from old times into the present.

For me, they talked like this, and I would listen. My dear grandmother would say to me:
“My child, and all of you, pay attention, all of you, be careful, you will see, one day, you will
not be little any more, you will grow, you will get married, and you will tell these stories to
your little ones,” that’s how she would advise us.

So I have these stories that they told me. And these are for us to reflect on, to gain
understanding.

With this framing of the genre’s important functions, it will come as a surprise that the
best-known stories about Taita Imbabura are playful in tone, or even slightly demeaning.
Let’s inspect three examples.

Storyl: “Taita Imbabura”

First, I offer the text of a story, as documented in Quichua by anthropologist Ruth Moya,
and accompanied by my English translation, of Taita Imbabura as a young man entering into
a relationship with a woman mountain, Cotacachi, across the valley: !
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This mountain still being a child, he
lived, they say, getting along well with the
other mountains.

Playing with them, he walked all over,
living happily in that way.

One day he began to get acquainted with
a woman mountain, and that mountain is
called Cotacachi.

] Getting acquainted like that, the two of
Mama Cotacachi, seen from slopes of Taita them walked all over, they say.
Imbabura Just walking about like that, one day
Imbabura mountain said to that mountain:

“I say I want you to become my wife.”

And again the woman mountain just the same:

“I want you to become my husband,” she said.

Then like that, already just the two of them were always going about together.

With that the two of them carried snow.

When the two of them lived together, in the lake of the woman mountain a young mountain
came out, and that was Black mountain.

He was, they say, the son of Imbabura mountain.

With that Taita Imbabura, getting older, could no longer walk about, so much his head, his
head, began to hurt, at times his head remains shrouded.

Striking in this story is the tone of ordinary familiarity — Lord or Father Imbabura is
portrayed as an average young fellow, who carries on with a woman in his vicinity, produces
with her a son, and then begins to feel the pains of old age. This would seem to be a story told
about a friendly uncle rather than about a powerful spiritual presence.

Story 2: “Wando Rumi”

Continuing the theme of mountains as
lovers, there is a story I heard repeatedly from
my Otavalo Runa friends about the souring of
the relationship between Taita Imbabura and
Mama Cotacachi. I convey here the gist of this
tale, compiled from many tellings:

Taita Imbabura and Mama Cotacachi were
lovers, and they came together to produce
Black Mountain, their off-spring. But later they
began to quarrel. Maybe the Taita was seeing
another woman, or maybe he wasn’t paying
enough attention to Mama Cotacachi. In any
Wando Rumi, the rock sent across the valley ~ case, she’d had enough of him, and one day, in

by Mama Cotacachi a fit of anger, she flung a large rock across the
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valley, hoping to bean him on the head. But she was not strong enough to land the rock on
his head — it only made it to his shoulder. And today, way up the flank of the mountain, you
can see that rock, the one Mama Cotacachi threw at the Taita when she was angry with him.
And indeed, if you walk up the slope of Imbabura a couple of hours above the town of
Iluman, you will come across a massive rock, in reality, a pair of enormous boulders, alone
on the flank of the mountain. But once again, I am struck with the tone of this narrative,
depicting a lover’s quarrel and an act of jealous rage, between these powerful spiritual forces
in the Otavalo Runa cosmology.

Jon and Pat McDowell with Ilhan Basgoz

Story 3: “Taita Imbabura as Pusiu Shiki (Lazy Ass)”

The comical and familiar tendencies in this repertoire come out most clearly in the story of
Taita Imbabura as a “lazy ass.” Again, [ summarize the tale from the many tellings I witnessed:

At the dawn of time, when the land was just taking shape, all the mountains were invited
to go out looking for water to place on their slopes and in the valleys. Mama Cotacachi was
one of the first ones to go out looking for water, and she found a fine lake, Cuicocha, to take
back home with her. For this reason, there is always water to be found on Mama Cotacachi.
But Taita Imbabura was lazy — he did not feel like going out looking for water. Finally, when
he got around to looking for water, there was none left. Consequently, Taita Imbabura is dry
— he has nothing in the way of lakes and rivers like the other mountains. He turned out to be
a pufiu shiki, a lazy ass.
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Here we move further away from reverence, through familiarity to approach contempt.
Taita Imbabura is portrayed as a slacker who missed out on the opportunity to provide
himself with water at an early juncture in cosmic history when water was available to those
who would seek it. The term “lazy ass” is used in Quichua to poke fun at people who do not
show the proper initiative in life. I have heard it mostly in a mood of friendly criticism, and
that seems to be the tenor of this popular narrative.

Conclusion

The evidence from Ecuador’s Otavalo Runa presents a difficulty to any simplistic notions
about the quality of spiritual experience. This combination of reverence and mirth in beliefs,
tales, and practices associated with Taita Imbabura, appears to be, on the face of things, a
contradiction in terms — how can one simultaneously revere the power of a deity and mock
this very same deity? I believe that the answer to this puzzle lies in the peculiar qualities
of the personal relationship the Otavalo Runa establish with this deity, this mountain lord
on whose very slopes they live and whose soil nourishes their families. The possibility of a
personal relationship entails the attribution of character traits to the deity, traits that enable a
sentiment of intimacy of the sort familiar in relationships between human beings.

In closing, I’d like to present this data and my discussion of it as a contribution to
understanding the complexities of the religious experience. In an earlier contribution
(McDowell 2002), I drew on the work of Philip Wheelwright, an American literary scholar of
the mid-twentieth century, to access some dimensions of belief in the sacred as manifested in
the phrases and sentences of mythic narrative. Specifically, Wheelwright offers the argument
that “the genuinely religious believer is one who gives full commitment, not to the sentences
in their literal meanings...but to some half-guessed, half-hidden truth which the sentences
symbolize” (1965: 166). This analysis lays bare an essential continuum running from literal
and abstract belief in religious phenomenon.

The Otavalo Runa attitudes toward Taita Imbabura, the mountain deity associated with
the mountain that embraces and nurtures them, opens up a perspective on another continuum
that will prove vital, I believe, in defining the range of religious experiences. This continuum
runs between the well-known pole of reverence, with its connotations of awe, solemnity,
and worship, and the less-recognized pole of mirth, born of familiarity, even intimacy, in the
relationship between the deity and the person. As the options along these sets of variables
make clear, there is no one, single way to approach the sacred, and mythic narrative, the stories
people tell about the figures they hold to be sacred, may range in tone from the reverential to
the mirthful, from worshipful to hilarious, from the solemn to the comical.

We have dealt here with a case study from the Andean region of Ecuador, but clearly
this ambivalence in religious discourse is widespread in the world’s cultures. The American
folklorist Barre Toelken (19xx) helped us appreciate coyote, the Navajo trickster figure,
as both a powerful mythical presence and an often amusing character. Likewise, we could
include in this category the Turkish trickster figure Nasreddin Hoja, who, as Ilhan Basgoz
(1998) instructs in his valuable accounts of Turkish folklore, possesses both saintly and
comical attributes.
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Dada Qorqud kimdir?

Kemal Abdulla’

Azorbaycan adobiyyat1 “Kitabi-Dado Qorgud”da (KDQ) olan godor miisllifin harokotdo
oldugu digor motn tanimir. 9sar boyu Dado Qorqud ham miisllif, ham do personaj kimi 6zii-
nii gostarir. Bu iki anlayisin — miisllif vo personajin hor biri 6z daxilinde daha kigik funksi-
yalara parcalanir. Gorkomli fizik Nils Borun bels voziyyotlo bagli maraqli fikri var. O, basqa
gorkomli fizik Hayzenberqls kegirdiyi goriislorin birinde Hayzenberqin tosvir etdiyi kimi
deyirmis ki, “agar kimsa hayatda harmoniya axtarirsa, yaddan ¢ixarmaq olmaz ki, hoyat adli
bu oyunda biz eyni zamanda hom tamasag1, hom do istirak¢iyiq.!

Bu fikri KDQ miistovisino vo oradaki Dado Qorqud personasinin iizorino aparsaq, belo
demoli olariq ki, KDQ-do Dado Qorqudun ikilosmasi, hotta iiglosmosi biitovliikkdo motnin
harmoniyasindan vo tobii ki, gadim badiipoetik shvalindan xaber verir.

Dads Qorqud KDQ boyu hom nagiler (miiollif), hom el¢i (Topogéziin vo Dali Qarca-
rin yanina getmayi onu bu “ranqa” da qaldirir), hom kdhno kahin funksiyalarint halo do
itirmomis inisiasiya aparicisi (adqoymalar1 yada salaq), hom do miisllimdir (onun boylarin
sonunda va Miigaddimads izhar etdiyi kelamlar asl hayat darsaridir!).

Dads Qorqudun KDQ-doki miixtalif funksiyalarini ayri-ayriliqgda bu sokilde qeyd etmak
olar.

Miiallif Dada Qorqud faktiki olaraq KDQ-do 6ziinlin daha qodim funksiyasini — mif
niivasindon xotti narrativ miistoviys kegidi tomin edir vo eyni zamanda KDQ-nin artiq siijeto
malik imumi qurulusunun tominatg¢isi kimi ¢ixis edir. Bu iso 6z i¢ina ibtidai badiipoetik gat
ehtiva edir. Doado Qorqud mohz bu ilkin qurulusun yaradicisidir. Klassik dovriin sonraki “al-
gozdirmalori” iso KDQ motninds, bu dastanin hassas tadqiqatcisi, gérkomli adabiyyatsiinas
professor ali Sultanlinin dediyi kimi, ag sapla tikilmis qara yamag: xatirladir.?

El¢i Dada Qorqud 6ziinds iki qiitbii birlogdirir. Bu, birinci halda Oguzdaxili qiitbdiir —
Qorqud Dali Qarcarin yanina onun qiz qardasini besikgortmo nisanlisi olan Beyroya istomoya

* Prof.Dr., Azerbaycan Milli Bilimler Akademisi asil iiyesi. Azerbaycan Diller Universitesi Rektorii.
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gedir. Dali Qarcar Dig Oguzdan olsa da, amma yens do Qalin Oguz qurulusuna daxildir. El-
¢ilik funksiyasinda Qorqud, aslinda, eyni zamanda I¢ Oguzla Dis Oguz arasinda vasitogiliya
calisir, onlarin daha six birlogmosino nail olmaga cohd edir. Maraqlidir ki, basqa bir boyda
— I¢ Oguzla D1s Oguzun qarsi-qarstya durdugu sonuncu boyda bu iki tayfa arasinda vasitagi
kimi artiq Qorqud deyil, Qilbas gondarilir. Amma bunu anlamaq olar. Qilbasin funksiyasina
hom do kosfiyyat — Dis Oguzun ohvalini 6yronmok daxil idi vo yaqin ki, bu funksiyani1 Dado
Qorqud hayata kegira bilmozdi.

Dados Qorqudun ikinci elgiliyi zamant yerina yetirdiyi birasdiricilik funksiyasi Oguzxa-
rici makani da ehtiva edir. Dads Qorqud vo Topogéz arasinda aparilan s6vdelogmoni nozar-
do tuturuq. Oguzun i¢i vo Oguzun xarici bu istiqgamotdon biitiin istiinliiklori vo kasirlari ilo
apaydin goriikiir. Amma onu da geyd edok ki, Dado Qorqudun hor iki qiitb {izro missiyasi asl
kondirbaz isini xatirladir, bu, son doraca tohliikali bir faaliyyatdir.

Kahin Dada Qorqud KDQ motnindo 6z asas funksiyasi olan adqoyma ritualin1 hoyata
kegirmoklo daha cox yadda qalir. Bu vacib ritualla o, Oguz gonclorini comiyysto daxil
edir vo onlarin digor iizvler kimi boraborhiiquqlu olmasini tosdiq edir. Bu, ham do qodim
monavi basel funksiyasidir. Kahin — Basc1 funksiyalarimin birliyi KDQ matninds onun kéhno
ozamatinin relikt isartilarini saxlayir. Onu da geyd eloamak yerina diisor ki, V.V. Bartoldun
yazdigina gora Sibir qazaxlarmnin (qirgizlarin) arasindan ¢ixmis oruyentalist Cekan Valixa-
nov ilk saman Xerxutun basqa bir funksiyasindan — qirgizlar1 qopuzda ¢almaga Oyrotmayi
haqda damgirms.?

Miiallim Dada> Qorqud Kahin Dodo Qorqudla eyni miistovido birlosir. O, Oguz
comiyyatino hoyat dorsi kecon, comiyyastin adot-onanslorinin, rituallarinin, sirrinin kesiyindo
duran, insanlar1 bunlardan agah edon secilmis bir miidrikdir. Platonun ifadssini yada salsaq,
bir qoruyucudur. O, vozifasini hom birbasa, hom do dolayisi ilo hoyata kecirir. Miiollim Qor-
qud 6ziiniin do daxil oldugu ibtidai oguz icmasinin i¢indon segilib ayrilmisdir. Bu neco olub,
onu kim ayirib, bu funksiya {i¢iin niys mahz onu segiblor — bu maraqli masaladir. Bu barads
C.Vikonun belos bir fikrins sorik ¢ixdiq ki, o ibtidai dovrds ilk yaradicilar 6zlori 6zlorini ya-
radirdilar (Vikoya gora — dyradirdilor).*

Bu moqgamla bagli, yoni, miiollifin 6z asorinde oynadig statik, yaxud dinamik mdvqe ilo
bagli, yena do Platonun 6zii 6ziinli bazi dialoglarinda, masslon, “Fedon”da bir obraz kimi
toqdim etmosi yada diisiir. Oliim ayaginda hobsxanada son dogigolorini yasayan Sokratin
yanina onunla vidalagsmaga tolobolori golir. Platon onlarin adini bir-bir ¢okir. Amma Platon
0zii do Sokratin tolabasidir vo o bu son goriiso golmoyib. Platon 6zii haqda bels yazir: Pla-
ton golmayib, Platon, deyason, xastolonib. Bagqa tarciimada: Platon, deyason, nasazdir.’ Bu
barado vo iimumiyyotlo, Sokratin folsofi funksiyasi barodo maraqli goriislor olan goérkomli
fransiz filosofu Derrida bu climloni bels toqdim edir: “Platon, mon bels diisiiniirom ki, xasto
idi.”® Goriindiyll kimi Derrida Platonun Sokratla son goriiso golmomasinin sabobini bir
gadear ds “yumsaldir”. Amma istonilon halda 6ziiniin “Fedon” dialoqunda 6zii barads yazan
Platon asarin hom miiallifi, hom do gehromanlarindan biri kimi digqgati ¢okir. Nils Borun bela
moaqgamla bagli dediklorini bir daha yada salmaq olar. Hom istirak¢i, hom miallif olmaq To-
biotin harmoniyasi prinsipine daxildir.
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Miiallif Dads Qorqud dastaninda 6zii haqda danisir, 6zii 6ziindon, belo deyok, tocrid
olunur, onlarin (miiallif vo miisllif tarsfindon yaradilan obrazin) arasinda miisyyen distan-
siya yaranir. KDQ-ds bu horokotlilik hom linqvistik iinsiirlorin daxili semantik vo sintaktik
diizonindo, hom do miisllifin agig-agkar obrazlasmasinda 6ziinii gostorir. “Ol yana — bu
yana” {insiirlorinin daxili potensialindan ¢ixis etsok, demoliyik ki, Miisllif burada da 6zii-
niin enantiosemioloji funksiyasina sadiqdir. O, tosvir i¢gindo miioyyen pozisiya tutmasindan
baslayaraq, hor boyun sonunda golib boyu tamamlamasina qodor (Miislliflik missiyasi!),
Miigaddims ve digar moqamlarda etioloji foaliyyatine qoder (miisllimlik missiyast), bir ob-
raz kimi elgiliyo getmasino qadar (slagagi missiyasi!), boy daxilinds gslib inisiasiyadan
kegirilmis gonclora 6z rituali ¢orgivasindo ad vermosino godor (kahinlik missiyasi!) aktiv
harokotdodir. Vo biitiin bunlar zarra-zorra mifoloji matnin badiipoetik potensialina hopur.
Sellingin s6zlorini bir qodar doyisdirib desak, mifoloji poetik dorinliklords coxmissiyali zor-
rociklor barq vurur (“s6ziin derinliklorinds ciirbaciir monalar sayrisir”).

Motnde sahmanlayici vasito olan “ol mahalda” {insiiriindoki “ol” ovozliyinin distansiya
yaratma funksiyasi ilo bagli belo bir misala diqqat yetirok. Qanturali ddyiis meydaninda itkin
diisiib. Selcan Xatun har yerds onu axtarmaqdadir. Matn deyir:

“Ol mahalda, Qanturalimin babasi, anasi ¢ixa galdi” (s. 194).

Bu pargada “ol” avazliyinin semantikasi (“bu” avazliyindan forqli olaraq) tasvir edanin,
yoni, miiallifin tosvirin 6ziindon bir godor konarda durmasina imkan yaradir. Miiollif sanki
hadisays kenardan (uzaqdan!) baxmaga iistiinliik verir. “O1” avazliyi vasitasilo Miiallif hiss
etdirir ki, onun 6z tosvir edilon situasiyanin i¢inds deyil, ondan uzaqdadir.

Miiallifin tosvir etdiyi hadisadon distantligi matnin gadimliyina dolalat edir O. Freyden-
berq haqli olaraq qeyd edir ki, “arxaik hekayado miisllif 6z hekayosinin tosvirindo no homen
vaxtin, na do homon mokanin i¢inds olur.”’. Bu maqamla bagli biz do deys bilarik ki, KDQ-
do Miollif 6ziinii tesvir etdiyi hadisodon konar bir masafodo saxlaya bilir. Vo bu, aslindo,
KDQ matninin qadimliyinin daha bir gostaricisi sayilmalidir.

Notlar
1 Teizenbepr B. ®usuka u punocodpus. Yacts 1. M., «Hayka», 1989, c. 27.
Bax: Sultanli Oli. «Kitabi-Dads Qorqud» dastan1 haqqinda geydlor. «Maqalalar» kitabinda, Baki, 1971.

W

Bax: Bapronbg B.B. Typenxuii snoc n Kaakas. «Kuura moero nena Kopkyra. B kH.: «Ory3ckuii reponyeckuit
snocy». baky, 1999, c. 120

Bax: Buxo [x. OcHoBaHMs HOBO# Haykn 00 oOmieil npupone Hauumit. Mocka-Kues, 1994.
Bax: ITnaron. M36panusie quaioru. M., 2007, ¢.348.
Heppuna XK. ®opmarus [Tnatona. «/Iuccemunanms» kitabinda, Yekaterinburq, 2007.

~N N B

Opeiinendepr O.M. Muo u nmureparypa apeBHocTtH, M., «Hayka», 1978, c. 224.
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Sosyal Gosterim Modeli Uzerinden Bagriyanik
Omer Adli Romani Okuma Denemesi

An Attempt to Read the Novel Named Bagriyanik Omer
Using Social Representation Model

Tiilin Arseven”

Oz

Ilhan Basgoz’iin (D.1923- Sivas) bilimsel arastirmalari iizerine akademisyen Ser-
dar Oztiirk kapsamli ve dikkate deger bir calisma yapmistir. Arastirmaci Serdar
Oztiirk bu galigmasinda IThan Basgdz’iin bilimsel calismalarina dair ¢ok dnemli
saptamalarda bulunmustur. Bunlardan biri de Tlhan Basgdz’iin iletisim bilimi ile
halkbilimi birlestirmis oldugudur. Serdar Oztiirk, {lhan Baggdz’{in halk hikayelerini
incelerken kullandig1 yontemin ana g¢atisini gosterimci ekoliin argiimanlarinin
olusturdugunu 6ne siirer ve Tlhan Basgoz’e gore “sozlii anlatim sosyal bir goste-
rimdir” saptamasinda bulunur. Serdar Oztiirk, hikdye anlatiminin sosyal gosterim
oldugu diisiincesinden ve bu cercevede &ne siirdiigii goriislerden yola cikarak Il-
han Baggdz’iin sosyal gdsterim anlayigini modellestirir. Hikdye anlaticisinin uzak
ve yakin toplumsal ¢evre ile dinleyici arasindaki iletigimini sematik bir ¢erceveye
oturtur. Bu sema ile Serdar Oztiirk, ilhan Baggdz’iin hikdye inceleme tarzim agik
ve anlagilir hale getirir. “Sosyal Gésterim Modeli Uzerinden Bagriyanik Omer Adli
Romani Okuma Denemesi” baslikli bu ¢alisma da Serdar Oztiirk tarafindan olus-
turulan semay1 temel alarak romani incelemeyi amaglamaktadir. Mahmut Yesari
(1895-1945) tarafindan yazilan bu romanin ilk basimi 1930 yilinda yapilmistir.

* Prof. Dr., Akdeniz Universitesi Egitim Fakiiltesi, tulinarseven@yahoo.com. ORCID ID: 0000-0002-2410-5662.
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Kahramaninin bir ¢ocuk olmasi bakimindan edebiyatimizin ilkleri arasinda sayilan
bu roman, geleneksel ve modern anlatiy1 birlestirmektedir. Bu ¢alisma, geleneksel
anlatiy1 incelemek iizere Ilhan Basgdz tarafindan uygulanan bir yéntemin modern
bir anlat1 metnine uygulamasi seklindedir. Baska bir ifade ile IThan Basgdz’iin Ser-
dar Oztiirk tarafindan “sosyal gdsterim” olarak formiile edilen yénteminin romana
uygulanmasidir. Bu uygulama ile iThan Basgdz’iin iletigim bilimi ile halkbilimi
birlestiren yaklasiminin geleneksel olan ile modern olani birlestiren, ancak sozlii
degil yazili kiiltlirin {iriinii olan bir metin iizerinde gerceklestirilmesi amaclan-
maktadir. Boylece Bagriyanik Omer, edebi metin incelemeleri icin yeni bir bakis
acistyla ve birden ¢ok disiplini kapsayan bir model ile incelenmis; ele alinan roman
sosyal bir gosterim midir sorusuna yanit aranmistir.

Anahtar sozciikler: [lhan Basgoz, Serdar Oztiirk, sosyal gosterim, hikdye

Abstract

Academic Serdar Oztiirk made a remarkable and extensive study on scientific
researches of ilhan Basgdz (Birth 1923 — Sivas). Researcher Serdar Oztiirk made
very important detections about scientific studies of flhan Baggdz in this study.
One of these detections is that IThan Baggdz united communication science with
folklore. Serdar Oztiirk states that the main skeleton of the method flhan Bastiirk
used for studying folktales consists of arguments of representative school and he
determines that according to {lhan Basgdz oral narrative is a social representation.
Serdar Oztiirk, based on the idea of telling a story being a social representation
and opinions he stated in this context, models Ilhan Basgdz’s perception of social
representation. He creates a diagram of communication of the narrator between
near and distant environment and audience. With this diagram, Serdar Oztiirk
makes Ilhan Basgoz’s story examination style clear and understandable. This study
named “An Attempt to Read the Novel Named Bagriyanik Omer Using Social
Representation Model” aims to examine the novel using the diagram created
by Serdar Oztiirk as the base. The first edition of this novel written by Mahmut
Yesari (1895-1945) was made in 1930. This novel, which is considered as one of
the firsts of our literature in terms of having a child as the protagonist, combines
traditional and modern narrative. This study is in the form of applying a method
applied by Ilhan Basgz to examine a traditional narrative to a modern narrative.
In other words, it is the application of IThan Basgdz’s method formulated by Serdar
Oztiirk as “a social representation” to the novel. With this practice, IThan Basgoz’s
approach that unites communication science and folklore is aimed to be carried
out on a text that combines the traditional with the modern, but that is the product
of written culture rather than oral. Thus, Bagriyanik Omer was examined with a
new perspective for the study of literary texts and with a model covering multiple
disciplines; the question of whether the novel is a social representation was sought.

Keywords: [lhan Basgoz, Serdar Oztiirk, social representation, story
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Giris

Bu makalenin temel dayanak noktast; ilhan Basgdz’iin (D. 1923- Gemerek/Sivas) halk-
bilim alanindaki ¢aligmalarini iletisim biliminin verileri ¢er¢evesinde nasil ele aldigini in-
celeyen Serdar Oztiirk’iin“Iletisim Bilimi ile Halkbilimi Bulusturan Bir Bilim Insani: ilhan
Baggdz” baslhikli yazisinda 6ne siirdiigii goriisler ve vardigi sonuglardir. Serdar Oztiirk sozii
edilen makalesinde ilhan Basgéz’iin bilimsel calismalarinin kavramsal ¢ergevesini bir 6lciide
iletisim biliminin kuramlar iizerinden ele aldigin1 saptadigini belirtir ve Ilhan Basgdz’iin
halk hikayelerinin nasil incelenmesi gerektigi iizerindeki goriislerini irdeler. Serdar Oztiirk,
ilhan Basgdz’iin halkbilim ve iletisim biliminin énde gelen kuramcilarindan hareketle bir
model gelistirdigini soyler (Oztiirk, 2006: 48). Serdar Oztiirk’{in IThan Basgdz’iin iletigim
modeline dair olusturdugu sema asagida verilmistir (Oztiirk, 2006: 50):
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Sekil 1: Serdar Oztiirk tarafindan olusturulan ilhan Basgdz’iin Sosyal Gosterim Modeli

“Sosyal Gosterim Modeli Uzerinden Bagriyanik Omer Adli Romani Okuma Denemesi”
baslikli bu ¢aligmanin ¢ikis noktasinda romanin da tipki halk hikayesi gibi bir iletisim nes-
nesi olmasi, edebiyat arastirmalarinda farkli disiplinlerin yaklagimlarinin edebi metinlere uy-
gulanabilirliginin tartismaya agilmasi ve benzer arastirmalar igin 6rnek olusturma diisiincesi
yatmaktadir. Bu ¢alismada alisilagelmis roman ¢éziimleme yontemlerinin bir hayli diginda
bir tutum izlendigi agiktir. Serdar Oziirk, ilhan Baggoz’iin halk hikayesi inceleme ydntemini
modellestirirken “Basgdz iin Temel Anlayisi: Sozli Anlatim ‘Sosyal Gosterimdir’” (Oztiirk,
2006: 48) demektedir. Serdar Oztiirk, yukarida gosterilen modelde geri beslemenin olmadigi-
na da dikkat cekmektedir (Oztiirk, 2006: 51). Geri beslemenin olmayis1 tek yonlii bir iletisimi
diistindiirmektedir. Bu ise, yazili bir anlati olarak romanin sosyal gosterim kavrami etra-
finda ele alinabilmesini kolaylastirmaktadir. Burada incelenmek iizere se¢ilen romanin halk
hikayeciliginin temel yap1 unsurlarini igerme, geleneksel olan ile modern anlatiy1 birlestirme
ozelligi de 5nem tasimaktadir. Bagriyanik Omer adli roman, bu ¢alismada sosyal psikolojinin
sosyal gosterim/temsil (a social representation) seklinde kavramlastirdigi bir bakis agisiy-
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la, edebi metnin tek tarafli (yazardan okura/ sanat¢idan topluma) bir iletisim 6rnegi oldugu
varsayimindan hareketle ve aslinda daha 6nce sozlii kiiltiire ait anlatilar iizerinde yapilmis
ornekleri olan bir yontem ile incelenmistir. Sosyal psikoloji, halkbilim ve iletigim biliminin
bilgi evrenine basvurularak yapilan bu calismanin temeli, Ilhan Basgoz’iin de ¢alismalarinda
tizerinde durdugu anlati metninin toplumsal baglarindan kopuk olmayan, duruma/zamana/
mekana/caga gore degisen yapisi lizerine uygulanan bir yontemin aslinda yazili edebiyatin
lirlin{i olan, toplumsal yapimin yansimasi olmakla birlikte degismez bir metne uygulamanin
verdigi sonuglart gérmek tizerinedir. Ayrica sozlii kiiltiir ve edebiyat iiriinlerinin incelenme-
sinde kullanilan bir yontemin yazili edebiyat {irinlerine uygulamasinin ne 6lgiide olasi oldu-
gunu da saptamaktir. incelenmek iizere secilen metin (yazili bir metin olmasi nedeniyle artik
degismez ve oldugu gibi gelecek kusaklara aktarilacag bilgisi gdz oniine almarak), {lhan
Basgoz’iin inceleme yonteminden hareketle Serdar Oztiirk’iin gelistirdigi model ve sosyal
gosterim kavrami odaginda ele alinmistir. Bu ¢alisma edebiyat arastirmalarinda yeni bir ba-
kis ag¢1s1 ve yontem tartigmasini da dikkatlere sunmaktadir.

1. Sosyal gosterimin dgeleri ve Bagriyantk Omer adli romanin incelenmesi

Bu boliimde ilk olarak sosyal gosterim kavraminin ne oldugu iizerinde durulacaktir. Ar-
dindan Bagriyanik Omer adli roman, sosyal gosterimin ana ilkeleri {izerinden incelenecektir.

Sosyal gosterim teorisi sosyal yapinin anlagilmasinda en énemli adim olarak anonim ger-
ceklerin analizini gerekli goriir (Moscovici’den akt. Oner, 2002: 30). Temsiller, bir grubun ya
da onun imajlarmin degisim icine girdigi sirada ortaya ¢ikar veya degisirler. Kriz zamanla-
rinda insanlar konusmaya daha ¢ok istekli olur, imajlar ve ifadeler daha canlidir. Toplumsal
hatiralar daha hareketli, davranis daha ¢ok kontrolsiizdiir. Kisiler gitgide zihni karistiran ve
tanidik gelmeyen diinyay: tanima arzusu ile harekete gegerler. Ozel ve toplumsal diinyalar
arasindaki boliinmelerin bulaniklagsmasi ile sosyal igerikli yeniden yapilanmalar daha ¢ip-
lak, daha az siislenmis bir sekilde goziikiir. Dolayis1 ile sosyal temsillerin baslangict yeni
bir bilimsel katki ya da glindemdeki bir olayla baglar. Ancak bu tip olaylarin sadece ortaya
¢ikmalari sosyal temsillerin olusumu i¢in yeterli degildir. Bunlarin ilging ve énemli bir sekil-
de ortaya ¢ikmalar1 gerekmektedir (Moscovici’den akt. Oner, 2002: 30,31). Modern iiretim
kosullarinin hakim oldugu toplumlarin tiim yasami gosterilenlerin ugsuz bucaksiz birikimi
olarak goriinmektedir (Debord, 2006: 35) ve yasamin her bir yoniinden kopmus olan imajlar,
bu yagamin birligini yeniden kurmanin arttk miimkiin olmadig: ortak bir akista kaynagirlar.
Kismi olarak gz oniine alinan gerceklik, ayr1 bir sahte diinya olarak, salt seyrin nesnesi ola-
rak, kendi genel birliginde sergilenir. Diinyasal imajlardaki uzmanlasma, yalancinin kendine
yalan sdyledigi 6zerklesmis imaj aleminde, kendini tamamlanmis bulur. Genel anlamda gos-
teri, yasamin somut ters yiiz edilisi olarak, canli olmayanin 6zerk devinimidir (Debord, 2006:
35,36). Gosteri kendini hem bizzat toplum olarak, hem toplumun bir pargasi olarak ve hem de
bir birlestirme araci olarak sunar ve toplumun bir pargasi olarak, 6zellikle, biitiin bakis ve bi-
lingleri bir araya getiren sektordiir. Gosteri bir imajlar toplami degil, kisiler arasinda var olan
ve imajlarin dolayimindan gegen bir toplumsal iligkidir (Debord, 2006: 36). Toplumsal bir
iliskiden s6z edildiginde bunun iletisim boyutu da giindeme gelmektedir. Roman yazari Dian-
ne Doubtfire’a gore insanin en biiyiik ihtiyaclarindan biri benzerleriyle iletisim kurabilmek,
anlamak ve anlagilmaktir (Doubtfire, 1999: 7). Bireylerin iletisimi kadar kitlelerin iletisimi ve
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araglar1 da 6nemli bir konudur. Denis McQuail ve Sven Windhal’a gore kitle iletisim arag-
larmin birincil amact ¢ogu kez ne belirli bir enformasyon iletmek ne de kamuoyunu kiiltiir,
inang ve deger yargisinda birlestirmektir. Amag, ¢ok basit olarak izleyicinin gorsel veya isit-
sel olarak ilgisini ¢gekmek ve bunu siirdiirmektir (McQuail ve Windhal, 1997: 70). Gosterim
olarak iletisimin basarisi edinilen toplam ilginin goéreceli payi ile dl¢iilmektedir (McQuail ve
Windhal, 1997: 71). McLuhan’a gére ileti, iletisim aracinin kendisidir ve bir kiiltiiriin aktarim
tarz1 o kiiltiire etkide bulunarak onu doniistiirmektedir (Alemdar ve Kaya,1983: 13). Popiiler
kiiltiir satin alinan, halk kiiltiirii ise imal edilendir ve halk kiiltiirii is ve dinlemenin birbirini
tamamlayici, birbirine zit olmadigy, bitisik oldugu donemin kiltiirlidiir (Alemdar ve Erdogan,
1994: 120). Halk kiiltiiriiniin olugum siirecinde {iretim ve aktarim birligi vurgusu énemlidir.
Halk verimlerinin en énemli 6zelliklerinden biri kiiltiir aktarimi, kiiltiir tastyiciligi islevine
sahip olmalaridir. Burada incelenmek {izere seg¢ilen roman da bir anlamda kiiltiir tasiyiciligi
gorevi gormektedir. Sibel A. Arkonag, “Moscovici sosyal temsillerin, kisilerin birbiri ile olan
etkilesimleri ile siirekli insa edildigini savunur. Sosyal temsilleri olugturan nesneler hemen
hemen sursiz bir sekilde cemaatin, bir toplulugun paylastig fikirler, diisiinceler, imajlar ve
bilgilerdir.” (Arkonag, 2001: 103) demektedir. Bu calismada incelenmek iizere segilen Bagri-
yantk Omer adli romanda da Omer’in hikayesi yillar icinde yeniden insa edilmis, anlat1 bera-
berinde birtakim ritiiellerin (yoldan gegerken basini egme, diigiin sirasinda gelin ve damadin
yaptig1 uygulamalar, vb) olusumunu saglanstir. Bagriyanik Omer adli roman da bu dért
unsur iizerinden ve ilhan Basgdz’iin sematize edilen yontemi ile incelenmistir. Serdar Oztiirk,
bir s6zIii anlatimda/gdsterimde anlami olusturan biitiin unsurlar1 dort baslik altinda ele almak-
tadir. Buna gore sosyal gosterimin unsurlar1 sunlardir (Oztiirk, 2006: 51-55):

1. Anlatic

2. Anlat1 (Geleneksel Tiir )

3. Yakin Toplumsal Cevre: Dinleyici

4. Uzak Toplumsal Cevre: Politik rejim, medya, mekan, zaman

Bagriyanik Omer adli roman1 anlatici, anlati, yakin ve uzak toplumsal ¢evre agisindan ele
almadan 6nce eserin igerigi hakkinda kisaca bilgi vermek uygun olacaktir. Bagriyanik Omer,
pargalanmis bir ailenin ve bu aile i¢indeki kiigiik bir ¢gocugun trajik yasaminin romanidir.
Anne, baba ve tek cocuklart olan Omer’den olusan bu ¢ekirdek ailede anne-baba arasinda
siddetli bir gegimsizlik s6z konusudur. Birbirlerine duyduklar: sevginin tiikendigi, sayginin
kalmadig1 bu ciftin neredeyse tek ortak noktasi gocuklart Omer’e duyduklar sevgidir. Egin-
den ayrilmak ve Omer’e tek basina sahip olmak isteyen babanin tiirlii entrikas1 romanda
olaylara yon veren ana ¢ikis noktasini olusturur. Uzun siiren bir bosanma siirecinin ardindan
ayrilan ¢ift, kendilerine yeni hayatlar kurup mutlu olmanin yollarin1 ararlar. Ancak bu arada
Omer, dnce anne ve babasinin kavgasinin arasinda, sonra da anne ve babasinin kurdugu yeni
yuvalarin disinda yalniz, kimsesiz, ilgisiz ve bakimsiz hatta a¢ ve susuz kalr. I¢inde bulun-
dugu duruma daha fazla dayanamayan Omer, yasindan (6 yasindadir) beklenilmeyecek bir
tavir ile anne babasina ve yasama kiiser, intihar eder. Heniiz oyun ¢aginda olan, kii¢iik bir
¢ocugun yasadiklar iiziiciidiir. Omer ve anne babasmin durumu, pek ¢ok par¢alanmis ailenin
yasadiklarindan farkli degildir. Bu nedenle Omer ve ailesinin yasadiklari aslinda toplum igin-
de ornekleri sikga goriilen, aile i¢i psikolojik ve fiziksel siddetin birer yansimasidir. Roman,
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anne babanin bencilliginin ¢ocuklarina nasil zarar verdigini gostermesi noktasinda énemli-
dir. Omer’in kisacik yasami ebeveynler ile topluma ¢ok degerli iletiler verirken, Bagriya-
ntk Omer adli roman da okurda bir sosyal gosterim etkisi yaratmaktadir. Sosyal gdsterimin
unsurlar a¢isindan roman incelendiginde ulasilan bilgilere asagida sirasiyla yer verilmistir.

1. Anlatica

Sosyal gosterimin ilk olarak iizerinde durulmasi gereken dgesi anlaticidir. Serdar Oztiirk’e
gore ilhan Basgodz, halk hikayelerini incelerken anlaticiy1 disarida birakmaz. Anlatinin canli-
ligin1, dinamizmini saglayan, hikayenin kurgusunu seyirci/ dinleyici grubunun 6zelliklerine
tepkilerine gdre degistiren anlatici son derece dnemlidir (Oztiirk, 2006: 51). Tlhan Basgoz de
anlatict konusunda sdyle der:

Anlatici gosterimde, hemen her zaman baska insanlari anlatir, baska gevreleri an-
latir, onlarin yerine konusur. Anlattigi hikdaye baskalarinin maceralarindan olusur.
Fakat bu anlatici orada, 6z kisiligini saklayarak, sahnede rol yapan, baskalarinin
karakterine biiriinen, temsil ettigi karakterleri taklit eden bir oyuncu degildir. Is-
tedigi kadar kendisini hikdye karakteri ile 6zdeslestirsin, istedigi kadar kendisini
hikdyedeki maceralarin i¢inde gorsiin, o gene de hikdye anlaticidir ve bu karakte-
rinden kopmaz. (Basgoz, 1998: 100).

Elbette Ilhan Basgdz’iin de Serdar Oztiirk’iin de soziinii ettigi anlatici, sézlii edebiyat
tirlinliniin anlaticis1 yani anlatiy1 dinleyici kitlesi 6niinde anlatan kigidir. Burada ise yazili bir
metnin anlaticisi, sosyal gosterim kavrami etrafinda ele alinmistir.

Bagriyanik Omer adli romanin en dnemli ve dikkat ¢eken yonii, anlaticisidir. Aslinda ro-
manda iki ayri1 anlatic1 géze carpar. Cilinkii romanini yazar; i¢ ice ge¢cmis, biri kiiciik ve yarim
kalmus, digeri biiylik ve tamamlanmus iki par¢a halinde kurgulamistir. Yarim kalan ilk hikaye,
kendinden sonra gelen boliimiin serimi seklindedir ve romani olugturan asil boliimii kapsar.
Yarim birakilan bu ilk bdliimde anlatici, ayn1 zamanda hikayenin kahramanidir ve kim ol-
dugu, ne is yaptig1, Omer’in hazin hikayesinin anlatildig1 yere neden geldigi belli degildir,
romanin herhangi bir yerinde de bu sorularin yaniti verilmez. Bu giris boliimiinde anlatici,
sadece Omer’in hazin hikdyesinin anlatimin saglamaya hizmet eder. Bu i¢ ice ge¢mis iki ana
pargada birbirinden bagimsiz farkli anlatict goriiliir. Her iki anlatici da romanin ilk basinda ve
ilk hikaye parcasinda okurun karsisina ¢ikarilir. Roman,

Soseden gidersek, giin kararmadan kasabaya varamayacaktir. Her adimda ayak-
larimiz kayarak fundalara, dikenli, sert yabani otlara tutunmaktan avuglarimiz
kanaya kanaya tirmandigimiz Sazlhtepe’de bir agag alti aryyordum.

(...)

-Agag filan yok... Bu ne ig béyle?

Yoldasim, bir ihtiyar kéyliiydii:

-Sazlitepe, burasi, dedi. Agag degil, ot bitmez, ¢cimen yegermez...

-Bu sazlar sulak yerlerde yetisir... Dag basinda gérmemistim.
-Haklisin aga... Bura zamaniylan sulak yermis...

-Oyle ise, asagidaki ova da goldii!
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-Onu bilmem! Bu taraflarda kime sorsan, sana boyle der.
-Sazlitepeyi su bastigini sen gordiin mii?

-Ne ben, ne babam, ne dedem, ne de dedemin dedesi gérmiis! Eski bir masaldir, ku-
laktan kulaga duymusuzdur. Kara tash daglar iistiinde havuzlar ve bu havuzlarda
canly baliklar oldugunu isgitmistim.

(...)” (Yesari, 2017: 11)

sozleriyle baslar. Bu ilk boliimde bir yolcu ile ona kilavuzluk eden ihtiyar bir kdyliiniin
bir kasabaya varmak iizere yaptiklar1 yolculugun anlatimi s6z konusudur. Bu boliimiin anlati-
cis1, yolcudur. Kasaba yolunda ilerlerken anlatici, kendisine kilavuzluk eden ihtiyara bir gidis
yolu énerisinde bulundugunu, ancak yasl adamin bunu siddetle reddettigini sdyler. Thtiyarin
ozellikle yolun daha kestirme goriinen tarafindan yiiriimeye kars1 ¢iktigini belirtir. Bu sirada
ihtiyar kdyliiniin kendisine evli ya da bogsanmis olup olmadigini sordugunu sdyler. Anlatici,
ihtiyar adama bunu neden merak ettigini sordugunda ise yanit i¢in biraz beklemesi gerektigi
ciimlesi ile karsilasir. Thtiyar adam, bu arada dort dortliikten olusan hiiziinlii bir sark1' sdy-
lemeye baslar. Sarkinin sozleri icinde “Sen aglama, ben aglayayim/ Gene anam gelin olur”
(Yesari, 2017: 15) dizeleri dikkat ¢eker. Yol {izerinde anlatic1 ve ihtiyar adam, Sogiit¢iik deni-
len bir yerde mola verirler. Burada suyu berrak bir pinar vardir. Bu sudan doyastya icerler ve
oturup dinlenmeye baslarlar. Bu sirada ihtiyar adam, anlaticiya neden bosanmis olup olmadi-
gin1 sordugunu agiklamanin zamaninin geldigini belirtir ve sdyledigi tlirkiiniin (ihtiyar adam
burada tiirkii sdézciigiinii kullanir) Omer’in destam oldugunu belirtir ve sdyle der:

Omer’in destani... Bu havayi kim ¢ikarmug bilinmez ... yalniz elden ele, dilden dile
dolasiwr. Destanin yazilisint koyde arasan belki ele gecirebilirsin. Hog komsu koy-
lerde de Omer’in destamm bilirler ya... Anadolu’da sayet uzun boylu dolasmas-
hgn varsa rastlamigsindir. Bir ¢ok kdylerin adi Omerli’dir... Iste bu destandan
otiird... (Yesari, 2017: 17).

Bdylece ihtiyar adam, Anadolu’nun bircok yerinde rastlanilan Omerli yer adlar1 igin des-
tana ve destanda anlatilan olaylara atfen verildigi bilgisini aktarir. Tek bir anlatinin ayni adi
tasiyan birgok yer igin geger oldugunun altini ¢izer. Bu noktada ihtiyar adam, bulunduklari
mekan ile ilgili olarak gecmis ile yasanilan giin arasindaki davranis degisimlerinden s6z eder.
Anlatici, ihtiyar adamin sozlerinden sonra Omer’in destanin1 merak ettigini belirtir. Ancak
Omer’in destanii 6grendigi kaynak, ona kilavuzluk eden ihtiyar adam degil bir bagkasidir.
Bu béliimde romanda “Kasabada Omer’in destamini aradim; aksakalli, masal kiilcesi haline
gelmis bir ihtiyar, hem okudu hem anlatti:” (Yesari, 2017: 18) denilerek sz ikinci bir an-
latictya emanet edilir. “Aksakalli, masal kiilgesi héline gelmis ihtiyar” tamlamasi, hikayeyi
anlatan kigiye saygi duyma ve ayni zamanda anlatilanin gercekligine inandirma islevi gor-
mektedir. Anlatict, Omer’in hikayesini yolda kilavuzluk eden ihtiyar koylii yerine, kasabada
yasayan, masal dagarcig1 genis, soziine giivenilir bir baska ihtiyardan dinledigini belirtir. Ak-
sakall1 ihtiyar, Omer’in basindan gegenleri anlatirken tipki bir halk hikayecisi gibi davranir.
Omer’in destaninin anlatimina,

-Yiizlerce yil evveldi. Gegtigin ovada bir sehir kuruluydu. Simdiki bu kurak, ¢atlak
yaylalar vaktiyle bol, genis golgelerini salan agaglar, fidanlar, baglar, bahgeler,
cimler, ¢igeklerle siislii idi... Tiitmeyen ocak, ekilmemis bir karis toprak, siiriilme-
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mig bir dilim tarla yoktu. Baglar arasindan wrmaklar geger, bahgelerde kaynaklar
Sfiskirir, cesmelerden tatl sular akard:. (...) Iste bu sehir, bir gecenin i¢inde batti,
mahvoldu. Bir gece bastan basa meralari, yaylalari, tarlalari, bahgeleri su basti.
Agillardaki hayvanlar: sular bogdu, gotiirdii. Tarlalarda ekinleri sular aldi gotiir-
dii... Catilar ugtu, bacalar yikild:... Tas, tas tistiinde kalmadi ... (Yesari, 2017: 19)

sozleriyle baslar. “Tas, tay iistiinde kalmads... ” ifadesi romanin ilk ana boliimiiniin de son
climlesidir. Bundan sonra kurguda ne ilk anlatici ne de aksakalli ihtiyar gériiniir. Romanin
ikinci ana pargast ve Omer’in basindan gegenlerin anlatildigi boliim,

Bakwr Efe, i¢ avlunun kapisini agarken, karisina bagirdi:
-Emine, Omer nerede?

Emine merdivenin basina gelmisti, parmagint agzina gotiirdii:
-Bagirma, kiigiik uyuyor... (Yesari, 2017: 23)

diyalogu ile okurun karsisina ¢ikar ve yazar artik bundan sonra s6ziinii; her seyi bilen,
goren, Tanrisal anlatictya birakir. Anlatinin bu béliimiinde Omer’in basindan gecenler anlati-
lir. Omer’in iginde bulundugu duruma daha fazla katlanamay1p intihar etmesi ile olay orgiisii
son bulur. Bundan sonra Omer’in hikayesinin anlatimindan ii¢ adet y1ldiz konularak ayrilmis
iki kii¢lik paragraf yer alir:

Derler ki, Omer ’in susuzluktan dili, damagi; ana baba hasretinden bagri yanarken,
elinde bir sogiit daliyla kendisini bosluga birakiverdigi Kizilpinar, o gece tasti...
Ve gene derler ki; Sogiitciik, Bagriyanik Omer’in, elinde sogiit daliyla kayboldugu
yerdir... (Yesari, 2017: 134)

Bu iki paragraf aksakalli masal anlaticisinin -Yiizlerce yil evveldi... (Yesari, 2017: 19)
diye baslayan yukarida da bir kismi verilen, anlatinin serimini tamamlayan, biitiinleyen, ka-
panis sozleridir. Bagriyanitk Omer, kurgusal anlamda hikaye, halk hikayesi ve romanin iist
iiste binmis halidir. Ilk giris hikayesi ile Omer’in basindan gegenlerin anlatildig1 hikayeyi, bir
yash hikaye anlaticis1 birlestirir. Bdylece Omer’in hikayesi ile bir doga parcasimin durumu
(kurak, sulak, vb. olmasi) ve bir yere ad verilmesi arasinda bir iliski de kurulmus olur. Birinci
tekil kisi ile kurulan ilk anlatici, anlatilanin inandiriciliginin saglanmasinda dnemli bir gorev
istlenmistir. Roman, ilk boliim verilmeden, sadece Bakir Efe ile Emine arasindaki diyalog
ile baglamus olsaydi, Ségiitciik ve Kizilpmar’a dair efsanelerden s6z edilemeyecek, Omer
ile efsaneler iliskilendirilemeyecek ve Omer’in basindan gegenler sadece kurmaca olarak
kalacakti. Romanin ilk bolimi ve bu boliimdeki anlatici, bir tiir olarak efsanenin kendisine
inanilmay1 istemesi 6zelligine bir vurgudur.

2. Anlati: Roman

Bagriyanik Omer adli eserde anlati, romandir. Roman iki ana parcadan olusur. Ilk ve
kisa parcada anlatici, ihtiyar bir kdylii ile bir kdy yolunda birlikte yiiriimektedir. Yolun belli
bir noktasina geldiginde ihtiyar adam, kilavuzluk ettigi anlaticiya basindan bir evlilik ge¢ip
gecmedigini sorar. Bu soru, anlatici tarafindan sagkinlikla karsilanir ve beraberinde nigin
soruldugunu anlamaya yonelik yeni bir soru getirir. Ara diiglim ve merak unsuru olusturan
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bu konusmada, ihtiyar adamin yoneltildigi bu sorunun yanit: hemen verilmez. ihtiyar adam,
soruyu neden sordugunu yol {izerinde bulunan So6giit¢iik denilen yere geldiklerinde agik-
lar. Thtiyar kilavuz, Sogiitciik’e eskiden daha cok itibar edildigini, evlilik cagindaki genglere
gelip burada bir ségiidiin gdlgesinde iki rekat namaz kilip ii¢ {hlas bir Fatiha okuyup iig
avug su icmezlerse kimsenin kizin1 vermedigini, yeni gelinlerin de buraya getirilip yiizlerinin
siislerinin burada yapildigini, ellerine kinalarin burada yakildigini, gelin alayindaki ¢cocuk-
larin davul zurna esliginde Omer’in tiirkiisiinii sdylediklerini anlatir. Diigiin yapilan zaman-
lar diginda Omer’in tiirkiisiinii sdylemenin ugursuzluk sayildigini, sayet Omer’in tiirkiisiinii
sOyleyen cocuk Oksiiz, yetim kalmis ise ona ses gikarilmadigini sdyler. Artik o diigiin alay-
larmin unutuldugundan yakinan ihtiyar adam, degismeyen bir ddet oldugundan da sz eder.
Bu da her yeni gelin ve giiveyin kasaba yolundan gegerlerken, Sogiitgiik goriiniip de gdzden
kayboluncaya kadar ona arkalarint donmemeleri, basindan iki nikah ge¢mis olan kadin ve
erkeklerin Sogiitciik’e ugramamalari ve Kizilpinar’dan su igmemeleridir. Bu durumda olan
kadimn ve erkeklerin kasaba yolundan da baglarini egerek ve Sogiit¢iik’e bakmadan gegiyor
olmalaridir. Bahtsiz insanlar ise buraya gelmekte ve sogiitten kirk bir yaprak koparip suya at-
makta, béylece suyun onlarin dileklerini Allah’a gotiirdiigiine inanmaktadirlar (Yesari, 2017:
18). Gortiilecegi gibi romanin bu ilk boliimii, S6giitciik’e dair halk inaniglarmin anlatimini
icermektedir. Bu boliimde bu halk inaniglar1 ve hatta diigiinlere dair ritiiellerle birlikte bun-
lara kaynak olan Omer’in destaminin da varligindan soz edilir. Omer’in destani, romanin
Bagriyanik Omer (Hikaye) adlandirmast ile verilen ikinci ana bdliimiinde anlatilir.

Bu béliimde Omer’in basindan gegenler anlatilir. Bdylece roman, i¢ ice gecmis iki kurgu-
sal pargadan olusmus olur. {1k, biiyiik halkada anlatic1 ve yabanci bir adam yolda yiiriimek-
tedirler. Burada zamanda kronolojik bir akis, mekénda ana menzile giden diiz bir ¢izgi yani
devamlilik vardir. Omer’in hikdyesi bu yol iizerinde yolun belirli bir yerinde anlatiimaya bas-
lanir ve belli bir yere (ugurum kenari) gelince tamamlanir. Omer’in hikayesinin anlatilmaya
baslandig1 ve bittigi yer, tesadiifi degildir. Ciinkii mekan, Omer’in artik halk arasinda bir
efsaneye doniismiis olan acikli hikdyesinin de son buldugu yani kii¢iik cocugun intihar ettigi
yerdir. Yolda kilavuzluk eden ihtiyar adam ile anlatic1 yabanci adamin yolculugu kurgunun
ilk halkas1 iken, Omer’in asil hikdyesi bunun altinda yer alan ikinci halkada verilir. Her iki
hikaye halkas1 da ayn1 anda ve Omer’in 8liimiiyle son bulur. Sogiitciik, Omer’in kayboldugu
yerdir, denilerek anlatim sonlandirilir. Omer’in sonunun “kaybolmak” fiiliyle anlatimi dnem-
lidir. Cilinkii “6lmek” fiili belirgin ve kesin bir sonu ifade ederken “kaybolmak” gizemli ve
bilinmez bir durumu imlemektedir.

3. Yakin toplumsal ¢cevre

IThan Baggéz’iin halk hikayelerini inceleme yonteminden yola ¢ikarak bir iletisim modeli
ve ayn1 zamanda bir inceleme yontemi sunan Serdar Oztiirk’{in bu ¢alisma i¢in de temel yol
gosterici olarak secilen makalesinde yakin toplumsal ¢evre, Basgdz’e gore halk hikayesinin
dinleyicileridir. Bagriyantk Omer adli roman 6zelinde yakin toplumsal ¢evre nedir sorusunun
yanitl ise biraz farklidir. Kurgu ve anlatim teknigi agisindan baska bir yazili metin igin ya-
kin toplumsal ¢evrenin dinleyiciye karsilik olarak okur oldugunu séylemek dogrudur. Oysa
roman tiirlindeki bir metni, bir halk hikayesinin ikinci bir pargasi olarak veren Bagriyanik
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Omer’de yakin gevre; okur ile birlikte romanin ilk boliimiinde yer alan ve Omer’in destana
doniigen kisacik hayatina iliskin bilgileri paylasan kisi ve roman kurgusundaki Sogiitgiik’iin
halkidir. Ségiit¢iik’e bir vesile ile giden yabancinin (ilk béliimiin anlaticisinin) Omer’in ba-
sindan gegen iiziicli olaylar hakkinda bilgi vermek istedigi anlasilmaktadir. Bir adi1 olmayan
bu kisi, birinci tekil kisili anlatim ile okurun karsisina ¢ikar. Birinci tekil kisi anlatimi, “bir za-
manlar, vaktiyle bir kdy, bir cocuk varmis”, vb. masalsi, gercek dis1 bir anlatidan okuru uzak-
lastirdig1 gibi olaylarin bizzat duyulduguna, ana kaynaktan bizzat dinlenildigine yani inan-
diriciligma vurgu yapar. Burada alt1 cizilmesi gereken bir baska nokta ise, romanda Omer’in
hikayesinin bilenler, anlaty1 dinleyenler iizerinde yarattig1 etkinin de agiklanmis olmasidir.
Yani yukarida belirtildigi gibi her yeni gelin ve giiveyin kasaba yolundan gegerken, Sogiit-
ciik goriiniip de gézden kayboluncaya kadar ona arkalarin1 donmemeleri; basindan iki nikah
geemis olan kadin ve erkeklerin Sogiitciik’e ugramayip Kizilpinar’dan su igmemeleri; bu
durumda olanlarin kasaba yolundan baslarini egerek ve Sogiitciik’e bakmadan gegmeleridir.
Yine bahtsiz insanlarin buraya gelip sogiitten kirk bir yaprak koparip suya atmalari, boylece
suyun onlarin dileklerini Allah’a gétiirdiigiine inanmalaridir. Omer’in hikayesinin anlatimin
yapildig1 sirada dinleyicide biraktigi etkiyi Bagriyanik Omer adhi eser yazili bir metin oldu-
gu icin sdylemek olas1 degildir. Ancak, Omer’in hikayesini bilenler ve dinleyenler iizerinde
yarattig1 etkinin, baska bir deyisle anlatinin kiiltiirel islevinin yerine geldigi anlasilmaktadir.
Ayrica Sogiitciik ve Kizilpmar’in Omer’in kisacik yasamu ile 6zdeslesen hikdyesinin vermek
istedigi ana ileti (bencil ebeveynlerin ¢ocuklarina zarar verdikleri) gz oniine alindiginda,
trajik sonun dinleyicilerin tepkileri ile degismesi pek de olas1 goriinmemektedir.

4. Uzak toplumsal cevre: Politik rejim, medya, mekan, zaman

Bagriyanik Omer adl eserin uzak toplumsal cevre noktasinda degerlendirebilmek igin
oncellikle romanin zaman kavramini dogru belirlemek gerekmektedir. Yazili bir metin olan
Bagriyanik Omer igin ii¢ farkli zamandan sdz etmek gerekir: Eserin yazilma zamani, eserde
anlatma zamani ve eserde vaka zamani. Bagriyanik Omer’in ilk yayimlanma tarihi 1930 y1li-
dir. Arastirmaci Cihangir Dogan’a gore Tiirkiye’nin niifusu 1930’dan 1990°a kadar yaklasik
4 kat artmis ve bosanmalarin da ayn1 donemde 12 kat arttig1 goriilmiistiir. Bosanmalardaki
bu artig rakam olarak 1992°de 27.133’e ulasmistir (Dogan, 1998). Arastirmacilar Aydin ve
Baran’a gore ise sanayi devrimi sonucu yasanan toplumsal degisme, feodal doneme 6zgii
tim yapilarda farklilasmay1 da beraberinde getirmistir. Evlenme ve bosanma olgulari da bu
degisim siirecinden etkilenmis, sanayi devrimi sonrast modern topluma 6zgii yeni durumlar
ortaya ¢ikmistir. Sanayi devrimi sonrast yasanan modernlesme ile birlikte evlilik kat1 kuralla-
ra bagli olmaktan kurtulmustur. Geleneksel yasamda birgok soruna ragmen; ¢ocugun varligi,
dini ve orfi kurallarin etkisiyle siirdiiriilen evliliklerin yerini modern yasamda psikososyal
doyumun her an yaganmak istendigi evlilikler almaya baglamaktadir. Beklentilerin kargilan-
madig1 noktada ise bosanma artan oranlar1 sonucunda daha fazla kisiyi ve ¢ocugu etkileme-
siyle toplumsal boyutlar1 asip evrensel bir sorun haline gelmektedir (Aydin ve Baran, 2010:
117, 118). Tiirkiye’de evlilik ve aile kuarumunun durumuna iligkin farkli bilim disiplinlerince
yapilmis ¢ok sayida aragtirma bulunmaktadir. Caligmanin simirliliklar: dikkate alinarak bu-
rada bu aragtirmalara ve sonuglarina ayrintili bigimde deginilememistir. Ancak toplumsal
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degismelerin aile kurumunu etkiledigi ve 6zellikle 1930’lardan itibaren Tiirkiye’de bosan-
malarm 6nemli bir olgu olarak toplum yasaminda yer etmeye bagladig1 sdylenebilir. Parca-
lanmus bir aile iginde yalniz ve bakimsiz kalmus bir cocuk olan Omer’in hikayesi ile yazar,
anne ve babalarin bencil, anlayigsiz davranislarinin ¢ocuklarina ne 6l¢iide zarar verdiginin
altin1 ¢izmekte; bir anlamda anlati, 6nemli bir sorun iizerine toplumun dikkatini gekmektedir.

Romanin kurgusu i¢inde zaman unsurunun nasil yer aldigina bakildiginda anlatma za-
mani ile vaka zamaninin farkl oldugu goriilmektedir. Anlatma zaman yil olarak belli ol-
madig1 gibi metinde buna dair fikir verebilecek herhangi bir ipucuna da rastlanmamaktadir.
Romanin birinci tekil kisili anlatici ile anlatilan ilk kisminda zamana dair tek bilgi, ¢ok sicak
bir yaz giinii oldugudur. Sicak bir yaz giinii ise, romanin kurgusu iginde 6nemli bir isleve
sahiptir. Omer’in hazin hikdyesinin anlatilmast, kiigiik gocugun igine diistiigii duruma empati
yapilabilmesi i¢in sicak bir yaz giinii nemli bir zaman dilimidir. Romanin bu ilk kisminin
anlaticisi sicak giinesin altinda ¢ok susar ve bir su kaynagina bir an evvel ulasmayu ister. iste
sicagin ve susuzlugun yarattigi sikint1 ile anlatici ve ona kilavuzluk eden kdyliiniin vardigi su
kaynaginin efsanesi 6nemli bir hale gelir. Ciinkii burada insan1 susuzluktan perisan eden ¢ok
sicak hava, romanin ikinci boliimiinde anlatilan Omer’in hikAyesinin can alic1 noktasi ile de
ilgi kurar. Anne babas1 tarafindan bakilmayan, en ¢cok sevdigi bu iki insandan hak ettigi sevgi
ve ilgiyi géremeyen Omer, ag ve susuz oldugu halde kendini ugurumdan asag: atmistir. Bu
nedenle reel bir zaman tanimindan ¢ok kurguda susuzlugun yarattig1 ¢aresizligin altini ¢izen
kuraklik ve sicaklik hali daha biiylik nem tasimaktadir. Béylece aslinda hikdyede anlatilan
olaylar, zaman ve mekan acisindan genigleyerek belirli bir cografyanin anlatis1 olmaktan
styrilip daha evrensel bir anlatiya donisiir. Diinyanin herhangi bir yerinde par¢alanmis, da-
g1lmis bir aile iginde bir ¢ocuk, birtakim magduriyetler yasayabilir. Bagriyanik Omer’ de kii-
¢lik gocugun ag susuz, bakimsiz kalmis olmasi, aile i¢inde cocugun hem anne hem de babasi
tarafindan ezilmesinin metaforudur. Omer anne ve babasinin ilgisizligi, {ivey anne ve baba-
sinin kotl davraniglart ve derinden duyumsadigi yalnizlik, kimsesizlik duygusunun etkisiyle
intihar etmistir. 6 yaslarinda bir ¢ocugun intihar gibi bir yola bagvurmasi, son derece ug bir
goriintiidiir. Ancak, yanlig bir tutumu elestirmek ve yapilan hatalarin biiyiik sonuglar dogura-
bilecegini gdstermek adina anlatinin Omer’in yasini da asan, oldukca radikal bir davranisiyla
son bulmasi, topluma yapilan bir uyar1 olarak algilanmalidir.

Romanin vaka zamanina gelince, metinde ikinci ve aslinda asil vaka zincirini olugturan
kistmdan hemen 6nce, Omer’in hikyesini anlatan aksakalli ihtiyarin anlatimina, “-Yiizlerce
yil evveldi. Gegtigin ovada bir sehir kuruluydu. (...)” (Yesari, 2017: 19) seklindeki sozlerine
yer verilir. Dolayisiyla Omer’in bagindan gegenlerin anlatma zamanindan yiizlerce y1l dnce
gerceklestigi bilgisi verilerek vaka zamanmna isaret edili. Romanin Omer’in hikdyesinin
anlatildig1 bu ikinci béliimiinde Omer’in babas1 Bakir Efe ile annesi Emine’nin bosanmak
iizere kadiya gitmeleri (Yesari, 2017: 55, 56) 6nemli bir isleve sahiptir. Kadi tarafindan bo-
sanma?, bir anlamda zaman olarak birkag yiizy1l yil 6ncesini dogrularken diger yanda yasani-
lanlarin masal degil, ger¢ek olduguna vurgu yapar. Aslinda edebi tiir olarak romanin anlattig1
olaylar ya da durumlarin kendisinin gergekligi konusunda okuru inandirmaya calismak gibi
bir gérevi bulunmamaktadir. Ciinkii buna gerek yoktur. Roman tiir olarak, gergekte yaganmis
ya da yagsanmasi olasi olay ve durumlarin anlatimi bi¢iminde tanimlanir. Mahmut Yesari de
Bagriyanik Omer’i ilk béliimii atarak sadece ikinci boliimden olusan bir metin olarak kale-
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me alabilirdi. Bu durumda, metin sadece roman tiiriiniin bir 6rnegi olurdu. Oysa Omer’in
hikayesinin basina eklenen kii¢iik boliim ile sonunda yer alan iki kisa paragraf, eseri biitlinsel
anlamda bir romandan ¢ok bir efsanenin modernize edilmis anlatimina doniistiirmiistiir. Bu
da kiigiik bir ¢ocugun i¢inde bulundugu agmaza ¢dziim olarak intihar gibi ¢ok radikal bir yola
yonelmesinin gergeklik olgusuna ne 6lgiide yaklastigini tartismaktan uzaklastirmistir. Ayrica,
ebeveynlerin ¢ocuklarina verdikleri zararlar1 ve bunlarin agir sonuglarini, Omer’in 6ldiigii
yerde olusan dogal bir giizellik ile hem yumusatmis hem de kaliciligina (o bolgeden gegerken
insanlarin gosterdigi davranig kaliplarina) dikkat ¢ekmistir.

Sosyal gosterimin uzak toplumsal gevre iletisimi i¢inde medya ayagi da bulunmakta-
dir. Ancak sosyal psikoloji a¢isindan medya ve metin iligkisinde aslinda toplum tarafindan
goriinmeyen, bilinmeyen bir nesne, iiriin ve benzerinin bilinir kilinmast amaci vardir. Bu
baglamda edebi metinlerin sinema veya televizyon dizilerine uyarlamalariyla toplumun bu
metinlerden haberdar oldugu sdylenebilir. Tiirk ve diinya edebiyatindan pek ¢ok edebi eser,
medya araciligiyla bilinir olmustur. Bagriyanik Omer adinda 1980 yapimi, yénetmenligini
Yiicel Uganoglu’nun yaptig1 ve basroliinii Miisliim Giirses’in oynadig1 bir film vardir. Ancak
balik¢ilik yaparak gecimini saglayan fakir bir gencin basindan gegenlerin anlatildig: bu fil-
min roman ile tek benzerligi adidur.

Sonug¢

Anlatim teknigi ve kurgu agisindan Bagriyanik Omer, bir halk hikayesinin yaziya aktarim
goriintiisii ¢izmektedir. ki pargali kurgunun ilk boliimiindeki anlatici kahraman, Omer’in ya-
ztya aktarilmis, kisacik yasam hikayesini aksakalli bir masal anlaticisinin okudugu metinden
dinledigini soyler. Bdylece yaziya gecirilmis bir halk hikayesinin varlig1 giindeme gelir. Roma-
nin yine en baginda ilk anlatictya yolda kilavuzluk eden ihtiyar adam tarafindan Anadolu’nun
birgok yerlesim yerine verilen Omerli adina, kiiciik bir ¢ocuk olan Omer’in basindan gecenlerin
ve trajik sonunun kaynaklik ettiginin sdylenmesi, efsane tiirline 6zgii bir yapi kullanimudir.
Omer’in hikayesi ya da daha dogru sdylemle Sogiitciik/Kizilpmar’n efsanesinin olusumu ve
dile getirilis bigimi; kavusamayan asiklarin acikli hikayelerinden, toreye karsi gelip dini ve
ahlaki degerlerin digina ¢ikan hareketlerin gerceklesmesi sonucu yiiz yiize gelinen yaptirimlar-
dan veya cinlerden, albasti ve benzeri durumlardan korunmayi saglayan ritiiellerin anlatimin-
dan farklhidir. Bagriyanik Omer’de goriilen durum, halk hikayesi ile efsanenin igerik ve bicim
acisindan kendini modernize etmesidir. Roman bosanmanin/ailenin par¢alanmasinin gocuklar
tizerindeki olumsuz etkilerini konu edinip toplumsal bir olguya ortiilii bigimde dikkat gekmek-
tedir. Romanda agik bir bigimde bosanma kétiidiir, ebeveynler cocuklari igin fedakarlik yapma-
lidir gibi bir ileti yoktur. Ancak romanin ana iletisi, ebeveynlerin bencil olmamalar1 gerektigi,
kendilerine yeni aile kurmalari durumunda ilk evliliklerinden olan ¢ocuklarini ihmal etmeme-
leri gerektigidir. Romanin yayimlandigi 1930°Iu yillarin Tiirkiye’de bosanma egiliminin arttig1
bir zaman olmasi, yazarin bosanmay1 normal, ¢ocugun ilgisiz ve sevgisiz kaligini ise yanlig
buldugunu géstermektedir. Yazar, romaninda cocuk kahramani Omer’i intihar ettirerek ailelere
uyarida bulunmaktadir. Bagriyanik Omer adli roman, bir halk hikayesinin insanlar1 ve toplumu
yanlis yapmaktan koruma ve onlara uyarici bir gii¢c olma islevini koruyarak, kendisini modern
ve yazili bir anlatim tiirii i¢inde yeniden yorumlamasidir.
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Notlar

1 Romanda dzellikle sark1 sozciigiiniin kullanildig1 gériiliir. Bu béliimde anlatict s6yle der: “Thtivar koylii, hem
yiirtiyor, hem titrek bir sesle, bir kdy havasi tutturmus gidiyordu bu hava ne kayabasi, ne mdniye, ne kesikkereme
benziyordu. Her nagmesinde esrarli bir titreyis, ugus, kanatlanis vardi. Bir destana da benzeyen bu sarkinin
esrarl havasini, iliklerimi sarmus, kalbim burkula burkula, icimde 181lt1larla dinliyordum.” (Yesari, 2017, 14)

2 Saadet Maydaer, “Klasik Donem Osmanli Toplumunda Bosanma (Bursa Ser’iyye Sicillerine Gore)” baslikli
makalesinde “Erkegin tek tarafli iradesiyle karisindan bosandigini yalnizca soz ile bildirmesi dahi yeterli go-
riilmiistii. Durumu mahkemeye kaydettirmesi hukuken sart kosulmamigtir. Fakat mahkeme sicillerinde karsimi-
za gikan ¢ok sayida bogsanma belgesi, Osmanl toplumunda bosanmalarin kayda gegirildigini gostermektedir.”

(Maydaer, 2007: 300, 301) demektedir.
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Egitim Sosyolojisi Acisindan
Ilhan Basgoz'iin Kuramsal Yaklasimi

The Theoretic Approach of ilhan Basg6z in Terms of
Sociology of Education

Mehmet Devrim Topses®

Oz

Egitim kurumu toplumsal yapinin bir parcasidir. Bu nedenle onun ekonomi ve
siyaset kurumlariyla birlikte incelenmesi gerekir. ilhan Basgdz’iin Tiirkiye’de
Cumhuriyet dénemi egitim uygulamalarina yonelik incelemeleri, egitim sosyolojisi
acisindan oOzellikle iki noktadan 6nem tasimaktadir. Birinci olarak Basgdz,
Cumbhuriyet donemi egitim sistemini ekonomik ve siyasal temelleriyle etkilesim
icinde ele almistir. Ustelik ¢ok derin olmasa bile, Koy Enstitiilerine kars1 ¢ikan
toplumsal kesimlerin sinifsal tabanina yonelik bazi degerlendirmelerde bulundugu
bile goriilebilir. Tkinci olarak ise Basgoz, tek parti dénemi egitim uygulamalarina
yakindan taniklik etmis, bu dénemi yasamis bir bilim insanidir. Cocuklugu ve
ilk gencgligi bu donemlere denk gelmektedir. Giiniimiizde egitim kurumunun
tarihsel ge¢cmisine yonelik arastirmalarda en biiyiik sorun veri toplamak, siklikla
bagvurulan yontem ise literatiir ve arsivlere bagvurmaktir. Bu yontem gegerli ve
kabul edilebilir olsa da veriye ulasma yolunda bazi sinirliliklar barindirmaktadir.
Tlgili tarihsel siirecin, bu dénemin iginden gelen bir bilim insaninca ele alinmig
olmasi ise egitim sosyolojisi igin essiz bir veri kaynagi olarak kabul edilmelidir.

* Dog. Dr., Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Boliimii. devrimtopses@comu.
edu.tr. ORCID ID/0000-0003-2753-6369.
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Bu makalede Basgdz’iin Cumhuriyet dénemi egitim uygulamalarina doniik
gozlemlerinden yola ¢ikarak ulastigi iki temel kuramsal yaklagima yer verilecektir.
Bu kuramsal yaklagimlar Basgoz tarafindan olusturulup tasniflenmis degildir.
Arastirmaci tarafindan makalenin konusu olarak segilip, kuramsal dayanaklariyla
birlikte ortaya konulmustur. S6z konusu basliklar sdyle belirtilebilir: Birinci
olarak Basgdz, toplumsal sorunlarin ¢dziimiinde egitimin tek basina belirleyici
bir giicii olabilecegi yaklagimini kabul etmemistir. Egitimin siyaset ve ekonomik
kosullarin etkisi altinda bigimlenip yeni islevler kazanacagi yaklasimimin altini
cizmistir. Ornegin egemen toplumsal smiflarin ¢ikarlarina ters diisen ya da
onlarin desteklemedigi bir egitim uygulamasi, toplumsal yapiy1 ilerici yonde
degistiremeyecektir. Ikinci olarak ise Basgdz, egitim kurumunun toplumsal
gergeklere uygun ve toplumsal ihtiyaglari karsilayacak bicimde oOrgiitlenmis
olmasmim &nemini belirtmistir. Ornegin kdyiin ve alt toplumsal smiflarin
benimseyebilecegi tek egitim uygulamasi, onlarin ihtiyaglariyla biitiinlesmis
bir egitim diizenidir. Bu goriisleriyle 1930°’Iu yillarda Amerika’da ortaya g¢ikan
egitimde yeniden yapilandirmaci goriislerden ayrilarak Marksist kuramcilara
yaklasir. Makalede s6z konusu kuramsal yaklagimlarin daha ayrintili bir tasnifine
ve agiklamasina yer verilmistir. Tiimiiyle literatiir taramasina dayali betimsel bir
yontem kullanilmstir.

Anahtar sozciikler: egitim sosyolojisi, kéy enstitiileri, Tiirk modernlesmesi,
toplumsal degisme, toplumsal siniflar

Abstract

The education is a part of the social structure. Therefore, it should be examined
together with the economy and politics. Ilhan Basgoz’s studies on the education
practices in the Republican period in Turkey are especially important in two
points in terms of sociology of education. First, Baggdz examined the education
system of the Republican period in interaction with its economic and political
foundations. Moreover, it can be seen that, even if it is not very deep, he makes
some interpretations on the class foundation of the social segments opposing the
Village Institutes. Second, Basgdz is a scientist who witnessed and experienced
the educational practices of the single-party period. His childhood and early
youth coincided with this period. Today, the biggest problem in the studies on the
historical background of the education is to collect data and the most commonly
used method is to resort to the literature and archives. Although this method is
valid and acceptable, it has some limitations in accessing the data. The fact that the
relevant historical process was examined by a scientist coming from this period
should be regarded as a unique data source for the sociology of education.

In this study, the two fundamental theoretic approaches which Baggdz reached
through his observations on the educational practices in the Republican period
will be included. These theoretic approaches have not been created and classified
by Basg6z. This was chosen by the researcher as the subject of the study and put
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forward with its theoretical basis. The topics in question are as follows: First, Basgoz
did not accept the approach that the education alone could have a decisive power in
solving the social problems. He underlined the approach that the education would
take shape and gain new functions under the influence of the politics and economic
conditions. For example, an educational practice that contradicts or does not support
the interests of the dominant social classes will not progressively change the social
structure. Second, Basg6z underlined the importance of that the educational should
be organized in a way that is in accordance with the social realities and meets
the social needs. The only educational practice the village and the lower social
classes can adopt is an educational system integrated with their needs. With these
views, he diverges from the reconstructive approaches in education that emerged
in America in the 1930s and comes close to the Marxist theorists. A more detailed
classification and explanation of these theoretic approaches were included in the
study. A descriptive method based on a literature review was used.

Keywords: sociology of education, village institutes, Turkish modernization,
social change, social classes

Giris

Gergekte Baggoz’iin edebiyat ve halk kiiltiirtiniin yazili kaynaklar1 tizerine yapmis oldugu
incelemeler, onun oncelikli olarak bir folklor arastirmacist oldugunu gdstermektedir. Bunun-
la birlikte Tiirkiye’de Cumhuriyet donemi egitim sisteminin tarihsel ve kuramsal temellerine
yonelik incelemeleri, ilhan Basgdz’iin egitim sosyolojisi agisindan incelenmesini de énemli
bir gereklilik duruma getirmektedir. Bu gereklilik IThan Baggoz’iin yalnizca egitim ve toplum
arasindaki iliskinin ¢esitli boyutlarini saptamis olmasindan kaynaklanmaz. 20. yiizyilin bas-
larinda gerceklesen Tiirk devriminin egitim felsefesine ve uygulamalarina yakindan taniklik
etmis olmasi, literatiir ve arsiv incelemelerini bu tanikligryla birlestirmis olmasindan ileri
gelir. Egitim sosyolojisinin beslendigi asil kaynak, teoriler ve ¢esitli anlatilar degil, teoriyi si-
nayan ve gerektiginde onu degistiren uygulama alanlaridir. Uygulama ya da yasamin kendisi,
herhangi bir bilim dalinin biitiin kuramlarini destekleyebilecegi gibi, onlar1 degistirebilmeli
ya da onlara yeni yollar agabilmelidir. Bagg6z’iin Cumhuriyet dénemi egitim sistemine ilis-
kin uygulamaya dayali gozlemleri iki temel baslik altinda toplanabilir. Bu basliklarin ikisi de,
birbirine bagli oldugu gibi birbirini belirler. Makalenin konusu, agagidaki basliklarin olustu-
rulmasi ve tartisilmasidir.

Egitim ve toplumsal degisme iliskisi

20. yiizyilin basinda Amerika Birlesik Devletleri’nde ortaya ¢ikan yeniden yapilandir-
maci teoriler, toplumsal degisme siirecinde egitim kurumuna 6ncelikli bir islev tanimiglardir.
Ornegin George Counts ve Bremeld gibi kuramcilar mevcut toplumsal sorunlarin ¢dziimiin-
de egitim kurumunun belirleyici bir ara¢ oldugunu ileri siirmekteydiler (Eskicumali, 2003).
Basgoz ise egitimde yeniden yapilandirmaci teorilere karsi ¢ikarak, toplumsal kosullar uygun
olmadiginda egitimin tek basina koklii bir degigim yaratamayacagini vurgulamistir. Baggoz
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(2005: 9)’e gore soz konusu toplumsal kosullar siyasetin, hukukun ve ekonominin de dev-
rimci bir degisim siirecinin i¢inde bulunmasidir. Bu kosullar gergeklesmediginde egitimden
biiyiik toplumsal sorunlarin ilerici yonde ¢dzlimiinii bekleyemeyiz. Baggdz’iin bu saptama-
lari, Marksist gelenekten gelen Althusser, Bowles ve Gintis gibi bazi yapisal fonksiyonalist-
lerin kuramsal yaklasimlariyla biiyiik 6lgiide benzesmektedir. Onlar da halkg¢1 bir egitimin
yalnizca halke1 bir hitkiimet ve ekonomi politikasiyla birlikte yiirliyebileceginin altini ¢izen
degerlendirmeler yapmislardir (Althusser, 2014). Aslinda bakildiginda Tiirkiye, egitim ala-
ninda “kdy egitmenleri” ve “k0y enstitiileri” gibi devrimci hamlelere giristiginde Basgoz’iin
savundugu derin toplumsal degisimleri igeren kuramsal degerlendirmelere yaklagsmis, 20.
yiizyilin ikinci yarisindan sonra tiimilyle Amerikan egitim sisteminin etkisine girdiginde ise
yeniden yapilandirmaci teorilere uymaya baglamistir (Basaran, 1974: 65-80). Tiirkiye egitim
tarihinin 6zellikle 20. yilizyi1ldan sonraki gelisim siireci bunu gostermektedir.

Basg6z’lin egitim sosyolojisi acisindan tagidig1 dnem, s6z konusu saptamasini Tiirkiye
egitim tarihinden verdigi 6rnekler yoluyla kanitlamis olmasidir. Siyaset ve ekonomi, egitim
felsefesi ve uygulamalari iizerinde her tarihsel donemde etkili olmustur. Cesitli 6rnekler ve-
recek olursak Tiirkiye’de harp okullari, yenigeri ocaginin kaldirilmasindan sonra kurulma-
ya baslamistir. Asker okullarinda yeni silah teknigini ve onun dayandig bilgileri 6grenmek
zorunlulugu, Osmanl egitim sistemindeki ezber gelenegini bozmustur. Tanzimat donemi ve
1858 Arazi Kanunnamesi, Tiirk egitim felsefesinde 19. yiizyilldan sonra memur yetistirme
amacinin toplumsal zeminini olugturmustur. Osmanli egitim, diisliince ve yazin hayatinin ilk
biiyiik canlanmasi, 1908 devrimiyle birlikte eski saltanat elitinin siyasal iktidardan uzaklas-
masina denk gelir. Cumhuriyet’in ilk yillarinda esraf ve toprak agalarinin devrimci sayila-
bilecek egitim uygulamalarini engellemelerinin nedeni, toplumsal ¢ikarlarinin tehlike altina
girmis olmasidir. Karma egitime gecilmesinin 6nemli belirleyicilerinden birisi, Tirkiye’nin
karsilagtig1 ekonomik giigliikler olmustur. Son bir 6rnek ise Tiirkiye’de okul kitaplari tize-
rindeki devlet tekelinin kaldirilmasi ve serbest kitap rejimine doniilmesi, ¢cok partili yasama
gecildigi donemlerden hemen sonra gerceklesmistir (Baggoz, 2005:1-129). S6z konusu tarih-
sel 6rneklerin tiimii, egitim kurumunun ekonomik ve siyasal kosullarin etkisi altinda degisim
gosteren bir iligki sistemi oldugunu gostermektedir.

Egitim, siyaset ve ekonomi arasinda varlig1 saptanmig olan bu iliskiler, Bagg6z’iin 6nce
Mesrutiyet ve sonra Cumhuriyet donemine iliskin daha somut incelemeleriyle genisletilmis-
tir. Ornegin Tiirkiye’de devrim donemlerinde egitimden beklentiler yiikselmesine karsin, Jon
Tirkler iktidara geldiklerinde temel ekonomik sorunlar iizerinde hicbir diizeltme hareketine
girismemislerdir. Cumhuriyet doneminde yeni devreye giren idareciler ise toplumun sinifsal
dengesinde ve toprak miilkiyetinde koklii degigmelere gitmek istememislerdir. Kdylerde sos-
yal ve ekonomik degisimi modernlestirecek ekonomik dnlemler alinmadigi igin de egitmenin
tek basima bu isin altindan kalmasi olanak dis1 kalmistir. Ya da devletin kdyde ekonomik ve
toplumsal bir reform plant bulunmadig1 ve 6gretmenler ¢ok yonlii bir kalkinma ¢abasinin
birer pargasi olarak gonderilmedikleri i¢in toplumsal degisme siirecindeki egitim denemeleri
basariya ulasamamigtir (Baggoz, 2005: 50, 195-196). Boylece Basgoz, Tiirk modernlesme-
sinde egitim kurumunun basarisizliginin maddi toplumsal ¢eligkilerini gdstermis olmaktadir.
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Gortildigii gibi bu toplumsal temeller manevi icerikli degil, madde kaynaklidir. Tiirkiye’de
19. yiizy1l sonrasindaki modernlesme siirecini ¢éziimlemeye girigen sosyologlarin 6nemli bir
cogunlugu, bu tarihsel siireci idealist bakis acilariyla agiklama egiliminde olmuslardir. Orne-
gin Serif Mardin, Tiirk modernlesmesinin en biiyiik ¢eliskisi olarak “gelenege ters diigiilme-
si” ya da “gelenekten uzaklasilmasi”n1 gostermistir. Ciinkii Mardin’e gore gelenekten kopus,
ayn1 zamanda halktan kopustur (Mardin, 2017: 35-77). Oysa toplumsal yap1 ekonomik bir
temel {izerine yiikselir. Mardin, toplumsal yaprya maddi ve sinifsal bir agidan bakmadig1 i¢in
gelenegin aslinda hangi toplumsal siniflarin ¢ikarlarini temsil ettigini gercege uygun bigi-
miyle ¢oziimleyememistir. Diger yandan yukarida agiklandig: sekliyle Basgoz’e gore devrim
donemlerinde egitim amaglarindaki basarisizligin 6ncelikli nedeni “gelenege ters diisiilmesi”
degil, alt siniflarin yagam kosullarini iyilestirecek ekonomik 6nlemlerin alinmayisidir. Konu-
yu bu sekilde ortaya koymak, toplumsal yapiin ekonomik-sinifsal merkezli isleyisine ¢ok
daha uygundur.

Basg6z’lin kuramsal yaklagiminda konuya iliskin bazi sinifsal ¢dziimlemeler yapilmis ol-
masl, baska bir 6zgiinliiktiir. Ornegin bu saptamalara gére tarim okullarmin giftlikler halinde
kurulmasi ya da is temeline gore kurulan ve toplumsal yapiy1 degistirmeye odaklanmis bir
egitim felsefesine en biiyiik elestiri ve kars1 ¢ikislar il idare kurullarmdan gelmistir. il idare
kurullar ise esraf icerikli drgiitlenmelerdir. Uyeleri ¢ogunlukla biiyiik ¢iftci, biiyiik tiiccar,
yerli esraf ve diger yerel otoritelerden olusmaktadir (Baggdz, 2005: 101). Basgoz (2019: 44)’e
gore bu kurullar Cumhuriyet’in temel ilkelerine oldugu gibi Cumhuriyet’in biitiin vatandas-
larin okutulmasi yoniindeki amaglarina da karsi ¢ikmislardir. Benzer sekilde Cumhuriyet’in
egitim reformlarina paralel olarak yiirtirlige koymay1 amagladigi toprak reformu tasarisina
en sert ve koklii karsi ¢ikiglar toprak agalarindan gelmistir (Basgoz, 2019: 56). Gergekten de
yerli ve yabanci ¢ogu toplumbilimci gérmekten kaginsa da, biitiin toplumsal olgularin maddi
ya da smifsal bir temeli bulunmaktadir. Sosyal bilimlerde toplumsal olgularin bdyle sinifsal
bir zeminde ele alinmasi, ge¢ kabul gérmiis ve ender kullanilan bir yontemdir.

Toplumsal gerceklere uygun egitim diizeni

Ikinci nokta, Basgdz’iin yaklasiminda egitimin toplumsal ihtiyaclarin bir iiriinii olarak
gOriilmiis olmasidir. Toplumsal kurumlar, yalnizca toplumsal ihtiyaglarin {iriinleri olarak or-
taya ¢ikip gelistiklerinde benimsenebilirler. Thtiyaglarin disinda ve onlari karsilamayan ku-
rumsal yapilarin benimsenip gelisebilmesi olanaksizdir. Basgdz’e gore egitim toplumsal ko-
sullarin bir iiriini oldugu gibi, toplumsal ihtiyaglara yanit verebildigi dl¢iide olumlu islevler
yiiklenebilir. Ornegin kentsoylu (burjuva) egitim felsefesi agisindan bakildiginda okul, bilgi
veren, 151k sacan bir ocak olarak goriilmiistiir (Bagaran, 1974: 50). Tarima dayali, kulluk-ko-
lelik iligkileri altinda ezilen, yoksul bir toplumsal yapida ise okulun bu sekilde yalnizca bilgi
kaynag olarak goriilmesi ayirt edici kesin bir hatadir. Kdye dayali toplumun gergeklerinden
ve ihtiyaglarindan uzaklagmaktir. Gergekten de donemin toplumsal kosullari iginde okul sa-
dece bilgi kaynagi olarak goriildiigiinde egitim sistemi basarisiz olmus, kdyiin ekonomisiyle
birlestigi donemlerde ise kiigiik tiretici ve diger emekgi siniflarca benimsenmistir.
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Ornegin Basgdz (2005: 80-83)’iin yaklasiminda Tiirkiye’de koyliiliik, kiiciik iireticilik
ve diger emekgilerden olusan alt siniflarin devletten kendilerine gelecek biitiin uygulamalara
kuskuyla baktiklar: belirtilmistir. Egitimin ise benzer sekilde, Tiirkiye’de koyliiler tarafin-
dan “efendilerin istek ve beklentilerini barindiran” bir kurum olarak goriilmesi kagimilmaz
olmustur. Buna karsin “kdy egitmenleri” ve sonrasindaki “koy enstitiileri” uygulamalarinda
egitim, toplumsal yapinin maddi ihtiyaclariyla birlestiginde bu kuskular dagilmistir. Ornegin
okullarin yaptigi modern kovanlarin eskilerinden daha kullanisli ve daha ucuz oldugunu ya
da &gretmenin koydeki ekonomik gelismenin merkezi oldugunu gordiikten sonra kdyliiler
ogretmene 1sinmistir (Basgdz, 2005: 176). Toplumsal bir yapiyla biitiinlesmenin maddi bir
zemini bulundugunun ortaya konulmus olmasi sosyolojik agidan gergekte materyalist bir
gozlemdir. Alt siniflarin devrimcei ya da yenilikgi toplumsal kurumlart benimsemeleri, bu
kurumlarm “gelenege uygun olmas1” ya da “olmamasiyla” belirlenmemektedir. Tanisiklik
hi¢ kuskusuz 6nemli bir degisken olmakla birlikte, 6ncelikle bu kurumlarin kendi yasami-
ni1 siirdlirmesine ve goneng diizeyini yiikseltebilmesiyle belirlenmektedir. Genis kesimlerin
toplumsal kurumlara bagliliklari idealler ya da sozlerle degil, somut dnlemler yoluyla olur.

Niifusun belirgin bir ¢cogunlugunun kéyliilige dayandig: bir toplumda okul, ayn1 zaman-
da kiigiik bir ziraat isletmesi, bir ¢alisma merkezi olmalidir. Bahgivanlik, ¢obanlik, iiretici-
lik ve tarim okulun iginde duvarlarla sinirlanmig siniflarda 6grenilemez. Okulun arazisinde
calismak zorunlulugu, gengleri kdy ekonomisi i¢in gerekli elemanlar olmaya yoneltecektir.
Ogretmen kdyiin disindan gelen ve gorevi bitince evine donecek bir egitimci olmamali, kendi
gecimi ve yasami koylillerin gegimi ve yagamiyla birlesmis bir egitimeci olmalidir. Egitim,
is temeli {izerine kurulmali; 6gretmenin kdyde bir evi, bir igletmeye sahip olmasi gerekmek-
tedir (Basgdz, 2005: 143). Bu kuramsal saptamalar 1s1ginda Basgoz, Tiirk egitim tarihin-
de “koy egitmenleri” ve “kdy enstitiileri” uygulamalarini i¢inde bulunduklart dénem iginde
Tirkiye’ nin toplumsal gerceklerine en uygun egitim diizenlemeleri oldugunu belirtmektedir.
Gozleme dayali bu saptamalar, Baggdz’lin egitim sosyolojisi agisindan {izerinde durulmasi
gereken ikinci temel basligint olusturmustur.

Sonug¢

Egitim sosyolojisi agisindan {lhan Basgdz’iin 6nemi, Tiirk modernlesmesi siirecinde egi-
tim kurumunu toplumsal ve ekonomik temelleriyle birlikte incelemis olmasidir. Ornegin Koy
Egitmenleri Projesi ya da Koy Enstitiileri incelenirken enstitiilerin toplumsal amaglari, hangi
toplumsal siniflarin ¢ikarlarina uygun olduklari, hangi toplumsal siniflart huzursuz ettikleri
inceleme alanina sokuldugunda, konu toplumsal ve ekonomik temelleriyle birlikte incelen-
mis olmaktadir. Herhangi bir kurumsal yapinin siyaset ve ekonomiyle iliskisi icinde ince-
lenmesi sosyoloji agisindan &zgiin bir yontemdir. Ozellikle simifsal igerikli ¢oziimlemeler,
Tiirk modernlesmesinin tarihsel gelisimine iligkin agiklamalarda yeterince kullanilmamakta-
dir. Bu durum daha ¢ok, sosyolojinin kendisiyle ilgilidir. 19. yiizyilda kentsoylu (burjuvazi)
siniflarin toplumu agiklama ve diizeni koruma ihtiyaglarinin bir {iriinii olarak tarih sahnesine
¢ikan sosyoloji, smifsal ¢eligkileri konu disinda birakmaya egilimli olmustur. Bu yontem an-
layis1, glinlimiizde Tiirk modernlesmesini agiklamaya girisen sosyolojik ¢oziimlemelerin pek
cogu icin gegerlidir. Yine de sunun belirtilmesi gerekir ki, Basgdz’iin materyalist yontemi

794



folklor / edebiyat

benimsemig bir toplumbilimei oldugunu belirtmek i¢in elimizde yeterli veri kaynagi bulun-
mamaktadir. Simdilik sdylenebilecek tek sey, egitim kurumunu agiklarken bunu ¢cogunlukla
ve ger¢ege uygun bicimde somut yapilardan yola ¢ikarak gergeklestirmis olmasidir.

Egitim sosyolojisi merkezinden bakildiginda bu makalede Basgdz’iin kuramsal yaklasimi
iki baslik altinda toplanmustir. Birinci olarak Basgoz’e gore egitim kurumu, diger toplumsal
kosullarin bir iiriinii oldugu gibi onlar tarafindan belirlenir. Siyasetin ve ekonominin egitim
kurumu tizerindeki etkisini 6nemsemeyen bir egitim uygulamasi basarili olamayacaktir. Bu
acidan bakildiginda toplumsal sorunlarin ¢dziimiinde egitimin islevi, diger kurumlar1 da igi-
ne alan devrimci ya da halkg1 degisimlerle birlikte somut olarak gériilebilir. Ikinci baslik ise
egitimin toplumsal ihtiyaclar1 karsiladig1 l¢iide toplumsal amagclarina ulasabilecegidir. Or-
negin niifusun ezici ¢ogunlugunun kdye ve kdyliiye dayandigi bir toplumsal yapida, egitim
kdyiin ekonomik ihtiyaglariyla biitiinlestigi 6lciide kurumsal islevlerini yerine getirebilir. iI-
han Bagg6z bu nedenle kentsoylu (burjuva) egitim felsefesinin disina ¢ikarak, 20. ylizyilin ilk
yarisinda Tiirkiye’de ise dayali bir egitimin gerekliligi izerinde durmus, K&y Enstitiileri uy-
gulamasini 6nemsemistir. Bununla birlikte sunun altini ¢izilmesi gerekmektedir. Tiirkiye nin
toplumsal yapis1 degigsmektedir. 20. yiizyilin ilk yarisindaki Tiirkiye nin toplumsal yapisi
ile bugiinkii yap1 arasinda biiyiik ayrim noktalar1 bulunmaktadir. Bu nedenle Baggdz’iin ku-
ramsal yaklagimindan yola ¢ikilarak K&y Enstitiilerinin yeniden agilmasi gerektigi gibi bir
sonuca ulagsmak yanhistir. Cikarilabilecek tek sonug, yontem alanindadir. Ornegin Tiirkiye
toplumunun giiniimiizde emek yoluyla gecinen toplumsal siniflarinin ihtiyaglariin saptan-
mas1 ve bu ihtiyaglar dogrultusunda somut egitim uygulamalar1 denenmesi onerilebilir.
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Bu ¢alismada Kars ve civarinin Rus isgaline ugradig 1878-1920 yillar1 arasindaki
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Abstract:

The purpose of this study is to examine the local minstrels’ styles and their
works during the period between 1878 and1920 when Kars and its environs were
occupied by Russia. The mediatic and educational roles of minstrels in organizing
the resistance towards the occupation are analysed by sampling.
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In spite of Minstrel traditions and oral literary traditions were investigated various aspects,
as far as I know, the roles or functions of minstrels and their poetry under a foreign occupation
is not evaluated. In this context, the purpose of this paper' is to show the functional aspects
of The Turkish minstrel Tradition when the three province of Turkey (Kars, Ardahan, Batum)
was occupied by Russians between 1878-1918 in the case of Asik Senlik and his followers.
Those asiks (minstrels) whose names are known by their poems that are Asik Cevlani, Asik
Giiftari, Asik Esmani, Asik Sart Hakki, Asik Sefili, Asik Celil, Asik Sadik, Asik Remzi, Asik
Cihani, Asik Kahraman, Asik Firati, Asik Nebi, Asik Hakiki, Sefil Asik, Asik ikrami, Asik
Sezayi, Asik Havasi, Asik Noksani, Asik Mazlimi, Asik Efkari, Asik Huzuri, Asik Ceyhdni,
Asik Ismail, Asik Cemali, Asik Nihani, and Asik Ziilali (Kirzioglu, 1958; Kartar1, 1977).

First of all, it will be useful to draw a picture of general view of Russian occupation
background. After the war in 1877-78 between Ottoman State and Russian Empire, Russians
occupied the three eastern provinces of Turkey (Kars, Ardahan, Batum), this area among
public shortly called “Karseli” was given to the Russian Empire according to the peace
threaty of Ayestefonos as a war indemnities. The Karseli 36.000 m2 and its population was
over than 700.000. Russians wanted to integrate this “Turkish” populated land to the Russia
as quick as possible, since it was a very strategic passage to Anotalia and a very use full
strong hand to the Middle East like Irak or Suriye. Most probably for this reason they started
the state funned big development projects. Considering for a new war in future with the
Ottoman State, The Russian Empire tried to get the Turkish citizens loyalty for preparation
of the future war. They opened new roads, railways, built new buildings. Russians showed
a very high tolerance and helped to Turkish people economically. They did not take tax and
duty of being soldiers abolished from the Turkish people. The Russians during the first stage
of the occupation did not want to force to the Turkish population to immigrate to the Turkey.
However they were very tight to control of the border and the customs since the Turkish
population of Karseli were not happy even though their economic status got better.

The Russians put high control regulations on customs, to cut the relationships between
her Turkish citizens and Turkey. For instance, they did not led to entrance of Turkish
publications from Ottoman state except the Koran and the Mevlid-i Serif.> Moreover, they
closed the high rank medreses and modernized high schools of the Turk which were known
as Riistiyes in the Karseli. The Russians let to be open only the low rank medreses, but they
played with the schools quriculum, the schools allowed to just to teach how to read Koran
in Arabic, in contrast not to teach how to write Turkish (Kirzioglu 1958:80-82). This policy
was aim to cut the Ottoman State’s influence to her ex citizens, and with this way make them
to be open The Russian influence. The colonization were not successful, the Turks were not
happy and loyal to the Russian state, moreover the Turkish resistance were getting stronger.

In this conditions, the second stage of Russian colonization is begin the Russian started
to coureced the Turks immigrate to Turkey and in contrast coured immigrants from allover
Russian Empire to the new occupied lands. This move even made the Turkish resistance
stronger. The Turkish underground resistance front was established since the beginning of the
Russian occupation by the leading Turkish minstrels and their legendary leader Asik Senlik.
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Asik Hasan Senlik [1850-1913] was born in Suhara village of Cildir of Kars when he was 14
years old by having a dream which has “offering bade and his love” motif which is considered
an initiation to the minstrel tradition.> He became an outstanding baryier of the tradition. When
the Russian Empire attacked to the Ottoman State without declaring the war the Kars area as a
border land with Russia was the first land occupied by Russia, Asik Senlik was 27 years old and
a very famous minstrel, he composed a poem (destan) and many people delivered it by hand
copies. Asik Senlik aimed by the poem to make Turkish people moral better and encouraged
them to fight back to Russian occupation. The poem soon became the anthem of the voluntarily
units of cavalry of Karseli that was organized to fight with Russians. By the way it is notable
that this poem still today one of the song that is perform by the asiks of Karseli during their
public performances, as the last song and basically serving as a closing formula of the asik
ceremonies. Moreover, as it will be seen below its patriotic theme puts a nationalistic frame of
the regularly asik performances which were organized for entertainment. In this context it is
clear that the poem functions as a reminder of the province’s recent past and has a role as a very
important local identity maker. In addition to this the poem became the trademark of the local
minstrels that consider Asik Senlik their founder father and enjoy to underline the freedom
fighter position of him and they claim that they are the real speaker of the people forever.

The poem of Agik Senlik is known as “93 Kosmasi” is a destan and consist of seven
stanzas, could be translated as:

People who is Moslem should know, and hear,
That, we will not give the motherland to the enemy unless we die.

Not only the Russians but also whoever wants to attack us, even if they should join
together

That, we will not give the motherland to the enemy unless we die.

Ehli Islam olan esitsin bilsin /Can sag iken yurt vermeniz diismana
Isterse Uruset ne ki var gelsin/Can sag iken yurt vermeniz diismana
sfesksk

Put on the war dress and prepare the sword,

The horizons are full clouds of the war

O my dear brave one, the day of getting the fame is born.

That, we will not give the motherland to the enemy unless we die.
Gursamn gulici geyinin donu/Gavga bulutlar: sardi her yan

Dogdu goc yigidin san alma giinii/Can sag iken yurt vermeniz diismana
sk

People who are soldiers that is ready for fight

You thought that is easy to take fortress of Kars

Cavalry would take sword on them

That, we will not give the motherland to the enemy unless we die.
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Asker olan béliik béliik boliintir/Sandiniz mi Kars kalast alinir ?
Boz atlar iistiinde kili¢ calimir/Can sag iken yurt vermeniz diismana
sfeskosk

During the day of fight the enemy looks a place to escape

The one who is brave puts his chest forward to his enemy

Don t forget that all of ancestors souls will join to us

That, we will not give the motherland to the enemy unless we die.

Gavga giinii namert sapa yer arar/Er olan gégsiinii diismana gerer
Cemi ervah bizlen meydana girer/Can sag iken yurt vermeniz diismana
sfesksk

They did not see Ottoman's power yet,

You who have faith prepare for fight

Ride on horse , cut their heads, kill the Russians

That, we will not give the motherland to the enemy unless we die.

Hele Al’osmanin gérmemis zorun,/Din gayreti olan tedarik goriin.

At tepin, bas kesin, Kazagi girin,/Can sag iken yurt vermeniz diismana
sk

The origin of Russian is boar

They are wilds of forest and son of fisherman

Attack to that flock of pig like wolf

That, we will not give the motherland to the enemy unless we die.

Beni efserdir bilin Urusun asl,/Orman yabanisi, balik¢t nesli.

Hinzir stiriisiine dalin kurt misli ! /Can sag iken yurt vermeniz diigmana
sfeskosk

Senlik says don t stop, ride on horse

Take your sword and attack on enemy

By doing that the fame of Ottomans will get even more

That, we will not give the motherland to the enemy unless we die.

Senlik, ne durursunuz atlara binin,/Siyra kili¢ diisman iistiine doniin.

Artacaktir sant bu Al’osmanin/Can sag iken yurt vermeniz diigmana
(Ozder, 1977: 14, 15).

However the war between Ottoman State and Russian Empire was over and Ottoman
State lost three provinces. Turkish people that was living on lost provinces under the Russian
rule and conditions that outlined above called those years “Forty years of black days” (Kirk
yillik karagiinler). The minstrels of provinces composed hundreds of poems* and the nature
of the minstrel poetry they consist of various motifs and themes that almost whole aspects of
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Turkish culture was mentioned in them. Of course such mentions in the minstrel poetry call
prose explanations to the audiences either by minstrel or another knowledge audience as still
practice present preformed socio-cultural contexts.’ In this case it is easily can be seen that
minstrel poetry functioned as a general cultural taxonomy or index of socio-cultural values
that helped to the Turkish people’s informal public education since formal education was
banned or very selectively limited by Russians.

A very brief outline the basic themes of the minstrel poetry could better explain such
cultural taxonomic aspects. First of all, the poems were reciting and teaching the far and
recent past as oral history to young generations. The recitation of the historical heroes and
their acts was helping to keep high esteem of Turkish peoples moral as a wishful thinking for
future. Second, minstrel poems which were consisting religious motifs and mentions were a
good passage to the religiously oriented public education for a Muslim people that allover the
history was the first time under occupation of a Christian state. In this context, it is clear that
these poems and such explanation and interpretation activities that took places either orally
sung in the coffeehouses or wedding ceremonies or recited from written copies in formal or
informal gatherings functioned as a educational instrument. Ofcourse all the poetry that were
produced were not possible to perform publicly because of the tied control of Russians. The
minstrels of Karseli established an underground organization for delivering poetry system.
This system consist of two parts the poets were writing the poems and people who like them
were copping them their personal anthologies which called cénk, then when they were going
to town of Kagizman'’s saltpan to get sold they were copping the new poems and returning to
their villages or towns with salt to sell and new poems to recite in the secret gatherings, the
copping activities were continue in such gatherings too.

However, in the coffee houses minstrel performances time to time became very
dangerous for the Turkish minstrels especially when there was Armenian minstrels (asugs) in
the coffechouses and asking for improvise poetry duel. As a long centuries Ottoman State’s
citizens Armenians became native Turkish speakers and many skilled minstrels (asugs) were
raised among them. In contras to Turkish people of Karseli, local Armenians were in quite
different feelings, in the first time over centuries they were the first time under the rule of a
Christian nation plus they were getting almost socially and economically the best conditions
under the Russians reign.

For this reason Russian occupation was seen as a liberation for them and naturally
Armenian nationalism was growing rapidly and making such claims that Karseli will be
an outlet for Black Sea of greater Armenia of the future. For this reason Russian attempts
to chancing the demographic structure by new peoples in the Karseli was accepted by
Armenians heavily and they became the biggest among the other new comers of ethnic
minorities such as Volga Germans, Malakans, Georgians, Ukrayns, Belorussians, Estonians,
Assures, Greeks, and Russians were much fever than them. This situation was seen as a betray
by the Karseli Turks and their claims on the land even fuelled the santionazed relationships
which were already under high pressure of the Armenian volunteers helps to the Russian
Army and attacks during the war. As it was mentioned above the second stage of the Russian
occupation, Russians started to the new policy toward the Turks. Basically to force them to
leave the land and to immigrate to the Ottoman State.
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In this context in a coffechouse either if there is a Turkish minstrel when an Armenian
minstrels comes or during the performance of an Armenian minstrel if a Turkish minstrel
would comes the traditional minstrel verbal duels turn to be a nationalistic fights and fueled
the harbored relations even more. For instance, Asik izani, a well known Armenian minstrel
originally from Erzurum was immigrated to Russian occupied Karseli and in the city of
Ardahan was working at a coffechouse as minstrel. Agsik izani wrote something’s name on
paper then puts that paper in a handchercief and hangover it on the ceiling of coffechouse
as a “muamma” (minstrel riddle), according to the tradition whoever will know the answer
of the riddle will get the prize that was put by the him and the customers entrance fees.
Armenian Asik izani invites Asik Senlik to this coffeechouse to solve the muamma. Since
this traditional entertainment is turn to be an Armenian-Turkish debate the atmosphere was
very high tension and a crowd of people come together at the coffechouse from both side
some statesmen and religious leaders were ready there. Asik Senlik after three days work and
thought on clues which were the amount of the letters that written phrase includes were able
to solve the muamma and get the prize. (Kartar1 1977:49-52). However more important part
of this event is to show nationalistic reorientation of the minstrel duels and their symbolic
acceptance by the living to gather and practicing such traditional entertainment for centuries
without paying nationalistic attention to them.

Minstrels also wrote poems in the form of petitions and send them to the abroad secretly
to tell outside world especially to the Ottoman Turks conditions that were living and ask
for liberation. In addition to that the minstrels were writing poems that were criticizing even
Ottoman Sultan Abdiilhamid that gave the Karseli to Russian Empire. For example in such a
poem has lines that says:

Those cities Eleggerd, Cildw;, and Beyazid were destroyed by Russians

In addition to them Kars that merciless (Russians) even burned out of its hospital
1 can not say my name to you Sultan Hamid, you do not act on them, you just give
Your ancestors were earning more cities and land in contrast you are a looser one.

Elesgerd, Ardahan, Cildir Beyazid/Yakti hastahanayt ol hain pelid
Soylemem ismimi ey Sultan Hamid/Ecdadin alirlar ver padisahum (Ertekin, 1939: 11)

It is clear that the purpose of this poem which was written minstrel style in form of letter
was to put pressure on Ottoman Sultan Abdiilhamid and because of the sultan’s fear the poet
were not able to put his name on poem. Moreover, later on the Russians also established a
secret police to follow such activities for this reason most of the such poetry the minstrels did
not use their real names instead they used made up nick names i.e. “Dil-i Gdm” (The broken
hart or the crying hart) e.t.c. (Kirzioglu 1958:38).

The minstrels who immigrated from Karseli to Turkey they kept producing poems about
various aspects of the Karseli in the performances in Turkey. Those poems functioned as a
propaganda of the situation of Karseli and continued to make people of Turkey think about
their fellow citizens and an occupied piece of the motherland. For instance Asik Ceyhiini
immigrated to Turkey in last years of 1880 he wrote a poem which is called “95 Muhacirlik
Destan1”’(The Ballad of 95’s Immigration) consist of 28 stanzas is can be given as an example
for such poems. This long poems couple stanzas are like that:
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Good by, good by to the mountains that are covered with grass
And in the lakes green head beautiful ducks left there
The white rooms that are covered with marmars

The buildings which every stone of them are gem left there

Elveda, elvedad ¢imenli daglar/Goéllerde yesilbas sunalar gald

Sedri mermer ag swvali odalar/Her dasi gevherden binalar gald:

When the enemy occupied Kars, the roses of Kars died
All of the infidel christlovers entered to inside
They made a church, the mosque of Cengoglu

The ezans and the Friday ceremonies stopped there

Ol zamanda Kars i giilleri soldu/Hagperest mikidan igine doldu

Cengoglu Cami 5i kilise oldu/Okunmaz ezanlar, Cumalar kald:

Castels, towers and very nice minarets
Medrese, mosques and the other urban buildings
Homes which begs and aghas were guests

The homes that like paradise left there

Kaleler, kuleler, hos minareler/Misafir olurdu beyler agalar

Medprese, camiler ol mamureler/Cennete miitesebbih haneler gald: (Kartar1. 1977: 25).

Russians soon recognize the minstrels and their poetry functions over the Turkish people,
they began to use the same channel of communication. In other word the Turkish minstrel
traditions type written poems became an instrument for Russian propaganda. For example,
there is a poem which encourages the Turks to immigrate from Karseli to Turkey by using
the profit Mohammed’s immigration form Mecca to Medina as frame. Either the Russians
intelligence or Armenian minstrels that were part of Turkish minstrel tradition (linguistically)
might write it. However the name of minstrel is not known the author pretend that he is a
ulema by doing that it might be calculated would be more effective on Muslims. The poem
called “Gog Destan1™® (Destan of Immigration) consist of 15 stanzas, to give an idea about

its contend a few stanzas could be translated like that:

O you, Muslim people, listen to the Ulemas words
Why you are here, you must immigrate
To immigrate is definitely necessary for faith full Muslims

Why you are here, you must immigrate

Dinle ulema séziinii/Ne durursun hicret eyle

Miimin olanlara farzdir/Ne durursun hicret eyle
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An ulema is said and made this poem
Would get much better acceptance by Muhammad
You who listened it, you must accept it

Why you are here, you must immigrate

Bir alimdir bunu diyen/Rahmet bulsun hem okuyan

Kabul et bunu dinleyen/Ne durursun hicret eyle (Kirzioglu, 1958:53).

The answers to the such Russian immigration propaganda destans was given quickly
probably on purpose the minstrel who went to visit his immigrated relatives in Sivas of
Turkey wrote the answer poem which consist 10 stanzas couple of them are like that:

They always encorueces Turks to immigrate
By doing that they destroyed many houses here
That makes the Armenian people happy

Soon this Russians will be destroyed

Hep hicrete sidendirir/Cok ocaklar sondiiriir

Ermeniyi sevindirir/Bu Urus perisan olur

Most of those immigrants are in regret
The enemy will not stay here along time
The immigrants lost a lot for nothing

Soon this Russians will be destroyed

Gidenlerin ¢ogu pisman/Yok yere hi¢ haya diisman
Burada ¢ok kalmaz diigman/Bu Urus perisan olur
The Seyhiilislam is given to this advice

You never cut your hope of freedom from God

The Sultan Abdiilhamid never will give up

Soon this Russians will be destroyed

Seyhiilislam soyliiyor ogiid/Meviadan kesilmez timid
Verir mi hi¢ Abdiilhamid/Bu Urus perisan olur (Kirzioglu,1958:59).

Examples lines that are given above shows that the minstrel who comes from visiting of
the some immigrants in Turkey tells to the people that “the immigrants are regretted that they
immigrated” it means clearly that “you should not immigrate” plus this is an advice by the
seyhiilislam that is the highest religious authority of Ottomans is put the religious scholar.
Moreover, the occupation is shown as a temporary act of the Qalif and the Ottoman Sultan
Abdiilhamid’s plan that as soon as possible he will take back the Karseli and will scattered
the Russians.
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The Armenians were established an underground organization that called “Can fida” in
1906 its purpose was directly terrorize to the Turks. Asik Senlik in Spring of 1910 composed
a poem which consist 12 stanzas the poem called, “Ermeni Canfidarbasi Vagarsak Agaya
Acik Ogiit” (A Publicized Advice to Vagarsak Agha who is the head of the organization of
Canfida). A couple of stanzas from the poem could be translated as:

O you, Vagarsak Agha the commander of the nation (!)
I hear many words that come from you everyday
You get a couple of trouble maker people around you

Do not think that you will get any benefit from them

Millet komitan: Vagarsak Aga/Giinde senden manga bir dvaz gelir

Yigipsing basinga on, on bes diga/Deme ki onlardan bir hiiner gelir

Do not follow the orders of Can Fidd and immigrants of the city of Mus
Those trouble makers one day will loot your town
In that case it will not be like the city of Baku or Sirvan

Be ready that one hundred thousand man will attack on you

Uyma “canfidd’”ya, o “kakhdagan a/Bir giin sehrini verir talana
Ne Baku’ya benzer, ne de Sirvan’a/Hazir ol iistiine yiiz min er gelir
(Kirzioglu, 1958:81-82).

Another thematically similar poem was written by Asik Sadik that consist of ... stanzas
has even more harsh lines to treat to the head of the “Canfida” organization a couple of them
could be translated as:

I will order then they will attacked to your town
They will cut your children in your home
Then they will hang you on your window

Vagarsak, you will have big trouble

Emrederem seheringi basarlar,/Ogulung, usaging evde keserler

Seni tutup pencereden asarlar/Vagarsak basinga ¢ok icaz gelir

Make people to read to you these words and understand what I mean very well
Give advice to Armenian immigrants from the city of Mus that made you fool
Soon be aware of the situation then tell to the people that around of you

Otherwise you are in a big trouble and you will get them soon

Okutup bu sozii, yahsi dinle sen/Muslu “Kahkdagan”a tenbih eyle sen
Tezden feraglamp, ndsa soyle sen/Ahiri baginga beld tez gelir (Kirzioglu, 1958:79-82).
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However threats did not work Armenians kept their plans and had started to attacks on
the Turks. For this reason, the Turks established an underground organization that called
“Canbezar” to fight back to Armenian Canfida. This organization’s establishment propaganda
is also made by a poem “Tiirk-Goniillii Teskilatt Canbezar Destani1”. The poem consist of 19
stanzas and was delivered to the public by written copies. (Kirzioglu, 1958: 83). The poems
couple stanzas could be given as an example are like that:

O you aghas give your ear and hear it

All people who are Moslem should hear it

Establish your union by thinking religious brotherhood
Go and be member of “Cdn Bezar”

Dinleyin agalar giisun yetirsin/Ehl-i Islam olan haberdar olsun
Din gayreti diistii birbiriz tutun/Yazilin bir takim “Can Bezdr” olsun

Armenians want to have an independent state

And make us, the Muslims a secondary minority
Such a situation is shameful for all of us,

Let’s broke their plans and not let them to put us low

Ermeni ister ki Beglik ala/Islam milletini ayaga sala
Bu da bizim i¢in ¢ok ayp ola/Bozak yiginagini tariimar olsun (Kirzioglu, 83-85).

During the occupation one day Asik Senlik was performing his art in a wedding ceremony
the village of Koyhas of Cildir. The Russian gendarme commander of Cildir goes to the wedding
ceremony with his retinue. The people welcomed him and sit and listen the performance of
Asik Senlik. When the performance was over the commander stood up and puts hand on his
sword (it was understood by people a sign of threat) then tells to the Turkish people that were
there: “You know that during the Ottoman rein you, Turk were force to go to mandatory army
service which was more than fifteen years, you were able to return home old or even not able
to return at all, the Ottoman State was taking taxes which you were suffering under them, the
Ottoman State was jailing and hanging you even for small mistakes. The Ottoman State was
helping to poor people at all. However under our state we do not do any thing like that” then he
returns to Asik Senlik and says that “You minstrel Senlik, are going to tell a poem which state is
better for you and you want to which one.”(Kartari, 1977: 21). Ofcourse, his purpose is to make
the legendary Turkish minstrel Asik Senlik a part of the Russian propaganda instrument by
his accomplished fact. Asik Senlik said that “All right Sir! Then, he risked his life blindly and
started a perilous enterprise of the situation by improvusinly saying the poem which is below:

If you ask this question by sincerity,
I want from God the Ottoman State
From God that has plenty of mercy
1 want the profit’s pure blood khanate
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Hulusi kalb ile sorarsan fikrimi/Men Allah’dan Al’osmani isderem

Merhamet sahibi ol rahmi gani/Nesli Miirsel hokmii hani isderem!

Sultan that on Salomon's throne forever
He is the profit Muhamed s state of minister
Koran is in his hart and mind forever

1 want Sultan that recites name of Allah and Muhammad

Stileyman miilkiinde bergarar duran/Muhammet Vekili Makami Nuran

Hifsinin ezberi Ayeti Kur’'an,/Selavatli o Suldant isderem !

My Ottoman Shah that is the king of kings.
He recites forever God's name and his words
From one side to another all over the worlds

I want that only the Ottoman Shah should rule

Al’osman Sahim var Sahlar serveri,/Dilinde selavat zikri ezberi,

Kaftan Kafa Zirii Zeminden beri,/Hiikmetmege bir tek onu isderem!

God wanted it like this and wrote it his pen
My trouble was written by God in my fate and it is now present
I want the sultanate that govern the world

I want the sultan that renown is under his throne

Emri Hak yedinden ¢ekilip Kalem,/Bar imiy ettigim yetisdi belam,

Miilkiinde saltanat hiikmiinde dlem,/Divaninda Sevket sani isderem!

This poor Senlik’s hart’s joy is Ottoman

I never forget the name of Ottoman

After they left this land the world lost its meaning
I want it up to the last day of the world.

Gam giinlii Senlig’in gonliiniin sadi,/Ctkmaz hatirimdan Al osman adi,

Gidipti diinyanin lezzeti, tadi/Mahser giinii bir mekdni isderem.

The cruel will not last forever
What will do death to the brave man
Here my head if you want cut it by sword

Does not matter 1 will tell whatever the truth
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Payidar olmaz zalim/Yigide neyler oliim
Iste boynum, sal kili¢/Dogruyu soyler dilim
(Kartari, 1977: 49-52; Ozder,1977: 21-22).

The Russian banned the Turkish minstrels perform publicly.(Sahin 1983). However secret
performances at homes and copying the minstrels poetry and delivering them to each other
by using the network of Kagizman saltpan continued up to the end of Russian occupation.

Finally, it is clear that The Turkish minstrel tradition functioned as a only Turkish public
media. The Turkish minstrels from Karseli had multi functions under the occupation of their
homeland. They were very useful and help full weakening informal public education. They
also worked as a network of underground Turkish resistance. They propagandize to keep
high esteem of the Turkish people. Also, the Turkish minstrels produce contra propaganda
material to answer Russian and Armenian propaganda through the Turkish and Armenian
peoples. The minstrels who immigrated to outside of Karseli they kept to propagandize their
homeland’s situation and made the immigrants do not forget the people who were living
there.

Endnotes

1 One of the earlier form of this paper was a presentation which read at the 2016 AFS/ISFNR Joint Annual Me-
eting —Americak Folklore Society in Miami, the article form is expanded by consideration of contributions of
audiences at the symposium. I am glad to thank them.

2 Apoem which is written in 15th century by Siileyman Celebi in Bursa, about Profit Muhammed’life has read in
the religious ceremonies for various purposes such as celebration of birth, death, circumcise, or marriages etc.

3 For further information on “dream motif and initiation ceremonies in The Turkish minstrel tradition, see (Bas-
26z, 1966).

4 For much of the poems that collected from hand written manuscripts of personnel anthologies (cénk) or oral
sources later by folklorist see Kirzioglu

5 Such explanations and interpretations either minstrel or audiences were observed by the present authors field-
work which took place 1995, 1996 in Kars and the other places around it.

6  The immigrations from Karseli was so big that only between 1878-1882 82.000 Turkish people immigrated to

Turkey. For instance the city of Kars population was turn to be from 24.000. to 3921 (Kirzioglu : 46)
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Politik Popiilizm Dili Neden
ve Nasil Aragsallastirir?

Onur Bilge Kula®

Popiilizmin dili, tekil bilin¢leri koreltebilir

Dilsel kurgulama ve tasarim, diistinmeyi bi¢imlendirir. Her tiirli diisiince anlatimi, &ziin-
de dilin diizenlenmesiyle, bir baska deyisle, kurgulanmasiyla olanaklidir. Biitiin diinyada
ozellikle se¢im donemlerinde dil, politik amaglar i¢in, giderek artan 6lgiide propaganda ara-
cina donistiiriilmektedir. Dil ile her sey yapilabilir; ¢linki dil, 6z-yapisi geregi, kurgulamaya,
sozciiklerin anlamlarini ters yiliz etmeye elveriglidir. Bu bakimdan, dil, bireysel bilinci bulan-
dirmak ve tek-tiplestirmek i¢in de kullanilabilir.

Dil dolayimiyla, insanlarin diigiinme ve davranma tarzlarim etkileyen ve yonlendiren et-
kinliklerinin yol a¢tig1 sakincalar bakimimdan Almanya’da Hitler donemi 6rnek gosterilebilir.
Hitler fasizminin giidiileyici etkinliklerini deneyimleyen filozof Victor Klemperer ‘fasizmin
dilinin 6z-yapisini belirlerken, zehir egretilemesini’ kullanir. Bu filozofun nitelemesiyle, Hit-
ler yonetimi, Almancay1 zehirli 6geler’ ile donatmis ve ‘zehirli maddelerin tasiyicist duru-
muna’indirgemistir! (M. Jaeger/ S. Jaeger, 1999: 14).

‘Fasizmin dili, zihniyetini ortaya koyar’ (Jaeger/Jaeger 1999: 17- 18) diyen bu diisliniire
gore, dil elestirisi, kaginilmaz olarak kiiltiir elestirisini de kapsar. Hitler fasizmi ‘eski dil kul-
lamimini, yenilestirmis, genisletmis, gereginden fazla vurgulamis ve diinya goriisiine doniis-
tiirmiistiiv.” Sozciiklerin zehirleyici etkisini siirekli vurgulayan bu diisiiniiriin savlamasiyla,
sozciikler ve anlatimlar bir politik goriisiin tasiyicist ve simgesi durumuna doniistiiriilebilir.
Ornegin, ‘iistiin insan’, ‘asag1 insan’ analtimlari, Hitler fagizminin zihniyetini ve dilini sim-
geleyen anlatimlardir (Jaeger/Jaeger 1999: 22-23).

* Prof.Dr., Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi. obkula@hacettepe.edu.tr
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Toplumsal siyasal olaylarin yol agtig1 ayrigma siirecinde belirginlesen yandas ve karsit
kiimelenmeler veya topluluklar, diisiince ve eylemlerini anlatmak i¢in propaganda yontemine
dayali ‘6zgiin’ bigemler, 6zgiin bir dil kullanim bigimleri gelistirirler. Igerikleri, sozciik se-
¢imlerinin ve amaglarinin farkli olmasi nedeniyle, genel dil kullanimi igerisinde yeni siyasal
sOylemler ve bigemler olustururlar.

Gizemli ve biling bulandirici sdylemlerde ‘ulus, ulusal, ulusalcilik, din, yerellik’ gibi s6z-
clikler yeglenir. Dil boylece siyasal amaclara ulagmak i¢in ve tekil bireylerin bilinglerini bu-
landirmak ve yonlendirmek amaciyla, bir etkileme aracina doniistiiriilebilir. Tiim ulus veya
toplum i¢in bir ‘deger’ tasiyan askin kavramlarin koétiiye kullaniminda ‘6rtmeceler’, ‘gok-
anlamli’ s6zciikler ve anlatimlar 6ne ¢ikarilir. Propaganda ve kamuoyunu etkileme agisin-
dan bu ve benzeri sorulara yanit arama baglaminda siyasal sdylemleri degerlendirmek igin,
Hitler fasizminin dilini sorunlastiran diisiiniir Victor Klemperer Almancanin, tekil bireylerin
ve kamuoyunun bilincini bulandirmak ve tek-tiplestirmek i¢in nasyonal-sosyalistlerce nasil
kotiiye kullanildigini ortaya koymustur.

Klemperer’in yaptig1 6nemli saptamalardan biri, fasizmin yerlestirmeye biiyiik 6zen gos-
terdigi ‘Sen hi¢bir seysin, halkin her seydir!’ sdylemidir. Burada ‘halk’ yerine ‘ulus’ sdzciigi
de kullanilabilir. Bu giidiimleyici sdylemin amaci, hak ve yiikiimliiliikleri bakimindan somut
bir varlik olan bireyi, soyut bir iist biitiinliik i¢inde eritmektir. Boyle bir iist biitiinliik i¢erisin-
de eriyen ya da eritilen birey, her tiirlii hak, 6zgiirliik ve sosyal esitlik isteminden vazgeger;
bunlari, biitiiniin ¢ikarlarina bagimlilagtirmaya hazir duruma ge(tiri)lir.

Tekil bireylerin bireyliklerinin baskilanmasi ve silinmesi siirecinde siirekli yineleme bas-
ta olmak tizere, etkileme ve giidiilemenin her tiirlii yontemi kullanilir. Nasyonal sosyalistler,
propaganda ve etkileme yontemlerinin etkisini artirmak amaciyla, dncelikle egitim ve bilimi
kendi amaglar1 ugruna kullanmaya biiyilik 6zen gostermistir. Klemperer, nasyonal sosyalist-
lerin bu girisimini ‘bilimin kélelestirilmesi’ olarak nitelendirir.

Dil yoluyla tekil bilingleri etkileme ve yonlendirme

Yukarida séziinii ettigim Victor Klemperer’in yapiti ‘Ugiincii Imparatorlugun Dili’, dil
yoluyla tekil bireylerin bilinglerini giidiimlemenin yasanmis en u¢ 6rnegini serimler. Nazizm
orneginde goriildiigi gibi, biitiin devlet aygitinin seferber edildigi merkezi bir tavirla yiiriiti-
len bilin¢ glidiimleme, ¢esitli diizeylerde ve yogunlukta gerceklestirilebilir.

Etkin konumlarda bulunan toplumsal kiimeler 6z-¢ikarlarim1 korumak amaciyla, dilin,
biling olusturucu ya da bicimleyici niteligini kullanarak, insanlarin diislincelerini ve dav-
raniglarini etkilemek, yonlendirmek ve giidiimlemek isterler. Bu amagla ¢cogunlukla siyasal
partiler, basin ve ¢ikar kuruluslari gibi ‘arpan’ islevi géren kurumlar ve kisiler segilir. Ozel-
likle siyaset kurumu, toplumda 6nemsenen degerleri ve cephelestirmeye elverigli kavramlari
aragsallastirmayi yegler. Insanlarin diisiince ve davranislarim etkilemek amaciyla, bir iletinin
ve ideolojinin amagli ve orgiitlii yayginlastirilmasi olan ‘propaganda’ siyasal giidiimlemenin
en yaygin yontemidir. Giidiimlemenin amaci, ‘giidimli’, diyesi, istenildigi gibi yonlendiri-
len biling gelistirmektir; ¢iinkii ‘glidiimlii’ biling, tek tiplestirilmig diislince tarzina dayanir.
Giidiimlenmis kisiler, elestirel degerlendirme yapma, kendi se¢imini dzgiirce belirleme gibi
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istemlerde bulunmaz, hatta bu yeteneklerden yoksunlasir. Bu nedenle, de baskalarinca kolay-
ca etki altina alinabilirler ve yonlendirilebilirler.

Ozellikle de tiim ulus igin {istiin degerleri anlatan sozciiklere, yeni anlamlar yiikleme ve
boylece insanlari kendi diisiincelerinin etkisi altina alarak, onlarin davranig bigimlerini ve
se¢imlerini yonlendirme, politikanin da siklikla bagvurdugu bir yontemdir. Bireylerin biling-
lerini etkilemek amaciyla genellikle olgu ve olaylar1 giizel gosteren, gizleyen, yorumlayan
ve duygusallagtiran dilsel anlatimlar, 6rnegin, ‘6rtmeceler ve yerineler’ gibi dilsel figiirler,
belli bir partinin, toplumsal kiimenin ya da politikanin ¢ikarina olacak bicimde secilmis bilgi
icerikleriyle birlestirilir. Boylece, hem insanlarin bilingleri, hem de dil begenileri de bigim-
lendirilir.

Dil ve dil yoluyla bilingleri etkileme ve yonlendirme ¢abasi, siyaset, din ve tiikketim amag-
I1 reklam dilinde belirgindir. Oncelikle bu ii¢ alanda iiretilen dilsel bildirimler, olgu ve olayla-
r1 ve bunlar arasindaki bagintilar1 bulandirarak, toplumda ve bireylerde s6z konusu durumlar
hakkinda istenilen dogrultuda degerlendirme ve yorumlama egilimi olusturmaya yoneliktir.
Bu amagla secilen sozciikler ve kavramlar, akildan ¢ok yogun duygu yiikliidiir; desteklenen
goriig ya da siyaset, en olumlu, higbir kuskuya yer birakmayan saltlastirict anlatimlarla, kars1
¢ikilan ise, kusku yaratacak en olumsuz anlatimlarla nitelendirilir. Dilin bilingleri etkileme
giicii ‘dolayimlarin’ katkistyla iyice yayginlastirilabilir ve yogunlastirilabilir. Cogunlukla
genis halk kitleleri dolayimlarin giidiimleyici etkisinin ve etkinlerinin ayrimina bile varama-
yabilir.

Popiilizm, degerleri degersizlestirebilir

Biitiin diinyada oldugu gibi, Tiirkiye’de de her tiirden popiilizm, 6teden beri yaygin bir
politik tavir, bir ideolojidir. Halk yardak¢ilig1 anlaminda popiilizm, en fazla zarar1 yine halka
verir; ¢iinkii dil dolayimiyla, halkin 6z gergegini gérmesini ve yasam kosullarini iyilestirme
bilincini ve istencini koreltir. Popiilizmin aragsallastirdigi kavramlar, simgeler ve degerler
ya da degersizlikler iilkeden lilkeye degisir; ancak popiilizmin her iilke i¢in ortak yonii, her
lilkede neredeyse tiim toplum kesimlerini kapsamasidir.

Politik popiilizmin Tiirkiye’deki siiriimii, 6teden beri Tiirk ulusunun, Tiirkiye’nin ve din-
sel degerlerin ‘biiyiik bir tehlike’ ile karsi karsiya bulundugunu ve ¢ogu kez ‘dis kaynakli
olan’ bu tehlikenin ancak giiglii bir liderin 6nderliginde birlesilerek Snlenebilecegini one
siirer. S0z konusu tehlikenin kaynaginin, bazen giiclii bir iilke, bazen tilkeler birligi oldugu
sOylenir. Bazen de ve 6zellikle se¢im donemlerinde ‘muhalefetin’ ve farkli diisiinenlerin, bu
dis giiclerle isbirligi i¢inde oldugu savlanir ve bunlar ‘yurt sevgisi’ yetersiz insanlar olarak
nitelendirilir. Politik bir ¢cergeve ya da kurgu durumuna getirilen Tiirkiye’yi ve Tiirk ulusunu
yikmak i¢in ugrasan ‘gii¢ ya da giicler’ ¢cogu kez adlandirilmaz, belirsiz birakilir; ¢iinkii be-
lirsizlik, tehlikeyi daha da artiran bir etmendir.

Popiilizmin bu kurgularmi ‘gercekmis gibi’ ortaya atanlar ve yayanlarin baglica amaci,
halkin elestirel aklin1 karartmak, politik diisiince ve davranigini istedigi gibi yonlendirmek-

tir. Alman yazar Daniel Bax, , ‘Bati’nin Gelecegine Iliskin Korku. Neden Miisliimanlardan
Degil, Islam Diismanlarindan Korkmaliy1z?’ (Westend, Frankfurt/M. 2015) adli kitabinda
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Almanya’da ‘sag popiilizmin Nazi diisiincesini’ canlandirmaya ugrastigini anlatir. Bir gaze-
tenin (Stiddeuetsche Zeitung 24. 11. 2015) kitaba iligkin degerlendirmesiyle, anilan yazar,
kavramsal ayristirma duyarliligi ve diisiinsel derinlikle ‘Islam diismanliginin kéklerini ¢i-
kararak, diigman imgelerinin nedenlerini ve olusturanlarini’ ortaya koymustur. Ayni yazar,
‘Sag popiilizm ni¢in basarilidir?’ sorusuna yanit aradigi kitabini, popiilistleri nitelendirmek
amaciyla, ‘Halki Bagtan Cikaranlar’ (Westend, Frankfurt/M. 2018) olarak adlandirmistr.

Her tiirlii politik cerceveleme ya da kurgulama dil ile yapihir

Bir toplumun diistince ve davranis tarzini etkilemek ve yonlendirmek amaciyla, popiilist
politikacilarin bagvurdugu halki bastan ¢ikarma, dil ile gergeklestirilir. Amerika’nin Berke-
ley Universitesi profesérlerinden Elisabeth Wehling Political Framing’ adli kitabinda birey-
lerin ve toplumun diisiinme ve eylem tarzini bigimlendirmeyi amaglayan her tiirlii politik
kurguyu ve tasarimi, ‘politik ¢cerceve(leme)’ olarak adlandirir. Politik ¢erceve ya da gergeve-
leme, 6zellikle ‘egretileme’ ya da ‘yerine’ gibi dilsel anlatim araglari kullanilarak, insanlarin
bilissel stireclerini etkileme ve yonlendirme girisimlerini anlatir.

Bu yazarin 6ne-siiriimiiyle, politik tartismalarda belirleyici olan, ‘olgular’ degil, bilis bi-
liminde ‘Frames-gergeve’ diye adlandirilan diisiinsel yorumlama gergeveleridir’? Cergeveler
ya da politik kurgular ve tasarimlar, dil dolayimiyla ‘beyinde etkenlestirilir’ (Wehling 2016:
17- 18). Bu tanim uyarinca, ‘beka’ ve ‘terdr’ sdzciikleri, bir ‘politik ¢erceve’ olarak adlan-
dirtlabilir; ¢iinkii bu sézciikler son zamanlarda farkli diigiinenleri; sebze meyve aracilart ve
saticilarint da kapsayacak dlgiide genisletilmistir.

Politik kurgular, insanlarin diisiince ve davramsini bi¢imlendirir

S6z konusu gergeveler ya da kurgular, insanlarin deneyimleriyle iligskilendirmek ve diin-
yaya iligkin bilgilerini diizenlemek suretiyle, olgulara gergek anlamlari disinda yeni anlamlar
yiklerler. Politik kurgu ve tasarimlar, ‘secicidir’ bir baska deyisle, bilingleri yonlendirmeye
yonelik bazi olgular1 ve gerceklikleri, kendi diinya goriisleri acisindan asirt vurgularlar, bazi-
larmu ise, tiimiiyle gérmezden gelirler.

Sozciikler, oOz-yapilar1 geregi ¢ok-anlamlilastirilmaya elverislidir; ¢linkii Ludwig
Wittgenstein’in ‘Felsefi Incelemeler’ adl1 yapitindaki belirlemesiyle, sézciiklerin anlamu, on-
larin kullanitmindadir® (Kula, 2012: 159- 161). Sozciikleri kullananlar, olusturduklar1 baglam
ve giittiikleri erek dogrultusunda sdzciige yeni anlam ya da ¢agrisimlar katarlar. Bu nedenle,
sozciiklerde ¢ok sey saklidir.

E. Wehling’in 6ne-siiriimiiyle, insan beyni bir sdzciik ya da simge dile getirildiginde, o
sozciik ile ilgili biitliin bellekteki birikimi ve ¢agrisimlar: etkenlestirir ve bunlar1 benzetim
ya da dyleymis gibi gdsterme (simiilasyon) yoluyla diisiinsel olarak anlatir. Oyleymis gibi
sanma, her tiirli yaniltmanin ve yanilmanin kaynagidir. Dil bu gergevede olup biten her seyin
dolayimidir, odak noktasidir. insanlar, politik tavirlarin1 ve davranislarini olgulara degil, ‘an-
lam olusturucu’ politik gergevelere, kurgulara gore bigimlendirir. Bunda politik erkin belir-
leyici pay1 vardir; ¢iinkii politik erk dogasi geregi, insanlarin nasil diisiinmesi ve davranmast
gerektigini bicimlendirmeye caligir. Boylece, politik kurgular, insanlarin toplumsal, ekono-
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mik ve politik kararlarini belirlemeye baslar. Wehling’in anlatimi uyarinca, insanin diisiinme
eylemi, ‘sadece yiizde iki oranminda bilingli bir siirectir; geriye kalan yiizde doksan sekiziyse,
bilingli algilamanmin disinda’ gerceklesir. Dolayisiyla, politik diisiinme ve karar verme ‘biiyiik
olciide biling disidir:’ Insan, politik cerceveler ya da kurgulara dayanarak kararlar verir; an-
cak ‘bunun ayrimina varmaz’ (Wehling 2016: 48- 49).

Politikayla ilgili olanlar, kendi diinya goriislerini yansitan politik kurgulara, politikaya
ilgisizlerden daha fazla inanmaya egilimlidirler. Olgular, ¢erceveler yoluyla aktarilir ve 63-
retilir; cergeveler ya da kurgularsa, olgulari olduklari gibi aktarmazlar, yorumlarlar; yeniden
olustururlar ve 6z amaglar1 dogrultusunda ayristirirlar. insanlar farkli degerlere sahiptir. Bu
nedenle ¢ogunlukla 6z degerlerini ‘karsidakinin degerinde’ sinamaya egilimlidir. Oz deger-
lerini bagkasina dayatmaya ugrasanlarsa, bagkasinin degerini genellikle ‘degersizlik’ olarak
gosterirler.

Diisiince ya da tin, dili; dil de tini bigimler, hatta olusturur. Politik kurgulama ya da ¢er-
ceveleme, dilin bu 6zyapisindan da yararlanarak, bilinci yonlendirmeye, hatta degistirme-
ye ugrasir. Insan, Wehlingin’n deyisiyle, ‘imgeleri, devinimleri, duyumsamalari, kokulari,
begenileri ya da sesleri’ zamana bagl olarak algilar ve bellegine yerlestirir. Bu, diislinceyi
yonlendiren politik kurgularin etkinligini artirir.

Yineleme, politik dilin baslica 6zelliklerinden biridir. Insan belli diisiinceleri ‘cagristiran’
sozleri ve tiimceleri ne denli sik isitirse, s6z konusu ¢agrisimlar o denli olaganlasir ve bellek-
lere yerlesir. Ote yandan, demokrasi, konusmakla olanaklidir; iizerine konusulmayan diisiin-
ce, demokrasilerde varlik kazanamaz. Konusma ise iki yonlii bir etkinliktir; hem diisiinceyi
gelistirir, hem de koreltebilir. Dolayisiyla, konugma, bilingleri ve davranislar: etkileyen bir
eylemdir.

Insanlarin politik kurgulara kars1 tavrim belirleyen etkenlerin basinda diisiinsel yetkinlik-
leri ve dilsel deneyimleri gelir. Bu bakimdan dil elestirisi, diisiince elestirisine doniistiiriil-
mek zorundadir. Olgulari, diinya goriigiiyle uygunlastirarak iletisim kurmay1 ihmal eden kisi,
‘distinsel bir bogluk’ olusturur. Diisiinsel bosluk, dilsellestirilmeyen diisiince ya da diisiince-
yi dilsellestirme eksikligi demektir. Diisiince, dile dokiildiigiinde varlik kazanir: Dolayisiyla,
sozlere, sdylemlere yansimayan diislince var olamaz. Politik kurgulama, s6z konusu boslugu
doldurmada ¢ok bagarilidir.

Notlar

1 Margret Jaeger/Siegfried Jacger (1999): ,Gefachrliche Erbschaften. Die schleichende Restaurtaion rechten
Denkens- Tehlikeli Miras. Sage1 Diistincenin Sinsi Restorasyonu‘; Aufbau Verlag, Berlin.
Elisabeth Wehling (2016): ‘Politisches Framing- Politik Cergeveleme’; Herbert von Harlem Verlag, K6ln.

3 Elisabeth Wehling (2016): ‘Politisches Framing- Politik Cergeveleme’; Herbert von Harlem Verlag, K6ln.
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Tiirklerde Yasam Tarzi Olarak Go¢ Olgusu
‘Go¢ Yolda Diizelir’

Migration of Turks as a Lifestyle:
‘The Caravan Organises Itself on the Road’

Fuat.Bozkurt*
Seyfi Ozgiizel™

Oz

Bu ¢aligmayla, goclerin nedenleri, siirecleri ve sonuglart ile kiiltiirel boyutun buna
etkisine 151k tutulmustur. Go¢ olgusu birey ve toplumun yasantisinda énemli bir
role sahiptir.

Tiirk kiiltirinde gogmenlik 6zel bir olgudur. En eski Tiirk destanlarindan biri
olan Gog¢ Destam, Orta Asya’daki Horasan’dan gb¢ eden Tiirklerin Anadolu’ya
yerlesmelerini anlatir. Ama giiniimiize kadar yasamlarini yar1 gégebe olarak siir-
diirmiislerdir. Osmanli Imparatorlugu’nun geligmesiyle Tiirklerin gdcii Balkanlara
dogru devam etmistir. 18. yiizyilin sonlarina dogru Kirim, Girit, Makedonya ve
Kafkaslardan Anadolu’ya dogru géglerin basladigi gériilmiistiir. I¢ go¢ 1950’ lerde
Anadolu’nun fakir bélgelerinden sezonluk is¢ilerin Cukurova’ya ¢alismak, yasa-
mak maksadiyla da tamamen Istanbul’a yerlesmeleri ile baglamistir. Anadolu’dan
disartya dis goc ise 1960°larda Tiirklerin Bati Avrupa iilkelerine misafir ig¢i olarak
gitmeleri ile baslamistir. Cografi konumundan dolay: Tiirkiye, Dogu ile Bati1’y1
birlestiren bir koprii konumundadir.

* Prof. Dr.,Akdeniz Universitesi, Tiirk Dili Edebiyat Boliimiinden emekli.
* Dog.Dr., Cukurova Universitesi, Iletisim Fakiiltesi, sozguzel@cu.edu.tr.
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Gog olgusu Tiirk destanlarinda ve hikayelerde 6nemli bir konudur ve gog alaninda-
ki sozciik ve sdylemler Tiirkge’de 6nemli bir yer tutmaktadir. Tiirk goclerinde en
onemli 6zellik, goclerin plansiz olmasidir. “Kervan yolda diiziiliir” sozii 6nemli bir
atasoziidiir. Gog elem, keder, ac1 ve liziintii kaynagidir, ancak bu olumsuz etkiler
barig, nese ve mutluluga doniisebilir. Go¢, yasam gibi, ¢ok fazla caba, gayret ve
miicadeleyi zorunlu kilmaktadir. Hem bireyin hem de toplumun karsilikli olarak
caba gostermesi durumunda, gé¢ basarili olma ve katma deger olusturma potansi-
yeline sahiptir.

Anahtar sozciikler: Tiirk gocmenligi, Tiirkiye'de i¢ gog¢, Tiirk misafir isciler, gog¢-
menligin kiiltiirel boyutlar

Abstract

This study describes causes, processes and results of migration and illuminates the
influence of cultural dimensions. Migration is a phenomenon that plays an important
role in the life of both individuals and society. For the Turks, migration has also
another significance; one of their oldest epic is the migration epic describing their
migration from Central Asia-Khorasan to Anatolia. However, this settled life is
still semi nomadic. With the expansion of the Ottoman Empire, Turkish migration
continued towards the Balkan. In the late 18th century, a migration process
appeared from Crimea, Crete, Macedonia and the Caucasus to Anatolia. In the
1950s, seasonal workers from poor regions of Anatolia settled in Cukurova and
an internal migration process to Istanbul started. In the 1960s, the guest workers’
movement to various European countries occurred. Due to its geographical
location, Turkey functions as a bridge connecting East and West. Immigration is an
important subject of Turkish epics and folk stories and expressions in the context of
the migration concept take an important place in the Turkish vocabulary. The most
important characteristic of Turkish migration is the fact that it is unplanned. A well-
known Turkish proverb says: ‘The caravan organises itself on the road’. Migration
provides bitterness, pain and sorrow, but these negative impacts can transfer into
peace, joy and happiness. Such as life, migration enquires a great deal of effort and
necessary tension. In case of mutual endeavour of both the individual and society,
migration has the potential to be successfully and of added value.

Keywords: migration of Turks, Turkish guest workers, cultural dimensions of
migration

Gog¢ konusu, tarihin derinliklerinden giiniimiize kadar siirekli olarak toplumlarin giin-
deminde yerini almistir. Tarih boyunca Tiirk toplumunun genlerine islemis olan goc, ulusal
sinirlarin diinyadaki farkli sorun ve gelismelerden dolay1 bir¢ok alanda ortadan kalkmasiyla,
yogunluk kazanmistir. Gogle birlikte kiiresellesmenin de neden oldugu insan hareketliligi,
toplumlari, farkli kiiltiirleri bir arada barindirma gercegiyle bas basa birakmigtir. Gogii ba-
saril1 bir sekilde yonetebilen toplumlar basarili olmus, yonetemeyen toplumlar ise gii¢siiz
kalmaya veya parcalanmaya mahkim olmustur.
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1. Gecmisten giiniimiize go¢ ve nedenleri

Gog, hareketli canlnin gegici ya da siirekli olarak yasam alanini degistirmesi olayidir. in-
sanlarda oldugu gibi hayvanlarda da gd¢ olay1 vardir. Go¢ bir yerde canlinin yasamini ve soyu-
nu siirdiirme ¢abasinin iiriiniidiir. Tarihin en eski doneminden beri insanlar gibi baska hareketli
canlilarin da gelecegini tehlikede gordiigii an veya ¢esitli nedenlerle yer degistirdiklerine tanik
olunur (Kogak ve Terzi, 2012). Gog insanin farkli cografyalar arasinda bireysel yer degistirme
hareketi olarak goriilebilecegi gibi, 6zellikle savas, kuraklik veya baska doga afetlerinin baskin
olmasi durumlarinda kitlesel diizeyde de gergeklesebilmektedir (Sahin, 2001: 59).

Gog olayinin basat nedeni yagam ortaminda olan daralma, sikismadir. Bu daralma kavimler
gociinde oldugu gibi dogal ortam degisimi nedenleriyle olur. Kuraklik, iklim degisimi yasam
kosullarinin giiglesmesi en 6nemli etkendir. Bazen de -Hun ve Mogol yayilmasinda oldugu
gibi- siyasal nedenlerden kaynaklanir. Cagimizda bu nedenlere bir de yasam siiresinin uzamast
ve emeklilik yillarin1 daha rahat ortamda siirdiirme eklenmelidir. Ozellikle son yillarda Avrupa
iilkelerinden Akdeniz kiyilarina olan gogler bu tiirdendir. Hangi nedene dayanirsa dayansin
g0¢, yasam alani kosullarina dayanir (Giinay vd., 2017: 39-41; Teyyare vd., 2017: 431-432).

Diislinen canli olarak insan hareketliligi biiylik olaylara neden olan sonuclar dogurmus-
tur. Dogudan Batrya {inlii kavimler gocii, Hindistan’dan diinyaya yayilan Cigan gd¢ii bunla-
rin dnemlileridir. Yakinlarda bilimsel verilerle kanitlanan Kuzey Amerikan yerlilerinin Ku-
zeydogu Asya ile iliskileri bir go¢ olay1 olarak degerlendirilmelidir.

Sinirlarin ortadan kalktig1 “Kiiresel Koye” donen diinyamizda, kiiresellesmenin insanlara
yeni firsatlar saglayacagimi 1960’larda McLuhan iddia etmistir. Diinya niifusunun gelismis
insan kitlesinin hareketlilikle, genel olarak maddi kazanim ve manevi zenginlikler sagla-
makta oldugu s6z konusuyken, diger yandan, s6z konusu kiiresellesmenin bir¢ok sorunu
beraberinde getirecegi 6ngoriilmiistiir (Orwell, 2015). Sorunlarin basinda farkl kiiltiirlerin
bulustuklarinda gatismasi yer alirken, kiiltiirlerin bulugsmamasindan dolay: olugan toplumsal
izolasyon hatta gettolasma 6nemli sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Lamba, 2017).

Giintimiizde kiiresellesen diinya niifusunun 250 milyonu (%3) dogdugu iilkeyi, ¢alismak,
egitim goérmek, farkli yasam beklentisi gibi farkli nedenlerden dolayi, terk edip baska bir
iilkeye yerlesmistir. Dogdugu yeri birakip baska bir yere yerlesen insan sayisi hizla artmakta
olup, gelismis iilke niifuslarindaki gégmen pay1 1970 ile 2000 yillar arasinda ikiye katlanmig
durumdadir (McCann vd., 2010: 362). Ornegin Hollanda iilkesinde 1970 yilindaki gégmen-
lerin yerli niifusa oran1 %3 iken 2017 yilinda %30’a yaklagmustir. Ciinkii 17.5 milyon niifusu
olan Hollanda’da tahminlere gore 5,9 milyon gé¢men yasamaktadir (WRR, 2018). Baska bir
ornek ise Tirkiye’deki gogmenlerin varligidir. Yalnizca son 7 yilda Suriye’den gelen goc-
men niifus dort milyon civarindadir. 90’11 yillarda Tiirkiye’ye gelen Irakli ve daha 6nce gel-
mis olan Afgan gd¢menler g6z oniinde bulundurulursa 5 milyon kadar gé¢menin Tiirkiye’de
yasadig1 sdylenebilir (GAV, 2018).

2. Gog tiirleri: I¢ g, dis go¢

Gogiin tiirlerini; yurdundan, iilkesinden iklimsel, ekonomik, siyasal, egitim nedenleriyle
g0¢ edenler, beyin gogi, is bulmak imidiyle go¢ edenler ve etnik ¢atigsmalar veya savas ne-
deniyle go¢ edenler olarak tanimlamak olasidir. Yurdunu yuvasini birakan gogmenler, kendi
iginde birtakim alt basliklara ayrilir. Ozkul’a gore gg olayin birkag alt tiirde incelemek
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olasidir. Oncelikle gdg, i¢ goc, dis go¢ olarak iki tiire ayrilir. I¢ gd¢ aym iilkede yasanan
yerlesim alani degistirme olayidir. Bu gogler siirekli kalict ya da mevsimlik olur. Genellikle
mevsimlik goglerle baslar, giderek siireklik kazanir. Adana i¢ go¢ gelenegi ile yogrulmus
kentlerinden biridir.

Bir de gog siirekli ve gegici gd¢ olarak ayrilabilir. Insanlar, yasadiklari topraklari ko-
lay kolay birakip gitmezler. Nedenlerini daha dnce vurguladigimiz gibi yasam kosullarinin
bulunmamasi nedeniyle terk ederler. Bu kosullarin diizelmeyecegi inanci oldugunda goégler
baslangicta siireklilik diislincesine dayanir. Elini memleketini birakip ayrilan topluluk bir
daha donmemek tizere ayrilir ve gittigi yeri vatan tutmak {izere gider.

Dogal kosullara dayanan géglerde bu kesinlik kazanir. Birakilan el anilara gomiiliir, des-
tanlarda, sdylencelerde anlatilir. Dogan yeni kusaklar gittikleri iilkenin cocugu olarak biiytir-
ler. Anadolu’ya gelen Tiirkler bunun bir 6rnegidir. Yakin ddnemde bunun en 6zgiin 6rnegini
Amerika olusturur.

Siirgiin: Kimi donemlerde yoneticilerin emri ile yapilan zoraki gogler siirgiin olarak ta-
nimlanir. Siyasal nedenlerle yapilan bu gocler derin yaralara neden olur ve sancisi uzun siirer.
Tiirk Tarihinde Kirim siirgiinleri, Ahiska siirgiinleri gibi 6rnekleri vardir.

Siginmaci: Gégmenlik olayinda baska bir ayrim, gégmen, sigimaci ayrimidir. Gégmen-
lik daha ¢ok ekonomik nedenlere dayanir, siginmacilik ise politik nedenlerden kaynaklanir.
Gogmen, goniillii olarak yerini yurdunu terk eder ve genellikle ddonmemek iizere ayrilir. Si-
gimmaci gogmenlik siiresini gegici olarak diisler, dylece iilkesinden ayrilir, ama kosullarin
degismesi ile gelecegin ne getirecegini bilemez ama ¢ogu zaman gégmene doniisiir (Ozkul
vd., 2018). Go6g edenleri, go¢ etme sebeplerine gore su sekilde isimlendirmek miimkiindiir.
Iklimsel kosullar, ekonomik nedenler, siyasi zorluklar veya dayatmalar, egitim sorunlari, is-
istihdam hedefiyle go¢ edenler, beyin gdcii, emeklilikten sonra yeni bir yasam i¢in veya etnik
baski veya savastan kagmak i¢in go¢ edenler (Aksoy, 2012).

3. Gocmenlerde ortak ozellikler

Gogmen, yurdundan yuvasindan koparilmis insandir. Yagami boyu oradan oraya konak-
lar, yurt edinmege ¢alisir. Temelde topragindan, yetistigi kaynaktan sokiiliip atilmanin acisini
kendisi ile birlikte siiriikler. Bu siiriikleyis i¢inde toplumsal bir depremi, akliyla duygusuyla
sezer. Yerlesmis, duragan bir toplumsal yapinin i¢inde tekdiize bir yagama soyunmus kisiler-
le gogmenin temel farki da buradan kaynaklanir. Bu fark neleri ortaya ¢ikarabilir? Bir kez
toplumsal yabancilasma g¢arpict ve o dlglide de yikici olur. Asagilik duygusunun yarattigi
karmasik diirtiilerin giidiimledigi davranislar gii¢lenir. Bu davranislar yerlesik toplumun de-
ger yargilariyla agik ya da kapali bir catismaya kadar uzanir. Hofstede’ye gore bunun ne-
deni bireyin kimliginde, i¢inde biiylidiigii toplumun “mihriini” tagimasidir. Bireyselligin
on planda oldugu bir toplum kiiltiiriine giren gogmen, kolektif bir kiiltiiriin 6rf ve adetlerini
tasimaktaysa, sorunlar kag¢inilmazdir (Hofstede, 2015). Cok kiiltiirlii toplumlarin sorunlari
bu yiizden ¢ok ¢esitli olmakta ve gdg siirecinin basinda ¢dziim i¢in 6nlem alinmadiginda ise
toplumsal sorunlar derinlesmektedir. Ikinci Diinya savasindan hemen sonra, Tiirkiye, Fas
dahil, ¢cok farkli tilkelerden go¢ alan Hollanda’da 2000 yilina kadar farkli uyum (entegras-
yon) yontemleri uygulanmasina ragmen toplumsal huzur ger¢eklestirilememistir. Sheeffer’in
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yazdig1 Multiculturele drama makalesiyle ¢ok kiiltlirlii Hollanda toplumunun entegrasyon
sorunlari ulusal diizeyde tartismaya agilmis ve Hollanda hiikiimeti tarafindan 2002 yilinda
yapilan yasal diizenlemeyle (Vatandaglik yasasi) gégmenlere vatandaglik sorumlulugu zorun-
lu kilinarak entegrasyonun gergeklestirilmesi hedeflenmistir (Scheffer, 2001).

Gogmen yerlestigi yeni toplumda, kendisini siirekli yalniz hissetmesi sonucunda varli-
gint siirdiirme agisindan kisiligini kabul ettirme giidiisii toplumun diger bireylerinden daha
giiclii ve etkili olmaya baslar. Ote yandan go¢men kiiltiirle yerlesik kiiltiiriin arasindaki fark-
lar o doneme kadar akla getirilmeyen bazi celiskileri yaratir. Go¢iin farkli cografyalardaki
toplumlara farkli etkileri olabilmekte ve kiiltiirlerarasi iletisim sorunlarinin ortaya ¢ikmasi
durumunda da, genellikle kaybedenlerin kazananlardan daha fazla oldugu sonuglar ortaya
cikmaktadir (Birgili vd., 2009).

Gogmenler siirekli devinen bir topluluk olustururlar. Bu devinim baslangigta yer ve yore
degistirmeden ileri gelen fiziki bir devinim goriiniimiindedir. Ama bu devinim kisa siirede
toplumsal devinim bigimine doniisiir. Toplumsal devinimde bir hizlanma gozle goriiniir hale
gelir. Ozellikle toplumsal iliskileri ve kiiltiirleri daha ileri diizeyde olan gé¢men toplumlarda
bu hizli degisim doniisiimcii bir karakter almaya baslar. Yeni geldigi toplumu daha ileri gé-
tiirmenin kosullar1 aranir, bu kosullarda 6nciiler yetismeye baslar. Go¢ olgusu boylece sayisal
bulgularla dl¢iilebilen demografik bir olgu olmaktan ¢ikarak toplumsal dinamigi gii¢lendiren
ve artiran bir nitelik kazanir (Cavdar, 1995). Cavdar’a gore gocmen diizeyleri, eski vatandan
kopus ve yeni vatan olmak iizere sdyle tanimlanabilir:

3.1 Ust diizey gocmen

Gogmen kiiltiir, yerlesik kiiltiirden daha kuvvetli ise ya da baska bir deyisle daha iist dii-
zeyde yani ileri ise, toplum i¢inde basat olma arzusu o oranda dncelik kazanir. Fakat gogmen
kiiltliriin tagtyicilarinin nitel olarak tabani dar oldugu i¢in, gdgmenlerin birey ve grup olarak
yerlesik otoriteye karsi tutumlarinda dik baslilik, umursamazlik, o otoriteyi sarsmaya yonelik
tutumlar, egemen olmaya baslar. Eline gecen en kiigiik firsatta bile gogmen, yerlesik otoriteyi
alt edecek bir kavganin icine girer.

3.2 Alt diizey gocmen

Gogemen kiiltiiriin yerlesik kiiltiire oranla geriligi ise bunun tam tersi bir tepkiye neden
olur. Cogunlukla gé¢gmen topluluklar yerlesik kiiltiirii kabul eder ya da i¢ine kapanir ezik,
kendi 6z ¢ikarlarini bile savunmaktan uzak bir boyun egisin tipik drneklerini verir.

Sonugta gog, gerek goc edenler agisindan, gerekse yerlesik toplumlar yoniinden 6ziim-
senme ¢abasi gerektiren bir olgudur.

3.3 Gocmen iilkesi

Goemen genelde istenmeyen konuktur. Insan yiikii agirdir ve insanlar kendi kaynaklarin
baskalari ile paylasmak istemezler. Yabanci insanlara giivenmezler. Bu yilizden toplumlarin
goemenlere yaklagimlari degisik olur. Bagka toplumlarla iligkisi olmayan toplumlarin yakla-
simi1 ¢ok olumsuzdur.
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3.4 Vatandan kopmak

Gogmenleri, dzellikle tilkesine dénme yasag1 yasayan gdo¢cmenleri bekleyen biiyiik bu-
nalimlardan biri vatanciidalik duygusudur. Vatanciidalik vatandan kopunca bastig1 topragin
ayaklarmin altindan kaymasi sonucu ortaya ¢ikan bir ruh halidir. Bu ruh halinde bireyin i¢
alemindeki suur giicli, denetleme yetenegi zayiflar. Suuraltinin derinliklerine itilmis kiigtik-
likler, kiiciik kinler, garazlar, nefretler, kii¢iik gormeler, ucuz suglamalar ve tiimii i¢inde de
dogrudan basitlesme, i¢ alemindeki kiigiik dl¢iilere ve degersiz hiikiimlere kaptirmak kagi-
nilmaz bir durum alir (Cavdar, 1995). Hele nefsimizi murakabe edecek bir ruh disiplininden,
yani bir i¢ alem kiiltiirlinden yoksunsak veya bu alanda zayifsak, bu suuralti seytanlari hemen
harekete gegerler. Ve en 6nce bizim sagduyumuzu zapt ederler.

3.5 Amerika 6rnegi

Amerika toprag: i¢ine aldig1 insani eriten kazani andirir. Amerika’ya gelen birinci ku-
sak gdemen, yasami boyu geldigi iilkenin insan1 olarak kalir. Ingilizceyi 6grense de anadili
baskindir. Oglu, ingilizceden baska dil bilmez ve gevre tarafindan yar1 yariya 6ziimsenmis
durumdadir. Kokenini bilirse de bununla 6viinmez. Kabugundan ¢ikip kabugunu begen-
meyen kestane gibi ana babasmi begenmeme duygusu yasar. Ugiincii kusak ise tiimiiyle
Amerikan’dir. Kdkeninin anisi bile silinmis, adiyla saniyla Amerikan olmustur.

Kendisini bir kilise zincirinin i¢ine atip orada kendine yer bulmaya ¢alisir.

Baslangigtaki Ingiliz taban (zemin) {izerine Alman, irlandali, Yahudi katilimlar1 kendi
damgalarini basar. Protestan zemine Katolik 6ge eklenir. Samuel Huntington, Amerikan kim-
ligini Anglo-Amerikan Protestan kimligi olarak tanimlar. Geng bir toplumdur ama kendine
sOylence yaratmada gecikmez. Bunun en 6zgiin 6rnegi beyaz sivri sakalli, ¢izgili pantolon-
lu, iizerine yildizlar serpistirilmis lacivert ceketli karikatiirde goziiken Sam Amca tipidir.
Huntingen’e gére Sam Amca’nin kendine 6zgii bir yasam anlayis1 vardir. Ozel girisimci ola-
rak yasama atilir. Ama girisim diisiincesi giderek yerini siireklilik, kalicilik, sikidiizene bira-
kir. Artik koyli degil gittikge giliglesen kentli bir ortamda sivrilmek gerekir. Calisma bireysel
olmaktan ¢ikip kolektiflige doniismiistiir. Egitime inanir ama iglevsel olmasini ister. Egitimin
bir kiiltiir edinme isi degil, formiiller, yontemler toplulugu olduguna inanir. Egitimi pismis
kotarilmis bilgiyi kutulara yerlestirilmis, hatta olasiysa komprime bi¢imine sokulmus ister.
Yaratict, agir1 pervasiz, biraz delibozuk, eksantrik bir adamdir. Edebiyati bile ulusaldir. Mark
Twain, Whitman, Edgar Alla Poe 6zgiin Amerikan yazarlaridir. Ama Avrupa ile baglari siirer
(Huntingen, 1996).

4. Tiirk kimliginde go¢menlik

Tiirk kiiltiiriinlin derinlerinde go¢ olgusu ve yarasi vardir. Bireyler gibi toplumlar da bir
anda ge¢misleri ile baglarin1 koparip yeni yasam diizenine uyum saglayamazlar. Oldukga
geg yerlesik yasama gegmis olan Tirk halki, yerlesik yasamda eski yagam bigiminin izlerini
degisik bicimlerde siirdiirmiistiir.
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4.1 Bohga Kkiiltiirii

Gogebelerin mal, miilkii seyyardir. Biitiin camagirlar giysiler bohgalara, sandiklara konup
korunur. Bunlar her an yolculuga ¢ikilacakmis gibi hazir bekletilir. An1 geldiginde bohga ve
sandiklar, atlara okiizlere yiiklenir. Halilar, cadir iskeleti, kece duvarlar develere yiiklenir.
Eve gelindiginde de herkesin bohgasi, sandig1 saklanir. Konut diizenimiz de ¢adirt andirir.
Tiirklerin bu konumunu yabanci bir gézlemci §oyle anlatir: “Tiirkler o kadar uzun zamandir
gocebedirler ki, hala iglerinde avereliklerinin izlerini tasirlar ve evleri ¢adirin az ¢ok genisle-
tilmis ve giizel gosterilen bir haldir. I¢inde hicbir sandalye ve yatak, bir banyo ve duvarlarin-
da resim olmayan bir ev hakkinda ne diisiiniirsiiniiz? Yine de bu tiir bir ev rahat ve sanatsal
olabilir. Resimlerin yerini duvardaki giizel halilar alir” (Standwood, 2006).

Genlerimize islemis gogebe gelenegimiz, konutlarda kalis siiresine bile yansir. Tiirkiye’de
her ev on dort yilda bir degisir. Yani konutlar her on dort yilda bir el degistirir. Kusaktan
kusaga uzun siire ayn1 semtte ayni konutta oturan aileler pek azdir. Bu yerlesim bigimi kim-
liginin siirmemesine neden olur. Bu yiizden eski semtlerde oturanlar, eski gelenekleri, eski
davranis bigimlerini 6zlemle anarlar. Almanya’da bir konut doksan dort yilda bir el degistirir.
Insanlar genellikle nerede dogmuslarsa orada yasamlarim siirdiiriirler (Ete, 2016).

4.2 Dervis gocleri

Tirk gogmen hareketinde dervis gelenegi vardir. Gegmiste biiyiik goc hareketleri der-
visler onciiligiinde yapilir. Dervis, elinde tahta kilict ile yollari, tilkeleri agar. Ardindan ona
giivenip inanan kitle yiirlir. Uygun bir uzamda yerlesilir. Balkanlarda ve Anadolu’da Tiirk
yayilmas1 dervislerin énciiliigiinde olur. Omer Liitfi Barkan’in “Kolonizator Tiirk Dervisleri”
yazisinda bu gégleri anlatir (Barkan, 1942).

Gogmenlik Tirklerde yasam bigimidir. Giinlimiize kadar gogebe yasayan Tiirk halklar
vardir. Anadolu’da yerlesik yasama gecen Yoriklerin bir bolimii gogebe yasamimi giinii-
miize degin siirdiirmiislerdir. Yoriik ad1 verilen bu topluluk giiniimiizde de yar1 gogebeligi
stirdiiriir.

4.3 Tiirk yazininda go¢gmenlik

Tiirk kiiltiiriinde derin gogmenlik izleri vardir. En eski Tiirk destanlarindan biri Gé¢ Des-
tamidir. Eski Tiirk destanlarindan biri go¢ olaymi isler. Cin ve iran kaynaklarinda gegen des-
tanin 6zl s6yledir: Uygur ilindeki Hulin adli kutsal dag1 Uygur Tigini Cinlilere hediye eder.
Cinliler dag: pargalara ayirarak gétiiriirler. Ulkedeki biitiin kuslar, hayvanlar kendi dillerinde
kayanin gidisine aglarlar. Ardindan iilkede yikim baglar. Irmaklar kurur, géllerin suyu cekilir.
Kurak toprak catlar, lirlin vermez olur. Yedi giin sonra Tigin oliir. Halk Biigii han soyundan
baska birini Tigin seger. Biitiin evcil hayvanlar, kuslar, hayvanlar, cocuklar “Gog, Gog¢” diye
cagrisirlar. Uygurlar bu goksel buyruga uyup ilkeleri birakip giderler. Besbalik denen yere
geldiklerinde bu ugultu kesilir. Oraya yerlesir, gogalirlar.

Anadolu’da ve Rumeli’ndeki Tiirk gogmenligi ile ilgili en eski kitaplara dervislerin me-
nakipnamelerini gosterebiliriz. Horasan’dan Anadolu’ya uzanan siireci anlatan Hac1 Bektas’
Velayetnamesi, Balkanlara Tiirk ve Islam yayilmasini anlatan Sar1 Saltuk menakipnamesi bu
tiir kitaplarin 6zgiin drnekleri sayilabilir.
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Uzun stirmiis gdcebe gelenegi, gurbet ve gariplik temalari ile halk yazininda islenir. Bu-
nun en giizel drnegi Kemalettin Kamu’nun “ben gurbette degilim, gurbet benim igimde”
dizesine yansiyan duygulardir. Sanayilesme ile biiyiik kentlere olan akinin yaninda Giiney
illerine donemsel gocler bu baglamda 6rnek olarak gosterilebilir. 1960 Gazeteciler Cemiyeti
odiilii kazanan Tahir Kutsi Makal’in i¢ Go¢ adli roportajlart ilgi cekicidir. Yazar, birgok canl
ornekle goc olaymi anlatmaktadir. 1960 sonrasi yurt digina gogler gittikce artmistir. Bunlarin
timii yazinsal iirlinlere, arastirmalara konu olmustur.

Tirkiilere konu olan go¢ olaylarindan Ezo Gelin tiirkiisti (Solmaz, 1976) tinliidiir. Ezo
gelinin gogii birgok gog olaymda oldugu gibi kagimilmaz bir yazgidir.

Yurt digina ig¢i goglinil anlatan ilk 6rnek Bekir Yildiz’m Tiirkler Almanya’da kitabidir.
Anilardan olusan kitabina yazar sdyle baslar: Su ve topragin tiikendigi yerde insanlar go¢
eder, bu biitiin bir tilke i¢in de boyle olabilir. Tarihte rnekleri vardir. Kendi 6rnegimiz, Biiyiik
Orta Asya gé¢ti, bunlart kimse ayiplayamaz. Hatta yurt anilarimin tutkularina ragmen, tabi-
atin lanetine teslim olmaksizin, yeni hayat sahalarini aramak, bulmak, onlara yerli direnisi
vererek, yenin yerlesmek hele tistiin medeniyetler gorvebilmek, kahramanhktir da... Fakat
Sirkeci’den akip giden go¢ bunlara benzemiyor... Her seyi ile var olan vatandan yurttan ka-
cistir bu. Bu defa sebep tabiatin degil, insanlarin tiikenisi... Gé¢ bu tiikenise son direnisimiz
(Yildiz, 1966).

4.4 Gocg sozciikleri
Yagam bi¢imi, yasam ortami dillerin ruhuna siner. Yaganan olaylar sdzciikler yaratir.

Tiirkgede gdc olay ile ilgili olduk¢a gok sozciik vardir ki, bunlarin baska dillerde kargi-
ligint bulmak zordur. S$6yle bir dizi sdzii 6rnek verelim. Sila, gurbet, garip, hasret. Bunlara
onlarcasi eklenebilir. Tiimii derin anlam yiiklii sozciiklerdir. Bu sdzciikler halk dykiilerinde,
siirinde, destanlarda, atasozii ve deyimlerde islenir. Zengin bir sézvarlig1 kesitidir.

4.4 Tiirk gocmenler

Anadolu, dogudan batiya ve kuzeyden giineye yollarin kesistigi bir kavsakta yer alir.
Bu cografik konumu ve yasadigi tarihsel olaylar nedeniyle go¢ kavsagi konumundadir. Os-
manli imparatorlugunun ¢okiisii ile baslayan dis gocler, halkin gecim kaygis ile siirekli yurt
arayis1 gogleri bitimsiz hale getirir. Kirim, Kafkasya, Makedonya’dan gdgler birbirini izler.
Anadolu’nun yoksul kentlerinden giineyin verimli topraklarina donemsel gogler kuralli bi-
¢imde siirer. Cumhuriyet bdylesine agir bir miras devralir ve Cumhuriyet déneminde ayni bi-
cimde insan hareketliligi siirer. Bir bagka 6zellik de gidip donen gégmenlerin anlattiklaridir.
Gittikleri yeri, oradaki yasantilarini abartarak anlatirlar. “Istanbul’dan biri kdye gitmeye gor-
siin. Giinlerce, aylarca bitmez hikayeleri, anlattik¢a anlatir, ballandirdik¢a ballandirir. Agalar
gibi gezmis eglenmistir.” Cok zaman doniisii olmayan sehirden kdye donerken soyleyecegi
yalanlar1 hazirlamistir. Istanbul’daki asil durumunun Istanbul’da baskas: tarafindan farkl
goriilmesine ragmen, onun ama anlatisina bakilirsa istanbul’un bir yanindan bal akiyor, bir
yanindan yag” (Makal,1964). Ikinci Diinya savasindan sonra Avrupa’daki yiiksek ekonomik
konjonktiirden dolay1 Anadolu’nun farkli kesimlerinden bat1 Avrupa iilkelerine dis goc bas-
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lamigtir. Aile birlesimi ve evlilikle kesintisiz olarak devam eden go¢ ile Avrupa’daki Tiirk
gbemen sayist milyonlarla ifade edilecek diizeydedir. Tiirklerde i¢ ve dis go¢, gdglin bir
yasam tarzi oldugu savini desteklemektedir.

Sonug¢

Tiirk gocilinde en dikkat geken dzellik gog i¢in 6n hazirlik yapilmamasidir. Bohga kiiltiiri
icinde yasayan bir halk, “gd¢” denince ayaga kalkar. Gidecegi yeri gerektigi gibi arastirip in-
celemez, yola diiser. “Go6¢ yolda diizelir” atasozii yasam ilkesidir. Bat1 toplumlarinda goriilen
tirden gidilecegi tilkenin dilini 6grenme, tilke kiiltiiriinii tanimaya gerek duyulmaz. Bohga
kiiltiirti goge egemendir. Bu bilingsiz go¢ Tiirk halkimi gittigi yerde zora sokan olaydir.

Gog, bir anlamda siirtiisme demektir. Eski ile yeni; yerlesik kiiltiirle gdgmenlerin kiiltiiri
arasinda bir miicadele, kiiltiirlerarasi iletigim sorunu, bir kavgadir. Ama ayn1 zamanda bilingli
bir degisim siirecidir. Bu degisimin olumlu ve olumsuz yansimalar1 kaginilmazdir.

Gergekte gog, bir zenginlesme, yeni gelismelere agilim sansi olarak da degerlendirilebilir.
Yeni bir kimlik ya da uzun bir tarihi sentezin sonucunda yeni bir olusum olarak goriilebilir.
Bu siirecte acilar, agrilar, {iziintiiler olsa da, bunu i¢ barisa, neseye, esenlik ve mutluluga do-
niistiirme insanlarin kendi iradesindedir.

Tiim yasamda oldugu gibi go¢ de bir emek, bir ugras gerektirir. Bu emek verildiginde
karsilik alinir, go¢ basarilmis olur. Gocii saglikli bir sekilde yonetebilmek icin duygusalligin
baskin olmayacag1 ve yeni ile eskinin ortak sorumluluk iistlenecegi rasyonel kararlarin alin-
mas1 gerekmektedir. Gogmenlerin yasal haklarinin yaninda vatandaslik sorumluluklarini ye-
rine getirmeleri ¢ok kiiltiirlii toplumlardaki uyum ve huzur igin bir gerekliliktir. Kiiltiirlerara-
silikta ortak kiiltiirel degerleri paylagabilmek i¢in ise, s6z konusu toplumun dilini 6grenmek
ve kiiltiiriinii tanimak bir zorunluluktur. Cok kiiltiirlii toplumda ortak kamu alan 6n bahge
olarak goriilmeli ve ortak degerler paylasilmalidir, arka bahce ise (evde) herkes farkliligin
yasayabilmelidir.
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On iki boydan meydana gelen Dede Korkut Kitabi Orta Asya’dan batiya gdgen
Oguzlarin XI. yiizyil baslarindaki hayatlarini anlatan destani hikayelerin top-
landig1 bir yazili kaynaktir. S6z konusu destani hikayeler Oguz bolgesindeki
Tiirk Boylar1 arasinda islam dini ile tanismalarini takip eden yiizyillar icinde
sozIi kiiltiir ortaminda olusmus ve muhtemelen XV. ylizyil sonlartyla XVI.
yiizy1l baslarinda yazili kiiltiir ortamina aktarilmiglardir. Bu kitap Tiirk kiltii-
rliniin ¢esitli alanlarina iliskin bilgileri igerdigi i¢in temel yazili kaynaklarin-
dan biri olarak kabul edilmektedir. Dede Korkut boylar1 irdelendiklerinde Tiirk
kiiltiirel belleginin kimi sakli degerlerini igerdikleri goriilmektedir. Dede Kor-
kut Kitabi iizerine Tiirkiye’de 19162015 yillar1 arasinda tez, makale, kitap ve
sanatsal formlu bilimsel, popiiler ve sanatsal 1638’den fazla yayin yapilmistir.
Bu calismada yiiz yillik siiregte Dede Korkut Kitabi’nin Tiirkiye’deki popiiler

yayinlarinin {iretim ve yayim isleyisi ele alinmistir. Ornekleme yéntemiyle se-

* Prof. Dr., Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Halkbilimi Boliimii. metino@hacettepe.edu.tr
* MA., Tiirk Halkbilimi Uzmani, ergunveren@hotmail.com
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cilen 456 popiiler yayinin kiinye bilgileri {izerinden “kitap-yazar-donem-okur
hedef kitle” ana olgiitleriyle, nicelik/nitelik merkezinde analizleri yapilarak,
yaymlarin liretiminde ve yayiminda bu unsurlarin etkileri etiit edilmistir. Bu
¢alismanin arastirma alanimi Milli Kiitiiphane kataloglar1 ile Tiirkiye’de ya-
yimlanmis kimi biyografik yayinlardan olusmustur. Disiplinler arasi yakla-
simla ele alinan ¢aligmada, istatistik alaninin 6lgme diizeyleri (6lgekler) ve
istatiksel seri yontemleri kullanilmistir. Sonucta Tiirkiye’de yayimlanan po-
piiler Dede Korkut Kitab1 yaymlarinda genelde hangi sebep ve saiklerin etkili
oldugu tespit ve tayin edilmistir.

Anahtar sozciikler: Dede Korkut Kitabi, destan, boy, hikdye, popiiler kitap,
Tiirkiye

Abstract

The Book of Dede Qorqut is a collection of twelve stories set in the heroic age
of the Oghuz Turks. A nomadic tribe who had journeyed westwards through
Central Asia from the ninth century onwards. This book is accepted as one of
the basic written sources because it contains information on various fields of
Turkish culture. It is seen that it contains some hidden values of Turkish cul-
tural memory, when Dede Qorqut were examined. In Turkey, between 1916-
2015 more than 1638 scientific, popular and artistic Works including theses,
articles and books on the Book of Dede Qorqut were published. In this work,
the production and publishing process of the popular publications of The Book
of Dede Qorqut was studied within a period of a 100 years. Based on the imp-
rint information of 456 popular publications were chosen with the exemplifica-
tion method, main criterion of “book-writer-reader-target audience”, analyzing
them in terms of quality and quantity, the effects of these elements on the
production and the publication of the works were studied. The research of this
work, consists of The National Library catalogs and some biographical publi-
cations published in Turkey. It was studied with an interdisciplinary approach,
and quantification levels (scales) of statistics and the methods of statistical
data were used. As a result, the reasons and motives of which were effective
in popular publications on The Book of Dede Qorqut was published in Turkey
and determined and indicated.

Keywords: The Book of Dede Korkut, epik, epos, narrative, popular books,
Turkey
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Giris

Dresden ve Vatikan’da olmak iizere, bilinen iki yazma niishasi bulunan Dede Korkut Kita-
b, destani anlatilarin [boylarin] toplandigi bir eserdir. Korkut (Dede Korkut, Dedem Korkut,
Korkut Ata) isimli Tiirk Ozan’1n “diizdiigli” bilinen boylar1 igeren ve Tiirk kiiltiiriiniin temel
yazili kaynaklarindan kabul edilen Dede Korkut Kitab: iizerine Tiirkiye’de 19162015 ara-
sinda bilimsel/popiiler zeminde 1638’den fazla tez, makale, kitap ve sanatsal formlu (Bekki,
2014) calisma yayimlanmistir. Ancak Dede Korkut Kitabi’na istatistiki olarak bakilmamis ve
boyle bir degerlendirme yapilmamustir.

Bu ¢aligmada yiiz yillik siirecte Dede Korkut Kitabi’nin Tirkiye’deki popiiler yayinla-
rinin iretim ve yayim isleyisi istatistiki ve metinlerarasi zeminde ele alinmistir. Tiirkiye’de
1916 yilindan baslayarak yapilan popiiler yayinlarin' gergeklestirilme nedenleri “kitap-
yazar-donem-okur hedef kitle” olgiitlerine bagli olarak, nicelik, nitelik odakli analize tabi
tutulmustur. Ornekleme ydntemiyle? segilen 456 popiiler yayinin kiinye bilgileri iizerinden
“kitap-yazar-donem-okur hedef kitle” ana 6lgiitleriyle, nicelik/nitelik merkezinde analizleri
yapilarak, yayinlarin tiretiminde ve yayiminda bu unsurlarin etkileri etiit edilmistir. Bu ¢alis-
manin arastirma alanini1 Milli Kitiiphane kataloglari ile Tiirkiye’de yayimlanmis kimi biyog-
rafik yayinlardan olusmustur. Istatistik biliminin 8l¢gme diizeyleri® ve istatiksel seri yontemle-
rinin kullanildig1 ¢alisma Dede Korkut Kitabi 6l¢ekli popiiler yayinlar ile sinirlandirilmigtir.

1. Dede Korkut Kitab1’nin popiiler yayinlarina istatiksel bakis ve degerlendirme

Arkaik zamanlardan baglayarak sozlIii kiiltiir ortaminda olusan anlatilar, zamanla kugaklar
arasinda katmanlasarak yazili kiiltlir ortamina aktarilmislardir. Dede Korkut boylari i¢in de bu
doniisiim siireci gerceklesmistir. Boylar Oguz sahasindaki Tiirk Boylar1 arasinda Islam dini
ile tanigmalarini takip eden yiizyillar i¢inde sozlii kiiltiir ortaminda olugmus; ileti, gonderici,
alici, kanal ve geri bildirim 6gelerini igeren iletisim sistematiginde ve zaman i¢inde kusaklar
arasinda katmanlasarak XV-XVI. ylizyilda yazili ortama aktarilmislardir. Boylelikle destani
Dede Korkut boylart da metne; dinleyicileri okur’a ve anlaticilar1 da yazar’a, miistensih’e do-
niismiis; kapanarak® sesten, gorsel mekéna ge¢mislerdir (bkz. Ong, 1995: 140-146). Ancak,
Dede Korkut Kitab1 baglaminda “yazar” teriminden, Dede Korkut Kitabi’n1 ya tipk1 yayimla-
yan ya da bilimsel, popiiler veya sanatsal formlu metin bi¢iminde hazirlayan kisi, miistensih,
anlasilmalidir. Yiiz yillik siirecte Dede Korkut Kitabr’nin Tiirkiye’deki popiiler yayinlarinin
iiretim ve yaymm isleyisi, bu calismada iki asamada ele alinmistir. ilk asamada 456 popiiler
yaymin kiinye bilgileri, “yazar-yayin-okur hedef kitle” ana dlgiitleriyle olusturulan tabloda
(bkz. Veren, 2018: 56-57 ve 145-185) listelenmistir®. Ikinci asamada degiskenlerin lciimleri,
oransal 6l¢me diizeyinde gerceklestirilerek iiretim ve isleyis siireci analiz edilmistir.

1.1. Yazar odakh cikarimlar ve degerlendirme

Tablo degiskenleri yazar odakli 6lgiimlendiginde 456 adet popiiler yayindan (416) kitapta
yazar adinin kaydedildigi, (40) kitapta yazar adina yer verilmedigi goriilmistiir. Yayinlarin
%?9’unda yazar adina yer verilmeyisi, yazar olarak kaydedilen isimleri ger¢ek veya miistear
olup olmadig1 gibi sorular baska ¢caligmanin konusu olmakla birlikte bu hususa dair agagidaki
tespitler yapilabilir.
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Yazarin admin yayina kaydedilmemesi veya miistear ad kullanmasi, “sahiplenmeme
istegi”nin disa vurumu olarak degerlendirebilir. Sahiplenmeme istegini olusturan sebepler
“sosyal, ekonomik ve hukuki sebepler” seklinde tasnif edilebilir.

a. Sosyal sebepler: Yazarm alan hakimiyetini koruma ve kamuoyunun verecegi olumsuz
tepkilerden korunma gerekgesiyle, adini kaydetmekten kaginmasi veya miistear ad kullanma-
sidir. Uzmanlik alani disindaki iiriinii yayimlayan kisinin karsilagabilecegi iki sorun vardir.
Biri, uzmanlik alan1 disinda da calisma yayimlamasiyla kamuoyunda, alanindaki otoritesin-
den yahut popiilaritesinden 6diin verdigi algisinin olugsmasi endisesidir. Digeri ise, yayimla-
dig1 yayina kamuoyundan gelecek olumsuz tepkileri karsilamama yahut risk almama tarzi
6zsavunmadir.

b. Ekonomik sebepler: Yaymin kamuoyunda yeterli ilgiyi gérmemesi, beklenen maddi
gelirin elde edilememesi veya aksine yiiksek bir ilgiye ulagmasi, beklenenin iizerinde maddi
gelirin elde edilmesinin rakipleri nezdinde yaratacagi kiskanglik, seving, iiziinti vb. hal ile
maddi, manevi zarar seklindeki sosyo-psikolojik temelli ticari kaygilardir.

¢. Hukuki sebepler: Kamu gorevinde veya telif haklari ihlalinde gizlenmeye yonelik ka-
cinma girisimleridir. Kamu gorevlisi kimi yazarlar is/meslek grubu icerisinde cezalandirilma
ve mobbing (bezdirme) tiirli yaptirimlarla kargilagma, etkilenme kaygisi yasayabilmektedir-
ler. Telif haklar1 ihlalinde gizlenmeye dayali kaginma ise asirarak -gizli aliti- irettikleri
yayimlar1 yayimlayan kisiler tarafindan bagvurulabilecek bir davranistir.’

1.2. Yayin odakh ¢ikarimlar ve degerlendirme
Tablo degiskenleri yayin odakli (yaymn tarihi -dénemi-, yeri, yayincisi, sayfa sayisi ve
tiiri) 6l¢iimlendiginde asagidaki hususlar dikkat ¢ekmektedir:

a. Yayin tarihlerine (donemi) gére 456 adet popiiler yayindan, 1916-1925 arasinda (1);
1925-1935 arasinda (11); 1936-1945 arasinda (7); 1946—1955 arasinda (5); 19561965 ara-
sinda (15); 1966—1975 arasinda (29); 1976—1985 arasinda (46); 1986—1995 arasinda (35);
19962005 arasinda (113) ve 2006-2015 arasinda (194) adet yayimlandig1 goriilmistiir.
20062015 arasindaki % 43’liik oranda yayn ile (194) ilk sirada yer aldig1 dénemi, % 25’lik
oranla (113) 19962006 arast dénemi takip etmistir. 3. siray1 % 10’luk oranla (46) 1976—
1985 aras1 donem alirken; % 8’lik oranla (35) 1986—1995 aras1 dénem 4. sirada; % 6’lik
oranla (29) 1966—1975 aras1 dénem 5. sirada; % 3’liik oranla (15) 1956—1965 aras1 donem 6.
sirada; % 2’lik oranla (11) 19261935 arast donem 7. sirada; % 2’lik oranla (7) 19361945
arast donem 8. sirada; % 1°lik oranla (5) 1946—1955 aras1 donem 9. sirada ve 1916—1925 ara-
st donem (1) son sirada yer aldig1 goriilmiistiir. Genelde ilk donemden baglayarak yayinlarda
kademeli artig gozlemlenirken; 1926—1935 arasindaki yayin artiginin bir sonraki donemde
diistiigli; 1966—1975 arasindaki yayinlarin 6nceki donemlerin iki katina ¢iktigi; 19962005
aras1 ve sonrasi donemde de yaymnlarin gecmis donemlere oranlara pek ¢ok arttig1; son iki
donemdeki yaymlarin diger yillarin toplam yayinlarini da asarak toplam yayinlarin dortte
iicline ulastig1 dikkati cekmistir.

b. Yayin yerlerine gore 456 adet popiiler yaymin agirlikla Istanbul (365) ve Ankara’da
(68) yayimlanmasina karsin izmir (4), Konya (4), Eskisehir (3), Trabzon (3), Bursa (1), Is-
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parta (1), Sakarya (1), Samsun (1) ve Sivas’ta (1) yayimlarin gergeklestirildigi; (4) adet ya-
yinda ise yayimin yapildig: sehrin kitaplara kaydedilmedigi goriilmiistiir. Toplam yayinlarin
% 80’lik oraminin, Tiirkiye yayimn sektdriiniin merkezi Istanbul’da yayimlandigi; % 15°lik
oranla Ankara’da gergeklestirilen yayimlarin ikinci sirada oldugu anlasiimistir. Yayim ger-
ceklestirmede Bagskent’in ikinci sirada olmasi, sehirdeki devlet kurumlari ile kamu kurum/
kuruluglarinin gegmiste kitap yaymini yogun olarak desteklemelerinin yan1 sira son yillarda
acilan yaymnevlerinin yayim faaliyetlerini arttirarak siirdiirmelerinden de kaynaklanmig ola-
bilecegi kanaatine varilmistir. Yayin miktarlari Istanbul ve Ankara’da gerceklestirilen ya-
yimlara oranla sembolik miktarlarda olmasina karsin Bursa, Eskisehir, Isparta, izmir, Konya,
Trabzon, Sakarya, Samsun, Sivas’ta da yayim ger¢eklestirilmesi, bu sehirlerdeki girisimei ve
yayne1 potansiyelinin varligi seklinde degerlendirilmistir.

c. Yaymnci yapisina gére 456 adet popiiler yayinin, % 92’sinin 6zel sektor (419) ve %
8’inin kamu, devlet kurum/kuruluslar1 (27) tarafindan yayimlandig1 goriilmiistiir. Kamu/dev-
let kurum ve kuruluslarinin yayimm gerceklestirme oraninin diigmesi, smirli biitgeye sahip
olmalarinin yan sira Avrupa Birligi uyum yasalar gergevesinde devlet kurumlarinin yayin-
ciliktan biiyiik oranda el gekmesiyle iligkilendirilmistir.

d. Yayinlarin sayfa sayilarmma gére 456 adet popiiler yayindan 100-200 sayfa (142), 0-50
sayfa (120), 200+ sayfa (100) ve 50-100 sayfalardan (94) olusan kitaplar oldugu goriilmistiir.
Yaynlarin sayfa sayilarina gore aralarinda oransal farkin ¢ok olmadig1 anlagilmistir. Yayinla-
rin sayfa sayilarinin belirlenmesinde sayfa diizeni, okur hedef kitlenin veya yazarin tercihle-
ri, ticari kaygilar vb. pek ¢ok neden etkili olabilmektedir. Bu ¢calismada irdelenen yayinlarda
da benzer nedenlerin etkili oldugu degerlendirilmisgtir.

e. Yaymnlarin tiiriine gére 456 adet popiiler yaymnin hikaye (265), boy (130), roman (25),
masal (22) ve senaryo (14) nitelendirmesiyle yayimlandiklar goriilmiistiir. % 58’lik oranla
hikaye tiiriiniin ilk siray1 aldig1 yayinlarda; ikinci sirada % 29’luk oranla boy; tigiincii sirada
% 5°lik oranla roman; dordiincii sirada % 5°lik oranla masal ve son sirada da % 3’liikk oranla
senaryo tiiriiniin yer aldig1 géze carpmustir. Yazar veya yayncilarin, kimi yayimlarinda yaym
tiirlerinin kategorisini -hikaye, masal, senaryo vb.- belirtmezken kimi yayimlarimin kategori-
sini de edebiyat bilimi kavramlarindan 6te, okur hedef kitlesini dikkate alarak belirledikleri
anlagilmistir (bkz. Giiveng, 2014: 95-412). Bu durumda yaymlarin, kapsamina girdigi ede-
biyat kategorisinin tespiti okura® diismektedir. Analizi yapilan yayinlar incelendiginde yaym
tiirii boy olarak nitelendirilen yayinlarin, Orhan Saik Gokyay ve Muharrem Ergin’in Dresden
Niishasi’ndan giincel Tiirk¢e’ye aktardigi Dede Korkut Kitabi’nin yayim tekrarlar1 oldugu
dikkati ¢gekmistir. Diger yandan roman (% 5) ve senaryo (% 3) tiirii yayinlarin varligi, Dede
Korkut Kitab1’nin sanatsal formlu iiriinlerinin de ortaya konuldugunu gostermistir.

1.3. Okur-hedef kitle odakh ¢ikarimlar ve degerlendirme

Tablo degiskenleri okur-hedef kitle odakli dl¢iimlendiginde, 456 adet popiiler yayinin
cocuk okur hedef kitleye (274) ve yetiskin okur-hedef kitleye (182) yonelik yayimlandig:
goriilmistiir. Cocuk kavrami baglamlarina gore farkliliklar gostermektedir. Psikolojide oral
dénem (bebeklik donemi 0-2 yas), ilk cocukluk dénemi (2-6 yas), orta ¢ocukluk dénemi
(okul cag1 6-12 yas), ergenlik donemi (12-18 yas) seklinde siniflandirilmistir (Akytiz, 2012:
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89-97). Yayincilikta da genellikle bu siniflandirmanin kabul edildigi goriilmiistiir. Dede Kor-
kut Kitab1’nin popiiler yayinlarinda da orta ¢ocukluk (okul ¢ag1 6—12 yas) doneminin “gocuk
okur hedef kitle”; ergenlik donemi ve iistiiniin de “yetiskin okur hedef kitle” olarak hedef-
lendigi anlasilmistir. Ayrica yayinlarin % 60°lik oraninin ¢ocuk okur hedef kitleye yonelik
olmasi da dikkat ¢ekicidir. Cocuk okur hedef kitleye yonelik “tek boy” bi¢ciminde yapilan ya-
yinlarin “Deli Dumrul” (34 adet); “Bogag¢/ Han” (25); “Tepegdz” (21); “Bams1 Beyrek™ (14);
“Kan Turali” (11); “Salur Kazan/ Salur Kazan’in Tutsaklig1” (8); “Yigenek” (7); “Emren”
(5); “Segrek” (4); “Beyrek’in Oliimii” (3); “Uruz Tutsak” (3); “Banu Cigek” (2); “Selcan Ha-
tun” (2); “Kazan Bey Oglu Uruz” (1); “Burla” (1) ve “Basat” (1) basliklariyla yayimlandig:
tespit edilmistir.

2. Popiiler yayinlarin dénemsel analiz denemesi

Dede Korkut Kitabi zemininde hazirlanan yayinlar, yayimlandigi dénem konjonktiiriin-
den etkilenmisler midir? Konjonktiir, yayinlara nitelik ve nicelik baglaminda nasil bir etki
yapmistir? Donemsel analiz denemesiyle bu sorularin cevaplarina ulagilabilir. Bu amagla
19162015 yillar1 aras1 donem, onar yillik alt ddnem gruplarina ayrilarak irdelenmistir.

2.1. 19161925 yillar: aras1 donem

1916-1925 yillan arasi, ge¢ Osmanli donemi ve erken Cumhuriyet dénemini kapsamasi
nedeniyle gecis siireci 6zelligi tastyan donemdir. Birinci Diinya Savasi ve sonrasinda Osman-
11 Devletinin toprak kayiplar1 ve isgallerle karsi karsiya kalmasi, Anadolu’da Mustafa Kemal
Atatlirk onderliginde isgallere kars1 Milli direnisin baslamasi, Tiirkiye Biiyiik Millet Mecli-
sinin agilig1, ulusal kurtulus savasinin gerceklestirilmesi, saltanatin kaldirilmasi: ve Tiirkiye
Cumhuriyetinin ilan edilmesi bu donemin siyasi gelismeleridir.

Isgal, savas ve insa siirecinin yasandig1 bu dénem egitim ve kiiltiir alanindaki faaliyet-
ler olabildigince gergeklestirilmeye c¢alisilmistir. Dede Korkut Kitabi’nin Berlin’de bulu-
nan (Pertsch, Tiirkge yazmalar katalogu, Nu.: 203, s. 227 vd.) niishasi, kataloglarda Asér-1
Islamiye ve Milliye Tedkik Enciimeni reisi Ali Emiri Efendi’nin dikkatini ¢cekmis ve Maarif
Nezareti aracilig1 ile Istanbul’a getirtmis; Kilisli Muallim Rifat [Bilge] tarafindan da 1916
yilinda istanbul’da Matbaa-i Amire’de bastirilmistir (Gokyay, 1938: ).

Tiirkiye Biiytik Millet Meclisinin agilisini takiben kurulan ilk hiikiimetin 09.05.1920 tari-
hinde okunan “Icra Vekilleri Heyeti Programi”nda egitim-6gretim konular1 boliimde ders ki-
taplariyla edebi ve sosyal kitaplarin bilgili ve yetenekli kisilere yeniden yazdirilmas1 kayde-
dilmistir. 1922 yilinda Kazim Karabekir tarafindan halk kitaplarinin diizeltilip iyilestirilmesi
gerektigi goriigii ileri siiriilmiis ve bu gorlis donemin Maarif Vekaletine bildirilmistir. 1923
yilinda Maarif Vekaleti tarafindan Misak-1 Maarif olarak bilinen “Umumi Maarif ve Terbiye
Programi”nda yeniden bastirilan kitaplarin iicretsiz olarak halka dagitilmasi ve zorla okutul-
mas1 uygulamalarina yer verilmistir. 1924 yilinda “Tevhid-i Tedrisat Kanunu” kabul edilerek
egitim-0gretim kurumlar1 devlet biinyesinde toplanmistir (Binbasioglu 2005: 241, Giiveng
2014: 47-50, Karabekir 2008: 1178). Dede Korkut Kitabi’nin popiiler yayinlari baglaminda
bu donemde Kilisli Muallim Rifat’in ¢alismasiin ardindan Ziya Gokalp tarafindan, Yeni

830



folklor / edebiyat

Mecmua’nin Agustos 1917 ayi1 niishalarinda “Dede Korkut Masallarindan: Deli Dumrul”
(Ziya Gokalp, 1917a); “Dede Korkut Masallarindan: Tepegoz” (1917b); “Dede Korkut Ma-
sallarindan: Boga ve Bogag” (1917c) basliklariyla yayimlanan kimi boylardan baska 1923
yilinda Altun Isik kitabinda “Deli Dumrul” ve “Arslan Basat” (1923) boylar1 Arap harfli Tiirk
alfabesiyle yayimlanmistir (Giiveng, 2014: 299, 429-430).

2.2.1926-1935 yillar1 aras1 donem

1926-1935 yillar1 arasi, erken Cumhuriyet doneminin, yeniden yapilanma siirecinin de-
vam ettigi donemdir. Yeni Tiirk Harflerinin Kabulii ve Tatbiki Hakkinda Kanunun kabulii;
Tiirk Tarih Kurumu ve Tiirk Dil Kurumunun kurulusu; Matbuat Kanunu’nun yiirtirlige giri-
si; Maarif Vekaleti biinyesinde Talim ve Terbiye Dairesinin kurulusu; 1930 yilindan itibaren
halk okuma odalarinin agilmaya baglamasi; 1932 yilinda Halkevlerinin agilmasi ve Matbuat
ve Nesriyat Umum Miidiirliigiiniin daha genis bir yapilanmaya gidisi, bu donemin egitim ve
kiiltiir alanindaki 6nemli geligmeleridir.

Dede Korkut Kitabi’nin popiiler yayinlart baglaminda bu dénemde Mustafa Rahmi’nin
1927 yilinda Arap harfli Tiirk alfabesi ile yayimladigi Korkut Ata’nin Kitabi: Evvel Zaman-
da’ kitabindan baska yeni Tirk harfleri ile 1929 yilinda, Tahsin Demiray’mn (2) adet masal
ve hikaye; 1933 yilinda, Iffet Halim Oruz’un piyes senaryosu; 1935 yilinda, Hiiseyin Namik
Orkun’un da yetigkin okur hedef kitle i¢in boy, ¢ocuk okur hedef kitle i¢in (5) adet masal, Se-
rif Ferruh Giirol’un hikaye kitabinin yayimlandigi gériilmistiir. Yayimlanan (11) adet yaymin
yazarlar1 kayith olup; bunlarm Istanbul (3) ve Ankara’da (7) yayimlandigi; bu yaymmlarin 6zel
sektor (8) ve devlet kurumlart (3) yaymi oldugu; ¢ogunlugu 0-50 sayfa araliginda ve hikaye
agirlikli yayin olduklart anlagilmigtir. 1935 yilinda Dede Korkut Kitabi odakli piyes senaryosu
yayimmlanmasini 6nemli bir gelisme olarak gérmek gerekmektedir. Ancak, Tiirkiye Cumhuriye-
ti devletinin insa doneminde yiiriirliige koydugu kararlarin tatbiki, Ankara’da yayincilik alanin-
daki girisimciligin agirligini hissettirmesi ve Tiirk kiiltiirel belleginin canlandirilmasina yonelik
bu dnemli gelismelerin sonraki iki donemde yavagladigi dikkatlerden kagmamustir.

2.3. 19361945 yillar1 aras1 donem

1936-1945 yillar arasi, diinya ve Tiirkiye icin Ikinci Diinya savas1 ve dncesinin yasan-
dig1, agir yaptirimlar ve katliamlarla anilan donemdir. Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti bu do-
nemde de egitim ve kiiltiir alaninda yeni kararlari yiirtirlige koymay1 siirdiirmiistiir. Matbuat
Umum Miidiirliigii tarafindan 11.05.1937 tarihinde yayimlanarak yazar ve kitapgilara génde-
rilen tamim ile kisiler géreve davet edilmislerdir. Tamime gore, halk anlatilarinin (kitaplari-
nin) yeniden ele alinarak, irticay1 tesvik edici ve batil inangh 6gelerden ayiklanarak, yetisti-
rilmek istenilen yeni nesle uygun hale getirilmesi, Milli ve kiiltiirel degerler iceren dgelerle
donatilmas1 gerekmektedir. Koroglu, Asik Garip, Leyla ile Mecnun, Yedi Alimler, Tahir ile
Ziihre, Binbir Gece, Ferhat ile Sirin vb. halk anlatilarindaki (kitaplarindaki) tipolojinin Tiirk
Inkilap ve medeniyetinin amagclarina uygun mesajlar veren olay &rgiisii icerisinde yeniden
kurgulanmalari1 gerekmektedir. S6z konusu tamim {izerine donemin yazar ve aydinlari yan-
das yahut karsit goriisler ileri siirmiislerdir (Elgin 1997: 61, Giiveng 2014: 50-57).
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S6z konusu tamimde pek ¢ok halk kitabi, anlatis1 ve tipolojisi belirtilmis ise de, Dede
Korkut Kitabi ve tipolojisinden dogrudan veya dolayli s6z edilmemesi dikkat ¢ekici ve dnem-
lidir. Dede Korkut Kitabi’nin popiiler yayinlar1 baglamimda bu dénemde (7) adet yayimin
gerceklestirildigi goriilmistiir. Bir yayinda yazar adinin kaydedilmemesine karsin (6) adet
yayimnda kayitl bulundugu; Istanbul (5) ve Ankara’da (1), tamaminin 6zel sektor tarafindan
yaymmlandigi; sayfa sayisit 50-200 arasinda olan bu yayinlarin cogunlugunun hikayelerden
olustugu ve agirlikli olarak ¢ocuk okur hedef kitleye hitap ettigi anlasilmistir. Orhan Saik
Gokyay’mn giincel dille ve genel okur kitlesine yonelik yaptigi ilk yayin bu déneme denk
diismiistiir.

2.4. 19461955 yillarn aras1 donem

1946-1955 yillar aras1 donem, Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti ve halki i¢in siyasi, sosyal
ve ekonomik zeminde degisim siirecinin baslangi¢ dénemidir. Cok partili siyasi hayata gegis
ve iktidar degisikliginin gerceklestigi bu donemde toplumda liberal hayat tarzi yerlesmeye
baglamustir.

Dede Korkut Kitab1’nin popiiler yayinlar1 baglaminda bu dénemde (5) adet yayinin ya-
yimlandig1 goriilmiistiir. Tamaminin yazar adimin kayith oldugu yayinlarin istanbul (3) ve
Ankara’da (2); % 92°lik oranda 6zel sektor tarafindan; 100-200 sayfa sayisinda; boy, hikaye
ve senaryo tiiriinde ve agirlikla ¢ocuk okur hedef kitleye yonelik iiretildigi anlagilmistir.

2.5. 1956-196S yillar: aras1 donem
19561965 yillari arasi, Tiirkiye’de siyasi ¢alkantilarin, darbe ve darbe girigimlerinin 6ne
¢iktig1 donemdir.

Dede Korkut Kitabi’nin popiiler yayinlari baglaminda bu dénemde (15) adet yayimnin ya-
yimlandig1 gériilmiistiir. Biri disinda yazar adinin kayith oldugu yayinlarm istanbul (12),
Ankara (2) ve Izmir’de (1); iki adedi disinda 6zel sektor tarafindan; cogunlukla +200 sayfa
sayisinda; boy, hikdye ve senaryo tiirtinde ve agirlikla yetiskin okur hedef kitleye yonelik
iiretildigi anlagilmistir. Donem icerisinde, Istanbul ve Ankara disinda izmir’de de yayincilik
girisimine katki saglanmasi, senaryo tiirii liriin miktarinda artis, yetiskin okur hedef kitleye
yonelim ve +200 sayfali yayin miktarinin ¢ogalmasi dikkati ¢ekmistir. Yillar itibartyla 1962
yilinda (7) adet yayin, % 47,5’lik oranla ilk siray1 alirken; bu orani (3) adet yayin ile 1958
yili takip etmektedir. Toplumdaki okuma seviyesinin ve Dede Korkut Kitab1 6l¢ekli sanatsal
formlu girisimlerin artis1 ile 6zdeslestirilebilecek bu gelisme, Tiirkiye toplumunun egitim ve
kiiltiirel seviye yiikselisinin yillar itibariyla artis hizin1 da ortaya koymustur.

2.6. 1966—1975 yillar: aras1 donem

19661975 yillan arasi, diinyada sol egilimli ideoloji ve eylemlerinin artig gosterdigi,
Tiirkiye’nin de bu gelismelerden etkilendigi; lilkede ekonomik ve siyasi sorunlarin devam
ettigi; 12 Mart 1971 tarihinde Tiirk Silahli Kuvvetlerinin verdigi muhtira sonucu hiikiimetin
istifa ettigi ve 20 Temmuz 1974 tarihinde Kibris Barig Harekati’nin gergeklesmesi sonrasinda
Tiirkiye’ye kars1 uluslararasi ambargolarin basladigi donemdir. Egitim ve kiiltiir alaninda ise
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Milli Egitim Bakanlig1 tarafindan Dede Korkut Kitabi’nin da i¢inde oldugu, “1000 Temel
Eser”'® dizisi projesi planlanmus, yiirlirliige konulmus ve yayimlari gerceklestirilmeye bas-
lanilmistir.

Dede Korkut Kitabi’nin popiiler yaymlar: baglammda bu dénemde (29) adet yayinin
yayimlandig1 goriilmiistiir. Iki adedi haricindekilerde yazar adinm kayith oldugu yayimla-
rin Istanbul (27) ve Ankara’da (2); yine iki adedi haricindekilerin 6zel sektor tarafindan;
cogunlukla 0-50 sayfa sayisinda; boy, hikdye ve senaryo tiirlinde ve agirlikla cocuk okur
hedef kitleye yonelik tiretildigi anlagilmistir. Yillar itibartyla 1972 yilinda (12) adet yayn, %
40’11k oranla ilk siray1 alirken; bu orani (5) adet yayin ile 1975 yili takip etmektedir. Dénem
icerisinde, cocuk okur hedef kitleye yonelimin ve hikaye tiirli yayin miktarmin artis1 dikkati
¢ekmistir. Yine bu donem de Milli Egitim Bakanliginin “1000 Temel Eser” dizisi projesi kap-
saminda Dede Korkut Kitabi’nin popiiler yaymi bakanlik tarafindan yayimlanmasina karsin
istatiksel etki olusturmadig1 gozlemlenmistir.

2.7.1976-1985 yillar1 aras1 donem

1976—1985 yillar arasi, Tiirkiye’de siyasi terdr olaylarinin ve 6limli sonuglarinin art-
t181; lilkede ekonomik ve siyasi sorunlarin ¢ogalarak devam ettigi; 12 Eyliil 1980 tarihin-
de Tiirk Silahli Kuvvetlerinin darbe ile yonetime el koydugu ve sonrasindaki segimlerde
muhafazakar-liberal egilimli bir partinin {ilke yonetimine getirildigi donemdir.

Dede Korkut Kitabi’nin popiiler yaymlar1 baglammda bu dénemde (46) adet yayinin
yaymmlandigi goriilmiistiir. (4) adedinde bulunmamasina karsin (41) adedinde yazar adinin
kayitl oldugu yaymlarm Istanbul (41), Ankara (2) ve Isparta’da (1); tamammin 6zel sektdr
tarafindan; nispi cogunlugunun 0-50 ve +200 sayfa sayisinda; boy ve hikaye tiiriinde; agir-
likla da ¢ocuk okur hedef kitleye yonelik yayimlandigi anlasilmistir.

Yillar itibariyla 1983 yilinda (12) adet yayin, % 26’lik oranla ilk siray1 alirken; bu orani
(9) adet yayin ile 1980 y1l1 takip etmistir. Ddnem igerisinde, cocuk okur hedef kitleye yoneli-
min ve hikaye tiirii yayin miktarinin artis1 dikkati gekmistir. Ayrica (1) adet senaryo ¢alisma-
sinin varligi da dikkatlerden kagmamustir.

2.8. 1986—1995S yillar1 arasi1 donem

1986—1995 yillart arasi, Tirkiye’de hiikiimetlerin kisa araliklarla degistigi; ekonomik ve
sosyal sorunlarin yogunlastigi; ayriliker teror orgiitlerinin silahla boliicii terdr faaliyetlerini
arttirdigt; toplumda kimi sosyal kimlik gruplarinin siyasi, ekonomik ve sosyal birliktelikler
olusturmaya basladig1 ve yapilan genel yahut yerel secimlerdeki oy dagilimlarinin 6nceki
donemlere gore farklilastigi donemdir.

Dede Korkut Kitabi’nin popiiler yaymlar1 baglammda bu dénemde (35) adet yayinin
yaymmlandigi goriilmiistiir. (6) adedinde bulunmamasina karsin (29) adedinde yazar adinin
kayitl oldugu yayinlarin Istanbul (23), Ankara (9), Trabzon (2) ve Sivas’ta (1); kamu “Milli
Egitim Bakanlig1” (6) ile 6zel sektor (29) tarafindan; nispi ¢ogunlugunun 50-100 ve +200
sayfa sayisinda; nispi cogunlugu boy ve hikaye tiiriinde; agirlikla da ¢ocuk okur hedef kitle-
ye yonelik yayimlandig1 anlagilmistir. Yillar itibartyla 1994 yilinda (9) adet yayin, % 25°lik
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oranla ilk sirayt alirken; bu orani (7) adet yayin ile 1992 yili takip etmistir. Diger yillarda
bir-iki veya iiger yayin goze ¢arpmaktadir. Donem igerisinde, ¢ocuk okur hedef kitleye yo-
nelimin (¢ocuklar i¢in 25, yetiskinler i¢in 10 yaym) ve hikaye tiirii yaymn miktarinin artis
dikkati ¢ekmistir. Ayrica Dede Korkut Kitabr 6lgekli (1) adet senaryo ve (5) adet roman
caligmasinin varligr da dikkatlerden kagmamigtir. Kamu kurumlarimin yaymecilik faaliyetine
simirli miktarlarda olsa katki saglamalari; Istanbul ve Ankara disinda Sivas ve Trabzon’da
da yayincilik girisimlerinde bulunulmasi ve Dede Korkut dl¢ekli yayinlarda yazar adi kay-
dindan sarfinazar edilmesi yoniindeki nispi artis donemin dikkate deger kiiltiirel faaliyetleri
olarak kayitlara gegmistir.

2.9. 19962005 yillar: aras1 donem

1996-2005 yillart arasi, Tiirkiye’de bir 6nceki donemin sosyal, siyasi, ekonomik ve terér
sorunlarinin agirlasarak devam ettigi; hiikiimetlerin kisa araliklarla degistigi; ordu igerisinde-
ki kimi gruplarca tarihe “28 Subat Siireci” (1997) olarak gegecek, siyasete aktif yahut pasif
miidahalelerde bulunuldugu; 2002 yilindan itibaren se¢imle yonetime gelen hiikiimetin, iil-
kenin sosyal, ekonomik ve siyasi yapisinda 6nemli degisiklikleri gerceklestirmeye basladig1
donemdir. Egitim ve kiiltlir alaninda ise, Milli Egitim Bakanliginca 19.08.2004 giin ve 2004/
60 sayilt “100 Temel Eser Genelgesi” yayimlanarak icerisinde Dede Korkut Kitabi’nin da
bulundugu yiiz temel eserin Tiirk Dili ve Edebiyati dersi miifredat: ile iliskilendirilmesi ve
ogrencilerin okumalarinin tesvik edilmesi saglanmistir.

Dede Korkut Kitab1’nin popiiler yayinlari baglaminda bu dénemde (113) adet yaymin ya-
yimlandig1 goriilmiistiir. (10) adedinde bulunmamasina kargin (103) adedinde yazar adinin ka-
yith oldugu yaynlarm Istanbul (93), Ankara (15), izmir (1), Konya (1) ve Bursa’da (1); kamu
(10) ile 6zel sektdr (103) tarafindan; nispi gogunlugunun 0-50 ve 50-100 sayfa sayisinda; nispi
¢ogunlugu boy (33) ve hikaye (45) tiiriinde; agirlikla da ¢ocuk okur hedef kitleye yonelik ya-
yimlandig1 anlasilmistir. Y1illar itibartyla 2005 yilinda (30) adet yayn, % 22’lik oranla ilk siray1
alirken; bu oran1 (25) adet yaym ile 2003 y1l1 takip etmistir. Diger yillarda (2004°te 17; 1997°de
12; 2002°de 7 adet) dorder, beser yayin goze carpmistir. Dénem igerisinde, ¢ocuk okur hedef
kitleye yonelimin (¢ocuklar i¢in 71, yetiskinler i¢in 42 yayin) ve hikaye tiirli yayin miktarinin
artis1 dikkati gekmistir. Ayrica Dede Korkut Kitabi 6l¢ekli (3) adet senaryo ve (4) adet roman
caligmasinin varligi da dikkatlerden kagmamugtir. Kamu, devlet kurumlarinin yaymeilik faali-
yetine sinirli miktarlarda da olsa katki saglamalari; Istanbul ve Ankara disinda Izmir, Konya
ve Bursa’da da yaymncilik girisimlerinde bulunulmasi ve Dede Korkut 6l¢ekli yayinlarda yazar
ad1 kaydindan sarfinazar edilmesi yoniindeki nispi artis (% 65) donemin dikkate deger kiiltiirel
faaliyetleri olarak kayitlara gecmistir. Genel olarak bir dnceki doneme goére yayn artig orant
% 323’diir. Dénemin resmi istatistik verilerinden (TUIK, 2012: 84-88) Tiirkiye’de, 2001 y1lin-
da 9644 (edebiyat 2807); 2002 yilinda 12497 (edebiyat 3225); 2003 yilinda 15976 (edebiyat
4123); 2004 yilinda 15434 (edebiyat 4491); 2005 yilinda 31050 (edebiyat 9036) adet yayin
yapildig1 tespit edilmistir. 2005 yilinda gerceklestirilen yayim miktarinimn bir 6nceki yila gore %
50 oraninda artig gosterdigi dikkati ¢ekmistir. Dede Korkut Kitabi 6l¢ekli yayinlarda da benzer
bir artig goriilmiistiir. “100 Temel Eser” ' genelgesinin yayimlanmasini bu artigin en 6nemli
nedeni olarak kabul etmek gerekecektir.
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2.10. 20062015 yillar1 aras1 donem

20062015 yillar arasi, Tiirkiye’de 2002 yilindan itibaren segimle yonetime gelen hiikii-
metin, iilkenin sosyal, ekonomik ve siyasi yapisinda 6nemli degisiklikleri gerceklestirmeyi
siirdiirdiigii; Genelkurmay Bagkanlig1 internet sitesinde yayimlanan ve tarihe “27 Nisan 2007
e-muhtiras1” olarak gececek siirecin yasandigt; terdrle miicadelede farkli yontemlerin uy-
gulamaya gecirildigi (¢6ziim siireci vs.); ¢evre iilkelerdeki savaslarin ve diger gelismelerin
siyasi, ekonomik ve sosyal etkilerinin iilkede giinliik hayat1 ve uluslararast iligkileri olumsuz
yonde etkiledigi donemdir.

Dede Korkut Kitabi’nin popiiler yayinlart baglaminda bu donemde (194) adet yayinin ya-
yimlandig1 goriilmiistiir. (17) adedinde bulunmamasina karsin (185) adedinde yazar adinin ka-
yitl oldugu yayinlarin istanbul (156), Ankara (26), Eskisehir (3), Konya (3), izmir (2), Sakarya
(1), Samsun (1) ve Sivas’ta (1); kamu (10) ile 6zel sektor (184) tarafindan; nispi ¢ogunlugunun
0-50 ve 100-200 sayfa sayisinda; nispi cogunlugu boy (52) ve hikaye (123) tiiriinde; agirlikla
da ¢ocuk okur hedef kitleye yonelik yayimlandigi anlagilmistir. Yillar itibartyla 2013 yilinda
(40) adet yaym, % 21°lik oranla ilk siray1 alirken; bu orani (30) adet yayin ile 2011 yil1 takip et-
mistir. Diger yillarda da (2006°da 20; 2007°de 21; 2008’de 9; 2009°da 13;2010’da 19; 2012°de
15; 2014’te 16 ve 2015°te 11 adet) birbirlerine yaklasik miktarlarda yaym géze ¢arpmistir. D6-
nem igerisinde, ¢ocuk okur hedef kitleye yonelimin (¢ocuklar icin 118, yetiskinler i¢in 77 ya-
yin) ve hikaye tiirii yayin miktarinin artis1 dikkati ¢gekmistir. Ayrica Dede Korkut Kitabi 6lgekli
(5) adet senaryo ve (16) adet roman ¢alismasinin varligi da dikkatlerden kagmamistir. Kamu,
devlet kurumlarmin yayincilik faaliyetine smirlt miktarlarda olsa katki saglamalari; Istanbul ve
Ankara disinda Izmir, Konya, Sivas, Samsun ve Sakarya’da da yaymcilik girisimlerinde bulu-
nulmast ve Dede Korkut 6l¢ekli yayinlarda yazar ad1 kaydindan sarfinazar edilmesi yoniindeki
nispi artig (% 70) donemin dikkate deger kiiltiirel faaliyetleri olarak kayitlara gegmistir. Genel
olarak bir dnceki doneme gore yayinlarda % 73 artis olmustur.

Sonuc¢

Dede Korkut Kitabr Tiirk kiiltiirel belleginin sembol eserlerindendir. Tiirkiye’de Kilisli
Muallim Rifat [Bilge], Orhan Saik Gokyay ve Muharrem Ergin’in Dede Korkut kitaplar
zemininde, 1916-2015 yillart arasinda pek ¢ok “popiiler yaym” yapilmistir. Bilimsel ol-
mayan, genel okuyucu kitlesine hitap eden ve yazili iletisim sistematiginde gerceklestirilen
Tirkiye’deki Dede Korkut Kitab1 odakli yayinlarda yazar-yaym-okurdan olusan ti¢lii yap1
s0z konusudur. Sozli kiiltiirden, yazili kiiltiire gecisle anlaticinin “yazar”a; s6ziin metne ve
dinleyicinin de “okur”a doniistigii bu yap1; Dede Korkut Kitab: popiiler yayilarinin olustu-
rulmasinda nicelik ve nitelik baglaminda belirleyicidir.

Orneklemler iizerinde yapilan bu caligmada oncelikle yazarlarin veya yaymcilarin boy-
lar1 kiiltlir aktariminin yani sira farkli sebep ve saiklarla yayimlandigt anlasilan yayinlarda
agirlikli okur hedef kitlenin ¢ocuklar (% 60) oldugu goriilmiistiir. Diger yandan kimi yazar-
lar tarafindan yayima adinin kaydedilmemesi veya miistear ad kullanilmasi séz konusudur
ki -1996 yilindan baglayarak % 65’e varan artig-, bu yaklasimi “sahiplenmeme istegi nin
disa vurumu seklinde kiymetlendirilebilir. Sahiplenmeme istegini olusturan sebeplerin ise

sosyal (alan hakimiyetini koruma, tepkilerden korunma, kaginma gibi), ekonomik (sosyo-
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psikolojik temelli ticari kaygilar gibi) ve hukuki (ceza/mobbing tiirii yaptirimlardan kagma,
kurtulma gibi) olabilecegi kanaatine varilmistir. Bunlarla birlikte, 1916 yilindan baslayarak
yayinlar nicelik baglaminda gézlemlendiginde yaym miktarlarinin kademeli olarak arttigy;
1926-1935 yillar1 aras1 donemdeki yaym miktarlarindaki artiginin bir sonraki donemde diis-
tigli; 1966—1975 yillart aras1 donemde yayin miktariin dnceki donemlerin iki katina ¢iktigi;
19962005 yillart aras1 ve sonrast donemde de yayin miktarinin gegmis dénemlere oranlara
pek c¢ok arttig1; son iki donemdeki yayin miktarinin diger yillarin toplam yayin miktarini
da asarak toplam yaym miktarinin dértte iigiine ulastig1 anlasilmistir. Istanbul ve Ankara
disindaki sehirlerde de Dede Korkut Kitabi’nin popiiler yayinlarinin yayimlanmasi ise, bu
sehirlerdeki girisimci ve yayinci potansiyelinin varligina isaret etmistir. Kamu, devlet kurum
ve kuruluslarinin yayim gergeklestirme oraninin diisitk olmasini da genel biitgeden aldiklari
payla dogru orantilidir. Yaynlarin sayfa sayilarinin belirlenmesinde sayfa diizeni, okur hedef
kitlenin beklentisi veya yazarin tercihleri, yaymcinin ticari kaygilar vb. pek ¢ok neden etkili
olmaktadir.

Idarenin 1937, 1966 ve 2004 yillarinda kiiltiir ve yayin alanina ydnelik miidahale ve kat-
kilarinda Dede Korkut Kitabi’nin popiiler yayinlar1 {izerine etkisi/etkisizligi séz konusudur.
Matbuat Umum Midiirliigiiniin 11.05.1937 tarihli genelgesiyle halk anlatilarinin (kitaplari-
nin) yeniden ele alinmast; irticay1 tesvik edici ve batil inangh 6gelerden ayiklanarak, yetisti-
rilmek istenilen yeni nesle uygun hale getirilmesi; Milli ve kiiltiirel degerler iceren dgelerle
donatilmasi gerektigi kaydedilerek pek ¢ok halk kitabi, anlatis1 ve tipolojisi belirtilmisse de,
Dede Korkut Kitab1 ve tipolojisinden dogrudan veya dolayli s6z edilmemistir. 1966 yilin-
da Milli Egitim Bakanliginin “1000 Temel Eser” dizisi projesi kapsaminda popiiler Dede
Korkut Kitab1 bakanlik tarafindan yayimlanmasina karsin istatiksel bir etki olusturmamis-
tir. Milli Egitim Bakanlig: tarafindan 19.08.2004 tarihinde “100 Temel Eser Genelgesi” ya-
yimlanarak, icerisinde Dede Korkut Kitabi’nin da bulundugu yiiz temel eserin Tiirk Dili ve
Edebiyati ders miifredatiyla iligkilendirilmesi ve 6grencilerin okumalarmin tesvik edilmesi
istenmistir. Dede Korkut Kitab1 popiiler yayinlarinda 2005 yilindan itibaren gergeklestirilen
%50’den fazla artisla, genelgenin yayimi arasinda organik bir bag kurmak miimkiindiir.

Ayrica s6z konusu yayinlarda yetiskin okur hedef kitleden ziyade ¢ocuk okur hedef kit-
leye odaklanildigini ve agirlikla 100-200 sayfa araliginda yaymlar hazirlandigr gorilmiistiir.

Bilindigi izere UNESCO Somut Olmayan Kiiltiire] Miras Hiiklimetler Aras1 Komitesi’nin
28 Kasim 2018 giinii gergeklestirdigi 13. oturumunda “Dede Korkut Mirasi: Destan Kiiltiirii,
Halk Masallar1 ve Miizik”, Tiirkiye, Azerbaycan ve Kazakistan’in ortak ¢ok uluslu dosyasi
olarak kabul edilerek UNESCO Insanhigin Somut Olmayan Kiiltiirel Miras1 Temsili Listesi’ne
kaydedilmistir. Dede Korkut Kitabi’nin diinya miras listesine dahil edildigi bu dénemde
Milli Egitim Bakanligi ile diger yaygin ve orgiin egitim-6gretim kurumlarinda Dede Korkut
Kitabr’nin canlandirilmasina yonelik faaliyetler yapilmali, geng niifusun egitim-6gretim ¢agin-
da mutlaka Dede Korkut Kitabi ile tanigmalari; onu algilamalari, anlamalar1 ve degerlendirme-
leri saglanmalidir. “Dede Korkut Miras1”, 6grencilerin milll ve manevi degerleri benimseyip
hayat tarzina doniistiirmis, liretken ve aktif vatandaslar olarak yurdumuzun iktisadi, sosyal
ve kiiltiirel kalkinmasina katkida bulunan bireyler seklinde yetisebilmelerinde, konjonktiirel
sorunlarin ¢6ziimii ve gelecegin insasinda giivenle faydalanilabilecek Tiirk Kiiltiirii tiriintidiir.
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Notlar

Kilisli Muallim Rifat’in [Bilge] yayimi metin nesri olup bilimsel inceleme ihtiva etmedigi igin popiiler formlu
ilk yayin olarak diistiniilebilir.

Ornekleme ve drnekleme dagilimlari; tamsayim ve érnekleme kavramlarini ayirt etmek, drnekleme plani hazir-
lamak, bir 6rnek arastirma igin 6rnekleme uygulamasi yapmak ve istenen bilgileri iiretmek seklinde gerceklesti-
rilebilir. Bu istatistikler ve bu istatistiklerle ilgili dagilimin 6zellikleri kullanilarak bu istatistiklerin bilgi tirettigi
parametrelerden; evren aritmetik ortalamasi (i) ve evren orani (x) igin gerekli ¢ikarim bilgileri iiretilebilir (Oz-
men vd, 2012: 3-38).

Olgme Diizeyleri (Olgekler): Anakiitle veya drneklemdeki istatistik birimlerin, ilgilenilen sayisal veya sozel
ozelliklerinin aldif1 degerlerin, sayilar veya simgelerle gosterimine dlgme; 6lgme sonucu degiskenin aldig:
degere de ol¢lim denir. Degiskenlere iliskin dlgiimler, degiskenin yapisina gore dort farkli 6lgme diizeyinde
(siniflayic, sinirlayici, aralikli ve oransal) yapilir (Aslanargun vd, 2012: 6-7).

Bu ¢alismada popiiler yaym kavrami ile Dede Korkut boylarinin, tizerinde bilimsel inceleme ve analiz yapilma-
dan kitap halinde genel okuyucu kitlesine sunulan metin nesri kastedilmistir.

Walter J. Ong (1995), sozlii kiiltiirde gorkemli bir dil ve bilgeligin 6nde olmasina karsin yazih kiiltiirde clim-
lenin ifade edebilecegi biitlin anlamlarin 6nceden degerlendirilmesi gerektigini, yazinin sondan baga gelerek
yanlislarinin diizeltilebilecegini, soziin ise “yamama” metodu ile yanlislarinin yine dille 6rtbas edilebilecegini
(s. 125) kaydederek matbaanin metinde bulunan seyin son seklini aldig1 ve tamamlandig1 yolundaki duygunun
“kapaniklik” oldugunu kaydetmistir (s. 156-160). Bu bilgiden hareketle s6zli kiiltiir ortaminda olusan ve icra
sirasinda anlatici-dinleyici-icra ortami baglaminda “yamama”lara maruz kalabilen Dede Korkut boylar1 yazili
ortama aktarilmalariyla yazinin kapanikligi 6zelligini edinmislerdir.

Liste: Ilgilenilen degiskenin almis oldugu degerler, diger bir degiskene gore veya rastgele siralanmus ise bu
tabloya verilen ad. Genis bilgi i¢in bkz. (Aslanurgun vd, 2012: 8-15).

Gizli alint1: Bir metne ait herhangi bir par¢anin ayraglar veya italik yaziyla vurgulanmadan ve yazari belirtilme-
den alintilanmasidir (Aktulum 2011: 423, 2014: §3).

Okur bir izden, dilbilimsel bir 6geden/aykiriliktan hareketle metnin yiizey/ derin yapisini ¢dzebilen; metin-
leraras iliski kurabilen kisidir. Ancak bu donanim gerektiren bir pratiktir. Bilim insanlari, sonsuz bir kiiltiir
birikimi gerektiren metinlerarasi ¢dziimleme yapilabilmesi igin iki tiir okurdan sz etmektedirler. i1k okur tiirii,
metinlerarasi izin varligindan haberdar olsa bile alt (dip) bilginin kaynagini tespit edebilmesi imkansiz olan
stradan okurlardir. Tkinci okur tiirii ise, Eizeweing’in ifadesiyle “bilgin”, “dahi”, sonsuz bir kiiltiirel birikime
sahip okurlardir (Aktulum, 2014: 56). Metnin “edebi kategorisi”nin tespitinde de ikinci okur tiiriine yakin okur
tipolojisine ihtiya¢ oldugu anlasilmaktadir.

Mustafa Rahmi tarafindan 1927 yilinda Osmanli Tiirkcesiyle yayimlanan Korkut Ata’'nin Kitabi: Evvel Zaman-
da kitab1 yayim tarihinden bir yil sonra “Yeni Tiirk Harflerinin Kabulii ve Tatbiki Hakkindaki Kanun”un yii-
riirliige girmesi nedeniyle okuyucuya ulagamadigi ve zamanla unutuldugu degerlendirilerek Turan M. Tiirkme-
noglu tarafindan 2014 yilinda Tiirkiye Tiirk¢esi’ne aktarilarak Korkut Ata’nin Kitabi basligi ile yayimlanmistir
(Tirkmenoglu, 2014).

Milli Egitim Bakanliginca 1966 yilinda “1000 Temel Eser” projesiyle seri kitap yayimlama karari alinmis ve
1968-1972 Ikinci Bes Yillik Kalkinma Plani’na konulmustur. Dizinin ilk kitab1 olarak Muharrem Ergin’in Dede
Korkut Kitab1 1969 yilinda Milli Egitim Bakanliginca yayimlanmistir. Bkz. (Ozbalc1, 2011: 126-138)
Genelgenin 17.12.2018 tarihinde yiirtirliikten kaldirilmasi, Dede Korkut Kitab1’nin popiiler kitaplarin yayimina
yonelik ne tiir etkiler yapacagi zaman igerisinde goriilecektir.

837



folklor / edebiyat

Kaynaklar
Aktulum, K. (2011). Metinlerarasilik / Gistergelerarasilik, Istanbul: Kanguru.
Aktulum, K. 2014) Metinlerarast iligkiler. Ankara: Kanguru.
Akyliz, E. (2012). Cocuk hukuku -Cocuklarin haklar: ve korunmasi-. (2. bs.) Ankara: Pegem.

Arikan, Z. (1999). Halkevlerinin kurulusu ve tarihsel islevi. Ankara Universitesi Tiirk Inkildp Enstitiisii
Atatiirk Yolu Dergisi. (6. Cilt), S. 23, ss. 261-281.

Aslanargun, A. vd. (2012). Istatistik-1. Eskisehir: Anadolu Universitesi.

Bekki, S. (2014). Dedem Korkut Kitabi bibliyografyast iizerine bir deneme. Ankara: Berikan,

Binbasioglu, C. (2005). Tiirk egitim diistincesi tarihi. Ankara: Ani.

Cobanoglu, O.( 2012). Halkbilimi kuramlar: ve arastirma yontemleri tarihine giris. (6. bs.). Ankara:
Akgag.

Elgin, S. (1997). Halk romanlart ile ilgili bir tamim ve iki mektup. Halk Edebiyati Aragtirmalar II. (3.
bs.). Ankara: Akcag.

Ergin, M. (1953). Dede Korkut. Istanbul: Istanbul Universitesi Tiirkiyat Enstitiisii. Doktora Tezi, No:
401.

Ergin, M. (1961) Dede Korkut 'un grameri. Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi. Dogent-
lik Tezi.

Ergin, M. (1963). Dede Korkut Kitabi-1I /Indeks-Gramer. Ankara: Tiirk Dil Kurumu.
Ergin, M. (1989). Dede Korkut kitabi—1. Ankara: TTK.

Goktiirk, A. (2010). Okuma ugras: -Yazin metninin kavramsinda okur metin-yazar-. (6. bs.). Istanbul:
Yapi Kredi.

Gokyay, O. S. (1938). Dede Korkut. Istanbul: Arkadas.
Giinay, D. (2007). Metin bilgisi. Istanbul: Multilingua.

Giiveng, A. O. (2014). Halk anlatilarimin yeniden yazim siivecinde Basat'in Tepegdz’ii oldiirmesi
hikdyesi (1923-2003). Istanbul: Gece Kitaphg1.

Karabekir, K. (2008). Istiklal harbimiz. (2.cilt). Istanbul: Yap1 Kredi.
Ong, W. J. (1995). Sozlii ve yazili kiiltiir -Soziin teknolojilesmesi-. Istanbul: Metis.

Ozbalc1, M. (2011). Yarim kalmus bir proje: 1000 temel eser dizisi, Tiirk Yurdu, S. 286, Haziran, ss.
126-138.

Ozmen, A. vd. (2012). Istatistik-II. Eskisehir: Anadolu Universitesi.

Senbz-Ayata, C. (2005). Metindilbilim ve Tiirkge. Istanbul: Multilingual.

Tiirkmenoglu, M. T. (2014). Korkut Ata’nin kitabi. Istanbul: Milenyum.

Veren, E. (2018). Tiirkiye de popiiler yayinlarda Dede Korkut Kitab. Istanbul: Dogu Kiitiiphanesi.
Ziya G. (1917a). Dede Korkut masallarindan: Deli Dumrul. Yeni Mecmua 1/4, 2 Agustos, ss.73.
Ziya G. (1917b). Dede Korkut masallarindan: Tepegdz. Yeni Mecmua 1/5, 9 Agustos, ss.93-97.

Ziya G. (1917c¢). Dede Korkut masallarindan: Boga ile Bogag. Yeni Mecmua 1/7, 23 Agustos, ss.127-
128.

Ziya G. (1923). Altun 1sik. istanbul: Tiirkiye Cumhuriyeti Maarif Vekéleti Nesriyat, Matbaa-i Amire.
Ziya G. (1977). Dede Korkut masallari: Tepegoz. (B. Tastan ve S.Sonmez, Haz.). Istanbul: Kalem.

838



folklor / edebiyat

DOI: 10.22559/folklor.1030
folklor/edebiyat, cilt: 25, sayi: 100, 2019/4

Reyhani: An Authentic Combination of Music
and Dance in Mardin”

Reyhani: Mardin'de Muzigin ve Dansin Otantik Bilesimi

_Isil Altun™
Cigdem Akyiiz Oztokmak™

Abstract

Reyhani is one of the cultural values that has been kept alive for thousands of years
in Mardin, Turkey. As a form of a dance and a piece of music, it has a ritualistic
origin, a traditional folklore of the region that is adapted to current conditions and
reinterpreted. The dance can be practiced by men and women and it is expressive
of the demonstration of gratitude to God, following the harvest time, of praying
for goodness and beauty, and of the oath of loyalty to the beloved. Reyhani, which
is said to get its name from basil plant, is associated with the soothing smell of
it, relaxing the audience. That the word reyhan is related to the word ruh (soul),
being seen in the narrative of Jesus Christ’s crucifixion and that it is mentioned in
the description of heaven in the Holy Quran result in the attribution of holiness to
reyhan plant and of theological meaning to the danse and music.

In this study, reyhani, performed as a dance and music in Mardin city center, has
been handled with its traditional aspects and current nature, through contemporary
approaches such as bodylore and body music. Information on the subject has
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been compiled, analyzed and thereafter conceptualized thorugh observation and
interview methods in Mardin province. The probable contributions of Reyhani
dance and music to the publicity of Mardin were emphasized and suggestions were
made for these contributions.

Keywords: Reyhani, Mardin, bodylore, body music

Oz

Mardin’de bin yillardir siiregelen kiiltiirel aktarimin bugiine tasidigi degerlerden
biri de reyhanidir. Ritiiel kokenli bir dans ve miizik olarak reyhani, Mardin tarihin-
den bugiine kalan; giincel sartlara adapte olabilmis ve yeniden yorumlanmis gele-
neksel bir folklor verisidir. Reyhani hem bir halk dansinin hem de miiziginin ismi-
dir. Dans, kadinlar ve erkekler tarafindan icra edilebilir ve hasat sonrast Tanr1’ya
stikretmenin, iyilik ve giizellik i¢in dua etmenin, sevdigine baglilik yemini etmenin
gosterisi seklinde tasarlanir. Reyhan bitkisine nispetle bu isimle anildig1 rivayet
edilen reyhani, ayn1 zamanda miiziginin dokusu ile dinleyenlere ve izleyenlere re-
havet vermesi bakimindan da reyhan bitkisinin rahatlatic1 kokusu ile iliskilendiri-
lir. Ruh kelimesi ile bagmtis1, Hz. Isa’nin carmiha gerilmesi anlatisinda yer almasi
ve Kuran’1 Kerim’de cennet tasvirinde zikredilmesi, reyhan bitkisine kutsiyet atfe-
dilmesini ve dolayisi ile dansa ve miizige teolojik anlamlar yiiklenmesini dogurur.

Bu calismada bir dans ve miizik olarak Mardin sehir merkezinde icra edilen
reyhani, geleneksel yonleri ve giincel durumu ile ele alinmis; beden folkloru ve
beden miizigi gibi cagdas yaklagimlar baglaminda irdelenmis; reyhani dansinda-
ki hareketlerin, kisinin agkin duygusunu ifade etmesine olanak saglayan bir arag
oldugu; beden hareketleri ile evrendeki hareketliligin taklit edildigi; bu yolla
kisinin kendisini doganin ontik bir parcasi olarak gordiigii tespit edilmistir. Ko-
nuya iliskin bilgiler, Mardin ilinde gozlem ve goériisme metotlar1 ile derlenmis,
analiz edilmis ve gerekli kavramsallagtirmalara ulagtirilmigtir. Reyhani dansi ve
miiziginin Mardin’in tanitimina saglayabilecegi katkilar {izerinde durulmus ve soz
konusu katkilara yonelik oneriler sunulmustur. Oneriler dogrultusunda yapilacak
caligsmalar, reyhani dans1 ve miizigi aracilig1 ile Mardin’e dénemli oranda katma
deger kazandirabilir; boylelikle Mardin ve Tiirkiye adina hem geleneksel bir deger
korunur hem de benzer icralara yonelik uygulamalarin artirtlmast ile siirdiiriilebilir
bir kiiltiirel kalkinma gergeklestirilebilir.

Anahtar sozciikler: Reyhani, Mardin, beden folkloru, beden miizigi

Introduction

As one of the first settlements in history, Mardin is an ancient city dominated by many
civilizations. Located on the trade routes of Upper Mesopotamia, Mardin has arich and diverse
folklore potential with the cultural data accumulated from civilizations such as Sumerians,
Akkadians, Hittites, Assyrians, Urartians, Aramis and Artukids. As part of Mardin’s folklore,
music and dance have been shaped with the common contributions of different ethnic groups
for thousands of years. One of the common products of this multicultural and traditional
mixture and accumulation is reyhani which has been performed in Mardin for many years
both as a dance and as a piece of melody.
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The dance, and the music of reyhani, means pertaining or belonging to reyhan, the basil
plant. The name of the dance is derived from the plant. The word Reyhan comes from the
root of the Arabic reyh rayiha relief (Isler-Ozay 2008, 391) and rwh / rih / riih (beautiful)
fragrance, perfume. It is ocimum basilicum in Latin and ryha 2°7X in Aramaic, meaning spirit.
Though Mardin is just one of the places where basil plant grows; the plant has gone beyond
a plant by shaping the traditional texture of the city, becoming, thus, a cultural image or
symbol for it. Apart from influencing the aesthetic art products, basil has become a source of
inspiration for the folklore of the city.

Method and data collection process

Since reyhani is the present day manifestation of an historical performance, a field research
has been conducted in order to reach objective data on the subject. The research was carried
out on the basis of the views of Cobanoglu (2002, 63), within the scope of research techniques
of folklore. Information about the research was obtained through observation, interview
and literature review. The performance of reyhani was dealt with as a cultural phenomenon
observed in Mardin for a long time (6 years), and interviews were made with Mehmet Fidan,
the founder of reyhani music group, who was the first-degree source of the subject, and the
performer of the dance and music of Reyhani. The Reyhani group, which consists of local
voluntary artists working in different professions, displays performances with traditional
melodies specific to Mardin culture in Arabic, Turkish, Kurdish, Syriac languages and exhibits
them in specific sessions for local and foreign tourists visiting Mardin. In addition, information
was obtained from another source person from Mardin who learned the tradition in its natural
environment and knew its performance'. Since Reyhani was performed by women and men,
the second source was chosen from among women with the idea that she could contribute
on the subject from different perspectives. The information gathered from one male and one
female performer was analyzed together with the observations about the region and outputs
were obtained. In the study, the name reyhani is used for both music and dance and for the
group mentioned; it can be understood from the context which one it refers to.

1.  Views on the origin of Reyhani

Reyhani dance and the melody are today claimed and performed by Arab, Syriac, Kurdish
and Turkish groups in Mardin. In this respect, reyhani is one of the prominent characteristics of
Mardin’s common heritage and multiculturalism. Although there is no definite information about
the emergence of reyhani dance, it is thought that it symbolizes the revival of nature in the spring
season when the scent of the basil plant begins to be smelled (SP-1; SP- 2). In addition, there
are various legendary stories about the historical roots of the dance that are narrated in Mardin.
According to one of these legends, Reyhani emerged from the dance and prayer of a priest who
was drunk with wine. According to another narrative, during a musical entertainment in a palace,
a snake came to the presence of the sovereign, left some seeds from his mouth and drew away
without any harm. Then, the basil plant florished from the seeds left by the serpent, and people
dominantly got the idea that the serpent left without harm to anyone due the soothing effect of the
music playing at the time. The melody played during the presence of the snake is thereafter called
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reyhani (SP-1; Uygur 2013, 6). Today, as a continuation of this belief, the dance is believed to
comfort those who watch and perform it just like the soothing scent of the basil plant.

It is thought that the Reyhani dance was originally a ritual. This is because most of the
views about the origin of dance is to the effect that the ritual is a metaphor/simulation for
a phenomenon in the universe (Kopriilii 1999, 72-102). This metaphor is regarded as more
of a mystical repetition, an identification for the re-demonstration of a phenomenon, and
an activity that allows worshipers to assume a sacred quality. In traditional rural life, it is
known that in the big seasonal ceremonies, methaphorical performances are made to represent
events such as the solstice, the movement of the constellations, the growth, maturation of the
agricultural products, the birth, survival and death of animals and humans (And 2003, 30).
When the dance and the music are evaluated together in the context of analogy, it can be stated
that reyhani is the awakening of nature, embodied in the language of art. Performing Reyhani
with hands in the air, paralel to the ground, and keeping the palms open and pointing up and
kneeling on the ground make us think that it has a theological nature and that it symbolizes the
gratitude and thankfulness of people towards God for the fruitfulness of the crops.

Reyhan, as a plant mentioned in the sacred texts, is in the description of the beauty of heaven
and it is associated with Jesus Christ. In the Glorious Qur’an, in the portrayal of paradise in the
surah of Rahman, which reads: Vel habbu zul asfi ver reyhan (reyhanu) (Rahman-12) “, there
are leafy grains and fragrant plants.” Since in Christianity the word reyhan is derived from the
word soul, it is identified with Jesus Christ. It is thought that the basil plant florished on the
cross on which Jesus delivered his soul, and that the basil symbolizes the rebirth. According to
this belief, a woman who kissed the said cross survived her illnesses and a deceased person that
was laid on it was resurrected. On September 14, the date of the glorification of the holy cross
which is celebrated every year by the Orthodox christians, the basil is used in the preparation
of holy water and in the decoration of the cross. The use of the basil in the Holy Quran is
expressive of a kind reminding Virgin Mary and jesus Christ. This is because, prior to the verse
with basil in Rahman surah, is the line which reads: “There are palm trees with fruits and buds.”
(Rahman-11) where the palm trees are suggestive of the palm tree to which Virgin Mary was
heading before giving birth to Jesus (quran-and-christianity-faith-reyhan.html). It can be stated
that these beliefs have an effect on the naming of Reyhani dance and music.

2. Performances and figures of Reyhani dance

The body is the outer shell of an individual’s identity, constituting the visible part of his
or her existence. A person has the ability to materialize the abstract through body movements.
Body movements appear to be the primary or the oldest means for a human being to express
himself to the external world. Verbal expression comes thereafter and yet it supersedes it.
In rituals, body movements along with poetry are considered to contribute to the semantic
integrity of expression. Body movements that turn into art products during the course of time
with emphasis on aesthetic structure becomes dance with rhythm, music and repetitions.
Although distanced from carrying the quality of ritual, a dance in the modern society may
still contain sub-text messages with their original spiritual content.

The reyhani dance includes spiritual messages like praying to the divine, having nobility
and seriousness with mimics, swearing an oath of allegiance to the beloved one with hand /
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finger figures (SP-1). The performance starts with palms facing up; the arms open sideways,
reflective of begging God. This figure, called the fan, apart from manly grandeur, symbolizes
the scent of the basil plant spread by the wind. Also, the rotation of a performer around his own
and an opposite performer symbolizes the rotation of the world (SP-1). In the next part of the
performance, players slowly bend to the ground. The bending figure describes the gratitude to
God’s blessings after the harvest. Then from a crouched position, with the hands turned up and
the arms open sideways, the performer stands slowly up in harmony with the rhythm of the
music, at an angle of 180 degrees to the ground with oscillating movements. The movements
are performed simultaneously if two people are dancing reciprocally. One of the dance-specific
movements is flick. It is made by joining hands over the head and rubbing fingers together
to make a sound. This figure, especially in terms of the sound, means the cry of joy and the
expression of enthusiasm. However, the flick is also interpreted as the sign of man’s oath of
allegiance, respect and trust to the woman. During the game, especially male dancers hit their
feet three times on the ground, which is accepted as a movement that they make in order to
strengthen their oath (SP-1) and the female dancers do not hit their feet on the ground.

It can also be thought that the flick figure is the continuation of a historical practice that
transforms the belief of the Sky God in Central Asian culture into the vow of faithfulness
before Allah. In this respect, an old belief seems to be replaced by a confession of love or
by vow of loyalty in love. The fact that the dance is displayed in ceremonies organized
before the unification of the lives of men and women, such as promise-engagement-henna-
weddings, is indicative of its aforementioned function.

Reyhani is mainly a dance for the male and it is performed with one or two people. In
music sessions, weddings and special shows, it is performed by the best dancer and others
just watch him do it. Sometimes if there are more people who know how to play well, then
two people dance and perform the figures and movements, jointly and synchronously. If the
wedding or musical sessions are held in the family and if there are no alien males, the dance
can be performed by a man and a woman. However, the woman does not make the floor
figures, she only accompanies the man. The female plays rhythmically around the man while
the male performs the floor figures. (SP-1; SP-2). The fact that women generally dance only
among the family communities, and that they do not perform more masculine movements such
as flicking, squatting on the ground and hitting the feet, can be considered as the reflection of
gender perception and social division of labor on the performance of the dance.

3. Time and space in Reyhani dance

The tune having the same name with Reyhani dance has no special lyrics and the dance has
no specific set of rules to obey to. It is freely performed. However, gestures and movements,
and the tune offer an exclusive pleasure to the audience. Composed in Hiiseyni magam
(mode) the heavy tune is in four parts. Its melody is performed by musical instruments such
as violin, lute, ciimbiis (a kind of mandoline with metal body), kemane (a kind of violin
with a smaller body), goblet drum, zither and speed up tambourine. Since the mentioned
musical instruments were not used outside the city center of Mardin in the past, the dance was
performed only in the center of Mardin (SP-1). Although various ethnic groups (Kurdish-
Arab-Assyrian-Turkish) wanted to compose lyrics for the melody this has not yet been
achieved. The notes of the music are as follows?:
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Although Reyhani is performed mostly in transitional ceremonies or in rites of passage
traditionally, it has started to take place in all kinds of musical entertainment over time. It
is known that reyhani dance occupies an important place in “Leyli Nights” which is one of
the musical entertainments peculiar to Mardin. In addition, the dance is performed in the
farewell ceremonies for the youth before they leave for their military service. In its modern
applications, it is performed in historical places of Mardin specifically for tourists in order to

introduce Mardin’s culture, as a folklore data that publicize the city.

Reyhani is played for a minimum of 4 and a maximum of 11 minutes and this period is
determined by the environment, depending on the feeling of sympathy between the audience
and the dancer(s) rather than the purpose of the dance and the place where it is performed.
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There is no specific outfit for the game. In this respect, the players’ outfit is determined by the
purpose of the dance. In modern practice, it is observed that the traditional folklore has become
popular again, since it is practiced in the form of a mutual play between men and women at
the beginning of the marriage ceremonies. Thus, it can be stated that the clothes of the dance
are modern clothes depending on the occassion and the places in question. In addition, the
frequent display of Reyhani in television series has increased the national and international
awareness and people from outside the region have started to show interest in this dance.

4. Reyhani in the context of bodylore and body music

Contemporary approaches such as bodylore, which envisages the body as a text and
proposes the examination of the data it points at, indicate that the body is a cultural work that
we create rather than an organic structure. Culture is coded into the body, and body movements
indicate which culture an individual belongs to. However, the body is also the producer of
the phenomenon described as culture (Young 1993, vii). Contrary to these definitions, in
studies of dance anthropology, the ontology of the human is associated with the concepts
of movement / performance / dance, and the dance is rather defined as a phenomenon that
precedes cultures, being an organic creation that results from instinctual impulses (Huizinga
1980, 1-4). Regardless of whether it was later produced as a cultural product or organically
inherent in the nature of being, dance can be regarded as a tool to establish communication
between an individual and the outside world, to manifest his presence in the social order and
to express himself.

Enabling the individual to express himself through body movements, it can be argued that
dance is the first communication tool in the history of humanity with that aspect. As a matter of
fact, the communication tools developed and evolved in line with human needs and the figures
seen in the cave paintings containing movement can be seen as an exemplification of the fact
that body movement has been a means of communication since the beginning of human history.
Initally being part of a ritual of praying to the sacred power or powers, with feelings of respect
and fear, dance has changed its identity of worship and gradually gained a social dimension,
assuming the function of communication in social life. With this quality, it can be accepted that
dance has an important effect in folk psychotherapy. As a means of communication, dance can
mediate the messages that an individual wants to give to another individual or to the society,
apart from being a means of fun / amusement / entertainment (Bascom, 2010: 71).

In an another contemporary approach, Body music as well draws attention to the
announcement of an individual’s reactions to social and cultural events in the form of a musical
behavior through the body. Body music is associated with human perception of thythmic cycles
in the universe as a field of study that covers all sounds produced by a person’s body such as
speech, finger snapping, applauding, jumping, and the body is defined as the sole common
instrument of humanity in the historical process (Bulut 2011, 6-10, 69). Within this framework,
it can be stated that the sounds of flicking and hitting the ground in the Reyhani dance are a
means of expressing one’s feelings of love within the context of body music.

Since prehistoric times, dance is thought to have a function of synchronizing and
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harmonizing the soul and body. In this respect, dance is an output that results from the
interaction of different cultures and ensures the continuity of what is defined as culture; an
expression of the feelings of anger, passion, joy, anxiety, happiness as a result of the sensitive
interaction of the body and the soul. Dance enables the individual to express himself through
his body and contributes to increasing his / her competence in social life; it gives him self-
confidence and improves his sociability (Hanna 1979, 18; Ekmek¢ioglu et al. 2001, 16; Tercan
2016, 7). Academic studies have shown that dance is a remedy for an individual’s feeling
of loneliness and thus for his psychological well-being. Studies carried on particularly on
elderly people have shown that dance increases memory performance, self-esteem and quality
of life; cognitive, physical and mental health and contributes to postpone the emergence of
age-related diseases (Uzakgoren 2015, 60-62). In this context, KK, 1 whose knowledge was
consulted, stated the social and individual benefits of Reyhani dance as follows:

“Reyhani assumes the function of a physical, mental and spiritual therapy for people. The
person who takes part in Reyhani can perform these three processes mentally, physically and
spiritually. Physically, he presents the body aesthetics to the audience, with the gestures and
movements of his arms, feet and other parts of his body. Reyhani, as a means of presentation
with body, expresses the signs of joy, happiness, sorrow, enthusiasm, loud cry and nobility.”

All of these can be considered as a positive contribution of dance in general and in
particular, of reyhani for the psychological and physical well being of the dancer as a means
of self expression.

Conclusion and suggestions

Reyhani which has been transferred to modern times with its long historical background
is a common folkloric heritage of the multicultural structure of Mardin. Information about
the origin of Reyhant is related to the sanctity of the society. The holiness attributed to the
basil plant in Christianity and Islam is transferred to reyhani dance and the tune. The use of
it in Qur’an in the description of the beauties of heaven, its power enabling the resurrection
of the dead in the narrative of Jesus Christ’s crucifixion, the allusion it makes for the concept
of spirit associated with Jesus Christ can be interpreted as valid reasons for that transference.
In addition to the expressions in the sacred texts, the soothing and peaceful synergy created
by the dance and its music (as in end blown flute) is thought to be effective in imposition of
a spiritual meaning on reyhani dance.

Although performed rather with the aim of introducing the culture of Mardin at present,
reyhani continues to be a show of giving thanks to God, praying for goodness and beauty and
a show of pledging allegiance to one’s beloved. In the context of bodylore and body music,
the dance, through fan, flick, the bend figure and other movements of the body, provides
the needs of the individual such as self expression, integration with the society and having
pleasurable time. All of these have been effective in preserving the functionality of dance to
the present day and thanks to them the dance will still be alive in the future.

The aesthetic values that society can transfer from past to present through natural selection
should be considered as unique, diverse and authentic traditional forms of expression for the
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society of today and tomorrow and the contribution of cultural heritage to social development
should be recognized. In this respect, being a collective expression of folk art, reyhani, can
be regarded as a common heritage not only of Mardin but also of mankind. However, it is
thought that the most significant contribution for the national and international recognition of
reyhani can be made by raising the awareness of local people.

Suggestions

1) Reyhani is a layered and deep cultural data as it is not only the name of a dance but
also of a melody. Within this framework, it can be stated that reyhani has a potential that can
contribute to the publicization of Mardin with its dance and music. Studies to utilize this
potential should be supported and increased.

2) With its traditional and historical roots, reyhani should be kept alive zestfully by the
Mardin people in daily life within the scope of national culture and it should be transferred
to new generations.

3) Apart from individual efforts, courses can be started through institutional approaches
in schools or public education centers to teach the young generations even at primary level
for the recognition and the practice of the dance by a wider group of people.

4) Inspired by Mardin’s traditional culture, an outfit peculiar to Reyhani dance can be
designed.

5) The music group established under the name Reyhani can be turned into a foundation
to expand its activities.

6) An emblem inspired by the basil plant can be designed for the dance, music and
foundation to be established.

7) In this context, an application can be made to place reyhani on the Unesco’s Intangible
Cultural Heritage List, and it can be publcized internationally through the works to be
supported under the Convention on the Protection and Promotion of Diversity of Cultural
Expressions.

The studies to be carried out in accordance with the suggestions can bring significant
added value to Mardin through reyhani dance and music. Thus, a traditional value would be
protected for Mardin and Turkey and a sustainable cultural development can be realized by
increasing the practices for similar other performances.

Endnotes
1 Interview records with the source persons on 21.04.2018 and 24.05.2018 are in our personal archives.

2 Compiled by Abdiilkerim Cuha of Mardin region and taken from the archive of Tuna Tiifekgi, the notes of the
reyhani was reviewed by Lecturer Dr. Demet Aydinli Giirler of the dept. of Music Ed., Cumhuriyet Univ.
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Gurbet Tiirkiilerinde istanbul imgesi:
“Ydrim Istanbul’u Mesken mi Tuttun”

Gurbet songs in Istanbul:
“My lover made Istanbul a dwelling”

F. Giilay Mirzaoglu®

Oz

Tiirk miizik kiiltiiriniin sekillenmesinde, miizigin yaratim, icra ve yayilma siirecinde
belirli bir yer tutan baslica merkezlerden olan Istanbul sehri, icinde yasanan cagin,
zamanin ve mekanin sosyo-kiiltiirel baglamlarina gore, klasik musikimizde oldugu
gibi, halk tiirkiilerinin birgogunda da ¢arpici giizellikleriyle imgelenmistir. Genel
olarak her iki musiki geleneginde de -klasik musiki ve halk musikisi- ad1 agk
ile birlikte amlan Istanbul, Anadolu’nun cesitli yorelerinde yasanmis olaylardan
kaynaklanan agk, ayrilik tiirkiileri ve gurbet tiirkiilerinde ise tam tersine; asiklar
ayiran, agilmaz bir engel olarak nitelendirilmektedir. Bu aragtirmada, agk, ayrilik
ve gurbet temleri iizerine sdylenmis tiirkiilerde Istanbul imgesi incelenip, baslica
ozellikleri ortaya konulacak ve bu imgeyi olusturan sosyal ve kiiltiirel ger¢eklikler
irdelenecektir.

Anahtar sozciikler: Istanbul, tirkii, gurbet tiirkiisii, halk tiirkiisii, gurbet
tiirkiilerinde Istanbul

* Prof. Dr. Hacettepe Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Halkbilimi Boliimii Ogretim Uyesi.gmirzaoglu@
hacettepe.edu.tr. ORCID ID:
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Abstract

Istanbul, which is one of the main centers in the shaping of Turkish music culture,
in the process of creation, performance and dissemination of music, has been
visualized with striking beauties in many of folk songs as in our classical music
according to the socio-cultural contexts of the era, time and place. Istanbul is
known with love in both folk and classical music traditions and on the contrary, in
the songs of love, separation and folk songs originating from the events that took
place in various regions of Anatolia; Istanbul is an insurmountable obstacle that
separates the lovers. In this research, Istanbul image will be examined in the songs
on the themes of love, separation and expatriate, its main features will be revealed
and the social and cultural realities that form this image will be examined.

Keywords: Istanbul, song, expatriate song, folk song, Istanbul on theme of
expatriate songs

Giris

Giizellikler sehri Istanbul kiiltiir, sanat, tarih, edebiyat ve icinde yasamlan hayatla ilgili
zenginligi ile bilinir, tasavvur edilir. Istanbul sehrinin sanat ve edebiyat diinyasindaki temel
ozelliklerinden birisi, hayaller diyar1 olmasidir, denebilir. Bu essiz sehir, her ¢agda ve zaman-
da sair, ressam, yazar, besteci ve miizisyen basta olmak iizere pek ¢ok sanatkérin imgelem
giiciinii ve yaraticiliklarin1 olumlu yonde etkilemistir. Istanbul’un giizellikleri, Yahya Kemal
siirini hatirlatir. O, siiriyle diipediiz bir Istanbul imgesi yaratmstir, denebilir.

Sana diin bir tepeden baktim aziz Istanbul!
Gormedim gezmedigim, sevmedigim higbir yer.
Omriim oldukga, goniil tahtima keyfince kurul!
Sade bir semtini sevmek bile bir mre deger.

Nice revnakli sehirler goriiliir diinyada,

Lakin efsunlu giizellikleri sensin yaratan.
Yasamustir derim, en hos ve uzun rityada

Sende ¢ok yil yasayan, sende 6len, sende yatan. !

Istanbul’un giizelligini anlatmakla bitiremeyen siir, sarki, musiki ve mimari érnekleri,
belirli bir yagam tarzini iceren gergekligin sanata yansimalari olarak degerlendirilebilir. Bir
baska deyisle, tarihi ve dogal giizellikleri yaninda, sehrin i¢inde hiikiim siiren hayat tarzlari
ve yasanmisliklar da sanatla ilgili yaratimlarin konusu olmustur. O kadar giizel bir sehirdir
ki ve giinliik yasamin akist o kadar giizeldir ki siirlerde, bu siirlerin coskusu ve giizelligi
onlarin bestelenmesini en giizel ezgilere eslik etmesini saglamistir. Orhan Veli’nin Istanbul 'u
dinliyorum siiri ilk akla gelen 6rneklerdendir. Gozleri kapali Istanbul’u dinlemek bile essiz
bir duygudur onun Istanbul’u dinliyorum siirinde...
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Istanbul'u Dinliyorum
Istanbul’u dinliyorum, gozlerim kapali;

Once hafiften bir riizgar esiyor;

Yavag yavas sallantyor

Yapraklar agaglarda;

Uzaklarda, ¢ok uzaklarda

Sucularin hi¢ durmayan ¢ingiraklari;
Istanbul’u dinliyorum gozlerim kapali.?

Sanat alanlarindan biri olan musikide de bir imge olan Istanbul, daha ¢ok klasik musi-
kimizde ve halk musikisinin bazi 6rneklerinde sehrin essiz giizellikleri ile imlenmistir. Bu-
nunla birlikte, halk musikimiz i¢inde belirli bir tiirkii grubu olarak siniflandirilan ve gurbet
olgusunu konu edinen gurbet tiirkiilerinde Istanbul, genellikle sevgilileri ayiran asilmaz bir
engel olarak algilanmaktadir. Caligmak icin memleketinden ¢ikip Istanbul’a giden yigitlerin,
arkada biraktiklarinin geri plana atilmasina, unutulmasina neden olan hep Istanbul sehridir.

1. Gurbet tiirkiilerinde istanbul

Gegmisten giiniimiize (1929-2009) Tirk halk musikisi dagarcigina baktigimizda,
Anadolu’nun hemen her yoresinden gurbet tiirkiilerinin derlenmis oldugu goriiliir. Bunlar
arasinda Adana, Gaziantep, Kayseri, Kiitahya, Mugla, Nigde, Corum, Cankiri, Sivas, Elazig,
Egin, Yozgat yorelerinden tiirkiiler drnek verilebilir. Bu merkezlerin birgogunda Istanbul’a
g0¢ ve gurbet olgusu yasanmistir. Sanat yaratimi olmasi yaninda, sozli tarih verileri olarak
da islev goren halk tiirkiileri sosyal tarihimize 11k tutarlar. Tiirkiiler bu islevleri ¢ergevesin-
de, sadece sosyal ve kiiltiirel olaylar1 ve olgular1 yansitmakla kalmaz, sosyal olgular ve somut
olaylarin bir birey ve grup diizeyinde, insan ruhundaki etkilerini, izlenimlerini ve algilanma
bicimlerini de anlatirlar. Tiirkii kaynaklarindan alinan ve asagida yer verilen ¢esitli metin
orneklerinde bir gurbet merkezi olan Istanbul ile ilgili tanimlama ve betimlemeler yoluyla bu
sehrin bir gurbet yeri olarak yasattig1 duygular cesitli boyutlariyla ifade edilmektedir. italik
ile dizilen satirlar, konumuz agisindan dikkat ¢ekici dizelerdir.

L

Istanbul’un etrafi dagdir

I¢inde oturan beydir pasadir

Giizeller meskeni Kasimpaga'dir

Benden yare selam eyle turnalar (Esen, 1986: 109).

1I.

Istanbul yollar1 uzakta uzak
Yoluna koymuslar demirden direk
Bu yilda gelmezsen arzuhal yazak

Gel gel aman
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Istanbul yollar1 sizidan s1z1
Agami zaptetmis bir Urum kizi
Daglarda gecirdim yazilan giizii
Gel gel aman

Istanbul yolunda bir fidan dikme
Giiliinii diirerken belini biikme
Bir yilda gelirim kederler gekme
Gel gel aman (Esen, 1986:195).

Birinci tiirkiide gurbet duygusunu vurgulayan; Istanbul’un cevresinin (kavusmay1
imkansiz kilan) daglarla ¢evrili olmasi ve sevgiliye turnalarla selam gonderilmesidir. Gurbet-
teki erkegin bakisindan dile getirilen dizelerde, yalniz bir “yabanc1” goziiyle Istanbul’a bakis
sezilmektedir. Ikinci tiirkiide Istanbul silada kalan kadinin bakisindan anlatilmstir: Istanbul
yollar1 uzakta uzak/ Yoluna koymugslar demirden direk/ Bu yilda gelmezsen arzuhal yazak/
Gel gel aman dizeleriyle, Istanbul yine ulasilmasi imkansiz bir yer olarak betimlenirken,
“Agami zaptetmis bir urum kiz1” dizesinden erkegin, baska bir kadina bel bagladigi da anla-
stlmaktadir. Tiirkiide ayn1 zamanda “yalnizlik” vurgusu da dikkat ¢cekmektedir. Bu tiirkiide
yalnizlik duygusu, kadinin, erkegin yolunu beklemesini ifade eden dizelerle birlikte, her ben-
din sonundaki gel gel aman bigimindeki nakarat s6zleriyle de vurgulanmaktadir.

111.

Esme riizgir yagma yagmur

Yolda yolcum var benim

Istanbul’un Beyoglu’nda

Komiir gozliim var benim (Esen, 1986:128-129)

Silada bekleyen kadinin sevdigine 6zlemini anlatan ti¢iincii tiirkiide, duygularin anlatimi
s0z kalib1 durumundaki ilk iki dizeyle baslamakta ve sevilene duyulan derin 6zlem ve 6zen
ifade edilmektedir. Ugiincii ve dérdiincii dizede ise, bekleyen kisi i¢in Istanbul’un anlami
sanki sadece sevgilinin orada olmasi; Beyoglu’nda bulunmasi gibidir. Tiirkii, s6zleriyle boy-
le bir alg1 yaratmaktadir.

Iv.

Annacimdan gelen Molla
Soyle kelami kelami
Bizim ellere gidersen
Soyle selami1 selami1

Istanbul basima zindan
Gozlerim gérmiiyor gamdan
Vallahi usandim candan
Gorsem silami silami
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Istanbul paye kurulmaz
Kasavet serden ayrilmaz
Bacim goziime goriinmez
fllam anam1 anan

Ag ele kina yakinmis

Zilfiin gerdana dokiinmiis

Ala g6z siirme ¢ekinmis

Kaglar kalemi kalemi (Esen, 1986:177).

Gurbet tiirkiilerinde kimi zaman da gurbete gidenin ¢esitli duygulari, kaygilari, 6zlemleri
anlatilir ki, bu drnekte “Bizim ellere gidersen/ Soyle selami selami1” dizeleriyle erkegin sila-
sin1 ne kadar cok 6zledigi dile karsisindan gelen bir molladan, bagka bir erkekten silaya haber
ve selam gondermek i¢in medet umdugu dile getirilmektedir. Tiirkiiniin tamaminda silaya ve
orada kalan yakinlara duyulan derin bir 6zlem vurgulanmgtir. Ozlemin yani sira, Istanbul
basima zindan/ Go6zlerim gérmiiyor gamdan/ Vallahi usandim candan/ Gérsem silami silami
dizeleriyle kente yabancilik, usanmislik ve yalnizlik duygulart da dikkat ¢ekmektedir.

V.

Kurdum kazanimi yoktur hareni
Soktii ebru sagimi yoktur dreni
Kapidan igeri yokdur gireni

Yazmam giil yaprakl karanfil irenk
Bize dura vurdu silleyi felek
Cok dem ¢ektim dayanmaz yiirek

Istanbul’un suyu duzlu igilmez
Aramizda derya vardwr gegilmez
Anadan gegilir yardan gecilmez (Esen, 1986:200).

Bu tiirkiide ise, Istanbul’un suyu duzlu igilmez/ Aramzda derya vardir gegilmez dize-
leriyle yine kavusmanin imkansizlig1 anlatilmaktadir. Yazmam giil yaprakli karanfil irenk,/
Bize dura vurdu silleyi felek,/ Cok dem ¢ektim dayanmaz yiirek, dizeleriyle sevme ve sevil-
me istegi doluyken, yalnizligin 6zlemin dayanilmaz bir hal aldigini vurgulanmaktadir. Zira
ilk dizedeki giil yaprakli karanfil renkli yazma sevgi ve ask semboliidiir.

VL

Agam Istanbul 'u mesken mi tuttun
Gordiin giizelleri beni unuttun
Silaya donmeye yemin mi ettin
Gayr1 dayanacak halim kalmadi
Mektuba yazacak sdziim kalmadi
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Agamin doktiirdigli burma kusagi
Kime koyup gidiyon oglan usagi
Gurbet ele kaba serdin dosegi
Neyleyim diinyada diinya malin1
Goniil arzuluyor eski yarini

Istanbul’un tiirlii ¢esit boyas1

Yiiziime bakmadin karnim doyasi

Kor olup da Allahimdan bulasi

Neyleyim diinyada diinya malini

Goniil arzuluyor eski yarini (Esen, 1986:211-212)3

VII. (6. Nolu tiirkiiniin ¢esitlemesi)
Yarim Istanbulu mesken mi tuttun
Gordiin giizelleri beni unuttun
Silaya donmeye yemin mi ettin

Gayr1 dayanacak 6ziim kalmadi amman
Mektuba yazacak soziim kalmadi amman

Yarim sen gideli yedi yil oldu
diktigin fidanlar meyveye dondii
seninle gidenler silaya dondi

Gayr1 dayanacak 6ziim kalmadi amman
Mektuba yazacak sdziim kalmadi amman.

Yarim sen gideli yedi yil oldu,
Diktigin fidanlar meyvalar verdi,
Seninle gidenler silaya dondd,

Gayr1 dayanacak 6ziim kalmadi amman
Mektuba yazacak soziim kalmadi amman.

Agamin geydigi ketenden gomlek,
Yok imis diinyada oksiize giilmek,
Gurbet ellerinde kimsesiz 6lmek,

Gayr1 dayanacak 6ziim kalmadi amman
Mektuba yazacak sdziim kalmadi amman.

Igde cicek agmus dallar gotiirmez,

Daglar diken olmus kervan oturmaz,
Benim bagrim yufka, sitem gotiirmez,
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Gayr1 dayanacak 6ziim kalmadi amman
Mektuba yazacak soziim kalmadi amman (Ozbek, 1981:239).

Tiirkii, Anadolu gurbet tiirkiilerinin en taninmislarindan biridir ve dzellikle Orta Anadolu
illerinde yaygindir. Tiirkiiniin yan1 sira dykiisiiniin de bilinmesi onun yayginlagmasinda etken
olmustur. Kayseri’ye gelin gelen geng bir kadiin hazin dykiisiinii anlatan tiirkiiniin 6ykiisi
Ozetle soyledir:

Kayseri yoresinde Ali adinda bir geng, diinyalar giizeli oksiiz bir kiz ile evlenir. Ne var
ki, mutlu gilinler uzun siirmez. Mutlu giinler ¢abucak geger; Ali yoksulluk yiiziinden gurbete
gidip calismak zorunda kalir. Gelin yapayalniz kalir. Ali, “biraz para biriktireyim tez zaman-
da doniip gelirim” diyerek gitmigse de, giinler aylar hatta yillar gecer donmez. Geng ve giizel
gelin gevreden rahatsiz edenlere kendisiyle ilgilenenlere yiiz vermez, onun gonliinde sadece
Ali’si vardir. Uziintiisii kederi her gegen giin artar... Su tasimak icin kdyiin ¢esme basina
vardiginda koyiin kadinlari onun bu kederli haline bakip bakip iziliirler, yaziklanirlar...
Bir ¢ocugu da yok ki oyalansin, sevgisini ona verip acisini biraz olsun unutsun, diyerek i¢
gegirir, kederlenirler.

Ali gurbete gideli yedi y1l olmustur. Ne bir haber gelir, ne kendisi... Giizel gelin giinden
giine solar sessizlesir; aklinda hep Ali vardir. Gelir diye bekledigi giinler de artik geride
kalmugtir. Istanbul gurbetinde yedi yildir eylenen yigidi, “bir istanbul giizeli bulmus eglenip
kalmistir” diye aklindan disiinceler gegirirken yiiregi yanar ama garesi yoktur. Ne gidip Ali-
yi bulabilir, ne de derdinin bir ¢aresi vardir. Kimi zaman gizli gizli aglayarak gezer dolasir.
Giinler aylari, aylar yillar1 kovalar... Koskoca yedi yil gegse de Ali gelmez. Gelin iiziintii-
siinden yataklara diiser, ince hastaliga yakalanir; yani verem olur, muradina eremeden gociip
gider bu diinyadan. Ardinda, yasadigi bu umutsuz hayatin dykdisii ve tlirkiisii kalir. Bu kirik,
kederli 8ykiiniin nedeni ise Istanbul gurbetidir.

VIII.

A Istanbul (beyim aman) sen bir han misin

Varan yigitleri (de beyler aman) yudan sen misin
Gelinleri yarsiz koyan (bidanem) sen misin

Gidip de gelmeyen (de beyler aman) yari ben neyleyim

Vakitsiz acilan da beyler aman giilii ben neyleyim
A Istanbul (beyim aman) 1ss1z kalas1

Tasina topragina (da beyler aman) giiller dolasi

O da bencileyin aman yarsiz kalas*

Tiirkiiniin dykiisii kisaca sdyle dzetlenmektedir: Ethem Pasa Istanbul’a tevliyet almaya
gider. Bu sehirde giizelleri goriince memleketine donemez ve yedi sene orada kalir. Bu olay-
lar tizerine, “kiiltlirlii” bir kadin olan esi Esma Hanim bir siir yazar. Bu siir ise zamanla tiirkii
haline gelmistir.’
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Anadolu’da yakilan gurbet tiirkiileri i¢inde Egin tiirkiileri dnemli bir yer tutar. Egin halki-
nin gurbeti olan Istanbul ve gurbete dair duygular yérede yakilan ve icra edilen pek gok tiir-
kiide korunmakta ve yasatilmaktadir. Asagida yer verilen tiirkli 6rnekleri gurbete ¢ikis sah-
nesinde yasananlari ve sonrasinda ¢ekilen sikintilari; hasreti, ¢aresizligi, kimsesizligi anlatir.

Egin’den Istanbul’a gitmek igin genellikle Firat {izerindeki kopriiden gegmek gerekir.
Kopriiyii gecince uzayan yokusun ortasinda Sultan Cesmesi vardir. Gurbet¢i yani gurbete
giden kisi, bu cesmeye ulaginca doniip Egin’e bir daha bakarmis. Tiirkii metninde yer alan
asagidaki dortliik bu bakigi anlatir:

Egin kopriisiinii gectim o yana,

Nazli yarim damdan bakiyor bana.
Taramis ziilfiinii dokmiis gerdana,
Can gerek ki bu sevdaya dayana...

Metne gore, gelin de gurbete giden erkeginin Sultan Cesmesinden kendisi igin dedikleri-
ni duyar gibi karsilik verir:
Gedige varmadan Sultan Cesmesi,
Nazli yarmis evimizin nes’esi.
Ela gozlerini sevdigim agam,
Cok zor oldu senden ayr1 diismesi...

Tiirkiiniin devaminda gelinin igine gurbet acisi diismiistiir; bir yandan esine sitem eder-
ken, diger yandan esini gétiiren katirciya onu rahat ettirmesi i¢in yalvaracaktir.
Yine mi gurbete canimin igi,
Dar m1 geldi sana Egin’in i¢i?
Sana yalvariram aga katirct,
Hos gotiir agami, olursun haci...

Aksam olur, giines gider ay gelir,
Ben aglarim gozlerimden kan gelir.
Herkesin agasi evli evinde

Benim agam hangi handa yan gelir?

Katirci katirin kala miriye,
Gotiirme agami dondiir geriye.
Kalem kaslarina ela goziine,
Vermisim gonliimii almam geriye.

Sevdigini gurbete gonderen bu kadinlardan birisinin Sultan Aziz’e bagvuracak kadar
aciy1 i¢inde duydugu ve tiirkiide dile getirdigi goriiliir:
Bir mektup gonderdim Sultan Aziz’e,
Okuttursun camilerde vaize,
Ya Istanbul i¢in ferman yollasin,
Yahut da agam1 gondersin bize.
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2. Tiirkiilerde gurbet olgusunun temel nedeni: Tasradan istanbul’a gé¢ olgusu

Tiirkiye’de 1950’lerden itibaren basta Istanbul iizere biiyiik kentlere gd¢ etmenin sosyal
gerceklige damgasma vurdugu bilinmektedir. Ulkenin cesitli kentlerinden 6zellikle 1950’1er-
den itibaren, issizlik ve gegim sikintis1 gibi nedenlerle basta Istanbul olmak iizere biiyiik kentle-
re gociin varligi bilinen bir gergektir. Devlet Planlama Teskilati’nin (DPT) 1965-2000 yillarini
kapsayan go¢ haritasina gore bu olguyla ilgili sayisal veriler ana hatlariyla soyle 6zetlenebilir®:

Tirkiye’de 1965-2000 déneminde beser yillik donemler itibartyla 2.7 milyon il ile 4,8
milyon arasinda olmak {izere 21 milyon insan dogdugu kdyiinden veya yasadig1 yerden, do-
gudan batiya, kuzeyden gilineye go¢ etmistir. Bu verilere gore, 1965-1970 déneminde 3,2
milyon, 1970-1975 déneminde 3,4 milyon, 1975-1980 déneminde 2,7 milyon, 1980-1985
doneminde 2,9 milyon, 1985-1990 déneminde 4,1 milyon, 1995-2000 doneminde ise 4,8
milyon insan baska illere gé¢ etmistir.

Istanbul, Ankara ve Izmir’in yer aldig1 biiyiik niifuslu iller grubuna, 1970-2000 dénemin-
de Konya, Adana, Bursa, Antalya, Mersin, Sanliurfa ve Diyarbakir illeri de dahil olmustur.
1995-2000 doéneminde Antalya, Sanlmurfa ve Istanbul niifus artis hizi  en
yiiksek iller olurken, Tunceli ve Ardahan basta olma iizere 15 ilin niifusu ise azalmustir.
Bu donemde gog alan iller arasinda niifus artis hizinin en diisiik oldugu yer Kuzeydogu Ana-
dolu Bélgesi iken, artisin en yiiksek oldugu yer Istanbul ili olmustur. Bu veriler 1s1g1nda,
Tiirkiye genelinde go¢ eden niifusun giderek arttigi; 1995-2000 yillar1 arasinda bu artisin
yiizde 11’ini olusturan 6,7 milyon insanin yurt icinde gog ettigi tespit edilmistir.

Gog olgusunun demografik, siyasi, sosyal ve kiiltiirel kimlikle ilgili boyutlar1 gibi gesitli
yonlerini inceleyen sosyolojik aragtirmalara gore, i¢ gogiin, 6zellikle Dogu illerinden gogiin
temel nedenleri arasinda topraksizlik, issizlikten kaynaklanan ge¢im sikintisi ve yoksulluk
gelmektedir (Erhan, 1996:231-242).

Gog olgusunun kimlikle ilgisi agisindan baslica tespitlerden biri, gd¢ eden insanlardan
olusan etnik topluluk i¢inde bulunduklari ortam ile iliskileri degismeye basladiginda kendini
tanimlama bi¢iminin de degismesidir (Erhan, 1996:231-242). Bir yerden bir yere go¢ eden gru-
bun yeni ortama uyma siireci sosyal ve kiiltiirel 6zelliklerin muhafaza edilmesiyle de ilgilidir.
Ayrica, grubun kendi kimligini korumasi, aligkanliklarin stirdiirilmesi etnik kimligi sekillen-
diren unsurlardir. Ozellikle evlilik, ayrilik, bosanma, yaslilik, liim, gibi yasamin énemli gegis
donemlerinde kimlik arayis1 ve vurgusu artmaktadir (Giines-Ayata, 1997:221- 230).

3. Tiirkiiniin gercegi ve sosyal gerceklik

Kaynagimi genellikle yasanmigliklardan alan tiirkiiler sosyal gercekligi belirli bir temel
ve belirli bir ifade tarzi yoluyla yansitirlar. S6zIi siirin kendine 6zgii semboller diinyasinda
sekillenen tiirkii metinleri yapisinda pek ¢ok sembolik ifade, kiiltiirel motif ve metafor ba-
rindirir. Bu olgu, siirin ya da tiirkiiniin toplumsal gergekligi ne dlglide yansittig1 sorusunu
da beraberinde getirir. Bagka bir deyisle, her bir sdziin, s6z dbeginin, yahut dizenin birebir
gercekligi yansitmadigi ancak, mevcut gercekligin, sembolik ifadeler gibi belirli kurgusal
araglar ile yapilandirmak suretiyle tiirkiilerin sdyleyis bicimine ve iislubuna uyumlu hale ge-
tirilerek gelecek nesillere tasidig1 sdylenmelidir. Bununla birlikte, tiirkii, s6z konusu gurbet
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tirkiilerinin de dahil oldugu lirik tiirkiiler, gercekligi epik siir yahut epik karakterli tiirkiilere
oranla daha agik, daha yalin bir bigimde ve duygu yogunlugu i¢inde yansitirlar. Nitekim V.
Propp, Rus halk sarkilarini inceledigi arastirmasinda, lirik ve epik siirin tamamen birbirinden
farkli ilkelerden ve gergeklige karsi farkli bir tutumdan temellendigini ifade etmis; her iki tiir
siir (ya da halk sarkisinin)sanatsal araglarinin da farkli oldugunu belirtmistir. Ona gére, lirik
tiiriin nesnesi, yasami ve duygulariyla gergek insandir ve folklorda gercekeiligin kokenleri li-
rik tiirde aranmalidir. Bu lirik tiirlin temelini ise halk sarkilari/ lirik tiirkiiler olugturur (Propp
1998: 56-57). Gurbet konulu lirik tiirkiilerde, Istanbul sehri ile baglantili ele alian gurbet
olgusu ise benzer bir sekilde yasanmis gercek olaylar iizerine kuruludur.

Sonug¢

Gurbet tiirkiilerinin belirli bir sosyal gergeklikten kaynagini aldigini, cogunlukla silada ka-
lanin (kadinin) duygularini yansittigini, kismen de gurbete gidenin (erkegin) duygularina yer
verdigini ifade etmek miimkiindiir. Gurbet tiirkiilerinin tematik agidan baslica 6zellikleri sun-
lardir. Birincisi, bu tiirkiilerde Istanbul’un, sevenler arasinda sonsuz bir ayriliga yol agan engel
olarak imgelenmis olmasidir. S6z konusu tiirkiilerde, engeller anlatilirken tiirkiilerin ayrilik
sembolii olmus daglardan yararlanilmis; bu engel “asilmaz yiice daglarla” somutlagtirtlmistir
ki, dag halk tiirkiilerimizde ayrilig1 anlatan temel motiflerden biridir. Kavusmay1 6nleyen bu
engel bazen de demirden direk bigiminde karsimiza ¢ikmaktadir. Istanbul’un cevresinin (ka-
vusmay1 imkansiz kilan) daglarla ¢evrili olmasi gibi, sevgiliye turnalarla selam génderilmesi de
lirik tiirkiilerin kurgusal yapisina 6zgii bir 6zelliktir. Ask ve ayrilik konulu tiirkiilerde sembolik
anlamlar tagtyan turna motifi, ayriligin acisini 6zlemin yogunlugunu ve sevgiliye kavusma ar-
zusunu dile getirir. Bu tiir motif yahut sembollerin kullanilmas: ikinci énemli 6zelliktir. Istan-
bul, bu tiirkiilerde ulasilmas1 imkansiz bir yer olarak betimlenirken, “Agami zaptetmis bir urum
kiz1” dizesinde oldugu gibi, gurbete giden erkegin, bagka bir kadina bel baglamas1 yonelmesi
de gurbet tiirkiilerinin ii¢iincii bir 6zelligidir. Gurbet tiirkiilerinin dordiincii 6zelligi ise, 6zellikle
silada birakilan kadin sevgilinin yalmzhigim1 ve caresizligini (psikolojik gercekligini) vurgu-
lu duygularla anlatmasidir. Silada kalan kadinin bitmez tilkenmez yalnizlik duygusu, kadinin,
umudunu hi¢ kaybetmeden erkegin yolunu bekledigini ifade eden gel gel aman 6rneginde oldu-
gu gibi, nakarat dizeleriyle vurgulanmaktadir. Tema-yap iliskisini gdstermesi bakimindan bu
tiir dizeler tiirkiiniin ana fikrinin vurgulandigi 6nemli blimlerdendir.

Sonug olarak, gurbet tiirkiilerinin belirli bir sosyal ger¢eklikten beslendigini ve lirik tiir-
kiilerin kurgusal yapisiyla uyumlu bir @islup/anlatim bi¢imi iginde, toplumsal ve bireysel ya-
santilari, tiirkiilerin diinyasina 6zgii stilize edilmis gergeklige doniistiirerek yansittigini, ka-
liplagmis s6z ve ezgi kaliplari yoluyla sonraki ve yasayan kusaklara aktardigini sdylemeliyiz.

Notlar

1 https://www.beykoz.bel.tr/beykoz/detay/bir-baska-tepeden (Erisim: 20.09.2019)

2 https://www.turkedebiyati.org/istanbulu-dinliyorum-orhan-veli/ (20.09.2019)

3 Agitolarak yakilmis bu Kayseri tiirkiisii, 1956 yilinda Ahmet Gazi Ayhan tarafindan derlenmistir. TRT Arsivinde
sadece ilk bent yer almaktadir. Tiirkiilerin kisaltilmasinin bu degisimde rolii vardir. Rept. No: 2353; Folklor ve
Etnografya - Ask Tiirkiilerimiz, Nurer Ugurlu, Orgiin Yayinevi, Kiltiir Dizisi - Folklor ve Etnografya: 2, Birinci
Baski, Kasim 2009, s.584.
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4 Tirki Kiitahya yoresine ait olup Hisarlt Ahmet’ten alinmistir. https://www.turkudostlari.net/soz.asp?turku=22
(15.10.2019).

5 http://www.turkulerle.net/turku-detay.asp?fPage=th&turku_no=41&dAct=hikaye&Hisarli Ahmet-Mustafa
Hisarli-A_iIstanbul_Sen Bir Han Mism.html (1.10.2019).

6  Http://www.webhatti.com/ekonomi/203748-dpt-turkiyenin-goc-haritasini-cikardi.html
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Geleneksel Ekolojik Bilgi ve Folklor

Traditional Ecological Knowledge and Folklore

Mehmet Ali Yolcu®
Mehmet Aca™

Oz

Geleneksel ekolojik bilgi (GEB), uzun yillardan sonra elde edilen ve insanin gev-
resiyle temasina dair deneyimlerle olugsmus bilgi ve inanglar toplamidir. Bati’da
GEB’in terimlestirilmesi ve siirdiiriilebilir kaynak kullanimi ile ekolojik kalkinma
hususunda modern topluma bir yol gdsterebilecegi fikri 1980°1i yillarin bagindan
itibaren tartigilagelmistir. Bu kavram, insan-doga iliskilerine dair sorunlarin teme-
lini gérmek agisindan 6nemlidir. GEB arastirmalari, diinyanin bir¢ok bolgesinde
yasayan yerel topluluklarin her birinin ¢evresel uyarlanmasi sonucu 6zgiin bir ge-
lisme ¢izgisi gostermis ekolojik bilgi birikimini gozler dniine sermesini amagla-
maktadir. Bati’daki GEB arastirmalar1 yaklagik 40 yildir devam etse de Tiirkiye’de
terim literatlire yeni girmistir. Farkl1 disiplinlerin ilgi alanina giren GEB arastir-
malarmin folklor disiplinindeki yeri ve dnemi, GEB’le ilgili bir arastirma modeli
olusturmamizi gerektirmektedir. Bir topluluga 6zgii GEB birikiminin nasil topla-
nacagi, bu bilgiye hangi acilardan yaklasilacagi ve nasil analiz edilecegi konuyla
ilgili 6ncii ¢aligmalarla agikliga kavusturulabilir. Bu baglamda ¢aligmamizda, kav-
ramin tanimi, igerigi ve kapsami, arastirmalarin kisa tarihi ele alinarak folklorda
GEB arastirma modeli 6nerilmistir.

Anahtar sozciikler: geleneksel ekolojik bilgi, folklor, ¢evre etigi, siirdiiriilebilir
kalkinma, arastirma modeli
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Abstract

Traditional ecological knowledge (TEK) is a collection of knowledge and beliefs
that have been acquired after many years of experience with human contact with
the environment. In the West, the idea that TEK can guide the modern society in
terms of terming and sustainable resource use and ecological development has
been debated since the early 1980s. This concept is important to see the basis of the
problems of human-nature relations. TEK research aims to reveal the ecological
knowledge that has shown a unique development as a result of environmental
adaptation of each of the local communities living in many regions of the world.
Although TEK research has continued in the West for nearly 40 years the term
has entered the literature in Turkey nowadays. The place and importance of TEK
research in the field of folklore which is of interest to different disciplines requires
us to form a research model about TEK. It can be clarified through pioneering
studies on how TEK accumulation specific to a community will be collected,
how to approach this information and how it will be analyzed. In our study, TEK
research model in folklore was proposed by considering the definition, content and
scope of the concept and brief history of the researches.

Keywords: traditional ecological knowledge, folklore, environmental ethics,
sustainable development, research model

Giris

Insan, yeryiiziinde goriilmeye basladigi andan itibaren doga ile etkilesime dayal bir kiil-
tiir olusturmustur. Bu kiiltiir, kimi zaman dogaya egemenlik miicadelesinin bir sekli bigimin-
de goriiliirken kimi zaman da onunla uyumlu bir goriiniim arz etmistir. Bu baglamda insan
belirli noktalarda doga tarafindan yonlendirilmis bir nesne, bazen de onu degistirip doniis-
tiiren bir 6zne olmustur. Toplumsal diizenin yapisal yoniiniin kiiltiirle miimkiin hale gelmis
oldugu bilinmekle birlikte insan ve doga iligkisi ¢oklu anlamlara atif yapan bir nosyonu da
gerekli kilmaktadir. Bu ise, kiiltiirde meydana gelen i¢sel ve digsal dinamiklerin etkilesimini
gosterebilecektir. Insan ve doga arasinda bir akrabalik tasavvur eden geleneksel biling, bu
tasavvuru sadece diinyay1 tanima ve benimseme agisindan ihtiyaglart karsilama baglaminda
ele almamistir. Geleneksel biling; doga ve insani, bagka bir deyigle makro-kozmos ile mikro-
kozmosu kendi i¢inde tutarli bir 6zdeslik {izerine insa etmis olup bu 6zdeslik doga ve insan
uyumunu esas alan geleneksel kiiltiirlerin olusmasinda da énemli bir yer tutmustur.

Dogaya dair “geleneksel” ile “modern” bakis acis1 arasindaki farkliliklar ilk etapta goze
carpan hususlarin basinda gelmektedir. Nitekim ilk insan gruplarinin dogaya doniik tasa-
rimlari, dogal nesnelere duyulan minnet veya korku gibi hislerle insa ettigi animistik diinya
gOriisliniin tezahiirlerinin bir sonucudur. Doga, insanligin inanglarinda ve kolektif vicdaninda
arketipsel formlar inga etmeyi basarmis goriinmektedir. Klan tipi 6rgiitsel birliklerde primel
atanin dogal diinyaya ait varliklarla iligkilendirilmesi, biyofiziksel bir varlik olarak insanin
cevreyle olan iliskilerinin spiritiiel bir nitelikte olmasi, aslinda uygarligimizin ilk evrelerin-
de canlilar diinyasiyla insan ayriminin “doganin i¢inde” kaldigina isaret etmektedir. Ancak,
neolitik ¢ag ile baslayan ve endiistri ¢cagiyla devam eden siirecte, mekanik bir diislince sis-
tematigiyle insan zihninin dogay1 bir “kaynak” olarak yapilandirmis oldugu goriilmektedir.
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Endiistriyel iiretimi deneyimlemis modern toplumlarin disinda kalan geleneksel toplum-
larda ve kabile tipi yerel gruplarda insanligin ilk evrelerinde goriilen dogaya doniik paradig-
malara rastlamak, modern toplumlarin kronik ekolojik sorunlarina karsi ge¢cmisi gliniimiize
tasiyarak ¢ozlimler aramamiza kapi aralamistir. Kimi ¢evrelerce insanligin kurtulus rege-
tesi olarak tanimlanan bu “dogaya doniis” ¢abalari, akademik diizlemde yeni bir kavramin
dogmasina ve bu kavram etrafinda yeni perspektiflerin olusmasina neden olmustur. Séziinii
ettigimiz kavram, ¢evre etiginin geleneksel koklerine ve doga-insan iliskilerindeki manevi
motivasyonlara odaklanan “geleneksel ekolojik bilgi”dir.

Geleneksel ekolojik bilgi (GEB) insanlarin gevre ile iligkisiyle baglantili, kugaktan ku-
saga aktarilan kiimiilatif bilgi, inan¢ ve uygulamalar olarak tanimlanabilir. Burada asil olan
topluluk i¢inde bilgi aktariminin siirekliligidir. Bu kavram, insan-doga iligkilerine dair sorun-
larin temelini gérmek agisindan onemlidir. GEB arastirmalari, diinyanin birgok bdlgesinde
yasayan yerel topluluklarin her birinin ¢evresel uyarlanmasi sonucu 6zgiin bir gelisme ¢izgisi
gostermis ekolojik bilgi birikimini goézler dniine sermesini amag¢lamaktadir. Bu noktadan ha-
reketle endiistriyel ekonomiye dayali modern toplumlarin dogay: istismar odakli kalkinma
stratejilerine alternatif bakis agilart tiretilebilir. Geleneksel ekolojik bilgi birikiminin aktari-
mi; atasozleri, deyimler, kalip ifadeler vb. dil malzemesi basta olmak {izere anlatilar, inanglar,
ritiieller ve bunlarin toplaminda 6niimiize ¢ikan geleneksel diinya goriisiiyle miimkiin hale
gelmektedir.

Geleneksel toplumlarin tarim, ormancilik, avcilik ve hayvancilik faaliyetlerinde goriilen
cevre etigi genis anlamda din, folklor ve arkaik inanglardan etkilenmistir. Modern insanin
neden oldugu ¢evre tahribati, 6zellikle de orman veya aga¢ kiyimui, ister istemez geleneksel
bilincin dogayla ilgili tasavvurlarini da giindeme getirmistir. Uygarlik, ilerleme, sanayi, tek-
noloji ve kaynak odakli modern bilincin neden oldugu tahribat geleneksel gevre bilinciyle
iligskili GEB’in 6nemini arttirmis, geleneksel bilincin ¢evre ya da doga bilincinin giincellene-
rek modern zamanlara aktarilmasi konusunu giincel hale getirmistir.

GEB gerek bolgesel diizeyde gerek ulusal diizeyde topluluk tiyelerine kisisel aidiyet ve
anlamlar yiikler. Bununla birlikte, hayatta kalma stratejilerinden biri olan ¢evresel uyarlan-
mada son derece etkin bir rol {istlenen GEB, biyo-¢esitliligin korunmasi baglaminda da toplu-
luklara geleneksel etik degerler saglar. Nitekim Mazzocchi’nin de dikkat ¢ektigi tizere (2006:
463), insan ve doganin simbiyotik karakterini vurgulayan bir ¢evre kavrami gelistiren GEB,
yerel kalkinmaya, ¢evre ile ortak evrime dayanan ve ekosistemlerin tagima kapasitesine saygi
gosteren bir yaklagim sunar. Yerel kosullara adapte edilmis uzun vadeli ampirik gozlemlere
dayanan bu bilgi, ¢cevrenin saglikli bir sekilde kullanilmasini ve kontrol edilmesini saglar ve
yerli halkin ¢evresel degisikliklere uyum saglamasina olanak tanir. Ayrica, temel ihtiyacla-
rin1 kargilamak i¢in diinya niifusunun ¢oguna imkanlar saglar ve meteorolojik olaylarin yo-
rumlanmasi, tibbi aritma, su kaynaklarinin yonetimi, kiyafet {iretimi, navigasyon gibi bircok
pratik kararlar ve stratejiler igin temel olusturur. Tarim ve hayvancilik, avlanma ve balik¢ilik
ve biyolojik siniflandirma sistemleri vb. tecriibeye dayali bilgilere ihtiya¢ duyan insanlar i¢in
bariz yararlarinin 6tesinde, insanliga bir biitiin olarak yeni biyolojik ve ekolojik anlayiglar
saglayabilir; dogal kaynaklarin ydnetimi i¢in potansiyel bir degeri vardir ve koruma egiti-
minde oldugu kadar gelisim planlama ve gevre degerlendirmesinde de yararli olabilir.
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Modern bilgi sistemleri, geleneksel olandan farkli olarak pozitivist temellere ve deneye
dayali edinim yollarina sahiptir. GEB ise klasik bilimin metodolojisinden farkli olarak bilgi-
leri tasnifler ve tanimlar; GEB’e sahip topluluklar, onlar1 ¢oklukla ruhsal ve kutsal zeminde
6znel bir goriisle degerlendirir ve kusaktan kusaga sozlii olarak kesintisiz bir bigimde aktarir.
Bilimsel ekolojik bilgi ile geleneksel ekolojik bilginin kavramsal gergeveleri ve yontemleri
gibi hususlar baglamindaki farkliliklar1 sdyledir: a. Geleneksel ekolojik bilgi, nitelige; bilimsel
ekolojik bilgi nicelige odaklanmaktadir, b. Geleneksel ekolojik bilgi, sezgisel elementler barin-
dirirken; bilimsel ekolojik bilgi aklin sinirlari iginde isler, c. Geleneksel ekolojik bilgi, biitiin-
ciil bir bakis agisina sahipken; bilimsel ekolojik bilginin bakisi indirgemecidir, d. Geleneksel
ekolojik bilgi, zihni ve maddeyi birlikte diisiiniirken; bilimsel ekolojik bilgi bunlarin ayrilmasi
yoniinde bir tavir i¢indedir, e. Geleneksel ekolojik bilgi, bilimsel ekolojik bilginin aksine ah-
lak¢idir; deger yargilarindan arinma gibi bir egilim icinde degildir, f. Bilimsel ekolojik bilgi
mekanik isleyisi dnemserken; geleneksel ekolojik bilgi ruhsalligi 6n planda tutmaktadir, g.
Geleneksel ekolojik bilgi ampirik gézleme ve gergeklerin deneme-yanilma yontemiyle elde
edilmesine dayali iken; bilimsel ekolojik bilgi ger¢egin sistematik bir bilingle ve deneyle elde
edilmesinden yanadir, h. Geleneksel ekolojik bilgi, ekolojik kaynaklari kullananlarin tecriibeye
dayali verilerine dayanirken; bilimsel ekolojik bilgi uzmanlagmis arastirmaci gruplarin verile-
rine deger verir, 1. Geleneksel ekolojik bilgi, artzamanli verilere dayanirken, yani derin tarihsel
stirecleri onemserken; eszamanli verilere 6nem veren bilimsel ekolojik bilgi tespitte bulunmak
icin kisa zaman araliklarini yeterli gérmektedir (Aga, 2016a: 431-432; Berkes, 1993: 1-5).

GEB arastirmalarinin kisa tarihi

GEB arastirmalari, daha eski tarihlerde baglamis olsa da GEB terminolojisinin kullanimi
1980’11 yillara kadar geri gotiirtilebilir. GEB’in kullanimu ise insanligin avci-toplayict do-
nemleri kadar eskidir (Berkes, 1993: 1; Berkes, 2008: 2). “Ekolojik antropoloji”, “derin eko-
loji”, “cevresel determinizm” gibi kavramlar ¢ergevesinde yapilan ¢aligmalar elbette yerel
kiiltiirler ve cevre iligkilerinde manevi 6gelere odaklanmistir, ancak sistematik GEB arastir-
malar1 ekosistemin bir pargasi olan insana projeksiyon tutarak gecimlik ekonomik modellere
dayali geleneksel toplumlardaki yerel ¢evre bilgisinin ¢esitli kollarinda yogunlagsmistir. Bu
yerel bilgi sistemi; gecim teknolojileri, geleneksel tip, etnobotanik, su kaynaklarinin kulla-
nimi1 gibi ¢ok farkli uygulama sahalar1 bulabilmektedir. Berkes’in (1993: 3) de ifade ettigi
gibi, ekolojiye ek olarak; tarimda, farmakoloji ve botanikte zengin bir ge¢misi olan gelenek-
sel bilgi caligmalar1 bircok farkli alanda degerlendirilmektedir. Aslinda, bu alanlara kiyasla,
ekolojideki yerli bilginin incelenmesi nispeten yenidir.

GEB ile ilgili ilk sistematik caligmalar antropologlar tarafindan yapilmistir. Etnolojinin
bir alt kiimesi olarak tanimlanabilen etno-ekoloji (belli insanlarin ya da kiiltiirlerin ekolojik
iliskiler hakkindaki diisiince yapisina odaklanan yaklasim) kapsamindaki ekolojik bilgi ¢alis-
malar1, Hardesty (1977) tarafindan s6z konusu olan kiiltiiriin objeleri, aktiviteleri ve evren-
deki olaylart siniflandirmak i¢in olusturdugu bilgi sistemlerini inceleyen bir ¢alisma olarak
tanimlanmustir. Ekolojik bilgi Levi-Strauss’un dedigi gibi dogal ¢evrenin yerel varliklarca
bilgisidir. Diger yandan Levi-Strauss’a gore (2010) ekoloji, dogal ¢evrenin yerel varliklarca
anlagilmasindan hareketle ilkel diisiincenin de kaynaklarindan biridir. Bu baglamda GEB’le
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iliskili yapilan biiyiik ¢aligmalarda (6rnegin Lasserre ve Ruddle, 1982; Ruddle ve Johannes,
1989; Freeman ve Carybn, 1988) GEB’in farkli anlamlar1 ve unsurlarina yapilan vurgular
bu alanda oncii rol oynamislardir. Berkes’in verdigi bilgilere gore (1993: 2), GEB ile ilgili
kitap hacmindeki ¢aligmalar; GEB’in aktarimi (Ruddle ve Chesterfield, 1977), topluma dayali
GEB arastirma yaklasimlar1 (Johnson, 1992), GEB’in gelisime uygulanmasi (Brokensha vd.,
1980) ve kaynak yonetimi (Klee, 1980), Okyanusya’da balik¢ilarin GEB sisteminin detayli
biyolojik/ekolojik degerlendirmesi (Johannes, 1981), geleneksel koruma (Moruata vd., 1982;
Mc Neely ve Pitt, 1985), geleneksel kiy1 kaynaklarini yonetim sistemleri (Lasserre ve Ruddle,
1983), kuzey ekosistemlerinin GEB’i (Freeman ve Carbyn, 1988), kurak alan ekosistemleri
(Niamir, 1990) ve tropik orman ekosistemleri (Posey ve Balee, 1989), ¢evre felsefesi ve yerel
bilgi (Knutdson ve Suzuki, 1992) ve Asya ve Pasifik’te geleneksel deniz kaynaklarimi yonetme
sistemleri (Ruddle ve Johannes, 1989) gibi farkli konularin GEB ¢atisi altinda ele alinmalarini
icerir. Aslinda Bati’da 2000°li yillardan sonra GEB c¢aligmalarinin farkli disiplinler altinda
oldukga arttigini sdyleyebiliriz.

Konuya dair uluslararasi ilgi, akademik ortamin disinda hukuki-politik alana da yansi-
mistir. 1992 yilinda BM nezdinde Biyolojik Cesitlilik S6zlesmesi (CBD) kabul edilmis olup
1996 yilinda Tiirkiye bu sézlesmeye taraf olmustur. S6zlesmede, geleneksel/yerel bilginin
O6nemine vurgu yapilmis ve bu bilginin saygi gérmesi ve korunmast hususunda goriigler or-
taya konmustur. Diinya Fikri Miilkiyet Orgiitii (WIPO), Biyolojik Cesitlilik S6zlesmesi’ne
taraf devletlerin talebiyle 2000 yilinda “Fikri Miilkiyet ve Genetik Kaynaklar, Geleneksel
Bilgi ve Folklor (IGC) Hiikiimetlerarast Komitesi”ni kurmustur. Bu komite 2019 yili itiba-
riyle 40. toplantisin1 gergeklestirmis bulunmaktadir. Uluslararasi girisimlere ragmen Tiirk
hukuk mevzuatinda ise hem yerel bilgi hem de GEB’e yonelik hiikiimler heniiz yoktur. Ozgiir
Semiz’in verdigi bilgilere gore (2013: 388-389) bu bilgi, serbestge kullanilabilmekte, belli
yoreye 0zgli geleneksel kiiltiirel ifadeler, ticari amagli tiriinler tizerinde yer alabilmekte; mii-
zik, sinema ve giizel sanat eserleri gibi telif haklarina konu eserlerin tiretiminde girdi olabil-
mekte, siai haklar alaninda 6rnegin geleneksel tedavide kullanilan bitki bilesimleri ve tedavi
yontemleri, patent korumasina haiz modern ilag, tibbi {iriin ve uygulamalarin yaratilmasinda
girdi olarak islenebilmektedir. Ozdemir’in konuya dair degerlendirmelerine gére (2018: 22),
WIPO geleneksel bilgi, genetik kaynaklar ve folklorun geleneksel kiiltiirel ifadeleri ile ilgili
olarak sunulan farkli bakis agilarini ve ¢éziim onerileri degerlendirerek iilkelerin kendilerine
6zgii koruma politikalarini, yasalarimni, bilgi sistemlerini ve uygulama araglarini gelistirme-
lerine katki saglamaktadir. Tirkiye’de de bu kapsamda uygun bir modelin yaratilmasi ve
uygulanmasi miimkiin olabilir.

Tiirkge literatiirde GEB terimini ilk kullanan Tirk kokenli ABD’li bilim insan1 Fikret
Berkes’tir (1993). Tiirkiye’de ise bu terimin literatiire girmesi oldukga yenidir. Ankara Uni-
versitesi Sosyal Cevre Bilimleri Anabilim Dali’nda Ferhat Biiyiiksahin tarafindan Sarikecili
Yoriiklerinin GEB’i {izerine yazilan doktora tezi (2017), bu tezden {iretilen bir makale (Bii-
yiiksahin ve Giines, 2016) ve pastoral topluluklardaki kiiltiirel peyzaj konusunda yazilmis bir
makale (Biiyiiksahin ve Giines, 2017) dogrudan GEB’i kapsayan ¢alismalardir. Halk bilimi
disiplininde ise konuya ilk temas eden ve Karadeniz kiy1 balik¢ilariin GEB’ini ele alan bi-
lim insan1 Mustafa A¢a’dir (2016b). Ardindan 2018 yilinda Canakkale halk botanigi ile GEB
iligskisine dair bir makale de Mehmet Ali Yolcu tarafindan yazilmistir (2018).
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Yine 2018 yilinda Nebi Ozdemir’in kaleme aldig1 “Geleneksel Bilgi ve Kiiltiir Ekonomi-
si” baslikli makalesi de “geleneksel bilgi” kavraminin tanitilmasi, WIPO’ya bagli komitenin
bakis agist ve geleneksel bilginin kiiltiir ekonomisine kazandirilmasina doniik tespitleriyle
dikkat ¢ekicidir. Yine ayn1 y1l, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Halkbilim Ana-
bilim Dali’nda Karabasa’nin (2018) yazdig1 doktora tezi, Ankara’da bir kdy 6zelinde kiiltiir-
cevre iliskisine odaklanmasi ve boylece “ekolojik folklor” ¢alismalarinda 6ncii rol oynama-
s1 bakimindan 6nemlidir. Karabasa, tezinde GEB’den de s6z etmistir. Burada kisaca temas
ettigimiz ¢alismalardan da anlagilacagi iizere, GEB ile ilgili Tiirk¢e veya Tiirkiye kaynakli
literatlir yok denecek kadar azdir. Bat1 akademisinde 1980°1i yillardan itibaren yapilmaya
baslanan GEB c¢aligmalarinin iilkemizde yaklasik 40 yil sonra dikkat ¢ekmeye basladigini
sOylemek miimkiindiir. Bununla birlikte son bir iki yil i¢inde {ilkemizde bu kavrami temel
alan calismalarin arttig1 da gdzlemlenmektedir.

Folklorda GEB ve bir arastirma modeli

GEB, cogu zaman acik¢a kendini gostermese de topluluk iiyelerinin geleneklerinde, ri-
tiellerinde ve inanglarinda gomiilii bir formdadir ve arastirmacilarca kesfedilmeyi bekle-
mektedir. Bu durum ayni1 zamanda folklordaki geleneksel bilgi depolarinda GEB’in ortaya
¢ikartilmasi anlamina da gelmektedir. Folklorun bir pargasi olarak kabul goren inanglar ve
bilgiler, ekolojiye dair tutum ve davranislar lizerinde etkili bir role sahiptir. Folklor, dogas1
geregi kolektif bilinci biinyesinde barindirdigindan bir toplulugun hafizasinda yer alan GEB,
ayn1 zamanda kolektif biling ve tutumlarin yansimasi olarak da tezahiir etmektedir. Ekolojik
ahlakin topluluga 6zgii yonleri, GEB mirasinin biitiinciil bir tarzda arastirilmasiyla ortaya ¢i-
kartilabilir. Ornegin Samanist veya pagan topluluklarda gériilen doga kavrayisi ile tek-tanric
klasik dinlerin egemenligindeki topluluklarda karsimiza ¢ikan doga kavrayisi birbiriyle o6r-
tiismemektedir. Tk grupta doga, ruhani yonleriyle ve insanla etkilesime dayali boyutuyla
goriiniim kazanmigken ikincisinde doga insanin hizmetine sunulmus ve daha asag1 veya insa-
nin dahil olmadig1 bir kategoride degerlendirilmis bigimiyle kurgulanmistir. Folklorda izini
siirdligiimiiz Tiirk geleneksel diinya goriisiinii besleyen ana perspektiflerden biri de animizm,
totemizm ve Samanizm kaynakli mitolojik-arkaik bir doga bilgisidir. Bu baglamda, Tiirk
folklorunun en eski formlarinda canlilar diinyas ile insan arasinda keskin bir hiyerarsinin
kabul edilmedigi ve bundan hareketle doga-kiiltiir karsitlig1 olgusunun yerine doga-kiiltiir
biitiinliigiiniin goriiniir kilindig1 séylenebilir.

Yine, folklorda yasayan birtakim inanig, uygulama ve kabuller, yasadigi bolgede toplu-
luklarin gevreyle ve dogal diinyayla iliskilerini inga etmektedir. Aga’ya gore (2016a: 559),
geleneksel diinya goriisliniin yansimalari niteligi tasiyan halk bilgisi kadrolar1 ¢cogu zaman
geleneksel nitelikler tagiyan koklii bir ekolojik bilgi birikimiyle yakindan ilgilidir. Bir kiiltiir
veya yerel topluma ait, bu kiiltlir ve sosyal yap1 kapsaminda hayatin ig¢inden elde edilmis
yerel bilgi, dogayla i¢ ige yasayan halklarda daha fazla gézlenir. Yerel bilgi kapsaminda de-
gerlendirilen hususlar, gelenek ve goreneklerde, halk meteorolojisinde, halk tibbinda, halk
mutfaginda vb. kendini gosterir. Bununla birlikte GEB, duragan bir bilgi degildir, kusaktan
kusaga aktarima sahip devingen bir yapiya sahiptir. Arastirmacilar tarafindan genis bir disip-
lin yelpazesinden elde edilen ge¢cim ekonomili topluluklar hakkindaki veriler, GEB’in akta-
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rilmasinin bazi yapisal ve siiregsel 6zellikleri hakkinda oldukca tutarli genellemeler saglar.
Ruddle (1993: 18), bunlar1 soyle 6zetlemistir: 1. Ekonomik faaliyetlerde gorev egitimi i¢in
belirli yas boliimleri vardir. 2. Farkli gorevler yetigkinler tarafindan benzer ve sistematik bir
sekilde ogretilir. 3. Belirli bir goérev kompleksi iginde bireysel gorevler, basitten karmasiga
kadar degisen bir sira ile 6gretilir. 4. Gorevler cinsiyete ve yasa 6zeldir ve uygun cinsiyetin
iiyeleri tarafindan 6gretilir. 5. Gorevler bolgeye 6zgiidiir ve gerceklestirilecekleri yerlerin
tiplerine gore 6gretilir. 6. Sabit donemler 6zellikle 6gretim igin ayrilir. 7. Gorevler, genellikle
Ogrencinin ebeveynlerinden biri olan belirli akrabalar tarafindan verilmektedir. 8. Bir 6diil
veya ceza sekli, belirli gorevler veya gorev kompleksleriyle iliskilendirilir.

Toplumsal yasaklar ve tabular ile ekolojinin korunmasi arasinda bir iligki vardir. Folklo-
run bir pargasi olan tabu ve kaginma davranislarinin ekolojik korumaya dolayli yoldan olumlu
etkilerinden séz edebiliriz. Omegin, dogadan ¢oke¢a uzaklasmamis topluluklarda daha fazla
goriilen tabiat kiiltleri temelli inanclar, belirli bolgelerin, su kaynaklarinin, ormanlarin kirletil-
memesi veya o bolgelerdeki dogal iiriinlerin asirt tiiketimini engellemesi agisindan yararlidir.
Yine, bazi hayvanlarla ilgili inanglar o hayvan tiirlerinin avlanilmasini yasaklamaktadir ve boy-
lece s6z konusu hayvan tiirlerinin yok olma tehdidi altinda kalmasinin dniine gegilmektedir. Bu
da aslinda dogadaki besin zincirinin bozulmamasi agisindan 6nemlidir. Frazer’ i batil inanglar
kapsaminda ele aldig1 tabu ve kaginma davranislart (Frazer 2017; Frazer, 2019), ¢cogunluk-
la irrasyonel diistincenin iiriinii olarak nitelendirilmekle birlikte insanligin varligin1 dogayla
uyumlu ve dengeli bir sekilde siirdiirmesinde etkili olmugtur. Hayatin1 ormandan agag keserek
stirdiirmek zorunda olan geleneksel insanin ormanin ruhu ya da iyesine bagl tabu ve kaginma
davranislart ile taygada avlanmak zorunda olan geleneksel avcinin tayga iyesi ya da hayvan
ruhlarina bagli tabu ve kaginma davranislari, her ne kadar rasyonel diisiince ile tek tanrili dinler
tarafindan akil ve iman dis1 olarak nitelendirilmis olsalar da insan1 sinirlandirarak dogaya agir
zararlar vermesinin oniine gegmistir. Hayatini avlanarak devam ettirmek zorunda olan gele-
neksel avcinin av hayvanlari ile olan uyum ve denge iizerine kurulu iliskileri ile gliniimiiziin
avlanmak zorunda olmayan, fakat sirf rahatlamak ve eglenmek i¢in onlarca kekligi 6ldiiren ve
o6ldiirdiigii onlarca kekligin basucunda bir kahraman edasiyla fotograf ¢ektiren modern insanin
hayvanlarla olan iligkisi arasinda bariz bir farklilik vardir.

Pastoral nitelikli kolektif yasam bigimlerinde sik¢a karsilastigimiz dogaya uyumu des-
tekleyen GEB, sezgisel arka planiyla siirdiiriilebilir gegimlik ekonomik modeller igin son
derece kullanishidir. Ornegin, geleneksel kara aveiligi ve balikgiliga dair bilgi ile ticari yon-
leri olan modern avcilik ve balikgilik bilgisi arasinda farklar vardir. Geleneksel olan faaliyet-
ler maneviyata dayali otokontrole sahipken digeri yalnizca hukuki sinirlandirmalara tabidir.
Yani GEB’e bagli ¢evre etigi, geleneksel bilingle aktarilmakta oldugundan geleneksel bilgiye
sahip bireyler kendiliginden ekolojiye duyarlt haldedirler. Bu baglamda Tiirkiye’de heniiz
gelisme asamasinda olan meslek folkloru ¢aligmalari, GEB eksenli bir sekilde yapildig: tak-
dirde tarima, bahgecilige, hayvanciliga, balik¢iliga ve ariciliga bagli geleneksel bilgiyle uy-
gulamalarin ¢ok daha ayrintili bir sekilde 6grenilmesini ve bunlarin modern hayata yeniden
kazandirilmasini saglayacaktir.

GEB’in biiyiik kisminin ekolojik korumaya olumlu katkilar sagladigini séylemek miim-
kiinse de bazi inang ve tutumlar belirli hayvan tiirlerine dair dnyargilar1 beslemeye devam et-
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mektedir. Ornegin, kertenkele ve kaplumbagalarin sigile neden olduguna dair ényargi (Ceriaco
vd., 2011), domuzun lanetli bir hayvan olarak kabulii, yilanlar hakkinda olumsuz duygular bu
tiirlerin tehdit altinda olmasina yol agabilmektedir. Oyle anlasiliyor ki, GEB tiimiiyle ekolojik
korumaya pozitif bir katki saglamamaktadir. Bu durumda canli tiirlerine karst konumlanmig
antroposantrik olumsuz inanglar s6z konusu oldugunda modern egitim sistemi devreye girerek
bu hususa kars1 6nlemler alabilmelidir. insanlar, eger canlilar1 ve toprag1 dogal diinyalarinin
ayrilmaz bir pargasi olarak goriirlerse bazi yollarla onlar1 koruma altina alabilir.

GEB c¢aligsmalar1 dolayli olarak biyoloji, botanik, zooloji, cografya, farmakoloji, ¢evre fel-
sefesi, ¢evre bilimleri, antropoloji gibi disiplinler tarafindan yiiriitiilebilmektedir. Ancak tiim
bu saydigimiz disiplinlerde GEB’in belirli bir boliimii ele alinmaktadir. Folklor ise, disiplinin
dogas1 geregi GEB’e biitiinciil yaklasmak durumundadir. GEB’e yo6nelik bir folklor ¢alisma-
sindan ilk olarak GEB’in arka planina dair analizlerle birlikte olguyla iliskili unsurlar1 envan-
terleme, GEB’e dayali kiiltiire]l mirasin tespiti ve buradan ¢ikarilacak yaygin etkilerin ele alin-
mas1 beklenmektedir. GEB’e dogrudan yonelen folklor ¢aligmalarinda, GEB’in insanin canlilar
diinyasiyla iligkilerinde, iirettigi simgelerde, nesne kullanimi ve davranislarinda nasil ortaya
ciktigim1 anlamak, ekolojiyle iligkili kiiltiirel kod ve oriintiilerin topluluklarin yapisal isleyi-
sine etkisini saptamak, daha genel anlamda topluluklarin diinya goriislerinin bi¢imlendirdigi
GEB’in folklorik kaynaklarmi belirlemek vb. amaglar giitmek GEB’in daha dogru anlasilmasi
acisindan faydali olacaktir. Ayrica, GEB’in toplumsal yapiy1 etkileyen islevleri irdelenerek kiil-
tiirel kodlarla insa edilmis ekolojiye doniik stereotiplerin toplumun inang ve diigiince diinyasina
etkisine odaklanmak da metodolojik agidan galisana birtakim kolayliklar saglayabilir.

Folklor ve GEB iligkisini ¢oziimlemek isteyen bir arastirmaci, GEB unsurlarini nasil tes-
pit edecek ve sinirlandiracaktir? Bu hususta 13 maddelik bir tasnif 6nermekteyiz ki bu tasnif
gelistirilmeye de agiktir: 1. Dogayla uyumlu halk mimarisi ve bu mimari tarzinda kullanilan
dogal iirtinler; giindelik hayatta kullanilan dogal nesneler. 2. Geleneksel hayvancilik ve halk
zoolojisi (s181r, keci, koyun cobanlig etrafinda gelisen geleneksel bilgi basta olmak iizere
halk baytarlig: ile hayvansal iiriinlerin liretimi, muhafazasi, pazarlanmasi ve tiiketimi asa-
malar1 vb.). 3. Geleneksel tarim ve halk botanigi (Tarimsal {irlinler ve dogal bitki diinyasina
dair inang ve uygulamalar, geleneksel peyzaj, bu konu etrafinda olusmus halk meteorolojisi
ve halk takvimi, dogadan toplanan triinlerin tiiketimi vb.). 4. Halk hekimliginde kullanilan
bitkisel/hayvansal {iriinler ve bunlarin etrafinda olusan biiyiisel/dinsel inanglar. 5. Halk mut-
fag1 ekseninde yiyeceklerin pisirilme ve saklanma teknikleri. 6. Topraga, meralara ve hayvan
miilkiyetine bagli gelisen halk hukuku. 7. Cevrenin korunmasinda ve kutsallastirilmasinda
tiirbe, mezar, ziyaret yeri vb.nin rolil. 8. Geleneksel avcilik ve balikgilik (karasal ve sucul
alanlardaki av hayvanlar1 ve avciliga dair siiregler, teknikler, inanglar ve uygulamalar). 9. Be-
reketi artirmaya doniik yapilan ritiieller ve seyirlik temsiller. 10. GEB ile iligkili uygulamali
halk bilimi. 11. GEB ekseninde olusan dil malzemesiyle birlikte halk edebiyat1 birikimi. 12.
Dogal iiriinlerden yapilma ¢ocuk oyuncaklari. 13. Geleneksel diinya goriigii odaginda insan-
doga iliskisine atiflar yapan diger inanis, kabul ve uygulamalar.

Yukaridaki maddeleri iceren bir GEB arastirmasi kapsaminda bir yérenin GEB envanteri
hazirlanirken asagida tablolagtirdigimiz bigimiyle veri toplanmasi miimkiindiir:
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Tablo 1: GEB Unsuru Envanterleme Tablosu

GEB Unsuru (GEBU)

(Ad1 ve Numarasi)

Nesne (N), varlik (V), sanatsal model
(SM), siireg (8), inovasyon (1) (Kisaltma-
lar envanter tablolarina uygun hale geti-
rilebilir)

GEBU Tipi

GEBU’nun yoresel adlandirma ve cesit-
lenmeleri; GEBU’yla ilgili dil birikimi

GEBU’nun yoresel kullanim amaglari

GEBU’nun yoresel kullanim yontemleri
GEBU’nun ritiielistik yonii, GEBU’yla
ilgili inanglar, tabu/kaginmalar, kabuller

GEBU’nun cografi dagilimi

LR N1

Yukaridaki tablodan da anlasilacagi iizere GEB birikimine dair unsurlar, “nesne”, “var-
lik”, “sanatsal model”, “siire¢” ve “inovasyon” olmak {izere bes tipte tasnif edilmistir. Bir
unsurun keskin sinirlarla ayrilamayacak dzellikleri s6z konusu oldugunda birden fazla tip
isaretlenerek unsur envantere kaydedilebilir. Ardindan GEB unsurunun yoéresel kullanim
amaglar1 ve yontemleri hakkinda bilgi verilir. Burada kolektif veya bireysel amag¢ ve yontem
ayrimina gidilebilir. GEB unsurunun ritiielistik yonii, buna dair inanclar, tabu/kaginmalar ve
kabuller detaylandirilarak GEB’in manevi alanina doniik degerlendirmeler i¢in alt yap1 ha-
zirlanmalidir. Son olarak GEB unsurunun arastirma evren ve drneklem bdlgesindeki cografi
dagilimi, yerlesim birimlerinin adlar1 yazilarak gosterilebilir.

Sonuc¢

GEB, uluslararasi literatiirde “geleneksel bilgi” veya “yerel bilgi” olarak adlandirilan
kavramin bir bilesenidir. Folklorun ¢aligma alanlari, geleneksel bilgi iizerine insa edilmis
oldugundan GEB ile folklor korelasyonu net bir bigimde karsimizda durmaktadir. GEB’in
gesitli 6gelerinin derlenmesi, kayit altina alinip arsivlenmesi ve boylece ¢esitli tilkelerde
orneklerini gordiigiimiiz GEB veri tabani olusturulmasi i¢in hem bireysel ¢abalara hem de
devlet organlar1 dnciiliigiiyle yapilacak sistematik ve uzun soluklu ¢aligmalara ihtiyag vardir.
Buradan hareketle belirli stratejik planlar dahilinde topluluklara yeni ekolojik iiretim sahala-
11, pazarlama ve tiiketim aligkanliklar1 kazandirilabilir. Diger yandan GEB’in patentleme ve
telif yolu ya da sui generis korunmasina dair tartismalar da uzunca bir siire konuyla ilgilenen
akademisyenleri mesgul edecek gibi durmaktadir.

Modern toplumun kalkinma stratejilerinden vazgegmesi s6z konusu degildir ve bu hu-
sus toplumlarin uluslararasi s6zlesmelerle korunan hakkidir. Ancak siirece dair bilimsel mii-
dahalelerimiz, modernizasyon siireglerinde insan-gevre iliskilerini daha saglikli bir zemine
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oturtmay1 amaglamali ve boylece dogayla barisik siirdiiriilebilir kalkinma ile geleneksel eko-
lojik kaynak yonetimi iliskilendirilmelidir. GEB’in sarmal bir bigimde insa ettigi, toplumda
karsilik bulan dogaya dair postiilatlar ortaya konarak ekolojiyle uyumlu halk bilgisi ¢6ziim-
lenirse, bunun son yillarda s6ylem olarak sik¢a kullanilan alternatif yasam, ekolojik turizm,
saglikli ve dogal beslenme, dogaya uyumlu mimari vb. yonelimlere diislinsel bir altyapi
saglayip saglamayacagi da anlasilacaktir. Ancak bu ¢abalar, kapitalist model icinde doganin
“pazarlanmasi”na yonelik endiseler de dikkate alinirsa anlamli hale gelecektir. Su bir gercek
ki, GEB, 21. yiizy1l yasam tarzlarinda insanliga yeni ekolojik perspektifler kazandiracak po-
tansiyeli tagimakta ve folklorcular tarafindan aragtirilmay1 beklemektedir.

Kaynaklar

Aca, M. (2016a). Halk bilgisinin takvim, mevsim/iklim, ¢evre, sagaltma ve hukuka doniik temsilleri.
Halk bilimi el kitabi. (M. Aga, Ed.). Konya: Kdmen.

Aca, M. (2016b). Denizin ¢ocuklari: Giresun ve Trabzon yoresi balik¢ilarinin meslek folkloru. Saarb-
riicken, Deutchland: Tiirkiye Alim Kitaplari.

Berkes, F. (1993). Traditional ecological knowledge in perspective. Traditional ecological knowledge:
Concepts and cases. (Julian T. Inglis, Ed.). Ottawa: International Development Research Centre.

Berkes, F. (2008). Sacred ecology. New York: Routledge.
Brokensha, D. W., Warren, D. M. Werner, O. (Ed). (1980). Indigenous knowledge systems and develop-
ment. Washington, DC: University Press of America.

Biiytiksahin, F. (2017). Kiiltiir-cevre baglaminda geleneksel ekolojik bilginin korunmasinin énemi:
Sartkecili Yoriikler rnegi. (Doktora Tezi). Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Sosyal
Cevre Bilimleri Anabilim Dali, Ankara.

Biiyiiksahin, F., Giines, G. (2017). Pastoral gocebe toplumlar ve kiiltiirel peyzaj korumanin dnemi.
JRTR, S. 4-1, ss. 36-48.

Ceriaco, L. MP., Marques, M. P., Madeira, N. C., Vila-Vigosa, C. M., Mendes, P. (2011). Folklore and
traditional ecological knowledge of geckos in Southern Portugal: implications for conservation and
science. Journal of Ethnobiology and Ethnomedicine, ss. 7-26.

Frazer, J. G. (2017). Psisik isler: Batil inanglar kurumlarimizin gelisimini nasil etkiledi? (1. H. Yilmaz,
Cev.). Istanbul: Pinhan.

Frazer, J. G. (2019). Ruhun tehlikeleri ve tabu. (1. H. Yilmaz, Cev.). istanbul: Pinhan.

Freeman, M. R. M., Carbyn, L. N. (Ed.). (1988). Traditional knowledge and renewable resource mana-
gement in northern regions. Edmonton: University of Alberta.

Hardesty, D. L. (1977). Ecological anthropology. New York: Wiley.

Johannes, R. E. (1981). Words of the lagoon: Fishing and marine lore in the Paulau district of Micro-
nesia. Berkeley: University of California.

Johnson, M. (Ed). (1992). Lore; capturing traditional environmental knowledge. Ottawa: Dene Cultu-
ral Institute, International Development Research Centre.

Karabasa, S. (2018). Ankara ili Nallihan ilcesi Yenice kéyiinde kiiltiir-cevre iligkileri iizerine etnografik
bir degerlendirme. Doktora Tezi. Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Halkbilim Anabi-
lim Dali.

870



folklor / edebiyat

Klee, G. A. (Ed). (1980). World systems of traditional resource management. London: Edward Arnold.
Knudtson, P. and Suzuki, D. (1992). Wisdom of the elders. Toronto: Stoddart.

Lasserre, P. and Ruddle, K. (1983). Traditional knowledge and management of marine coastal systems.
Paris: UNESCO.

Levi-Strauss, C. (2010). Yaban diisiince. (T. Yiicel, Cev.). Istanbul: Yap1 Kredi.
Mazzocchi, F. (2006). Western science and traditional knowledge. EMBO Reports, 7(5), pp. 463-466.
McNeely, J. A. and Pitt, D. (Ed). (1985). Culture and conservation. Dublin: Groom Helm.

Morauta, L., Pernetta, J. and Heaney, W. (Ed). (1982). Traditional conservation in Papua New Guinea:
Implications for today. Port Moresby, Papua New Guinea: Institute of Applied Social and Econo-
mic Research.

Niamir, M. (1990). Herders’ decision-making in natural resources management in Arid and Semiarid
Africa. Community Forestry Note 4. Rome: FAO.

Ozdemir, N. (2018). Geleneksel bilgi ve kiiltiir ekonomisi. Tiirk Diinyast Incelemeleri Dergisi, S. 8/1,
ss. 1-28.

Posey, D. A. and Balee, W. (Ed). (1989). Resource management in Amazonia: Indigenous and folk
strategies. New York: Advances in Economic Botany.

Ruddle, K. (1993). The transmission of traditional ecological knowledge. Traditional ecological know-
ledge: Concepts and cases. (Julian T. Inglis, Ed.) Ottawa: International Development Research
Centre.

Ruddle, K. and Chesterfield, R. (1977). Education for traditional food procurement in the Orinoco
Delta. Berkeley: University of California Press.

Ruddle, K. and Johannes, R. E. (Ed). (1989). Traditional marine resource management in the Pacific
Basin: An anthology. Jakarta: UNESCO/RPSTSEA.

Semiz, O. (2015). Geleneksel bilgi, folklor ve fikri miilkiyet hukuku: Yerel kollektif bilginin hukuki
korunmasi. Fikri Miilkiyet Hukuku Y1lligi1-2013. (T. Memis, Ed.). (ss. 376-402). Ankara: Yetkin.

Yolcu, M. A. (2018). Geleneksel ekolojik bilgi baglaminda Canakkale halk botanigi. Canakkale Aras-
tirmalart Tiirk Yilligy, ss. 24, 63-77.

Elektronik kaynaklar

Biiyiiksahin, F., Giines, G. (2016). Geleneksel ekolojik bilginin 6nemi: Sartkecili Yoriikler 6rnegi. Ha-
cettepe Universitesi Sosyolojik Arastirma E-Dergisi. Erisim: 11.06.2019, www.sdergi.hacettepe.
edu.tr/makaleler/FerhatBuyuksahinGulGunes.pdf

871



folklor / edebiyat

872



folklor / edebiyat

DOI: 10.22559/folklor.1006
folklor/edebiyat, cilt: 25, sayi: 100, 2019/4

Turkish and American Female Sephardic
Children among Turkish Children in the 1950s’

1950’lerde Tiirk ve Amerikal Kiz Sefarad Cocuklar
Turk Cocuklarin Arasinda

Fazila Derya Agis”

Abstract

The aim and scope of this research was to discover the games appreciated by
Turkish Sephardic, American Sephardic and Turkish Muslim female children in
the 1950s, their environmental teachings, and transnationalism. Old people teach
children games, which can also be transnational and narrated in other countries.
Oral history interviews were conducted with these three groups of women, and they
were asked about the metaphors in their childhood games. These informal chats also
led to the discovery of some games played by female children. Similarities of these
metaphors were used to suggest a peace building theory based on environmental
humanities. Accordingly, the metaphorical concepts in female children’s games
were analyzed through the conceptual metaphor theory developed by Lakoff and
Johnson (1980) for deciphering their environmentalist teachings and their impacts
on the formation of children. As the transnational nature of games makes one
understand that children would play together regardless of their creed and ethnicity
in the 1950s, such games are recommended to be taught to today’s children who
rarely play games outside their houses with other children. As a result of this study,
it was found that conceptual metaphors based on the protection of the environment
were similar in certain games regardless of children’s cultural backgrounds. The
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conceptual metaphors of “NATURE IS A MOTHER,” “ANIMALS ARE LOVE,”
and “NATURE IS A SHELTER” were commonly used in these children’s games,
and these similarities should be taught children by encouraging them to recognize
and adapt the concept of unity in diversity. Consequently, the crimes committed
by children against animals should be prevented, and children should learn the
ways to preserve the environment and nature easily without damaging any plants
or animals. It is crucial to teach children similar games with similar elements
are played in different parts of the world. In these games, similar environmental,
educative, and metaphorical objects and word games may also be used.

Keywords: environmental education, ecocriticism, transnationalism, childhood
games, Turkish culture, cognitive metaphors

Oz

Bu arastirmanin amaci ve kapsami 1950’lerde Tiirk Sefarad, Amerikali Sefarad ve
Tiirk Miisliiman kiz ¢ocuklarin oynadig1 oyunlari, ¢evreci dgretilerini ve uluslar-
Otesi Ozelliklerini kesfetmektir. Yaslt insanlar, ¢ocuklara baska tilkelerde de kiiltii-
rel aktarim araciligryla 6grenilmis olan ve anlatilagelen bazi oyunlar 6gretir. Bu ii¢
grup kadin ile sozlii tarih miilakatlar1 yapilmis ve ¢ocukluk oyunlarindaki meta-
forlar / egretilemeler kendilerine sorulmustur. Bu ¢alisma i¢in yapilan resmi olma-
yan bu sohbetler, ayn1 zamanda, kiz ¢gocuklarinin oynadig1 baz1 oyunlarin kesfine
de yol agmistir. Kullandiklar1 metaforlarin benzerlikleri, ¢evresel beseri bilimlere
dayanan bir baris ingasi teorisi dnermek i¢in kullanilmaktadir. Bu baglamda, kiz
cocuklarin oyunlarindaki metaforlar / egretilemeler Lakoff ve Johnson (1980)’1n
gelistirdigi kavramsal metafor kurami agisindan ¢evreci dgretilerini ve ¢ocuk for-
masyonundaki etkilerini ¢c6zmek i¢in incelenmistir. Bazi oyunlarin uluslar-6tesi
dogasi 1950’lerde g¢ocuklarin inang ve etnik kokenleri ne olursa olsun birlikte
oynadiklarin1 géstermekte oldugundan, bu oyunlarin, giiniimiizde nadiren baska
cocuklarla evlerinin disinda oyun oynayan gocuklara dgretilmesi tavsiye edilir.
Bu ¢aligmanin sonucunda, ¢ocuklarin farkli kiiltiirel gegmislerine ragmen, birta-
kim oyunlarda ¢evrenin korunmastyla ilgili olan kavramsal metaforlarin benzer
oldugu bulunmustur. “DOGA BIR ANNEDIR,” “HAYVANLAR SEVGIDIR” ve
“DOGA BIR SIGINAKTIR / BARINAKTIR” kiiltiirel metaforlar1 / egretilemeleri
bu ¢ocuk oyunlarinda genel olarak kullanilmiglardir ve bu benzerlikler ¢ocuklari
cok-gesitlilikte birlik kavramini tanimaya ve benimsemeye tesvik ederek onlara
ogretilmelidirler. Sonug olarak, cocuklar tarafindan hayvanlara karsi islenen sugla-
rin dniine gecilebilinir ve cocuklar ¢igeklere ya da hayvanlara zarar vermeden ¢ev-
reyi ve dogay1 koruma yollarin1 kolayca 6grenebilirler. Cocuklara benzer dgeleri
tasiyan benzer oyunlarin diinyanin farkli yerlerinde oynandigin1 6gretilmesi asiri
derecede onemlidir. Bu oyunlar da benzer ¢evreci, egitsel ve metaforik nesneler ve
kelime oyunlar1 da kullanilmakta olabilir.

Anahtar sozciikler: cevre, egitim, kiiltiirel aktarimlay, ¢ocukluk, Tiirk kiiltiiri,
Sefarad kiiltiirii, metaforlar
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Introduction

This research intends to reveal the games appreciated by Turkish Sephardic, American
Sephardic and Muslim Turkish female children in the 1950s. Old people teach their children
some games, which can also be transnational and narrated in other countries. At this point,
one can mention ‘diffusionism’ about the transnationality of childhood games that have been
played in Turkey and the United States since the 1950s (about diffusionism, see Kroeber,
1940). Such type of diffusionism influenced the transnational identities of Sephardic Turkish
and Muslim Turkish children who have played the same games that contributed to their
character and identity formation. These games have led children to construct friendly, team-
work respective, and philanthropist behavior. Moreover, some of these games made children
love and protect the environment. Thus, this study intends to analyze the games that teach
multicultural children to protect the environment together without discriminating others due
to their identities, but to collaborate to the oneness of humanity.

The aim and scope of this research project is to discover the games appreciated by Turkish
Sephardic, American Sephardic, and Muslim Turkish children, and how these games are so
transnational to be narrated in other countries as well. Besides, this study also aims at deciphering
the underlying meanings of these games about peace-building strategies and traditions based
on moral education, mainly environmental education. Consequently, the main aim of this study
is to develop a method of sociological and political peace-building theory of environmental
protection based on childhood literature. For this reason, oral history interviews in the forms
of informal chats were conducted with a Turkish Sephardic, an American Sephardic, and two
Turkish Muslim women, and they also depicted their childhood games.

Additionally, this study answers the following five empirical research questions:
1) What types of games do these children play?

2) What kinds of metaphors are employed in these games?

3) How is it taught to respect and protect the environment via these games?

4) As Harris (2002) divides peace education into five subfields, how are the following
taught to the children?: 1- “human rights education,” 2- “environmental education,” 3-
“international education,” 4- “conflict resolution education,” and 5- “development education”
(Harris, 2002).

5) Are there any transnational elements in these games, since Turkish and American
Jewish families may have transnational identities for being Israeli, Turkish, Spanish, and
American at the same time? Some Turkish Jews are Sephardic, thus, they have Spanish
origins, since their ancestors have been expelled from Spain in 1492, they immigrated to the
Ottoman Empire, and to the United States afterwards.

1. Theoretical framework: Environmental humanities

“Ecocriticism is a subfield of literary scholarship involved in studying the relationship
between literature and the physical environment” as it was originally regarded in the 1990s;
however, today’s ecocriticism is an interdisciplinary field of social sciences, humanities, and
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ecological research (Issitt, 2015). William Rueckert coined the term of “ecocriticism” in his
essay “Literature and Ecology: An Experiment in Ecocriticism” in 1978; the term derives
from “the Greek words oikos, meaning ‘house,’ and kritikos, meaning ‘judge’ (Issitt, 2015).

Leo Marx’s book The Machine in the Garden, published in 1964 observes the
environmental devastation descriptions in “American literature of technology impinging on
the pastoral lifestyle. In the book, Marx looks at how authors such as Herman Melville, Ralph
Waldo Emerson, and Mark Twain used this theme in novels, speaking about situations where
the introduction of new technological innovations had a drastic, often destructive impact on
the natural environment” (Issitt, 2015).

Therefore, my study does not investigate the contemporary games children play with
computers, or other machines, but it analyzes the games they play individually for their
personal development, or as such a perfect team to cooperate and build new skills of
communication and empathy-building.

Moreover, Cheryll Glotfelty and her associates founded the Association for the Study of
Literature and Environment (ASLE) in 1992; besides, in 1993, the same Association for the
Study of Literature and Environment (ASLE) started to publish a new journal entitled ISLE:
Interdisciplinary Studies in Literature and Environment (Issitt, 2015). Cheryll Glotfelty edited
The Ecocriticism Reader: Landmarks in Literary Ecology together with Harold Fromm in
1996; the Modern Language Association has organized various panels; a journal entitled The
Electronic Green Journal was published, and successively, the Association for the Study of
Literature and the Environment was established (Burbery, 2012).

Regarding the link between ecocriticism, environmental humanities, environmental
education, and children’s games, one can suggest that children can learn how to protect
the environment via team-work, or through individual efforts. ‘Team-work,” ‘self-esteem,’
‘communication skills,” ‘self-discovery,” ‘anger management,” and ‘coping skills’ are
very crucial in the selection of games for children, since they develop all via them (see
Jones, 1998). Muslim and Jewish Israeli children’s games had previously been analyzed by
Eifermann (1968). She asked about some game choices among male and female students;
these games included marbles, fivestones, hopscotch, football, dancing, skipping, and cops
and robbers, et cetera. My study differs from hers for analyzing the similarities between the
rules of games and how they teach children to respect the environment.

According to Feder (2014), “recognizing the existence of other animal cultures—and,
in so doing, rejecting various ideologies of nature, particularly that of human supremacy—
challenges structures of power that oppress both human and nonhuman animals” (p. 2); in
1953, Kinji Imanishi observed the ethnographic behavior of animals on the island of Koshima;
moreover, in September 1953, Satsue Mito observed an eighteen-year-old macaque called
Imo that would have cleaned a sweet potato before eating it (p. 8).

In this study, we will discover how children were developing affection towards animals,
plants, and natural resources through group and individual games in the 1950s.
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2. Games for loving the nature and conceptual metaphors

Children’s games should be divided into two as group and individual games. Group games
should be divided into sitting games (games played by sitting) and moving games (games
played by running, walking, skipping, or rushing). At this point, I will refer to the Cognitive
Metaphor Theory (Lakoff and Johnson, 1980) for deciphering the underlying meanings of
objects used in the games of children. As an example to the cognitive conceptual metaphors,
one can cite, “TIME IS MONEY” (Lakoff and Johnson, 1980, p. 7):

TIME

AN
ABSTRACT
CONCEPT

TARGET

MONEY

A CONCRETE
OBJECT

SOURCE

Picture 1. Time is very precious; one must invest her or his time in doing good work, and
working hard; both concepts must never be wasted; however, one must invest in their future by
spending or saving money and dedicating or saving time (graph originally from Agis, 2007: 24).

Abstract objects may be compared to concrete objects for their matching particularities
leading to the formation of conceptual metaphors, as in “TIME IS MONEY.” In this study, the
similarities of the conceptual metaphors in some games are used to suggest a peace building
theory based on environmental humanities.

2. 1. Group games
2. 1. 1. Sitting games

Regarding previous research conducted in Israel, it has been found that children who live
in rural places are more inclined to do adult work, since they assist their parents on the fields
in farming, gardening, raising crops, and feeding animals; thus, children living in the kibbutz
and villages are raised, playing with real objects (Eifermann, 1968: 189). Eifermann (1968)
observed that children’s games or play activities were associated with their real-world needs
and abilities (p. 2). She (1968) obtained this result through a two-stage observation in twenty-
seven Israeli schools between 1964 and 1965; however, just one school participated in both
stages; “the schools were selected so as to constitute a balanced design” in accordance with
their geographic locations (North, Center, South), the socio-economic levels of students,
their grades, their community structures, and their cultural backgrounds as Arabs or Jews

(- 2).
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Accordingly, some sitting games of American Sephardic, Turkish Muslim and Sephardic
female children included growing flowers in vases, feeding pets, including cats, dogs,
ducklings, and canaries, and playing the house, generally imitating their relatives. One of the
Sephardic women was making carpets with flower designs, when she was very young. Some
also dressed paper dolls who visited their friends’ paper dolls.

Oren (2008) plays games with children to conduct therapies with them for their emotional
development. She (2008) asserts that “many children aged 6-12 refuse or avoid imaginary
play and ask instead to play games - board games or sports - during therapy sessions. While
psychotherapy with children commonly uses imaginary play, as well as projective techniques
such as drawing or drama, the use of board games is less common.”

My interviewees told me that all appreciated a game called “Kizma Birader” (‘Don’t get
angry, brother / sister!”): four stones are castles; players throw a dice: number six is necessary
for starting to move for each player; when a player gets a number six, s/he can rethrow the
dice. A player is free to move her or his stones everywhere, and s/he can take her or his
rivals’ stones, and successively, those whose stones were taken must return to their castles
and restart the game, when a number six comes, when they throw the dice. A person who
gathers all of her or his four stones in the targeted area becomes the winner. If one includes
flowers or animals as awards in the game, or calls the stones with plant or animal names,
love towards nature is taught in this sitting group game that can be played with natural stones
painted by children. Cognitive metaphors associated with this game are “COURAGE IS A
LION” (the winner can be called a lion in both Turkish and Sephardic cultures), “COLORS
ARE FRIENDLY RIVALS” (because the stones are painted in four different colors for
four different people who are friends, but become rivals in the game), and “EMPATHY IS
NATURE,” as other rivals understand the anger of a person who is about to lose the game by
returning to her or his castle, after having lost one of her or his stones.

Regarding the game of fivestones, five round stones are taken. The first player is selected
as follows: the stones are thrown in the air, the one who gathers the greatest number of
stones starts the game. A person has to catch all the stones by throwing just a stone in the
air to win the game. The cognitive metaphors associated with the game are “RIVALRY IS
AN OBSTACLE” and “FRIENDSHIP IS AN ETERNAL FLAME” alongside “LOVE FOR
NATURE IS A TREASURE,” since stones are products of the nature, rivalry occurs just
during the game, and friends stay friends after the game.

Children would also play with colorful marbles made up of glass, produced of heated sand:
sometimes they try to place their marbles into a specific hole, and sometimes they throw their
marbles towards the wall from a hall, and the fastest wins. The cognitive metaphors involved
in the game may be “CURIOSITY IN THE NATURE IS A TOY-BOX” and “COLORS ARE
PRODUCTS OF NATURE,” since marbles are formed of glass, and colors could be produced
with some plants, as the marbles have different colors.

Moreover, regarding a game called “yag satarim, bal satarim” (‘1 am selling oil and
honey’), children would form a circle and sit, while singing “I am selling oil and honey; my
master died; I am selling them,” the id would put a handkerchief behind a child who would
become the id, if s/he could not catch the id. The cognitive metaphors underlying the game
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are “SPOILING THE NATURE IS MONEY” and “OIL AND HONEY ARE JOBS”; for this
reason, the children learn that nature provides people with food, jobs as farmers, business
owners, and sellers, and some money. Children may start to raise crops in vases, after having
conceived these metaphors.

2. 1. 2. Moving games

Female Turkish and Turkish and American Sephardic children would play hide-and-seek
in the 1950s: one used to be the id; and while the id was counting up-to ten, others would
hide, and the one whom the id first discovered would become the id. This game can teach
children about nature, if it is played in a garden. “NATURE IS A SHELTER” is a cognitive
metaphor, representing this moving game.

In addition, a game called “yakartop” (‘burning ball’) that was played even in the 1950s
teaches children how to become a team. At least three children are necessary for the game;
each player is a member of a team among two teams; some stay in the middle, and each team
member tries to push the ball to the rivals in the middle; if the ball touches them, they are out
of the play, but if they catch the ball, their team earns a point; the team all of whose members
are caught loses the game. If played in a garden, the children will appreciate the nature, and
their teams should have animal names such as boars, lions, horses, cats, et cetera. Thus, the
cognitive metaphors associated with each game played in open areas are “NATURE IS A
MOTHER” and “ANIMALS ARE LOVE.”

2. 2. Individual games

The games that female Turkish Sephardic, American Sephardic, and Turkish Muslim
children played included dressing and talking to paper dolls, plastic dolls, and animal figures,
and gardening in the 1950s. Girls would play the house on their own with individual friends.
They had an intention to protect animals, thus, pets.

Most children would also sing short songs in these times, for instance, the following:

Yagmur yagiyor (it is raining);
Seller akiyor (water is flowing down the streets);

Arap kizi camdan bakiyor (The Arabic girl is looking through the window).

As the rain is a natural event necessary for the growth of plants, this little song brings
joy to children. Another Turkish spring song was “Art viz viz viz...” (‘Bee, flying... buzz,
buzz...”); such a song can teach children that bees make honey, and they do not sting people,
if they are not angry.

Moreover, the following Sephardic song was for adolescents; however, it depicts sadness
and expatriation through the rain, the rain drops on trees, and mountains, and serves to build
empathy between human emotions and nature; children may learn the tragedies of being
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expelled for racial reasons in this sad song through saddening nature descriptions; by the
way, Sephardic children had heard Judeo-Spanish songs from their relatives in the 1950s:

Arvoles Yoran Por Luvya (Trees Cry with the Rain)

Arvoles yoran por luvyas (Trees cry with the rain)
1 montanias por ayres (And the mountains with air),
Ansi yoran los mis ojos (So are my eyes crying),

Por mi kerida amante (for my dear lover). (twice)

Torno i digo (I turn and say),

Ke va ser demi (It will not be complete),

En tierras ajenas (On foreign lands),

Yo me va murir (I will die) (refrain) (Shaul, 1994, p. 124)

“NATURE IS A HUMAN BEING WITH EMOTIONS” summarizes the song above as
a conceptual metaphor. Moreover, more interestingly, Turkish Sephardic children would
consider their Muslim friends as brothers or sisters in the Ottoman Empire; the minority Jews
were granted their equality as citizens in the Ottoman Empire in 1908 during the reign of
Sultan Abduhamid II; consequently, children liked this following song (Shaul, 1994, p. 128):

Turkos i Judios (Turks and Jews)

Turkos i Judios eramos. (We were Turks and Jews.)

Todos otomanos. (Each of us an Ottoman / all of us were Ottomans)

Mos tomimos de las manos. (We held our hands)

Jurimos de ser ermanos. (We promised to be brothers and sisters)

Ya la libertad se va azer (Liberty will be offered),

ya nuestra sangre se va verter (our blood will change its flow, going towards

there),

Por ’amor de la Turkiya, et cetera (for the love of Turkey, et cetera).

Regarding other commonalities, or shared values between Turks and Sephardim, we have

a Sephardic Djoha, or a Turkish Nasrettin Hodja, an imam from Hortu who moved to Aksehir
in 1237 (Sansal, 2005). Let us discover the transnationality of a Hodja anecdote: “Djoha kere
azer yoghurt” (‘Hodja wants to make yoghurt’) narrated in Shaul (1994: 92): this anecdote was
originally Turkish (see Masal. org, 2019). One day Hodja Nasrettin (Djoha in Judeo-Spanish)
decides to transfer all the lake (“mar”, thus sea in the Judeo-Spanish anecdote) into yoghurt,
and mixes yoghurt in it with a large spoon; a man tells him that the lake, or the sea is formed
of water, not milk, and the lake, or the sea cannot become yoghurt; Hodja answers, “I know,

880



folklor / edebiyat

but if it becomes yoghurt.” This anecdote teaches that “NATURE IS MAGIC,” “MILK IS
MAGIC,” “WATER IS WEALTH,” “NATURE IS A MOTHER,” “ANIMALS ARE LOVE,”
and “MILK AND WATER ARE TREASURES” as conceptual metaphors. The nature is
regarded as a protective mother whose milk product should be immense for its many creatures
and spectacular artistic views such as seas and lakes. Cows also produce milk, and they do not
harm people, thus, they are love, or lovable. If we teach children similar anecdotes, songs, and
games, present in different cultures, they will understand that human beings are similar, too, and
they will be more inclined to be peace-builders rather than haters and fighters. Consequently,
conceptual metaphors should also be taught to children from different cultures so that they can
perceive why one needs to protect and care about the environment and world peace.

Conclusion

To conclude, one sees the similarities in the games played by Turkish Muslim, Turkish
Sephardic, and American Sephardic girls in the 1950s. Conceptual metaphors based on the
protection of the environment are also similar in these group or individual games. Therefore,
one can refer to universal peace-building and environmental education strategies.

Therefore, we discovered that children play similar games and employ similar
environmental objects regardless of their cultural backgrounds.

We also found that cognitive metaphors such as “NATURE IS AMOTHER,” “ANIMALS
ARE LOVE,” and “NATURE IS A SHELTER” are used in these children’s games. Besides,
children are taught to respect and protect the environment by playing in gardens, parks, and
beaches, using plants, animals, soil, sand, stones, and marbles. They develop a passion for
these natural objects alongside love towards nature.

Additionally, as Harris (2002) divides peace education into five subfields, the children
learn these subfields via group games, interacting with other children, by losing or winning
games, being “id,” and catching and tagging others, as long as a hard worker wins: 1- “human
rights education,” 2- “environmental education,” 3- “international education,” 4- “conflict
resolution education,” and 5- “development education” (Harris, 2002).

In sum, there are many transnational elements in these children’s games, since Turkish
and American Jewish families may have transnational identities for being Israeli, Turkish,
Spanish, and American at the same time, as one sees in Nasrettin Hodja tales. If children
discover the commonalities between the other children’s traditions and games, they become
more pacifist and empathetic.

Notlar
This research was presented at the Social Science History Association’s annual conference in Chicago from

November 17 through November 20, 2016 in Chicago, U.S.A

1
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Arnavutc¢a Konusma Dilinde Tiirkizmalar:
Kosova Sozlii Tarihi Ornegi

Turkisms in Spoken Albanian:
Example of Oral History of Kosova

Zeqije Xhafce”

Oz

Bir sozciigiin farkl baglam ve durumlarda, farkl: dil kesitlerinde farkli anlamlar
alabilecegi, modern dilbiliminde kanitlanan bir gergektir. Kesit dillerini toplum
dilbilimine yerlestirmeye ¢alisan Biber (1994) kesit dillerinin yazili ve sozlii ol-
mak iizere de iki ayr1 sinifa ayrilmasinin 6nemini vurgularken bir¢ok toplum dilbi-
limcinin konusma dilinin dilin temel sekli oldugunu savundugunu séylemektedir.
Bu tespitlerin 1s1¢inda, Arnavutca sozciikleriyle degistirilmesi gereken yabanci
sozciikler olarak nitelendirilen ve Tiirkizma adiyla bilinen sozciiklerin konugma
dilinde ve diger kesit dillerindeki kullanimi ele alind1. Arnavutga sézvarliginin ta-
rih, kiiltiir ve dil a¢isindan énemli bir parcasi olan tiirkizmalarin genel olarak ko-
nusma ve 6zel olarak diger kesit dillerindeki kullaniminin incelenmesi yapilmadan
konumlar1 hakkinda dogru bilginin edinemeyecegini diisiiniiyoruz. Dolayisiyla,
caligmamizda 100’e yakin konugmacinin yer aldig1 Kosova Sozlii Tarihi projesinin
videolar1 esas alinarak, tiirkizmalarin konusma dilindeki kullanimlari incelendi.
Toplumdilbilimsel yontemleri ile tlirkizmalarin kullanim siklig1, konu odakl kate-
gorilerdeki dagilimi ele alindi, nicel ve nitel incelemesi yapildi. 19. yiizyilin ilk ya-
risindan bu yana piirizm konusu olan tiirkizmalarin Arnavutgadaki glincel konumu

* Doktora aday1, Ogr.Gér., Pristine Universitesi, Filoloji Fakiiltesi, Sarkiyat Béliimii, zekije.xhafqe@
uni-pr.edu. ORCID 0000-0001-2345-6789.
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tespit edilmeye ¢alisildi. Arnavutcada yer alan tiirkizmalarin ister giiclii bir deyis/
bigem araci olarak kullanimu ister Arnavut sdzvarliginin aktif unsuru olup olmadig:
modern dilbilim yontemleri uygulanarak arastirildi.

Anahtar sozciikler: tirkizm, odiinglemeler, toplum dilbilimi, kesit diller, bicem,
Kosova Sozlii Tarihi

Abstract

Recent studies on styles and registers have proved that a word can have different
meanings in different contexts and situations. Biber (1994), who tries to place re-
gisters in social linguistics, emphasizes the importance of splitting registers into
two distinct classes: written and spoken, while many sociologists argue that spoken
language is the basic form of the language. This paper deals with Turkish loaned
words of Albanian language known as Turkizms in the context of forementioned
findings. We think that one cannot obtain accurate information about Turkisms’
status in Albanian lanugage without examining their use of speech in different do-
mains, styles and registers. Therefore, in our study, the use of Turkisms in spoken
language was examined based on the videos of the Kosovo Oral History project,
which includes nearly 100 speakers. We have analized Turkism’s distribution and
usage among different varieties of Albanian spoken language by using both qu-
antitative and qualitative methods. Based on obtained results, we have tried to
determine the current status of Turkisms which are the subject of purism activities
since standardization of Albanian spoken language. We have investigated the use
of Albanian turkisms as a mean of expression and style and as an active element of
Albanian vocabulary.

Keywords: turkisms, loanwords, sociolinguistics, style, register, oral history of
Kosovo

Giris

Calismamizin konusu tirkizma adiyla bilinen, Tiirk¢enin vasitasiyla Balkan dillerine gi-
ren Tiirkge, Arapga ve Farsca kokenli s6zciiklerdir. Osmanli’nin dilinin Balkan topraklarinda
ylizyillarca ortak iletisim dili (/ingua franca) olmasi, Arnavutcaya binlerce sdzcligli miras
birakmasina sebep olmustur. Bugiine kadar, ister Balkan ister bati diinyasi dilbilimcilerin-
ce Arnavutcadaki Tiirk¢e kokenli sdzciikler gesitli bilimsel agidan incelenmistir. Miklosich,
Meyer, Boretzky, Dizdari, Sandfeld, Cabej, Jashar-Nasteva, Desnickaya gibi dilbilimciler,
bu sozciiklerin sayimini yapip, dilbilgisel 6zelliklerini incelemekle kalmayip kullanim alan-
larina goére siniflandirmaya calistilar. Anlambilim baglaminda geleneksel ve mantiksal si-
niflandirmalar1 bir¢ok defa yapildi. Binlerce kelimenin mutfak, askeri, genel kiiltiir, sanat,
hayatin olumlu ve olumsuz durumlari, maddi ve maddi olmayan kiiltiir, din, ad bilim gibi
farkli kategoriler olmak tizere farkli alanlarda varligi tespit edildi (Dizdar, 2005); sozliik
tanimlarina dayanarak anlambilimsel incelemeleri yapildi (Xhanari, 2012). Son olarak da
Cagdas Arnavutca Sozliiglinde yer alan bir liste tirkizmalar yine sozliikteki tanimlarina da-
yanarak incelenip artik bu 6diinglemelerin ¢cogunun 6zenli dilde kullanilmadig1 ve 6zensiz
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dilde kullanildig1 kanitlanmaya ¢aligildi ve bu tiir sinirli kullanimin nedenleri incelendi (Ru-
gova, 2017). Bu varsayimlar, sadece Arnavutcadaki tiirkizmalar i¢in degil, tiim Balkan dilleri
ile alakali olup benzer sonuglara varildi.

Modern dilbilimi teorilerine gore, sdzciiklerin anlamsal 6zellikleri ele alinirken sirf s6z-
likk tanimlarina bagvurmanin yetersiz ve baglam disinda incelenmesinin eksik sonuglar vere-
cegi savunulmustur (Wierzbicka, 1999: 11). Dolayisiyla, ¢alismamizda diger incelemelerden
farkli olarak tiirkizmalarin sirf sézliikteki tanimlarina gore degil, giincel Arnavutgadaki mev-
cut kullanimlar1 ele alinarak konumlart tespit edilmeye ¢alisildi. Calisgmamizda teori kismin-
da konugma ve yaz1 dili arasindaki farklar, kesit dillerinin dil incelemeleri agisindan tagidi-
&1 6nem, tiirkizmalarin kesit dillerinde incelenmesinin énemi, Kosova So6zlii Tarihi (KST)
derleminin toplumdilbilimsel 6zellikleri, tiirkizmalarin KST derleminin toplumdilibilimsel
Ozelliklerine gore incelemesi ve derlemde kaydedilen tiirkizmalarda ortaya ¢ikan sdzciiksel-
anlamsal olgulara deginildi.

1. Arnavutcanin baz dil 6zellikleri ve tiirkizmalara karsi dilsel tutum

Tiirkizmalarin Arnavut¢adaki konumlarini anlayabilmek igin 6ncelikle Arnavutcanin kul-
lanim alan1 ve degiskelerinden bahsetmek yerinde olur. Arnavutca Gegé ve Toské olmak iizere
iki ana lehgeye ayrilarak geligmistir (Demiraj, 2013: 302). Bugiine kadar bulunan en eski Arna-
vutea kitap 16. ylizyila aitLatin harfleriyle yazili“Meshari i Buzukut” adli dini bir metinden iba-
rettir (Demiraj, 2013: 324). Bu eserde yer alan tiirkizmalar sunlardir: dollamé, harami, kallauz,
tepsi, tiirk ve ¢ohe. Krajni’ye gore tiirkizmalarin Arnavutgaya girmesinin ilk donemi olarak
adlandirilan bu donemde ¢ikan eserlerdeki tiirkizmalarin sayisi az da olsa 6diinglemelerin di-
namigini gosterir (Krajni, 1965: 280). Bundan sonra on-yirmi yil araliklarryla cesitli sozliikler
ve folklor derlemleri ortaya ¢ikmistir. Bu eserlerde, Tiirkce kokenli sdzciiklerin yabanci sézciik
olarak degerlendirildigi ve Arnavutca halk dilinden ¢ikarilmas: gerektigi vurgulanmaktadir.
(Xhanari, 2012: 21). Bize gore ise ayn1 donemde ¢ikan baska eserlerde tiirkizmalarin sayisinin
artmasi aslinda, Tiirkce kokenli kelimelerin daha o dénemde Arnavutgaya oldukga yerlestigini
ve saymin eserlerin hacmi ve yazilis hedefine gore farklilik gosterdigini gosterir.

Arnavut yazi dili, 18. yiizyilda iki farkli yonde gelismektedir. ik grupta Elbasanli isimsiz
eserler, Dhaskal Todri vs. tarafindan yazilan ve ¢evrilen dini ve egitim kitaplari, diger tarafta
ise Arap alfabesini kullanan ve dini, ilahi ve beseri konulari ele alan evrensel siir iireten Ne-
zim Frakulla, Muhamet Kyqyku, Hasan Zyko Kamberi gibi yazarlarin kaleme aldig1 eserler
mevcuttur (Demiraj, 2013: 337)'. 19. ylizyilin ikinci yarisinda Arnavut yazi dilinin yayilmasi
biiyiik bir hiz alir. 19. yilizyilin son on yilinda ve 20. yiizyilin ilk yarisinda islenmis bir Arna-
vut yazi dilinin kullanim1 basladi. Yabanci kelimelerden, 6zellikle de Tiirk¢e ve Yunanca ko-
kenli sozciiklerden temizlenme ve yeni kelimelerle zenginlestirme mekanizmalar gelistiril-
meye bagladi. 1952 yilinda, Toské lehgesi standart Arnavutga olarak ilan edildi. Bu lehge tarih
boyunca Elba, Yunan ve Latin alfabesi kullanilarak yazildi. Gegé lehgesinin ise Sirbistan ve
Kosova’daki statiisii tagra lehgesi olsa da kullanimi gayet dinamik olan bir lehgedir. Bu lehge,
1869-1990 yillar1 arasinda gazetecilikte yogun bir sekilde kullanilmistir. Giiniimiizde Latin
alfabesi ile yazilirken tarih boyunca Arap alfabesi kullanilarak yazi diline dokiilmiigtiir.2
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Krajni’ye gore, diger Balkan dillerine kiyasen diisiiniildiigii gibi biiyiik sayida ddiingle-
meye sahip degildir (Krajni, 1965: 279). Arnavutca yazi dilinin ¢ok geg¢ bir donemde Tiirkge
kelimelere karst ¢ok sik1 bir tutum gosterildiginde hiz almis olmasi, Tiirkgenin kirsal kesim-
lerden ¢ok sehirlerde kullanilmig olmasi, bu durumun en 6nemli sebepleridir. Bu da, Arna-
vutcadaki tiirkizmalarin ger¢ek durumunu incelerken, yazi dilinden ¢ok bu s6z varliginin
tastyicist olan konusma diline, halk diline bagvurulmasi gerektiginin dnemli bir kanitidir.

Daha ge¢ donemlerde Arnavut¢anin konugma dilinden yazi diline doniismesi ve bir standart
dilin olusturulmasi gabalar1 siirerken yabanci sdzciiklerden temizleme faaliyetleri de basliyor.
Soyle ki, Latin alfabesiyle yazilan Arnavutca yazi dili biiyiik bir titizlikle olusturulurken de
tiirkizmalarin olabildigince az kullanilmasina dikkat ediliyor. Sozliiklerdeki tiirkizmalarin gogu
‘0zensiz dil’, ‘eskimis’ olarak isaretleniyor. Gliniimiizde ise, 1981 yilinda baslatilan ‘Fjala shqi-
pe né vend t€ fjalés s€ huaj’ adli proje ¢ercevesinde hald Arnavutca kelimelerle degistirilmesi
gereken yabanci kokenli sdzciiklerin listesinde bir siirii tiirkizma yer almaktadir.

2. Konusma ve yaz dili arasindaki farklar

Kesit diller, ‘odaklanmanin herhangi ayrintisinda tespit edilebildigine’(Halliday, 1988:
162) gore ¢cok dnemli konulardan birini teskil etmektedir. Kesit diller son derece yiiksek
degiskelerden baglayip bazi orta derece degiskelere kadar yayilabilir. Daha dogrusu 6zenli ve
0zensiz dil, konusma ve yazi dili gibi yiiksek degiskelerden tutup karsilikli konusma, anlati,
deneme, kompozisyon, roman, bilimsel arastirma ve makaleler gibi orta derece ve psikoloji
makalelerindeki metodoloji boliimleri ve gazete basliklart gibi alt seviye degiskelere kadar
oldukga genis bir alana yayilmaktadir.

Calismamizin devamu igin kesit dillerini olusturan konugma ve yazi dilleri arasinda en
gbze carpan farklar1 vurgulamamiz gerektigini diisiiniiyoruz. Bu iki degiske hakkinda dogru
oldugu bilinen genellemelerden bahsetmek gerekirse sunu sdyleyebiliriz: Yazi dili, konus-
ma dilinin potansiyel anlaminin tiimiinii icermez. Biirlinsel ve 6tedil katkilarini dahil etmez.
Konusma ve yazi, belirli miktarda ortiigme gostererek farkli baglamlarda farkli amaclarla
kullanilir. Bir anlamda farkli gergekler yaratir. Konusma ve yazi dilindeki farklari inceleyen
Halliday’a gore konusma ve yazi dili arasindaki farklar sunlardir:

- Yazi dilinin resmiyetine bagli olarak konugma dilinin yazi diline kiyasen sdzciik yogun-
lugu daha disiiktiir. Bu baglamda, mantiken tiirkizmalarin gesitlilik agisindan sayisinin daha
diistik olacagi, fakat Arnavutcadaki kullaniminin ger¢ek durumunu yansittigini diistiniiyoruz.

- Konugma ve yazi dili iki farkli tecriibelerimizi temsil etme yoludur. Yazi dili olgulari
iiriin olarak temsil ederken konusma dili olgular1 bir siire¢ olarak temsil eder. Bu yiizden, tiir-
kizmalarin olay anlatirken mevcudiyetini incelemek sozciik segimi sirasinda konusmacinin
kendiligindenligi agisindan farkli sonuglar vermektedir (Halliday,1989: 92-93).

3. Tiirkizmalarin kesit dillerinde incelenmesinin 6nemi

Kesit dillerinin herbirinde konusmaci, toplumsal sinif, kiiltiir, tercihleri, yasi, egitimi, cinsi-
yeti ve toplumdilbilimini ilgilendiren diger etkenlere bagl olarak belirli s6zciik se¢imlerini ya-
par. Ancak, bu baglamda ‘sozliik birimlerinin konu ile sinirli olabilecegi gibi sozciik se¢iminin-
genelde tek basina belli bir kesit dilini isaretlemedigini’ (Biber, 1994: 34) hatirlatmak gerekir.
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Konusanlarin toplumsal 6zelliklerine gore cesitli kesitler ve bu kesitlerin kendine has
dilleri olugmaktadir. Asagidaki 6rneklerde de goriilebilecegi gibi aksham (tr. aksam) kelimesi
birgok farkli kesit dilinde kullanilir.

(1) ar. ‘e kom fal akshamin’— tr. aksami kildim/Aksam namazin kildim. (forum/6zensiz
konusma).

(2) Aksham, mendova, ¢ fjalé madhéshtore. Sonte éshté tamam aks-
ham. Nuk éshté as mbremje, assoir, e ag mé pak vjeger por éshté aksham./ Diistindiim de,
aksam nasil da azametli bir kelime. Bu gece tam anlamiyla bir ‘aksam’. Ne ‘mbrémje’ ne
de ‘assoir’, ‘vjeger’ ise hi¢ degil. (roman-ozenli, edebi dil)

Gordiigiimiiz gibi aksham sdzcligi, sadece giin icindeki belirli bir vakti degil, dini ke-
sit dilinde ‘aksam namazini’ belirtmek i¢in de kullanilir. Bir s6zciik birimi (tiirkizma) kesit
dilini belirlemese bile, yiiksek dereceli degiskelerin her birinde konusmacilar baglama ve
duruma gore belirli sézciik segimleri yapar ve bu se¢imler arasinda, tasidigi 6zel anlamla-
rindan dolayt illa ki tiirkizmalarin kullanimi sart olur. Arnavut¢ada bulunan tiirkizmalarin
da bu yiizden degiskeler, konular diizleminde incelenmesi, onlarin Arnavutgadaki yerini ve
konumunu daha kesin ve net bir sekilde belirler. Bdyle bir incelemenin uygulanmasi tiirkiz-
malarm kullanim alanlarinin temsili olacak yeterli miktarda s6zciik siklig1 ve cesitliligi olan
bir derlem gerektirir.

‘Konugma dilinin dilin esas ya da ‘gercek’ sekli’ (Aronoff, 1985: 28) oldugunu vurgula-
mak gerekirse de son zamanlarda yapilan ¢alismalar 15181inda konusma ve yazi kesit dillerinin
sahip oldugu dilsel 6zelliklerinin arasinda dnemli derecede bir drtiismenin de s6z konusu
oldugunu unutmamak gerekir. Burada, 6zenli dil deyince standart degiske, standart degiske
deyince de Toské lehgesi akla gelse de Kosova’da Gegg lehgesinin de resmi konusmalarda
kullanildigin1 vurgulamak gerekir. Dolayisiyla, farkli seviyeden bir¢ok degiskenin birbiriyle
ortlismesi s6z konusu olabilir. Ayrica, konugsmaci karsisinda bulunan dinleyici veya muhata-
ba gore bicem (style) de degistirir. Ornegin, bir grenci hocasmin karsisinda daha 6zenli bir
bigemle konusur. Roportaj yapilan kisi roportaj yapan kisiye gore konusma bigemini belirler,
resmiyetini bir derece artirir ya da azaltir.

Kisinin s6z dagarcigindaki gesitliliginin onun sosyo-ekonomik konumuna bagli olarak
farklilik gosterdigi de kanitlanmistir (Biber, 1994: 333). Giiniimiizde orta sinif konusmacila-
rinin alt sinif konusmacilarina kiyasen daha yiiksek sozciik ¢esitliligine sahip oldugu tespit
edildi. Bu agidan, tiirkizmalarin farkli bigemlerde kullaniminin onlarin Arnavutga kdkenli
sozciiklerle degistirilmesini zorlagtiracagini hatta imkansiz kilacagini gosterir.

4. Calismanin amaci, varsayimlar ve sorular

Calismamiz, farkli baglamlarda ve farkli kesit dillerinde gosterdikleri farkli anlamlart
yiiziinden Tiirkce kokenli sozciiklerin Arnavutca sozciikleri ile degisemeyecegi fakat gitgide
6zenli dilden 6zensiz dile ve 6zensiz konugmaya gectigi varsayimi ilizerinde yapilandiril-
makta. Calismamizin amaglarindan biri Rugova’nin (2017: 225-234) bu varsayimini nicel
inceleme yontemi uygulayarak dogrulugunu tespit etmektir.
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Makedoncada yer alan tiirkizmalar Friedman’mn (2002: 20) da dedigi gibi gliniimiizde ar-
tik 6zenli (edebi, standard) dilinin 6zensiz dilden uzak tutulmamasi ya da yakin tutulmasi bu
sozciiklerin tekrar glindeme gelmesine neden oldugu ve tekrar canlandig1 goriilmiistiir. Ayni
sekilde, Reinkowski (2002: 98-112) de Bosnakgadaki tiirkizmalarin konumunu inceleyen bir
caligmasinda bu sozvarliginin gesitli bicemlerde kullanildig: icin tekrar giindeme geldigini
vurgulamaktadir. Dolayistyla, bu ¢alismada, Arnavut dili ile ilgili bilimsel ¢caligmalarda de-
falarca 6nemli ve giiclii bir bicem/deyis araci olarak nitelendirilen tiirkizmalarin tizerinde de
ayn1 sekilde yansiyip yansimadig arastirilacaktir.

5. Calismada kullanilan inceleme yontemleri

Caligma nicel ve nitel inceleme yontemleri kullanilarak yapildi. Tiirkizmalarin anlamina
farkli bir agidan yaklasip dil-baglam iligkisi ele alind1. Caligmamiz, 2012’den beri “Kosova
Sozlii Tarihi-Oral History of Kosova”adi altinda yayinlanan sézli anlatimlardan olusan der-
lemeye dayanarak yapildi. Video seklinde yayinlanan goriismeler, transkript tizerinden de
takip edildi.

Kullanim siklig1, dil incelemeleri igin dilbilimciler ve bilgisayar uzmanlari tarafindan
gelistirilen Sketch Engine yazilimi kullanilarak dl¢tildi. Sketch Engine, milyonlarca s6z-
clikten olusan metinleri (derlemleri) inceleyerek bir dilin tipik, nadir, olaganiistii dzellik ve
kullanimlarini tespit etmek igin tasarlanan bir yazilimdir.

Tiirkizmalarin kullanim siklig1 ve incelemesi cinsiyet, yas, dogum yeri, egitim, sosyal
durum, ugras dili, ikidillilik ve ¢okdillilik gibi toplumdilbilimsel etkenlere dayanarak sinif-
landirildi. Ayrica, kesit dil, konu ve baglama gore anlambilimsel acidan incelendi. ilk basta
Tiirkizmalarm kullanim siklig1 6lgiildii ve kullanildiklar: farkli baglam ve konulara gore si-
niflandirilmasi yapildi. Bu 6diinglemelerin kesit dillerine gore gosterdikleri anlam degisme-
leri incelendi. Bigem ve kesit dilleri Werlich’in (1983: 270) simiflandirmasinin tamamlanmis
hali olan Rugova’nin (2015: 76-81) siniflandirilmasina gore yapildi. Bu gergevede bigemler
ve kesit dilleri su kriterlere dayanarak simiflandirildi: a. resmiyet seviyesine gore: dzenli-
Ozensiz, b. bilgilendirme islevine gore: teknik ve agiklayici-kiyaslamali, c. tesvik etme isle-
vine gore: ¢agrisimci-degerlendirici, kiigiimseyici ve ikna edici, ¢. anlatimsal islevine gore;
ironik, abartili ve metaforik bigemler.

6. Arnavutca tiirkizmalariin Kesit dillerine gore incelenmesi: Kosova sozlii tarihi
ornegi

6.1. Nicel incelemenin sonuglar1 (genel):

Derlem, toplam 10.224 dakika yani 170.4 saat siiren konusmalardan olugsmaktadir. Bu
siire icinde gegen goriigmeler yaklasik olarak 3000 sayfa transkript metninden ibarettir. Top-
lam s6zciik sayis1 iki milyon civarinda. Ele aliman konugsmacilarin sayisi 98. Gorlismeler so-
ru-cevap seklinde gelismekte. Gorlismeyi yapan kisi sayisi bir ila ii¢ arasinda degismektedir.
Konusma, restoran, ¢ay bahgesi gibi acik ve ev, ofis gibi kapali ortamlarda gelismektedir.
Konugmacilarin ¢gogunun sosyo-ckonomik statiisii orta. Cobanlik gibi kéy meslekleri ve fi-
rinct gibi gesitli sehir meslekleri ile ugrasan, ilk ve orta egitimi alan kisilerin sayist 15’tir.
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Yiiksekokul bitirerek 6gretmen olan kisilerin sayis1 5, farkli alanlarda {iniversite egitimi alan-
larmn say1s1 ise 78’dir.

Derlemde 43 kadin ve 55 erkek konusmaci yer almakta. Katilimcilarin yas1 22 ila 96
arasinda degisiyor. Derlemde yer alan katilimcilar, Toské ve Gegé olmak iizere iki ana lehge
ile Prizren, Drenica, Skenderaj, Pristine, Gilan, Mitrovi¢a, Vugitirn gibi farkli agizlari kulla-
niyor. Goriismelerde, bazen, 6zenli ve 6zensiz ayirimi yapilamayacak kadar birbirine yakin
resmiyet seviyelerinde konusmalar kaydedildi. Derlemde kaydedilen tiirkizmalarin toplam
sayis1 668. Bu sayi, her yil devamli olarak giincellenen Arnavutca Giincel Sozliigiinde yer
alan tiirkizmalarin sayisinin (1800) %30’una tekabiil ediyor. Kaydedilen sozciiklerin %7’si
her katilimcida tekrarlanmaktadir. Yasa gore ve konusma siiresine gore siniflandirma yapi-
lacak olursa, dnce, yas ilerledik¢e katilimcilarin sayisinin artmasiyla konusma siiresinin de
arttig1 sdylenmeli. Ay ¢izgide tiirkizmalarmn kullaniminda da artis goriiniiyor. Ornegin, yet-
mis yas Ustii katilimcilarda konugma siiresinin artmasiyla birlikte tiirkizmalarin ¢esitliliginin
ve kullanim sikliginin oldukga arttig1 tespit edilmistir. Ancak, seksen yas iistii katilimcilarin
say1s1 ve konusma siiresi 6nemli dl¢iide azalsa da tiirkizmalarin kullanimi ayn1 oranda azal-
madi. Doksan yas katilimcilart dahil seksen yas {istii katilimcilarda tiirkizmalarin kullanimi
hemen hemen ayni orandadir. Asagidaki tabloda, tiirkizmalarin yasa gore kullanim sikligi
istatistik bilgileriyle birlikte verilmistir.

3000
2000

1000

¢ ot b L

20 3p 40 . = -LL\

as 60
Y yas yas \/"35 {is 70 20 90
yas
Y33 yag
Konusma siresi (dk.) Tlrkizm sayisi Kisi sayisi

Tablo 1: Tiirkizmalarin kullanimmin yasa ve konugma siiresine gére dagilimi

Derlemde en sik kullanilan 1000 sézciigiin arasinda 40 tiirkizma bulunmaktadir. Yani
tirkizmalar KST derleminin anahtar sozciiklerinin % 4’nii olusturmaktadir. Bu sézciiklerin
¢ogu aile terminolojisine aittir.13 kisi Toské lehgesini yani standart dilini kullanirken 84 kisi
Gegé lehgesini kullaniyor. Konugmacilarin ¢ogu iki veya ¢ok dillidir. Konustuklar: diller
arasinda Ingiliz, Sirp, Tiirk ve Alman dili yer almaktadir. Konusanlarin arasinda su anda ya
da erken yasta, ev ve mahalle ortaminda Tiirk¢e konusanlarin sayis1 7°dir.
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6.2. Nicel incelemenin sonuglari (bireysel):

Tiirkizmalarin kullanimini hem toplu hem de bireysel diizlemde izledik ve bu ¢aligma-
da en uzun ve en tipik konusmaci tiiriinii tegkil eden Sh. M.’nin yaptig1 konusmay1 derlem
modeli olarak sunmay1 uygun bulduk. Konusmaci, Tiirk¢enin resmi dil statiisiine sahip oldu-
gu Prizren sehrinde dogup biiytidii. Cocuklugunda aile ortaminda konusulan diller arasinda
Tirkge de yer almaktadir. Konusma sirasinda hem 6zenli hem de 6zensiz kesit dillerini kul-
lanmakta.

Sohbetler, ¢cocukluk konusundan baglayarak profesyonel hayat ve entelektiiel konulara
dogru ilerledikge tiirkizmalarin azaldig: tespit edildi. Aslinda, bu sézvarliginin aile, yasam
ortamu, tarih, sehir, mimari, ev, bah¢e ve mutfak gibi konulardan bahsedilirken kaginilmaz
oldugu goriilmiistiir. Konularin kronolojik olarak (70-1i, 80-1i, 90-11 yillar1) siniflandirilma-
sinin tiirkizmalarin donemlerle paralel bir dagilim gosterdigini sdyleyemiyoruz. Kullanimda
donemden doneme azalma gosterse bile ilk donem (¢ocukluk dénemi) diger donemlerle ki-
yaslandiginda ortaya ¢ikan aradaki biiyiik fark azalmanin aslinda dénemle ilgili degil ko-
nuyla ilgili oldugunu kanitliyor. Dolayisiyla, tiirkizmalarin kullanimi kisinin hayati boyunca
gectigi donemlerden ¢ok konulara bagli olarak fark gosterdigi soylenebilir.

Bahse konu konusmacinin bir diger dil 6zelligi, hala, ama, bile (tr. hatta), bash (tr. tam)
gibi baglaglarini esanlamlilariyla birlikte kullanmasidir. Arnavutca Giincel Sozliigiinde, tiirkce
kokenli hala kelimesi 6zensiz konusma kategorisinde yerlestirilmistir. Tiirk¢e kokenli hala ve
esanlamlisi ende sozciiklerinin Arnavut¢a Milli Derlemindeki® (AMD) kullanim siklig1 kont-
rol edilip konugsmacinin kullanim oranryla kiyaslandi. AMD’de kullanim siklig1 daha yiiksek
olan (8664 defa) ende kelimesinin yerine, konugsmacit AMD’de oldukga diisiik (38 defa) kul-
lanim gdsteren hala s6zciligiini tercih etmektedir. Bu da, tiirkizmalarin 6zensiz dilde kullanil-
digin1 dogrulamaktadir. Konugmaci standart dil degiskesini (Toské lehgesini) konugmasa da,
meslegi hakkinda konusurken veya siyasi goriiglerini ifade ederken ende sozctigiinii 8 defa
kullantyor. Hala sdzcligiinii ise toplam olarak 19 defa kullandi. Bu 6rnek, sozciik tercihinin
aslinda kesit dilini belirleyebilecegini de diisiindiirebilir. Ayni sekilde, Tiirk¢e kokenli ama
baglaci da 6zensiz dil kategorisinde bulunmaktadir ve Arnavutga por sdzciigii ile degistirile-
bilir. Tiirk¢e kdkenli ama kelimesinin konugmaci tarafindan 16 defa kullanildig1 kaydedildi.
Cocukluk ve gencligindeki 6zel hayatini anlatirken kullanim siklig1 daha yiiksek. Bu baglam-
da ama sozciigii tam 10 defa kullanildi. Konusmacinin ama sozciigiinii kullandig: kisimlarda
konusma tarzinin daha 6zensiz ve daha rahat, ve duygusal acidan bir o kadar da derin oldugu
tespit edildi. Toplam konusma stiresinin diger yarisinda bu sdzciigiin kullanimi azalmakta ve
sadece 6 defa kullanilmakta. Konularin ciddiyeti ve resmiyeti daha yiiksek seviyeye yiikse-
lirken ama sozciigii yine kisisel hayatindan diyaloglar, mesafeli tarzdan samimi tarza gegtigi
siralarda tespit edildi. Bu sozciigiin esanlamlisi olan por (tr. fakat, ama) baglaci ile kiyasla-
nacak olursa olduk¢a az kullanildig1 sdylenebilir. Biiyiik ¢ogunlukla 6zenli ve mesafeli tarz
ifadelerde ve ticlincii kisiler hakkinda ya da kamuoyunu ilgilendiren ciddi konular hakkinda
konusurken goriilse de 6zensiz tarzda da esit derecede kullanildig tespit edildi. Bu da 6zenli
dilin 6zensiz dile etkisinin bir gostergesidir. Aslinda kesit dillerin birbiriyle ortiistiigliniin de
bir kanitidir. Ama ve por sozciiklerinin ayni ciimle i¢inde kullanildig: da tespit edildi. Bu tiir
kullanimlarin sebepleri tiirkizmalarin anlambilimsel agidan incelenmesi boliimiinde ele alindi:
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(3) “Ama ky €shté rast se ka mbijetu, ka mujté pjesérisht edhe mu pasuru, por edhe me
meté e pavarur prej ndikimeve ose me ra né€ ndikime tjera ose me ringjallé nacionalizmin ose
¢ka po di. Neve studentét kemi gené si né hava (qeshé).” (SH.M. Transkript s.24) // tr.: ‘Ama
bu yiizden hayatta kalabildi, kismen zengilesebilirdi de, fakat dis etkenlerden bagimsiz da
kalabilirdi veya baska etkilerin altinda kalabilir veya milliyetgiligi veya bilmem neyi uyandi-
rabilirdi. Biz 6grenciler sanki havadaydik (desteksiz, gii¢siiz) (giiliiyor)’

40
30
20
10

Tablo2: Ornek bireyin kullandig tiirkizmalarin konu ve dénemlere gore dagilimi

6.3. Nitel incelemenin sonuclari

A. Sonug olarak, resmiyete gore degerlendirildiginde konusmacilarin gogunun goriis-
me sirasinda basladiklar1 resmiyet seviyesini degistirmedikleri goriildii. Resmiyet seviyesi
her zaman standart degiskenin kullanimi ile belirlenmiyor. Standart degiske kullanilmadig1
durumlarda da resmiyet seviyesini yiiksek tutan konusmacilar vardir (Ornegin, Pristine Uni-
versitesi Rektorii M.D. Gegé lehgesini kullansa da konusmasint 6zenli bir bigemle siiriidii-
riiyor). Ayni zamanda, 6zenli konugsmadan 6zensiz konusmaya gecis gosteren kisilerin sayist
da az degildir. Dolayisyla, resmiyet seviyesine gore degerlendirildiginde tiirkizmalarin, bi-
lingsiz olarak, her iki seviyede esit sekilde kullanildigi tespit edildi. Ancak,belli birtiirkizma
kullanildig1 vakit ‘bizim eskiden dedigimiz gibi’, ‘siz bilmezsiniz...” ya da ‘halk arasinda
dendigi gibi..’ tarz1 aciklama yapma gerekliligini duyan konusmacilar da var. Ornegin: ‘uné
Jjam mé i riu, sugar si i thuhet te shqiptaré (...ben (ailenin) en kii¢ligiiyiim, biz Arnavutlarin
da dedigi gibi ‘sugare’). Konugmaci, agiklamayi sozciigiin Tiirkge kokenli oldugu i¢in degil
eskimis veya kendi bolgesine has oldugunu, gen¢ kesimin anlayamayacagini veya konu-
ya asina olmadigini diisiindiigii i¢in yapmaktadir. Burada, goriismeyi yapan kisilerin yirmili
yaslarda oldugunu ve meshlice (tr.meclis, toplant1) gibi eskimis sdzciik hari¢ bagka hicbir
sozciik hakkinda agiklama geregi duymadigini vurgulamak gerekir.

B. Bilgilendirmeye yonelik teknik ve agiklayici-kiyaslayici bigemler kullanilirken, ko-
nusmacinin dil tercihleri konunun kapsadigi kavramlarca yonlendirilir. Derlemde kaydedilen
bu tiir bigemlerde i¢ mekan, yemek, mimarlik, silah v.b. gibi 6zel terminolojiyi olusturan ve
Arnavutga sozciikleriyle degistirilemeyecek birgok tiirkizmadan 6rnekler tespit edildi: abdes
(abdes), ¢arshaf (carsaf/bas ortiisti, hicab), aksham (aksam namazi), xhuma (cuma namazi),
odé (aile biiyiiklerinin veya kdyiin 6nde gelenlerinin toplandig1 alan/meclis), tenxhere (ten-
cere), tepsi (tepsi), carshi (carsi, Osmanli mimarisi tarzinda olan ¢arsi), imaret (imarethane),
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islihat (savas kampy), teqe (tekke), allti (altt mermili atesli silah), kundak (tiifek gibi bazi
atesli silahlarda bunlar1 gesitli yonlere ¢evirmeye yarayan, namlunun altinda bulunan agag
veya metal bolim) dimgjik (dipgik), sarki (miizik enstriimani), ¢ifteli (iki telli miizik enstrii-
mant), lahuta (miizik enstriimani) vs. Ancak, derlemde, yeni teknolojiler, siyaset, biligim,
tasarim gibi bilim alanlarindan bahsedilirken tiirkizma iceren konusmalara rastlanmadigi
tespit edildi.

6.4. KST derleminde kullanilan tiirkizmalarin anlambilimsel 6zellikleri
6.4.1. Sozciiksel ve bicemsel olgular

Kesit dili anlamsal bir kavramdir. Kesit dili, belirli bir duruma ya da toplumsal baglam ile
ilgili anlamlar konfigiirasyonudur. Dolayisiyla, bu anlamlar1 gergeklestirecek tipik ifadeler,
sozciiksel ve dilbilgisel dzelliklere sahiptir. (Halliday,1989: 27). Bu agidan baktigimiz zaman
tiirkizmalarin anlambilimsel agidan ayri baslik altinda incelenmesinin énemini anliyoruz. Bu
yiizden, inceleme yontemlerinde (3. boliimde) bahsettigimiz kesit dil siniflandirilmasinin son
iki kategorisinde yer alan bigemlere tlirkizmalarin anlambilimsel 6zelliklerinden bahsederek
ele alind1. Tiirkizmalar, ddiingleme siireci sirasinda ve Arnavutcaya yerlestikten sonra bircok
anlam degisimine ugramaktadir. Anlam daralmasi, anlam geniglemesi, iyilesmesi, kotiilesme-
si gibi bir¢ok siirecten gegmektedirler. Burada, ¢alismamizin 6zliliigiinii korumak amaciyla
bu konularin iizerinde fazla durmadan sadece bicemsel ve anlamsal olgulardan bahsedecegiz.

Tiirkizmalarin bicemsel ve anlamsal siiregleri dedigimiz zaman, aslinda esanlamlilarinin
esbagimli kullanim sekillerini kast etmekteyiz. Bahse konu siiregler, esanlamlilar, essdzler
ve s0z uzatimi araciligiyla ifade edilen dizimsel (sentagmatik) iliskilerdir. KST derleminde
tespit edilen deyisbilimsel kullanimlar yani i¢inde tiirkizmalarin bulundugu deyimler, onlarin
anlatimsal islev yapan bicemlerde kullanildigini gosterir.

Vajzovig’e gore ‘esanlamlilarin esbagimli kullanimlari, dilbilimsel, toplumdilbilimsel
veya deyigbilimsel sebeplerden dolay1 ger¢eklesmektedir.” (Vajzovig,1999: 204)

Bayle bir olgu, deyigbilimsel ve anlambilimsel baglamda, konugsmacinin

a. ayn veya benzer anlami ifade eden sozciik birimlerini yinelemekten kacinip, bu
sekilde anlatim tarzini tazelemeye ve giizellestirmeye, hatta daha net ve agiklayici bir sekilde
s6ze dokmeye c¢alismasi (1)

b. ayni yada benzer anlam tasiyan farkli sdzciik birimlerini yinelemekle belli bir anla-
mi sadece igaretlemek, netlestirmek ve tamamlamakla kalmayip daha derin bir gekilde yasa-
maya ya da i¢sellestirmeye ¢alismast ile agiklanabilir.

Yukaridaki sebepler, anlatim diziminde esséz (pleonasm) ve s6z uzatimi (tautology) sek-
linde ortaya ¢ikabilir. Bu iki olgunun ortak 6zelligi ayn1 sdzciiklerin tekrarlaniyor olmasidir.
Her ikisi anlatimsal ve bicemsel ya da deyissel ara¢ olarak kullanildigi i¢in aralarindaki fark:
kesin olarak tespit etmek her zaman kolay degildir. Totoloji* ya da s6z uzatimu ‘bir kavrami
ayn1 anlamda sozciiklerle anlatma, bir sdzciik ya da diisiinceyi benzer sozciiklerle yineleme’
olarak tanimlanirken pleonazim (Vajzovig, 1999: 206) ya da ess6z, anlam igeriginin kismen
yinelenmesi yani bir kere sdylenen bir seyin tekrar, bazen de sebepsiz yere, anlatilmasi olarak
tanimlanir. Totoloji bir deyis ve anlambilimsel kategori olarak baglamda, anlatim diziminde
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esanlamlilarin baglagsiz yani virgiil kullanarak ve baglacli olmak iizere iki farkli sekilde
belirir:

Derlemde rastladigimiz esanlamlilarin baglagl ve baglagsiz kullanimlar asagidaki tab-
lolarda goriilebilir:

1. ..ato adete, tradita (tr.) o adetler, gelenekler...

2. ..pa busull, pa kompas .. (tr.) ..pusulasiz, pusulasiz..

3. ..defa ata i thojshin dajre.. (tr.) defler, onalar onlara dayre diyordu..

4. .kani fidan, kani lule.. (tr.) bir fidan(yeni yetismis ¢i¢ek), bir ¢icek var..
5. po, jeshilté, si e gjelbért (tr.) evet, yesil, yesil gibi

6. ..me kollomoq, me misér (tr.) musirly, misirlt

7. ..nji muhabet, nji tregim (tr.) ..bir muhabbet, bir hikaye

] (tr) pazarda, pazarda (tiirkge ve arnavutca
8. .te pazari, te tregu ] ]
kelimelerin ard arda kullanimi)

9. .njifar deal (ing.), njifar pazari (tr.) bir ¢esit anlagma, bir ¢esit pazarlik

10. ..jam ul né skej, n€ gosh (tr.) ..bir ugta, bir kdsede oturdum
11. ..po lyp pjeshka, shefteli (tr.) seftali, sefteli istiyorum
12. Keni bo naj geder, naj kader (tr.) bir zarar verdiniz, bir yanlis yaptiniz

L . (tr.) ..ilactydi, (m)ilaciydr (suydu, buydu
13. .jo ilagat, jo barnat

anlaminda)

Tablo 3: Esanlamlilarin baglagsiz (virgiillii) esbagimli kullanimlar:

1. Adetet e zakonet tradicionale Geleneksel adet ve gelenekler

2. Njerézit me din e iman (deyis) Dini imant olan insanlar

3. Potere e gjurulldi (qé thoté mileti

. ... (halkimizin deyimiyle) patirt1 ve giirtiltii
yné)

Tablo 4: Esanlamlilarin baglagli kullanimlar

Baz1 6rneklerde sozciik degil climle tekrart goriildii:..i rah, i sakaton - (tr.) dovdii, sakatladi

Yukarida da sdyledigimiz gibi plonastik ifade deyince, genelde, anlam igeriginin kismen
tekrarlanmasi kastedilir. Bu tiir bir kullanim su 6rnekte tespit edildi: ..ka gené i zidum du-
vari. (tr. duvar yapilmist1). ‘Yapma’ ya da insa etme anlamini tasiyan ‘zidum’ eylemi slav
kokenli bir 6diinglemedir ve kelime kdkiinde yine duvar anlamini igermektedir (sdz be s6z
gevirisi:duvar edildi).
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Tablo 3’teki 6rneklerin bazilarinda yer alan ve Arnavutgaya yerlesmis tiirkizmalar, gegir-
dikleri anlam degisimleri yiiziinden kaynak dilde (Tiirk¢ede) tagimadiklar: anlamlarla Arna-
vutga sozciiklerin esanlamlilari olarak kullanilmaktadir:

(4).. gjithé verés kemi ushtruar n€ bahge, i themi ne, n€ kopsht nén hijén e mollés // (tr.) yazin biz
ona bahge diyoruz, bahgede elma agacinin golgesinde ¢alisiyorduk

(5)..s1 t& varfen, si gjynaha // (tr.) yoksullar gibi, zavallilar gibi
(6)..rrugg ish e paasfaltuar, xhade // (tr.) yol déosenmemisti, caddeydi
(7).. xhama e gelqit // (tr.) cam cami

Ornek (4)’teki bahce sdzciigii sadece meyve ve sebze yetistirilen yer olarak kullanilir. Or-
nek (5)’teki gjynah (tr.giinah) s6zctigii adlastirma siirecinden gegip zavalli anlamini kazandi.
Ornek (6)’daki xhade (tr.cadde) sozciigii sadece dosenmemis yol anlaminda kullanilir. Ornek
(7)’deki xham (tr.cam) s6zcligli gereksiz yere tekrarlama Srnegidir.

Tiirkizmalar Arnavut¢anin bazi eksiltili yapilarinda (ellipsis)® da kullanilir. BU yapilar,
derlemde tespit edilen agagidaki 6rneklerdeki gibi tutumluluk, bicem vb. nedenlerden dolay1
kaynaklanir:

(8) Pér té fal (namazin e) xhenazen (tr.) Cenazeyi kilmak/ cenaze namazini kilmak yerine

(9) Falet (namazi i) bajrami (tr.) Bayram kilintyor/ Bayram namazi kilintyor yerine

6.4.2. KST derleminde tiirkizmalarin deyim baglaminda kullanimi

Tiirkizmalar, biiyiik 6l¢iide, kaliplasmis s6z dbeklerinde kullanilir. KST derleminde bu
tiir s6z dbekleri béj (yapmak), jam (olmak) gibi yardimei fiillerin yardimiyla olusan 6rnek-
lerde kaydedilmistir. Deyimsel yapilar ise 6zel bir yapr tiirii olarak sozliiklerde de yerlesti-
rilmektedir. ‘Anlambilim 1s1ginda tanimlanacak olursa deyimler, uzun siireli kullanimdan
dolay1 gercek anlamsal degeri haline gelen 6zel ve uyarlanmig bir anlam tagiyan s6z 6bekle-
ridir denilebilir. Bu tiir sozler, asil anlamin iginden kaynaklansa da kaynaklanmasa da uygun
baglamlarda deyim haline gelmektedir.” (Vajzovig, 1999: 209) Deyim birimleri kaliplagmis
s0z kiimeleri oldugu igin sdzciik siralamasi degistirilemez. Konusma dilinde bu tiir yapilar
ayrilmaz bir biitlin olarak liretilir. Asagida, KST derleminde kaydettigimizséz 6beklerini, de-
yimleri ve mecazi anlam tasiyan bazi 6rnekleri Tiirkge anlamlariyla birlikte gosterdik:

Pér hajr kofté (tr.hayirli olsun), njerézit me din e iman (tr. dini imani1 olan insan/ insafli,
haysiyetli kisi), ja me hatér ja me lufté (iyilikle ya da kétiiliikle, ne olursa olsun gergekle-
secek), mra né hise (birinin payma diismesi/ birinin sorumlulugunun baskasina diismesi),
nxjerr nji pare pér idare (ge¢imi saglamak), inati m vike (bir olay1 kabul etmekte zorlanmak/
inadina gelmek), m 'u bo kurban (bir sey ugruna kendini feda etmek), nuk na shkon muhabeti
(muhabbetimiz gitmiyor/aramiz iyi degil), dita e re nafaka e re (yeni giin yeni rizk), béj ifta-
rin (orucu agma eylemi), bojn llaf (konusuyorlar/dedikodu yapiyorlar — anlam koétiilesmesi),
jem bo ortak (bir konuda isbirligi yapmak), dité pazari (eskiden sehrin meydaninda aligveris
yapildig1 giin), keni bo naj qeder (bir seye zarar vermek), rahmet shpirti (rahmetli, merhum),
jon dal n'’sabah gefi (sabah keyfine kalktilar), u pjekté né xhehnet (cehennemde yanasin), me
xhepat bosh kemi ecé (cebimiz bos geziyorduk/ ¢ikarsiz), e ka zanat ato (anlam kétiillesmesi/
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genelde kotil islerle mesgul olmak), éshténé zor (zor durumda olmak), s ki zorme...(birseyi
yapmak zorunda olmamak), ndregja samarin mire atij (birine semerini vurmak/yerini gos-
termek), sari si dylli (camsakiz gibi sari/soluk, benzi soluk), jepsha zor (bir isin olmasi igin
gayret gostermek/ugrasmak), me zor (zorla,zoruna), hi né gef (birinin begenisini kazanmak/
begenmeye baslamak), kam gef (yapmak istemek), i kom qef (begenmek/sevmek), me té
njejtin avaz (ayn1 avazla/ayni sekilde devam etmek/bir seyi tekrarlamak), politika éshté e sa-
katume (siyaset zarar gormils), kundra neve e kundr hamomit (bize ve filan kotii kisiye karst/
burada hamam sdzciigli anlam koétiilesmesi siirecinden gegti), babai im éshté jataku i tyre
(s0z be soz gevirisi: ‘babam onlarin yatagiydi’/babam onlara yataklik yapti), dynjené ka me
bo kahre (diinyay1 kahredecek/herkese zor anlar yasatacak), kiametin e bojke (bir seye gok
kizarak bagirip ¢cagirmak, feryat etmek),dita e kijametit (kiyamet giinii),kurdis xhenazen (ce-
naze merasimini hazirlamak), ka pas nji lezet jeta (hayatin bir giizelligi/bir tad1 vardi), bojsha
me lezet (memnuniyetle yaptyordum), den baba den (oldum olali, ¢ok eski zamanlardan beri,
ezelden beri/ ‘dededen, babadan’ (Dizdari, 2005:204,) vs.

Tiirkizmalarin anlamsal 6zelliklerinden bahsederken baska bir dil olgusunu daha anmak
gerekir. Bir grup 6diinglemenin kaynak dildeki sekil ve anlamlari erek dilin sistemi ile uyum
saglamadig1 goriilmiistiir. Bu tiir s6zciikler kaynak dilden erek dile ¢evrilebilecek tiirden soz-
ciiklerdir. Fakat, dilsel sebeplerden ¢ok dil dis1 sebeplerden dolay1 ddiingleme siirecinin ilk
asamasinda ¢evirinin yapilmadig1 ve erek dile oldugu gibi yerlestigi goriildii. Bu tiir kulla-
nimlara genelde dini baglamlarda veya giinliik yasamdan 6rneklerde rastlanmistir: Allahile
(tr allah askina), mozallah (maazallah/tanrt korusun, tanri esirgesin), ishalla (insallah/tanr
isterse/umarim), hoshgeldiniz (hosgeldiniz), hajdeni (hadisenize!), hajde bujrum (hadi buyu-
run!), hilaf-hilaf (tr. gruplar halinde). Burada fi-sebil-al (higbir karsilik beklemeden) deyimi
de ilave edilebilir. Bu kelimeyi baglamiyla birlikte gostermekte fayda vardir: ‘...domethané
ishte ajo dashuria pak artificiale. Nuk ishte ajo krejt qe thojmé na fise-bile-al pér zotin.’ (..
yani o sevgi biraz yapmacikti. Allah i¢in dedigimiz fi-sebile-al degildi.) Buradan, konusma-
cinin dogru yerde kullansa da deyimin tam anlamini bilmedigi gortilebilir.

Bu grup ddiinglemelerin arasinda yer alabilecek ve sikg¢a kullanilan su deyimlere de rast-
landi: vallai/vallahin/vallahi (vallahi), demek/medemek (demek ki/yani), kysmet/késmet (kis-
met), mashalla (masallah) ve nejse (neyse).

Anlatimsal agidan daha giiglii ifadeler kullanabilmek i¢in konugmacilarin Tiirk¢e eklerin
yardimiyla Arnavutga kdkenli sozciiklerden olusan, Aibrid, yani hem kaynak ve erek dilden
alinan unsurlarin birlesimiyle olusan (Jagar-Nasteva, 1998:36) tiirkizmalar1 kullandig1 tespit
edildi:

-li eki,sabérli (sabirlt), borxhli (bor¢lu), kasabali (sehirli), merakli (merakl), Prishtinali
(Pristineli) 6rneklerinde goriildii.

—leré ¢ogul eki, genellikle aile iiyelerinin ¢ogul seklini ifade etmek igin kullanildi:
axhallaré (amcalar), baballaré (babalar), mixhallaré (amcalar), agallaré (agalar), dajallaré
(dayilar), xhaxhallaré (amcalar), pashallaré (pasalar), begleré (beyler), shehleré (seyhler).
Bu ek sadece ailenin erkek tiyeleri igin kullanilir, kadin iiyelerinde kullanildig1 gériilmemis-
tir.
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-gji/-xhi/-¢i eki, bir isi ya da sanati meslek edinen kisiyi adlandirmak ve adlara ve bazi
sifatlara gelerek bir seye aligkanligi, bir seyi huy edinmeyi gosteren aliskanlik sifatlar1 yap-
mak i¢in kullanilir (Korkmaz, 2009: 41). Bu ek Arnavutga kokenli sézciiklere eklendiginde
ironi ve kiigimseme anlamini katan sézciiklerin tiiretildigi ve dolayisiyla Arnavutga sdzvar-
liginin iginde gii¢lii bir anlatimsal arag olarak gérev alan 6rneklerde yer aldigi gortlmistiir:
ambeéltorgji (tatlict), bahgebanxhi (bahgivan), bérllogxhi (glibreci), duhanxhi (sigara igen),
dajrexhi (daire ¢alan), gurbetgji (gurbetci), furraxhi (firmnci), interesgji (¢ikarci), jorganxhi
(yorganci), jabanxhi (yabanct), kafexhi (kahveci), kavgagji (kavgact), maginagji (makineci),
pores¢i (vergi memuru), giragji (kiract), sahat¢i (saatgt), zhurmagji (giriiltiicii, velveleci).

-l1ek/-1ak: refugjatliék (miiltecilik), gygarilék (korkaklik), bajraktarllék (bir isin Onciisii
olma), bashkallak (birlikte, birliktelik), bollék (bolluk), boshllak (bosluk, eksiklik yoksun-
luk duygusu), hajlazliék (haylaz olma durumu), fukarallék (yoksulluk, giigsiizliik), haxhillék
(haci olma durumu), infermierllak (hemsirenin yaptig is, hemsirelik), masterllak (yiiksek
lisans), njerézillék (insanlik), obérlluk (liniforma, kalin 6nliik), ustallék (ustalik), véllazerllak
(kardeslik).

-¢e eki: popullorge

Sonug olarak, tesvik edici islevi agisindan bicem veya kesit diller agisindan tiirkizmala-
rin ¢agirigimel, deger verici, kiiglimseyici ve ikna edici olmak {izere dort bigem tiiriinde de
kullanildigi tespit edilmistir. Burada ¢agirisimcet bigemin belirli bir grubun hazir bulunmasini
gerektirdigini hatirlatmak gerekir. Derlemdeki bu tiir kullanimlar, genelde din baglaminda
ya da muhatabin islam dinine mensub olmasini gerektiren konusmalarda gériildii. Ornegin:
abdes, selam, sure, xhenaze, xhuma, teqe, shehleré, tyrbe, ziqr, shehadet, sheit,allahile, ashk,
ferexhe, fisebilal, haxhillék, imam etj. Deger verici ve kiicimseyici bicem kullanilirken —gji/-
xhi ve —llak eki ile olusan hibrid s6zciiklere rastlandi. Bu Tiirk¢e eklerinin sahip oldugu
anlatimsal islevlerinden dolayi, tiiretikleri sozciiklerin Arnavutga sdzciikleriyle degistirile-
meyecegini gosterir. Tkna edici bicem kullanilirken ise tiirkizmalarin kullamldig1 en tipik
ornekler baglaclar ve deyimlerdir: ‘hatta’ anlaminda kullanilan bile ve bile bile, allahile,
mazallah, ishalla, vallahi v.s.

Sonuc¢

KST derleminde 600’den fazla tiirkizma kayedildi (Ek’te derlemdeki tiirkizmalarin listesi
verilmistir). Biiyiik bir kismi(184 sodzciik) Arnavutca Giincel Sozliigiinde yer almamasina
ragmen konusma dilinde sik sik duyulabilen sozciiklerden ibarettir. Sozciiklerin dnemli bir
kismi Tiirkge ekleriyle olugmaktadir. Dolayisiyla, bu eklerin Arnavutga dilbilgisinde iiretken
ve aktif ekler arasinda yer almasi gerekir.

Arnavutca 6zenli dil degiskesi 6zensiz konusma dili ile gitgide ortiistiigiinden dolay1
tiirkizmalar her iki kesit dilinde kullanimini korumaktadir. Ozellikle metaforik, ironik gibi
anlatimsal gorev yliklenen bigemlerde giiglii bir ifade araci olan tiirkizmalar, Arnavutganin
ozenli dil degiskesindeki aktif kullanimini canli tutmakta. (Or. kiyamet, denbabaden — oldum
olalr). Bunun 6rneklerini standart lehgeyi kullanmayip 6zenli dil degiskesini kullanan konus-
macilarda gordiik.
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Ayrica, 6zenli dil degiskesini kullanan bazi konusmacilarda tiirkizmalarm kullanimi her
ne kadar en aza inse de, bilgilendirmeye yonelik teknik ve agiklayici-kiyaslayici bigemler
kullanilirken belirli konularda kullanilmalari sarttir. Ciinkii, aile, ev, mahalle, sehir, miizik,
tasavvuf, din, ¢esitli ara¢ ve gerecler gibi 6zel terminoloji olusturan sozciiklerdir. Ornegin:
babé (baba), sharki (bir gesit miizik aleti), zigr (bir tarikata bagli olanlarin Tanri’nin adini
ard arda sOylemesi), carshi (carsy), dysheme (ddseme) v.b. Bu sozvarliginin ¢ogu, Arnavutca
karsiliklar1 olmayan ya da onlarin yerinde kullanilan sézciiklerin duygusal ve entelektiiel
diizlemde konusmacryla iligki kurulamayan tiirden sozciikler oldugu i¢in degistirilmesi zor
ve hatta imkansiz olan sozciiklerdir.

Tiirkizmalar, odiingleme siireci i¢inde ugradiklart anlam degisiklikleri yiiziinden (4),
(5), (6), (7), (8), (9) ve farkli baglam ve kesit dillerinde gosterdikleri anlam ¢esitliligi yii-
ziinden Arnavutga sozciikleri ile degistirilemez. Tiirkizmalarin bagka sézciiklerle degisti-
rilmesini bir s6zciigiin birden fazla kesit dilinde gdsterdikleri aktif kullanim yiiziinden de
imkansizlagmaktadir.

Notlar

1 Bu eserler, Tiirkge, Arapga ve Fars¢anin etkisi altinda gelisen bir Arnavutgayla yazilan Divan Edebiyati tii-
riinden eserlerdir. Bazi arastirmacilara gére Arnavutgadaki tiirkizmalarin bu eserler tizerinden incelenmesinde
fayda vardir. Digerlerine gore ise aslinda, ‘beytecilerde ¢ok fazla sark kokenli yabanci sozciik yoktur,(...) Arna-
vutga sozvarliginin genel durumu hakkinda bir kanit olusturmaz.’ (Lloshi, 2015, Perla. s. 23-27)

2 https://www.ethnologue.com/about/language-status bknz. Ethnologue dilbilimi alaninda oncii SIL Internati-
onal tarafindan yetkilendirilmisgtir.

3 Arnavutca Milli Derlemine ulasmak i¢in su linke bakimiz: http://web-corpora.net/AlbanianCorpus/search/common
-search-start-en.html

4 Sugar sozcigii Arapga kokenli Osmanlicada kiigiik, kiiciik ¢ocuk, buluga ermemis ¢ocuk, anlamini ifade eden
sagir sozctigiiniin cogul seklinden tliremistir. Arnavutgada ailenin en kiigiik ¢ocugu anlaminda kullanilir.

5 Calismadaki dilbilimi terimleri Imer, K. vd.’ne ait Dilbilim Terimleri (2011)’e dayanarak kullanilmistir.

6  Timcede kimi 6gelerin silinmesi, eksik olmas1 ya da kullanilmamasi; or. Sekeri/kalbi var (Seker/kalp hastalig
var yerine).
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The Impact of Turkish Poetics
in Albanian Poetry and Folk Culture

Arnavut Siirindeki Turk Siir Sanati izleri
ve onun Arnavut Halk Kulturane Etkisi
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Abstract

Albanian poetry of Oriental tradition which began to emerge during the Ottoman
period, that continued throughout the twentieth century, was structured within the
schematization and poetic formulations of the Turkish tradition. The Albanian
poets of the period originally succeeded to create in Turkish, Persian and Arabic
languages, where subsequently introduced this tradition to their Albanian creativity.
Communist ideological studies had ignored, even deliberately overlooked, judging
as the poetry and culture of the national enemy. But our research argues that this
type of literature had an enormous influence in the culture and particularly in the
national Albanian literature. Thus, the Albanian poetry, created within Ottoman
poetical and aesthetic-philosophical systems, has left deep traces in Albanian
mentality and culture and has occupied an important place in the structuring
of the Albanian mentality. Our paper argues that this poetry tradition reflects
the ontological and epistemological condition of the Albanian people for many
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centuries, which has also penetrated deeply into the subjugation of Albanians.
The paper additionally assesses the traces that Turkish classical poetry has left in
Albanian folk culture and folk literature.

Keywords: Classical Turkish poetry, Albanian poetry, Aljamido literature, Beytejis
literature, Albanian folk culture

Oz

Arnavut Dogu siiri gelenegi, Osmanli doneminde ortaya ¢ikmis ve 20. yiizyila
kadar da varligini siirdiirmiistiir. Bu siire¢ i¢inde de Tiirk siir geleneginin siirsel
muhtevasi ve formiilasyonlar1 i¢inde Arnavut siiri tesekiiliine devam etmistir. D6-
nemin Arnavut sairleri ilk baglarda Tiirkce, Farsca ve Arapca olarak edebi eser
vermeyi basarabilmisler, daha sonra bu siir gelenegini Arnavut dilinde yazilan
eserlerine tagimislardir. Bu nedenle Arnavut sairler, bazi kavram ve motiflerin ya
da Klasik Osmanli-Tiirk edebi sdylemlerinin Arnavut Edebiyat Tarihine girme-
sine sebep olmuslardir. Bu tiir edebi sdylemlerin kaynagi, temel olarak Osmanli
Imparatorlugu’nun egitim kurumlarinda ve daha sonra Arnavut topraklarinda ku-
rulan medreselere tasinan Arap-Fars-Tiirk bilgi gelenegidir ki sonralar1 Arnavut di-
linde de etkili olmus; dini eserler yazilmasindan daha ¢ok Arnavutca ilk siir eserle-
rinin meydana gelmesine sebep olmustur. Albanoloji ¢caligmalarinda, bu edebi ge-
lenek “Arap alfabesiyle Arnavut edebiyat1”, “Alhamiado edebiyat1” ve “Beyteciler
edebiyat1” gibi farkli isimlerle adlandirilmistir. Lakin, bu tiir siir geleneginin isim-
lendirilmesi ve bazi arastirmacilarin caligmalarindan ¢ikan sonuglar, onu iiretildigi
ortamdan saptirilmis ve ona belirsiz farkli boyutlar kazandirmigtir. Bu nedenle,
bu isimlendirilmeler, siirsel ve kiiltiirel referanslarindan ve kaynaklarindan, yani
Osmanl kiiltiir geleneginden uzaklagtirdigi kanisindayiz. Ayrica komiinist ideo-
loji mantiginin ¢ergevesinde olan c¢aligmalar, Arnavut milletin diismanin siiri ve
kiiltiirii olarak degerlendirilerek, kasten gézden kagirimiglardi. Albanoloji ¢alisma-
larinda hala bu siire kars1 onyargili ve bilimsel dig1 tutumlar géziikmektedir. Bazi
Arnavut aragtirmacilarina gore, bu siir gelenegi gegmiste bazi edebi ortamlarda
sinirlt kalmistir ve ondan sonra gelisen Arnavut kiiltiiriinde higbir katkis1 olmamis-
tir. Ancak aragtirmamiz, bu tiir bir edebiyatin, Arnavut kiiltiiriine, 6zellikle Arnavut
halk edebiyatinda biiyiik bir etkisi oldugunu gostermektedir. Bu ¢aligma, Arnavut
Islam-Dogu siiri geleneginin siirsel bigimlerini ele aliyor ve bazi Arnavut bilim in-
sanlarinin bu siirin Arnavut halk edebiyatindan etkilendigi kanaatini sorgularken,
yine bu siirin klasik Tiirk siirinin tam etkisi altinda oldugunu da savunuyor. Hali
hazirda, Arnavut siirine yanstyan Tiirk klasik siirinin siirseligi, estetigi ve kav-
ramlari, Arnavut topraklarinda Tekke geleneginde, Arnavutca’da Mevlid okuma
dini térenlerinde ve ¢ok sayida Arnavut halk sarkilarinda bulunmaktadir. Boylece,
Osmanli siir ve estetik-felsefi sistemler iginde yaratilan Arnavut edebiyati, Arnavut
zihniyetinin ve kiiltiiriiniin derinden etkiledigini ve ayrica, Arnavut zihniyetinin
yapilanmasinda 6nemli bir yer oldugunu sdylemek miimkiindur. Bu nedenle bu tiir
bir siirsel yaraticilik, hala yeterince yayinlanmadigi, ¢alisilmadigt ve yorumlan-
madig1 sdylemek miimkiin, lakin Arnavut edebiyat tarihinin ayrilimaz bir pargasi
olarak kabul edilmelidir. Makalemiz, bu siirin ylizyillarca Arnavut halkinin ontolo-
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jik ve epistemolojik durumunu yansittigini, ve hatta bu milletin derin bilingaltina
isledigini goriigiinii dne sunuyor. Calisma ayrica, Tiirk klasik siirinin Arnavut halk
edebiyatinda ve halk kiiltliriinde biraktigi izleri de degerlendirmektedir.

Anahtar sozciikler: Klasik Tiirk siiri, Arnavut siiri, Alhamiado edebiyati, Beyteci-
ler edebiyati, Arnavut halk kiiltiirii

Introduction

With the penetration of the Ottoman Empire in the Balkans, along with the Ottoman
military artillery and administration, the mechanisms of production of knowledge and art
were installed, thus throughout those centuries of Ottoman rule, albeit likewise after the
withdrawal, this knowledge and art continued to extend their influence in the Balkan society,
including the Albanian society. The Ottomans opened schools, mosques, teqeas and other
cultural facilities in the Balkans, where the Albanians were educated and introduced to the
Turkish Islamic culture, which they embraced and indigenised as their own for a very short
period of time. As a result, the people of Balkan who agreed to become part of the Ottoman
Empire’s political and cultural system experienced radical ontological, epistemological and
cosmological transformations. During the Ottoman presence, Albanian people had formed
theological and philosophical-aesthetic theories, which subsequently deeply influenced
the mentality and cultural identity of the Albanians. Thus, within the system of Ottoman
worldview of art, philosophy and aesthetics, there occurred Albanian creators who reached
the highest peaks of poetry of the period, among whom we can mention Mesihi of Prishtina,
Yahya bey Dukagini, etc. Within the Ottoman ruling system, there were created local
pashaliks in the Albanian regions, in the courtyards of which were organized entertainment
nights where poetry was read. Since the participants and leaders of these pashaliks did not
have sophisticated intellectual education, they could not understand the poetry in Persian
and Turkish language, hence the need for creations in Albanian. On the other hand, creations
in Albanian began in the teqes as well, so that its members understood the significance of
poetry and ilahi, hence enjoyed the spiritual-mystical teachings and were educated in this
spirit. Consequently, Albanian people acquired a new and rich culture qualitywise as well as
quantitywise.

The late-poetry studies presented the poetry “God, Do Not Leave Me Without Coffee”
by Muchizada Libohova as the first Albanian poetry created under the influence of classical
Turkish poetry. (Qosja, 1984:67, Elsie, 2005:45). This poetry was created in 1724. (Shuteriqi,
1976: 106). Yet, Nehat Krasniqi in his latest book (Krasniqi, 2017: 362) brings an Albanian
poetry by Muge / Mustafa Libohova in the Ottoman alphabet, for whom he writes that
lived in the second half of the 16" century and in the first half of 17" century. According to
Krasniqi, the origins of this Albanian poetry can be pushed even further, maybe a hundred
years back. In addition to this poetry, so far have been published “Diwani” by Nezim Frakulla
and “Myhtarname” by Shahin Frashéri, “Diwan” by Sheh Maliqi, “Poetical Compilation” by
Zenel Bastari, works of Mehmet / Muhamet Kycyku, works of hafiz Ali Korca and hafiz Ali
Ulqginaku. Likewise, there were published 20 Mawlids in Albanian (poems for the Prophet).
All these publications create an opportunity for a clearer picture in regard to this literature.
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The number of Albanian poets who created under classical Turkish-Islamic poetry forms and
concepts goes up to 38, of which one is a female and the other males. (Hajdari, 2010:103-
421, Krasniqi, 2017:321-422).

Up to the present, a number of studies have been conducted in respect of this kind of
Albanian literature, although still, many topics and aspects have remained untreated and
unknown, and one of these topics is the poetics of this poetry and its connections to classical
Turkish poetry. Researchers such as Osman Muderrizi (1954), Hasan Kaleshi (1970/2015),
Hajdar Salihu (2010), Abdulla Hamiti (2008) and Nehat Krasniqi (2017) have highlighted
the epistemological and philosophical-aesthetic dimensions of Albanian poetry under the
influence of classical Turkish literature, as well as, a considerable number of this literature
have been transcribed in Albanian language current alphabet. Nonetheless, among them we
did not encounter a convergence regarding the naming of this poetry, moreover there can be
noticed some discordance in terms of its poetic forms. Thus, in this article, we will strive
to problematize the naming of this poetry by the scholars to the present time, which we
consider unsuitable, where we will argue with concrete evidence that the Albanian poetry of
the oriental school, in every dimension, is under the influence, or say otherwise, it is a copy
of classical Ottoman-Turkish poetry.

Invariably, among some Albanian intellectuals (Kadare, 2006; Apolloni, 2016), this
literature in certain circles of creators is considered limited which has not been able to extend
its impact on Albanian culture. While our research argues that this kind of literature has had
a great influence on culture, in particular, on Albanian folk literature.

The research methodology used in our work is library-based, whilst, the study methodology
is descriptive and analytical. In addition to the published bibliography, we have also used
manuscripts of Albanian poetry in the Ottoman alphabet, some of which are in the libraries
of Kosovo, Albania and Turkey, since we are of the opinion that in order to explore the poetic
forms of Albanian poetry under the influence of classical Turkish poetry, the manuscripts of
this poetry written in the Albanian alphabet with Ottoman graphs are crucial.

1. Controversial naming of this literature

In respect of the naming of Albanian literature created under the influence of Turkish
classical literature, we still do not have a unique and comprehensive name among Albanian
studies, consequently, in current studies this type of literature has been referred to as “Albanian
literature in Arabic alphabet”, “Aljamiado literature” and “Beyteji literature”. Nevertheless,
with a further sight, we notice that all three of these names have had substantial problems,
where not only that none of them can not define the main dimensions of this poetry but they
deviate it and connect it to other contexts.

At the beginning of studies on this literary legacy, the term “Albanian Literature in Arabic
alphabet” was in more extensive usage, which defined the Albanian-language literature
written in the Arabic script. Although this Arabic alphabet was initially modified by the
Persians, adding four letters (p, ch, j, g), and later it was adapted by Turks to the phonological
system of their language. Thus, Albanians borrowed such alphabet from the Turks, similarly,
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trying to adapt it to the Albanian language. Therefore, the alphabet that Albanians borrowed,
had lost many of the Arabic phonological features, and resembled more the phonetic system
of the Turkish alphabet.

Hence, the naming of this literature as “Albanian literature in Arabic alphabet” is limited
and highly technical, as it only takes into account the graphs of Arabic alphabet and denies
the Turkish and Persian phonological elements. If we additionally consider the phonetic
system of these languages, then it would have been better to call it Turkish alphabet, since
the Turkish language alphabet is more similar to Albanian than the Arabic one. Concurrently,
apart from the alphabet, this literature had borrowed oriental poetry, aesthetics, semantics
and semiology with Turkish accent, so the desertion of the alphabet alone does not mean
discarding of every feature of this literature. Hence such naming would be too restrictive and
not wide-ranging.

The other naming of this literature is “Beyteji literature”, meaning, the literature woven in
“beyte-verse” and, apparently, the word “beyteji” has had a pejorative meaning. “By beyteji,
it was meant simple people who occasionally created verses that satirize different things,
hence, it alluded to a doodler, rhymer and these were ironic words for a person who aimed to
achieve the craft and skill of a poet.” (Hamiti, 2008: 17). In addition to this fact, if the term
“beyt” refers only to poetry then it should be noted that within this legacy there are also texts
in prose which would be left out of the naming “Beyteji literature”.

The third naming is “Aljamiado literature”, the term used for the first time by Hasan
Kaleshi (Kaleshi, 1970/2015), which afterwards became the most widespread term among
Albanian and foreign scholars. As others have written (Kaleshi, 2015: 18, Hysa, 2000: 84),
the word Aljamiado was a Spanish form of the Arabic word “Al Agamija”. The Arabs used
the word “agam” for “the foreigner, not the Arab, but the barbarian, the Persian” (Hatibi,
1385: 69-76). This word was later used in Spain for the literatures of some nations who wrote
literature in Spanish language, but with Arabic alphabet (Kaleshi, 2015: 21, Krasniqi, 2017:
341). It is worth mentioning that the word Al-Agamia was also used by the Arabs of Spain
to name the Romance languages of their neighbours (Krasniqi, 2017: 341). Starting from the
source meaning of Al-Agam, the stranger, barbarian, we comprehend that this word was used
for the “other”, “the stranger” and “the barbarian”, and we must be mindful of the fact that in
the past Persians in pejorative were called “agam” by the Arabs.

The naming of this literature, with the term Aljamiado, has also been doubted by Rexhep
Ismajli who besides considering it as “generalised, that can let aside the peculiarity of
different cultures, as well as, it can be mechanic, if it does not take into consideration the
circumstances of the formation, creation and functioning of various literatures in cultural
contexts,” correspondingly, he righteously concludes that the “mechanical transfer of the
term aljamiado from the tradition of Roman-Arabic contacts to an Albanian tradition can
be contradictory, because beyond the writing, in the Albanian tradition we can talk about
Albanian-Persian contacts and the Ottoman complex as a whole.” (Ismajli, 2000: 33-37).
Thus, from the texts available today it turns out that this kind of Albanian literature was
completely under the influence of classical Turco-Persian literature. We must also be cognizant
of the fact that there is a big difference between Arabic Islamic culture and Turco-Persian
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Islamic culture. Some scholars divide Islamic civilizations into the Islamic Civilization
of the Arabian Peninsula and the Islamic Turco-Persian Civilisation (Frye, 1991: 21-33).
Nevertheless, as Shahab Ahmad also notes, the Turco-Persian civilization expanded from
the Balkans to Bangladesh and the institutions of thes;e regions where the same educational
system was installed, resulting in cultural similarities (Ahmad, 2015: 76). Among these
similarities is the poetry created by these nations. Thus, if the term Aljamiado has named the
literature of nations — that in communication with the Arabs - created under the influence of
Arabic language and literature, then it may be deficient and perhaps not appropriate to name
a literature that is created under the influence of Turco-Persian literature.

Accordingly, given that Ottoman culture was entwined by the three major Islamic
cultures, the Arab, Persian and Turkish (Develi, 1998/38) and as a result of the synthesis of
these cultures, “an Ottoman cultural school was created to cultivate a rich cultural creativity,
especially literary one.” (Karateke, 1995:13) Due to this and the naming of this literature as
“Albanian literature with Arabic alphabet”, “Aljamiado literature” and “Beyteji literature”
remove it from its poetic and cultural references, hence from the Ottoman cultural school.
Thus, giving it other names, as it has been done so far, we are of the opinion that it deviates
from the Ottoman context and can link it to other cultural worldviews with which Albanian
culture has had no contact.

2. Poetics of Ottoman poetry in Albanian poetry

The Albanian poetry of the Ottoman tradition was created within the poetic structure
of classical Turco-Persian poetry, even if some scholars came to other conclusions. Osman
Muderrizi has far earlier expressed the opinion that the Albanian poetry of oriental tradition
was created within the frames of the Albanian folk verse. Muderrizi asserts that “the verse
construction technique in Nezimi’s Diwan is folk technique. This technique with all its merits
and shortcomings did not remain only in Nezimi ! but passed on to all the other poets of the
Albanian literature with the Arabic alphabet.” (Muderrizi, 1954: 75). Whereas Hasan Kaleshi
considers this statement of Muderrizi unsustainable and writes: “In the thitherto writings on
Nezimi, it is regularly emphasized that he has abandoned the Arabic quantitative metre system
and has received the verse of folk poetry. We are very sceptical of this finding, moreover, we are
inclined to believe that Nezim has adhered to quantitative metre.” (Kaleshi, 2015: 21) Hence in
this manner Kaleshi in attempt to prove his attitude compares the poetry of Mugizada Coffee
with a Turkish poetry. Whereas Rexhep Ismajli considers this proof of Kaleshi insufficient to
conclude that this literary tradition was created under the influence of the Arabic quantitative
metre. (Ismajli, 2000: 36) In his study on Nezim Frakulla, Abdullah Hamiti suffices only to
mention the attitudes of these Albanian scholars and does not pronounce on this issue. Hamiti
although he asserts that “it is natural that the literature in the Oriental languages, as well as in
the Albanian language, have followed the principles of Oriental poetics, when it comes to the
form, the genre, the ideal of life, and ultimately the artistic ideal,” nonetheless, a little below he
makes an unsustainable statement when he states: “ ... we must emphasize the fact that the poets
of our lands, in addition to the adoption of the principles of Arab-Persian poetry and literature,
are simultaneously fed with the expression and forms of our folk poetry, where they displayed
more realism and expressed more deeply the local environment.” (Hamiti, 2008: 43).
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Nonetheless, “Metre (aruz) was the main element sustaining Arabic poetry, and later
Persian and Turkish, just as the pillar keeps the tent standing. For him, the aruz for the basis
takes the form of poetry, not the number of syllables. Consequently, the important point
was the form of the syllables, but not the number of the syllables, therefore, these syllables
determined the quality of a poem. These forms of Arabic metres then penetrated the Persians.”
(Pala, 2006: 14). The same metre with all its features can be seen in the Albanian creativity
of the poets who wrote with the Ottoman script. Besides, now that we have published many
texts from this literature and that we have at hand a considerable number of their manuscripts
and publications in the original, the poets of this tradition have tried to respect the metre
of classical Turkish poetry at its extreme. “Something like this can be seen in their original
writings, since the transcripts could not retain every element of the Arabic-Ottoman script,
or even the transcripts consciously or unconsciously did not maintain the length and the
shortness of pronouncements, rhythm, rhyme, and in many cases have not transliterated every
phoneme of oriental language.” (Levend, 2014:132) The themes and the artistic concepts
(mazmun) of poetry codified in ancient Arabic-Persian rhetoric, and repeated by Turkish
classical poetry, are evidently seen in the creativity of Albanian poets. Persian and Turkish
classical poetry is overcrowded with such themes and figurative concepts that, as according
to many scholars and literary critics, they killed the beauty of this poetry. (Sami, 1298: 87-88)
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Facsimile from the manuscript of “Vahbiye Sharif”, work of Tahir Efendi Boshniak

As seen in this manuscript, the work ‘“Vahbiye” by Tahir Efendi Boshnjak (aka The Great
Efendi)?, written in Albanian using Ottoman scripts, began with the well-known metrics
“failatun failatun failat”. Like Tahir Efendi, the other authors of this tradition were also loyal
to this metrics. To observe the loyalty of Albanian poets of oriental tradition to classical
Ottoman poetry and rhetoric, one must first see the almost sacred significance of poetry’s
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norms and systems in the tradition of poetic creativity in the Orient, as well as, punctual
dedication to the finer details during the application of this poetry and rhetoric in their
creativity. Poetics and rhetoric were taught with great dedication in Ottoman educational
institutions on Albanian lands, with the aim of qualification and specialization to read,
comprehend and interpret the sacred Islamic texts. Due to this reason in this Albanian poetry,
especially in its colossuses, we can find almost all the features of Turkish classical poetry,
such as in poetic creations in Turkish, Persian, and Arabic where we encounter: praise with
his poetry by the poet himself; the dominance of poetry to prose; the priority of the non-
religious and individual themes while less space is given to religious and social topics; use
of Arabic-Persian-Turkish quantitative metre; the insignificance of the entirety of poetry but
of the couplets (beyt); language and expressions were artistic and adorned; and many other
similar features. Therefore, when we read poetry created in the Ottoman alphabet, it results
that they were not only loyal to this poetry but also did not allow any element of native
Albanian poetry penetrate their creations. In the poetry of the Albanian poets of the Ottoman
tradition one can see all forms and types of classical poetry of the orient, starting from the
hadeeth, the gazelle, the mesnevi, to the rubairat, ilahi and the teria.

3. The extent and impact of this poem in Albanian culture

In the Communist ideological studies and literature prevailed a harsh and hostile discourse
against the Muslim identity of Albanians and Islamic culture, in general. Thus, scholars
formed in this ideological system described the Albanian literature of the Ottoman tradition
as the creation of the invader and the enemy, furthermore, by giving it another direction,
they did not hesitate to call it “homosexual literature” (Kadare, 2006: 6). While some other
scholars claimed that this literary creation ended with the withdrawal of the Ottomans from
the Balkans, and thus failed to leave traces in Albanian culture. According to Apolloni, this
Beyteji literature died alongside the deaths of its authors (Apolloni, 2016: 21). Nevertheless,
wider researches prove that this literature has continued to be written in Albania until after
the Second World War, although it was written in Albanian alphabet. While in Kosovo and
other Albanian territories this kind of poetry continued to be written until by the end of the
20" century, even in both Ottoman and the Albanian alphabets.

Regarding the fact that if this poetry has been read or just created, the visits and the
participation in the mystical life and rites of Albanian teqe (dervish lodge), we see evidence
that this poetry is still read, interpreted and mystical beliefs of Albanian dervishes are
constructed according to the teachings of mystic poets or mystical poets. In most of these
teges, the poetry of Mevlana and Yunus Emre is read as well and in many cases are likewise
read in Turkish. During the rituals of the month of Muharrem, fragments from Hadika by
Fusuli, translated by Dalip Frashéri, Mukhtarname by Shahin Frashéri, and Karbala by Naim
Frashéri are still read in the teqes (Rexhepagiq, 2003: 56). Otherwise, in many Albanian
ceremonies still continue the reading of poems of Mawlid. Mawlid in Albanian is read in
several versions and in the past this poem was considered one of the main references of
structuring religious beliefs of Muslim Albanians. The poem of Mawlid also continues to be
the most read and most experienced poetry among Albanians.
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The Albanian poetry of Ottoman tradition is likewise the main reference of urban folk
music and song, which is still very acceptable to the Albanian environment. Albanians refer
to these songs as “urban songs” or “yare”, from the Turkish word “Yar”, meaning beloved
one. This genre of music is sung and heard in all Albanian territories, even the Balkans. When
we study the poetry of Isuf Myzyri (1929-1939), one of the greatest creators of Albanian
urban song texts, we note that they contain all the poetic, aesthetic and philosophical
elements of Turkish-Persian gazelle. Myzyri’s songs are sung and continue to be sung in
all Albanian lands and are interpreted by the greatest masters of Albanian folk songs such
as Qamili i vogél® and Nexhmije Pagarusha®. Urban songs are structured on the motifs and
lyrical outlines of the lost-Turkish ghazel, “whose traces are still noticed in the folk cultures
of the Eastern nations” (Andrews & Kalpakli, 2005: 195) Below we are bringing a poetry-
song by Myzyri with the intent to notice the similarity to the shape and content of the ghazels.

Edhe s’mujta me i marr er€.
Lulen n’doré€ uné kur e pata
Kimetin nuk ia dita.

Vaj sa shpejt na u ngrys nata
Uné kété gja nuk e prita.
Lulja prej dorés ¢’mé ra
Uné nga gjumi u zgjova.
ME la t&€ shkreté si gur varri
Dhe nga mendja shkallova.

Si asht gjithé kjo dashuni
Dhe sa vjen duke u shtu’
Merre kupén edhe pi.

Dy heré leva n’Elbasan
Njofta lulen e vérteté.
Pije Myzyr si t’kam thané
Kjo éshté jeta e vérteté.

Uné prej lules s’kam t’largu’

Kur pata nji lule t’bukur When I had a flower
Thashé se do ta kem pérher. I thought I would have it forever.
Iku fluturoi si flutur But it flew like a butterfly

Even its smell cannot smell I.

When I used to have a flower

I did not know its value.

Alas, how quick the night has ended
This is not what I awaited.

From my hand fell the flower

I woke up from my slumber.

As a tombstone desolate it left me
And from my mind it crazed me.

I will never depart from my flower
As long as this love will not be over
And it still be the grower

You take this cup and drink it over.
Twice was I born in Elbasan

And I knew the true flower.

Drink you Myzyr as I said

This is the real life I meant.

The traces of this poem are found in the rhapsodies, or as called by the people “shahir”,
deriving from the Turkish word “Sair” meaning the poet. Albanian folk songs with an epic
and patriotic character are full of motives, metaphors and symbols from the Albanian poetry
of the Ottoman tradition. As for the experience, we are mentioning a well-known and liked
song by Kosovo Albanians, called “Aleph, Aleph, it is better to die” sang by Rizah Bllaca’,
as well as, by other singers. The song is written in 14 stanzas. Before each stanza we have a
kind of lamenting refrain “Amoon ja dost (Alas, my Friend)” and it also ends with “haj haj
(hey, hey)” or “medet medet (help, help)”. Most of the stanzas apart from three, start with
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a letter from the Arabic-Ottoman alphabet. Many Albanian poetries, and many folk songs,
begin with the word that names the first Arabic alphabet letter, Aleph, but that in the mystic
discourse has the meaning of A/lah.

Aman ja dost, Alas my Friend,

Hej, Elif Elif, ma miré me vdek, tuk se mrrini Oh, Aleph, Aleph, it’s better to die,
vilajeti before vilayet (ottoman empire) comes
HEJ! Be Bilahi se kujtova para nej na munoj Oh, by God, I’ve heard we were troubled
dovleti by gov’t hey, hey,

haj haaj.

Aman he dost, Alas thou Friend,

Tek texhrube le ta bojmé tuk qe e mrijem ahir We must have this assay, as we lived to
zemanin this day

Hej edhe baba i turgenijes i dha krye Din- As the father of Turks allowed the infidel
Dushmanit Help, help

Medet, medet

Aman ja dost Alas my Friend

Xhym xhynahet i bojna tybe inshallah vjenisaf- | we will repent, hope the ruler mercy will

ingari show

Asht habif[ fo?t ky hallki, sheriatin ja u dan The folks are tormented, as infidel makes
qyfari, haj haj the law

Aman ja dost Hey, hey

Ej i hutuem o kjo jeté, mos t’ia rren menja e

Insanit Alas my friend

Hej, dall dynjaja kuj’ s’i ka met, masi s’i met
hazreti Sulejmanit

Ja dost, he dost.

Confusing is life, in deception don’t be

World wasn’t left to holly Suleiman, it
won’t be to thee

Oh Friend, thou Friend,

Aman ja dost,

E ze zullumi ge na zhdrypi edhe u shtrue

] Alas my friend,
turgenia

HEJ! Rej rixha atij sulltani, ata i prefté¢ hazreti Violence grew the Turk has submitted oh

Mehdia, haj haj... Hey! Beseech the Sultan, and may holly
Mehdi catch the foe...

As it is seen, the Albanian poetry of the Ottoman tradition has not only continued to be
created and read, but it has managed to extend its influence through the deeper dimensions
of the spiritual and intellectual lives of Albanians besides even nowadays many continue
to experience and enjoy this culture. This poetry and as a result, this intellectual tradition
continues to influence the epistemological and ontological dimensions of a large part of the
Albanian people.

Nevertheless, after the founding of the Albanian state, particularly after the installation of
the communist system in Albania and Yugoslavia, this Islamic literature and culture, which
during the five centuries of Ottoman rule reflected the ontological, epistemological and
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cosmological condition of the majority of Albanians, not only was denied in its entirety, and
was discredited as a foreign culture and as an enemy’s culture, but it was neither explored nor
subjected to literary criticism and philosophical studies. The communist regime used all state
structures to install a new ideological discourse based on Marxism-Leninism, through which
it aimed to create a new communist Albanian who had to disengage all cultural connections
with his past. As a result of this initiative, all literary, philosophical, religious and cultural
creativity had to be forgotten, and so the Albanian people “experienced a great ontological
crack” (Shayegan, 1386: 24-35) the consequences of which are felt to this day. Setting up
a new educational system created a new language and discourse that formed scholars and
scientists who did not understand their not too distant past. All of these events caused the
culture of Islamic prowess, including the Albanian poetry of the Muslim area, to remain
unexplored, uninterpreted and incomprehensible.

Conclusion

The naming of the Albanian literature of the Ottoman school as “Albanian literature of
Arabic alphabet”, “Aljamido literature” and “Beytejis literature” are not all the dimensions
of this literature, hence are very incomplete and not all-inclusive. Such naming can detract
Albanian poetry from the Ottoman context and may relate it to other contexts, such as the
Arabic context, with which Albanian culture has no direct connection. The Albanian poets
who created under the Ottoman poetics have fanatically preserved the quantitative Turco-
Persian metric, due to this, they were forced to use Arabic, Persian and Turkish words. The
allegations that this poem was influenced by Albanian folk poetry appeared as unstable since,
initially, this poem was elitist and the introduction of any folk element was considered a
weakness and a flaw of the poetry while the poet himself and this approach and sensitivity
was also transferred to our Albanian poets. Such allegations were the result of not reading this
poetry from the original texts in the Ottoman alphabet, or by not knowing Arabic-Persian-
Turkish poetics and rhetoric. Thus, the Albanian poetry, created within Ottoman poetical
and aesthetic-philosophical systems, has left deep traces in Albanian mentality and culture
and has occupied an important place in the structuring of the Albanian mentality. Due to this
reason this kind of poetic creativity is considered an inherent part of the history of Albanian
literature, where although it can be said that it is still not sufficiently published, studied
and interpreted. Therefore, studies of this poetic creation, apart from being considered
contributions to literary studies and criticism, may also serve for critical Albanian cultural
studies, particularly in the studies of the Albanian nation identity stratification.

Endnotes

1 Ibrahim Nezimi-Frakulla (1685-1760) is one of the most productive poets of Albanian poetry of the
Ottoman tradition. He wrote a Divan in Albanian, two Divans in Turkish, one in Persian and one in
Arabic.

2 Tahir Efendi Boshniak (1770-1850), religious scholar and poet from Kosovo. He is the author of
several religious works in Albanian, Turkish and Arabic.

3 Qamilii Vogel (1923-1991) was a popular singer of Rhapsodic Traditional music.
4 Nexhmije Pagarusha (1933-) is a popular Albanian vocalist, musician and actress from Kosovo.
5 https://www.youtube.com/watch?v=J89aQRMIJ7R0
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Halk Cevreciliginin Urettigi Yeni Bir Siir Tiirii:
‘Ekoaktivist’ Siir

‘Ecoactivist’ Poetry
in the Turkish Grassroots Environmentalism

Nejdet Ozberk’

Oz

Cevre hareketleri edebiyat ve doga yaziniyla yakindan iligkilidir ve aktivistler di-
renislerini ¢ogu kez ¢esitli sanat formlariyla, gorsel ve edebi galigmalarla seslen-
dirirler. Ayn1 sekilde siir ile politik eylem arasinda yakin bir iliski vardir ve siir
toplumsal gergekligin ifade edilmesinde 6nemli bir rol oynar. Siir sosyoekolojik
adaletsizliklere kars1 muhalefetin dile getirilmesinde bir toplumsal katilim aracidir.
Sairler yaratici ¢abalariyla insanlari protesto hareketlerine katilmaya ¢agirir ve tes-
vik ederler. Bu makale yerel ¢cevre hareketleri baglaminda Tiirk halk siirinde ¢evre-
ci protestonun siirsel dilini incelemektedir: ekoaktivist siir. Tiirkiye’de endiistriyel
kapitalizmin yikici yayilimina tepki olarak ortaya ¢ikan yerel ¢evre hareketlerinde
ekoaktivist siirin bir analizi yapilmaktadir. Ekoaktivist siirin ayirici niteliginin ¢ev-
reci protestoyu dillendirmek ve genel kamuoyunda sosyal ve ¢evresel meselelere
yonelik farkindalig1 ve duyarliligi arttirmak oldugu goriilmektedir. Politik ekoloji,
eko elestiri ve ekosiir perspektifini kullanan bu ¢alisma ekoaktivist siirin politik bir
sanat oldugu kadar politik bir pratik oldugunu da gésterme amacindadir. Calisma
i¢in Tiirkiye’nin farkli yerlerinden sanal kartopu teknigiyle derlenmis sekiz ekoak-
tivist giirin her biri verdigi ekoloji politik mesajlar yorumlanarak analiz edilmistir.

Anahtar sozciikler: siir, ekopolitik siir, ekoaktivist siir, Tiirk halk ¢evreciligi

* Dr. Ogr. Uyesi, Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi, nozberk@nevsehir.edu.tr. ORCID ID: 0000-0001-7410-8776.
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Abstract

Environmental movements are closely linked with literature, and nature writing
and activists often voice their resistances through various art forms, mainly visual
and literary works. Similarly, there is also a close relationship between poetry
and social action and poetry plays a crucial role in the reflection of social reality.
Poetry serves as a means of social participation to voice opposition against the
socioecological injustices. The poet seek to call and encourage people to join the
protest movements through their creative efforts. This study examines the poetical
language of enviromental protests in contemporary Turkish folk poetry: ecoactivist
poetry. The paper proposes an analysis of ecoactivist poetics of popular or grassroots
environmental struggles in Turkey against the destructive penetration of industrial
capitalism. It is seen that the main distinctive characteristics of ecoactivist poetry is
of voicing the environmental protest and raising awareness and sensitivity of social
and environmental issues among the general public. Engaging in political ecology,
ecocriticism and using ecopoem analysis, this article demonstrates that ecoactivist
poetry is a political practice, as well as a political art. In the paper eight ecoactivist
poems, collected through virtual snowball technique from different localities in
Turkey, analysed by interpreting the underlying ecology political messages within
each of the selected poems.

Keywords: poetry, ecopolitical poetry, ecoactivist poetry, Turkish grassroots
environmentalism

Giris

Siir, toplumsal ve kiiltiirel yagsamin oldugu gibi ¢evresel aktivizmin de ayrilmaz bir par-
casidir. Cogu kez, haksizlik veya adaletsizliklere karsi toplumsal protestonun dili siirde ifa-
desini bulur. Tiirkiye’de son on bes yilda siklig1 ve goriiniirliigii artan yerel ¢cevre ve ekoloji
hareketleri de kendi siirsel dilini tiretmektedir. Bu dil ¢cevresel aktivizmin farkli asamalarinda
farkli tarz ve bicim almaktadir. Bu arastirmanin sorunsali halk siirinin ¢evresel protesto ve
aktivizm boyutunu giindeme getirmek ve tartismaktir. Diger bir ifadeyle bu ¢alismada her
biri birer gevresel hak ve ekolojik adalet miicadelesi olan yerel ¢evreci protesto hareketleri-
nin dilinin siir iizerinden ¢6ziimlenmesi amaglanmaktadir.

Tiirkiye’de mevcut ¢evre sorunlarini, politikalarini ve uygulamalarini, ihtilaflarini, yerel
“yagam alanlarindaki” c¢evre miicadelelerini ve bu ¢evreci hareketlerin halk siirine de yansi-
yan protest dilini anlamak ve agiklamak i¢in bunlari {ilkenin tarihsel ve toplumsal baglamina
yerlestirmek gerekir. Osmanli Imparatorlugu sosyal, ekonomik ve ekolojik yasamin iizerine
insa edildigi ‘Bes Deniz Yaylasi’nda dogmustur (Sander, 2016: 15-21). Imparatorlugun tarihi
boyunca toplumun dogayla iliskisini gocebelik ve yerlesiklik iizerinden kii¢iik koyliiliige,
tarimsal ve ekolojik artigin aktarimima dayali prekapitalist toplumsal iliskiler belirlemistir
(Ercan, 2009). Gerileme déneminde kapitalist diinya ile esitsiz iliskiye girilmesiyle Osmanl
topraklarina bir yandan kapitalizm sizarken, diger yandan da bu topraklar iizerinde gergekle-
sen emperyalist rekabet imparatorlugun sonunu getirmistir (Akyildiz, 2018). Ozellikle biiyiik
liman kentleriyle baglantili olan bolgeler hizla diinya pazarina eklemlenirken, bu baglanti-
lardan yoksun olan bolgelerde kapitalizm Oncesi tiretim bigimleri varliklarint stirdiirmiistii
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(Kurmus, 2012). Sosyal tarih¢i Eric Hobsbawm (1995: 291) diinyada 20. yiizyil sosyal dev-
rimlerini ve koyliiligiin gecirdigi dontisiimii anlatirken sunlar1 sdyler: “Bu arada, elbette
ki, tarimsal Avrupa 'min kéyliileri toprag islemeyi birakmuisti... Ancak Avrupa ve Ortadogu
civarinda sadece bir koylii kalesi kaldi: Tiirkiye. Burada kéyliiliik zayifladi, ama 1980 lerin
ortasinda hala mutlak bir ¢cogunluk olmaya devam ediyordu.” Hobsbawm’in bu saptamasi
Tirkiye’ nin toplumsal yapisinin gelisiminin, doga-toplum iligkisinin ve modern cevresel ta-
rihinin oldukca énemli baz1 6zelliklerinin altin1 ¢izmektedir. Oncelikle bu déniisiim temelde
Tiirkiye’nin tarimsal ekonomiden endiistriyel ekonomiye, (feodalizmden) kapitalizme geg
eklemlenmesiyle iliskilendirilebilir (Quataert, 2016; Akyildiz, 2018; Ozbek, 2015). Geg ka-
pitalistlesen bir Osmanli-Tiirkiye cografyasi icerisinde koyliiliigiin dontigiimii de bu gecikme
ile baglantilidir. Toplum-doga iliskisi kapitalist iliskilerin yayilma egilimlerine bagli olarak
gelismis, kiigiik kdyliiliik hem varligint siirdiiren hem de ¢oziilen bir degisim dinamigi ser-
gilemistir (Kurmus, 2012). Cumhuriyet, Osmanli’dan bir koylii toplumu devralmistir. Ancak
toplum-doga iligkisini hala tarim tizerinden prekapitalist iligkiler belirlemektedir. Bu agi-
dan toplum-doga iligkileri Cumhuriyet doneminde de kiiciik kdyliiligiin siirekliligine bagl
olarak yogun bir kirdan kopus, miilksiizlesme, is¢ilesme, sanayilesme, gog, kentlesme ve
ekolojik yikim yasanmadan gerceklesecektir. Bu donemde devlet eliyle kapitalist doniisiim
gerceklestirilmeye calisirken toplum-doga iliskisi de doniistiirilmiis, kapitalizmin niifuzuna
bagl olarak iilkenin 6zellikle batisindaki yerel ekosistemleri iizerindeki baski giderek art-
masina ragmen kapitalist gelisme, yerel piyasalarin ulusal tek piyasaya entegrasyonu heniiz
baslangic asamasinda oldugundan kapitalizmin kirsal dogalar tizerindeki etkisi de sinirh kal-
mistir (Aytekin, 2007; Keyder ve Yenal, 2013). Bu yiizden ¢evresel tepkiler goriilmedigi gibi
herhangi bir ¢evre hareketi de gelismemistir. Yerellerde ¢evre hareketleri, halk ¢evreciligi
2000’lerde maden, enerji ve ingaat projelerinin kirsal alanlara, vadilere, tarim ve orman alan-
larina kesif bir taarruzla yayilmasinin yarattigi sosyoekolojik tahribata kars1 “yasam alanlar:
savunmasina’ odakli halk muhalefetiyle yerel ve bolgesel 6l¢eklerde ortaya ¢ikacaktir.

Bu ¢alismanin konusunu olusturan ekoaktivist siirde ifadesini bulan, Tiirkiye’de son do-
nemde yaganan kentsel ve kirsal sosyoekolojik degismeler ile halk ¢evreciligi 6zelinde doga
koruma miicadeleleri kiiresel ekonominin kapitalist hatlar izerinden 6rgiitlenmesiyle, kapitalist
toplumun gelisimi siirecinde ortaya ¢ikan daha genel sosyo-ckonomik ve politik doniisiimler-
le yakindan iligkilidir: Fordist Keynezyen kapitalizmden post-Fordist neoliberal kapitalizme
gecis. Endiistriyel kapitalizmin kiiresellesmesinin, kiireselden yerele toplumsal 6rgiitlenmenin
neoliberal doniigiimti, toplum-doga iligkilerinin ve dogal ¢evrenin yeniden bigimlenmesini de
beraberinde getirmektedir. Bu gelisme ekonomik faaliyetlerin cografyasinda radikal bir degisi-
mi getirmistir. Bir yandan Keynezyen modelin birikim ve merkez iilkelerinin ekolojik krizine
¢ozlim ararken, devleti kiiciiltmesi, ekonomik engelleri kaldirmasi, bu yolla ¢evre iilkelerinin
dogasinin, emeginin ve pazarinin kiiresel sermayeye daha fazla acik hale getirilmesi, serbest ti-
caret olanaklarini genisletip ¢evre iilkelerinin dogal varliklarina, “kaynaklarina” erisimi arttirir-
ken, iiretimin cografyasini esneklestirerek, 6zellikle {iretimin emek yogun ve kirli kismini ¢evre
iilkelere kaydirarak ucuz hammaddelere erigsim saglamasi yoluyla doganin metalastiriimasina
yonelik giiclii bir itki yaratmistir. Bu itki yeni birikim cografyalarinda kendini ¢itlemeler ve
bunun sonucu olarak miilksiizlestirmeler seklinde gdstermistir. Iste asagida ele alacagimz cev-
reci direnigler temelde bu siirecin, neoliberal birikim ve kriz ¢6zme stratejilerinin bir tirintidiir.
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Dolayistyla Tiirkiye’de devlet, toplum ve doga iliskilerinin yeniden sekillendirilme-
si, diinyada 20. ylizyilda yasanan sosyal ve kiiltiirel degisimi siiriikleyen tarihsel ekonomi
politik déniisiim siirecinin bir pargasidir. Ancak bu doniisiim iilke tarihinden kaynaklanan
unsurlarla 1970’lerde baslayip yeni bir kapitalizm bi¢imini doguran kiiresel degisim dina-
mikleri arasindaki etkilesimle ger¢eklesmektedir. Piyasanin diinyanin her yaninda daha 6nce
miibadele iligkilerinin disinda kalan alanlara da yayilmasiyla birlikte Tiirkiye de daha 6n-
ceden sermaye birikim siireglerinin biiyiik oranda devlet miidahalesine bagli oldugu ulusal
kalkinmaci ve korumaci ekonomik sistemin 1980 sonrasinda yerini diinya ekonomisiyle bii-
tiinlesen piyasa giidiimlii yeni bir sisteme birakmistir. Dolayistyla bor¢lanma ve yabanci ser-
maye, dogal varliklarin metalastirilmasi, kentsel rant ve yolsuzluk iizerinden yiiriiyen son on
bes yillik dénemde toplum-doga iligkileri de yogunlukla kiiresel kapitalist diizenin gerekleri
dogrultusunda bigimlenmektedir. Ote yandan 2000’lerin baginda politika ve kurumsal yap1
(devletin doniisiimii) lizerinden kapitalist gelisme i¢in hazirlanan uygun ortam ve 2000°lerin
basinda devreye sokulan kriz kaynakli yapisal dontisiimle derinlestirilmistir. Yaratilan bu ser-
maye birikim kosullarina bagli olarak yayilma ve degerleme alani arayan yabanci sermaye
iilkeye akin ederek icerdeki sosyoekonomik doniisiimlerle literatiirde “yeni kapitalizmin”
(Bugra ve Savagkan 2014) olarak nitelenen gelismeye yol vermistir. Bu yiizden giiniimiiz
Tirkiye’sindeki kentsel ve kirsal toplumsal hareketlenmeler sadece hiikiimetlerin kalkinma
sOylemiyle iirettikleri yiizeyde goriinen gevre, kent, tarim, ekonomi ve diger sosyal politika-
laria basit birer tepki degil, bu politikalar1 da iireten genis politik ve ekonomik baglamlar
icinde evrilen tarihsel bir gelismeye oturtulabilir: kiiresellesme ve doganin neoliberallesti-
rilmesi. Yukarida kismen deginildigi gibi neoliberal kiiresel kosullarin tirettigi politikalar ve
kurumlar bir yandan Tiirkiye’ye yansirken, diger yandan da 6zellikle su ve enerji politikalari
iizerinden 6zellikle HES, yol, maden, tasocag1 projeleri ve dogaya yo6nelik diger miidahale-
lerle kendisini gostermistir (Aksu ve Korkut, 2017). Adaman ve digerlerinin (2019) farkl bir
baglamda inceledigi neoliberal kalkinmacilik, otoriter popiilizm ve ekstarktivizm, kronizm,
yolsuzluk, tarimsal ve kirsal doniisiim gibi dinamikler lizerinden isleyen iilkenin yeni ekono-
mi politigine yaslanmaktadir. Ustelik Tansel’in (2016: 16) dikkat ¢ektigi gibi Tiirkiye “otori-
ter neoliberalizmin en tipik 6rnegini temsil etmektedir.” Dolayisiyla asagida kiiltiirel-edebi
iiriinleri incelenecek olan koylii direnis hareketleri de dogay1 iireten, doniistiiren ve yeniden
yapilandiran bu genis dinamiklerden kok almaktadir. HES ler ve koylii direnigleri ile bunlari
cevreleyen politikalar ve uygulamalar 1970’lerde kapitalist merkezde ortaya ¢ikan krizin ve
bu krizin iirettigi ¢dziimiin Anadolu’nun kirsal ve kentsel dogasina yansiyan sonuglaridir.
Aynt stirecler kapitalist diinya sistemi 6lceginde islediginden sadece asagida ele aldigimiz
sekiz siirin tiretildigi mekanlara 6zgii de degildir. Bu yeni kapitalist diizenin, otoriter neolibe-
ralizmin gii¢lerinin, sirketler ve devletlerin dogal gevreyi el koyma, ¢itleme ve miilksiizles-
tirme yoluyla birikim siirecine ¢ekerek yayilma siirecinde yerel toplumsal dogalara tecaviiz
ederken riza tiretemedigi yerel ekolojilerden direnisler yiikselmektedir ve bu direnigler halk
siirinde de ifadesini bulmaktadir.

Acikladigimiz yeni kapitalistlesme stireci getirdigi ¢itleme ve miilksiizlestirme projeleri
ile kirsal ve kentsel sosyal hareketler arasindaki diyalektik iligkiyi 6ne ¢ikarmistir (Sengiil,
2013). Bu sosyal catisma diyalektigi bir yandan riza diger yandan da zor ve siddet lizerinden
gerceklesmektedir. Miilksiizlestirme projelerine karsi koylii direnigleri liretilemeyen rizaya
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tepki olarak ortaya ¢ikmaktadir. Citleme ve miilksiizlestirme projeleri iizerinden kapitalist
yayilma siirecinde bir yandan devletin ve sermayenin siddete bagvurma egilimi artarken di-
ger yandan kirsal tabanli halk muhalefetinin, (¢evre) aktivizminin neoliberal “citleme” mii-
dahalelerine ve siddete karsi koymast devlet toplum iliskisinin riza boyutunu geri plana itip
zor boyutunu 6ne g¢ikararak koyli direnigleri tiretmektedir (Adaman vd., 2016). Giiniimiiz
Tiirkiye’sinde kirsal dogalara HES, maden, RES, JES, tag-mermer ocagi, endiistriyel tarim
yatirnmlar1 seklinde yonelen neoliberal miidahalelere, “¢itlemelere” tepki olarak gelisen ¢ev-
re hareketi yerel ve ¢ogunlukla ya “Varimiz yogumuz kéyiimiizdiir, yasamimiza DOKUN-
MAYIN”, “Kéyiime-dereme-suyuma, agacima-ormanima, ovama-yaylama, tohumuma-zeyti-
nime-incirime-narima DOKUNMA!”, “Koyiimden, suyumdan, topragimdan UZAK DUR!”
S“Dagimizi, tasimizi, ormanimizi, deremizi RAHAT BIRAK!” ya da “CEK ELINI cennetim-
den, topragimdan suyumdan’ sdylemleriyle ortaya ¢ikan koylii tabanli ¢evre hareketleridir.

Toplumu ve dogasini, yerel yasam alanlarini korumaya odakli, ¢itleme ve miilkstizlestir-
me karsit1 bu kdylii hareketleri iginde direnis sadece fiziksel, maddi bir miicadeleyle sinirlt
kalmamig sdylem diizeyinde de ger¢eklesmistir. Bu esnada sorunla dogrudan yiizlesen yerel
halkin siir dilinde konusu doga koruma miicadelesi olan yeni bir tarz siir ortaya ¢cikmistir:
ekoaktivist siir. Iste asagida inceledigimiz ekoaktivist siirlerin 2000’1i yillarin Tiirkiye’sin-
deki dogada, dolayisiyla “toplumsal doga”da radikal degisikliklere neden olan politik, eko-
nomik ve sosyal politikalar, bu siirlerin derlendigi yerellerin toplumsal, ekonomik ve politik
kosullari, yerel halklarin sozli kiiltiir gelenegi, Anadolu’da halk siiri ve direnis kiiltiiriiyle
iliskili derin bir baglami oldugu goriilmektedir. Bu siirler siradan bir sirket (art1 devlet) ile
koylii karsilasmasini degil yerel sakinlerin, ¢evresel ve ekolojik adalet miicadelelerinin birer
pargasi olarak farkli tarihsel anlarda ve yerlerde toplumun yasadigi canli bir deneyimi sergi-
lemektedir. Yasami ve dogay1 koruma odakli yerel halk hareketlerinin ve ¢evre edebiyatinin
da giiclii temsillerini ortaya koymaktadirlar.

Sosyal, ekonomik ve ekolojik degismeleri ayn1 siirecin parcalar1 olarak goéren bu aras-
tirmada yontem agisindan ekoelestiri ve politik ekoloji odakli disiplinler aras1 elestirel bir
yaklasimi esas alinmaktadir. Hem ekoelestiri hem de politik ekoloji 6zellikle 1990’larda top-
lumsal ve ekolojik krizin hizla derinlesmesine bagli olarak ortaya ¢ikmistir (Garrard, 2016;
Robbins, 2012). Bir yandan politik ekoloji ve radikal cografya, diger yandan da ¢evresel ada-
let ve ekoelestiri alanlarinda yapilan pek ¢ok farkli ¢alisma hem edebiyat ile doga arasindaki
iligkileri algilayisimizi degistirmis hem de yeni edebiyat tiirleriyle tanismamizi saglamistir
(Bryson, 2002; 2005; Buell, 2001; 2005; Cunsolo ve Landman , 2017; Peet vd., 2011; Perrea-
ult vd., 2015; Neumann, 2014)). Ancak, bu ¢alisma geleneksel anlamda bir edebiyat ¢alisma-
st degildir. Bu calismada 6zellikle yerel kirsal topluluklarin yasam alanlarini1 koruma miica-
delelerinde ortaya ¢ikmis olan halk siirindeki yeni bir tiiriin farkli bir okuma tarz1 lizerinden
analizi yapilmaktadir. Dolayisiyla bu ¢aligma bir yandan yerel gevre ve ekoloji miicadeleleri
icinden dogan, diger yandan da yerel dogalar1 yada yasam alanlarini savunmaya yonelik bu
ekoaktivist siirde yansimasini bulan sosyal, ekonomik, ekolojik dinamikleri ve sosyoekolojik
protestonun dilini anlama ve agiklama ¢alismasidir.

Veri toplama teknigi acisindan bu arastirmada incelenen siirler yiiriitmekte oldugumuz
ayr1 bir ¢aligma i¢in derlenen 200 kadar siirin arasindan se¢ilmistir. Yerel ¢cevre ve ekoloji ha-
reketi literatiiriinden goriildiigii kadariyla bu tarz siirlerin var oldugunu biliyoruz (Ustiindag,
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2018). Ancak saha ¢aligmasinda parca parga erisebildigimiz bu siirlere toplu olarak erismek
imkansiz. Bu ylizden halk edebiyati ve halk bilimi {iriinlerini derlemede yeni yontem olarak,
bu siirlerin tamamina degilse bile 6nemli bir kismina ulagsmak i¢in 6nce siirlerden haberdar
olabilecek kisilere, onlar lizerinden de miimkiinse sairlerine erisme imkan1 verebilecek sa-
nal kartopu teknigi diyebilecegimiz bir veri toplama tekniginden faydalanilmistir (Baltar ve
Brunet, 2012). Siirler, sairleri ve yerel gevre hareketine iliskin bilgilerden olusan verilerin
biiylik bir kism1 yerel ¢cevre miicadelelerini takip ettigimiz platform, hareket ve gruplarin
sosyal medyadaki sayfa yoneticileriyle ve ardindan da sairlerle Messenger iizerinden yapilan
kisisel goriismelerden, bir kismi da gri literatiir taramasindan ve yerel ¢evre hareketlerinin
iirettigi belgesellerden temin edilmistir. Calismada kullandigimiz veriler elbette ki sadece §i-
irlerden ibaret degildir. Siirleri iiretenlerin toplumsal, ekonomik kokenleri ve siirlerin ortaya
¢iktig1 baglama iligkin verileri de ¢alismaya dahil etmek i¢in miimkiin oldugunca her saire
telefonla erisilmeye calisilmistir. Siirler arasinda se¢im yaparken ekolojik igerikli, miicadele
odakli, belli bir eylemden ¢ikma, eylemde kullanilma, protest olma, olabildigince tiim olayin
hikayesini anlatma kriterleri gézetilmistir. Bu ¢alismada toplam sekiz tane siir analiz edilmis-
tir. Analiz teknigi acisindan bu aragtirmada, geleneksel anlamda siirlerin gekil, dil ve iislup,
muhteva gibi edebi 6zellikleri ya da igerikleri lizerinden “edebi bir tenkit ya da tetkik” ve
“siir tahlili” degil, tematik bir analizi yapilmigtir. Analiz yerel ¢cevre ve ekoloji direniglerinin
baglamlari i¢inde ve siirlerle baglantisina isaret edilerek gerceklestirilmistir.

Arastirmamizin konusu ve yontemine iligskin bu giristen sonraki plani sdyledir: Birinci
boliimde halk siirini yeni bir tiiriinii olugturan doga koruma odakli ekoaktivist siirin ekoeles-
tiri ve politik ekoloji perspektifinden nasil ele alinabilecegine iliskin kisa bir teorik ¢ergeve
verilmistir. ikinci boliimde Tiirkiye’de ¢evre ve ekoloji hareketleri ile incelemeye esas alian
siirler ve sairler degerlendirilmistir. Ugiincii boliimde, Tiirkiye’nin farkli bolgelerinden derle-
nen siirler sairlerine, ortaya ¢iktiklari baglam ve mekanlara iliskin kisa agiklamalarla birlikte
verilmistir. Dordiincii boliimde siirde ifadesini bulan ekopolitik temalar incelenmis, sonug
kisminda ise genel bir degerlendirme yapilmistir.

1. Politik aktivizm ve ekoaktivist siir

Cevresel ve toplumsal sorunlar birbirleriyle i¢ i¢edir. Cevresel sorunlarin sebepleri politik
oldugu gibi ¢oziimleri de politiktir: bunlar bir iktidar ve esitsizlik meselesidir. Bu boliimde
politik aktivizmin dili baglaminda ¢evre aktivizmi, siir, ekosiir ve ekoaktivist siirin baglantisi
aciklanmisgtir.

1.1. Politik aktivizm

Aktivizm, haksiz veya adaletsiz gordiikleri bir durumumu diizeltmeye, ¢é6zmeye yada care
aramaya yonelik olarak birlikte faaliyet gosteren genellikle goniillii bir grup yurttasin eylem-
leridir (Castree vd., 2013: 3). Farkl sekillerde ortaya ¢ikan, katilimc1 ve destekgileri olan, ka-
tilimei ve destekgilerin farkli gerekgelerle katildig1 ve ayrildigi, enformel ve formel bigimlerde
orgiitlenen, farkli eylem ve miicadele bigimleri, taktik repertuari olan, devlet, medya sirketler
ve ulusal ve uluslararas1 miittefikler gibi diger aktorlerle etkilesen, dogan, biiyiiyen ve ¢cogu
kez gerileyen ve toplumsal, politik ve ¢evresel degisiklikler getiren toplumsal hareket bigi-
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midir (Goodwin ve Jasper, 2015). Medeni haklar aktivizmi, siyah ve yerli haklar1 aktivizmi,
kadin haklar1 aktivizmi, ¢evresel adalet aktivizmi gibi farkli bigimleri bulunur.

Politik aktivizm, daha ziyade bireylerin ve kolektif gruplarin toplumsal hareket bigimin-
deki sosyal ve politik degisiklikler getirmeyi amaglayan sosyal ve ¢evresel adalet talepleriyle
sokaklarda, fabrikalarda ve diger kamusal alanlarda sivil topluma yonelik politik eylem pra-
tigini ifade eder. Bu faaliyetler mektup yazma, toplant1 ve ylriiylis gibi kampanyalari, sivil
itaatsizlik, sabotaj ya da diger militan protesto bicimlerini igerebilir. Hatta direnis James
Scott’in (1985: 29) “zayifin silahlart” dedigi halk masallari, dedikodular, beddualar, sdy-
lentiler, jestler, sakalar ve mizah gibi sayisiz kiigiik eylem dahil daha gizli bi¢imler alabilir.
Lora-Wainwright’in (2017) Cin 6rneginde “uysal aktivizm” olarak isimlendirdigi, ¢evresel
sorunun yakin mubhitteki etkilerini azaltmaya doniik, kolektif eyleme dayanmayan ama ona
da mani olmayan daha az ¢atigsmaci, daha bireysel ve aile odakli taktikler igeren beklenmedik
ve daha az gorliniir formlarda ifade edilen spesifik tepki bi¢imleri de ortaya ¢ikabilir. Sessiz
degil ama sakin protesto, daha az goriiniir aktivizm bigimleri: sakin ¢evrecilik. Genellikle
6lgek olarak yerel olmakla birlikte, politik aktivizm kiiresellesme karsiti hareketlerdeki gibi
ulusal ve uluslararasi dlgeklerde de ortaya ¢ikabilir. Medya, taban orgiitleri, akademi gibi bir
dizi alanda iiretilir. Aktivizm baskicr iktidar iligkilerine meydan okuyarak siirekli bir diisiin-
me, ¢atisma ve giiclendirme siireci yaratir.

1.2. Cevre aktivizmi ve siir: Protestonun dili

Ekolojik kaygilar sosyopolitik temalarla baglantilidir ve edebi igerikten yoksun bir top-
lumsal hareket imkansizdir. Her protesto hareketi siire¢ iginde miizige, sloganlara, pankart-
lara, duvar yazilarina, belgesellere, basin aciklamalarina ve medyaya yansiyan bir protesto
dili bulur, politik protestonun seslendirilmesine, séze dokiilmesine ya da gorsellestirilmesine
yarayan bir dil {iretir. Yine tiim kiiltiirel ifade bigimleri, acik ya da ortiik, i¢inde tiretildigi
dinamik toplumsal, ekonomik, ekolojik ve politik baglamla iligkilidir. Cevre, toprak ve insan
haklar1 aktivisti olarak isimlendirilebilecek kisiler tarafindan yazilan ve doga koruma odakl
politik protesto veya direnis siirleri olarak nitelendirilebilecek aktivist siirler de yasanan esit-
siz ve adaletsiz sosyal, ekonomik ve ekolojik siirecleri yansitir, bu protesto dilinin ayrilmaz
bir pargasidir. Toplum, flora, fauna, dereler ve tepeler 6zelinde doga ve ¢evre hakki aktivisti
sair tarafindan da savunulur. Politik aktivizmin, miicadelenin iginden ¢ikan bu siirler ayirici
bir bigimde politiktir. Insanlari ge¢misi, bugiinii ve gelecegi ile baglantili sosyoekolojik
meselelere odaklidir ve bu siirler sadece doganin degil, insanlarin da yikima, siddete maruz
kalmasimi gostermesi agisindan da politiktir. Bu siirlerde sadece insanin kaygilari, sesi degil
doganin sesi hatta ¢1glig1 da yankilanir. Bu siirler ayn1 zamanda giiclii bir politik ekoloji s6y-
lemini de i¢inde barindirirlar.

Genel olarak doga-gevre ile edebiyat 6zel olarak da siir ve ekoloji arasinda ¢ok giiclii
ve yakin bir bag vardir (Keegan ve McKusick, 2001; Keegan, 2008; McKusick, 2010; Bate,
1991; Felstiner, 2009). Diinyadaki konservasyon hareketinin kurucular1 ve modern ¢evre ha-
reketinin dnciilerinden bircogu sairler ve yazarlardir (Palmer, 2001). Onemli élgiide Sanayi
Devrimi’ne bir kars1 tepkiyi de iceren 18. yiizyil Ingiliz romantik sairlerinin yarattig1 ekolo-
jik biling Amerikan g¢evreciligi i¢in kavramsal ve ideolojik bir temel sunmustur (Castellano,
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2013). Wordsworth, Coleridge, Clare, Blake, Shelley gibi romantik “tabiat (pastoral”) sairleri-
nin hemen hepsi modern doga koruma hareketi (konservasyon) tlizerinden giiniimiizdeki gev-
reci hareketlerin temel fikirlerine ve ¢ekirdek degerlerine katki yapmistir. Bu sairlerin hayati
etkisi Emerson, Thoreau, Muir ve Austin gibi sonraki sairler tarafindan da agik¢a kabul edil-
mistir (McKusick, 2010: 11). Giiniimiiz ekoelestiri literatiiriinde tabiat siirinin ¢agdas ¢evresel
krize yanit vermeye, ekolojik kaygilar1 dile getirmeye caligan, giiclii bir ekolojik vurgu ve
mesaj tastyan, ekolojik duyarlilig1 ve farkindaligi olan, sosyoekolojik meselelerle dogrudan
ilgilenen versiyonu ekolojik siir, ekopoetry ya da yesil siir olarak tanimlanmaktadir (Bryson,
2005: 2; 2002). Ekopoetri ¢cagdas cevresel sorunlara iliskin ekolojik kaygilara odaklanmasi,
yeryiiziindeki tiim yasamin birbirine bagli oldugunu tanimasi, insanin dogaya hilkmetme so-
rumsuzlugunu kabul etmesi agisindan belirgin bir bigimde geleneksel tabiat siirinden farklilik
gosterir, onun Stesine gecer. Ekosiir belli tarihsel kosullardan ortaya ¢ikan bir olgudur. Edebi-
yata ekoelestirel bakisin ve 1990’larda “ekolojik adalet olmadan sosyal adalet olmayacagini
salik veren” postkolonyal ekoelestirinin gelismesiyle doga-toplum iligkisine insanmerkezci
yaklagimin sorgulanmasi sonucu literatiire yansimistir (McKusick, 2010). Yukarida vurgu-
landig1 gibi 6nemli 6l¢lide diinya ekonomi politigindeki degisme, sermayenin kiiresellesmesi
olgusuyla birlikte 1990’lardan itibaren bir yandan radikal cografya, bir yandan politik ekoloji
diger yandan da cevresel adalet ve ekoelestiri alanlarinda yapilan pek cok farkli ¢alisma hem
edebiyat ile doga arasindaki iliskileri algilayisimizi degistirmis hem de yeni edebiyat tiirleriyle
tanigmamizi saglamustir (Ergin ve Dolceroccae, 2016). Benzer bir durum Tiirk halk siiri igin de
gegerlidir. Tabiat siirinin bolluguna ragmen 2000’lere kadar ekosiire rastlanmaz (Elgin, 1993).
Ay sekilde Tiirk edebiyatinin bir dizi edebl metin incelemesinden ziyade belli bir okuma
tarzi olan ekoelestiri perspektifinden incelenmesi de oldukga yenidir (Oppermann, 2012).
Felstiner’in (2009) Siir Diinyayt Kurtarabilir Mi? isimli kitabinda dikkat ¢ektigi gibi gibi
eko-aktivist siir politik elestiri ve toplumsal eylemin bir pargasidir. Bu siirler her seyden 6nce
katilimli eylemden ¢ikar, performatiftir. Sadece insanlarin karsilastigi insan haklar1 mesele-
lerine odaklanmakla kalmayip ekolojik savunuculuk da yapan bu siir bir aktivizm bigimi ve
giiclii bir direnis aracidir. Cevre miicadelesi ekolojik vurgusuyla ifadesini bu siirlerde bulur.
Ornegin Egya’nin dikkat cektigi gibi (2013: 60) Aftika’da petrol kaynakli ekolojik yikimin en
yogun yasandig1 Nijer Deltasinda “cevrecilik en radikal ifadesini siirde bulur.” Siirin her tiirii
politik olmakla birlikte politik ekoloji 6zelinde yerel hareket ve ¢evre miicadeleleriyle ilgili
politik siirin de iki alt-tiiri 6ne ¢ikar: Birincisi protest siir (protest poetry), ikincisi aktivist
siir (activist poetics) (Hughes-D’Aeth, 2017). Protestodaki siir ile protesto siirini kapsayan
protest siir belli bir toplumsal, ekonomik, kiiltiirel ve politik degisiklige muhalefeti, itiraz
dile getirirken; daha spesifik bir bigimi olan miicadeleci, kavgaci aktivist siir ise fiili politik
hareketin, eylemin, miicadelenin i¢inden ¢ikar ve apagik bir politik tavir sergiler, belli bir
toplumsal olaya iliskin bir tepkiyi, suclamay1 ve 6tkeyi dile getirir. Doga koruma-yasam alani
savunma miicadelenin bir hediyesi olan eko-aktivist siirde toprak, su, gida, hayvan haklar
ve iklim adaleti savunucusu olan sair dogrudan politik eylemin katilimcisi, protestocusudur.
Eko-aktivist siirde sair, toplumun ve dogasinin doniisiimiinde kendisinin de bir parcasi oldugu
zay1f ve gliglii toplumsal aktorler arasindaki iktidar iligkilerinin dokiimiinii yapar. Yogun yapi-
sal ve maddi esitsizlikleri, sosyoekonomik ve ekolojik adaletsizlikleri, devletin ve sermayenin
sistemik baskisini dile getirme islevi goriir. Bu siir tarz1 yiiksek sesli ve keskin dilli radikal bir
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estetik igerir; iktidara konusma, sessize ses verme, ikna, elestiri ve apacik gercegi haykirma
gibi islevleri vardir. Edebiyatin toplumsal ve ¢evresel muhalefet i¢in sagladigi gorece daha
giivenli bir alanda aktivist-sair siirde aktivizm ile siiri, hak miicadelesini birlestirir. Siirini
cevre miicadelesine adadig1 bu siirler sairin ilk elden miicadeleye, doganin yikimina tanikligi-
nin canlt ve somut gézlemlerini aktarir. Kalkinma, insan haklari, sosyal, ¢cevresel ve ekolojik
adalet ve gevresel demokrasi meselelerini kamusal alana tagiyarak ekolojik farkindalik yaratir.

II. Tiirkiye’de cevre-ekoloji aktivizmi ve siir

Tiirkiye’de gevre koruma miicadelelerinin tarihi ¢ok eskilere gitmez. Gerek Osmanli ge-
rekse Cumhuriyet doneminde tarihsel ve toplumsal kosullar geregi bir doga koruma hareketi
ortaya ¢ikmadigi, cevreci hareketler gelismedigi gibi (kismen edebiyatta ifadesini bulan mistik
ekoloji disinda) gevresel diisiince de goriilmemis, s1g kalmustir. [lk cevresel kaygilar ve tepki-
ler Osmanli’nin son déneminde Istanbul’da endiistriyel kaynakh ¢evre sorunlarma yoneliktir.
1920’lerin ormancilik faaliyetleri disinda (Ormancilar Dernegi ve Himaye-i Escar Cemiyeti)
disinda modern gevrecilik 1950°1erde orta siniflarin dnciiliik ettigi park-kent “giizellestirme”
caligmalar1 ve teknokratik yonelimli (emekli) biirokratlarin Onctiliik ettigi “agaclandirma”
faaliyetleriyle baslar ve ulusal odakli ¢evreci dernekler kurulur (Adaman ve Arsel, 2005).
Tiirkiye’de son donem gevre ve ekoloji hareketleri temelde kapitalizmin giris yogunlugu
ve sizma bigimleriyle baglantilidir. 2000’lerin basindan itibaren yogun bir sermaye girisi ve
icerdeki sosyopolitik doniistimle birlikte agirlikli olarak insaat ve enerji projeleri iizerinden
Anadolu’nun kirsal dogasina radikal bir bicimde yansiyan yeni kapitalistlesme siirecine giril-
mistir. Bu yeni kapitalistlesme siirecine uygun tarihsel ve toplumsal kosullara bagl olarak ii¢
tiir doga korumaci akim gelismistir: birincisi giiniimiizde “cevreciligin daniskast” tabirinde
ifadesini bulan anaakim (devlet ve sirket) ¢evreciligi, ikincisi sistem karsit1 ekolojist hareket-
ler ve ti¢linciisii halk gevreciligi. 1980’lere kadar giinliimiizdeki ana akim ¢evreciligin temel
akslarindan ilkini olusturan kitlesel olmayan doga korumaci biirokrat ve aydin ¢evreciligi ile
1990’larda bunlara katilan sirket gevreciligi, diger yandan 1990’larda bunlarin ikisine de mu-
halefet olarak ortaya ¢ikan endiistriyel kalkinmay1 sorgulayan antikapitalist yesil ve ekoloji ha-
reketleri, 2000’lerde ise maden, enerji ve ingaat yatirimlarinin, sermaye yogunlasmasinin kirsal
alana yayilmasiyla yarattig1 (yerel) sosyoekolojik krizlere kars1 “yasam alanlari savunmasiy-
la” yerel ve bolgesel dlgeklerde ortaya ¢ikan halk ¢evreciligi 6ne ¢ikmistir (Baykan, 2013: 9).

2.1. Tiirkiye’de cevre ve ekoloji aktivizmi

Tiirkiye’de kirsal ¢evre koruma hareketlerinin ilk ve en uzun soluklu 6rnegi, 1990°larin
basinda Bergama’da Ovacik’da ¢okuluslu bir altin madeni projesine karsi baslatilan hare-
kettir (Reinart, 2003). Bu hareket, Tiirkiye’de ¢evre hareketlerinin miladi olarak nitelendi-
rebilecegimiz donlim noktasini olusturur (Coban, 2003). Projeyi otoriter devletin kararlili1
karsisinda projeyi durduramamig olmasina ragmen, Bergama Hareketi ¢evrenin ve kalkinma-
nin toplumsallastirilmas1 a¢isindan &nemli roller oynamustir. Oncelikle Tiirkiye’deki cevre
miicadelesi algisin1 degistirmis, bir grup aydin, orta sinif hareketi olmaktan ¢ikararak “ya-
sam alan1 savunmasi odakli” halk hareketine doniistirmiistiir. Toplumda ¢evre duyarliligi-
nin kitlesellegsmesini, sivil toplumun yasam alani savunusuyla devlete ve sermayeye karsi
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direnise gegebilecegini ve onemli kazanimlar gergeklestirebilecegini gostermistir. Asagida
inceleyecegimiz “Oliiler Altin Takar M1?” siiriyle ekoaktivist siirde de ilk drnekleri veren bu
hareket tirettigi emsal etkisiyle diger pek cok ¢evre hareketine esin kaynagi olmus ve eylem
tarzlartyla Tiirkiye’deki yerel miicadelelerde hatirlanan pratikler ve karakterler kazandirmis-
tir. Bergama Hareketi, ¢evre ve ekoloji miicadeleleri agisindan ¢evre hukuku alaninda ciddi
kazanimlar getirerek gevre hukukunun geligmesini de saglamustir: Thtiyat ilkesi, cevre saglig
ve canlt yasaminin korunmasi yoniinde emsal kararlar olugturmustur. Siddetsiz toplanti, gds-
teri ve demokratik protesto hakkinin, yaratici sivil itaatsizlik bigimlerinin kamuoyunda kabul
gormesini saglamistir (Ozen, 2009). Bergama koylii hareketiyle baslayan bu siire¢ giiniimiiz
Tiirkiye’sinde toplumu ve ekolojiyi olumsuz etkileyen faaliyetlerin yiiriitiildiigii derelerde,
vadilerde, kirlarda ve kentlerde pek ¢ok yerde hala devam etmektedir.

Yukarida agiklanan yeni ekonomi politik gergekliklere ve kapitalist geligmelere bagli ola-
rak Tiirkiye’de 2000°1i yillarda birlikte kirda ve kentte esgiidiimlii olarak derinlesen ekolojik
krize kars1 toplumsal miicadeleler hizla artmistir (Aksu ve Korkut, 2017). Ulusal ve 6zellik-
le yerel miicadelelerin sayisinin ve kamuoyunda goriiniirliigiiniin atmasindan daha hizli bir
bigimde dogal varliklar ¢itlemeler yoluyla somiiriiniin konusu haline gelmistir (Erensii vd.,
2016: 30). Su, hava, toprak, gida, bitkiler ve tohumlar hizl1 bir bigimde metalagma siirecine
cekilmis ve bu gelismeler toplumsal yasamda etkisini gostermistir. Ozellikle kirsalda biiyiik
doniistimler yasanirken kir niifusunun azaltilmasina yonelik ekonomik ve sosyal politikalar
kentteki krizi de tetiklemis ve bunun sonucunda kirsal alanda yeni miicadele dinamikleri
ortaya ¢ikmistir. Kamuoyuna temiz enerji olarak lanse edilen hidroelektrik santrallerinin sa-
yisindaki hizli artis kirsal niifusu suya erisemez noktaya getirmis, enerjide de bolgesel gii¢
olma iddiasinda olan Tiirkiye termik, dogalgaz ¢evrim santralleri, jeotermal, hidroelektrik
santraller ve niikleer yatirimlarina agirlik vermeye baglamistir. Bu siire¢ iginde bir yandan
ozellikle HES ve iklim adaleti odakli termik santral karsit1 miicadeleler gelismis, diger yan-
dan da tohum, gida ve hayvan yemini korumaya énem veren GDO karsiti miicadeleler dog-
mustur. Altin madenciligi yagmasina kars1 Tirkiye’nin pek ¢ok yerinde madencilik karsiti
cabalar gelismis, orman alanlarinin talaninin dnlenmesine yonelik faaliyetler artmis, kentsel
alanda da konutun piyasa i¢in iiretimine dayali kentsel doniisiim karsiti toplumsal miicadele-
ler goriiniirliik kazanmistir (Erenst, 2016: 32).

Tiim bu ¢abalar birbirinden goreli olarak 6zerk bir tarzda agiga ¢ikmustir. Bu hareketlerin
esasen yerel ve bolgesel eksenli gelistigi, giindemine aldigi konu ile sinirlt ad hoc faaliyetler
yiiriittiigii, yeni yoksullasan smiflara dayandig1 sdylenebilir. Ozellikle HES ve termik karsiti
miicadeleler Karadeniz Bolgesi ile akarsular ve dereler agisindan yogun bolgelerde artmustir.
HES karsitt miicadeleler temel olarak suyun metalastirilmasina karsi suyun canlt bir var-
lik olarak korunmasini eksen alan miicadelelerdir (Aksu vd., 2016). Karadeniz Bolgesinde
Derelerin Kardesligi Platformu ve Karadeniz Isyandadir Platformu gibi esnek ve eylem bir-
ligi tizerinden bir araya gelen platformlar kurulmustur. Mugla Yuvarlakcay’da HES karsiti
miicadele sirasinda baslayan “ndbet ¢adirlar” pratigi iilkedeki tiim ekoloji miicadelelerine
yayilmistir. Devletin etkin bir bicimde koruyamadig1 dogal varliklar1 halk dereler, vadiler
ve tepelerde ndbet tutarak korumaya baslamistir. Bu nobet eylemlerinde kadinlarin 6n plana
¢iktig1 ve dogrudan eylem tarzinin (¢ogu zaman devlet siddeti ile karsilanan bigimde) benim-
sendigi sdylenebilir (Erensii vd., 2016). Ayrica dogrudan eylem bigimine yonelmeyen her
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miicadelenin bir tiir basarisizlikla sonuglandig1 ise toplum ve otoriter devlet iliskisi tarafindan
kanitlanmistir. Dogrudan eylemler gevresel bilincin artmasindan degil, daha ziyade yasam
alanlarina tecaviiz eden ¢itleme projelerinin sayisal artisindan kaynaklanmistir, ama gevresel
direnigler ad hoc, tekil karakterinden dolay1 daima yerel ve kiigiik dl¢ekli kalmistir. Bu hare-
ketler politika degisiklikleri getirmeyi, medyanin ve kamuoyunun dikkatini ¢ekmeyi ve belli
projelerin dogrudan etkilerini durdurmayi ve azaltmay1 toplumsal ve ekolojik kosullart dog-
rudan etkilemeyi amaglamistir. Ancak, dogrudan eylemlerin artis1 belli yerlerde spesifik pro-
jeleri durdurmussa da ¢evre koruma ve ekonomik biiyiime politikalari arasindaki dengesiz-
ligi hi¢ degistirememistir. Bazi projelere iliskin sorunlar ve tartismalar kamuoyu giindemine
tasinabilmis, kitlesel goriiniirliik kazanmis ve devletin is diinyasinin ¢ikarlarini kollamaktan
baska bir sey yapmadigini ifsa etmistir. Polisin, askerin kamu diizenini ve bu diizenin hizmet
ettigi ¢ikarlar1 korumadaki iglevini ve mesruiyetini tartismaya agmigtir. Hitkiimetler ve poli-
tikacilar ana akim dis1 ekoloji ve ¢evre hareketlerini “igcerdeki diisman” olarak goriirken ana
akim gevreciler hari¢ ekoloji hareketleri de hiikiimete ve sirketlere karst konum almislardir.

Toplumsal miicadelelerin projelerin karar alma siireclerine katilim bigimlerinden birisi
olan dava agma ve yargisal yolla karar alma siireclerinin etkisizlestirilmesi, davalarin pa-
halilastirilmasi, yargi kararlarinin uygulanmamasi, uygulanan yargi kararlar1 sonrasinda o
projelere yeni izinlerin verilmesi hukuki giivenlik ilkesinin zedelenmesine yol agmistir. Bu
nedenle de anayasal hak ve 6zgiirliiklerin tesis edilmesi ve karar alma siire¢lerinde aktif ola-
rak yer almak icin yerel miicadeleler dogrudan eylem bicimlerini gelistirmislerdir. Ozellikle
dogrudan eylem bicimleri acisindan 2010 yili sonrasinda Gebze’de yiikselen termik sant-
ral kargitt miicadele ¢ok 6nemlidir. Bu miicadele hem yerel hem ulusal hem de uluslararasi
toplumsal pratikleri etkilemistir. Yuvarlak¢ay’dan emanet alinan ndbet ¢adir1 eylemleri bir
kazanim olarak Taksim Gezi Parki ile baglayan fakat bununla sinirli kalmayan toplumsal
direnislere 151k tutmustur (Erensii vd., 2016; Akbulut, 2015). Gebze disinda Amasra, Silopi,
Osmaniye, Yalova, Karabiga ve Aliaga basta olmak iizere pek ¢ok boélgede yerel ekoloji 6r-
giitlerinden olusan Termik Santrali karsiti platformlar kurulmustur. Bu yerel miicadelelerin
termik santral sorunu iklim degisikligi ekseninde toplumsallagtiracak iklim adaleti koordi-
nasyonu da 2010 yilinda Gebze’de faaliyete baslamistir (Aksu ve Korkut, 2017). Diger ta-
raftan Tiirkiye ekoloji miicadelesinin ciddi bir miicadele alani olan madencilik sektdriinde
yasanan yagmaya kars1 dzellikle Bergama deneyimi ardindan Usak Esme Kisladag’da, izmir
Efemcukuru’nda, Artvin Cerrattepe’de, Canakkale-Balikesir Kaz Daglar1 bdlgesinde, Nig-
de Ulukisla’da giiclii altin madenciligi kars: direnisler gelismistir. Ekoloji hareketlerinin bir
baska aksin1 Kuzey Ormanlar1 Savunmasi 6zelinde yol, koprii ve hava alani karsiti hareketler
olusturacaktir. Tiim bu hareketler kolluk giicleri ile kars1 karsiya kaldiginda fiili ve dogrudan
eylem bicimleri gelistirmistir.

Tiirkiye’de halk ¢evreciligi olarak adlandirdigimiz bu yerel ¢evre ya da taban hareketleri
cesitli sinif, statii ve politik goriisten kisi ve gruplarin bir araya gelerek olusturdugu koa-
lisyonlar seklinde ortaya ¢ikmaktadir (Hamsici, 2012). Bu hareketler sol gelenekten gelen
eski tiifekler, dar gelirli koyliiler, kdyii eskisi gibi kalsin isteyen kentli gurbetgiler, yasam
alani zarar goérmesin isteyen ev kadinlari, deli fisek gengler, yerelin yasli 6nde gelenleri ve
doga meraklis1 vatandaslar gibi farkli gruplardan olusuyor. Istisnalar disinda birgok miicade-
le 6nceden birbirlerini tanimayan, tanisa da ¢ok samimi olmayan, daha once birlikte kolektif
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miicadele vermemis insanlarin el yordamiyla insa edilmektedir (Erensii vd., 2016: 243). Bu
bakimdan Tiirkiye’de citleme ve dolaysiyla miilksiizlestirme karsiti1 bu koylii hareketleri po-
litik ekolojist Joan Martinez-Alier’in gelistirdigi “yoksullarin ¢evreciligi” “halk ¢evreciligi”
modeline uymaktadir. Alier’e gore (2002: 14) yoksullarin ¢evreciligi, yoksul topluluklarin
yasam alanlarinin endiistriyel kapitalizm tarafindan tahrip ve tehdit edilmesine kars1 verdik-
leri miicadeleyi ifade etmektedir. Bu yaklasim ekonomik biiylime ve toplumsal esitsizliklerin
sebep oldugu yerel, bolgesel, ulusal ve kiiresel ekolojik boliisiim ¢atismalarindan kaynakla-
nir. Bu yaklasima gore, insanlar belli bir ¢evresel ideolojiye bagli olmaksizin yerel yasam
alanlarinin korunmasi ve savunulmasi i¢in miicadele vermektedirler.

Son olarak ¢evre ve ekoloji hareketlerinin yukarida kismen deginilen aktivizm ve eylem
bigimlerine gelince, Tiirkiye’de kdylii ¢evre direnisleri genellikle dogrudan sivil itaatsizlik ey-
lemleri yapmaktadir. Ozellikle yasam alanlarim etkileye(n)cek termik, hidroelektrik, mermer
ve tasocagl miidahaleleri gibi ge¢imini ve yagamini doniistiirmek {izere “oteden gelen” miida-
haleyi durdurmaya yonelik dogrudan savunma eylemleri yapmaktadir (Cobanoglu vd., 2014).
Daha ¢ok altpolitik dogrudan stratejiler kullanarak bir ¢itleme ve miilksiizlestirme saldirisin
fiilen durdurmaya c¢aligmaktadir. Protesto gdsterileri, mitingler, vadi nobetleri, oturma eylem-
leri, ndbet ¢adirlari, makine oniine yatma, makine yakma, kirma, santiye baskinlari seklinde
direnis araglar1 kullanilmaktadir. Bunun disindaki hukuk, bilim, sanal aktivizm, medya ve aka-
demik aktivizme dayali dolayli politik stratejilerin cogu organik aydinlar, kentle iligkiler, daha
onceki eylem ve direnis deneyimleri, internet-sanal ortam, medya gibi yeni iktidar araglari,
genglik ve diger muhalefet gruplari, diger direnis hareketleri ile baglantilar1 tizerinden gel-
mektedir. Diger direnis hareketleri hangi araglar kullaniyorsa bunlardan genellikle haberdar-
lar. Daha 6nce sadece dogrudan eylemlere odaklanan stratejiler ve taktikler yerine kdy-kent
mesafesinin daralmasina, yeni iktidar araglarmin gelismesine bagli olarak koylii direniglerine
de yeni araclar ve stratejiler ekleniyor. Giliniimiizde agirlikli olarak dolayl: stratejilere bagvu-
ruldugu goriilityor. Daha ¢ok ¢evresine ve dogasina miidahale eden aktorlerin mesruiyetini
bozacak yontemlere basvuruyor. Direnisin i¢inde gergeklestigi tarihsel baglam degisirken,
direniglerde halkin s6zIi kiiltliriiniin direnis araglari da yeni bigimler alarak devreye giriyor.
Protest halk siiri de bu direnislerde tarz degistirerek ¢evreci ve ekolojik bir i¢erik kazaniyor.

2.2. Ekoaktivist sairler

Bu calismada edebi iiriinleri incelenen sairler doga ve yerel toplulukla giiclii baglari olan,
topluma elestirel bakan, belli bir sosyoekolojik sorunu kendisine dert, en azindan mesele
eden, cevresel miicadeleye katilan, dogrudan politik eylemin i¢inde yer alan, sanatini eko-
aktivizm i¢in bir praksis olarak kullanan, miidahaleci bir rol oynayan aktivistler. Toplumsal
degisimin 6znesi olarak “sanat toplum i¢indir” diisturuyla hareket eden aktivist-sair sanatini
ozellikle kendi dogasina, koyline ya da koyliisiine karst devlet ve sirketin dayattigi adaletsiz-
liklere kars1 bir miicadele araci olarak kullanirken sosyoekolojik sorunlara dikkate ¢ekerek
dogay1 korumaya duyarli ve istekli bir ¢evresel adalet aktivisti roliinii tistleniyor, toplumsal
olaylara tanikligini dile getirerek zamani, mekan1 ve dogayi tarihsellestiriyor. Sair ilhamini
dogadan, su, dere, dag ve miicadeleden altyor, doga adina konusuyor, dogay: konusturuyor,
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ekolojik kaygilarimi ifade ediyor. Sorunu yerel bir dava, kendilerini de davasi i¢in miicadele
eden/etmesi gereken kisiler olarak sergiliyorlar (Ustiindag, 2018). Siirleri daha ziyade dis-
lanan, Gtekilestirilen, 6ncesinden toplumsal miicadele deneyimi ya da “protesto sermayesi”
olan gorece radikal bir habitusa sahipler aktivistler yaziyor (Bourdieu, 1977; 1991).

Yerel bir toplulugun ve dogasinin savunusunu yapan bu siirleri séyleyenler etraflarindaki
toplumsal gercekliklere duyarh kisiler; sadece kendileri i¢in degil, davalar1 ve dava arka-
daslari i¢in de soyliiyorlar. Aslinda bir siiri sdyleyen sair-koyliiniin feryadi, diger kdyliilerin
de feryadi. Bu tiir siir toplumsal miicadelenin i¢inden doguyor ve ayni miicadeleyi temsil
eden ortak bir dil. Siire anlam ve derinlik katan da bu. Sair ise hemen her 6rnekte dogayla,
memleketle ve mekanla giiglii toplumsal ve duygusal baglari olan, dava ve arkadaglari adina
konusan, onlarla ayni ¢ileyi ¢eken, 1stirab1 yasayan, onlarla birlikte {iziilen, onlarla birlikte
caba sarf eden ve onlarla birlikte miicadele eden kisiler, konusabilen ve konusmaya cesaret
edebilen gevresel adalet aktivistleri. Dolayisiyla bu siirler sair igin hem direnise s6ylemsel
ve duygusal bir katilim hem de politik bir miicadele bi¢imi. Direniste aktif rol alan, ayni
toplumsal ve gevresel kaygilari tagiyan, sdyledikleri onlara hitap eden, ¢ogu kez siirlerini de
dogasin1 korumak i¢in direnen, miicadele eden yerel halka adayan, hem onlar i¢in sayginli-
&1 hem de miicadele i¢in(de) énemli rolleri olan kisiler. Sairlerin bazilari profesyonel yerel
halk sairi, ozan geleneginin takipgileri. Bazilar1 amator yerel halktan kisiler, yasl kadin ve
erkekler (Ustiindag, 2018).! Bazilar1 modern protest bigimleri kullanan gurbetgiler ve geng-
ler. Miicadele yerel toplumsal aktdrleri timden harekete gecirdiginde aralarinda ¢ocuklar da
var. Siirlerin hepsinde sairin politik kimliginin sinmis oldugu okunuyor, sdylemine yansidigi
goriilityor. Dolayisiyla, siirde sairin diinya goriisiine ve politik tutumuna dair ipuglart bulmak
miimkiin. Ug ana politik egilimi yansitiyorlar: sol (ulusalci, sosyalist); sag (milliyetgi) ve
muhafazakar. Siirler ekolojik ve ekonomik somiirii, citleme ve miilksiizlestirme baglaml
oldugundan baz siirlerde 6zellikle 50 dogumlu 68 kusagi solunun yurtsever, anti-kapitalist
ve anti-emperyalist sdylem ve durusu 6ne ¢ikiyor. Yine ayni kusaktan milliyetcilerin “vatan
icinde vatan” sdylemiyle mikro milliyetcilik vurgusu c¢ok belirgin olarak okunuyor. Dev-
let otoritesine sadik muhafazakarlarin ise politik tavir almaktan ziyade koyiin, memleketin
gegmisine ya giizelleme yazdigi ya da agit yaktigi, bazen de teolojik bir kurtaric, ilahi bir
medet beklentisi seziliyor. Cevresel magduriyetleri ayn1 olmasina ragmen solun ve sagin
tavirlarmnin farkli oldugu okunuyor. Ideolojik olarak yelpazenin solundaki muhalif sairleri
cevresel tehlikelerin ve dogaya ve topluma karsi islenen adaletsizliklere, topragin, suyun,
doganin ticari amaglarla somiiriilmesi ve yagmalanmasina topyekiin muhalif bir durustan
ele alinir, insanin dogaya karsi sorumlulugu vazedilirken; sagda konumlanan milliyetci ve
muhafazakar sairlerin ise romantik konservatizmi, doga korumaciligini vazeden tahribatin
pasif gézlemcisi konumunda olduklar1 seziliyor. Sol canli bir deneyim olarak yesil bir diinya-
nin yok edilisini, emegin dogadan koparilisini devlet, sermaye, toplum ve doga iliskisini ide-
olojik bir perspektiften insanin dogaya yikici tahakkiimiinii insanin insana (sinif) tahakkiimii
olarak goriir, ideolojik tavir ve durus olarak doganin ve emegin somiiriisii iizerinden okurken,
sag kirsal s1§ nostaljik bir ¢evrecilige yaslaniyor. Birinciler daha ¢ok direnis, ekoaktivist ey-
lem igin ve direnis, ekoaktivist protesto iginde siirler yazarken, bazilarin1 daha 6nce ayri bir
calismada inceledigimiz (Ozberk, 2018) ikinci gruptakiler ise tanik olunan gevresel yikima
agitlar yakiyor.
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3.3. Ekoaktivist siirler

Bu siirlerin en temel 6zelligi belli bir metinde ya da kitapta yer verilmek iizere yaz(dir)
tlan 1smarlama siirler olmamasi. Siir sdylemsel bir direnis araci. Bu siirler her seyden 6nce
katiliml1 eylemden ¢ikiyor. Siirlerin birgogunu disaridan biri olarak degil, miicadelenin igin-
den aktivist olarak yaziyorlar, o ylizden de aktivist siir 6zelligi tastyor. Bu siirler dncelikle
sairin ¢evresel duyarliligini sergiliyor, dogadaki ve yagsam alanlarindaki yikici doniisiimlere
tepkisini dile getiriyor. Bu siirlerin hemen hepsinde belli bir diisiinceyi agiklamak veya belli
bir konuda bilgi ve &giit vermek, bir ahlak dersi ¢ikarmak amaciyla 6gretici nitelikte yazilan
didaktik siir niteligi baskin oldugu goriiliiyor. Ayn1 sekilde bu siirler icten gelen duygularin
coskun bir dille verildigi akildan ¢ok hayal giiciine, duygusalliga hitap eden lirik ve acikli
ve lizlintli verici olaylart goz oniinde canlandiran dramatik, kir ve doga giizelliklerini konu
edinen pastoral siir tiirlerinin bazi 6zelliklerini de tastyor. Siirler yapisal olarak ¢ogunlukla
hece olgiisiiyle uyakli ve redifli yazilanlardan olussa da serbest 6l¢iilii siirler de bulunmakta-
dir. Siirlerde dogay1 kisilestirme, metafor ve kinaye kullanma, ritim, s6z sanatlari, tasvirler
ve sdylemsel stratejiler agisindan 6zgiin bakis agilart bulunuyor.

Bu siirlerde sairlerin hem diinya goriislerini hem de siire bakis agisint goriiyoruz. Sai-
rin sosyoekolojik diislincesi ifade buluyor, adaletsizliklere, haksizliklara, topluma, dogaya,
mekana ve zamana iliskin politik ve ideolojik tavrini agiga vuruyor. Bu siirler sairinin yarati-
ct duyarliligina ve ilhamina gore esitsiz, dislayici, antidemokratik hukuksuz ve sémiirgen bir
sosyo politik ortam ve siiregte duyurulmak istenen sesleri, toplumsal oldugu kadar ekolojik
ve ¢evresel meseleleri dile getiriyor, ickin ekolojik degerler tasiyor ve doga-insan iligkilerin-
deki yikic1 doniisiime, yerel bir toplumsal ve ekolojik krize taniklik ediyorlar. Yine bu siirler
cevresel farkindaligin, duyarliligin ve bilincin toplumsal dayanismanin giiglii ya da ekolojik
yikimin ¢ok fazla oldugu yerlerde ortaya ¢ikiyor (Ustiindag, 2018; Danis, 2016). Soyut bir
dogadan degil, somut, capcanli bir dogayi, yerel doga bilgisini, yerel ¢evreye ve memlekete
sadakat duygusunu okuyoruz. Sairin toplumu, hakkinda ve muhtemel ¢éziimler hususunda
aydinlatmak istedigi acil sorunlarla ilgili bu siirler. Cogu zaman, derelerin, vadilerin, orman-
larin, tarim alanlarinin, kdylerin ve kirletilmesi, yok edilmesine iligkin yerel ya da bolgesel
kaygilar dile getiriyorlar.

I11. ‘Ekoaktivist’ halk siirinden bir demet

Bu boéliimde farkli yerel mekanlarda ve baglamlarda ortaya ¢ikan sekiz tane siir analiz
edilmistir. Bu siirler gevre ve ekoloji miicadelesi iginde kullanilan siirlerden se¢ilmis ve son
notlarda kullanildiklar1 bazi eylemlere iligkin linkler verilmistir. Bazilar1 protesto eylemlerin-
de, bir festivalde ya da toplant1 ve yiiriiyiis eyleminde kullanilan bu siirler iilke cografyasinin
cevre ve ekoloji direnislerinin zamansal ve mekansal dinamiklerini yansitacak gekilde sairi,
tarzi, bi¢imi, yapisi ve verdigi ekoloji politik mesajlar agisindan farkl 6zgiinliiklere sahiptir.
Siirlerden dordii dogrudan maden direnisleriyle, dordii de HES direnisleriyle ilgilidir. Asagi-
da verilen her bir siir yer darlig1 nedeniyle derinlemesine analiz edilmemis sadece ekoakti-
vizm baglaminda kisaca yorumlanmugtir.
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Oliiler Altin Takar M1?
Yamaglarda zeytin biiyiir
Dallarinda siyah altin
Ovasinda tiitiin uyur
Uyaninca sart altin.

Bugday eken altin bicer

Pamuk desen beyaz altin
Camurunda giizellik var
Kleopatra 'nin pudrasi.

Bakir¢ay bu yediveren
Almasini bilenlere
Agag kesip dag delersen
Uyanir uyuyan tanrilar.

Referandum ettik gari
Madenciye giile giile

Siyaniirii duyduk hele
Oliiler altin takar mi?

Bergama’ya yolun diissiin
Siyaniircii sirket duysun
Gordiigiin diinya cenneti
Sahipsiz toprak sanmasin.

Gittim gordiim Bergama 'yi
Sordum duydugum belay
Yiizler yere diistii ama
Umuduyla birlikteydi.

Siyaniircii giile giile
Oliiler altin takar mi1?

Cokuluslu bir maden sirketi tarafindan Bergama Ovacik’ta siyaniirlii altin madenciligine
kars1 baglayan halk hareketinde yer alan, miicadelenin 6nemli isimlerinden biri olan aktivist-
sair merhum Mansur Balci (1957-2017) tarafindan yazilan bu siir ayn1 yillarda Taner Ongiir
tarafindan bestelenmis ve tinlii miizik grubu Mogollar’in seslendirdigi sarki Bergama ¢ev-
resel adalet miicadelesinin simgesi haline gelmistir.> Siir 6ne ¢ikan ekoloji politik mesajlar
bakimindan altin madeni 6zelinde bir metale karsi toplum-doga iliskilerindeki simbiyotik
iligkiyi, ortak yasam iligkisini 6ne cikararak farkli bir degerleme diliyle doganin sundugu
nimetlerin her birinin s6z konusu metalden degerli oldugunu gdsteren siyah altin (zeytin),
sar1 altin (tiitlin), beyaz altin (pamuk) metaforlariyla ifade etmektedir. Bakirgay havzasinin

925



folklor / edebiyat

topragimin ve suyunun bereketine yaptig1 vurgu, siyaniir riskinin ve toplum-doga iligkisine
sermaye (sirket) faktoriiniin girisiyle yarattig1 yok olus kaygisin1 6ne ¢ikarmaktadir. Dor-
diincii dortliik devlet ve sirket nazarinda kaale alinmayan bir dogrudan ¢evresel demokrasi
pratigini ifade etmektedir. Besinci dortliik direnisin kararliligini, cennetvari doganin sahipsiz
olmadigini, vatan olarak goriildiiglinii vurgulamaktadir. Altinci dortliik ise aktivistin taniklik
ettigi miicadelenin zorluklarini, toplumun kararliligin1 ve umudunu dile getirmektedir. Bu-
rada dikkat ¢ekilmesi gereken bir nokta tiim yerel hareketlerde goriilen “bela” metaforunun
ilk kez ¢evre miicadelesi baglaminda kullaniliyor olusu. Toplumsal iliskiler iginde devlet ve
sirket (sermaye) tarafindan dayatilan i¢inden ¢ikilmasi gii¢, sakincali bir durum, bilyiik zarar
ve sikintiya yol agacak bir olay: yerel toplulugun basina gelen bir “kaynak musibeti.”

Yiirii Genglik Onde Yiirii
Cakal gelmis dagimiza
El uzatmis suyumuza

Soz konusu vatan ise
Acimayiz camimiza.

Yiirii genclik onde yiirii
Cakallar: kovacagiz
Bugiin kovamazsak eger
Yarin gectir ¢cok aglariz.

Dere bizim daglar bizim
Bahge bizim baglar bizim
Bir tutacak daliniz yok
Isiniz ne burda sizin.

Biiyiik baslar Ankara’da
Biz efendiler burada
Duyun bizi ey Ankara
Tuz var biber var yarada.

Coban c¢ifici beraberiz
Burda iger burda yeriz
Dag kamimiz su canimiz
Hicbirinden gegemeyiz.

Kuzulu der dagda yatariz
Giiciimiize gii¢ katariz
Kovariz sizi burdan

Her seyi yakar yikariz.
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Bu siir, Antalya Manavgat ilgesinde Karpuz Cayr’nin ikinci bir kolu olan Cenger Deresi
iizerinde biri yapilan (Cenger I HES) ve ikisi de planlanan {i¢ Cenger HES projesine ve dere
kenarinda bulunan Gengler Kdyiiniin tam ortasinda agilmak istenen tas ocagi ile ilgili koyli
direnisinde kdyiin emekli 6gretmenlerinden 1954 dogumlu Siikrii Kuzulu’nun 15 Agustos 2011
tarthinde yazdig1 ve okudugu tiirkiiniin sozleridir.* Siirin birinci dortliigiinde ganimet pesinde
kosan kurnaz, yalanci, firsatci, diizenbaz, asagilik kimse anlamimda HES ve tasocag (6zellikle)
taseron firmalarini ima eden “gakal” metaforu ile vatan olarak gériilen topragin ve suyun ekolo-
jik gasp siirecine dikkat ¢ekilmektedir. Birinci dortliigiin son dizesi yurt savunmasi baglaminda
goniilliilik, kararlilik ve sehitlik vurgusuyla Anadolu’da her yerel direniste gordiigiimiiz yurt-
memleket sevgisine ve sadakatine dayali mikro milliyetgilik olgusunu éne ¢ikarmaktadr. Ikinci
dortliikte aktivist sair gengleri belli bir davaya, bir toplumun ve toprak-su 6zelinde doganin
savunulmasia yonelik toplumsal harekete katilmaya ¢agirmaktadir. Ugiincii dortliik miilkiyet
anlaminda degilse bile sahiplik anlaminda doganin ve mekanin asil sahibinin sirket ve hatta
devlet degil toplum olduguna dikkat cekmektedir. Yerelle dayanilacak bir bag1 olmayan kisi ve
kurumlarin amaglari sorgulanirken; {iglincli dortliikte de yine yogun metaforik bir betimleme
goriilmektedir. Koylii tarafindan bir musibet olarak goriilen projelere karar veren kisilere ve
dogal “kaynaklarin” kontroliiniin merkezine atif yapmaktadir. Tiirkiye koyliiligii baglaminda
“efendi” kavramini hatirlatarak sonraki iki dizeye gecersek siir ve miicadele baglaminda ger-
¢eklestirilmek istenen bir gevresel demokrasi talebini dile getirmektedir. Y 6neten katinda yone-
tilenin, vatandagin hesaba katilmadigi bir siirecin devlet-hiikiimet tarafindan duyulmast istegi.
Tuz, biber ve yara metaforuyla bir emek ve ¢ile mekani olan koytin ve gilekes koyliilerin sorun-
larina yeni ve yikici bir ¢evresel adaletsizlik sorunun getirildigi ima edilmektedir. Gegimlik fa-
aliyetlerle su ile dag 6zelinde doga ve yasam arasindaki bag1 vurgulamaktadir sonraki iki dize.
Son dortliik ¢evre aktivizminin dayanigma, kararlilik ve miicadele azmini ortaya koymaktadir.

Habu Nedur Nasil Istur?

Hic¢bir sey gizli kalmaz ha bu millet uyandi
Haydeyun arkadaslar can bugaza dayandi...
Béler dagi dumani asar kaya kabani

Aha da simdi geldi miicadele zamani.

Kiirsiilere ¢ikip ta yalandan nutuk atma,
Uykumuzi kagurip bu milleti aglatma...
Isteruz ha bu ¢ile kavga etmazdan bitsun,
Alsun malzemeleri cehennem olsun gitsun...

Istersek hep barabar Ankara’ya yiiriiriiz,

Biz oldugumuz yerde kale gibi dururuz...
Yapilan bu betonlar kale midur sur midur?
Benim goziim goriiyur, senunkiler kor midur?

Birlukten gii¢liik dogar, gii¢cliikten kusluk dogar,
Diigmana teslim olma diismandan “PUSTLUK” dogar ...
Habu dere bizimdur mesafesi uzundur,

Bahari yazi kist bilmeyene giizindur ...
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Bu siir, lizerinde yaklasik 10 HES projesinin bulundugu Rize-Findikli 'nin Arili Vadisi
Arnli kdytinden, Findikli’nin sevilen ve sembol isimlerinden Subat 2017’de 64 yasinda vefat
eden yerel sair merhum Veysel Kutluata’nin yazdig siirdir. Aktivist gair siirin yaziliginin
ardindaki motivasyonu soyle ifade etmistir: Bu halk sizden bir sey istiyor. Bu insanlara bir
sorun. Ne istiyorsunuz? 5 yildir bu derede oyun oynuyorlar. Islah yapacagiz diyorlar. Dere
benim riiyalarima girdi. Kalktim siir yazdim. Tiirkii besteledim. Allah askina duvara bakin.
Bu islah duvary midiw, hapishane duvari midir? Dere 1slah duvary midr belli degil! Bakin ben
bunu eylemin 6. giinii yazdigim bir siirle anlattim.” Bu siir genel olarak Tiirkiye’nin hemen
hemen her yerinde yasanan toplumsal bir siireci anlatmaktadir: Davut ile Golyat kargilagmasi
olarak betimlenen asimetrik gii¢ iliskilerinin cereyan ettigi su odakli bir kdylii sirket ¢atigma-
s1. Miicadele bir savas olarak betimlenirken direnisin kararlilig1 vurgulaniyor. HES projelerin
yerel halktan gizli olarak yiiriitiilmesi, toplumun bunu (geg¢) fark edisi, taseron sirketlerin
yerel halka yaptig1 ikna, manipiilasyon, baski ve yildirma operasyonu ile direnis siirecinin
baslamasini ifsa etmektedir. Hiikiimetin sakat enerji ve gevre politikasini, bog vaatlerini, pro-
jelerin yarattig1 toplumsal rahatsizliklari, ¢cevresel adaletsizlik kaygilarini ve talepleri dile
getiriyor. Cevresel aktivizmi, miicadele azmini, proje ¢aligmalarinin daha baslangi¢c asama-
sinda yarattig1 dogal ¢evredeki yikimin gorsellestirilmesi, ardindan da dayanisma g¢agrisini
goriiyoruz. Benzer siirlerdeki ana tema burada da karsimiza ¢ikiyor: dost, diisman ve vatanin
isgali. Sirketler giivenilmez, “kalles” aktorler olarak ifadesini buluyor. Ardindan doganin,
toplum-doga iliskilerinin yerel halk ve sair ile sirketler agisindan degeri vurgulaniyor: Do-
gay1 ve yasami paraya ve ranta dnceleyen bir degerleme dili. Son olarak bu siirin yapisal
Ozgiinliigii yerel bir sOyleyis tarzini tagimasidir.

Dagima Dadananin

Duydum Cerattepe 'nin bagri yartlacakmis
Bilegini biikerim dagima dadananin
Siyaniirlii altina yuva kurulacakmug
Incirini dikerim dagima dadananmn
Alnindan dpecegim bu yola adananin

Hele bak yaptigina insanin bozuntusu
Camurun bulasig: pisligin kazintisi
Zehirin akintis1 sidigin sizintisi
Imigine ¢okerim dagima dadananin
Alnindan dpecegim bu yola adananin

Nesliniz bitmedi mi haramiler kusagt
Ne kadar algcalmigsin sermayenin usagi
Kostebek dedim sana yilandan da asagt
Cigerini sokerim dagima dadananin
Alnindan dpecegim bu yola adananin
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Gormedin mi bizleri kasimiz catik catik

Ag karnina bekleme bizden bir dirhem katik
Seni yaramaz ¢ocuk laf anlamaz yaratik
Kulagini ¢ekerim dagima dadananin
Alnmindan opecegim bu yola adananin

Kackari’yim Artvin’de yegilimiz gururum
Feristahini génder yine karst dururum
Doldurdum tiifegimi imanima vururum
Pekmezini dékerim dagima dadananin
Alnmindan opecegim bu yola adananin

Artvin Savsat Tepekdy (Ahaldaba) kdyii 1955 dogumlu emekli 6gretmen Kackari mah-
laslt aktivist sair Yalgin Temiz tarafindan Subat 2012°de yazilan ve Cerrattepe direnis eylem-
lerinde okunan bu siir Artvin Cerratepe’de 1995 yilindan bu yana gesitli siyasi ve yargisal
manipiilasyonlarla tekrar tekrar giindeme gelen, agilmak istenen altin madenine karsi direnis
icin yazilmistir. Altin madeninin yaratacagi ekolojik yikima karsi, sairin hiddetinin lirik tarz-
da aktig1 bu siirde duygu yogunlugu ve duygularinin olagan iistii ve samimi bir bicimde disa
vuruldugu goriilityor. Sair her dizesinde ¢evresel bir catismanin ve ¢evresel adalet miicadele-
sinin dokiimiinii ve adaletsizlige kars1 tepkisini siir diliyle ve vurucu ifadelerle yapmaktadir.
Ozellikle her beslikteki son iki dizede sairin gevresel ¢atismanin iki tarafi acisindan kullan-
dig1 ifadeler gevresel ¢atigmanin boyutunu ve yogunlugunu sergilemektedir. Sairin duyarli
tavr1 ve onurlu durusu yansimaktadir. Siir yasam alanini savunan yerel halkin hakli 6fkesine
ses vermektedir.

Cek Elini Cennetimden Be Adam
Dogasini rahat birak Artvin’in
Cek elini cennetimden be adam
Sevdigine mezar kazsin dozerin

Cek elini cennetimden be adam

Cerattepe bunlart mi hak etti
Yalanlarin sabrimizi tiiketti
Yeter artik canimiza tak etti

Cek elini cennetimden be adam

Gariplerin ahi seni tutacak
Doymaz kibrin sirin yurdu yutacak
Sabur bitti gayri tepem atacak

Cek elini cennetimden be adam
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Adam olan once kendini yensin
Vatandasim sana nasil giivensin
Ona dokunacak son kisi sensin

Cek elini cennetimden be adam

Kapilar ardinda kimlere uydun
Bastan beri katilimin dostuydun
Utanmadan yesilime goz koydun
Cek elini cennetimden be adam

Havuzunu doldurana soz verdin
Diigman saydin yigitlere gaz verdin
ISYANI 'nin yiiregine kiz verdin
Cek elini cennetimden be adam

1954 Artvin, Savsat Kopriiyaka (Carat) kdyii dogumlu Ozan Isyani mahlash egitimci,
hukukgu ve aktivist sair Salih Altun’un Cerrattepe direnisi i¢in 20 Subat 2016°da yazdig1 bu
siir’ ekoaktivist siirin tiim 6zelliklerini sergilemekte, ekoaktivizmin ve ¢evresel adalet mii-
cadelesindeki 6fkenin dokiimiinii yapmaktadir. Sirket (sermaye), devlet ve yerel toplulugun
taraf oldugu bir ¢evresel ¢atismanin yarattig1 adalet ¢iglig1 yerel toplulugun ve doganin savu-
nucusu bir sairin kaleminden verilmektedir. Siir cennet olarak betimlenen bir kentin yesil do-
gasinin ekolojik somiirii yoluyla talan edilmesine kars1 isyankar bir durusu sergilemektedir.

Kazdag

Aswrlardan beri yasayip gelensin

Bir adin Ida bir adin Kaz Dag

Kaz Dagi, her yasayan oliir derler

Yoksa senin de mi ecelin geldi?

Senin iginde ta dibinde yasarken

Yasayan her kigi sana doymazken

Suyunu i¢ip ferahlarken

Yoksa senin de mi ecelin geldi?

Bulutlaninca goklere degerken basin
Milyarlarca canliya analik yaparken

Yoksa senin de mi ecelin geldi?

Kaz Dagi, bazi yerlerinde piknik atesi yakarken
Sen yanwvereceksin diye

Yiiregimiz tir tir titrerken

Seni yabanci dostlara kimler satti

Kaz Dagi, hem anamizsin hem babamiz

Hem isimiz, ekmegimiz, asimiz

Hem canimiz can yoldasimiz

Kaz Dagi ziimriitten altindan yakuttan inci mercandan
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Daha degerlisin halkinin yaninda

Yoluna bas koyduk, senin yoluna

Senin gorkemli goriiniistin gurur veriyor halkina
Ey giizel Kazdag: giizelligin tarif edilemez
Deger kiymet bigilemez,

Teraziyle asla dlgiilemez,

Ey giizel Kaz Dagi ne desem sana az gelir yasam seninle giizellegir
Kaz Dagi bulutlarda goklere degiyor basin
Kisin karindan yol vermezsin

Baharda bir cennet gibisin

Her agacinda kuslar étiisiir

Sakiyan biilbiilleriyle kurduyla ¢oban kusuyla
Sen béyle yemyesil dim dik kal Kazdag.

Canakkale Bayramig¢ Evciler Koyii’'nden 70 yasindaki Hanife Dortbas’in 2012 Kazdagi-
Can-Etili Mitinginde okudugu siir.® “Biz senin bir agacina kyymazken, seni uluslararast ya-
banci maden tekellerine peskes cekenlere yaziklar olsun. Her seyin bir omrii vardwr, Kazdag-
lart oliimsiizdiir.” siariyla okunan bu siirin 6zgilin yan1 yash bir nine, aktivist koyli kadimni
tarafindan yazilmis olmasidir. Benzer igerikli birden ¢ok siirinin var oldugunu 6grendigimiz
sair bu siirinde altin madeni, tag ve mermer ocaklart ile talan edilen bir cografyadaki gevre-
sel ve ekolojik adaletsizlige kars1 “bin pinarli ida” olarak bilinen bir doga parcasini savun-
maktadir. Bu siirde doganin eceline direnen bir kadinin duydugu ekolojik elemin yogunlugu
hissedilmektedir.

Alara

Toroslarmn zirvesinden beslenir
Selalede gelin olur siislenir
Bazen uslu, bazen hir¢in seslenir
Seyrine doyulmaz senin Alara

Gegtigin vadiler sesini dinler
Seninle giizeldir képriiler hanlar
Yayla goglerinde siiriiden ¢anlar
Seninle séylesir canmim Alara

Diinyada bulunmaz olunca esin
O yiizden belaya girdi ya basin
Uzerine atilacak atesin
Alevleri bizi yakar Alara

Bir oyundur oynaniyor adina
Yamyamlar ki bakacaklar tadina
Seni peskes cekenler o yad’ina
Sel olup da ders veresin Alara
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Bazen irmak oldun bazen ark oldun
Bazen un égiiten giizel ¢ark oldun
Tertemiz suyunla oz de fark oldun
Suyun serin, yaran derin Alara

Avrupa’dan ithal gelen sinekler
Alara’nin ¢evresinde pinekler
Seni hasma pegkes ¢ceken donekler
Cevabini alacaktir Alara

Seni kurban edemeyiz biz HES e
Bu durumu duyururuz herkese
Seni seven kulak versin bu sese
Seni hasma veremeyiz Alara

Diin bizimdin bu giin yarin bizimsin
Dilde tiirkii, soylenecek soziimsiin
Oziin gibi korudugum géziimsiin
Daim ozgiir kalacaktir Alara.

Senin her hallerin yansidi bize
Namerdin zoruyla gelmeyiz dize
Ragbetimiz olmaz kuru, bos séze
Yataginda akacaktir Alara.

Orta Toroslar’in 2.647 rakimli Akdag ve Kusak daglarindan dogup Gilindogmus ilgesi
sinirlarindaki Ugansu Selalesi’ni de kapsayarak yaklasik 62 km uzunlukta yesillikler i¢inden
gecip Akdenize dokiilen, i¢inde yedi kdyiin bulundugu Alara Cay1 Vadisi boyunca (Malan
Koyag1 havzasi) lizerinden yapilmasi planlanan 11 HES’ten ikisine kars1 sairin “fil ile karin-
canin miicadelesi” olarak nitelendirdigi miicadelede Antalya Giindogmus ilgesi 1953 Kaya-
biikii (Ciindiire) koyili dogumlu emekli resim 6gretmeni Emin Sanli’nin yazdig: siir.” Bu siir-
de de yine Anadolunun baska bir kosesinde bas1 “belaya giren” doga pargasinin, akarsuyun
dramu lirik bir sekilde betimlenmektedir.

Aksu Cayt’nin Feryadi!

Bakmayn baharlar: ¢caglayp costuguma,

Icim kan aglar artik, eski aksu degilim ben.

Karalar bagladim, bir kara ¢ay olmusum, akarim solgun solgun.
Karistigim deryalardan simdi utanwr oldum..

Bir ulu ¢inar gibi doruk doruk, yikilmisim, devrilmigim.
Gegtigim yerlere hayat verirken,

Simdi bir zehre ¢evrilmisim.

Akmasam mi dedim tutamadim séziimii, duramadim akmadan,
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Bu kiymet bilmezlere inat ¢ceker giderim, ardima bile bakmadan.
Temizlenirim diye aktim; aktik¢a da kirlendim.

Akarim yorgun yorgun.

Cop gdotiiren sular, mundar kaldirmaz imis.

Halbuki ne lesler gordiim, ne cendekler tasidim zaman zaman.
Akattilar tizerime mikroplari oluk oluk.

Bir sazan bile kalmadi, degil ki alabalik.

Cok mu uzaktasiniz? Kurtarin beni imdat...

Yok mu bir imdat halkas: ¢ekin ¢cabucak.

Bir cankurtaran ¢agirin; bir can degil...

Binlerce can olecek...

Bir leke siirdiiler anlima, igilmez yazmuglar.

Ben degil, beni kirletenler utanacak.

Beni benden aldilar, neyim kald kirli yatagimdan bagka.
Akar giderim bagimi vura vura taslara.

Dur demem artik yanan, sénmeyen atagslara...

Buharlagsam ¢iksam géklere, duman duman;

Bulut olsam...

Yagmasam ne yagmur ne de kar.

Tas olsam, dolu olsam, yagsam bagslarina ne var.

Bak! su dumanly daglara dayanir bagim. Bu akan ben degilim,
Akan benim GOZYASIM...

Sairin notu: “Bu feryada duyarsiz kalmayalim liitfen! Mehmet DURMAZ”

Coruh Nehrinin kollarindan biri olan Salagur (Aksu) Cay1 i¢in yazilan bu siir, tizerinde
bes tane HES projesi bulunan ve birincisiyle ciddi anlamda ¢evresel tahribat yasayan vadi
sakinlerinden 1953 Erzurum Ispir Aksu kdyii dogumlu firme1 esnafi, ilkokul mezunu ozan
Mehmet Durmaz’in 2007 yilinda kurulan ilk HES’e karg1 kaleme aldig siirdir.® Aktivizmi
can ¢ekisen bir doga parcasi 6zelinde yansitan bu siirin yukaridakilerinden farki, prosopopo-
eiac bir direnis siiri olmasidir. Edebi sanatlardan teshis (kisilestirme) ve intak (konusturma)
sanatlart kullanilarak doga sanki kendi aktivizmini yapmaktadir. Sair kendini nehir yerine
koyarak dogayla giiclii bir empati kurarken sairin dogal ¢evreyle etkilesiminin insan-mer-
kezciligi astig1 goriiliiyor, insanin insan dis1 canlilarla iliskilerine iliskin derin kaygilar dile
geliyor, ekolojik yikimdan ciddi bir rahatsizlik duyuyor. Rant arayisindan kaynaklanan ve
kalkinma gereksinimi olarak sunulan bir siirecin yarattig1 bir ekolojik cinayete tanikligini
dile getiriyor sair. Dinamitler, yakit atiklari, toprakta acilan yaralar, baliklarin ve diger sucul
yasam formlarinin 6liim sebebi, saire gore kabul edilemez bir ¢evresel katliam. Siirde dogaya
uygulanan yikim ve zuliim kodlaniyor, dogaya yapilan iskenceyi dile getiriyor ve doganin
kurtulusu i¢in imdat ¢igliklar atryor. Sairin travmatik deneyimini ve gozlemlerini yansitan
bu siirde doga pasif degil, insana konusan aktif bir varlik olarak sunuluyor. Bu siir kirsal
endiistriyel projelerin sosyoekolojik (potansiyel) kiilfetlerinin, yarattig1 ekolojik tahribatin,
doganin maruz kaldig1 azap veren iskencenin, 6lmekte olan bir ekolojik varligin yasadigi
dramin, yarali biri toplumun ve ekosistemin dokiimiinii yapiyor. Yine son dizedeki gdzyasi
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metaforu iki anlamda kullaniliyor. Birincisi kuruyan dere (cansuyu); ikincisi de sairin nehir
icin aglamasi. laveten bu siir insanmerkezci ¢evresel adaletsizlik sorununu bir adim daha
ileriye, dogamerkezci ekolojik adaletsizlik olgusuna tasiyor.

IV. ‘Yasam alani savunusu” olarak ‘ekoaktivist’ siir

Goriildiigt gibi Tiirkiye’de ekolojik edebiyatin ya da son déonemdeki doga yazininin en
giiclii ve 6zgiin damari yerel ¢evre miicadelelerinin iirettigi agit, mani, beddua ve taglama tar-
zindaki protesto igerikli bu siirlerdir. Bu siirler her seyden 6nce bir toplumsal harekete, politik
protestoya katilim bi¢imidir. Belli bir kitleye, sivil topluma hitap etmek i¢in yazilan bu siirin bir
dizi 6zel kamusal duygunun ve diisiincenin sesi oldugu goriiliir. Toplumun kars1 karsiya kaldig:
moral ve politik sorunlara derin bir bakis ve anlayis sunar. Bir yandan toplumsal ve ekolojik
doniigiimlerin dokiimiinii yaparken bir yandan da bu doniigiimlere yonelik toplumsal politik ve
bireysel duygusal tepkileri sergiler: ayaga kalk, yasamn igin, haklarin icin ayaga kalk.

Cevresel adalet aktivizminin {irlinii olan her siirin bir kendi hikayesi bir de anlattig1
hikayenin oldugu goriiliir. Anlattigi hikaye belli bir toplumsal sorunu, “derdi” disa vuran
“vicdanin sesi” (Srestha, 2000), “adalet ¢1gl1g1” ya da “kenardan sesler” ya da “sessizin sesi”
(Egya, 2013: 62) olarak nitelendirilen bu siirler cogu zaman kolektif direnis ¢cagrisinda bu-
lunmakta ve karsilagtiklar1 ya da kargilagacaklar1 toplumsal ve ¢evresel sorunlara iligkin far-
kindaligin ve kolektif bilincinin yaratilmasi ve beslenmesine hizmet etmektedir. Bu siirler
iginde radikal bir umut tasimaktadir. Genellikle giindelik miicadelenin i¢inden dogar ve aktif
direnigin oldugu yerde bir eylem bigimi olarak ortaya ¢ikarken bir yandan, baski, korku,
hayal kiriklig1, umutsuzluk, caresizlik, biiyiik bir ac1 ve 6fkeyle somut bir toplumsal itirazi
dile getirirken diger yandan toplumsal bir mesaji yaratmakta ve kitlelere yaymaktadirlar.
Sairin ve toplumunun (ve dogasinin) varligina, yasam alanina, onuruna yonelik biiyiik bir
hakaretten, saldiridan, tecaviizden, bir hakkin ¢ignenmesinden, adaletsizlikten kaynaklanan
6fkeden beslenmektedir. Bu siir giiciinii dile getirdigi sorunun aciliyetinden, mahkemelere
ya da hiikiimetlere degil daha iistiin bir iradeye, sivil topluma sesleniginden, dilin herkesi so-
rumluluga cagiran aci ve buruk yakaris giiciinden, okuru-dinleyicisi iizerinde yaptig1 sarsici
etkisinden, sivri dilinden ve bu itiraz dilini giindelik s6yleme sokmasindan almaktadir.

Cevreci ve yesil odakli bu siir dilinin temel 6zelligi politikalarin ve 6zellikle kalkinma
ve gevre koruma politikasinin da tartigmasini ve elestirisini yapan yiiksek sesli ve keskin bir
ikaz ve itiraz dili olmasi, toplumsal ve siyasal tahakkiime, asagilanmaya, inkar edilmeye iti-
raz. Scott’mn (1985: 329) belirttigi gibi tahakkiim yaratildig1 ve siirdiiriildiigii belli bir sosyal
baglama dayandigindan direniste ayni sekilde bir sosyal baglama dayanmaktadir. Dolayisiyla
bu siirler de belli bir grubun, alt simifin ortak dilini temsil ediyor ve ortak sorunlarini dile
getiriyorlar, belli bir grubun kolektif sesini temsil ediyorlar: geleneksel topluluk mekéanlari
iizerindeki pratiklere odaklanrtyorlar: emek, cile ve yasam. Siirler habitusun, yerel toplulugun
kiiltiirel (protesto) sermayesinin bir pargasini olusturuyorlar; kiiltiirel ara¢ takiminin bir par-
cast (Bourdieu, 1977; 1991). Cekilen ¢ile ve istirap sanatta, siirde ifadesini ve kendi sesini
bulabiliyor, gekilen istirap, eziyet, ¢ilenin ve adaletsizligin sesi siirle dile gelebiliyor. Miica-
delenin ve olayn kiiltiirel bir yorumunu sergiliyor, tanidik semboller, fikirler ve degerleri dile
getirerek toplumsal eylem icin anlamlar, motivasyonlar ve regeteler sunuyor. Ayni sekilde siir
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doganin, toplumun ezilen, dislanan mensuplarinin yalnizligini, sahipsizligini dramatik bir
sekilde ifade edebiliyor. Yerel toplulugun kimligini, pratiklerini, inanglarini ve sembollerini
yansitarak toplumu harekete gegirme amaciyla yaziliyorlar.

Citlemelere karsi politik ve etik degerleri savunan, politik bir ¢agriy1 ifade eden bu siirler
kendi igin de de farklilasabiliyor. Ornegin hepsi protest bir igerik tasimakla birlikte bir kismi
proje baglaminda sosyockolojik miidahaleyi, yanlisligini protesto ederken bir kismi belli bir
HES, maden projesinin gerceklestirilmesi sonrasi ortaya ¢ikan sosyoekolojik yikimlari pro-
testo ediyor. Ayni sekilde aktivist siirler ise projeyi durdurmaya yonelik fiili eylemleri, sirke-
te yonelen 6fkeyi, dogrudan karsilasilan asker, polis ve 6zel giivenlik siddetini ve baskiy1 ifsa
ediyor. Sosyal ve ekolojik yikimlara kars1 isyanlarini yerel aksan ve geleneksel sdylemleriyle
dile getiriyorlar. Alt ve orta sinifin mensuplarinin farkli kapasitelerini yansitiyor. Belli bir
sorun hakkinda halki uyarma, farkindalik yaratma ve motive etme kaygisiyla yazilan bu siir-
lerin bazilar1 belli bir eylemde kullanilmak i¢in yazilirken, bazilar1 6zellikle yash kadinlarin
sOyledigi maniler belli bir eylem esnasinda dogaglama ortaya ¢ikiyor. Bu yiizden de 6zellikle
yash kadinlarin sdyledikleri mani ve agitlar dogaglama oldugundan kayda ge¢miyor, kay-
boluyor (Danig, 2016). Yasl kadinlar mani ve agit, orta sinif aydinlar mekéana aidiyet, geng
gruplar ise modern protest sanat bicimleri i¢inde kullaniyor bu dili. Ironi, alaycilik, direnis
ve itirazin yani sira karsilastiklari sirket ve devlet zulmiinii agiga vurmak ve bunlara meydan
okumak, 6tke ve hiciv, yergi gibi ¢esitli tarzlarda kullaniliyor.

Siirler kolektif eylem repertuarmin diger unsurlar1 gibi hem ice hem de disa yonelim-
li bir taktik 6zelligi sergiliyor; bir toplumsal hareketin sadece hasimlarina degil potansiyel
dostlarina, miittefiklerine de yonelik (Taylor ve Van Dyke, 2004: 266). Bu siirlerin en 6nemli
ozelliklerinden biri kendi kiiltiirlerini sergileme, yerel ¢cevre miicadelelerine genis dis diinya-
ya yonelik kendi kendini temsil etme giicii vermesi iken ikinci 6zelligi politik dayanismay1
gostermesidir. Bu siirler miicadele siirecinde direnis stratejisinin bir pargasi olarak bir birlik
duygusu yaratmaya yonelik birer imdat ¢iglig1 oldugu gibi ayn1 zamanda baska yerlerdeki
potansiyel felaket projeleri i¢in bir ikaz niteligi tasiyor. Her siir okuruna ulagsmak ister ama
bu tarz siirlerin bir bagka temel 6zelligi de mutlaka bir sekilde kamuoyuna yansimasi, onun
icin yazilmis olmasi: duyurulmak istenen bir ¢iglik niteligi tasimasi. Belli bir sosyoekolojik
tehdidi, sorunu ya da yikimi ifsa etmek gibi bir kaygisi ve aciliyeti olan siirler. Duyulmayanin
sesini duyurma ¢abasi. Dogay1 toplumsallastiran toplumu da doga-lastiran yeni bir tiir siir.

Yukarida yapilan agiklamalara ek olarak ekoaktivist siirler her seyden dnce yazildigi za-
manin ve mekanin sosyal iligkilerinin dokiimiinii yapiyor. Bu siirler ayn1 zamanda sadece sa-
irin degil yerel toplulugun ¢eligkili ve degisken kolektif duygularini da yansitiyor. Caresizlik,
terk, baski, korku, endise, hayal kirikligi, umut, iyimserlik, kararlilik... Devletin orada yasa-
yan insanlar1 ve dogal yikima kars1 duyarsizligi, biirokratin aymazlig1 ve umursamazligi. ..

Sonuc¢

Azgelismis ve gelismekte olan iilkelerin ¢ogunda oldugu gibi Tiirkiye’de de son donem
devlet, toplum ve doga iliskileri 1970’lerde baslayan yeni bir kapitalizm bi¢imini doguran
kiiresel degisim dinamikleri arasindaki etkilesimle gergeklesmektedir. 2000’lerin baginda

935



folklor / edebiyat

yeni kapitalist gelismeler doganin temsillerini siirde, miizikte ve romanda elestirel sdyle-
min merkezine tagimistir. Endiistriyel kapitalizmin kiiresellesmesiyle birlikte yeni kapitalist
endiistriyel miidahaleler bir yandan iilke dogasina, Anadolu kirina yayilirken bir yandan da
sebep oldugu sosyockolojik hosnutsuzluklarla yagsam alani koruma hareketi olan halk ¢ev-
reciligini dogurmustur. Ekonomik aktorlerin arkalarindaki siyasi destekle dogal ve kiiltiirel
cevrenin tahribati iizerinden sermaye birikimine odakli bu yeni tarihsel ve toplumsal siireg
bir yandan (yerel) ekolojik krizlere ve diger yandan da (yerel) halk miicadelelerine sebep
olurken yerel halkin sozlii kiiltiiriine yeni bir siir tiirti katmistir: ekoaktivist siir. Son donem
ekolojik halk edebiyatinin en gii¢lii ve 6zgiin damarini yerel ¢evre miicadelelerinden ¢ikan
agit, mani, beddua ve taglama tarzindaki bu tarz siirler olusturmaktadir. Halk siirinden eko-
lojik duyarlilig1 en fazla olan bu siir tiirii bir yandan endiistriyel ¢itlemelere kars1 vadiler
ve dereler 6zelinde suya; tarim ve gida 6zelinde de topraga odakli yerel dogalar1 koruma
miicadelelerini diger yandan da ayni kapitalist miidahalelerin bu yerel dogalarda yarattig1
cevresel yikimlar ifsa eder bir nitelik kazanmustir. Belki de halk siiri en radikal ¢ikisini bu
sirecte yasamistir.

Ekoaktivist siirin de bir parcasi oldugu ekolojik protesto sanati sosyal ve gevresel hatta
ekolojik adaletsizlikleri kamusal alana sokan ¢evresel adalet yazininin bir alt tiirini olus-
turmaktadir. Siirlerin hepsinin sosyal ve ¢evresel adaletin kosullarinin gergeklestirilmesine
odakl1 oldugu goriilmektedir. Bu aktivist siirler tiim diinyada oldugu gibi Tiirkiye’de de su
ve toprak adaleti aktivizminin edebi iiriinleridir. insan ve ¢evre hakki miicadelelerinin halk
edebiyatina yansiyan en somut bi¢iminin bu yeni tiir ekoaktivist siirler oldugu goriilmektedir.
Bu siirlerin hemen hemen hepsinde asimetrik gii¢ iliskilerinden kaynaklanan, (yerel) toplu-
mun dogasi i¢in tehdit olusturan politikalarm {irlinii olan kirsal endiistriyel projelere karsi
bir politik durus okunmaktadir. Bu siirler dogaya ve topluma iliskin olarak okuruna yeni
ve farkli bir okuma bicimi sunarken ayni zamanda ¢evre hakki aktivizminin 6nde gelen bir
pargasi, politik savunuculuk, sosyal ve ¢evresel adalet savunuculugu islevi gormektedir. Si-
irlerin hepsi yerele yanstyan kapitalist kalkinma projelerinin getirdigi sosyoekolojik tehdidin
ve potansiyel ve cari tahribatin dokiimiinii vermektedir. Kar hirs1 igindeki sirketlerin (serma-
yenin) ekolojik korliigiinii ve devletin duyarsizligini ifsa etmektedir. Siirlerin hepsinde yerel
toplumu ve dogasini devlet ve sirket baskisinin pengesinden kurtarmaya yonelik aktivizme
sadakat 6ne ¢ikmaktadir. Siirlerde politik elestiri ve toplumsal eyleme baglilik birbirine eslik
etmektedir. Sair gordiiklerinin basit bir yorumlayicist degil, siirin ve kolektif miicadelenin
bir pargasi. ifade ettigi kaygilara yonelik olarak aktif izleyici, dinleyici yada okura hitap
etmekte, onlara “okumakla — dinlemekle yetinme, bir seyler yap” mesaj1 verirken kolektif
iradeyi zamanli ve kararli eyleme katilmaya davet etmektedir. Somut ve sarsici metaforlarla
kaygilarin aciliyetine, samimiyetine dikkat ¢cekmekte, yapilmasi gereken ve yapilacak bir
seyler oldugunu telkin etmektedir. Harekete gegme, hareketin bir pargast oldugunu hissettir-
me iglevi gérmekte, direniste kullanilan giiglii bir ara¢ haline gelebilmektedir.

Genel olarak siirin politik gercekligi degistirme giicii zayif goriinse de bu siir tarzi de-
mokratik ve politik bir farkindalik yaratma ve ikna araci olma 6zelligi gostermekte, direnis
kiiltliriiniin bir pargasi olarak insanlarin diigiincelerini etkileyebilmekte ve yerel topluluklarin
kolektif miicadelelerine destek verebilmektedir. Siirlerin hepsi sosyoekolojik sorunlarini dile
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getirdigi yerlerdeki toplumsal ve ekolojik yasamin gercekliklerini kayda gegirerek doganin
ve insanlarin durumunu tarihsellestirmekte, doga ve insanlar adina giiglii kurumlara ve otori-
ter hilkkiimetlere karsi ¢evresel ihtilaflarda muhalif bir anlat1 yaratabilmektedir. Bireysel sairin
sesi toplulugun sesine doniisebilmekte, yasanan sorunlar, haksizliklar ve adaletsizlikler siir
yoluyla ses bulabilmektedir. Ayrica siir kismen izleyicisinin, okurunun, dinleyicisinin sosyo-
ekolojik duyarliligini arttirirken, bilincini ve diisiince yapisini etkileyerek eyleme katki ya-
pabilmektedir. Siirlerin hepsi gercek ve capcanli bir ekolojik ve politik drami sahnelemekte,
hepsinde haksizliga ugramig magdur bir halkin sosyal ve ekolojik huzursuzluklar: ifadesini
bulmaktadir. Hepsinde kaygi hakim ve basat kaygilar yerel doga ve halk odakli, bazilarinda
¢ok daha aleni bir bigimde iyinin kétiiye, mazlumun zalime karsi miicadelesi okunmaktadir.
Yine her siirde yerel toplulugun elinden zorla alinan, gasp edilen suyun ve topragin hikayesi
okunmaktadir. Bu ylizden de sosyal, cevresel ve ekolojik adalet talebiyle politik ve ekonomik
adaletsizlige, somiiriiye, talana, yagmaya ve ¢evresel felaketlere karsi giiglii bir 6fkeyi icinde
barindirmaktadir. Nihayet bu siirler birer halk siiri olarak ayrica kendi varolus kosullarini,
kirsal topluluklarin bekasini tehdit eden sosyal gercekliklere meydan okumakta, ancak bir
protesto dili olarak ekoaktivist siirin giicii ayn1 sosyal gergeklikleri degistirmeye kafi gelme-
mektedir.

Tesekkiir

Makalenin yazari, bu arastirmada kullanilan siirlerin sairlerine ayri ayri tesekkiirii bir
borg bilir.

Notlar

1 Arastirmanin hazirlandigi ii¢ yillik donem zarfinda farkli zamanlarda kesfedilen agagidaki linklere en son 29
Agustos 2019 tarihinde erisilmistir.
Kadin yerel amator sairlerden birinin HES miicadelesi baglaminda okudugu manilerin medyaya yansiyan bir
kismu i¢in bkz. https://www.evrensel.net/haber/90636/bu-guzelligi-gormezsen-hes-sen-insan-degilsin

2 Umit Sahin, “*Oliiler Altin Takmaz’in sairi, *17 K&y Kitabesi’nin yazari Mansur Balc1 aramizdan ayrildi”
https://yesilgazete.org/blog/2017/03/18/oluler-altin-takmazin-sairi- 1 7-koy-kitabesinin-yazari-mansur-balci-
aramizdan-ayrildi/ Ayrica Mogollar grubunun seslendirmesiyle ¢ok genis bir dinleyici kitlesine ulagan sarkinin
performanst i¢in bkz. https://www.youtube.com/watch?v=XRYkSZA5Wyo

3 Sadece facebookta paylasilan ve kdydeki etkinliklerde sdylenen bu tiirkiiniin performansi igin bkz. https://
www.facebook.com/sukru.kuzulu.1?fref=nf

4 Siir i¢in bkz. http://www.08haber.com/haberGoster.php?hid=6106 Merhum sairin diger bir siirini Eyliil
2012’de yapilan protesto eylemindeki performans: igin bkz. “Veysel amcanin HES lere isyan1” https://www.
youtube.com/watch?v=2X0havKku9E

5 Siirin Ozcan Cetinkaya tarafindan yapilan klibi i¢in bkz. Cek Elini Be Adam (Cerattepe) https://www.youtube.
com/watch?v=C99GHHBFo_ 8§

https://www.youtube.com/watch?v=6bXsVetlqMc

http://www.cnnturk.com/tv-cnn-turk/programlar/yesil-doga/alara-vadisihttps://www.youtube.com/
watch?v=00m94Gb6oSc

8  Aktivist-sair tarafindan soyledigi her tiirkiiyle birlikte sanal ortamda bulunan bu siir inceledigimiz siirler ara-
sinda en yaygin erisime agilmis olanidir. Halk ozani tiim tiirkiilerinin gorsellerinde bu siire de yer vermis-
tir.  https://vidyow.com/video/aksum/scnR4V36StN/ Koyliilerin yaptigi direnis eylemlerinden biri i¢in bkz.

https://www.youtube.com/watch?v=dOdei-juulY ve https://www.youtube.com/watch?v=yldzwOGTnpM
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Efsanevi Bir Kadin Ermis
ve Acele Baci Helvasi Rittieli

A Legendary Saint and the Rituel of Acele Baci's Halvah
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Oz

Ritiieller; toplumun kabul, inang ve degerlerini sunan eylemlerdir. Bu inang, kabul
ve degerler ritiielin varliginit devam ettirmesi ve onaylanmasi adina olduk¢a 6nem-
lidir. Ozellikle bir mit ya da efsane ile desteklenen ritiieller, toplumun kiiltiire] kod-
larin1 sembolik bir dille anlatan metinler olarak okunabilir. Bu metinlerin toplum
tarafindan kabullenilmeleri tagidiklari islevlerle de ilgilidir. Bu tiir ritiiellerden biri,
“Hacca Giden Agasina Helva Gotiirme” motifli bir efsane 6rnegi ile desteklenen
Acele Baci Helvasi Ritiieli’dir. Bu ritiiel, Mersin, Eskisehir, Bursa, Adana, Aydin,
Izmir gibi pek ¢ok sehirde uygulanmaktadir. Bu ¢alismada bir efsaneyle destekle-
nen ve giiniimiizde yasatilmaya devam edilen Acele Baci/Helvaci Baci ritiieli hak-
kinda bilgi verilirken, ritiielin hangi siniflandirma baslig1 altinda incelenebilecegi
ve hangi islevleri gerceklestirdigi sorusuna da cevap aranmaya g¢aligilacaktir. Bu
amagla c¢alismada Acele Baci Helvasi ritiieli siniflandirilirken Lauri Honko’nun
ritiiellerle ilgili yaptig1 tasnifi esas alinmistir. Ritiielin islevi konusunda ise Ozkul
Cobanoglu’nun Hidirellez ve Nevruz bayramlarini incelemek iizere ortaya koy-
dugu dort islev esas alinmigtir. Cobanoglu bu islevleri ortaya koyarken William
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Bascom’un folklorun dort islevi ve Emile Durkheim toplumsal ritiieller konusunda
belirledigi dort islevinin bir sentezini yapmustir.

Anahtar sozciikler: Acele Baci, efsane, helva, islev, ritiiel

Abstract

Rituals are deeds that represent the acceptance, beliefs and values of a society.
These beliefs, acceptances and values are important for the ritual to maintain its
existence and become approved. Rituals particularly assisted with a myth or a
legend can be read as texts with a symbolic narration of a society’s cultural codes.
The acceptance of these texts are associated with their functions too. One of these
rituals is “Acele Bac1 Helvasi (Hasty Sister’s Halva)” Ritual, to be reviewed under
the title of legends with “Taking Halva to the Soon-to-become-Pilgrim Husband”
motive. Assisted with a legend known by the same name, is being practised in
several towns including Mersin, Eskisehir, Bursa, Adana, Aydin, Izmir. This study
will be trying to provide information about “Acele Baci/Helvacit Baci” ritual,
assisted with a legend and still being practised today, while also looking to identify
the categorization and functions of the ritual. For this purpose, the classification of
the rituals of the “Acele Baci/Helvaci Bac1” is based on the classification of Lauri
Honko on the rituals. Regarding the function of the ritual, four functions Ozkul
Cobanoglu put forward to examine Hidirellez and Nevruz feasts are based on.
While demonstrating these functions, Cobanoglu synthesized William Bascom’s
four functions of folklore and Emile Durkheim’s synthesis of four functions on
social rituals.

Keywords: Acele Baci, function, halva, myth, ritual

Efsaneler /Mitler ve ritiieller

Farkli disiplinlerin ¢alisma alan1 iginde yer alan ritiieller, gruplar ya da bireyler tarafindan
belli/belirsiz araliklarla gerceklestirilen sembolik eylemlerdir. Ritiieller konusunda en 6nemli
calismalardan biri Arnold Van Gennep’e aittir. Gennep, ritiielleri incelerken gecis ritiielleri
terimine vurgu yapar. 1909 yilinda yayimlanan Gegis Ritiielleri (1909) isimli (lesrites de
passage) eserinde ii¢ asamadan olusan (ayrilma, esik ve doniis) gecis ritiiellerinin “bireyin
cesitli boyutlardaki ‘sinir1 gegme’ olayini ve toplum igerisindeki statiisiiniin degisimini an-
latan ve belirli kurallara baglanan geleneksel ve dinsel térenler” oldugunu sdylemektedir
(Ozan, 2011: 73).

Ritiieller konusunda yapilan galismalardan biri Emile Durkheim’e! aittir. Ritiiellerin
genel olarak negatif ve pozitif olarak ikiye ayrilabilecegi tizerinde duran Durkheim’a gore
negatif ritiieller, olumsuz ve negatif durumlarin olusmasin1 6nlemek amaciyla gergeklestiril-
diginden kaginma ve yasaklamalari igermektedir. Bu tarz ritiieller kisilere yerine getirmeleri
gereken kurallar hatirlatmazlar bunun yerine yapilmamasi gerekenleri yasaklarlar. Negatif
ritiiellerin en 6nemli &zelliklerinden biri de pozitif ritiiller i¢in bir 6n kosul olusturmasidir.
Birey, ancak negatif ritiiellerle din dis1 unsurlardan arinip kutsal olana yaklasabilir. Pozitif
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ritiieller ise bireyin kutsal olana daha fazla yaklagsmasi ve kendi tekamiiliinii saglamasi i¢in
yapilmasi gerekenleri igeren ritliellerdir (Durkheim, 2005: 358).

Ritiieller konusunda diger bir 6nemli ¢alisma Victor Turner’a aittir. Turner, Gennep’in
ii¢ asamali semasinin 6zellikle esik kismi lizerinde durmustur. Turner’in bakis acistyla esik
doneminin en 6nemli islevi toplum hayati igin bir siibap gérevi gormesidir. Ikili karsitliklar
ilkesi tizerinden ritiieldeki sembolleri inceleyen Turner’e gore ritiieller “iklime bagli mev-
simsel/sezonluk olabilecekleri gibi, yasamsal gecis, doniisiim ve krizleri de kapsayabilecek”
(Akin, 2017: 52) bireysel ya da toplumsal bir nitelige sahiptir.

Ritiieller konusunda bir diger dikkat ¢eken ¢alisma Finli, karsilagtirmali din ve folklor
calismalar1 profesorii olan Lauri Honko tarafindan yapilmistir. Honko ritiielleri,

1. Gegis Ritleri (insanin yasaminda agilan yeni bir donemi vurgulayan ritler)
2. Takvimsel Ritler

3. Kriz Ritleri (Honko, 2006: 131) olarak ii¢ kisimda ele alan bir siniflandirma 6ne siir-
mektedir.

Ritiielle ilgili en tartigmali konularindan biri, ritiielin mit ya da efsanelerle olan iligkisidir.
Fuzuli Bayat, efsanelerle mitler arasindaki yakinlik konusunda “6zellikle ritiiel igerikli efsa-
nelerle ritiieli anlatan mit arasinda fark yok gibidir” (Bayat, 2010: 119) demektedir. Bahattin
Ogel ise bu yakinlig «
lar1 gibidirler” (Ogel, 2010: VI) sozleri ile agiklamaktadir. Bayat’in ve Ogel’in yukaridaki
sozleri ile ritiielle ilgili yapilan ¢alismalarda efsane ve mitlerin birbiri yerine kullanilmasi?
dogrultusunda bu makalede de ritiiellerin efsane ile baglantisi konusu ele alinirken ritiiel-mit

baglantisina yer veren agiklamalardan yararlanilmistir.

efsaneler (mythes), bir milletin mitolojisinin canli ve yasayan varlik-

Mitin diger bir baglantisinin tartigildig: tiirlerden biri de ritiiellerdir. “Ritiiel canli mi-
tolojidir” diyen Joseph Campbell (1995: 123) mit ile ritiieli birbirinin esdegeri olarak ele
almaktadir. Benzer bir yakinliga Metin And da “Ritiiel bir bakima Mithos’un ikiz kardesidir”
(And, 2008: 27) diyerek dikkat ¢gekmektedir. And bu iliski konusunda sunlar1 séylemektedir:

Eski uygarliklarin giiniimiize kalan yazili metinleri, ritiielleri anlatir. Bunlar bir
eylemler dizisi olup birtakim yetkili kigilerin kesin ve kuralina uygun bir bigimde
uyguladiklar: eylemlerdir. Bunlar insanoglunu ¢evreleyen giiclere karsi toplumun
iyiligi icin yapilan eylemlerdir. Bu eyleme Yunanlilar dromenon diyorlardi. Bunlar
yalniz eylemler dizisi olmayip sozler, ezgiler ve biiyiisel sozler de icerirdi. Bunun
s0z yani ise muthos ya da mithos tur. Bu ritiiellerde mithos bu eylemin oykiisiinii
sozle anlatr. Bir baska deyigle birisi simgesel soz, dteki simgesel eylemdir (And,
2008: 27).

Yukarida belirtilenler baglaminda mit/efsane ve ritiiel iligkisine bakildiginda denilebilir
ki bu iki 6nemli tiir, birbirinin ayni1 olmayan ancak paralel bir igleyise sahip ¢izgide yer
almaktadir. Bir ritliele bagl olarak anlatilan mit/efsane, William R. Bascom’un dedigi gibi,
“kiiltiirtin onaylanmasi ve ritiielleri gozlemleyen ve icra edenlerin ritiiellerinin ve kurumlari-
nin dogrulanmasini” (Bascom, 2010: 140) saglamaktadir. Bunun yaninda ritiielin amacini ve
tarihini anlatan mitik anlatilar, ritiiellerin toplum ig¢inde daha fazla ayakta kalmasini sagladigi
gibi onun mesruiyet zeminini de saglamlagtirmaktadir.
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Efsanelerde hacca giden agasina helva gotiirme motifi

Efsaneler, ¢ok ¢esitlilige ve yayilma giicline sahip olan sozlii tiirlerden biridir. Bu tiiriin
cesitliligi, igerisindeki motiflerin ¢esitliligiyle paralellik gostermistir. Tiirkiye’de 6rnegine en
fazla rastlanilan efsane motifierinden birini Ali Berat Alptekin “Hacca Giden Agasina Helva
Gotiirme Motifi” olarak adlandirmaktadir (Alptekin, 2012: 126). Bu motifin yer aldig1 anlati
genellikle ag, bey, tiiccar gibi maddi durumu iyi bir kisi ile onun yaninda ¢aligan hizmetlinin
anekdotunu igerir.

Ik 6rnekleri Hoca Ahmet Yesevi ve Haci Bektas Veli Velayetnamesi’nde goriilen bu
efsanenin Munzur Baba (Tunceli-Ovacik), Mehmet Dede (Agr1), Okkes Dede (Kahraman-
maras), Memik Dede (Gaziantep), Lokman Dede (Izmir- Bergama), Hoca Yusuf (Malatya),
Kara Faki, Yiigriik Sahin (Sivas), Ali (Diyarbakir), Aliyar (Yozgat), Hac1 Efraim Devletli
(Adana-Kozan), Farig Emine (Balikesir- Mudurnu), Seyh Bilecen (Gaziantep), Kiyan Dag1
Efsanesi (Elbistan’in Ozanya kdyii), Hafiz Ali (Kahramanmaras), Hasan Dede (Kirikkale)
gibi Anadolu’nun pek ¢ok yerinde farklilasan 6rnekleri vardir. Bu motif temelde {i¢ temel
yapidan olugmaktadir:

1. Beyin, aganin hacca gitmek istemesi

2. Aganin/beyin esinin yemek yapmasi ve yanlarinda ¢aligan kisinin (kadin ya da erkek)
bu yemegi hacca gotiirmesi

3. Aganim/beyin hacdan doniisii ve kendisine getirilen yemek kabinin gosterilmesiyle
hizmetlinin evliya oldugunun ortaya ¢ikisi.

Bu motifle ilgili ¢esitlenmeler ise genellikle su sekildedir:

1. Bu motifin barindig1 pek ¢ok efsanede hacca giden kisi, helvay1 yapan kisinin esidir.
Yalniz, Kahramanmaras’tan derlenen Hafiz Ali efsanesinde hacca giden kisi ev sahi-
besinin erkek kardesidir. Ona yiyecek gotiiren kisi ise ayn1 zamanda ablasinin esi olan
Hafiz Ali’dir.

2. Efsanenin farkli 6rneklerinde hacca giden kisinin meslegi genellikle tiiccar, bey, aga
gibi cesitlilik gostermektedir.

3. Hacca gotiiriilen yiyecek farkli anlatilarda farkli sekillerde karsimiza g¢ikabilmekte-
dir. Bunlar tatli, corba, yemek, icli kéfte seklinde gesitlenebilir. Ornegin Haci Bek-
tag ve Lokman Perende’nin efsanesinde seyhin evinde pisi piser. Karsli Keloglan
(helva); Kagizman’dan Haci Kagizman (helva); Erzurum’dan Ahmet Baba (helva);
Tunceli’den Munzur Baba (helva), Orta Anadolu’dan Haci Ibrahim Devletlii (yemek)
ve Yuanis (pilav ya da manti); Kogarli’dan Bilal Dede (helva); Sungurlu’dan derlenen
Ali Baz efsanesinde helva (Sakaoglu, 1997: 181-182) pisirilir. Mugla’dan derlenen
Coban Evliya isimli efsanede ise ¢oban, patronu i¢in hacca koyun yogurdu ve siit go-
tiiriir. Gaziantep’in Oguzeli ilgesine bagli, eski adi Sihbilecen olan bugiin ise Arslanlt
olarak adlandirilan kdyiinde gecen efsanede Seyh Bilecen’in hacdaki beye gotiirdiigii
yiyecek, icli koftedir. Gaziantep’ten derlenen Memik Dede efsanesinde yine hacca
gotiiriilen yiyecek icli koftedir. Kahramanmarag’tan derlenen Hafiz Ali efsanesinde
hacca kofte gotiirtiliir.
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4. Efsanelerde yiyecegin tasindigi nesneler de farklilagmaktadir. Bu nesneler bir tabak,
tepsi, bakrag olabilmektedir. Seyh Bilecen efsanesinde igli koftelerin gotiiriildigii
nesne bir mendildir. Hafiz Ali efsanesinde bir tabak ve bir ¢anta yardimiyla kofteler
hacca gotiiriiliir.

5. Efsanenin sonunda agaya/beye yiyecek gotiiren ve keramet gdsteren kisinin sirr1 orta-
ya ¢ikar. Memik Dede efsanesinde sirr1 ortaya ¢ikan Memik Dede, bastonunu topraga
vurunca ortadan kaybolur. Kiyan Dagi efsanesinde sirr1 ortaya ¢ikan Kiyan, Kiyan
dagina dogru kagarak ortadan kaybolur. Kiyan’in kactig1 daga Kiyan Dag1 ad1 veri-
lir. (Gonen, 2007: 174). Kayseri/Havatan Kdyii’nde yer alan Haci Ibrahim Devletli
efsanesinde bey, hacdan dondiigiinde ermis ¢cobani uyurken, hayvanlart da dagilmis
vaziyette buldugunda kizar. Coban hemen hayvanlari toplamak i¢in denizin iizerinde
yiiriimeye baslar. Bey de onun bir ermis oldugunu bu sekilde anlar.

Yukarida gesitli 6zellikleriyle iizerinde durulan “Hacca Giden Agasina Helva Gotiir-
me Motifli” efsanelerden biri de Acele Baci efsanesi olarak bilinmektedir. Bu efsanenin en
onemli 6zelligi bir ritiiele dayanmasidir. Makalenin bu kisminda Acele Baci hakkinda kisa
bir bilgi verilmesi gerekirse sunlar sdylenilebilir:

Helvact Baci olarak da bilinen Acele Baci, Bursa’nin Osmangazi sehrinde tiirbesi bulu-
nan efsanevi bir figiirdiir. Bulgaristan’in Filibe kasabasindan Bursa’ya geldigi rivayet edilen
Helvaci Baci keramet gdsteren Bursa evliyalar1 arasinda yer almaktadir. Hakkinda ¢ok az
bilgi bulunan Helvaci Baci’nin mezari, Tahtakale Veziri caddesinde, Pinarbagi mezarligina
dogru ¢ikarken solda bulunan Helvacioglu Mescidi dniindedir.

o N T =

3

Efsaneye gore Helvaci Baci, Hact Seving Mescidi’ni yaptiran tiiccarin evinde hizmetgi-
dir. Mescid, insaat halinde iken tiiccar hacca gider. Bir giin tiiccarin esi evde helva pisirirken
hizmetci kiza “Efendim helvayi ¢ok severdi” der. Bu s6z {izerine, hizmet¢i kiz eline bir tabak
alip igine bir miktar helva koyduktan sonra “Agiz tadiyla bu helvayi1 yesin” der. Bu durumu
goren kadin sagirir ve hizmetgi kiza ne yaptigini sorar. Tiiccarin, hacdan doniisiinde hizmetgi
kizin helva koydugu o tabak, egyalart arasindan ¢ikar. Bu durum, hizmet¢i kizin kerameti
olarak goriiliir ve bu olaydan sonra “Helvact Bac1” olarak anilmaya baslanir. Vefat ettiginde
Haci1 Seving Mescidi’nin batisina defnedilmistir.

Acele Baci Helvast ritiieli su sekilde gergeklesmektedir: Daha 6nce dilegi kabul olan bir
kisi, evinde iki rekat hacet namazi kildiktan sonra hi¢ konusmadan mutfaga geger ve helva
malzemelerini hazirlayarak misafirlerini bekler. Helvanin malzemeleri; irmik, istege gore
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siv1 yag veya tereyag, seker, su veya tercihe gore su yerine siittiir. Tercihen tarcin, ceviz veya
fistik da kullanilabilir. Bu helva, misafirlerin gelmesinden sonra ritiielin ger¢eklesecegi yerde
pisirilir.

Ritiiel baglamadan evvel katilimcilar abdest alir. Sela ile birlikte kadinlarin toplandigi
odaya kiiciik tiip ve helva malzemeleri getirilerek Kuran-1 Kerim okunmaya baslanir. Mi-
safirler Kuran’1 takip ederken ev sahibi de helvay1 kavurmaya baslar. Helva kavrulurken bir
Fatiha ii¢ Thlas okuduktan sonra “Allah’im siikiirler olsun dilegim kabul oldu, duami bana
eristirdin” diye dua edilir. Daha sonra okunan sureler ve dualar basta peygamberler olmak
iizere evliyalarin ve Acele Bacinin ruhuna bagislanarak dilekler tekrar edilir.

e TR A e B R el 3
SO A S

RS

" i T - e Iz -1

Ardindan, gelen misafirler helvay: sirayla karigtirarak iclerinden kendi dileklerini séy-
lerler. Dua siireci, seld ile baglayip 6gle ezanina kadar siirmektedir. Ardindan ezanin okun-
mastyla dua siireci tamamlanir ve hazirlanan helvanin acilen tiiketilmesi saglanir. Katilan
kisiler yanlarinda alip kendi evlerine helva gotiiremezler. Helvanin yapildigi evde tiikketilmesi
gerekmektedir. Helvanin bir kismi da duanin daha ¢abuk kabul olmasi i¢in kuslara yedirilir.

Bir sonraki ritiiel, oradaki kisilerden birinin dileginin kabuliiniin ardindan onun evinde
gerceklesir. Daha sonra duasi kabul olan kisi “benim Acele Baci dilegim kabul oldu” diyerek
komsularindan, akrabalarindan en az yedi kisiyi ¢agirarak bu ritiieli gerceklestirir.

Acele Baci ritiieli, en az yedi kadinin katilimiyla gergeklestirilen bir ritiieldir. Ritiielin
yapisal ozellikleri su sekildedir:
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1. Acele Baci ritiielinde, temelde isteklerin gergeklestirilmesi amaci giidiilmektedir. Ri-
tiiel, istegi gerceklesen birinin evinde siikiir etmek amaciyla diizenlenmektedir. En
az yedi kisi olmas1 gereken katilimcilar ise kendi istekleri i¢in dua etmektedirler.
Balikesir’in Dursunbey ilgesinde bu ritiiel, “Acele Bact Adamak”™ olarak bilinmek-
tedir. Ritiiel burada da dilegin gerceklesmesinden sonra yapilmaktadir. Ritiielle ilgili
bir derleme su sekildedir: “Uc kisi iigerden dokuz Yasin okuyor. Bu dokuz Yasin,
bir dilek gerg¢eklesmeden once bir de gerceklestikten sonra okunuyor. Yasinlerin biri
Allah rizas1 igin, biri peygamber efendimizin ruhuna, biri imam-1 Azama, digerleri de
din biiyiiklerine adaniyor. Yedincisi de acele baciya adaniyor. Dilek gergeklesince az
bir helva kariliyor. Insanlara yediriliyor. Azicik da kuslara yediriliyor.” (Bildir, 2008:
311)

2. Ritiielin diizenlendigi yer, esas itibariyle dilegi gerceklesen ya da gergeklesmesini
isteyen kisilerin evidir. Ancak basta Bursa (Acele Baci’nin yatirinin da burada olmasi
sebebiyle) olmak tizere, helva dagitiminin yatirlar, medreseler, tekkeler cevresinde de
gerceklestirildigi goriilmektedir. Ornegin Tarsus’ta ritiielin yapildigi mekan, Giritli
goemenlerin ugrak yeri olan Horasanli Ali Baba Tekkesi’dir. Ali Selguk’un yaptigi
bir derlemede Horasanli Ali Baba’nin bir kadinin riiyasina girerek, tekkesinde Acele
Bac1 yapmasini istedigine dair de bir sdylenti yer almaktadir. Soylenti su sekildedir:
“Miibarek evliyamiz birisinin riiyasina girmis, demis ki, ziyarete gideceksin acele
bac1 yapacaksin Kuran okuyacaksin ayna ve bir de giivercin getireceksin. Giivercini
kafesle getirdi kadn, giivercin ii¢ giin sonra ugtu gitti. Buradaki aynay1 (ayna hala
duruyor) da kadin getirdi” (Selguk, 2019: 33).

Ritiielde yer yer farklilagmalar, degismeler de olmustur. Ornegin Bursa’da kadmlar, eski-
den evinde kavurdugu helvay1 Acele Baci Tiirbesi etrafinda dagitirlarken giiniimiizde tiirbe-
nin hemen yakinindaki helvacidan alinan helvalarin dagitildigi goriilmektedir. Derlemelerde
goriisiilen kisiler bu durumun iki amagla gerceklestirildigini sdylemektedirler: ilki zamandan
tasarruf etmek digeri, “ambalajli iiriinlerin daha hijyenik oldugu” dair inang (KK2).

3. Ritiielin zamani: Yapilan derlemelerde ritiielin zamani konusunda 6nemli bir hassasi-
yetin oldugu goriilmektedir. Bu hassasiyette de cuma giinii sela ile ezan arasinda ya-
pilan tiim dualarin kabul olacagi inanisinin s6z konusu oldugu belirlenmistir. (KK1)

4. Ritiielin katilimeilar: Benzer bir hassasiyet bu ritiiele katilan kisi sayisinda goriil-
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mektedir. Ritiiele katilan kisilerin en az yedi kisi olmasi, goriisiilen kisgiler tarafindan
Allah’m tek olmast ile agiklanmistir. (KK 1) Bu ritiielle ilgili bir kural da ritiiele ka-
tilimin ¢ok olmasinin istenmesiyle ilgilidir. Katilimin ¢ok olmasi durumunda “agzi
duali, giinahsiz birinin” (KK 1) duasini alma ihtimalinin daha fazla olmasi inanci bu
ritiielin gergeklesmesi i¢in katilimci sayisinin en az yedi olarak belirlenmesine sebep
olmustur. Bu ritiielin yiiriitiilmesi sirasinda en 6nemli husus, ritiicle katilan kimselerin
temiz olmalaridir. Katilimcilarin kadinlardan olugmasi sebebiyle bu ritiiele katilanla-
rin adetli olmamalar1 da bir diger kural olarak kaynak kisilerden derlenmistir. (KK3)

Ritiiellerde kurbanin bir drnegi olarak Acele Baci helvasi ritiielinde helva

Kriz ritiiellerinin bir 6rnegi olarak degerlendirilebilecek Acele Baci ile ilgili ¢oziimle-
melere gegmeden 6nce bu ritiiel tiirli agiklanmalidir. Kriz ritiielleri, yasamin her hangi bir
zamaninda ortaya ¢ikan krizlerin yatistirilmasi, bu durumun yarattigi huzursuzluktan ve be-
lirsizlikten kurtulmak amaciyla gergeklestirilen ritiieller olarak tanimlanabilir. Bir takvime
bagli olmayan bu ritiieller, krizin bas gosterdigi her zaman birey ya da toplum tarafindan
gerceklestirilebilir. “Amaclarin gerceklestirilmesi durumunda, diinyanin normal diizenini
bozan, kisi ve topluluk hayatini tehdit eden durumlarda” (Honko, 2006: 133) hastaliktan,
yoksunluktan, kitliktan, ugursuzluktan deprem/sel gibi dogal afetlerden kurtulmak amaciyla
bu ritiieller gergeklestirilmektedir. Dilegi olan kisilerin ger¢eklestirdigi bir ritiiel olan Acele
Baci Helvasi ritiieli de bu baglamda bir kriz ritiieli olarak ele alinmalidir.

Ritiieller, mitolojik bir hikayeyle desteklendiginde, anlattig1 ilk dykiiniin bir prototipini
sunar. Mircea Eliade’nin belirttigi gibi “Bir ritiiel, eger ‘kdkeni, yani ilk olarak nasil ger-
ceklestirildigini anlatan mit bilinmiyorsa, yerine getirilemez” (Eliade, 2001: 27). Mitolojik
Oykiiniin amac1, sunulan ritiielin amacini olusturur. Ritiiel ve mitin ortaklig1 belli bash saca-
yaklarinin birlegsmesiyle ortaya ¢ikmaktadir. Kutsal mekan, kutsal zaman, kutsalligi onayla-
nan kisi ve kutsal yemek gibi.

Bir ritiielin en 6nemli bilesenlerinden biri olan yemegin énemi konusunda Mehmet
Ersal’in su tespitleri oldukca dnemlidir:

Bir¢ok ritiielin varligi meydana gelen yemekler etrafinda sekillenmektedir. Inang
sisteminde icra edilen ritiiellerde yiyecek ve igecekler yeni bir baglam ve iglev-
de kutsalin bir par¢ast hatta kutsalin kendisi olarak karsumiza ¢ikmaktadw:. Bu
sebeple ortak inancin ritiielinde kutsal kigi, kutsal mekdn ve kutsal zaman paylasi-
minda kutsalin asamalart ile yemek olarak meydana gelen yiyecek ve iceceklerin
dogrudan iliskisi vardir. Yemek de ritiielin ortak paylasilan, sir edilen, hazm edilen
hatta “zevk edilen” bir parcasidir (Ersal, 2017: 145).

Acele Baci anlatisindaki sonug; ritiielin gergeklestirilme sebebini olusturmaktadir. Ki-
saca anlatida Acele Baci’nin bir evliya olusu anlatinin sonunda ortaya ¢ikarken, ritiielin or-
taya ¢ikisi ifsa olan bu sir sebebiyledir. Bu sonucu ve baslangici bir birine baglayan nesne
ise helvadir. Helvayu, ritiiellerde 6nemli bir unsur olan kurbanin bir 6rnegi olarak okumak
miimkiindiir. Bu ¢éziimlemede dogum Oncesi ritiilleri ile baglayip 6liim sonrasi ritiiellerinde
bile yenilen tek besinin helva oldugu goz 6niinde bulundurulursa bu tatlinin 6liimle dogum
birlikteliginin bir {irlinii oldugu kabul edilebilir. Helvanin sembolik degeri konusunda da su
bilgiler verilebilir:
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Her tiirlii act ve sevingli olaylar tatli ile paylasilir. Acilar paylasilp azaltilr ve se-
vingler paylasilip cogaltilir. Oliimden sonra helva dagitilmas: kadere razi olmayr,
sevingli olaylarin arkasindan helva dagitilmasi ise siikrii ve sevinci paylasmayi
sembolize etmektedir. Kisaca helva dagitimi, biitiin yonleriyle kaderin es, dost, ak-
raba ve komsuyla paylagimini sembolize etmektedir (Tufan, 2008: 125).

Bu ritiielde helvay1 kurbanin da bir 6rnegi olarak kabul etmek gerekir. Bu noktada “Kur-
ban /kurbanliklar genellikle kanli (canli) ve kansiz (cansiz) olmak iizere iki tiirliidiir. Kansiz
kurbanlar insan, hayvan ve baliklar gibi canli varliklarin disinda Tanrilara sunulan diger he-
diyeleri kapsar. Bu hediyeler insanlarin sahip olduklari ve iiretebildikleri her tiirlii gida mad-
desi nevinden seylerdir” (Bekki, 1996: 20). Kansiz kurban sac1 olarak da adlandirilmaktadir.
Abdulkadir Inan, sag1 kavramini su sekilde agiklamaktadir:

Sagt her kavmin kendi emegiyle kazandigi en kiymetli ve miibarek saydigi nimet-
lerden biri olur. Gogebe kavimlerde siit, kimiz, yag, ¢ift¢i kavimlerde bugday, dari,
sarap; tiiccar kavimlerde para vesaire sagi olarak kullaniliv. Ruhlara sa¢i yapma
ddeti, dini telakkilerin muayyen bir safhasinda biitiin diinya kavimlerinde yalniz
gorenek olarak son zamanlara kadar devam ettigi malumdur. Biri hakkinda hayirl
bir haber soylerken ‘darisi bagsimiza!’ temennisi iste bu eski adetten kalma bir
hatiradir (Inan, 2000: 100).

Cesitli tiirbe, yatir ve ziyaret yerlerinde siklikla gériilen mum, kumas pargalari, seker, hel-
va gibi unsurlar1 sagmin bir 6rnegi olarak ele almak miimkiindiir. Abdurrahim Tufantoz’un
yaptig1 bir alintida da Bektasi ve Alevi Tiirklerinde pisi ve helva pisirmenin yani yag kokut-
manin cansiz kurban olarak adlandirildigindan bahsedilmektedir (Tufantoz, 2008: 72). Ayni
makalede Tufantoz, 6zel giinlerde yapilan pisi ya da helva pigirmenin (yag kokutma, yag
yakma, koku ¢ikartma geleneklerinin) atalar kiiltiiyle ilgili oldugunu s6éylemektedir. (Tufan-
toz, 2008: 72). Bu konuyla ilgili yapilan bir derlemede, uygulamanin temelinde “kokusuyla
melaikelerin, tavasiyla insanlarin doydugu” inancinin hakim oldugu sonucuna ulagmaktadir
(Tufantoz, 2008: 72).

Bu ritiielde evin ¢atisi, balkonu gibi bir boliime kurdun kusun hakki olarak bir parca
helva konulmasi, ¢ok detay bir eylem olarak goriilse de ritiielin amacini dogrudan agiga
¢ikaran bir uygulamadir. Benzer bir uygulamayi pek ¢ok ritiielde de géormek miimkiindiir.
Tufantoz’un Refik Engin’den yaptig1 alintida ritiillerde hazirlanan pisi ve helvalarin 6nce-
likle ¢ocuklara verilmesi geleneginin devam ettigini, bu uygulamanin temelinde ¢ocukla-
rin masum olmalarindan dolay1 dualarinin kabul olacagi inancinin yattig1 belirtilmektedir
(Tufantoz, 2008: 72).

Acele Baci helvasi ritiielinin islevleri

Ritiiellerin iglevleri, 6zellikle kendisine bagli olarak anlatilan mitlerin/efsanelerin isbir-
liginde ortaya ¢ikmaktadir. Bu anlatilar ritiiellerle birlestiklerinde katilimcilarina adeta yol
gosterici olurlar. Islevsel halkbilim kuramiin &ncii isimlerinden biri olan antropolog Bas-
com (2010: 71-86) 1954 yilinda “The Journal of American Folklore” dergisinde yayimlanan
makalesinde folklorun dort islevi oldugundan s6z etmektedir. Bunlar:

1. Hosga vakit gegirme ve eglenme islevi
2. Inanglara, degerlere ve torelere destek verme islevi
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3. Kiiltiirii gelecek kugaklara aktarma ve egitim iglevi
4. Toplumsal ve kisisel baskilardan kurtulma islevi (Bascom, 2010: 139-141).

Durkheim ise ritiielin toplumsal iglevleri konusuna ilk deginen aragtirmacidir. Onun be-
lirledigi islevler su sekildedir:

“1) Rittiel, bireyi toplumda yasamak i¢in toplumun gerektirdigi diizen baginin sikiligina,

ac1 ¢cekmeye hazirlar, bu yolda onu egitir.
2) Ritiiel, bireyleri bir araya getirir, bireyler arasindaki toplumsal baglar giiclendirir,
ortaklig1 pekistirir.

3) Ritiielin toplumda canlandirici bir islevi vardir. Toplumun iliskilerini kalitlarinin bi-
lincine vardirir; geleneklerin siirmesine, inanglarin tazelenmesine, deger yargilarmin,
torelerin koklesmesine yardim ederek toplumu canli bir bicimde ayakta tutar.

4) Mutluluk verici iglev: Toplumun bir tiyesi olmanin getirdigi mutluluk duygusunu ve-
rir. Ozellikle toplumun bunalimli dénemlerinde kisilerin cosku ve duygularini bir ara-
da dile getirmelerine olanak taniyarak bozulan dengeyi diizeltir” (And, 2003: 307).

Ozkul Cobanoglu da Durkheim’in ve Bascom’n islevle ilgili calismalarindan hareketle
Nevruz ve Hidrellezin sahip olduklari temel islevleri birlestirici islev, canlandirici islev, egi-
tici iglev ve mutluluk verici (rahatlatici) islev olarak dort baslik altinda inceler (Cobanoglu,
2000: 57). Cobanoglu’nun belirledigi bu islevlerin Acele Baci helvasi ritiieline de uygulan-
mas1 miimkiindiir.

Acele Baci Helvasi ritiielinde temel amag, istegin gerceklesmesidir. Bu istegin gercekles-
mesi esnasinda kadinlar arasinda bir dayanigmanin oldugu goriilmektedir. En az yedi kadinin
bu ritiiel esnasinda ayni amag igin toplanmasi ile mitik bir anlatinin, bu ritiiel ve efsane et-
rafinda sekillenen deger yargilarinin yeniden canlandirilmasi saglanmaktadir. Bu baglamda
Bascom’un mitin islevi olarak gordiigii “O inanglar1 tanimlar, diizenler ve degerlerini arttirir;
o ahlaki korur ve uygulanmasini saglar; o ritiiellerin etkilerini dogrular ve yol gdstericiler
icin pratik kurallar1 igerir” (Bascom, 2010: 140) tespitleri dogrultusunda Acele Baci ile ilgili
efsanelerin yayilmasi ile (6zellikle internette insanlarin birbirlerine bu ritiieli tavsiye etme-
leriyle) ritiielin daha fazla kisi tarafindan uygulandig1 goriilmektedir. Efsanenin hitap ettigi
¢evrenin artisiyla da ritiiel 6zellikle kadinlar arasinda canliligin arttirarak devam etmektedir.

Ayrica efsaneye olan inancin saglam bir sekilde varligim siirdiirmesi ve ritiielle ilgili bir
takim yasaklamalara ve kisitlamalara uyulmast rittielin egitici yanini ortaya koymaktadir. Ri-
tiieli gergeklestiren bireylerin isteklerinin gerceklesmesi konusunda nasil davranmalari ge-
rektigiyle ilgili bilgilere sahip olmalari ve bu konuyla ilgili gelenegin sonraki nesillere de ak-
tarimi saglanmaktadir. Bascom, ritiiel katilimcilari i¢in mitolojik anlatilarin dnemli bir egitici
oldugunu sodylerken sozlerine su sekilde devam etmektedir: “Torene katilanlar orada bulunan
talimatlar dogrultusunda téreni gergeklestirmektedir. Onlarin egitim sistemi mitolojik sistem-
lerdir, ¢ocuklar gece masallar1 dinlemek i¢in oturarak geleneksel bilgileri 6grenirler ve bizim
alt1 kisilik modern simiflarimizdakinden daha farkli davranmazlar” (Bascom, 2010: 141).

Bir dinf anlatiyla perginlenmesi ritiiele olan inanci saglamlastirirken ayn1 zamanda birey-
lerin gelecege olan beklentilerini de arttirmaktadir. Bireylerin Acele Baci ad1 verilen bu evliya
aracilifiyla sikintilarinin giderilecegine ve geleceklerinin giivence altinda olacagina dair umut
verir. Bascom’un ifadesiyle “giinliik yasamin zorluklarindan, esitsizliklerinden ve adaletsizlik-
lerinden telafi edici bir kagis saglamak” i¢in kullanilan folklorun bir unsuru olan ritiieller/ Acele
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Bac1 Helvasi ritiieli, giinliik yagamdaki bireye yalniz olmadigimin bilgisini verirken, yasadigt
zorluklardan bir kagigin yolunu sunmaktadir. Boylece ritiiel, kaotik bir diinyada garesizlik igin-
de kivranan bireylere dini yonii agir basan bir karakter araciligryla umut vaat etmektedir.

Sonug¢

Efsaneler, toplumun deger yargilarini, inanglarini, etik ilkelerini igerisinde barindiran
s0zIi anlatilardir. Onu diger tiirlerden ayiran en onemli 6zelligi; inanilir, kabul edilir ol-
masidir. Nesilden nesile anlatilarak varligint siirdiiren efsaneler, ritiiellerle birlestiginde bu
ozelliginden dolay ritiielin etkisini arttiric, ritiieli canlandirici bir etkiye sahiptir.

Tiirkiye’de derlenen efsane motiflerinden biri Hacca Giden Agasina Helva Gotiirme
Motifi’dir. Cesitli es metinleri olan bu efsanenin en dnemlilerinden biri de Acele Baci ile
ilgili anlatidir. Bu efsane, Tiirkiye’nin pek ¢ok ilinde Acele Bac1 Helvasi, Acele Bac1t Adamak
gibi ritiiellerle de etki alanin1 genisletmistir. Makalede, Acele Baci Helvast ritiielleri yasamin
her hangi bir zamaninda ortaya ¢ikan krizlerin yatigtirilmasi, bu durumun yarattigir huzur-
suzluktan ve belirsizlikten kurtulmak amaciyla gergeklestirdigi icin Lauri Honko’nun ritiiel
siiflandirmasina gore kriz ritiielleri kategorisinde ele alinmistir.

Makalede ayrica bu ritiiel, Ozkul Cobanoglu’nun Hidirellez ve Nevruz bayramlarm incele-
mek lizere ortaya koydugu dort islev kapsaminda incelenmistir. Cobanoglu’nun birlestirici islev,
canlandirici islev, egitici iglev ve mutluluk verici (rahatlatic) islev olarak siniflandirdigi islevlerin
Acele Bac1 Helvast ritiiellerine de uygun oldugu makaleden ¢ikarilabilecek bir sonugtur.

Notlar

1 Gennep, 6nemli eserini Durkheim’den yalnizca ii¢ sene dnce yayimlamis olmasina ragmen Durkheim’de kesin-
likle kendisinden bahsedilmez. Benzer sekilde Gennep’in ¢alismasinda da Durkheim’den bahsedilmemektedir.
Bu konu hakkinda daha fazla bilgi i¢in bknz (Honko, 2006: 129).

2 Ornegin Robert A. Segal bu konu hakkinda Radcliffe-Brown’un efsanelerle mitleri doniisiimlii kullandigimin
altini ¢izer (Segal, 2012: 181).

3 Bu fotograf https://www.yenimarmaragazetesi.com/helvaci-baci-kimdir--147774.html isimli siteden alinmustir.
Bu fotograf https://www.yenimarmaragazetesi.com/helvaci-baci-kimdir--147774.html isimli siteden alinmistir.

5 Bascom’un dort maddede belirttigi folklorun dért islevine besinci bir madde olarak ilhan Baggéz’iin “Protesto

Islevi”ni de eklemeliyiz.
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Beslenme Antropolojisi Baglaminda Hatay
Ovakent Ozbek Tiirklerinde Pilav ve Kimligin insas

Rice and Construction of Identity in Uzbek Turks in Ovakent
Hatay within the Context of Food Anthropology
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Oz

Afganistan’da yasanan sorunlardan dolayr 1982 yilinda dnce Pakistan’a oradan
Tiirkiye’ye go¢ eden Ozbek Tiirklerinin bir kismu, Tiirkiye Cumhuriyeti devleti
tarafindan Hatay ilinde iskan edilmiglerdir. Hatay iline gelen Ozbekler Antakya
kent merkezine 20 kilometre mesafede bulunan Ovakent’te ikamet etmektedirler.
Afganistan’da yasadiklar1 sosyal ve kiiltiirel ortamdan koparak farkli bir
cografyada ikamet etmek zorunda kalan Ozbek toplumunun gég ettikleri tarihten
giiniimiize gegen 37 yillik siire zarfinda geleneklerini korumaya gayret ettikleri
gdzlenmektedir. Ovakent’te yagsayan Ozbek toplumunun diigiin, 6liim, asker
ugurlama gibi hemen hemen tiim 6nemli sosyal ve kiiltiirel etkinliklerinde yer alan
Ozbek pilavi, Ozbekler igin kimligin bir gdstereni olarak gériinmektedir. Saha
aragtirmasini ve katilimli gézlemi kapsayan etnografik galigmada, Ozbek pilavi,
Ozbek kimliginin korunmasi ve ayni zamanda insasinda bir maddi kiiltiir unsuru
olarak ele alinmaktadir. Caligmada, pilavin pisirilmesinden tiiketilmesine uzanan
stiregteki ritiieller beslenme antropolojisi ve tiiketim baglaminda ele alinmaktadir.
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Anahtar sozciikler: Hatay, Ovakent, Ozbek pilavi, beslenme antropolojisi, maddi
kiiltiin, tiiketim, kimlik

Abstract

After the conflict in Afghanistan, some part of Uzbek Turks who firstly moved
to Pakistan and then Turkey were located to Hatay province by the state of the
Republic of Turkey in 1982. Uzbek Turks who came to Hatay province reside
in Ovakent which is 20 km away from the central city Antakya. Leaving their
own social and cultural environment in Afghanistan and obliged to reside in a
new location, Uzbek Turks still try to keep their traditions just after 37 years of
migration. Uzbek rice which plays a crucial role in nearly all social and cultural
activities of Uzbek society - wedding, funeral ceremony, send off to military
service - that reside in Ovakent seems to be the signifier of identity for Uzbeks.
Uzbek rice is considered to be a material culture instrument that functions to keep
and construct Uzbek identity in this ethnographic study which includes field study
and participant observation. Rituals in the process of cooking and consuming are
dealt with in the context of food anthropology and consumption.

Keywords Hatay, Ovakent, Uzbek rice, food anthropology, material culture,
consumption, identity

Giris

Yeme, sindirme ve bosaltimin metabolik dongiisiiniin arketipik bi¢imine indirgeyerek
diistintildiigiinde aslinda tiikketim, yasamin daimi ve ayrilmaz bir sartidir ve biz insanlar i¢in
diger tiim canli organizmalarla benzer bir gekilde biyolojik olarak hayatta kalmanin ayrilmaz
unsurlarindan birisidir (Bauman, 2007: 25). Beslenme antropolojisi baglaminda ele aldigi-
mizda besin ve yiyecekler salt bir tiiketim nesnesi olmanin da 6tesinde 6nem tagirlar. Pek
tabii ki sozliikte belirtildigi gibi besin insan yasamini idame ettirmede ve gelisimine katki
saglamakla birlikte (Kittler ve Sucher, 2011: 1) klasik kiiltiirel antropolojide yiyecek sadece
bir nesne olarak goriilmekten ¢ok pratik bir deneyim olarak algilanmaya baslanmistir (Far-
quhar, 2006: 148). Appadurai (1988: 28-29), emtialarin - nesnelerin - belirli bir zaman di-
liminde sosyal yasamina baktigimizda toplum i¢indeki degerlerinin diger varliklarla iliskisi
baglaminda daha iyi anlasilacagini ifade eder.

Tiiketim iliskileri toplumlar1 ve kiiltiirel oriintiileri anlamamiz igin bize bir¢ok ipucu
sunmaktadir. Toplumsal katmanlar1 irdelemede, smiflar tiiketim Oriintiileriyle tanimlanirlar
ve tiiketici davranisi, sinif kimliklerinin yapisinda sergileme rolii ve sosyal muhakeme ile
aciklanirlar (Warde, 1997: 9; Counihan, 2005: 2). Topluluklar dogalar1 geregi yapilarinda
simgeler barindirirlar (Cohen, 1999: 17) ve onlarin beslenme aliskanliklari pratik olarak sim-
gesel anlamlar tasiyan davraniglar oldugundan dolayi belirli bir kiiltiiriin pratik ve simgesel
davraniglarin1 gosterir (Fieldhouse, 1995: 1). Dolayistyla da besin tiiketim aligkanliklar1 ve
pratikleri bize bir toplumun kiiltiirel repertuari ile ilgili bilgiler de vermektedir. Bu agidan
baktigimizda besin, sosyal sinifi, etnisiteyi ve diger seyleri isaretler; yiyecek etkilesimi, ai-
leleri, aglari, arkadaslik gruplarini, dinleri ve sanal olarak sosyal kurumsallagsmis gruplari
tanimlar (Anderson, 2014: 125).
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Tiiketmek ya da daha belirgin olarak sdylersek besin tiiketimi bir kisinin sosyal {iyeligine
yatirim yapmasi anlami tagimaktadir (Bauman, 2007: 56) yani birey toplumun diger bireyle-
riyle ayn1 davranislar1 gostererek ve ayni nesneleri ve kavramlari tiiketerek grubun bir iyesi
haline gelir. Bireyler, tiiketerek ve ayni kiiltiirel kodlar1 paylasarak grubun asli bir tiyesi olur.
Yiyecegin temel mesaj1 her yerde dayanigmadir; birlikte yemek paylasmak ve katilmak de-
mektir. Eslik etmek (companion) kelimesi Latincedeki ekmek paylasmak (cum panis) anla-
mina gelir (Anderson, 2014: 125). Dolayisiyla da ortak hareket etmek birliktelik duygusunun
olusumuna katki saglar. Bu bakimdan yeme iglemi milliyetin, etnisitenin ingasinda 6énemli bir
yer tutar (Mintz ve Du Bois, 2002: 109). Birey, yemek yeme islemini gergeklestirerek kendi
kendisini insa eder (Dietler, 2007: 222).

Yiyecek hazirlamak bir dizi islem gerektirir. Besinler bazi iglemlerden gegirilerek isle-
nir ve yemeye hazir hale getirilir. Yiyecek hazirlama siireci, deneyimlerin artmasini saglar
(Farquhar, 2006: 156) ve Bourdieu’nun (2015: 258) dedigi gibi pratikler metaforlar iiretir.
Yani davranislar anlama tahvil edilir ve yemek hazirlama siirecindeki pratikler anlamin olu-
sumuna da katki saglarlar. Bu noktada bireyin besinle iliskisinde ¢ift yonlii bir etkilesime de
taniklik edilir. Bunlardan ilki biyolojik olandan kiiltiirel anlamin ingasina giden yoldur. Di-
geri ise bireyde kolektif anlamin ingasidir; psikolojik olarak olusan anlam sosyal degerlerle
biitiinlesmektedir (Fischler, 1988: 275). Bu agidan baktigimizda beslenme aligkanliklar1 ve
besin, beslenme antropolojisi baglaminda sosyal, kiiltiirel ve psikolojik olarak ogreticidir
(Fieldhouse, 1995: 5).

Yiyecek, hislere hitap etmesi bakimindan bellek i¢in bir hatirlama araci iglevi goriir ve
hatirlamada 6nemli bir yere sahiptir (Holtzman, 2006: 365). Sadece yemek yeme islemi degil
ayni zamanda yemegin yenmesi de anilarin olusumuna katki saglar. Hem yemegin hazirlan-
mas1 hem de yeme islemi gelecekteki anilarin kurulmasini saglar (Sutton, 2001: 31) ve ke-
limenin tam anlamiyla gelecegi insa eder. Birey, beslenme aligkanliklarini i¢inde bulundugu
toplum igerisinde edinir. Bu aligkanliklar erken yaslarda edinilir, bir kez edinildikten sonra da
kalicilik kazanir ve birey bu aliskanliklarin degisimine de direng gosterir (Fieldhouse, 1995:
3). Rabikowska’nin (2010: 20-23), ingiltere’de yasayan Polonyalilarin yiyecek satin alma ve
hazirlama ritiielleriyle ilgili ¢alismasi yiyecek ritiiellerinin bireylerde anavatan algis1 olustur-
masi ve bu etkinin de kimligin insasina katkist bakimindan ilging bilgiler sunmaktadir. Aras-
tirmaci, Ingiltere’ye gelen Polonyali go¢menlerin birgogunun zamani ve uzan doniistiirii-
yormus gibi yerel {irtinleri Polonya yemeklerine uygun hale getirdiklerini ve yiyecegin onlari
geemise duygusal bir yolla baglayarak yiyecek icerikleri araciligiyla evle (anavatanla) ilgili
anilarin1 maddi olarak yeniden tirettiklerini belirtmektedir. Yiyecek satin alma ve hazirlama
siiregleri {izerinden gegmisteki anilar yeniden hatirlanirken bir taraftan da evden uzakta olma
duygusu iizerinden kimlik yeniden tanimlanmakta ve insa edilmektedir. Benzer bir sekilde
Fuentes ve Bassols (2016: 171) da Katalan mutfagiin yeniden canlandirilmasi lizerine yap-
t181 ¢caligmada bunu hazir yemek sektoriindeki degisiklikler ve yeni hayat sekline bir direnis
olarak ele almaktadir. Kiiltiirel kimligin korunmas1 ve muhafaza edilmesi anlaminda besin ve
yiyecek hazirlama kimligin bir géstereni gorevi géormektedir.

Tiim bu kiiltiirel oriintiiler tizerinden baktigimizda yiyecek, sinif, etnik grup, yasam sekli,
baglar ve diger sosyal konumlar arasinda iletisim gorevi goriir. Boylelikle yiyecek onu yiyen
kisinin diinyasiyla ilgili bircok seyi gdstermenin bir yolu olur ve dogal olarak da her seyle ileti-
sim kurma roliinii iistlenir. Aslinda o bir sosyal iletisim sistemi olarak dilden sonra ikinci sirada

955



folklor / edebiyat

gelir (Anderson, 2014: 124) ve Fieldhouse’un (1995: 204) ifadesiyle yeme davranisi biiytik bir
karmasiklik ve kesinlik i¢eren kodlanmis mesajlari da kapsayan sozsiiz bir iletisim bigimidir.
Yemek hazirlanmasi, yenmesi mesajlar igerir ve tiim bu siiregler igerisinde mesajlar pratikler
iizerinden kars tarafa iletilir ve ayni sekilde de alinir. Fischler (1988: 286), Levi Strauss’un bir
toplumun yemek pisirme seklinin onu bir yapiya ¢eviren bir dil oldugunu sdylediginden bah-
setmektedir. Levi Strauss, yemek yapmay1 yapisal olarak bir dil dizgesi gibi algilamakta ve ona
dair bir ¢6ziimlemenin de o kiiltiire dair bir¢ok bilgiyi verecegini ifade etmektedir.

Yontem

Calisma, Hatay ili kent merkezi Antakya’ya yaklasik 25 km mesafede bulunan Ovakent
mabhallesinde gerceklestirilmistir. Caligma kapsaminda oncelikle Ovakent Mahallesi muhtari
ile goriistilmiis ve mahalle muhtarina ¢alismanin kapsami, amaci ve yontemi hakkinda bilgi
verilmigtir. Daha sonra mahalle muhtarinin yardimiyla mahalleye planli ziyaretler yapilmig ve
yerelde yasayan Ozbek toplumu ile gériismeler gergeklestirilmistir. Saha arastirmalar1 2017
yili Subat ve Nisan aylarini kapsayan donemler ierisinde yapilmistir. Ozbek toplumu, diigiin,
oliim, siinnet, asker ugurlama gibi 6zel giinlerinde Ozbek pilavi hazirlamakta ve bu yemek
hazirlama ritiieli kalabalik gruplar halinde gerceklesmektedir. Mahalle muhtarindan, Ozbek
pilavinin hazirlanacag: tarihlerle ilgili bilgi alinmis ve bir¢ok kez bu tiir etkinliklere ¢alig-
manin aragtirmacilart katilim gostermis ve katilimli gozlem yapilmistir. Calisma bu bakim-
dan etnografik bir alan aragtirmasidir. Pilavi hazirlayan, dagitan ve davete katilan kisilerle
etkinlik esnasinda ve sonrasinda derinlemesine goriismeler yapilmis ve dnceden hazirlanan
sorular sorulmustur. Daha sonra alan arastirmasindan elde edilen bilgilerle katilimcilara so-
rulan sorular da gesitlilik géstermis ve bu kapsamda daha fazla bilgi edinilmeye c¢alisiimustir.
Yukarida adi gegen etkinliklerin tiimii erkekler tarafindan yapildigindan goriismelerin biiyiik
cogunlugu Ozbek toplumunun erkek bireyleriyle gerceklestirilmis bunun yani sira az sayida
kadin bireyle de goriisme yapilmistir. Erkeklerle yapilan goriismeler gorsel ve yazili olarak
kayit altina alinmistir. Yazili kayitlardan elde edilen bilgiler ¢alismada kategorilerin ortaya
¢ikmasina ve konu basliklarmin olusumuna katki saglanstir. Ovakent Ozbeklerinin yerlesim
alan1 kent merkezinden uzak olmasindan dolay1 ige kapali bir toplum 6zelligi géstermekle
birlikte goriismelerde bilgi almak konusunda herhangi bir sikinti yasanmamus, bu da c¢alis-
manin gelisimine katki saglamistir. Calisma kapsaminda farkli yaglardan 52 erkek ve kadin
katilimciyla goriigme yapilmigtir. Calismada goriisiilen kisilerin istegi dogrultusunda isimleri
dogrudan kullanilmak yerine kisaltilarak kullanilmistir. Ayrica, bu ¢alismanin yazarlari, Hatay
ili Ovakent mahallesinde siirdiiriilen saha ¢alismalarina eslik eden ve ¢alismadan elde edilen
bilgilerin derlenmesine katki saglayan Ozlem Ziirri ve Okan Atahan’a tesekkiir etmektedir.

1. Hatay Ovakent Ozbekleri hakkinda genel bilgi

Ozbekistan’daki sorunlardan dolay1 uzun bir siire dnce Afganistan’a gog eden Ozbekler
(Eraslan, 2016: 40) 1978 yilinda Rusya’nin Afganistan’t isgalinden sonra da Afganistan’in
kuzeyinde yasayan Kirgiz ve Tiirkmenlerle birlikte batiya iran’a ve Pakistan’a dogru tekrar
g0¢ etmeye baslamislardir (Cetin ve Giin, 2015: 540). Buna gore 1982 yilinda Tiirkiye Bii-
yiik Millet Meclisinde kabul edilen 2641 sayili yasa ve 19823 sayili kanun ile Tiirk kokenli
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Ozbeklerin Pakistan’dan Tiirkiye’ye getirilmesine karar verilmistir (Topcuoglu, 2012: 19;
Oztiirk, 2014: 352). 1982 yil1 Agustos ay1 icerisinde 759 kisi ve 172 haneden olusan Ozbek
goemenler, Komiirgukuru kdyiinde yasayanlar i¢in yapilmig olan Ovakent’teki iskén evlerine
yerlestirilmislerdir (Go¢mez, 2008: 34). Oztiirk (2014: 86), Afganistan’dan miiltecilerin ii¢
ayr1 donemde getirildigini belirtmektedir. Buna gore ilk grubun 1982 yilinda geldigi, ikinci
grubun 1983 yil1 Agustos ayinda 69 ailede 329 kisi geldigi ve tarihi belirtilmeyen son grup-
ta ise toplamda 51 kisi olmak iizere 9 ailenin geldigi belirtilmektedir. Adana’ya getirilen
ilk grup Kirsehir-Cigekdag, Hatay-Serinyol kdyii, Van, Malatya, Sivas-Ulas Devlet Uretme
Ciftligi, Kayseri, Diyarbakir, Urfa-Ceylanpinar ve Birecik ilgelerine yerlestirilmistir (Oztiirk,
2014: 87; Ozservet, 2013: 172). Gdemez (2008: 43-44) Ovakent’te iki biiyiik Ozbek oymag:
oldugunu belirtir: Tavgilar ve Kongirat’lar. Bunlarin diginda gégmenlerin Urug adimi verdik-
leri oymaklardan olan Akcay1, Barsus, Cagatay, Dormen, Merdat, Kangi, Kugcular gruplari-
nin da bulundugunu eklemektedir. Aragtirmaci bunlara ek olarak Ferganali, Mogol ve Esan
denilen ii¢ grubun varligini da belirtmistir. Ferganalilarin Afganistan Ozbegi olmadigini fakat
Afganistan’a go¢ eden Ozbekler oldugunu belirtir. Hatunoglu (2013: 592) da Ovakent’te,
Burke, Kongurat, Tavei, Corak, Cagatay, Ciiz, Merdat, Durmen, Barsus, Akgay1, Kangi, Mo-
gol, Talkaniler, Kavka, Balik¢1, Karaca, Ayinger, Esan, Fergane¢i, Karakalpak, Meymenegi,
Sakav ve Tilmemet gibi birbirinin alt kolu ya da bagimsiz bircok Urug oldugunu ifade eder.

Gogle gelen Ozbekler ilk yillarda kent iginde ve civarindaki bolgelerde giindelik isci
olarak calismislar, 1984 yilindan itibaren de dericilik isi ile ugrasarak gecimlerini saglamis-
lardir (Gogmez, 2008: 50). Cetin ve Giin (2015: 552), giinlimiizde ticaret ve pazarlamanin
Ovakent’te gelistigini ve 6zellikle de anavatanla baglantili olarak Ozbek pirinci, yesil gay
ve giyim esyas1 gibi malzemelerin getirildigini belirtmektedir. Bu da Ozbeklerin anavatanla
baglarini koruma cabalarinin 6nemli bir gostergesidir. Yerlesim yerinde geleneksel bir yapi
hakim olmakla birlikte son yillarda Ozbek kadinlar1 da aile biitgesine katkida bulunmak ama-
ctyla Ovakent diginda ¢alismaya baslamistir (Eraslan, 2016: 41-42).

Ozbekler ev icerisinde Ozbekge, ev disinda ise Tiirkce konusmaktadirlar (Cengiz; 2006:
26). Dildeki gelenekgi yapi giindelik yasamda da muhafaza edilmektedir. Ozellikle ilk kusak
yerlesimciler geleneksel Ozbek giysilerini giymeye devam etmektedirler. Koklek ve istan
tercih edilen kiyafetlerdir (Eraslan, 2016: 41). Ozservet’e (2013: 177) gore Afganistan’dan
gelen Ozbeklerin vatan algisi ¢ok net degildir. Bununla birlikte Afganistan’daki beslenme
aligkanliklarini koruma konusunda ise hala muhafazakar bir yapiya sahiptirler. Diger yandan
da Afganistan’la ticari ve kiiltiirel baglar siirdiiriilmekte ve orada bulunan akrabalar1 aracili-
giyla cay, piring ve giyim egyast gibi tiilketim nesnelerini oradan getirmektedirler (Cetin ve
Giin, 2015: 552).

2. Tiirklerde potlac gelenegi ve Ozbek pilavi

Ritiieller ve kutlamalar genellikle yiyecek etrafinda sekillenir. Bu nedenle de besin payla-
simu1 sosyal ve kiiltiirel degerleri gérmemiz igin iyi bir aragtir (Fieldhouse, 1995: 78). Ritiiel-
ler toplulugun deneyimledigi etkinlikler olarak karsimiza ¢ikar (Cohen, 1999: 54). Beslenme
davraniglar1 gelenek, zevk alma, simdi ve gegmis gibi unsurlarin bir arada anilmasina &ncii-
likk eder (Certeau, 2009: 184). Birlikte yemek yemek, sosyal ve kiiltiirel olarak énemli oldu-
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gu gibi yemek vermek ve sunmak da ayni derecede dnemlidir. Amerika’da maddi varligin
gosteriminin merkeze alindig: biiyiik solenlere Kuzey Bati sahili yerlileri tarafindan ‘Potlag’
ad1 verilmistir. Kelime etimolojik olarak vermek anlamina gelen Notka fiilinden gelen Pa-
chitle ve verilen anlamina gelen ‘Pa-chuck’ isim sifatindan gelmistir. Boylelikle kamusal
hediye vermenin gergeklestigi 6zel bir tiir festivali betimlenmis oluyordu (Fieldhouse, 1995:
91). Arastirmaci, davete icabet etmenin, edenin statiisiinii kabul etmek anlamina geldigini
belirtmis; solenin daveti yapana statii kazandirmasinin sebepleri ise su sekilde siralamistir:
(i) bu tiir davetler nadirdir, (ii) kalitesi yiiksektir, (iii) ¢ogunlukla pahali bir istir, (iv) zordur
ve zaman harcamay1 gerektirir. Baudrillard (2016: 77), armagan ve simgesel degis tokus
ekonomilerinde mallarin siirekli el degistirmesinden dolay1 zenginligin mallara degil kisiler
arasindaki somut degis tokusa dayandigini belirtir. Dolayisiyla yiyecek sunmak (potlag) ve-
ren ve alanlar icindeki sosyal ve kiiltiirel iligkilerin tesis edilmesini saglar.

Misafir agirlamak Tiirk kiiltiir ve gelenekleri i¢inde énemli bir yer tutar ve bu misafir-
perverlikte Orta Asya kiiltiiriiniin de etkisi vardir. Misafir, Tanr1 misafiri olarak goriiliir ve
bereket getirdigine inanilir (Altunbay, 2016: 360; Dogan, 2007: 43). Tiirk kiiltiiriinde bes-
lenme ile ilgili birgok kavram vardir ve toy, yeme igme anlamina gelmektedir (Kilig, 2012:
709). Duymaz (2005: 40), Oguz Kagan Destanindan Dede Korkut’a kadar yer alan toylarda
ortak noktalar oldugunu belirtir ve bu toylarn Tirk kiiltiiriiniin gelenek ve gdreneklerini
tasvir ettigini ifade etmektedir. Bu toylarin 6nemli bir unsurunun da kenges yani mesveret
ve miizakere oldugunu belirtir. Toylar, toplumun bir araya gelmesini saglayan etkinliklerdir.
Misafire genellikle etli yemekler ikram edilir (Altunbay, 2016: 367) ve Dogan (2007: 35),
Kazakistan’da etli yemegin ekseriyetle pilavla hazirlandigini ortaya koymaktadir.

Orta Asya’daki Tiirk topluluklarina baktigimizda hemen hepsinde sosyal ve kiiltiirel
etkinliklerde piringle yapilan pilavin oldugu goériilmiistiir. Azerbaycan Tiirklerinde ¢ocuga
isim koyma téreninde pilav pisirilip gelenlere dagitilir (Celtikei, 2010: 514). Nevruz kut-
lamalarinin da en 6nemli yemegi pilavdir (Kafkasyali, 2005: 155). Kirgizistan’in giineyin-
de Ramazan’da iftarda en 6nemli yemeklerden birisidir ve hem Ramazan hem de Kurban
Bayraminin bir giin 6ncesinde arife giinii pilav yapilip komsulara dagitilir. Kirgizistan’in
giineyinde yasayan Ozbeklerde de ayni1 sekilde milli yemek olarak pilav yapilir (Kutlu, 2007:
6-24). Firuz (2013: 22-23), Afganistan’in Mayanmana bolgesinde Ozbeklere has pilavin Bii-
yiik Iskender zamanindan bu yana yapildigini ve her as¢inin da kendi buldugu bir dzelligi
eklemesinden dolay1 pilav yapiminin bir sanat olarak amldigini belirtir. Ozbekistan’da halen
bircok toy bulunmaktadir. Ozbek pilavi diigiin toyunun en énemli yiyecegidir (sultanova,
2014: 220). pilav yapimu tiirkler i¢in sadece orta asya ile sinirlt kalmamis ve okyanus Gtesi-
ne de tasinmistir. Ozbekistan’dan ayrilarak Amerika Birlesik Devletlerine go¢ eden Ahiska
Tiirkleri, diigiin yemeklerinde Ozbek pilavinda kullanilan malzemelerden olusan pilavi ha-
zirlarlar (Sakalli ve Ozcan, 2016: 238). McLean (2015: 46), Amerika Birlesik Devletlerinde
yasayan Asyalilarin glinliik yemek rejimleri iginde pirincin 6nemli bir yer tuttugunu belirtir.
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3. Hatay Ovakent’te Ozbek pilavi

Ceylanpnar’a iskan edilen Ozbek Tiirklerinde oldugu gibi (Okten, 2012: 180) Ovakent
Ozbek Tiirkleri i¢in de en nemli yemek Ozbek pilavidir. Sahada goriisiilen A.S.’nin acik-
lamasi su sekildedir: “Evet dogum sonrasi “akika” diigiinleri var, onda da yapiyoruz. Asker
ugurlamasinda da oluyor. Sadakalarda, mesela mevtenin (6lenin) pesinden yapiyoruz; rama-
zan aylarinda genellikle sadakalarimiz bol oluyor. Sadakay1 da pilav iizerinden veriyoruz”.
E.G. ise “Oliimde bir seneye kadar yapilir. Bir kisi dliince bir senede dért kere pilav yapilir:
iiclincii giinde, yedinci giinde, kirkinci giinde, bir senesinde yapilir. Diigiinde de yapiyoruz.
Her diigiinde yapiyoruz”, seklinde ifade etmistir. I.D. ve M.S. dogum olayinda ve misafir
karsilamada pilav yapildigini ifade etmektedirler:

I.D.: “Dogumda da var. Bir adamin erkek ¢ocugu oldu. Hak toyu yapilir. Bizde kizlarda
da olur da genelde erkeklerde yapilir. flk defa erkek ¢ocugu olmus muhakkak hak toyu verilir.
Hak toyu da diigiinlerdeki gibi onlarca kazan pilav yapilir biitiin koy ¢agirilir”.

M.S.: “Ozel misafirlerimizde, diigiinlerde, hayratlarda, disaridan misafir geldiginde.
82’de geldik. Ben burada dogdum, burada biiyiidiim. 34-35 senedir ben bunu goriiyorum”.

Ovakent’te dogum, 6liim, nisan, siinnet gibi tiim ritiiellerde Ozbek pilavi yapilir. Bunlara
ek olarak birileri yeni bir ev ya da araba aldiginda, eve misafir geldiginde de yapilmak-
tadir. Kadmlarin kendi aralarindaki davetli toplantilart olan ‘miiskiil kiisat’ etkinliginde ve
beldenin bagina herhangi bir felaket gelmemesi i¢in her yi1l Kur-an okunup hatim indirilen
etkinlikte de Ozbek pilavi dagitilmaktadir (Gogmez, 2008: 130-155). Mahalle sakini A.Y.’ye
gore pilav kiiltiirlerinin vazgegilmez bir parcasidir ve bu yiizden de hayatin her yerinde yer
almaktadir. Ramazan ayinda iftarda degil ama sahurda tiiketilir. Iftarda hafif yemekler yenilir
ve sahurda yenmesinin sebebi de tok tutmasidir. Oyle ki bu tiir 5nemli giinlerde bireylerin
pilav yaparak dagitmasi beklenmektedir: A.T.: “Merasimlerde 6zellikle pilav yapilmasi igin
toplumsal baski olur. Pilav yapilmazsa ayiplanir. Maddi agidan zor durumda olanlara pilav
yapilmasi i¢in yardim edilir”. A.S. nin ifadesi pilav yapmanin neredeyse bir zorunluluk oldu-
gunu gostermektedir: “Bir de diigiinlerde var pilav. Diigiin merasimimizde yapiyoruz, ¢cevre-
mizi davet ediyoruz. Diigiinde pilav yapmadan bagka bir yemek verdigimiz zaman: “Bugiin
pilav bile veremedi, diyebilir”.

Onemli giinlerde pilav yapilmasi ve dagitilmasi kiiltiirel bir gereklilik olarak karsimiza
cikmaktadir. Yemegin yapilmasi masrafli oldugundan dolay1 etkinligi gergeklestirecek kisi-
nin ihtiyag duymasi durumunda ise toplumsal bir dayanisma goriilmektedir. Ayni zamanda
misafir agirlamak da tiim Tiirk toplumlarinda oldugu gibi Ozbek Tiirkleri igin de énemli bir
yere sahiptir. M.S. bu dayanismayi sdyle ifade eder: “Biri der ki: Bu hayvan ne kadar. Mesela
4 milyar. (hayrat) sahibi 2 milyar verdi. Digeri de der ki bir milyar da benden”. Dayanismay1
gosteren bazi diger ifadeler soyledir:

H.K.: “Eger hayrat yapacak kisinin durumu kétiiyse arkadasi olsun akrabalar1 olsun her-
kes yardim ediyor. Maddi duruma gore miktar1 belirlenir. “elli kilo yoksa 20 kilo yapilir ama
hayrat mutlaka yapilir”.

A.S.: “Taam vermekte ¢ok istekliyiz, misafirimize her seyi ikram etsek diye istekliyiz.
Mesela insanlar birbirilerine gére daha ¢ok ikram vermek istiyorlar”.

959



folklor / edebiyat

Ozbeklere 6zgii kiiltiirel bir olgu olmakla birlikte pilav bir beslenme kavrami olarak
Fischler’in (1988: 280) de ifade ettigi sekliyle insanlar tarafindan tibbi bir varlik ve ilag ola-
rak da algilanmaktadir: “Besin, viicuda gii¢ ve kuvvet verirken ayni zamanda simgesel olarak
sihirli bir giice sahiptir. Bu yiyecegi yiyerek farkli bir giice sahip olursunuz”. Ozbekler igin
de pilav hem ge¢misten gelen bir yiyecek olmasi hem de tibbi bir gii¢ vermesinden dolay1
6zel bir sekilde konumlandirilir ve bu sekilde de simgesel bir dneme sahip olur:

H.K.T.: “Gii¢ verse de yapariz vermese de illa bu olacak, alisigiz. Bizim pilavimiz mes-
hur. Pilavimiz babadan kalma, biz de siirdiiriiyoruz. Pilavimiz var her zaman”.

A.S.: “Bu pirinci ben size agiklayayim: Rus doktorlar1 gelmis bir zaman Afganistan’a.
Zamaninda bu piring yemegi ¢okmus. Doktorlar: “Sizde nasil bir mide var, bunu nasil haz-
medeceksiniz?” demis. Bu ¢ok gii¢lii bir piringmis. Bundan sonra bu pilava ilave olan seyleri
sormus; i¢inde ne var, demis. Icinde et var, havug var, diger seyler var demisler. Havucu da
muayene etmis: “Ilacin1 da beraber kullamyormussunuz.” demis. Simdi havug ¢ok giizel bir
sey: g0z i¢in, insanin bedenindeki sular i¢in, bir de mide hazmu i¢in birebir. Bu, doktorlarin
tavsiyesi; hem de Rus doktorlar1 bunu kesfetmis”.

Gogmez’in (2008: 185-192), Ovakent’teki ¢aligmasinda derlemis oldugu atasozleri ve
deyimler arasinda pilavla ilgili olanlar da yer almaktadir. Bunlar, pilavin kiiltiirel yagamdaki
yeri ve dnemini gostermesi bakimindan onemlidir: “Boynin palovidan kambagalnin sérvasi
qimmatga tusadi”: Zenginin pilavindan fakirin ¢orbasi pahaltya mal olur. Bir digeri ise “Sor-
vanin usti yaxsi, palovnin osti”’: Corbanin iistii iyidir, pilavin alt1.

4. Ozbek pilavinin hazirlanmasi ve koyulan malzemeler

Ovakent yerlileri ile yapilan goriismelerde mahalle sakinleri yapilan pilavin geldikleri
bolgelerde yapilan pilavla ayni oldugunu belirtmislerdir. 1.D.’ye gére buradaki pilav Afga-
nistan’daki ile aymidir ve Ozbekistan, Tiirkmenistan, Kazakistan, Tacikistan, Kirgizistan’da
gorilir”.

S.H.: “Istanbul, Zeytinburnu’nda oturuyor(um). Orada da buras1 gibi pilav yapiyoruz,
ayni. Tiirkiye’ye 89-90’da geldik. Afganistan’la Tiirkiye’de yapilan pilav yine ayn1”.

E.G.: “Emir Giiven: Kirgizistan, Afganistan, Kazakistan’da pilav ayn1”.

Pilav yapilirken kullanilan piring hazirlanan yemegin aslina uygun olmasi i¢in yurtdigin-
dan getirilmektedir. E.G. pirincin Pakistan ve Hindistan’dan geldigini belirtirken B.K., bagka
piringle ayn1 damak tadina uymayacagini sdylemektedir.

H.K.T.: “Bu kepse pirinci, suyu yavas yavas emiyor. Ondan sonra agiyoruz afiyetle yiyo-
ruz, dagitiyoruz. Tiirk pirinci hemen 1slanir, hemen su emer; olmaz. Pistikten sonra {izerine
pirinci atiyoruz. Piring Hindistan, Afganistan, Arabistan, Pakistan’dan geliyor; esas pirincin
merkezi Hindistan ve Pakistan, oradan geliyor”.

Yerlesim bolgesine ilk gelenler ilk baglarda Tiirkiye’den satin aldiklart piring ile pilav
yapmay1 denemisler fakat eski tat ve lezzeti bulamadiklar1 i¢in de bu kez geldikleri yerler-
de pilav yaparken kullandiklar1 pirinci temin etme yoluna gitmislerdir (Fotograf-1 ve 2).
M.K.’nin ifadesiyle Ovakent’e Pakistan’dan her yil 2-3 tir piring gelmektedir. Yapilan yeme-
gi farkli kilan sadece piring degil ayn1 zamanda diger malzemelerdir.
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H.K.T.: “Et var, sogan var, havug var. Once yag1 atiyoruz kazana, yag kizariyor. Yag1
kizarttiktan sonra eti ve sogan1 kavuruyoruz. Ondan sonra {izerine havug atiyoruz, domates
attyoruz yahut salga atryoruz. Beraber kavuruyoruz. Sonra kuru {iziim atiyoruz. Ondan sonra
su ekliyoruz, iyice pisiyor. Pirincin iizerini kapatiyoruz. Bazen kimyon, karabiber atiyoruz,
cam fistif1 atiyoruz, zerdegal atiyoruz; eger olursa daha lezzetli olur. Kirk bes dakika-bir saat
buhar aliyor, demleniyor”.

H.K.: “Yag konulur, yagin tiirii fark etmez. Et konulur, Sogan kizartilir, Havug kizartilir,
sal¢a kavurulur, sicak su konur, su kaynayip et pisince {izerine pirin¢ konur *’su kaynayidi,
biring suyu ¢ekeyidi” tencerenin i¢inde pilav ¢ukur yapilir, i¢ine kuru uzum konur. “’palav
(pilav) gukur yapilir, i¢ine yikanmis, tozu toprag: atilmis iiziim koyacak kapag: kapatacak”

E.G.: “Emir Giiven: Iginde et var, yag var (aygigek yag1), havug var, kuru iiziim atiyor,
kimyon”.

Yemek biiyiik kazanlarda yapilir. Etkinligin biiytlikliigiine gére yemek igin getirilen ka-
zanlarin sayist da degismektedir. Kazanlar, yardimlagmanin bir 6rnegi olarak kimi zaman
diger ailelere verilir:

I.D.: “Ondan sonra bu kdyde en az on tane kazan goriiriiz, biiyiik tencerelerde. On tane
kazan pilav yapilir. Simdi diyelim burasi asiret agiret. Mesela Burke diye bir asiret var, Kong-
rat asireti, Corak agireti, bu asiretler var, hepsi kendisine gore almis kazani1 10-15 tane. Asi-
retler aras1 kazan verilir”.

Kazanlarin agzi hamurla kapatilir (Fotograf 3). B.S.’ye gore hamurla kapatilmasinin se-
bebi buharin kazanin i¢inde kalmasi ve yiyeceklerin daha iyi pismesidir: “Hamur koyarlar ki
buhart kagmasin”. Mahalle sakinlerinin birgogu hayir amaglh yapilan yemeklerde tavuk eti
disindaki koyun ve dana eti kullanilmas1 konusunda hemfikirdir: I.D.: “Mesela hayratlarda
diigiinlerde disi mi erkek mi fark etmez, ev sahibi ne getirirse. Et fazla oldugundan danaya
donmiigler...etin en giizel tarafi, kuru {iziim, badem, fistik, bunlar olmazsa olmaz”.

M.B.: “Ozbek pilavinin i¢inde her et kullanilabilir disi erkek fark etmez. Tavuktan hayrat
olmaz aksam dort bes kisi toplanip yapilacaksa tavuk eti kullanilir ama hayrat i¢in tavuk
olmaz. Koyun kuzu kegi inek eti kullanilabilir”.

K.D.: “Koyun eti kullantyoruz sigir eti kullantyoruz hangisi olursa fark etmez. Hepimiz
yapiyoruz Afganlarin hepsi yapar”.

Yemegin pisirilmesi genelde bu iste ustalik sahibi kisiler tarafindan gergeklestirilmek-
tedir. Yemek yapilmasini izlemek i¢in yapilan alan aragtirmalarinda yemegin daha &nceki
etkinliklerde yer alan kisiler tarafindan yapildigi gozlenmistir:

A.S.: “Pilavi yapmak i¢in bir-iki kisiyi cagiriyoruz, cebine elli kagit, yiiz kagit koyuyo-
ruz; eli bos gitmesin diye”.

M.S.: “Ben yapamam yani. Ustalarimiz var. Bir giin 6nceden haber veriyoruz. Boyle boy-
le bir seyimiz var. O gelir her seyi hazirlar. Hayrat sahibi gencler sag olsun yardimseverdir”.

1.D. pilavi pisiren belirli kisilerin oldugunu ifade ederken K.B. de diigiinde ascilarin gel-
digini belirtir: “Diigiinde ascilar geliyor yapiyor. Nisan oldugu zaman sokak ortasinda biiyiik
tencerelerde pisiyor, onlara aggilar geliyor yapryor”.
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5. Konuklarin davet edilmesi ve karsilanmasi
Etkinlige insanlar farkli sekillerde davet edilir:

A.T.: “Cenaze, digiin gibi yemeklerde genellikle cami cami dolasilip misafirler davet
edilir. Namaz sonrasinda bir kisi: “Su kiginin hayrati veya diigiinii var, diyor”.

E.G.: “Evine bir kisi gonderilir veya camilerde namaz kilindiktan sonra filan yerde pilav
var gelin, derler. Yakinlarin evlerine gidilir, davet edilir. Biz buna “hayrat” deriz, hayrata
davet ederiz”.

Etkinlige davet edilenler gelir; davetli olmayanlar ise katilmaz. Ayrica, erkekler tarafin-
dan yapilan etkinlige kadinlar katilmaz:

K.B.: “Camiye soyliiyorlar, biz bayanlar gelmiyoruz erkekler gelip orda yiyip gidiyorlar.
Bayanlar sadece evine gidip yapiyor, yoksa ben cagrilmadigim yere gitmem, dyle kurallar
var. Ya ¢agiran yere git demisler, ya ¢agiran yere git demisler. Sokakta yapilani kadinlarin
yemesi ay1p karsilanir”.

Yemege gelenler yemek dncesi ellerini yikarlar. Daveti verenin yakinlari ya da genellikle
gengler gelenlere ibrikle su doker ve ellerini yikamalarina yardimei olurlar. Genglerin yasca
daha biiyiik olanlara saygilarini bu sekilde gosterirler. Ayrica yemek 6ncesi el yikmak dini bir
gereklilik olarak da goriilmektedir ve yemek sonrasinda da eller yikanir (Fotograf 4).

K.D.: “El yikamak i¢in 1rbigimiz var, biz dessiye diyiriz siz irbik diyirsiniz...Yemekten
once sofra agmadan 6nce havlu getiriyor sabunla herkesin elini sirayla temizliyor. Yemek
bittikten sonra tekrar elini yikattiriyordu. Suyun oldugu kapa attaba diyoruz, dokiildiigii
kaba digsiye diyoruz”.

H.K.: “Yemekten once sabunla 3 kere el yikaycaz. Yemekten once el yikamak da siinnet.
“Biz Allah’in peygamberinin siinnetinin birini yerine getirsek bize ¢ok iyi olur. Cilinkii Allah
diinyay1 peygamberimiz i¢in yaratti.”

Yemek genellikle mahalle arasinda ya da etkinligi gerceklestiren kisilerin evlerinin bah-
cesi miisaitse bu alanda yapilir. Yapilan yemek kazanlardan alinarak plastik legenlere aktarilir
ve daha sonra da diiz metal tabaklara koyularak davete katilanlara servis edilir. Servis iglemi
de davet edenin yakinlar1 veya hayir islemek isteyen goniillii gencler araciligiyla gerceklesir:

E.G.: “Acik yerde olur. Bazilarinin evi genis, miisaitse evini agar”.

M.B.: “Pilav camide yapilmaz ve yenmez mahalle aralarinda yapilir. Ozbek pilavi zah-
metli degil alistiklari i¢in rahat yapimi”.

Yemekler masada degil yerde yenilmektedir (Fotograf 5.). Yere ortiiler, kilimler ve hasir-
lar serilir, davetliler kendiler i¢in hazirlanan yerlere gecerler:

I.D.: “Hayrat yemeklerinde dua yemekten sonra okunur. Hoca varsa hatim okur, yoksa
en biiylik dua eder. En yasli ve hoca en basa oturtulur. Ev sahipleri de en asag1 oturur, hizmet
edebilmek i¢in. Yaslh biri varsa bir gen¢ gidip yukari oturamaz. Gelmeden oturmussa da o
kalkar ona yer verir”.

Yemek esnasinda kasik veya catal kullanilmaz ve elle yenilir (Fotograf 6). Kimileri igin
bu bir aliskanlik kimileri i¢in ise dini bir gerekliliktir. Kimilerine gore ise elle yemek yemegi
daha lezzetli bir hale getirmektedir. Davetli etkinliklerde her gelene ayr1 bir tabak verilirken
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evdeki yemeklerde herkes geleneksel olarak ayni kaptan yemektedir:

E.G.: “Pilav1 el minen (elle) yiyoruz. Bazi sizin gibi misafirler gelir, onlar kagikla yer. El
minen yemege biz kiigiikliikten aligkin. El minen yemek siinnet. Elini yikar, pilav yer”.

B.K.: “Bizim Ovakent’te yiizde doksani diyebilirim elle yer”.
K.D.: “Elle daha lezzetli, biz memleketimizde elle yerdik burada kagikla”.

M.K.: “Bizim hanimlar, Kizlarim gelinlerim hemisi (hepsi) bir seyde yiyor. Pilav ortaya
konur dort bes kisi beraber yiyor. Ayr1 gayri yok.”

Yemegin yaninda Ozbek Tiirklerinin yaptig1 ekmek de servis edilir. Misafirlere ayran ya
da su verilirken evlerde bunlarin yani sira duruma gore salata da hazirlanmakta ve meyve de
olmaktadir. Kimi zaman da hamur ¢orbasi ikram edilir.

B.K.: “Pilavi ekmekle yeriz. Biz “nan” deriz, Farscada ekmek demek. Ozellikle “nan”
yenir. Ekmek hamurunun ortasi “nanpar”la delinir. Biz buna “nanpar” diyoruz. Bunu eskiden
tavuklarin tiiyiinden yaparlardi. Farscadan geliyor; nan-per: “nan” ekmek demek, “per” kanat
demek.

H.K.: “Misafirler i¢in Pilavin yaninda salatalik, yogurt, elma, muz, sebze, meyve her sey
yenebilir. Mevliitte bunlar olmaz sadece pilav yapilir”.

K.B.: “Pilavin yaninda ayran yapariz salata yapariz hamur ¢orbasi yapariz. Sizler ¢orba
diyirsiniz (diyorsunuz) biz as diyiriz (diyoruz). Her ¢esit yapariz”.
Yemek sonrasi dua edilir:

K.D.: “Yemekte adamlar oturdugu zaman yemegini yiyip bitirdi mi dua ediyor. Hoca
oluyor o yapiyor. Eskiden Afganistan da yaslist oturur dua ederdi, simdi gengler kendi dua
yaparlar yeyip (yiyip) bitiriyor kalkip gidiyor”.

6. Ovakent Ozbek Tiirklerinde pilav araciigiyla kiiltiirel degisimin izleri

Yemek i¢in kullanilan malzemeler, yemegin yapiligi, servis edilmesi ve yemege eslik
eden ritiieller anlasildig1 kadartyla Ovakent’te yasayanlarin geldikleri yerlesim yerlerinde
yapilanlarla aynidir. Diger yandan, alan arastirmasindan elde edilen bilgiler dogrultusunda
bazi kiiltiirel degisimlerin de yasandig1 anlasilmaktadir. Bunlarin ilki yemegi yeme sekli ile
ilgilidir. Eski kusak, dini gereklilik, aligkanlik veya lezzetin alinmasi gibi sebeplerle yemegi
elle yerken Ovakent’te dogup biiyiiyen gen¢ kusakta pilav yerken kasik kullanma aligkanligi
oldugu goriilmektedir. M.S. genglerin kasik kullanmaya basladigim belirtirken 1.D. elle yeme
zorunlulugu olmadigini ve gocuklarin artik kasik kullandigini sdylemektedir.

M.B.: “Elle yemek siinnet hocalar ve biiyiiklerimiz dyle diyor peygamberimizden bdyle
kalmis diyor. Biz kasikla yemeyiz diyor. Cocuklar elle de kasikla da yiyor nasil isterlerse”.
Ifadelerden anlasildig: kadartyla yeni kusak iginden yetisenlerden eski kusak kadar
Ozbek pilavina asir1 baglilik gdstermeyenler bulunmaktadir. Eski kusaktan gériisiilen birgok
kisi hemen her giin Ozbek pilav1 yiyebilecegini belirtmistir:
A.Y.: “Ozellikle yashlar vazgecemez ve her aksam sofrada mutlaka isterler. Ama gencler
her giin yemek istemiyor”.
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Bir baska degisim ise Nevruz’un kutlanmast ile ilgili olandir. Nevruz, Orta Asya’daki
birgok Tiirk topluluklar tarafindan kutlanan bir etkinliktir. Azerbaycan’da, Ozbekistan’da,
Afganistan’da Ozbeklerin yogun olarak yasadig1 bdlgelerde, Kazakistan’da, Iran’daki Tiirk-
ler i¢in Nevruz kutlamalar1 6nemli bir ritiieldir (Eraslan, 2015: 117; Kafkasyali, 2005: 154-
158) ve bu etkinliklerde pilav, etkinlige eslik eden 6nemli bir yemektir. Ovakent’te yasayan
Ozbekler ise bir iki y1l 6ncesine kadar Nevruz’u kutladiklarini fakat simdilerde kutlanmadi-
gin1 ifade etmislerdir.

A.S.: “Nevruz’a gelince Nevruz iki-li¢ sene dnce kutlaniyordu. Bu sene biraktik, dini
acidan caiz olmayan bir sey. Mesela diyelim Nevruz’un bes bin sene ge¢misi var. Bizim
dinimizin bin bes yiiz senelik gegmisi var. Ben giikrediyorum Nevruz’un bittigine. Peygam-
ber Efendimizin bir hadisi var: Medine-i miinevvereye gidiyor. Senlik yapiliyormus; yemek
filan hazirlamislar. Temiz elbiselerini giyerek bayram gibi kutluyorlarmis. “Bu ne?” deyince,
“Nevruz bu, atamizdan kalma bir Nevruz.” demisler. Sonra Peygamberimiz demis ki: “Ben
size iki bayram getirdim; biri Ramazan Bayram, biri Kurban Bayrami.” O hadisi tatbik ede-
rek biz de caiz degil diyoruz”.

M.K.: “Nevruz’da ¢ok yapmayiz. Ciinkii Nevruz zamaninda bizim hocalarimiz izin
vermez”.

B.K.: “Nevruz’da pilav yapmiyoruz artik. Nevruz Farsca, yeni giin”.

Nevruz az once sayilan iilkelerdeki Tiirk toplumlari i¢in en 6nemli ritiiellerden birisi
olarak yer alirken yeni yerlesim yerinde bu ritiiel terk edilmistir. Anlagildig1 kadariyla bu
kararda dini 6nderlerin etkisi vardir. Yine buradan yola ¢ikarak Ovakent Ozbek Tiirklerinin
hayatinda dini liderlerin ve onlarin goriislerinin 6nemli bir yer tuttugu sdylenebilir.

Kiiltiirel etkilesimin bir baska 6rnegi de Komiirgukuru kdyiindeki toprak zeminin zaman
iginde kaymasi nedeniyle Ovakent’e yerlesen koyliilerle iskan edilen Ozbeklerin yiyecekleri
ile ilgilidir. Gogmez (2008: 124), zaman i¢inde her iki toplulugun da birbirlerinin yemek-
lerini 6grendigini ve Komiirgukur’lu kdyliilerin Ozbek pilavini sevdigini ve Ozbeklerin de
Komiirgukur’lular tarafindan bayramlarda yapilan ve ‘kombe’ adi verilen kurabiyelerden
yaptiklarini belirtmektedir.

Sonug¢

Bir tiiketim davranigi olarak beslenme sadece bireysel degil ayni1 zamanda bir topluluga
ya da gruba ait kolektif davranis oriintiilerini de gostermesi bakimindan énemlidir. Kiiltii-
rel antropolojide ve beslenme antropolojisinde besin salt bir nesne olmanin da 6tesinde bir
maddi kiiltiir unsuru olarak bireyin deneyimini gérmemize aracilik eder. Besin hazirlanmasi,
paylasimi ve tiiketimi sosyal sinif, etnisite, aidiyet aile ve arkadaslik baglar1 gibi kiiltiirel
yapilar1 goriiniir kilar. Beslenme aligkanliklar kii¢iik yaslardan itibaren basladigindan dolay1
da bireyler bu aliskanliklar1 degistirmeye karsi direng gosterirler. Besin hazirlanmasi ve pay-
lagimi bir zaman gerektirir. Buna eslik eden haz ilkesi ile birlikte diisliniildiigiinde beslenme
anilarin inga edilmesine de katki saglar. Tiim bu unsurlarla birlikte beslenme bireyin kimligi-
nin ingasinda 6nemli bir yer tutar.
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Bu caligmada, Ozbekistan’da yasadiklar1 sorunlar nedeniyle Afganistan’a go¢ eden ve daha
sonra da Rusya’nin Afganistan’la yasadig1 sorunlar nedeniyle bu bdlgeden de go¢ etmek zo-
runda kalarak 1982 yilinda Tiirkiye’ye getirilen ve Hatay ili Ovakent’e iskan edilen Ozbekle-
rin beslenme davrams: icinde nemli bir yer alan Ozbek Pilavi ele almmustir. Resmi kayitlara
gore ilk basta 759 kisi Ovakent’e yerlestirilmekle birlikte zaman iginde bu say1 yeni gelenlerle
birlikte artis gostermistir. Bolgede yasayan Ozbekler geldikleri yerlerdeki geleneklerini yeni
yerlesim yerinde de siirdiirmeye devam etmektedirler. Bir Orta Asya gelenegi olarak misafir
agirlamak ve yemek vermek Ovakent’teki Ozbekler igin de dnemlidir. Biiyiik Tiirk destanlart
Oguz Kagan ve Dede Korkut’ta da goriildiigii gibi toplumun bir araya gelmesini saglayan toy
etkinliklerinin Tiirk toplumlari i¢in hatir1 sayilir bir yeri vardir. Ozbek pilavi, Ozbeklerin sosyal
ve kiiltiirel yasamlarinda 6nemli bir yer tutar ve misafirin bereket getirdigine de inanilmakta-
dir. Ozbek pilavi, Ovakent’te diigiin toyunun basta gelen yiyecegidir. Bunlarin yam sira kiz
istenmesinde, asker ugurlamada, 6liim merasimlerinde, Ramazan ayinda sahur yemeklerinde,
yeni bir ev ya da araba alinmasi gibi kiiltiirel olaylarda pilavin yapildigin goriiliir. Pilav yapi-
mi, yenmesi bir dizi ritiieli de beraberinde getirir ve pilav yapimina sosyal ve kiiltiirel agidan
¢ok boyutlu bakmak gerekir. Bu ve benzeri etkinliklerde toy verilmesi ve misafir ¢agrilmasi
yemek veren ve davet eden kisi i¢in kiiltiirel agidan hem bir gereklilik hem de sayginlik kay-
nagidir. Bir yakinini kaybeden kiginin toy vermesi beklenir ve maddi durumu iyi olmadig1
durumlarda borg alarak yapar ya da kisi yakinlari tarafindan maddi olarak etkinligi yapmasi
icin desteklenmektedir. Ozbek pilavinin yapim evlerin bahgesinde ya da sokakta genellikle
0gle saatlerinde gergeklesir ve etkinlige civarda yasayanlar davet edilir. Sokakta ya da ev bah-
cesinde gergeklesen etkinligin katilimeilar1 tamamryla erkeklerdir. Bu haliyle etkinlik erkek
egemen bir alan1 gosterir. Yemek yapiminda kullanilan pirincin ifade edildigi sekliyle Pakis-
tan ve Afganistan’dan getirilmesi, yemegin yerde ve kasik kullanilmadan elle yenilmesi, davet
sekli, oturma diizeni, yemek oncesi ve sonrasi ellerin yikanma sekli gelenekei yapinin siirdii-
rildiigiini gostermektedir. Yemegin geldikleri yerdekiyle ayni olacak sekilde ve aslina uygun
olarak hazirlanmasini, yazili olmayan kurallarin uygulanmasini bir direng olarak okuyabiliriz.
Yavas yapilan yemek, kiiltiirel ve iktisadi yagami gostermesi bakimindan bize degerli bilgiler
vermektedir. Yavas pisen, zahmet ve emek getiren Ozbek pilavi yapimi, yapanlar igin gelinen
yerin - koklerinin - unutulmamasi adina 6nemli bir ritiieldir. Yemegin yapilisina, dagitiimasina
yardim etmek, katihm gostermek dini agidan dnemli sayildigr gibi yardimlasma ve isbirligi
anlaminda da dnemlidir. Etkinlikte yer almak, grubun asli bir pargasi olmak adina dnemlidir.
Beslenme antropolojisi baglaminda baktigimizda bireyler, tiikketerek - beslenerek - grubun bir
iiyesi olurlar. Ritiiel boyunca tiiketerek ayni kiiltiirel kodlar1 paylasmak, hem gelenegin devami
hem de gruba ait kiiltiirel repertuarin gerekliliklerini 6grenmek bakimindan etkilidir. Yemek,
gelinen yerle baglarin hatirlanmasina aracilik eder. Ozbek pilavi yapimu ritiielindeki tiiketim
ve beslenme araciligiyla Ozbek Tiirkleri her seferinde Ozbek kimligini yeniden kurmus olurlar.

Saha g¢alismasinda goériismelerden elde edilen bilgiler dogrultusunda bazi kiiltiirel degi-
simler oldugu da gbzlenmistir. Ovakent’te dogup biiyiiyen baz1 gengler elle yemek yerine
geldikleri yerin kiiltiirline uyum saglayarak yemegi kasikla yemeyi tercih etmektedirler. Ay-
rica, Orta Asya’da Tiirk kiilttriinde etkili bir yere sahip olan nevruz kutlamalar1 ¢ok yakin
bir gegmiste Ovakent’te terk edilmistir. Bunda dini liderlerin etkisi oldugu anlasilmaktadir.
Dini liderlerin Nevruz kutlamalarinin gerekli olmadigimi belirtmesi {izerine etkinlik artik
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yapilmamaktadir; tabii ki buna eslik eden Ozbek pilavi yapimi da. Asker ugurlamada yine
yakin gecmigte kutlama yapilmazken giiniimiizde yemek yapimiyla birlikte kutlamalar da
yapilmaktadir. Burada, ayni yerlesim yerinde Kémiirgukuru kdyiinden gelenlerle birlikte ya-
samanin etkisi oldugunu sdyleyebiliriz.

Caligma, Ovakent Ozbek Tiirklerinde yemegin - Ozbek pilavinin - yemek paylagiminin,
sosyal ve kiiltiirel anlamda etkisini gérmek bakimindan énemlidir. Bir tilketim nesnesi olarak
Ozbek pilavi, salt bir yemek olmanin 6tesinde kiiltiirel antropolojik anlamda gelenekleri,
bireyler arast iliskileri, inanca dair kiiltiirel driintiileri gostermektedir. Bunlara ek olarak yine
pilav iizerinden kiiltiirel degisim ve etkilesimi de gérmek miimkiindiir. Saha goriismelerinde
H.K.T.’nin ifadesi bir bakima ¢alismay1 da 6zetlemektedir: “Gii¢ verse de yapariz vermese
de, illa bu olacak, alisigiz. Bizim pilavimiz meshur. Pilavimiz, babadan kalma”.
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Fotograf 6. Birlikte yemek yenmesi ve elle yenen Ozbek pilavi
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Oz

Yalan haber, son yillarda bir arastirma alani olarak diinyanin farkli yerlerindeki
aragtirmacilarin ilgisini ¢cekmektedir. Simdiye kadar genellikle iletisim alanindaki
bilim insanlariin iizerine egildigi yalan haber konusu, 6zellikle Amerika Bagka-
n1 Donald Trump tarafindan 2016 yilindaki bir basin toplantisinda giindeme geti-
rildikten sonra, ana akim medyanin etkisiyle diinyanin farkli boélgelerinde yanki
bulmus ve yalan haber hakkinda yeni bir farkindalik olugmustur. Yeni bir ¢aligma
alan1 olarak halk bilimcilerin de dikkatini ¢eken yalan haber konusunda yapilan az
sayidaki ¢alismada, yeni bir ¢alisma alani olarak kabul edilen yalan haberle ilgili
terminoloji ve aragtirma yontemi belirlenmeye calisildigi goriilmektedir.

Bu makalede, mevcut ¢aligmalardan farkli olarak yalan haberin ortaya ¢ikmasinda
ve yayllmasinda etkili olan aktarim ortamlari hususu odak noktasi olarak belirlen-
mistir. Ayrica, bu aktarim ortamlarinin, ger¢eklik iddiasinda olan metinlerde su-
nulan bilginin niteligi lizerindeki etkisi tahlil edilmeye ¢aligilmistir. Bu baglamda
makalede, yalan haberin mahiyeti ve folklorla iliskisi hakkindaki tartismalara yer
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verilmistir. Diger taraftan, bilgi paylasim ortami ve bilginin iiretim ve paylagimini
incelemede halk bilimcinin konumunun ne olmasi gerektigi hususunda degerlen-
dirmelerde bulunulmustur. Ayrica; bu makale, halk bilimi alaninda yeni bir ¢alisma
alan1 olarak 6nerilen yalan haber ile ilgili Tiirk bilim insanlar1 tarafindan kullani-
labilecek ortak bir terminoloji olusturma ve yeni alt ¢alisma konulari belirleme
girigimi olarak da kabul edilebilir.

Anahtar sozciikler: yalan haber, geleneksel bilgi, bilginin niteligi, folklor ¢alis-
malari, sozlii gelenek

Abstract

Fake news has attracted the attention of scholars from around the world as
a new research area in recent years. Especially right after being raised by the
US President Donald Trump at a press conference in 2016, fake news has been
addressed mainly by the scholars in the field of communication so far. Recently,
it has occupied other researchers’ agendas in different parts of the world, and in
response, a new awareness has been created about fake news. There are a small
number of studies conducted by Western scholars in the field of folklore which
are attracting the attention of folklorists in other parts of the world regarding a
new field of study which is attempting to determine the terminology and research
method for studying fake news.

The factors responsible for the efficiency in the emerging and spreading of fake
news and the relationship with oral and written culture have been determined as
the focal point in this study. Moreover, the effects of oral and written culture on the
quality of the knowledge presented in texts claiming to authenticity are analyzed
in the context of fake news. Within this scope, the nature of fake news and its
relationship with folklore are examined in this study. In addition, the attitude that
folklorists should have in examining particular issues related to fake news such
as the changes in the knowledge-sharing environment and reproduction of the
knowledge are evaluated. Additionally, this study is aiming to introduce the fake
news to Turkish scholars, to create a mutual terminology that can be used by them
in analyzing fake news and to determine new sub-issues related to fake news.

Keywords: fake news, traditional knowledge, qualification of the knowledge,
folklore studies, oral tradition

Kaynagmi ¢agimiz iletisim araglarindan alan ve inang, saglik, siyaset ve diger pek ¢cok
konuda insanlarin maruz kaldig: bilgi kirliligi son déonemde sosyal yasami dogrudan etki-
leyecek bir boyuta ulasmigtir. Sosyal medyada, televizyonda ve hatta gazete siitunlarinda
sunulan ve gercgeklik iddiasinda olan bilgiler, giindelik tartigmalara yansiyip keskin kenarlari
torpiilenerek bir nevi anonimlesme siirecine girmektedir. Bu tarz bilgilerden en dikkat ¢ekeni
ise, kitlesel hareketlere de sebep olan “yalan haber”dir; ¢iinkii bu haberlerin, ger¢ek haber-
lerden daha hizli yayildig: bilinmektedir.!
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Batili aragtirmacilar tarafindan birkag yildir mercek altina alinan yalan haber konusunda
ozellikle halk bilimcilerin yaptig1 ¢aligmalar dikkat ¢ekicidir. Bu hususta yapilan ¢alismala-
rin gerisinde kalmamak adina bu makalede o6ncelikli amag, bir kavram olarak “yalan haber”i
Tiirk halk bilimi alaninda ¢aligan arastirmacilara tanitmaktir. Cagimiz insaninin karsi karsiya
oldugu en biiyiik problemlerden biri olan yalan haberin kavramsal ¢ergevesinin, kaynaginin,
iretim-tiiketim agamalarinin folklor disiplini agisindan tespit edilmesini esas alan bu makale;
yalan haber ile anlat1 gelenegi arasinda bir iliski oldugu iddiasindadir. Bu iligki bilgi tiretim
ortamu, bilgi iireticisi ve tiretilen bilginin sunum sekillerinde kendini gostermektedir.

Bilgi iiretiminden gerceklige giden “bilgilesim” siirecinde gerek gézlem ve deneyimi ge-
rekse deneyselligi esas alan yollar kendi igerisinde geleneksel bir yapiya sahiptir. Halk irfani,
folklor veya halk bilgisi, bu siirecin gdzlem ve deneyime dayali anonim bilgi iiretme tarafini
temsil ederken, fen bilimleri ise deneysel tarafini temsil eder. Bu bilgi liretme yollarindaki
geleneksel yapinin tespit edilmesi ve gergeklik ilkesinin kaybettigi degeri kazanmasi ise bi-
lim insanlarinin birincil gorevleri arasinda yer almaktadir. Bunun i¢in makalede, ger¢eklik
iddiasinda olan metinlerde sunulan bilginin niteligi {izerinde durulmustur. Sonrasinda, yalan
haberin mahiyeti ve folklorla iliskisi tartisilmistir. Diger taraftan, bilgi paylagim ortami ve
bilginin liretim ve paylasimini incelemede halk bilimcinin konumunun ne olmas1 gerektigi
hususunda degerlendirmelere yer verilmistir.

1. Yalan haber nedir/ ne degildir?

Yalan haber, ana hatlariyla, s6zIi kiiltiir ortaminda tesekkiil eden kurmaca igerikli dedi-
kodulardan kaynagini alan, resmi veya kurumsal haber aktarim kaynaklarinda veya sosyal
paylasim sitelerinde paylasilan haber igerikli metinler olarak tanimlanabilir. Ayrica, bu kur-
gusal metinlerin yalan haber olarak degerlendirilmesi igin, kasitli olmasi sarttir. Cilinkii kasti
olup olmamas1 bir haberin “yalan” ve “yanlis” olarak nitelendirilmesinde etkilidir. Konu
hakkinda ¢alisma yapan diger arastirmacilardan farkli olarak, internet ortaminda paylasilan
ve yanlis bilgilendirme amacinda olan tiim paylasimlar: (caps, vlog, entry gibi tiim internet
girdileri) yalan haber olarak kabul ettigimizi oncelikle belirtmeliyiz.

Konu hakkinda yapilan ¢aligsmalardan kisaca bahsederek yalan haberin tanimini yapmak
ve anlam araligii belirlemek uygun olacaktir. Journal of American Folklore Society’nin
(JAF) “Fake News (Yalan Haber)” 6zel sayisinda yer alan makalesinde Tom Mould yalan
haberi; “kasti olarak, yanlig (false) oldugu bilindigi halde yaymlanan ve okuyucuyu yanlis
yonlendiren haberler” seklinde tanimlar. Ayrica, hiciv amagli web sitelerinde yer alan fakat
gercek olup olmadigr anlasilamayan, 6zellikle Facebook ya da Twitter kaynakli haberler de
bu kategoride degerlendirilebilir. Mould’a gore iletisimciler, gergek hikayeler olarak algila-
nan satirik haberleri de yalan haber olarak degerlendirirler (Mould, 2018: 372). Bunun yani
sira, insanlar1 yanlig yonlendirebilecek igerige sahip olan fakat yalan haber tanimi igerisinde
yer almayan haberler de s6z konusudur.

Bu hususa temas eden yazilarinda Hunt Allcott ve Matthew Gentzkow, yalan habere ¢ok
benzeyen fakat yalan haber olarak degerlendirilmeyen haberleri soyle belirlemistir: 1. Kasti
olmayan yanligliklar. 2. Herhangi bir gazete haberinden kaynaklanmayan dedikodular (du-
yumlar), 3. Komplo teorileri, 4. Gergek olarak kabul edilmesi olasilik dis1 olan hiciv (satire)
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haberleri, 5. Politikacilarin yalan sdylevleri, 6. Yanli veya yaniltic1 fakat biitliniiyle sahte
(yalan) olmayan haberler (Allcott & Gentzkow, 2017: 214; Mould, 2018: 372-373).

Allcott ve Gentzkow’un yalan haber hakkindaki tespitlerine katilmakla birlikte, yaptikla-
1 smiflandirmada yalnizca haberlerin ortaya ¢ikis siireglerini esas aldiklarimi ifade edebiliriz.
Ancak, yalan haberin kaynagi kadar dolagima girme siireci de onun niteligi lizerinde etkilidir.
S6z gelimi, politikacilarin sdylemlerinde yer alan yalan unsurlar halk nezdinde karsilik bulup
paylasima girerek bir yalan haber hiiviyetine biiriinebilir. Benzer durum, mizah icerikli yalan
haberlerde de gegerlidir. Ayrica, herhangi bir gazetede yayimlanmasa bile, sosyal medyada do-
lasima giren haber igerikli bir paylasimi da, ger¢egi yansitmiyorsa, yalan haber olarak belirle-
memiz gerekir; ¢linkii bu paylagimlar insanlar tarafindan bir haber olarak kabul edilmektedir.

Bilgisayar teknolojisindeki gelismelere paralel olarak yalan haber tiretme sekilleri de de-
gismektedir. Bu baglamda ortaya ¢ikan bir diger yalan haber iiretme sekli ise, bir fotografa
miidahalede bulunulmasi veya yanlis bir agidan ¢ekilmis fotograflar iizerine metinler kurgu-
lanmasidir. Bunun yani sira, {inliilerin 6liimiiyle ilgili yapilan haberlerden kasith olanlar1 da
yalan haber olarak degerlendirilmektedir. Ancak, Collins Dictionary bu haber tiirliniin kasti
olarak yalan oldugunu iddia etmez. Bu haberlerin “yanlis (false), oldukga sansasyonel, haber
kisvesi altinda yayilan bilgi” oldugunu iddia eder (Winick, 2018: 392). Dolayisiyla, daha
once de ifade ettigimiz gibi, bir haberi yalan haber olarak etiketleyen en temel belirleyici, o
haberin kasitli olarak olugturulmasidir. Nitekim konu {izerine ¢aligma yapan bilim insanlart,
yalan haberlerin {iretim-aktarimi ve igerigi hakkinda farkli goriislere sahip olsa da, (bkz.
Winick, 2018; Kitta, 2018; Mould, 2018; Pandir vd., 2015; Sunata ve Yildiz, 2018; Tas ve
Tas, 2018; Uluk 2018) bu arastirmacilarin mutabik oldugu nokta, bilingli bir sekilde insanlari
yanlig bilgilendiren haberlerin, yalan haber olarak degerlendirilmesidir.

Yalan haber kavraminin adlandirilmasinda da farkli gériisler mevcuttur. Whitney Phillips,
Culture Digitally dergisindeki makalesinde yalan haber yerine “folklorik haber (folkloric
news)” ya da “halk haberi (folk news)” terimlerini dnermistir —ki bu terim daha sonra New
York Magazine yazart Jesse Signal tarafindan kullanilmistir (Winick, 2018: 392). Halk ve
folklor kavramlarinin anlamlarini g6z ardi eden bu adlandirma; mit ve efsane gibi inang
temelli anlatmalar1 “yalan” ve “uydurma” olarak degerlendiren bir bakis acisinin iiriinidiir.
Bu nedenle, yalan haberlerin “folk news” veya “folkloric news” olarak degerlendirilmesinin,
halk bilimciler tarafindan kabul gérmesi s6z konusu olamaz. Ciinkii bu durum, folklor disip-
lininin kurulusg ve gelisme siireciyle ¢elismektedir. Bir folklorcunun mit, efsane veya herhan-
gi bir halk bilgisi irliniinii gergeklikten kopuk olarak degerlendirmesi beklenemez. Aksine,
halk bilgisi iiriinleri —tiirli ne olursa olsun- toplumda karsilig1 olan gercek unsurlarin artistik/
kurgusal sunumundan baska bir sey degildir. Kurgusallik (fictionality) ise, dogrudan yalanm
ifade etmez; ¢iinkii her ne kadar yalanin varlik sebebi kurgusallik olsa da gercegi yansitan
kurgusal metinlerin varlig1 yadsinamaz -ki tiirii ne olursa olsun tiim metinler kurgusaldir.

Yalan haberlere serpilme ve yayilma firsati veren en etkili unsur ise, internet ortamidir;
¢linkii sosyal medyada paylasima giren yalan haberler, sosyal medya kullanicilarinin kendi
sahip olduklar siyasi goriisii veya dini inanci teyit etmek amacina hizmet etmektedir. Bu
nedenle, kendi goriisiine uygun bir haber igerikli paylasimla muhatap olan sahislar bunlara
kolayca inanabilir ve bu haberleri paylagima sokmakta cesur davranabilir (bkz. Uluk, 2018;
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Dyrud, 2018: 186). Ayrica, internet ortaminin kullanicilarina sundugu bilgi paylasimi kolay-
11g1, yalan haberlerin yayilmasi ve diinya genelinde biiyiik bir sorun olarak ortaya ¢ikmasin-
daki en dnemli etkenlerdendir.

Tiim bu 6zellikleriyle yalan haber, iletisime dayali unsurlari bir ¢alisma alani olarak belir-
leyen disiplinlerin gliindeminde yer tutan bir konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu noktada,
oncelikle temelde bir bilgi liretme bi¢imi olan “yalan haber” odagimizda olmak kaydiyla,
bilginin gelenekselligi ve gercekligi arasindaki iligkiyi tartismak uygun olacaktir.

2. Geleneksellik ve gerceklik iliskisi baglaminda bilginin niteligi

Gergegi meydana getiren olgu ve ilkelerin tiriinii olan bilgi, tireticisi olan insanin ileti-
sim kurma sekline bagli olarak siirekli bir degisim icerisinde olmustur. Bu degisim, yalnizca
gercegin bizatihi kendisinde degil, gercege ulasmaya g¢alisan insanin bilgi tiretme seklinde
de meydana gelmistir. Ornegin; yeryiiziindeki daglarin olusumunu Erlik Han’m agzindaki
topragt tiikkiirmesi ile agiklayan Altay Yaratilis Miti’ndeki olusuma dair bu bilgi heniiz pozitif
bilimle tanismamus insanlar igin gergegin bizatihi kendisi idi. Insanlarin, bilgi {iretme seklini
degistirerek, daglarin faylarin yiikselmesi (ve yerkiirenin diger hareketleri) ile olustugunu
ortaya koymasi ile birlikte sz konusu mitte sunulan bilgi gergeklik iddiasin1 kaybederek
sembolik bir boyutta varligini siirdiirmeye devam etmistir. Peki, bu mitin ger¢ek olarak algi-
lanmasin1 saglayan sebepler neydi? Bu soruya cevap vermek oldukg¢a zordur; ancak insanin
gercege ulasmada kullandigi yontem, ara¢ ve gereglerin degisiminin, bu bilginin artik ger-
cekligini yitirmesine yol actigini iddia edebiliriz. Bu durum, bir bilginin gergekligi temsil
etme iddiasmnin ya da kabiliyetinin, o bilginin niteligini belirledigini gostermektedir.

Bir bilginin gergekle olan iligkisi, onun niteligini belirler. S6z konusu yalan haber ol-
dugunda bilginin niteligi biiylik dnem arz eder; ¢iinkii bu nitelik onun “yalan” haber olarak
degerlendirilmesinin sebebidir. Ancak bu nitelik, yalan da olsa bir haberin (bilginin) ger¢ek
olarak algilanmasina engel degildir. Yalan haberlerin gergek olarak algilanmasi ise, bu haber-
lerin anlat1 gelenegi ile drtiismesine paralel olarak artar ya da azalir. Daha agik bir ifadeyle;
yalan haberlerin olusum-aktarim ortami ile bigim ve igerik dzelliklerindeki “geleneksellik”,
bu haberlerde sunulan bilginin gergekei bir nitelik kazanmasini saglar.

Burada, degerlendirmelerimize gegmeden once, sunu belirtmeliyiz; makale igerisinde
kullandigimiz “yeni metinler” ve “sosyal medyada paylasilan metinler” ifadeleri ile internet
ortaminda paylasilan tiim icerikleri kastetmekteyiz. Bu icerikler heniiz tam olarak bir tiir
tasnifine tabi tutulmadiklari i¢in, boylesi bir kullanim tercih edilmistir.

2.1. Bilgi aktaricist ve aktarim ortanminin gergeklik algist yaratmadaki rolii

Bir bilginin giivenilirligi ile, o bilgiyi kullanima sokan (iireten/paylasan) kaynak arasinda
siki bir iligki vardir. Bu baglamda, bilgi kaynaginin sadece gézlem-deneyim ve bilgi aktari-
cisinin kendisine kutsiyet atfedilen kisiler oldugu ¢aglarda olusturulan mitlere inanilmas ile,
cagimizda temsil kabiliyeti olan kisilerin olusturdugu haber nitelikli oldugu iddia edilen anlat-
malara inanilmasi arasinda ne tiir bir farkin oldugu sorusu cevaplanmaya muhtactir. Bilginin
aktarimindaki evrimi inceleyen Walter J. Ong’un (2007) “birincil sozlii kiiltiir ortami1™ olarak
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adlandirdig1, yaziyla tanismamis toplumlarim kiiltiirel aktarim ortamu ile, “teknolojik kiiltiir or-
tam1” olarak adlandirdig1 cagimiz kiiltiirel aktarim ortami arasinda, paylasilan bilginin gergek
olarak algilanmasi agisindan ¢ok fazla bir fark yoktur. Hatta cagimiz iletigim araglarinin bilgi
paylagimini biiyiik 6l¢iide hizlandirmasi géz 6niinde bulundurulursa, birincil sozli kiiltiir or-
taminda smirl bir kaynaktan ¢ikan bilginin, -iginde bulundugumuz kiiltiir ortaminda sinirsiz
kaynaktan iiretilen bilgiye kiyasla- daha saf oldugunu iddia etmek miimkiindiir.

Cagimizi gergeklik ilkesini tamamen kaybetmis bir simiilkarlar diinyasi olarak goren ve
“simiilasyon teorisi”ni ortaya atan sosyolog Jean Baudrillard (2010) daha internet hayatimiza
girmeden, bir simiilasyon diinyasinda yasadigimizi iddia etmis ve internet ortaminda iiretilen
sinirsiz bilginin yarattig1 simiilasyon diinyasina sahit olmadan bu teoriyi ortaya atmigti. Ha-
len hayatta olup, simiilasyon teorisini giiniimiizde kurgulamis olsaydi, muhtemelen, elinde
siirsiz sayida ornek bulacakti. Bu noktada, bilgiyi paylasan kisinin kimligi ve paylasim
ortaminin, gergeklik algist yaratmasi hususuna tekrar donecek olursak; s6zii kullanan kisinin
kimliginin ve kullanim baglaminin, toplumlarin gelisim siireci igerisinde olumsuz bir seyir
izledigini ve giinlimiiz internet ortamimin bu durumu iginden ¢ikilamaz bir hale getirdigini
ifade etmek yanlig olmayacaktir.?

Ote yandan; Walter Ong, iginde bulundugumuz kiiltiirel aktarim ortamini; varligi yazi ve
matbaa teknolojilerine dayanan telefon, radyo ve televizyona 6zgii bir elektronik kiiltiir ortami,
yani “ikincil sozlii kiiltiir” ortami olarak degerlendirir (2007: 15). Bu ¢agmn kiiltiirel aktarim
ortami ile yaziyla heniiz tanigmamis bir toplumsal yapidaki aktarim ortamu, bilgi aktarim yon-
temi agisindan benzerdir. Her ne kadar internet ortaminda paylasilan bir metin, yazi esasina
dayal1 olarak olusturulmus olsa da, internet ortaminin interaktif yapisi, onu yazili kiiltiir or-
tamindan ayirir. Bir bagka ifadeyle; modern iletisim teknolojilerinin heniiz icat edilmedigi ve
yazili/basili belgeye dayali bilgilerin aktariminin esas oldugu bir ¢agdan farkl olarak, i¢inde
bulundugumuz elektronik ¢agda sz, tipki birincil sézlii kiiltiir ortaminda oldugu gibi, interaktif
bir iletisim araci olarak varligini devam ettirmektedir (bkz. Ersoy, 2012). Ciinkii internet orta-
minda (bilhassa sosyal paylasim sitelerinde) iiretilen metinler, aninda okura ulagsmakta ve okur/
internet kullanicis1 metne kars1 tutumunu aninda paylasabilmektedir. Bu durum, s6z gelimi, bir
halk hikayesini icra eden asikla, onun dinleyicileri arasindaki iliskiye benzerdir. Geleneksel bir
halk anlatis1 icrasinda bulunan anlatici (&s1k), dinleyici (halk) ve anlatim ortami (kahvehane)
gibi unsurlar boyut degistirerek; anlatict (influencer, sosyal medya fenomeni, youtuber vb.),
dinleyici (sosyal medya kullanicist) ve anlatim ortamina (belirli web siteleri) doniismiistiir. Bu-
rada su hususun altin1 ¢izerek belirtmekte fayda vardir: Giiniimiizde geleneksel anlatmalar ve
bunlarin icra ortamlari halen varligini devam ettirmektedir. Ancak bunun yani sira internet de
bir kiiltiire]l aktarim ortamu i¢in gerekli olan bu ii¢ unsuru sunmaktadir.

Boylesi bir kiiltiirel aktarim ortaminda iiretilen yeni nesil metinlerde, tipki sozlii kiiltiir
verimlerinde oldugu gibi, kaliplar/kalip ifadeler ve popiiler temalar 6n plana ¢ikmaktadir.
Kalip ifadeler ve popiiler temalar ise, siyasi goriis, dini inang ve cinsiyet tercihi gibi bireysel
egilimlere dayal1 bir sekilde zit kutuplu olarak sekillenmektedir. Dolayisiyla, ayn1 goriise
sahip kisiler, glindemde olan konular hakkinda ortak kalip ifadelere dayali metinleri payla-
sima sokarken, bu goriisiin karsisinda yer alan grup, tam tersi bir sdylem gelistirerek, karsit
kaliplara sahip paylasimlarda bulunmayi tercih etmektedir. Bu durumu 6rneklendirecek olur-
sak; Suriyeli siginmacilarla ilgili, 6zellikle internet ortaminda ve haber sitelerinin internet
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sayfalarinda ¢okca paylasilan haberlerin igerigine bakildiginda; mevcut hitkkumetin siyasi
egilimine yakin haber sitelerinin Suriyeli sigimmacilarla ilgili olumlayici haber yaptiklar
goriiliirken, hilkumete muhalif haber kaynaklarinin elestiriel haber yaptiklar1 goriilmektedir
(bkz. Pandir vd., 2015). Bu haberler ve haberlerin etkisi altinda olusturulan kisisel goriis-
ler ise, yine siyasi egilimlere gore sosyal medyanin gesitli platformlarinda paylagim imkani
bulmaktadir.’ Bu metinlerin sosyal medya ortaminda paylasilmasi, tipki birincil s6zIii kiiltiir
ortaminda dinlenen bir destanin, mitin veya efsanenin; amator bir anlatici tarafindan, etrafin-
daki insanlara nakledilmesine benzemektedir. Paylasilan metin ise, her iki kiiltiirel aktarim
ortaminda ayni hiiviyete sahiptir: Gergekligin kurgusal hali...

Birincil sozlii kiiltlir ortamindan farkli olarak ig¢inde bulundugumuz elektronik kiiltiir
ortaminda tiirii ne olursa olsun iiretilen bir metin iizerine, onunla muhatap olan insanlarin
uzunca diisiinmesi gorece kisithdir. fletisimciler tarafindan yeni medyanin 6zellikleri olarak
belirlenen dijitallik, etkilesimsellik, hipermetinsellik, yayilim ve sanallik (bkz. Binark, 2010;
Uluk, 2018: 51-85) gibi baglamlarda degerlendirilen bu durum, bir alicty1 ayn1 konudaki
farkli kanallara yonlendirme ve bdylece alicinin sinirsiz sayidaki metinle interaktif olarak
muhatap olmasina imkan verir ya da yol agar. Bu da, insanlarin sosyal medya araciligiyla
haberdar oldugu belirli bir konu hakkinda uzun siire diisiinmesine engel olur. Dolayisiyla,
elektronik kiiltiir ortaminda kisa siirede anonimlesen ve dogru olarak kabul edilen metin ayni
hizla, glindeme bagli olarak unutulmaktadir. Bu durum sdyle agiklanabilir; uzun gozlem ve
deneyimler neticesinde ve yine uzun estetiklestirme siirecleri i¢erisinde tiretilmelerine paralel
olarak geleneksel halk bilgisi lirlinleri uzun bir zaman boyunca varligini devam ettirmektedir.
Sosyal medyada olusturulan metinler ise hem bilginin {iretimi hem de tiiketimi agisindan, bu
durumun kisaltilmig hali gibidir. Yani bilgi ne kadar kisa siirede iiretilip anonimlesiyorsa bir
o kadar kisa siirede de unutulmaktadir. Bu husus, “popiilerlesme”, “kitle kiiltiirii” ve “tiikketim
nesnesi” gibi anahtar kelimeler etrafinda ayrintili olarak ele alinmaya muhtagtir.

Boylesi bir bilgi aktarim ortaminin gelisim siirecinde etkili olan bir diger unsur ise yeni
bilgi aktaricisi kimlikleridir. Paylasimda bulunduklari sosyal medya platformuna gore; Youtu-
ber, Facebook, Twitter fenomeni ya da Influencer gibi adlarla anilan bu yeni nesil icracilar veya
anonim sosyal medya hesaplari, bir taraftan kendi hazirladiklart igerikleri (caps, video, vlog,
fotograf vb.) paylasirken diger taraftan baskalar1 tarafindan iiretilen igerikleri/metinleri dolagi-
ma sokmaktadir. Yeni nesil icracilar1 6n plana ¢gikaran ve onlari meshur yapan ise, kendi igerik-
lerini paylastiklar platformlardaki takip¢i ve begeni sayilaridir. Takipgiler, yeni nesil icracilarla
aninda iletisim kurabilmekte ve onlarim tirettikleri metinleri aninda paylasabilmektedirler. Yeni
nesil icracilar, ayrica, kendi isimlerini kullanict adi olarak kullanabildikleri gibi kendilerine
takma adlar da segerek bir nevi “markalagsma/kurumsallagma” girisiminde bulunurlar.

Sosyal medya ve internet ortaminda sadece bilgi degil, bilgiyi iiretenin de gergek olma-
masi s6z konusudur. Bu ortamdaki en yeni bilgi aktaricilari ise “sosyal botlar (socialbots)”dur.
Bu hususa makalelerinde yer veren Oguzhan Tas ve Tugba Tas, sosyal botlar1 bir bilgisayar
yazilimi tarafindan kontrol edilen ve otomatik mesaj iiretebilen sosyal medya hesaplar olduk-
larin1 aktarirlar. Ayrica bu bilgi aktaricilarinin bazilar1 yalan haber {iretip yaymak amaciyla
0zel olarak da tasarlanmaktadir. Teknolojik bakimdan giderek sofistike bir nitelik kazandiri-
lan botlar, tipki gergek kisiler gibi igerik tiretebildikleri ve interaktif dzellikler sergileyebil-
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dikleri i¢in onlar1 gergek kisilerden ayirmak oldukea giictiir. Bu haliyle sosyal botlar oldukca
biiyiik bir etki oranina sahiptirler. Oyle ki, bu konuda yapilan arastirmalar, sosyal botlarin
2016 ABD bagkanlik se¢imlerinin ¢evrimigi tartigsmalarini biiyiik 6lgiide carpittigini goster-
mistir (Shu, 2017: 25; Ferrara, 2016: 99°dan akt. Tag ve Tas, 2018: 196).

Yeni nesil icracilar ve yeni nesil kiiltiirel aktarim ortam1 hakkinda verdigimiz bilgiler ve
yapilan ¢aligmalar sosyal medya kanaliyla tiretilip paylasilan bilgilerin de —bilgi aktaricist ve
aktarim ortami baglaminda- aslinda bir “gelenek” dahilinde sekillendigini gdstermektedir.
Dolayistyla, toplumlarin kiiltiirel yagamlarinin biiyiik kismini olusturan sézlii verimlerin ve
bu verimlerin iginde olustuklari geleneksel dokunun, yeni kiiltlir ortamina (internet ortami)
adapte olarak varligini devam ettirdigini ifade edebiliriz. Nitekim kiiltiirel dokuyu olusturan
temel islevlerin hi¢bir zaman kaybolmayacagi, ancak giincellenerek varligim siirdiirecegi
halk bilimcilerin genel kabullerinden biridir. Bu noktada, “Bdylesi bir sozlii kiiltiir iretim ve
aktarim ortaminda tretilen metinlerin i¢ 6zellikleri, onlarin gercek olarak algilanmasinda ne
kadar etkilidir?” sorusuna cevap arayarak tartismamizi devam ettirebiliriz.

2.2. Geleneksel anlati kaliplarinin gerceklik algist yaratmadaki rolii

SozIi halk bilgisi tirtinlerinin “doku”su, oncelikle onlarmn dil ile ilgili 6zelliklerini ifa-
de eder. Yani, ¢ogu tiirde doku, belirli fonemlerin ve morfemlerin i¢inde yer aldigt dildir
(Dundes, 1998: 108). Dokuya ait bu tanimdan hareketle, “gelencksel doku” kavramiyla sunu
kastetmekteyiz: bir topluma ait sozlii ve yazili iirlinlerde gézlemlenen ve bir siireklilik ige-
risinde olan yani tekrarlanan; bu haliyle bir metni okuyucu/dinleyici i¢in taninir kilan dile,
bicime, yapiya ve igerige dair unsurlar biitiiniidiir. Yalan haberler 6zelinde geleneksel doku
kavrami biiyiik bir 6neme sahiptir; ¢iinkii boylesi bir doku icerisinde sunulan metinlerin top-
lum nezdinde bir karsilig1 olmaktadir. Bu nedenle, geleneksel dokuya sahip olmayan, yani
taninir olmayan metinlerin genel kabul gérmesinin veya anonimlesmesinin oldukg¢a zor ol-
dugunu iddia edebiliriz.

Geleneksel doku, ayrica, tiir 6zelligi gdstermeyen tiim sdylemlerle (glindelik konugma,
selamlagma, tiir 6zelligi tasimayan sakalar gibi) sistemli tiirlerin birlesimi neticesinde ortaya
¢ikan tanidik yapidir. Bakhtin, “sdylem tiirleri” hakkinda kaleme aldigi makalesinde (1986),
sOylem tiirlerini “birincil” ve “ikincil” olmak tizere ikiye ayirir. Bakhtin i¢in birincil sdylem
tirleri, “tek kelimelik cevaplar, tebrikler, vedalar, selamlamalar ve arkadaslarla 6zel goriis-
meler” gibi giinliik konusmadr. ikincil veya karmasik sdylem tiirleri, oldukga sistemli bir
kiiltiirel iletisimde gelisir; genellikle yazilir ve “gerceklik” baglamindan ¢ikarilir. “Romanlar,
dramalar, her tiirlii bilimsel arastirma vb.” bu grupta yer alir. Tarihsel olusumlar olarak ikincil
tiirler, “birincil sdylem tiirlerini” yeniden birlestirme, emme ve sindirme egilimindedir. (1986:
62). Bu bakis acisiyla, yalan haberleri —ki sistemli bir yapida olduklari i¢in, onlar1 ikinci gruba
dahil edebiliriz- insanlarin giindelik hayattaki sistemsiz sdylemlerinin kurgulandig1 yeni tiirler
olarak kabul edebiliriz. Ayrica bu durumu, yalan haberlerde sunulan kurgusal (fictive) diin-
yanin gercek olarak kabul gérmesinin sebeplerinden biri olarak gorebiliriz. Ciinkii, okuyucu/
dinleyicilerin kendilerine bir tiir (yalan haber) olarak sunulan metinlerde, giindelik konusma-
larinda yer alan kalip ifadeleri bulmalari, yalan haberleri onlar i¢in taninir kilmaktadir.
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Giindelik hayattaki sdylemler, igerik ve bicim 6zellikleriyle yalan haberler igerisinde eri-
yerek yer alsa da, insanlarin bunlari bilingli ya da bilingsiz olarak fark etmeleri gayet miim-
kiindiir. Bu igerik ve bigim 6zellikleri ise, lislup/tarz1 (style) isaret eder. Bakhtin’in ifadesiyle
{islubun oldugu yerde tiir vardir. Uslubun bir tiirden baska tiire tasmnmas1, yalnizca islubun
fark edilme/ duyulma yolunu degistirmez, ayni zamanda tiiriin dogal olmayan kosullar1 altin-
da onu ihlal eder ve bu tiirii degistirir (1986; 66).

Dorothy Noyes, gelenek ve estetik {izerine yazdig1 makalesinde (2014) benzer bir hususa
dikkat ¢eker. Noyes’e gore, bigim Oncelikle mesajlarin bir y1gin icerisindeki direnme seklidir.
Bi¢im, ¢ergeveleyici araglardan miitesekkildir; i¢sel omurganin bazi unsurlariyla bir arada
tutulur; onun anlam diinyasini gosteren bir dil dizgesinde, stilistik ve semiyotik ayrintilariyla
aciklanir. Bu boyutlarin karsilikli etkilesimi yeni metin veya eserlerin iiretimine, taniirhigina
ve yorumuna olanak saglayan “tiir”iin temelidir. ilk icra ortaminin dtesindeki aktarimlar bag-
laminda eserler, yeniden yaratilirlar ve adapte edilirler; fakat bigim kendi giictinii beraberinde
tasir. Zaman ve bosluktaki bi¢imin bu seriiveni, bizim gelenek olarak iizerine ¢alistigimiz
yapidir (Noyes, 2014, 130).* Verdigi bilgilerden Noyes’in bigimi bir icra konsepti olarak ele
aldig1 anlagilmaktadir. Bu konsept ise su sekilde isler, i¢erik agisindan yeni unsurlar kazanan
yeni metinler her dénemde olusturulur ve farkl tiir adlariyla etiketlenirler. Ancak, gelenegin
belirledigi ana ¢erceve (geleneksel doku) her metinde kendini hissettirir. Dolayisiyla, dagimik
haldeki bilgi yigiminin daha 6nceden toplum tarafindan belirlenmis kaliplarla sunulmasimnin,
onun genel kabul gérmesinde etkili oldugunu iddia edebiliriz. Ciinkii bilindik bir kalipla su-
nulan bilgi, geleneksel bir hiiviyete sahip olur. Gelenek ise, genel kabul goren iiretim tarzidir.

Klasik bigimci bakis agis1, metnin tarihselligi veya olusturuldugu baglamsal 6zelliklerden
bagimsiz, metin merkezli bir anlamlar diinyas1 sunar.’ iginde bulundugumuz kiiltiirel aktarim
ortaminda giindem ¢ok hizli degistigi i¢in, metni okuyan/dinleyen insanlar yalnizca met-
nin sundugu anlamlar diinyasina yonelirler. Bu nedenle bir halk bilgisi {iriiniinde, bir sosyal
medya paylagiminda veya bir haber metninde verilmek istenen mesaj, geleneksel bicimle 6r-
tiismesiyle ayn1 oranda mana kazanir ve gergek olarak algilanir; ¢iinkii bu kurgusal yap1 oku-
yucu i¢in tanidiktir. Okuyucu/dinleyici bu kurgusal yapiy1 zaten kendi olusturmustur. Bunu
bir 6rnekle agiklayacak olursak: Suriyeli sigimmmacilarin Tiirk bir doktoru darp ettigini konu
edinen bir haber metninin6 okuyucu nezdindeki manasi, yalnizca sunulan metinde verilen
bilgiyle sinirlidir. Bu haber, okuyucuyla bulustugunda okuyucu bdyle bir olayin olup olama-
yacagi ile ilgili yan verileri (baglamsal 6zellikleri) gbz 6niinde bulundurmaz. Bunun yerine
metni bir karakter ve olaylar biitlinii olarak kendi i¢inde degerlendirir; ¢iinkii bu metni baska
bir formda (giindelik konugmada) kendisi zaten olusturmustur ya da duymustur. Haberde
sunulan tanidik yap1 okuyucu/dinleyiciyle bulustugunda mana; yani “Suriyeli siginmacilar
yerel insanlardan birine zarar verdi” gergegi ortaya cikar. Ustelik ortaya ¢ikan bu gerceklik
okurun siyasi goriisiinden de bagimsiz igleyebilir.

Haber metinlerinin ve sosyal medya igeriklerinin kompozisyonuna bakildiginda da bun-
larin geleneksel yaratim kompozisyonuyla oOrtiistiigii goriilir. Bu kompozisyonda habere
konu karakterlerin tanitimi, gerceklesen olay, olayin nelere sebebiyet verdigi igeriklerine
sahip epizotlar art arda siralanir. Bu epizotlarda dikkat ¢eken husus, karakterlerin tanitimi
kisminda, yeni icracilarin tipki bir profesyonel halk anlaticisi gibi tavir sergilemesidir. Buna
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benzer ortak unsurlar, yalan haber ile geleneksel anlatmalardaki ortak anlatim unsurlarini ele
alan miistakil bir ¢calisma ile daha ayrintili sekilde ortaya konulabilir.

Yalan haber tam olarak bdylesi bir iiretim-aktarim ortamindan kaynaklanir ve gergeklik
ilkesinin belirsizlestigi hakikat 6tesi (post-truth) ¢agda kendisine saglam bir yer edinir. Peki,
halk bilimciler olarak bizlerin boylesi bir kiiltiirel aktarim siirecinde nasil bir tutum igerisin-
de olmasi1 gerekir? Bu soruya cevap vermek igin yalan haber kavramanin anlam araliginin
belirlenmesi gereklidir. Boylece halk bilimi disiplininin yalan haber hakkinda neden ve nasil
bilimsel bilgi tiretmesi gerektigi hakkinda tutarli degerlendirmelerde bulunabiliriz.

3. Folklor ve yalan haber/ folklorda yalan haber

Yalan haber, son yillarda bir arastirma alani olarak diinyanin farkli yerlerindeki halk bi-
limcilerin ilgisini ¢ekmektedir. Simdiye kadar genellikle iletisim alanindaki bilim insanlari-
nin lizerine egildigi yalan haber konusu, 6zellikle Amerika Baskan1 Donald Trump tarafin-
dan 2016 yilindaki bir basin toplantisinda giindeme getirildikten sonra ana akim medyanin
etkisiyle diinyanin farkli bolgelerine kolayca ulagsmustir. Yalan haber hakkinda olusan bu yeni
farkindalik, konuya iliskin akademik c¢aligmalar yapilmasi i¢in bir zemin hazirlamistir. Yeni
bir ¢alisma alan1 olarak folklorcularin da dikkatini ¢eken yalan haber konusunda &zellikle
makale boyutunda ¢aligmalar ortaya konulmustur. Batili halk bilimciler tarafindan yapilan az
sayidaki caligmada, yeni bir ¢aligma alani olarak kabul edilen yalan haberle ilgili terminoloji
ve arastirma yontemi belirlenmeye ¢alisilmistir. Ayrica, bu ¢alismalarda genellikle efsane
(6zellikle memorat, inliilerin 6liim haberi hakkindaki efsaneler) ve mizahi halk bilgisi {iriin-
leri [ironik tiirler, kandirmaca (trolling) gibi] 6rneklem olarak kullanilmistir.

Yalan haber hakkinda halk bilimciler tarafindan yapilan ¢alismalar; “Halk biliminin in-
celeme alani nedir?” sorusunu tekrar giindeme getirecek mahiyettedir. Halk biliminin bir
disiplin olarak ortaya ¢ikisindan itibaren siiregelen tiir temelli ¢alisma egilimi, boylesi bir
sorunun akillara gelmesinde etkilidir. Yirminci yiizyilin ikinci yarisinda, salt metin merkezli
bakis agisindan kurtulup baglam/icra (performans) merkezli bir bakis agisinin halk bilimi
calismalarinda yerlesmeye baslamasi da tiir ¢aligmalarinin konumunu sarsmaya yetmemistir.
Bu noktada; “Halk bilimsel bilginin yeni aktarim kanallar1 ve bilginin bizatihi kendisi bir
halk bilimci i¢in ¢alisma alan1 olarak belirlenebilir mi?” sorusuna verilecek cevaplar, alanin
gelecegi hakkinda 6nemli bazi tartigmalart giindeme getirmeye gebedir.

Halk bilimi disiplininin inceleme alani ve yontemleri hakkinda pek ¢ok calisma yapil-
mistir. Bu ¢aligmalardaki tartigmalarin ortak noktasi, halk biliminin insanlar tarafindan iire-
tilen ve bu haliyle “kiiltiire]” olarak etiketlenen her tiirlii halk bilgisi {iriiniinii kendine has
yontemlerle incelemesidir. Yalan haber 6zelinde halk biliminin inceleme alaniyla ilgili ise
sunlar1 ifade edebiliriz: yalan haberi ortaya cikaran unsurlar anlatici (haber kaynagi), din-
leyici (haberle muhatap olanlar) ve metindir (haber metni). Bu metinlerde de kompozisyon,
s0z sanatlar1 ve diger lislup 6zellikleri gibi sanatsal kaygilar s6z konusudur. Ayrica, iletigim
stirecine giren yalan haber “inang”la ve anonimlesmeyle iliskilenir. Téim bu {iretim, aktarim
ve islev ozellikleriyle yalan haber, halk bilimcilerin ¢aligma alani olan halk bilgisi iiriinlerin-
den farkl1 degildir.
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Ayrica yalan haberler, yaraticisindan ayrilarak dijital, gorsel, yazili ve sozlii olarak diin-
yayla bulustugunda halk bilimcilerin yillardir {izerine galistiklar1 efsane, dedikodu, saka,
inang temelli diger anlatmalar ve sarkilar gibi tiirleri taklit ederek veya yansitarak sekillenir
ve anlamlar ¢esitlenir (Kitta, 2018: 405). Dolayisiyla yalan haber hem tiretim-aktarim agi-
sindan hem de metin 6zellikleri bakimindan halk bilimciler tarafindan ele alinmaya muhtag
bir konu olarak karsimizda durmaktadir.

Ote yandan yalan haberi bir tiir olarak degil de, 21. yiizyilin kendine has iletisim aglari igeri-
sinde olusan yeni bir inang sistemi olarak degerlendirmek de miimkiindiir. Caligmasinda bu hu-
susa deginen Kitta (2018), yalan haberlerin bir inang sistemi olarak ele alinabilecegini iddia eder.
Kitta’ya gore, yalan haber ve alternatif gerceklikleri g6z 6niinde bulundurmak, bizi inang kavra-
minin ana/biiylik anlamina yonlendirir. Folklor formlarinin pek ¢ogu birden fazla tiirle kesinlikle
kesistigi i¢in bdylesi bir karmasik yapilar biitiiniinii analiz ederken yalan haberleri bir inang sis-
temi olarak kabul etmek, onu tartismaya agmak i¢in uygun bir yol olabilir. Genellikle tek basina
bulunan, bazen varyantlar1 da ortaya ¢ikan yalan haber hikayeleri, ayn1 zamanda halihazirdaki
yerlesik inanglar1 ifade ederler ve insanlar onlar1 paylasir. Cilinkii bu hikayeler insanlarin yerlesik
inang sistemlerine zaten uymaktadir, insanlar gergekten bunlara inanirlar ya da bu haberler 6n-
yargl teyidine uygun bir formda inanilabilir gériinmektedir (Kitta, 2018: 409). Bu haliyle yalan
haber metinleri; belirli bir siyasi anlayis, din veya kurum ve sahislar etrafinda olusan inanglari
yansittiklari igin ve bu inanglarin insan hayatinda dogrudan etkisi gézlemlendigi igin elektronik
kiiltiirel aktarim ortaminda olusturulan inang temelli metinler olarak degerlendirilebilir.

Tim bunlarin 6tesinde, halk bilgisi {iriinlerinde simgelerle, metaforlarla veya dogrudan
ifadelerle yer alan toplumsal bakis agisini tespit edebilmek bir halk bilimcinin en temel be-
cerisidir. Giincel siyasette, sehir planlamasinda ya da toplumun giindelik hayatini1 diizenleme
iddiasinda olan tiim uygulamalarda toplumsal bakis agisi veya daha dogru bir ifadeyle “ka-
muoyu” goriisii bityiik oranda etkiliyken, bu uygulamalarin kiiltiirel arka planin1 analiz etme
noktasinda yetkin olan halk bilimcilerin, kendini bu bakis a¢ilarin1 disa vurmaktan soyutla-
masi beklenemez. Bu nedenlerden dolay1, su anda diinya diizeyinde iistesinden gelinemeyen
bir sorun olarak bilim insanlariin karsisinda duran yalan haber olgusuna halk bilimi disip-
linin nasil yaklagsmasi gerektigi ve nasil bir inceleme yontemi kullanacagmin belirlenmesi
gerekmektedir. Yalan haberlerin diinya 6l¢eginde neden oldugu sorunlar géz 6niinde bulun-
duruldugunda7, bu gerekliligin ne kadar elzem bir durum arz ettigi daha iyi anlasilacaktir.

Sonug¢

Cagimizda insanlar arasi iletisimin ¢ogunlukla elektronik kiiltiir ortaminda gergeklesti-
gini bilmekteyiz. Bu yeni iletisim aginin varligi, nesiller arasi kiiltiirel aktarimlarin da artik
bu yeni kiiltiirel aktarim ortaminda yapildiginin ve yapilacagmin gostergesidir. Ancak yeni
kiiltiirel aktarim ortaminin bilgi paylasimindaki hizi, paylasilan bilgilerin dogrulugunu veya
yanlisligini sorgulamay1 olumsuz yonde etkilemektedir. Bu durum, hizli bir sekilde anonim-
lesen ve bir o kadar hizli sekilde unutulan bilgilerin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir.
Fakat bu bilgiler haber nitelikli olduklarinda, toplumsal olaylara neden olabilmekte ya da
kamunun yanlig bir sekilde yonlendirilmesine yol agmaktadir. Bu hizli anonimlesme siirecini
es zamanli olarak tahlil etmek ise 21. ylizyilda halk bilimcilerin 6ncelikli gérevlerinden biri
olmalidir. Bu nedenle, 6zellikle, internet folkloru ve internet ortaminda iiretilen yeni metinler
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hakkindaki ¢aligmalarin sayilart arttirilmalidir; ¢linkii folklorun ana malzemesi olan kiiltiirel
verimler biiyiik oranda internet ortaminda da yaratilmaya ve aktarilmaya baslamistir.

Halk bilimi disiplininin mevcut teori ve yontemleri, yalan haberi tiim yonleriyle ele al-
mak i¢in gerekli olan arka plana sahiptir. Ciinkii yalan haber konusunu inceleyen diger disip-
linlerden farkli olarak folklorun bir metnin hem i¢ dinamiklerini hem de metnin igerisinde
olustugu iletisimsel unsurlari tahlil etmede kullandig1 yontemler, yalan haberi ¢ok boyutlu
incelemek i¢in bize olanak saglar.

Iletisim aglarmin son yirmi y1llik gelisim siireci, yakin gelecekte folklorun inceleme ala-
nina dahil edilen kiiltiirel verimlerin biiyiik 6l¢iide internet ortaminda gelisecegini goster-
mektedir. Bu nedenle, evrensel bilimin gerisinde kalmamak i¢in, gerek yontemsel gerekse
teorik agidan “internette viicut bulan folklor”a yonelmemiz gerekmektedir. Caligmamizi ha-
zirlarken karsilastigimiz yerli literatiir eksikligi; halk bilimi-internet iligkisinin ve halk bilgi-
sinin yeni olusum-aktarim ortamlarinin halk bilimcilerin giindeminde ¢ok fazla yer almadi-
gin1 gostermektedir. Bu iliskiyi, bilhassa i¢inde yasadigimiz ¢cagda insa etmek hem disiplinin
gelecegi hem de pratik islevselligi agisindan 6nemlidir.

Bu noktada, bir halk bilimci olarak, “Yalan haber bir tiir miidiir, yoksa degil midir?”
sorusu, kanaatimce ikincil bir 6neme sahiptir. Yine de, yalan haberin, tlir taniminin genis
yelpazesi altinda yer alabilecegini ifade etmek miimkiindiir. Birincil 6neme sahip olan soru;
“Internet ortaminda belirli kaliplar dahilinde iiretilen yeni metinlerin arka planinda hangi
kiiltiirel unsurlar vardir?”” olmalidir. Ciinkii ancak bdylesi bir sorgulama ile halk bilimi ¢alis-
malari giincel olan1 yakalayabilir. Giincel olanin takip edilmesi ve bunun ge¢misle iliskisinin
kurulmasi ise, halk bilimi ¢aligmalarinin siireklilik kazanmasini saglayarak ulusal ve/veya
uluslararasi 6l¢ekte 6nemini vurgulayacaktir.

Notlar
1 bkz. Resnick, 2018; Langin, 2018; Cavus, 2018.
2 Bu tespit, biraz daha izah edilmeye muhtagtir. S6ziin Diisiisti adl1 kitabinda Jacques Ellul (2012) sunlar ifade

eder; “Soz alanlarinin imajlar tarafindan istilasi, rollerin degismesiyle ve egemenlikle sonuglanir ve bu da bizi
modern gercekligimizin baska bir ozelligine gotiiriir; soziin diisiisiine. (197).” Soziin degerinin -veya daha agik
bir ifadeyle, s6ze olan giivenin- giderek azalmasi, iiretilen bilginin giivenilirligi noktasinda telafi edilemez bir
soruna sebep olmaktadir. Ciinkii baslangi¢ asamasinda, birincil sozlii kiiltiir ortaminda ve yazil kiiltiir ortamin-
daki sistemli bilgi tiretimi (skolastizm olarak diistiniilebilir), baglantisiz sozlerin bir araya getirilisi (gevezelik)
degildi; ancak zamanla gelisen kitle iletisim araglarinin bilgi paylasimi i¢in birincil kaynak olarak kabul edilme-
siyle birlikte bu durum degisti (Ellul, 2012: 197). Ellul’un gériislerine katilmakla birlikte, 6zellikle s6z konusu
skolastik diisiince ve Orta Cag oldugunda, din ile bilgi arasindaki siki iliski goz ard1 edilmemelidir. Ciinkii Orta
Cag epistemolojisinde kugkuculuk hemen hemen hi¢ yoktur. Bunun nedeni ise bu donem bilgi felsefenin teoloji
ile yakindan iligkili olmasidir (Palo, 2013: 76). Dolayistyla bilgi ve din arasindaki bu iliski gercek kavraminin
anlam araligim olusturmaktaydi. Giiniimiiz diinyas1 gergekligin olusumunun algilanmas1 hususunda skolastik
bir hiiviyete sahip olmasa da, pek ¢ok toplumda halen bilgi-din-gerceklik ti¢lii yapisinin varliginin devam etti-
gini ifade edebiliriz.

3 Yalan haberin tanitimini esas alan bu makalenin devami olarak kaleme aldigimiz yalan haber metinlerini tahlil
etmeyi esas alan makalemizde bu konuyu ayrintili olarak ele alacagimiz i¢in, burada sadece kisa bir 6rneklen-
dirme yapmay1 tercih etmekteyiz.
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4 Benzer bir tartismay1 Roger D. Abrahams da “The Complex Relations of Simple Forms (Basit Bi¢imlerdeki
Karmagik iliskiler)” (1976: 193-214) baslikli makalesinde ayrintili olarak yapnustir.

5 Saussure ile baglayan yapisalci dilbilim ¢aligmalarinda génderim ile mana arasindaki iligki iizerine g¢esitli tar-
tigmalar yiiriitilmistir. Bu tartigmalarda gosteren ile gosterge arasindaki iliskinin manay1 ortaya ¢ikaran temel
unsur oldugu genel kabul gormiistiir. Mana, her insana gore kiigiik degisiklikler gosterse de, bizim “gergek”
olarak kabul ettigimiz seydir. Dilbilimci Frege, mananin bir nesneyi isaret eden ifadenin (bir kelime veya bir
metin), gdnderimde bulundugu nesneyi sunusg bi¢imi oldugunu iddia eder (Aksehirli, 2004: 162; Barut ve Oda-
cioglu, 2018, 932).

6  https://teyit.org/turkiyede-yasayan-suriyelilerle-ilgili-internette-yayilan-22-yanlis-bilgi/

7  Sosyal medya ve diger internet uygulamalariyla (6zellikle Whatsapp) yayilan yalan haberler neticesinde
Hindistan’da ciddi toplumsal olaylar meydana gelmistir. Oyle ki, resmi mercilerle veri paylasimina sicak bak-
mayan Whatsapp, bu durumun 6niine gegmek i¢in harekete gegmistir. Medyaya yansiyan birkag haber sunlar-
dir: Waterson, 2018; Safi, 2019; Hern ve Safi, 2019; https:/www.rt.com/news/445448-whatsapp-tv-ads-fake-

news/.
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Oteki, iktidar ve Erkeklik Ekseninde Murathan
Mungan’'in “Binali ile Temir” ve “Dumrul ile

Azrail” Oykiileri"

Murathan Mungan’s Stories “Binali ile Temir” and “Dumrul
ile Azrail” on the Axis of Other, Power and Masculinity

Ahmet Duran Arslan™

Oz

Murathan Mungan’in 6ykiileri disiplinlerarasi ¢alismalara, mukayeseli okumalara
imkan veren bir yapidadir. Bu yapiy1 destekleyen iki temel 6zellikten bahsedile-
bilir. I1ki, yazarin gelenek ve moderni bir araya getirerek kaynastiran, sentezleyen
tislubudur. Yazar bir yandan masal, efsane, destan, halk hikayesi gibi geleneksel
anlati tiirlerinin niteliklerinden yararlanirken 6te yandan metinlerarasilik, yeniden
yazim, iistkurmaca gibi modern anlatim tekniklerinden beslenir. ikincisi, yazarin
cok sesli ve girift kurgu(lama) yontemidir. Yazar sosyoloji, psikoloji, felsefe, ta-
rih gibi bilim dallarinin inceleme alanina giren muhtelif kavramlari birbirleriyle
iligkilendirerek oOrer ve neticede velut bir anlat1 zemini insa eder. Bu makalede ise
yazarin bahsi gegen niteliklerini yansitan iki dykiisii 6teki, iktidar ve erkeklik kav-
ramlari etrafinda incelenmistir. Bu baglamda Gykiilerin derin yapilarinin etraflica
kavranabilmesi i¢in ilk etapta kavramsal bir tartisma yiiriitiilmiis, ardindan “Binali
ile Temir” Oykiisii fallus-silah-iktidar, “Dumrul ile Azrail” dykiisii ise beden-kop-
rii-iktidar iggeninde derinlemesine ¢oziimlenmistir.

' Bu ¢alisma Bogazigi Universitesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Béliimii'ne 2016 y1linda sunulan “Murathan Mungan’m
Oykiilerinde Hegemonik Erkeklik: ifsa ve Darbe” bashikl yiiksek lisans tezinden yola cikilarak hazirlanmistir.

** Ars.Goér., Mugla Sitkt Kogman Universitesi Edebiyat Fakiiltesi TDE, ahmetduranarslan@mu.edu.tr. Orcid: 0000-
0002-5131-2499.
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Anahtar sozciikler: oteki, iktidar, erkeklik, Murathan Mungan, oykii, “Binali ile
Temir”, “Dumrul ile Azrail”

Abstract

The stories of Murathan Mungan have a structure that allows for interdisciplinary
studies and comparative readings. There are two main features that support this
structure. The first is the author’s writing pattern that combines/synthesizes tradition
and modernity. On the one hand, the author uses the characteristics of traditional
narrative genres such as fairy tales, myths, epics, folk narratives and on the other
hand, he benefits from the modern narrative techniques such as intertextuality,
rewriting and metafiction. The second is the author’s polyphonic and elaborate
fiction method. The author establishes a bond among the miscellaneous concepts
which are research topics in the fields of sociology, psychology, philosophy,
history and eventually constructs a productive narrative ground. In this article,
author’s two stories reflecting the aforementioned features were examined around
the concepts of other, hierarchy, power and masculinity. In this context, in the
first place a conceptual discussion was carried out in order to understand the deep
structures of the stories, then the story “Binali ile Temir” in the triangle of “phallus-
gun-power” and the story “Dumrul ile Azrail” in the triangle of “body-bridge-
power” was analyzed in detail.

Keywords: other, power, masculinity, Murathan Mungan, story, “Binali ile
Temir”, “Dumrul ile Azrail”

Giris:
“Yasamak, bir yanardagn iistiinde dans etmektir.”

Salvandy

“Hegemonik erkeklik” terimi, ilk kez sosyolog R. W. Connell tarafindan Avusturalya’da-
ki bir saha calismasinda kullanilmistir (Yiicel, 2014: 43). Antonio Gramsci’nin Hapishane
Defterleri’nde yer alan “hegemonya” kavramindan hareketle olusturulan bu terim, akademik
anlamda ise ilk kez Carrigan, Connell ve Lee’nin 1985’te Theory and Society dergisinde
yayimlanan “Toward a New Sociology of Masculinity” (“Yeni Bir Erkeklik Sosyolojisine
Dogru”) adli makalesinde yer alir. Kendilerinden 6nceki antifeminist kuram ve hareketle-
ri elestiren ii¢li, erkekligi sorunsallagtirmak i¢in feminizm ve queer ¢alismalarinin araladi-
&1 kapidan ilerlemek gerektigini vurgularlar (Bozok, 2009: 438). Connell, 1987’de kaleme
aldig1 Gender and Power: Society, the Person and Sexual Politics (Toplumsal Cinsiyet ve
Iktidar: Toplum, Kisi ve Cinsel Politika) adl kitabinda ise hegemonya kavramii toplumsal
cinsiyetin analizinde kullanir.

Hegemonya kisiler, gruplar, iilkeler, fikirler vb. bircok alanda goriilebilen ve en temelde
birinin “6teki” tizerindeki baskiya dayali iistiinliigli anlamina gelir. Herhangi bir hegemonik
iligskinin insasi i¢in ilk etapta siddet ve muhtelif bask1 unsurlarinin yeterli olacagi diisiiniile-
bilir; ancak onun devamliligi/bekas1 hususunda daha giicli, girift ve dinamik mekanizmalara
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ihtiyag vardir. Connell, hegemonyanin “acimasiz iktidar ¢ekismelerinin Stesine gegerek 6zel
yagsamin ve kiiltiirel siireglerin orgiitlenmesine sizan bir toplumsal {istiinliik” oldugunu ifade
eder (2016: 269). Gramsci, yonetici siniflarin tahakkiimiiniin dogrudan ya da dolayl bir zora
basvurmaksizin bu iktidara tabi olanlarin gdsterdigi riza ile saglandiginit belirtir. Ona gore
hegemonya kavrami, sadece egemen ideolojiye baglilik gésterilmesine degil, ideolojinin do-
gallastirilmasina ve hatta gériinmez kilinmasina da karsilik gelir. Ideoloji, tiim toplumsal
pratiklerin i¢ine sizmistir; bu yiizden ideolojinin nasil mesrulastirildigini anlayabilmek icin
bu pratikleri detaylica incelemek gerekir. Egemen siiflarin ideolojilerini tiim siniflarin ortak
cikar1 gibi gdsteren seyse popiiler bilgi ve kiiltiir tiriinleridir (akt. Bastiirk Akca ve Tonel,
2011: 28-29). Bu baglamda, hegemonyanin dogasinda bulunan “esitsizlik” fikri, yaratilan
“ortak ¢ikar” yanilsamasi ile goriinmez kilinmig yahut baska bir deyisle dogallastirilmis,
mesrulastirilmis ve kurumsallagtirilmistir. Foucault da benzer sekilde toplumsal, kiiltiirel
ve siyasal yasamlarin tiimiine yayilan karmagik iktidar iligkilerinin genellikle cezalandirict
yaptirimlarla degil, toplumsal diizende yliriirlikte bulunan norm ve degerleri igsellestirmeye
ikna etmeyle emniyet altina alindigini ifade eder (akt. Sarup, 1997: 116).

Hegemonyanin bekasi igin birgok tedbir s6z konusudur. Yaratma, kodlama/igsellestirme
ve tekrar bu baglamdaki temel edimlerdir. Hegemonyanin kurulmasi i¢in ilk 6nce “gerekli”
toplumsal normlar ve kiiltiirel politikalar iiretilir; ardindan bu insa edilmis 6gretiler bireylerin
zihinlerine kodlanir, bireylerin onlari i¢sellestirmeleri beklenir ve en sonunda da bu 6gretile-
rin muhtelif yontemlerle tekrar edilmesiyle hegemonyanin bekasi garanti altina alinmig olur.
Tekrar, hegemonyanin en velut ideolojik aygitlarindan biridir; iretilen hegemonik iliskiler
sOylemsel, yazinsal ya da gorsel mecralarda tekrarlar araciligiyla siirekli giincellenir, yenile-
nir ve diri tutulur.

Peki, hegemonik erkeklik kurami nedir ve toplumsal iktidar iliskilerine dair neler sdyler?
Hegemonik erkeklik, “belirli erkek gruplarmin giic ve zenginligi nasil ellerinde tuttuklari-
ni1, tahakkiimii yaratan toplumsal iligkileri nasil mesrulastirdiklarint ve yeniden iirettiklerini”
sorgulamak ve analiz etmek i¢in olusturulmus bir kavramdir (Carrigan et al., 1985: 592).
Connell’1n belirttigi tizere hegemonik erkeklik -farkli cografya, kiiltiir ve tarihlerde ¢esitlilik
gostermekle birlikte- erkekler ve kadinlar arasindaki ataerkil iliskileri “yasalagtiran” erkek
kimliginin ideallestirilmis bigimini temsil eder (akt.Yavuz, 2014: 112). Ona gore hegemonik
erkeklik, iktidarini erkegin kadina gére iistiinliigiinii salik veren ve neredeyse tiim diinyada is-
leyen “kiiresel cinsiyet diizeni”nden alir (akt. Ozbay, 2013: 186). Bozok ise hegemonik erkek-
ligi, erkekligin belirli bir deneyimlenme bi¢iminin kadinlar ve diger erkekler tizerinde iktidar
kurmasini saglayan bir ideal tip, bir ideal model olarak tanimlar (2009: 438). H. Bahadir Tiirk
de benzer sekilde hegemonik erkekligin, sadece erkeklerin kadinlar {izerindeki tahakkiimii-
nii degil, farkli erkeklik gruplar arasindaki tahakkiim iliskilerini ve iktidar hiyerarsilerini de
anlamaya yonelik bir kavram oldugunu belirtir. Buna gore iki baslt bir hegemonya seklinden
s0z edilebilir: digsal hegemonya ve igsel hegemonya. Digsal hegemonya, erkeklerin kadinlar
iizerindeki tahakkiimiiniin kurumsallagmasi siirecine karsilik gelirken; i¢csel hegemonya, bir
grup erkegin diger erkekler iizerindeki hakimiyetine karsilik gelir (2015: 86).' Cenk Ozbay’a
gore ise hegemonik erkeklik, “erkek™ cinsiyetinin icra edildigi tiim bedenleri bir bigimde
etkileyen, “en iyi erkek n